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Kerygmat jako metoda i tres¢ misji Kosciota
w nauczaniu i praktyce pisarzy
wczesnochrzescijanskich

Wstepne uwagi filologiczne

Kluczowe dla naszych rozwazan stowo ,kerygmat” wywodzi sie
od greckiego rzeczownika 10 knpvypa, ktéry — wedtug najpopu-
larniejszego w Polsce Stownika grecko-polskiego przygotowanego
pod redakcja Zofii Abramowiczéwny — przyjmuje nastepujace
znaczenia: , 1. obwieszczenie, ogloszenie; ogloszenie, prokla-
macja zwyciezcéw w zawodach; wezwanie; oglaszanie przez he-
rolda; 2. kazanie™. Natomiast spokrewniony z nim rzeczownik
0 xfipvé przyjmuje takie znaczenia, jak: , 1. herold, publiczny po-
staniec; pomocnik przy ofierze, podczaszy w czasie uroczystosci;
2. obwolywacz ogtaszajgcy zgromadzenia i utrzymujgcy porzgdek
w czasie ich trwania; 3. licytator; 4. og. zwiastun; met. o pismie,
dowod; NT glosiciel”?; zas czasownik knpdocm (knpvtte) zna-
czy: 1. 1. by¢ heroldem, spelnia¢ urzad herolda; 2. by¢ licyta-
torem; 3. oglasza¢, podawac do wiadomodci; II. z acc. 1. wezwaé
przez herolda; 2. oglasza¢; 3. wzywad, przyzywac; II1. z acc. rei,

1 Stownik grecko-polski, red. Z. Abramowiczéwna, t. 2, Warszawa 1960, s. 659.
Por. G.W.H. Lampe, A Patristic Greek Lexikon, Oxford 1961, s. 751-752.

2 Stownik grecko-polski, t. 2, s. 659. Por. G.W.H. Lampe, A Patristic Greek
Lexikon, s. 752.
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1. obwieszczaé, oznajmiaé komus cos; wystawi¢ cos na sprzedaz
publiczna; oswiadczy¢ cos, opowiedziel, doniesé, poda¢ do wia-
domosci; 2. rozkazywaé publicznie, polecaé, nakazywaé komus
cos; 3. o kogucie, pia¢; IV. glosic¢ kazania, naucza¢ publicznie™.

Warto zauwazy¢, ze wymienione powyzej terminy (t0
KNpvyua, 6 kfpué i knpdoc® / KnpvTT®) wystepuja w literaturze
klasycznej przede wszystkim w swych pierwotnych znaczeniach,
zwigzanych gléwnie ze spoteczng funkcja publicznego herolda,
ktéry ustnie przekazywal wazne tresci o charakterze politycz-
nym, spotecznym i religijnym*. Omawiane terminy pojawiaja sie
réwniez w Nowym Testamencie, jednak w znaczeniu szerszym
niz w literaturze klasycznej, bedac nosnikiem oryginalnej tre-
$ci zwigzanej z proklamacja zbawienia, dokonanego w Jezusie
ukrzyzowanym i zmartwychwstaltym.

Powyzsze przypomnienie jest wazne dla zrozumienia nauki
gloszonej przez ojcéw Kosciola, gdyz w literaturze chrzescijan-
skiej znaczenia terminu 10 KNpvypa i jego derywatéw ulegly
ewolugji zmierzajacej do wzbogacenia ich denotacji i poszerzenia
tre$ci®. Analiza tekstéw ojcéw Kosciola prowadzi do waznego
spostrzezenia, iz termin 10 kKfjpvypa w ich wypowiedziach ozna-
cza nie tylko ,,samg czynnos¢ gloszenia, proklamowania, doko-
nywana w okreslonym czasie”, lecz takze ,tre$¢, materie, zawarta
w przepowiadaniu, w sensie nauki czy okreslonej doktryny”®.

3 Stownik grecko-polski, t. 2, s. 659-660. Por. G.W.H. Lampe, A Patristic
Greek Lexikon, s. 752.

Szczegotowa analiza wystepowania i denotacji terminu 0 xfjpvé i jego
derywatéw przedstawiona jest w: G. Jaskiewicz, Keryks — kerygma w mo-
wach Grzegorza z Nazjanzu, Siedlce 2003, s. 14-32 (paragraf zatytutowa-
ny ,Keryks, kerygma” w przekazach przedchrzescijanskich).

Por. E. Draczkowski, Idea kerygmatu pisemnego w przekazach patrystycz-
nych, w: Ewangelizacja w epoce patrystycznej. Zagadnienia wybrane, red.
E. Draczkowski, J. Patucki, Lublin 1994, s. 12.

Por. tenze, Kerygmat pisany w nauce Ojcow Kosciota, ,Anamnesis. Biu-
letyn Komisji Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw Episkopatu
Polski” 16(1998/1999) z. 1, s. 42.
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Z tego tez wzgledu w ponizszych rozwazaniach zostanie ukazany
kerygmat zaréwno jako metoda gloszenia Dobrej Nowiny, jak
i tre$¢ przekazu misyjnego.

Rodzaje kerygmatu

»Istotg kerygmatu jest ewangelizacja””. Moze ona dokonywac sie
w dwojakiej formie: albo przez propagowanie stowa (kerygmat
stowa), albo przez przyklad wtasciwego postepowania, zgodne-
go z gloszonym stowem (kerygmat czynu). O tym podwéjnym
wymiarze kerygmatu wyraznie méwi Bazyli Wielki (zm. 379),
twierdzac, ze jego , pelna realizacja dokonuje sie przez czyn i sto-
wo”®. Zasade te rozwija Grzegorz z Nazjanzu (zm. 390), anali-
zujac polecenie Chrystusa (por. Mt 10,9; £k 9,3) dane uczniom
odnoénie do kerygmatu, ,ze maja wykazaé cnote, postepowac
bezinteresownie i roztropnie, stowem: by¢ ludZzmi uduchowio-
nymi, aby Ewangelie rozpowszechnia¢ nie mniej przyktadem
wlasnego zycia niz [gloszona] nauka™.

Z powyzszych wypowiedzi wynika, ze istniejg dwa podstawo-
we rodzaje kerygmatu: kerygmat stowa i kerygmat czynu.

Kerygmat stowa

Wedlug ojcéw Kosciota gloszenie kerygmatu dokonuje sie przez
stowo, ktére moze by¢ wypowiedziane (kerygmat ustny) lub na-

7 Tenze, Kerygmat 2: W przekazach patrystycznych, w: Encyklopedia kato-
licka, t. 8, Lublin 2000, kol. 1362.

Bazyli Wielki, O chrzcie 5, 31, ttum. E. Draczkowski, w: tenze, Kerygmat
2: W przekazach patrystycznych, kol. 1362.

Grzegorz z Nazjanzu, Mowa 2, 69, tlum. JM. Szymusiak,
w: tenze, Grzegorz Teolog. U zrédet chrzescijariskiej mysli IV wieku, Poznan
1965, s. 278.
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pisane (kerygmat pisemny). Wyraznie méwi o tym Klemens Alek-
sandryjski (zm. ok. 215) w nastepujacych stowach: , Jesli wiec ja-
kichs dwéch glosi Stowo, jeden za pomoca pisma, drugi za pomoca
zywej mowy, jakze obydwaj moga nie zastugiwa¢ na pochwate,
wprowadziwszy swa wiare w czyn przez mito$¢?”*°. Réwniez Euze-
biusz z Cezarei (zm. 339) dziatalnos$¢ ewangelizacyjna wybitnych
osobistosci Kosciota pierwszych wiekéw okresla jako ,,poselstwo
stowa Bozego”, ktére bylo realizowane ,ustnie i piémiennie”*. Po-
dobne stanowisko przyjmuje jeden z najwybitniejszych greckich
pisarzy starozytnego Kosciota — Grzegorz z Nazjanzu, ktéry w li-
$cie do prezbitera Kledoniusza pisze: ,,Skoro zas wiara moja glo-
szona jest i pisemnie, i ustnie, i tu, i tam, wér6éd niebezpieczenstw
i z dala od niebezpieczenstw, to jakim prawem jedni porywaja sie
na co$ podobnego, a drudzy cicho siedzg i milczg?”*2.

Z przytoczonych wyzej swiadectw pisarzy wczesnochrzesci-
janskich jednoznacznie wynika, ze gloszenie kerygmatu moze
odbywac sie nie tylko poprzez zywe stowo — o czym na ogét mowia
opracowania dotyczace kerygmatu w starozytnosci®®, lecz takze
przez twoérczos¢ pismiennicza. Kerygmat ustny obejmuje zatem
kazde nauczanie stowne zwigzane z przekazywaniem Dobrej No-
winy o zbawieniu, jakiego dokonal ukrzyzowany i zmartwych-
wstaly Chrystus, zas kerygmat pisemny w zasadzie obejmuje cala

10 Klemens Aleksandryjski, Kobierce I, 4, 1, ttum. J. Niemirska-Pliszczyn-
ska: Klemens Aleksandryjski, Kobierce zapiskéw filozoficznych dotyczg-
cych prawdziwej wiedzy, t. 1, Warszawa 1994, s. 3.

Euzebiusz z Cezarei, Historia koscielna 1, 1, 1-3, ttum. A. Lisiecki: Euzebjusz
z Cezarei, Historja koscielna, Pisma Ojcéw Kosciota 3, Poznan 1924, s. 4.
Grzegorz z Nazjanzu, List 101, thum. J. Stahr, w: Sw. Grzegorz z Nazjan-
zu, Listy, Pisma Ojcéw Koéciota 15, Poznan 1933, s. 131.

Wiekszo$¢ opracowan leksykograficznych nawet nie wspomina o dwo-
jakiej metodzie gloszenia kerygmatu, catkowicie pomijajac kerygmat
pisemny. Przyktadowo por. K. Rahner, Kerygma, w: Lexikon fiir Theologie
und Kirche, t. 6, Freiburg 1961, kol. 122-126; M.G Mara, Kerygma, w:
Nuovo Dizionario Patristico e di Antichita Cristiane, t. 2, ed. A. Di Berar-
dino, Genova — Milano 2007, kol. 2719-2720.
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tworczos¢ pisarska Ojcéw, ktora przeciez stanowila postuge pro-
pagujaca Stowo Boze zmierzajaca do powszechnej ewangelizagji.

Klemens oba rodzaje kerygmatu stawia na réwni, gdyz twier-
dzi, ze na uznanie i pochwale zastuguje zaréwno ten, ktéry pi-
sze, jak i ten, ktéry glosi zywe stowo. Te réwnorzednos¢ obu
rodzajoéw kerygmatu podkresla w innej wypowiedzi: ,Uprawa
za$ roli podwdjna: jedna niepisana, druga zawarta w pismach.
Ktérymkolwiek z dwu sposobéw robotnik Pana sieje szlachetng
pszenice, czuwa nad wzrostem kloséw oraz dopelnia zniwa -
prawdziwie boskim okaze sie rolnikiem”**.

Swoista odmiang kerygmatu pisemnego bylo przepisywanie
ksiag $wietych, ktére Kasjodor zalecal swoim uczniom. Méwi on,
ze ,przepisywanie przykazan Panskich rozsiewa je szeroko i daleko.
Céz za szczesliwe zajecie, jak zaszczytny to trud, reka glosi¢ kazania
ludowi, palcami jezyki otwieraé i wéréd ciszy zbawienie Smiertelni-
kom rozdawac, a grzeszne pokuszenia szataniskie zwalcza¢ piérem
iatramentem. Kazde stowo Panskie przepisane reka przepisywacza
jest rana zadang szatanowi. Przepisywacz siedzi w jednym miejscu,
lecz owoc jego trudu rozsiewa sie po réznych prowincjach. Praca
jego jest odczytywana na miejscach $wietych. Stucha jej lud i od-
wraca sie od ztych zamystéw i czystym sercem stuzy Panu™>.

Kerygmat czynu

Najogoélniej rzecz ujmujac, kerygmatem czynu jest zycie zgodne
znauka Jezusa Chrystusa. Moga go glosi¢ wszyscy chrzescijanie,
ktérzy poprzez przyklad wlasnego zycia prowadza innych do
poznania Chrystusa i wiary w Niego. Swoistymi formami keryg-
matu czynu s meczenstwo i zycie monastyczne.

14 Klemens Aleksandryjski, Kobierce I, 7, 1, ttum. J. Niemirska-Pliszczyn-
ska, t. 1,s. 5.

> Kasjodor, Wskazania I, 30, thum. A. Bober, w: tenze, Antologia patry-
styczna, Krakéw 1965, s. 317.
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a) Zycie zgodne z Ewangelig. Klemens Aleksandryjski w wie-
lu swoich wypowiedziach akcentuje, ze zycie zgodne z Ewan-
geliag ma wartos$¢ $wiadectwa®, ktére pelni funkcje ewangeli-
zacyjna'’. Méwi, ze prawdziwy chrzescijanin we wszystkich
okolicznosciach zycia powinien dawac swiadectwo swej wiary
w Chrystusa: ,[gnostyk] bedzie swiadczyl noca, bedzie swiad-
czyl dniem; stowem, zyciem, obyczajem bedzie $wiadczyl™*.
Tego rodzaju ,$wiadczenie”, czesto niemajace spektakularnego
efektu (jaki istnieje przy jednorazowym ,$wiadectwie krwi”),
jest o tyle trudniejsze, Ze rozcigga sie na caly okres ziemskiego
zycia.

Natomiast Grzegorz z Nazjanzu, zachwycony dzialalnoscig
$w. Bazylego, twierdzi, ze moze on by¢ wzorem dla innych, gdyz
o Chrystusie nauczal nie tylko stowem, ale przede wszystkim
wlasnym zyciem. Jego postepowanie posiadalo moc przekony-
wania do wiary. Dlatego w postawie Bazylego mozna dostrzec
gloszenie kerygmatu poprzez konkretne czyny, dzieki czemu stat
sie heroicznym keryksem Chrystusa'.

b) Meczeristwo. Jest ono dobrowolnym i §wiadomym ponie-
sieniem $mierci za wiare lub wartosci moralne jako najwyzszy
wyraz chrzescijanskiej wiary, nadziei i mitosci®. Tertulian widzi
w chrzescijariskim meczenstwie pewien punkt styczny z naucza-
niem niektérych filozoféw poganskich, ktérzy zachecali do cier-

6 Por. P. Szczur, Oblicza mitosci. ,Milos¢ daje sie poznac w sposéb wieloraki”.
Cnoty pokrewne i towarzyszgce agapé wedtug Klemensa Aleksandryjskiego,
Lublin 2002, s. 121-136.

7 Por. Klemens Aleksandryjski, Kobierce V11, 54, 1; VI 106, 2; A. Brontesi,
La soteria in Clemente Alessandrino, Roma 1972, s. 453; W. Vélker, Der
wahre Gnostiker, Berlin 1952, s. 454, 457 1 523.

8 Por. Klemens Aleksandryjski, Kobierce 11, 104, 1. Zob. W. Vélker, Der

wahre Gnostiker, s. 574-575.

Por. Grzegorz z Nazjanzu, Mowa 43, 63.

Por. S. Szymik, Meczenstwo, w: Encyklopedia katolicka, t. 12, Lublin

2008, kol. 695.
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pliwego znoszenia bélu, a nawet $mierci. Stoi on na stanowisku,
ze glebokie przekonanie chrzescijan o prawdziwosci wiary i go-
towo$¢ oddania za nig zycia w meczenstwie mogta powodowad,
iz poganie nie tylko podziwiali uczniéw Chrystusa, lecz takze
sie nawracali. Nawiagzujac do idei gloszonych przez poganskich
filozoféw, méwi: ,,Stowa ich jednak nie znajduja tylu uczniéw, ilu
znajduja chrzescijanie, uczac przez swoje czyny. Sam ten upor,
ktéry nam zarzucacie, jest nauczycielem. Kt6z bowiem, kto go
widzi i mysli, nie da sie pchna¢ do zbadania, co tkwi wewnatrz
tej sprawy? A kto po zbadaniu nie przystepuje?”*. W takim
tez kontekscie padajg stynne stowa Tertuliana wypowiedziane
w Apologetyku, ze ,nasieniem jest krew chrzescijan”*, w ktérych
wyraza opinie, podobnie jak inni apologeci chrzescijanscy, ze
meczenstwo chrzescijan przyczynia sie do szerzenia nauki Chry-
stusa. Z takiego wlasnie powodu chrzescijanstwo przyjat sw. Ju-
styn (zm. ok. 165)%, a wielu naocznych $wiadkéw meczenstwa
zostato meczennikami.

Grzegorz z Nazjanzu podkresla, ze swiadectwo meczennikéw
posréd przesladowan posiada gleboki wymiar pedagogiczny®*.
Twierdzi, ze jest ono czynnym propagowaniem zasad nauki
Ewangelii: ,Gdy istnieje tyle tak wielkich $rodkéw, nie mniej dla
naszej nauki znacza meczennicy, te calopalenia rozumne, ofiary
doskonale, dary przyjemne Bogu, zwiastuny prawdy, pregierze
falszu: to spelnienie Zakonu, pojmowanego duchowo, sttumienie

21

Tertulian, Apologetyk 50, 15, tlum. J. Sajdak: Tertulian, Apologetyk,

Pisma Ojcéw Kosciola 20, Poznan 1947, s. 202-203.

2 Tamze, 50, 13, ttum. J. Sajdak, s. 202.

% Por. Justyn Meczennik, Apologia II, 12, 1, tlum. L. Misiarczyk, w: Pierw-
si apologeci greccy, Biblioteka Ojcéw Kosciota 24, Krakéw 2004, s. 280:
»Ja bowiem, kiedy bylem jeszcze zwolennikiem nauk Platona, gdy sty-
szalem oskarzenia wysuwane przeciwko chrzescijanom i widziatem ich
idacych bez leku na $mier¢ oraz na wszystkie inne okrucieistwa, dosze-
dlem do wniosku, iz jest rzecza niemozliwg, by zyli oni w nieprawosci
czy tez umilowaniu przyjemnosci”.

2 Por. Grzegorz z Nazjanzu, Mowa 24, 4.
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btedu, przesladowanie nieprawosci, zatopienie grzechu, oczysz-

czenie $wiata”?>.

¢) Zycie monastyczne. Wedtug Grzegorza z Nazjanzu zycie
mnisze, w pelni podporzadkowane Bogu przez réznorodne for-
my ascezy, ma swéj wymowny walor ewangelizacyjny. Wzbudza
podziw i prowadzi do wiary. Dlatego mnisi spelniaja funkcje
heroldéw Dobrej Nowiny. Moze to potwierdza¢ nie tylko ich
szczegblny sposéb zachowania, peten ofiary i heroiczny styl
zycia oraz myslenie i ocena wszystkiego w $wietle wiary, lecz
takze ich wyglad. Zdaniem Grzegorza ich zycie moze stanowi¢
bardzo czytelna forme katechezy zaréwno dla wierzacych, jak
i niewierzacych?. Dlatego Grzegorz nazywa mnichéw ,milcza-
cymi keryksami”?’.

Forma i tres¢ kerygmatu

Ojcowie Kosciola podkreslaja, ze forma stowna kerygmatu (za-
réwno ustnego, jak i pisemnego) powinna by¢ prosta i zrozu-
miala oraz pozostawac w funkgji stuzebnej wobec wlasciwego
przekazu prawdy. Zdaniem Klemensa Aleksandryjskiego zbyt-
nia troska i dbatos¢ o piekno stylu moze oderwa¢ stuchaczy od
samej prawdy?. Oczywiscie takie stanowisko nie przekreslato
troski o dobry styl, szczegdlnie wobec wyczulonych na piekno
jezykowe Hellenéw, gdyz w tym wypadku piekno stylu stawato
sie narzedziem ewangelizacji. Warto tez zauwazy¢, ze w zakresie
kerygmatu pisemnego w okresie przesladowan stosowana byla
dos¢ czesto zasada misteryjnosci przekazu, wedlug ktérej za-

25 Tamze, thum. zbiorowe, w: Swiety Grzegorz z Nazjanzu, Mowy wybrane,
red. S. Kazikowski, Warszawa 1967, s. 264.

% Por. tenze, Mowa 19, 6.

27 Por. tenze, Mowa 6, 1.

8 Por. Klemens Aleksandryjski, Kobierce Il, 3, 1.
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sadnicze prawdy wiary chrzescijanskiej, ktérych nie mozna byto
pomina¢ w przekazie pisemnym, nalezalo poda¢ w taki sposéb,
by ich wlasciwa tres¢ pozostawala ukryta i niezrozumiata dla
0s6b niekompetentnych?®.

Pisarze wczesnochrzescijaniscy mocno akcentuja prawde, ze
podstawowgy tresciag kerygmatu jest autentyczna nauka wiary
zawarta w Piémie Swietym i Tradycji. Jej interpretacji moze
dokonywac jedynie Ko$ciét posiadajacy tradycje apostolska®.
Ze wzgledu na fakt, ze jest to sprawa dos$¢ oczywista, nie bedzie-
my sie nig szerzej zajmowali. Natomiast przedmiotem drugo-
rzednym kerygmatu sa tresci zwigzane z kregiem kulturowym
jego odbiorcéw, co szerzej omdéwimy w kolejnym punkcie.

Akomodacja

Z nauki pisarzy wczesnochrzescijariskich wynika, ze osoba glo-
szaca kerygmat nie powinna zaczyna¢ swego nauczania od bez-
posredniego przekazywania prawd wiary, lecz od tresci bliskich
i znanych odbiorcom kerygmatu, ktére pozostajg w jakims — bliz-
szym lub dalszym - zwigzku z nauka wiary. Przykladem moze
by¢ postepowanie $w. Pawta, ktéry rozpoczynajac swe wystapie-
nie ewangelizacyjne na atenskim Areopagu (por. Dz 17,16-34),
najpierw nawiazal do religijnosci Atenczykéw i licznych posa-
g6w, ktore wystawili swym bogom (por. Dz 17,22-23), a nastep-
nie przeszed! do gloszenia kerygmatu (por. Dz 17,24-31).

Z tej racji w kerygmacie ojcéw Kosciola skierowanym do
Hellenéw spotykamy wiele odniesient do dziedzictwa kultury
klasycznej. Wspomniany juz Klemens Aleksandryjski w swym
nauczaniu stosowal taka wlasnie metode akomodacji*!, a uza-

2% Por. tamze, [ 15, 1-2.

30 Por. np. tamze, VII 95, 1; 107, 3-5.

31 Klemens jest znany z otwartosci na wartosci kultury i filozofii hellen-
skiej oraz sklonnosci do obfitego cytowania autoréw starozytnych ze
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sadniajac jej potrzebe, méwil: ,Podobnie jak ci, ktérzy chcac
przemawia¢ do ludu, czesto czynia to za posrednictwem herolda,
zeby tres¢ mowy stala sie bardziej slyszalna, tak samo i tutaj -
przeciez do ludu bede sie zwracal przed wiasciwym wykladem
— nalezy wykorzysta¢ mysli i stowa bliskie i przemawiajace do
niego na kazdym kroku, dzieki czemu stuchacze bardziej jeszcze
stang sie przychylni”®.

Nie dziwi wiec fakt, ze ojcowie Kosciota pozostawali otwarci
na pewne wartosci kultury helleniskiej, ktére byly zgodne z na-
uka Chrystusa i pozyteczne® dla umacniania chrzescijaiistwa.
W tym miejscu nalezy jednak zaznaczy¢, ze Ojcowie zdecydo-
wanie odrzucali te warto$ci kultury klasycznej, ktére nie byly
zgodne z zasadami nauki chrzescijaiiskiej. Do najwazniejszych
ideal6éw hellenskich przyswojonych przez chrzescijanistwo nale-
zaly: kalokagathia, paideia, niektére idealy etyczne (takie jak apa-
theia, homoiosis, mesotes)** oraz religijne (takie jak idea jednego
Boga, ktéry jest Stwoérca i Ojcem wszechswiata, niestworzony
i wieczny oraz panuje nad materig)*”.

wszystkich dziedzin pismiennictwa. Por. J. Pliszczyniska, Pierwsza préba
syntezy filozofii greckiej z antyczng doktryng chrzescijafiskq — Klemensa
Aleksandryjskiego ,Stromata”, ,Eos” 65(1977), s. 221-229. Szersze omo6-
wienie bibliografii tego problemu zob.: P. Szczur, Oblicza mitosci, s. 6-9.
Klemens Aleksandryjski, Kobierce I, 16, 1, ttum. J. Niemirska-Pliszczyn-
ska, t.1,s.12.

Por. np. tamze, II 4, 1, ttum. J. Niemirska-Pliszczynska, t. 1, s. 129,
gdzie autor méwi o potrzebie ,czerpania z calej skarbnicy kultury tego,
co jest pozyteczne”.

Por. J. Patucki, Recepcja ideatéw helleriskich w nauce Klemensa Aleksan-
dryjskiego, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 41(1994), z. 4, s. 5-27.

Por. T. Kotosowski, Inkulturacja religijnych wartosci pogariskich w chrze-
Scijanistwie w tworczosci wezesnochrzescijaniskich apologetow greckich. Sta-
nowisko Atenagorasa i Justyna, w: Weczesne chrzescijafistwo a religie, red.
1.S. Ledwon, M. Szram, Lublin 2012, s. 319-327.
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Ideatl kalokagathii

Laczyt on w sobie dwa elementy: estetyczny i moralny. W cza-
sach przedchrzescijanskich stal sie powszechnie obowigzujacym
wzorem doskonalosci etycznej. Ojcowie Kosciola dostrzegli, ze
ten model wychowania, ostatecznie uksztaltowany przez sto-
ikéw, wysuwajacy na pierwszy plan piekno i dobro moralne,
byl bardzo interesujaca plaszczyzna spotkania chrzescijanistwa
z ideatami kultury klasyczne;j.

Jednym z pierwszych pisarzy koscielnych, ktérzy zwrdcili
uwage na znaczenie tego ideatu dla rozwijajacego sie chrzesci-
janistwa, byt Klemens Aleksandryjski. Dlatego nie tylko zaapro-
bowal on ten ideal, lecz takze staral sie wlaczy¢ go do naucza-
nia, a przede wszystkim wychowania chrzescijaniskiego. Kle-
mens usitowal udowodni¢, ze ideal piekna najpelniej realizuje
sie w Chrystusie, ktéry ,uszlachetnil” ciato przez Wcielenie®.
Warto jednak zauwazy¢, ze w koncepdji kalokagathii zapropono-
wanej przez Klemensa nie chodzi o fizyczne piekno ciata, lecz
o piekno duchowe, ktére — wedlug niego — jest piecknem praw-
dziwym?’.

Aleksandryjczyk, przeszczepiajac na grunt chrzescijanski po-
ganski ideal kalokagathii, wzbogaca go o najwazniejsza — wedlug
niego - cnote, jaka jest mito$¢. Ona to inspiruje do dobrego dzia-
tania i uwznioéla ludzkie dziatania, a w konsekwencji sprawia, ze
cztowiek kierujacy sie w zyciu miltoscia staje sie piekny i dobry.

% Por. Klemens Aleksandryjski, Wychowawca I1I 2, 1-2.

%7 Por. tamze, II 121, 3, tlum. M. Szarmach: Klemens Aleksandryjski,
Wychowawca, Torun 2012, s. 157: ,Tylko w duszy jawi sie piekno i brzy-
dota, a czlowiek cnotliwy jest jedynie rzeczywiscie piekny i dobry. [...]
Wiasciwoscia czlowieka jest sprawiedliwo$é, rozsadek, mestwo i po-
boznosé. Piekny jest wiec czlowiek sprawiedliwy i rozsadny, jednym
stowem dobry”. Zob. tamze, II 115, 5; III 3, 3.
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Ideal paidei

Zostal on w znacznym stopniu uksztaltowany przez sofistéw,
a Platon (427-347 r. p.n.e.) doprowadzit go do szczytu®. Obejmo-
watl on ksztalcenie intelektualne oraz wychowanie moralne. Kie-
dy chrzescijanstwo zetkneto sie ze srodowiskiem poganskim, tak
bardzo cenigcym paideie, bardzo szybko zaakceptowalo ten ideal,
»chrystianizujac” go i nadajac mu szerszy zakres*. W nauczaniu
ojcéow Kosciota ideat ten otrzymal, obok wymiaru intelektual-
nego, nachylenie moralno-etyczne oraz wychowawczo-religijne.

Wielokrotnie juz wspominany Klemens Aleksandryjski uwa-
za, ze paideia — zardwno w wymiarze intelektualnym, jak i moral-
nym - osiaggneta swéj szczyt w Jezusie Chrystusie, ktory przeciez
jest zrédltem wszelkiej wiedzy, najwyzszg Prawda i Tym, ktéry
w pelni poznat to wszystko, co zawarte jest w Bozym intelekcie,
oraz otworzyt calej ludzkosci droge powrotu do Ojca, bedacego
zrédlem wszelkiego prawa i porzadku moralnego.

Wedlug Klemensa w pionie intelektualnym Chrystus pro-
ponuje wszystkim wszechstronng formacje umystows, 1acznie
z poznaniem doktryny chrzescijanskiej, prowadzaca do zdobycia
prawdziwej madrosci, ktérej szczytem jest osiggniecie prawdzi-
wej gnozy. Za$ w pionie moralnym Chrystus proponuje, by wszy-
scy odwrdcili sie od grzechu, stali sie postuszni przykazaniom
Bozym oraz praktykowali powsciggliwosc¢ i ¢wiczyli sie w do-
brym, co z kolei doprowadzitoby do doskonatej mitosci.

Wybrane idealy etyczne filozofii greckiej

Stanowily one - zwtlaszcza dla greckich ojcéw Kosciota — mate-
rial do dialogu z chrzescijanistwem.

% Por. W. Jager, Paideia, thum. M. Plezia, t. 2, Warszawa 1964, s. 319.
39 Por. tamze, s. 8.
0" Por. np. Hbr 12,5; 2 Tm 3,16; Klemens Rzymski, List do Koryntian 21, 6. 8.
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a) Apatheia - beznamietnosc¢ - jest etycznym idealem filozofii
greckiej najbardziej charakterystycznym dla stoikéw*!. Polega na
wolnosci od wszelkich namietnosci cielesnych i niewrazliwosci
na przeciwnosci losu. Ideatl ten byt powszechnie przyjmowany
przez myslicieli greckich (np. Klemensa Aleksandryjskiego, Ory-
genesa, Atanazego Aleksandryjskiego, Bazylego Wielkiego czy
Grzegorza z Nyssy), natomiast odrzucany przez wiekszos¢ pisa-
rzy acinskich (np. Laktancjusza, Hieronima czy Augustyna)*2.

Przyktadowo $w. Justyn nie tylko akceptuje ideal apathei, ale
takze przypisuje go Chrystusowi, i to w stopniu doskonatym.
Natomiast chrzescijanie, nasladujac Chrystusa, réwniez pragna
by¢ beznamietni®®. Ta mys$l pojawia sie réwniez w nauczaniu Kle-
mensa Aleksandryjskiego, wedtug ktérego podmiotem apathei
jest Bog, a Chrystus jest doskonalym jej wzorem, gdyz dzieki
swej boskiej naturze byt wolny od jakiejkolwiek namietnosci*.
Dzieki doskonatlej mitosci ideal ten moze osiaggnaé prawdziwy
chrzescijanin, ktérym — w nauczaniu Klemensa - jest gnostyk®.

b) Homoiosis Theo — ideal upodobnienia do Boga byt bardzo
mocno obecny w filozofii platonskiej i stoickiej. Nie bez znacze-
nia jest to, iz byl on takze obecny zaréwno w Starym (por. np.
Pwt 13,4), jak i w Nowym Testamencie (por. np. 1 Kor 11,1; Hbr
4,14). Zostal zaadaptowany przede wszystkim przez greckich
ojcéw Kosciota, ktdrzy — idac za Platonem — wyrézniali upodob-
nienie naturalne, dane czlowiekowi od urodzenia, i czynne, be-
dace wynikiem doskonalenia sie. Wedlug Klemensa Aleksandryj-
skiego ideal ten jest najwyzszym celem ludzkich dazen, ktéry

4 Por. S. Lilla, Apatheia, w: Nuovo Dizionario Patristico e di Antichita Cristia-
ne, t. 1, ed. A. Di Berardino, Genova — Milano 2006, kol. 383-386.

Por. M. Czachorowski, Apatia, w: Powszechna encyklopedia filozofii, red.
A. Maryniarczyk, t. 1, Lublin 2000, s. 287.

Por. Justyn Meczennik, Apologia I, 25, 1-2.

“ Por. Klemens Aleksandryjski, Kobierce IV, 151, 2.

4 Por. tamze, IV138,1; VI71,1 - 79, 2.
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realizuje sie poprzez harmonizowanie wszystkich wymiaréw
egzystencji cztowieka z Bogiem*. Podobnie rozumie go tez Ory-
genes (zm. ok. 254)*". Natomiast w teologii facinskiej ideal ten
obecny jest zwlaszcza u $w. Augustyna (zm. 430), ktéry — inspi-
rowany mysla neoplatoniska - stoi na stanowisku, ze boski obraz
w czlowieku, ktéry zostal zdeformowany przez grzech, moze
by¢ odnowiony - dzieki zmartwychwstaniu Chrystusa i Jego
posrednictwu*® — w dlugim procesie doskonalenia*, dzieki cze-
mu dusza powracajaca do Boga staje sie odnowionym obrazem
Tréjcy Swietej™.

c) Mesotes — ideal ,ztotego srodka” wprowadzony do etyki
przez Arystotelesa (384-322 r. p.n.e.) wyznacza pozycje cnoty
miedzy dwiema skrajno$ciami. Zostal przyjety przez niektérych
pisarzy wczesnochrzescijanskich, na przyktad przez Klemensa
z Aleksandrii, ktéry twierdzil: , Zloty srodek jest podstawowg za-
sadg we wszystkim, [...] poniewaz skrajnosci sa zte, on natomiast
jest dobry. Posrodku lezy zawsze to, co nie potrzebuje rzeczy
niezbednych”*. Te zasade ,,$rodka” odnosil przede wszystkim
do zycia moralnego. Przykladowo, przeciwstawiajac sie zasadom
sekt o charakterze enkratycznym oraz rozwigzlym, przyjmuje
monogamie i odrzuca zle rozumiang wolno$¢ pozycia seksualne-
g0 Zastosowanie tej zasady mozna dostrzec réwniez w dziedzi-
nie doktrynalnej (skrajnosci prowadza do herezji) lub dawania

46 Por. tamze, 11134, 2.

47 Por. Orygenes, O zasadach III 6. Zob. J. Ptucki, Homoiosis Theo, w: En-
cyklopedia katolicka, t. 6, Lublin 1993, kol. 1187; B. Studer, Homoiosis
Theo, w: Nuovo Dizionario Patristico e di Antichita Cristiane, t. 2, kol.
2496-2497.

% Por. Augustyn, O Trdjcy Swietej XIV 18, 24 - 19, 25.

49 Por. tamze, XII 14, 23; XIV 16, 22 - 17, 23.

50 Por. tamze, XIV 12, 15.

*1 Klemens Aleksandryjski, Wychowawca 11 16, 4, thum. M. Szarmach, s. 93.

*2 Szereg przykladéw znajduje sie w: E. Draczkowski, Niektore tendencje i za-
sady pierwszych wspdlnot heterodoksyjnych na podstawie ,, Stromatow” Kle-
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$wiadectwa wiary przez meczenstwo (skrajnosci: brawura i tché-
rzostwo, sa postawami niewlasciwymi) oraz w przyjmowanych
przez Klemensa zasadach wychowania, stosunku do bogactwa,
a nawet w dziedzinie ubierania sie i zachowania.

Niektdre poganskie wartosci religijne

Wartosci te stanowily pole dialogu chrzescijanstwa z pogan-
stwem. Przyktadowo, $w. Justyn wyraznie wskazuje, ze w dzie-
tach pisarzy klasycznych mozna odnalez¢ pewne elementy nauki
chrzescijaniskiej. Odwotlujac sie w sposéb szczegélny do naucza-
nia Platona i stoikéw, méwi: ,,Jesli bowiem twierdzimy, ze Bog
wszystko dobrze urzadzit i stworzyl, gtosimy nauke podobng do
Platona, jesli zas nauczamy, ze wszystko rozptynie sie w ogniu,
wyznajemy poglady stoikéw. Gdy dalej glosimy, ze po $mierci
dusze ludzi ztych zachowuja nadal $wiadomo$¢ i ponosza kare,
za$ dusze sprawiedliwych sa wolne od cierpien i doswiadczajg
szczesliwosci, zgadzamy sie chyba z poetami i filozofami™?. In-
teresujace jest, ze Justyn szukajac elementéw zbieznych miedzy
kulturg helleniska a chrzescijanstwem, siega nawet do mitologii
greckiej. Dotyczy to szczegdlnie nauki o Jezusie Chrystusie. Przy-
ktadowo, nawiazujac do zrodzenia boskiego Logosu, zestawia te
prawde chrzescijaniska z mityczng historiag Hermesa, ktéry przez
niektérych poetéw uwazany byl za logos postany przez boga>.
Ziemskie narodziny Jezusa z Dziewicy zestawia za$ z mityczng
opowiescia o narodzinach Perseusza z Danae®®. Wyjasniajac na-
tomiast prawde o ukrzyzowaniu Jezusa, odnosi sie do podobien-
stwa z losem synéw ,Zeusa, ktérzy wedtug Waszego przekonania

mensa Aleksandryjskiego, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 23(1976),
z.4,s.55-84.
3 Justyn Meczennik, Apologia I, 20, 4, tlum. L. Misiarczyk, s. 221-222.
5 Por. tamze, 22, 2.
5 Por. tamze, 22, 5.
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cierpieli meki”*¢. Justyn znajduje takze analogie do cudotwoérczej
dzialalnosci Jezusa, zestawiajac ja z dokonaniami Asklepiosa®.

Chociaz wspomniane wyzej proby uchwycenia podobienstw
miedzy wiarg chrzescijaniska a wierzeniami pogan s3 dos¢ ry-
zykowne, to jednak usprawiedliwia je zasada akomodacji oraz
przyjmowana przez Justyna teoria Logos spermatikos (zaczerp-
nieta od Filona z Aleksandrii), wedlug ktérej zbieznosé niekto-
rych tez filozofii greckiej z nauka chrzescijariska wynikla z dzia-
tania Logosu-Chrystusa: nasiona Logosu zostaly rozsiane na
cala ludzkos¢, wiec prorocy oraz niektérzy filozofowie pogan-
scy posiadali nasiona Logosu zdolne do szczegdlnego wzrostu,
dzieki czemu byli obdarzeni nadzwyczajng zdolnoscig poznania
prawdy. Ponadto pisarze poganscy niektoére elementy swej nauki
zaczerpneli z Pisma Swietego, ktére jest starsze od najstarszych
ksiag filozoféow greckich.

Cel i zakres kerygmatu

Jak juz zaznaczono, w nauczaniu ojcéw Kosciota kerygmat jest
rozumiany miedzy innymi jako czynno$¢ gloszenia (proklamo-
wania) dokonywana w okreslonym czasie. Owo ,proklamowa-
nie” moze dotyczy¢ réznych rzeczywistosci i by¢ realizowane
w réznych kontekstach®. Dla naszych rozwazan jednak istotne
jest rozumienie kerygmatu jako gloszenia Ewangelii* (lub glo-

* Tamze, 22, 3, ttum. L. Misiarczyk, s. 223.

7 Por. tamze, 22, 6.

%8 Przykladowo mozna wskaza¢ na nastepujace znaczenia: 1) wyrok, oglo-
szenie, proklamacja (por. Klemens Aleksandryjski, Zacheta Grekow 116, 1;
Hipolit Rzymski, Odparcie wszystkich herezji VII 32, 6; Euzebiusz z Cezarei,
O teologii koscielnej I 20; 2) aplauz, oklaski, brawa, radosne okrzyki (por.
Klemens Aleksandryjski, Ktory cztowiek bogaty moze by¢ zbawiony; 3) wo-
tanie, wezwanie, apel (Grzegorz z Nazjanzu, Mowa 5, 35).

% Por. Klemens Aleksandryjski, Kobierce 1V, 133, 1, ttum. J. Niemirska-
-Pliszczynska, t. 1, s. 371: ,[...] prorocy uzyskuja doskonatosé w proroc-
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szenie kazania), realizowanego zaréwno przez samego Chrystu-
sa, jak apostoléw oraz ich nastepcéw.

Cel kerygmatu

Jednym z pierwszych pisarzy koscielnych poruszajacym w swych
wypowiedziach kwestie kerygmatu byt Klemens Aleksandryj-
ski. Idac za mysla $w. Pawla, przypomina on, Ze ostatecznym
celem, do ktérego zmierzaja wszyscy ludzie, jest Zycie wieczne
(por. Rz 6,22)%°, czyli zbawienie®'. Aleksandryjski scholarcha
podkresla, ze w drodze do osiggniecia tego celu ludzie nie sa
pozostawieni samym sobie, lecz poddani sg dziataniu Chrystusa,
ktéry zbawia tych ,wszystkich, ktérzy chcieli uwierzy¢ w Niego
za posrednictwem kerygmatu”®’. Kerygmat prowadzi zatem do
wiary, a wiara do zbawienia.

Zakres kerygmatu

Doskonale wiadomo, ze zar6wno wiara, jak i zbawienie majg
charakter powszechny, dlatego tez ojcowie Kosciota podkreslaja,
ze rdwniez kerygmat powinien by¢ powszechny tak w wymiarze
geograficznym, jak i historycznym.

a) Zakres geograficzny. Nawiazujac do powszechnosci geogra-
ficznej kerygmatu, Klemens podkresla, Ze powinien on obejmo-

twach, sprawiedliwi w sprawiedliwo$ci, meczennicy w wyznaniu wiary,
inni w jej gloszeniu (év knpOypaty)”.

60 Por. tamze, I1 134, 3; IV 11, 3.

61 Por. A. Brontesi, La soteria in Clemente Alessandrino, s. 45 i 205.

2 Klemens Aleksandryjski, Kobierce VI, 46, 1, thum. J. Niemirska-Plisz-
czynska: Klemens Aleksandryjski, Kobierce zapiskéw filozoficznych doty-
czqcych prawdziwej wiedzy, t. 2, Warszawa 1994, s. 138.
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wac wszystkich ludzi zamieszkujacych ekumene. Jako argument
przytacza fragment Kerygmatu Piotra, w ktérym zawarte sg stowa
Chrystusa zmartwychwstatego skierowane do uczniéw: ,Wybra-
tem sobie was dwunastu, uznawszy za uczniéw godnych mnie
samego; uznatem za wiernych apostoléw. Wysytam wiec was na
$wiat z Dobra Nowing, do ludzi na calym zamieszkalym obszarze
ziemi”®®. Wprawdzie stowa te bezposrednio zostaty skierowane do
grona dwunastu, jednak nalezy je odnies¢ do wszystkich uczniéw,
ktérzy majg obowigzek gloszenia Ewangelii. W tym kontekscie
Aleksandryjczyk, nawigzujac do stéw Chrystusa o potrzebie licz-
nych glosicieli kerygmatu, méwi: ,Jesli wiec: «Zniwo wprawdzie
wielkie, ale robotnikéw mato» (Mt 9,37; £k 10,2), istotnie wypada

pragnac, zebysmy jak najwieksza mieli liczbe robotnikéw”®?.

b) Zakres historyczny. Powszechnos¢ kerygmatu nie dotyczy
jedynie wymiaru przestrzennego, lecz obejmuje takze wymiar
czasowy. Oznacza to jego uniwersalne przeznaczenie dla wszyst-
kich pokoleni ludzkich, nie tylko tych, ktére funkcjonujg aktualnie,
lecz takze tych, ktére juz przeminely, i tych, ktére pojawia sie
w przysztosci. Nie dziwi wiec fakt, ze Klemens Aleksandryjski
moéwi nie tylko o aktualnej potrzebie gloszenia kerygmatu, lecz
takze wspomina o gltoszeniu przez Chrystusa kerygmatu ludziom
z minionych pokoleni: ,Pan nie z Zadnej innej przyczyny zstapit
do Otchtani, jak tylko po to, aby i tam glosi¢ Ewangelie”®; ,,Czyz
Pismo nie daje do zrozumienia, ze Pan glosit Ewangelie réwniez
tym, ktorzy zgineli w Potopie, a jeszcze bardziej tym, ktérzy zo-
stali zakuci w kajdany, i tym, ktérzy pozostaja w wiezieniu i pod

6 Tamze, VI 48, 2, ttum. J. Niemirska-Pliszczynska, t. 2, s. 139. Por. Ke-
rygma Petri, fragment 7, 8.

64 Klemens Aleksandryjski, Kobierce I, 7, 1, ttum. J. Niemirska-Pliszczyn-
ska, t. 1, s. 5.

6 Tamze, VI 46, 2, thum. J. Niemirska-Pliszczynska, t. 2, s. 138.
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straza (por. 1 P 3,19)"%. Z jego wypowiedzi wynika, ze takze
»apostolowie na wzér Pana glosili Ewangelie réwniez pozostaja-
cym w Otchtani”®’. Aleksandryjczyk zaznacza tez, ze kerygmat
powinien by¢ gloszony takze w przyszlosci, aby w ten sposéb
zostala zachowana ciagglos¢ przekazywania nauki Jezusa Chry-
stusa®. Zatem kerygmat powinien by¢ powszechny i nieustanny.

Podsumowanie

Z przedstawionych wyzej rozwazan wynika, ze ewangelizacja,
ktora realizuje sie przez gloszenie kerygmatu — propagowanie sto-
wa, moze dokonywac sie zaréwno poprzez stowo (kerygmat sto-
wa), jak i poprzez czyn (kerygmat czynu). Kerygmat stowa z kolei
moze by¢ realizowany poprzez stowo wypowiedziane (kerygmat
ustny) lub zapisane (kerygmat pisemny). Natomiast kerygmat
czynu moze by¢ realizowany przez przykiad wlasciwego postepo-
wania, meczenstwo i zycie monastyczne.

W gloszeniu kerygmatu ojcowie Kosciota stosowali zasade
akomodagji, akceptujac niektére greckie idealy i dokonujac ich
»chrystianizacji”. Taki sposéb postepowania Ojcéw nie tylko
ubogacit mysl chrzescijaniska, lecz takze ulatwil misyjng dziatal-
nos¢ Kosciota. Dzieki temu chrzescijanie, zwracajac sie z misja
ewangelizacyjng do ludzi wychowanych w kregu kultury klasycz-
nej, przemawiali do nich w duchu im bliskim oraz ukazywali, ze
cenione przez nich wartosci nie tylko nie sg obce chrzescijan-

% Tamze, VI 45, 5, ttum. J. Niemirska-Pliszczyniska, t. 2, s. 137.

57 Tamze VI 45, 5, ttum. J. Niemirska-Pliszczynska, t. 2, s. 137. Por. tam-
ze, Il 44, 1, tlum. J. Niemirska-Pliszczynska, t. 1, s. 159: ,Méwi oto
[Pasterz], ze apostolowie i nauczyciele, ktérzy obwieszczali imie Syna
Bozego za zycia, obwieszczali je dalej nawet juz po $mierci, dzieki swej
mocy i wierze, tym, ktérzy przed nimi pomarli’; Hermas, Pasterz, Po-
dobienstwo IX 16, 5.

% Por. Klemens Aleksandryjski, Kobierce I, 3, 3.

59



stwu, lecz s3 w nim w pelni realizowane. Wydaje sie zatem, ze
ojcowie Kosciota, idac za praktyka $w. Pawla, w gtoszonym na
rézne sposoby kerygmacie potrafili zaakceptowac te wartosci
kultury klasycznej, ktére byly zgodne z nauka Chrystusa oraz
mogly stuzy¢ wzrostowi Kosciota i szerzeniu sie Ewangelii. Ich
postawe zdaje sie trafnie ocenia¢ Klemens Aleksandryjski, gdy
moéwi: ,Jest bowiem rzecza rozsadku nie tylko sta¢ sie Judej-
czykiem ze wzgledu na Judejczykéw i tych, ktérzy zyja wedlug
Zakonu, jak méwi Apostot (por. 1 Kor 9,20-21), lecz Hellenem ze
wzgledu na Hellenéw, aby wszystkich pozyskac™.

Il kerygma come metodo e contenuto della
missione della Chiesa nell’'insegnamento e nella
pratica degli scrittori paleocristiani

L’articolo é incentrato sul tema della proclamazione del kerygma
nella Chiesa antica. Dopo le osservazioni filologiche introduttive
che mostrano i significati dei termini greci t0 Kfpvypa, 6 Kfipvg
1 knpvocm / knpOTTo nella letteratura classica, l'attenzione é sta-
ta dedicata all'arricchimento e all’ampliamento della loro portata
semantica nelle opere dei primi scrittori cristiani, dove essi sono
diventati portatori del contenuto originale relativo alla procla-
mazione della salvezza in Gest crocifisso e risorto. E dimostrato
che l'evangelizzazione, che si realizza attraverso la proclama-
zione del kerygma - la propagazione della parola - puo essere
fatta sia con la parola (il kerygma della parola) che con l'atto
(il kerygma dell’atto). Poi, il kerygma della parola puo essere re-
alizzato attraverso la parola (il kerygma orale) o la parola scritta
(il kerygma scritto). D’altra parte, il kerygma dell’atto puo essere
realizzato mediante l'esempio di una condotta corretta e svolta

8 Tamze, I, 15, 5, ttum. J. Niemirska-Pliszczynska, t. 1, s. 12.
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in conformita con i principi del Vangelo o mediante delle forme
specifiche, cioé il martirio e la vita monastica.

L'articolo documenta anche come i Padri della Chiesa sottoli-
neino che la forma verbale del kerygma dovrebbe essere semplice
e comprensibile, e che dovrebbe sempre rimanere nella funzione
ministeriale della corretta trasmissione della verita. Il contenu-
to fondamentale del kerygma é autentico insegnamento della
fede, contenuto nella Santa Scrittura e nella Tradizione, men-
tre il soggetto secondario del kerygma é il contenuto relativo
all'ambito culturale dei suoi destinatari. Questa comprensione
del soggetto secondario del kerygma porto i Padri della Chiesa ad
applicare il principio di accomodamento alla propagazione della
fede. Accettando alcuni ideali greci, ne hanno cosi attuato la loro
“cristianizzazione”. Questo comportamento dei Padri non solo
ha arricchito il pensiero cristiano, ma ha anche facilitato l'atti-
vita missionaria della Chiesa. Grazie a questo i cristiani, dedi-
candosi alla missione di evangelizzazione di individui formatesi
nell'ambito della cultura classica, si rivolgevano a loro con uno
spirito comprensibile e familiare, mostrando che valori da loro
apprezzati, come kalokagathia, paideia, apatheia, homoiosis Theo
0 mesotes, non solo non erano estranei al Cristianesimo, ma anzi
che in esso erano pienamente realizzati. I Padri della Chiesa, nel
kerygma in vari modi predicato, potevano accettare quei valori
della cultura classica che erano in armonia con gli insegnamenti
di Cristo e che potevano servire alla crescita della Chiesa e alla
diffusione del Vangelo. Infine, l'articolo comprova lo scopo di
proclamare il kerygma, che dovrebbe portare i suoi destinatari
alla fede, e quindi alla salvezza, e la sua caratteristica essenziale,
cioé l'universalita, sia nella dimensione geografica (il kerygma
deve essere proclamato ovunque) sia in quella storica (il keryg-
ma é destinato a tutte le generazioni di persone: quelle passate,
quelle presenti e quelle future).



