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Jézef Kulisz SJ

Diakonia Kosciota w kontekscie naszego czasu

W dziejach $wiata, w ktérych rozwijaly sie rézne kultury, ludzie,
jak pisze Jan Pawet II, ,zaczynali stawia¢ sobie podstawowe py-
tania towarzyszace calej ludzkiej egzystencji: Kim jestem? Skad
pochodze i dokad zmierzam? Dlaczego istnieje zto? Co czeka
mnie po tym zyciu? Pytania te sg obecne — kontynuuje papiez —
w $wietych pismach Izraela, znajdujemy je w Wedach, jak réwniez
w Awestach; spotykamy je w pismach Konfucjusza czy Lao-Tse,
w przepowiadaniu Tirthankhary i Buddy; sa obecne w poema-
tach Homera czy tragediach Eurypidesa i Sofoklesa, podobnie
jak w pismach filozoficznych Platona i Arystotelesa. Wsp6lnym
zrédlem tych pytan jest potrzeba sensu, ktéra cztowiek od po-
czatku bardzo mocno odczuwa w swoim sercu: od odpowiedzi na
te pytania zalezy bowiem, jaki kierunek winien nada¢ wtasnemu
zyciu™'. Tak rodzita sie w historii — w ludzkiej kulturze - religia
i filozofia, niekoniczaca sie opowies¢ o czlowieku.

To wladnie w tym ogromie $wiata jako Calosci — w jego pieknie,
madroéci i tajemniczo$ci, aby zrozumie¢ siebie, cztowiek tworzyt
religie. A byta ona, pisze Teilhard de Chardin, , reakcja rozwijajacej
sie ludzkiej zbiorowej $wiadomosci i dziatalnosci na wszech$wiat

! Jan Pawel II, Encyklika , Fides et ratio”. Do Biskupéw Kosciola katolickiego
o relacjach miedzy wiarg i rozumem, Watykan 1998, nr 1. Zob. tez Sob6r
Watykanski II, Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzescijarniskich
»Nostra aetate”, Watykan 1965, nr 1.
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jako taki”. Rodzila sie z potrzeby ziemi. To wlasnie stajacy sie
$wiat, ktéry zaczal istnie¢ w ludzkiej sSwiadomosci w nowym wy-
miarze, musial wyraZznie przedstawi¢ sobie swego Boga. Religia
wiec, kontynuuje francuski jezuita, ,jest zwigzana i wspélrozcia-
gla nie z czlowiekiem jako jednostka, ale z calg ludzkoscig. W re-
ligii, tak jak w nauce, gromadzi sie, udoskonala i stopniowo nie-
zawodnie taczy sie w uporzadkowana calo$é¢ nieskoniczona liczba
ludzkich poszukiwan™. Poszukiwania te — inaczej: tres$¢ wierzen
religii niechrzescijaniskich - to ,0gét doswiadczen i przemyslen,
stanowiacych skarbnice ludzkiej madrosci i religijnosci, ktére
cztowiek poszukujacy prawdy wypracowat i zastosowal, aby wy-
razi¢ swoje odniesienie do rzeczywistosci boskiej i do Absolutu™.
To wlasnie stworzony $wiat, w swej tajemnicy, jest pierwszym
zrédtem poznania Boga-Stwoércy. Ow ogét doswiadczen i prze-
myslen, rodzacych strach i zachwyt, jest charakterystyczny dla
religijnego przezycia, a jednoczesnie pozostaje metafizycznym
zglebianiem, od zawsze tajemnicy, $wiata przez ludzki rozum®.
W czasach o$wiecenia filozofowie, zwlaszcza twércy deizmu®,
twierdzili, ze w religiach niechrzescijaniskich — w skarbnicy ludzkiej
madrodci i religijnosci — odnajdujemy potwierdzenie stusznosci
powiedzenia Protagorasa, iz ,miarg wszechrzeczy jest czlowiek”.
Tworzy on religie na miare swych potrzeb, ktére odkrywa wia-
snym rozumem. Dlatego to twércy deizmu, siegajac do tresci wie-
rzen religii niechrzescijanskich i ukazujac, Ze sa to tresci i wartosci

2 PT. de Chardin, Jaka jest moja wiara, w: tenze, Zarys Swiata personali-

stycznego i inne pisma, thum. M. Tazbir, K. Waloszczyk, t. 2, Warszawa
1985, s. 38.

Tamze, s. 39.

Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja ,Dominus Iesus” o jedynosci i po-
wszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciota, Watykan 2000, nr 7.
A. Leroi-Gourhan, Religie prehistoryczne, ttum. I. Dewitz, Warszawa
1966, s. 9, 19; tenze, Storia delle religioni, w: Popoli senza scrittura, t. 1,
Bari 1978, s.17.

Twoércami deizmu - religii rozumu, byli: Herbert z Cherbury (11648),
John Toland (11722) i Mathew Tindal (+1733).
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ogolnoludzkie, tworzyli religie naturalng - religie rozumu. W tresci
religii niechrzescijaniskich odnajdywali oni pewne aspekty Boga
refleks;ji filozoficznej. Tres¢ ta, wlaczona w refleksje filozoficzng,
tworzyta religie deizmu, religie bez tajemnic, mozliwa do przyjecia
przez rozum kazdego czlowieka’. Nie bylo w niej zadnego powola-
nia z nieba, byla to religia z istoty swej indywidualistyczna; kazdy
cztowiek mdglt mie¢ Boga na miare wlasnych potrzeb intelektual-
nych. Stawala sie ona sprawga prywatng i osobistg. Nie trzeba byto
dlugo czekaé, by w postepie ludzkiego myslenia zmieniono ada-
gium Protagorasa i napisano, ze ,,miarg wszechrzeczy jest rozum
kazdego indywidualnego czlowieka”, a nie cztowiek w swej ludzkiej
naturze. Ten rozum w XIX wieku odrzucit tez Boga deizmu.

W Syllabusie Piusa IX, ktéry opisywal dziewietnastowieczna
mentalno$¢, czytamy, ze ,rozum jest jedynym sedziag wyroku-
jacym o dobru i zlu, prawdzie i falszu, sam dla siebie prawem
i dzieki swym naturalnym silom jest w stanie zatroszczy¢ sie
o dobro poszczegdlnych ludzi i wszystkich narodéw [...], jest
gléwna norma, dzieki ktdrej cztowiek moze i powinien osiggnaé
znajomo$¢ wszystkich prawd jakiegokolwiek rodzaju”®. To wlas-
nie w imie rozumu - jedynego sedziego i gtéwnej normy, dzieki
ktérej cztowiek moze i powinien osiggna¢ znajomosc wszystkich
prawd jakiegokolwiek rodzaju — odrzucono istnienie Bozego ob-
jawienia, a chrze$cijanstwo uznano za szkodliwe w doskonale-
niu sie cztowieka. Stary i Nowy Testament uznano za wymyst
poetéw, twierdzono, ze w ksiegach obu Testamentéw zawarte
sa, w mentalnosci wieku, zmys$lone watki, a sam Jezus to postac
fikcyjna, legendarna®.

7 J. Kulisz, Czasy nowozytne wyzwaniem dla chrzescijaristwa, Warsza-

wa 2001, s. 132-140. Twércy deizmu sprowadzali tres¢ religii rozumu
do kilku prawd: Najwyzsza Istota, ktérag ludzko$¢ rozpoznaje, nadajac
jej rézne imiona; wkroczenie na droge prawego zycia moralnego; prze-
konanie o wynagrodzeniu po $mierci. Tamze, s. 135.
8 Pius IX, Encyklika ,Quanta cura”i ,Syllabus”, Komoréw 1996, [, nr 3-7.
? Tamze.

103



W takim to kontekscie historyczno-kulturowym XIX wieku,
kiedy to racjonalizm deizmu przeszedl w ateizm odrzucajacy
mozliwo$¢ poznania Boga, Sobér Watykanski I (1870) dat Ko-
Sciotowi Konstytucje dogmatyczng o wierze katolickiej. W jej dru-
gim rozdziale - O Objawieniu — Sob6r naucza, ze ,naturalnym
$wiattem rozumu ludzkiego mozna z rzeczy stworzonych na
pewno poznaé Boga, poczatek i koniec wszechrzeczy”'?. Tym
twierdzeniem Ko$ci6t odrzucit opinie tradycjonalistéw tego cza-
su: Bautaina (11867) i Bonnetty’ego (11879), ktérzy deprecjo-
nowali zdolnosci poznawcze rozumu i nie uznawali mozliwosci
filozoficznego poznania Boga jako Stwoércy. Odrzucit tez opinie
agnostykow i ateistow, ktdrzy zanegowali wszelka teologie natu-
ralng - filozoficzne poznanie Boga.

Poznanie Boga z madrosci $wiata jako Stwércy, poznanie filo-
zoficzne, nie pozwala jednak jeszcze da¢ odpowiedzi na pytanie,
jaki kierunek winien nada¢ cztowiek wlasnemu zyciu'. To moze
powiedzie¢ tylko Stwoérca czlowieka. Kosciét w swej Tradycji wie-
rzy i przekazuje, ze otrzymal ostateczng prawde o zyciu i prze-
znaczeniu czlowieka w Objawieniu — najpelniej w Tajemnicy Pas-
chalnej. Dlatego to Koscidl, juz od dwu tysiecy lat, wprowadza
ludzkos¢ do wnetrza tajemnicy Boga objawiajacego sie w Jezusie
Chrystusie i pomaga j3 poprawnie zrozumiec'.

Pierwsze wiec zrédlo poznania Boga to piekno i madrosé
$wiata. Swiety Augustyn poréwnywat $wiat stworzony do ksiegi.
Z jej pieknej i madrej tresci, twierdzit, czlowiek moze poznad jej
Autora - Boga. Swiety Tomasz w rygorze swej mysli filozoficznej,
wychodzac od doswiadczenia, daje pie¢ dowodéw na istnienie
Boga, ktérych istote stanowi odrzucenie regressus in infinitum
- ,cofania sie w nieskoniczonos¢”. Czlowiek, poznajac swiat —

10

S. Glowa, I. Bieda (oprac.), Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypo-
wiedzi Koséciota, Poznan 1989, nr I, 24.

Jan Pawel I, Encyklika ,Fides et ratio”, nr 1.

Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja ,,Dominus lesus”, nr 7.
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madros$¢ i piekno stworzenia — jest zdolny zdaniem Tomasza
rozpoznal Pierwsza Przyczyne stworzenia — Boga®®.

Drugim zrédlem poznania Boga w nauczaniu zaréwno So-
boru Watykanskiego I, jak i Soboru Watykanskiego II, jest Ob-
jawienie Boze w historii i tworzace historie. W Konstytucji so-
borowej O Bozym Objawieniu ,Dei verbum” czytamy: ,Bég przez
Stowo stwarzajac wszystko i zachowujac (por. J 1,3), daje lu-
dziom poprzez rzeczy stworzone trwale swiadectwo o sobie
(por. Rz 1,19-20), a chcac otworzy¢ droge do zbawienia nad-
ziemskiego, objawil ponadto siebie samego pierwszym rodzicom
zaraz na poczatku. Po ich za$ upadku wzbudzil w nich nadzie-
je zbawienia przez obietnice odkupienia (por. Rdz 3,15), i bez
przerwy troszczyl sie o rodzaj ludzki, aby wszystkim, ktérzy
przez wytrwanie w dobrym szukaja zbawienia, da¢ zywot wiecz-
ny (por. Rz 2,6-7). W swoim czasie znéw powotal Abrahama,
by uczynic zen naréd wielki (por. Rz 12,2), ktéry to naréd po
Patriarchach pouczal przez Mojzesza i Prorokéw, by uznawat
Jego samego, jako Boga zywego i prawdziwego, troskliwego Ojca
i Sedziego sprawiedliwego, oraz by oczekiwal obiecanego Zbawi-
ciela. I tak przygotowal poprzez wieki droge Ewangelii” (nr 3)™.

Teologia w swych analizach nad Objawieniem wychodzi wiec
z do$wiadczenia historycznego, z faktu zaistnienia Izraela, dzie-
jow tworzonych przez naréd wybrany i konstytuowanych przez
prorokéw, az do wydarzen zycia, nauczania, $mierci i zmar-
twychwstania Jezusa Chrystusa, a nastepnie przekazuje ich in-
terpretacje w Tradycji Kosciota.

Niestety, jak pamietamy, mysl oswieceniowa, jak tez rézne
nurty deizmu, a w szczegélnosci materializm i ateizm XIX wie-
ku, w imie racjonalizmu odrzucily fakt Objawienia, twierdzac,
ze ,wiara chrzescijaniska sprzeciwia sie rozumowi ludzkiemu;

3 Na ten temat zob.: P. Kunzmann, F.-P. Burkard, F. Wiedmann, Atlas
filozofii, ttum. B.A. Markiewicz, Warszawa 1999, s. 83.
14 Sob6r Watykanski I, Breviarium fidei, 1, 43.
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Objawienie Boze nie tylko ze nie pomaga, ale nawet szkodzi do-
skonaleniu sie cztowieka”>.

Na takie myslenie teologowie odpowiadali, ze Objawienie
Boze zaistniato w historii, tworzac historie narodu wybranego.
Historii tego narodu, podobnie jak wydarzenia Jezusa Chrystu-
sa i chrzescijanistwa, nie mozna wymazac z ludzkich dziejow.
Kardynat Victor Deschamps - jeden z redaktoréw Konstytucji
dogmatycznej o wierze katolickiej — pisal, ze czlowiek, jako istota
tworcza, krytyczna i przewidujaca, jest otwarty w nadziei na swe
spelnienie. Jest otwarty na stowo, ktére potwierdzi rozumnos¢
jego nadziei. To wlasnie B6g, objawiajac sie, wyjasnia ludzka
egzystencje i pragnie, by czlowiek przyjat Jego stowo w wierze.
A przyjmuje je wtedy, gdy rozpozna, ze to Bég méwi do nie-
go. W rozpoznaniu Bozego stowa czlowiek pragnie doswiadczy¢
i rozpozna¢ $wiattem wlasnego rozumu, wlasciwa sobie metoda,
fakt Bozego Objawienia’®.

Na rozumnos¢ wiary w duchu Tradycji Kosciota wskazywat
réwniez w kontekscie XIX wieku Sobér Watykanski I we wspo-
mnianej juz konstytucji. Przytaczal cuda i proroctwa jako ze-
wnetrzne argumenty potwierdzajace prawdziwos$¢ Bozego Ob-
jawienia. To one w rozumieniu Ko$ciota niezbicie dowodzity
faktu objawiania sie Boga w historii'’. Za prawdziwoscia religii

> Tak opinie nurtéw filozoficzno-ideologicznych XIX wieku odrzucajacych

Boze Objawienie opisat Pius IX w Syllabusie I, 7.

V. Deschamps, Infaillibilité et le Concile Général, w: Histoire du Concile

du Vatican dapreés les documents originnaux, red. E. Cecconi, t. IV, Paris

1887, s.43.

17 Sob6r Watykanski I, Breviarium fidei I, 49, 57. Po prawie stu latach So-
bér Watykanski II, przedstawiajac misterium chrzescijanstwa, poucza,
ze takim znakiem potwierdzajacym jest przede wszystkim Chrystus
i Kosciél. Na ten temat zob. R. Latourelle, Le Christ et I'Eglise signesdu
salut, Montréal 1971; S. Moysa, Teraz trwajq te trzy, Warszawa 1986,
s. 100-124. ,Cale wydarzenie Chrystusowe — pisze Stefan Moysa SJ -
wszystko, kim Chrystus jest i czego dokonal, skoncentrowane jest wo-
két Jego osoby, ktéra objawia i ukazuje Ojca oraz potwierdza zbawcza

16

106



— chrzescijanistwa, w dawnej apologetyce przemawiat cud, bo-
wiem jedynie Stwérca moze, pisat Teilhard de Chardin, postuzy¢
sie takim znakiem. Zakladano tez, ze stowo Boze - tre$¢ wiary
- musi odpowiadaé potrzebom rozumu i serca. Cudu jako znaku
nie nalezy lekcewazy¢ i byloby dziwne, gdyby wokét gtéwnej osi
spirytualizacji $wiata, a taka jest chrzescijanistwo, nie ujawnito
sie dziatanie Boga'®. Nie lekcewazac cudu jako znaku, francuski
jezuita wskazuje nowe kryteria, znaki czaséw, ktére stanowia
sprawdzian prawdziwosci chrze$cijanistwa. Trzeba wiec stwier-
dzi¢, ze jedynie chrzescijanistwo moze nadad egzystencjalny
ksztalt energii czlowieka, w ktérej domaga sie on ragji istnienia
i punktu odniesienia, by poja¢ tajemnice swojej egzystencji'®.

W takim to kontekscie historyczno-kulturowym, zrodzonym
w XIX wieku, chrzescijaiistwo rozchodzilo sie z kultura. Nowy
$wiat ludzkiej nadziei w duchu kosmogenezy zdawat sie nie po-
trzebowac Boga ani Bozego Objawienia, bowiem kierunek roz-
woju tego, co ludzkie, i jego tresci opracowywal cztowiek, ktdre-
go rozum uwazany byl za jedynego sedziego wyrokujacego o do-
bru i ztu, prawdzie i falszu, ktéry jest tez w stanie zatroszczy¢
sie o dobro poszczegdlnych ludzi i wszystkich narodéw. Rozum
stal sie gtéwna norma, dzieki ktérej cztowiek moze i powinien
osiagnaé znajomos¢ wszystkich prawd, jakiegokolwiek bylyby
rodzaju®.

Tak zrodzil sie mentalnie nowy cztowiek, ktéry uwolniony
juz z wszelkiej alienadji religii, poktadajacy nadzieje w mozliwo-

obecno$é Boza wsrdd ludzi” (tamze). Inaczej: Krélestwo Boze objawito
sie w samej osobie Jezus Chrystusa — On jest Bozym Krélestwem, jak
moéwil Orygenes. To w Nim objawila sie zbawcza rzeczywistos¢, On jest
tredcig i pelnia objawienia, Kosciél zas, jako powszechny sakrament
zbawienia, ktéry niesie zbawienie i efektywnie go sprawuje, jest obec-
noscia zabawienia, aktualna realizacjg planu Bozego.

T. de Chardin, Jaka jest moja wiara, dz. cyt., s. 39-40.

Tenze, Le Christianisme dans le monde, w: tenze, Science et Christ, t. IX,
Paris 1965, s. 133.

%0 Pjus IX, Encyklika ,Quanta cura”i ,Syllabus”, I, nr 3-7.
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$ciach nauki i techniki, wchodzit w XX wiek z nowym pojeciem
,2hominizacji”’. A niosto ono nadzieje, ze swiat bedzie dzielem
czlowieka, miejscem ludzkiej przyjazni i dobrobytu. To wlasnie
dzieki nauce i rodzacej sie z niej technice $wiat, po miliardach
lat rozwoju, a w nim cztowiek, wreszcie opuszcza — jak méwiono
- ciasng izbe dziecka i wchodzi w nowe przestrzenie ludzkiej doj-
rzaltosci. Wspélczesnos(, ktérg posiada, staje sie droga ku przy-
sztosci, przesztos¢ zas staje sie niepotrzebna. W nowym $wiecie
nie ma miejsca dla Boga. A gdyby istnial, bylby zbyteczny, wiecej,
bylby przeszkoda w ludzkiej aktywnosci. W tym nowym $wiecie
rodzil sie tez nowy humanizm - $wiat bez Boga, a w ludzkich
postawach przeciw Bogu?'.

Na przetomie XIX i XX wieku Stanistaw Brzozowski pisat:
,Chrzescijanistwo, katolicyzm, Ko$ciél, religia s w naszym zyciu
obecnem sprawami istniejacymi bezwzglednie na zewnatrz lite-
ratury, filozofii, nauki, wszystkiego, co stanowi kulture [...], jest
to dla nas $wiat, w ktérym nie umiemy sie orientowac¢”*. Sytu-
acje rozejscia sie wiary i kultury pogtebial na poczatku XX wieku
modernizm katolicki zrodzony w tonie Kosciota. Chrzescijan-
stwo w swej teologii zamykalo sie na dialog i stawato sie, w do-
brym sensie, malo zarazliwe. Zwolennicy $wiata w rozumieniu
kosmogenezy dostrzegali potrzebe Chrystusa, ktéry przynosi
nie tylko nadprzyrodzone zbawienie dla duszy, ale zbawienie ca-
tej rzeczywistosci, w ktérej dusza istnieje, dodajac, ze ich wspot-
czesno$¢ potrzebuje innego — nowego objawienia”?.

W latach trzydziestych XX wieku francuski jezuita pisal, ze
nie widzi z obu stron - chrzescijanistwa i kultury - checi dialogu,
a tym bardziej gestu pojednania, a przeciez pojednanie nie ozna-
czaloby przyjecia ducha wspétczesnosci. Przeciwnie, oznaczatoby

21 M. Schmaus, Boze zjavnie, Rim 1988, s. 302-306.

22 S. Brzozowski, Pamietnik, Lwéw 1913, s. 59; zachowano oryginalna
pisownie.

2 T. de Chardin, Quelgues réflexions sur la conversion du monde, w: tenze,
Science et Christ, t. IX, s. 164.
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wniesienie w kulture nowego dynamizmu duchowego?, o czym
w latach 60. ubiegtego stulecia moéwil papiez Jan XXIII*®. Sobér
Watykanski II nie tylko przypominal o duchu dialogu ze swiatem
wspolczesnym, ale wskazywal, Ze na przelomie wiekéw przed
Kosciolem stoi wielkie zadanie. Oto ludzko$¢ taczy sie dzis coraz
bardziej wiezami spotecznymi, technicznymi, kulturalnymi - to
wielki wysitek w budowaniu wspélnego domu. Kosciét wiec —
jako sakrament, znak i narzedzie wewnetrznego zjednoczenia
z Bogiem i jedno$ci catego rodzaju ludzkiego — ma wnie$é¢ w 6w
ludzki wysitek nowego ducha, prawdziwa moc jednoczaca, Jezusa
Chrystusa®.

Przypomnijmy, na przetomie XIX i XX wieku Brzozowski pisat
o nieobecnosci chrzescijanistwa, katolicyzmu, Kosciota w kultu-
rze. Kilkadziesigt lat p6zniej, w latach 70., papiez Pawet VI nazwat
te nieobecnos¢ - rozdzwiek miedzy Ewangelia a kultura — drama-
tem naszych czaséw, cho¢ istnial on takze w innych epokach.
W ewangelizacji widzial on mozliwos¢ odrodzenia i zespolenia
kultur z Dobrg Nowing?’. Jan Pawel II potwierdzat prawdziwosc¢
stéw swego poprzednika, piszac, ze ,rozdzwiek miedzy Ewangelia
a kultura jest bez watpienia dramatem naszych czaséw”?. Papiez
przypomniatl tez, ze wspélczesny areopag kultury jest bardzo
rozlegly, do niego majg wejs¢ chrzescijanie, aby rozjasniaé¢ go
$wiattem Ewangelii, maja tez angazowac sie we wspdlczesne wy-
magania, gdyz ludzkos$¢ powolana jest do coraz wiekszej jednosci
i solidarnosci®. To wlasnie ten ,,cztowiek, zgodnie z wewnetrzna
otwartoscig swego ducha, a zarazem z tylu i tak réznymi potrze-

24 Tamze, s. 165-166.

% Jan XXIII, Encyklika ,Pacem in terries”, Watykan 1963, nr 147-149.

% Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,Lumen gen-
tium”, Watykan 1964, nr 1.

Pawet VI, Adhortacja Apostolska o ewangelizacji w swiecie wspélczesnym
~Evangelii nuntiandi”, Watykan 1975, nr 20.

Jan Pawet II, Encyklika ,, Redemptoris missio”. O statej aktualnosci postania
misyjnego, Watykan 1990, nr 37.

Tamze, nr 37.
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bami ciala, swej doczesnej egzystendji, te swoje osobowe dzieje
pisze zawsze — stwierdza papiez — poprzez rozliczne wiezi, kon-
takty, uktady, kregi spoteczne, jakie 1acza go z innymi ludzmi [...],
w obrebie wlasnej rodziny, w obrebie tylu réznych spotecznosdi,
$rodowisk, w obrebie swojego narodu czy ludu (a moze jeszcze
tylko klanu lub szczepu), w obrebie catej ludzkosci...”.

W encyklice Fides et ratio papiez przypomina, ze w historii
ludzkiej bylo i jest nadal wiele drég, po ktérych wedrujac, czto-
wiek poszukuje prawdy o $wiecie, o sobie, a czyni to, aby uczyni¢
zycie coraz bardziej ludzkim. Wydaje sie, ze filozofia i religia
to drogi szczegdlne, ktdérych nic nie moze zastapié, a jedna nie
moze zaja¢ miejsca drugiej. To w filozofii przez wieki czlowiek
formutowal pytanie o sens zycia i poszukiwal na nie odpowiedzi.
W ogromie $wiata pytal i poszukiwal najpierw przyczyny tego,
co istnieje, a potem celu istnienia®'. Ten intelektualny wysiltek
ludzkiego umystu spotykamy we wszystkich kulturach, w kté-
rych czlowiek zyje i w ktérych wypracowal prawdziwe systemy
myslowe. Zadziwiajace jest to, ze w tej perspektywie kultur da
sie wyodrebnié¢ pewien zbiér prawd filozoficznych stale obecny
w ludzkim mysleniu. Papiez wymienia tu: zasady niesprzeczno-
$ci, celowosci i przyczynowosci lub koncepcje osoby jako wolne-
go rozumnego podmiotu, zdolnego do poznania Boga, prawdy
i dobra. Réwniez pewne podstawowe, powszechnie uznawane,
zasady moralne®, ktére stanowia w tej wielkiej r6znorodnosci
nurtéw myslowych réznych kultur duchowe dziedzictwo ludzko-
$ci*. W poszukiwaniu poznania prawdy o cztowieku i sensu jego
egzystendji filozofia nie moze lekcewazy¢ tych zasad — powinny
one by¢ punktem odniesienia dla antropologii, gdyz sa owocem

%0 Jan Pawetl I, Encyklika ,Redemptor hominis”, Watykan 1979, nr 14.

51 Na ten temat zob.: P. Kunzmann, F.-P. Burkard, F. Wiedmann, Atlas
filozofii, dz. cyt., s. 31-35; C.S. Bartnik, Historia filozofii, Lublin 2001,
s. 95-153.

32 Jan Pawel II, Encyklika ,Fides et ratio”, nr 4.
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pracy prawego ludzkiego umystu. Nie mozna wiec zaprzeczy¢, ze
filozofia wyplywa z niego i jest wysitkiem cztowieka poszukuja-
cego poznania podstawowych prawd o zyciu.

Warto tu zauwazy¢, ze od czaséw Kanta, poczawszy od jego
poznawczego agnostycyzmu, filozofia skupila sie na ludzkim
poznaniu - na jego mechanizmach, a zaczela ignorowac to, ze po-
wolaniem czlowieka jest dazenie do prawdy, ktéra go przekracza.
Leszek Kotakowski przypomina, ze zadaniem filozofii jest pieleg-
nowanie ducha prawdy, czynienie wszystkiego, by ludzki umyst
nie zgnusnial w jej poszukiwaniu®!. Tymczasem podkresla sie
ograniczenia i uwarunkowania, jakim podlega cztowiek réwniez
w swym poznaniu, wskazujac, ze cate ludzkie zycie powinno by¢
podporzadkowane technice i organizowaniu zycia®*. Mozna wiec
powiedzied, ze przesuniecie w filozofii akcentéw badawczych na
zagadnienia hermeneutyczne, jezykowe, procesy poznawcze,
techniczne sprawito, Ze omija sie dzisiaj, jak pisze papiez Jan Pa-
wet II, zasadnicza kwestie prawdy o zyciu osobowym, o bycie
i o Bogu®. Stawianie pytan o sens i najgtebszy fundament ludz-
kiego zycia osobowego i spolecznego budzi dzisiaj nie tylko zdzi-
wienie - jak mozna zaklé6caé cztowiekowi spokojna egzystencje —
ale jest tez znakiem, ze wspdlczesny czltowiek ,stracil nadzieje na
uzyskanie od filozofii ostatecznych odpowiedzi na te pytania”’.

Dlatego papiez stwierdza, ze posréd wielu i réznych postug,
jakie Kosciét pelnit i winien dalej petni¢ dla dobra ludzkosci,
sjedna naklada nan odpowiedzialnos¢ catkiem szczegélna: jest
to diakonia prawdy. Misja ta z jednej strony wlacza spotecznosé

3 L. Kolakowski, Mini wyktady o Maxi sprawach. Seria trzecia i ostatnia,
Krakéw 2000, s. 95; tenze, Moje stuszne poglgdy na wszystko, Krakéw
1999, s. 16-17.

%5 Jan Pawet II, Encyklika ,Fides et ratio”, nr 5; T. de Chardin, Place de la
technique dans une biologie generale de L’humanité, w: tenze, Lactivation
de l'énergie, t. VII, Paris 1963, s. 159-169.

3% Jan Pawel I, Encyklika ,Fides et ratio”, nr 5.

3" Tamze.

111



wierzacych we wspélny wysitek, jaki podejmuje ludzkos¢, aby
dotrze¢ do prawdy, z drugiej zas zobowiazuje ja, by glosila in-
nym zdobyta wiedze, zachowujac wszakze swiadomos¢, ze kazda
odkryta prawda jest tylko etapem drogi ku owej calej prawdzie,
ktéra zostanie ukazana w ostatecznym Objawieniu Bozym”3.
Zdobyta wiedze, ktéra pragnie przekazaé czlowiekowi, Kosciét
uzyskal dzieki przyjeciu z wiarg stowa Bozego.U poczatkéw wia-
ry Kosciota znajduje sie spotkanie jedyne w swoim rodzaju: oto
spodobalo sie Bogu, w osobie Jezusa Chrystusa, objawi¢ siebie
i ujawni¢ nam tajemnice swej woli (por. Ef 1,9). Bég przychodzi
do ludzkosci, aby ja zbawi¢; pragnie by¢ poznany przez czlowie-
ka, a przez to poméc mu odnalezé prawdziwy sens wlasnego
istnienia, ktére ludzki umyst jest w stanie osiagnac®.

Objawienie Boze to nowy etap planu zbawienia, ktéry wpisa-
ny jest w dzieje ludzkosci. Wcielenie Jezusa Chrystusa wpisuje
sie w czas i w historie, ktéra dla ludu Bozego ,jest droga, kté-
ra ma on przej$¢ w calosci, aby dzieki nieustannemu dziataniu
Ducha Swietego ukazala sie w pelni tre$¢ objawionej prawdy
(por. J 16,13), ktéra zostala juz obwieszczona, raz na zawsze,
w tajemnicy Jezusa z Nazaretu. Jest On Punktem odniesienia,
Prawdg uniwersalng, ktérej czlowiek nie moze ignorowad, jesli
chce poja¢ tajemnice swego istnienia”®. Tego czlowiek nie moze
ignorowad, gdyz jego spelnienie prowadzi przez Tajemnice Wcie-
lenia i Odkupienia®'.

Boze Objawienie w Jezusie Chrystusie to prawdziwy drogo-
wskaz dla ludzkosci, to ostatnia szansa dana przez Boga; szansa
powrotu do pelni pierwotnego zamystu mitosci, ktérego poczat-
kiem byto stworzenie*?. Zostato ono zlozone w czasie i historii
oraz w uwarunkowaniach ludzkiej mentalnosci, w subiektyw-

%8 Tamze, nr 2.

Tamze, nr 3.

40 Tamze, nr 11, 14.

4 Jan Pawel I, Encyklika ,Redemptor hominis”, nr 14.
42 Jan Pawel I, Encyklika ,Fides et ratio”, nr 15.
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nych doznaniach, jak tez ,podlega ograniczeniom logiki tech-
nokratycznej”*. Kazda epoka, kazde ludzkie pokolenie w hory-
zoncie swego myslenia i w wiernoéci Tradycji odkrywato i dalej
odkrywa coraz to nowsze wymiary objawionej Prawdy wpisa-
nej w dzieje. A czyni to na miare swej dojrzatosci, aby odpowie-
dzie¢ Bogu na zaproszenie skierowane do nas w osobie Jezusa
Chrystusa do wspdlnoty z Nim i budowania jednosci rodzaju
ludzkiego. Kosciét czyni to w codziennosci zycia, a szczegélnie
w teologii, w ktérej prawdy objawione s3 zglebiane, systematyzo-
wane i wyja$niane przez wladze poznawcze czltowieka. Teologia,
poznajac dorobek réznych kultur i przekazujac im tresci wiary za
pomoca poje¢ odpowiadajacych tym kulturom, spelnia funkcje
komunikacji chrzescijanstwa z ludzkim $wiatem mysli i nauki®®.

,Dzieje i ludzka historia pouczaja, ze niemozliwe jest zycie
ludzkie bez kultury, niemozliwe jest réwniez bez kultury pozna-
nie Boga i odkrycie swego powolania przez cztowieka — pelnej
prawdy o sobie. Ludzka osoba bowiem nie moze doj$¢ do praw-
dziwego czlowieczenistwa jak tylko przez kulture”. A kultura
»0znacza wszystko, czym cztowiek doskonali i rozwija wielorakie
uzdolnienia swego ducha i ciala; stara sie droga poznania i pracy
podda¢ sam $wiat pod swoja wtadze; czyni bardziej ludzkim zycie

4 Tamze.

“ C.S. Bartnik, Chrzescijanistwo, w: Katolicyzm A-Z, red. Z. Pawlak, £6dz
1983, s. 50. Zob. tez Jan Pawel II, Encyklika ,Fides et ratio”, nr 92. Jan
Pawet II cytuje tu stowa papieza Jana XXIII, ktére wypowiedzial, otwie-
rajac obrady Soboru: ,Zgodnie z goracym pragnieniem wszystkich, kto-
rzy szczerze miluja wiare chrzescijariska, katolicka i apostolska, nauka
ta musi by¢ szerzej poznawana i glebiej rozumiana, a ludzkim umystom
nalezy zapewni¢ pelniejsze wyksztalcenie i formacje w tej dziedzinie;
konieczne jest, aby ta pewna i niezmienna doktryna, ktérej nalezy
okazywac wierno$¢ i szacunek, byta pogtebiana oraz przedstawiana
w spos6b odpowiadajacy wymogom naszych czaséw”; Przemodwienie na
otwarcie Soboru (11 pazdziernika 1962), Acta Apostolicae Sedis, nr 54
Watykan 1962, s. 792.

Sobér Watykanski II, Konstytucja o Kosciele w swiecie wspétczesnym ,Gau-
dium et spes”, Watykan 1965, nr 53.
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spoleczne tak w rodzinie, jak i w calej spotecznosci panistwowe;j
przez postep obyczajéw i instytucji; wreszcie w dzietach swoich
w ciggu wiekéw wyraza, przekazuje i zachowuje wielkie doswiad-
czenia duchowe i dazenia na to, aby stuzyly one postepowi wielu,
a nawet catej ludzkosci”*.

Kultura ma zawsze wymiar historyczny, spoteczny, etnolo-
giczny i socjologiczny. Bogactwo zycia objawiajace sie w rézno-
rodnosci form wykonywania pracy, sposobéw wypowiadania
sie, wielosci religii i réznych nurtéw filozofii, ksztaltowania oby-
czajoéw, stanowienia prawa i instytucji prawnych, rozwijania sie
nauk i sztuk - to wszystko, jak czytamy w Gaudium et spes, two-
rzylo ,r6zne, wspélne warunki zycia i r6zne formy uktadu débr
zyciowych”’. Tak powstawalo swoiste dziedzictwo kazdej ludz-
kiej wspélnoty. To okreslone, historyczne srodowisko, w kté-
re wlaczal sie czlowiek jakiegokolwiek narodu, mozna nazwac
fonem spotecznym. W nim to czlowiek ksztaltowatl i doskonalit
kulture osobistg i spoteczng.

Nasza wspoélczesnosé cechuje juz pewna uniwersalnogé, stwo-
rzona przez réznorodnos¢ nauk, postep techniczny i $rodki ko-
munikowania sie ludzi miedzy sobg. Nauka odkrywa i ujednolica
obraz $wiata, podobnie ujednolicaja sie obyczaje i zwyczaje ludz-
kie, a rozwiniete stosunki miedzy narodami otwierajg wszystkim
i kazdemu z osobna dostep do skarbéw réznych form kultury.
I tak powoli przygotowuje sie i tworzy powszechna forma ludz-
kiej kultury, a w niej tym bardziej rozwija sie i wyraza jedno$¢
rodzaju ludzkiego, im lepiej uwzglednia sie w niej odrebnosci
poszczegdlnych kultur®®.

To wlasnie w historycznym kontekscie kultury cztowiek
u$wiadamia sobie swojg autonomie i odpowiedzialno$é, co jest
tez wyrazem duchowej i moralnej dojrzatosci rodzaju ludzkiego.
A ma to miejsce w sytuacji, w ktérej ludzkos¢ uswiadamia sobie

46 Tamze.
47 Tamze.
48 Por. tamze, nr 54.
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fakt jednoczenia $wiata oraz zadanie, ktére trzeba podja¢, by
w prawdzie i sprawiedliwo$ci budowac lepszy $wiat. I tak czyta-
my w Gaudium et spes, ze ,jesteSmy $wiadkami narodzin nowego
humanizmu, w ktérym okresla cztowieka przede wszystkim od-
powiedzialno$¢ wobec jego wspétbraci i wobec historii™*.

Kosciét swiadomy jest swej misji, ktéra nazywa ,diakonia
prawdy”, a ktdra papiez rozumie jako wlaczenie sie we wspélny
wysitek, jaki ludzkos¢ podejmuje, by dotrze¢ do prawdy o sobie,
wlaczenie sie w ten trud, aby ukaza¢ ostateczng prawde w Ob-
jawieniu Bozym®. Nalezy jednak pamieta¢, ze Bég, objawiajac
sie w historii az do pelnego okazania sie w Synu Wcielonym,
przemawial, jak poucza Sobér Watykanski II, stosownie do sta-
nu kultury wlasciwych epok. Podobnie dzisiaj Kosciét, aby mogt
w swej misji — diakonii prawdy — rozpowszechnia¢ zbawcze ore-
dzie wsréd wszystkich narodéw oraz wyjasniac je i bada¢, musi
je wyrazac jezykiem i pojeciami ich kultury, aby mogto by¢ ono
przyjete w zyciu wielopostaciowej spolecznosci wiernych®.

Dzi$, kiedy chrzescijanistwo wchodzi, przez teologie i w teo-
logii, w dialog z ludzkim $wiatem mysli i nauki, musi pamie-
taé, ze historia poddana refleksji stawia przed czlowiekiem
pytanie o Boga daleko glebiej i wyraziéciej niz przyroda i ko-
smos. Najwyzszym sensem kosmogenzy historii jest bowiem
zaistnienie czlowieka, ludzkosci, osoby oraz stworzenie im
szansy rozwoju i doskonalego spelnienia sie przez zycie, twor-
czo$¢ i czyny*.

I te szanse spelnienia ma ukazywac dzi$ Kosci6él w swej misji
diakonii prawdy. Musi czyni¢ to wyraziicie i zrozumiale w teo-
logii, w duchu nauczania Soboru Watykanskiego II. Historia za$
poucza, ze wiara i kultura w ludzkich dziejach to $miaty ekspery-
ment Pana Boga — w nadziei dobrego wyboru ludzkiej woli.

4 Tamze, nr 55.

0 Jan Pawel II, Encyklika ,Fides et ratio”, nr 2.
51 Por. tamze, nr 58.
2 C.S. Bartnik, Dzieje ludzkosci, dz. cyt., s. 90.
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Diaconia della Chiesa nel contesto del nostro tempo

Nella numerosi bisogni e domande, espresse dall'uomo nella
storia, esiste uno comune all’'umanita: Quale senso dovrebbe
dare alla propria vita - il senso della esistenza umana. Cosi do-
mandava 'uomo antico, I'uomo del medioevo, dell'illuminismo,
domanda anche 'uvomo dei tempi nuovi.

Facendo la domanda, esprimeva un’ansia che accompagnava
a tutta l'esistenza umana: Chi sono io? Da dove provengo e dove
vado? Perché esiste il male e che cosa me aspetta dopo questa
mia vita?

Il posto, della creazione umana e delle domande ¢ il suo am-
biente naturale — cultura. Ci sono due tronchi: la scienza e il
secondo religione, filosofia e tutta 'umanistica. La scienza grazie
alle scoperte e realizzazioni assicura sopravvivenza nella natura.
Il secondo tronco della cultura, nasceva e cresce nella storia, pro-
prio nei sforzi di trovare il senso che giustifica l'esistenza umana.

Questi due correnti - scienza e religione, filosofia et umani-
stica, hanno la sua storia della collaborazione, del scambio ma
anche la storia dell'lontananza e deiscenza.

Proprio il tempo dell'illuminismo, che faceva riferimento alla
tradizione antica — di Pitagora — e mostrava ragione umana,
come l'unico giudice che giudica del male e del bene, facendosi
se stesso la legge senza gestione da parte d’altri.

Il pensiero dell'illuminismo hanno preso dei filosofi: Comte,
Feuerbach, Marks, Nietzsche, e nel secolo XX i marxisti, esisten-
zialisti — Camus, Sartre et altri. Ormai alla svolta del XIX e XX
secolo il filosofo polacco Stanislaw Brzozowski scriveva, che cri-
stianesimo, cattolicesimo, la Chiesa, religione, sono sempre nella
nostra vita presente (nel suo tempo) come esistenti assolutamen-
te fuori della letteratura, filosofia, scienza, e tutto che é cultura.

Nei anni trenta di XX secolo P. Pierre Teilhard de Chardin scrive-
va, che cristianesimo é poco contagioso nel senso positivo di questa
parola. Proprio questo stato di deiscenza della fede e cultura il Papa
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Paulo VI ha chiamato il dramma dell'nostro tempo (Evangelli nun-
tiandi, 20), come anche il Giovani Paolo II (Redemptoris missio, 37).
Proprio nel questo contesto del tempo — di deiscenza della
fede e cultura, del dramma del nostro tempo, si ha fatto sentire
la voce della nuova evangelizzazione - il Vaticano II. In Gaudium
et spes, si puo leggere, che “siamo testimoni della nascita d’'un
nuovo umanesimo, in cui l'uomo si definisce anzitutto per la sua
responsabilita verso i suoi fratelli e verso la storia” (55).

La Chiesa é consapevole della sua missione, chiamandola la
diaconia della verita, e quale si dovrebbe capire come incorpora-
zione nello sforzo comune, preso dall'umanita, per poter rag-
giungere la verita su se stesso, incorporazione, per dimostrare la
sua verita finale nella rivelazione di Dio. Si deve ricordare pero,
che Dio, rivelandosi nella storia fino alla piena rivelazione sua
nel Figlio Incarnato, parlava, come ci insegna il Vaticano II, se-
condo lo stato della cultura d'ogni epoca. Anche oggi, la Chiesa,
per poter — nella sua diaconia della verita — diffondere il messag-
gio di salvezzain tutte le nazioni, per studiarlo ed approfondirlo,
per meglio esprimerlo nella vita liturgica e nella vita della multi-
forme comunita dei fedeli (ibid. 58).

Et oggi, quando il cristianesimo entra, tramite teologia et in
teologia, nel dialogo con il mondo umano del pensiero e scienza,
deve ricordare, che la storia sottomessa alla riflessione, pone
oggi davanti all'uomo la domanda di Dio, molto pitt profonda
i pit chiara che la natura e il cosmo. Perché’ il piu alto senso di
cosmo genesi — della storia é evento dell'uomo, dell'umanita, del-
la persona e creare per loro la possibilita dell’'sviluppo e perfetto
l'esecuzione nella vita, creazione e atti.

E questa possibilitd’ deve essere mostrata per la Chiesa nel-
la sua missione di diaconia della verita — di farlo chiaro e com-
prensibile nella teologia, nello spirito di Vaticano II. La storia
ci insegna, che la fede e cultura nel tempo d’umanita é audace
l'esperimento di Dio — nella speranza di buona scelta della vo-
lonta dell'uomo.



