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Ks. Antoni Nadbrzezny

Pojednanie jako misja Kosciota

Wspélczesna eklezjologia kontekstualna coraz lepiej dostrze-
ga wplyw spotecznych, politycznych i religijnych przemian na
ksztalt misyjnej sSwiadomosci i praktyki Kosciota. W dobie szyb-
ko rozwijajacych sie technologii informacyjnych zaden Kosci6t
lokalny nie moze uchyli¢ sie od odpowiedzialnosci za los innej
wspdlnoty eklezjalnej, ttumaczac sie brakiem dostatecznej wie-
dzy na temat jej aktualnych potrzeb. Ukazywane w mediach zra-
nione oblicze danego partykularnego Kosciola wydaje sie wota¢:
»,Nie mozesz mnie zignorowac!”. Jak stusznie zauwaza Robert
Schreiter, w dzisiejszym rozumieniu katolickosci Kosciota nalezy
uwzgledni¢ wymiar uniwersalnej solidarnosci i odpowiedzialno-
Sci'. Wierzy¢ w Kosciél powszechny oznacza wierzy¢ w Kosciét
odpowiedzialny, solidarny i zaangazowany w naprawe $wiata,
w ktérym zjawisko ,zaémienia Boga” 1aczy sie czesto z fenome-
nem ,za¢mienia czlowieczenstwa”.

Biorac pod uwage bolesne doswiadczenia XX wieku, ktérych
tragicznym symbolem pozostaja Auschwitz i Kotyma, Jan Pa-
wel II postanowil na nowo rozbudzi¢ pragnienie aktywnego
wlaczenia sie w dzieto pokoju i pojednania. Analizujac istote
zbawczego postannictwa Kosciota, papiez podkreslil, ze posréd
zmieniajacych sie okolicznosci ma on niezmienng misje ,,gtosze-

! Por. R. Schreiter, The New Catholicity. Theology Between the Global and
the Local, New York 2004, s. 128.
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nia pojednania i trwania w $wiecie jako jego sakrament”. Poso-
borowa eklezjologia podejmuje wiec prébe zrozumienia istoty
i duchowosci pojednania, identyfikacji jego namiastek i wypa-
czen oraz budowania w $wiecie cywilizacji pokoju, przebaczenia
i pojednanej réznorodnosci.

Znamiona ,rozbitego swiata”

Sformutowany u schytku minionego tysiaclecia poglad Franci-
sa Fukuyamy moéwiacy o nadejsciu etapu historii zrealizowanej
(posthistorii)® okazal sie nieprawdziwy w zderzeniu z faktami ma-
jacymi miejsce w XXI wieku. Skrajnie optymistyczna wizja ame-
rykanskiego filozofa zwiastujaca kres konfliktéw politycznych
i spokojny rozwdj liberalnej demokracji nie wytrzymata krytyki
w $wietle nieprzewidywalnych wydarzen na poczatku trzeciego
milenium, takich jak atak terrorystyczny na World Trade Center,
powstanie , panistwa islamskiego”, kryzys imigracyjny w Europie,
aneksja Pétwyspu Krymskiego przez Rosje, obalenie swieckich
reziméw w niektérych krajach muzulmanskich, wojna domowa
w Syrii. Wspomniane przyktady wydaja sie raczej potwierdzaé
teze Samuela Huntingtona o diametralnym zréznicowaniu pro-
bleméw, struktur i instytucji wystepujacych w paiistwach zachod-
nich i w obszarze krajéw reprezentujacych inne cywilizacje*. Bted-
ne traktowanie partykularnych zjawisk spolecznych znamiennych
dla Zachodu jako uniwersalnych uwidacznia sie w zderzeniu cy-
wilizadji, ktérego efektem bywa potezne zachwianie dotychczaso-
wego porzadku politycznego i religijnego. Towarzyszy temu eska-
lacja przemocy, powodujaca zaré6wno $mieré wielu niewinnych
ludzi, jak i gltebokie zranienia fizyczne, psychiczne i duchowe.

2 Jan Pawetl II, Reconciliatio et poenitentia, Watykan 1984, nr 11.

Zob. F. Fukuyama, Koniec historii, ttum. T. Bieroni, Poznan 1996.
Zob. S. Huntington, Zderzenie cywilizacji i nowy ksztatt tadu swiatowego,
tlum. H. Jankowska, Warszawa 2003.
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Jan Pawet II, Benedykt XVI i Franciszek wskazali na licz-
ne znamiona podzielonego $wiata. Do najbardziej bolesnych
zjawisk generujacych gtebokie podzialy miedzy ludZmi naleza:
famanie praw osoby ludzkiej, dyskryminacja rasowa, religijna
i kulturowa, promowanie ateizmu praktycznego, przemoc i ter-
roryzm, szybki wyscig zbrojen, niesprawiedliwy podziat débr
cywilizacji i naturalnych zasobéw $wiata, dyskryminacja w do-
stepie do wody oraz zanieczyszczenie $srodowiska naturalnego,
poglebiajaca sie przepasé¢ miedzy ludzmi bogatymi a biednymi®.

Wspomniane wyzej znaki podziatu wystepujace w ludzkich
spoleczenstwach znajduja réwniez bolesne odbicie we wspélno-
cie Kosciota, ktory stale pozostaje we wzajemnej relacji ze $wia-
tem, bedac dla niego sakramentem zbawienia. Obok istniejacych
od wiekéw roztaméw wéréd wspélnot chrzescijanskich pojawiaja
sie wspolczesnie niepokojace napiecia i podzialy spowodowa-
ne skrajna polaryzacja zar6wno w obrebie teologii, jak i liturgii
Kosciota. Prowadzi ona do niezdrowego zréznicowania wspél-
noty wierzacych na zwalczajace sie eklezjalne frakcje, gteboko
zideologizowane, a niekiedy wrecz upartyjnione. Nie sposéb nie
wspomnie¢ o haniebnych przypadkach molestowania seksualne-
go dzieci i mlodziezy przez osoby duchowne, ktére wyrzadzajac
wielkg krzywde ofiarom, doprowadzily réwniez do gltebokich
podzialéw we wspdlnocie Kosciota®.

Do wewnetrznych przyczyn koscielnych podziatéw zalicza
sie gléwnie teologiczng ignorancje, niezdrowa rywalizacje, brak
myslenia uniwersalistycznego, absolutyzacje rzeczywistosci re-
latywnych, zanik postawy dialogicznej, bledy w formacji kate-
chetycznej i w przygotowaniu do kaptanstwa. Z teologicznego
punktu widzenia u podstaw wszystkich konfliktéw, alienacji

> Por. Jan Pawel II, Reconciliatio et poenitentia, nr 2; Benedykt XVI, Caritas

in veritate, Watykan 2009, nr 29, 49, 51; Franciszek, Laudato si, Waty-
kan 2015, nr 31, 48.

6 Zob. List pasterski papieza Benedykta XVI do katolikéw Irlandii, Watykan
2010.

143



i roztamoéw lezy grzech czlowieka. Stwierdzenie to wskazuje, ze
wystepujace w ludzkim $wiecie podzialy nie s efektem anoni-
mowych sit przyrody, przedmiotowych struktur spotecznych lub
blizej niezidentyfikowanych faktoréw pozaludzkich, lecz stano-
wia one tragiczny skutek naduzycia wolnosci przez konkretne
osoby ludzkie, ktére w akcie niepostuszenstwa wzgledem Bozych
przykazan — tworzac rzeczywisto$¢ okreslang mianem antykul-
tury — staja sie realnymi autorami zla zaréwno w wymiarze in-
dywidualnym, jak i kolektywnym.

Tesknota za pojednaniem

Tragiczne zjawisko ,rozbitego $wiata” moze rodzi¢ w cztowieku
zasadniczo dwie postawy. Pierwsza z nich wyraza sie w totalnym
rozczarowaniu. Ma ono swoja kulminacje w przekonaniu, ze
czlowiek ,wrzucony-w-$wiat-przeciwienistw”’nie posiada w so-
bie wystarczajacej sily, aby dokona¢ scalenia zantagonizowanych
elementéw rzeczywistosci, dryfujacych w morzu niepewnosci,
przypadku lub nieuniknionego przeznaczenia.

Druga postawa cechuje sie niezgoda czlowieka na jego do-
$wiadczenie, na zastang fragmentaryzacje, atomizacje i alienacje
ludzkosci, wobec ktérych rodzi sie stanowcze przekonanie, ze
tak by¢ nie powinno®. O ile postawa rozczarowania przyjmu-
je postac nasyconego pesymizmem poddania sie strumieniowi
przypadkowosci, o tyle postawa niezgody na irytujaca postaé
zdekomponowanego $wiata przybiera ksztalt czynnego oporu
wobec wszelkich tendencji zmierzajacych do rozbijania ludzkiej
jednosci, generowania konfliktéw oraz destabilizacji miedzyoso-
bowej wspélpracy.

Por. E. Schillebeeckx, Mensen als verhaal van God, Baarn 1989, s. 24.
Por. tenze, Theologisch testament. Notarieel nog niet verleden, Baarn
1994, s. 128.
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Kosciél, ozywiany Duchem Prawdy, odkrywa posréd skamie-
lin zwatpienia i zniechecenia bijace Zrédlo nadziei. Wyraza sie
ona w subtelnej tesknocie za autentycznym pojednaniem ludz-
kosci dotknietej dramatem podzialéw i narazonej na rozpacz,
bedaca znakiem zaréwno poczucia bezsilnosci, jak i utraty wiary
w absolutna moc dobra. Niezaleznie od osobistego stosunku do
kwestii istnienia Boga wsréd ludzi bonae voluntatis rodzi sie pra-
gnienie, aby ,naprawi¢ pekniecia, zablizni¢ rany i na wszystkich
poziomach przywrdci¢ zasadniczg jednos¢”. W perspektywie
wiary moze ono zostac zinterpretowane jako uprzedzajace dzia-
tanie Ducha Swietego, ksztattujacego ,nowych ludzi”, gotowych
do podjecia ryzyka wiary w zwyciestwo absolutnego Dobra nad
czynnikami alienacji, zniewolenia i opresji. Ryzyka tego nie da
sie nigdy zniwelowac poprzez przedstawienie rzekomych ,dowo-
déw” na istnienie Boga. W procesie zaangazowania w dzieto po-
jednania stopniowo przeistacza sie ono w uzasadniong nadzieje,
ze czlowiek zakorzeniony w boskim gruncie Bytu moze juz w wy-
miarze doczesnym uczestniczyé w czesciowym zwyciestwie nad
podzialami spowodowanymi przez grzech. Jest ono antycypa-
cja pelnego zbawczego zwyciestwa nad wszelka alienacja, ktére
urzeczywistni sie dopiero w wymiarze eschatologicznym.

Ko$cidt jest wezwany, aby rozpoznawac ,,znaki czasu”, wéréd
ktérych tesknota za pojednaniem jawi sie jako odpowiedz czto-
wieka na Chrystusowy apel, aby wszyscy ,stanowili jedno”
(J 17,21). W swej misji podtrzymywania nadziei na pojednanie
napotyka jednak dwa zasadnicze zagrozenia. Pierwszym jest
sprowadzenie pojednania do poziomu utopii, ktérej z zalozenia
towarzyszy brak wiary w jej urzeczywistnienie®. Falszywe prze-
konanie o nieosiggalnosci paralizuje ludzkie dziatania zmierzaja-
ce do jednosci, a pojednanie zostaje wéwczas zaliczone do zbioru
nieusuwalnych ztudzen.

9 Jan Pawel II, Reconciliatio et poenitentia, nr 3.

10 Por. tamze.
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Drugim zagrozeniem jest przyjmowanie postawy kwiety-
stycznej. W imie blednie rozumianej wiary w wylacznie inter-
wencjonistycznie pojmowang wszechmoc Boga czlowiek prze-
rzuca na Tréjce Swieta calkowita odpowiedzialnoé¢ za dzieto
pojednania ludzkosci. W tym sposobie myslenia dochodzi do
glosu redukcjonistyczna koncepcja nadziei, ktéra oczekuje wy-
tacznie na niezalezny od ludzkiej aktywnosci cud. Chociaz tak
pojmowana nadzieja wydaje sie irracjonalna, to jednak, zwtasz-
cza w sytuacjach granicznych, pozwala do konica zachowa¢ czlo-
wieczenstwo. Integralnie rozumiana nadzieja nie moze wyklu-
czad istotnego zwigzku oczekiwania na pojednanie z wytezonym
wysitkiem celowego dzialania ludzkiego. Z pewnoscia nie stoi
ono w sprzecznosci z mozliwoscig przyjecia przez czlowieka ta-
ski, ktora jest subtelng, kreatywna i przenikajaca wszelka rzeczy-
wistos¢ zbawczg obecnoscia Tréjjedynego Boga. Czynnikami roz-
bijajacymi racjonalng nadzieje na osiggniecie pojednania, ktére
zawsze pozostaje boskim darem i ludzkim zadaniem, sg — jak
slusznie zauwaza Barbara Skarga — pochlaniajace wspétczesnego
cztowieka ,,mierno$¢ i marnosé codziennych dni, a wraz z nimi
przyziemnos¢ i ubdstwo pragnien i mysli”*'.

Nawet pobiezny przeglad tragicznych wydarzen XX i XXI wie-
ku prowadzi do wniosku, ze kwestia pojednania nie moze stano-
wié czysto teoretycznego zagadnienia rozwazanego w zaciszu na-
ukowych gabinetéw, w zupelnym oderwaniu od realnej historii
ludzkiego cierpienia. Pod powierzchnig statystyk, historycznych
opis6éw i naukowej analizy przyczyn konfliktéw i wojen kryja sie
konkretne osoby, ktérych zycie zostalo brutalnie przerwane lub
gleboko okaleczone. Pozostaja one czesto dotkniete dlugotrwatla
trauma, samotne, niezdolne do funkcjonowania w zmienionych
realiach, niegotowe jeszcze do przebaczenia. Naprzeciw nich
stoja sprawcy, niekiedy bezkarni i cynicznie negujacy wartos¢
pojednania.

1 B. Skarga, Czlowiek to nie jest pickne zwierze, Krakéw 2007, s. 179.
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W samym sercu ,rozbitego swiata” Kosciét odkrywa na nowo
swoje powolanie, aby glosi¢ nadzieje i praktycznie dziala¢ na
rzecz pojednania. Wskazuja na to stowa $w. Pawla: ,w imieniu
Chrystusa spelniamy postannictwo jakby Boga samego, ktéry
przez nas udziela napomnient. W imie Chrystusa prosimy: po-
jednajcie sie z Bogiem” (2 Kor 5,20). Podstawowym warunkiem
realizacji ko$cielnej misji pojednania jest wiec spotkanie z kon-
kretnym czlowiekiem, zaréwno tym, ktéry stal sie tragiczna ofia-
ra przemocy, jak i tym, ktéry w akcie zdrady czlowieczenistwa
okazal sie sprawca zta. Kluczowe jest tutaj stowo ,,spotkanie”,
oznaczajace co$ wiecej niz zwykla percepcje drugiej osoby. Bez
prawdziwego spotkania, rozumianego jako ,0siagniecie bezpo-
$redniej naocznosci tragicznosci przenikajacej wszystkie sposoby
bycia Drugiego”?, zaangazowanie Kosciota w dzielo pojednania
pozostaloby wylacznie na poziomie niewiarygodnej ideologii.
W autentycznym spotkaniu wybrzmiewa tragizm ludzkiej egzy-
stencji, w ktérej wspolistniejg dobro i zto, wartos¢ i antywartosé.
W nim dokonuje sie ostateczny wybér za lub przeciw pojednaniu.

Namiastki pojednania

W obecnym procesie sekularyzacji nastepuje zanik poczucia
podmiotowosci oraz swoiste rozmycie w pojmowaniu prawdy
iwartosci®®. Skrajng odpowiedzia na rozczarowania przyniesione
przez wiek XX bywa ,ideologiczna apoteoza niewiedzy i niepew-
noéci’**. Skutkiem takiego epistemologicznego podejscia jest
dominujaca w postmodernizmie nieche¢ do definiowania poje¢,
klasyfikowania zjawisk oraz formutowania sensownych wypo-
wiedzi na temat istniejacej rzeczywistosci. Towarzyszy temu od-
rzucenie klasycznej koncepcji prawdy i prymat pragmatyki nad

12 J. Tischner, Myslenie wedtug wartosci, Krakéw 1993, s. 512.
3 Por. J. Zycir'lski, Bég postmodernistéw, Lublin 2001, s. 154.
4 Tamze, s. 20.
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aksjologia. Pod wplywem wskazanych wyzej tendencji moze po-
jawic sie wadliwe rozumienie pojednania, btednie utozsamiajace
go ze zwyczajowymi przeprosinami za niewlasciwe zachowanie,
stanowiacymi czesto bardziej usprawiedliwienie krzywdziciela
niz prawdziwe uzdrowienie relacji. Zdaniem Roberta Schreitera
do blednych ujeé¢ nalezy zaliczy¢: pojednanie pozorne, pojedna-
nie pasywne oraz pojednanie sterowane.

W przypadku pojednania pozornego dochodzi do lekcewaze-
nia calej historii cierpienia ludzkiego. Zto przemocy, wyzysku
i marginalizacji doswiadczone przez ofiary przestepstw zostaje
zbanalizowane, pomniejszone lub wrecz zbagatelizowane. W tej
formie pseudopojednania ofiary s3 poddawane pres;ji szybkiego
zapominania doznanych krzywd, wymazywania z pamieci bo-
lesnych wspomnien i rezygnacji z poszukiwania prawdziwych
przyczyn cierpienia. Przynaglanie pokrzywdzonych do bezwa-
runkowego aktu przebaczenia, rozmywanie odpowiedzialnosci
za zlo oraz tlumienie pamieci o bolesnych przezyciach sa bra-
kiem poszanowania ludzkiej godnosci ofiar oraz niezrozumie-
niem skomplikowanego i dtugotrwalego procesu autentycznego
pojednania. Wymuszanie na pokrzywdzonych aktu przebacze-
nia i gotowosci do pojednania, przy jednoczesnym zwalnianiu
sprawcéw z obowigzku wyrazenia zalu za popelnione zlo, prosby
o przebaczenie i gotowosci do zado$¢uczynienia za poniesione
straty prowadzi tylko do pozornego pojednania, ktére mimo
chwilowego pokoju nieustannie grozi zalamaniem i wybuchem
uspionej wrogoéci. Dodatkowa kwestig pozostaje zbadanie mo-
tywoéw propagatoréw szybkiego pojednania, ktérych dzialania
nie zawsze stuza prawdziwemu dobru stron, lecz bywaja inspi-
rowane doraznym zyskiem ekonomicznym lub prestiZowym,
aniekiedy stanowig nawet zuchwala prébe ukrycia wtasnych win
i zaniedban wobec ofiar przemocy*®.

> Por. R. Schreiter, Reconciliation. Mission and Ministry in a Changing Social
Order, New York 2005, s. 18-21.
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Inng forma falszywego pojednania jest préba przywrécenia
pokoju miedzy ofiarg i sprawca przy zachowaniu dotychczaso-
wego niesprawiedliwego stanu potozenia osoby pokrzywdzone;j.
Dziatanie takie z géry prowadzi do niepowodzenia, poniewaz
nie uwzglednia istotnego zwigzku miedzy pojednaniem i rze-
czywistym uwolnieniem ofiary ze stanu opresji. Zamiar urzeczy-
wistnienia pojednania bez wyzwolenia (pojednania pasywnego)
stanowi przejaw btednego myslenia, w ktérym zachodzi pomie-
szanie dwéch rzeczywistosci i arbitralne zastapienie wyzwolenia
pojednaniem. Ten zabieg sprawia, ze ofiara przemocy nadal tkwi
w niesprawiedliwym systemie spotecznym, politycznym lub reli-
gijnym, cieszac sie wylacznie subiektywnym poczuciem pojedna-
nia z oprawcami. W Zle pojetym mitosierdziu pozwalaja oni ofie-
rze do$wiadczy(¢ , blogostawienistwa pokoju”, mogacego w kazdej
chwili przeksztalci¢ sie w ,,pieklo przemocy”. Podstawowym ble-
dem koncepcji pojednania pasywnego jest wybdr: pojednanie
albo wyzwolenie'®. Nie sposéb przeciez méwic¢ o prawdziwym
pojednaniu, gdy krzywdziciel nie dazy do pozytywnej zmiany
egzystencjalnej sytuacji ofiary, przywrdcenia jej godnosci, usu-
niecia czynnikéw wyobcowania oraz stworzenia warunkéw do
autentycznego rozwoju osoby ludzkiej w aspekcie fizycznym,
psychicznym i duchowym. Propagowanie pojednania bez wy-
zwolenia stanowi swoiste ,,opium” dla udreczonego cztowieka,
ktére ma prowadzi¢ do ztagodzenia wszelkich rewolucyjnych
odruchéw buntu, oporu i protestu.

Wreszcie trzecim przykladem wypaczonej wizji pojednania
pozostaje traktowanie go jako procesu sztucznie sterowanego.
Gléwna wada tej koncepdji jest utozsamienie pojednania z ty-
powa dla rozwigzywania sporéw zbiorowych strategia media-
¢ji. Naturalny ze swej istoty proces pojednania zostaje w tym
przypadku zastgpiony sztucznymi technikami negocjacji, kté-
re w szybkim czasie majg doprowadzi¢ do rozwigzania konflik-

% Por. tamze, s. 23.
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tu na mocy kompromisu wypracowanego w ramach rozméw.
Dzieki zastosowaniu technik negocjacyjnych przez mediatora
obie strony sporu mogga liczy¢ na przynajmniej czeSciowe spel-
nienie postulatéw, przy jednoczesnej dobrowolnej rezygnacji
z mniej istotnych zadan. Rozumienie pojednania jako procesu
sterowanego w oparciu o czysto naturalng strategie komunika-
¢ji prowadzi do eliminacji wymiaru nadprzyrodzonego. Ostabia
w wierzacych zdolno$é do wstuchiwania sie w subtelne natchnie-
nia Ducha Swietego, ktére przy wspélpracy z Boza taska moga
prowadzi¢ do nieoczekiwanych pozytywnych owocéw w dziele
pojednania, wychodzacych daleko poza czysto racjonalng sfere

ludzkich kalkulagji'’.

Integralne rozumienie pojednania

Chrzescijaniska teoria i praxis pojednania nie sg wylacznie efek-
tem wspoélczesnego dyskursu naukowego poswieconego spo-
sobom przezwyciezania istniejagcych konfliktéw spolecznych,
lecz wyrastaja z pogltebione;j refleksji nad objawionym Stowem
Bozym zawartym w Biblii i jego wielowiekowym koscielnym
przekazem wsréod zmieniajacych sie kontekstéw spoleczno-
-kulturowych. W tradycji chrzescijariskiej pojednanie uznawane
jest za rzeczywistos¢ zlozonga, wielowymiarows i niemozliwa do
wyrazenia wylacznie za pomoca pojeé. Przypomnial o tym Jan
Pawet I, ktéry w ewangelicznej przypowiesci o synu marnotraw-
nym (por. £k 15,11-32) dostrzega ponadczasowe oredzie o po-
jednaniu. Ojciec wychodzacy naprzeciw marnotrawnego syna
jest symbolem wszechobejmujacej mitosci Boga, ktéry zawsze
inicjuje prawdziwe pojednanie i pozostaje jego gtéwnym auto-
rem. Syn marnotrawny symbolizuje — w interpretacji papieza
- kazdego czlowieka, ktéry owtadniety pokusa odejscia od Boga

17 Por. tamze, s. 25-27.
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prébuje prowadzi¢ zycie zupelnie niezalezne, zamkniete w kregu
wlasnych egoistycznych potrzeb, ulegajace mirazom rzekomo
wyzwalajacego konsumpcjonizmu i aksjologicznego nihilizmu.
W rezultacie popada w niezno$ng samotnos¢ i w negatywnym
doswiadczeniu swej wielorakiej nedzy odczuwa pragnienie po-
jednania z ojcem i bratem. Réwniez drugi starszy syn ma zna-
czenie uniwersalne. Symbolizuje wszystkich ludzi dotknietych
destrukcyjnym uczuciem egoizmu i zazdros$ci, ktérzy gniewem
i agresja reaguja na dar ojcowskiego pojednania. Ostatecznie
obaj synowie potrzebuja nawrécenia serca przez odkrycie na
nowo daru boskiego milosierdzia, aby moglo dojs¢ do trwalego
pojednania miedzy podzielonymi ludZmi. Przypowies$¢ o synu
marnotrawnym obrazuje dotknieta grzechem podzialu historie
ludzkosci, ktéra stopniowo staje sie historig niewypowiedzianej
milosci Boga Ojca, objawiajacej sie w sposéb szczegdlny w dziele
przebaczenia, pokoju i pojednania'®. Latwo zauwazy¢, ze prawdy
o pojednaniu, wyrazonej jezykiem ewangelicznej przypowiesci,
nie da sie adekwatnie przedstawi¢ za pomocg nawet najbardziej
precyzyjnych formul dogmatycznych. Jej podstawowym nosni-
kiem zawsze pozostanie symbol, metafora i §wiadectwo.

Rezygnujac - z racji zalozen przyjetych w niniejszym artyku-
le - z egzegetycznych analiz poszczegdlnych fragmentéw Pisma
Swietego dotyczacych pojednania, warto podkresli¢, ze tradycja
chrze$cijaniska na podstawie listéw $w. Pawla pozwala wyodreb-
nic jego kilka istotnych aspektéw.

W nauczaniu Apostota Narodéw na temat pojednania uwi-
dacznia sie prymat Boga przed ludzka aktywnoscia. Inicjatorem
i gtéwnym autorem pojednania jest boski Ojciec, ktéry w $mierci
Chrystusa dokonuje zaréwno zburzenia muru wrogosci miedzy
ludZzmi, jak tez wprowadzenia wszystkich grzesznikéw w stan
przyjazni z Bogiem i zjednoczenia miedzy soba (por. Ef 2,14-16).
Idea ,nowego czlowieka”, doskonale pojednanego z Bogiem

18 Por. Jan Pawet 11, Reconciliatio et poenitentia, nr 5-6.
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i ludZmi, stanowi impuls dla wciaz jeszcze podzielonego $wiata,
w ktérym miedzy ofiarami i sprawcami wznosi sie mur cyni-
zmu, pogardy i zadzy odwetu. Skomplikowany i dlugotrwaly
proces pojednania rozpoczyna sie w osobie ofiary, ktéra swia-
doma wszystkich poniesionych krzywd otwiera sie na pocho-
dzacy od Ducha Swietego dar mestwa. Nierozlacznie zwiazane
z do$wiadczeniem krzywdy uczucie zlosci i gniewu zostaje przez
ofiare wlgczone w uzdrawiajacg moc Bozej taski, ktéra umozli-
wia czlowiekowi pokrzywdzonemu wyzwolenie ze stanu opresji
i zarazem doznanie glebokiego pokoju ptynacego z przebaczenia
okazanego sprawcy (por. Rz 5,8-9)%.

Analizujac istote pojednania, chrzescijanie nie moga zapo-
mnied, ze jest ono bardziej duchowoscig niz racjonalng strate-
gia”®. Oznacza to w praktyce, ze ludzkie wysitki zmierzajace do
autentycznego pojednania wymagaja afirmacji boskiego dzia-
tania, ktére wyraza sie w etycznych czynach ludzi dobrej woli.
W $wietle wiary chrzescijanie zaangazowani w dzielo pojednania
respektuja uniwersalng zbawcza wole Boga i dostrzegaja uprze-
dzajace rekoncyliacyjne dzialanie Ducha Swietego w $wiecie.
Zostaja przez Niego zaproszeni do stania sie wspétpracownika-
mi bosko-ludzkiego dziela pojednania. Pomijanie duchowego,
transcendentnego i niewyrazalnego w ludzkich kategoriach wy-
miaru pojednania fatwo doprowadziloby do jego immanenty-
zacji, czyli sprowadzenia wylacznie do poziomu racjonalnych,
planowanych i czysto pragmatycznych dziatan czlowieka.

Kolejnym istotnym aspektem pojednania jest jego wymiar
kreatywny. Owocami pojednania nie s3 jedynie skrucha, przy-
znanie sie do grzechu, wyrazenie zalu i zadosc¢uczynienie ze stro-
ny sprawcow zla. Aspekty moralne, wéréd ktérych na szczegdlng
uwage zastuguje realna poprawa postepowania krzywdzicieli, nie
powinny przestania¢ faktu, ze autentyczne pojednanie prowadzi
do ,nowego stworzenia” (creatio nova). Btedem bytoby pojmo-

¥ Por. R. Schreiter, Reconciliation, dz. cyt., s. 43-44.
20 Por. tamze, s. 60.
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wanie pojednania jako powrotu do przeszlosci lub przywréce-
nia $wiata, ktéry w jakims stopniu zostal utracony na skutek
doznanej krzywdy. Prawdziwe pojednanie jest raczej przejsciem
ofiar i sprawcéw do nowej egzystencji, bedacej skutkiem byto-
wej partycypacji w osobie Chrystusa. Jest ono doswiadczeniem
przemieniajacej mocy taski Zbawiciela, ktéra pomaga stworzy¢
nowg sie¢ zdrowych relacji miedzyludzkich w zmienionej juz
sytuacji egzystencjalnej. W dziele pojednania dokonuje sie po-
nowne odkrywanie wartoéci i znaczenia czlowieczenstwa oraz
trudny proces jego uzdrawiania i odbudowania zaréwno przez
ofiary, jak i sprawcéw?. Nie nalezy zapomina¢, ze integralnie
rozumiane pojednanie obejmuje wszechstronne uzdrowienie
zranionego czlowieczenstwa, tworzenie sprawiedliwych struktur
spolecznych i budowanie wlasciwych relacji réwniez ze swiatem
przyrody?®.

W teologicznej refleksji nad istota pojednania nie mozna
zapomnie¢ o jego najglebszym zrddle, jakim jest pascha Chry-
stusa®. Jawi sie ona w wierze Kosciola jako rzeczywistos¢ para-
doksalna. Tragiczna $mier¢ niewinnego Syna Czlowieczego na
krzyzu staje sie sposobem pokonania leku, rozpaczy, zwatpienia.
Smier¢ Zbawiciela okazuje sie orezem zwyciestwa nad zniewa-
lajaca alienacja. Ciato, krew i krzyz naleza do symboli najbar-
dziej przemawiajgcych do ludzkiej $wiadomosci. Poddane tor-
turom ciato Chrystusa symbolizuje uszkodzone, zdeformowane
i zbezczeszczone ciala niezliczonej liczby ofiar przemocy w catej
historii cierpienia. Krew Zbawiciela przywoluje w swej symbo-
licznej wymowie zycie i $mier¢ pokrzywdzonych,catopalny dar
z samych siebie zloZony na oltarzu prawdy, wiernosci i obrony
niezbywalnej godnosci cztowieka. Wreszcie symbol krzyza rady-
kalnie demaskuje ktamstwo oprawcéw, uwidacznia destrukcyjny
realizm nienawiéci i ukazuje solidarno$¢ Odkupiciela z kazda

21 Por. tamze, s. 60-61.
2 Por. E. Schillebeeckx, Mensen als verhaal van God, dz. cyt., s. 256-257.
2 Por. Jan Pawet II, Reconciliatio et poenitentia, nr 7.
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ofiara przemocy. Objawia przy tym bezgraniczna mitos¢ Boga do
czlowieka, postuszenstwo Zbawiciela az do $mierci oraz Jego uf-
nos¢ w ostateczne zwyciestwo dobra zapowiadanego w obietnicy
zmartwychwstania. Wydarzenie umierania Chrystusa na krzyzu
stanowi wielka katecheze skierowana do $wiata, aby na drodze
pojednania i przebaczenia nie da¢ sie wciggna¢ ,,w spirale zemsty,
eskalujacej doznane krzywdy”**.

Paschalne symbole pelnig niezastgpiong funkcje w procesie
pojednania, wskazujac na mozliwo$¢ egzystencjalnej i duchowej
przemiany zachodzacej w zyciu ludzi uwiklanych w tragizm -wy-
dawatoby sie nieprzekraczalnej — faktycznosci. Nie tylko nawig-
zuja do bolesnych do$wiadczen przemocy, odrzucenia, ponizenia
i $mierci, lecz réwnoczesnie budza nadzieje na mozliwos¢ przy-
najmniej cze$ciowego przezwyciezenia czynnikéw wyobcowania
i przejscia ze stanu zniewolenia do nowego zycia w wolnosci.
Sita ich wewnetrznego przekazu wyzwala w ludziach nieustanne
pragnienie przekroczenia $mierci, wyrwania sie spod uprzed-
miotawiajgcej dominacji oprawcéw, pobudza do sprzeciwu wobec
zla, przezwyciezenia wewnetrznej inercji i porzucenia postawy
konformizmu.

Kosciét jako promotor duchowosci pojednania

Wspélnota Kosciota gleboko wierzy, ze przebaczenie grzechéw
jest niezasluzonym Bozym darem, na ktéry wystarczy otwo-
rzy¢ ludzkie serce w akcie wiary. Jednak pojednanie ujmowane
jako miedzyludzki proces spoleczny stanowi zadanie niezwykle
trudne i ryzykowne, wymaga bowiem odwaznego ,0czyszczenia
pamieci”, ktére w rozumieniu Jana Pawta II nie polega na wy-
parciu do pod$wiadomosci traumatycznych wspomnien doty-

24 T. Halik, Cierpliwosé¢ wobec Boga. Spotkanie wiary z niewiarg, thum. A. Ba-
buchowski, Krakéw 2011, s. 177.
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czacych zadanych lub doznanych krzywd, lecz na wzieciu przez
Kosciét odpowiedzialnosci za ciezar grzechéw swoich cztonkéw
oraz podjeciu pokuty oczyszczajacej z minionych btedéw, nie-
wiernosci, niekonsekwengji i zaniedban. Oczyszczenie pamieci
Kosciola - indywidualnej i zbiorowej — nigdy nie moze oznaczaé
préb usprawiedliwiania grzechéw popelnionych przez chrzesci-
jan w przesztosci, lecz wyraza sie w sprawiedliwym, odwaznym
i pokornym uznaniu dawnych win i uwolnieniu sumienia od ich
destrukcyjnego wplywu na terazniejszo$¢®. Jesli po dramatycz-
nych przemianach spotecznych nie dochodzi do publicznego
dialogu na temat bolesnej przesztosci, to w konsekwencji zostaje
utrwalony w spoleczenstwie gleboki podzial, ktéry nie znik-
nie pod wplywem jedynie deklarowanego pojednania lub chwi-
lowego zapomnienia. Jak slusznie zauwaza Toma$ Halik, bez
otwartego spolecznego dialogu opartego na prawdzie ,trwala
fragmentaryzacja pamieci uniemozliwi prawdziwe uzdrowienie
— scalenie spoteczenistwa”?.

W obliczu zbrodni popelnionych przez totalitarne rezimy
wysitki zmierzajace do pokonania traumy przy zastosowaniu
metod terapii psychologicznej nie przynosza niekiedy spodzie-
wanych efektéw. Rowniez ludzkie instytucje wymiaru sprawie-
dliwosci okazuja sie bezsilne wobec niezwykle wyrafinowanych
i zakamuflowanych konkretyzacji zta. W sytuacji bezradnoédi,
rozczarowania i moralnego zagubienia pozostaje jeszcze ducho-
we remedium przebaczenia i $wiadomego przekazania bolesnych
nierozwiklanych spraw do transcendentnej instancji , sprawiedli-
wodci i miltosierdzia”, ktéra objawi swa uzdrawiajacg moc w dniu
sadu ostatecznego?’.

%5 Zob. Pamieé i pojednanie. Kosciét i winy przesztosci. Dokument Miedzy-
narodowej Komisji Teologicznej, Watykan 2000; Sobér Watykanski II,
Lumen gentium, nr 8; Jan Pawet II, Tertio millennio adveniente, Watykan
1994, nr 33-36.

% T. Halik, Cierpliwos¢ wobec Boga, dz. cyt., s. 175.

" Por. tamze.
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W ujeciu chrzescijariskim pojednanie, bedace wewnetrznym
uzdrowieniem relacji miedzy ofiara i sprawca, jest postrzega-
ne bardziej jako odkrywanie daru przychodzacego od Boga niz
konstruowanie nowych uktadéw spotecznych w ramach czysto
ludzkiej aktywnosci. Zyskuje ono range rzeczywistosci tean-
drycznej, dzieki czemu mozemy méwic o specyficznej ducho-
wodci pojednania, ktéra charakteryzuje sie kilkoma istotnymi
cechami. Zdaniem Schreitera wazna role odgrywa w niej postawa
stuchania i oczekiwania?®. Ofiary przemocy pragng wyzwolié
sie ze sfery klamliwej narracji rozwijanej przez krzywdzicieli.
W tym celu potrzebuja wielokrotnego wypowiadania swoich
tragicznych historii, nierzadko w szczegétach i bardzo powoli.
Mozliwo$¢ medytowania nad swoim losem jest niezwykle wazna
dla ofiary. W kulturze nieustannego pospiechu rodzi sie pokusa,
aby wobec cierpigcych oséb okazaé niecierpliwo$é, znudzenie
i brak zainteresowania. Warto pamieta¢, ze osobista opowies¢
ofiary o swym tragicznym losie polaczona z gotowoscia chrzesci-
jan do cierpliwego jej stuchania moze tworzy¢ domowa liturgie.
Krzyk cierpiacego czlowieka, nawigzujacy do piesni De profundis
(Ps 130), staje sie woéwczas modlitwa do Boga o ratunek, ktérego
milczacy stuchacz nie jest w stanie sam z siebie ofiarowac.

W duchowosci pojednania wazng role odgrywa umiejetnos¢
skupienia uwagi i okazywania wspoétczucia. Na skutek doznawa-
nej przemocy ofiary represji czesto tracg zdolnos¢ koncentragji.
Jej odzyskanie wymaga stopniowego wyciszenia, uspokojenia
umystu i zogniskowania swego myslenia na Bogu, ktérego uzdra-
wiajaca taska prowadzi do odzyskania w cztowieku harmonii
naruszonej przez bolesne doswiadczenia. Ze strony miltosier-
nych chrzescijan potrzebna jest gotowos¢ do poswiecenia uwa-
gi osobom dotknietym skutkami przemocy oraz okazania im
wspblczucia rozumianego jako cierpliwa solidarno$é z cierpiacy-
mi w klimacie zaufania, braterstwa i poczucia bezpieczenistwa®.

%8 Por. R. Schreiter, Reconciliation, dz. cyt., s. 71.
2 Por. tamze, s. 72.

156



Kolejna charakterystyczng cecha duchowosci pojednania jest
respektowanie , sytuacji powygnaniowej”, w ktérej znalazly sie
wyzwolone ofiary przemocy. Nowa sytuacja egzystencjalna oséb
pokrzywdzonych przypomina los Izraelitéw powracajacych do
Jerozolimy po niewoli babiloniskiej. Beda oni musieli podja¢
odpowiedzialny wysitek odbudowania miasta z ruin, wprowa-
dzenia sprawiedliwego prawa, uprzatniecia gruzéw, przywro-
cenia utraconego piekna i nawigzania na nowo relacji z Bogiem
i z ludzmi. Biblijny opis powrotu uciemiezonych Izraelitéw do
swojej ojczyzny, zawierajacy wiele sugestywnych symboli, budzi
w ofiarach przemocy nadzieje na sensowne zycie w warunkach
wolnosci, pokoju i sprawiedliwos$ci®*. Nowe zycie nie jest im ofia-
rowane z zewnatrz, lecz urzeczywistnia sie jako owoc potaczenia
ich wiary z cierpliwoscig, mitosci z odpowiedzialnoscia i nadziei
z zaangazowaniem. Boze blogostawienstwo towarzyszace ,szu-
kajacym pomocy u Pana” umacnia wyzwolonych z niewoli prze-
mocy i pogardy, pozwalajac im w znoju odgruzowywania wlasnej
egzystencji dostrzec dar taski i doswiadczy¢ radosci pojednania
(gaudium reconciliationis).

) % %k

Duch Prawdy i Przebaczenia tworczo dziata w procesie przezwy-
ciezania konfliktéw, roztaméw i napieé. Obdarza ludzi chary-
zmatem apostolstwa pojednania, pozwalajac pokona¢ dominu-
jaca kulture potepiania i wykluczania. Nie ma ono nic wspélnego
z zacieraniem réznic miedzy dobrem a zlem oraz rozmywaniem
odpowiedzialnosci w imie ideologii budowania przysztosci bez
prawdy. Polega na spogladaniu na $wiat oczyma Boga, ktéry
pragnie, ,,aby wystepny zawrdcit ze swej drogi i zyt” (Ez 33,11).
Stanowi wyraz pokornej wiary w przemieniajaca moc Bozej faski,
ktéra dotyka serca oprawcy, pobudzajac go do skruchy i nowego
zycia, do odrzucenia nihilistycznej ,,cywilizacji $mierci” na rzecz

30 Por. tamze, s. 73.
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respektowania aksjologii krélestwa Bozego. W dziele pojednania
Kosciét nigdy nie jest skazany na samotnos¢, gdyz ,w domu Ojca
[...] jest mieszkan wiele” (J 14,2). Zawsze znajdzie sprzymie-
rzencéw, ktérzy wbrew ,prorokom” nacjonalizmu, ksenofobii
i rasizmu zdobeda sie na odwage budowania mostéw miedzy
ludzmi réznych kultur i tradycji. W rozmaitych wspélnotach
chrzescijanskich, w innych religiach, a nawet w konstruktyw-
nym nurcie ateizmu protestu Duch Jednosci ksztaltuje ,piekne
dusze” gotowe do zaangazowania na rzecz tworzenia pojednanej
r6znorodnos$ci w naszej epoce cynizmu i niepewnoéci. Ignorowa-
nie tej boskiej hojnosci byloby tragicznym grzechem przeciwko
Duchowi Swietemu.

La riconciliazione come missione della Chiesa

Lecclesiologia contemporanea prende in considerazione sempre
di piu I'influsso dei fattori sociali e culturali sulla comprensione
della missione della Chiesa. Nel mondo tormentato dai conflitti
e dalle divisioni la Chiesa riscopre di nuovo la sua responsabilita
per l'opera di riconciliazione. Quindi descrive non solo il caratte-
re “del mondo spezzato”, ma cerca anche le cause reali di eventi
e i modi di ricomporre 'unita perduta. La riconciliazione & una
realta multidimensionale e un processo complesso. Distinguere
una vera riconciliazione da quella falsa, apparente e superficiale
é un compito importante. Nel processo di riconciliazione non
si pud mai sottovalutare le sofferenze delle vittime, trascurare
la verita sulle circostanze della violenza e costringere le vitti-
me a perdonare in brevissimo tempo ai loro carnefici. Alla luce
della fede cristiana la riconciliazione & pit una spiritualita che
una raffinata strategia. Come frutto della Passione di Cristo la
riconciliazione é una paziente collaborazione fra 'uomo e Dio
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per guarire I'umanita ferita delle vittime e ricostruire 'umanita
distrutta degli aggressori. La credibilita della Chiesa si esprime
nel fatto che contro un’indifferenza glaciale resta “un sacramen-
to della riconciliazione”.



