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Andrzej Napiérkowski OSPPE

Koncepcje Kosciola a realizacja jego misyjnosci

Jaka misja: do pogan (ad gentes), w parafii czy
nowa ewangelizacja?

W literaturze teologicznej doby posoborowej dotyczacej misji
zauwazamy spore zréznicowanie terminologiczne. Termin , mi-
sja” czesto jest zastepowany pojeciem ,ewangelizacja”, dlatego
juz we wstepie odpowiemy na pytanie, co rozumiemy przez mi-
sje. Wyrdzniamy jej trzy podstawowe formy: misja ad gentes,
duszpasterstwo (ewangelizacja) i nowa ewangelizacja (reewan-
gelizacja).

W encyklice Redemptoris missio Jan Pawel II podjat prébe upo-
rzadkowania powyzszych poje¢. Wyr6znit powyzsze trzy rzeczy-
wistos$ci i objasnil je', zauwazajac, ze ,adresatami specyficznej
dziatalnosci misyjnej, albo misji ad gentes, sa «narody i grupy
spoleczne jeszcze nie wierzace w Chrystusa», «ci, ktérzy sa da-
leko od Chrystusa», wérdéd ktérych Kosciét «nie zapuscil jeszcze
korzeni», i ktérych kultura nie doznala jeszcze wplywéw Ewan-
gelii. R6zni sie ona od innych form dziatalnosci koscielnej, po-
niewaz kieruje sie ku grupom i sSrodowiskom niechrzescijariskim
z powodu braku czy niedostatku gloszenia Ewangelii i obecnosci
Kosciota. Charakteryzuje sie ja zatem jako dzielo gloszenia Chry-
stusa i Jego Ewangelii, budowania Kosciota lokalnego, szerze-

b Por. J. Rézanski, Kosciét misyjny, ,Communio” nr 4(184), R. XXXIII
(2013), s. 44.
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nia wartosci Krélestwa. Szczeg6lnos¢ tej misji ad gentes wynika
z faktu, ze jest ona skierowana do niechrzescijan. Nalezy wiec
starac sie, by to zadanie specyficznie misyjne, ktére Jezus po-
wierzyl i codziennie na nowo powierza swemu Kos$ciotowi, nie
stalo sie w konicu rzeczywistoscia zniwelowana w misji globalnej
calego Ludu Bozego, a zatem zaniedbywang czy zapomniang™.

To dlatego misyjnej dziatalnosci Kosciota nie mozna redu-
kowa¢ do niechrzescijan (ad gentes). Kontynuacja zbawczego
postannictwa Jezusa Chrystusa odnosi sie bowiem takze do tych
wszystkich, ktorzy przez chrzest zostali wlgczeni w Kosciét swie-
ty i w nim trwaja (duszpasterstwo), oraz do tych, ktérzy mimo
sakramentalnego wlaczenia w Koscié! nie s3 z nim w duchowej
jednosci (nowa ewangelizacja).

Autor encykliki ma $wiadomo$¢ trudnosdi, jakie wigza sie
z doprecyzowaniem tych pojec i zakresleniem granic miedzy
ich tresciami. Pisze, iz ,granice pomiedzy opiekg duszpasterskg
nad wiernymi, nowg ewangelizacjq i specyficzng dziatalnoscig mi-
syjng nie dadza sie wyraznie okresli¢ i nie jest do pomyslenia,
by tworzy¢ miedzy nimi bariery czy zamkniete przedzialy. Tym
niemniej nie mozna zatraca¢ dgzenia do przepowiadania i do za-
ktadania nowych Koscioléw wsréd naroddéw i grup ludzi, w kto-
rych jeszcze nie istnieja, gdyz jest to pierwsze zadanie Kosciota,
ktéry zostal postany do wszystkich narodéw, az po kranice ziemi.
Bez misji ad gentessam wymiar misyjny Kosciota bytby pozbawio-
ny swego podstawowego znaczenia i swej wzorczej realizacji™.
Jan Pawel II méwi o wspélzaleznosci i wzajemnym przenikaniu
sie tych trzech form misji, gdyz jedno zbawcze dzialanie pobudza
i wzmacnia drugie.

W ponizszym przedlozeniu chcemy wykazaé wplyw przyje-
tej koncepcji Kosciota na sposéb i realizacje jego misji. Polece-
nie Jezusa: ,IdZcie wiec i nauczajcie wszystkie narody, udzie-
lajac im chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego. Uczcie je

2 Jan Pawel II, Encyklika ,Redemptoris missio”, Watykan 1990, nr 34.
8 Tamze.
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zachowywac wszystko, co wam przykazatem” (Mt 28,19-20),
bylo w historii spelniane z rézng intensyfikacja. Te stowa Zmar-
twychwstalego, stanowiace ewangelizacyjny nakaz dla uczniéw
i uczennic, aby przepowiada¢ Dobra Nowine w kazdym czasie
i w kazdym miejscu, wprawdzie nigdy nie utracily swojej obo-
wigzywalno$ci, jednak wprowadzano je w zycie z niejednolitym
natezeniem, czy to w tonie samej wspdlnoty wierzacych, czy to
poza nia. Na dynamizm realizacji misji miaty wptyw czynniki he-
terogeniczne, my jednak zdecydowalismy skupi¢ sie na modelach
eklezjologicznych i pokaza¢ ich oddzialtywanie na misje.

Nie chcemy tu prezentowa¢ juz do$¢ znanych elementéw ka-
tolickiej nauki na temat misyjnosci, ale interesuje nas proces
oddzialywania takiej, a nie innej eklezjologii na wypelnianie
nakazu chwalebnego Pana: ,Idzcie wiec i nauczajcie wszystkie
narody...”. Wydaje sie, ze odkrycie prawidtowosci rzadzacych
ta zaleznoscia byltoby interesujace. Kazda nowa prawda, ktéra
poznajemy, uczy nas bowiem w inny sposéb odczytywac rzeczy-
wisto$¢ Kosciola i otwiera na jej zlozono$¢, ktéra nas przerasta.

Mozemy postawi¢ teze, ze w okresie posoborowym, za ponty-
fikatéw Pawta VI, Jana Pawta II, Benedykta XVI oraz Franciszka,
doszto do przesuniecia akcentéw z misji ad gentes na tak zwang
nowg ewangelizacje. Kosciét owocuje najbardziej wéwczas, kiedy
jest wierny Chrystusowi, a nie doraznym pradom, jakim ulega
$wiat w swoim chaosie. Wiara staje sie zywa i kolorowa, gdy jest
wyznawana. Glory be to God for dappled things (,Chwala Bogu
za pstrokate rzeczy”) — pisal Gerard Manley Hopkins, angielski
poeta i jezuicki kaptan®. Oczywiscie nalezaloby tu odpowiedzieé
na pytanie, co sam Jezus rozumial przez misje. Z opisaniem
postania, jakie otrzymatl od Ojca Niebieskiego nie mielibysmy
chyba wiekszych trudnosci, natomiast problemem mogloby sie
okaza¢ precyzyjne wychwycenie zadan, jakie zleca On swoim
nasladowcom w ramach koscielnej spolecznosci.

* G.M. Hopkins, Pied Beauty, w: Gerard Manley Hopkins, C. Phillips (ed.),
New York 1986.
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Misyjna natura Kosciota

Aby wlasciwie uchwyci¢ nature Kosciota, a tym samym jego mi-
syjno$¢, odwotamy sie najpierw do danych biblijnych. Najgteb-
sza podstawe misyjnoséci Kosciota znajdujemy w Tréjcy Swiete;:
Bég Ojciec posyta swojego Syna, ktéry zostaje namaszczony Du-
chem Swietym. Tréjca Swieta nie jest wiec wspélnota zamknie-
ta w sobie, ale - jak zauwaza Gisbert Greshake — w swoim nie-
skoniczonym bogactwie milosci otwiera sie na zewnatrz. Ojciec
przekazuje calego siebie Synowi, aby nastepnie wydac swojego
Syna $wiatu, ktéry w Duchu doznaje zbawienia (por. J 3,16-17).
Dzialtajac w $wiecie, Syn nie czyni swojej woli, ale wypelnia pra-
gnienia Ojca®.

Misyjna dziatalno$¢ Kosciota jest procesem bezwzglednie
osobowym. Communicatio nie polega bowiem tylko na przekazie
tresci wiary (transmissio), ale przede wszystkim na wzajemnym
komunikowaniu sie oséb. Bég Tréjjedyny swoje zycie wewnetrz-
ne urzeczywistnia w relacjach z pozostatymi Osobami Boskimi,
spelnia sie ono wiec w komunikowaniu. Jest to ich wzajemne
samoudzielanie sie. Podobnie dzieje sie w procesie objawiania sie
Tréjcy Swietej $wiatu; nie tylko przekazuje Ona pewna tres¢, ale
tez samoudziela sie, gdyz wchodzi w relacje personalne®.

Bég Ojciec postal na ziemie swojego jedynego Syna ze sto-
wem, a ono, wypowiadane w imieniu Ojca, jest polaczone ze
$wiadectwem. ,Wielokrotnie i na r6zne sposoby przemawial
niegdys$ Bdog do ojcéw przez prorokéw, a w tych ostatecznych
dniach przemoéwit do nas przez Syna” (Hbr 1,1 n.). Wiez Jezusa
z posylajacym Go Ojcem jest tak $cista, Ze w Synu mozna zoba-
czy¢ Ojca (por. J 8,19; 12,45; 14,7.9). Postany Jezus nie tylko

®> Por. G. Greshake, Der Dreieine Gott. Eine trinitarische Theologie, Freiburg

— Basel - Wien 2007, s. 400.

Por. R. Skrzypczak, Kosciét jako mysterium, communio i missio. Przejrzysta
wizja eklezjologii katolickiej 40 lat po soborowej konstytucji ,,Lumen gen-
tium”, s. 14-15.
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przekazuje prawde, ktérg wyraza stowem, ale tez weryfikuje ja
swoim zyciem. Nie tylko wypowiada stowo, ale sam jest Stowem
wcielonym. Mamy tu zatem osobowe Stowo, ktére na poczatku
byto u Boga, a teraz na ziemi wypowiada stowo bedace darem
Ducha Swietego, dlatego jest ono stwércze. Dar Ducha udzielany
nam przez Ojca w postanym Jezusie staje sie misja trynitarna.
Stad Bdg jest Posylajacym, a Jezus jako Postany przynosi nam
Ducha, co stanowi serce Jego misji. Jest to wzorzec dla Kosciota
i przyklad jego urzeczywistniania sie, ktéry odnajdujemy juz
w logice apostolskiej dziatalnosci i posréd pierwszych wspélnot.

Kosciot spelnia swoje zadanie, jakim jest misyjnos¢, gdy przeka-
zuje ewangeliczne oredzie, ale takze wéwczas, gdy chrzescijanie sita
swojej osobowej wiary, bedacej darem Duchem, prowadza innych do
Chrystusa. Dlatego stusznie méwimy, ze Ko$ciét nie tylko wypelnia
swa misje, ale w swoich czlonkach sam jest misja. ,, Kosciét nie jest
rzeczywistoscig zamknieta w sobie, ale ciaggle otwarta na rozwdj
misyjny i ekumeniczny, poniewaz jest postany do $wiata, aby glosi¢
misterium komunii, ktére go konstytuuje, sSwiadczy¢ o nim, aktuali-
zowac je i szerzy¢: by gromadzi¢ wszystkich i wszystko w Chrystu-
sie, by by¢ dla wszystkich «nierozlgcznym sakramentem jednosci»™.

Jak Jezus zostal postany przez Ojca, tak tez sam rozsyla
swoich uczniéw, uzdalniajac ich do gloszenia tajemnicy kréle-
stwa Bozego w oparciu o autorytet Boga. Tak jak czesty kontakt
Jezusa z Bogiem Ojcem byl gwarancja skutecznosci Jego stéw
i czynéw, tak i uczniowie musza trwaé¢ w nieustannym modli-
tewnym zjednoczeniu ze Zmartwychwstalym. Z modlitwag wig-
ze sie rowniez element krzyza. Poslani uczniowie, idac sladami
Bozego Syna, ktéry ,ogotocit samego siebie, przyjawszy posta¢é
stugi, stajac sie postusznym az do $mierci - i to $mierci krzyzo-
wej” (Flp 2,7-8), musza réwniez wchodzi¢ w Jezusowg postawe
ogolocenia®.

7 Jan Pawel I, Encyklika ,,Ut unum sint”, Watykan 1995, nr 5.
8 Por. T. Dola, Misja ewangelizacyjna Kosciota, ,Communio” nr 4(184),
R. XXXIII (2013), s. 63-65.
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Schemat powolania i postania przez Boga proponowany przez
Nowy Testament ma swoje korzenie juz w Starym. Jahwe posyla
kolejnych prorokéw: Abrahama, Mojzesza, Samuela, Jeremiasza,
Ezechiela, Ezdrasza, Izajasza i innych, do swojego ludu, do Izra-
ela, z konkretng misjg. W Starym Testamencie stowo , misja” nie
odnosi sie tylko do ludzi postanych przez Jahwe; On kieruje do
$wiata takze swoje Stowo, Madroéc i Ducha®.

Jezus objawia Boga i czlowieka, to znaczy w swojej misji poka-
zuje calemu $wiatu nie tylko Tréjce Przenajswietsza, czyli Boga
Ojca, Ducha Swietego i siebie samego, ale tez czlowieka samemu
czltowiekowi. Z tej powszechnosci Boskiego objawienia wyplywa
uniwersalizm Kosciola, ktdry jest dla catej ludzkosci ogélnodo-
stepnym sakramentem zbawienia. Ko$ciét zatem jest misyjny
zawsze i wszedzie. W starozytnym chrzescijanistwie wyrazono
te prawde juz w wyznaniu wiary nicejsko-konstantynopolitan-
skim: ,Wierze w jeden, $wiety, powszechny i apostolski Kosciét”.
To znamie powszechnosci Kosciola rozumiano wtasnie w sensie
pdjscia z Dobra Nowing do calego swiata. W pierwszych gminach
zywa byla swiadomos¢, ze kazdy ochrzczony jako Chrystusowy
$wiadek (martyr) jest postany do $wiata.

Kosciot czaséw apostolskich byt w pelni misyjny; nie istniat
jeszcze problem podziatu na Kosciét i misje, ktérymi mialyby
zajmowac sie wyspecjalizowane gremia koscielne. To rozréznie-
nie miedzy Ko$ciotem a jego dziatalnoscig ewangelizacyjna poja-
wilo sie w sposéb czytelny po raz pierwszy za papieza Grzegorza
Wielkiego (540-604), ktéry wystal do Anglii grupe czterdziestu
misjonarzy na czele z benedyktyniskim opatem Augustynem,
pézniejszym arcybiskupem Canterbury™.

Z czasem charyzmatyczna dziatalno$¢ misyjna ulegta insty-
tucjonalizacji, co wigzalo sie z powstaniem Panistwa Ko$cielne-
go (755). Kosci6l rozumial misyjnosc przede wszystkim jako

% Por. tamze, s. 57.

1 Por. H. Fros, Augustyn z Canterbury, w: Encyklopedia katolicka, Lublin
1985, t. I, k. 1115.
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ewangelizacje nowych ludéw i terenéw pozaeuropejskich, z czym
wigzaly sie odkrycia geograficzne i kolonialne podboje. Dopiero
w XIX wieku, za pontyfikatu Grzegorza XVI (1830-1846), docho-
dzi do odpolitycznienia dzieta misyjnego, czemu daje on wyraz
w bulli Multa praeclare. Nauczanie kolejnych papiezy na temat
misji jest coraz bogatsze i nabiera szerszych rozmiardéw, jak na
przyktad u Benedykta XV (1914-1922) i Piusa XI (1922-1939).
Ten ostatni papiez dziela misyjne podniést do rangi papieskich
iwydal wazng encyklike Rerum Ecclesiae (1926). Misjom katolic-
kim swoja uwage poswiecit tez Pius XII (1939-1958), co poswiad-
cza jego encyklika Saeculo exeunte octavo™.

Przelomowy w zakresie rozumienia misji i wcielania jej w zy-
cie okazal sie Sobér Watykanski II, co odzwierciedlaja pontyfi-
katy kolejnych posoborowych papiezy, o czym bedziemy moéwi¢
w dalszej czesci naszego wywodu.

Pawet VI: dialog jako forma misji do pogan
i wewnatrz Kosciola

Nie powinno dziwi¢, ze Pawel VI, ktéry rozpoczal swéj pon-
tyfikat w trakcie trwania Soboru Watykanskiego II, w swoim
nauczaniu inspirowat sie jego dokumentami. Trzeba tu przede
wszystkim wskaza¢ na Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciota
Ad gentes divinitus, Dekret o apostolstwie $wieckich Apostolicam
actuositatem, Konstytucje duszpasterska o Kosciele w $wiecie
wspdlczesnym Gaudium et spes, a takze Dekret o ekumenizmie
Unitatis redintegratio oraz Deklaracje o wolnosci religijnej Di-
gnitatis humanae, nie pomijajac przy tym gltéwnej Konstytucji
dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium.

1 Por. S. Kasprzak, Misyjnos¢ Kosciota powszechnego w aspekcie historycz-
nym i prawnym — definicja misji ,, ad gentes”, ,Roczniki Nauk Prawnych”
t. X, z. 2(2000), s. 179-186.
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Warto zauwazy¢, ze dokumenty soborowe Lumen gentium
i Ad gentes uzywaja stlowa ,misje” badz ,dziatalno$¢ misyjna”™?,
a w adhortacji apostolskiej Evangelii nuntiandi Pawel VI uzywa
terminu ,ewangelizacja”. Papiez ten koncentruje sie na zagad-
nieniu ewangelizacji w $wiecie wspélczesnym nie tylko we wspo-
mnianej adhortacji, lecz takze w oredziu misyjnym z 1972 roku,
chociaz jego wizja Kosciota najbardziej czytelna jest w encyklice
Ecclesiam suam*. W numerach 31-37 tegoz dokumentu méwi on
o rozwoju nauki o Kosciele, stosujac pojecia Mistycznego Cia-
ta oraz tajemnicy (misterium). Encyklika ta jest jednak poswie-
cona przede wszystkim dialogowi, czyli otwarciu sie Kosciota
katolickiego na wspdlczesnos¢ i wlasciwe relacje: ,Kosciét ma
niejedno do oznajmienia ludziom wszelkiego stanu: chtopcom
i dziewczetom, mlodziezy, uczonym i myslicielom, robotnikom,
dziataczom spotecznym, artystom, politykom, przede wszystkim
za$ ubogim, nieszczesliwym, dreczonym cierpieniem, a nawet
umierajacym. Jednym stowem wszystkim”™*°.

Pawetl VI, nauczajac o misji szerzenia Dobrej Nowiny, wska-
zuje przede wszystkim na potrzebe dialogu Kosciota ze spo-
teczenistwem, w ktérym zyje'®. Méwi o dialogu w spoteczen-
stwie ludzkim (nr 78-80), o jego wlasciwosciach (nr 81-82),
metodach i technice (nr 83-86), o tym, ze musi on sie odbywa¢
w pelnej prawdzie (nr 87-88). W dalszej czesci encykliki wyrdz-
nia kregi, z ktérymi Kosciét winien go prowadzi¢. Pierwszym
kregiem jest cata ludzkos¢ (nr 96-98), drugim wierzacy w Boga
(nr 107-108), trzecim bracia odlaczeni (nr 109-110). Papiez
opisuje réwniez zagadnienie dialogu wewnatrz Kosciota katolic-
kiego (nr 113).

12 Por. KK17,1; DM 6, 9, 10.

Por. S. Kasprzak, Misyjnos¢ Kosciota powszechnego, dz. cyt., s. 176.
Pawet VI, Encyklika ,Ecclesiam suam”. O drogach, ktérymi Kosciét katolicki
powinien kroczyé w dobie obecnej przy petnieniu swojej misji.

Por. tamze, nr 95.

Por. tamze, nr 64-65.
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Podejmujac soborowe otwarcie sie Kosciota, ktére niekiedy
moze sie wydawac nadmierne, Pawel VI ujmuje misje jako dialog
z tymi, ktérzy nie znaja Chrystusa lub Go neguja (ateisci) (nr 99-
-101), oraz w tonie samego chrzescijanistwa.

Jan Pawel II: antropologia chrystocentryczna
w misji do pogan

Niewlasciwa interpretacja soborowej doktryny doprowadzita do
znaczacych naduzy¢ i btednego kierunku posoborowych prze-
mian w Koéciele. Na ten stan chaosu ztozyly sie nie tylko takie
zewnetrzne czynniki, jak rewolucja w Europie Zachodniej w 1968
roku i demokratyzacja hierarchicznej struktury Kosciota, ale tez
czynniki wewnetrzne, jak na przykltad latynoamerykanska teo-
logia wyzwolenia. W trakcie pontyfikatu Jana Pawla II doszto
w eklezjologii do powaznej zmiany kierunku, ktéra miata miejsce
na synodzie biskupéw w 1985 roku, kiedy to ojcowie synodalni
wrecz zakazali stosowania pojecia ludu Bozego, a w jego miejsce
zalecili termin ,wspélnota”’. Ten zwrot stal sie punktem wyjscia
dla zwotania trzech kolejnych synodéw, na ktérych starano sie
wypracowa¢ poprawng nauke o Kosciele, poszerzong o trzy spo-
soby koscielnego bycia: wiernych $wieckich (1987), prezbiteratu
(1990) i zycia konsekrowanego (1996). Jan Pawel II podpisat
trzy adhortacje bedace poklosiem kolejnych zgromadzen bisku-
pich: Christifideles laici (1988), Pastores dabo vobis (1990) oraz
Vita consecrata (1996).

Tym samym dokonato sie zdecydowane odejscie od falszy-
wych interpretacji Soboru, jakie za pontyfikatu Pawta VI doszly
do glosu, kiedy to Kosciét przede wszystkim chciano widzie¢

7 Dokument konicowy Nadzwyczajnego Synodu Biskupéw z 1985 roku
pt. Ecclesia sub verbo Dei mysteria Christi celebrans pro salute mundi,
7.12.1985.
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jako lud Bozy, ktéry otwarty jest na $wiat i znajduje sie z nim
w bezkrytycznym dialogu. W 1985 roku na synodzie podkreslo-
no zatem trzy okreslenia wzajemnie sie ttumaczace i dopelniaja-
ce, a mianowicie: mysterium, communio i missio. Ta triada stala sie
za Jana Pawtla Il swoistg synteza eklezjologiczna'®.

We wspomnianych adhortacjach pojawita sie mysl, ktéra
w spos6b wyrazny ,przypominajac nauczanie Soboru, ukazuje
Kosciot jako tajemnice, komunie i misje. To wlasnie w tajem-
nicy Kosciola, bedacej tajemnicag komunii trynitarnej nace-
chowanej przez wymiar misyjny, ujawnia sie tozsamo$¢ chrze-
$cijaniska” (PDV 12)*. Kosciét jako tajemnica powigzany jest
z obecnoscia zmartwychwstalego Pana posréd swoich uczniéw
i uczennic, jako komunia opisuje jednos¢ wspoélnoty koscielnej,
odpowiadajac jego aspektowi relacyjnemu, natomiast w swojej
misyjnosci oznacza podmiot gloszacy Ewangelie i dajacy o niej
$wiadectwo®.

Te trzy aspekty: mysterium, communio i missio, odnosza sie ko-
lejno do ontologicznosci, relacyjnoséci i funkcjonalnosci Kosciota?.
Warto doda¢, ze powyzsza triada odstonita sie tez w kompozycji
adhortacji z 1996 roku Vita consecrata oraz w Katechizmie Ko-
Sciola katolickiego®, ogloszonym przez Jana Pawta Il konstytucja
apostolska Fidei depositum w 1992 roku.

Narastajgce zainteresowanie ujeciem Kosciota jako communio
wyrazil tez dokument Kongregacji Nauki Wiary z 1992 roku
O niektérych aspektach Kosciota pojetego jako komunia ,,Commu-
nionis notio”, pos$wiecony wylacznie temu pojeciu. Czytamy tam:

8 Por. R. Skrzypczak, Kosciét jako mysterium, communio i missio. Przejrzysta
wizja eklezjologii katolickiej 40 lat po soborowej konstytucji ,Lumen gen-
tium”, ,Warszawskie Studia Teologiczne” XVII(2004), s. 167-184.

 Por. PDV 16, 73; ChL 61.

 Por. PDV 16; RM 5, 24, 30, 42.

Zob. M. Semeraro, Mistero, comunione e missione. Manuale di ecclesiolo-

gia, Bologna 1998.

KKK, pkt 770-810.
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»2Misterium komunii to misterium osobowej jednosci kazdego
czlowieka z Tréjca Swieta i z innymi ludzmi, zapoczatkowanej
przez wiare i skierowanej do pelni eschatologicznej w Kosciele
niebieskim”?.

Antropologia chrystocentryczna Jana Pawla II swoje zwien-
czenie znalazla w jego wizji Kosciota jako communio, i to commu-
nio eucharystycznym. Swiadectwem tego jest jego ostatnia ency-
klika z 2003 roku Ecclesia de Eucharistia. Ojciec Swiety wykazuje
zwiazek przyczynowy pomiedzy Eucharystig a Kosciotem i jego
misja?*. ,Eucharystia buduje Koscidl, a Kosciét sprawuje Eucha-
rystie, to w konsekwencji zachodzi miedzy nimi bardzo $cisty
zwiagzek”?. Z Eucharystii jako zrédla wyplywa sita Kosciota do
pelnienia jego misji.

Z analizy pontyfikatu Jana Pawta Il wylania si¢ obraz dwuwy-
miarowosci jego dzialan misyjnych; papiez ktad! nacisk zaréwno
na sfere doczesna (tworzenie nowych struktur koscielnych, ery-
gowanie diecezji, parafii w krajach misyjnych), jak i sfere nad-
przyrodzong (prawa czlowieka, inkulturacja)®®. Jego rozumienie
misji wigzalo sie szczegélnie z postuga wobec tych, ktérzy nie
znaja jeszcze Chrystusa, czemu dal wyraz w encyklice Redempto-
ris missio: ,,0d samego poczatku mojego pontyfikatu zdecydowa-
tem sie podrézowac az po krarice ziemi, by da¢ wyraz tej trosce
misyjnej, i wtagnie bezposredni kontakt z ludami, ktére nie znaja
Chrystusa, przekonal mnie bardziej, jak pilna jest ta dziatalnosc,
ktérej poswiecam niniejsza Encyklike” (RM 1).

% Kongregacja Nauki Wiary, List do Biskupéw Kosciota Katolickiego o nie-
ktorych aspektach Kosciota pojetego jako komunia ,,Communionisnotio”,
,L'Osservatore Romano” 10(1992); Z. Zimowski, J. Krélikowski (red.),
W trosce o petnie wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994,
Tarnow 1995, s. 390-401.

24 Jan Pawel I, Encyklika ,Ecclesia de Eucharistia”, Watykan 2003, nr 21.

2> Tamze, nr 26.

% Jan Pawet II, Encyklika ,,Redemptoris missio”, Watykan 1990, nr 41-54;
por. K. Klauza, Kosciét. Misja Kosciota, w: Encyklopedia katolicka, Lublin
2002, t. IX, k. 1017-1019.
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Benedykt XVI: teocentryczna
reewangelizacja Europy

Analizujac nauczanie Benedykta XVI, mozna dojs¢ do dosé
ogblnego wniosku, ze skupia sie on na diagnozie rzeczywisto-
$ci, ktéra odnosi sie przede wszystkim do Europy Zachodnie;j.
W swoich przemysleniach ukazuje dramatyczny stan tej czesci
Starego Kontynentu na plaszczyznie religijnej, duchowej i kul-
turowej. W swojej profetycznej wizji wskazuje przede wszystkim
na Boga. W poréwnaniu z nastawieniem dialogowym Pawta VI,
widocznym zwlaszcza w encyklice Ecclesiam suam oraz w adhor-
tacji Evangelii nuntiandi, czy tez antropologia chrystocentryczna
akcentowana przez Jana Pawta II w jego programowej encyklice
Redemptor hominis, u niemieckiego papieza odkrywamy odnie-
sienie teocentryczne.

Dla Josepha Ratzingera zawsze pierwszy jest Bég, ktory in-
spiruje Kosciét. Wedltug niego kryzys Europy to kryzys Kosciota,
ktéry za malo czytelnie méwi dzi$ o Bogu. Wspoélczesny swiat
pozbawil sie odniesienia do transcendencji na rzecz absolutyza-
¢ji ludzkich mozliwosci?’.

To swoiste wycofanie sie Benedykta XVI z misji rozumiane;j
jako ad gentes nie bylo forma eskapizmu, ale poszukiwaniem
glebi w ramach teocentrycznej reewangelizacji Europy. Takie
stanowisko sprawia, ze cecha charakterystyczng Kosciola jest
nie tyle liczba wiernych, ile jako$¢ przezywanej przez nich wiary.

Konczac ciag swoich wyktadéw w rozglosni Radia Hesja w 1969
roku Ratzinger prorokowal: ,Z dzisiejszego kryzysu wyloni sie
Kosciol, ktoéry straci wiele. Stanie sie nieliczny i bedzie musiat
rozpocza¢ na nowo, mniej wiecej od poczatkéw. Nie bedzie juz
wiecej w stanie mieszka¢ w budynkach, ktére zbudowal w cza-

27 Por. Benedykt XVI, W Eucharystii Chrystus zyje wsréd nas i dla nas.
Msza $w. na zakorniczenie XXIV Kongresu Eucharystycznego we Wloszech,
,L'Osservatore Romano” 9(2005), s. 8.
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sach dostatku. Wraz ze zmniejszeniem sie liczby swoich wiernych
utraci takze wieksza czes¢ przywilejéw spotecznych. Rozpocznie
na nowo od matych grup, od ruchéw i od mniejszosci, ktéra na
nowo postawi Wiare w centrum do$wiadczenia. Bedzie Kosciolem
bardziej duchowym, ktdry nie przypisze sobie mandatu politycz-
nego, flirtujac raz z lewica, a raz z prawicg. Bedzie ubogi i stanie
sie Ko$ciolem ubogich. Wtedy ludzie zobacza te mala trzédke
wierzacych jako co$ kompletnie nowego: odkryja ja jako nadzieje
dla nich, odpowiedz, ktérej zawsze w tajemnicy szukali”?.

Dla Benedykta XVI odnowa Ko$ciota wigze sie z reewangeliza-
¢ja Europy, czemu dat wyraz nie tylko w wielu swoich dokumen-
tach, ale réwniez w powotaniu do zycia Papieskiej Rady ds. Krze-
wienia Nowej Ewangelizacji. To ponowne odkrywanie Boga na
Starym Kontynencie musi sie wigzac ze $wietowaniem niedzieli
jako dnia Paniskiego, poszanowaniem malzenstwa i rodziny. Be-
nedykt XVI jest réwniez swiadomy roli kultury i jej zwigzkéw
z wiarg. Wspélczesny swiat jest wedlug niego ogarniety kultura
obrazu, ktéra niejednokrotnie propaguje i narzuca wizje $wiata,
gdzie uczyniono Boga niepotrzebnym i nieobecnym?.

W swojej pierwszej encyklice Joseph Ratzinger misje Kosciota
nazwal postaniem milosci (caritas). ,Misja wiernych $wieckich
jest zatem ksztaltowad wlasciwie zycie spoteczne, respektujac
jego uprawniona autonomie i wspélpracujac z innymi obywa-
telami zgodnie z ich kompetencjami i odpowiedzialnoscig”®.
To zaangazowanie $wieckich ma by¢ uzupelnieniem pierwotnej
misji Kosciola, ktdra stanowi przede wszystkim postuga Stowa
i sakramentéw, oraz jego dzialalnosci charytatywnej*.

% Por. A. Napiérkowski, Chrzescijafiska kultura ocali Europejczykow, ,Hy-

brydy” nr 26(2015), s. 18-25.

Por. Benedykt XVI, Sekularyzacja jest trudng probg dla Kosciota. Do
uczestnikéw plenarnego zgromadzenia Papieskiej Rady ds. Kultury, ,L'Os-
servatore Romano” nr 4(2008), s. 35.

30 Benedykt XVI, Encyklika ,Deus caritas est”, Watykan 2005, nr 29.

31 Tamze, nr 32-39.
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Temat misji powraca u Benedykta XVI w encyklice Caritas in
veritate, gdzie milo$¢ w prawdzie staje sie wielkim wyzwaniem
dla Kosciola w swiecie szerzacej sie globalizacji. Benedykt XVI
zwraca uwage, ze osiggniecie celéw bardziej ludzkiego i huma-
nizujacego rozwoju mozliwe jest tylko dzieki mitosci, oswieco-
nej $wiattem rozumu i wiary. , Kosciét nie ma do zaofiarowania
technicznych rozwigzan i jest «jak najdalszy od mieszania sie do
rzadéw panstw». Ma jednak misje prawdy do spelnienia, w kaz-
dym czasie i okolicznosciach, dla spoteczenstwa na miare czlo-
wieka, jego godnosci i powolania. Bez prawdy czlowiek skazuje
sie na empiryczng i sceptyczng wizje zycia, niezdolng wznies¢ sie
ponad praxis, poniewaz nie interesuje jej dostrzezenie wartosci
- a zatem znaczen - dzieki ktérym mogtaby ja osadzac i ukie-
runkowa¢. Wiernos¢ cztowiekowi wymaga wiernosci prawdzie,
ktéra jako jedyna gwarantuje wolnos¢ (por. J 8,32) i mozliwosé
integralnego rozwoju ludzkiego. Dlatego Koscié! jej poszukuje,
niezmordowanie glosi i uznaje ja, gdziekolwiek sie ujawnia. Tej
misji prawdy Kosciél nie moze sie wyrzec™.

Franciszek: ,,0czyszczanie z nadmiaru” koscielnosci

Przy okreslaniu eklezjologii papieza Franciszka natrafiamy na
wiele trudnosci. Mozna powiedzie¢, ze jego metoda nauczania
o Kosciele jest brak metody. Wydaje sie, ze jest to forma , eklezjo-
logii niedomknietej”. Chcac trafi¢ do ,,spoteczenstwa ptynnego”,
przesigknietego duchem pluralizmu i indyferentyzmu religijne-
go, papiez Franciszek kwestionuje wiele obowigzujacych schema-
téw duszpasterskich. Dazac do oczyszczenia Kosciola z réznych
form ,nadmiaru”, biskup Rzymu pragnie skuteczniej i wiarygod-
niej przekazywac ewangeliczne oredzie wspélczesnemu swiatu.
Z jego gestow i stéw wyplywa zupelnie inna — w poréwnaniu

32 Tenze, Encyklika ,Caritas in veritate”, Watykan 2009, nr 9.
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z wczedniejszymi papiezami — forma realizacji misyjnosci. Mozna
moéwié w tym przypadku o misyjnosci na peryferiach Kosciota.
W Adhortacji apostolskiej Evangelii gaudium Franciszek przy-
pomina, ze ,jesli co§ ma wywolywac swiete oburzenie, niepokoi¢
i przyprawia¢ o wyrzuty sumienia, to niech bedzie to fakt, ze tylu
naszych braci zyje pozbawionych sily, swiatta i pociechy wyptywa-
jacej z przyjazni z Jezusem Chrystusem, bez przygarniajacej ich
wspdlnoty wiary, bez perspektywy sensu i zycia”*. Odwolujac sie
do wskazan Franciszka, Kongregacja Nauki Wiary zacheca, aby
by¢ Kosciolem ,wychodzacym” i ponownie odczytacd cate zycie
chrzescijaniskie w kluczu misyjnym?*. Zadanie ewangelizacji doty-
czy wszelkich dziedzin dziatania Kosciota — duszpasterstwa zwy-
czajnego, gloszenia Ewangelii tym, ktérzy porzucili wiare chrze-
$cijanska, a zwlaszcza tym, do ktérych nauka Jezusa nigdy nie
dotarta lub ktérzy stale jg odrzucali*. W tym nieodzownym zada-
niu nowej ewangelizacji bardziej niz kiedykolwiek trzeba siegna¢
do licznych daréw i charyzmatéw, ktére pomogtyby rozbudzi¢
i umocni¢ misyjne zaangazowanie wszystkich ochrzczonych®.
To zdecydowane otwarcie Kosciola na $wiat, jakie dostrzega
sie w postawie papieza Franciszka, jest wyraznym przeciwien-
stwem pontyfikatu Benedykta XVI, ktéry w trakcie trzeciej piel-
grzymki do Niemiec (25 wrze$nia 2011) apelowat we Fryburgu
o0 ,od$wiatowienie” (,,od$wiecczenie”) Kosciota. Nie wolno zapo-
minad, ze Ko$ciél nie moze upodabnia¢ sie do tego swiata, gdyz
z niego nie pochodzi i jest powotany do rzeczywistosci eschato-
logicznej. Mimo ze znajduje sie w ziemskiej realnosci i dla prowa-
dzenia swoich dziel misyjnych korzysta z réznych swieckich débr

33

Franciszek, Adhortacja apostolska ,Evangelii gaudium”, Watykan 2013,
nr 3.

Por. tamze, nr 4.

Por. tamze, nr 5.

Por. Kongregacja Nauki Wiary, List Iuvenescit Ecclesia do Biskupéw Ko-
Sciota katolickiego na temat relacji miedzy darami hierarchicznymi a chary-
zmatycznymi dla zycia i misji Kosciota, Watykan 2016, nr 1.
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kultury, nie moze ulec owym pradom, ktére sprowadzaja czto-
wieka do wymiaréw ziemskich. Kosci6t zatem musi sam podda-
wac sie wewnetrznej ewangelizacji w zakresie rodziny czy parafii,
aby byl w stanie ewangelizowa¢ $wiat, do ktérego jest postany®’.

Interesujaca mysl prezentuje Leszek Kotakowski w swoim
eseju Odwet sacrum w kulturze swieckiej. Analizujac procesy
sekularyzacji, ich Zrédet upatruje nie tylko w globalizacji czy
industrializacji. Najbardziej zaawansowane przemystowo spo-
teczeristwa nie sg réwnocze$nie najbardziej zsekularyzowane,
gdyz spotykamy tam potrzebe religijnosci. Wedlug niego seku-
laryzacja $wiata chrzescijaniskiego dochodzi do skutku nie tylko
w postaci bezposredniej negacji sacrum, lecz takze w formie po-
$redniej, czyli jego uniwersalizacji*®.

Niekiedy mozna mieé wrazenie, ze ewangelizacyjne zaanga-
zowanie papieza Franciszka prowadzi do uniewaznienia réznic
miedzy sacrum i profanum. To wlasnie ma na mysli Kotakow-
ski, kiedy pisze o uniwersalizacji sacrum. Trudno zaakceptowaé
chrzescijanistwo, ktdre pozbywa sie odniesien transcendentnych
i eschatologicznych. Nie moze ono z géry i bezrefleksyjnie uswie-
ca¢ wszystkich form zycia $wieckiego. W misji Franciszka granica
miedzy Kosciolem a $wiatem jest nieostra, co wydaje sie wyni-
ka¢ z blednego rozumienia soborowego aggiornamento. Mimo ze
chrzescijanin zyje w $wiecie, to nieraz musi by¢ przeciwko $wiatu.
Ko$ciét nie moze zawsze i wszedzie udziela¢ wsparcia wszystkim
warto$ciom i nurtom, jakie znajduja akceptacje w spoteczenstwie
$wieckim. Koscielna tozsamo$¢ domaga sie zatem staltego rozréz-
niania miedzy sacrum a profanum, co w naturalny sposéb bedzie
prowadzi¢ do nieuchronnego konfliktu®.

Idac za swoja wizjg Kosciota, Franciszek mniej koncentruje
sie na kwestiach reewangelizacji Europy Zachodniej. Z pewnoscia

37 Por. T. Dola, Misja ewangelizacyjna Kosciota, dz. cyt., s. 67.

% Por. L. Kolakowski, Nasza wesota apokalipsa. Wybér najwazniejszych
esejéw, Krakow 2010, s. 215-229.

39 Por. tamze, s. 222-223.
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jest on papiezem mlodych Kosciotéw Azji, Afryki czy Ameryki
Potudniowej. Kosciét na Starym Kontynencie wydaje mu sie nad-
miernie obarczony tradycja, nazbyt doktrynalny i racjonalny. Dla-
tego tak chetnie wynosi do stanu biskupiego i kreuje kardynatow
z przedstawicieli duchowienistwa pozaeuropejskiego. Opowiada
sie za koncepcja misyjnosci pierwotnego Kosciola, w ktérym nie
istnialy specjalne struktury odpowiedzialne za misje, lecz kaz-
dy ochrzczony codziennym zyciem $wiadczyl o swoim zwigzku
z Chrystusem. Balast , przecietnych chrzescijan” gasi wspédtczes-
nie misyjng zarliwo$¢ Kosciota, a wierni $wieccy nie czujg odpo-
wiedzialnosci za wypelnianie Jezusowego nakazu: , Id%cie na caly
$wiat i gtoscie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu!” (Mk 16,15).

Aktualne koncepcje Kosciola

Chrzescijanie, ktérzy nie dzielg sie Dobra Nowing w ramach swo-
ich parafii i nie glosza Ewangelii tym, kt6rzy jej nigdy nie poznali,
ani tym, ktdérzy poznali jg potowicznie i odeszli od Chrystusa, sa
W przezywaniu swojej wiary co najmniej potowiczni i przestajg by¢
wiarygodni. Ta pasywno$¢ wytycza granice ich wlasnych gett i osta-
tecznie prowadzi do wewnetrznej martwoty. Realizacja misyjnosci
wzmacnia bowiem wymiar bycia aktywnym cztonkiem zar6wno ak-
tualnego, doczesnego Kosciola, jak i tego eschatologicznego. Kosciét
misyjny jest jednoczesnie Kosciotem pielgrzymujacym; rosnie misja.

Kosciota nie tworzy ani Tréjjedyny Bég, ani sami ludzie. Jak
stusznie podkresla Bruno Forte, mimo Ze najglebsze podsta-
wy Kosciola znajduja sie w Trdjcy Przenajswietszej®, to jednak
w porzadku zbawczym Bég potrzebuje cztowieka. Sami chrzesci-
janie nie moga konstruowa¢ Kosciota, gdyz jego glowa jest Chry-
stus, zmartwychwstaly Pan, ktéry w swoim Duchu nieustannie
ozywia i prowadzi wspélnote wierzacych.

40 Zob. B. Forte, La chiesa della Trinita. Saggio sul mistero della Chiesa, co-
munione e missione, Milano 2003.
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Dluzsze zatrzymanie sie nad tajemnica komunii akcentuje
w swojej eklezjologii Severino Dianich*! czy inni wloscy teolo-
gowie, podkreslajacy tak wspélnotowy, jak i misteryjny wymiar
Kosciota (Adriano Garuti*?, Umberto Casale*®, Brunero Gherardi-
ni*, Cettina Militello**, Marcello Semeraro*). Giovanni Tangorra
slusznie zauwaza, ze podkreslenie elementu tajemnicy (myste-
rium) wydobywa z Kosciola jego trynitarne zrédlo i wewnetrzne
zycie wiary, a zauwazenie wymiaru wspdlnoty (communio) prowa-
dzi do ko$cielnej widzialno$ci, historycznosci i relacji ze swiatem®’.

W niemieckiej eklezjologii akcent kladzie sie na komunikacje
oraz sakramentalno$¢, a Kosciél rozpatruje sie w $wietle jego wi-
dzialno$ci oraz w aspekcie komunikacyjno-socjologicznym; na
przyklad Kosciét u Medarda Kehla to sakrament Bozej komunii
(Kirche als Sakrament der Communio Gottes) albo instytucja®®. Z kolei
Karl Rahner podkreslal obecnos$¢ Boza w sakramentach i miejsce
ludzkiej wolnosci z nastawieniem transcendentalno-mistagogicz-
nym (Kirche als Sakrament Prasenz Gottes und Ort menschlicher Frei-
heit. Dla niemieckiego jezuity koscielna struktura jest przestrzenia,
w ktdrej dochodzi do ostatecznego samoudzielenia sie Boga®.

Nowatorskie spojrzenie na Kosciél, z podkresleniem jego sa-
kramentalno$ci, znajdujemy tez u innego niemieckiego teologa,

4 Zob. S. Dianich, La Chiesa. Mistero di comunione, Bologna 1975.

42 Zob. A. Garuti, Il mistero Della Chiesa. Manuale di ecclesiologia, Roma 2004.
43 Zob. U. Casale, Il mistero della Chiesa. Saggio di ecclesiologia, Torino 1998.
Zob. B. Gherardini, La Chiesa. Il mistero e servizio, Roma 2004.

Zob. C. Militello, La Chiesa “il corpo crismato”. Trattato di ecclesiologia,
Bologna 2003.

Zob. M. Semeraro, Mistero, comunione e missione. Manuale di ecclesiolo-
gia, Bologna 1997.

47 Por. G. Tangorra, Temi di Ecclesiologia, Roma 2014, s. 16-28.

4 Zob. M. Kehl, Kirche als Institution. Zur theologischen Begriindung des
institutionellen Charakters der Kirche in der neueren deutschsprachigen
katholischen Ekklesiologie, Frankfurt am Main 1976, s. 338.

Por. tamze, s. 172-238; por. M. Jagodzinski, Komunijna , fenomenologia’
Kosciota wedtug Medarda Kehla SJ, w: Communio w chrzescijanskiej reflek-
sji o Kosciele, red. A. Czaja, M. Marczewski, Lublin 2004, s. 255-277.

44
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Karla-Heinza Menke, ktéry méwi o katolickiej wyjatkowosci®.
Wobec szerzacej sie wspéiczesnie gnozy, ktéra neguje chrzesci-
janiskg inkarnacje, Menke podkresla katolickg osobliwo$¢, ktéra
wyraza sie w sakramentalnosci Kosciota®.

Z niemieckiego obszaru wymieni¢ trzeba jeszcze koncepcje
Jirgena Werbicka Ko$ciota jako drogi do zbawienia (Kirche als
Wege zum Heilwerden). Ten teolog z Munster proponuje oddzia-
tywajace na zmysty podejscie metamorfologiczne. Natomiast
dla szwajcarskiego teologa Hansa Kiinga Koscié! to zaréwno
instytucja Boska, jak i ludzka (Institution Gottes — Institution der
Menschen)>?. Hans Urs von Balthasar z kolei widzi Kos$ciét jako
przestrzen Objawienia, przyjecia Tréjjedynego i ukrzyzowanego
Boga (Kirche als Ort der Offenbarung und der Empfinglichkeit fiir
den Dreifaltigen und Gekreuzigten Gott). Uwaza on, ze nalezy sie
tu odwota¢ do mistagogiczno-archetypicznego obrazu.

W nauke o Kosciele po Vaticanum II sw6j wktad wniesli row-
niez Hiszpanie. Nalezy tu wymieni¢ kierunki akcentujace sa-
kramentalno-misteryjny charakter Kosciota opracowane przez
A. Antona, S. Pié-Ninota czy P. Rodrigueza®.

Réwniez nad Wisla wypracowano kilka uje¢ Kosciota, ktére
wydaja sie godne zauwazenia. Watek wspdlnotowosci i sakra-
mentalnosci przejawia sie u takich polskich teologéw, jak Fran-
ciszek Blachnicki®* i Andrzej A. Napiérkowski*®. Kosciét wedlug

50 Zob. K.H. Menke, Sakramentalitit. Wesen und Wunde des Katholizismus,
Regensburg 2013.

Zob. tenze, Das unterscheidend Christliche. Beitrige zur Bestimmung se-
iner Einzigkeit, Regensburg 2015.

2 Zob. H. Kung, Die Kirche, Freiburg 1967; tenze, Unfehlbar? Eine Anfrage,
Zirich 1971.

Por. S. Pié-Ninot, Introduzione alla ecclesiologia, Casale Monferrato
1994, s. 29-32.

Por. M. Marczewski, Koscidl jest sakramentem wspélnoty. Ks. E. Blachnicki
(1921-1987), w: Communio w chrzescijaniskiej refleksji o Kosciele, red.
A. Czaja, M. Marczewski, Lublin 2004, s. 161-188.

Por. A.A. Napiérkowski, Misterium communionis. Eklezjalny paradygmat
zbawienia, Krakéw 20086, s. 129-273.
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nich staje sie najbardziej czytelny w bosko-ludzkiej wspédlnocie,
ktora jest tak rzeczywistoscig widzialna, jak i niewidzialna, na-
turalna i nadprzyrodzona, grzeszng i $wietg, wspdlnotowa i in-
stytucjonalng®. Z tego regionu jezykowego niektérzy, inspirujac
sie personalizmem, chcg widzie¢ Ko$ciét nawet jako osobe. Do
najbardziej transparentnych zalicza sie ujecie dziejowo-zbawcze
(C.S. Bartnik), sakramentalne (E. Ozorowski, J. Kulisz, S. Nagy),
personalistyczne (K. Wojtyla, B. Gacka, M. Rusecki) czy komu-
nijne (L. Balter, A. Czaja, H. Seweryniak)®’.

Z powyzszego do$¢ ogdlnego przegladu gtéwnych uje¢ Ko-
Sciota u wiodacych katolickich teologéw mozemy wyprowadzi¢
kilka waznych okreslen, ktére go charakteryzuja. U wiekszo-
$ci badaczy jest on okreslany przede wszystkim jako wspélnota
(communio), sakrament, tajemnica (mysterium), instytucja czy
osoba. Trudno te bogatg rzeczywistosé, wystepujaca w wielu
formach, wypowiedzie¢ w kilku terminach, mamy tu bowiem
do czynienia z wieloécia i r6znorodnoscia eklezjologicznych te-
matéw®. Wydaje sie, ze wcigz za malo podkresla sie misyjnosé
Kosciota, przyjmujaca przeciez potrdjna forme: misji ad gen-
tes, misji w sensie wewnatrzkoscielnej ewangelizacji oraz misji
jako reewangelizacji. Aktualna koncentracja Kosciota nad swoim
wnetrzem, nad mistycznoscia, tajemniczoscia i pneumatyczno-
$cig, prowadzi do oslabienia jego misyjnej dynamiki.

Z nauczania magisterialnego ostatnich papiezy takze wyply-
wa odrebne rozumienie Kosciola, gdyz mozemy w nim zauwazy¢
wyraznie inne rozmieszczenie akcentéw. Od Pawta VI do papieza
Franciszka widzimy ewolucje rozumienia Kosciola, co skutku-
je réznym potraktowaniem misji ad gentes, zaangazowaniem
ewangelizacyjnym w parafiach czy tez inng reewangelizacja. Bez
watpienia jest to wynik przetomu, jaki przynidst ze sobg II Sobér

6 Zob. A.A. Napiérkowski, Bosko-ludzka wspélnota. Podstawy katolickiej
eklezjologii integralnej, Krakéw 2010.

57 Por. tamze, s. 207.

*8 Zob. G. Tangorra, Temi di Ecclesiologia, Roma 2014.
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Watykanski, oraz r6znic w interpretacji jego nauczania. Dzi$
pojawily sie rézne teologiczne koncepcje misji, gdyz méwimy
o trzech modelach: chrystologiczno-zbawczym, eklezjologicz-
nym (wszczepianie Kosciota) oraz eschatologicznym (stuzba kré-
lestwu Bozemu)®*°.

Potezne zmiany kontekstu kulturowego, spolecznego, gospo-
darczego oraz eklezjologicznego postawity funkcjonujace dotad
rozumienie dzialalnosci misyjnej pod znakiem zapytania. Po-
jawilo sie wiele nowych i trudnych wyzwan. Niech za przyklad
wystarczy wskazanie na ztozonos¢ proceséw globalizacji, plura-
listyczna teologie religii, dialog ekumeniczny i miedzyreligijny
czy tez obcigzenia postkolonialne i trudna droge odzyskiwania
niepodleglosci przez kraje Trzeciego Swiata.

Z jednej strony wida¢, ze Kosciél — pozostajac wierny na-
kazowi zmartwychwstalego Pana - jest ze swojej natury wciaz
misyjny, a z drugiej dostrzegamy redukowanie jego zewnetrznej
dzialalnosci misyjnej i sprowadzanie jej do wewnetrznej, indy-
widualnej przemiany chrzescijanina. Misyjno$¢ jest dzis coraz
czesciej widziana jako osobiste swiadectwo zycia, jako formacja
sumienia, jako mito$¢ i postuga miltosierdzia. Na podstawie po-
wyzszych refleksji wolno zatem stwierdzi¢, ze przelom w ekle-
zjologii, ktéry charakteryzuje sie przechodzeniem od rozumienia
Kosciota jako instytucji w kierunku jego duchowej i misteryjnej
natury, spowodowal tez zmiane w rozumieniu misji i sposobach
jej realizacji.

¥ Por. G. Colzani, Missione, w: Dizionario di Ecclesiologia, Roma 2010,
s. 866-888.
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Concetti di Chiesa e realizzazione della sua
missiona rieta

L'autore intraprende una prova di sistematizzazione del concet-
to di missione evidenziando tre forme di essa: la missione ad
gentes, la pastorale ('evangelizzazione) e la nuova evangelizza-
zione (re-evangelizzazione). Cid nonostante, il pensiero princi-
pale dell’articolo concerne i diversi concetti di Chiesa che hanno
funzionato lungo i secoli della sua esistenza, determinando i
modi e i limiti della realizzazione del mandato missionario di
Gesu Cristo. Infine, il Prof. Napiérkowski mostra i pontificati
post-conciliari di Paolo VI, di Giovanni Paolo I, di Benedetto XVI
e di Francesco, ove & avvenuto uno spostamento di accenti dalla
missione ad gentes alla cosiddetta evangelizzazione esercitata ai
bordi della Chiesa. Papa Francesco, mettendo in questione gli
schemi pastorali funzionanti nella Chiesa, cerca di liberarla da
diverseforme di “sovrabbondanza” della clericalizzazione.



