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Caly zamyst rozumienia biblijnej harmonii, jej wzor i budujace sie wokot tego
stowa doswiadczenia, majg swoj poczatek w obrazie stworzenia $wiata i czlo-
wieka (por. Rdz 1, 1-2, 25). Otwierajacy Biblie tekst Rdz 1, 1-2, 3 to wspanialy
hymn uwielbienia ku czci Boga Stworzyciela, eksponujacy wole Boza (i stato
sie tak”), piekno tego, co zostato powotane do istnienia (,,a Bog widzial, ze byly
dobre”) oraz nastepstwo czasowe (,,i tak uplynat wieczor i poranek”). Stwarza-
nie przez sze$¢ dni §wiata i cztowieka oraz koncowa faza — odpoczynek siod-
mego dnia, to bardzo dokladne przemys$lana kompozycja, ktdra ma ukazaé
chciang przez Stwdrce harmonijng relacje pomigdzy Bogiem a czlowiekiem,
stworzeniem i §wiatem. Opisy te zawieraja ciaggle aktualne przestanie niosace

1 Dr inz. nauk rolniczych w zakresie sztuki ogrodowej i dr nauk teologicznych w zakresie
teologii biblijnej. Wykladowca przedmiotéw biblijnych w Uniwersytecie Papieskim Jana
Pawta IT w Krakowie. Kierownik kierunku teologia na Wydziale Teologicznym Uniwersy-
tetu Papieskiego Jana Pawta IT w Krakowie. Zajmuje si¢ zagadnieniami zwigzanymi z przy-
roda w Biblii, zwlaszcza faung, a takze zyciem codziennym w czasach biblijnych. Autorka
Szkicow z biblijnego zwierzytica (2016) oraz Zoomorficznych aspektéw obrazu Boga w Biblii
(2023). Jest czlonkiem zwyczajnym Stowarzyszenia Biblistow Polskich, Sekcji Biblijnej Pol-
skiego Towarzystwa Teologicznego.
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prawde o Bogu i czlowieku, ktory zostat stworzony na obraz i podobienstwo
Boze jako istota bezgrzeszna, wewnetrznie zintegrowana. Dlatego Katechizm
Kosciota katolickiego zawiera stwierdzenie: ,,Pierwszy cztowiek nie tylko zo-
stal stworzony jako dobry, lecz takze ukonstytuowany w przyjazni ze swoim
Stworca oraz w harmonii z sobg samym i otaczajacym go stworzeniem. Stan
ten przewyzszy jedynie chwala nowego stworzenia w Chrystusie™. Ksiega
Rodzaju, podejmujac si¢ charakterystyki tej modelowej relacji, postuguje sie
m.in. bogatym w tresci obrazem ogrodu, w ktérym Bog umieszcza czlowieka.

Ograd rajski jako biblijny symbol doskonalej harmonii

W zamygle Stworcy czlowiek miat pozostawac w idealnej harmonii z sobg sa-
mym, z drugim i ze §wiatem, w ktérym przyszlo mu zy¢. We wlasciwy sobie
sposob ten temat podejmuje opowiadanie biblijne zawarte w Ksiedze Rodza-
ju 2, 4b-3, 24. Cechuje je prostota i plastycznos¢ oraz liczne antropomorfi-
zmy. Autor natchniony, postugujac si¢ jezykiem mitu, poprzez to opowiadanie
wprowadza swoich odbiorcéw w zagadnienia dotyczace stworzenia $wiata,
czlowieka, istot zywych, a takze instytucji malzenstwa, ktérg réwniez uka-
zuje jako stan harmonii, bedacy odwzorowaniem przymierza Boga z ludzmi
(Rdz 2, 4b-24). W kontekscie tych zagadnien nie bez powodu przywolywany
jest w omawianym fragmencie ogréd w Eden opisany w Rdz 2, 8-15°.

We wszystkich miejscach w Biblii Eden oznacza niezwykle bogaty i uro-
dzajny teren obfitujacy w zrédla wody i roslinno$¢ (Iz 51, 3; Ez 31, 9. 16. 18;
36, 35). Co wiecej, jego walory nierzadko zestawiane s3 na zasadzie kontrastu
z pustynia. W ten sposéb autor natchniony wskazuje, ze ogréd w Eden na-
lezy postrzegac jako kraine szczescia i rozkoszy, jako symbol optymalnych
warunkéw do zycia. Rdwnoczesnie opowiadanie o raju zawarte w Ksiedze
Rodzaju przyjmuje specyficzny zakres znaczen symbolicznych przypisanych
do tej formy uzytkowania terenu. Ogrody, zwlaszcza te, ktére powstawaly

2 Katechizm Kosciota katolickiego, Poznan 1994, 374 (dalej: KKK).

3 Pierwsza informacja na temat ogrodu w Eden w Ksiedze Rodzaju jest nastepujaca: , A za-
sadziwszy ogrod w Eden na wschodzie, Pan Bég umiescit tam cztowieka, ktorego ulepit”
(Rdz 2, 8). Natomiast ostatnig wzmianke na jego temat w tym bloku tekstu znajdujemy
w Rdz 3, 24, gdzie czytamy: ,Wygnawszy za$ czltowieka, Bog postawil przed ogrodem
Eden cherubéw i polyskujace ostrze miecza, aby strzec drogi do drzewa zycia”. Odnie-
sienia do Edenu umieszczone na poczatku i na koncu tekstu tworza inkluzje wskazujaca
na jedno$¢ tej narracji.
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w trudnych warunkach terenéw potpustynnych, od zawsze budzity wludziach
poczucie pigkna, zachwyt nad bujng wegetacja, zmystowa przyjemnos¢ i za-
dowolenie ptynace z przebywania w tak urzadzonym miejscu. Zaowocowalo
to tym, ze przypisano im wyrazne znaczenie metafizyczne, czynigc z nich
symbol harmonijnego i w pelni szcz¢sliwego zycia‘. Pozabiblijne potwier-
dzenie takiego sposobu postrzegania ogrodu znalez¢ mozna w wielu mitach
i wierzeniach religijnych Bliskiego Wschodu.

Opis bujnego ogrodu, obficie nawadnianego, w ktérym czlowiek znajduje
schronienie i odpoczynek charakterystyczny jest dla mitologii mezopotam-
skich, poczawszy od Sumeru przez Akad, Babilonie, Asyrie i Chaldeg. Pewne
podobienstwa pomiedzy biblijng narracjg o raju zauwazy¢ mozna zwlaszcza
w odniesieniu do mitéw sumeryjsko-akadyjskich, do ktérych nalezy sumeryj-
ski utwor literacki, datowany na poczatek 2 tys. p.n.e. i opowiadajacy o Enkim
i Ninhursag. Wzmiankuje si¢ w nim o Dilmun, miejscu, w ktérym panuje
harmonia $wiata zwierzgcego, nie ma trosk, chordb, starosci, $mierci, okru-
cienstwa i rozpaczy. Jest to kraj obfitych plonéw, dzieki dostepowi do stodkiej
wody. Dilmun jest wigc w pewnym sensie prototypem tego, co pdzniej bedzie
nazywane rajem’. Jest to miejsce, w ktérym panuje idealna harmonia, gdzie
nie ma ani $mierci i chordb, ani zto$ci i bélu:

W Dilmun kruk nie kracze,

kania nie krzyczy glosem kani,

lew nie zabija,

wilk nie porywa jagniecia,

nie znany jest dziki pies pozerajacy kozle,
nie znany jest dzik pozerajacy zboze.
Ptak niebieski nie zna sidel,

golab nie osiedla si¢ koto czlowieka®.

4 Wiecej na ten temat: A. M. Wajda, Biblia o raju, pokusie i grzechu pierworodnym, ,Studia
Teologii Dogmatycznej” 7 (2021), 5. 180-205.

5 Na takie pochodzenie tej idei wskazuje okreslenie ,,Eden”, nawigzujace do sumeryjskiego
edin, oznaczajacego ,,réwnine” ,kraine réwninng”, ,,step” — por. P. C. Bosak, Leksykon
wszystkich miejsc biblijnych, Krakéw 2016, s. 260.

6 K. Lyczkowska, K. Szarzynska, Mitologia Mezopotamii, Warszawa 1981, s. 100.
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Warto tez zauwazy¢, ze to swoiste zapozyczenie pokazuje, jak sugestywny
i mocno zadomowiony w bliskowschodniej kulturze musiat by¢ mit o Dil-
mun, skoro przetrwal przez tak dlugi czas i zainspirowal autoréw biblijnych
odpowiedzialnych za tres¢ Ksiegi Rodzaju. Nie powinno to by¢ zaskoczeniem,
gdyz rozumienie rzeczywistosci ogrodu w jezyku mitu stuzylo ukazaniu idei
obfitodci, pelni, nieSmiertelnosci i szczescia, a takze uniwersalnej tesknoty
czlowieka za szczes$ciem i nieSmiertelnoscig. W ten sposéb wyrazano prze-
konanie, ze czlowiek zostal powotany do zycia w harmonii z bogami. Kiedy
jednak ludzie utracili stan pierwotnej szczgsliwosci na skutek gniewu bogéw,
stali sie istotami $miertelnymi, a bogowie przestali by¢ widzialni. Starozytne
mity pokazuja jednak, ze cztowiek zyt odtad nie tylko wspomnieniem utra-
conej harmonii, ale wzrastal w wierze, Ze ma szans¢ odzyskania utraconego
szcze$cia w przyszlosci’.

Biblijny opis ogrodu w Eden jest zatem w pierwszej kolejnosci nosnikiem
tresci religijnych i proby dokladnego zlokalizowania jego ewentualnego po-
tozenia nie majg sensu. Zgodnie z przekazem biblijnym Bog po stworzeniu
$wiata i cztowieka umiescit w nim pierwsza pare ludzka (Rdz 2, 8) i dlatego
interpretacja teologiczna kaze w nim widzie¢ przede wszystkim stan harmonii
czlowieka z sobg samym, z druga osobg, ze §wiatem stworzonym, a przede
wszystkim z jego Stworca.

Stan szczesliwego zycia w raju mezczyzny i kobiety przed grzechem byt
wynikiem ich przyjazni z Bogiem. Owa zazylos¢ sprawila, ze pozostawatl
on w harmonii z samym sobg i z calym stworzeniem. Mysl ta w Katechizmie
Kosciota katolickiego zostala ujeta nastepujaco: ,Promieniowanie tej taski
umacnialo wszystkie wymiary zycia czlowieka. Dopdki czlowiek pozostawal
w zazylo$ci z Bogiem, nie miat ani umiera¢, ani cierpie¢. Wewnetrzna harmo-
nia osoby ludzkiej, harmonia miedzy mezczyzna i kobieta, wreszcie harmonia
miedzy pierwsza para i calym stworzeniem konstytuowala stan nazywany
«pierwotng sprawiedliwoscig»” (KKK 376).

Poniewaz pierwsi rodzice pozostawali w stanie taski Bozej, ich cialo bylo
harmonijnie podlegle duszy. Byli z natury co do swego ciata §miertelni (por.
Rdz 2, 7; 3, 19), lecz $mier¢ nie miata nad nim wtadzy.

7 Por.N. Mojzyn, Rajski ogréd jako topos szczescia w chrzescijanskiej komunikacji kulturowej,
»Kultura - Media - Teologia” 34 (2018), s. 40-41.
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Z zazylosci z Bogiem, jak poucza autor natchniony, wynikato takze pa-
nowanie cztowieka nad dzietem stworzenia. Ludzie nie byli postrachem dla
zwierzat (Rdz 9, 2), nie zywili si¢ zwierzetami (Rdz 9, 3), lecz owocami z ogro-
du (Rdz 1, 29; 2, 16). Ziemia byla dla pierwszych rodzicéw ogrodem (Rdz 2, 8),
mieli go ,,uprawiac¢ i doglada¢” (Rdz 2, 15), czyni¢ ja sobie poddang (Rdz 1, 28).
Poprzez swa prace czlowiek mial tworzy¢ kulture i obejmowac w posiadanie
ziemig zgodnie z Bozg intencja (Rdz 1, 28). Nie bylo to obarczone trudem i do-
tkliwa uciazliwoscia (Rdz 3, 17-19), lecz naznaczone ,,wspdtpracg mezczyzny
i kobiety z Bogiem w doskonaleniu stworzenia widzialnego” (KKK 378).

Czlowiek otrzymal od Boga wladze nad swiatem roélin i zwierzat, stwo-
rzonych po to, by byly pozyteczne cztowiekowi, jak interpretuje to medrzec
Syrach: ,Wyznaczyl ludziom czas i dni zycia oraz dat wtadze nad tym, co jest
na ziemi. Przyodzial ich moca, jak siebie samego i stworzyt ich na swdj obraz’
(Syr 17, 2-3). Wladza nad $wiatem dana przez Boga czlowiekowi $wiadczy
o wyjatkowym zaufaniu, jakim zostal on obdarzony.

2]

Utracona harmonia

Narracja biblijna ukazuje czlowieka jako istote spoteczng i przeznaczona
do zycia w spotecznosci (Rdz 2, 18-24). Podkresleniu, ze jest to sytuacja proto-
typowa i chciana przez Boga stuzy informacja o harmonii panujacej w Bozym
stworzeniu, wyrazona przez autora natchnionego w nastepujacych stowach:
»Chociaz mezczyzna i jego Zona byli nadzy, nie odczuwali wobec siebie wstydu”
(Rdz 2, 25)%. Poniewaz w naturze ludzkiej panowal porzadek, niepotrzebny
byl wstyd, chroniacy wartosci ludzkie, a przede wszystkim plciowe, przed
zniewazeniem. W czlowieku wszystko bylo dobre i harmonijne, mégt stana¢
przed drugim w calej swej nagiej prawdzie, w naturalnej otwartosci i wzajem-
nym zaufaniu, co skutkowalo brakiem nieuporzadkowanych relacji. Owa har-
monia miedzy mezczyzng i kobietg byla odblaskiem ich zazylosci z Bogiem.

Jednakze w te rzeczywistos¢ wkradta sie pokusa, ktéra doprowadzi-
ta do wystepku i w konsekwencji zaowocowata utratg harmonii i cztowiek
zaczal postrzega¢ swoja nagos¢ jako co$ wstydliwego: ,Wtedy otworzyly si¢
im obojgu oczy i spostrzegli, ze sg nadzy. Spletli wiec liscie figowe i zrobili

8 Jesli nie zaznaczono inaczej wszystkie cytaty biblijne podano za: Pismo Swigte Starego i No-
wego Testamentu w przekladzie z jezykoéw oryginalnych (Biblia Tysiaclecia), opracowat ze-
spol biblistow polskich z inicjatywy Benedyktynéw Tynieckich, wyd. 5, Poznan 2000.
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sobie przepaski” (Rdz 3, 7). Autor natchniony wskaze, ze cztowiek w nieudolny
sposob chce zaradzi¢ tej utracie harmonii, gdyz pisze, ze Adam i Ewa przygo-
towujg sobie przepaski z liSci figowca. Jest to takze krok w kierunku zmiany
harmonijnej rzeczywistosci ustanowionej przez Stworce, bo juz nie owoce,
lecz liScie sa tym, czego czlowiek potrzebuje, przebywajac w ogrodzie w Eden’.
Wspolczesny czlowiek takze odczuwa ten stan zaburzonej wewnetrznej har-
monii. Nie zawsze stara si¢ go tagodzi¢ i wrecz przeciwnie eskaluje. Na przy-
ktad nie potrafi zaakceptowac swojego wygladu i siega po coraz bardziej nie-
bezpieczne dla jego zdrowia zabiegi kosmetyczne czy chirurgie plastyczna,
ktéra nierzadko deformuje jego naturalne pigkno.

Wystepek pierwszych rodzicéw, jak odnotowuje autor natchniony, dopro-
wadzil takze do tego, ze powstala skaza na zaplanowanej przez Boga pierwot-
nej, partnerskiej mito$ci mezczyzny i kobiety (Rdz 2, 23-24). Wyrok, ktéry
uslyszala kobieta po popelnionym grzechu (Rdz 3, 16), wymownie $wiadczy
o tym, jak bardzo réwnowaga i harmonia pary ludzkiej, a wigc we wzajemnych
stosunkach miedzyludzkich, uleglta zniszczeniu. Autor biblijny ukazuje ten
fakt, przywolujac dwie rzeczywisto$ci. Pierwszym znakiem dysharmonii jest
wedlug niego poréd, ktoéry od tej pory dokonuje sie w wielkich cierpieniach.
Drugim jest napigcie rzadzace pozadaniem seksualnym, ktéremu towarzyszy
jeszcze pragnienie posiadania i jest to rzeczywisto$¢ bezposrednio dotykajaca
relacji kobiety i mezczyzny. W efekcie dysharmonii zachodzacej w relacjach
miedzyludzkich dochodzi m.in. do wzajemnego wykorzystywania si¢ przez
ludzi, czy instrumentalizowania drugiego czlowieka.

Z kolei na zaburzenie harmonii pomiedzy czlowiekiem i $wiatem wskazuja
stowa sagdu nad mezczyzna:

Do mezczyzny za$ Bog rzekt: ,Poniewaz postuchate$ swej zony i zjadle$ z drzewa,
co do ktoérego datem ci rozkaz w stowach: Nie bedziesz z niego jes¢ — przekleta
niech bedzie ziemia z twego powodu: w trudzie bedziesz zdobywat od niej pozy-
wienie dla siebie po wszystkie dni twego zycia. Ciern i oset bedzie ci ona rodzila,
a przeciez pokarmem twym sa ptody roli. W pocie wigc oblicza twego bedziesz
musial zdobywaé pozywienie, poki nie wrocisz do ziemi, z ktorej zostates wziety;
bo prochem jeste$ i w proch sie obrdcisz!” (Rdz 3, 17-19).

9 Por. J. Lemanski, Ksiega Rodzaju, rozdzialy 1-11. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz,
Czgstochowa 2013, 5. 247.



Biblijna tesknota za utracong harmonig 177

Sytuacja ta utrwalila si¢ jeszcze bardziej po potopie, zwlaszcza w odnie-
sieniu do §wiata zwierzat: ,Wszelkie za$ zwierze na ziemi i wszelkie ptac-
two powietrzne niechaj si¢ was boi i leka. Wszystko, co si¢ porusza na zie-
mi i wszystkie ryby morskie zostaly oddane wam we wladanie” (Rdz o9, 2).
Od tego momentu wedtug autora biblijnego cztowiek zaczyna zabijac zwierze-
ta i je$¢ ich migso. Ma jednak w sposob swiadomy i odpowiedzialny obcho-
dzi¢ si¢ z tym przywilejem, na co wskazuje bezwzgledny zakaz spozywania
krwi (Rdz 9, 4), ktora jest ,,siedliskiem” zycia. W ten sposéb Biblia podkresla,
ze kazde zycie jest darem Boga, dlatego zabijanie i spozywanie migsa zwierzat
jest swoistym uzurpowaniem w tym, co stanowi Jego wlasnos¢.

Réwniez znakiem oddalenia sie czlowieka od pierwotnej rzeczywistosci,
a takze okreslenia jego nowej sytuacji jest informacja o tym, Ze ,,Pan Bog
zrobil ubranie ze skory dla Adama i dla jego Zony i odzial ich” (Rdz 3, 21).
W ten sposéb ludzie stali sie swego rodzaju beneficjentami $mierci zwierzat,
gdyz oczywistym jest, ze aby sporzadzi¢ ubranie ze skory, najpierw trzeba
zabié zwierze.

Przenoszac na dzisiejszg rzeczywisto$¢ podejmowang przez autora na-
tchnionego kwestie zerwanej harmonii pomiedzy cztowiekiem a otaczaja-
cym go $wiatem, nalezy zauwazy¢, ze w pierwszej kolejnosci ludzie powinni
dbac o $wiat. Nie moga zachowywac sie jak jego panowie, bo ten przestanie
im stuzy¢ i wystapi przeciw nim. Po drugie, czlowiek, sktadajac si¢ dokladnie
z tych samych pierwiastkow co zwierzeta, musi okaza¢ im nalezyty szacunek
i roztacza¢ nad nimi opieke, gdy takiej wymagaja. Zabijanie zwierzat, aby
zabezpieczy¢ sobie odpowiednig ilo$¢ biatka w diecie, nie upowaznia ludzi
do robienia tego w bestialski sposéb.

Omawiajac zagadnienie biblijnej tesknoty za utracong harmonia wyraz-
nie trzeba podkresli¢, ze opowiadanie zawarte w Rdz 3, 1-24 odtwarza fakt
grzechu i odejscia czlowieka od Boga i ukazuje je jako fakt dziejowy. Zaistniat
on bezdyskusyjnie i w sposéb adekwatny tlumaczy obecny stan czlowieka.
Autor badz autorzy natchnieni nie odtworzyli tego faktu dziejowego na pod-
stawie historycznej interpretacji Zrédel, ale uciekajac sie do religijnej refleksji
i dlatego opowiadanie biblijne przedstawia te dziejowa rzeczywistos¢ za po-
srednictwem symboli literackich takich jak waz, czy drzewo poznania dobra
izta. Niewatpliwie biorg one swe Zrédlo ze srodowiska, w ktérym zyli autorzy
natchnieni i ktére na nich oddziatywalo. Kierowani przez natchnienie Boze
nadali jednak temu opowiadaniu gleboka i oryginalng mysl teologiczng, be-
daca zglebieniem smutnego stanu grzesznej ludzkosci i dobroci Stwércy oraz



178 Anna Maria Wajda

ukazali poczworny wymiaru zerwanej przez cztowieka harmonii - z samym
sobg, z drugim czlowiekiem, ze §wiatem i ze Stwdrca. Warto o w tym miejscu
tez zaznaczyg, ze z tych czterech wymiaréw naruszonej harmonii tylko jeden
ma charakter $cisle religijny. Pozostale maja wymiar ogélnoludzki. Niezalez-
nie od tego, czy jeste$my ludzmi wierzacymi czy tez nie, musimy przyznac,
ze wspolczesny czlowiek Zyje w stanie zachwianej harmonii w trzech wy-
miarach: wewnetrznym, wobec drugiego cztowieka i wobec otaczajacego nas
$wiata. Jesli jeszcze do tego dotozymy wymiar wiary, zaobserwujemy, ze stwo-
rzenie, czyli $wiat w ogdlnosci, a cztowiek w szczegdlnosci pozbawiony jest
zycia w harmonii ze swoim Stwdrca.

W kontekscie poszukiwania pozabiblijnych zrédet pozwalajacych lepiej
zrozumiec temat grzechu rajskiego warto przywotac babilonski poemat epicki
Enuma Elisz, ktéry wyraza wspolny z biblijnym poglad, ze wszechs$wiat zo-
stal stworzony przez osobowe bostwo, a czlowiek zajmuje w nim szczegélne
miejsce, zyjac w uprzywilejowanej relacji z boskoscig. Podobnie jak w Biblii,
w Enuma Elisz cztowiek nie jest zdolny zachowac¢ si¢ odpowiednio do wyzna-
czonych mu idealéw, co sprowadza na niego nieszczescie i §mier¢. Jednak jak
wskazuje dokument Papieskiej Komisji Biblijnej Biblia a moralnos¢. Biblijne
korzenie postgpowania chrzescijariskiego dla tekstow z Ksiegi Rodzaju 1-3 zna-
mienne s3 ,dwa biblijne elementy, ktérych brak w mitach mezopotamskich.
Chodzi o Bozg troske o ludzkos$¢ i ludzka odpowiedzialno$¢ za kontynuowa-

P10

nie stworzenia™°.

Izajaszowa wizja harmonijnego krolestwa mesjanskiego

Przywrécenie pierwotnej harmonii i pokoju, wedtug autora biblijnego beda
jednym ze znamion mesjanskiego krdlestwa'. Najbardziej znanym, a zara-
zem bardzo wymownym starotestamentowym tekstem, méwigcym o tak od-
nowionej rzeczywistosci, jest fragment poematu mesjanskiego z Ksiegi Iza-
jasza 11, 6-9: ,Wtedy wilk zamieszka wraz z barankiem, pantera z kozleciem

10 Por. Papieska Komisja Biblijna, Biblia a moralnos¢. Biblijne korzenie postgpowania
chrzescijaniskiego, Kielce 2009, nr 106.

11 Por. W. Chrostowski, Dobro¢ wobec zwierzqt w Swietle Biblii, [w:] ,Piesniami dla mnie
Twoje przykazania”. Ksigga pamigtkowa dla Ksiedza Profesora Janusza Frankowskiego w 50.
rocznice $wigcen kaptanskich i 75. rocznice urodzin, red. W. Chrostowski, Warszawa 2003,
S.103-105.
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razem leze¢ beda, ciele i lew pas¢ sie beda spolem i maty chlopiec bedzie
je poganial. Krowa i niedzwiedzica przestawac beda przyjaznie, mtode ich
razem bedg legaly. Lew tez jak wot bedzie jadat stome. Niemowle igrac bedzie
na norze kobry, dziecko wlozy swa reke do kryjowki zmii. Z1a czyni¢ nie beda
ani zgubnie dziala¢ po calej $wietej mej gorze, bo kraj si¢ napelni znajomoscia
Pana, na ksztalt wod, ktdre przepetniaja morze”.

Wszyscy przedstawiciele $wiata stworzen wzmiankowani w powyzszym
fragmencie tworzg kontrastowe pary, wskazujace z jednej strony na aspekt
drapieznosci, a z drugiej tagodnosci: wilk - baranek (Iz 11, 6a), pantera - kozle
(Iz 11, 6b), ciele — lew (Iz 11, 6¢), krowa - niedzwiedzica (Iz 11, 7a), lew — woét
(Iz 11, 7b), niemowle — kobra (Iz 11, 8a) i dziecko - zmija (Iz 11, 8b). Lacznie
wystepuje tu szes¢ gatunkow dzikich ssakow takich jak wilk, lampart, lew,
niedzwiedz i dwa gatunki gadéw reprezentowane przez weze jadowite — ko-
bre i Zmije, trzy gatunki zwierzat udomowionych - owca, koza i bydto domo-
we, a takze przywolywany jest czlowiek jako niemowe i male dziecko, czyli
w stanie najwiekszej bezbronnosci. Co wigcej, w omawianym fragmencie
autor biblijny wymienia najgrozniejsze i najwigksze drapiezniki wchodzace
w jego czasach sktad fauny Ziemi Swietej i jest to: wilk (Canis lupus), lampart
(Panthera pardus), lew (Panthera leo) oraz niedzwiedz (Ursus arctos). Dobor
tych gatunkéw odzwierciedla specyfike geograficzno-przyrodnicza obszaru,
na ktérym krzyzujg sie drogi ludzi i zwierzat z trzech kontynentéw: Euro-
py, Azji i Afryki. Jest to obraz typowy dla terendéw pogranicza stref i wpty-
wow, charakteryzujacy si¢ duzym zréznicowaniem gatunkowym'. Izajasz
przywoluje zatem w omawianym fragmencie biblijnym przedstawicieli fauny
azjatycko-europejskiej jakimi sg wilk i niedzwiedz, afrykanskiej — lampart
i afrykansko-azjatyckiej, reprezentowanej przez Iwa.

Opisy biblijne traktujace o wilku zazwyczaj maja charakter przeno$niinaj-
czesciej mowig o tym zwierzeciu negatywnie. Co ciekawe, medrzec Syrach,
podobnie jak autor Ksiegi Izajasza, zestawia wilka i owce, ale stosuje ten zabieg
literacki zasadniczo w tym celu, aby wyrazi¢ nieprawdopodobienstwo: ,,Czy
wspolzy¢ bedzie wilk z jagnieciem? Podobnie grzesznik ze sprawiedliwym?”
(Syr 13, 21)". Izajasz tez je zaklada, ale stuzy ono innemu celowi, wskazuje
na przywrdcenie pierwotnej harmonii.

12 Por. W. W. Ferguson, The mammals of Israel, Jerusalem-New York 2002, s. 22-23.
13 Por. S. Kobielus, Bestiarium chrzescijariskie, Warszawa 2002, s. 335.
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Z kolei biblijnym potwierdzeniem wystepowania niedZwiedzi na terenach
zamieszkiwanych przez starozytnych Izraelitéw i stanowiacych realne zagroze-
nie dla hodowanych przez nich zwierzat s3 stowa zapisane w Pierwszej Ksiedze
Samuela (17, 34-35. 37). Jest to tekst mowigcy o podwazaniu gotowos$¢ Dawida
do stoczenia walki z wojownikiem filistynskim Goliatem przez Saula. Mlody pa-
sterz przekonuje krdla, powotujac si¢ na fakt stawania w obronie trzéd swego ojca:

Odrzekt Dawid Saulowi: ,,Kiedy stuga twoj pasat owce u swojego ojca, a przyszed?
lew lub niedzwiedz i porwal owce ze stada, wtedy bieglem za nim, uderzatem
na niego i wyrywatem mu ja z paszczeki, a kiedy on na mnie napadat, chwytalem
go za szczeke, bilem i usmiercalem”. [...] Powiedzial jeszcze Dawid: ,,Pan, ktory
wyrwal mnie z tap lwéw i niedZwiedzi, wybawi mnie réwniez z reki tego Filistyna”.
Rzekt wiec Saul do Dawida: ,,1dz, niech Pan bedzie z toba!” (1 Sm 17, 34-35. 37)™.

Ciekawg interpretacje tego starotestamentowego fragmentu zawdziecza-
my autorowi Ksiegi Syracha, ktdry piszac o dzielnosci Dawida, przyréwnuje
te walki do zabawy: ,,Z lwami igral jakby z kozletami i z niedZwiedziami jak
z jagnietami owiec” (Syr 4, 3)®.

Bezdyskusyjnie do zwierzat drapieznych naleza wielkie koty wzmianko-
wane w omawianym fragmencie z Ksiggi Izajasza. W Biblii pantera pojawia
sie zwlaszcza w wypowiedziach prorokéw, gdzie symbolizuje krwiozerczego
i niepostrzezenie skradajacego si¢ napastnika (Jr 5, 6; Dn 7, 8; Ap 13, 2). Na-
tomiast liczne biblijne wzmianki o Iwach zazwyczaj maja charakter meta-
for lub dostownych relacji, méwigcych o napasciach tych drapieznych kotow
na hodowane zwierzeta lub ludzi, a takze traktujg o sposobach obrony przed
tymi atakami. Zwierze to w Biblii czesto jest metaforg grozy, krwiozerczosci
i Smiertelnego zagrozenia (Ps 17, 12; Ps 22, 14. 22), ale tez podziwia si¢ jego
site i majestat. W zwiazku z czym biblijna symbolika lwa nacechowana jest
swoistg ambiwalencja. Podobne podejscie autoréw natchnionych rysuje sig
w stosunku do wezy. Jednak wiekszo$¢ biblijnych wzmianek przywotujacych

14 Por. S. Kobielus, Bestiarium chrzescijariskie, dz. cyt., s. 222-223.
15 Por. B. Szczepanowicz, A. Mrozek, Atlas zwierzgt biblijnych. Miejsce w Biblii i symbolika,
Krakéw 2007, s. 43.
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te gady ma wydzwigk negatywny i wigze si¢ z postrzeganiem ich jako stworzen
niebezpiecznych, zdradliwych i przebiegtych®.

W zwiazku z powyzszym dostowne odczytanie proroctwa Izajasza 11, 6-9
pozwala stwierdzi¢, zZe zasadniczg cechg zapowiadanego przez niego krole-
stwa bedzie powszechna harmonia i pokdj. Dlatego reprezentowane przez
wymienione gatunki dzikie i domowe wszystkie zwierzeta, od chwili jego
nastania, beda zgodnie zy¢ jako jedno stado powierzone opiece niedo$wiad-
czonego i stabego chlopca. Poprzez wskazanie na tak pozornie nieodpowied-
niego opiekuna stad dodatkowo podkresla si¢ harmonie panujacg w nowym
krélestwie, w ktérym niepotrzebny bedzie doswiadczony i gotowy na wszel-
kie po$wiecenia pasterz, bo dzikie zwierzeta nie beda juz stanowié¢ zagro-
zenia. Warto rowniez w tym miejscu wyjasni¢, ze z teologicznego punktu
widzenia istnienie zwierzat dzikich i domowych jest wyrazem buntu natury
przeciwko cztowiekowi oraz nieporzadku, ktéry zaistnial w §wiecie wskutek
grzechu pierwszych rodzicow. W rzeczywistosci rajskiej, przed aktem nie-
postuszenstwa Adama, jak czytamy w pierwszych dwoch rozdziatach Ksiegi
Rodzaju, wszystkie zwierzeta, zaréwno te oswojone, jak i dzikie, byly ulegte
czltowiekowi, a on ponadawal im nazwy. Jednak grzeszna kondycja czlowie-
ka ma wplyw na cale stworzenie, a wiec i na $wiat zwierzat, i sprawia, ze on
takze znajduje si¢ w niewoli zepsucia: ,,Stworzenie bowiem zostalo poddane
marnosci — nie z wlasnej checi, ale ze wzgledu na Tego, ktéry je poddat - w na-
dziei, ze rowniez i ono zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia, by uczestni-
czy¢ w wolnosci i chwale dzieci Bozych. Wiemy przeciez, ze cale stworzenie
az dotad jeczy i wzdycha w bolach rodzenia” (Rz 8, 20-22). Co wigcej, odno-
wiony porzadek stworzenia nie pozostanie bez wplywu na zwierzeta, bo gdy
wszystko bedzie juz calkowicie oczyszczone z grzechu, zwierzeta przestang
by¢ drapiezne (Oz 2, 20; 1z 11, 6-9; 65, 25) i powrdca do stanu ulegtosci, jaki
mial miejsce w poczatkach $wiata (Ps 91, 13; Dn 6, 17-25; 14, 31-42; Mk 1, 13;
16, 18; Dz 28, 3-6). Rowniez wszystko to, co zwierz¢ce w czlowieku, ma staé
sie catkowicie ulegle i bedzie przemienione (1 Kor 15, 44-49)".

16 Zagadnienie znaczenia weza w tradycji biblijnej i rabinicznej obszernie omawia J. Tabick.
Tematyke te rozpatruje w trzech aspektach: (a) weza jako stugi Bozego; (b) weza jako sym-
bol buntu przeciwko Bogu oraz (c) weza jako stworzenia Bozego - por. J. Tabick, The Snake
in the Grass. Problems of Interpreting a Symbol in the Hebrew Bible and Rabinic Writings,

»Religion” 16 (1986), s. 155-167.
17 X. Leon-Dufour, Stownik teologii biblijnej, ttum. K. Romaniuk, Poznan 1994, s. 1149-1150.
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Co wigcej analizowany fragment (Iz 11, 6-9) nie tylko korzysta z dorobku
literatury pozabiblijnej, ale sam staje si¢ inspiracja dla wielu form i watkéw
literackich*®. Przykladem takiej stylizacji, a wiec nasladowania stylu Izajaszo-
wego poematu mesjanskiego jest ponizszy cytat pochodzacy z dziela J. Mil-
tona Raj utracony:

Wokot igraly wesoto zwierzeta

Swiata calego, wszystkie, ktére odtad
Zdziczaly, stajac si¢ przedmiotem towow

W lesie lub gluszy, w borze lub w swych norach.
Igrajac stawat lew na tapach tylnych,

W pazurach majac rozhus$tane jagnie;
Niedzwiedz, pantera i zbik wraz z lampartem
Baraszkowaly przed nimi; niezdarny

Ston, by ucieche im sprawi¢, uzywat

Calej swej mocy i gial trabe gibka;

Opodal zreczny waz sie przeslizgiwal,
Wiazac w gordyjski wezet ogon dlugi,

I nie proszony skladal dowdd zgubnej

Swej przebiegtosci; inne posrdd trawy
Spoczely syte zielonego jadta

I spogladatly przed siebie lub senne

Zuty swéj pokarm; gdyz Storice zbiegato
Chylac si¢ spiesznie ku Oceanicznym
Wyspom, a gwiazdy wieczoru wschodzity™.

Powyzszy cytat pokazuje, jak mocno zakorzeniona jest w czlowieku te-
sknota za utracong harmonig — pierwotng szczesliwoscig. Dopoki czlowiek
pozostawal w harmonii ze Stwodrcg, z otaczajagcym $wiatem, z drugim czlo-
wiekiem i z samym sobg, nie musial znosi¢ konsekwencji swojego zlego po-
stepowania. Kiedy jednak ta czterowymiarowa harmonia zostata zaburzona,
wowczas pojawily sie negatywne konsekwencje. Co wigcej, méwiac o tym

18 Por. T. Jelonek, Biblia w kulturze swiata, Krakow 2007, s. 105-107.
19 J. Milton, Raj utracony, Ksigga IV, nr 440-458, ttum. M. Stfomczynski, Warszawa 1974,
S. 94-95.
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czterowymiarowym braku harmonii, zaledwie jeden ewidentnie dotyczy lu-
dzi wierzacych, pozostale trzy majg charakter ponadreligijny.

Podsumowanie

W biblijnej narracji na temat harmonii wyraznie rysuje si¢ dwuetapowos¢
wyznaczana dwoma punktami: punktem wyjscia, ktérym jest biblijny ogrod
w Eden, stanowigcy raj utracony i punkt dojscia - raj odzyskany, ktéry za-
powiadany jest juz w tzw. Protoewangelii. Wtasnie poprzez stowa: ,Wpro-
wadzam nieprzyjazn miedzy ciebie i niewiaste, pomiedzy potomstwo twoje
i potomstwo jej: ono zmiazdzy ci glowe, a ty zmiazdzysz mu piete” (Rdz 3, 15)
obraz rajskich poczatkéw bedzie stale w Biblii rzutowal na nadzieje eschatolo-
gicznego konca przygotowanego przez Boga. Zostanie to m.in. podjete w jede-
nastym rozdziale Ksiegi Izajasza — obraz mesjanskiego krdlestwa (Iz 11, 1-10),
czy w Ezechielowej wizji nowej §wiatyni i nowej ziemi (Ez 40, 1-48, 35). Zwien-
czenie biblijnego namystu na temat harmonii stanowi z kolei wspaniala wi-
zja nowego nieba i nowej ziemi, ktéra przywoluje autor Apokalipsy $§w. Jana
(Ap 21, 122, 5).






