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UNIWERSYTET PAPIESKI JANA PAWLA IT W KRAKOWIE

Wprowadzenie:
»Europa w kryzysie: pandemia,
klimat i ekologia miasta”

o] https://doi.org/10.15633/9788383701059.00

Europa w kryzysie: pandemia, klimat i ekologia miasta - to tematy trzeciej
publikacji z serii zawierajacej wybdr artykuléw o szeroko rozumianej eko-
logii integralnej, ktérag wyrazono teologicznym terminem creatio continua'.
To platforma miedzynarodowych, pluralistycznych i ekumenicznych spo-
tkan, dyskusji i wymiany pogladéw organizowanych we wspétpracy Uniwer-
sytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie i Swiatowego Ruchu Katolikéw
na Rzecz Srodowiska z Warszawy w formie konferencji-seminarium, ostatnio —
z powodu ograniczen pandemii — prowadzonych w trybie on-line.

Sytuacja $wiatowa okreslila obszar tematyczny konferencji i podyktowata
problemy zapisane w kilku rozdziatach tego tomu, ktéry powstal w odpo-
wiedzi na kryzys ekologiczny i powiazany z nim kryzys epidemiczny spowo-
dowany w latach 2020-2022 pandemig COVID-19. Zyjemy pod presja wielu
réznych kryzysow: politycznych, ekonomicznych, spolecznych czy religijnych,

1 ,Po stworzeniu Bég nie pozostawia stworzenia samemu sobie. Nie tylko daje mu byt i ist-
nienie, ale w kazdej chwili podtrzymuje je w istnieniu, pozwala mu dziata¢ i prowadzi je do
jego celu.” (Katechizm Ko$ciola Katolickiego, 1992, 301).
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ale dotykaja nas skutki przede wszystkim kryzysu ekologicznego, poniewaz
pandemia, podobnie jak zmiany klimatyczne i zagrozenia w srodowisku na-
turalnym, majg dla czlowieka znaczenie ekologiczne, wplywajace na jego
zycie i relacje z otaczajacym $wiatem ozywionym i nieozywionym. To jest
problem ekologiczny?, we wlasciwym znaczeniu, jak i ekologiczny (lub lepiej:
sozologiczny) w znaczeniu ochrony przyrody, zapobiegania zaburzeniom $ro-
dowiska naturalnego spowodowanego wptywem czlowieka (gt. przemystu)
na srodowisko fizyczne (powietrze, gleba, woda) i przyrode ozywiong®. W tych
kryzysach uwaga jest zwrdcona przede wszystkim na Europe, kolebke naszej
cywilizacji, bo tu skupiajg si¢, jak w soczewce, zrodla globalnych zniszczen
i zagrozen trapigcych ludzkos¢, z ktérych najwieksze to rabunkowa, niezréw-
nowazona gospodarka i konsumpcyjny, hedonistyczny sposéb zycia codzien-
nego. ,Ludzkos¢ wezwana jest do uswiadomienia sobie koniecznosci zmiany
stylu zycia, produkgji i konsumpcji, by powstrzymac globalne ocieplenie albo
przynajmniej wyeliminowac przyczyny wynikajace z dziatalnosci czlowieka™.
Globalne ocieplenie i zmiany klimatu, skazenie wody, powietrza i ziemi
czy zubozenie bioréznorodnosci, to juz dzi§ oczywiste przejawy kryzysu
ekologicznego, podobnie jak o wiele rozleglejszy kryzys moralny i spoteczny,
niesprawiedliwos¢ i ubdstwo milionéw ludzi na calym $wiecie’. Ale nowym,
przynajmniej jesli chodzi o zasieg i skutki, jest kryzys wywotany pandemig ko-
ronawirusa SARS-CoV-2 i ma ona - podobnie jak kazda epidemia — charakter
ekologiczny. W epidemii, w ktdrej dochodzi do nadmiernego wzrostu liczby
drobnoustrojéw chorobotwoérczych, w ktorej ginie wiele istot Zzywych, ludzi
i ssakéw, mamy do czynienia z ewidentnym zaburzeniem relacji srodowisko-
wych miedzy poszczegdlnymi gatunkami czy grupami gatunkow zwierzat
(przy epidemiach dotykajacych zwierzeta) i miedzy okreslonym gatunkiem
(lub gatunkami) zwierzat i cztowiekiem (przy epidemiach zabojczych dla ludzi).

2 Ekologia to nauka ,badajaca przejawy Zycia na poziomie organizacji wyzszym niz poje-
dynczy organizm” i ,,zajmujgca si¢ oddzialywaniem pomiedzy osobnikami jednego lub
réznych gatunkéw, pomiedzy organizmami a Srodowiskiem, a takze zjawiskami zachodza-
cymi w calej biosferze i jej fragmentami (ekosystemach, biocenozach)”. J. Weiner, Ekologia,
[w:] Encyklopedia biologiczna. Wszystkie dziedziny nauk przyrodniczych, t. 3, red. Zdzistawa
Otalega [iin.], OPRES, Krakow 1998, s. 127.

3 Por. Z. Glowacinski, Sozologia, [w:] Encyklopedia biologiczna. Wszystkie dziedziny nauk
przyrodniczych, t. 10, red. Zdzistawa Otalega [i in.], OPRES, Krakéw 2000, s. 86.

4 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 2015, 23.

5 Por. tamze, 17-52.
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Epidemie czy pandemie (epidemia o charakterze ogélnoswiatowym) byly
obecne wsrdd ludzi od czaséw starozytnych a ostatnia pandemia koronawi-
rusa SARS-CoV-2 we wczesniejszej wersji pojawiala si¢ w pierwszych latach
XXI wieku®. Dopiero ten ostatni koronawirus wywotujac chorobe COVID-19
pokazal, jak mocno epidemia faczy si¢ z kryzysem politycznym, ekonomicz-
nym, spofecznym i religijnym i jak bardzo epidemia jest ekologiczna, zwigzana
ze srodowiskiem przyrodniczym, z wpltywem bakterii czy wiruséw z jednego
organizmu zywego (najczesciej ssaka) na drugi organizm zywy, ktérym cze-
sto jest cztowiek. To sa §miercionosne relacje. Od czaséw epidemii grypy tzw.

»hiszpanki” z poczatku XX wieku, to chyba najbardziej spektakularny przy-
ktad zaburzenia harmonijnych, symbiotycznych odniesienn migdzy réznymi
gatunkami roslin (tez ulegajacym réznym zakazeniom) i zwierzat a cztowie-
kiem. To oczywiste, Ze w epidemii mamy do czynienia z ekologia, a wlasciwie
z kryzysem ekologicznym i mozna przewidywac, ze w kolejnych pandemiach
takze wystapi na skale globalng wzrost zachorowan na choroby zakazne i ze
pojawia si¢ u ludzi nowe choroby odzwierzece (wiekszo$¢ wszystkich chorob
zakaznych u cztowieka pochodzi od zwierzat).

Rozwoj cywilizacji, rozrost miast, nowe szlaki komunikacyjne, ekspansja
ludzkosci na ekosystemy od dawna zasiedlone przez zwierzeta z jednej strony
powoduja ich eksterminacje, a z drugiej sprawiaja, ze ludzie i zwierz¢ta mu-
sza zy¢ blisko siebie, za blisko siebie... Zmniejszenie naturalnych obszaréw,
gdzie dotad w izolacji zyty liczne gatunki zwierzat, dzikich nosicieli drobno-
ustrojow chorobotworczych, obojetnych dla zwierzat, szkodliwych dla ludzi,
wywoluje wzrost choréb zakaznych. Podobnie blizszy kontakt ze zwierzgtami
udomowionymi, nawet zazyte relacje z tymi zwierzetami, coraz wigksze, prze-
mystowe hodowle zwierzat przeznaczonych do spozycia przez ludzi réwniez
powoduje wigksze mozliwosci wptywu bakterii i wiruséw chorobotwoérczych
na czowieka. Coraz wieksze potrzeby konsumpcyjne i odejscie od zasad re-
ligijnych zakazujacych spozywania gatunkéw zwierzat uznawanych dawniej

6 Poczatek pandemii obecnego koronawirusa SARS-CoV-2 — w ograniczonym zasiggu — po-
jawil sie juz w latach 2002-2003 w Chinach jako koronawirus SARS-CoV-1, a w 2012 zi-
dentyfikowano na Bliskim Wschodzie podobnego koronawirusa MERS-CoV. Szybko si¢
przenosit i powodowal wysoka $miertelno$é. Byt podobnie zjadliwy jak wirus grypy, ale
mial inng budowe i sposéb zarazania. Cechg charakterystyczna byla biatkowa obwodka
w ksztalcie korony. Wirus nazwano SARS od skrétu choroby jaka wywolywat (ciezki ostry
zespo6l niewydolnosci oddechowej, ang. severe acute respiratory syndrome). To te drobno-
ustroje, mutujac, wywotaly pandemie SARS-CoV-2.
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za ,nieczyste”, takze przyczynia si¢ do powstawania epidemii (gléwnie z Azji,
gdzie znajduja si¢ najwieksze populacje ludzkie i skad pochodzi ostatnia pan-
demia koronawirusa). Rozw¢j turystyki i moda na posiadanie zwierzat egzo-
tycznych, drapieznych o nieznanym wplywie na zdrowie czlowieka - to goto-
WY przepis na czgstsze wystepowanie choréb odzwierzecych u ludzi.

Rozwoj epidemii we wczedniejszych epokach historycznych i w naszych
czasach jest jeszcze spowodowany niedozywieniem, brakiem wody i niskim
poziomem higieny (nie tylko w krajach ubogich) oraz brakiem dostepu do le-
kow i technologii medycznych przeciwdziatajacych i zapobiegajacych choro-
bom zakaznym. Nawet tam, gdzie poziom medycyny jest wyzszy, paradoksal-
nie rozpowszechnienie antybiotykéw i lekéw przeciw chorobom zakaznych
powoduje uodpornienie si¢ drobnoustrojow na leczenie i powstawanie nowych
mutacji chorobotworczych.

Na forum Creatio continua pytamy i szukamy odpowiedzi na wielorakie
wyzwania $wiata i cztowieka. Jak nasze systemy polityczne i spoteczne s3 od-
porne na problemy kryzysu pandemicznego i klimatycznego? Jakie znaczenie
maja w tym wiodace modele ekonomiczne? Jakie sg alternatywy?

Papiez Franciszek w jednym z przemoéwien powiedziat:

»Ekologia integralna sugeruje nowa koncepcje relacji miedzy nami a naturg. Pro-
wadzi to do nowej ekonomii, w ktérej produkcja bogactw ukierunkowana jest
na integralny dobrobyt czlowieka i na poprawe — a nie na zniszczenie — naszego
wspolnego domu. Oznacza to réwniez odnowiong polityke, rozumiang jako jed-
ng z najwyzszych form milosci. Tak, mito$¢ jest miedzyosobowa, ale milos¢ jest
réwniez polityczna. Obejmuje wszystkich ludzi i dotyczy przyrody. Dlatego zapra-
szam wszystkich do wziecia udziatu w tej podrdzy. To wlasnie zaproponowatem
w «Laudato si’», a takze w nowej encyklice, «Fratelli tutti». Jak sugeruje termin
«Odliczanie», musimy pilnie dziata¢. Kazdy z nas moze odegra¢ cenna role, jesli
wszyscy juz dzi§ wyruszymy w droge. Nie jutro, dzisiaj. Poniewaz przyszto$¢ bu-
duje si¢ dzi$, i to nie samotnie, ale we wspdlnocie i w zgodzie™.

Obecny, trzeci tom wybranych, najwazniejszych i reprezentatywnych
glosoéw z I1I i IV konferencji Creatio Continua, ktére z powodu ograniczen

7 Franciszek, Papiez o ekologii integralnej, Watykan, 12 pazdziernika 2020, https://www.vati-
cannews.va/pl/papiez/news/2020-10/franciszek-o-ekologii-integralnej-trzeba-dzialac-juz-
-dzis.html (18.07.2021).
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pandemicznych odbyly sie on-line w grudniu 2020 i 2021 roku, to trzy ese-
je w jezyku angielskim (przetlumaczone takze na jezyk polski) i trzy teksty
w jezyku polskim autorstwa profesoréw i wykladowcoéw wspdtorganizatorow
Creatio Continua — Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie.

Pierwszy, podstawowy tekst tomu to rozdzial Johna Milbanka ,,Pomiedzy

katastrofami: Bog, natura i ludzkos¢”, w ktérym Autor analizuje tytulowa
»katastrofe” - pandemie COVID-19 w kontekscie politycznym, filozoficznym
i religijnym. Profesor Milbank oczywiscie podaje wiele innych kontekstow
pandemicznej katastrofy i mimo niektérych pesymistycznych wnioskow,
propozycja zycia po doswiadczeniu pandemii jest petna nadziei pokladanej
w duchowosci: ,,Z cala pewnoscig wymaga to wyltonienia si¢ globalnej kultu-
ry metafizycznej — poczucia wspolnego globalnego sacrum, ktoére jako jedy-
ne moze zapewni¢ miejsce dla ducha, a tym samym godno$¢ ludzkiej pracy
i wszystkich innych naturalnych podmiotéw”.

W podobnym tonie, w refleksji ,Miedzy cywilizacja chrzescijaniska a neo-
poganstwem” francuska filozof Chantal Delsol opisuje niektére przejawy
upadku cywilizacji chrzescijanskiej (nie: chrzescijanstwa!) ulegajacej nihili-
zmowi, permisywizmowi moralnemu i - ogdlnie nazywajac — neopoganstwu.
Problem nie jest nierozwigzalny i w poszukiwaniu wyjscia z kryzysowej sytu-
acji spolecznej chrzescijanstwa Autorka proponuje nawrdcenie serca kazdego
wierzacego.

Do problemu pandemii wraca trzeci angielskojezyczny tekst (przetlu-
maczony rowniez na j. polski) kolejnego znakomitego goscia Creatio con-
tinua — profesora Rocco Buttiglione, w przemysleniach: ,,Europa: odbudo-
wa czy odnowa?”. Nie ma za wiele odpowiedzi na tytulowe pytanie o nasz
$wiat po koronawirusie SARS-Cov-2, ale mamy wskazéwke, ze potrzebujemy
wspolnoty, ze ten i inne kryzysy mozemy przezwyciezy¢ tylko razem, ,.kryzys
srodowiskowy, bardziej niz cokolwiek innego, uswiadomil nam, ze wszyscy
zyjemy w tym samym $wiecie i Ze to, co robi jeden z nas, ma wplyw na wszyst-
kich innych mieszkancow tej planety”.

Doktadng analiz¢ przedmiotowa pandemii, analizg jej przyczyn i skutkow
przedstawia rozdzial biblistki i ekolog doktor Anny Wajdy: ,,Pandemie jako
szansa na refleksje, samoopamigtanie i poskromienie globalnego konsumpcjo-
nizmu”. To nie tylko przedstawienie problemu, ale i préba wyciagniecia kon-
struktywnych wnioskéw z przezycia stanu epidemicznego. W sumie jednak
pytania: ,,czy jesteSmy w stanie wysnu¢ wnioski z tego doswiadczenia i czy co$
zmienimy w swoim dzialaniu?” nadal pozostaja do odpowiedzi.
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Wypowiedz ks. prof. Macieja Ostrowskiego (takze z powodu pandemii wy-
gloszona on-line), ktéry najdtuzej zajmuje si¢ ekologia (jeszcze na Papieskiej
Akademii Teologicznej a pézniej na Uniwersytecie Papieskim Jana Pawla IT) —

»Ekologia miasta. Refleksje na kanwie encykliki Laudato si”” — dotyka proble-
mu ochrony egzystencji cztowieka Zyjacego w miescie, czesto w warunkach
réznorodnych kryzyséw. Komentujac encyklike Laudato si’, rozdzial oma-
wia wybrane elementy ludzkiego srodowiska, ktore maja wplyw na jakos¢
zycia cztowieka: czyste powietrze, $wiatlo, Zywa przyroda, otwarta i szeroka
przestrzen, sfera prywatnosci, otoczenie spoteczne i religijne oraz na tym tle
eksplikuje niektére wspodlczesne zagrozenia ekologiczne, zwlaszcza w mia-
stach: skazenie powietrza, chaos wizualny, brzydota, nadmierne zageszczenie
i ciasnota osiedli, brak dostepu do Zywej przyrody, zte warunki utrudniajace
wychowanie mlodego pokolenia, niewlasciwe miedzyludzkie relacje przyczy-
niajace si¢ do zmeczenia spotecznego. We wnioskach Autor postuluje, aby
tworcy ludzkich osiedli i osoby ksztaltujace polityke spoteczng bardziej zwra-
caly uwage na dobro kazdego czlowieka, mieszkanca miast.

Ostatnim tekstem trzeciego tomu Creatio continua zatytutowanym ,,De-
strukcja srodowiska naturalnego a destrukcja psychiczna. Eutyfroniczno-pa-
storalna refleksja na kanwie Laudato si”” ks. dr. hab. Jana Klimka, to w pierw-
szej czesci obszerna analiza sytuacji kryzysu kultury odrzucenia (wykluczenia)
opisanego na poczatku rozdziatu pierwszego encykliki Franciszka Laudato si’.
Druga cze$¢ rozdziatu to proba odpowiedzi na pytania: ,,czy wspotcze$nie moz-
na juz méwic o destrukeji srodowiska psychicznego czlowieka, a jesli tak, to na
czym ona polega? Skoro méwimy dzis juz bardzo wyraznie o katastrofie ekolo-
gicznej, do ktérej doprowadzila techniczna rewolucja cztowieka, to czy nalezy
mowi¢ rownie mocno o katastrofie psychicznej wspotczesnego, zindustriali-
zowanego czlowieka?” Odpowiedzi Autor szuka u papieza Franciszka, za kto-
rym postuluje: ,Uzdrawia nas blisko$¢ drugiego cztowieka, sie¢ autentycz-
nych i realnych relacji spotecznych oraz doswiadczenie konkretnej wspdlnoty.
To poprzez nie rodzi si¢ uzdrawiajace doswiadczenie milosci Boga i blizniego”.

To co méglby powiedzie¢ papiez Franciszek na temat ,,Europa w kryzysie:
pandemia, klimat i ekologia miasta”, mogloby by¢ streszczeniem calego Cre-
atio Continua I1I: Nie wychodzimy z kryzysu sami, lecz przez czynng mifos¢.
Tylko wychodzac ku innym, ostatecznie odnajdujemy siebie.

W
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Creatio continua (lac. ciagle tworzenie, stwarzanie) wpisuje si¢ w nauczanie
Kosciota, ktory juz od wielu lat zabiega i apeluje o czyste srodowisko. Cho-
re srodowisko oznacza chorego czlowieka. Juz papiez Pawet VI przestrzegal
przed ,,doprowadzeniem do katastrofy ekologicznej pod wplywem eksplozji
cywilizacji przemystowej” a Jan Pawel II zachecal do globalnego ,,nawroce-
nia ekologicznego” i nawotujac do ochrony kazdego ludzkiego zycia, podkre-
slat wage ,.ekologii ludzkiej”. Kosciél naucza, ze stworzenie jest zagrozone tam,
gdzie ,,my sami jesteSmy ostateczng instancja, gdzie wszystko po prostu nalezy
do nas i konsumujemy tylko dla samych siebie. A marnotrawienie stworzenia

1 Prof. dr hab., prezbiter archidiecezji krakowskiej, dziekan Wydziatu Teologicznego Uni-
wersytetu Papieskiego Jana Pawta IT w Krakowie, kierownik katedry Teologii i Psychologii
Pastoralnej Instytutu Teologii Praktycznej, kierownik Uniwersytetu Trzeciego Wieku Uni-
wersytetu Papieskiego Jana Pawla IT w Krakowie.
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zaczyna sie tam, gdzie nie uznajemy nad sobg zadnej instancji, ale widzimy
jedynie samych siebie™.

Papiez Franciszek, nazywany ,zielonym papiezem”, w obliczu globalnej
degradacji srodowiska zwrdcil si¢ w wydanej w 2015 roku encyklice Lauda-
to si’ do kazdej osoby mieszkajacej na naszej planecie, proponujac wszystkim
nawigzanie dialogu w odniesieniu do naszego wspdlnego domu?. Wspodlczesny
swiat pokazuje wielkie mozliwosci czlowieka, a patrzac w przysztos¢, trzeba
mysle¢ o przyszltych pokoleniach, tych ktérzy beda zy¢ po nas. Oni liczg na to,
ze zostawimy im czysty, przyjazny $wiat.

Wszelka troska i dazenie do polepszenia $wiata wymaga doglebnych ,,zmian sty-
16w zycia, modeli produkgji i konsumpcji, utrwalonych struktur wtadzy, na kto-
rych opieraja si¢ dzi$ spoleczenstwa”. Prawdziwy rozwoj cztowieka ma charak-
ter moralny i pociaga za sobg petne poszanowanie osoby ludzkiej, powinien by¢
réwniez ukierunkowany na $wiat przyrody i «bra¢ pod uwage nature kazdego
bytu oraz ich wzajemne powigzanie w uporzagdkowany systemn». Dlatego zdolnos$¢
czlowieka do przeksztatcenia rzeczywisto$ci powinna by¢ rozwijana na podstawie
pierwotnego przeznaczenia rzeczy, wyznaczonego jej przez Boga*.

Jestem przekonany, ze idea creatio continua, ktéra wpisuje si¢ w nauczanie
papieza Franciszka, przyczyni si¢ do ksztaltowania postaw na rzecz ochrony
srodowiska i czlowieka, ktory jest zagrozony, i przynajmniej w jakims$ stopniu
udzieli odpowiedzi na kryzys ekologiczno-pandemiczny.

W

2 Benedykt XVI, Przemdwienie do duchowieistwa diecezji Bolzano-Bressanone (6 sierpnia
2008), ,Acta Apostolicae Sedis” 100 (2008), 634.

3 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 3.
Tamze, 5.
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Pandemia koronawirusa ma charakter naturalnego ,wydarzenia” o tyle, o ile
jej rzeczywistos¢ wykracza poza nasze mozliwosci petnego jej wyjasnienia pod
wzgledem pochodzenia, przyczyn, zakresu czy konsekwencji.

Niemniej jednak, nie jest pewne czy okaze si¢ ono rzeczywiscie epokowe.
Dla niektérych komentatoréw pozostaje ono po prostu przejsciowym zakltoce-
niem, uzasadniajacym nadzwyczajna, ale dorazna reakcje. Dla innych to znak
znacznie szerszego i poglebiajacego sie kryzysu ekologicznego. Obie te grupy
z zadowoleniem przyjmuja obecny powrdt do zwiekszonej aktywnosci pan-
stwa i wspotpracy spoteczne;.

Jeszcze inni uwazaja te nadzwyczajng reakcje nie za tymczasowa czy do-
broczynna, lecz za przejaw nasilenia istniejacych niepokojacych proceséw po-
lityczno-ekonomicznych, prowadzgcych zaréwno do nadzoru, jak i wzajemnej
izolacji*.

1 Emerytowany profesor na Wydziale Teologii i Studiéw Religijnych Uniwersytetu Notting-
ham, profesor wizytujacy w Instytucie Filozofii Edyty Stein w Granadzie. Twérca radykal-
nej ortodoksji, teolog anglokatolicki.

2 Zob. M. D’Eramo, The philosopher’s epidemic, ,New Left Review” marzec-kwiecien 2020
nr 122, s. 25-28.
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Ten kontrast znajduje pewne echo w duchowych i religijnych ocenach
naszej obecnej sytuacji. Dla wielu ludzi pandemia jest ostrzezeniem przed
pozbawionym réwnowagi stosunkiem ludzi do zycia na Ziemi; dla innych
sama juz reakcja na nig sugeruje, iz przeceniamy zycie jako takie. Nazbyt
unikajac ryzyka, nie dostrzegamy, Ze umyka nam prawdziwa wartos¢ i sens
zycia — polegajacy by¢ moze na przygotowaniu do tego wazniejszego zycia
po $mierci.

Rozwazmy krotko te trzy sporne wymiary naszej obecnej globalnej sy-
tuacji: jak bardzo znaczacy jest ten kryzys? Czy oznacza on koniec neolibe-
ralizmu, czy tez nasilenie tyranii w imi¢ wyzszej koniecznosci? I czy rzeczy-
wiscie stawiamy zycie ponad pieniadze, czy raczej przedkltadamy kalkulacje
strat w ludziach nad obarczone ryzykiem dazenie do prawdziwie ludzkiego
istnienia?

1. Pomiedzy katastrofami

Po pierwsze, czy prawda jest, ze ,nic juz nigdy nie bedzie takie samo”, czy
to po prostu dlugotrwaly przest6j — jak twierdzi Alain Badiou® W pewnym
sensie pandemia jest zjawiskiem starym jak $wiat: w historii bylo ich wiele,
a ta jest stosunkowo fagodna. Pandemie razg ludzkos$¢ niczym grom z jasnego
nieba, s3 metaforycznymi ,,atakami” banalnych czynnikéw naturalnych, po-
zbawionymi jakiegokolwiek wiekszego znaczenia. COVID-19, a $cislej SARS-
-CoV-2, to po prostu najnowsza z serii stosunkowo tagodnych wspoétczesnych
plag, ktorych skutki sa wprawdzie dotkliwe, ale jednak przemijajace. Pande-
mia moze nasili¢ pewne istniejace tendencje do cyfryzacji i pracy zdalnej oraz
poglebi¢ upokorzenia doswiadczane przez tych pracownikéw, ktdrzy nie moga
sobie na to pozwolic¢ - ale to wszystko. Nikt nie mdgt dokladnie przewidzie¢
tego, co nadeszlo, a $rodki podjete przeciw pandemii byly po prostu pragma-
tyczne, podobne do tych stosowanych w czasie wojny. Przejscie do keynesow-
skiej polityki gospodarczej nie oznacza zatem trwalej zmiany i dzialania te zo-
staly wdrozone w celu obrony lokalnego kapitalizmu w obliczu zawieszenia
niektorych fancuchéw globalnych. Priorytetem nadal byl sektor finansowy,
a pracownicy otrzymali wsparcie jedynie w takim zakresie, w jakim rynek
byt w stanie udzZwigna¢ zalamanie popytu.

3 A.Badiou, On the epidemic situation, ,Verso”, https://www.versobooks.com.
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Bruno Latour w pewnym stopniu potwierdza ten poglad, twierdzac, ze kry-
zys wywolany przez SARS-CoV-2 nie jest ,,proba generalng” przed nadcho-
dzaca katastrofa ekologiczna*. To zjawisko towarzyszy nam od wiekow, czego
dowodem jest ozywienie roli panstwa narodowego i formy ,,biopolityczne;”
kontroli, ktére wedtug Michela Foucaulta funkcjonujg juz od roku 1800. Rzady
celowo staraly sie selektywnie wplywa¢ na medyczne przedtuzanie niektérych
istnien, jednoczesnie ,ekonomizujac” inne i uznajac je za ofiary konieczne dla
funkcjonowania gospodarki i podtrzymania zycia ludzkiego w ogéle. Co wie-
cej, przywrdcono typowo wspodlczesny dualizm kultury i natury: rzekomo
jestesmy zjednoczeni jako ludzie przeciw obcej sile przyrody, z ktdrg toczymy

»wojne”. Jednak glebszy kryzys ekologiczny, z ktérym sie mierzymy, jest zupet-
nie inny: po pierwsze, to zagrozenie o wiele bardziej ogdlne, ktérego nie da si¢
opanowa¢ wylacznie poprzez dzialania instytucji panstwowych. Po drugie,
w tym przypadku to jakby ludzie byli ,wirusem” zagrazajacym naturze, mimo
ze oni takze stanowig jej czastke. Wiasnie z tego powodu zmierzenie sie z tym
bardziej ogolnym zagrozeniem (zmiany klimatu, wymieranie gatunkow itd.)
wymaga zakwestionowania podzialu na nature i kulture.

Z tego punktu widzenia kryzys ten moze nie zmieni¢ §wiata tak bardzo,
jak nam sie wydaje, i nie mozna go w tak oczywisty sposob uzna¢ za czes§é
ogolnego kryzysu ekologicznego.

Istnieja powody, by zaréwno potraktowac to podwdjne ostrzezenie powaz-
nie, jak i czgsciowo je zakwestionowac. Za sprzeczne mozna uznac twierdzenie
Badiou, ze nikt nie przewidzial tego, co si¢ stalo, oraz ze to po prostu kolejna
z serii epidemii wirusa SARS. Wlasnie z tego drugiego powodu - cho¢ nikt
nie mogt przewidzie¢ tej konkretnej pandemii w takim ksztalcie - eksperci
od lat ostrzegali przed mozliwoscia wystapienia tego rodzaju pandemii,
a rzady w réznym stopniu si¢ na nie przygotowywaly. I cho¢ obecny kryzys
mozna poréwnac do tego, ktéry wywotala grypa hiszpanka okoto 1920 roku,
to znacznie wigksza globalizacja i rozwdj struktur panstwowych sprawiaja,
ze skala zorganizowanego zawieszenia normalnego zycia na calym $wiecie
pozostaje bez precedensu.

Co wiecej, nowe wirusy, w tym ten, nie moga by¢ po prostu postrzegane
jako akty boskie. Wrecz przeciwnie — zazwyczaj dochodzi do ich przeniesienia

4 B. Latour, Is this a dress rehearsal, ,,Critical Inquiry”, https://critinq.wordpress.com/2020/
03/26/is-this-a-dress-rehearsal/.
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z dzikich zwierzat na ludzi, a to, w wyniku dzialalnosci cztowieka, staje si¢
coraz bardziej prawdopodobne. Przyczyn mozna upatrywac nie tylko w by¢
moze nieuniknionej postepujacej ekspansji ludzi na tereny dzikiej przyrody,
lecz takze w zamykaniu dzikich zwierzat w coraz ciasniejszych przestrzeniach,
ograniczeniu réznorodnosci gatunkéw i utrudnionym rozwoju odpornosci
u zwierzat’. Dodatkowo, jak zauwaza Badiou, globalizacja znacznie zwigksza
prawdopodobienstwo spotkania archaicznych praktyk, takich jak tradycyjne
uliczne targi zywnosci, z ultranowoczesng komunikacjg. Stare zagrozenia zo-
staja wzmocnione przez nowe. Dlatego, jak podkresla sam Latour, pandemii
nie da si¢ trafnie uja¢ w ramach opozycji miedzy naturg a kulturg - takie uje-
cie jedynie zaciemnia obraz. Nie grozi nam tak naprawdg jedynie czynnik bio-
logiczny; jest on czynnikiem aberracyjnym tylko dlatego, ze jego sprawczos¢
zostala spotegowana przez wiele poziomow ludzkiego dziatania - zaréwno
indywidualnego i przypadkowego (handlarze na targu w Wuhanie?), jak i sie-
ciowego i nawykowego (rézne powigzania gospodarcze i systemy politycz-
ne, a takze réznice w ludzkim materiale genetycznym, ktére mialy ogromny
wplyw na dzialanie wirusa w réznych miejscach i czasie). Nasze réznorodne
ludzkie reakcje w nieprzewidywalny sposéb beda ksztattowac to, jak dtugo
wirus bedzie si¢ utrzymywal i jak dalece sie zmutuje.

Z tego powodu, a takze dlatego, ze w przyszlosci prawdopodobnie wystapia
inne pandemie, nie mozemy mie¢ pewnosci, nawet na czysto ,naturalnym”
poziomie, czy ten kryzys pozostanie z nami, czy nie. Z powodow, ktére omo-
wili$my, ma on rzeczywiscie zaréwno cechy tradycyjnej zarazy, jak i cechy
zwigzane z bardziej wspolczesnym zaburzeniem relacji cztowieka ze §wiatem
przyrody. Co wiecej, nawet jesli bardziej oczywiste zagrozenia ekologiczne
majg nieco inny charakter, obecny kryzys juz teraz ujawnia niektore z dyle-
matow, ktore tamte zagrozenia postawia przed nami w sposdb bardziej dotkli-
wy - jak pogodzi¢ koniecznos¢ dziatania zbiorowego z zachowaniem ludzkiej
wolnosci? Jak jednoczesnie osiagna¢ pragmatycznie potrzebng decentralizacje
dziatan i odpowiedzialnosci na szczeblu lokalnym, a jednocze$nie oraz zwiek-
szy¢ réwnie niezbedna globalng koordynacje i solidarno$¢? Jakie zycia chronic,
a jakie narazac? Jak zintegrowac ludzka godno$¢ z rownowaga w przyrodzie?
Jak pogodzi¢ przetrwanie z tym, czemu przetrwanie w ogole ma stuzyc¢?

5 K. Jones, Tip of the iceberg: is our destruction of nature responsible for Covid-19?, ,The Gu-
ardian”, https://www.theguardian.com/environment/2020/mar/18/tip-of-the-iceberg-is-o-
ur-destruction-of-nature-responsible-for-covid-19-aoe.
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2. Pomiedzy politykami

Drugie pytanie brzmi: jak oceni¢ reakcje polityczne na ,wielka pauze” w na-
szym obecnym zyciu? Naturalnie sktaniamy sie ku pogladom Slavoja Zizka,
ktdry glosi, ze nalezy przyjac z zadowoleniem fakt wzrostu ludzkiej solidarno-
$ci, nawet jesli — a moze wilasnie dlatego — iz musi si¢ ona przejawia¢ poswiece-
niem przybierajacym posta¢ spolecznej izolacji®. Dobrze, ze ludzka tolerancja
dla ekonomizmu i utylitaryzmu zdaje si¢ mie¢ granice: optymizmem napawa
jaskrawy wyjatek Szwecji, jednego z najbardziej nowoczesnych i zsekularyzo-
wanych krajow na §wiecie, o watlych gospodarstwach domowych niezdolnych
do utrzymania izolacji. Ostatecznie nawet obecni brytyjscy torysi zostali zmu-
szeni do wycofania sie z polityki, ktéra de facto prowadzila do poswiecenia
0s06b starszych i chorych w imie ratowania idei Brexitu.

Zatem mato kto zgadza si¢ z na wpdt spiskowym pogladem Giorgia Agam-
bena, ze SARS-CoV-2 byl po prostu szczegdlnie zjadliwym wirusem grypy,
ktory wywotal nadmierng reakcje majaca na celu zawieszenie wszystkich
normalnych procedur w imie¢ trwalych rzadow stanu wyjatkowego’. Cho¢
wirus nie jest tak niebezpieczny, jak niektérzy poczatkowo sadzili, to jednak
jest wystarczajaco grozny, by uzasadni¢ podjete srodki nadzwyczajne - chyba
ze kto$ kieruje si¢ bezduszna pogarda dla ludzkiego zycia. Nie wydaje si¢ tez
prawdopodobne, ze rzady moglyby rzeczywiscie dazy¢ do sytuacji, ktora na-
raza na rozne niebezpieczenstwa zaréwno ich wtasne bogactwo, jak i wladze.

Z drugiej strony o wiele bardziej przekonujacy jest poglad, ze kryzys fak-
tycznie umozliwia zaréwno panstwu, jak i kapitalowi wygodne zawieszenie
dotychczasowych norm. W warunkach lockdownu znacznie umocnita si¢
pozycja gigantéw technologicznych, a platformy sprzedazy internetowej od-
notowaly duzy wzrost. Upowszechnita si¢ tez praca zdalna, ktéra — poprzez
izolacje pracownikéw od wspolnotowej solidarnosci — zwieksza ich podatnosé
na zdalng kontrole. Pozorny odwrét od fordyzmu nie powinien przestoni¢
faktu, ze moze to oznacza¢ zakamuflowang proletaryzacje specjalistow i niz-
szej kadry zarzadzajacej - ich podporzadkowanie coraz bardziej rutynowym
procedurom. Jednocze$nie pozycja przetargowa pracownikéow fizycznych

6 S.Zizek, Pandemic! COVID-19 Shakes the World, Cambridge, Polity 2020.
7 Por. G. Agamben, L'invenzione di un’epidemia, https://www.quodlibet.it/giorgio-agamben-
-l-invenzione-di-un-epidemia. Zob. takze C. Eisenstein, The Coronation, https://charlese-
isenstein.org/essays/the-coronation/.
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niekoniecznie poprawi sie: w obliczu znacznego wzrostu bezrobocia, pod-
porzadkowania stuzbom, oraz dezorganizacji zwigzkéw zawodowych tych
pracownikéw moze wrecz nastagpi¢ odwrotny efekt.

Co wigcej, mimo sporéw o wzgledne zalety strategii tlumienia epidemii
w poréwnaniu z odpornosciag populacyjng oraz o koniecznos¢ wyboru miedzy
ratowaniem zagrozonych istnien ludzkich a podtrzymywaniem gospodarki,
ostatecznie wszystkie rzady prawdopodobnie zastosuja kombinacje obu po-
dejs¢ ibeda dazyc do osiagniecia pewnego rodzaju rownowagi. Gdyby$my na-
tomiast chcieli ztagodzi¢ te trudne wybory, musielibySmy przej$¢ na zupelnie
inny porzadek polityczny i gospodarczy.

Potrzebowaliby$my przynajmniej takiego poziomu zaufania spotecznego
oraz koordynacji na szczeblu centralnym i lokalnym, jaki pozwolit demokra-
tycznej i w duzej mierze chrzescijanskiej Korei Potudniowej wdrozy¢ polity-
ke powszechnego $ledzenia kontaktéw i wybioérczej izolacji w celu szybkiego
calkowitego opanowania wirusa. W mniejszym stopniu, lecz co szczegélnie
godne uwagi, subsydiarne i federalistyczne Niemcy poradzity sobie w tym
zakresie znacznie lepiej niz Wielka Brytania.

Co wazniejsze, musielibySmy na nowo przemysle¢ cale zagadnienie sen-
su pracy oraz to, jak cele pracy dajacej osobiste spelnienie i przynoszacej
pozytek spoleczny moga wymaga¢ réznych proporcji pracy indywidualnej
i zespolowej w bezposrednim fizycznym kontakcie. Musieliby$my rozwazy¢,
w jakim stopniu nalezy kompleksowo minimalizowa¢ zagrozenia zwigzane
z przebywaniem poza domem, jak je kompensowac oraz jak zapewnic realne
i solidne podstawy bezpieczenstwa dla oséb zagrozonych bardziej niepewna
egzystencja, w tym bezrobociem. Rzeczywiscie, staraliby$smy sie calkowicie
wyeliminowa¢ te niepewno$¢ i brak stabilizacji poprzez pelne uznanie row-
nej spoltecznej wagi i trudnosci bardziej ,podstawowych” zadan, takich jak
budowanie, transport, obstuga i opieka. Zaczeliby$my je réwniez postrzega¢
jako ,sztuke” - i staraliby$my sie je w jeszcze wigkszym stopniu tak traktowac.

W $wietle tych kryteriow trzeba ostatecznie stwierdzi¢, ze kryzys prawdopo-
dobnie zmieni niewiele, poza nasileniem istniejacych negatywnych tendencji.

3. Pomiedzy filozofiami

Za obecnym napieciem na $wieckiej lewicy - czy nalezy powita¢ nowa ,wo-
jenng” solidarno$¢ wywotang przez kryzys, czy raczej ubolewac nad ograni-
czeniem wolnoéci, ktdre ona za sobg niesie - mozna dostrzec znacznie starsze
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spory: czy mamy skupic si¢ na coraz to bardziej obcej wizji nowoczesnosci i ne-
gatywnie dialektycznym wplywie o§wiecenia przede wszystkim w kategoriach

marksistowskiego wyobcowania pracy (jak u Badiou i Zizka), czy tez raczej

na weberowskiej kontroli biurokratycznej — postrzeganej réznie i czasem za-
miennie z heideggerowska technokracja (Derrida, Nancy i Stiegler) badz z fo-
ucaultowska biopolityka (Agamben i do pewnego stopnia Latour). Czy kapitat
to wyobcowany ludzki podmiot sprawczy, ktory obali¢ moze tylko prawdzi-
wa sprawczo$¢ pracy, czy raczej problemem jest samo fantazjowanie na jawie

o jednej sprawczej instancji kontroli, zwanej ,,panstwem”, ktéra probuje sttu-
mi¢ wewnetrzng wielo$¢ sprawczosci poprzez systemy zlozonej instrumenta-
lizacji, nadzoru i ingerencji w egzystencjalne oraz zyciowe poziomy ludzkiej

rzeczywisto$ci? Z tego punktu widzenia chodzi nie tyle o to, by wyzwoli¢
wspolng ludzka prace, co niewyobcowang ludzka podmiotowos¢, lecz o wie-
lo$¢ wspoldzialajacych sprawczosci — zaréwno ludzkich, jak i innych. Albo

wiec czlowiek powinien zawiesi¢ ,,dzialanie” i odzyska¢ mityczng edeniczna
zwierzecos¢ (Agamben), albo zaangazowac si¢ w demokratyczne konstytu-
cyjne negocjacje ze wszystkimi innymi naturalnymi podmiotami (Latour).

W zaleznosci od tego, czy kto§ woli Marksa, czy ,lewice weberowska”,
moze dostrzega¢ w obecnym kryzysie albo nadzieje, albo zagrozenie.

Mozna jednak argumentowac, ze mozliwa jest synteza tych dwdch per-
spektyw na negatywny aspekt nowoczesnosci. Z jednej strony, praca jest wy-
obcowana czesciowo dlatego, ze - jak zauwazyl Ruskin — materializm jako
taki nie potrafi wyobrazi¢ sobie wzniostego i duchowego celu pracy. Z drugiej
strony, panstwo nie dazy tylko do wtadzy dla samej wladzy - dazy do wyobco-
wanej wladzy, rozumianej wylacznie jako kontrola, poniewaz utracito wspdlny
duchowy horyzont. W tej perspektywie mozna zatem sprobowac zintegrowac
watek weberowski z kwalifikowang wersja marksistowskiej analizy. Tak jak ka-
pitalizm musi uczyni¢ naturalnie dostepne dobra rzadkimi i wymysla¢ nowe
dobra o ograniczonej podazy, by utrzymac konkurencje i rentownos¢, tak
samo nasza polityka ma tendencje do ,,ekonomizacji” zaréwno zycia, jak i in-
nych débr naturalnych — wybidrczo czyniac je rzadkimi i bardziej niepewny-
mi, a takze oferujac relatywnie ekskluzywne srodki zaradcze i ,,rozwiazania”,
poddane jednoczesnie mechanizmom rynkowym i biurokratycznej regulacij.
W obu przypadkach wtadza rosnie proporcjonalnie do zysku, tak jak zysk
kapitalistyczny jest nierozdzielny od wladzy.

To, czego sie szuka w obu przypadkach, to pusta i narcystyczna zadza
panowania (libido dominandi), zdiagnozowana przez §w. Augustyna. To jest
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wlasnie cel liberalizmu, rozumianego precyzyjnie jako filozofia oparta na pry-
macie woli jednostki. Ostatecznie to wlasnie porazka swieckiej mysli w za-
kresie identyfikacji wspdlnych ram liberalizmu jako rzeczywistego problemu
prowadzi do oscylowania miedzy pienigdzem a wladzg jako winowajcami
nowoczesnoéci. Albo tez przyznaje sig, ze krytyka nie wykracza poza liberal-
ne ramy. I tak, odwracajac stowa Viktora Orbdna, Zizek otwarcie stwierdza,
ze ,komunisci to liberalowie z dyplomem™. Ostatecznie oznacza to dla niego
(w czysto hobbesowsko-locke owskiej linii), ze podmiot w swojej otwartej wol-
nosci jest dialektycznie tozsamy z otwartg przypadkowoscia materii. Oczy-
wiscie — jak zauwazyt Nietzsche - nie daje nam to zadnych metafizycznych
podstaw do zakwestionowania dziatania czystej wtadzy, wyobcowanej pracy
czy uwodzenia przez iluzoryczne widowisko (poniewaz nie istnieje zadna rze-
czywisto$¢ poza lacanowskim ,,porzadkiem rzeczywistym” — niedostepnym,
niesamowitym widmem materii — podmiotowosci), ani tez dominacji ekolo-
gicznej cztowieka nad naturg, poniewaz ta dominacja — wedle tej logiki - jest
wlasnie zupelnie naturalna.

Zadaniem réwnie metakrytycznym, co metafizycznym, byloby raczej od-
krycie nie dialektycznej tozsamosci miedzy podmiotem a naturg (czy physis
jako ,charakterem”, a wiec i trescig), lecz twdrczego napiecia miedzy nimi,
zakorzenionego we wspdolnym uczestnictwie w porzadku transcendentnym,
ktéry podtrzymuje rzeczywisto$¢ zaréwno ducha, jak i obiektywnie pozada-
nych celéw duchowej ekspresji, poprzez prace nad materig i interakcje z inny-
mi naturalnymi (a w pewnym stopniu takze duchowymi) podmiotami.

4. Pomiedzy duchowos$ciami

Prowadzi mnie to do trzeciej linii napigcia — pomiedzy tymi, ktdrzy, jak
Zizek, celebruja nasze obecne skupienie na zyciu jako takim, a tymi, ktérzy,
jak Agamben, w réznym stopniu, ostrzegaja, ze zostaliémy teraz sprowadze-
ni do ,,prymitywnego Zycia”, ktore ostatecznie okaze si¢ nie by¢ w ogoéle zy-
ciem. Co ciekawe, debata ta ma swdj odpowiednik w kontekscie koscielnym
i teologicznym: zdecydowana wigkszo$¢ przywodcow religijnych uswigcita
nowy priorytet, jakim stalo si¢ zdrowie, lecz inni - najbardziej skrajnie Rusty
Reno - zasugerowali, ze to jedynie ostateczna forma $wieckiego zache¢cania

8 S.Zizek, Pandemic, 46.
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do traktowania kazdego zycia jako wazniejszego niz zycie spetnione duchowo?.
W ten sposdb argumentowali przeciwko zamykaniu kosciotéw i odchodzeniu
od publicznego kultu.

Po raz kolejny argumentacja obu stron zawiera istotne racje. Twierdze-
nie, ze srodki podejmowane w obliczu wojny lub zarazy maja obowigzywac
wiecznie, nosi znamiona histerii. A poniewaz jestesmy istotami cielesnymi,
samo zycie rzeczywiscie stanowi podstawe bardziej wzniostych form istnienia.
Z drugiej strony dobrze wiemy, ze srodki nadzwyczajne wprowadzone w cza-
sach wojny czesto przetrwaly — zaréwno na dobre, jak i na zte. Niepokojaco
oczywiste jest rowniez to, ze koscioly byly czesto (a zwlaszcza w Wielkiej
Brytanii) zamykane w stopniu niepotrzebnym i ze byly one, podobnie jak
inne mniej utylitarne i bardziej wspolnotowe przestrzenie publiczne (w tym
biblioteki, kluby i puby), ponownie otwierane jako jedne z ostatnich — wtasnie
dlatego, ze nie stuza wylacznie podstawowym potrzebom egzystencjalnym
i przetrwaniu ekonomicznemu.

W dluzszej perspektywie, tak jak wida¢, ze pandemia zapowiada wzrost
ludzkiej izolacji i brak realnego kontaktu fizycznego, sprzyjajac tym samym
ogromnemu wzrostowi zasady ,,dziel i rzadz”, tak tez mozna dostrzec, ze zapo-
wiada zwiastuje obsesje na punkcie unikania zagrozen i niekonczacej sie, zin-
ternalizowanej kalkulacji ryzyka z minuty na minute - co jest obecnie jeszcze
tatwiejsze dzigki urzadzeniom cyfrowym. W przypadku ruchu i transportu —
chodzenia, wspinaczki, jazdy na rowerze i zeglowania — a takze w relacjach
miedzyludzkich, w tym seksualnych, oczywiste jest, ze jako jednostki uznaje-
my pewne formy ryzyka za niezmiennie warte podejmowania — albo za powod,
by pozosta¢ w domu. Mamy tendencj¢ do wigkszego zahamowania wobec
nich, gdy patrzymy na us$rednione dane i gdy otrzymujemy ,,rozwiagzania” po-
zwalajace ich unikac i je minimalizowa¢. Ale wszystkie te rzeczy dostarczane
sa przez bezosobowg agregacje naszego zycia przez panstwo i rynek. To wlas-
nie wtedy, gdy dajemy sie przekonac, by postrzegac siebie przedmiotowo po-
przez pryzmat widowiska publicznego, przestajemy zy¢ w zgodzie ze soba jako
samookreslajace si¢ podmioty, zdolni spontanicznie wyczuwac, ktére ryzyka
warto podejmowac, a ktérych nalezy unikac — wszystko to oczywiscie zgodnie

9 R.R.Reno, Coronavirusreality check, ,First Things”, 27 kwietnia 2020, https:/firstthings.com/
coronavirus-reality-check/.
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z wrodzonym lub nabytym temperamentem, ktoéry réwniez stanowi czes§é
tego, kim jestesmy.

Drugi aspekt tego wyobcowania od naturalnego ryzyka stanowi milczace
przejecie przez potaczony Kapital i Wiadze¢ ogromnego, uogélnionego ryzyka,
ktére w rzeczywistosci nieustannie naraza nas wszystkich na wykladniczo
rosnace zagrozenia chorobami - zaréwno fizycznymi, jak i psychicznymi -
a ostatecznie takze na $mier¢. Tak wigc, tak jak ,czysta wladza”, podobnie
jak Kapital, opiera si¢ na uczynieniu natury czyms rzadkim, tak tez pozorna
sterylizacja otoczenia jednostki od ryzyka naprawde zalezy od wyobcowania
ryzyka, ktdre zostaje skonsolidowane w jedno zbiorowe zagrozenie — doklad-
nie jak bomba jadrowa. A zatem rzadzenie poprzez ttumienie ryzyka (,,zdro-
wie i bezpieczenstwo”) to w istocie rzadzenie poprzez stale zawieszanie (w obu
znaczeniach) ogromnego topora nad naszymi gtowami.

Dlatego wlasnie zostajemy (jak pokazuje praca Agambena) sprowadzeni
do ,nagiego zycia” tylko dlatego, ze to zycie moze ostatecznie zosta¢ odrzu-
cone, jak wykluczony koziot ofiarny za bramami miasta. Logika wartoscio-
wania zycia jako takiego, bez ryzyka, nie polega bowiem na tym, ze naprawde
cenimy zycie, lecz ze cale Zycie zostato zekonomizowane, podporzadkowane
wladzy i pienigdzowi — nawet, co paradoksalne, zycie samych moznych i bo-
no$¢ negatywna, to jest to po prostu rozhamowanie sity materialnej, a wiec
jest to tozsame ze $miercig.

W tym kontekscie warto tez zauwazy¢, ze Zizek ostatecznie zgadza sie
z Agambenem, ostrzegajac przed globalnym kultem pomocy ,humanitar-
nej”. Rzekomo czysto ludzka niedola glodujacych, ekologicznie zubozonych,
uchodzcow i ofiar wojen to w rzeczywistosci niedola ludzi pozbawionych tego
politycznego wsparcia, ktore — wedlug Arystotelesa i Tomasza z Akwinu - sta-
nowi istote naszej ludzkiej natury. Ta niedola jest w duzej mierze wywotywana
na co dzien przez samych sprawcéw zglobalizowanego spekulacyjnego cyfro-
wego kapitalizmu, takich jak Bill Gates i George Soros, ktorzy probuja potem
skrycie zatagodzi¢ ja w sposdb czysto ,etyczny”. Ich rzeczywistym celem jest
w istocie ttumienie populistycznego i lokalnego oporu wobec wtasnego glo-
balizujacego rezimu.

Ko$cioly nie powinny wigc byly milcze¢ w czasie tego kryzysu ani tak chet-
nie wspotuczestniczy¢ w czynieniu przestrzeni sakralnych niewidzialnymi.
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5. Przerwanie przerwania

Jedli liberalizm jest ostatecznie problemem zdegenerowanej nowoczesnosci
oraz brakiem nadmiaru sakralnych wskaznikéw, ktére zachowywalyby ,,nad-
wyzke” ducha, to jak mamy rozumie¢ uwolnienie sttumionej energii w ruchu
Black Lives Matter i kontrprotestach, ktére wywotal w Europie? Niezaleznie
od stusznosci sprawy (zwlaszcza w kontekscie skandalicznych praktyk ame-
rykanskiej policji, systemu opieki spolecznej i ustug socjalnych), kazdy, kto
chce spojrzec na to z krytycznej perspektywy, musi zadac sobie pytanie, czy
liberatowie nie zwrdcili si¢ ku temu wydarzeniu z pewna ulgg - zaréwno
znajdujac w nim odskocznie od niezglebionego wymiaru kulturowych i na-
turalnych aspektéw wydarzenia, jakim byfa pandemia, jak i od wyzwania,
jakie stanowila ona wobec dominacji liberalizmu gospodarczego i hedoni-
zmu kulturowego. Mamy tu rzekomo do czynienia z czysto ludzka i mozliwa
do zidentyfikowania sprawg, z rzekomo jasnymi i dostepnymi rozwigzaniami.

Powolywanie si¢ na powigzania z kryzysem w kontekscie wigkszej podat-
nosci mniejszosci etnicznych w Wielkiej Brytanii na wirusa jest w pewnym
stopniu watle, poniewaz jest zakorzenione w szerszych czynnikach spofecz-
nych i prawdopodobnie genetycznych. Bardziej ezoteryczne, a jednak bar-
dziej uderzajace, wydaje si¢ ciche przejscie od jednego ,,biologicznego” tematu
do innego, tatwiejszego do zarzadzania — wlasnie dlatego, Ze jest on jedynie
quasi-biologiczny i przez to pozornie tatwiejszy do ,,naprawienia”. Podobnie
apele (cho¢ czasem zasadne) o naglg i natychmiastowg zmiang we wszystkich
naszych zachodnich nawykach - wszedzie i we wszystkim (zwtaszcza w Eu-
ropie, a przede wszystkim w Wielkiej Brytanii) — zdajg si¢ parodiowa¢ pande-
miczny zarzgdzania kryzysowego. Z tg rdznica, ze ten suwerenny wyjatek wy-
daje si¢ czyms, co nie jest stosowane wobec nas, lecz przez nas samych. Po raz
kolejny odwraca to nasza uwage od czego$ problematycznie meta-ludzkiego,
z czym liberalizm jest wspolwinny, ku czemu$ znacznie wygodniej miesz-
czacemu sie w ramach relacji miedzyludzkich - ktore, jak zaklada liberalizm,
mozna z fatwoscig zmieni¢. Nie chodzi o to, ze rasizm nie jest plaga — oczy-
wiscie, ze jest; ale istnieje ukryte i rozpraszajace niebezpieczenstwo tymcza-
sowego uznania, ze to on jest tg plaga.

Dlatego ,,groteskowy” wybuch masowych protestow w maskach i towarzy-
szacej im przemocy w warunkach dystansu spolecznego powinien stanowic¢
ostrzezenie przed prawdopodobng przyszta zdolnoscig ludzkosci do odciaga-
nia uwagi od choc¢by apokalipsy przez mniej istotne problemy. Nie mozna tez
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wykluczy¢, ze, mniej lub bardziej uzasadnione obalanie pomnikéw, do kté-
rego doszto w czasie lockdownu, przeksztalci si¢ w uogdlniony ikonoklazm
(przynajmniej na Wyspach Brytyjskich) pozostajacy w zwiazku z deprecjacja
wszelkich przestrzeni sakralnych strzegacych ducha, ktérego istotng czes¢
stanowi pamigé. Rzeczywiscie, napompowany ,antyrasizm” zdaje si¢ przed-
stawiac jako nowa quasi-religia o charakterze obrazoburczym - ostateczny
protestantyzm Zachodu, ktéry od poczatku do konca odrzuca Zachdd jako
pradawne, sprochniale bdstwo.

Jesli ten obecny nurt mialby sie sta¢ wspdtwinny upolitycznionemu isla-
mowi (a mozna argumentowac, ze juz tak jest) i objal by on panowanie nad
coraz wigkszym terytorium Afryki, ktéra lezy na potudniowej granicy Europy,
a Chiny wykorzystatyby to wszystko wobec Stanéw Zjednoczonych pogra-
zonych w kryzysie — wowczas konsekwencje dla Europy byltyby rzeczywiscie
dramatyczne. Prezydent Macron ma catkowita racje, ze wobec tych zagrozen
Europa musi si¢ zjednoczy¢, by przeciwstawic si¢ radykalnemu islamowi, za-
pobiec nadmiernej demograficznej penetracji Europy z Afryki oraz interwe-
niowac politycznie - lecz takze nie$¢ pomoc — w samej Afryce, by wesprzeé
ja w dazeniu do bardziej konstytucyjnej i tolerancyjnej przysztosci.

6. Co po COVID-zie?

Jak nasza obecna sytuacja i powyzsze rozwazania majg si¢ do naszego szer-
szego obecnego i przyszlego kryzysu ekologicznego?

Wielu - w tym i ja - zauwazylo, ze natura zdaje si¢ lepiej rozwijac bez nas:
ptaki $piewaja glosniej, ryby wracaja do rzek i jezior, jelenie swobodniej we-
drujg - nawet w samym sercu naszych miast. Inni jednak zauwazyli, Ze jest
to czesciowo mylace™. Kanie rude nie znajdujg padliny przy drogach, a wiele
innych udomowionych zwierzat i roslin marnieje bez naszej opieki. Myslenie
o czlowieku jako przeciwstawionym jednej zjednoczonej przyrodzie nie jest
w istocie ekologiczne: nie - jestesmy jednym z wielu naturalnych podmiotéw
i, jako jej czes¢, mamy do odegrania dobrg, (by¢ moze nawet biblijng i nadzo-
rujacy) naturalng role. Chodzi nie o liberalng alternatywe: dominowac nad
naturg lub ja wyzwoli¢, lecz o wspolnotowe podejscie — znalezienie wlasciwej

10 A. Searle, Resurgent natures? More than human perspectives on Covid 19, ,Dialogues in Hu-
man Geography” 10 (2020) nr 2, s. 291295, https://doi.org/10.1177/2043820620933859. Znany
pisarz przyrody z Cambridge Robert Macfarlane popart te perspektywe na Twitterze.
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réwnowagi miedzy réznymi aktorami przyrody oraz miedzy otwarta ludz-
ka podmiotowoscig a wzglednie bardziej stalymi naturalnymi czynnikami
i ,charakterami”. One potrzebuja naszej wolnej i elastycznej troski; my po-
trzebujemy ich bodzcéw i tresci, by mdc si¢ spetniac.

Dobra relacja z natura wymaga, bySmy nawigzali bardziej bezposred-
ni, osobisty i niewirtualny kontakt z naszym lokalnym $rodowiskiem, kto-
re musi by¢ bardziej autonomiczne i samowystarczalne — zaréwno w sensie
ekologicznym, jak i politycznym. Jednoczesnie nie mozemy ignorowac naszej
specyficznie ludzkiej i planetarnej jednosci, ktéra wymaga znacznie lepszej
miedzynarodowej koordynacji, jesli mamy przetrwac¢ - nie méwigc juz o roz-
kwicie. Nie powinno to by¢ - i najprawdopodobniej nie bedzie — co$ w rodzaju
dostownego rzadu $wiatowego kierowanego przez grupe przywddcow. Z dru-
giej strony, globalna koordynacja jest niezbedna i, jesli ma by¢ skuteczna, nie
moze opierac si¢ wylacznie na ,bezosobowym” podejsciu ani na sztywnych
zasadach i procedurach. Wyglada na to, ze chodzi tu o jaka$ forme wspot-
dzielonej suwerennosci i wzajemnego miedzynarodowego samorzadu, ktéra
dopiero ma zosta¢ wynaleziona — cho¢ UE, mimo swych niedoskonatosci, juz
czg$ciowo zmierza w tym kierunku. Z calg pewnoscig jednak wymaga to wy-
tonienia si¢ globalnej kultury metafizycznej — poczucia wspolnego globalnego
sacrum, ktdre jako jedyne moze zagwarantowa¢ miejsce dla ducha, a tym
samym godnos¢ ludzkiej pracy i wszystkich innych naturalnych podmiotéw.

W
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The Coronavirus Pandemic has the nature of a genuine ‘event’ insofar as its
reality is in excess of our attempts fully to account for it as to its origins, causes,
extent or implications.

Nevertheless, just how epochal an event it will prove is not so certain. For
some commentators it remains simply a temporary interruption, legitimately
requiring an extraordinary but temporary response. For others, it is a sign
of a much larger and ongoing ecological crisis. Both these groups tend to wel-
come a current return to greater levels of state action and public cooperation.

But for still others this extraordinary response is not to be regarded as ei-
ther just provisional or benign, but as an intensification of existing and sin-
ister political economic processes, tending to both surveillance and mutual
isolation.
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This contrast is somewhat echoed in terms of spiritual and religious assess-
ments of our current predicament. For many people, the Pandemic is a warn-
ing of our disordered human relationship to life on earth; but for dissenters
the response to it already implies an overvaluing of life as such which so exces-
sively foregoes risk as to endanger our living of truly worthwhile and mean-
ingtul lives, perhaps in preparation for a greater life beyond death.

Let us briefly consider these three controverted dimensions of our cur-
rent global situation: how truly significant is this crisis? Is it the end of neo-
liberalism or the intensification of tyranny in the name of emergency? And
are we now putting life before money, or instead putting a calculus of death-

-limitation before the risky pursuit of a truly human existence?

1. Between catastrophes

First, is it true that ‘nothing will ever be the same again’, or is this just a long
drawn-out hiatus, as Alain Badiou has argued? In a sense this is an old-fash-
ioned occurrence: there have been many pandemics throughout history and
this one is comparatively mild. They are just bolts from the blue, merely meta-
phorical ‘attacks’ by banal natural agents lacking in all meaning. Covid 19,
or more properly Sars 2, is just the latest in a seriess of relatively mild modern
plagues whose effect is indeed severe but nonetheless passing. It may intensify
certain existing trends towards digitalisation and working from home, and
increase the abasements endured by those workers who cannot do that - but
that is all. Noone seriously saw this coming and the measures taken against
the pandemic are just pragmatic, akin to the measures taken in wartime. A po-
litical switch to Keynesian tactics does not therefore indicate any permanent
alteration and these tactics have been deployed to defend local capitalism
in the face of the suspension of some global linkages. The financial sector has
still been prioritised and workers have only been assisted to the degree that
the market cannot sustain a total collapse in demand beyond a certain level.

To a degree, Bruno Latour confirms this view by arguing that the Sars 2 cri-
sis is not a ‘dress rehearsal’ for coming ecological apocalypse.* Again, it is too
old-fashioned for that, as we can see by the fact that it has reinvigorated the

3 A.Badiou, On the epidemic situation, ,Verso”, https://www.versobooks.com.
4 B. Latour, Is this a dress rehearsal, ,,Critical Inquiry”, https://critinq.wordpress.com/2020/
03/26/is-this-a-dress-rehearsal/.
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role of the nation state and modes of ‘biopolitical’ control that Michel Fou-
cault identified as being at work ever since the year 1800. Governments have
deliberately sought to play the selectively medical role of extending some lives,
while they have ‘economised’ the worth of others which are seen as sacri-
ficially indispensable to the running of the economy and to the sustaining
of human life in general. What is more, a typically modern duality of culture
versus nature has also been re-invoked: we are supposedly in human solida-
rity against an alien natural force with which we are ‘at war’. But the deeper
ecological crisis which we face is not like this: it is first of all a far more gen-
eral threat which cannot be handled by national agencies alone. But second-
ly, in this instance it is as if human beings are the ‘virus’ threatening nature,
although nature includes themselves. Just for this reason, meeting this more
general threat (climate change, species-decline and so forth) requires a ques-
tioning of the nature versus culture divide.

On this view then, the crisis might not change things as much as we think,
and it is not all that obviously in a continuum with ecological crisis in general.

There are reasons both to heed this double caution and somewhat to qual-
ity it. It can be contradictory for Badiou to say both that no one saw this com-
ing and that this is simply yet another in the series of Sars viruses. Just for the
latter reason, although no one could have predicted this Pandemic in its pre-
cise instance, experts have in fact been warning about the likelihood of pan-
demics of this kind for years and governments have been variously preparing
for them. And while one can compare the current crisis to the one occasioned
by Spanish Flu around 1920, vastly increased globalisation and governmen-
tality means that the level throughout the world of an organised suspension
of normal life is without historical precedent.

Moreover, recent novel viruses, including this one, cannot merely be seen
as acts of God. To the contrary, they usually involve a jumping from wild
animals to humans and this has been made more likely by human activity.
Not merely a perhaps unavoidable further human penetration into the wild,
but a corralling of the wild into more cramped spaces, a reduction of species
diversity and of animal development of immunity’ Additionally, as Badiou
notes, globalisation renders far more likely the meeting of archaic practices

5 K. Jones, Tip of the iceberg: is our destruction of nature responsible for Covid-19?, ,The Guar-
dian”, https://www.theguardian.com/environment/2020/mar/18/tip-of-the-iceberg-is-our-
-destruction-of-nature-responsible-for-covid-19-aoe.
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like wet markets with ultra-modern communications. Old dangers are vastly
compounded by new ones. Therefore, as Latour himself stresses, the Pandemic
cannot without obfuscation be understood in terms of a nature versus cul-
ture duality. We are not really threatened just by a biological agent; it is only
an aberrant agent because its agency is compounded by many levels of hu-
man agency both individual and accidental (the traders at Wuhan market?)
and networked and habitual (various economic links and political systems,
besides different human genetic potentials which have hugely effected the
impact of the virus in different places and at different times). Our various
human responses will unpredictably affect how long the virus endures and
how far it mutates.

For this reason and also because there are likely to be other pandemics
in the future, we cannot be sure, even at the merely ‘natural’ level, whether
this crisis is here to stay or not. For the reasons we have outlined, it has indeed
both features of a traditional plague and others related to a more recent dis-
ordering of human interactions with the natural world. What is more, even
if more specifically ecological threats are somewhat different, the current
crisis already presents some of the dilemmas that those threats will pose far
more acutely: how to balance the need for collective action with the sustaining
of human freedom? How to achieve at once a pragmatically needed devolu-
tion of action and responsibility to local level and at the same time increase
an equally required global coordination and solidarity? What lives to protect
and what lives to risk? How to integrate human dignity with natural equilib-
rium? How to balance survival with what survival is for?

2. Between politics

The second question is how are we to assess the political responses to the ‘great
pause’ in our current lives? One is naturally inclined to agree with Slavoj Zizek
that we should welcome the fact of an increase in human solidarity, even if or
perhaps all the more because it has to be exercised sacrificially through human
isolation.® It is good that there proves to be a limit to the human tolerance
of economism and utility: the stark exception of Sweden, one of the most
modern and secular countries on earth, with households too weak to sustain

6 S.Zizek, Pandemic! Covid 19 shakes the World, Polity, Cambridge 2020.
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a retreat, is a negative confirmation of this encouraging reality. In the end,
even the current British Tories were obliged to back away from a policy of de-
liberately slaughtering the old and the sick in order to smoke, if not save, their
Brexit Bacon.

Thus hardly anyone agrees with Giorgio Agamben’s semi-conspiratorial
view that Sars 2 was just a particularly virulent flu bug which has occasioned
an excessive reaction designed to suspend all normal procedures in the name
of a permanent rule by exception” Though nothing like as dangerous as some
once thought, it is nonetheless sufficiently so as to justify the emergency meas-
ures taken, unless one has adopted a callous disregard for human existence.
Nor is it plausible to think that the ruling powers could really have desired
a situation which puts both their own wealth and their own power in all sorts
of possible peril.

On the other hand, the view that the crisis indeed provides for both the
State and for Capital a convenient suspension of the usual norms is far more
plausible. In circumstances of lockdown, the power of the digital giants and
of the rising online retailers has been greatly increased. The same applies
to the reinforcement of home-working which, by isolating workers from
shared solidarity tends to increase their controllability form afar. The apparent
reversal of Fordism here should not disguise from us the way in which this can
operate as a covert proletarianization of the professional and lower managerial
classes: submitting them more and more to routine procedure. At the same
time, the leverage of outdoor workers is not necessarily going to be increased:
given the spur of much increased unemployment and the militarised disaggre-
gation and de-unionisation also of these workers the very opposite may ensue.

What is more, despite arguments about the relative virtues of suppression
versus herd immunity and of balancing immediately threatened lives versus
sustaining the economy, in the end all governments are likely to adopt a mix-
ing of both strategies and to attempt some sort of such balance. If we wanted
instead to mitigate these difficult choices, we would have to switch to a totally
different political and economic order.

We would at least require the degree of social trust and of central with
local coordination that has allowed Democratic and largely Christian South

7 Cf. G. Agamben, L'invenzione di un’epidemia, https://www.quodlibet.it/giorgio-agamben-
-l-invenzione-di-un-epidemia.
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Korea to adopt a policy of wholesale track and tracing, together with selective
isolation in order quickly to contain the virus altogether. To a lesser degree,
more notably subsidiarist and federalist Germany has achieved this far better
than the United Kingdom.

More fundamentally, we would have to revisit the entire question of what
work is for and how the goals of personally fulfilling and socially beneficial
work might require different balances of working alone and together in di-
rect physical proximity. We would have to consider how comprehensively
to minimise outdoor dangers, to compensate for them and to provide a real
and generous bedrock of security for those threatened with a more precari-
ous existence, including unemployment. Indeed, we would try to remove that
precariousness and insecurity altogether by fully recognising the equal so-
cial importance and difficulty of more ‘basic’ tasks like building, transport-
ing, serving and caring. We would come to see that these are ‘arts” also and
we would seek to render them more so.

Against these criteria one has to conclude after all that the Crisis will prob-
ably change little except to intensify existing negative tendencies.

3. Between philosophies

Behind the current tension on the secular Left as to whether we should wel-
come the new ‘wartime’ solidarity engendered by the crisis, or rather bewail
the inhibition of liberty that it brings in its wake, one can detect far older dis-
agreements as to whether we are to think of the more alien face of the modern
and the negatively dialectical impact of enlightenment in terms of primarily
the Marxist alienation of labour on the one hand (as with Badiou and Zizek)
or of Weberian bureaucratic control on the other - variously and sometimes
alternatively seen as ‘Heideggerean’ technocracy (Derrida, Nancy and Stiegler)
or as Foucauldian biopolitics (Agamben and to a degree Latour). Is Capital
the alienated human master agent which only the true agency of Labour can
overthrow, or is it rather the case that the problem is the very fantasising
in practice of a single agency of control termed the ‘State’ which attempts
to suppress the inherent multiplicity of agency through systems of complex
instrumentalisation, surveillance and intrusion into existential and vital lev-
els of human reality? On this account, what we need to liberate is not really
unified human labour as the non-alienated human subjectivity, but a mul-
tiplicity of interacting agencies, both human and otherwise. Either human
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beings should suspend ‘operation” and recover a mythical Edenic animality
(Agamben) or else engage in a democratic constitutional negotiation with all
other natural agents (Latour).

Depending on one’s preference either for Marx or for ‘the Weberian Left’
one may see either promise or else menace in the current crisis.

Yet one could argue that it is possible to synthesize these two perspectives
on the negative aspect of the modern. On the one hand, labour is alienated
in part because, as Ruskin saw, materialism as such is unable to envisage a no-
ble and spiritual end for work. On the other hand, the State does not just pur-
sue power for its own sake, it also pursues an alienated power only defined
as control because of the loss of a shared spiritual horizon. Within this per-
spective one can then try more to integrate the Weberian within a qualified
version of the Marxist. Just as capitalism needs to render naturally available
goods scarce, and to invent new goods in short supply, if it is to sustain com-
petition and profitability, so likewise our entire politics tends to ‘economise’
both life and other natural realities by rendering them selectively rare and
more precarious and by offering relatively exclusive remedies and ‘solutions’,
subject at once to market forces and to bureaucratic regulation. In either case
power is increased to the same measure as profit, just as capitalist profit is in-
separable from power.

What is sought, in either case, is the empty and narcissistic libido domi-
nandi, as diagnosed by Saint Augustine. This is the aim of liberalism in the
precise sense of a philosophy predicated on the primacy of the individual will.
Ultimately, it is the failure of secular thought to isolate the shared framework
of liberalism as the real problem, that leads to the oscillation between alterna-
tively money or power as the villain of modernity. Or else it is admitted that
critique does not break with the liberal framework. Thus, inverting Victor
Orban, Zizek roundly declares that ‘Communists, are liberals with a diplo-
ma.® What this ultimately means for him (in a pure Hobbesian/Lockean lin-
eage) is that the subject in her open freedom is dialectically identical with the
open randomness of matter. Obviously this provides us, as Nietzsche saw, with
no metaphysical grounds upon which to question the operations of pure pow-
er, nor of alienated labour, nor of a seduction by illusory spectacle (since there
is no reality behind the Lacanian ‘real’ of the inaccessibly uncanny spectre

8 S.Zizek, Pandemic, 46.
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of matter-subjectivity), nor yet of an ecological domination by human beings
over nature, since this domination is, on this account itself the most natural
thing of all.

The equally metacritical and metaphysical task would rather be to discover
not a dialectical identity between the subject and nature (or physis as ‘charac-
ter’ and so content) but a creative tension between them rooted in their shared
participation in a transcendent order upholding the reality both of the spirit
and of objectively desirable ends of spiritual expression through work upon
matter and interaction with other natural (and to a degree spiritual) agencies.

4. Between spiritualities

This brings me to the third tension, between those, like Zizek, who celebrate
our current concern with life as such and those who, in various degrees like
Agamben, warn of our now being reduced to ‘bare life’, which will eventually
prove to be no sort of life whatsoever. Interestingly, this debate has its eccle-
siastical and theological equivalent: overwhelmingly religious leaders have
sanctified the new priority for the medical, but others, and most extremely
Rusty Reno, have suggested that this is but an ultimate secular encouragement
to see any old life as more important than a fulfilled spiritual one.? Thus they
have argued against the shutting of churches and the ending of public worship.

Once again, both sides have a point. It is hysterical to claim that measures
adopted in the face of war or plague are really intended in all perpetuity. And
because we are embodied creatures, mere living is indeed the basis of more ex-
alted modes of existence. On the other hand, we know very well that wartime
emergency measures often do survive, though for good as well as for ill. It is
also worryingly evident that churches have often (and especially in the UK)
been closed to an unnecessary degree and that they, along with other less util-
itarian and more convivial public spaces (including libraries, clubs and pubs)
are destined to be the last things to be re-opened, precisely because they are
less about bare living and bare economic surviving.

In the longer term, just as we can see how the Pandemic bodes to increase
human isolation and lack of real physical contact, thereby favouring a huge

9 R.R.Reno, Coronavirus reality check, ,,First Things”, April 27, 2020, https:/firstthings.com/
coronavirus-reality-check/.
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increase of ‘divide and rule’, so also we can see how it bodes to increase
an over-obsession with the avoidance of danger and an endless and self-in-
ternalised quantification of risk from minute to minute, as now much enabled
by digital devices. In the cases of motion and transport—of walking, climbing,
cycling and sailing—as also with human, including sexual interactions, it is
obvious that we do as individuals regard certain risks as constantly worth
running—or indeed worth staying at home for. We tend to become more in-
hibited by them when we look at averages and are provided with ‘solutions’ for
their avoidance and minimisation. But all those things are provided through
an impersonal aggregation of our lives by the state and the market. It is when
are persuaded to regard ourselves as objects through the gaze of the public
spectacle that we cease to live with ourselves as self-posited subjects able
spontaneously to sense which risks should be undergone and which avoid-
ed—all, of course according to inborn or acquired temperament, which is also
part of ‘who we are’.

The reverse side of this alienation from natural risk is the implicit taking
on of a massive and generalised risk by combined Capital and Power, which
in reality exposes us all to exponentially increased risks of illness, both phys-
ical and mental and ultimately of death all the time. So just as ‘pure power’
in fact depends, like Capital, upon rendering the natural scarce, so also an ap-
parently sanitised removal of individual risk really depends upon an aliena-
tion of risk which consolidates it into one collective peril, exactly like a nuclear
bomb. Thus rule through the inhibition of risk (‘health and safety’) is really
rule through the permanent suspension (in both senses) of a huge axe over
all of our heads.

Thus we are only (as Agamben’s work sees) reduced to ‘bare life’ because
this life can ultimately be discarded, like the excluded scapegoat outside the
gates of the city. For the logic of valuing life as such without risk is not that
we really value life, but that all life has been economised, subordinated to pow-
er and money - even and contradictorily the lives of the powerful and the rich
themselves in the end. Liberalism is nihilism and inversion: if only negative
freedom matters then this is only the disinhibition of material force and so it
is identical with death.

In this context one can also note that Zizek is now after all at one with
Agamben in warning against the global cult of ‘Humanitarian” aid. The sup-
posed purely human distress of the starving, the ecologically immiserated.
of refugees and war-victims, is really the distress of human beings deprived
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of that political succour which, according to Aristotle and Aquinas, is integral
to our humanity. This distress is largely produced with their every-day right-
hands by the very agents of globalised speculative digital capitalism, like Bill
Gates and George Soros, who with their nocturnal left-hands then seek to pla-
cate it in a merely ‘ethical’ fashion. Their real aims are actually to suppress
populist and local resistance to their own globalising regime.

The churches should not then have gone so quiet during this crisis, nor have
so readily colluded in rendering sacred spaces invisible.

5. The interruption of the interruption

Ifliberalism is ultimately the problem of a degenerate modernity and the lack
of the excess of sacred indicators conserving the ‘extra’ of Spirit, then how
are we to understand the release of locked-up energy with Black Lives Matter
and the counter protests it has incited in Europe? However valid the cause
(especially with regard to the utter scandal of US policing, welfare and social
services) a critical inquiry has to ask whether liberal opinion has turned to this
in relief both from the unfathomable cultural/natural of the Pandemic event
and from its challenge to the hold of both economic liberalism and cultural
hedonism. Here, supposedly, is a merely human and identifiable cause with
supposedly clear and available solutions.

The invocations of links to the crisis in terms of the greater susceptibility
of the BAME community to the virus are to a degree tenuous, as this is rooted
in wider social and likely genetic factors. More esoteric and yet more strik-
ing would seem to be the covert switch from one ‘biological” topic to another
more manageable one, just because it is only quasi-biological and so apparent-
ly more ‘fixable’. Equally the calls (again however sometimes valid) for sudden
and immediate change in all our Western habits everywhere and with regard
to everything (especially in Europe and most of all in Britain) would appear
to parody the Pandemic requirement for exceptional and manageable emer-
gency. With the difference that this sovereign exception seems to be some-
thing not exercised over against us but rather by all of us. Once more, this di-
verts us from something problematically meta-human with which liberalism
is complicit, to something more comfortably intra-human which liberal-
ism can readily (it supposes) alter. It is not that racism is not a scourge: it ob-
viously is; but there is an implicit and distracting danger of momentarily
thinking that it is the scourge.
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Thus the ‘grotesque’ irruption of masked massed protest and some ensuing
violence under social distancing should forewarn us about the likely future hu-
man capacity to divert itself even from apocalypse by lesser troubles. Nor may
the evolution of a more justified statue-smashing in the direction of a more
general iconoclasm (at least in the British Isles) be unrelated to the downgrad-
ing of all sacred spaces safeguarding the spirit, of which memory composes
a large part, in the course of the lockdown. Indeed, an inflated ‘anti-racism’
seems to proffer itself as the newly sacral iconoclastic counter-religion, the ul-
timate Protestantism of the West refusing the West as an ancient mouldering
idol from start to finish.

Should this current start to become complicit with politicised Islam (and
arguably it already is) and should the latter make further incursions into Af-
rica which lies on Europe’s southern border, and China make use of all this
in the face of a United Status reduced to crisis, then the implications for Eu-
rope are dire indeed. President Macron is exactly right to see that in the face
of these threats Europe must unite to resist radical Islam, prevent excessive
demographic incursion from Africa into Europe and intervene politically but
helpfully in Africa herself to assist her towards a more constitutional and tol-
erant future.

6. Conclusion — after Covid-19

How might our current situation and the above reflections relate to our wider
current and future ecological crisis?

Many, including me, have noted how nature seems to flourish more with-
out us: birds sing louder, fish return to canals, deer wander more freely and
right into the heart of our towns. Others, however, have pointed out how this
is in part misleading. Red Kites miss road-kill, and many more domesticated
animals and plants languish without our tending. It is not actually ecologi-
cal to think in terms of humans over against a single unified natural world:
no, we are one of many natural agents and as natural we have a good (even
perhaps Biblical and superintending) natural role to play. The point is not

10 A. Searle, Resurgent Natures? More than Human perspectives on Covid 19, ,Dialogues
in Human Geography” 10 (2020) no 2, 291-295, https://doi.org/10.1177/2043820620933859.
The renowned Cambridge nature writer Robert Macfarlane has supported this perspective
on Twitter.
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the liberal alternative of either dominating or liberating nature, but the com-
munitarian one of getting the right balance between different natural actors
and between an open human subjectivity and relatively more fixed natural
agencies or ‘characters’. They need our free and adaptable nurture; we need
their stimulus and content if we are to fulfil ourselves.

A good relationship to nature requires us to get into more immediate per-
sonal and non-virtual contact with our local environment which needs to be
more self-governing and self-sufficient in both ecological and political terms.
At the same time, we cannot ignore our essential humanly specific and plane-
tary unity which requires far better international coordination if we are to sur-
vive, let alone flourish. This should not be and is unlikely to be some sort
of literal world government, directed by personal rulers. On the other hand,
global coordination is required and this cannot be just ‘impersonal” or a mat-
ter of fixed rules and procedures if it is to work. There seems to be something
here in terms of shared sovereignty and mutual international self-government
that is still to be invented, although the EU, for all its imperfections has al-
ready gone some way in this direction. But for certain this requires an emer-
gent sense of a global metaphysical culture, a sense of shared global sacrality
that alone can secure the place of Spirit and so the dignity of human labour
and of all other natural agencies.

W
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Miedzy cywilizacja chrzescijanska
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Przez 16 wiekow zylisSmy w duchowosci cywilizacji chrzescijanskiej. Mowie
»16 wiekow”, poniewaz cywilizacja chrzescijaniska ma swoj poczatek w bitwie
nad rzeka Frigidus w 394 roku, a koniec - przynajmniej tak wynika z mojej
analizy - w drugiej potowie XX wieku. Tak wigc w czasie, gdy instytucjonalna
Europa powstaje na ruinach dwoéch totalitarnych rezimow, z wielkimi nadzie-
jami na przysztoé¢, podkopywana jest jej cywilizacja i religia.

Zatem to, co mam do powiedzenia, wyda si¢ Wam bardzo pesymistyczne.
Odnowy duchowej nie mozna oglosi¢ dekretem. Musimy w nig wierzy¢. Musi
pochodzi¢ z ukrytych, obecnych od dawna sil. Musimy jednak by¢ realistami
i widzie¢ rzeczy takimi, jakimi s3. To wlasnie proponuje, czekajac na Wasza
krytyke i komentarze: podsumowanie naszej sytuacji.

Dzi$ konczy si¢ historia trwajaca dwa tysiaclecia: nowoczesnos¢, jako po-
stawa zwatpienia i niepewnosci, nie pokonata chrzescijanstwa, ale pokonata
chrzescijanska cywilizacje.

1 Profesor filozofii politycznej, historyczka idei. Zalozycielka Instytutu Badan im. Hannah
Arendt, dyrektorka Osrodka Studiéw Europejskich na Uniwersytecie Marne-la-Vallée
w Paryzu, czlonek Institut de France.
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Chrzescijanska cywilizacja odnosi si¢ do spoleczenstwa, w ktorym chrze-
$cijaniska antropologia i chrzescijaniska moralno$¢ uksztaltowalty nasze zwy-
czaje, nasz sposob bycia i nasza mentalnos¢ oraz przeniknely nasze prawa.
To si¢ skonczylo. Nasze prawa i moralnos¢ sg inspirowane przez wszelkiego
rodzaju inne $wiatopoglady. Jesli pojawia si¢ kwestia taka jak medycznie wspo-
magana prokreacja lub eutanazja, konsultujemy sie z komitetami etycznymi,
w ktorych reprezentowane sg wszystkie religie i pseudoreligie.

Oczywiscie chrzedcijanistwo nadal istnieje (a nawet rozwija sie tu i dwdzie),
ale nie jest juz punktem odniesienia i inspiracja dla naszych spoteczenstw. Mo-
ralna, polityczna i prawna dominacja chrzescijanstwa dobiegla konca. Jedno-
cze$nie chrzescijanstwo staje si¢ coraz bardziej mniejszoscig. W tym aspekcie,
po dwoch tysigcach lat, nastaje koniec ,,spoleczenstw chrzescijanskich”. Albo
tez koniec ,cywilizacji chrzescijaniskiej”, w tym sensie, ze chrzescijanstwo
bylto réwniez cywilizacja. Co mozemy powiedzie¢ o tej imponujacej meta-
morfozie?

Fundamenty paradygmatow chrzescijanskich zaczely sie chwia, a ich le-
gitymacja pekac juz w XVIII wieku - wystarczy poczyta¢ Woltera. Rewolucja
zakwestionowala je, ale nie zdotata jeszcze ich wymazaé. Swiadczg o tym licz-
ne debaty na temat legalnosci rozwodow w XIX wieku. Po IT wojnie $wiatowej,
zasadniczo w latach 50. i 60. XX wieku, chrzescijanskie zasady zaczely sie
jedna po drugiej zalamywac - czy to chodzi o wewnetrzng godnos¢ embrionu
w kontekscie aborcji, czy o $wieto$¢ malzenstwa. Wszystkie prawa spoteczne
przyjete w krajach zachodnich poczawszy od konca XX wieku odzwierciedlaja
radykalng zmiang paradygmatu, koniec modelu chrzescijanskiego i zastapie-
nie go czyms§ innym, co dopiero nalezy zdefiniowac.

Stare paradygmaty opieraly si¢ na przekonaniach, ktdre dzi$ juz nie ist-
nieja. Nie da si¢ ich narzuci¢ bez przekonan, na ktérych si¢ opieraly. Proba
narzucenia poganinowi zakazu aborgji jest tak samo niedorzeczna, jak proba
narzucenia mu sakramentu spowiedzi.

Jak wiec opisac¢ naszg intelektualng i duchowy sytuacje?

Duzo méwimy o nihilizmie. Mysle, ze raczej zndw stajemy sie poganami. Mie-
dzy nihilista a poganinem istnieje gleboka réznica, nie mozna ich ze soba
utozsamiac.

W naszej kulturze faktycznie istnieje nihilistyczny czy relatywistyczny nurt,
ktory jest zarowno brutalny, jak i ograniczony. Jesli chce sie przesledzi¢ jego



Miedzy cywilizacjg chrzescijafiskg a neopogaristwem 41

genealogie, trzeba zacza¢ od Diogenesa Cynika, przejs¢ przez de Sade’a i do-
trze¢ na przykiad do Michela Foucaulta. To sposob myslenia, ktéry nie chce
zmienia¢ kultury, ale zaprzeczy¢ samej antropologii. Na przyktad Diogenes
powiedzial, ze kazirodztwo powinno by¢ praktykowane. Prawa dotyczace
malzenstw homoseksualnych naleza do tego nurtu - to nihilizm. Mozemy
tak powiedzie¢, poniewaz zadna ludzka spotecznosc¢ nigdy nie legitymizowata
tego rodzaju praktyki, cho¢ istnieli pojedynczy ludzie, ktorzy ja glosili (jedy-
nym przykladem malzenstwa homoseksualnego, jaki mamy w historii, jest
to zawarte przez Nerona, ktére jednak byto farsg). Diogenes, jako dowcipny
blazen, rozémieszal Atenczykow, ale uwazali oni, aby nie powierzy¢ mu wia-
dzy... Nie sadze¢, zebysmy musieli nadmiernie niepokoi¢ si¢ tego rodzaju in-
telektualnym i duchowym anarchizmem. Nasze spoleczenstwa nie stang sie
nihilistyczne, poniewaz takie myslenie jest nieoplacalne. Ten rodzaj elitarnego
cynizmu robi duzo hatasu, ale nikogo nie przekonuje.

Natomiast poganstwo nalezy traktowa¢ powazniej. Bo jest ono oplacalne,
co wielokrotnie pokazata historia ludzkosci i jako takie si¢ rozprzestrzenia.
Wezmy na przyklad inne, tak zwane prawa spoleczne: aborcje i eutanazj¢. Nie
s to prawa nihilistyczne, ale typowo poganskie. Oznaczaja, ze zycie ludz-
kie ma wartos¢ tylko taka, jaka nadaje mu spoteczenstwo (nie ma wartosci
wewnetrznej, jak w chrzedcijanistwie). Wszystkie spoteczenstwa $wiata, poza
naszymi, wrzucaja do rzeki dzieci z deformacjami lub nadliczbowe, pozwala-
ja umrzeé wyczerpanym starcom, a samobdjstwo akceptuja (a czasem wrecz
gloryfikuja). Kiedy opowiadamy sie¢ za eutanazja lub aborcja, stajemy si¢ po-
nownie poganami. Nasze nowe wspodlczesne zwyczaje zmierzaja w tym kie-
runku: na przyklad rozprzestrzenianie si¢ wiary w reinkarnacje, pragnienie
bycia skremowanym i rozsypania prochéw w drogim sercu miejscu, moda
na Spinozg, panteizm radykalnej ekologii.

Ta zmiana w kierunku poganstwa oznacza, ze powracamy do pierwotnej
kultury przedchrzescijanskiej (pewnej kultury naturalnej, ktéra mozna zna-
lez¢ wszedzie, pierwotnej zupy kulturowej lub tego, co nazywamy religiami
pierwotnymi). I tak oto, w sposob catkowicie naturalny, nasza ,religia”, ktora
w rzeczywistosci jest ,,objawieniem”, ustepuje miejsca rozmaitym madrosciom
(ktorych tysigce przejawow widzimy w naszych spoteczenstwach). Madros¢
jest immanentna. Oferuje kodeks moralny bez Zadnej prawdziwej doktryny
religijnej. Poniewaz to, co zdecydowanie odrzucamy, to doktryny, teologie
i katechizmy (ktére zbytnio przypominaja nam ideologiczne ,wielkie nar-
racje”). Z drugiej strony pragniemy dobra i moralnosci, czyli doktadnie tego,
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co wielkie narracje odsunely na dalszy plan. Mamy wrazenie, ze to religie, du-
chowe lub $wieckie, zmiazdzyty ludzkos¢. Madros¢ oznacza potaczenie z na-
turg i eliminacje chrzedcijanskiego dualizmu (natura-kultura, dusza-cialo itp.).

Kleska transcendencji pozostawia za sobg sakralizacje immanencji. Odtad
to $wiat bedzie uswigcony. W odpowiednim momencie pojawia si¢ kwestia
ekologii i sktania do nowego panteizmu. Rozkwita kult Gai i Matki Natury.
Kult ten ma swoich arcykaplanéw (urzednikéw IPCC), swoich prorokéw (Gre-
ta Thunberg), swoje uroczystosci zaréwno $wiateczne, jak i zalobne. Religia
ekologiczna zaczerpneta swoj ideal prawdy z chrzescijanistwa, poniewaz jest
nietolerancyjna i fanatyczna (sceptycy klimatyczni maja zakaz wypowiada-
nia sig).

Chrzescijanska moralnos$¢ odcisngla réwniez swoje pietno na postmoder-
nistycznym sposobie myslenia, ktory przetozyt ja na wlasny sposob. To (dos¢
niewierne) ttumaczenie daje poczatek temu, co mozemy nazwa¢ humanitary-
zmem, ktory jest zardwno znieksztalceniem i odzyskaniem chrzescijanskiego
humanizmu, jak i wécieklym radykalizmem cnoty.

Aurel Kolnai dostrzegat w tej fali ,hipermoralizmu” zwigzek z upadkiem
ducha religijnego: dazenie do doskonatosci doczesnej zastgpuje utracong wia-
re — zapal zmienia miejsce. Kolnai stwierdzal, ze w historii okresy hipermo-
ralizmu i purytanizmu nastepuja po upadku religii. Wiasnie w tym miej-
scu jeste$Smy. Istotg sprawy jest to, ze cnoty, osierocone ze swoich $wietych
i niewzruszonych fundamentdw, stajg si¢ uswiecone zamiast fundamentoéw,
a tym samym zyskuja pewnos¢. To moralne poruszenie przedstawiane jest
jako konieczna i wzorcowa ewolucja, ktérej wymaga postep. Odtad tak wilas-
nie opisuje si¢ uniwersalizm: jako pelnomocna i jedyna na §wiecie moralnos¢.
To wlasnie przeciwko temu bezpodstawnemu monopolowi moralnemu prote-
stuja zewnetrzne kultury i wewnetrzne bunty populistyczne.

Sytuacja ta stawia przed nami,
jako chrzeécijanami, nowe wymagania

Jednym z wymagan, ktére teraz na nas ciagza, wigze si¢ z tym, Ze status mniej-
szosci jest bardzo specyficzny i musimy si¢ go nauczy¢ od Zydéw lub pro-
testantow. Kiedy jest sie¢ w wiekszosci, potrzebne cnoty to tolerancja, poko-
ra i dyskrecja. Kiedy jest si¢ w mniejszosci, tolerancja nie jest juz cnota, ale
de facto obowigzkiem; cnotami s3 zrownowazenie, cierpliwo$¢ i wytrwatosé.
Tajny agent Boga, jak kazdy inny, musi unika¢ paranoi.
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Dodam przy tym, ze cho¢ osoby s§wieckie dobrze przyswoily sobie sta-
tus mniejszosci, to niekoniecznie mozna to samo powiedzie¢ o duchownych.
Dla przedstawicieli Kosciota trudnos¢ polega na zaakceptowaniu utraty wia-
dzy, zwlaszcza gdy spojrzymy na to, skad pochodzimy (z sytuacji, w ktorej
Kosciol mogt grozi¢ ekskomunika lub pieklem: biorac pod uwage panujace
wierzenia, wladza nad duszami oznaczala wladze nad dziataniami i sumie-
niami). Ta bezprecedensowa w naszej historii sytuacja ostatecznie przenosi
nas z powrotem do epoki pierwszych chrzedcijan. Zbyt czesto przedstawiciele
Kosciota zachowuja sie tak, jakbysmy nadal mieli cywilizacje chrzescijanska:
wypowiadaja si¢ jako autorytet na wszystkie tematy, zaniedbujg zarzadzanie
w instytucjach, ktérymi kieruja, innymi stowy, przyjmuja aroganckie manie-
ry, ktore nie s3 odpowiednie dla mniejszosci. Zwlaszcza ze wraz z zanikiem
cywilizacji chrzescijanskiej zmienita si¢ nie tylko liczba chrzescijan (spadta),
ale takze zachowanie i oczekiwania pozostalych wiernych. Sg oni znacznie
bardziej wymagajacy wobec Kosciofa.

Kolejna kwestia: nurt mniejszo$ciowy absolutnie musi odejs¢
od partykularyzmu i skonczy¢ z dogmatyzmem

Wiara lub przekonywanie innych, ze jesli chrzescijanstwo upadnie, wszystko
upadnie wraz z nim, jest oszustwem, ktére w sytuacji, w ktorej Kosciot jest
mniejszoscig, traci swa wiarygodnos¢. Niektorzy radykalni katolicy uzywaja
tego typu argumentow, co moze ich tylko jeszcze bardziej ostabi¢. Za upad-
kiem cywilizacji chrzescijanskiej nie stoja zbrodnicze rzady, nihilizm czy
skrajny materializm, ale raczej stoicka moralnos¢, poganstwo i duchowosé
w stylu azjatyckim. Przestanmy wierzy¢, ze tylko my na $wiecie potrafimy
nada¢ $wiatu sens — status mniejszosci nauczyl nas przynajmniej tego.

Inng kwestig jest dogmat. W sytuacji mniejszosci traci on wiele ze swojej
skutecznosci. Mozna go wtedy (moim zdaniem) korzystnie zastapi¢ fenome-
nologia, poniewaz jest ona w stanie zaproponowac uniwersalne argumenty
watpigcym umystom.

Na obecnym etapie historii musimy zrozumie¢, jak méwil Paul-Louis
Landsberg, ze moralnos¢ chrzescijaniska nie jest ,moralnoscig uniwersalna,
naturalng ani rozsadng”, lecz ,,manifestacja paradoksalnego objawienia w zy-
ciu”. Nie mamy monopolu na opisywanie prawa naturalnego. Uswiadomienie
sobie tego byloby dla nas intelektualng rewolucja, ale taka, ktora pozwolitaby
nam wyjs¢ z naszego statusu wiekszosci z honorem (bo zgodnie z prawda).
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Na koniec nalezy podkresli¢, ze ustanowienie i trwanie cywilizacji chrze-
$cijanskiej (spofeczenstw z kultura chrzescijaniska) nie jest naszym celem -
nie dazyl do tego nawet Chrystus, ani pdzniej Pawel. Mozemy jedynie sia¢
nasiona mogace nawrdcic serca, wiedzac przy tym, ze to nasze wlasne serca
muszg najpierw zosta¢ nawrdcone. Kosciol nie jest ogromnym zwigzkiem za-
wodowym, jak czesto uwazano w poprzedniej epoce. Naszym zadaniem nie
jest tworzenie spoteczenstw, w ktérych ,,Ewangelia rzadzi panstwami”, a ra-
czej, postugujac si¢ stowami Saint-Exupéry’ego, ,kroczenie powoli ku Zrédiu”.

W
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Nous avons vécu pendant 16 siécles au sein d’une spiritualité qui était aussi
une civilisation : la Chrétienté. Je dis 16 siecles parce que la Chrétienté com-
mence avec la bataille de la riviére froide (Frigidus) en 394, et se termine — c’est
du moins mon analyse, dans la seconde moiti¢ du XX° siecle. Ainsi, au mo-
ment ou se construit I'Europe institutionnelle, nantie de grands espoirs, sur
les ruines des deux totalitarismes, 3 ce moment méme sa civilisation en méme
temps que sa religion sont mises a mal.

Ainsi, les choses que jai a vous dire vont vous apparaitre bien pessimistes. ..
Un renouveau spirituel ne se décrete pas. Il s'espeére. Il doit provenir de forces
cachées, présentes depuis longtemps. Encore faut-il étre réaliste, et regarder
les choses telles quelles sont. C'est ce que je vous propose, en attendant vos
critiques et vos remarques : un état de notre situation.

Aujourd’hui, une histoire vieille de deux millénaires s'achéve : la modernité,
comme démarche de doute et d’incertitude, n’a pas eu raison du christianisme,
mais elle a eu raison de la chrétienté.

1 Professeur de philosophie politique, historien des idées. Fondateur de I'Institut de recher-
che Hannah Arendt, directeur du Centre d’études européennes a ’Université de Marne-
-la-Vallée a Paris, membre de I'Institut de France.
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La chrétienté désigne une société dans laquelle I'anthropologie chrétienne,
la morale chrétienne, habitaient nos coutumes, nos modes d’étre, nos men-
talités, et irriguaient nos lois. Ce n’est plus le cas. Nos lois et nos morales sont
inspirées par toutes sortes d’autres visions du monde. Si se pose une question
comme celle de la procréation médicalement assistée ou de 'euthanasie, on in-
terroge des Comités d’éthique dans lesquels toutes les religions, et pseudo-re-
ligions, sont représentées.

Le christianisme bien siir existe toujours (et méme ici ou la se développe),
mais il nest plus le maitre et I'inspirateur de nos sociétés. La domination mo-
rale, politique, juridique du christianisme, est passée. En méme temps, il de-
vient de plus en plus minoritaire. A cet égard, cest apres deux mille ans la fin
des « sociétés chrétiennes ». Ou si 'on préfére, de la « civilisation chrétienne »,
au sens ol la chrétienté signifie que le christianisme était aussi une civilisation.
Que peut-on dire de cette métamorphose impressionnante ?

Depuis le XVIII° siecle, les soubassements des paradigmes chrétiens commen-
caient a trembler, et leur légitimité se fissurait - il suffit de lire Voltaire. La Ré-
volution les a mis en cause mais sans encore réussir a les effacer. En témoignent
les multiples débats sur la légitimité du divorce, qui agitent le XIX® siecle. Cest
apres la Seconde Guerre, essentiellement a partir des années 50-60 du XX° siecle,
que les principes chrétiens seffondrent les uns derriére les autres, qu’il sagisse
de la dignité intrinseque de l'embryon, avec 'IVG, ou de la sacralité du ma-
riage. Toutes les lois sociétales votées dans I'ensemble des pays occidentaux de-
puis la fin du XX° siecle, traduisent un changement radical de paradigme, la fin
d’un modéle chrétien et son remplacement par autre chose, qu’il faudra définir.

Les anciens paradigmes étaient portés par des croyances qui aujourd’hui
nexistent plus. Il est impossible de les imposer sans les croyances qui les fon-
daient. Il est aussi ridicule de vouloir imposer I'interdiction de 'IVG a un
paien, que de vouloir lui imposer par exemple le sacrement de confession.

A partir de 1a, comment décrire notre
situation intellectuelle et spirituelle ?

On parle beaucoup de nihilisme. Je crois plutét que nous sommes en train
de redevenir paiens. Il y a une différence profonde entre le nihiliste et le paien,
ils ne sont pas du tout assimilables.

Il y a bien un courant nihiliste/relativiste dans notre culture, courant a la
fois violent et limité. Si I'on veut faire sa généalogie, on partira de Diogene
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le cynique pour passer par Sade et arriver par exemple a Michel Foucault.
C’est une pensée qui veut non pas changer de culture, mais nier I'anthropo-
logie elle-méme. Par exemple Diogene disait qu’il fallait pratiquer I'inceste.
Les lois sur le mariage homosexuel appartiennent a ce courant, c’est du ni-
hilisme, nous pouvons le dire parce quaucune société humaine n’a jamais
légitimé ce genre de pratique, méme s’il y a eu des individus qui les pronaient
(le seul exemple de mariage homosexuel que nous avons dans I’histoire est
celui de Néron, qui était une bouffonnerie). Diogeéne, parce qu’il était un ca-
botin plein d’esprit, faisait rire les Athéniens, mais ceux-ci se seraient bien
gardés de le mettre au pouvoir... Je ne crois pas que nous devions nous in-
quiéter plus que de raison de ce type d’anarchisme intellectuel et spirituel.
Nos sociétés ne deviendront pas nihilistes, parce que cette pensée-la n’est pas
viable. Ce type de cynisme élitaire fait beaucoup de bruit mais ne convainc
pas en profondeur.

En revanche le paganisme est davantage a prendre au sérieux. Car il est
viable, comme toute 'histoire humaine le montre abondamment, et a ce titre,
il se répand. Prenons I'exemple d’autres lois dites sociétales : celle de 'avor-
tement ou de l'euthanasie. Ce ne sont pas des lois nihilistes, mais typique-
ment paiennes. Elles signifient que la vie humaine n’a de valeur qu'en fonc-
tion de celle que la société lui confére (et non pas une valeur intrinséque,
comme dans le christianisme). Toutes les sociétés du monde, a part les notres,
jettent au fleuve les enfants mal-formés ou surnuméraires, font mourir les
vieillards trop épuisés, et admettent (parfois glorifient) le suicide. Lorsque
nous pronons l'euthanasie ou I'TVG, nous redevenons simplement paiens. Nos
nouvelles coutumes contemporaines vont dans ce sens : par exemple la diffu-
sion de la croyance en la réincarnation, la volonté de se faire incinérer et de
faire répandre ses cendres sur tel paysage cher a son coeur, la vogue de Spinoza,
le panthéisme de ’écologie radicale.

Ce glissement vers le paganisme signifie que nous retournons a la culture
primordiale d’avant le christianisme (une sorte de culture naturelle, celle que
l'on trouve partout, la soupe primordiale de la culture, ou ce qu’on appelle les
religions primaires). C’est ainsi que tout naturellement notre « religion » qui
est en fait une « révélation », laisse place a des sagesses (dont on voit mille
témoignages au sein de nos sociétés). Les sagesses sont immanentes. Elles
offrent une morale sans doctrine religieuse véritable. Car ce que nous refu-
sons avec force, ce sont les doctrines, les théologies et les catéchismes (qui nous
rappellent trop les « grands récits » idéologiques). En revanche nous voulons
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le bien et la morale que justement les grands récits ont fait passer au second
plan. Partout nous avons I'impression que ce sont les religions, spirituelles
ou séculiéres, qui ont écrasé les hommes. Les sagesses supposent une fusion
avec la nature, et la suppression du dualisme chrétien (nature-culture, 4me-
corps etc.).

La défaite de la transcendance laisse apparaitre derriére elle une sacralisa-
tion de 'immanence. C’est le monde désormais qui sera sacralisé. La question
écologique vient a point pour cela et incite a un nouveau panthéisme. On voit
fleurir le culte de Gaia et de la mere-nature. Ce culte a ses grands-prétres (les
fonctionnaires du GIEC), ses prophétes (Greta Thunberg), ses cérémonies fes-
tives ou funebres. La religion écologique a repris du christianisme son idéal
de vérité, puisqu’elle est intolérante et fanatique (les climato-sceptiques sont
interdits de parole).

Par ailleurs, la morale chrétienne a laissé des traces persistantes dans les
mentalités post-modernes, qui l'ont traduite a leur maniére. Cette traduction
(bien infidele) donne lieu a ce que 'on peut appeler ’humanitarisme, a la fois
distorsion et récupération de ’humanisme chrétien, et radicalisme furieux
de la vertu.

Aurel Kolnai voyait dans cette vague d’« hyper-moralisme » une corres-
pondance avec le déclin de l'esprit religieux : la recherche de la perfection
temporelle, remplace la foi perdue - la ferveur change de place. Il semble bien,
disait Kolnai, que des périodes d’hypermoralisme, de puritanisme, suivent
dans 'histoire la chute des religions. Nous en sommes la. Le fond de l’affaire,
Cest que les vertus, orphelines de leurs fondements sacrés et inébranlables,
se sacralisent a la place des fondements, et acquierent par la leur certitude. Cet
emballement de la morale est donné pour une évolution nécessaire et exem-
plaire, ce qu'exige le progres. Désormais, c’est ainsi que se décrit I'univer-
sel occidental : une morale plénipotentiaire et seule au monde. Les cultures
extérieures, et a I'intérieur les révoltes populistes, s’élevent précisément contre
ce monopole moral sans fondement.

Cette situation impose aux Chrétiens que
nous sommes, de nouvelles exigences

Lune des exigences qui s'imposent & nous désormais: le statut de minoritaire
est trés spécifique, et nous devons 'apprendre des Juifs ou des Protestants.
Quand on est majoritaire, les vertus nécessaires sont la tolérance, ’humilité
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etla discrétion. Quand on est minoritaire, la tolérance n'est plus une vertu mais
une obligation de fait ; les vertus sont I’équanimité, la patience et la persévé-
rance. Lagent secret de Dieu doit, comme tout agent secret, éviter la paranoia.

J’ajoute a ce propos que si les laics ont bien intériorisé le statut de mino-
ritaires, il n'en va pas forcément de méme pour les clercs. La difficulté pour
le personnel de I’Eglise est d’accepter la perte de pouvoir, surtout si 'on re-
garde d’ou nous venons (d’une situation ot I’Eglise pouvait brandir I'excom-
munication ou I'enfer : étant donné les croyances régnantes, le pouvoir sur les
ames équivalait a un pouvoir sur les actions et les consciences). Cette situation
inédite dans notre histoire, finalement nous rameéne a I’age des premiers chré-
tiens. Trop souvent, le personnel de I’Eglise se comporte comme si nous étions
encore en chrétienté : en parlant avec autorité sur tous les sujets, en négligeant
la gouvernance dans les institutions qu’il dirige, autrement dit, en adoptant des
manieres arrogantes qui ne conviennent pas a des minorités. D’autant qu’avec
la disparition de la chrétienté, ce n’est pas seulement le nombre de chrétiens
qui a changé (a la baisse) mais c’est le comportement et les attentes des fideles
qui restent. Ceux-ci sont beaucoup plus exigeants vis-a-vis de 'Eglise.

Autre point : un courant minoritaire doit absolument
sortir du particularisme, et cesser d’étre dogmatique

Croire ou faire croire que si le christianisme s’effondre, tout seffondre avec
lui : cest une tromperie qui dans la situation minoritaire n’est plus crédible.
Certains courants catholiques radicaux font usage de ce type d’argument, qui
ne peut que les affaiblir encore. Derriere la chrétienté effondrée ne vient pas
le régne du crime, le nihilisme, le matérialisme extréme : mais plutot des mo-
rales stoiciennes, le paganisme, des spiritualités de type asiatique. Cessons
de nous croire seuls au monde a pouvoir donner du sens au monde : le statut
de minoritaires nous aura au moins appris cela.

Une autre question est celle de la dogmatique : celle-ci perd en grande
partie son efficace en situation minoritaire. Elle peut alors (cest mon opinion)
étre remplacée avantageusement par la phénoménologie, parce que cette der-
niere est capable de proposer des arguments universels a des esprits dubitatifs.

Au point ot nous en sommes de I'histoire, il nous faut comprendre, disait
Paul Louis Landsberg, que la morale chrétienne nest pas « une morale uni-
verselle, naturelle ou raisonnable », mais « la manifestation dans la vie d'une
révélation paradoxale ». Nous n’avons pas le monopole de la description de la
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loi naturelle. Cette prise de conscience serait pour nous une révolution intel-
lectuelle, mais qui nous permettrait de sortir avec honneur (parce que dans
la vérité) de notre statut de majorité.

I1 faut préciser enfin que I’établissement et la durée de la chrétienté (les
sociétés de culture chrétienne) n'est pas notre but - méme le Christ ne I’a pas
cherché, ni plus tard Paul. Nous ne pouvons que semer des graines qui pour-
ront convertir les cceurs, sachant que clest notre propre coeur qu'il faut d’abord
convertir. UEglise n’est pas un vaste syndicat, comme la période précédente
I’a tellement cru. Notre affaire n'est pas de produire des sociétés o1 « I'Evan-
gile gouverne les Etats », mais plutot, pour reprendre le mot de Saint-Exupéry,
de « marcher tout doucement vers une fontaine ».

W
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PAPIESKA AKADEMIA NAUK SPOLECZNYCH

Europa: odbudowa czy odnowa?
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Odkryto szczepionke i w ciggu kilku tygodni (by¢ moze nawet zaledwie
dwdch) bedziemy mogli rozpoczaé szczepienie naszej ludnosci. Wowczas za-
konczy si¢ stan wyjatkowy, w ktérym zylisSmy przez caly ten fatalny rok 2020.

Co stanie si¢ potem? Czy powrdcimy do ,normalnosci”, do $wiata takim,
jakim byt przed pandemia? Czy to mozliwe? Czy to pozadane?

Narodziny nowej Europy dzieki mocy Slowa

Spdjrzmy na $wiat (czy tez Europe) wczorajszego dnia. Pierwsze lata tego wie-
ku to czas wielkiego zwyciestwa i wielkiej porazki. Sztuczny podziat kon-
tynentu, narzucony przez porozumienia jaltanskie, zostal przezwycigzony
i Europa zostata zjednoczona. Zjednoczenie to dokonato sie pod ogromnym
impulsem duchowym, jaki dat Jan Pawel II, papiez z Polski.

W czerwcu 1979 roku Jan Pawel IT przybyl do Polski i przemawiat w War-
szawie przed ogromnym tlumem. Wezwal Polakéw do dojrzatego przyjecia

1 Wtoski filozof, profesor nauk politycznych na Uniwersytecie Swietego Piusa V w Rzymie,
czlonek Papieskiej Akademii Nauk Spolecznych, senator i byty minister.
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odpowiedzialnosci za chrzest swojej ojczyzny. Chrzest tworzy w nas osobo-
wos¢ komunii — osobowo$¢ zyjaca w relacji z innymi w taki sposob, ze staje-
my sie czesdcia siebie nawzajem, czlonkami wspoélnoty.

Wiladza komunistyczna stworzyla spoteczenstwo odizolowanych jedno-
stek, pelnych nieufno$ci wobec siebie nawzajem, kazda zamknigta w swoim
egoistycznym interesie. W tej atmosferze wzajemnej nieufnosci spoleczenstwo
mogto istnie¢ i funkcjonowac¢ tylko dzieki dzialaniu wtadzy stojacej ponad
nim - partii, rezimu. Tego dnia w Warszawie wydarzylo si¢ co§ wyjatkowego.
Stowa Papieza, wspolna celebracja Eucharystii, stworzyty lub odtworzyty wiez
zaufania miedzy uczestnikami tej mszy. Powstala wiez solidarnosci. Odnalezli
na nowo swoja zdolno$¢ bycia wspélnota, narodem. Wspélnota ma zdolnos¢
i prawo do samoorganizacji i samorzadnosci — nie musi by¢ rzadzona przez
obcg i zewnetrzng wladze. To (ponowne) odkrycie bycia narodem sktonito
Polakéw do zadania prawa do samostanowienia, do wziecia loséw swojej 0j-
czyzny we wlasne rece.

To wydarzenie — (ponowne) odkrycie wspolnotowego charakteru czlowie-
czenstwa — charakteryzuje pontyfikat Jana Pawla II. To przestanie rozprze-
strzenito si¢ na catg Europe i stanowito duchowg podstawe upadku komuni-
zmu oraz odzyskania demokracji w krajach Europy Srodkowej i Wschodnie;j.
Byla to takze duchowa podstawa wielkiej reformy instytucji europejskich.

W czasach obfitosci ludzie odwracaja sie
od Boga ku lichwie, zadzy i wladzy

W Starym Testamencie widzimy, ze lud w czasach ucisku modli si¢ do Boga
o wybawienie z rak wrogdéw, lecz w czasach dostatku kazdy wraca do wlasnego
interesu, mozni uciskaja ubogich, synowie buntujg si¢ przeciw ojcom, a ojco-
wie chcg narzuci¢ swojg wole dzieciom - wiezi przyjazni spotecznej fatwo sig
rozpadaja. To samo spotkalo nas w Europie. Chcielismy wspomnie¢ w Konsty-
tucji Europejskiej o wspolnych korzeniach kulturowych Europy: zydowskich,
chrzescijanskich, tacinskich i greckich. Najpierw nie uwzglednilismy korzeni
kulturowych w Konstytucji. Potem w ogéle nie mieliémy Konstytucji. Zostaty
tylko traktaty lizbonskie. Mieliémy Uni¢ Europejska bez korzeni kulturowych.
Mielismy Unie¢ Europejska z okrojong strukturg instytucjonalng, bez auten-
tycznej podmiotowosci polityczne;.

Wydawalo si¢, ze uwierzylismy, iz potaczone sity rynku i biurokracji wy-
starczg, by utrzymac naszg Unie. Podstawg kulturowg tej Europy zdajg si¢
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wylacznie prawa jednostki, z pominigciem obowigzkéw, na ktorych opiera-
ja sie prawa wspdlnot, rodzin i narodéw.

Kryzys finansowy z 2007 roku doprowadzit Unie na skraj przepasci. Ka-
tastrofy ostatecznie udalo si¢ unikna¢, ale spoteczenstwa stracily zaufanie
do instytucji, ktére mialy wyrazac ich jedno$¢. Zjednoczone Krolestwo Wiel-
kiej Brytanii obralo kurs ku niepewnym celom, panstwa cztonkowskie nie-
ustannie spierajg si¢ o sprawy drugorzedne, nad naszym horyzontem zbiera-
ja sie grozne chmury: wojny, migracje o biblijnych rozmiarach, dramatyczne
zaburzenia rownowagi sil zagrazaja kluczowym interesom Europy, kryzys
klimatyczny zagraza samej egzystencji ludzkiego Zycia na Ziemi, w niektd-
rych krajach narasta nieche¢ wobec Unii, a niedoskonato$¢ istniejacych ram
europejskich zostaje bezlitosnie obnazona.

Potem nadszed! kryzys koronawirusowy.

Lekcje plynace z kryzysu koronawirusowego

Whbrew oczekiwaniom wielu, Komisja Europejska pod przewodnictwem mat-
ki siedmiorga dzieci, Ursuli von der Leyen, zdotala (a raczej wydaje sie, ze zdo-
ta) zorganizowac solidarnos¢ panstw czlonkowskich w obliczu wspoélnego za-
grozenia. Pandemia nie tylko zabija ludzi, ale takze wyrzadza ogromne szkody
gospodarce, poniewaz musimy powaznie ograniczy¢ kontakty miedzyludzkie,
by zapobiec rozprzestrzenianiu sie wirusa. Wiele sektorow gospodarki musi
wstrzymac dziatalno$¢ na szereg miesigcy. Tylko wielki wysilek solidarnosci
europejskiej moze zapobiec bezrobociu milionéw pracownikéw i bankructwu
setek tysiecy firm — malych i duzych. Wydaje sie, ze Unia znalazla wystarcza-
jaco duzo determinacji i zdecydowania, by stawi¢ czota temu niezwyklemu
zadaniu. Aby tego dokonad, trzeba bylo przezwyciezy¢ wiele ugruntowanych
tabu. Jednym z nich byta odmowa stworzenia wspoélnego europejskiego dlugu,
innym - zakaz prowadzenia wspdlnej polityki spoteczne;j.

Trudno dzi$ sobie wyobrazi¢, by mozna bylo cofnac si¢ do przesztosci i za-
dowoli¢ si¢ powrotem do sytuacji z 2019 roku.

Wplyw wyboréw w USA

Trudno sobie wyobrazi¢ powrét do przeszto$ci, poniewaz $wiat si¢ zmienil.
W czasie pandemii odbyly si¢ wybory prezydenckie w Stanach Zjednoczonych.
Nie sposdb zaprzeczy¢, ze moralna ocena dzialan podjetych w odpowiedzi
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na pandemie byta gléwna sita napedowa zwycigstwa Joe Bidena. Przed Amery-
kanami staneta jasna decyzja: czy nalezy przedklada¢ funkcjonowanie syste-
mu gospodarczego, produkcje dobr i ustug, nieprzerwany przeptyw pieniedzy,
zyskow i kapitalu, czy tez obrone zdrowia obywateli i zycia ludzkiego? Ame-
rykanie zdecydowali, ze zycie jest wazniejsze niz dobra materialne. Trump byt
w pewnym sensie §wiatowym liderem ruchéw nacjonalistycznych, dazacych
do zablokowania dynamiki komunii i solidarnosci na poziomie panstwa na-
rodowego. Jego porazka bedzie miala konsekwencje na skale $wiatows, takze
w Europie. Epoka poszukiwania drogi ku staro§wieckiemu nacjonalizmowi
i porzadkowi §wiata sprzed globalizacji (chociaz krotka) wydaje sie dobiegaé
konca.

Z Joe Bidenem Stany Zjednoczone powracaja na $ciezke wspotpracy mie-
dzynarodowe;j.

Kosciol katolicki postrzega wspotprace migdzynarodows jako polityczny
wyraz komunii. Benedykt XVI w encyklice Caritas in veritate wyraznie do-
magal si¢ Swiatowego zarzadzania, by rozwigzywac liczne problemy, ktérych
nie da si¢ rozwigzac¢ na poziomie narodowym: zanieczyszczenie i niszczenie
srodowiska, pokdj miedzy narodami, masowe migracje, demokratyczna kon-
trola nowych, ogromnych koncentracji sit gospodarczych i informacyjnych,
uporzadkowany rozwoj gospodarek $wiata i — co nie mniej wazne — ochrona
zdrowia’.

Papiez Franciszek w encyklice Fratelli tutti ponownie przedstawia — cho¢
w innym jezyku - gléwna ide¢ $w. Jana Pawla II: chrzescijanska komunia
znajduje swoj zewnetrzny, widzialny, spoleczny i polityczny wyraz w budowie
wspolnoty ludzkiej we wszystkich jej zréznicowanych poziomach i formach,
od rodziny po wspdlnote calej ludzkosci’.

Czy mozemy wigc cieszy¢ si¢ z nowej sytuacji, ktéra wylania si¢ na hory-
zoncie $wiata? Nie do konca. Wchodzimy w epoke pelng obietnic... i ztudzen.
Juz widzieli$émy, ze globalizacja ograniczona jedynie do aspektu ekonomicz-
nego nie dziala. Rynki i biurokracje nie wystarcza, by utrzyma¢ Unig¢ Euro-
pejska, a tym bardziej nie sa w stanie ukierunkowa¢ §wiatowego zarzadzania.
Musimy zmierzy¢ si¢ z kluczowym pytaniem, pytaniem dotyczacym naszej
wlasnej tozsamosci.

2 Benedykt XVI, Encyklika Caritas in veritate, 2009, 27, 67.
3 Franciszek, Encyklika Fratelli tutti, 2020.
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Kim jeste$my? Dlaczego tworzymy wspdlnote? Jakie obowigzki dobrowol-
nie uznajemy i przyjmujemy za fundament naszego wspolistnienia? To py-
tanie, ktére pominelismy, gdy nie chcieliSmy mie¢ konstytucji. Dominujaca
ideologiag w Europie jest narcystyczny indywidualizm. Kazdy zyje w swoim
wlasnym $wiecie, skonstruowanym wedtug swoich arbitralnych decyzji. Kon-
takt miedzy tymi narcystycznymi, odizolowanymi §wiatami gwarantowany
jest przez wolng wymiane dobr i ustug na rynku oraz przez regulacje bez-
osobowej biurokracji. Juz widzielismy, ze to nie dziata. Kryzys srodowiskowy,
bardziej niz cokolwiek innego, us§wiadomit nam, ze wszyscy zyjemy w tym
samym $wiecie i ze to, co robi jeden z nas, ma wptyw na wszystkich innych
mieszkancow tej planety. Poprzez kryzys srodowiskowy na nowo odkrywa-
my dawne pojecie prawa naturalnego. Koronawirus uwypuklil postrzeganie
tego kryzysu. Prawicowy wariant postmodernizmu probowal zdekonstru-
owac wirusa, ukazujac go jako spisek moznych, by narzuci¢ jednostce reguty.
Co w tym zlego, ze chce zy¢ — i umrze¢ — wedtug wlasnych zasad? Zte jest to,
ze jesli nie stosujesz si¢ do regul, przyczyniasz si¢ do rozprzestrzeniania sie
infekcji i $mierci innych ludzi. Nie mozesz postrzega¢ siebie tylko jako jed-
nostki — musisz widzie¢ siebie rownoczesnie jako cztonka wspolnoty, wspol-
noty ludzkiej.

Wielki angielski poeta, John Donne*, napisat kiedys:

Zaden czlowiek nie jest

samoistng wyspa;

kazdy stanowi utomek kontynentu,
cze$¢ ladu.

Przeto nigdy nie pytaj,

komu bije dzwon:

bije on tobie’.

W

4 John Donne (1572-1631), poeta wczesnego angielskiego baroku, przedstawiciel poezji meta-
fizycznej. Sekretarz Thomasa Egertona, Lorda Straznika Wielkiej Pieczeci, duchowny an-
glikanski.

5 J. Donne, Medytacja X VII, [w:] Medytacje. Alembik smierci, wstep i ttum. P. Plichta, Kato-
wice: Slask, 2014.
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Europe —recovery or renewal?
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The vaccine has been discovered and within a few weeks ( perhaps no more than
a couple of weeks) we shall be able to start immunizing our people. Then the
state of exception in which we have been living throughout this fateful year
2020 will cease.

What will happen then? Shall we go back to “business as usual”, to the
world as it used to be before the pandemic? Is this possible? Is this desirable?

The birth of a new Europe through the power of the Word

Let us glance an eye on the world (or the Europe) of yesterday. The first years
to the century are the years of a great victory and of a great defeat. The arti-
ficial division of the Continent imposed through the Yalta Agreements has
been overcome and Europe has been reunited. This unification took place
under a tremendous spiritual impulse given by John Paul II, the polish Pope.

1 Philosopher, professor of political science at the University of St Pius V in Rome, member
of the Pontifical Academy of Social Sciences, senator and former minister for European
affairs of the Italian Republic.
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In June 1979 John Paul IT came to Poland and spoke in Warsaw, in front
of an enormous crowd. He invited the polish people to maturely assume the
responsibility of the christening of their nation. The baptism creates in us
a personality of communion, a personality that lives in the relation to other
persons in such a way the we become parts of each other, members of a com-
munity.

The communist power had created a society of isolated individuals, full
of diffidence against one another, every one folded up and withdrawn in his
individual egoistic interest. In this atmosfere of reciprocal distrust the so-
ciety could exist and operate only through the action of a power standing
over and above it: the party, the regime. What happened that day in War-
saw was an event. The words of the Pope, the celebration of the common
Eucharist, created or recreated a bond of trust among those who participated
to that mass. It created a bond of solidarity. They rediscovered their capacity
of being a community, a nation. A community has the capacity and the right
to organize itself and to govern itself, does not stand in need to be governed
by a foreign and external power. The (re)discovery of being a nation led the
Poles to demand the right of governing themselves, to take into their hands
the destiny of their nation.

That event: the (re)discovery of the nature of communion of man, charac-
terizes the Pontificate of John Paul II. This message has spread to the whole
of Europe and was the spiritual basis for the collapse of communism and the
recovery of democracy in the countries of Central and Eastern Europe. It was
the spiritual basis for the great reform of the European Institution.

In times of abundance men turn away
from God to usury, lust and power

In the Ancient Testament we see that the people in times of distress pray
to God to be delivered from the hands to their enemies, in times of abundance,
however, every one goes back to his private interest, the powerful oppress the
poor, the sons rebel against the fathers and the fathers want to impose their
will on their children: the bonds of social friendship are easily dissolved. The
same happened to us in Europe. We wanted to mention in the European Con-
stitution the common cultural roots of Europe: jew, christian, latin and greek.
First we did not have the cultural roots in the Constitution. Then we had
no Constitution. We had only the Lisbon Treatises. We had a European Union
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without cultural roots. We had a European Union with a truncated institu-
tional framework, without an authentic political subjectivity.

It seems that we were convinced that the united powers of the market and
of bureaucracy could be sufficient to keep together our Union. The cultural
basis of this Europe seem to be merely individual rights with the exclusion
of those duties upon which are grounded the rights of communities, of fam-
ilies and of nations.

The financial crisis of 2007 has brought this Union to the verge of the abyss.
The disaster in the end was avoided but the peoples lost confidence in the insti-
tutions that should have expressed their unity. The United Kingdom of Great
Britain has set sail for uncertain destinations, the member states continuously
squabble on trivial pursuits, menacing clouds gather on our horizons: wars,
biblical migrations, dramatic alteration of the balance of power threaten vital
European interests, the climate crisis endangers the very subsistence of human
life on this earth, in some countries grows a resentment against the Union and
the inadequacy of the existing European framework is mercilessly exposed.

Then the Corona crisis came.

Lessons of the Corona crisis

Contrary to the expectations of many on this occasion the European Com-
mission, led by a mother of seven, Ursula von der Leyen, succeeded (or, rather,
seems to be succeeding) in organizing the solidarity of the member states
in front of the common danger. The Pandemia does not only destroy human
lives, it creates also terrible damage to the economy because we have to limit
severely human contacts in order to prevent the diffusion of the virus. Sev-
eral economic sectors must suspend their activity for many months. Only
a great effort of European solidarity could prevent the unemployment of mil-
lions workers and the bankruptcy of hundreds of thousands companies, small
and large. It seems that the Union found enough decision and determination
to come to grips with an extraordinary task. In order to do this many con-
solidated taboos had to be overcome. One of them was the refusal to initiate
a common European debt, another regarded the prohibition of having com-
mon social policies.

Itis difficult to imagine now that we can go back to the past and be satisfied
with a recovery that goes back to the situation as it was in 2019.
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The impact of american elections

It is difficult because the world has changed. During the pandemia the pres-
idential elections in United States have taken place. It is impossible to deny
that a moral judgment on the measure taken against the Pandemic has
been the main driving force for the victory of Joe Biden. The decision with
which the United States were confronted was clear: shall we privilege the func-
tioning of the economic system, the production of good and services, the un-
interrupted flow of money and profits and capital gains or the defense of the
citizens’ health and of human lives? The decision of the Americans was that
life is more important than goods. Trump had been, in one sense, the world
leader of the nationalist movements willing to block the dynamism of com-
munion and solidarity at the level of the nation state. His defeat will have con-
sequences at the world level and also in Europe. The (short) age of the research
of a path leading to old fashioned nationalism and to a pre/globalization world
order seems to have come to an end.

With Joe Biden US reenter the path of world cooperation.

The Catholic Church has seen world cooperation as a political expression
of the communion. Benedict XVIin the encyclical Caritas in veritate explicitly
demanded a world governance in order to tackle the many problems that can-
not find a solution at the national level: the pollution and destruction of the
environment, the peace among the nations, the mass migrations, the demo-
cratic control of the new, enormous concentrations of the powers of economy
and information, the ordered development of world economies and, last but
not least, the defense of health.

Pope Francis in the encyclical Fratelli tutti proposes again, albeit in a dif-
ferent language, the main idea of St. John Paul II: the christian communion
findes an external, visible, social and political expression in the construction
of the human community, in all its variegated levels and forms, from the fam-
ily to the community of mankind at large.

Can we then be happy with this new situation that is delineating itself
on the world horizon? not quite. The epoch we are entering is full of prom-
ises... and of deceit. We have already seen that a globalization that is only
economic does not work. Markets and bureaucracies are not enough to keep

2 Benedict X V1, Encyclical Caritas in veritate, 2009, 27, 67.
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the European Union together and much less can they orient a world govern-
ance. We must face up to a crucial question, a question regarding our own
identity. Who are we? Why do we constitute a community? What are the
duties that we freely recognize and accept as the cornerstone of our coex-
istence? It is the question we skipped when we did not want to have a con-
stitution. The dominating ideology in Europe is that of a narcissistic indi-
vidualism. Everybody lives in a world of his own, constituted through his
arbitrary decision. The contact between these narcissistic isolated worlds
is guaranteed through the free exchange of goods and services on the mar-
ket and through the regulations of an impersonal bureaucracy. We have al-
ready seen that it does not work. The environmental crisis more than any-
thing else has made us aware of the fact that we all live in the same world and
whatever one of us dies has effects that concern all other inhabitants of the
same planet. Through the environmental crisis we are rediscovering the old
concept of natural law. Coronavirus heightened the perception of this crisis.
A right wing variant of postmodernism has made an attempt to deconstruct
the virus unmasking it as a complot of the powerful to impose rules on the
individual. What is wrong if I want to live, and die, according to my own
rules? What is wrong is that if you do not comply with the rules you cause
the infection to spread and other people to die. You cannot think of yourself
only as an individual, you must think of yourself at the same time as a mem-
ber of a community, of the human community.
A great English poet, John Donne?, has written once:

No man is an island entire of itself; every man

is a piece of the continent, a part of the main; [...]
And therefore never send to know for whom

the bell tolls; it tolls for thee.

W

3 John Donne (1572-1631), poet of the early English Baroque, representative of metaphysical
poetry. Secretary to Thomas Egerton, Lord Keeper of the Great Seal, Anglican clergyman.
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Wystapienie w grudniu 2019 roku nietypowej formy ciezkiego zapalenia
pluc zaskoczylo najpierw stuzbe zdrowia zamieszkatego przez blisko 9 mln
mieszkancéw miasta Wuhan z chinskiej prowincji Hubei, a niediugo potem
calg te prowincje o populacji 58,4 mln. Ze wzgledu na szybko$¢ rozprzestrze-
niania sie¢ tej choroby i jej wysoka zarazliwos$¢ rozpoczal sie szalony wyscig
pomiedzy naukowcami - ktdrzy zaczeli szukaé czynnika ja powodujacego
i sposobow jej zwalczania — a pojawiajaca sie w kolejnych krajach jej epide-
mig. 11 lutego 2020 roku choroba otrzymata nazwe COVID-19, a trzy dni

1 Dr inz. nauk rolniczych w zakresie sztuki ogrodowej i dr nauk teologicznych w zakresie
teologii biblijnej. Wyktadowca przedmiotéw biblijnych w Uniwersytecie Papieskim Jana
Pawta IT w Krakowie. Kierownik kierunku teologia na Wydziale Teologicznym Uniwersy-
tetu Papieskiego Jana Pawla IT w Krakowie. Zajmuje si¢ zagadnieniami zwigzanymi z przy-
roda w Biblii, zwlaszcza faung, a takze zyciem codziennym w czasach biblijnych.
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pozniej wywolujacy ja patogen nazwe koronawirus* SARS-CoV-2. Pierwszy
potwierdzony przez WHO przypadek zachorowania na kontynencie europej-
skim odnotowano 25 stycznia 2020. we Francji. Od tego momentu pandemia

koronawirusa zaczela obejmowac kolejne panstwa, dotarta takze do Polski.
Pierwszy przypadek COVID-19 w Polsce zostal odnotowany 4 marca 2020
roku (,,pacjent zero”), a pierwsza §mier¢ w wyniku tej choroby zarejestrowano

w naszym kraju osiem dni pdzniej, bo 12 marca 2020 roku. Natomiast 11 mar-
ca 2020 roku Swiatowa Organizacja Zdrowia (WHO) oznajmita, ze mamy
do czynienia z pandemig, czyli epidemig o wymiarze globalnym?®. Spojrzenie

na podane wyzej daty pozwala zauwazy¢, ze nie tylko szybko$¢ rozprzestrze-
niania si¢ wirusa SARS-CoV-2 byla jak dotychczas bezprecedensowa, ale tak-
ze intensywno$¢ badan w zakresie poznania tego patogenu i jego zwalczania

osiagneta niespotykany dotad stopien. Specyfika doswiadczenia pandemii

koronawirusa powodujacego chorobe COVID-19 zmusza do wyciagniecia z tej

sytuacji pewnych wnioskéw na przyszto$¢, gdyz groza nam kolejne choroby
zakazne i pojawienie si¢ kolejnego nowego, nieznanego wirusa jest z pewno-
$cig kwestig czasu, by¢ moze nie tak bardzo odleglego.

Pandemia COVID-19 jako czas na refleksje
o relacji: czlowiek - zwierzeta - choroby

Na przefomie zimy i wiosny 2020 roku. §wiat, a przynajmniej jego europej-
ska czes¢, zastygl w lockdownie* majacym zahamowaé postep pandemii
COVID-19 i ta bezprecedensowa sytuacja stala si¢ szansg na refleksje, samo-
opamigtanie i szukanie rozwigzan pozwalajacych przeciwdziata¢ kryzysom,
do jakich doprowadzifa ludzka dziatalnos¢. Uzasadnieniem do wysuwania
tego typu postulatow stalo sie to, ze pandemia od samego poczatku byta

2 Koronawirusy (CoV) to duza rodzina wiruséw wywolujacych rézne choroby, od pospo-
litego przezigbienia po ci¢zsze schorzenia, takie jak bliskowschodni zespét oddechowy
(MERS-CoV) czy cigzki ostry zespot oddechowy (SARS-CoV).

3 Por. J. Duszynski, A. Afelt, A. Ochab-Marcinek, R. Owczuk, K. Pyr¢é, M. Rosinska, A. Ry-
chard, T. Smiatacz, Zrozumie¢ COVID-19. Opracowanie Zespotu ds. COVID-19 przy prezesie
Polskiej Akademii Nauk, Warszawa 2020, s. 7.

4 Termin pochodzacy z jezyka angielskiego pierwotnie dotyczacy zakazu swobodnego wej-
$cia, wyjscia lub wolnego poruszania si¢ po danej strefie (np. budynku) z powodu zagroze-
nia. Innym wariantem znaczeniowym lockdownu jest zakaz opuszczania domu lub swo-
bodnego podrézowania z powodu panujacej choroby.
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zjawiskiem pilnie §ledzonym przez rzady krajow swiata oraz przykuwata uwa-
ge spoleczenstw wielu krajow. Ponadto pozwolita z bliska obserwowa¢, jak
dziata nauka i uzmystowita wielu ludziom, ze jesteSmy w trakcie dynamicz-
nego procesu poznawania nowego zjawiska o charakterze globalnym.

Pandemia COVID-19 uzmystowila jaka tragedig medyczna, spoteczng
i ekonomiczng jest wystapienie tego typu choroby. Okazala si¢ rowniez lekcja
dla nas wszystkich, gdyz nie tylko pozwolita na obserwacj¢ procesu rozwo-
ju nauki w kontekscie walki z nowym patogenem i jej wptywu na zycie co-
dzienne. Wymusita takze szersze spojrzenie m.in. na wptyw rolnictwa prze-
mysfowego i hodowli zwierzat na powstawanie i rozpowszechnianie choréb
odzwierzecych uludzi. W zwigzku z pandemig COVID-19 w optyce zaintere-
sowan naukowcow znaczace miejsce zajela kwestia zanieczyszczen srodowi-
ska i ich wptywu na ludzi w aspekcie naturalnych mechanizméw obronnych
organizmu.

Epidemia COVID-19, ktéra miata si¢ zacza¢ na jednym z tzw. mokrych
targow® w Wuhan, przypominata o tym, ze wigkszos¢ choréb odzwierzecych
pochodzi wprost z ferm przemystowych. Uzmyslowita niezwykle wymownie
skale probleméw zwigzanych z przemystowym chowem zwierzat, ktéry nie
tylko stanowi problem etyczny, lecz takze jest zagrozeniem klimatycznym
(przez metan oraz inne gazy cieplarniane) i zdrowotnym.

W odniesieniu do ostatniego z wymienionych probleméw warto zauwazy¢,
ze wiekszos¢ (70%) nowych chordb (np. Ebola, Zika, Nipah) i prawie wszystkie
znane pandemie (np. grypa, HIV/AIDS, COVID-19) to choroby odzwierzece,
czyli wywolywane przez drobnoustroje pochodzenia zwierzecego®. Mikro-
by je wywolujace bardzo tatwo rozprzestrzeniaja sie¢ w wyniku kontaktéw
miedzy dzikimi zwierzetami, zwierzetami hodowlanymi i ludzmi. Patogeny,

5 Okreslono go mianem ,,mokrego”, poniewaz sprzedawano tam Zywe zwierzeta i na miejscu
zabijano. Ponadto zawdzigcza on swoja nazwe obecnosci zbiornikéw z woda zawierajacych
zywe zwierzeta wodne lub pojemnikéw z topniejacym lodem uzywanym do utrzymywa-
nia odpowiedniej temperatury sprzedawanego miesa. Wspolczesnie najwieksze skupiska

»mokrych targéw” znajduja si¢ w pélnocno-zachodnich regionach Ameryki Poludniowej,
w Afryce Zachodniej, Indiach, Chinach i Potudniowo-Wschodniej Azji. Chinskie targi tego
typu wyrdznia jednak mozliwo$¢ sprowadzania i sprzedawanie zwierzat z calego $wia-
ta, takze zwierzat dzikich. Wiele do Zyczenia pozostawiaja réwniez warunki sanitarno-

-epidemiologiczne panujace na tych targowiskach.

6 Por. J. Duszynski, A. Afelt, A. Ochab-Marcinek, R. Owczuk, K. Pyr¢, M. Rosinska, A. Ry-
chard, T. Smiatacz, Zrozumie¢ COVID-19..., dz. cyt., s. 12.



66 Anna Maria Wajda

ktére powodowaly i powoduja zarazy (epidemia dzumy w Atenach w V wie-
ku przed Chr., dzuma Justyniana w VI wieku po Chr., czy czarna $mier¢
w XIV wieku) pokonaly bariere miedzygatunkowq - transmisja patogenna
odbywala si¢ za posrednictwem pchel (bakteria dzumy dymieniczej), wszy
(bakteria tyfusu), kaczek, kur i §$win (wirus grypy), szympanséw z zachodnio-
-srodkowej Afryki (wirus HIV). Co wigcej, w ostatnim czasie zaobserwowano
znaczgce skrocenie okresow pomiedzy wystepowaniem nowych choréb od-
zwierzecych o charakterze pandemicznym. COVID-19 jest co najmniej szosta
$wiatowa pandemia od czasu grypy hiszpanki, ktéra miata miejsce w latach
1918-1920. Spodziewac trzeba sie jednak kolejnych, gdyz szacuje sie, ze u ssa-
kéw i ptakéw wystepuje obecnie ok. 1,7 mln nieodkrytych wiruséw, a sposrod
nich 540-850 tys. moze potencjalnie by¢ zarazliwych dla ludzi. Kluczowymi
rezerwuarami patogendéw o potencjale pandemicznym sg ssaki (zwlaszcza
nietoperze, gryzonie, naczelne), niektére ptaki (zwlaszcza wodne), a takze
zwierzeta gospodarskie (np. $winie, wielblady, drob). Nalezy jednak pamie-
tac, ze przede wszystkim dzikie, a nie gospodarskie zwierzeta sg naturalnymi
zywicielami wigkszo$ci nowo pojawiajacych si¢ patogenow (tzn. bakterii, wi-
ruséw i innych mikroorganizméw chorobotworczych).

W zwigzku z powyzszym ,mokre targi”, na ktérych takze sprzedaje sie
izabija zwierzeta dzikie z roznych rejonéw $wiata, postrzegane sa jako bardzo
niebezpieczne. W pozostawiajacych wiele do zyczenia warunkach sanitarno-

-epidemiologicznych przetrzymuje si¢ na nich w klatkach rézne gatunki zwie-
rzat, ktore nigdy nie spotkatyby sie w przyrodzie, co moze sprzyjaé przenosze-
niu si¢ patogendw z jednego gatunku na drugi i jego mutacji. Ponadto miejsca
te odwiedzajg duze rzesze ludzi, co sprawia, ze staja si¢ one idealng wylegarnia
chordb odzwierzecych. Dlatego tez uwaza sig, iz zaostrzona kontrola, a zwlasz-
cza zakaz obrotu dzikimi zwierzetami, zmniejszy zagrozenie wystepowania
pandemii w przyszlosci.

Réwniez SARS-CoV-2 to typowy wirus pochodzenia zwierzecego, bedacy
przyczyna choroby COVID-19 zaliczanej do grupy zoonoz’. Jest kolejnym
po SARS i Zika wirusem, ktéry zostal bardzo szybko przemieszczony z pier-
wotnej niszy ekologicznej. Réznica w poréwnaniu do wymienionych po-
lega jednak na dotkliwosci skutkéw zdrowotnych powstatych w wyniku

7 Koronawirusy s organizmami zoonotycznymi, co oznacza, ze pochodza od zwierzat (po-
woduja choroby odzwierzece) i przenosza si¢ pomigdzy zwierzgtami a ludZmi.
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intensywnego, globalnego rozprzestrzenienia si¢ SARS-CoV-2 i wywolywa-
nia nowej choroby u ludzi we wszystkich znanych warunkach geograficznych.

Pandemie - nasza wina i nasz problem

Wérdd zagrozen dotyczacych wystapienia przysztych pandemii eksperci wy-
mieniajg wywolane przez czlowieka zakldcenia ekologiczne i niezréwnowa-
zong konsumpcje. Chodzi m.in. o zmiany w sposobie uzytkowania gruntéw,
ekspansje i intensyfikacje rolnictwa (wylesianie, osiedlanie sie ludzi w $rodo-
wiskach pierwotnych dzikich zwierzat, wzrost produkgji roslinnej i zwierzecej
czy urbanizacja), ale tez handel dzikimi zwierz¢tami i ich konsumpcje.

O zagrozeniu ptynacym z masowej hodowli zwierzat méwi nam najnowsza
historia, a wymieni¢ wystarczy pandemie grypy z lat 1918-1920 czy 2009 roku
(tzw. $winska grypa), ktore rozprzestrzenialy si¢ poprzez zwierzeta. Réwniez
w przypadku COVID-19 zagrozenie ptynace z masowej hodowli zwierzat jest
bardzo duze. Europejskie Centrum ds. Zapobiegania i Kontroli Choréb wska-
zalo, Ze powaznym zagrozeniem dla skutecznosci szczepionek na COVID-19
s3 mutacje wirusa wystepujace u hodowanych masowo norek. Warto podkre-
8li¢, ze komunikat o norkach zakazonych SARS-CoV-2 zostal opublikowany
26 kwietnia 2020. i dotyczyl zwierzat na dwoch fermach w Germert-Bakel
i Laarbeek, miastach w prowincji Brabancja Pétnocna na potudniu Holandii,
u ktdrych obserwowano rézne objawy choroby, m.in. ze strony ukladu od-
dechowego. Najprawdopodobniej zakazily sie one od pracownikéw obstugu-
jacych te fermy, ktérzy okazali si¢ bezobjawowymi nosicielami wirusa®. Dla-
czego ta sytuacja wzbudzila takie poruszenie wérdéd naukowcow badajacych
SARS-CoV-2?

Norka europejska (Mustela lutreola) nalezy do tej samej podrodziny fa-
sice (Mustelinae), co wrazliwa na zakazenie fretka domowa (Mustela furo),
ktdra jest zwierzeciem modelowym w badaniach eksperymentalnych, m.in.
w badaniach nad grypa u ludzi. Fretki sa wrazliwe na wirus SARS-CoV-2,
chorujg i wydalaja ten wirus, zakazajac inne fretki i w zwigzku z tym rodzi

8 Wiecej na temat koronawiruséw oraz o ich stosunkowo wysokim potencjale przetamywa-
nia barier miedzygatunkowych: K. Domanska-Blicharz, G. Wozniakowski, J. Rola, B. Cu-
velier-Mizak, A. Orlowska, M. Antas, K. Niemczuk, K. Smietanka, Koronawirusy - pato-
geny wazne z punktu widzenia zdrowia zwierzgt i ludzi, ,,Zycie Weterynaryjne” 95 (2020)
nr 6, s. 347-358.
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sie niebezpieczenstwo mutacji tego patogenu prowadzace np. do powstania
szczepu o jeszcze wiekszej szkodliwosci. Innymi poza norkami gatunkami
podatnymi na wirusy SARS s3 jenoty i lisy. Miliony tych zwierzat sg hodo-
wane dla futer w Chinach i w innych regionach $wiata, w tym takze w Kana-
dzie, dlatego kontrola nad tymi farmami jest bardzo istotna, gdyz pojawienie
sie wirusa u ludzi za posrednictwem zywiciela posredniego stanowi ,,praw-
dopodobng lub wysoce prawdopodobna” droge rozwoju epidemii. W nieod-
powiednio prowadzonych hodowlach, gdzie ma miejsce sttoczenie setek ty-
siecy zwierzat razem, ktdre Zyja w stresie i czesto bardzo ztych warunkach
higienicznych, zwigksza ryzyko szybkiego powstawania i rozprzestrzeniania
sie chorob. Ze zwierzat udomowionych dotyczy to przede wszystkim trzo-
dy chlewnej i drobiu. Ponadto, do intensywnej produkcji wykorzystuje si¢
zazwyczaj zwierzeta o niskim zréznicowaniu genetycznym, a stresujace wa-
runki panujace w takich gospodarstwach ostabiajg ich uktad odpornosciowy.
Stwarza to idealne warunki do szybkiego rozprzestrzeniania si¢ patogenow,
jak rowniez wigcej mozliwosci mutowania w kierunku nowych, bardziej szko-
dliwych szczepow.

Ponadto w przemyslowej, wielkotowarowej hodowli zwierzat stosowane
sa masowo antybiotyki, co powoduje opornos¢ na srodki przeciwdrobnoustro-
jowe u zwierzat, a ta z kolei skutkuje brakiem skutecznosci kluczowych lekow
w medycynie ludzkiej. Warto tez dodag, ze skutkiem obecnego systemu zyw-
nosciowego, nastawionego na przemystowa produkcje migsa, jest takze zna-
czacy wzrost wystepowania choréb niezakaznych, zwigzanych z niezdrowa
dieta wysokokaloryczng - takich jakich choroby serca, cukrzyca i niektdre
nowotwory®. Wyniki badan jasno wskazuja, ze osoby ze schorzeniami towa-
rzyszacymi przechodza COVID-19 cieze;j.

Choroba COVID-19 przybierajaca forme ciezkiego zapalenia pluc przy-
czynila si¢ takze do zwrdcenia wiekszej uwagi na zanieczyszczenie powietrza,
gdyz jest ono jednym z gtéwnych czynnikéw, ktére wplywaja na stan naszego
ukladu oddechowego®. Samo w sobie zanieczyszczenie powietrza, ktéorym
oddychamy, moze prowadzi¢ do rozwoju wielu choréb, ale réwniez nasila¢

9 Szerzej na ten temat: K. Skowron, Prozwierzeca i proklimatyczna polityka spoteczna,
[w:] Klimat, ekologia i prawa zwierzqgt - o ekopolityke spoteczng, red. B. Kozek, K. Skowron,
D. Szelewa, Warszawa 2019, s. 23-32.

10 Obszerne omoéwienie tych zagadnien znalez¢é mozna m.in. w: J. Jedrak, E. Kondrucka,
A. Badyda, P. Dabrowiecki, Wplyw zanieczyszczeti powietrza na zdrowie, Krakéw 2017.
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przebieg innych schorzen. Juz na poczatku pandemii badania epidemiologicz-
ne wskazywaly, ze istnieje korelacja pomiedzy zanieczyszczeniem powietrza
a przebiegiem choroby i epidemii COVID-19.

Lepiej zapobiegac niz leczy¢ -
edukacyjny wymiar pandemii COVID-19

Obecne strategie walki z pandemiami, w tym takze z pandemig COVID-19, ba-
zuj3 na szukaniu szczepionek i lekow. Ponadto sg ukierunkowane na kontrole
chorob, ktore juz si¢ pojawily. W zwigzku z tym w obliczu obecnej sytuacji
wazne jest u§wiadomienie podejscia uprzedzajacego i ograniczenia czynni-
koéw ryzyka pandemicznego. Co wigcej, zawsze koszt zapobiegania jest nizszy
niz koszt reagowania i dotyczy to takze pandemii. Co oznacza to w praktyce?

W niniejszy opracowaniu zostang zasygnalizowane tylko niektdre kwestie
w tym zakresie. Przede wszystkim trzeba sobie u§wiadomic, ze utrzymywanie
wadliwego systemu zywnosciowego, ktory jest oparty na nadprodukgji i nad-
konsumpcji produktow odzwierzecych, bedzie prowadzi¢ do wystepowania
dalszych pandemii, ostabienia dzialania antybiotykéw i poglebiania niebez-
piecznych zmian klimatycznych. Oczywiscie mozliwy jest odmienny system
zywnosciowy, oparty na rolnictwie regeneracyjnym i zywnosci wysokiej jako-
$ci, ktory bylby korzystny zaréwno dla dobrostanu ludzi i zwierzat, jak i przy-
szlosci naszej planety. Jego wdrozenie nalezy uzna¢ za dziatanie priorytetowe.

Wazna kwestig jest gotowo$¢ do poswigcen o szerokim zasiggu spotecznym,
znajdujaca swoj wyraz zwlaszcza w aspekcie zmniejszenia spozycia migsa czy
rezygnacji z czegstego uzywania samochodu osobowego. Nie bez znaczenia
sa tez dziatania z zakresu wiekszej oszczednosci, chocby takie jak zmniejsze-
nie marnowania zywnosci, czy inwestycje w energie odnawialng. Réwniez
istotna jest dbato$¢ o wiekszg ochrone obszaréw chronionych i ograniczenie
niezréwnowazonej eksploatacji cennych regiondw, ktore pozwalaja zacho-
wa¢ bardzo istotng dla réznych proceséw bioréznorodnos¢. Wazne sg takze
aspekty edukacyjne, zwlaszcza pozwalajace na lepsze zrozumienie funkgji,
jaka petni przyroda w zyciu cztowieka. Uswiadomienie, Ze zdrowe, naturalne
ekosystemy zapewniaja nam wiele korzysci, w tym niezbedna do Zycia czysta
wode, powietrze, Zyzne gleby i stabilny klimat.

W zwigzku z powyzszym niezwykle wazna jest umiejetnos¢ holistycznego
spojrzenia na wszelkie procesy i zjawiska majace miejsce w wielu obszarach
dziatalno$ci — w zyciu spotecznym, gospodarce i Srodowisku przyrodniczym,
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gdyz pozwala to dostrzec jak duzy wplyw na dobro Ziemi ma codzienne poste-
powanie czlowieka. Na kanwie tego niezwykle istotne jest przyjecie postawy
poczucia odpowiedzialno$ci za swoje postepowanie jako jednostki - zwtasz-
cza w ukladzie czlowiek-$rodowisko.

Tragedia pandemii COVID-19 miata takze wymiar edukacyjny. Rzeczywi-
sto$¢ pandemiczna, czy tego ktos chcial, czy nie, przenikneta do codziennosci.
Strach o wlasne bezpieczenstwo, ograniczone mozliwosci i wygody zrewido-
waly nasze potrzeby. Nie tylko nauczyli$my si¢ komunikowania z uzyciem
pewnych nowych dla wielu 0séb narzedzi, ale w trudnych warunkach loc-
kdownu' mieli$my szans¢ zrewidowac nasze zycie i relacje taczace nas z inny-
mi ludZmi. Nasze domy i mieszkania zamienily sie w: biuro, szkote, restauracje,
sale kinowa i koncertowg itp. Ludzie skoncentrowali swoje codzienne poza-
domowe dzialania do najblizszej okolicy. Zrodzit si¢ swoisty homocentryzm
ukierunkowany na tworzenie bezpiecznego i w duzym stopniu samowystar-
czalnego domu w duchu less waste. Pojawilo si¢ zainteresowanie lokalnymi
rynkami z zywnoscig ekologiczna.

Pandemia miala ogromny wplyw na funkcjonowanie zwyklych gospo-
darstw domowych. Zmusita do zmiany przyzwyczajen. Wedtug raportu Nie
marnuj jedzenia 2020, opracowanego przez Federacje Polskich Bankéw Zyw-
nosci, 27% ankietowanych zmienifo zwyczaje odnosénie do zakupéw spozyw-
czych. O 12% wzrdst odsetek osob, ktore staraly sie nie dopusci¢ do zepsucia
sie czy zmarnowania produktéw spozywczych (50% przed pandemia vs 62%
w trakcie)™. Jednocze$nie pandemia przyczynila si¢ do popularyzacji positkow
zamawianych online. Upowszechnienie i utrwalenie tego trendu niesie jed-
nak ze sobg powazne konsekwencje dla srodowiska, gdyz zwieksza zaréwno
zapotrzebowanie na opakowania, jak i na ustugi transportowe. Wymagania
sanitarne w odniesieniu do zywnosci wiazg si¢ z wykorzystaniem opakowan
plastikowych, a zwigkszenie ich liczby zwiekszy ilos¢ odpadéw opakowanio-
wych, ktorych i tak jest w srodowisku za duzo. Nie wytwarzanie odpadow jest

11 Pierwszy lockdown w naszym kraju zostal wprowadzony 16 marca 2020. Przez caly ten
rok Polacy borykali si¢ z zaostrzaniem i luzowaniem kolejnych obostrzen, jak zastanianie
ust i nosa w przestrzeni publicznej oraz zamykanie i otwieranie punktéw gastronomicz-
nych. Drugi lockdown, nazwany kwarantanng narodowa, zostal wprowadzony 28 grudnia
2020 roku.

12 Federacja Polskich Bankéw Zywnosci, Zywnos¢ w czasach pandemii, https://bankizyw-
nosci.pl/wp-content/uploads/2020/10/Pandemia_Badania_McCormick_FPBZ_2020.pdf
(20.06.2025).
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niemozliwe. Jednak ich redukcja i recykling, jak najbardziej. W takiej sytuacji
gospodarstwa domowe powinny czu¢ si¢ zobligowane, aby wigcej uwagi po-
swieca¢ doktadnej segregacji odpadow.

Pozostajac w kwestii odpadéw, powaznym problemem dla srodowiska
zwigzanym z pandemiag COVID-19, z pewnoscia beda takze takie odpady jak
jednorazowe maseczki i rekawiczki uzywane przez spoteczenstwo do zabez-
pieczenia przed zakazeniem wirusem SARS-Cov-2. Jesli nie zostang w od-
powiedni sposdb zutylizowane, to podniosa statystyki ilosci zanieczyszczen
zalegajacych na ulicach, w rzekach, morzach i oceanach.

Restrykcyjne ograniczenia sanitarne odciely wielu ludzi, zwtaszcza
mieszkancow miast, od przyrody. Zamiast cieszy¢ si¢ stoicem i obrazem
budzacej si¢ do zycia natury, wiosng 2020 roku pozostawalismy zamknieci
w domach i mieszkaniach. Aby wyegzekwowac¢ zakaz opuszczania miejsca za-
mieszkania wprowadzono wysokie mandaty, zmobilizowano dodatkowe sity
policji i zamknigto juz nie tylko parki, skwery i tereny zielone, ale takze lasy
i parki narodowe (zakaz wstepu do laséw obowigzywal w dniach 4-19 kwietnia
2020 roku). Zamykajac si¢ w domach, ograniczyliSmy ryzyko rozprzestrzenia-
nia si¢ wirusa” i mieli§my okazje do przemyslenia roli przyrody w naszym
zyciu. Jest ona niebagatelna. Badania bowiem wskazuja, ze aktywne spedzanie
czasu w otoczeniu przyrody, nawet tej miejskiej, redukuje stres, pomaga po-
zby¢ si¢ zmeczenia, a przez to wspomaga dzialanie uktadu odpornosciowego,
reguluje tetno i ci$nienie krwi, sprzyja walce z nadwagg czy cukrzycg typu B
(regeneruje psychicznie i fizycznie).

Obserwujac, jak naukowcy walczg z czasem, opracowujac lek i szczepionke
na koronawirusa, mozna bylo sobie wymownie uswiadomic¢ nasza zalezno$¢
od substancji leczniczych, ktore w znacznym procencie bazujg na naturalnych
substancjach chemicznych pochodzenia roslinnego. Dlatego warto wiedzie¢,
ze im wigksza réznorodnos¢ biologiczna naszej planety, tym wieksze szanse
na odkrycie kolejnych substancji, ktére pozwolg nam walczy¢ z trapigcymi
ludzkos¢ chorobami.

Sytuacja przymusowej izolacji w czasie pandemii COVID-19 wymow-
nie pokazala, ze czasami, zeby co$ doceni¢, trzeba spojrze¢ na to z dystansu.
Ograniczenia pandemiczne byly czasem, aby wlasnie w ten sposéb spojrzec

13 Niestety izolacja przyniosta takze negatywne skutki, ktdre s obecnie przedmiotem nauko-
wych badan i analiz. Jednym z negatywnych skutkéw pandemii, a $cislej czasowej izolacji,
jest zwiekszona zapadalnoé¢ na choroby psychiczne, w tym depresje czy schizofrenie.
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na przyrode i na to, co nam ona daje. Byl to czas nie tylko pozwalajacy obej-
rze¢ film przyrodniczy, czy przeczytac ksigzke lub artykut na ten temat, ale
przede wszystkim czas, aby przemysle¢ naszg relacje ze srodowiskiem - a to
ma ogromng warto$¢ zwlaszcza wtedy, gdy stuzy wyciaganiu wlasciwych
wnioskow i zmianie postaw w naszym podejsciu do przyrody i traktowania
zwierzat.

Kazdy z nas jest odpowiedzialny za ksztaltowanie otaczajacego nas $wiata,
a globalny kryzys klimatyczny jest wypadkowa naszych codziennych wybo-
réw i postepowania wobec przyrody. Od nas zalezy, czy kryzys klimatyczny
i covidowy, w jakim znajdujemy si¢ obecnie, postuzy nam jako moment na za-
trzymanie i przewartosciowanie swoich codziennych nawykow i wyciagniecie
z nich wnioskéw dla naszego stylu zycia i istnienia w ogole.

Pozytywny i oczekiwany skutek to zwlaszcza gotowo$¢ do podejmowania
wyrzeczen w celu poprawy stanu srodowiska naturalnego (zwlaszcza w zakre-
sie nadmiernej konsumpcji). Nie bez znaczenie jest takze wysoka swiadomos¢
zagrozen wynikajacych z kryzysu klimatycznego i covidowego. Musi ona jed-
nak zosta¢ skorelowana w sposéb aprobujacy z gotowoscia do poswigcen, aby
im przeciwdziala¢. Problemem jest jednak sytuacja nastepujacej dysproporcji:
swiadomos¢ wigksza, a gotowos¢ mniejsza.

Oczywiscie budzenie ekologicznej wrazliwosci jest wazne zawsze, a nie
tylko w sytuacji pandemii. W tym zakresie istotne jest po pierwsze tzw.
nawrocenie ekologiczne, ktére umieszcza kryzys ekologiczny w perspek-
tywie moralnej i ukazuje Ziemig jako nasz dom i wspolne dobro, o ktére
nalezy dba¢, organizujac swoje zycie w duchu mifosci do natury i drugiego
czlowieka.

Kolejnym postulatem jest uzmyslowienie sobie zagrozenia konsumpcjoni-
zmem, ktory nalezy traktowac jako postawe antyekologiczng, szkodliwg dla
czlowieka i Srodowiska naturalnego. W perspektywie chrzescijanskiej niezwy-
kle istotne jest ksztaltowanie postawy szacunku dla $wiata, wyrazajacej sie
w przywrdceniu naleznego miejsca Bogu w zyciu czlowieka oraz umiarem
i pokorg wobec srodowiska naturalnego. Powyzsze postulaty prowadzg z kolei
do ekologii integralnej, czyli uswiadomienia sobie zaleznosci, ktdre tacza caty
swiat, bo to, jak ja zyje, jak ja wyrzucam jedzenie, marnuje wodg, jaki mam
stosunek do zwierzat, ma wplyw na cztowieka po drugiej stronie kuli ziem-
skiej, a pandemia COVID-19 uswiadomita nam to bardzo wyraznie.
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Podsumowanie

Pandemia wywolana przez wirusa SARS-CoV-2 i okres popandemiczny
to okazja, aby zobaczy¢, ze co$ naprawde zlego dzieje si¢ w przyrodzie oraz
uswiadomic sobie, ze jest tak z naszej winy. Jednak w efekcie namystu nad
zaistnialg sytuacjg rodzi si¢ fundamentalne pytanie, ktére brzmi: czy jestesmy
w stanie wysnu¢ wnioski z tego doswiadczenia i czy co§ zmienimy w swoim
dziataniu? Od odpowiedzi na nie zaleze¢ bedzie nie tylko strategia przysztosci
postpandemicznej, ale takze dalsze kreowanie dzialan zwigzanych ze spotecz-
ng odpowiedzialnoscig za srodowisko oraz zréwnowazony rozwoj w réznych
dziedzinach.

W
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Ekologia miasta to kwestia zwigzana $cisle z problemem ekologii rozumia-
nej integralnie omawianym w ostatnich dekadach w spotecznym nauczaniu
Kosciota katolickiego. Encyklika Laudato si’ jest poniekad syntezg naucza-
nia Kosciota o relacji czlowieka do srodowiska. Jego wiodacym watkiem jest,
2. A dalej roz-
wija te mys$l papiez: ,konieczne jest polgczenie troski o srodowisko ze szczera
miloscig do cztowieka i cigglym zaangazowaniem wobec problemoéw spofe-
czenstwa”. W niektorych kregach dyskutantéw zauwaza sie dysproporcje

jak wyrazil sie Franciszek, ,wyrazny wymiar ludzki i spoleczny

1 Prof. dr hab. Maciej Ostrowski, prezbiter Archidiecezji krakowskiej, emerytowany pracow-
nik Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie. Sekre-
tarz Rady Konferencji Episkopatu Polski ds. Duszpasterstwa Migracji, Turystyki i Pielgrzy-
mek. Tworca ekologicznej koncepcji Sacrum i przyroda. Interesuje si¢ m.in. zagadnieniami
teologii i duszpasterstwa wolnego czasu, turystyki i pielgrzymek.

2 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 2015, 137.

3 Tamze, 91.
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w podejsciu do zagadnienia ochrony $rodowiska. Otdz nacisk kladzie sig
na zachowanie istot zyjacych w przyrodzie i samej przyrody zywej oraz nie-
ozywionej. Réwnoczes$nie na drugi plan przesuwa si¢ sam czlowiek*. A prze-
ciez w mysl katolickiej nauki spotecznej ,,gtéwnym bogactwem cztowieka jest
wraz z ziemia sam czlowiek™. Czlowiek jest szczytem calego dziefa stwo-
rzenia®, korong stworzen. Nad nim w pierwszej kolejnosci trzeba si¢ skupic
i pyta¢, czy zyje on w warunkach godnych ludzkiej osoby. Dzi$ czesto uzywa
sie w tym kontekscie pojecia jakos§¢ zycia czlowieka. Autor zamierza zatem
podja¢ refleksje nad niektérymi zagadnieniami, jak si¢ zdaje rzadko zauwa-
zanymi, zwigzanymi z ochrong ludzkiego srodowiska miejskiego. Wpisuja sie
one wyraznie w problematyke ekologii integralnej, a w szczegolnosci ekologie
ludzka.

1. Srodowisko godne zycia czlowieka

Wyczerpujaca odpowiedz na pytanie, co skiada si¢ na godne zycia czlowieka
srodowisko, wymagataby szerokiego opracowania. Ograniczmy si¢ do wy-
mienienia niektérych elementéw. Godne §rodowisko zycia to takie, ktore od-
powiada godnosci ludzkiej osoby. Pomaga tej osobie we wlasciwym, pelnym
jej rozwoju, zgodnym z zamiarem wpisanym w nig przez Stwoérce. Wspie-
rajg one rozwoj czltowieka zaréwno w sferze fizycznej, psychicznej, spolecz-
nej, jak i duchowej. Uzywajac wspolczesnej nomenklatury, jak wspomnielismy
we wstepie, mozna w przyjetym kontekscie zastosowac pojecie jakosci zycia.
Mianowicie chodzi o takie srodowisko, w ktérym zapewnione jest urzeczy-
wistnianie mozliwie najlepszej jakosci zycia cztowieka w réznych wymiarach:
materialnym, psychicznym, spolecznym’ a takze religijnym. Wymienmy
przynajmniej niektore elementy skiadajace si¢ na godne czltowieka warunki
srodowiskowe, by w dalszej czesci rozdziatu odnies¢ si¢ do spostrzezen przy-
toczonej encykliki Laudato si’, wskazujacej na braki i zagrozenia zwigzane
z rzeczonymi skfadnikami §rodowiska.

4 ,Niekiedy dostrzegamy obsesje na tle odmawiania osobie ludzkiej wszelkiej wyzszosci
i prowadzona jest walka o inne gatunki, ale nie podejmujemy takiej samej walki, by broni¢
réwnej godnosci istot ludzkich” (tamze, 90).

Jan Pawel I1, Encyklika Centesiumus annus, 1991, 32.

Por. Katechizm Kosciota katolickiego, 342-343.

7 Por. Jakos¢ zycia, https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/jakosc-zycia;3916390.html (27.12.2017).
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a. Czyste powietrze

Czyste powietrze sprzyja zachowaniu i rozwojowi fizycznego zdrowia czlo-
wieka. Powietrze zawiera najbardziej elementarne skfadniki umozliwiajace
prawidiowe funkcjonowanie ludzkiego organizmu. Nie trzeba tu udowadnia,
ze zatrucie powietrza jest tym czynnikiem, ktéry bardzo skutecznie niszczy
ludzkie zdrowie. Zdrowie nalezy do jednego z podstawowych i nieodzownych
zasobow egzystencji posiadanych przez czlowieka i przyczynia si¢ do jego do-
brostanu®. Jest ono $cisle zwigzane z pierwszym darem, jaki czlowiek otrzy-
mal od Stwoércy, mianowicie zyciem. Bég zabezpieczyl Zycie poprzez funda-
mentalne przykazanie Dekalogu ,,Nie zabijaj”. Jednakze w przykazaniu tym
nie chodzi jedynie o zakaz unicestwiania zycia. Nakazuje ono troske o takie
warunki, ktére umozliwig pelny i godny rozwoj zycia, a zatem takze dbatos¢
o zdrowie czlowieka.

b. Swiatlo

Swiatto umozliwia wlasciwe rozpoznawanie przedmiotéw. Czlowiek dzieki
rozwojowi techniki jest w stanie zapewni¢ réznorakie, coraz bardziej nowo-
czesne i komfortowe zrédia $wiatta. Nic jednak nie zastapi w pelni swiatla
naturalnego. Swiatlo stoneczne stwarza najlepsze warunki dla obserwowania
otoczenia. Daje tez cieplo, ktére pozwala na rozwdj zycia. Medycyna uwa-
za, ze $wiatlo — a zwlaszcza naturalne, stoneczne - jest jednym z czynnikéw
pozytywnie wplywajacych na zdrowie i samopoczucie cztowieka, pomaga
mu w wykonywaniu zyciowych i zawodowych czynnosci. Doptyw dzienne-
go $wiatfa do miejsca zamieszkania, co w naszym kontekscie chcielibySmy
szczegdlnie podkresli¢, umozliwia czlowiekowi utrzymanie kontaktu ze $ro-
dowiskiem naturalnym?.

8 Por. P.Janik, Zdrowie, [w:] Encyklopedia bioetyki, Radom 2007, s. 643-644. Autor odnosi si¢
do definicji przyjetej przez Swiatowa Organizacje Zdrowia ONZ.

9 Por. E. Janosik, Rola oswietlenia w ksztattowaniu srodowiska zyciowego cztowieka, ,Medy-
cyna Srodowiskowa” 8 (2005) nr 2, s. 173-174.
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c. Zywa przyroda

Kontynuujac watek, nalezy stwierdzi¢, ze czlowiek potrzebuje dostepu do zy-
wej przyrody. Czlowiek - ,korona wszystkich stworzen” - jest czescig przy-
rody. Miedzy naturalng przyroda a nim istnieje wiele powigzan. Przyroda
dostarcza czlowiekowi nie tylko pozywienia, ale takze koniecznych dla dy-
namicznego funkcjonowania doznan psychicznych i duchowych. Bég dat
cztowiekowi $wiat przyrody, by uczyni¢ go bogatszym w réznych sferach by-
towania, a zatem wesprzec jego rozwoj. Posréd przyrody znajduje on wiele
doznan wzrokowych, stuchowych i zapachowych. Przyroda jest miejscem
rekreacji. Czlowiek regeneruje najskuteczniej swoje sily fizyczne podczas ru-
chu na otwartej przestrzeni, oddychajac czystym powietrzem, poddany natu-
ralnym promieniom stonecznym. W przestrzeni natury skuteczniej regeneru-
je sie jego psychika. Nastepuje wygaszenie ztych emocji. Przyroda dostarcza
obrazéw, ktdre sprzyjaja refleksji nad sprawami ducha. Zatem w srodowisku
naturalnej przyrody otwiera si¢ szansa odnowy ciala i ducha - rekreacji ro-
zumianej integralnie™.

d. Otwarta i szeroka przestrzen

Do naturalnej, zywej przyrody nalezy otwarta i szeroka przestrzen". Skfad-
niki przyrody: rosliny i inne Zywe organizmy najpetniej rozwijaja si¢ w prze-
strzeni szeroko otwartej, nie ograniczonej sztucznymi barierami. Muszg one
miec¢ dos¢ swobody, by zapewni¢ sobie wystarczajace dla rozwoju terytorium,
dostep do pokarmu, a takze by tworzy¢ konieczne dla ich egzystencji powigza-
nia z innymi organizmami (ekosystem, tancuchy ekologiczne). To, co dotyczy
przyrody nierozumnej, w jeszcze wiekszym stopniu odnosi si¢ do cztowieka —
»korony stworzen”. Potrzebuje on w réwnym stopniu, nieodzownej do swego
bytowania przestrzeni zapewniajacej mu godne warunki egzystencji. Chodzi
nie tylko o sama mozliwo$¢ wykonywania codziennych czynnosci zyciowych
(praca, nauka, przygotowanie positkow, czynnosci higieniczne, odpoczynek,

10 Por. M. Ostrowski, Rekreacyjne i estetyczne motywy ochrony przyrody, [w:] Méwic o ochro-
nie przyrody. Zintegrowana wizja ochrony przyrody, red. M. Grzegorczyk, J. Perzanowska,
Z. Kijas, Z. Mirek, Krakow 2012, s. 57-70.

11 Por. A. Rézycka, Oddzialywanie przestrzeni na psychike czlowieka, http://docplayer.pl/
7544763-0Oddzialywanie-przestrzeni-na-psychike-czlowieka.html (29.12.2017).
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sen itd.), ale takze dostepno$¢ do doznan estetycznych, takich jak obserwacja
szerokiego widoku, piekna $§wiata wyrazonego w bogactwie ksztaltow, barw
i dzwiekow.

e. Otoczenie spoleczne

Traktujac o elementach godnego srodowiska zycia, nie mozna pomina¢ oto-
czenia spotecznego. To wlasnie ono odgrywa wazng role w ekologii zwanej
ludzka*2. Najskuteczniejszy wplyw na egzystencje cztowieka, jakos¢ jego zycia,
azwlaszcza postawy moralne wywiera srodowisko rodziny, sagsiedztwa, pracy
zawodowej i wypoczynku. Zwré¢my uwage na niektore z nich, szczegélnie
wazne w kontekscie naszych rozwazan. Wazkie znaczenie odgrywaja dobre
stosunki z innymi ludzmi, zwlaszcza relacje przyjazni i dobrosasiedztwo. Ko-
nieczne s3 pozytywne przyklady zycia znajdowane w ludzkim $rodowisku
zachecajace do dobra, wzajemnej troski o siebie i budowania zgody. Wszystko
to przyczynia si¢ do spokoju oraz stabilizacji Zycia osobistego i rodzinnego.
Czlowiek znajduje warunki godnej egzystencji i rozwoju®.

f. Sfera prywatnosci

Czlowiek jako istota spoteczna potrzebuje kontaktu z druga osoba. Jednakze
potrzebuje on takze chwil samotnosci, oddalenia od ludzkiego srodowiska,
pewnej sfery prywatnosci. Nie w celu izolacji, lecz osiggania dystansu, ktory
pomoze mu w wewnetrznym wyciszeniu i nowym spojrzeniu na swojg egzy-
stencje. Jedna z ludzkich potrzeb jest potrzeba intymnosci, czyli znalezienia
takich chwil i przestrzeni, w ktdrych pozostanie on sam ze sobg. Jest ona twor-
czym elementem ludzkiej egzystencji. Wbrew pozorom, to wszystko pomaga
w budowaniu dalszych, gtebszych relacji z drugim czlowiekiem a w szczegdl-
nosci z Bogiem'.

12 Por. Jan Pawel II, Encyklika Centesiumus annus, 1991, 38.

13 O szczesciu ptynacym z tak zgodnego zycia spotecznego traktuje np. Psalm 133. Innym
przykladem biblijnym jest Zycie pierwszej wspdlnoty chrze$cijaniskiej w Jerozolimie przed-
stawione w Dz 2, 43-47; 4, 32-35.

14 Swietng analize tej kwestii rozwija H. ]. M. Nouwen, Potrzeba intymnosci, Poznan 2003.
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g. Srodowisko religijne

W naszym teologicznym kontek$cie nie mozna pominac jeszcze jednego
elementu ludzkiego srodowiska. Jest on bodajze najrzadziej wymieniany.
Chodzi o tworzenie $rodowiska religijnego. Stanowi je w pierwszym rzedzie
sama wspolnota ludzi wierzacych - Ko$ciota. Ulatwia ona odkrywanie naj-
glebszego sensu zycia i docierania do nieprzemijajacych wartosci. Zapewnia
mu ,staty doptyw taski” poprzez mozliwos¢ kultywowania zycia sakramen-
talnego i modlitewnego. Jest miejscem przekazu swiadectwa wiary i moral-
nych postaw. Duchowa wspoélnota potrzebuje widzialnych struktur, ktdre
beda dla niej punktami oparcia. Srodowisko religijne daje cztowiekowi bez-
pieczenstwo duchowe. Dlatego posrdd spotecznosci wierzacych powstaja pa-
rafie, koscioly, kaplice, domy parafialne badz przydrozne kapliczki. Skupiaja
one religijne zycie i przyczyniaja si¢ do budowania trwalszych wigzéw miedzy
wierzacymi. A zatem tworzg Srodowisko, w ktérym wierzacy czlowiek nie
czuje si¢ samotny, wyalienowany, ale otrzymuje stale wsparcie. Z pomoca
tego srodowiska buduje i podtrzymuje swoja chrzesdcijanska tozsamos¢. Pod-
nosi si¢ jakos¢ jego duchowego zycia. Negatywnym przykladem moze by¢
tu okres komunizmu, w ktérym walczono z przejawami religijnosci. W tym
celu chciano pozbawi¢ ludzi wierzacych wszelkich elementéw religijnego $ro-
dowiska a zatem i religijnego wsparcia. Stad blokowano mozliwos¢ budowy
koscioldéw i innych centréw, w ktérych mogtyby odbywac sie zgromadzenia
wspolnoty wierzacych.

W tym kontekscie, wracajac do wczesniej wymienianych elementéw: na-
turalnej przyrody, czystego powietrza, swiatla, szerokiej przestrzeni, warto
doda¢, ze nosza w sobie gleboka symbolike. Oprocz utylitarnego znaczenia
s3 one znakami pozwalajacym czlowiekowi w odkrywaniu Boga Stwdrcy?.
Elementy te, zwlaszcza kiedy dodamy do nich eliminacj¢ nadmiernego hatasu,
sprzyjaja duchowemu wyciszeniu. To z kolei pozwala cztowiekowi na wglad
w samego siebie, medytacje i zatopienie w modlitwie. Bez trudu zauwazamy,
ze wszystko to moze mie¢ pozytywny wplyw na sfere religijng. Wspiera kon-
takt z Bogiem i rozwdj wiary.

15 Por. Mdr 13, 1-5; Rz 1, 19—20.
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2. Negatywne zjawiska

Po zarysowaniu pozytywnej roli niektérych elementéw ludzkiego $rodowiska,
przejdzmy do eksplikacji niepokojacych zjawisk. Zwraca na nie uwage papiez

Franciszek w Laudato si’. Jak zauwazylismy wcze$niej, w podejsciu do zagad-
nien ekologicznych niekiedy wiecej uwagi poswieca si¢ dzi$ ochronie zywej

przyrody, a nawet ochronie przyrody nieozywionej. Natomiast czlowiek, ktory
jest ,,korong stworzen” odsuwany jest poniekad na margines. Myslenie ekolo-
giczne musi wyjs$¢ od problematyki antropologicznej, by nie zatraci¢ wlasciwej

hierarchii zagadnienia. Papiez pisze:

Proces degradacji srodowiska ludzkiego i srodowiska przyrodniczego zachodzi
jednocze$nie i nie poradzimy sobie z degradacja Srodowiska naturalnego, jesli nie
zwrdcimy uwagi na przyczyny zwigzane z degradacja czlowieka i spoteczenstwa.

W naszym artykule chodzi zatem o wyeksplikowanie pewnych wspolczesnych
sytuacji, ktdre zagrazaja samemu czlowiekowi. Sprawiajg, Ze warunki jego
egzystencji staja si¢ niesprzyjajace jego normalnemu rozwojowi a zarazem
obniza si¢ jako$¢ jego zycia.

Franciszek zwraca uwage na wspolczesny, nie zawsze odpowiednio kon-
trolowany rozwoj miast, ktéry powoduje, ze zycie w nich staje si¢ ,,niezdro-
we nie tylko z powodu zanieczyszczenia wynikajacego z emisji toksycznych
spalin, ale takze miejskiego chaosu, probleméw transportu oraz skazenia wi-
zualnego i halasu™. Problem oczywiscie dotyczy nie tylko miast. W réwnej
mierze mozna dostrzec go na obszarach wiejskich. Przy dzisiejszym rozroscie
aglomeracji miejskich trudno jest wyznaczy¢ wyrazng granice oddzielajaca
od siebie obydwa obszary.

a. Skazenie powietrza
Najbardziej odczuwalnym, a zarazem oczywistym i nie negowanym zagro-

zeniem, jest skazenie powietrza. Wynika ono gltéwnie z zageszczenia ru-
chu pojazdéw badz niskiej jakosci systemow grzewczych. Oczywiscie takze

16 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 48.
17 Tamze, 44.
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z przemysltu. Coraz czgsciej zauwaza sie, ze wine ponosi niewlasciwa zabudo-
wa miast, nie uwzgledniajaca potrzeby przewietrzania ludzkich osiedli. Ska-
zone powietrze nie zna granic i przemieszcza si¢ szybko. Wytwarzane na wsi,
przenosi sie do sgsiednich miast i odwrotnie. Toksyczne wyziewy sa przyczyna
licznych choréb, ale takze spowalniajg czynnosci ludzkie. Sprawia to, ze czto-
wiek funkcjonuje nieefektywnie. Spada jako$¢ jego pracy. Powoduje to takze
zle samopoczucie, co odbija si¢ negatywnie w jego relacjach spolecznych.

b. Chaos wizualny

Rzadko kiedy zwraca si¢ uwage na innego rodzaju ekologiczne zagrozenie.
Jest nim, wspomniany przed chwilg w zacytowanym zdaniu encykliki, chaos
wizualny. Zaréwno chaosu, jak i harmonii nie mozna wymierzy¢ poprzez
fizyczne parametry. Odbierane s3 one przez osobiste doswiadczenie i zmy-
sty a oceniane w zaleznosci od duchowego wyrobienia oraz osobistej kultury
czlowieka. Kazdy z ludzi ma inng wrazliwo$¢ na pigkno otoczenia badz jego
brak. Dzi$ wiele dyskutuje si¢ o architekturze krajobrazu, zwlaszcza gdy w na-
turalne srodowisko w agresywny sposéb wdziera si¢ budownictwo. Chodzi
m.in. o takie wypelnienie przestrzeni, ktora przy tworzeniu nowych budowli
iurzadzen uwzglednia pigkno, m.in. samg estetyke nowych tworéw, harmonie
pomiedzy poszczegolnymi budowlami badz relacje infrastruktury materialnej
do naturalnej przyrody. Pigkno otoczenia ksztaltuje wnetrze czlowieka i czyni
go lepszym™. Przeciwnie, chaos, nieporzadek zewnetrzny, brzydota otoczenia
maja negatywny wplyw na ludzkiego ducha, a nawet na zachowania i moralne
postawy. To nie przypadek, ze ludzki grzech w chrzescijanskiej symbolice jest
kojarzony z czyms$ odrazajacym i brzydota.

W kolejnych akapitach encykliki papiez poglebia temat wizualnego chaosu.
Zwraca uwage, ze srodowisko nieuporzadkowane, chaotyczne lub skazone
wizualnie poprzez nadmiar bodZcéw utrudnia rozwijanie ,tozsamosci zinte-
growanej i szczgsliwej™. Brak porzadku zewnetrznego sprawia, ze trudno jest
cztowiekowi budowac fad duchowy. A ten jest jednym z warunkéw tworzenia
spojnej tozsamosci. Cztowiek tozsamos$ciowo zachwiany zyje w wewnetrznym
dyskomforcie i trudno mu o stabilne, szczgsliwe zycie.

18 Por. Jan Pawel I1, List do artystow, 1999, 3.
19 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 147.
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Chaos i brzydota ,oikosu Zycia” ma zatem negatywny wplyw na ludzi
w nim zyjacych. Swego czasu Jan Pawel II wyrazil genialng intuicje. Méwit
mianowicie o pragnieniu cztowieka obcowania z pigknem naturalnego krajo-
brazu, posrdd ktdrego czltowiek w pelni odpoczywa i ,,odnajduje sam siebie”.
Podczas swej pielgrzymki do Polski, obejmujac wzrokiem rekreacyjne tereny
polskiego Podhala, stwierdzil: ,,Czlowiekowi potrzebne jest piekno krajobra-
zu - dlatego tez nic dziwnego, ze ciggna tutaj ludzie z réznych stron Polski™.
Piekno buduje cztowieka, tworzy sprzyjajacy jego egzystencji ,,oikos”. Brak
piekna moze wywotywac przygnebienie i dyskomfort zycia.

Wymienione wyzej skazenie powietrza to nie tylko problem techniczny,
wynikajacy np. z braku urzadzen uwzgledniajacych normy ekologiczne badz
z biedy ludzkiej, ktora nie pozwala na stosowanie w domach proekologicznych
rozwigzan. W duzej mierze jest to problem wychowania samego czlowieka
i uczulenia go na kwestie ochrony srodowiska. Nierzadko obserwuje si¢ brak
przekonania co do koniecznosci proekologicznych zmian w ludzkich siedzi-
bach, np. instalacji wyzszej jako$ci ogrzewania, wywoézki odpadéw, zadbania
o nie za$miecanie otoczenia. Podobnie ma si¢ sprawa z wspomnianym cha-
osem wizualnym. Nie jest to tylko rzecz dotyczaca zarzadcow ludzkich osiedli
badz projektantéw. Nierzadko w samym czlowieku obserwuje si¢ brak ade-
kwatnego wyczulenia — potrzeby piekna i porzadku otoczenia. Tym bardziej
rodzi si¢ potrzeba wychowania czlowieka. Powiedzieliby$my za Laudato si’:
ksztaltowania duchowosci ekologicznej*'.

c. Zageszczenie i ciasnota osiedli

Do chaosu i brzydoty otoczenia trzeba doda¢ nadmierne zageszczenie ludz-
kich osiedli i ich ciasnote. Franciszek pisze wprost: ,Wiele miast to duze
nieefektywne struktury... Istniejg dzielnice, ktére pomimo ze zostaly nie-
dawno wybudowane, s3 zapchane i zabataganione™. Utrudnia to nie tyl-
ko swobodne poruszanie si¢, powoduje rozmaite niebezpieczenstwa (np.
dojazd pogotowia czy strazy pozarnej) ale wywoluje poczucie zamknigcia,

20 Jan Pawel II, Przeméwienie w Nowym Targu, 8 czerwca 1979 ., [w:] Pielgrzymka Jana Paw-
ta II do Polski, Poznan-Warszawa 1979, s. 169.

21 Traktuje o niej caty rozdzial VI encykliki Laudato si’, por. P. Tirpak i J. Partyka (red.), Edu-
kacja i duchowos¢ ekologiczna, Ojcow 2017.

22 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 44.
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ograniczenia obszaru bytowego. ZauwazyliSmy wczesniej role naturalnego
swiatla w egzystencji czlowieka, jak tez otwartej, wolnej przestrzeni przy-
rody. Ich brak spowodowany gesta zabudowa miejscowosci moze spowodo-
waé w czlowieku stan przygnebienia i stresy. Wspomnielismy tez potrzebe
w ludzkim zyciu sfery intymnosci. Gdy bezposrednio za oknem mieszkaja
inniludzie, majac mozliwos¢ nieustannego wgladu w zycie sasiadéw, trudno
mowi¢ o zapewnieniu intymnosci egzystencji. Ciasnota miejsca powoduje
jej brak. Wreszcie ograniczenie wolnej przestrzeni utrudnia ruch i fizyczng
rekreacje. Nie trzeba udowadnia¢, na co ciggle wskazuje medycyna, ze ruch
jest potrzebny zaréwno mlodszym, jak i starszym osobom w zachowaniu
zdrowia fizycznego i psychicznego. Pracujacy umystowo, uczniowie potrze-
buja po pracy i nauce ruchu dla prawidtowego funkcjonowania organizmu.
Seniorzy pozostajacy w bezruchu ciasnego mieszkania narazeni sg na pogte-
bienie swej niepelnosprawnodci fizycznej zwiazanej z wiekiem. Zamknieci
w swych mieszkaniach, z koniecznosci pozbawieni szerszej przestrzeni, pa-
radoksalnie, mimo bliskosci innych mieszkancéw, sg dodatkowo narazeni
na spoleczng izolacje. Wszystkie wymienione sytuacje uszczuplajg jakos¢
ludzkiej egzystencji.

d. Ograniczony dostep do zywej przyrody

Rozwijajac dalej interesujacy nas watek, mozna zauwazy¢, przede wszystkim
w wielkich aglomeracjach miejskich, coraz bardziej ograniczony dostep do zy-
wej przyrody. Franciszek zwraca uwage, ze zwlaszcza wielkie miasta nie tyl-
ko sg ,zapchane”, ale tez bez dostatecznych terenéw zieleni. Krytycznie ocenia
te sytuacje: ,To niewlasciwe, aby mieszkancy naszej planety zyli przytfoczeni
coraz bardziej betonem, asfaltem, szklem i metalami, pozbawieni fizycznego
kontaktu z naturg™. Probuje sie co prawda ten problem rozwiazywac przez
urzadzanie srodmiejskich parkéw badz skwerdéw i przydomowych ogrédkow.
Daja one namiastke kontaktu z naturg. Jednakze i tu okazuje sie, ze obszary te s3
coraz bardziej zawezane. Zarzady miast sg sklonne oddawac ziemie dewelope-
rom budujacym nowe osiedla, co przynosi finansowe korzysci, ale niekoniecznie
uwzglednia komfort zycia ich mieszkancéw. Takze wymagania komunikacyjne
i rozwoj motoryzacji wymuszajg zagarnianie obszaréw zielonych dla tworzenia

23 Tamze.
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infrastruktury drogowej, parkingdw itp. Juz wczesniej zauwazylismy, jak wiel-
ka wartoscig dla czlowieka jest zywa przyroda. Wydaje si¢ niekiedy, ze dobra
przyrody s3 niesprawiedliwie dystrybuowane. Dostep do niej maja bogatsi,
ktdrych sta¢ na wille z ogrodem i wakacyjny wypoczynek na jej fonie. Ubozsi
s3 pozbawieni tego bogactwa ofiarowanego przeciez przez Boga calej ludzkosci.

e. Braki w procesie wychowania dzieci

Brak otwartej przestrzeni, mozliwosci ruchu, dostepu do zieleni utrudnia
prawidlowe wychowanie dzieci. Szczegdlnie dziecko dla swego rozwoju po-
trzebuje przestrzeni zabawy. Mozna w tym miejscu postawi¢ pytanie, czy
na dzisiejszy kryzys demograficzny obserwowany w bogatych krajach, nie
ma wplywu ograniczona przestrzen rodzin zyjacych w ciasnych miastach?
Autor stawia hipoteze, ze jednym z czynnikéw negatywnie wplywajacym
na przyjecie potomstwa jest wlasnie 6w brak przestrzeni dla swobodnego
rozwoju dziecka. Hipoteza ta sformulowana teoretycznie wymagataby spraw-
dzenia przez empiryczne badania. Nosi ona jednak znamiona wysokiego
prawdopodobienstwa.

Te same tezy trzeba odnies¢ do wychowania mlodziezy. Truizmem jest
udowadnianie, ze sport sprzyjajacy fizycznemu i duchowemu wychowaniu
mlodziezy potrzebuje odpowiedniej przestrzeni, nie tylko ograniczonej
do zamknietych sal gimnastycznych. Mozna tu postawic kolejne pytanie, czy
pojawiajacy si¢ problem przemocy w srodowiskach mtodziezy badz wanda-
lizm nie s3 pochodnymi braku wolnej przestrzeni i ruchu potrzebnego prze-
ciez w tym wieku? Braki te mtodzi kompensuja niekiedy poprzez naganne
zachowania.

f. Zmeczenie spoleczne

Czlowiek zyjacy w duzych ludzkich skupiskach moze ulec zmeczeniu spo-
tecznemu. Nalezy ono zasadniczo do kategorii zmeczenia psychicznego. Ale
moze tez mie¢ przyczyny fizyczne, np. hatas wywolywany przez innych ludzi
badz koniecznos¢ przeciskania si¢ przez otaczajacy nas ciggle ttum. Jego psy-
chologiczng przyczyna jest takze przebywanie przez dluzszy czas w wigkszej
grupie spolecznej lub w zamknietym gronie, zwlaszcza wsréd obeych. Jak juz
zauwazyliémy wczesdniej, cztowiek potrzebuje czasu prywatnosci i intymnosci.
Ciggla i bliska obecnos¢ wielu innych, zwtaszcza obcych mu ludzi, staje sie
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obcigzeniem negatywnie wplywajacym na jakos¢ zycia. Przepelnione osiedla
miast, brak wystarczajacej przestrzeni separujacej od innych ludzi sprawia,
ze srodowisko zycia staje si¢ nieprzyjazne*.

g. Wykluczenie spoteczne

W tym momencie dochodzimy do chyba rzadko poruszanego w kontekscie
ekologicznym problemu. Wydaje sie, ze nalezy on do rzedu kwestii tzw. po-
prawnosci politycznej. Nie dotyka si¢ go, gdyz moze wywola¢ ostra reakcje
pewnych prominenckich két. Dyskutuje sie dzis sprawe rdznego rodzaju form
ludzkiego wykluczenia. W papieskich wypowiedziach nierzadko pojawia si¢
pojecie ,,kultury odrzucenia™. W naszym kontekscie, jak krétko zasygna-
lizowaliSmy wczesniej, trzeba zapytac, czy taka forma nie jest brak dostepu
cztowieka do dobr srodowiska naturalnego (czystego powietrza, przestrze-
ni, zywej przyrody)? Sa one dostepne z réznych przyczyn dla ograniczonego
grona osob. Papiez Franciszek zauwaza, ze do kategorii wykluczonych nalezy
wiekszos¢ mieszkancow naszej planety. Co prawda ich sprawy pojawiajg si¢

w mie¢dzynarodowych debatach politycznych i gospodarczych, ale najczesciej wy-
daje sie, ze ich problemy sa poruszane jako dodatek, jako kwestia, ktorg sie dodaje
niemal z obowiagzku lub w sposéb marginalny, o ile nie s3 one postrzegane jako
zwykly ,,negatywny efekt uboczny”.

A dalej uzupetnia komentarz:

rézni specjalisci, osoby opiniotworcze, srodki przekazu i osrodki wtadzy znajdujg
sie z dala od nich [wykluczonych], w izolowanych obszarach miejskich, nie majac
bezposredniego kontaktu z ich problemami. Zyja i dumajg w luksusowych wa-
runkach, ktére sg poza zasiegiem wiekszej czesci ludnosci $wiata.

Jest to mocne oskarzenie. Zapytajmy, czy globalnego problemu poruszo-
nego przez papieza, nie mozna odnies$¢ do kwestii poruszanych w naszym

24 Por. C. Bartnik, Reka i mysl, Katowice 1982, s. 230-232.
25 Np. Franciszek, Encyklika Laudato si’, 16, 22, 43.
26 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 49.
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artykule? Otéz za takim twierdzeniem przemawia inny fragment encykliki.
Papiez pisze:

W niektdrych okolicach wiejskich i miejskich prywatyzacja przestrzeni utrudnita
dostep obywateli do obszaréw o szczegdlnym pieknie; gdzie indziej utworzono
»ekologiczne” osiedla mieszkaniowe, jedynie do dyspozycji niewielu, gdzie usituje
sie zabrania¢ dostepu innym, aby nie zakldcali sztucznego spokoju?.

Zatem $rodowiska nacechowane pigknem, przyjazne ludzkiej egzystencji,
zostajg zarezerwowane dla wybranych grup a niedostepne dla innych, cho¢
podarowane zostaty przez Stworce calej, bez wyjatku ludzkosci.

Jak sie zdaje, tworcy niektorych wspotczesnych, nowych osiedli ludzkich,
w niewielkim stopniu interesujg si¢ jakos$cig Zycia ich przyszlych mieszkan-
cow. Owszem, ofiaruja im techniczne rozwigzania: wyposazenie mieszkan
w lazienki, ciepla wode, internet itp. Nie dbaja jednak o dostep do koniecz-
nych débr natury, o ktérych obszernie pisalismy powyzej: zywej przyrody,
przestrzeni badz slonca. Jednym z argumentow jest drastyczny wzrost ceny
ziemi. To w ich mniemaniu usprawiedliwia niespotykang ciasnote zabudowy.
Wydaje sie, zZe obok okreslenia uzytego przez papieza ,,prywatyzacja przestrze-
ni”, trzeba by uzy¢ pojecia ,,sprywatyzowanie ziemi”. Wydaje si¢, ze pewna
grupa bogatszych uwlaszczyla sie na ziemi, ktéra przeciez jest darem Bozym
dla calej ludzkosci. Jak wiemy z ostatnich polskich doswiadczen, to uwtaszcze-
nie nierzadko dokonywalo sie z razagcym naruszeniem prawa. Przy tym po-
wstaje podobne pytanie, czy wspomniany wzrost cen ziemi nie nastgpit skut-
kiem spekulacji i nieuczciwych posunie¢ niektorych prominentnych kregow?
Ci sami decydenci i bogatsi obywatele, jak mozna przypuszcza¢, nie beda
mieszkali sttoczeni na ciasnych osiedlach. Maja dos¢ srodkoéw, by zakupi¢
ziemie w pieknych okolicach i tam tworzy¢ swoje domy w bliskim kontakcie
z przyroda. Franciszek w zacytowanym przed chwilg fragmencie ma zapewne
na mysli slumsy w ubogich krajach, ktére sam mial okazje odwiedza¢ w ro-
dzinnym kraju. Obserwacja niektérych wspolczesnych nowych osiedli robi
wrazenie jakoby powstaly nowoczesne slumsy w bogatej Europie XXI wie-
ku. Sg nimi mieszkania, w ktérych na niewielkim terenie stloczeni sg ludzie
bez kontaktu z natura, brakiem slonecznego $wiatla i ciasnotg zamieszkania.

27 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 45.
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Jakby na ironig, dla celéw reklamowych, nazywane s3 osiedlami przyjaznymi
czlowiekowi. Autor artykutu wstrzymuje si¢ od szczegélowszych komenta-
rzy. Odnosi jedynie do stron internetowych stworzonych przez deweloperéw,
ktoére po konfrontacji z rzeczywisto$ciag okazuja si¢ manipulacja. I tu znéw
warto odwolac¢ sie do stéw encykliki, ktéra w kontekscie ochrony srodowiska
przestrzega przed ukrywaniem informacji*®, czyli zafalszowaniem prawdy
o rzeczywistym stanie ludzkiego srodowiska.

3. Czy nastepuje przemiana mentalnosci czlowieka?

Autor artykulu, poszukujac przyczyn eksplikowanych zjawisk, stawia pytanie,
czy szukac ich trzeba w czynnikach obiektywnych, w zaniedbaniach insty-
tucji i oséb odpowiedzialnych za ochrone srodowiska, czy tez swoja role od-
grywaja przemiany kulturowe w samym czlowieku, zwlaszcza w mlodszym
pokoleniu? Chodzi tu, jak si¢ zdaje, o przemiany mentalnosciowe. Czlowiek
na skutek zmian w sferze kulturowej i technicznej dyktujacych nowe sposoby
zycia traci poczucie koniecznosci kontaktu z zywa przyroda, szeroka prze-
strzenig i naturalnym §wiatlem. Brak w nim wyczucia na pigkno naturalnego
srodowiska. Dobrze czuje si¢ w otoczeniu sztucznym, w ttumie innych ludzi.
Nie potrzeba mu do zycia zbyt wielkiej przestrzeni. Wystarczy mu skrawek
sztucznie zasadzonej zieleni, a jego Zycie ogranicza si¢ do §wiata wirtualnego
obecnego w Internecie i smartfonie. By¢ moze, ze wlasnie $wiat Internetu
(w tym przynajmniej obszarze) zaciesnit jego pole widzenia i odczucia. Ow-
szem, coraz doskonalsze technologie internetowe moga zacheci¢ do poznawa-
nia przyrody i kontaktu z naturg. Nie zastgpia jednak bezposredniej tacznosci
z naturalnym $rodowiskiem. Mozna oczywiscie zgodzi¢ si¢ z taka przemiang
mentalnosci, ale réwnoczesnie zapytac, czy ludzkie zycie nie stalo si¢ ubozsze
i czy w pewnych aspektach nie jest wprost zagrozone? Czy czlowiek nie oddala
si¢ od swego naturalnego $rodowiska, ktére dat mu Stwdrca dla jego rozwoju?

Warto dodac¢ kilka zdan konkluzji, ktére wskaza dalsze zadania w tym
wzgledzie. Konieczne staje si¢ przypomnienie elementarnych zasad katolickiej
nauki spotecznej, do ktérych zresztg odwotuje sie Laudato si’. W pierwszym
rzedzie jest to poszanowanie godnosci kazdej ludzkiej osoby i przyznanie
jej réownych praw w dostepie do zasobéw naturalnego srodowiska, ktore jest

28 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 184.
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Bozym darem dla calej ludzkosci. Nietolerowanie sytuacji, w ktérych jedni
ludzie uwazani s za godniejszych od innych i przyznaje im si¢ wieksze prawa.
Kazda z 0oséb ma prawo do egzystencji w warunkach godnych i zapewniaja-
cych jako$¢ zycia. Nieodzowne staje si¢ niwelowanie réznic pomiedzy grupa-
mi spolecznymi, w ktérych jedne nie tylko majg prawo, ale mozliwos¢ korzy-
stania z dobr natury, inne majg bardzo ograniczony dostep do nich*. Ciagglym
zadaniem jest przezwycig¢zanie ,kultury konsumpcyjnej”, ktora ,preferuje
interesy osobiste i to co osiggalne doraznie”. Przy projektowaniu ludzkich
osiedli nalezy bra¢ pod uwage nie tylko chwilowy zysk i rentownos¢, ale rze-
czywistg jakos¢ ludzkiego zycia, ktore owe rozwiazania zapewnig przyszlym
mieszkancom®.

W zwiazku z zasygnalizowanymi przemianami mentalnosci wspolcze-
snego pokolenia, otwiera si¢ szerokie pole do wychowawczych dziatan szkdt,
uczelni i réznego rodzaju instytucji zajmujacych si¢ propagowaniem ekologii
oraz ochrony przyrody, a zwlaszcza zdrowego stylu zycia, turystyki i rekre-
acji. Od najmlodszych lat konieczne jest wyczulanie czlowieka na potrzebe
aktywnego kontaktu z naturalnym srodowiskiem, ktdre spetnia niezastapio-
ng role w jego zyciu. Zawsze aktualne staje si¢ wychowanie, ktére zmierza
do ksztaltowania w czlowieku ,,postawy bezinteresownej, szlachetnej, wrazli-
wej na warto$ci estetyczne, ktdra rodzi si¢ z zachwytu dla istnienia i dla pigkna
oraz pozwala odczytywac w rzeczach widzialnych przestanie niewidzialnego
Boga, ktory je stworzyl™.

W

29 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 9o.
30 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 184 118;7.
31 Jan Pawel II, Encyklika Centesiumus annus, 37.






$ Jan Klimek'
(0] https://orcid.org/0000-0002-6333-8215

UNIWERSYTET PAPIESKI JANA PAWLA II W KRAKOWIE

Destrukcja srodowiska naturalnego
a destrukcja psychiczna.
Eutyfroniczno-pastoralna

refleksja na kanwie Laudato si’

o] https://doi.org/10.15633/9788383701059.10

Przez cale tysiaclecia ludzko$¢ nie rozumiata potrzeby ochrony srodowiska
naturalnego. Traktowatla je jako niewyczerpane zrédlo zasobéw stuzacych
zaspokajaniu niezbednych potrzeb zyciowych czlowieka. Wraz z cywiliza-
cyjnym postepem srodowisko naturalne stato si¢ dla czlowieka zrodlem za-
spokojenia jego zadz i nieuporzadkowanej idei rozwoju. Dynamiczny proces
industrializacji i urbanizacji doprowadzit do tak drastycznej dewastacji lokal-
nych obszaréw, ze zle warunki zycia calych spotecznosci wymusity powstanie
idei ochrony srodowiska.

1 Dr hab., prezbiter Archidiecezji Krakowskiej, adiunkt w Katedrze Teologii i Psychologii
Pastoralnej Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla IT w Krakowie; pracuje jako kapelan szpi-
talny, pelnigc zarazem funkcje rektora Rektoratu pw. Matki Bozej Czgstochowskiej przy
Szpitalu Klinicznym im. dr. Jozefa Babinskiego w Krakowie.

2 Por. E. Wiszowaty, Duszpasterstwo wobec destrukcji srodowiska psychicznego czlowieka,

»Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne” 13 (2014) nr 2 (25), s. 183.
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Okazalo sie, ze postep technologiczny, oprécz pozytywnych zmian jakie
niesie, moze wrecz zagrozi¢ dalszej egzystencji cztowieka w wymiarze glo-
balnym?’. Idea ta, dokumentowana naukowo przez sozologie*, znalazta wy-
raz w postaci ruchow proekologicznych, ktérych intensywny rozwdj rozpo-
czal sie w latach 60. ubieglego wieku. Organizacje te doprowadzity w efekcie
do powstania partii politycznych, ktérych zadaniem jest szerzenie idei ochro-
ny srodowiska na plaszczyznie politycznej’.

Z czasem, na gruncie holistycznych trendéw we wspolczesnej nauce, za-
gadnienia ekologiczne znalazly si¢ réwniez w orbicie refleksji teologicznej.
Liczne katechezy o Bogu Ojcu Stworzycielu wyglaszane przez §w. Jana Paw-
ta I, zachecanie do globalnego nawrdcenia ekologicznego®, sformutowanie
zasad ekologii ludzkiej” by¢ moze wynikaly z checi nadrobienia powstalych
w tej dziedzinie zaleglosci®. Nauczanie Magisterium w kwestii ekologii bylo
raczej objawowe, tzn. formutowane na skutek impulsu sytuacji kryzysowej®.
Zdzistaw Kijas OFMConv twierdzi, ze dtugo brakowalo powaznych, syste-
matycznych studiow teologicznych bedacych w stanie wyjasni¢ w sposéb
wlasciwy relacje zachodzace miedzy czlowiekiem i $wiatem, Biblig i wiarg
Kosciota a nauka™.

3 Szerzej na ten temat: A. Modrzejewski, Cywilizacja jako system spoleczny, ,Cywilizacja
i Polityka” 2004 nr 2, s. 11-27.

4 Szerzej na ten temat: Z. Wroblewski, Sozologia, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 18, red. E. Gi-
gilewicz, Lublin 2013, kol. 644-645.

5 Pierwsza taka partia powstala w Wielkiej Brytanii w 1973 roku, por. Zielona polityka, [w:]
Wikipedia, https://pl.wikipedia.org/wiki/Zielona_polityka (24.03.2024).

6 Por.Jan Pawel I, Katecheza (17 stycznia 2001), 4, ,L’Osservatore Romano” wydanie polskie
20011 4, S. 44.

7 Por. Jan Pawel II, Encyklika Centesimus annus, 1991, 38.

8 Dla $w. Jana Pawla II teksty ,,0 stworzeniu” - zwlaszcza dwa pierwsze rozdzialy Ksiegi
Rodzaju - byly przedmiotem szczegélnie zywego zainteresowania. Juz w pierwszych ty-
godniach pontyfikatu w przeméwieniach do wiernych w adwencie 1978 r. przeprowadzit
egzegeze kart Ksiegi Rodzaju méwiacych o dziele stworzenia. Od 8 stycznia do 20 sierp-
nia 1986 r. podczas srodowych audiencji ogolnych wyglosit cykl katechez na temat wiary
w Boga Stworzyciela, twierdzac, iz §wiadomos¢ stworzenia w optyce Vaticanum Il faczy si¢
$ciéle ze swiadomoscia odkupienia. Szerzej na ten temat: K. Wojtyla, U podstaw odnowy.
Studium o realizacji Vaticanum II, Krakdéw 1988, s. 58.

9 Przykladem jest tu chociazby encyklika Pacem in terris Jana XXIII ogloszona, kiedy $wiat
balansowal na krawedzi kryzysu nuklearnego (Laudato si’, 3).

10 Por. Z. Kijas, Poczgtki $wiata i czlowieka, Krakow 2004, s. 8.
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W Laudato si’ papiez Franciszek zauwazyl, ze takie nauczanie Kosciofa nie
wystarcza i nie mozna sprowadza¢ go

do serii naglych i jednostronnych odpowiedzi na problemy, ktére powstaja
w zwiazku z degradacja srodowiska, wyczerpywaniem sie zasoboéw naturalnych
i zanieczyszczeniem. Chodzi o ksztaltowanie nowej kultury ekologicznej, ktéra
powinna by¢ innym spojrzeniem, mysla, polityka, programem edukacyjnym, sty-
lem zycia i duchowo$ci'.

Dzi$ zmienia si¢ podejscie do ekologii rowniez w refleksji ogélnoteologicz-
nej. Ogloszona w 2015 roku encyklika papieza Franciszka byta znakiem, ale
réwniez impulsem do jeszcze glebszych analiz. Szczegdlnie teologia pastoral-
na ma tu swoje wazne zadanie, bowiem to ona stara si¢ wypracowac adekwat-
ne pastoralne scenariusze zrownowazonego rozwoju'2.

Eutyfronika® a teologia Laudato si’

Dzi$ juz wiemy, ze skazenie srodowiska biologicznego stanowi tylko jeden
z elementow kryzysu ekologicznego przed jakim stoi ludzkos¢. Réwnie istot-
nym, jesli nie najwazniejszym aspektem rozwoju cywilizacji, jest zanieczysz-
czenie $rodowiska psychicznego czltowieka. Jego przejawem jest zmeczenie
industrialne (industrial fatigue)*. Dotyka ono czlowieka m.in. poprzez co-

11 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 2015, 111.
12 Por. E. Wiszowaty, Duszpasterstwo wobec destrukcji Srodowiska psychicznego cztowieka,
»Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne” 13 (2014) nr 2 (25), s. 183. Autor ten odsylta

do nastepujacych zrodel: Umwelt, [w:] P. M. Zuhlener, Pastoraltheologie, t. 4: Pastorale
Futurologie, Diisseldorf 1990, s. 50-74 oraz N. Wolf, Jetzt ist die Zeit fiir den Wandel, Fre-
iburg-Basel-Wien 2012.

13 Jest to dziedzina badan humanistycznych (dziedzina humanistyki technicznej). Za jej twor-
ce uznaje sie prof. Jozefa Banke. Nazwa eutyfroniki pochodzi od greckich stéw: euthy-
phron - prostomyslny, oparty na ,,zarliwoéci” uczu¢ i postaw; eutyfron — prosty, szczery.
Eutyfronika nalezy do dziedzin badawczych, ktére znajduja sie na styku psychologii i filo-
zofii. Zajmuje si¢ ona problemami zycia ludzkiego w systemach technicznych, a zwlaszcza
ochrong psychiki czlowieka przed niezamierzonym, ale niszczacym ja wplywem. Szerzej
na ten temat: J. Banka, Technika a srodowisko psychiczne cztowieka. Wprowadzenie do za-
gadniet eutyfroniki, Warszawa 1973, s. 14-15; S. Kaminski, Eutyfronika, [w:] Encyklopedia
katolicka. t. 4, red. R. Lukaszczyk, Lublin 1989, kol. 1349.

14 Szerzej na ten temat: K. Wasinska, Jakos¢ srodowiska pracy i jej wplyw na funkcjonowanie
cztowieka w systemach technicznych, Zielona Géra 1999.
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raz wigksze tempo zycia, bedace skutkiem akceleracji proceséw spotecznych.
To zas$ skutkuje nerwowoscia i cigglym niezadowoleniem, uczuciem niepokoju
i niepewnosci. Z czasem prowadzi¢ moze do depresji, lekéw, nerwic, agre-
sji, wyczerpania, permanentnego stresu, a w konsekwencji do rosnacej liczby
osob dysfunkcyjnych psychicznie, niedostosowanych spolecznie oraz do ro-
snacej liczby samobojstw. W latach 70. minionego wieku powstala nowatorska
propozycja badawcza, ktorej istotg jest wielowymiarowa refleksja nad etyka,
odpowiedzialno$cig i szeroko rozumiang kondycja cztowieka w systemach
technicznych. Ta nowa dyscyplina naukowa nazwana eutyfronika, taczy psy-
chologie spoleczna, filozofie nauki i techniki, aksjologie oraz socjologie wiedzy
i cywilizacji, przyjmujac za cel badanie psychicznych kosztéw postepu tech-
nicznego i ochrone czlowieka w sytuacji gwaltownie przebiegajacych proce-
soéw cywilizacji techniczne;j.

Jak dotad osiagniecia eutyfroniki nie znalazly wystarczajacego odzwiercie-
dlenia w badaniach teologii pastoralnej, a co za tym idzie réwniez i w duszpa-
sterstwie, ktorego podstawy teologiczne opisuje i projektuje formy aktywnosci
(actio pastoralis). Stad celem niniejszego opracowania jest proba zasygnalizo-
wania tego problemu oraz zwrdcenia uwagi na kwestie otwarte, wymagajace
szerszej dyskusji.

Punkty styczne Laudato si’ i eutyfroniki

Wspolnym obszarem badawczym eutyfroniki i teologii profilowanej ency-
klika Laudato si’ jest relacja cztowieka do $wiata techniki, §wiata zdomino-
wanego przez systemy techniczne, algorytmy i automatyzacje. Oba nurty
stawiajac czlowieka w centrum, jako istot¢ moralng i duchows, pytaja o osta-
teczng wartos¢ postepu technologicznego, odpowiedzialnos¢ za jego skutki
i o nieprzekraczalne granice postepu technokratycznego. Krytycznej analizie
technicyzacji zycia codziennego w eutyfronice odpowiada ostrzezenie przed
balwochwalstwem wszelkiej technologii w Laudato si*. Celem wspdlnej re-
fleksji jest nie tylko rozpoznanie jak systemy techniczne i cyfrowe (informa-
tyczne) deformujg na réznych poziomach oddziatywan ludzka egzystencje, ale
Laudato si’ jako cel swej refleksji postrzega odkrycie na nowo sensu historii
czlowieka i przemian $wiata. Tego nie osiggnie si¢ bez zwrotu ku duchowosci

15 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 114-136.
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i religii — bez ekologicznego nawrécenia*, ktore jest czgécig pastoralnego na-
wrdcenia jako przejscia z modelu zachowawczego (utrzymywanie struktur
eklezjalnych) na model misyjny, wychodzacy na peryferia §wiata, dialogiczny.
Ostatecznym celem dokumentu jest przetamanie kryzysu jako doprowadzenie
do nowej solidarnosci powszechnej'® zakorzenionej w duchowodci, etyce i rozu-
mie, ktéra z ludzkosci uczyni opiekuna, a nie niszczyciela stworzonego $wiata.

Dzi$ wida¢ wyraznie, ze od poczatku swojego pontyfikatu papiezowi zalezy
na zmianie relacji miedzy teologia a naukami humanistycznymi i technicz-
nymi. Co wigcej, zalezy mu na zmianie calej teologii, na nadaniu jej wybitnie
praktycznego charakteru i otwarcia na paralelny dialog ze wszystkimi dzie-
dzinami i dyscyplinami wspoltczesnej nauki. Franciszek styszy glosy chrzesci-
jan Ameryki Lacinskiej zarzucajace europejskim chrzescijanom, ze uprawiaja
co$ w rodzaju teologii sali wyktadowej (class-roo-theology), teologii widzow,
badz - jak powiedzieliby$my w naszym jezyku - teologii zielonego stolika.
Europejczycy w salach wykladowych dokonujg jedynie obdukcji Ewangelii,
co zwykle nie ma zadnego wplywu na praktyke codziennego zycia®. Papiez,
apelujac o zmiang paradygmatu wspétczesnej teologii, wskazuje przede wszyst-
kim na konieczno$¢ podwdjnej zmiany: na zacie$nienia relacji pomiedzy teo-
logig akademickg a innymi dyscyplinami naukowymi oraz pomiedzy teologia
akademicka a duszpasterstwem zwyczajnym i nadzwyczajnym realizowanym
w dzisiejszym Kosciele. Chodzi tu wiec o wybitnie praktyczny, czyli stuzebny
charakter calej teologii.

Dlatego tez wspolczesne duszpasterstwo, rozumiane jako stuzba czlowie-
kowi w Kosciele i poprzez Koscidl, nie moze pomija¢ tak waznego problemu,
jakimi sg wielorakie dysfunkcje psychiczne majace miejsce pod wpltywem
gwaltownego rozwoju cywilizacji technicznej. Istotne wydaje si¢ tez pytanie:
czy wspodlczesnie mozna juz méwic o destrukeji Srodowiska psychicznego
czlowieka, a jedli tak, to na czym ona polega? Skoro méwimy dzis$ juz bardzo
wyraznie o katastrofie ekologicznej, do ktérej doprowadzita techniczna rewo-
lucja cztowieka, to czy nalezy mowic réwnie mocno o katastrofie psychicznej

16 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 217.
17 Por. Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, 2013, 27.
18 Por. Franciszek, Encyklika Laudato si’, 14.
19 Por. P. M. Zulehner, Od biblijnego obrazu do koncepcji teologii pastoralnej fundamentalnej,
»Teologia Praktyczna” 4 (2003), s. 17; por. G. Casalis, Fur Menschen - unmoglich!, ,,Conci-
lium” 22 (1986), s. 349-356.
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wspolczesnego, zindustrializowanego cztowieka? Proba odpowiedzi na to py-
tanie zostanie podjeta w czesci drugiej niniejszego opracowania. Na koncu,
zgodnie z paradygmatem teologiczno-pastoralnym za papiezem Franciszkiem
ijego Laudato si’, zostang sformulowanie postulaty pastoralne w odniesieniu
do wyzej wskazanych kwestii.

Creatio continua nowego jezyka i stylu
w Evangelii gaudium oraz Laudato si’

W poréwnaniu z dokumentami poprzednich papiezy, zastanawia¢ moze jezyk
i styl ekologicznej encykliki Franciszka. Jest on prosty, gleboko refleksyjny,
zwiezly i wyraznie interdyscyplinarny. Wyréznia si¢ $wiadoma integracja je-
zyka religijnego (dyskursu teologicznego) z jezykiem przekazu spolecznego,
dyskursu filozoficzno-etycznego, jezyka wspodtczesnej biologii. Opisujac stan
naszej planety, przywoluje terminologie medyczno-psychologiczna. Jest to je-
zyk i tekst transdyscyplinarny, czyli przekraczajacy swiadomie ramy herme-
neutyczne poszczegolnych dyscyplin naukowych, skierowany - jak sam papiez
zaznaczy! - ,,do kazdego czlowieka dobrej woli*.

Jezyk papieskiej enuncjacji nie stroni od emocji oraz postuguje si¢ cze-
sto obrazem i opisem. Jest on wyraznie spojny z papieska adhortacja apo-
stolska Evangelii gaudium i nie jest przy tym jezykiem typowo teologicznym.
Ten nowy sposéb przekazu nie jest przypadkowy, a sam Papiez méwit o nim
w Oredziu na 49 Swiatowy Dzieri Srodkéw Masowego Przekazu:

dzi$ stoi przed nami wyzwanie ponownego nauczenia si¢ opowiadania, a nie tyl-
ko produkowania i konsumowania informacji. To jest kierunek, do jakiego popy-
chajg nas potezne i cenne $rodki wspolczesnej komunikacji. Informacja jest waz-
na, ale nie wystarcza, gdyz zbyt czesto upraszcza, przeciwstawia rdznice i rézne
wizje, nalegajac by zaja¢ stanowisko po jednej lub drugiej stronie, zamiast sprzyjaé
spojrzeniu kompleksowemu®'.

20 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 3.

21 Franciszek, Przekaz ukazujgcy rodzing jako sprzyjajgce Srodowisko spotkania w bezintere-
sownej mitosci. Oredzie na 49. Swiatowy Dzieti Srodkéw Spolecznego Przekazu, http://www.
paulus.org.pl/display,218.html [04.09.2015].
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Do kwestii jezyka i wspolczesnych metod pozyskiwania i przekazu in-
formacji papiez Franciszek powraca w kilku miejscach encykliki. Pewnym
podsumowaniem papieskiego spojrzenia moga by¢ stowa:

Prawdziwej madrosci, owocu refleksji, dialogu i wielkodusznego spotkania mie-
dzy ludzmi, nie osiaga si¢ jedynie na drodze gromadzenia danych, prowadzacego
do przesytu i zametu w swego rodzaju skazeniu umystowym?2.

A w adhortacji Evangelii gaudium Papiez mowil wprost o ,,przesadzie dia-
gnostycznej typowej dla naszych czasow™.

Szczegdlng inspiracja jezyka encykliki Laudato si’ wedlug Papieza s nie
tylko stowa, ale cale zycie $w. Franciszka z Asyzu ,,mistyka i pielgrzyma, [...]
ktory zyl z prostota i we wspaniatej harmonii z Bogiem, z innymi ludzmi,
z naturg i z samym sobg. Dostrzegamy w nim - pisze Papiez - do jakiego
stopnia nierozerwalnie sg polgczone troska o nature, sprawiedliwo$¢ wobec
biednych, zaangazowanie spoleczne i pokéj wewnetrzny™+. Papiez stawia
swietego ze Sredniowiecza (z poczatkéw rozwoju wspdlczesnej nauki i techni-
ki) - $w. Franciszka z Asyzu - jako ,,model kryteriologiczny” w swojej refleksji.
Nie chodzi tu tylko o przywotanie osoby, ,,ktéra [...] jest w najwyzszym stop-
niu wzorem troski o to, co slabe i odrzucone, oraz patronem ekologii integral-
nej, przezywanej z rado$cia i autentycznoscia™. Nie tylko chodzi mu o osobe,
ktéra jest dla wielu patronem osdb prowadzacych badania i zaangazowanych
w dziedzinie ekologii, ,[...] milowang réwniez przez wielu niechrzescijan™.
Osoba $w. Franciszka z Asyzu i Jego dzieto swoja rewolucyjna oryginalno-
$cig i radykalnoscig zwraca uwage na fundamentalny wedlug Papieza pro-
blem ,,globalizacji paradygmatu technokratycznego” i inspiruje, aby powrdcic¢
do poczatku, aby odkrywac intencje Stworcy.

Dokument Franciszka sprzed kilku laty staje si¢ na naszych oczach klasyka
wspolczesnego stylu urzedowych papieskich enuncjacji. Laudato si’ przypo-
mina misternie skomponowang symfonie¢ styléw. Znajdujemy w niej styl pa-
storalny, gdy Papiez apeluje i odnosi si¢ do wszystkich ludzi dobrej woli; styl

22 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 47.
23 Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, 10.
24 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 10.
25 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 10.
26 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 10.
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poetycki — w zdaniach kontemplujacych dzieto stworzenia; naukowy — w ob-
szarach analizy destrukcji §wiata i opisie zagrozen; prorocki (profetyczny) —
gdy krytykuje, a mistyczno-duchowy w tekstach modlitw, ktére rozpoczynaja
i konczg dokument. Ta wlasnie zamierzona stylistyczna zmienno$¢ encykliki
sprawia, ze Laudato si’ jest wyjatkowym dokumentem, bardzo bogatym lite-
racko i teologiczne wielowarstwowym (z poziomem biblijno-egzegetycznym,
dogmatyczno-eklezjalnym i pastoralnym). Ta symfonia styléw ostatecznie
stuzy tworzeniu otwartej przestrzeni dialogu wolnego od dogmatycznego za-
mkniecia. Do dialogu i dziefa renovatio Papiez zaprasza ,kazdego czlowieka
zamieszkujgcego te planete™ .

W kryzysie tworzonego $wiata

Cho¢ w Laudato si’ papiez Franciszek wielokrotnie uzywa terminu kryzys,
to szczegolne znaczenie dla relacji z eutyfronika ma pojecie: ,kryzys psychicz-
ny” jako skutek zmian technologicznych prowadzacych do ,,zmeczenia indu-
strialnego”. Papiez nie uzywa dostownie terminu ,zmeczenie industrialne”
(industrial fatigue) jako technicznego okreslenia, ale w wielu miejscach en-
cykliki odnosi si¢ do negatywnych skutkéw przemystowej i technologicznej

rewolucji. Pewien zamierzony dystans papieza do prostego przejmowania po-
zateologicznej terminologii znajdujemy juz w tytule dokumentu: Laudato si’.
W trosce o wspélny dom. Nie pojawia si¢ tam explicite termin ekologia, ale

jest obecny w greckim zrédlostowie (etymologii) pojecia dom — oikos. A stad

przeciez wyprowadzamy ekologie jako nauke o domu (oikos-logos), ktory jest
wspoélny i w ktérym konstytuuje si¢ na wszystkich mozliwych poziomach (od

biologicznego zaczynajac) zycie czlowieka i wspolnota ludzka. Franciszek juz

nie tyle w pierwszych zdaniach, co w samym tytule encykliki potaczyt dwa

fundamentalne pojecia dla kazdej dyscypliny teologicznej, kazdego jej nurtu:

oikos (dom - ziemski i niebieski, doczesna i wieczna Ojczyzna, ziemia i niebo)

z koinonia (wspolnota, spoteczno$¢, Kosciol, wspodlnota zbawionych, Wspol-
nota Osob Trojcy Przenajswietszej).

Papiez Franciszek w Laudato si’ odnosi si¢ do wielorakich, negatywnych

skutkow przemystowej i technologicznej rewolucji ksztattujacej oblicza wspot-
czesnej cywilizacji coraz bardziej pograzajacej si¢ w kryzysie. Najblizsze idei

27 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 3.
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»zmeczenia industrialnego i destrukcji psychicznej” z tym zwiazanej, o kto-
rych moéwi i ktére bada eutyfronika, sg punkty od 44 do 47 wspomnianej en-
cykliki. W dokumencie tym ,,zme¢czenie industrialne” rozumie¢ mozemy jako
przemeczenie cywilizacyjne: fizyczne, psychiczne, duchowe i srodowiskowe,
odbijajace si¢ na wspolnotowym wymiarze ludzkiej egzystencji. To ,zmecze-
nie industrialne” wynika z ekspansji technologii i przemystu oraz z akcelera-
cji tempa zycia. Papiez zauwaza, ze postep techniczny i naukowy nie jest juz
synonimem postepu cztowieka i wartos$ci humanistycznych oraz ze cztowiek
przestal w wystarczajacym stopniu kontrolowac technike, a ona sama czesto
narzuca cztowiekowi kierunek rozwoju cywilizacyjnego®®. W kontekscie kon-
trowersji, ktére rodzg si¢ na skutek gwaltownego rozwoju sztucznej inteligen-
cji (ang. - artificial intelligence, Al) te stowa Franciszka sprzed laty brzmig jak
proroctwo, ktére zaczyna si¢ spetniac.

Do kwestii jezyka i wspolczesnych metod pozyskiwania i przekazu infor-
macji papiez Franciszek powraca w kilku miejscach encykliki. Pewnym pod-
sumowaniem papieskiego spojrzenia moga by¢ stowa: ,,Prawdziwej madro-
$ci, owocu refleksji, dialogu i wielkodusznego spotkania mi¢dzy ludzmi, nie
osigga si¢ jedynie na drodze gromadzenia danych, prowadzacego do przesytu
i zametu w swego rodzaju skazeniu umystowym™. A w adhortacji Evangelii
gaudium Papiez moéwi wprost o ,przesadzie diagnostycznej typowej dla na-
szych czaséw™°, gdzie réznorakiemu diagnozowaniu spolecznemu proble-
mow nie towarzyszg zadne praktyczne dziatania, Zadne ulepszone formy ich
leczenia. A juz na pierwszej stronie dokumentu istote wspolczesnego kryzysu
ekologicznego okreslit mianem ,,choroby”, ktéra prowadzi nas do ,,nieustan-
nej schizofrenii”.

Przemoc, jaka istnieje w ludzkich sercach zranionych grzechem, wyraza sie row-
niez w objawach choroby, jaka dostrzegamy w glebie, wodzie, powietrzu i w isto-
tach zywych. Z tego wzgledu wsrdéd najbardziej zaniedbanych i Zle traktowa-
nych znajduje si¢ nasza uciskana i zdewastowana ziemia, ktora ,jeczy i wzdycha
w bélach rodzenia” (Rz 8,22).

28 Por. Franciszek, Encyklika Laudato si’, 46.
29 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 47.
30 Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, 51.
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Cale srodowisko naturalne rozumiane bardzo szeroko, poréwnuje papiez
Franciszek nie do jakiej$ machiny, aglomeracji, budowli, struktury, konstruk-
cji, ale do wielkiego Zywego (zyjacego) organizmu, ktéry nazywa juz w tytule
encykliki ,wspélnym domem™', w domysle pelnym réznorodnych ,miesz-
kancow”.

Destrukcja i kryzys srodowiska psychicznego

W wielu miejscach encykliki Laudato si’ i w adhortacji Evangelii gaudium
Papiez Franciszek zwraca uwage na fakt, ze proces degradacji srodowiska
naturalnego (przyrodniczego) zachodzi jednoczesnie z procesem degradacji
srodowiska ludzkiego.

Nie ma dwéch odrebnych kryzyséw, jeden $rodowiskowy a drugi spoteczny, ale
istnieje jeden ztozony kryzys spoteczno-ekologiczny [...]. Poniewaz wszystko jest
$cisle ze sobg powigzane, a obecne problemy wymagaja spojrzenia, ktére wezmie
pod uwage wszystkie aspekty globalnego kryzysu®.

Dlatego Franciszek postuluje, aby prowadzi¢ refleksje nad réznymi aspektami
ekologii integralnej, ktora obejmowalaby wyrazny wymiar ludzki i spoteczny.
Jest to wazne, bo jak méwi Papiez ,,nie poradzimy sobie z degradacja srodowi-
ska naturalnego, jesli nie zwrdcimy uwagi na przyczyny zwigzane z degradacja
czlowieka i spoleczenstwa™:. Ten wymiar ludzki i spoteczny w refleksji ekolo-
gicznej nazywany bywa ,,ekologia ludzka” czy tez ,,ekologia Zycia codziennego”.

Wedlug eutyfroniki nalezy bada¢ i opisywa¢ procesy degradacji $rodo-
wiska psychicznego czlowieka. Nie jest jednak tatwo zdefiniowa¢ to pojecie.
W polskiej literaturze brakuje bowiem jednoznacznej definicji tego terminu’+.

31 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 2, 3, 118.

32 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 137, 139.

33 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 48.

34 Destrukcje srodowiska psychologicznego czlowieka utozsamia sie czesto z destrukeja $ro-
dowiska psychicznego. J. Bafika zauwaza, ze niekiedy termin srodowisko psychiczne jest
stosowany w sensie tlumaczenia terminu «psychozoik», uzywanego w literaturze anglosa-
skiej, ktory oznacza stan biogenezy zwienczonej powstaniem warunkéw zycia psychiczne-
go. Zdaniem tego autora wyzej wymieniony termin oznacza warunki niezbedne dla zacho-
wania przez czlowieka jego ludzkich uczuc i stanéw psychicznych. Por. J. Banika, Technika
a srodowisko psychiczne czlowieka, s. 15.
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Mozna jednak znalez¢ liczne opisy zaréwno psychiki czlowieka, jak tez zja-
wisk i procesow, ktore spelniajg destrukcyjna role w jego zyciu psychicznym.
W szerokim tego stowa znaczeniu $rodowisko psychiczne oznacza¢ moze
wszystkie aspekty ,istotne pod wzgledem psychologicznym dla jednostki
w dowolnym punkcie w czasie™. Tak ogdlnie zdefiniowany termin odnosi
sie do przestrzeni zycia psychicznego jednostki. Jednoczesnie moze by¢ réz-
nie doprecyzowany, w zaleznosci od przyjetych koncepcji psychologicznych.
Zgodnie z perspektywa Laudato si’ wazne jest wielowymiarowe spojrzenie
na $rodowisko psychiczne. Pozwala ono postrzega¢ cztowieka jako calos¢ struk-
turalnie uporzadkowanych, a zarazem dynamicznych proceséw i dyspozycji
wewnetrznych, obejmujacych sfere¢ poznawczg, emocjonalng i motywacyjna
cztowieka w ich wzajemnych zwigzkach i zaleznosciach®®. Znaczace miejsce
w tych zjawiskach psychicznych zajmuje osobowos¢, ktéra uwidacznia sie w za-
chowaniu jednostki””. W takim rozumieniu §rodowisko psychiczne jest nie tyl-
ko przestrzenia zycia psychicznego osoby, ale tez stanem psychicznym, na ktory
sktadajg si¢ nastepujace elementy: procesy poznawcze (np. spostrzeganie, mysle-
nie, rozumowanie), stany emocjonalne (afekty, nastroje), motywacje, percepcja
siebie, poczucie tozsamosci oraz wynikajace z nich planowanie i dziatanie3.
Osobowos¢, czyli wewnetrzny system regulacji, pozwala cztowiekowi na ada-
ptacje oraz na integracje mysli, uczu¢ i zachowan w konkretnym wymiarze cza-
sowym i okreslonym srodowisku spotecznym. W decydujacy sposdb wplywa
wiec na tzw. poczucie stabilnosci, a tym samym i bezpieczenstwa*. To wlasnie
osobowos$¢, rozumiana jako zespot wzglednie trwalych cech lub dyspozycji psy-
chicznych jednostki, r6znigcych ja od innych oséb, spelnia istotng role w pro-
cesie ochrony srodowiska psychicznego czlowieka przed destrukcja*. Decyduje
bowiem o umiejetnosdci przystosowania si¢ jednostki do zmieniajacych sie

35 Por. A. S. Reber, Stownik psychologii, Warszawa 2002 s. 596.

36 Por. B. Balaj, Psychika, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 16, red. E. Gigilewicz [i in.], Lublin
2012, k. 842.

37 Por. B. Balaj, Psychika, k. 842.

38 Por. E. Wiszowaty, Duszpasterstwo wobec destrukcji srodowiska psychicznego czlowieka,

»Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne” 13 (2014) nr 2 (25), s. 188.

39 Por. E. Wiszowaty, Duszpasterstwo wobec destrukcji srodowiska psychicznego..., s. 188.

40 Szerzej na ten temat w powigzaniu z przemianami technologicznych, ktére zachodza w po-
nowoczesno$ci pisze np. H. S. Friedman, Osobowos¢: jak zy¢ w harmonii ze Swiatem i ludz-
mi, Gdansk-Sopot 2008; A. Ogonowska, Osobowos¢ i tozsamos¢ cztowieka ponowoczesnego
w Swiecie nowych technologii, ,Rocznik Wydzialu Pedagogicznego Wyzszej Szkoty Filozo-
ficzno-Pedagogicznej Ignatianum w Krakowie” 2007, s. 261-280.
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warunkow otoczenia. Zespot wrodzonych cech i podstawowych tendencji czy
tez nabytych w ciaggu zycia sposobéw adaptacji, wraz z uksztaltowanym syste-
mem znaczen osobistych i odniesien do zinternalizowanych wartosdci sprawia,
ze jednostka jest zdolna do funkcjonowania w warunkach stresu*.

Moéwigc zatem o destrukeji Srodowiska psychicznego czlowieka, mamy
na uwadze wszystkie procesy spoteczne i srodowiskowe oraz zachowania czlo-
wieka, ktore ze wzgledu na swoja forme, cel oraz skutki (dorazne lub poten-
cjalne) zagrazaja zdrowiu psychicznemu, gdyz zwigkszaja prawdopodobien-
stwo rozpadu dobrostanu psychicznego czlowieka, a przez to pojawienia si¢
negatywnych konsekwencji dla zycia i zdrowia podmiotu*.

Miasto - obszarem i zrodlem kryzysu psychicznego

Analizujac procesy destrukeji srodowiska psychicznego cztowieka, trzeba
zwroci¢ uwage na glebokie powigzania zachodzace miedzy zyciem psychicz-
nym a zanieczyszczeniem srodowiska naturalnego szczegdlnie w obszarach
miejskich. Rozwdj przemystu i motoryzacji sprawia, ze coraz bardziej zanie-
czyszczone s3 powietrze i woda. Ma to wplyw nie tylko na funkcjonowanie
biologiczne, ale réwniez psychiczne i spoleczne®. Naludzka psychike dziataja
niekorzystnie duze nat¢zenia halasu w centrach miejskich oraz ograniczony
dostep do otwartej przestrzenii zywej przyrody (zieleni). Te czynniki przyczy-
niaja si¢ nie tylko do odczuwania chronicznego stanu zmeczenia, ale i unie-
mozliwiaja efektywny odpoczynek. Z kolei depresyjnie oddziatuje na cztowie-
ka zaréwno przy¢mienie $wiatta stonecznego, jak i stale natezenie sztucznego
swiatla, szczegdlnie w miastach, ktdre zdaja si¢ nigdy nie spaé. Te czynniki
wplywaja destrukcyjnie na ludzka psychike+.

Na proces degradacji srodowiska psychicznego cztowieka na pierwszym
miejscu wedtug Franciszka wptyw ma niekontrolowany i przesadny rozrost

41 Por. T. Jankowski, Odpornos¢ psychiczna, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 14, red. E. Gigile-
wicz [i in.], Lublin 2010, kol. 331.

42 Por. A. Suchanska, Autodestrukcyjnos¢ posrednia - samoagesja czy deficyt ochrony?, [w:]
Agresja i przemoc a zdrowie psychiczne, red. M. Binczycka-Anholcer, Warszawa-Poznan
2001, §. 153.

43 Por. M. Johanna, Zanieczyszczenie srodowiska w ujeciu poréwnawczym, ,Ekonomika i Or-
ganizacja Przedsiebiorstwa” 55 (2004) nr 8, s. 85-91.

44 Wymienione kwestie podejmowane s w licznych opracowaniach z zakresu ekologii.
Na przyklad: E. Mateja, Ekologia: wybrane zagadnienia, Poznan 2011.
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wielu miast. Jak méwi Franciszek: ,,Urbanizacja bez duszy”. Papiez zauwaza,
ze wspolczesne metropolie to nie tylko ,duze nieefektywne struktury, zuzy-
wajace nadmiernie duzo energii i wody”. To przede wszystkim $rodowiska,
w ktdrych ,zycie stato sie niezdrowe nie tylko z powodu zanieczyszczenia
wynikajacego z emisji toksycznych spalin, ale takze miejskiego chaosu, pro-
bleméw transportu oraz skazenia wizualnego i hatasu™. Franciszek postrze-
ga miasto jako obszar trudnej, bo ograniczonej technologia i infrastruktura
koegzystencji ludzi, zwierzat i roslin. Deficyty tych wzajemnych relacji tylko
czegsciowo kompensowane s3 tworzeniem ogrodéw zoologicznych, botanicz-
nych badz parkéw miejskich. Na ogot jest ich wcigz za mato.

Byt ludzki bowiem - zauwaza Papiez — tym bardziej si¢ rozwija, tym bardziej doj-
rzewaitym bardziej si¢ uséwigca, im bardziej wchodzi w relacje, przekraczajac sie-
bie, aby zy¢ w komunii z Bogiem, z innymi i ze wszystkimi stworzeniami. W ten
sposob przyjmuje w swoim zyciu owg dynamike trynitarng*, jaka Bég w nim
odcisnat od poczatku jego istnienia. Wszystko jest polaczone, a to nas zacheca
do dojrzewania w duchowosci globalnej solidarnosci, ktéra emanuje z tajemnicy
Tréjcy Swietej+.

To rani dusze, gdy odbiera si¢ cztowiekowi ,przestrzen, §wiatlo, kolor
iciszg™®.

Analizujgc sytuacje mieszkancéw wielkich miast Papiez Franciszek zwra-
ca uwage na jeszcze inng kwestie, ktora wynika bezposrednio z przyjetego
we wszystkich dziedzinach zycia, czyli w tym znaczeniu globalnego para-
dygmatu techniczno-ekonomicznego®, ktdry ,dazy do homogenizacji kul-
tury i oslabienia ogromnej réznorodnosci kulturowej, bedacej skarbem

45 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 44.

46 Zasw. Tomaszem z Akwinu papiez moéwi: ,Osoby Boskie sa relacjami samoistnymi, a §wiat
stworzony na wzor Boga jest siecig relacji. Stworzenia skierowane sg ku Bogu, a cechg
wszystkich istot zywych jest dazenie do innego stworzenia tak, ze we wszech$§wiecie moz-
na znalez¢ niezliczone, trwale relacje, ktére wzajemnie tajemniczo sie przeplataja. Zacheca
to nas nie tylko do podziwiania wielu powiazan istniejacych miedzy stworzeniami, ale
prowadzi takze do odkrycia klucza naszej samorealizacji” (Laudato si’, 240). Por. Tomasz
z Akwinu, Summa Theologiae 1, q. 11, art. 3; q. 21, art. 1, ad 3; q. 47, art. 3.

47 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 240.

48 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 44.

49 Por. Szerzej méwi o tym Franciszek w calym rozdziale encykliki zatytulowanym: Globali-
zacja paradygmatu technokratycznego [LS 106-114].
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ludzkosci™®. Jego powaznym problemem jest gubienie calosciowej perspek-
tywy, brak zdolnosci do holistycznego spojrzenia, zamykanie sie¢ w $wiecie
tylko wlasnej dyscypliny.

Specjalizacja wlasciwa technologii pociaga za soba duze problemy z postrze-
ganiem calosci. Fragmentaryzacja wiedzy spelnia swoja funkcje, kiedy osiaga
konkretne zastosowania, ale czgsto prowadzi do utraty sensu calo$ci, powigzan
istniejacych miedzy rzeczami, szerokiej perspektywy, sensu, ktdry staje si¢ bez
znaczenia’'.

Zdaniem Franciszka nalezy zadba¢ o to, by wszystkie czesci miasta byty
zintegrowane, aby ,,mieszkancy mogli mie¢ wizje¢ calodci, a nie zamykali sie
w swej dzielnicy, nie uczestniczac w zyciu calego miasta jako wlasnej prze-
strzeni, wspolnej z innymi™. Infrastruktura miast powinna stuzy¢ budowa-
niu szerokiej wspoélnoty miedzyludzkiej.

Przeciwienstwem tego s3 modne w wielu czesciach $wiata pseudoekolo-
giczne osiedla mieszkaniowe odgrodzone, wydzielone, dostepne tylko dla
nielicznych i samowystarczalne, zapewniajace - jak zauwaza Papiez - ,,je-
dynie sztuczny spokoj™. Kazda ingerencja w krajobraz miejski badz wiejski
powinna bra¢ pod uwage fakt, ze poszczegélne elementy miejsca tworzg pew-
ng calos¢, majg swoja historie, sa postrzegana przez mieszkancéw jako obraz
zgodny z jego bogactwem odniesien i znaczen. Kazda ingerencja winna by¢
tak prowadzona, aby wzmacnia¢ do§wiadczenie wspélnoty miedzyludzkiej.
Paradoksalnie, w takim klimacie miejsca ,,inni przestaja by¢ obcymi i moga
by¢ postrzegani jako czes¢ ,,my”, ktére budujemy razem. Z tego samego po-
wodu, zaréwno w srodowisku miejskim, jak i wiejskim, nalezy zachowa¢
przestrzenie, w ktérych unika si¢ nieustannie zmieniajacych je ingerencji
cztowieka. Papiez konstatuje:

Jedli dawna architektura odzwierciedlata ducha epoki, to dzisiejsze mega struktu-
ry i seryjne domy wyrazaja ducha zglobalizowanej techniki, w ktérej nieustanna
nowos¢ produktéw taczy sie z ciazaca nuda. Nie godzmy sie z tym i nie rezygnujmy

5o Franciszek, Encyklika Laudato si’, 144.
51 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 110.
52 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 151.
53 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 45.



Destrukcja srodowiska naturalnego a destrukcja psychiczna... 105

ze stawiania sobie pytan o sens i cel wszystkich rzeczy. W przeciwnym razie
usprawiedliwimy stan faktyczny i bedziemy potrzebowali wigcej namiastek, aby

przetrwac w tej pustce’.

Miasto spetane wirtualna siecig

Anonimowos¢ i rozpad wspdlnot w wielkich aglomeracjach miejskich pro-
wadzi czesto do rezygnacji z bezposrednich kontaktéw interpersonalnych
na rzecz prowadzenia tzw. wirtualnego stylu zycia. Miasto bardziej niz inne
przestrzenie prowokuje do tego, by ucieka¢ w $wiat cyfrowys. Popycha nas
ku temu, jak méwi Papiez, sama dynamika mediow i $wiata cyfrowego,
»wszechobecna, niesprzyjajaca rozwojowi zdolnosci do madrego Zycia, gle-
bokiego myslenia, wielkodusznego milowania™¢. Latwy dostep do Internetu
i telefonu komodrkowego sprawia, ze miejsce tradycyjnych form spotkan to-
warzyskich zajmuja spotkania w wirtualnej rzeczywistosci, np. na portalach
spotecznosciowych. Taka sztuczna forma kontaktow miedzyludzkich nie za-
spokaja jednak wszystkich podstawowych potrzeb psychicznych cztowieka.
Franciszek mowi:

Réwnoczeénie istnieje tendencja do zastgpienia realnych relacji z innymi,
ze wszystkimi zwigzanymi z nimi wyzwaniami, przez pewien typ komunikacji
za posrednictwem Internetu. Pozwala to na selekcjonowanie lub eliminowanie
relacji wedtug naszego uznania. W ten sposdb rodzi si¢ nowy rodzaj sztucznych
emocji, ktére majg wiecej wspolnego z urzadzeniami i ekranami niz z osobami
i przyroda®.

W dalszej konsekwencji prowadzi to wszystko do poczucia pustki i osa-
motnienia, a przez to do stopniowej destrukcji psychikis®. Co wiecej, latwy
i bezposredni dostep do telewizji, Internetu i telefonu komérkowego sprawia,
ze cztowiek nieustannie jest zalogowany w wirtualnej rzeczywistosci. Sg to

54 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 113, 151.

55 Szerzej na ten temat: Swiat wirtualny a swiat realny, red. J. Zimny, Stalowa Wola 2013.

56 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 47.

57 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 47.

58 Szerzej na ten temat: Komunikacja spoteczna w swiecie wirtualnym, red. M. Wawrzak-Cho-
daczek, Torun 2008.
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jednak zazwyczaj powierzchowne kontakty, ktore obciazajg psychike i powo-
duja zaburzenia réwnowagi psychicznej. Niekiedy tez prowadza do wzmozo-
nych stanéw napigcia emocjonalnego i narastania konfliktow wewnetrznychs.
Papiez Franciszek zauwaza:

obecne $rodki pozwalaja nam komunikowac¢ si¢ oraz dzieli¢ wiedza i uczucia-
mi. Jednak czasami uniemozliwiaja nam bezposredni kontakt z niepokojem,
wstrzasem, radoscig blizniego oraz zlozonoscia jego doswiadczenia osobistego.
Nie powinno wiec dziwié, ze wraz z przytlaczajaca podazg tych produktéw na-
rasta gleboka melancholia i niezadowolenie w relacjach miedzyosobowych badz

tez niebezpieczna izolacja®.

Kulture, jako szczegolny skarb ludzkosci, tworzy si¢ dla wspdlnoty i we
wspdlnocie. Z uwagi na panujacy paradygmat technologiczny ,,konieczny jest
wysilek, aby srodki te staly si¢ bodZcem do nowego rozwoju kulturalnego
ludzkosci, a nie degradacja jej najglebszego bogactwa. Prawdziwej madrosci —
przypomina Franciszek — owocu refleksji, dialogu i wielkodusznego spotkania
miedzy ludzmi, nie osigga si¢ jedynie na drodze gromadzenia danych, prowa-
dzacego do przesytu i zametu w swego rodzaju skazeniu umystowym™. Mia-
sto jako szczegolna przestrzen dla budowania wspdlnoty winna temu stuzy¢.

W wielu czgséciach swiata dzielnice miast stajg sie wielkimi sypialniami dla
pracownikow globalnych korporaciji. I tu, czgsciej niz gdzie indziej, miesz-
kancéw dotykajg konsekwencje niektérych innowacji technologicznych dla
rynku pracy. Wspoélczesny pracownik zmuszony jest uczestniczy¢ w tzw. wy-
$cigu szczurdw, rywalizujac w sSrodowisku pracy w sposéb bezkompromisowy
z innymi osobami®. Czgsto zostaje zmuszony do podporzadkowania swojego
zycia osobistego pracy zawodowej. W zwiazku z tym przezywa duzo sytuacji
stresujacych, wycofuje sie z zycia rodzinnego i z kontaktéw przyjacielskich,
aby moc poswigcac calg energie zyciowa na realizacje celéw o charakterze
pragmatycznym, co destrukcyjnie wplywa na jego psychike. Coraz czesciej
tez doswiadcza stanéw typowych dla wypalenia zawodowego oraz zapada

59 Por. E. Wiszowaty, Duszpasterstwo wobec destrukcji sSrodowiska psychicznego cztowieka,
»Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne” 13 (2014) nr 2 (25), s. 190.

60 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 47.

61 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 47.

62 Por. Franciszek, Encyklika Laudato si’, 44.
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na roznego rodzaju choroby psychiczne, badz psychofizyczne. Jednoczesnie
wspolczesny cztowiek doswiadcza pustki w sferze aksjologicznej, ktorg probu-
je zapelnia¢, korzystajac w sposdb niekontrolowany np. z gier komputerowych,
filmow (zwlaszcza seriali i amerykanskich programoéw rozrywkowych) czy
tez ogladajac materialy pornograficzne, co w konsekwencji prowadzi do uza-
leznien®.

Niekorzystne zmiany zachodzace coraz szybciej na rynkach pracy kon-
centrujg si¢ przede wszystkim w srodowiskach miejskich lub wokoét nich -
w dzielnicach biedy - i rodza z kolei ,wykluczenia spoteczne, nieréwno$¢
w zakresie dostepnosci i zuzycia energii oraz innych ustug, podzialy spotecz-
ne, wzrost przemocy i pojawienie si¢ nowych form agresji spolecznej, handel
narkotykami i narastajace uzywanie narkotykéw wséréd najmlodszych oraz
utrate tozsamosci™. I znéw to wszystko prowadzi ostatecznie do destrukcji
ludzkiej psychiki.

»Miasta” odrzuconych przez miasto

Wspolczesne miasta staly si¢ ,miejscami” rozdzielenia klas spotecznych. Bo-
gaci zyja w zamknietych dzielnicach luksusu i dobrobytu a ubodzy sa wy-
pychani na peryferia, do faveli i slumsow, gdzie nie ma dostepu do edukacji,
kultury, pracy i zdrowia. Tym bardziej do opieki psychiatrycznej i psycho-
logicznej. ,,To nie s3 miejsca rozwoju, to s miejsca odrzucenia czlowieka™s.
Papiez Franciszek w Laudato si’ istotng uwage po$wieca tym szczegélnym
strukturom urbanistycznym, ktére ze swej natury sa samym zaprzecze-
niem idei miasta. Te dzielnice ,,nedzy i przeludnienia” nazywane ,favelami”
i ,slumsami” tworza przestrzenno-spoteczne struktury o niekontrolowanym
wzroscie i chaotycznej zabudowie. Sg to miejsca, w ktorych najlatwiej do-
swiadczy¢ - méwi Papiez — wykorzenienia spotecznego prowadzacego do calej
gamy zachowan aspolecznych i przemocy®. Te miasta obok miast sg wedtug
Franciszka szczegolnym ,,obszarem” degradacji czlowieka i ludzkiej psychiki.

63 Szerzej na ten temat: M. Dziewiecki, Uzaleznienia czyli cywilizacja zawezonych pragnien,
»Cywilizacja” 2009 nr 28, 5. 33—44; P. T. Nowakowski, Uzaleznienie od mediéw, ,,Cywilizacja”
2009 nr 28, . 149-157.
64 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 46.
65 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 154.
66 Por. Franciszek, Encyklika Laudato si’149.
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Tu mieszkajg ludzie w domach zbudowanych z materialéw odpadowych.
Mieszkajg wérdd $mieci ludzie, ktorych paradygmat technokratyczny uznat
za spoleczne $mieci.

Lekarstwa na kryzys psychiczny, ktore proponuje Franciszek

Kryzysy psychiczne wspotczesnych ludzi majg czesto zrédto w degradacji sro-
dowiska naturalnego. To, co oslabia i niszczy zycie biologiczne, oddzialuje
réwniez na zycie psychiczne i relacje spoteczne. Spowodowane degradacja
srodowiska naturalnego kryzysy psychiczne, duchowe, spoteczne oraz bio-
logiczne (ekologiczne) Papiez na kartach Laudato si’ traktuje jako glebokie
»rany wspolczesnego $wiata™®. Syntetyzujac, sa nimi: wielowymiarowe wy-
obcowanie i kultura odrzucenia, paradygmat technokratyczny, chroniczne
przemeczenie i utrata radosci oraz sensu zycia.

Opisujac te procesy na kartach Laudato si’ w calym ich dramatyzmie,
Franciszek proponuje rowniez konkretne ,,lekarstwa” pomagajace w procesie
uzdrowienia cztowieka jako istoty cielesnej, spolecznej i duchowej. Uzdrawia
nas modlitwa, kontemplacja i do§wiadczenie ciszy. Franciszek méwi o potrze-
bie przywrdcenia zdolnosci do kontemplacji i doswiadczenia ciszy w naszej
codziennosci. ,,Potrzebujemy ciszy i spokoju, by odnalez¢ samych siebie. |[...]
Bez zatrzymania i zadumy cztowiek staje si¢ agresywny i pusty™. Rola modli-
twy jest tutaj nie do przecenienia. Kontemplacja, doswiadczenie ciszy i wejscie
w do$wiadczenie modlitwy - to lekarstwo przeciw przemeczeniu, wypaleniu,
depresji i skutkom nadmiernej stymulacji.

Papiez przypomina, ze uzdrawia nas blisko$¢ drugiego cztowieka, sie¢
autentycznych i realnych relacji spolecznych oraz do§wiadczenie konkretnej
wspolnoty. To poprzez nie rodzi si¢ uzdrawiajace doswiadczenie milosci Boga
i blizniego. ,,Samotnos¢, strach, zamkniecie si¢ na innych - to choroby na-
szych czaséw. Chrzescijanistwo to nie jest samotna droga, ale pielgrzymowanie

67 Por. Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, 53 i 59; Franciszek, Encyklika
Laudato si’, 221 43.

68 Rana wykluczenia i obojetnosci (Evangelii gaudium, 53; Laudato si’, 49; rana osamotnienia
i zerwanych relacji spolecznych (Laudato si’, 149); rany zadane §rodowisku naturalnemu
(Laudato si’, 2. 203); rany duchowej pustki i nihilizmu (Franciszek, Adhortacja apostolska
Evangelii gaudium, 275); rany podeptanej godnosci ludzkiej pracy (Franciszek, Encyklika
Laudato si, 128).

69 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 225.
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zinnymi™”. Z jezyka greckiego syn hodos (stad synodalno$¢) — doswiadczenie

wspolnej drogi w Laudato si’ ku nawréceniu ekologicznemu™, a w Evangelii

gaudium’ ku do$wiadczeniu Ko$ciola wychodzacego i towarzyszacego kazde-
mu czlowiekowi. To Franciszek zaleca jako lekarstwo przeciwko osamotnieniu,
alienacji oraz lekowi egzystencjonalnemu. Za tym doswiadczeniem wspolnoty
winno podaza¢ autentyczne zaangazowanie w promowanie sprawiedliwosci

spolecznej i pokoju, realizowanie czynnej mitosci blizniego. Wedlug Francisz-
ka mozna powiedzie¢, ze nie wychodzimy z kryzysu sami, lecz przez czynna
mito$¢. Tylko wychodzac ku innym, ostatecznie odnajdujemy siebie.

Franciszek przypomina, aby troszczyc¢ si¢ o wlasciwy rytm zycia, jak tego
pragnie Stworca. Niedziela to dzien uzdrawiania relacji - z Bogiem, z samym
sobg, z rodzing i bliznimi. Praca musi mie¢ granice, by cztowiek nie zostat
przez nig zniewolony”>. A czas wolny od pracy winien by¢ wykorzystany ku re-
kreacji. Kontakt z przyroda i jej fascynujacym pieknem, doswiadczenie har-
monii $wiata stworzonego i troska o dzieto stworzenia - to wedtug Franciszka
kolejne sposoby, aby odsung¢ stres i odnalez¢ smak zycia. Przyroda mowi
do naszego serca i leczy jego zranienia™.

W koncu, rados¢ z przyjmowania Ewangelii i Zycia duchowego, ktére nio-
sa sakramenty Kosciola, a ostatecznie uzdrawiajace spotkanie z Chrystusem,
w ktérym odnalez¢ mozemy sens naszej egzystencji — to lekarstwo na kazda
pustke duchowa i rozpacz.

Nauczanie papieza Franciszka w Laudato si’ wpisuje si¢ w Magisterium,
wprowadzajgc nas w nowe obszary catosciowej (holistycznej) refleksji nad
kondycja czlowieka i §wiata. Jak tajemnicy czlowieka nie wyjasnimy bez ta-
jemnicy Stowa Wcielonego?s, tak tajemnica kazdego z nas wcielonego w kon-
kretng wspoélnote i kulture (wcielonego - czyli narodzonego w konkretnym
miejscu na ziemi i w konkretnym czasie), nie wyjasni si¢ bez calo$ciowego
i wielowymiarowego spojrzenia. Wiele dyscyplin naukowych prébuje to dzis
uczynic. Franciszek tekstem Laudato si’ rzuca odnowione, cho¢ wcigz to samo,

70 Por. Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, 67. 274; Franciszek, Encyklika
Laudato si’, 149.

71 Por. Franciszek, Encyklika Laudato si’, 79.

72 Por. Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, 24. 169.

73 Por. Franciszek, Encyklika Laudato si’, 237.

74 Por. Franciszek, Encyklika Laudato si’, 84. 155.

75 Por. Sobér Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspolcze-
snym, 22.



swiatfo Objawienia na tajemnice czlowieka obecnego w doczesnosci swiata
natury - wielkiego i niezwyklego dzieta Boga Stwércy.

Zadnego ze wspolczesnych kryzyséw globalnego i partykularnego nie
zrozumiemy, nie starajac si¢ patrze¢ na niego calo$ciowo. Franciszek nas
tego uczy. Pierwotnie (etymologicznie) stowo ,kryzys” (krisis, krino - osad,
rozstrzygniecie, punkt decyzyjny, punkt przesilenia, moment przelomowy)
nie oznaczalo jeszcze katastrofy, lecz chwile decyzji i wazny moment préby.
W stowach i przestaniu Laudato si’jest dramatyczna troska Papieza o wspdlny
dom, ale tez petne chrzescijanskiej nadziei wolanie Pasterza i Ojca wspdlnoty
Kosciota o nawrocenie i mobilizacje. ,Nadzieja zaprasza nas do uznania, ze za-
wsze istnieje wyjscie i ze zawsze mozemy zmienic bieg rzeczy™”°.

W

76 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 205.
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Europa w kryzysie: pandemia, klimat i ekologia miasta — to tematy trze-
ciej odstony istniejacej od 2018 roku idei ekologii integralnej wyrazonej
teologicznym creatio continua. To platforma miedzynarodowych, plu-
ralistycznych i ekumenicznych spotkan, dyskusji i wymiany pogladéw
organizowanych we wspdtpracy Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II
w Krakowie i Swiatowego Ruchu Katolikéw na Rzecz Srodowiska z War-
szawy w formie konferencji-seminarium, ostatnio — z powodu ograni-
czen pandemii - prowadzonych w trybie on-line.

Sytuacja swiatowa okreslila obszar tematyczny konferencji i podyk-
towala problemy zapisane w kilku rozdziatach tego tomu, ktéry mozna
okredli¢ jako powstaly w odpowiedzi na kryzys ekologiczny i powiaza-
ny z nim kryzys epidemiczny spowodowany w latach 2020-2022 pan-
demig COVID-19.
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