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SPRAWIEDLIWOSC SPOLECZNA
W UJECIU JANA PAWLA 11

Podobnie jak $w. Pawel Apostot na ateniskim Areopagu, Jan Pawel IT uzywa réz-
nych narracji, by dotrze¢ ze swoim przestaniem do zréznicowanych odbiorcéw.
Sw. Pawel w swojej mowie opisanej w Dziejach Apostolskich zwraca sie zaréw-
no do Zydéw zaznajomionych z tradycja Starego Testamentu, jak i do pogan,
w szczegdlnosci pochodzenia greckiego, oczytanych w dzietach greckiej poezji,
sztuki i filozofii. Zwracajac sie do Atenczykow, glosi im Boga, ktdry ,,nie mieszka
w $wiatyniach zbudowanych reka ludzka i nie odbiera postugi z rak ludzkich, jak
gdyby czegos potrzebowal, bo sam daje wszystkim zycie i oddech, i wszystko”
(Dz 17, 24)". Apostol postuguje sie pojeciami wsp6lnymi zaréwno dla filozoféw
stoickich, jak i dla uczonych zydowskich. Jedni i drudzy przypisywali Bogu atry-
but wszechmocy, jednak stoicy pojmowali to inaczej niz Zydzi i chrzeécijanie:
uwazali mianowicie, ze cale stworzenie jest bogiem®. Pawel podkresla wspé6lne
elementy az do punktu kulminacyjnego, gdy dojdzie do proklamowania zmar-
twychwstania. Zaréwno Zydzi, jak i Grecy odwotywali sie do pojecia Bozego
ojcostwa —u Zydéw Bég byt Ojcem ludu’ u Grekéw i Zydéw z diaspory zas — Oj-
cem $wiata. Pawel glosi wlasnie Boga bliskiego, méwiac: ,Bo w Nim Zzyjemy, po-
ruszamy sie i jestesmy, jak tez powiedzieli niektérzy z waszych poetéw: «Jeste-
$my bowiem z Jego rodu»” (Dz 17, 28). Odwoluje si¢ w tym miejscu do znanego

1 Wszystkie cytaty biblijne pochodzg z Biblii Tysigclecia: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu, Po-
znan-Warszawa 1991.

2 Zwrot ,Bog niczego nie potrzebuje” wystepowat w kulturach stoickiej i zydowskiej, por. C.S. Keener,
Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, ttum. Z. Kosciuk, Warszawa 2000, s. 278.

3 Por. Pwt 32, 6; [z 63, 16; Jr 3, 4.



114 Sprawiedliwo$¢ spoteczna w ujeciu Jana Pawla II

hymnu Kleantesa do Zeusa, jak réwniez do heksametrycznego poematu Phae-
nomena Aratosa z Soloi*,

Jan Pawet II w swoim nauczaniu — w jakims§ sensie — nasladuje wielkiego Apo-
stola Narodéw. Od czasu Jana XXIII encykliki spoteczne sg adresowane nie tyl-
ko do ,,synéw i corek Kosciota”, lecz réwniez do ,,wszystkich ludzi dobrej woli”.
Oznacza to wejscie w dialog z ludzmi réznych kultur i wyznan, a takze o réznych
pogladach politycznych. Jan Pawel IT uzywa komplementarnie jezyka praw czlo-
wieka, przedstawiajac ,ludzka sprawiedliwo$¢”, oraz jezyka religijnego —uka-
zujac ,Boza sprawiedliwos¢”. Piotr Mazurkiewicz w Stowniku katolickiej nauki
spotecznej zwraca uwage na to, ze w przeszlosci Kosciot reprezentowal ,raczej
krytyczny” stosunek do doktryny praw cztowieka®. Wigzalo sie to z negatyw-
ng oceng rewolucji francuskiej oraz jej dziedzictwa kulturowego i politycznego.
Leon XIII, bronigc praw robotniczych w encyklice Rerum novarum, nawigzywat
do sprawiedliwo$ci opartej na prawie naturalnym. Jezyk praw czlowieka zado-
mowil si¢ w nauczaniu Ko$ciota katolickiego od czasu pontyfikatu Jana XXIII,
a za Jana Pawla IT Kosciol stal si¢ jednym z gtéwnym luminarzy praw czlowieka
w $wiecie.

Tradycyjnie termin ,sprawiedliwo$¢” oznacza cnote (a jednoczes$nie norme)
nakazujgcg odda¢ kazdemu to, co mu si¢ slusznie nalezy (,ius suum cuique
tribuere”). Potoczne rozumienie sprawiedliwosci, juz od czaséw Arystotele-
sa, odnosi sie do przestrzegania praw—na zasadzie réwnosci albo proporcjo-
nalnosci®. W sensie formalnym sprawiedliwo$¢ oznacza traktowanie rownych
réwno —podmioty danej kategorii wyrdznionej ze wzgledu na cechy istotne
powinny by¢ potraktowane réwno’”. W znaczeniu materialnym sprawiedliwo$¢
normuje podzial na kategorie oraz dobor zasad i formul dystrybucji dobr waz-
nych dla cztowieka. Analiza sprawiedliwosci pod katem praw i obowigzkow jest
ujeciem etyczno-jurydycznym. Tadeusz Slipko definiuje sprawiedliwoéé¢ jako:

»Zbiér norm prawa obiektywnego determinujacego zasadnicze kategorie relacji
jurydycznych odpowiednio do wlasciwej im materii”®. W tym samym ujeciu
uprawnienie jurydyczne ,,zachodzi wtedy, kiedy z wewnetrznej swej tresci stwa-
rza w innych ludziach obowigzek uszanowania tego wlasnie uprawnienia™. Ka-
tolicka encyklopedia podaje, ze istnieje ,jednoznacznos¢ sprawiedliwosci i pra-
wa”, gdyz sprawiedliwos¢ wyraza ,,moralng konieczno$¢ poszanowania praw

4 Por. przypis do Dz 17, 28 w Biblii Tysigclecia.

Por. P. Mazurkiewicz, Prawa cztowieka, [w:] Stownik katolickiej nauki spotecznej, red. P. Mazurkiewicz
iin., Warszawa 2024, s. 128.

Por. Arystoteles, Etyka nikomachejska, ttum. D. Gromska, Warszawa 2007, 1129a-1134a, s. 167-180.
Por. Ch. Perelman, O sprawiedliwosci, thum. W. Bientkowska, Warszawa 1959, s. 37.

T. Slipko, Zarys etyki ogélnej, Krakow 1984, s. 328.

T. Slipko, Zarys etyki ogélnej, dz. cyt., s. 325.
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blizniego™’. Tradycja chrze$cijafiska zakorzenila pojecie sprawiedliwego tadu
w obiektywnych i naturalnych prawach'".

Biblijne pojmowanie terminu ,,sprawiedliwo$¢” jest bardziej skomplikowane,
gdyz jest ona tutaj traktowana jako ,,przymiot Boga oraz ideat dla cztowieka™?.
Encyklopedia biblijna pod redakcja Paula J. Achtemeiera okresla ,sprawiedli-
wo$¢” jako ,stan bycia prawym, badz usprawiedliwionym”™?. Sprawiedliwos¢
z perspektywy Boga oznacza tad, pokoj, $wieto$¢, harmonie i szczescie, czego
ukoronowaniem jest krélestwo Boze proklamowane przez Jezusa Chrystusa.
Z perspektywy cztowieka ta Boza sprawiedliwos¢ to realizowanie Bozych przy-
kazan w duchu wiary pod wptywem taski Bozej.'* W Nowym Testamencie spra-
wiedliwo$¢ gloszona przez Jezusa jest przeciwstawiona sprawiedliwo$ci uczyn-
kowej faryzeuszow i uczonych w pismie: ,Wigksza sprawiedliwos¢ uczniéw ma
oznaczad, ze beda pelni¢ wole Boga, kierujgc sie mitoscia™®. W tradycji chrzes-
cijanskiej sprawiedliwo$¢ Boza jest najczesciej zestawiana z obrazem Boga Se-
dziego i Boga Milosiernego™®.

Przedmiotem niniejszej analizy bedzie zbadanie ujecia sprawiedliwosci spo-
tecznej w encyklikach spolecznych Jana Pawla II—w oparciu o metodologie
katolickiej nauki spolecznej (KNS). Autor stawia sobie dwa pytania badawcze:
Jakie akcenty uwypukla Jan Pawel IT w swoim proklamowaniu sprawiedliwosci
spolecznej? Na ile wielojezykowos¢ podejscia do sprawiedliwosci (komplemen-
tarne postugiwanie si¢ ré6znymi ujeciami) utatwia dialog z ludzmi dobrej woli
w pluralistycznym $wiecie? Odpowiedz na postawione pytania wymaga wnikli-
wej egzegezy tekstow papieskich oraz ich interpretacji w swietle calej tradycji
nauczania Kosciota katolickiego (stad duza ilo$¢ cytatow i odwotan do tekstow
zrodlowych). Jan Pawet II przejmuje tresci nauczania swoich poprzednikéw na
Stolicy Piotrowej, ale tez twoérczo rozwija moralne nauczanie Kosciola. Wielo-
krotnie uzywa termindéw: ,sprawiedliwos¢”, ,niesprawiedliwosc¢”, ,,sprawiedli-
wy’, »niesprawiedliwy”. Gdy omawia instytucje i problemy spoteczne, najczes-

10  E. Kasjaniuk, Sprawiedliwos¢ w teologii moralnej, [w:] Encyklopedia katolicka, Lublin 2013, t. 18, s. 726.

11 ,Kazdy czlowiek ma niezbywalne prawa wynikajace z jego godnosci, a ich zachowanie stanowi podsta-
we nalezytego ksztaltowania relacji miedzyludzkich; w nich sprawiedliwos¢ okresla stusznos¢, wska-
zujac co si¢ komu nalezy, oraz wyznacza miare tej naleznoséci na podstawie prawa, a nie subiektywnych
kryteriow”. E. Kasjaniuk, Sprawiedliwos¢ w teologii moralnej, dz. cyt., s. 727.

12 A.Dylus, H. Witczyk, Sprawiedliwos¢, [w:] Stownik teologiczny, red. A. Zuberbier, Katowice 1998, s. 548;
W Starym Testamencie hebrajski termin sedeq jest uzyty ponad 500 razy, w Nowym Testamencie grec-
ki rdzen dikaio jest uzyty 225 razy. Por. J. Reumann, Sprawiedliwos¢, ttum. E. Szymula [w:] Encyklope-
dia biblijna, red. P.]. Achtemeier, Warszawa 1999, s. 1132 (Prymasowska Seria Biblijna).

13 J. Reumann, Sprawiedliwos¢, dz. cyt., s. 1131.

14 Por. E. Kasjaniuk, Sprawiedliwos¢ w teologii moralnej, s. 725; A. Dylus, H. Witczyk, Sprawiedliwos¢,
dz. cyt.,, s. 549.

15 A. Dylus, H. Witczyk, Sprawiedliwos¢, dz. cyt., s. 550.

16 Wigcej na ten temat: A. Descamps, Sprawiedliwos¢, [w:] Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour,
ttum. K. Romaniuk, Poznan 1990, s. 898.
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ciej odnosi to do sprawiedliwosci w znaczeniu etyczno-jurydycznym. Niemniej
w kazdej z analizowanych encyklik jest tez wiele odniesien do sprawiedliwosci
w znaczeniu religijnym, co uwidacznia sie w takich terminach, jak: ,,petna spra-
wiedliwos$¢”, ,,Jego sprawiedliwosc”, ,,wigksza sprawiedliwos¢”, ,,sprawiedliwos¢
i pokéj”, ,,sprawiedliwo$¢ i mitos¢”.

Redemptor hominis (1979)

Pierwsza encyklika Jana Pawta IT nosi tytul Redemptor hominis. Papiez poswiecit
w niej caly rozdzial kwestii praw czlowieka, gdyz przestrzeganie tych praw, ktore
s3 uznawane za ,obiektywne i nienaruszalne”, jest fundamentem sprawiedliwo-
$ci spolecznej i pokoju (Redemptor hominis, 17). Zaprzeczeniem sprawiedliwosci
i pokoju jest pogwalcenie tych praw—,0bozy koncentracyjne, gwalty, tortury,
terroryzm, a takze réznorodne dyskryminacje” (Redemptor hominis, 17). Oddaje
to nastepujacy cytat z omawianego dokumentu: ,, Tak wiec zasada praw czlowie-
ka sigga gleboko w dziedzing wielorako rozumianej sprawiedliwosci spolecznej
i staje si¢ podstawowym jej sprawdzianem w zyciu organizméw politycznych”
(Redemptor hominis, 17).

Obok stownika praw czlowieka w dokumencie znajdujemy réwniez inny
stownik odnoszacy sie do sprawiedliwosci ,,nowego czlowieka” —wewnetrznie
przemienionego i zjednoczonego z Chrystusem (Redemptor hominis, 18). Kos-
ciol bierze udzial w ,prorockim postannictwie Chrystusa” i przez to dojrze-
wa ,do milosci i sprawiedliwo$ci” (Redemptor hominis, 19). W tym dojrzewa-
niu jest otwarty na dzialanie Ducha Swietego. Jako chrzescijanie ,,jednoczymy
sie z Chrystusem ziemskim i niebianskim zarazem” (Redemptor hominis, 20).
W kolejnych paragrafach Jan Pawet II moéwi o ,,nasyceniu cztowieka sprawied-
liwoscig, ktéra pochodzi od samego Odkupiciela”, a dokonuje si¢ to w sakra-
mencie pokuty (Redemptor hominis, 20). Chrzescijanin nawrdcony i ubogacony
taska Boza jest zdolny do pojmowania swojego zycia jako stuzby. Mozna odnies¢
wrazenie, ze sprawiedliwo$¢ w znaczeniu etyczno-jurydycznym (ius suum) oraz
sprawiedliwo$¢ w znaczeniu religijnym (sprawiedliwos¢ nowego czlowieka) sa
nierozdzielne, gdyz ,,Objawienie mifosci i milosierdzia ma w dziejach czlowieka
jedna postac i jedno imie. Nazywa sie¢: Jezus Chrystus” (Redemptor hominis, 9).
Na poziomie praxis czlowiek jest jedna niepodzielng istota. Sprawiedliwos¢ poj-
mowana wylacznie na sposob ludzki jest warunkiem wstepnym realizacji Bo-
zej sprawiedliwo$ci, niemniej czlowiek jest powolany przez Boga do realizacji
obu rodzajéw sprawiedliwosci. Te mysl rozwinal Jan Pawet II pelniej w swoich
trzech encyklikach spotecznych.
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Laborem exercens (1981)

Pierwsza encyklika spofeczna Jana Pawla II Laborem exercens zostala poswig-
cona tematyce pracy. Jej motyw przewodni to prymat pracy nad kapitalem
i osoby nad rzecza. Na tych kwestiach Papiez opiera caly swéj wywdd etycz-
ny —zaréwno pietnujac przyklady niesprawiedliwosci, jak i szkicujac spotecz-
ne podstawy sprawiedliwego tadu spolecznego. W pracy ludzkiej Ojciec Swiety
widzi klucz ,,do calej kwestii spolecznej” (Laborem exercens, 3). W przewazaja-
cej czeSci dokumentu uzywa terminu ,,sprawiedliwo$¢” w znaczeniu etyczno-
-jurydycznym. Jest to sprawiedliwo$¢ oparta na ,godnosci i prawach ludzi pra-
cy” i prowadzi do ,,prawdziwego postepu czlowieka i spoteczenstwa” (Laborem
exercens, 1). Oddajac hold papiezowi Leonowi XIII, ktéry w XIX wieku apelowat
o rozwigzanie kwestii robotniczej, Jan Pawel II dostrzega ,$§wiatowy rozmiar
nieréwnosci i niesprawiedliwosci” (Laborem exercens, 2). Podobnie jak Leon
XIII pigtnuje niesprawiedliwg place, dramatyczne warunki pracy, nedze, gloéd
oraz bezrobocie (Laborem exercens, 8). Dalsze rozwazania na temat sprawied-
liwosci spolecznej dotycza spolecznego charakteru wlasnoéci prywatnej, prze-
pasci miedzy krajami rozwinietymi i krajami zacofanymi gospodarczo, kwestii
oston spotecznych i panstwowego interwencjonizmu (jak cho¢by walka z bez-
robociem), a takze znaczenia zwiagzkéw zawodowych. Szczegélnie istotna jest
sprawiedliwa placa, ktora jest kluczowym sprawdzianem sprawiedliwosci cate-
go systemu spolecznego, ze wzgledu na jej wplyw na calosciowe funkcjonowanie
jednostki w spoleczenstwie (Laborem exercens, 19). Omawiajac problemy $wiata
pracy, Papiez mowi o slusznych uprawnieniach i stusznym dobru. Uzyskanie
réwnowagi w obliczu konkurujacych roszczen wymaga budowania wspolnoty,
ktéra gwarantuje jednostkom i grupom podmiotowo$¢ i uczestnictwo w Zyciu
spotecznym.

Ostatni rozdzial Laborem exercens (czwarty) nosi tytul Elementy duchowo-
sci pracy. O ile dotychczasowe rozwazania dotyczyly roli pracy i sprawiedliwo-
sci w $wietle relacji jurydycznych, o tyle tutaj pojawiajg si¢ inne akcenty. Ojciec
Swiety odnosi sie wprost do obecnosci Bozej Opatrznosci w zyciu cztowieka
i zaprasza czytelnika, aby odkryt w pracy ,to znaczenie, jakie ma ona w oczach
Boga” (Laborem exercens, 24). Aby tego dokona¢, potrzebny jest ,wewnetrzny
wysilek ducha ludzkiego” (Laborem exercens, 24). Potrzebne jest tez odwolanie
sie do wiary, nadziei i mitosci. W tym rozdziale termin ,,sprawiedliwo$¢” uzyty
zostal piec¢ razy i za kazdym razem zaczerpnieto go z innych zrédel. W ten spo-
s6b Papiez odsyla nas do bogatej tradycji chrzescijanskiego rozprawiania o Bo-
zej sprawiedliwosci. Pierwsze odestanie zawarte jest w obszernym cytacie z kon-
stytucji duszpasterskiej o Kosciele w §wiecie wspolczesnym Gaudium et spes:
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Dla wierzacych —uczy Sobor Watykanski IT—jest pewne, Ze aktywnos¢ ludzka indy-
widualna i zbiorowa, czyli 6w ogromny wysilek, przez ktéry ludzie staraja sie w ciagu
wiekéw poprawi¢ warunki swego bytowania, wziety sam w sobie odpowiada zamie-
rzeniu Bozemu. Czlowiek bowiem, stworzony na obraz Boga, otrzymal zlecenie, zeby
rzadzil $wiatem w sprawiedliwoséci i $wietosci, podporzadkowujgc sobie ziemie ze
wszystkim, co w niej jest, oraz zeby, uznajac Boga Stworca wszystkiego, odnosit do Nie-
go siebie samego i wszystkie rzeczy, tak aby przez poddanie cztowiekowi wszystkiego
przedziwne bylo po calej ziemi imi¢ Boze (Laborem exercens, 25; Gaudium et spes, 34).

Sprawiedliwos¢ i $wietos¢ sa tu ujete razem —jako jedna droga przeznaczona
dla czlowieka. Cztowiek wierzacy dostrzega Boze zaproszenie do ,sprawiedli-
wosci i $wietosci” — do bycia sprawiedliwym na sposéb ludzki i na sposéb Bozy.
Szacunek dla praw podmiotowych ma nie tylko warto$¢ samg w sobie (o czym
juz wiemy z poprzednich rozdzialéw), ale jest ponadto zgodny z zamiarem Bo-
zym i toruje droge do wzrostu w wierze. Ludzka kreatywnos¢ jest tu przedsta-
wiona jako nasladowanie Boga Stworcy i okazja do spetniania Bozych zamystow,
ludzki odpoczynek z kolei jest zaproszeniem do zjednoczenia z Bogiem, ktdre
wykracza poza nasze ziemskie zycie.

Drugie odniesienie do sprawiedliwosci w tym ostatnim rozdziale zawarte jest
w cytacie z konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium. Mowa jest tu
o $wiegtosci zycia $wieckiego— ,tak aby $wiat przepojony zostal duchem Chry-
stusowym i w sprawiedliwosci, mitosci i pokoju tym skuteczniej swoj cel osig-
gal” (Laborem exercens, 25; Lumen gentium, 36). Doskonalenie dobr doczesnych
zostaje w ten sposdb uwznioslone. Oprocz dobra w sensie ludzkim (poprawy
dobrostanu) dokonuje si¢ wzniosty akt postuszenstwa woli Bozej. Sg to owoce
objawionego Slowa Bozego i dzialania faski Bozej wsrdd ludzi. W tym kontek-
$cie Papiez pisze o ,prawdziwym dobru”, o ,wypelnianiu pelnego swojego po-
wolania” (Laborem exercens, 26, por. Gaudium et spes, 35). Trzecie odwotanie do
sprawiedliwosci w tym rozdziale pochodzi z konstytucji Gaudium et spes:

Wiecej wart jest cztowiek z racji tego, czym jest, niz ze wzgledu na to, co posiada.
Podobnie warte jest wigcej to wszystko, co ludzie czynia dla wprowadzenia wigkszej
sprawiedliwo$ci, szerszego braterstwa, bardziej ludzkiego uporzadkowania dziedzi-
ny powigzan spofecznych, anizeli postep techniczny. Albowiem postep ten moze tyl-
ko dostarcza¢ niejako materii do udoskonalenia cztowieka, ale sam przez si¢ tego
udoskonalenia nie urzeczywistni (Laborem exercens, 26; Gaudium et spes, 35).

Wigksza sprawiedliwo$¢ i szersze braterstwo sa droga do doskonatosci (ang.
greater justice, wider brotherhood; niem. eine grofSere Gerechtigkeit, eine umfas-
sendere Briiderlichkeit; franc. plus de justice, une fraternité plus étendue). Termin
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»wieksza sprawiedliwo$¢” sugeruje kontrast z mniejszg sprawiedliwoscig, ktora
mozemy rozumie¢ jako zawezona do etyki réwnowartosci badz interpretowang
wylacznie w kategoriach litery prawa (z naruszeniem jego ducha). Integralnie
pojete dobro czlowieka oznacza dobro cztowieka ukierunkowanego na cel, do
ktérego powoluje sam Bdg. Czwarte uzycie terminu ,,sprawiedliwo$¢” w roz-
dziale czwartym réwniez pojawia si¢ w cytacie z konstytucji Gaudium et spes,
mianowicie Chrystus, ,Ponoszac $mier¢ za wszystkich nas grzesznikow, uczy
nas swoim przykladem, ze trzeba tak nie$¢ krzyz, ktdry ciato i $wiat naklada na
ramiona tym, ktérzy daza do pokoju i sprawiedliwosci” (Gaudium et spes, 38);
réwnoczesnie jednak ,,Chrystus przez swoje zmartwychwstanie ustanowiony Pa-
nem, ktéremu dana jest wszelka wiadza na niebie i na ziemi, juz dziata w sercach
ludzi mocg Ducha swojego” (Laborem exercens, 27; Gaudium et spes, 38).
Nasladowanie Chrystusa wigze sie z niesieniem krzyza, a to owocuje oczysz-
czeniem i umocnieniem szlachetnych pragnien (Laborem exercens, 27; Gaudium
et spes, 38). W przytoczonym cytacie sprawiedliwo$¢ jest stanem pojednania,
oczyszczenia, odnowy duchowej i duchowego nasycenia (,,Blogostawieni, ktérzy
takng i pragna sprawiedliwosci, albowiem oni bedg nasyceni” — Mt 5, 6). W po-
dobnym tonie jest utrzymane piate uzycie terminu ,sprawiedliwo$¢” w tym
rozdziale, tym razem pochodzace z Drugiego Listu $w. Piotra: ,Oczekujemy
jednak, wedtug obietnicy, nowego nieba i nowej ziemi, w ktérych bedzie miesz-
kala sprawiedliwo$¢” (2P 3, 13). Sw. Piotr Apostol pisze o czasach ostatecznych,
o nadejsciu dnia Bozego, w ktérym sprawiedliwos$¢ bedzie Bozym porzadkiem,
Bozym fadem i Bozym sadem. To znaczenie sprawiedliwo$ci nalezy odczytywac
w $wietle teologii Nowego Testamentu, gdzie Boza sprawiedliwos¢ jest ,,przeba-
czeniem, usprawiedliwieniem, u§wieceniem, «obmyciem» z grzechow”*®.

Sollicitudo rei socialis (1987)

Encyklika Sollicitudo rei socialis zostala napisana w dwudziesta rocznice wyda-
nia Populorum progressio (1967) i jest twoérczym rozwinigciem zaréwno mysli
papieza Pawta VI, jak i innych poprzednikéw na Stolicy Piotrowej. Podobnie jak
w poprzednich encyklikach, Jan Pawet I nie definiuje precyzyjnie terminu ,,spra-
wiedliwo$¢”. W rozdziale pierwszym, poswieconym nowosci encykliki Populo-
rum progressio, autor pisze o wymogu sprawiedliwosci, ktérym jest rozwiazanie
kwestii spolecznej na poziomie globalnym (Sollicitudo rei socialis, 10). Rozwigza¢
kwestie spoteczng to rozwigza¢ problem razacych nieréwnosci w rozwoju swiata.

17 Por. Jan Pawel II, enc. Redemptor hominis, 17; Jan Pawel 11, enc. Centesimus annus, 34.
18 J. Reumann, Sprawiedliwos¢, dz. cyt., s. 1132.
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W tym kontekscie Ojciec Swiety wskazuje nastepujace zjawiska: ,,dramat skraj-
nej nedzy i potrzeb” (Sollicitudo rei socialis, 13); rosnacy ,przedzial” (pomiedzy
krajami rozwinigtymi a rozwijajacymi si¢) (Sollicitudo rei socialis, 14); ,,liczne
inne formy ubdstwa”, ,negowanie lub ograniczanie praw ludzkich”, ,niedoroz-
woj” (Sollicitudo rei socialis, 15); negatywne skutki (dotyczace wspotzaleznosci
globalnej), kryzys mieszkaniowy, ,niedostatek ekonomiczny, kulturowy i po
prostu ludzki” (Sollicitudo rei socialis, 17); ,,zjawisko bezrobocia lub niepetnego
zatrudnienia” (Sollicitudo rei socialis, 18). Odpowiedzig na wymienione proble-
my powinna by¢ taka troska o réwnomierny rozwoj, ktdra przyniesie w efekcie
»postep w duchu sprawiedliwosci i pokoju” (Sollicitudo rei socialis, 18).

Troska o pokdj i rozwdj ,,domaga si¢ Scislego poszanowania sprawiedliwosci”
(Sollicitudo rei socialis, 26). Jezeli méwimy o sprawiedliwosci w sensie etyczno-
-jurydycznym, to skupiamy si¢ na starannym poszanowaniu praw i oddaniu tego,
co sie stusznie nalezy. Katechizm Kosciola katolickiego stanowi, ze sprawiedli-
wos$¢ wymienna ,,obowigzuje w sposob scisty; domaga si¢ ochrony praw wlas-
noéci, sptaty dtugéw i dobrowolnego wypelnienia zaciggnietych zobowigzan™”.
Prawa czlowieka nie mogg istnie¢ tylko w teorii, muszg funkcjonowa¢ mechani-
zmy gwarantujace ich ochrone. Wlasnie normy uniwersalne i absolutne —,,Nie
zabijaj!”, ,Nie kradnij!” —wymagaja $cislego przestrzegania i stanowczego rea-
gowania. Mozna stad wnioskowa¢, ze obecna sytuacja globalna wymaga skru-
pulatnego monitorowania przestrzegania praw cztowieka. W tym kontekscie Pa-
piez pietnuje ,uciekanie si¢ do nienawisci, mordowania bezbronnych, do metody
terroryzmu” (Sollicitudo rei socialis, 24). Rownocze$nie walczy o poszanowanie
zycia w kazdej postaci— potepiajac akty aborcji i eutanazji. Sygnalizujac zjawi-
ska niesprawiedliwe, odwoluje si¢ do kryterium rzeczy niegodnych czlowieka,
do niezgodnosci z ludzkim powolaniem, do braku poszanowania praw ludzkich.

Sprawiedliwos$¢ spoleczna nakierowana na realizacje dobra wspdlnego jest
idealem, ktory nigdy nie bedzie w pelni zrealizowany. Niemozliwe jest osigg-
niecie doskonalej dystrybucji dobr waznych dla czlowieka. Mozemy w ramach
pewnej gradacji osigga¢ stan wzglednie lepszy badz wzglednie gorszy. Stad tez
postulaty dotyczace struktur spolecznych nie majg tak $cislego charakteru,
co nie znaczy, ze s3 mniejszej wagi. Gléwny problem niesprawiedliwego tadu
w $wiecie ma charakter strukturalny: ,,Jedna z najwigkszych niesprawiedliwosci
wspolczesnego swiata polega wlasnie na tym, ze stosunkowo nieliczni posiadaja
wiele, a liczni nie posiadaja prawie nic. Jest to niesprawiedliwos¢ wadliwego po-
dziatu dobr i ustug pierwotnie przeznaczonych dla wszystkich” (Sollicitudo rei
socialis, 28). Zaréwno Pawel V1, jak i Jan Pawel II pytajg o prawdziwg przyczyne
niedorozwoju niektérych krajéw —rozwazajac szeroka game czynnikéw histo-

19  Katechizm Kosciola katolickiego, 2411.
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rycznych, kulturowych i politycznych. Wséréd tych wskazany jest dramat zimnej
wojny i rywalizacji ideologicznej w §wiecie. W kolejnych paragrafach Papiez pi-
sze o potrzebie ,,sprawiedliwego uczestnictwa w dobrach i ustugach przeznaczo-
nych dla wszystkich” (Sollicitudo rei socialis, 22) oraz o potrzebie ,,réwnego po-
dzialu owocow prawdziwego rozwoju” (Sollicitudo rei socialis, 26). Wymownie
brzmi w czasach dynamicznego rozwoju nowoczesnych technologii wezwanie
do ,zmniejszenia nedzy ludéw glodujacych” (Sollicitudo rei socialis, 23; Populo-
rum progressio, 53)*°.

Encyklika zostala wydana w rocznice encykliki Populorum progressio i jej
wiodgcym tematem jest kwestia rozwoju — prawdziwego rozwoju. Afirmacja czlo-
wieka w jezyku encykliki to ,,prawdziwe wyniesienie czlowieka” (ang. the true
elevation of man, niem. die wahre Forderung des Menschen, franc. la vraie éléva-
tion de I’homme), co w analizowanym dokumencie oznacza przede wszystkim
»prawdziwy rozwdj i poszanowanie praw czlowieka” (Sollicitudo rei socialis, 33).
To wyniesienie cztowieka wigze si¢ z poszanowaniem jego godnosci, jak réwniez
z budowaniem kulturowej tozsamos$ci. Warunkiem brzegowym takiego wynie-
sienia jest poszanowanie wszystkich praw: ,,zwlaszcza prawa do zycia w kazdej
fazie istnienia; praw rodziny jako podstawowej wspolnoty spotecznej czy ,ko-
morki spoleczenstwa’; sprawiedliwosci w stosunkach pracy; praw, zwigzanych
z zyciem wspolnoty politycznej jako takiej; praw opartych na transcendentnym
powolaniu istoty ludzkiej, poczynajac od prawa do swobodnego wyznawania
i praktykowania wlasnego religijnego credo” (Sollicitudo rei socialis, 33). Wynie-
sienie czlowieka wymaga poszanowania szerokiej gamy jego praw>'. Niezalez-
nie od réznic w poszczegdlnych doktrynach sprawiedliwosci, jakie pojawiaja si¢
w $wiecie, czlowiek zastuguje na podstawowa réwno$¢ spoleczna, czyli wolnos¢
od poddanstwa, od rasizmu, wreszcie réwno$¢ uczestnictwa w zZyciu spolecznym.

Podobnie jak w poprzednich encyklikach, réwniez w Sollicitudo rei socialis
pojawia si¢ istotne odniesienie do Bozej sprawiedliwo$ci. Papiez stwierdza, ze do
rozwigzania kwestii spolecznej nie wystarczy sama analiza spoteczna badz po-
lityczna, potrzebne jest odniesienie do grzechu i do jego struktur. W $wiecie ze-
psutym przez grzech rodzi si¢ problem wylacznej zadzy zysku i pragnienia wta-
dzy (Sollicitudo rei socialis, 37). Cztowiek potrzebuje zwrdcenia sie¢ do Boga—do
Jego planu wobec ludzi, Jego sprawiedliwosci i Jego mitosierdzia (Sollicitudo rei
socialis, 36). Jego sprawiedliwo$¢ oznacza pokonanie skutkéw grzechu— czyli

20 Por. D. Dankowski, Sprawiedliwos¢ wspélnoty miedzynarodowej w ujeciu katolickiej nauki spotecznej,
[w:] Globalizacja i wspétzaleznosé, red. A. Malewska, M. Filary-Szczepanik, Krakow 2022, s. 407-410
(Stowniki Spoleczne).

21 Franciszek Mazurek, zastuzony badacz KNS, zwraca uwage, ze w nauczaniu spotecznym Kosciota
miesci sie szeroka gama tych praw: wolnosciowe, spoteczne, gospodarcze, kulturowe, solidarnosciowe.
Wiecej na ten temat w: M. Wodka, Miedzy moralnoscig kamieni a prawami czlowieka. Franciszka Janu-
sza Mazurka koncepcja katolickiej nauki spotecznej, Lublin 2015, s. 41.
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nawrdcenie, przemiane sumien, postawe stuzebng wobec blizniego (por. Solli-
citudo rei socialis, 38). Taka postawa wzywa do dawania sobie nawzajem czego$
wiecej niz ,si¢ stusznie nalezy”. Oznacza wyjscie poza samo uznanie autono-
mii; oznacza solidarnos¢, troske o dobro wspdlne, a takze budzenie sumienia
religijnego (Sollicitudo rei socialis, 39). W tym kontekscie Papiez postuguje sie
terminem ,,solidarno$¢” czedciej niz terminem ,,sprawiedliwo$¢”, mozna wiec

o siebie, odpowiedzialnosci za wszystkich, zaangazowania w budowanie dobra
wspolnego (Sollicitudo rei socialis, 38). Na potwierdzenie tego Autor dodaje do
hasta Piusa XII ,,opus iustitae pax” swoje wlasne: ,,Opus solidarietatis pax” (Sol-
licitudo rei socialis, 39).

Uwznioslenie cnoty solidarnosci nie oznacza deprecjonowania wagi tradycyj-
nej sprawiedliwo$ci etyczno-jurydycznej: ,,Pokdj, tak przez wszystkich uprag-
niony, z pewnoscia zostanie osiggniety na drodze wprowadzania sprawiedliwo-
$ci spolecznej i miedzynarodowej, a takze poprzez praktykowanie cnét, ktore
ulatwiaja wspolzycie i ucza zy¢ w zjednoczeniu, aby dajac i przyjmujac, w zjed-
noczeniu budowa¢ spoteczenstwo nowego i lepszego swiata” (Sollicitudo rei so-
cialis, 39). Tradycyjna sprawiedliwo$¢ spoteczna i miedzynarodowa jest punk-
tem wyijscia, niemniej prawdziwy rozwdj nowego i lepszego $wiata wymaga
czego$ wiecej —to ,wiecej” to cnota solidarnosci i mitosci— ,,calkowitej bezinte-
resownosci, przebaczenia i pojednania” (Sollicitudo rei socialis, 40). Praktykujac
taka postawe, cztowiek staje sie zywym obrazem Boga Ojca: ,Winien by¢ przeto
kochany, nawet jesli jest wrogiem, ta sama miloscia, jaka miluje go Bog; trzeba
by¢ gotowym do poniesienia dla niego ofiary nawet najwyzszej: «odda¢ zycie za
braci» (por. 1] 3, 16)” (Sollicitudo rei socialis, 40).

Centesimus annus (1991)

Centesimus annus jest ostatnig encyklika spoleczng napisang przez Jana Pawta II.
Zostala ogloszona w setng rocznice encykliki Rerum novarum. Opisujac historie
i przestanie mysli spofecznej Kosciola, Jan Pawel IT dokonuje licznych eksplikacji
terminu ,,sprawiedliwo$¢ spoteczna” w znaczeniu etyczno-jurydycznym. Wioda-
cym tematem jest ,budowanie spoleczenstwa bardziej sprawiedliwego” i ,,prze-
ciwstawianie sie niesprawiedliwo$ci” poprzez poszanowanie praw i niezawlasz-
czanie tego, co si¢ nie nalezy (Centesimus annus, 3). Nauczanie spoleczne Kosciola
inspirowalo w przeszlosci rzesze ludzi, ktorzy przyczyniali si¢ ,do budowania
spoleczenstwa bardziej sprawiedliwego, a przynajmniej przeciwstawiali sie nie-
sprawiedliwosci i probowali jg ograniczy¢” (Centesimus annus, 3). Encyklika Re-
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rum novarum pietnowala ,,gteboka niesprawiedliwos¢ sytuacji spotecznej” (ang.
the very grave injustice of social realities; niem. das ungeheure und weitverbreitete
soziale Unrecht; franc. la trés grave injustice de la réalité socjale— Centesimus
annus, 4). W XIX wieku gleboka niesprawiedliwos¢ polegata na razgco nieade-
kwatnej placy i nieludzkich warunkach pracy w skali masowej. W tej sytuacji
nabrzmiewal najbardziej palacy problem epoki, ktérym byt: ,,podzial spoteczen-
stwa na dwie klasy odgrodzone od siebie glebokim przedzialem” (Centesimus
annus, 4). Gleboki przedzial to co$ wigcej niz réznica majatkowa, to taki rodzaj
rozfamu spotecznego, ktéry uniemozliwia funkcjonowanie w duchu solidarnosci
i budowania dobra wspdlnego. Dla Leona XIII bylo jasne, ze rozwigzanie kwe-
stii robotniczej wymagato gtebokich reform spotecznych. Stad tez przestaniem
encykliki bylo ,,gloszenie zasadniczych wymogéw sprawiedliwosci w dwczesnej
sytuacji gospodarczej i spotecznej” (Centesimus annus, 5). Kosciot odwazyt sie
wowczas sformulowac zasady etyki spotecznej, w tym obowiazki panstwa, i jed-
noczesnie dal poczatek systematycznie uprawianej katolickiej nauce spoleczne;j.
Podstawy sprawiedliwo$ci to podstawowe struktury spoleczne, instytucje,
zwyczaje, praktyki, w ktorych dokonuje si¢ dystrybucji najwazniejszych spotecz-
nie débr. KNS powstrzymuje si¢ przed formulowaniem ,,sadéw definitywnych”
(Centesimus annus, 3). Nie projektuje gotowych wzorcow funkcjonowania in-
stytucji spotecznych, bardziej chodzi tu o ,,wskazywanie kierunkow wiasciwego
rozwigzywania problemow” (Centesimus annus, 5), (ang. directions to be taken
for the just resolution of the problems; niem. Richtlinien fiir eine gerechte Losung
der daraus entstehenden Probleme; franc. des orientations pour la juste solution
des problémes). Jezeli podstawy sprawiedliwosci funkcjonujg, obywatele maja
narzedzia do ochrony swych praw, do uczestnictwa w zyciu spotecznym, do bra-
nia odpowiedzialnosci za swoje postepowanie. Dotyczy to zaréwno zabezpiecze-
nia praw jednostek, jak i rozwijania tozsamosci kulturowej, etnicznej, religijnej.
Jan Pawel II potwierdza wigc prawo do wlasnosci prywatnej oraz ,inne nie-
zbywalne prawa” (Centesimus annus, 7). Wérdéd nich wazne miejsce zajmuje
prawo do zakladania stowarzyszen, nastepnie— ,prawa do ograniczenia liczby
godzin pracy, do naleznego odpoczynku i do odmiennego traktowania dzieci
i kobiet” (Centesimus annus, 7). Prawo do stusznej placy jest centralnym elemen-
tem rozwigzania kwestii spolecznej, poczawszy od Rerum novarum, poprzez La-
borem exercens, a skonczywszy na Centesimus annus. Naruszeniem sprawiedli-
wosci jest zawieranie uméw pod presja. Rozwigzanie kwestii robotniczej jest za$
wymogiem sprawiedliwosci rozdzielczej. Oznacza to, ze kwestia robotnicza nie
moze si¢ ogranicza¢ do sprawiedliwosci wymiennej (komutatywnej) pomiedzy
jednostkami—ta kwestia wymaga rozwigzan strukturalnych na poziomie pan-
stwa. W tym kontekscie Jan Pawet II powtarza klasyczna definicje¢ sprawiedliwo-
$ci, ,ktéra nakazuje odda¢ kazdemu to, co mu si¢ nalezy” (Centesimus annus, 10).
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Zasada sprawiedliwosci jest uzupetniana przez wezwanie do czego$ wiece;.
Jan Pawet II nawiazuje do przedstawionej juz wczesniej w Sollicitudo rei socialis
zasady solidarnosci i poréwnuje ja do przyjazni (filozofia grecka i Leon XIII),
do milosci spotecznej (Pius XI) oraz do cywilizacji miltosci (Pawel VI). Nie jest
do korca jasne, jakie sg zadania panstwa w kwestii realizacji zasady solidarno-
$ci. Powinno ono stworzy¢ ramy prawne eliminujgce czynniki blokujace rozwoj
sprawiedliwego i solidarnego spoteczenstwa, np. minimum socjalne i ograni-
czenie bezkarnosci pracodawcow (Centesimus annus, 15). Jednoczesnie jednak
panstwo winno przestrzega¢ autonomii poszczegélnych sfer zycia spolecznego
oraz zasady pomocniczosci. W niektérych akapitach encykliki terminy ,,spra-
wiedliwo$¢™ i ,,solidarno$¢” uzywane sa niemal zamiennie (por. Centesimus
annus, 15). Natomiast w punkcie 34 sprawiedliwo$¢ jest przeciwstawiona solidar-
nosci i mitosci:

Wazniejsze niz logika wymiany réwnowartosci i niz rézne formy sprawiedliwoéci,
ktore si¢ z tym wiaza, jest to, co nalezy sie cztowiekowi, poniewaz jest cztowiekiem, ze
wzgledu na jego wzniosla godno$¢. To, co nalezy sie cztowiekowi, musi gwarantowacé
mozliwos¢ przezycia i wniesienia czynnego wkladu w dobro wspoélne ludzkosci (Cen-
tesimus annus, 34).

Mowa jest o wasko pojmowanej sprawiedliwo$ci—ograniczajacej si¢ do wy-
mogu rownowartosci i bezstronnej wymiany dobr.

Kwestie wzajemnego zwigzku mitoéci i sprawiedliwoéci w tradycji chrzesci-

janskiej rozwazal Paul Ricoeur w swojej ksiazce Mitos¢ i sprawiedliwos¢. Anali-
zowal wnikliwie zakresy obu poje¢ —tak by nie doprowadzi¢ do ich ,,mieszania”
ani do ustawienia ich w nieprzekraczalnej dychotomii. W efekcie uzasadniat
»szerszg ekonomie daru” —swoisty poziom ponadetyczny, na ktérym miesci si¢
przykazanie mitowania nieprzyjaciét*’. Logika daru jest skontrastowana z lo-
gika réownowaznosci sformulowang w stynnej zlotej regule: ,,poniewaz zostato
ci dane, sam dawaj. Zgodnie z tg formula —i silg «poniewaz» —dar okazuje si¢
zrodlem obowigzku”*. W ujeciu Ricoeura logika daru nie usuwa logiki réwno-
waznosci, nadaje jej jednak pewng interpretacje:

w tej pelnej napiecia, zywej relacji miedzy logika nadmiaru i logikg réwnowaznosci
ta ostatnia przez konfrontacje z pierwsza uzyskuje zdolnos¢ wzniesienia si¢ ponad
spaczone interpretacje. W konsekwencji, bez korekty ze strony przykazania mitosci,
Zlota reguta byltaby bez przerwy spychana w kierunku utylitarystycznej maksymy,

22 Por. P. Ricoeur, Mitos¢ i sprawiedliwos¢, ttum. M. Drwigga, Krakéw 2010, s. 39
23 P. Ricoeur, Mitos¢ i sprawiedliwosé, dz. cyt., s. 42.
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ktérej sformutowanie brzmi: do ut des, daje abys$ dat. Reguta: daj, poniewaz zostato ci
dane, koryguje owo abys/w celu (afin que) z maksymy utylitarystycznej oraz chroni
Zlotg regule od zawsze mozliwych wypaczonych interpretacji**.

Wydaje sie, ze Jan Pawel II, uzywajac innych terminéw, w bardzo podobny
sposob poszukuje interpretacji sprawiedliwosci etyczno-jurydycznej w duchu
pewnej nadwyzki moralne;j.

Plaszczyzna pogodzenia tych dwdch logik (logiki nadmiaru i logiki réwno-
waznosci) moze by¢ odpowiednio zinterpretowane dobro wspoélne, ktdre —w uje-
ciu Katechizmu Kosciota katolickiego — wymaga, w okreslonych okolicznosciach,
po$wiecenia ze strony jednostki*’. Realizacja dobra wspdlnego w KNS zakta-
da okreslong wizje jednostki— cztowiek jest substancjalnym bytem osobowym
i jednoczesnie posiada spoleczng nature —jest stworzony do relacji ,,solidarno-
$ci i wspolnoty z innymi ludzmi” (Centesimus annus, 41). Ten, kto sie wycofuje
ze spoleczenstwa, nie tylko zubaza przestrzen ludzkich interakeji, ale rowniez
siebie samego pozbawia najcenniejszej czastki czlowieczenstwa: ,,Czlowiek bo-
wiem staje si¢ naprawde sobg poprzez wolny dar z siebie samego” (Centesimus
annus, 41).

Piszac o ideale Zycia spolecznego, Jan Pawel II, podobnie jak w poprzednich
encyklikach, uzywa czesto poje¢ ogoélnych, odnoszacych si¢ do fundamentéw
struktur spofecznych. Jednoczesnie sa to pojecia czytelne dla ludzi réznych kul-
tur i religii, np. ,wolno$¢ pracy, przedsigbiorczos¢ i uczestnictwo” (Centesimus
annus, 35); »integralny rozwdj osoby ludzkiej” (Centesimus annus, 43). W innym
miejscu Papiez docenia préby konstruktywnego budowania demokracji: ,,Pro-
by te polegaja zwykle na staraniach o utrzymanie mechanizméw wolnego ryn-
ku, zapewnienie — poprzez stabilno$¢ pienigdza i pewnos¢ stosunkow spolecz-
nych —warunkéw stalego i zdrowego rozwoju gospodarczego, ktory ludziom
pozwala wlasng pracg budowac lepsza przyszios¢ dla siebie i dla swych dzieci”
(Centesimus annus, 19). Piszac o ,mozliwosciach pracy”, o ,istnieniu solidnego
systemu ubezpieczen spotecznych i przysposobienia zawodowego”, o ,wolnosci
zrzeszania si¢”, o ,skutecznej dziatalnosci zwigzkéw zawodowych”, o ,,zabez-
pieczeniu w przypadku bezrobocia” i ,,demokratycznym udziale w zyciu spo-
fecznym”, Papiez proponuje pewien kierunek rozwiazan, bez utozsamiania sie
z jakimkolwiek systemem politycznym badz ekonomicznym?®.

24 P.Ricoeur, Mitos¢ i sprawiedliwosé, dz. cyt., s. 46-47.

25 Katechizm Kosciota katolickiego, 1880.

26 Wiecej na temat autonomii rozwigzan politycznych w ujeciu KNS w: D. Dankowski, Sprawiedliwos¢ ro-
zeznawana —miedzy prawem a stusznoscig. Perspektywa pastoralna, duchowa i pedagogiczna, ,,Studia
Bobolanum” 31 (2020) nr 2, s. 113-144, https://doi.org/10.30439/2020.2.6.
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Jako przyklady podstawowych praw czlowieka Papiez wymienia: ,,prawo do
zycia, ktdrego integralng czescia jest prawo do wzrastania pod sercem matki od
chwili poczecia”, ,,prawo do zycia w zjednoczonej wewnetrznie rodzinie i w $ro-
dowisku moralnym sprzyjajacym rozwojowi osobowosci”, ,,prawo do rozwijania
wlasnej inteligencji i wolnosci w poszukiwaniu i poznawaniu prawdy”, ,,prawo do
uczestniczenia w pracy dla doskonalenia dobr ziemi i zdobycia srodkéw utrzy-
mania dla siebie i swych bliskich”, ,,prawo do swobodnego zalozenia rodziny”
z wyraznym podkresleniem prawa do wolnosci religijnej (Centesimus annus, 47).
Przykladem zaangazowania na rzecz sprawiedliwosci jest dziatalnos¢ zwigzkow
zawodowych, ,ktére bronig praw ludzi pracy i ochraniajg ich podmiotowos¢,
spelniajac jednoczesnie istotng funkcje kulturowa” (Centesimus annus, 35).

Papiez jednak wyraznie zaznacza, ze zrédfem tych wymienionych praw nie
jest ani wola wiekszosci, ani umowy miedzynarodowe, lecz transcendentna
prawda o czlowieku (Centesimus annus, 44). Oparcie systemu spolecznego na
prawie naturalnym pochodzacym od samego Stworcy gwarantuje ,,sprawied-
liwg hierarchi¢ wartosci” (Centesimus annus, 47). Jest to rozwijanie tradycyjnej
doktryny Kosciota, ktora opiera si¢ na antypozytywistycznym i prawnonatural-
nym pojmowaniu prawa i sprawiedliwosci. Odwolanie si¢ do prawa naturalne-
go nie jest domeng wylacznie doktryn religijnych. Wsréd wspolczesnych teorii
mozna wymieni¢ koncepcje Herberta L. A. Harta oraz Lona Fullera®. Oferuja
oni $wieckie koncepcje prawa naturalnego, ktére potencjalnie moga wejs¢ w dia-
log z mysla rozwijang przez Jana Pawla II, w poszukiwaniu uzasadnienia nieroz-
porzadzalnosci prawa, na ktérym opiera si¢ caly tad spoleczny.

Taki ideowy dialog dokonuje si¢ na réznych ptaszczyznach, nie tylko akade-
mickich. Zmiany polityczne roku 1989 byly ,,owocnym procesem przechodzenia
ku formom politycznym bardziej sprawiedliwym i zapewniajacym obywatelom
pelniejszy udzial w zyciu kraju” (Centesimus annus, 22). Wéréd tych epokowych
przemian znakiem czasu stata si¢ pokojowa walka o sprawiedliwo$¢ — ,,bez ucie-
kania si¢ do przemocy” (Centesimus annus, 23). Papiez zwraca uwage, Ze w prze-
mianach politycznych roku 1989 duzg role odegralo polaczenie etosu robotni-
czego z etosem chrzescijanskim: ,,Gdy marksizm znalazt si¢ w kryzysie, zaczely
wylania¢ si¢ spontaniczne formy §wiadomosci robotniczej, ktore wyrazaja zada-
nie sprawiedliwosci i uznania godnosci pracy, zgodnie z nauka spofeczng Kos-
ciola” (Centesimus annus, 26). Innymi slowy — oredzie Ko$ciota wykazato swa
zdolnosé¢ do dialogu i do budowania spoleczenstwa obywatelskiego. W zmaga-
niach o sprawiedliwy tad Kosciél oferuje nie tylko doktryne, ale tez swoje do-
$wiadczenie w praktykowaniu uczynkéw milosierdzia.

27 Por. H.L. A. Hart, Pojecie prawa, thum. J. Wolenski, Warszawa 2020, s. 297-305; L. L. Fuller, Moralnos¢
prawa, thum. S. Amsterdamski, Warszawa 2023, s. 142 i n.
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Podobnie jak w poprzednich encyklikach, w Centesimus annus oprocz jezyka
praw czlowieka wybrzmiewa jezyk Bozej sprawiedliwosci — cztowiek jest pojmo-
wany jako grzesznik i sprawiedliwy (por. Centesimus annus, 53). Sprawiedliwy
w tym ujeciu to kto$ oczyszczony i pojednany z Bogiem. Cud pokoju jest mozli-
wy, gdy nasze cierpienia zlaczymy z cierpieniem Jezusa (Centesimus annus, 25).
Ostatecznie to faska Boza ozywia nas do ,,odwaznego dzialania w stuzbie do-
bra” (Centesimus annus, 25). W tych miejscach, gdzie Jan Pawel IT odwoluje sie
do Bozej sprawiedliwosci, dochodzi do glosu przekonanie o niewystarczalno-
$ci sprawiedliwosci w sensie etyczno-jurydycznym —ludzkie wysitki powinien
przenika¢ ,,duch milosci i przebaczenia” (Centesimus annus, 27). W koncowej
cze$ci encykliki Jan Pawel II pisze o pelnej sprawiedliwosci jako o ideale inspi-
rowanym Ewangelia:

Konkretnym wyrazem mitosci do czlowieka, a przede wszystkim do ubogiego, w kt6-
rym Ko$cioét widzi Chrystusa, jest umacnianie sprawiedliwosci. Pelna sprawiedliwos¢
stanie sie mozliwa dopiero wéwczas, gdy ludzie nie beda traktowac ubogiego, ktéry
prosi o wsparcie dla podtrzymania zycia, jak klopotliwego natreta czy jako ciezar,
ale dostrzegag w nim sposobno$¢ do czynienia dobra dla samego dobra, mozliwos¢
osiagniecia bogactwa wiekszego. Jedynie z takg $wiadomoscig mozna odwaznie pod-
ja¢ ryzyko i dokona¢ przemiany, ktéra wiaze sie z kazdg autentyczng proba przyjscia
z pomoca drugiemu cztowiekowi. Nie chodzi bowiem jedynie o danie tego, co zbywa,
ale o pomoc do wlaczenia si¢ w proces rozwoju gospodarczego i cywilizacyjnego ca-
tym narodom, ktére sa z niego wykluczone czy pozostawione na uboczu (Centesimus
annus, 58).

Pelna sprawiedliwo$¢ (ang. fully attained; niem. die Gerechtigkeit, die wird
sich voll verwirklichen lassen; franc. pleinement mise en ceuvre) jest zblizona zna-
czeniem do ideatu solidarnosci i mito$ci w zyciu spolecznym, jest wyjsciem poza
logike réwnowartosci, zdolno$cia do dawania wigcej. Ta sprawiedliwo$¢ posiada
religijne znaczenie, ktdre jezyk filozoficzny moze odda¢ jedynie symbolicznie.
Tutaj dochodzi do glosu cale bogactwo tresci KNS —jej misja ewangelizacyjna,
gloszenie prawdziwego braterstwa i aspekt prorocki. Kosciét podkresla w swym
nauczaniu, ze pokoj to co$ wiecej niz brak wojny. Pokéj zaklada pelny rozwéj
spoleczenstw, prawdziwe braterstwo i solidarnos¢ w skali $wiata. Pelny pokéj
to stan, w ktérym znikaja przyczyny wojen. Dojécie do takiego stanu wymaga
glebokich zmian kulturowych i duchowych. Dopelnienie tej mysli znajduje si¢
w kolejnym punkcie: ,,Tak wiec, aby nastala sprawiedliwo$¢ i osiggnety swoj cel
wysitki ludzi, ktorzy pragnag ja urzeczywistni¢, konieczny jest dar taski ofiaro-
wanej przez Boga. Dzieki niej i wspdtpracy ludzkiej wolnosci mozliwa jest owa
tajemnicza obecnos$¢ Boga w historii, czyli Opatrznos¢” (Centesimus annus, 59).



128 Sprawiedliwo$¢ spoteczna w ujeciu Jana Pawla II

Dobra Nowina w dialogu

Dialog pomaga promowa¢ sprawiedliwos¢. Od czasu soboru watykanskiego II
dialog jest réwniez narzedziem ewangelizacji, co uwidocznilo si¢ w przemia-
nach politycznych roku 1989: ,,Kosciét glosit z prostotg i moca, ze kazdy czlo-
wiek —niezaleznie od osobistych przekonan —nosi w sobie obraz Boga, a zatem
zasluguje na szacunek. Z takim stanowiskiem identyfikowala si¢ czesto znaczna
wiegkszos¢ Narodu, co prowadzito do poszukiwania form walki i rozwigzan poli-
tycznych bardziej uwzgledniajacych godnos¢ osoby” (Centesimus annus, 22). Hi-
storia potwierdza, ze zardwno na poziomie teorii, jak i praktyki Kosciot potrafit
zaangazowac si¢ w promocje sprawiedliwosci, pokoju i stabilizacji spotecznej
z réznymi ludzmi dobrej woli. Te wysitki spotykaja si¢ z oddzwigkiem u wie-
lu powaznych filozoféw. John Rawls proponuje pokdj oparty na prawie ludow
oraz odwotlanie si¢ do rozumu publicznego ponad podzialami filozoficznymi,
religijnymi i moralnymi przy ustalaniu najwazniejszych kwestii ustrojowych
w panstwie. Uwaza, ze ,katolickie poglady na dobro wspodlne i na solidarnos$¢”
to przyklad wartosci politycznych, ktére moga by¢ przedmiotem konsensusu
w spoteczenstwie pluralistycznym wolnych i réwnych obywateli*®.

Jirgen Habermas promuje kulture dyskursu oparta na niewymuszonym
konsensusie. Uwaza, ze odwolanie si¢ do godnosci buduje pomost pomiedzy
moralnymi teoriami réwnego szacunku dla wszystkich oraz prawng (pozyty-
wistyczng) forma praw czlowieka. Ostatecznie w teorii Habermasa godnos¢ jest
moralnym zrédlem tre$ci praw podstawowych i przy$piesza ich ksztaltowa-
nie si¢ w calym spoleczenstwie, w ktérym wspolwystepuja zaréwno doktryny
o charakterze religijnym badz metafizycznym, jak i te w stowniku Habermasa
nazywane doktrynami ,,moralnosci rozumowej” badz pozytywistyczne doktry-
ny prawne”’. Pojecie ,,godno$ci” nazywa on ,,pojeciowym zawiasem” (das begrif-
fliche Schanier) wiazacym moralng tre$¢ réwnego szacunku dla kazdego z de-
mokratycznym wymiarem sprawiedliwosci, co ostatecznie owocuje porzadkiem
politycznym opartym na prawach czlowieka®. Legitymizacja panstwa zyskuje
pewna moralng nadwyzke w postaci uzasadnienia i okreslenia tych praw jako
niezbywalnych, przyrodzonych, naturalnych, swietych. Mozemy tu zauwazy¢
rézne uzasadnienia godnosci czlowieka, a zarazem istotng zbiezno$¢ postulatow
na rzecz sprawiedliwoéci spotecznej. W nauczaniu spolecznym Kosciota god-
nos¢ jest wzmocniona odwotaniem sie do stworzenia cztowieka na Bozy obraz.

28  Por. J. Rawls, Idea rozumu publicznego raz jeszcze, [w:] J. Rawls, Prawo ludéw, ttum. M. Koztowski,
Warszawa 2001, s. 202-203.

29  Por. J. Habermas, Das Konzept der Menschenwiirde und die realistische Utopie der Menschenrechte,
»Deutsche Zeitschrift fiir Philosophie” 58 (2010) 3, s. 345.

30 Por.]. Habermas, Das Konzept, dz. cyt., s. 347.
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Tak pojmowana godno$¢ generuje zar6wno prawa, jak i obowigzki®'. KNS wcho-
dzi réwniez w dialog teologiczny. Spory i debaty na temat teologii wyzwole-
nia—w drugiej potowie XX wieku —zaowocowaly sformulowaniem zasady pre-
ferencyjnej opcji na rzecz ubogich (Sollicitudo rei socialis, 42). Spotkania liderow
religijnych w Asyzu (1987 i 2002) s3 poruszajacym przykladem wolania jednym
glosem o pokdj w dramatycznie podzielonym swiecie.

W ujeciu KNS sprawiedliwo$¢ to nie tylko teoria, ale przede wszystkim ,,pod-
stawa dziatania” (Centesimus annus, 57). Nakarmienie glodnego, napojenie
spragnionego i przyodzianie nagiego czgsto dokonujg si¢ ponad podziatami
ideologicznymi lub politycznymi. W tym kontekscie Jan Pawel II méwi o pierw-
szenstwie ,$wiadectwa dzialania” przed wewnetrzng logika i spdjnoscia (por.
Centesimus annus, 57). Swiadectwo dziatania moze by¢ réznie ujmowane. Jezyk
praw czlowieka, ktdry stat sie dzis$ swoistg ,,wspdlng walutg” w zyciu publicznym,
to tylko jeden z przyktadéw. Swiadectwem dzialania s3 czesto reakcje na akty
niesprawiedliwosci i famania praw.

Dokonujac egzegezy tekstow encyklik Jana Pawta II, mozemy stwierdzi¢, ze
w zdecydowanej wigkszosci terminy: ,,sprawiedliwosc¢”, ,,sprawiedliwy”, i odpo-
wiednio w formie negatywnej: ,niesprawiedliwos¢”, ,niesprawiedliwy”, odnosza
sie do sprawiedliwosci w sensie etyczno-jurydycznym. W grupie tej jednak daje
sie zauwazy¢ pewne zniuansowanie tego terminu:

 odniesienie negatywne— podkreslajace niewystarczalno$¢ sprawiedli-
wosci w waskim znaczeniu, w logice rownowartosci; napiecie miedzy
literg a duchem prawa;

 odniesienie pozytywne—klasyczne ujecie sprawiedliwosci (,ius suum
cuique tribuere”); w wigkszosci dotyczy przestrzegania praw czlowie-
ka — np. sprawiedliwa ptaca, sprawiedliwa umowa;

 odniesienie pozytywne nakierowane na ideal— ujecie sprawiedliwosci
z pewng nadwyzka moralng —odniesienie jej do realizowania dobra
wspdlnego i poszanowania godnosci ludzkiej; podobna narracja wyste-
puje u Ricoeura —logika nadmiaru, poziom ponad-etyczny.

Te roznice w ujeciach pozwalaja wysnu¢ wniosek, ze sprawiedliwo$¢ zawsze
wymaga pewnego otoczenia aksjologicznego, stad tak wazne jest kultywowa-
nie cnot spolecznych. Jan Pawet II podkresla wage cnoty solidarnosci i mitosci.
W spoleczenstwie pluralistycznym poczatkiem promowania cnét spotecznych
moze by¢ poglebiona refleksja nad dobrem wspdlnym. Jednoczes$nie w kazdym
z analizowanych dokumentoéw jest odniesienie do Bozej sprawiedliwosci — wigk-
szej sprawiedliwosci, pelnej sprawiedliwosci, Jego sprawiedliwosci. W wielu
miejscach Jan Pawel II te wigkszg sprawiedliwo$¢ przedstawia w towarzystwie

31 Por. Jan XXIII, Pacem in terris.
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cnoty solidarnosci i miloéci. Postuguje sie tymi terminami komplementar-
nie —bez precyzyjnego ich réznicowania i oddzielania. Z pewnoscig wptyw na
takie podejscie mial sam charakter encyklik spofecznych. Sg to dokumenty pa-
storalne, adresowane do szerokich rzesz ludzi dobrej woli—sg apelem do ludz-
kiego rozumu i do ludzkich sumien. Encykliki te nie s traktatami o fasce Bozej
pisanymi dla specjalistéw z dziedziny teologii.

Wazniejsza jednak wydaje si¢ inna kwestia: integralne pojmowanie czlowieka
jako bytu cielesno-duchowego, powotanego do realizacji w swym Zyciu zaréwno
sprawiedliwosci ludzkiej, jak i sprawiedliwosci Bozej. Mozemy powiedzie¢, ze
adresaci encyklik sg zaproszeni do pewnej wspdlnej drogi. Najpierw jest wza-
jemne poszanowanie elementarnych praw i proste §wiadectwo dzialania, po6z-
niej pojawia sie w sfowach i czynach pewna moralna nadwyzka (wrazliwo$¢ na
godnos$¢ czlowieka i na dobro wspolne), nastepuje pogtebianie szacunku wobec
drugiego i zainteresowanie innym drugim; nastgpnie pojawia sie cnota solidar-
nosci, ktora otwiera brame¢ do Bozej sprawiedliwosci — wigkszej sprawiedliwosci,
pelnej sprawiedliwosci — rzeczywistosci proklamowanej przez Jezusa Chrystusa:

»Przyblizylo si¢ Krdlestwo Boze”. Przejicia sa ptynne, poszczegoélne stadia nie s3
wyraznie zarysowane i Papiez najczesciej uzywa prostego terminu ,,sprawied-
liwo$¢” —bez precyzowania, o ktore stadium chodzi. Odnosi to do czlowieka,
ktdry jest w drodze i w tej drodze jest zaangazowany na rzecz ludzkiej sprawied-
liwosci i Bozej sprawiedliwosci jednoczesnie, gdyz ma to by¢ zaangazowanie ca-
tego czltowieka—jedyne i niepowtarzalne — ,wedtug roli, powotania i warunkow
kazdego” (Sollicitudo rei socialis, 41). Ma to by¢ zaangazowanie konkretnego
czlowieka, ktoéry w swojej wlasnej wrazliwosci rozpoznaje znaki czasu, reaguje
na akty niesprawiedliwosci i w sumieniu odpowiada na potrzebe dobra w §wie-
cie go otaczajacym. Kazdy z nas indywidualnie konfrontuje swoje wiasne inte-
resy i swoje idealy z innoscig $wiata i drugiego cztowieka. Pobrzmiewa w tym
echo pierwszej encykliki Jana Pawta I — Redemptor hominis — gdzie Autor pod-
kresla, ze ,jednoczymy si¢ z Chrystusem ziemskim i niebianiskim zarazem” (Re-
demptor hominis, 20). Cho¢ rozrdéznianie stownikéw sprawiedliwo$ciowych ma
sens pastoralny i praktyczny, to w ostatecznym rozrachunku nie da si¢ oddzieli¢
ziemskiej i Bozej sprawiedliwosci, tak jak nie da si¢ zmonopolizowa¢ ani zinsty-
tucjonalizowa¢ prorockiego przepowiadania w Kosciele. Takie przepowiadanie
wymaga wolnoéci w Duchu Swietym i odpowiednich charyzmatow:

Do sprawowania postugi ewangelizacji na polu spotecznym, ktéra jest aspektem pro-
rockiej funkeji Kosciota, nalezy takze ukazywanie zfa i niesprawiedliwosci. Nalezy
jednak wyjasni¢, ze przepowiadanie zawsze jest wazniejsze od oskarzania. To ostat-
nie nie moze by¢ jednak oderwane od przepowiadania, dajacego mu prawdziwg sta-
to$¢ i moc wyzszej motywacji (Sollicitudo rei socialis, 41).
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Podobnie jak §w. Pawel na Areopagu, Jan Pawel II zwraca si¢ do zréznico-
wanych odbiorcéw z oredziem sprawiedliwosci i pokoju. Uzywa standardowo
jezyka praw cztowieka jako zadomowionego zaréwno w debacie publicznej, jak
i w katolickiej nauce spotecznej. Poglebia przy tym refleksje nad tymi prawa-
mi— podkreslajac $wigtos¢ zycia od poczecia do naturalnej $mierci, szczegélng
godno$¢ czltowieka stworzonego na Bozy obraz i podobienstwo, wreszcie potrze-
be szerokiego katalogu praw czlowieka. Prawa cztowieka sg w encyklikach spo-
lecznych nierozerwalnie ztaczone z budowaniem dobra wspélnego. Ponadto Jan
Pawel II w sposob bardzo przenikliwy rozpoznat zdolnos¢ Kosciota do dialogu
w okresie przemian politycznych roku 1989 w Europie Wschodnie;j.

O ile sprawiedliwo$¢ w sensie etyczno-jurydycznym latwiej jest przedstawic,
uzywajac precyzyjnych pojeé, o tyle sprawiedliwo$¢ Boza zazebiajaca si¢ z Bo-
zym milosierdziem wymaga innego jezyka i innej symboliki. Z Bozg sprawied-
liwoscig wigze sie bezposrednio aspekt prorocki —odnajdywanie znakéw Bozej
obecnosci w $wiecie i odczytywanie Zyciowego powotania czlowieka. Wspo-
mniane spotkania liderow religijnych w Asyzu i zawierzenie §wiata Bozemu mi-
losierdziu sg symbolicznymi gestami, bez ktorych tres¢ encyklik spolecznych
nie bylaby w pelni czytelna. Doktryny religijne s3 Zrédtem zaréwno sensu, jak
i motywacji dla milionéw ludzi na $wiecie. Wezwanie do pokojowego i spra-
wiedliwego dialogu, do wchodzenia w logike daru i Bozego milosierdzia jest
wielkim darem pontyfikatu Jana Pawta II.

Abstrakt
Sprawiedliwos¢ spoleczna w ujeciu Jana Pawta I1

Praca podejmuje analize pojecia sprawiedliwo$ci spolecznej w nauczaniu spolecznym Jana Pa-
wla II, akcentujgc dwuwymiarowo$¢ sprawiedliwos$ci: ludzka (prawa cztowieka) i Boska (nakazy
Boga). Na wzdr $w. Pawta Papiez kieruje swe dokumenty zaréwno do katolikéw, jak i wszystkich
ludzi dobrej woli, stosujac naprzemiennie jezyk praw cztowieka i jezyk religijny. Sprawiedliwos¢
ludzka opiera si¢ na poszanowaniu praw i godnosci, podczas gdy sprawiedliwo$¢ Boza powia-
zana jest z wypelnianiem woli Boga, miloscig i milosierdziem. Autor wykazuje, ze te wymiary
wzajemnie sie przenikaja w kluczowych encyklikach spotecznych papieza: ,Redemptor hominis”,
»Laborem exercens”, ,,Sollicitudo rei socialis” i ,,Centesimus annus”, w ktérych sprawiedliwo$¢
rozpatrywana jest w kontekstach etyczno-jurydycznym, spolecznym i teologicznym. Nauczanie
papieskie podkreéla znaczenie solidarnoéci i dobra wspolnego, poszerzajac rozumienie spra-
wiedliwosci o moralng nadwyzke realizowana w mitosci i darze z siebie. Analiza prowadzi do

wniosku, Ze dla Jana Pawla II prawdziwa sprawiedliwos¢ spoleczna pojawia sie tam, gdzie obrona
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praw faczy si¢ z czynnym zaangazowaniem na rzecz braterstwa, pojednania oraz przemiany osob

i spoleczenstw w duchu Ewangelii.

Slowa kluczowe: sprawiedliwo$¢ spoleczna, sprawiedliwos¢ praw czlowieka, sprawiedliwosé¢

Boza, encykliki spoleczne, Jan Pawet II

Abstract
Social justice in the teaching of John Paul IT

This chapter explores the concept of social justice in the social encyclicals of Pope John
Paul II, highlighting the nuanced use of justice as both a human and a divine category.
Drawing an analogy to St. Paul’s approach on the Areopagus, the analysis shows that
John Paul II addresses a pluralistic audience, adopting both the language of human
rights and the language of religious commandments. Human justice is rooted in the
respect for rights and dignity, while divine justice is tied to the fulfillment of God’s
will, love, and mercy. The author examines how these dimensions interweave through-
out John Paul IT’s key social documents—“Redemptor hominis”, “Laborem exercens”,
“Sollicitudo rei socialis”, and “Centesimus annus”—where justice is discussed within
ethical-juridical, social, and theological frameworks. The papal teaching emphasizes
social solidarity and the common good, extending justice from legal fairness to a moral
surplus realized in love and self-giving. The analysis reveals that true social justice, for
John Paul II, occurs where the defense of rights is integrated with an active commitment
to fraternity, reconciliation, and the transformation of individuals and societies in the
spirit of the Gospel.

Keywords: social justice, human rights justice, divine justice, social encyclicals, John
Paul IT
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