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Wprowadzenie

Wiara chrzescijaniska opiera sie na podwéjnym doswiadcze-
niu — doswiadczeniu Jezusa Chrystusa obecnego w historii i do-
swiadczeniu Jego obecnosci w sercu cztowieka. Jakie glebie moze
osiggnad to przezycie, mozemy poznac patrzac przykladowo na
$w. Pawla Apostotla, jednego z pierwszych mistykéw chrzesci-
janskich. Na drodze do Damaszku ukazal mu si¢ Zmartwych-
wstaly, potwierdzajac swoja misteryjna obecnos$¢ w historii oraz
stajac sie w niepodzielny sposéb Panem jego serca, ktére w tam-
tej chwili przemienito si¢ w prawdziwe sanktuarium Jego zywej
obecnosci.

Angielski egzegeta Charles H. Dodd, zaglebiajac sie¢ w misty-
ke $w. Pawla, stwierdzil: ,Swiety Pawel byt mistykiem. [...] Kaz-
de jego doswiadczenie religijne mialo przedmiot osobowy, Jezusa
Chrystusa, osobe prawdziwg, historyczna i zywa nie tylko w prze-
sztosci, osobe boska, ale nie odlegla od czlowieka. Jego duch we-
wnetrzny byt obecny w Duchu Jezusa Chrystusa i nosit Jego rysy’.

Swiety Pawel, nawigzujac do swoich przezyé i swojej wiary,
wzywa takze chrze$cijan wszystkich czaséw do poznawania Jezusa
Chrystusa w historii i w naszych sercach, by z tego poznania rodzi-
fo sie i rozwijato to doznanie, ktore bedzie z kolei przeobrazac sie
w doswiadczenie podobne do jego doswiadczenia, stajac sie opar-
ciem i umocnieniem wiary na drogach zycia.

W zebranych w niniejszym zbiorze studiach chrystologicznych
staramy sie przede wszystkim opisac teologicznie rézne wymiary
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osoby i zycia Jezusa Chrystusa, aby przyblizy¢ Jego obiektywna po-
sta¢. Zdajemy sobie sprawe, ze jest to zamierzenie przekraczajace
ludzkie zdolnosci poznawcze, poniewaz w Chrystusie spotykamy
sie po prostu z sama tajemnica Boga, wykraczajaca poza ludzkie
poznanie. Ludzka utomnos$¢, tacznie z mozliwo$cia popetnienia
btedu, nie zwalnia nas z konieczno$ci podejmowania takiej pro-
by. Zawsze powinno nam towarzyszy¢ w tej dziedzinie poznania
przekonanie, ktére dobrze wyrazil wybitny francuski teolog i ka-
znodzieja biskup Jacques Bénigne Bossuet:

Niebezpieczenstwo nie moze sta¢ si¢ wymoéwka dla milczenia. Taka
jest bowiem wznioslo$¢ i, jesli tak mozna powiedzie¢, subtelno$¢
prawdy Boga, ze mowa ludzka nie moze jej dotkna¢, nie zadajac
jej jakiej$ rany. [...] Ale z drugiej strony, jesli z méwieniem o Bogu
bedziesz czekal az znajdziesz godne Go stowa, to nigdy o Nim nie be-
dziesz mowil.

Poznac¢ Jezusa Chrystusa oznacza takze wyciagnac¢ konsekwen-
cje z tego poznania — konsekwencje bezposrednio odnoszace sie
do naszego zycia osobistego i spotecznego. Wobec Chrystusa nie
mozna zosta¢ obojetnym. Odkad Chrystus pojawil sie posréd lu-
dzi, mozna tylko by¢ z Nim albo przeciw Niemu. Dlatego w podej-
mowanych studiach towarzyszy nam réwniez §wiadomo$¢ potrze-
by wskazania konsekwencji, ktére wywotuja w cztowieku postac¢
Chrystusa i Jego dzieto. Staramy sie wiec odnosi¢ prowadzona re-
fleksje chrystologiczna do naszego Zycia, pytajac, kim Jezus Chry-
stus jest dla nas i dla naszej kultury.



Stowo do drugiego wydania

W ostatnich latach chrystologia zaczyna cieszy¢ sie coraz wiek-
szym zainteresowaniem teologdéw, a takze wielu zwyczajnych lu-
dzi. Potwierdza to, ze pytanie o to, kim jest Jezus Chrystus, pozo-
staje ciagle aktualne, a tym samym On sam odzyskuje kluczowe
miejsce w swiadomosci indywidualnej i kulturowej. Szukanie od-
powiedzi na to pytanie pozostaje jedna z najwazniejszych ludzkich
aktywnosci w dziedzinie poznania, gdyz bezposrednio odnosi sie
do zycia i postepowania czlowieka. Z chrzescijaiiskiego punktu
widzenia trzeba powiedzie¢, ze nie mozna wyobrazi¢ sobie czego$
wazniejszego i pilniejszego. Mozna przywolaé sugestywna mysl
Johna Stuarta Milla: ,Istnieje ciagta potrzeba przypominania ludz-
kosci, ze niegdy$ zyl cztowiek imieniem Sokrates. To prawda, ale
jeszcze wazniejsze jest przypominanie ludziom, ze cztowiek imie-
niem Jezus stal niegdys$ poérdd nich”

Adekwatnie odpowiedzie¢ na kluczowe pytanie, kim jest Jezus
Chrystus i kim powinien by¢ dla nas — oto zadanie, ktérego powa-
ga i sposéb podjecia moga by¢ uznane za miare duchowej jakosci
epoki, w ktoérej zyjemy. Od odpowiedzi na nie zalezy spojrzenie na
nasza egzystencje oraz przyjecie odpowiedniego stylu zycia przez
poszczeg6lnych ludzi, ktérzy te odpowiedz podejma i odniosa do
niej swoje zycie. Mozna z catkowita pewnoscia powiedzieé, ze
nie ma zadania historycznego, ktére by w takim stopniu prowa-
dzito do odkrycia przez czlowieka wtasnej tozsamosci i wlasne-
go przeznaczenia, jak osobiste otwarcie sie na Jezusa Chrystusa.
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Opowiedzenie si¢ za Nim lub przeciw Niemu wplywa nie tylko na
sytuacje konkretnego czlowieka, ale réwniez na ksztalt i rozwdj
przysztych epok. Do$wiadczenia historyczne w tej materii sg bar-
dzo jednoznaczne.

Pozostaje nam zatem stuzy¢ czlowiekowi w tym, by mégt zbli-
zac sie coraz bardziej do osoby i misji Jezusa Chrystusa, a tym sa-
mym ,mie¢ Go stale przed oczami’; jak metaforycznie stwierdzit
$w. Augustyn. Kolejne wydanie zebranych studiéw chrystologicz-
nych zamierza skromnie stuzy¢ temu waznemu celowi.

Tarnéw, Uroczysto$¢ Wszystkich Swietych 2016



ROZDZIAL 1

Mata katecheza o Jezusie Chrystusie

1. WIERZYMY W JEZUSA CHRYSTUSA

Prawdziwy czlowiek, prawdziwy Bég, Bég i cztowiek to caty Chrystus.
Kto odrzuca Chrystusa Boga jest fotynianinem; kto odrzuca Chrystu-
sa cztowieka jest manichejczykiem. Kto wyznaje Chrystusa jako Boga
réwnego Ojcu i jako prawdziwego czlowieka jest katolikiem.

$w. Augustyn

»1 nie ma w zadnym innym zbawienia, gdyz nie dano ludziom
pod niebem zadnego innego imienia, w ktérym mogliby$my by¢
zbawieni” — takie wyznanie o Jezusie Chrystusie Nazarejczyku zto-
zyl natchniony przez Ducha Swietego $wiety Piotr przed Sanhe-
drynem (Dz 4, 12). Jezus — On sam — stanowi centrum naszej wiary,
a celem zycia chrzes$cijaniskiego jest nawigzanie z Nim wspoélnoty
zycia, by w ten sposéb osiggnac pelnie swojego przeznaczenia.

Pierwsza i najbardziej podstawowa odpowiedz na pytanie: ,,Kim
jest chrzescijanin” jest nastepujaca: chrzescijaninem jest ten, kto
wierzy, ze Jezus z Nazaretu jest Chrystusem, Synem Boga zywego.
Ta wiara stanowi fundament, na ktérym jest zbudowany Kosciét
i na ktérym opiera sie kazdy autentyczny chrzescijanin w swo-
im zyciu i w dokonywanych wyborach. Wierzy¢ w Jezusa ozna-
cza przyja¢ Go calym sercem i umystem, cala dusza i wszystkimi
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sitami, a w ten sposéb wej$¢ na droge budowania coraz doskonal-
szej i dalej idacej milosci do Niego. To jest najbardziej specyficz-
ny element wiary chrzescijanskiej — Jezus, cztowiek, ktéry narodzit
sie za rzadow cezara Augusta i umarl na krzyzu za cezara Tybe-
riusza, jest Jednorodzonym Synem Bozym, prawdziwym Bogiem
i prawdziwym cztowiekiem. Na tym konkretnym fakcie opieraja
sie chrzescijaiistwo i wiara kazdego z nas.

Skoro Jezus jest Bogiem, to jest w pelni uzasadnione, ze moze-
my za Nim i$¢ w naszym zyciu i Ze rzeczywiscie to czynimy. Dla-
tego jest w pelni sensowne zwiazanie z Nim calego naszego zy-
cia i dzialania po to, by péjscie za Nim traktowac coraz powazniej
i coraz odpowiedzialniej. Dlatego takiej postawy moze On wyma-
gac od nas, i rzeczywiscie jej wymaga. Czlowiek w zadnym wypad-
ku nie méglby powiedzie¢: ,Kto kocha ojca lub matke bardziej niz
Mnie, nie jest Mnie godzien” (Mt 10, 37), albo: ,Kto sie przyzna do
Mnie wobec ludzi, przyzna sie i Syn Czlowieczy do niego wobec
aniotéw Bozych” (Lk 12, 8). Ale On jest Bogiem i moze postawi¢
wlasnie takie wymagania.

Jezus Chrystus, Bég-Czlowiek, jest naszym Zbawicielem, po-
niewaz On jest dla nas Droga, Prawda i Zyciem. On o$wieca nasze
zycie i prowadzi je do jego wypelnienia. On wyzwala nas od grze-
chu i $mierci po to, by da¢ nam udzial w swoim wiecznym zyciu
i w swojej wiecznej chwale. On zwienicza wszystkie nasze aspira-
cje i poszukiwania.

Swiety Augustyn wjednym z autobiograficznych wyznar zwie-
rza sie: ,Boje sie Jezusa, ktéry przechodzi” Boi sie, ze moze Go
nie rozpoznad; ze Jezus moze by¢ blisko, a on moze Go nie za-
uwazy¢ i rozmina¢ si¢ z Nim. Jezus jest Synem Bozym, ktéry
przyszed! na ziemie, aby nas zbawic. Jest w pelni stuszne i sen-
sowne, aby$my bali sie, gdy przechodzi i gdy jest obok nas, gdyz
mozemy rozming¢ sie z Kim$ absolutnie najwazniejszym — mo-
zemy rozming¢ sie z naszym zbawieniem. Spotkamy Go zas wte-
dy, gdy nasza wiara bedzie stawac si¢ ,przezytym poznaniem
Chrystusa, zywa pamiecia Jego przykazan, prawda, ktéra trzeba
zy¢” — jak napisal papiez Jan Pawet II w encyklice Veritatis splen-
dor (nr 88).
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2. SYN BOZY

Chrystus czlowiek jest twoja Droga; Chrystus Bég jest twoja Ojczy-
zna. Nasza Ojczyzna to Prawda i Zycie; nasze Zycie to Stowo, ktére
stalo sie cialem i zamieszkalo miedzy nami. ByliSmy leniwi, aby we-
drowad¢, dlatego nasza Droga przyszta do nas; poniewaz Droga przy-
szta do nas — wedrujmy.

$w. Augustyn

Okreslenie ,Syn Bozy” wskazuje na jedyna i wieczna relacje,
jaka taczy Jezusa Chrystusa z Bogiem, Jego Ojcem. Jako chrzesci-
janie wierzymy, ze Jezus Chrystus jest Synem Bozym.

Swiety Pawel strescit cala Dobra Nowineg, z ktérej wyrasta chrze-
$cijafistwo, nastepujacymi stowami: ,,Gdy nadeszla pelnia czasu,
zeslal Bog Syna swego, zrodzonego z niewiasty” (Ga 4, 4). Pawetl
styszal o Jezusie wcze$niej i byl przekonany, ze ten czlowiek to fat-
szywy prorok i bluznierca. Dlatego przesladowal Jego ucznidw.
Niespodziewanie i ku jego zdumieniu zdarzylo si¢ jednak, ze sam
Bég objawil mu, Ze Jezus jest Jego Synem. To objawienie dokona-
fo w nim niezwyklej przemiany i skierowalo jego zycie na nowe
tory. ,Zaraz zaczal glosi¢ w synagogach, ze Jezus jest Synem Bo-
zym” (Dz 9, 20).

Tajemnice o swoim bostwie Jezus dyskretnie objawial uczniom,
prowadzac ich cierpliwie i konsekwentnie do jej przyjecia. To nie
bylo fatwe, poniewaz zakladalo zburzenie odziedziczonego przez
apostotéw schematu religijnego i kulturowego, ktéry wyznaczat
ramy ich myslenia i styl zycia. Aby doprowadzi¢ ich do punktu,
w ktérym beda mogli uwierzy¢ w Niego jako Syna Bozego, Jezus
zastosowal szczegdélna pedagogie, ktéra odkrywamy, gdy uwaz-
nie czytamy Nowy Testament. Widzimy w nim, jak Jezus stopnio-
wo i powoli objawia si¢ jako Syn, ktérego Ojcem jest Bég. Stara
sie niejako ,przyzwyczai¢” ich do tego, jak zauwazyl §w. Ireneusz
z Lyonu. Gdy w koncu apostotowie przyzwyczaja sie do tego fak-
tu, odkryja, ze Jezus — z tym wszystkim, co méwi i co robi — moze
by¢ zrozumiany tylko w relacji do Tego, ktérego nazywa Ojcem.
Dlatego tez juz Ojcowie Ko$ciota przyznali w Nowym Testamencie
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pierwszenstwo Ewangelii §wietego Jana jako ,Ewangelii o Synu Bo-
zym” (por. ] 20, 31). W tej Ewangelii jakby dochodzi do szczytu ta
podstawowa prawda, ze Jezus jest Synem Bozym.

Uznanie Jezusa za Syna Bozego ma decydujace znaczenie dla na-
szego zycia, opartego na wierze w Niego. Poniewaz Jezus jest Synem
Bozym, dlatego takze wierzacy, ktéry nawigzuje z Nim wspdlnote,
moze po synowsku zwrécic sie do Tego, ktérego Jezus nazywa Oj-
cem; moze do Niego przez Jezusa, z Jezusem i w Jezusie méwic: ,Oj-
cze”. Cale zycie Jezusa i cale Jego dzialanie opiera si¢ na wymianie
z Ojcem — w Nim ma poczatek i w Nim osigga pelnie. Jezus w calej
swojej egzystencji jest rzeczywiscie Synem — jest Kims, kto w swoim
najglebszym wnetrzu jest z Ojca i kto przezywa swoj byt jako otrzy-
many od Niego. Przez Jezusa objawia si¢ nam ukryta podstawa bytu,
ktéra jest Bog — i ta podstawa objawia sie jako milujacy Ojciec.

3. KTORY SIE POCZAL Z DUCHA SWIETEGO

Stowo stalo sie cialem, przyjmujac to, czym nie bylo, i nie tracac tego,
czym bylo.

$w. Augustyn

Wecielenie Stowa — ,,cud wszystkich cudéw”.
$w. Tomasz z Akwinu

Jezus narodzit sie z Maryi Dziewicy za sprawa Ducha Swie-
tego — tak wyznajemy w naszym Credo. To jest pierwszy artykut
wiary dotyczacy Jezusa Chrystusa. Po nim nastepuja deklaracje
dotyczace meki, krzyza, ztozenia do grobu i zmartwychwstania.
Chodzi wiec w tym artykule o co$ waznego, skoro wystepuje ra-
zem z istotnymi prawdami wiary chrzescijaniskiej. Trzeba jednak
powiedzied, ze jest to artykul wiary, ktéry budzi wiele emoc;ji i za-
strzezen, mimo Ze o dziewiczym poczeciu Jezusa méwia ewange-
liSci Mateusz i Lukasz. Przypomina sig, ze prawda ta ma zwiazek
ze starozytno-wschodnimi mitami i legendami. Pojawiaja sie te za-
strzezenia w coraz to nowych odmianach. Juz w pierwszym wieku
zydzi i poganie wySmiewali sie z tej prawdy wiary chrze$cijanskiej.
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Koscidt od samego poczatku i bezkompromisowo wyznaje wiare
w dziewicze poczecie Jezusa, o czym $wiadczy najstarsze wyznanie
wiary, jakie znamy. Wyplywa ono bezposérednio z tradycji apostolskiej,
ktéra siega do samej Maryi. Tylko Maryja znala przeciez tajemnice
poczecia swojego Syna. On pierwsza uwierzyla, ze ,,u Boga nie ma nic
niemozliwego” (Lk 1, 37), a po niej §wiety Jozef, ktory uwierzyl w sto-
wo aniofa, Ze to, co sie poczelo ,jest z Ducha Swietego” (Mt 1, 20).

Takze my, jak Maryja i J6zef, mamy przylgna¢ do wiary w to wy-
darzenie niezrozumiate, a jednak rzeczywiste. Jesli jesteSmy na to
gotowi, to mozemy z kolei przejs¢ do pytania o motyw, poprzez
ktéry Bog stat sie czlowiekiem wlasnie w ten sposéb.

W Katechizmie Kosciota Katolickiego czytamy: ,Wiara katolicka
w odniesieniu do Maryi opiera si¢ na wierze w Chrystusa, a to, cze-
go naucza ona o Maryi, wyjasnia z kolei wiare w Chrystusa” (nr 487).
Jesli przyjmujemy wiara tajemnice wcielenia Chrystusa, jesli wierzy-
my, ze jest prawdziwym Bogiem i prawdziwym czlowiekiem, to nie
jest trudne uwierzy¢, ze stal sie cztowiekiem z Maryi Dziewicy.

Chrystus narodzit sie ,z Boga” (] 1, 13). Jego przyjscie na $wiat
wyznacza nowy poczatek w ramach ludzkosci uwiklanej w dzie-
je pelne winy i grzechu. Tylko B6g mogt takiego poczatku doko-
na¢. Od poczatku Chrystus jest poczety ,za sprawa Ducha Swiete-
go” — dlatego w swoim bycie i w swoich czynach jest pod wpltywem
Ducha Swietego. Jest nowym czlowiekiem, a jako taki jest poczat-
kiem nowej odkupionej ludzkosci.

4. PRAWDZIWY BOG I PRAWDZIWY CZELOWIEK

Biorac pod uwage, ze Chrystus jest Bogiem i czlowiekiem [...] trze-
ba rozwaza¢ w Nim obydwa aspekty, gdy méwi, lub gdy Pismo Swiete
méwi o Nim, oraz trzeba rozwazac to, co méwi sie o Nim i odno$nie
do czego. Poniewaz jak ciato i dusza sg jednym czlowiekiem, tak Sto-
wo i czlowiek sa jednym Chrystusem.

$w. Augustyn

Bég ,zeslal Syna swego Jednorodzonego na §wiat, aby$my zy-
cie mieli dzieki Niemu” (1] 4, 9). Wiara chrze$cijaniska opiera sie
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na tym podstawowym przekonaniu, ktére wielokrotnie zosta-
fo potwierdzone w Nowym Testamencie. To przekonanie zosta-
je uzupetnione i potwierdzone drugim, ktére stanowi jakby jego
przeciwny ,biegun”: Syn stal si¢ cialem, czyli prawdziwym czto-
wiekiem. Sw. Jan przekazuje wazne pouczenie, ze ten, kto ,uzna-
je, ze Jezus Chrystus przyszedl w ciele, jest z Boga” (1] 4, 2). Od
poczatku wiara chrze$cijanska opiera si¢ na tych dwdch przeko-
naniach, konsekwentnie walczac z tendencjami nastawionymi na
zakwestionowanie prawdziwego wcielenia Syna Bozego, pozwala-
jacego na to, by méc méwic¢ o prawdziwym bdstwie Jezusa z Na-
zaretu.

Szczegélnym momentem tej obrony stat sie Sobér Chalcedon-
ski z 451 roku, ktéry wyrazil te przekonania w precyzyjnej formu-
le, ktéra wprawdzie moze wydawac sie troche abstrakcyjna, ale po-
zostaje nieusuwalnym fundamentem wiary chrzescijanskiej: ,Idac
za $wietymi Ojcami, uczymy jednoglo$nie wyznawac, ze jest je-
den i ten sam Syn, nasz Pan Jezus Chrystus, doskonaly w Béstwie
i doskonaly w czltowieczenstwie, prawdziwy Bég i prawdziwy czto-
wiek, ztozony z duszy rozumnej i z ciala, wspétistotny Ojcu co do
Bdéstwa, wspolistotny nam co do czlowieczenstwa — we wszystkim
[...] z wyjatkiem grzechu. Przed wiekami zrodzony z Ojca jako
Bég, w ostatnich czasach narodzit sie dla nas i dla naszego zbawie-
nia jako czlowiek z Maryi Dziewicy, Bozej Rodzicielki. Jeden i ten
sam Chrystus Pan, Syn Jednorodzony, ma by¢ uznany w dwdéch
naturach bez pomieszania, bez zmiany, bez podzialu i bez rozla-
czenia. Nigdy nie zostala usunieta réznica natur przez ich zjedno-
czenie, lecz wlasciwosci kazdej z nich sa zachowane i zjednoczone
w jednej osobie i jednej hipostazie”

Stwierdzenia te maja niezwykle wprost znaczenie dla wlasciwe-
go spojrzenia na Jezusa i Jego zycie oraz dla odkrycia Jego znacze-
nia dla nas. Wynika z nich przede wszystkim, ze to, co On méwi,
czyni i przezywa jest réwnoczesnie boskie i ludzkie. I Sobér Wa-
tykanski w konstytucji Gaudium et spes nastepujaco podkreslit
ten fakt: ,Syn Bozy [...] ludzkimi rekoma pracowal, ludzkim my-
slal umystem, ludzka dziatal wolg, ludzkim sercem kochal” (nr 22).
Podstawa do takich stwierdzen jest Ewangelia, gdzie czytamy, ze
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Jezus wzrastal ,w madrosci, latach i tasce” (Lk 2, 52), uczac sie tego,
co ludzkie.

Gdy patrzymy na Jezusa Chrystusa, dostrzegamy, jak z Jego stow
i czynéw wylania sie Jego wszechstronna nadzwyczajnos¢. Naucza
nie tak jak uczeni w Pi§mie. Dokonuje cudownych czynéw i zna-
kéw, ktére mozna wyjasni¢ tylko tym, ze posiada boska moc. To
dzieki niej moze uzdrawia¢, panowac nad zjawiskami natury, roz-
mnazac chleb, a zwlaszcza odpuszczac grzechy. Posiada szczegol-
na wiedze, ktéra przekracza ludzkie zdolnosci poznawcze, dzieki
ktérej zna ludzkie mysli i swoje przeznaczenie (trzykrotnie zapo-
wiadal swoja meke i zmartwychwstanie). Przede wszystkim jednak
byl $wiadomy, ze taczy Go szczegdlna i jedyna wiez z Bogiem, kto-
ra wyrazal, zwracajac sie¢ do Boga: ,Abba — Ojcze”. To okreslenie
wskazuje, ze wiezZ miedzy Synem i Ojcem wynika z udzialu w tej
samej boskosci. Jezus jest nie tylko prawdziwym czlowiekiem, ale
takze ,prawdziwym Bogiem i prawdziwym czlowiekiem” Prawdzi-
we czlowieczenstwo Jezusa jest wiec jakby narzedziem, zwiercia-
dtem i ikona Jego boskosci.

5. ZYCIE JEZUSA

Moc Chrystusa stworzyla cie, stabos¢ Chrystusa stworzyla cie na
nowo. Moc Chrystusa sprawila, aby to, co nie bylo, stalo sie; stabos¢
Chrystusa sprawila, aby to, co byto, nie zgineto. Uformowala nas Jego
moc, odnalazla nas Jego stabosc¢.

$w. Augustyn

Jezus zyt w okre$lonym czasie, gdy August byl wladca Rzymu
i zostal ukrzyzowany ,pod Poncjuszem Pilatem”. Jego zycie nalezy
do przeszlosci, tak jak zycie bardzo wielu pokolen ludzkich, ktére
nas poprzedzily. Zycie Jezusa, mimo iz nalezy do historii ludzkiej,
jest jednak czym$ wyjatkowym, poniewaz wierzymy, ze Jest On
»prawdziwym Bogiem i prawdziwym czlowiekiem” To wszystko,
co przezyl, uczynit i wycierpial jako czltowiek, poczawszy od na-
rodzin w Betlejem, az do zmartwychwstania w Jerozolimie, stano-
wi jedno i jedyne wydarzenie — jest to nadzwyczajne zycie ludzkie
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Jednorodzonego Syna Ojca. Cate zycie Jezusa jest zyciem ludzkim
i zyciem boskim.

Mozna wprawdzie analizowa¢ zycie Jezusa przy pomocy roz-
maitych nauk historycznych, starajac sie przy ich pomocy napisaé
najbardziej kompletna, poprawna i udokumentowana Jego ,bio-
grafi¢’; ale nie bedzie ona wystarczajaca do tego, by wyrazié to,
czym On jest i co zrobil. Jego zycie ma przede wszystkim no$noé¢
teologiczna, to znaczy jest znakiem i wyrazeniem Jego tajemnicy.
Co wiecej, to wszystko, co Jezus przezyl nie tylko nalezy do prze-
szloci, ale jest wciaz obecne i zywe. Nic z Jego zycia nie przemi-
nelo, ale wszystko trwa, poniewaz On zmartwychwstatl i z caltym
swoim czlowieczenistwem jest u Ojca. Jak zyl dla nas jako czto-
wiek, tak dla nas pozostaje czlowiekiem ze swoim zyciem w wiecz-
nosci. Katechizm Kosciota Katolickiego stwierdza o ziemskim zy-
ciu Jezusa: ,,Ze wszystkim, co przezyl i wycierpial za nas raz na
zawsze, jest ciagle obecny «przed obliczem Boga», «aby wstawia¢
sie za nami» (Hbr 9, 24)” (nr 519).

Chociaz wiec Ewangelisci nie zostawili nam pelnej biografii Je-
zusa ani tym bardziej Jego portretu psychologicznego, to jednak te
wydarzenia Jego zycia i Jego rysy duchowe oraz wrazenia, jakie wy-
wolywal, pokazuja nam jako$¢ teologiczna Jego zycia i Jego egzy-
stencjalne znaczenie dlanas. Kazde wydarzenie, kazdy gestikaz-
dy ruch, ktére wyrazily sie w zyciu Jezusa, objawiaja Ojca i dokonaly
sie dla naszego zbawienia. Jezus, bedac prawdziwym Bogiem, mégt
nadac takie znaczenie temu wszystkiemu, co wyrazito si¢ w Jego zy-
ciu. Nie mozemy zapomnie¢ takze, ze to wszystko, co przezyl Je-
zus, stanowi wzor, do ktérego powinien zmierzad chrzescijanin, sta-
rajac sie coraz doskonalej odzwierciedla¢ go w swoim codziennym
zyciu. Jest to ,wyzwalajacy” wymiar zycia Jezusa, ktéry zastugiwat-
by na szersze uwzglednienie w naszym zyciu, aby takze ono weszto
na droge prowadzaca do pelni i zbawienia — aby takze ono stawa-
fo si¢ niejako przedltuzonym objawieniem Ojca w dziejach ludzkich.

W jednym z kazan blogoslawiony Josemaria Escriva de Bala-
guer tak zachecal swoich stuchaczy: , I8¢ za Chrystusem — tu wia-
$nie tkwi sekret. Towarzyszy¢ Mu z bliska, tak bySmy na podo-
bieristwo pierwszych Dwunastu zyli wraz z Nim; bySmy z Nim sie
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stali jedno. Jezeli nie bedziemy stawia¢ przeszkod tasce, wkrétce
bedziemy mogli powiedzie¢, ze przyobleklismy si¢ w Pana Jezu-
sa Chrystusa. Wéwczas w naszym postepowaniu, jak w zwiercia-
dle, bedzie sie¢ odbijal Pan Jezus. Jezeli zwierciadlo bedzie dobre,
bedzie odzwierciedla¢ najukochansze oblicze naszego Zbawicie-
la bez znieksztalcen, nie bedzie Jego karykatura i inni beda mie¢
mozliwo$¢ podziwiania i nasladowania Go”.

6. CHRYSTUS UMARL ZA NAS

Pan Jezus Chrystus moze by¢ rozumiany i nazywany na trzy sposoby.
Pierwszy sposéb traktuje Go jako Boga i dotyczy Jego béstwa réwne-
go i wspdtwiecznego Ojcu przed przyjeciem ciata. Drugi spos6b doty-
czy juz przyjecia ciala, tak ze ten sam Bég jest juz czlowiekiem, a czlo-
wiek jest Bogiem. Trzeci sposéb dotyczy niejako catego Chrystusa
w pelnej doskonatosci tego czlowieka, w ktérym poszczegélni ludzie
jeste$my Jego czlonkami.

$w. Augustyn

Kosciot od poczatku jest gteboko przekonany, ze: ,Nie ma, nie
bylo i nie bedzie zadnego czlowieka, za ktérego nie cierpiatby
Chrystus’, o czym przypomnial Katechizm Kosciota Katolickiego
(nr 605). To przekonanie stanowi najglebszy osrodek wiary chrze-
$cijaniskiej. Smier¢ Chrystusa na krzyzu nie byla czyms przypad-
kowym, wynikiem nieszczesliwego zbiegu okolicznosci czy trage-
dig, jaka mu sie przytrafila. Stanowi ona integralna i nieusuwalna
cze$¢ zbawczego zamystu Boga, ktéry — w swojej wiecznej mito-
$ci — pozwolil na wydanie Jezusa na $mier¢ krzyzows, aby w ten
sposéb dopelnil sie Jego plan zbawczy. W wyznaniu wiary stwier-
dzamy, ze Jezus zstapil z nieba ,,dla nas i dla naszego zbawienia”. Je-
zus nie zyl tylko dla siebie, nie przyszed}, aby Mu stuzono, lecz aby
stuzy¢ i da¢ swoje zycie na okup za wielu (por. Mk 10, 45). Cate zy-
cie Jezusa bylo ukierunkowane na odkupienie cztowieka. Taki byt
Jego jedyny cel i takie pragnienie ozywialo Go w ciagu Jego zy-
cia i Jego dzialalno$ci. Ofiarowanie sie za zycie $wiata i pojednanie
czlowieka z Bogiem stanowily cel Jego dziatan.
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To zyciowe pragnienie Jezusa ma jako jedyny motyw milosé
Ojca, ktéra On uczynit swoja. Sw. Jan tak streszcza ten fakt: , W tym
przejawia sie mito$¢, ze nie my umitowali§my Boga, ale ze On nas
umilowal i postal Syna swojego jako ofiare przebtagalna za nasze
grzechy” (1] 4, 10).

»Chrystus umarl za nasze grzechy” (1 Kor 15, 3). Najdobitniej
Jezus objawil taki cel swojej Smierci na krzyzu w czasie ostatniej
wieczerzy, ktéra bezposrednio poprzedzita Jego wedréwke na Kal-
warie. Lamiac chleb i podajac go swoim uczniom moéwil: ,To jest
Cialo moje, ktére za was bedzie wydane” A biorac kielich z wi-
nem, podal go z tymi stowami: ,Ten kielich to Nowe Przymierze
we Krwi mojej, ktora za was bedzie wydana” (Lk 22, 19-20). Je-
zus datl ,,swoim” swoje zycie, tak jak dat im chleb i wino. Co wiecej,
chleb i wino staly sie Jego Ciatem i Jego Krwia.

Smier¢ Jezusa stala sie ofiara ztozona za nas i za nasze grze-
chy. Byla to ofiara doskonala, poniewaz zostata ztozona z wiecz-
nej i doskonatej mitosci. Jezus méwil do uczniéw w Wieczerniku:
»Nikt nie ma wiekszej milosci od tej, gdy kto$ zycie swoje odda-
je za przyjaciét swoich” (] 15, 13). Tylko milo§¢ ma moc pojednu-
jaca — zastapila ona brak mitosci z naszej strony, ktorzy jesteSmy
grzesznikami. Krzyz pozostaje wigec znakiem mitosci, ktéra zwy-
ciezyla raz na zawsze ludzki grzech.

Medytujac tajemnice $mierci Chrystusa na krzyzu, polski mi-
styk Kacper Druzbicki wyraza takie pragnienie: , Teraz wigc Panie
moj Jezu, Boze méj i Krélu stoimy razem. [...] Ty grzechu nie mia-
tes, [...] jestes pelen laski i prawdy, swiety Bozy. Ja za§ w grzechu
jestem poczety. [...] Moja jest wina, moje nieprawosci, moja pycha,
nieczystos¢ [...] jestem wiec winien kary, $mierci. Albo wiec Panie
odstap od meki, albo daj mi jak najbardziej pelny w niej udzial”

7. PRAWDZIWIE ZMARTWYCHWSTAL

Wiele bowiem jest w Chrystusie do poznania, a szczegdlnie Jego
zmartwychwstanie. Na nie jest bowiem wszystko ukierunkowane,
a przede wszystkim cata religia chrzescijaiska.

$w. Tomasz z Akwinu
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W wielkim wykladzie na temat zmartwychwstania Jezusa
Chrystusa, jaki Sw. Pawel zapisal w Liscie do Koryntian, znajdu-
jemy takie wazne stwierdzenia: , A jesli Chrystus nie zmartwych-
wstal, daremne jest nasze nauczanie, prézna jest takze wasza
wiara. [...] Jezeli tylko w tym zyciu w Chrystusie nadzieje pokla-
damy, jeste§my bardziej od wszystkich ludzi godni politowania”
(1 Kor 15, 14.19).

Swiety Augustyn nawiazujac do tych stwierdzer, powiedzial
lapidarnie: ,Zmartwychwstanie Chrystusa jest wiara chrzesci-
jan”. Nasza wiara bytaby pozbawiona fundamentu, gdyby Chrystus
umarl, a nie zmartwychwstal. Jesli zycie Chrystusa zakonczyloby
sie tylko $miercia, tak jak zycie kazdego cztowieka, to krzyz, na
ktérym umarl, bytby tylko znakiem okrucienstwa i bezsensu. Nie
zostaliby$my zbawieni i odkupieni. Nasza wiara mialaby za przed-
miot kogo$ smiertelnego, wspominajac go jako czlowieka naleza-
cego tylko do przesztosci. Mogliby$my w tym przypadku mieé na-
dzieje dotyczaca tylko naszego obecnego zycia.

Aby unikna¢ tego absurdu, sw. Pawet stwierdza z moca: , Tym-
czasem jednak Chrystus zmartwychwstal jako pierwszy sposréd
tych, co pomarli” (1 Kor 15, 20). Dlatego wlasnie misterium pas-
chalne, czyli $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa, stanowi nie-
kwestionowany osrodek wiary chrzescijaniskiej. Chrystus praw-
dziwie umarl, ale takze prawdziwie zmartwychwstal. Niczym
refren w okresie wielkanocnym w Ko$ciele wyraza sie to przeko-
nanie: ,,Chrystus prawdziwie zmartwychwstatl, Alleluja!” Wpraw-
dzie Chrystus umierajacy na oczach wszystkich w Jerozolimie
ukazal sie po zmartwychwstaniu tylko wybranym $wiadkom, ale
Jego ukazywania sie sa wiarygodne i wystarczaja do tego, by mdc
oprze¢ na nich nasza wiare i nasze zycie. Zostawily one w dziejach
gleboki slad, ktéremu mozemy w pelni zaufac.

Pierwszym §ladem jest pusty gréb. Uczniowie nie mogliby
moéwi¢ o zmartwychwstaniu Chrystusa, gdyby nie zobaczyli pu-
stego grobu i gdyby nie mogli go zobaczy¢ takze inni ludzie. Sam
gréb nie wystarcza jednak do stwierdzenia zmartwychwstania,
gdyz — jak sadzili juz wspétczesni — ciato moglo zosta¢ wykradzio-
ne przez uczniéw (por. Mt 28, 15; ] 20, 13—-15).
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Decydujacym uzupelnieniem pustego grobu sg ukazywania sie
Jezusa uczniom, ktére wyjasniaja, dlaczego groéb jest pusty: ,Nie
ma Go tutaj, zmartwychwstal” (Lk 24, 6). Swiadkowie tych ukazy-
wan potwierdzaja, ze Jezus zyje, ze mozna Go zobaczy¢ i dotkna¢,
ze mozna Go rozpoznac po Jego ramach, jakie odnidst w czasie
meki (por. ] 20, 27). Réwnoczesnie jednak stwierdzaja, ze cialo
Chrystusa nie bylo cialem ziemskim, ktére powrdcilo do zycia, ale
cialem nowym — chwalebnym.

Chrystus prawdziwie zmartwychwstall Taka jest nasza wiara
i nasza nadzieja. To przekonanie potwierdza, ze Jezus jest Synem
Bozym, ze Jego slowa sa godne zaufania i Ze ma moc odpuszczania
grzechéw. Jego $mier¢ i zmartwychwstanie dokonaly sie dla nas
i dla naszego zbawienia. Poniewaz Chrystus zmartwychwstat, mo-
zemy by¢ teraz i zawsze pewni, ze ,bedzie z nami przez wszystkie
dni, az do skoniczenia $wiata” (Mt 28, 20).

8. POWROCI W CHWALE

Jesli nie idziesz do Chrystusa, nie mozesz doj$¢ do wiecznego spo-
czynku.
$w. Augustyn

On jest Ojczyzna, do ktérej idziemy; On jest Droga, ktéra idziemy.
$w. Augustyn

Sam Jezus Chrystus obiecal swoim uczniom, ze kiedy$ powrdci:
»Gdy Syn Czlowieczy przyjdzie w swej chwale..” (Mt 25, 31). Ko-
$ciél od samego poczatku zyje ta prawda. Do $wiadkéw wniebo-
wstapienia Chrystusa aniol méwi: ,Ten Jezus, wziety od was do
nieba, przyjdzie tak samo, jak widzieli$cie Go wstepujacego do nie-
ba” (Dz 1, 11). My dzisiaj wyznajemy w kazdej mszy $wietej: ,Glo-
simy $mier¢ Twoja Panie Jezu, wyznajemy Twoje zmartwychwsta-
nie i oczekujemy Twego przyjscia w chwale” A w naszej modlitwie,
powtarzajac stowa, ktérych nauczyl nas Jezus, méwimy: ,Przyjdz
krélestwo Twoje”, poniewaz przyjscie krdlestwa oznacza przyjscie

Chrystusa.
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Kiedy powrdci Pan? Wielu chciatoby zna¢ odpowiedz na to py-
tanie. Pierwsi chrzescijanie uwazali, ze nadejscie tego ,ostatniego”
dnia jest bardzo bliskie (por. 1 Tes 4, 15), nie podawali jednak ni-
gdy jakiejs konkretnej daty tego wydarzenia. Sam Jezus przestrze-
ga przed zbytnia ciekawoscia w tym wzgledzie: ,Nie wasza to rzecz
znaé czasy i chwile, ktére Ojciec ustalil swoja wladzg” (Dz 1, 7).
Wcezesniej méwil: ,Lecz o dniu owym lub godzinie nikt nie wie, ani
aniofowie w niebie, ani Syn, tylko Ojciec” (Mk 13, 32).

Wiara chrzescijanska odrzuca wszystkie zapowiedzi i spekula-
cje dotyczace konca $wiata. Sa one niedorzeczne dla kogos, kto
stucha nauczania Chrystusa. Jako chrzescijanie wiemy, ze Chry-
stus moze powrdéci¢ w kazdej chwili i dlatego zawsze powinnismy
czuwad, oczekujac na Niego. Wiara w powrdt Pana jest wiarg, kto-
ra ksztaltuje nasza wizje $wiata oraz podpowiada nam, jak mamy
zy¢. Wynika z niej, ze czas obecny jest czasem Ducha Swietego
i §wiadectwa, chociaz jest to czas, w ktérym jeszcze dziata zto nie-
oszczedzajace Kosciota i poszczegdlnych wierzacych. W ten spo-
sOb zostaje zapoczatkowana walka czaséw ostatecznych.

Zanim ponownie przyjdzie Chrystus, Ko$ciét musi przej$é przez
ostateczna prébe, ktéra wstrzasnie wiara wielu. Przesladowanie to-
warzyszace jego pielgrzymowaniu w dziejach odstoni ,misterium
niegodziwosci” Pismo Swiete méwi o Antychryscie i czasach jego
oddzialywania, w ktérych moc zta bedzie zdawata sie dominowa¢
i zwyciezaé. Patrzac na misterium paschalne Chrystusa, wyzna-
jemy jednak, Ze nadszed! ostatni etap czaséw i ze moment odno-
wienia §wiata zostal nieodwotalnie ustalony, poniewaz Chrystus
powstal z martwych — On jest Panem kosmosu i dziejow. Jego kro-
lestwo jest juz obecne na ziemi, poniewaz Ko$ciét jest jego zaczat-
kiem i zalazkiem. Juz teraz Pan przychodzi i jest po$rdéd nas.
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Jezus Chrystus — Syn Bozy

1. DWA OBLICZA JEZUSA CHRYSTUSA

W ramach rozwazan na temat osoby Jezusa Chrystusa musi-
my wciaz na nowo zbliza¢ si¢ do samej istoty Jego tajemnicy, to
znaczy do Jego bostwa. Zawsze, ilekro¢ stajemy przed tajemnicy,
czujemy sie oniesmieleni, zazenowani i niepewni, poniewaz tajem-
nica stanowi jakas bariere postawiona na drodze naszego pozna-
nia i zawiera jaka$ niewiadoma, ktérej nie potrafimy sobie w pel-
ni wyjasnié¢. W rozumieniu religijnym tajemnica jest jednak jakims$
odkryciem i ukazaniem cztowiekowi prawdy, do poznania kté-
rej nigdy nie doszedlby moca wlasnego umystu i dlatego w spo-
s6b paradoksalny jest ona §wiatlem dla ludzkiego poznania. Bég,
gdy z mitosci do czlowieka komunikuje i objawia mu prawde o so-
bie, nie czyni jej réwnoczes$nie w pelni oczywista dla rozumu ludz-
kiego i dlatego tez pozostaje miejsce na zbawczy akt wiary, ktérym
czlowiek z pelnym zaufaniem i poddaniem przyjmuje Boze ore-
dzie i wezwanie do wspdlnoty zycia z Bogiem.

Jezus Chrystus to Syn Bozy, ktéry stal sie czlowiekiem — tak
glosi nieprzerwanie wiara Kosciota. W Nim to tajemniczy i niewy-
mowny Bég zblizyl sie do ludzi, zamieszkal wérdéd nich i ukazat sie
wyrazniej niz kiedykolwiek przedtem w dziejach cztowieka. Chry-
stus stal sie kamieniem wegielnym chrzescijafistwa, objawiajac
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tajemnice Boga i zagadke czlowieka. Bez niego sam Ko$ciét traci
sens swego bytu. Jezus Chrystus wszed! w dzieje ludzkosci i stal sie
dla niej ustawicznym problemem i wciaz jest rozstrzygajacym dla
kazdego czlowieka pytaniem.

Kim zatem jest Jezus Chrystus? Oto pytanie, ktére stawiali so-
bie Jego pierwsi uczniowie, a takze pytanie, ktére wciaz stawia
sobie czltowiek spotykajacy si¢ z Jezusem.

Byt piekny letni wieczér. Pokryty $niegiem Hermon majestatycz-
nie spogladal na wedrowca, ktéry szedl z apostotami w kierunku Ce-
zarei Filipowej. Nagle zatrzymuje sie¢ On i stawia pytanie: ,Za kogo
uwazaja Mnie ludzie?” (Mk 8, 27). Na pytanie to mozna udzieli¢ wie-
lu odpowiedzi, dlatego tez Marek Ewangelista natychmiast przyta-
cza kilka rozpowszechnionych wéwczas wersji: za Jana Chrzciciela,
za Eliasza lub za jednego z prorokéw. Do odpowiedzi tych mozna
dorzuci¢ wszystkie inne, proponowane przez dawne i wspoélcze-
sne badania historyczne, filozofie oraz inne nauki. Jezusa z Naza-
retu uznawano wiec za wedrownego rabina zydowskiego, najwiek-
szego moraliste wszystkich czaséw, fanatyka religijnego, mityczna
projekcje niedajacego sie wykorzenié¢ ludzkiego pragnienia bosko-
$ci, za rewolucjoniste i oszusta, za medrca i pfomiennego wizjone-
ra, za demagoga i przywddce ruchu spoleczno-religijnego. Historia
ludzkosci zna zreszta wiele jeszcze innych etykietek, ktére przykle-
jano tej niezwyklej postaci, aby ja sklasyfikowac i wyjasnié. Trzeba
jednak zauwazy¢, ze wszystkie te stwierdzenia sa odpowiedzig na
pytanie: ,Za kogo uwazaja Mnie ludzie?” I wszystkie te odpowie-
dzi, cho¢ w sposéb paradoksalny zawieraja pewne elementy praw-
dy, to chybiaja po prostu dlatego, ze sa proponowane przez tych,
dla ktérych Jezus jest tylko jedna sposréd wielu ludzkich istot — by¢
moze niezwykla, zawsze wybitna i interesujaca, lecz bynajmniej nie
wyjatkowa. Innymi stowy, owe odpowiedzi na pytanie o tozsamos¢
Jezusa pochodza od tych, ktérzy nie wierza w Jezusa, ktérzy nie po-
dzielaja przekonania, iz w taki czy inny sposéb Jezus jest osrodkiem
ludzkiej historii, zywym wcieleniem Bozej mifosci do ludzi.

Lecz w 6w pamietny letni wieczér Jezus z Nazaretu rzucit swym
uczniom niby kotwice jeszcze jedno pytanie. Zapytal ich: ,A wy za
kogo Mnie uwazacie?” (Mk 8, 29). Teraz wiec prosi swych uczniéw,
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tych, ktérzy wierza w Niego i sa Mu osobiscie oddani, zeby po-
wiedzieli, co sami o Nim sadza i wlasciwie dlaczego Mu uwierzyli.
Piotr, méwiac w imieniu pierwszych uczniéw Jezusa oraz pdézniej-
szych pokolen wiernych, odrzekl: Ty jestes Mesjasz, Syn Boga
zywego” (Mt 16, 16). OdpowiedzZ Piotra, jak wyjasnia Ewangelia,
mogla wyrosna¢ tylko na gruncie wiary, chociaz réwnoczesnie
Chrystus byt dla niego tak bliski i ludzki.

Oto dwa pytania, dwie rézne odpowiedzi, dwie postawy lu-
dzi, ktére — jezeli spojrzymy na nie z osobna — jak echo usta-
wicznie powtarzaja sie poprzez wieki w glosie tych, ktérzy na
problem Chrystusa odpowiadaja jednostronnie, dostrzegajac
w Nim badz tylko posta¢ historyczna, badz tylko transcendent-
nego Boga. Zdrowa mysl i zycie chrze$cijanskie, jak §wiadczy cata
historia, zawsze bronily sie i protestowaly, nieraz bardzo gwal-
townie, przeciw rozumieniu Jezusa Chrystusa tylko jako wspa-
niatego czlowieka, czy tylko jako Boga przebranego za czlowie-
ka. Te dwa oblicza Jezusa Chrystusa stapiaja sie bowiem w jedna
nierozerwalna i tajemnicza rzeczywisto$¢ Boga, ktéry stal sie
czlowiekiem. Chrystus jest wiec postacia zlozona, w ktoérej to,
co zrozumiale, ludzkie i historyczne jednoczy sie z tym, co po-
nadrozumowe, transcendentne i ponadhistoryczne. W tym wtla-
$nie zwigzku kryje sie Zrédlo calej tajemnicy Jezusa Chrystusa.
W rzeczywisto$ci takim wlasnie jest Jezus Chrystus opisany na
kartach Ewangelii. Innego Chrystusa Ewangelia nie zna, jak tylko
tego, w ktérym ,,Stowo stalo sie ciatem”.

Istnieje state zagrozenie zachwiania harmonii tych dwéch imion
Jezusa-Czlowieka i Chrystusa-Boga. Wielu przyznaje sie dzi$ do
Jezusa, widzac w nim genialnego reformatora czy rewolucjoni-
ste dazacego do radykalnego wyzwolenia czlowieka spod ucisku
religijno-spolecznego establishmentu. Z drugiej strony, ludzie wie-
rzacy maja naturalna skltonno$¢ do widzenia w Jezusie przede
wszystkim Chrystusa, Pana $wiata, Alfe i Omege stworzenia, ,Bo-
ga-z-nami’;, Glowe Ciata Kosciota. Nie mozna jednak zrozumieé
postaci Jezusa-Czlowieka bez wyznania w Nim Chrystusa-Boga.
Ale i odwrotnie, autentyczne wyznanie wiary w Chrystusa-Boga
musi odnie$¢ sie do konkretnej postaci Jezusa z Nazaretu. Innymi



26 Jezus Chrystus — Syn Bozy

stowy, chrze$cijanstwo nie jest ani absolutyzacja mitu, ani zasty-
gnieciem w ziemskich ideach wyzwolenia. Jezeli Jezus stale urze-
ka ludzi, to dlatego, ze nie tylko jest On postacia historyczna; je-
zeli za$ Chrystus staje przed cztowiekiem jako konkretna osoba, to
wynika to z tego, ze zyje jako Jezus z Nazaretu. Potaczenie tej dia-
lektycznej opozycji budzi nadzieje zblizenia sie do tajemnicy Jezu-
sa Chrystusa.

Rzeczywiscie, Jezus historii jest takze Panem wiary, tak jak Pan
wiary jest jeszcze ciagle Jezusem historii. Istnieje absolutna ciaglos¢
miedzy Stowem Boga — Stwoérca, Madroscia, ktéra towarzyszyla
prorokom, Dziecigtkiem z Betlejem, Czlowiekiem ukrzyzowanym
na Golgocie, Chrystusem w chwale obecnym w Eucharystii, Na-
uczycielem zycia, ktéry formuje §wietych.

Mamy tutaj zblizy¢ sie do Chrystusa od strony Jego boskiego
oblicza. Wzdrygamy sie przed wizja czysto ludzkiej wiwisekcji zto-
zonej rzeczywistosci Jezusa Chrystusa i dlatego bedziemy méwi¢
o Chrystusie jako Bogu, uswiadamiajac sobie Jego tozsamos$¢ z Je-
zusem z Nazaretu. W watku Jego zycia ukazanego w Ewangelii oba
te Jego oblicza sa polaczone w sposéb nierozerwalny. Rozpatruje-
my je oddzielnie, lecz z zaznaczeniem, ze podzial ten jest czysto
umowny. Nic bowiem nie byloby bardziej sprzeczne z Ewangelia,
jak izolowanie ludzkiej postaci Chrystusa od interwencji Bozych,
taczacych sie z niag wedlug Ewangelii.

Swiadectwa biblijne, ktére stanowi¢ beda podstawe i zrédlo
dla naszych rozwazan nie sa czysta historig i opowiadaniami bio-
graficznymi o Jezusie z Nazaretu. Sa one katecheza i wyznaniem
wiary, to znaczy wyrazaja przekonania tych, w ktérych wydarze-
nie paschalne zmartwychwstania Jezusa Chrystusa przeksztalcito
ich poznanie dotyczace Jezusa. Sa one wynikiem paschalnej wiary
Jego uczniéw i dlatego nie mozemy w zadnym wypadku przy od-
czytywaniu Ewangelii abstrahowac od tego do$wiadczenia. Z dru-
giej strony, $wiadectwa biblijne nie sa wylacznie §wiadectwem wia-
ry pierwszych chrzescijan, ale zawieraja réwniez watki i elementy
historii oraz obiektywnej informacji o przedpaschalnych dziejach
Jezusa, a wiec dotyczacych Jego ziemskiej egzystencji. Nie mozna
zatem wybiera¢ miedzy historig bez wyznania wiary, a wyznaniem
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wiary pozbawionym korzeni historycznych. Stad tez konsekwent-
nie musimy przyja¢, ze w Ewangelii Chrystus objawia swoje bo-
stwo w ludzkim obliczu Jezusa z Nazaretu. I odwrotnie, cztowie-
czenistwo Jezusa jest znakiem Jego bostwa, gdyz nie wiemy niczego
o Synu i niczego o Ojcu inaczej, jak tylko patrzac na Jezusa. Przez
to wlasnie oblicze Bog staje sie widzialny i nam bliski.

Wyznanie béstwa Chrystusa jest aktem wiary. Nikt bowiem nie
moze powiedzie¢ bez pomocy Ducha Swietego: ,Panem jest Jezus”
(1 Kor 12, 3). Nie trzeba nic wigcej, jak tylko tego daru Ducha, kté-
ry jest Duchem Jezusa, aby mégl by¢ On rozpoznany jako oblicze
Boga. Wiara wiec, jak méwi §w. Pawel, polega na uznaniu tozsa-
mosci Jezusa z Nazaretu ze Stowem stwérczym. Stwierdzenie to
jest czyms§ niestychanym, dlatego tez mamy prawo sprawdzic jego
podstawy i zada¢ sobie pytanie — czy Ewangelia naprawde nam je
narzuca?

Przyjrzyjmy sie wiec najpierw temu, co stanowi watek publicz-
nego zycia Chrystusa, aby wykazac, ze Jego postepowanie, sposéb
zycia, a ostatecznie proces i $mier¢ daja sie wyttlumaczy¢ jedynie
tym, ze roscil sobie prawo do autorytetu boskiego. Roszczenie to
arcykaplani uznali za bluZnierstwo, ale jego zakwestionowanie by-
foby réwnoznaczne z zakwestionowanym catoksztaltu Jego nauki
oraz wydarzen Jego zycia i $mierci. Przedmiotem naszych docie-
kan bedzie wiec najpierw postepowanie i czyny Chrystusa w Jego
ziemskim zyciu, nastepnie swiadectwo wypowiedzi i stéw Chry-
stusa o Jego bdstwie, a wreszcie pojecie, ktére utworzyli sobie
o Nim Jego uczniowie i pierwsza wspdlnota chrzescijariska.

2. SWIADECTWO CZYNOW CHRYSTUSA O JEGO BOSTWIE

Najpierw musimy si¢ zatem przyjrze¢ postepowaniu Chrystu-
sa, ktore — jak widzimy w Ewangelii — $wiadczy, ze rosci On sobie
prawo do wladzy przystugujacej samemu tylko Bogu.

Znamienny jest przede wszystkim stosunek Chrystusa do pra-
wa zydowskiego, ktére stanowito podstawe i znak przymierza na-
rodu wybranego z Bogiem. To przymierze bylo najwieksza chluba
Izraelitéw, sensem ich narodowego istnienia i osrodkiem ich religii.
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Uczeni w Pi$mie i faryzeusze uwazali sie za wylacznie kompetent-
nych interpretatoréow prawa. A tymczasem Chrystus w Kazaniu na
Gorze mowi: ,Styszeliscie, ze powiedziano przodkom: Nie zabijaj.
[...] A Ja wam powiadam: Kazdy, kto sie gniewa na swego brata,
podlega sadowi” (Mt 5, 21). Chrystus taka sama postawe przyjmuje
w stosunku do wielu innych nakazéw Prawa Mojzeszowego, przy-
znajac sobie prawo do zmieniania tego, co ustanowit sam Jahwe.
Stawia sie On zatem na réwni z prawodawca starego Prawa, a wiec
posrednio glosi, ze jest Synem Bozym. To samo odnosi sie do pra-
wa szabatu, ktére, wpisane juz w strukture opisu stworzenia, byto
w §wiadomosci Izraelity jednym z najswietszych postanowien Bo-
zych. Chrystus za$, kiedy faryzeusze gorsza sig, ze uczniowie Jego
zbieraja klosy w dzien szabatu i ze On sam uzdrawia w szabat, od-
powiada: ,Syn Czlowieczy jest Panem szabatu” (Mt 12, 8). Z tego
powodu oskarzaja Go, ze ,czyni si¢ rownym Bogu” (] 5, 17) — a to
bylo w oczach Izraelity bluznierstwem. Mamy tu zatem bezspor-
ne $wiadectwo, ze Zydzi uwazali Chrystusa za kogo$, kto roscit
sobie prawo do boskich prerogatyw. Co wiecej, Chrystus stwier-
dza, ze nie przyszed! obala¢ Prawa, ale ono samo stracito juz racje
swego bytu, poniewaz On sam w swojej osobie jest nowym Pra-
wem, a podstawa gloszonej przez Niego doskonalszej moralnosci
jest przykazanie mitosci Boga i blizniego (por. Mt 7, 12). Taka po-
stawa Chrystusa zaskakuje faryzeuszy, uwazaja ja za niebezpiecz-
ng, atakuja i zastawiaja pulapki, ale nie sa w stanie zdefiniowac jej
w oparciu o dostepne im kategorie.

Jednym z momentéw ujawniajacych, ze Chrystus rosci sobie
prawo do potegi boskiej, jest odpuszczanie grzechéw. Do
paralityka rzek! Jezus: ,Ufaj, synu! Odpuszczone s3 ci twoje grze-
chy. Na to pomysleli sobie niektérzy z uczonych w Pi$mie: On
bluzni” (Mt 9, 2—3). Zarzut bluznierstwa §wiadczy znowu o tym,
ze Chrystus stwierdza swoja bosko$¢, gdyz tylko moc Boza moze
dotrze¢ do korzeni zta w cztowieku, wobec ktérego sam cztowiek
jest bezsilny.

Chrystus czesto dokonuje cudéw, korzystajac ze swojej wlasnej
mocy, ktérej udziela apostotom. W ten sposéb stwierdza, ze jest
wladca ludzkiego Zycia i praw przyrody. Przez wskrzeszenie La-
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zarza Jezusa umieszcza si¢ jakby w przedluzeniu dziatania Jahwe
w Starym Testamencie. Oswiadcza On Marcie: ,Ja jestem zmar-
twychwstaniem i zyciem” (J 11, 25). Stajemy tutaj w obecnosci
owego Bozego J A, ktére rosci sobie prawo do wladzy nad zyciem
i $miercig, wladzy wynikajacej z wlasnej potegi.

Wspotczesnych uderzato tez to, ze Jezus ,uczyt ich bowiem jak
ten, ktéry ma wtadze” (Mt 7, 29), powolujac sie jedynie na swoj
wlasny autorytet. Chrystus ukazuje zatem, Ze ma prawo wymagac
absolutnego postuszenstwa, ktére nalezy sie tylko Bogu.

Poprzez sposéb dziatania objawia sie sposéb istnienia. Ten za$
sposdb dzialania zawiera si¢ w wydarzeniach, ktérych osnowa hi-
storyczna jest niewatpliwa. I to wlasnie sprawia, ze zycie Jezu-
sa z konieczno$ci stawia wobec Jego tajemnicy. Skoro byt tym,
kim zapewnial, Ze jest, to tylko dwie postawy byly mozliwe: skaza¢
Go jako bluzZnierce i oszusta lub uczci¢ jako Syna Bozego. A prze-
ciez wszyscy ludzie, ktérzy znaja Chrystusa z kart Ewangelii uzna-
ja zgodnie przynajmniej to, Ze jest On najwspanialszym cztowie-
kiem, podziwiaja Jego zdumiewajaca madro$¢, dobro¢ bez granic,
jasno$¢ umystu. Czy wobec tego taki cztowiek méglby by¢ oszu-
stem? Sprzeczno$cia jest widzie¢ w Nim szczyt ludzkosci i nie
wierzy¢ Jego sfowom. Nalezy zatem uzna¢, ze wiara w to, iz Chry-
stus mowil prawde, jest absolutnie uzasadniona i to przy calej §ci-
stosci intelektualnej, bez zadnych ustepstw dla jakich§ uczucio-
wych zalozen.

3. SWIADECTWO SLOW JEZUSA
O JEGO SYNOSTWIE BOZYM

Zwrdécémy teraz uwage na stowa i wypowiedzi samego Chrystu-
sa, a wiec odwolujmy sie do Jego $wiadectwa o sobie samym.

Nowy Testament zawiera teksty, ktére jednoznacznie potwier-
dzaja $wiadomos¢ Jezusa o Jego synostwie Bozym i stanowia auten-
tyczne stowa Jezusa. Klasyczny w tym wzgledzie jest tekst z Ewan-
gelii $w. Mateusza: ,Wystawiam Cig, Ojcze, Panie nieba i ziemi,
ze zakryles te rzeczy przed madrymi i roztropnymi, a objawile$
je prostaczkom. Tak, Ojcze, gdyz takie bylo Twoje upodobanie.
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Wszystko przekazal Mi Ojciec mdj. Nikt tez nie zna Syna, tylko
Ojciec, ani Ojca nikt nie zna, tylko Syn i ten, komu Syn zechce ob-
jawic¢” (11, 25—27). W zacytowanych zdaniach uderza to, ze Jezus
nazywa Boga swoim Ojcem. Jezus ma §wiadomo$¢, ze w pelni zna
Ojca; i odwrotnie, Ojciec zna doskonale Syna. Poznanie to nie do-
tyczy tylko wlasciwych sfer poznawczych, lecz wyraza niezwykla
taczno$¢ z Bogiem na poziomie Scistej relacji ontycznej Ojca z Sy-
nem. Jezus przejmuje role Bozej Madrosci i podobnie jak Madro$¢
staje si¢ przedmiotem poznania Bozego. Jako Syn Bozy posiada
Madroé¢ Boza, a jako reprezentant zbawczego misterium Boga,
poznaje Boga. Swiadczy to o wzajemnym przenikaniu sie dwéch
0s6b Bozych w boskosci oraz znajomosci zbawczych tajemnic Bo-
zych przez Syna. Poniewaz Syn przeniknal tajemnice zbawczego
zamystu Boga, moze je takze objawia¢. Nasz tekst rozwija zatem
koncepcje o bezposredniej i osobowej relacji miedzy Ojcem i Sy-
nem oraz potwierdza fakt, ze Jezus uwazal sie za Syna Bozego. Na
tej Swiadomosci Jezusa zasadzaja sie wszystkie inne teksty popas-
chalne podkreslajace te prawde.

Ewangelia $w. Mateusza przytacza znany nam juz epizod z oko-
lic Cezarei Filipowej, kiedy to Piotr wyznat: ,Ty$ jest Mesjasz, Syn
Boga zywego”. Chrystus komentujac to wyznanie, stwierdza, ze nie
cialo i krew daly to przekonane Piotrowi, lecz Ojciec, ktéry jest
w niebie. Chrystus przyjal wyznanie Piotra o swoim synostwie Bo-
zym rozumianym w sensie wlasciwym, ontologicznym, opartym
na jednosci natury z Ojcem. Przyjecie Chrystusa za przybranego
Syna Bozego nie bytoby czyms$ nadzwyczajnym i nie trzeba by bylo
objawienia, aby si¢ o tym dowiedzie¢, gdyz kazdy Izraelita byt ad-
optowanym synem Bozym.

Zachowanie si¢ Chrystusa przed trybunatem zydowskim oraz
reakcja arcykaptana i cztonkéw trybunatu réwniez $wiadcza, ze
mial On $§wiadomo$¢ synostwa Bozego i to w znaczeniu wlasci-
wym. Na pytanie pod przysiega, aby Jezus powiedzial, czy jest Sy-
nem Bozym, odpowiada: ,Tak. Ja Nim jestem” (Lk 22, 70). Syno-
stwo Boze, do ktérego Chrystus sie przyznaje, moze by¢ rozumiane
w znaczeniu moralno-prawnej adopcji i w znaczeniu wlasciwym.
Sifa argumentu opiera si¢ na fakcie, ze Chrystus sam przyznaje
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sobie owa godnos$¢ w znaczeniu bytowym, to znaczy z natury,
i swoje $wiadectwo pieczetuje Smiercia. Trybunal rozumie, o ja-
kie synostwo Chrystusowi chodzi i dlatego arcykaptan o$wiadcza:
»Zbluznil” (Mt 26, 65). Za przypisywanie sobie synostwa Bozego
w znaczeniu moralnym Zydzi nikogo nie skazywali na $mier¢, gdyz
kazdy dobry Izraelita mégt o sobie tak powiedzie¢. Trybunat zy-
dowski doskonale rozumiat $wiadectwo Chrystusa i fakt, ze przy-
pisywal On sobie prerogatywy i przymioty boskie. Skazal Chrystu-
sa na $mier¢ zgodnie z litera prawa, nie chcac uwierzy¢ znakom
i stowom Chrystusa. Chrystus nie protestowal z tego powodu, ze
byl przekonany o swoim béstwie.

Przytoczyli$my zaledwie kilka $wiadectw Chrystusa zawartych
w Ewangeliach, ale jest ich znacznie wiecej. Swiadectwo Chry-
stusa jest tak zespolone z calo$cia Ewangelii, ze nie mozna odno-
snych tekstow usunac bez znieksztalcenia catosci. Przypuszczenie,
ze pierwsze pokolenie chrzescijan utworzyto sylwetke Chrystusa-
-Boga bez opierania si¢ na nauce Jezusa, wydaje sie czysta misty-
fikacja. Wydaje sie czyms$ nieprawdopodobnym, by pierwsza czy
druga generacja chrzescijan nastawiona monoteistycznie skon-
struowala Ewangelie wraz z idea béstwa Chrystusa bez opierania
si¢ na Jego nauce.

4, SWIADECTWO PIERWSZE] WSPOLNOTY
CHRZESCIJANSKIE]

Wiara pierwotnego Kosciola w béstwo Chrystusa Pana nie
ksztaltowala si¢ powoli w $wiadomosci chrzescijan, poniewaz
Dzieje Apostolskie, Listy $w. Pawla i inne najstarsze dokumen-
ty tradycji méwia nie o rozwoju, ale o samym fakcie wiary. Wiara
ta jest wiara natchniong wydarzeniem zmartwychwstania Jezusa
Chrystusa, ale glosza ja ci, ktérzy sa swiadkami tak zmartwych-
wstania, jak przedtem byli §wiadkami zycia i $§mierci Jezusa ziem-
skiego. Odréznienie ,Jezusa historii” od ,,Chrystusa wiary” nie po-
cigga za sobg przeciwstawienia sobie obu tych poje¢. Postugujac
sie okre$leniem ,,Jezus Chrystus’, Kosciot wiaze w jedna calo$¢ ty-
tul nadany Jezusowi przez wiernych oraz historyczna osobe, ktéra
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zyla na ziemi; wiaze on interpretacje faktu Chrystusa i sam Jego
fakt. Wiara ta jest przekonaniem Ko$ciota pierwotnego o béstwie
i czlowieczenstwie Jezusa Chrystusa, a to pociaga za soba Jego kult
jako Boga-Czlowieka. Gminy chrze$cijanskie wierza, ze Chrystus
jest dawca zycia (por. Dz 3, 15), Panem wszystkiego i sedzia $wia-
ta (por. Dz 10, 36—42); przez Jego Imie sa odpuszczane grzechy
i dzieja sie cuda (por. Dz 3, 6), a Koscidét Bozy jest Jego Koscio-
tem (por. Dz 20, 28). Do Chrystusa chrze$cijanie modla si¢ jako do
Boga, jak o tym $wiadczy modlitwa Szczepana meczennika: ,Pa-
nie Jezu, przyjmij ducha mego! [...] Panie, nie licz im tego grzechu”
(Dz 7, 59-60).

Zupelnie szczegélnym $wiadectwem wiary Ko$ciota pierwot-
nego sa Listy $w. Pawla, ktére sa najstarszymi pismami Nowego
Testamentu. Sw. Pawel glosi jednoznacznie nauke, ze Jezus z Na-
zaretu jest Bogiem, ktéry we wlasnej osobie zstapil na ten $wiat.
Apostol przypisuje Chrystusowi godnos¢, przymioty i dzieta, kté-
re moga by¢ wlasciwe tylko Bogu. Dla Pawla Chrystus jest przede
wszystkim Chrystusem zmartwychwstatym, w ktérym objawilo sie
boskie dzieto zbawienia. W Chrystusie realizuje si¢ wieczny za-
mysl i plan Boga dotyczacy zbawienia cztowieka. Zbawienie row-
noznaczne z usprawiedliwieniem czlowieka dokonuje sie¢ przez
wiare w Jezusa Chrystusa. Wyzwolenia czlowieka z grzechu i jego
uswiecenia mégt dokonac tylko Bég i rzeczywiscie dokonat tego
przez swego Syna. W Jezusie dokonalo sie decydujace dziatanie
Boze, tak ze Jezus stanowi zasadnicze i centralne wydarzenie hi-
storii zbawienia. On bedac Bogiem daje uczestnictwo w zyciu Bo-
zym i dokonuje boskiego usynowienia cztowieka.

Istnieja w Listach $w. Pawla szczegélnie piekne i glebokie wy-
powiedzi o Chrystusie, zwane hymnami chrystologicznymi, w kt6-
rych apostol wyznaje bostwo Chrystusa.

W Liscie do Kolosan czytamy: ,On [Chrystus — przyp. J. K.]
jest obrazem Boga niewidzialnego — Pierworodnym wobec kaz-
dego stworzenia, bo w Nim zostalo wszystko stworzone: i to, co
w niebiosach, i to, co na ziemi. [...] Wszystko przez Niego i dla
Niego zostalo stworzone. On jest przed wszystkim i wszystko
w Nim ma istnienie” (1, 15-20). W tym tekscie sw. Pawel nadaje
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roli Chrystusa w zbawczym planie Boga wymiar kosmiczny. Chry-
stus jawi sie jako Syn Bozy istniejacy przed wiekami, ktéry pet-
ni swoje postannictwo juz przy stworzeniu §wiata. Ten sam Syn
Bozy, ktéry stworzyl $wiat i podtrzymuje go w istnieniu, przycho-
dzi we wcieleniu, aby na nowo obja¢ $wiat i nada¢ mu ksztalt osta-
teczny. Sw. Pawel niedwuznacznie podkresla idee preegzystencji
Chrystusa i Jego synostwa Bozego, gdyz jest On ,pierworodnym
wszelkiego stworzenia”. Autor rozwija mysl o prymacie Chrystu-
sa w kosmosie i w zbawieniu kosmicznym. Chrystus jest bowiem
pierworodnym sposréd umarlych, jest przyczyna naszego zmar-
twychwstania, w Nim mieszka cata pelnia bytu, dlatego tez moze
pojednac z Bogiem caly kosmos. Dzieto pojednania i pokoju za-
wdzieczamy krwi Chrystusa, a uwielbione czlowieczenistwo Chry-
stusa stanowi szczyt i oérodek wszechswiata, uwieniczenie Bozego
dziefa stworzenia.

W innym bardzo waznym tekscie z Listu do Filipian (Flp 2, 5-11)
ukazuje $w. Pawel, jak Chrystus majac nature Boza i bedac réwny
Bogu, wyniszcza samego siebie przyjmujac nature ludzka w jej sta-
nie upadku, a nastepnie zostaje wywyzszony przez Boga, ktéry mu
nadaje imi¢ przewyzszajace wszelkie imie. Chrystus w swojej ta-
jemnicy jawi sie kolejno w réznych stanach: najpierw jako wiecz-
ny Bég, nastepnie jako przyjmujacy nature ludzka, wreszcie jako
uwielbiony w tej naturze, ktéra przez wniebowstapienie zostaje
wyniesiona ponad wszelkie stworzenie w sfere transcendentnego
Boga. W tekscie tym zawarte sg sfowa méwiace o réwnosci Chry-
stusa z Bogiem, o Jego preegzystencji, wcieleniu, historycznej eg-
zystencji z uwypukleniem $mierci, pdzniej o wywyzszeniu i nada-
niu imienia Pana calego swiata.

Takze w wielu innych tekstach $w. Pawel wyznaje i glosi jasno
idee bdstwa i preegzystencji Chrystusa, a rGwnocze$nie Jego toz-
samos¢ z Jezusem historycznym.

Ewangelia §w. Jana, ktéra powstala w Azji Mniejszej i przezna-
czona byla dla hellenistycznych chrzescijan, stawia sobie na celu
doprowadzenie do tego, by ludzie uwierzyli, ze Chrystus Pan jest
Synem Bozym. Rozpoczyna sie ona wspaniala pie$nia o wiecz-
nym Slowie Bozym. Tre$¢ pojecia Logos-Stowo laczy w sobie
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elementy biblijnej Madrosci Bozej z greckim pojeciem filozoficz-
nym, a w Prologu §w. Jana przybiera cechy osobowe i utozsamia sie
z Synem Bozym jako Posrednikiem objawienia i realizatorem Bo-
zego zamystu zbawienia. Stowo-Osoba bylo u Boga, u Ojca i bylo
Bogiem. Bylo ono na poczatku, a wlasciwie bez poczatku, czyli ist-
nialo zawsze i dlatego moze bra¢ udzial w stwérczym powotaniu
do istnienia wszech§wiata. W tym $wiecie, ktéry od Niego pocho-
dzi, rozwineto swoja zbawcza dziatalnos¢. Dla ludzi stalo sie ono
Swiatlo$cia. Wroga postawa ludzkosci, ktéra odrzucita zbawcza
dzialalno$¢ Stowa, nie zdotala w koncu przeszkodzi¢ wiecznym
planom zbawienia. Stowo wchodzi w ludzko$¢ jako prawdziwy
czlowiek. Przyjmuje nasze cialo. Bog statl sie czlowiekiem. Czto-
wiek Jezus Chrystus jest Bogiem i objawia Boga. To objawienie
Boga osiggneto w Slowie, ktdre stalo sie czlowiekiem, swéj punkt
kulminacyjny — swoja pelnie. Z Prologu Janowego wynika zatem,
ze ten, ktory stat sie cialem, jest Jednorodzonym Synem Bozym
posiadajacym stwércza moc Boza. Ukazana jest tutaj idea syno-
stwa Bozego o randze metafizycznej i do niej nawiazuje potem cata
tre$¢ czwartej Ewangelii.

Chrystus pochodzi od Boga i w swej boskiej osobie nie nalezy
do czaséw tego $wiata, gdyz jak sam méwi: ,Zanim Abraham stat
sie, Ja jestem” (J 8, 58). To wtasnie boskie pochodzenie Chrystu-
sa decyduje o znaczeniu Jego dzieta powierzonego Mu przez Ojca:
~Wyszedltem od Ojca i przyszedtem na $§wiat, znowu opuszczam
$wiat i ide do Ojca” (] 16, 28). Ten wlasnie podwdjny ruch, wyra-
zony w zacytowanych slowach Chrystusa, stanowi istote Jego ta-
jemnicy. Wedlug Ewangelii $w. Jana, Chrystus posiada taka sama
wiedze, jak Ojciec niebieski: ,Podobnie jak Mnie zna Ojciec, a Ja
znam Ojca” (] 10, 15) i dlatego Chrystus moze by¢ swiadkiem Boga.
Chrystus posiada zycie Ojca i moze go udzieli¢ (por. J 5, 26). Po-
jecie ,zycia” ma tu sens teologiczny i oznacza zycie Boga i uczest-
nictwo nim. Chrystus przyszed! na $wiat, by dawac uczestnictwo
w zyciu Bozym, ktére On w pelni posiada jako Bég. Dzialalnos¢
zbawcza Syna Bozego polega na Jego $cislej wiezi z Ojcem, wyni-
kajacej z tozsamosci natury: ,Ja i Ojciec jedno jestesmy”. Ten wla-
$nie motyw jednosci Chrystusa z Ojcem jest wlasciwie tematem
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calej Ewangelii $w. Jana, w ktérej bostwo Chrystusa wyjasnia caly
sens wcielenia.

5. ZAKONCZENIE

Ta refleksja nad stowami Pisma Swietego Nowego Testamentu
przekonuje nas, ze Jezus z Nazaretu, ktérego historyczne istnienie
zostalo stwierdzone z takg sama pewnoscia, jak na przyktad istnie-
nie Sokratesa, przyznaje sobie autorytet i wladze, ktére sa wlasci-
we tylko Bogu. Zapewnil nas swoimi sfowami o swej jednosci z Oj-
cem. Zostal uznany za Syna Bozego i za Boga przez wspoélczesnych
sobie ludzi, ktérych wszystko sktaniato do tego, by w takim twier-
dzeniu widzie¢ najstraszliwsze bluznierstwo. Takiego twierdzenia
umyst ludzki nie moze uja¢ z cala oczywistoscia. Trzeba jednak
przyzna¢, ze w Nowym Testamencie jest ono przedstawione w ta-
kim caloksztalcie motywéw wiarygodnosci, tak jednolicie i konse-
kwentnie, ze nie mozna go odrzucic i ze od dwdch tysiecy lat sta-
wia ono przed kazdym czlowiekiem zasadnicze pytanie o postawe,
jaka nalezy zaja¢ wobec Jezusa Chrystusa. Decyduje ono o jedynej
sprawie, jaka jest wiara w Niego, ktora jest rzecza stuszna przyjac,
mimo jej radykalnych konsekwencji dla calego zycia i dziatania.

Chrzescijanstwo zawsze w centrum swojego zycia stawialo
prawde o bdstwie Chrystusa. Jezeli istnialy spory dotyczace sto-
sunku Chrystusa do Boga Ojca trwajace az do Soboru Nicejskiego
(325 r.), to wynikaly one z zetkniecia sie wiary — by tak rzec — ,po-
tocznej” z mysla hellenistyczna. Nie sa one w zadnym przypadku
dowodem ksztaltowania si¢ dopiero przekonania chrzescijariskie-
go o bdstwie Chrystusa. Sobér Nicejski okreslajac, ze Syn Bozy jest
wspoélistotny Ojcu, ujal tylko wiare Kosciola, odwotujac sie do
terminologii filozoficznej.

Kosciot katolicki z cala stanowczoscig i bez przerwy wyznaje
swoja wiare w bostwo Chrystusa i ta wiara dzi$ faczy go ze wszystki-
mi wielkimi wspdlnotami chrzescijariskimi. Na pytanie postawio-
ne kiedy$ przez Chrystusa apostolom: ,A wy za kogo Mnie uwa-
zacie?’; odpowiadamy stowami Piotra, gdy odmawiamy wyznanie
wiary w czasie liturgii Mszy $wietej. Wiara w béstwo Chrystusa
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nie moze jednak konczy¢ sie na deklaracji stownej, lecz musi row-
niez wyrazi¢ si¢ w naszym zyciu. Na pewno nasza wiara w Jezusa
Chrystusa i natchnione nig nasze autentyczne zycie chrzescijan-
skie beda najbardziej przekonujacym swiadectwem danym Chry-
stusowi Bogu i argumentem dla naszych braci niz wszystkie dzie-
ta napisane o Nim przez najgenialniejszych teologéw. Bo w tym,
kto wierzy i wiara zyje, mieszka Chrystus-Bég i ten najlepiej zna
Chrystusa-Boga.



ROZDZIAL II1

Stowo stato sie cialem

Jednym z najbardziej znaczacych momentéw w rozwoju i ukon-
stytuowaniu si¢ chrystologii Nowego Testamentu jest stwierdze-
nie $w. Jana na temat tajemnicy wcielenia: ,Stowo stato sie ciatem”
(J 1, 14; por. 1] 4, 2; 2] 2, 7). Jego konstytutywne znaczenie zosta-
nie potwierdzone i utrwalone, gdy chrystologia refleksji kosciel-
nej — przede wszystkim za sprawa $w. Justyna — z nim zwiaze swo-
ja tozsamos$c i obierze je za kryterium swojego rozwoju. Ono tez
stanie si¢ osrodkiem dyskusji chrystologicznej w pierwszych wie-
kach Kosciota, wyznaczajac perspektywe wypowiedzi 6wczesnych
soboréw.

Stwierdzenie §w. Jana ma pierwszorzednie charakter antydona-
tystyczny, wyrazajacy sie przede wszystkim w podkresleniu ,sta-
nia sie” w relacji do tego, czym Slowo bylo wczes$niej, to znaczy
»ha poczatku” u Ojca (J 1, 1). Nie mdéwi ono o jakiejs$ formie zwiaz-
ku tylko zewnetrznego miedzy Bogiem i czlowiekiem, nie nawia-
zuje do jakiego$ mitu, ktéry opisywalby sytuujace sie poza czasem,
w sferze abstrakcyjnej, dziatanie Boga, ani nie zamierza wyrazac
jakiego$ Jego oddzialywaniu na wewnetrzna sfere §wiadomosci
ludzkiej. Jego intencja jest potwierdzenie pelnego i rzeczywiste-
go przyjecia przez Stowo naszego sposobu bycia czlowiekiem, nie
przestajac zarazem by¢ Stowem, ani nie zmieniajac sie w swoim
wiecznym bycie.
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Wydaje sie, ze racja zastosowania w stwierdzeniu Janowym
rzeczownika ,sarx — cialo” zamiast ,anthropos — czlowiek’, cze-
sto przeciez stosowanego w czwartej Ewangelii w odniesieniu do
Jezusa, powinna by¢ szukana w sytuujacym sie na jego bezposred-
nim tle zydowskim stowie bashar. Chce ono pokazac¢ z calym re-
alizmem i radykalizmem, ze Stowo przyjeto za swoja cala kondycje
cztowieka. Stalo sie ono konkretnie czlowiekiem ziemskim i $ci-
sle zwigzalo sie w swoim bycie z doznawaniem tego, co ludzkie
i ziemskie, ktére jest kruche, ulotne i oddzielone od $wiata nie-
bieskiego i duchowego. Janowa idea ,stania sie cialem” odwolu-
je sie do catoksztaltu i radykalizmu taskawego zstepowania Boze-
go, ktére dokonuje sie w historii zbawienia. Stowo Boze zstapilo,
aby uczestniczy¢ w naszym ludzkim dramatycznym losie i ubé-
stwie egzystencjalnym, akceptujac narodziny, wzrastanie, Smier¢,
uczestniczac we wszystkich etapach zycia ludzkiego w ramach
swojej ziemskiej historii i przezywanych sytuacji. Nie przypad-
kiem Ewangelia §w. Jana, ktéra od czaséw starozytnych jest uzna-
wana za najbardziej ,duchowg” z Ewangelii, jest rownocze$nie
Ewangeliag najbardziej ,cielesng’; dostarczajac nam wielu szczegé-
fowych danych, pozwalajacych na opisanie czlowieczenstwa Jezu-
sa, a nawet na wydobycie pewnych elementéw dotyczacych Jego
psychologii. Ewangelia Syna Bozego jest wiec w pelni Ewangelia
Jezusa Czlowieka. W tym znaczeniu znizanie si¢ wiecznego Sto-
wa poprzez stanie sie ciatem — w chrystologii biblijnej — jest czesto
stawiane w pewnym kontrascie z koncowym momentem wywyz-
szenia Chrystusa, rozumianego jako dojscie do sposobu bycia we-
dlug ducha (por. Rz 1, 4; 1 P 3,18; 1 Tm 3, 16; Flp 2, 7).

1. DZIEJE I WCIELENIE SLOWA

»Stanie sie cialem” ze strony Stowa w perspektywie teologicznej
$w. Jana posiada rzeczywiscie wszechogarniajacy zasieg. Wskazuje
na to usytuowanie wydarzenia wcielenia w kontekscie powszech-
nej historii zbawczej — historii przychodzenia Boga na $wiat, dla
ktorego sarx egemeto stanowi najwyzszy i niejako koncentrujacy
ja moment. Dobrze wyraza ten fakt zastosowane przez §w. Jana
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stwierdzenie ,zamieszkato miedzy nami” (] 1, 14). Biorac pod uwa-
ge gleboko zydowskie korzenie myslenia Janowego, nie mozna wy-
kluczy¢ odniesienia tego stwierdzenia do znaczenia hebrajskiego
stowa shekinah, ktére ukrywa sie pod greckim stowem eskenosen.
Nawiazuje ono do ,zamieszkiwania” Boga w Izraelu, ktére z bie-
giem czasu zostalo streszczone w pojeciu shekinah. Bé6g miesz-
ka posréd ludu w namiocie na pustyni (por. Wj 25, 8; 29, 43;
Kpt 26, 12), a potem zamieszkuje w $§wiatyni (por. 1 Krl 8, 10-11).
Madros¢ — kategoria, w $wietle ktérej dokonano jakby greckiej re-
interpretacji kwestii obecnosci Boga w Swiecie — rozbija swoje na-
mioty w Jakubie (por. Mdr 24, 8). Wydarzenie wcielenia Stowa zo-
staje usytuowane w ramach wielkiego biblijnego watku obecnosci
Boga i historii tej obecnosci. To ciato-sarx, ktérym stalo sie Stowo,
jego bycie czlowiekiem w naszej $Smiertelnej kondycji, jest miej-
scem osobowej obecno$ci Boga (por. Ap 7, 15; 12, 12; 13, 6; 21, 2).

Trzeba w tym miejscu zaznaczy¢, ze wlasnie ze wzgledu na to,
iz stanowi kulminacyjny punkt w tej historii obecno$ci Boga, poje-
cie ,zamieszkalo” zamierza wyrazi¢ zdystansowanie si¢ w stosun-
ku do pobytu nomada czy przechodnia, ale wskazuje wlasnie na
stale zamieszkiwanie Boga poérdd ludzi. Absolutna nowo$¢ wcie-
lenia Stowa dotyczy wyrazenia statego i definitywnego zamieszki-
wania Boga posréd ludzi — zamieszkiwania, ktére jest ukoronowa-
niem calej historii zbawczej — calej ekonomii przychodzenia Boga
do czlowieka.

Gleboko historyczny sens tego ,stania sie cialem” ze strony
Stowa w ramach przyjs$cia Boga na §wiat zostaje jeszcze mocniej
zaznaczony przez przedluzenie wiezi miedzy wcieleniem, a za-
mieszkaniem miedzy nami chwaly Bozej. Stowa prologu Janowe-
go: ,WidzieliSmy Jego chwale” zasluguja na szczegélna uwage ze
wzgledu na tradycje biblijna dotyczaca kabod Jahwe i ze wzgledu
na szerokie nawiazanie przez Jana do idei chwaly w jego Ewangelii.
»~Chwala — kabod-doxa” jest jako$cia towarzyszaca przejawianiu
sie historycznej obecnosci Boga, czyli wyraza sama Jego transcen-
dencje, ktdéra jednak w pewien sposob odstania sie przed czlo-
wiekiem — wskazuje wiec na co$ w rodzaju ,$§wietosci odstonie-
tej” (por. Iz 6, 1—4). Ta chwala Boga objawiala sie juz w magnalia
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Dei w czasie wyjscia z Egiptu, bedacego znakiem transcendentnej
mocy Boga (por. Wj 15, 10; 24, 15; 23, 18), a potem stale objawiata
sie w teofaniach.

Po Synaju chwatla Boza w wyjatkowy sposéb spoczeta na $wia-
tyni, ktdra stala sie zwyczajnym miejscem obecnos$ci Bozej (por.
Wj 41, 2n). To objawienie Boga ,w chwale” jest naznaczone ,sen-
sem eschatologicznym”; do niego nawigzuje Ksiega Izajasza: ,Po-
wstari! Swie¢, bo wzeszto twe $wiatlo i chwala Paniska rozbtyska
nad tobg” (Iz 60, 1). Psalmista za$ modli si¢: ,Panie, mituje dom,
w ktérym mieszkasz, i miejsce, gdzie przebywa Twoja chwata”
(Ps 26[25], 8).

Stwierdzenie Jana: ,Widzieli$my Jego chwale’, powinno zostaé
usytuowane w wielkim kontekscie calego objawienia Bozego. Obec-
no$¢ Boga w §wiecie i Jego $wieto$¢ ukazana w pelni czasu osiagaja
swdj szczyt we wcieleniu Stowa, manifestujac si¢ w objawiajacych
czynach Jego ciala i stajac si¢ odtad eschatologicznym miejscem
chwaly Bozej.

Ta perspektywa eschatologiczna ma oczywiscie swoje korzenie
w tajemnicy Osoby Slowa. Rzeczywiscie wcielony Syn Bozy jest
»odblaskiem chwaly” (Bozej) i ,odbiciem Jego istoty” (Hbr 1, 2);
On jest ,Panem chwaly” (1 Kor 2, 6), ktéra jasnieje na Jego ob-
liczu (2 Kor 4, 6). W ten sposéb — w teologii $w. Jana — ,,chwala
Boza” jest ,chwaly, jaka Jednorodzony otrzymuje od Ojca, pelen
taski i prawdy” (J 1, 14). Chwala Wcielonego jest chwala Preegzy-
stujacego. Ta chwata ukazuje sie widzialnie jako znak taskawosci
i mitosci, stajac sie widzialna dla oczu — nie tylko dla samej wia-
ry — w ziemskim zyciu Stowa wcielonego. Jest ona — jak stale pod-
kresla Jan — wewnetrznie zwiazana z calym historycznym zyciem
Jezusa Chrystusa poczawszy od Kany Galilejskiej (por. ] 2, 11) az
do wskrzeszenia Lazarza (por. J 11, 42) oraz do ,ostatniej godzi-
ny” — ,godziny paschalnej’; w ktdrej dochodzi do pelni uwielbie-
nie Ojca i Syna (por. ] 17, 1—9). W ten sposéb wcielenie i miste-
rium paschalne, jako jedno przejicie Jezusa ze $wiata do Ojca, nie
sa wydarzeniami odrebnymi, a jako $cisle powiazane ze soba moga
zarazem okre$la¢ i ustanawia¢ nierozdzielna wiez miedzy chry-
stologia i soteriologia. Chrystologia i soteriologia zostaja ze soba
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nierozdzielnie potaczone, stajac sie w tej jednosci kluczem do ro-
zumienia tajemnicy Jezusa Chrystusa. Wydarzenie Kalwarii jest
punktem kulminacyjnym, ktéry nigdy nie zostanie przekroczony.
Idac po linii wcielenia, sytuuje si¢ ono na najnizszym punkcie bo-
skiego zstepowania, do ktérego musi znizy¢ sie Syn Bozy, by wpro-
wadzi¢ rodzine ludzka do sfery $wiatta i zycia.

Znizenie jest zwigzane z przej$ciem do chwaly zmartwychwsta-
nia. Pokazuje ono, ze cale zycie Jezusa jest zstepowaniem i wstepo-
waniem Syna Czlowieczego (por. J 3, 13—21; 6, 62) — jest przyj$ciem
na $wiat, by powrdci¢ do Ojca (por. ] 13, 1; 16, 28) i osiagnaé chwa-
te, ktéra miat od poczatku (por. ] 17, 5.24). Wlasnie poprzez gteboki
i organiczny zwiazek z krzyzem i zmartwychwstaniem Janowa idea
wcielenia Stowa burzy schemat gnostycki, w ktérym zstepowanie
i wstepowanie sa pozbawione zwiazku z rzeczywistoscia ziemska
i dziejami ludzkimi.

2. WCIELENIE I ZBAWIENIE

Idea wcielenia Stowa w wersji zaproponowanej przez $w. Jana
odegrala role o fundamentalnym znaczeniu w chrystologii pa-
trystycznej. Sw. Ireneusz z Lyonu w Adversus haereses opracowat
i zapisal formule, ktéra stala si¢ konstytutywnym filarem mysli
patrystycznej w tym, co dotyczy relacji miedzy wcieleniem i zba-
wieniem: ,Stowo Boze, Jezus Chrystus, nasz Pan, z niezmierzonej
milosci stal sie tym, czym my jeste$my, aby uczyni¢ nas tym, czym
On sam jest™.

Jest to zasada, ktéra $w. Atanazy zastosowal w swojej argumen-
tacji przeciw btedom ariariskim?® Sw. Grzegorz z Nazjanzu wyra-
zit ja w formie, ktéra stala sie klasyczna: ,To, co nie zostalo przy-
jete, nie zostalo zbawione; ale to, co zostalo zlaczone z Bogiem, to
jest takze odkupione™. Te zasade sformutowana i konsekwentnie
utrwalana w kontekscie polemik z gnostycyzmem, arianizmem

! Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses V, praef.

Por. Atanazy, Contra arianos 2, 70.
Grzegorz z Nazjanzu, Epistula 101.

2
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i nestorianizmem nalezy interpretowaé w perspektywie wizji
wcielenia Stowa, ktéra wiernie odzwierciedla perspektywe Jano-
wa, a ktdra stala si¢ podstawa chrystologii patrystycznej. W ten
sposdb dla $§w. Ireneusza wcielenie oznacza zstepowanie Slowa,
w ktérym narodziny i meka facza sie w jednym ruchu, w ktérym
Stowo jest ,a Patre discendens et incarnatus, et usque ad mortem
descendens”. To samo dotyczy réwniez narodzin i zmartwych-
wstania.

Wedtug $w. Cyryla Aleksandryjskiego Chrystus przyjal cia-
to, zamieszkal w nim i uczynil je swoim, czyli stal sie cztowie-
kiem, ze wzgledu na nas, to znaczy aby obdarowa¢ nas dobro-
dziejstwami niezniszczalnosci i zwycigstwa nad grzechem, ktére
wysluzyl swoja $miercia i zmartwychwstaniem®. Dlatego — jak
stwierdza — nawet jesli Chrystus posiada Ducha jako cztowiek, to
udziela Go dopiero, gdy dochodzi do petni chwaly poprzez zmar-
twychwstanie®.

Sw. Grzegorz z Nyssy bardziej bezposrednio uwypukla wymiar
historyczny ,stania si¢ czlowiekiem” ze strony Syna Bozego, kto-
ry przeszedl po ludzku etapy naszej egzystencji od narodzin do
$mierci’. Poprzez zmartwychwstanie Chrystus udziela swojego
Ducha, ktéry upodabnia wierzacego do Niego®.

W mysli patrystycznej rzeczywisto$¢ wcielenia Stowa stano-
wi wiec rzeczywistos$¢ tak $cisle zwiazana z kwestig soteriologicz-
ny, Ze stanowi jej nieusuwalna podstawe. Nie kwestionuje to i nie
pomniejsza zbawczego znaczenia misterium paschalnego, ale $ci-
sle z nim sie integruje w calosciowej perspektywie. W tym uje-
ciu wida¢ bardzo dobrze, w jaki sposéb mys$l patrystyczna stawita
czola niebezpieczenstwom hellenizacji, ktéra zaznaczyta swoéj de-
strukcyjny wplyw w niektorych tendencjach teologicznych tam-
tego czasu. Refleksja Ojcéw Kosciola pozostata zwigzana z naj-

Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses 111, 5, 1.

Por. Cyryl Aleksandryjski, Epistula 45, 8—10.

Por. tenze, In loannis Comm. 7, 20.

Por. Grzegorz z Nyssy, Oratio catechetica magna 26, 9.
Por. tenze, In Canticum canticorum, hom. 15.
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bardziej pierwotnymi kategoriami mysli chrzescijanskiej, ktére
znalazly zasadnicze oparcie w teologii nowotestamentalnej, szcze-
g6lnie u $w. Jana.

Do sprecyzowania i utrwalenia teologii biblijnej znaczaco przy-
czynil sie dogmat Soboru Chalcedonskiego (451 r.), ktéry stwier-
dzajac rzeczywista jednos¢ Jezusa Chrystusa jako czlowieka i jako
Boga na podstawie ,kata hypostasin — wedlug hipostazy” stal sie
kamieniem wegielnym pod wlasciwy rozwdj chrystologii, chro-
niac chrzescijanska idee wcielenia przed powracajacymi pokusami
monofizyckimi i nestoriariskimi. Na tym polega sens odhellenizo-
wujacy mysli teologicznej soboréw: Nicejskiego, Efeskiego i Chal-
cedonskiego w stosunku do blednych schematéw teologicznych,
jakie zaproponowano w tamtym czasie. Dogmat chalcedonski bo-
wiem w stwierdzeniu: ,in unam personam atque subsistentiam”
pozwala widzie¢ zjednoczenie wcielenia nie jako pomieszanie
tego, co ludzkie z tym, co boskie, ale jako rzeczywisto$¢ zjedno-
czony, ktéra w pelni uznaje i chroni historyczny wymiar i rozwoéj
czlowieczenstwa Jezusa Chrystusa. Perfectus in humanitate So-
boru Chalcedonskiego nalezy rozumie¢ wtasnie w sensie ,inte-
gralnosci ludzkiej” W ten sposéb wyrazona w Chalcedonie idea
wcielenia Stowa znajduje sie w ramach $cistej perspektywy chry-
stologicznej wyznaczonej przez chrystologie biblijna. Otwiera ona
mozliwo$¢ wypracowania mozliwie najbardziej adekwatnej synte-
zy miedzy Jezusem historii i Chrystusem wiary. Im bardziej w idei
zjednoczenia hipostatycznego miedzy Stowem Bozym i czlowie-
czenstwem chodzi wlasnie o czlowieczenstwo, a nie o przebd-
stwienie naturalne, to tym bardziej chrystologia chalcedornska
otwiera sie na Jezusa Synoptykéw. Wtedy natura ludzka i uczest-
niczenie w czlowieczenstwie ze strony Stowa moze zostaé w pel-
ni potraktowane na powaznie, jak przekonujaco wykazal w swoich
studiach z historii chrystologii Alois Grillmeier. Wcielenie widzia-
ne w kluczu zjednoczenia hipostatycznego staje si¢ wskaznikiem
takiego typu rzeczywistej jednosci miedzy tym, co boskie, i tym,
co ludzkie, w ktérej moze znalez¢ wlasciwe usytuowanie zaréwno
transcendencja tego, co boskie, jak réwniez historycznos¢ i inte-
gralnos$¢ tego, co ludzkie.



4.4 Stowo stalo sie ciatem

3. WCIELENIE A PRAKTYKA CHRZESCIJANSKA

Jesli wcielenie Stowa stanowi centralny moment Bozego zamy-
stu zbawienia w stosunku do catej ludzkosci i kazdego pojedyncze-
go czlowieka, to wiara chrzescijaniska powinna zosta¢ doglebnie
przeniknieta przez te tajemnice, aby wyrazac sie wlasnie w jej per-
spektywie. Faktycznie odcielesniona w swoich wyrazeniach wiara
stanowi w bardzo wielu przypadkach jedna z zasadniczych przy-
czyn kryzyséw weryfikujacych sie w tradycyjnych $rodowiskach
chrzescijanskich. Z tendencja ta, przede wszystkim po II Soborze
Watykanskim, zmierzyl sie szeroko rozwijajacy sie ruch zmierza-
jacy do odzyskania — na gruncie teologii i duszpasterstwa — tego,
co wnosi do chrzescijanstwa tajemnica wcielenia. Niejednokrotnie
jednak mialo miejsce wprowadzenie do jezyka wcielenia pewnych
»dwuznacznosci” Stalo sie bowiem tak, ze postulaty wskazujace na
to, by wiara chrzescijaniska bardziej zaangazowala sie w ,przyjecie
ciala” zostaly wprowadzone w wiekszym zakresie niz pozwala na to
wymaog wewnetrzny sytuujacy sie na gruncie pierwotnie chrzesci-
janskiej idei wcielenia. Stad tez zwrécono duza uwage na potrzebe
dowartosciowania $wiata historycznego, uwzglednienia cielesno-
$ci i rzeczywistosci ziemskich. Poniewaz jednak nie chroniono wy-
starczajaco wymiaru transcendencji, z wymogu integralnosci ludz-
kiej doszto do zajecia w wielu problemach takich stanowisk, ktére
sprowadzily wszystko do rzeczywistosci ziemskiej, gubiac fakt pod-
stawowy, ktory moéwi, ze czltowiek jest powotany do uczestniczenia
w zyciu Bozym. Soteriologiczna zasada patrystyczna, ktéra wypra-
cowano w kontekscie refleksji nad tajemnica wcielenia Stowa, stra-
cita swoje podstawowe znaczenie antropologiczne. Przykltadowych
przejawow takiego stanu rzeczy mozna znalez¢ bardzo duzo.

Jesli wiec chodzi o chrzescijariskie rozumienie wcielenia, trze-
ba na nowo uwzgledni¢, ze ma ono na wzgledzie objecie swoim
wplywem calego czlowieka, w jego calosci ciata i duszy, jednostki
i spoteczenistwa. Majac jednak na wzgledzie to zagadnienie, trzeba
pamietad, ze biblijna idea ,stania si¢ cialem” wyraza te faze histo-
ryczng ekonomii zbawczej, ktéra charakteryzuje sie zstepowaniem
Boga do poziomu naszego $miertelnego ciata, ale koncentrujac sie
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na uczestniczeniu w naszym ubéstwie, wcielone Stowo okazuje po-
stuszenistwo Ojcu w ostatecznym poswieceniu si¢ jako Stuga az do
$mierci i to $mierci krzyzowej (por. Flp 2, 7). Wcielenie Syna Bo-
zego przechodzi w ten sposéb przez krzyz, prowadzac przez niego
czlowieka w kierunku ostatecznego przemienienia. W tym sensie
wcielenie Stowa zaklada usytuowanie sie na poziomie nedzy $wia-
ta, pdjscie w kierunku ubdstwa czlowieka, odczucie na ramionach
ciezaru tej bolesnej ziemi i ciezaru ludzkiego cierpienia. Ignoro-
wanie momentu krzyza w dynamice wcielenia Stowa, chwili ofia-
ry Stugi, naraza na niebezpieczenstwo przyjecia naturalistycznej
koncepcji wcielenia, a tym samym powrotu ,mitu gnostyckiego”
Louis Bouyer, surowo rozprawiajac sie z tendencjami, w ktérych
doszly do glosu te sekularyzujace, bardzo stusznie i sugestywnie za-
uwazyl, ze najbardziej problematyczne w nich jest ,zbytnie gusto-
wanie w mistykach bez ascezy”. Do takiej sytuacji prowadzi przeciw-
stawianie miedzy wcieleniem i krzyzem, zapominajace, ze wcielenie
nie ma sensu bez krzyza. Wcielenie konsekruje cialo, ale gdy prze-
prowadza je przez moment ofiary. Wedréwka wcielenia wiary i du-
chowosci chrzescijaniskiej, misja gloszenia oredzia — majac na
wzgledzie autentyczny sens zbawienia §wiata — musza przejs$¢ przez
istotne etapy odkupieniczego wcielenia, ktére zaklada nierozdzielnie
i formalnie krzyz i zmartwychwstanie. Wcielenie bez verbum cru-
cis — jak mowi §w. Pawel — prowadzi do powierzchownego prome-
teizmu, a tym samym do poganiskiej apoteozy tego, co ludzkie.
Moment krzyza zawsze musi by¢ jednak o§wiecony przez chwale
zmartwychwstania. To perspektywa chwaly eschatologicznej nada-
je wlasciwa wartosc¢ zstepowaniu do tego, co ludzkie oraz doczesne-
mu zaangazowaniu chrzescijanina, gdyz chroni go przed pokusami
integrystycznymi, przed absolutyzacja modeli doczesnych, przed
wygodnym skostnialym konserwatyzmem, w ktérym odzywa sie
grzech odrzucenia wzrastania i interpretacji. Wcielenie, aby rzeczy-
wiscie byto w $wiecie i dla §wiata stalym znakiem przychodzenia
Stowa Bozego, musi niezmiennie odznaczac sie paschalnymi cecha-
mi tego przyjscia, ktérymi sa memoria crucis i spes resurrectionis.






ROZDZIAL IV

Kosmiczne krolowanie Chrystusa

W poboznos$ci wspélczesnej w sposéb bardzo wyrazny i wy-
mowny rozwija sie nurt duchowy i teologiczny, ktéry stawia sobie
na celu uznanie i wyrazenie krélewskosci Jezusa Chrystusa. Tak
ukierunkowana pobozno$¢ ma swoja dluga prehistorie, siegaja-
ca swymi korzeniami samych poczatkéw chrzescijanistwa. Wy-
razala sie ona w bardzo zréznicowanych formach, czerpiacych
swoje uzasadnienie z réznych kierunkéw teologicznych. Nie za-
wsze jednak te kierunki ujmowaly zagadnienie krélowania Je-
zusa Chrystusa w sposéb harmonijny i integralny, czesto kladac
przede wszystkim nacisk na jego wymiar polityczny, jak na przy-
ktad w $redniowieczu. Jednostronno$c¢ tych uje¢, wobec wspoél-
czesnego zwrotu do bardziej duchowych i wewnetrznych form
poboznosci, budzi nieufnos¢, a nawet wprost zostaje odrzucona.
Wynika ona takze ze zmienionej perspektywy teologicznej. Kwe-
stia krélowania Chrystusa jest wiec dzisiaj uyjmowana bardziej
biblijnie, liturgicznie i dogmatycznie, koncentrujac sie na jego
znaczeniu duchowym i zbawczym, a nie prawnym i eklezjalnym,
jak uczynil na przyktad papiez Pius XI w encyklice Quas primas
(11 grudnia 1925 r.), ktéra ustanowil liturgiczne $wieto ku czci
Chrystusa Kréla. W taki sposéb, jak uczynit to Pius XI, dzisiaj
zasadniczo nie ukazuje si¢ juz wladzy Chrystusa i jej przymio-
téw, chociaz nie jest to ujecie zdezaktualizowane i pozbawione
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znaczenia'. Dzisiaj méwi sie chetniej o krélowaniu Chrystusa
wylacznie w perspektywie teologii krzyza, a tym samym spro-
wadza si¢ je do samego wymiaru duchowego. Uzasadnia sie to
ujecie, niekiedy zbyt powierzchownie, wskazaniami zawartymi
w nauczaniu II Soboru Watykanskiego, podczas gdy sobér widzi
krzyz Chrystusa w bardzo integralnej perspektywie®.

Zmiana perspektywy teologicznej i duchowej nie oznacza jed-
nak, ze te dwa kierunki interpretacji, dawniejszy i wspélczesny,
wykluczaja sie wzajemnie, jak sadzi sie niekiedy, a tym samym
nalezatoby wykluczy¢ ktéra$ z form poboznosci, ktére tym inter-
pretacjom odpowiadaja. Trzeba przede wszystkim zastanowi¢ sie
nad tym, jak harmonijnie polaczy¢ te zréznicowane formy poboz-
nosci, uwzgledniajac je w ramach jednej, chociaz wielowymiarowej
poboznosci chrzescijaniskiej. Wlasnie taka perspektywe proponu-
je ostatni sobér w swoim nauczaniu. W dzisiejszej sytuacji pojawia
sie zwlaszcza pytanie o to, w jaki sposéb unikna¢ tatwej rezygnacji
z zewnetrznych form poboznosci, a zarazem — jeéli si¢ je uwzgled-
nia — nie sprowadzi¢ ich do czystej obrzedowosci, ktéra sadzi, iz ob-
rzed zewnetrzny jest samowystarczalny. W jakiej wiec perspektywie
teologicznej nalezy je usytuowac i jakie tre$ci w nich uwzglednic¢?

1. KROL DUSZ CZY KROL WSZECHSWIATA?

Teologia i pobozno$¢ nowozytna, siegajace swymi korzeniami
do $w. Augustyna, ale szczegdlnie utrwalone przez wplywy kar-
tezjanizmu, interpretuja krélestwo Chrystusa jako szczegdlnie od-
noszace si¢ do dusz ludzkich. Sprowadza je wiec tylko do wymia-
ru duchowego, pozbawiajac go bardziej bezposrednich odniesien
do rzeczywisto$ci widzialnej. Tymczasem juz sama antropologia
wspolczesna, znajdujaca sie pod znaczacym wplywem nauk empi-
rycznych, ktadzie nacisk na wszechstronng wiez czlowieka, a tak-
ze jego duszy za posrednictwem ciala, z calym wszechswiatem.

' Por. G. Sicard, Le ,Christ Roi” dans la pensée théologico-politique de Pie XI,
»Bulletin de Littérature Ecclésiastique” 102 (2001), s. 149—166.
2 Por. Ph. Delhaye, Il mistero della Croce nei testi del Vaticano II, Milano 1975.
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Jesli nie chcemy wiec, aby krélowanie Jezusa Chrystusa i Jego kro-
lestwo jawily si¢ nam jako pozbawione realizmu, poniewaz przy-
biera zbytnio ,uduchowiony” ksztalt, a takze by cztowiek nie byt
sprowadzony do samej ,duszy’, trzeba koniecznie w odnowionym
Swietle spojrze¢ na to zagadnienie. Trzeba, innymi stowy, odkry¢
pozytywna wartos$¢, jaka stowo Boze nadaje konkretnej jednosci
czlowieka — ,jeden ciatem i dusza’, jak méwi II Sobér Watykan-
ski w konstytucji Gaudium et spes (nr 14) — a tym samym odkryje-
my takze, ze Chrystus jest obecny w nas nie tylko jako Nauczyciel
i Wladca krélestwa czysto wewnetrznego, ale jako Krél wszech-
$wiata, ktory jest tak bardzo zréznicowany, a zarazem gleboko je-
den, w ktérym dusza nie jest juz oddzielona od swojego ciata, kto-
re réwniez nie moze by¢ odizolowane od wszechswiata.

Jest niekwestionowana zastuga Teilharda de Chardin i szcze-
goélnie znamiennym rysem jego dziela to, ze ujmuje czlowieka jako
w pelni zanurzonego w $wiat, a Chrystusa widzi jako $cisle zlaczo-
nego z jego dziejami i dziejami kosmosu. Mozna méwi¢, ze jego
Chrystus posiada ,kosmiczne atrybuty” oraz jawi sie jako ,jedyny
istotny cel dazen wszech$wiata™. Mozna — oczywiscie — dyskuto-
wac nad zaproponowanag przez niego wizja chrystologiczna, czy tez
wizjg, ktéra zamierzal zaproponowad, poniewaz nie jest ona kom-
pletna. Tym, co nie podlega dyskusji, a co jawi sie jako bardzo ak-
tualne, a nawet profetyczne, uzasadniajac jego intencje i inspirujac
jego poszukiwania, jest jednak przywrécenie czlowiekowi integral-
nemu wlasciwego i odpowiadajacego jego naturze stanowiska we
wszech$wiecie*. To wszech$wiat jest dla czlowieka miejscem au-
tentycznej relacji z Chrystusem, a Jego krélestwo nie rozmywa sie
w duchowosci ,bez kosci i krwi’, ale wciela sie dogtebnie w to, co
cielesne oraz staje sie¢ jego wyrazeniem i przedluzeniem. Stwier-
dza wiec stusznie: ,Rozgatezienia zycia duchowego, bez wzgledu na
to, jak wysoko i jak szeroko siegaja, wyrastaja z korzeni cielesnych.
Z zasobow namietnosci czlowieka wyplywa, ulegajac po drodze

3 P. Teilhard de Chardin, Mdj wszechswiat, [w:] tegoz, Pisma, t. 1, Warszawa

1984, s. 125.
Por. G. Maloney, Chrystus kosmiczny, Warszawa 1972.
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przeobrazeniu, ciepto i $wiatlos¢ jego duszy. Tam wtasnie, jak w za-
rodkuy, to, co jest jakby zaostrzonym wierzchotkiem, sasiaduje z naj-
subtelniejszym mechanizmem wszelkiego rozwoju duchowego™.

W podjetych refleksjach zamierzamy zwréci¢ uwage na to, w ja-
ki sposéb Pismo Swiete i zywa Tradycja Kosciota, szczegélnie tra-
dycja liturgiczna, ujmuja i wyrazaja krélowanie Chrystusa. Nie
zajmujemy sie oczywiscie wszystkimi watkami tego zagadnienia,
ktére pojawiaja sie w Biblii i mysli teologicznej. Sprobujemy tylko
wydoby¢ jego ogdlny zarys oraz okresli¢ zasadnicze ukierunkowa-
nie wynikajace z niego dla naszej duchowosci, to znaczy duchowo-
$ci wiernej danym objawienia, a ktéra Kosciét pomaga nam odkry¢
W swoim zyciu wiary.

Spojrzymy wiec najpierw na krélowanie Chrystusa w stworze-
niu, a nastepnie na Jego krélowanie w odkupieniu. Innymi stowy,
najpierw zajmiemy sie¢ tym, co mozna nazwac krélowaniem Sto-
wa wiecznego, a nastepnie krélowaniem Stowa wcielone-
go. W tej drugiej kwestii nie bedziemy zajmowac sie¢ wcieleniem
w sensie Scistym i jego konsekwencjami, ale szczegdlnie odniesie-
my je do krzyza, do ktérego Chrystus zmierzal od pierwszej chwili
swego istnienia historycznego. Na zakonczenie zajmiemy si¢ za-
gadnieniami najtrudniejszymi i najbardziej narazonymi na bledy;,
a mianowicie — czy mozna tak gleboko rozrézni¢ badz rozdzieli¢
(co wydaje sie mozliwe na pierwszy rzut oka) te dwa krélowania
Chrystusa jako Stowa i jako Syna Bozego, ktory stat sie czlowie-
kiem, na dwa odrebne rodzaje krélowania? Idac dalej, czy moz-
na zatem przeciwstawi¢ krélowanie Chrystusa w stworzeniu Jego
krélowaniu wynikajacemu z wcielenia odkupieniczego?

2. KROLOWANIE CHRYSTUSA NAD STWORZENIEM

Krélowanie Chrystusa nad stworzeniem (i stworzeniami) jest
potwierdzone w trzech wielkich tekstach Nowego Testamentu, to

> P. Teilhard de Chardin, Ewolucja pojecia czystosci, [w:] tegoz, Pisma, t. 3,

Warszawa 1987, s. 86.
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znaczy w pierwszych rozdziatach Listu $w. Pawla do Kolosan, Li-
stu do Hebrajczykéw i Ewangelii $w. Jana®. Trzeba jednak od razu
zauwazy¢, ze pierwotna tradycja Ko$ciola w ogoéle, a $w. Augu-
styn w szczegdlnosci, w perspektywie tego ostatniego tekstu czy-
taja dwa poprzednie, mimo iz chronologicznie jest on najpdzniej-
szy. Nalezy ponadto uwzgledni¢, ze $w. Jan, méwiacy o wiecznym
Stowie Bozym, jest interpretowany przez Ojcéw Kosciota, bardziej
lub mniej $cisle, w kluczu spekulacji neoplatoniskich dotyczacych
Logosu’. Takie ujecie sprawia, ze tradycyjna interpretacja tego, co
mozna nazwa¢ kosmologia Nowego Testamentu, koncentruje sie
na takiej wizji krélowania Chrystusa $cisle taczacego sie ze stwo-
rzeniem, w ktérym to krélowanie dotyczy Syna jako preegzystuja-
cego, czyli jako Boga w tonie Ojca czy tez Tréjcy Swietej. Innymi
stowy, czyta sie po prostu te teksty tak, ze oznaczaja one, iz Chry-
stus jako wieczny Syn Ojca, Boga jako Ojca, jest — w Tréjcy — wzo-
rem tego wszystkiego, co zostalo stworzone, aby istnialo. Co wie-
cej, idea bliska poprzedniej, ale takze uzupelniajaca ja, powie, ze
On jest zasada istnienia wszystkich rzeczy, poniewaz one wszyst-
kie pochodza do Boga ex nihilo, jakby przez nasladowanie, czy
tez — méwiac lepiej — jako ,,odglos’, w $wiecie skoriczonym i czaso-
wym tego, co reprezentuje boskie pochodzenie Syna na poziomie
nieskoniczonym i wiecznym. Dlatego juz Ojcowie chetnie méwia
o stworzeniu jako ,ksiedze”, w ktorej zostaly zapisane slady Boze,
a $w. Tomasz z Akwinu niejednokrotnie bedzie odwotywat sie do
interpretacji stworzen jako , gtosu” Boga.

Wylania sie w ten sposéb — z jednej strony — wizja wiecznego
Syna jako wiecznej mysli Ojca, w ktérej sa usytuowane — na wyz-
szej i transcendentnej jednos$ci — wszystkie rzeczy stworzone przed
ich stworzeniem. Jej poczatki znajduja sie juz w teologii §w. Justyna.
Zostanie ona nastepnie dopelniona — z drugiej strony — wizja ich

¢ Por. A. Feuillet, Le prologue du quatriéme Evangile. Ftude de théologie
Johannique, Paris 1968; A. Vanhovye, Situation du Christ. Hébreux 1-2,
Paris 1969; J. N. Aletti, Saint Paul. Epitre aux Colossiens, Paris 1993.

Por. I. U. Dalferth, Jenseits von Mythos und Logos. Die christologische
Transformation der Theologie, Freiburg—Basel-Wien 1993.
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stworzenia jako dokonanego odbicia na niebycie wiecznego zrodze-
nia Syna. Taka interpretacja podkresla, ze wszystko zostalo stwo-
rzone w Synu, a takze zostalo uczynione przez Syna. Jest ona szcze-
golnie bliska $§w. Ireneuszowi. To dlatego widzi sie¢ Go, idac po linii
formuly $w. Jana, jako Tego, przez ktérego ,stalo sie to [wszyst-
ko — przyp. J. K.], co si¢ stalo” (J 1, 3), a takze jako Tego, ktory ,byt
zyciem wszystkiego tego, co bylo” (] 1, 4). Koniec wiersza trzeciego
i poczatek czwartego w Prologu Ewangelii Janowej Ojcowie Ko$cio-
ta na ogoét taczyli ze soba, a wiec postepowali inaczej, niz to robi na
przyktad Biblia Tysiaclecia i inne ttumaczenia wspétczesne. W tym
sensie nabiera paralelnego znaczenia to, co List do Hebrajczykow
moéwi o Tym, przez ktérego zostal stworzony ,wszech$wiat/wieki”
(w. 2) i ktéry ,podtrzymuje wszystko stowem swej potegi” (w. 3). Na-
wigzanie do tych stwierdzen znajduje sie w rozdziale drugim, w kt6-
rym Chrystus jest ukazany jako ,budowniczy domu’, dzieki czemu
nalezy Mu sie wieksza chwala niz zbudowanemu domowi (w. 3).

W tym tez sensie rozumie si¢ miano ,,Pierworodny” zastosowa-
ne do Chrystusa w Liscie do Hebrajczykéw (Hbr 1, 6) oraz w tym
sensie nabiera ono ostatecznego znaczenia w Liscie do Kolosan,
nazywajacym Chrystusa precyzyjniej ,Pierworodnym wobec kaz-
dego stworzenia” (Kol 1, 15). Nastepnie uzupelnia to stwierdzenie,
nazywajac jeszcze Chrystusa: ,,Pierworodnym sposréd umartych”
(Kol 1, 18), do czego powrdcimy.

Chrystus zatem, czy raczej Syn Bozy w swojej wiecznej preegzy-
stencji — jako ,Bdg z Boga’, jak powie I Sobdr Nicejski (325 r.) — po-
jawia sie jako bedacy juz Krélem wszystkich rzeczy, poniewaz
zostaly uczynione na Jego obraz i wszystkie istnieja, noszac na so-
bie odbicie — sprawione na niebycie — Jego wiecznego istnienia.
Wszystko istnieje wiec w Nim i przez Niego.

3. KROLOWANIE PRZEZ WCIELENIE ODKUPIENCZE

Ogoélna wizja Listu do Hebrajczykéw i Listu do Kolsan sta-
nowi wprowadzenie do wizji komplementarnej, w ktérej zosta-
je uwzglednione wcielenie odkupiericze, a nie tylko samo istnie-
nie Syna Bozego jako wiecznego Slowa. Formuta, wedlug ktérej
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wszystkie rzeczy zostaly uczynione nie tylko w Nim i przez Niego,
zostaje uzupelniona formuta dla Niego. Zostaje ona wprost za-
stosowana w Liscie do Hebrajczykéw (Hbr 2, 10) i w Liscie do Ko-
losan (Kol 1, 16)%. Za posrednictwem tych dwdch tekstéw zostaje
pokazane, ze to wszystko, co od Syna pochodzi — w sensie wcze-
$niej okreslonym — jest przeznaczone, aby do Niego powrdci¢. Ten
powrot dokonuje sie przez Jego wecielenie i Jego czlowieczenstwo,
dzieki ktérym odzyskuje ten $wiat, ktory oddzielil sie od Niego
z powodu grzechu. Nastepuje wiec rozciggniecie kornicowej dekla-
racji z Prologu Janowego, ktéra stwierdza, ze ,Stowo stalo sie cia-
tem”, na stwierdzenie ,i zamieszkalo wsrdd nas” (1, 14). Wierza-
cy otrzymali od Niego moc ,stania sie dzie¢mi Bozymi” (] 1, 12),
upodobniajac si¢ do Niego, ktéry jest wiecznym Synem. Mozna
wiec powiedzie¢, ze dzieki wcieleniu dokonalo sie rzeczywiste
wejscie Syna Bozego w Jego dziedzictwo, to znaczy daje Mu fak-
tyczne posiadanie tego, co prawnie mu si¢ nalezalo jako Pierwo-
rodnemu Boga (por. Hbr 1, 6 i1, 2).

To, co zostalo na podstawie przytoczonych tekstéw ukazane
jako skutek wcielenia, w innych tekstach Nowego Testamentu zo-
stanie przypisane krzyzowi Chrystusa, ale krzyzowi widzianemu
w perspektywie zmartwychwstania i wywyzszenia, w ktérych osia-
ga swoje wypetlnienie. Takie ujecie jest szczegélnie wyraznie obec-
ne w stynnym hymnie chrystologicznym z Listu do Filipian. Syn
jest w nim ukazany jako rezygnujacy ze swojej boskosci — ,,ogota-
cajacy si¢’;, ze swojej boskiej ,postaci’, aby przyjac¢ ,podobienstwo
ciala grzechu” (Flp 2, 7). Ale to dobrowolne unizenie sig¢, za po-
$rednictwem hojnosci zbawczej milosci Bozej, da Mu udzial — na
mocy przyjetej z postuszenstwa $mierci na krzyzu — w powszech-
nym panowaniu, w Imieniu, ktére jest ,ponad wszelkie imie”
(Flp 2, 9). Tym imieniem jest imie ,Pan’, ktére okresla krélowa-
nie Boze nad §wiatem. Wypada zauwazy¢ zwiazek tego tekstu z Li-
stem do Hebrajczykéw, ktéry méwi nam, ze Syn, aby wyrwac nas

8 W pierwszym przypadku wystepuje w formie eis z biernikiem, a w drugim

w formie dia z biernikiem, ale obydwie moga by¢ uwazane za réwnowazne.
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z mocy i niewoli $mierci, czyli aby nas zbawi¢, uczestniczyl w na-
szym ciele i krwi ,bez zadnej réznicy” (Hbr 2, 14—15). Ten sam
zwigzek wyraza List do Galatéw, w ktérym widzimy Syna zrodzo-
nego z niewiasty i pod Prawem, aby wykupi¢ tych, ktérzy byli mu
poddani (Ga 4, 4).

Trzeba jednak na nowo wréci¢ do Listu do Kolosan, aby od-
kry¢ $cista zalezno$¢ miedzy kosmicznym krélowaniem Chrystu-
sa i Jego krzyzem, zmierzajacym i faczacym sie z Jego zmartwych-
wstaniem: ,,Zechcial bowiem [Bdég — przyp. J. K.] [...] aby przez
Niego znéw pojednac wszystko ze sobg: przez Niego — i to, co na
ziemi, i to, co w niebiosach” (Kol 1, 19—20). Ta zalezno$¢ zostaje tu-
taj ukazana za posrednictwem tajemniczego wyrazenia: ,w Nim
zamieszkata cata Pelnia” (Kol 1, 19), wprowadzonego jako wyjasnie-
nie historiozbawczego ,pierwszenstwa” Chrystusa, ktére — jako
»Pierworodnemu spo$réd umartych” (Kol 1, 18) — na nowo zostaje
Mu przyznane w stosunku do tego, co istnieje.

Nie wchodzac w szczegdly, jak i dlaczego dokonuje sie odzy-
skanie tego pierwszenstwa, powiedzmy tutaj tylko, ze jawi sie ono
jako konieczne, poniewaz grzech cztowieka i ,mocy” kosmicznych,
ktére nad nim panuja, daza do wyrwania go Stwércy i do poddania
go samym stworzeniom, temu, co §w. Pawel nazywa ,marnoscig’,
to znaczy porzadkowi §wiata, ktéry jest juz tylko nieporzadkiem
(por. Rz 8, 20). Natomiast mito$¢ Boza, z czystej taskawosci, ob-
jawiona na tym $wiecie przez wcielenie odkupiencze, a w najwyz-
szym stopniu przez krzyz (por. Rz 5, 6—11), wyzwala cztowieka z pa-
nowania zla i grzechu, dzieki ukazaniu si¢ krélowania Chrystusa.
Dlatego tez poprzez to krélowanie zbawcze dokonuje sie wyzwole-
nie calego stworzenia, przywrdcenie go do zycia i udzialu w chwa-
le Bozej (por. Rz 8, 22). Obraz zastosowany w tym ostatnim tekscie
obejmuje wszystko, od stworzenia cierpiacego w bélach rodzenia,
az do Chrystusa zmartwychwstatego. Rozciagga On swoje panowa-
nie i swdj zbawczy wplyw na ,swoich’, a w nich na caly wszech-
$wiat, poniewaz Jego Duch chwaly i synostwo Boze sa najwyzsza
konkluzja, ktéra przystuguje w calej rozciaglosci krélowaniu Syna
Bozego, jako wcielonego i jako Pana §wiata przez krzyz i w Jego
zmartwychwstaniu, pierwocinach naszego zmartwychwstania.
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4. ZASIEG KROLOWANIA CHRYSTUSA

Gdy uwzgledniamy te wszystkie dane, moze pojawic¢ sie poku-
sa, by wyprowadzi¢ z nich nie jedno, ale dwa konieczne krélowa-
nia Chrystusa, nie tylko rézne, ale oddzielone, a nawet przeciw-
stawione sobie. Krélowaniu Chrystusa, czy tez raczej wiecznego
Stowa, nad stworzeniem miataby — z kolei — odpowiada¢ ducho-
wo$¢ calkowicie ,pozytywna”. Stwierdza ona, ze ani grzech, ani od-
kupienie go dokonane przez krzyz Chrystusa, nie maja zadnego
bezposredniego odniesienia do stworzenia, gdyz jest ono w pelni
autonomiczne. Wedlug tej perspektywy wcielenie jawi sie jako de-
finitywna konsekracja — dokonana przez Stowo, w ktérym i przez
ktore wszystko zostalo uczynione — tego podobienstwa catego
bytu stworzonego do Jego bytu wiecznego oraz jako przyjecie ca-
tej stworzonosci kosmicznej do Jego bostwa i wiecznego synostwa.
W takiej perspektywie cale zycie i dzieto ludzkie w tym $wiecie
nabieraja niemal automatycznie pozytywnego znaczenia. Milo$¢
ludzka i jej ptodnos¢, tak cielesna jak i duchowa, ludzki wysitek,
najpierw dotyczacy poznania kosmosu, a nastgpnie materializu-
jacy je za posrednictwem ,humanizujacej” techniki, postep i pro-
mocja ludzka, nabieraja pelnego sensu i osiagaja swoje dopetnienie
w tej ,,Pelni’, o ktérej méowi List do Kolosan, a ktéra musi ostatecz-
nie spocza¢ w Chrystusie. Na gruncie tych uje¢ zrodzita sie w XX
wieku szeroka refleksja teologiczna nad znaczeniem postepu i pro-
mocji ludzkiej dla zycia chrze$cijanskiego i ewangelizacji.

W stosunku do tej propozycji duchowo$é skoncentrowana na
krzyzu jawi si¢ jako duchowo$¢ po prostu ,negatywna’, poniewaz
odpowiada faktowi, majacemu wlasciwie znaczenie drugorzedne,
czy tez przypadlosciowe, ktérym jest grzech, ktéry nalezy napra-
wi¢. W zdrowym i zréwnowazonym chrzescijanistwie duchowosc¢
skoncentrowana na krzyzu moze zaja¢ miejsce tylko drugorzedne
badz marginesowe. Jesli nie ulega watpliwosci, ze u $wietych zajmu-
je miejsce centralne i dominujace, to jest to znak szczegdélnego i wy-
jatkowego powolania, ktére biora oni na siebie. Moze ona inspiro-
wac powolanie monastyczne, czy tez ,,ekspiacyjne’, ale nie mozna go
uznac za inspiracje dla powszechnego powolania chrzescijaniskiego,
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czyli nie dotyczy wszystkich chrzescijan. Moze by¢ zaproponowana
tym, ktoérzy ,uciekaja od §wiata’, ale nie tym, ktérzy podejmuja dzie-
fo jego ,konsekracji, wchodzac w niego tak gleboko, jak tylko jest
to mozliwe, zgodnie z tym, co mozna opisac jako prawo wcielenia.
Efektem tych propozycji stalo sie niejednokrotnie zakwestionowa-
nie form poboznosci zaréwno pasyjnej, jak i paschalnej.

Jak traktowac te dychotomie? Pierwsze co sie¢ w tym miejscu
sie narzuca, dotyczy relacji wcielenia i stworzenia, czy tez kwestii
wcielenia widzianego od strony stworzenia. Tymczasem jednak
teksty, ktére uwzglednili$my, dobrze wskazuja na co$ przeciwne-
go, a mianowicie — wcielenie jest zawsze stawiane w relacji, bar-
dziej lub mniej $cislej, nie ze stworzeniem, jako jego kontynuacja
i udoskonalenie, ale z odkupieniem, ktére ma sie dokonacd, a $cislej
ujmujac — z krzyzem. Mozna wiec powiedzieé, ze pierwsza kwe-
stia musi by¢ widziana jako przedluzenie tej drugiej i interpreto-
wana w jej Swietle.

Pojawia sie tutaj pewien brak w aktualnej interpretacji chrysto-
logicznych tekstow biblijnych. Trzeba tymczasem po6j$¢ dalej i nie
wahac sie stwierdzenia, ze interpretacja, ktéra proponujemy i pod-
sumowujemy, wychodzi w calosci od tego, co bez watpienia jest
najbardziej dyskusyjne, czy tez najbardziej ograniczone w inter-
pretacji patrystycznej trzech wielkich tekstéw kosmologicznych
Nowego Testamentu, ktére zaczeliSmy systematyzowaé. Powtorz-
my jeszcze raz — Ojcowie zmierzaja najpierw do odczytania prolo-
gu z Listu do Hebrajczykéw i kosmologii chrystologicznej z Listu
do Kolosan w $wietle Prologu Janowego. Na drugim etapie poja-
wiaja sie interpretacje $w. Jana w §wietle neoplatonizmu z jego wi-
zja Logosu jako prototypu i narzedzia stworzenia.

Powszechnie podejmowane interpretacje sytuuja si¢ na linii
teologicznej wyznaczonej przez $w. Jana, pomijajac jej zwigzek
z chrystologia zawarta w innych tekstach biblijnych, a zwlaszcza
ze szczytowymi osiagnieciami $w. Pawla w tej dziedzinie, ktére
mozna znalez¢ w tak zwanych listach wieziennych (Flp, Kol, Ef)°.

®  Por. G. Segalla, La cristologia del Nuovo Testamento, Brescia 1985, s. 123.
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Wplyw na takie ujecie wywiera historia wielkich herezji chrystolo-
gicznych z pierwszych wiekdw, ktéra rzeczywiscie koncentruje sie
na watkach metafizycznych podejmowanych w $wietle Prologu Ja-
nowego, o ktérym stusznie powiedziano, ze bez niego nie byloby
ani pierwotnych herezji, ani pierwotnej odpowiedzi na nie ze stro-
ny Ojcéw. Staje sie ona jednak zdradliwa, gdyz w przypadku jed-
nostronnego traktowania traci si¢ biblijne, a zatem takze soterio-
logiczne zakorzenienie §w. Jana, poczawszy od jego stwierdzenia
»Stowo stalo si¢ ciatem”.

W tym miejscu proponujemy postepowanie idace w przeciw-
nym kierunku — wychodzimy od $w. Pawta, aby dojs¢ do Listu do
Hebrajczykéw i §w. Jana, opierajac sie na tym, co mozna by nazwac
linia genetyczna mysli chrzescijanskiej. Wtedy wszystko nabiera
innego ksztaltu. Pozytywne elementy interpretacji tradycyjnej nie
znikaja, ale zostaja usytuowane w ramach organicznej catoscii od-
najduja takie ukierunkowanie, ktére nie wprowadza juz dychoto-
mii najpierw teologicznej, a nastepnie duchowej.

5. PIERWORODNY JAKO OSTATECZNY

Dla $w. Pawta, jak i dla calej biblijnej wizji stworzenia, nie ma
niczego przed stworzeniem czy wcze$niej od stworzenia. Dlatego
Chrystus, ktéry jest Synem Bozym, nie jest nikim innym niz Chry-
stus czlowiek, ktéry umart i zmartwychwstal, przyjmujac wcze-
$niej — jakby przypadlosciowo — nasze czlowieczenstwo w jego
$miertelnej postaci, bedacej dziedzictwem grzechu. Mozna wiec
powiedzie¢, ze Chrystus cierpiacy i umierajacy, aby da¢ zycie przez
swoje zmartwychwstanie, w tej chwili, jak i w kazdej chwili swo-
jej historii, jest Synem Bozym zyjacym w chwale niebieskiej w fo-
nie Ojca. Jeden i ten sam wieczny Syn jest zywym Slowem, przez
ktére i dla ktérego wszystko zostato uczynione, bedac réwnocze-
$nie — w wiecznym byciu naprzeciw Ojca (por. ] 1, 1). — Tym, ktory
ma objawic sie w czasie jako Zbawiciel, jako ,Maz bolesci’, jak réw-
niez i nierozdzielnie jako ,Pierworodny sposréd umartych” On nie
jest wiec najpierw i odrebnie ,,Pierworodnym wobec stworzenia’,
aby potem stac si¢ ,,Pierworodnym sposréd umarlych” Przeciwnie,
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On objawil sie jako ,,Pierworodny sposréd umartych’, aby mégt zo-
sta¢ uznany za ,Pierworodnego calego stworzenia”.

Bég nie chcial najpierw tego $wiata — wyjawszy fakt grzechu —
a nastepnie wcielenia Sfowa. Od wieczno$ci Bég chcial tylko ten
Swiat, w ktérym zgodzil sie na grzech wynikajacy z wolnosci Jego
stworzen, ale zgodzil si¢ na te wolno$¢ z jej upadkami, tylko w roz-
wijajacej sie wizji Jego Syna, przyjmujacego nasze cialo i nasza
$mier¢, aby dokona¢ ostatecznej odnowy $wiata w swoim zmar-
twychwstaniu. Wychodzac z tego ostatecznego przeznaczenia
wiecznego Syna, aby byl ,Pierworodnym sposréd umarlych’, na-
lezy czytac wizje, ktorej dostarcza nam On sam jako Pierworodny,
przez ktérego i dla ktérego wszystko zostalo uczynione, jako Sto-
wo, ktére wszystko stworzylo i ma wszystko wywyzszy¢ w chwa-
le. A to wszystko przechodzi ostatecznie przez pryzmat ,slowa
krzyza’, ktére zakorzenia si¢ w wiecznej madrosci Bozej, jak moc-
no podkresla §w. Pawel w Pierwszym Liscie do Koryntian (por.
1 Kor 2, 1—9).

Nie ma wiec innej autentycznej duchowosci stworzenia, jak
tylko autentyczna duchowo$¢ wecielenia, ktéra jest nierozdziel-
nie duchowoscia krzyza i zmartwychwstania. Jak méwi modlitwa
z wigilii paschalnej: ,Wspaniate bylo dzieto stworzenia, ale jesz-
cze wspanialsze jest dzielo zbawienia” Jak bardzo wymowny jest
fakt, ze liturgie stowa z wigilii paschalnej otwiera Ksiega Rodza-
ju gloszaca dobro¢ stworzenia, ale po dokonaniu pochwaly §wia-
tla w $piewie oredzia wielkanocnego, a przed pochwala wody
w obrzedzie jej poswiecenia — wody jako symbolu macierzynstwa
i wszelkiej plodnosci, ziemskiej i nadprzyrodzonej. Perspektywa
odkupienczego krzyza stanowi wiec osrodek chrzescijanskiej wi-
zji cztowieka i $wiata, a tym samym broni ja przed tatwym antro-
pocentryzmem.

Do kondycji stworzenia w sposéb konieczny nalezy material-
no$c¢ krzyza, to znaczy ze cierpienie i krzyz sg nieuniknione. Tym,
co wcielenie nam objawia — urzeczywistniajac zarazem — jest
jednak krzyz, ktérego Bég wiecznie chcial ,w Chrystusie” i ktd-
ry sam Chrystus przemienit w swoim zmartwychwstaniu, krzyz,
ktéry byt wlaczony w stwérczy zamyst Boga i ktérego pelnie mégt
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wydoby¢ sam Bég. Krzyz sytuuje sie wiec w perspektywie paschal-
nej i eschatologicznej, jako droga prowadzaca do ostatecznego wy-
pelnienia przeznaczenia czlowieka, zgodnie z pierwotnym zamy-
stem Bozym.

Wspomniany na poczatku Teilhard de Chardin, ktérego nie
mozna posadzi¢ o to, ze nie dostrzegal i nie uwzglednial pozytyw-
nego znaczenia stworzenia, w Srodowisku Bozym zapisal wspania-
te karty wlasnie o pozytywnym znaczeniu krzyza dla pozytywnego
rozumienia stworzenia. Pisze wiec: ,Nauka plynaca z krzyza w jej
najogdlniejszym znaczeniu jest nauka, ktéra moze przyja¢ kazdy
czlowiek prze$wiadczony o tym, ze przed ludzko$cia szamoczaca
sie w bezmiernym niepokoju otwiera sie droga wiodaca do jakie-
go$ rozwiazania i ze droga ta prowadzi coraz wyzej. Zycie ma ja-
ki$ cel, a wiec narzuca kierunek ruchu, ktéry w istocie zmierza ku
coraz wigkszemu uduchowieniu, zdobywanemu coraz wiekszym
wysitkiem. Przyjac zespot tych podstawowych zasad — to juz zna-
lez¢ sie w szeregu uczniéw Jezusa Ukrzyzowanego, moze dalekich
i uwiklanych w sprzecznosci, lecz prawdziwych” °. I dalej: ,Sto-
wem, Jezus na krzyzu jest jednocze$nie symbolem i rzeczywisto-
$cia niezmierzonego odwiecznego mozolu, ktéry powoli wznosi
coraz wyzej stworzonego ducha, by go wprowadzi¢ w glebiny Sro-
dowiska Bozego. Wyobraza on stworzenie (w prawdziwym zna-
czeniu jest nim), ktére — podtrzymywane przez Boga — wznosi sie
coraz wyzej po szczeblach bytu, badz zatrzymuje si¢ na rzeczach,
aby w nich znalez¢ punkt oparcia, badz odrywajac sie od nich, aby
stana¢ ponad nimi, i nieustannie kompensujac trudami fizyczny-
mi ruch wsteczny spowodowany przez upadki moralne. A zatem
Krzyz nie jest rzeczywisto$cia nieludzks, lecz nadludzka. [...] Dla
chrze$cijanina problem polega nie na unicestwieniu sie w cieniu
Krzyza, lecz na wznoszeniu si¢ coraz wyzej w Jego blasku™.

To nie Ewangelia wprowadza krzyz w ten $wiat — on do tego
$wiata juz nalezy — ale krzyz objawia nam swoja mozliwa ptodno$¢

10 P, Teilhard de Chardin, Srodowisko Boze, [w:] tegoz, Pisma, t. 1, s. 348.
I Tamze, s. 350.
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w Tym, ktéry, przyjmujac go, prowadzi nas do jedynego krélowa-
nia nad tym $wiatem, ktéry nie jest ostatecznie przeznaczony do
$mierci, ale do zycia. Stworzenie osiaga swoje wypelnione spetnie-
nie w przemienieniu eschatologicznym. Aby jednak to przemie-
nienie stawalo sie faktem, kazda rzeczywisto$¢ stworzona domaga
sie wlaczenia juz teraz, poprzez dzielo czlowieka wierzacego, kté-
remu towarzyszy krzyz nawrécenia i powszedniej pracy, w krélo-
wanie Jezusa Chrystusa. Chrzescijanin uznajacy krélowanie Chry-
stusa i chcacy je glosi¢, nie moze dystansowac sie do stworzenia,
nie ma powstrzymywac sie od podejmowania dziet, ale ma je roz-
wijaé, taczac je wszystkie ze zbawczym krzyzem Chrystusa. Nie
moze zrezygnowaé z manifestowania swojej wiary w sytuacjach
najbardziej zwyczajnych swego zycia i w inicjatywach, ktére to zy-
cie obejmuja i przenikaja, bedac $wiadomym, ze sg one juz wtaczo-
ne w dzielo odkupienia. Co wigcej — tylko ci, ktérych codzienna
wiara w tajemnice krzyza objawila ostateczng realizacje kosmicz-
nego krélowania Chrystusa, moga kocha¢ ten swiat tak, jak On go
ukochat, ukochac¢ go ta miloscia, ktéra zbawia i konsekruje.



ROZDZIAL V

Jezus Chrystus
objawia czlowieka cztowiekowi

Ten stary dab tak urdst, a wiatr go zaden nie obalil, bo korzen jego
jest Chrystus.
Piotr Skarga, Kazania sejimowe

Ko$ciét przyniést Polsce Chrystusa — to znaczy klucz do zrozumienia
tej wielkiej i podstawowej rzeczywistosci, jaka jest cztowiek. Czlowie-
ka bowiem nie mozna do konca zrozumie¢ bez Chrystusa. A raczej:
czlowiek nie moze sam siebie do korica zrozumie¢ bez Chrystusa. Nie
mozna zrozumie¢ ani kim jest, ani jaka jest jego wlasciwa godnos¢,
ani jakie jest jego powolanie i ostateczne przeznaczenie. Nie moze
tego wszystkiego zrozumie¢ bez Chrystusa.
Jan Pawel 11, Przemowienie na Placu Zwycigstwa w Warszawie
(2 czerwca 1979 1.)

Dla nas chrzescijan Jezus Chrystus jest nie tylko postacia wpi-
sujaca sie w historie ludzkosci, ale jest Objawicielem, ktéry obja-
wia czlowieka samemu czlowiekowi, ukazuje mu sens jego zycia,
interpretuje go i przemienia. Wierzymy, ze tylko Chrystus wyja-
$nia, kim jest czlowiek oraz udziela odpowiedzi na stawiane przez
niego pytania; tylko On jest kluczem do odczytania tego, co moze-
my metaforycznie nazwac ludzkim szyfrogramem.
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Koniecznos¢ odkrycia sensu siebie i sensu swego zycia jest za-
wsze obecna w $wiadomosci czlowieka, ale w sposéb szczegélny
ujawnia sie ona w czasie rozmaitych sytuacji krytycznych, wyste-
pujacych zaréwno w zyciu osobistym (np. poszukiwanie zyciowe-
go powolania, samotno$¢, zalamanie, choroba), jak i w zyciu spo-
tecznym. Zostaje wtedy w czlowieku wywotane jakie$ poruszenie
wewnetrzne, w wyniku ktérego ozywia sie poczucie naszej nie-
wystarczalnos$ci i przemijalnosci, za ktérym niemal naturalnie ida
bardzo glebokie i zasadnicze pytania. Czyzby czlowiek byt tylko
tym, czym jest? Jaki sens ma zycie? Jak wyjasni¢ pozorne sprzecz-
nosci, ktére zauwazamy? Wszystkie minione pokolenia przeszly
przez ,punkty krytyczne’, ktére niejednokrotnie stawaly sie dla
nich ,,punktami zwrotnymi” dla przyjecia i przezywania Ewangelii,
ktéra wychodzi naprzeciw czlowiekowi w jego samotnosci, aby ja
wypelnié, czy jego stabosci, aby ja uleczyc¢'.

1. CZLOWIEK POCZATKU XXI WIEKU

Jakie sa te czynniki antropologiczne, ktére dzisiejszemu czto-
wiekowi stawiaja kwestie sensu jego samego i jego kondycji? Nie
chodzi tutaj o dokonanie oceny naszej epoki, czy jest lepsza, czy
tez gorsza do innych epok, ale o uchwycenie i opisanie cech cha-
rakterystycznych czlowieka na poczatku XXI wieku, ktére okre-
Slaja jego fizjonomie oraz ksztaltuja jego mentalno$é, jezyk itd.
W $wietle tej diagnozy bedzie mozna sformutowac postulaty pod
adresem ujmowania i proponowania tajemnicy Jezusa Chrystusa
jako sensu czlowieka

a) Czlowiek jest areligijny — obojetny religijnie. W tej swojej
postawie opowiada sie po stronie jakiego$, najczesciej przypad-
kowego, zbioru idei i opinii krytycznych sformulowanych przez
tych intelektualistow, ktérzy juz w XIX wieku zawyrokowali
»$mier¢ Boga”: Hegel, Feuerbach, Marks, Nietzsche, Freud i inni.

' W niniejszym opracowaniu wykorzystuje wiele tre$ci zaproponowanych

przez René Latourelle’a w ksiazce Lhomme et ses problemes dans la lumiére
du Christ, Montréal 1981.
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Wedlug tej wizji Bogu mozna jeszcze przypisac jakie$ oznaki zy-
cia, ale nie ma On juz realnego wplywu na czltowieka i jego swiat.
Bég jakby zostal ,wycofany” z tego §wiata i juz nie interweniuje
w sprawy ludzkie.

b) Czlowiek poszukujacy przyjemnos$ci — szuka ,chleba
i igrzysk’, jest dzieckiem mediéw, prasy, kina. Te $rodki, ktére sa
oznaka niekwestionowanego postepu, stanowia niejednokrotnie
tragiczna przeszkode dla rozwoju swiadomosci osobistej oraz dla
formowania sumienia. Media rozpowszechniaja informacje, obra-
zy, idee; rozpraszaja, a czesto takze zagluszaja, ,zabawiajg’, ale nie
pobudzaja do odpowiedzialnos$ci i powagi. Przeszkadzaja czlowie-
kowi w spotkaniu i odnalezieniu siebie, a tym samym znaczgco od-
dalaja od dojrzewania osobowosci.

c) Czlowiek postepu i techniki. Postep techniczny znacz-
nie pomnozyl zagrozenia czyhajace na czlowieka. Nasza planeta
znajduje sie jakby na wulkanie, otoczona rozlegly siecia machin
$mierci. Hipoteza masowego zniszczenia ludzko$ci musi by¢ trak-
towana jako realna mozliwo$¢. Jak jednak wplywa na czlowieka to
brutalne i ,szalone” zagrozenie? Optymizm wzbudzony przez po-
step nade wszystko taczy sie nierozerwalnie z ponurym i global-
nym strachem. Pojawia si¢ nieuchronnie pytanie, czy nie trzeba
dzisiaj rzeczywiscie moéwic¢ o ludzkosci idacej w kierunku $mier-
ci? Czlowiek, ktéry doznal zachwytu postepem, jednak pograza sie
w smutku i niepokoju.

d) Cztowiek wielkich miast. Czlowiek zostal otoczony ge-
sta siecia drég, kolei, autobuséw, samochodéw, doméw, osiedli.
To otoczenie ksztaltuje takze pewien styl zycia. W miastach lu-
dzie przechodzg obok siebie, nie znajac sie; liczy sie tylko to, co sie
robi, to, co stuzy i funkcjonuje. Problem zasadniczy dotyczy jako-
$ci funkcjonowania. Do anonimowosci niejednokrotnie dochodzi
przemoc, a dzisiaj terroryzm, ktéry osadza sie¢ wewnatrz i budzi
strach. W tym kontekscie osoba traci na wartosci, a przynajmniej
ta utrata jest niebezpieczenstwem bardzo realnym.

e) Czlowiek kalkulacji. W epoce komputeréw znaczenie po-
siada tylko weryfikacja, eksperyment, kalkulacja i wyliczenie. Nie
ma wartosci drugi czltowiek ze swoja wolnoscia, niewyrazalnoscia,
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tajemnicy, ze swoimi przekonaniami, emocjami, uczuciami. Sko-
dyfikowany, sprowadzony do kartoteki i numeréw, cztowiek zwia-
zany z komputerem pracuje nad wypelnieniem pamieci elek-
tronowych i pomnaza dane statystyczne. Ten zachwyt technika
obliczeniowa rozciaga swdj wplyw takze na nauki o czlowieku,
ktére opieraja sie na wizji jednostki jako rodzaju mikromechani-
zmu. Czlowiek juz nie mysli i nie méwi — mysla i méwia za niego
struktury pozbawione $§wiadomosci (lingwistyczne, biologiczne,
psychiczne). I w tej dziedzinie wynalazki czltowieka niebezpiecz-
nie zwracajg si¢ przeciw niemu samemu.

f) Czlowiek reklamy. Stanowi on wyzwanie, bedac jedynie
elementem catosci, ktére podejmuje konsekwentnie cywilizacja
techniczna, liczac na zapanowanie nad nim. Dlatego wola pano-
wania, ktdéra charakteryzuje §wiat reklamy, usitluje w coraz wiek-
szym stopniu przeniknac tajemnice osoby, jakby ,wlamujac si¢” do
niej i zdobywajac nad nia panowanie. Stad brak dyskrecji i tamanie
wolnosci sumienia, w ktérym niechlubna role odgrywaja media,
wydobywajac na widok publiczny to, co stanowi tre$¢ intymnego
zycia ludzi, a w ten spos6b upokarzajac ich i manipulujac nimi.

g) Czlowiek jednowymiarowy (czynnik produkcji). W obec-
nym spoleczenstwie najwyzsza wartoscia stala sie produkcyjnoscé.
Proces produkcji jest uznawany za warto$¢ sama w sobie — narzu-
ca sie i staje si¢ agresywny. Ta obsesja produkcyjno$ci bardzo szyb-
ko prowadzi do deprecjonowania os6b w wielu wymiarach. Pro-
dukcja rzeczy i destrukcja oséb kieruja sie tym samym rytmem.
Z tego punktu widzenia kapitalizm i marksizm opieraja si¢ na ta-
kiej samej redukcyjnej wizji osoby, u ktérej podstaw stoi odrzuce-
nie godnosci czlowieka opierajacej sie przede wszystkim na tym,
czym czlowiek jest. Czlowiek jednowymiarowy, czyli bedacy wy-
facznym czynnikiem produkcji, jest cztowiekiem, ktdry zostat po-
zbawiony swojej osobowej wartosci.

h) Czlowiek walki klas. Ta walka, rozumiana jako czynnik
postepu spotecznego, ma zrédta w marksizmie, ale z biegiem cza-
su stala si¢ zasada dziatania wszystkich reziméw. Prowadzi ona do
tego, ze panujacy i poddani, rzadzacy i zwiazki zawodowe, praco-
dawcy i pracownicy staja wobec siebie jako antagonisci, majac na
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celu jedynie osiaggniecie przewagi nad innymi, niezaleznie czy do-
kona sie to na drodze przekonywania, czy uzycia sity. W rezimach
totalitarnych inny ma mysle¢ tak, jak mysli rezim, albo jest brutal-
nie eliminowany. W kazdym razie w takiej sytuacji dochodzi do
wyeliminowania postawy wzajemnej akceptacji, szacunku, mito-
$ci — kto jest silniejszy, ten okresla zasady sprawiedliwosci.

i) Cztowiek konsumpcji. Czlowiek zostal zredukowany do
rangi konsumatora, ktéry zyje w atmosferze zdominowanej przez
reklame. Wolnos¢ zostata sprowadzona do arbitralnego uzycia pie-
nigdza i nabytych débr. Rozwdj oznacza wiec rozszerzanie sie rynku,
wzrost korzysci, tworzenie nowych osrodkéw handlowych i rynkéw
wymiany towardw. Inni staja sie jedynie okazja do powiekszania zy-
skoéw. Pierwszorzednym motywem jest oczywiscie osigganie coraz
wiekszych korzysci. Jeszcze raz cztowiek zostaje zredukowany do
poziomu narzedzia — tym razem w wymiarze konsumpcji.

j) Kult ciata. Wyraza si¢ on przede wszystkim w rozpowszech-
nionych imprezach sportowych i w przesadnym ,,uwielbieniu’, kt6-
rym zostaja otoczeni sportowcy. Wystarczy pomysle¢ o przyzna-
wanych im niestychanych honorariach. Na ich tle ludzie pelniacy
wyzsze role w spoleczenistwie: mysliciele, badacze, artysci, rzadza-
cy sa kim$ zupelnie drugorzednym. Ten kult jest obecny w dzisiej-
szej zawierusze pornografii, ktéra duchowo i moralnie dewastuje
ludzko$¢. Nie bez znaczenia jest w tym wszystkim takze moda, kto-
ra specjalizuje sie w wytwarzaniu w ludziach sztucznych pragnien
w réznych dziedzinach zycia. W tym wypadku takze mamy niejed-
nokrotnie do czynienia z powazna degradacja godnosci czlowieka.

Widzimy wiec, ze czlowiek wspotczesny bardziej niz kiedykol-
wiek skoncentrowany na sobie samym, do§wiadcza niepokoju a na-
wet przerazenia, gdy odkrywa, ze jest zdominowany przez swoje
wlasne wytwory, nad ktérymi zdaje sie juz nie panowa¢, a tym sa-
mym nie widzi juz sensu ani siebie, ani swoich dziatan.

2. AKTUALNOSC JEZUSA CHRYSTUSA

W $wiecie w najwyzszym stopniu zdominowanym przez ma-
tematyke i technike, poddanym anonimowej sile eksperymentu
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i kalkulatora; w $wiecie odsakralizowanym i opanowanym przez
imperatywy materialne, rownie despotyczne jak imperatywy na-
rzucane przez sity polityczne; w §wiecie, ktéry ubdstwil swéj po-
step, ale degraduje sie z powodu wojen, terroryzmu, konfliktéow
rasowych; w §wiecie pozornie obfitujacym we wszystko, ale nie-
zdolnym do prawdziwego przebaczenia i prawdziwej milosci, zy-
cie zdaje si¢ nie tylko traci¢ sens, ale wydaje sie, ze juz go w ogoéle
nie ma. Stusznie wiec mozna sadzi¢, ze bliska jest godzina, w kté-
rej ludzkos¢ — przede wszystkim na Zachodzie — ugnie sie pod
naciskiem zauwazanej pustki egzystencjalnej, ktérej zasadniczym
wyznacznikiem jest zagubienie sensu. Schylek Boga, utrata Boga,
$mier¢ Boga, brak Boga, ,pustynia duchowa” — niezaleznie jak to
zjawisko nazwiemy, w decydujacym stopniu wplywa na oslabie-
nie zyciowej tkanki zaréwno pojedynczego czlowieka, jak i calych
spoteczenstw. Ludzie wiec rozpaczliwie szukaja tego, co mogto-
by wszystko jako$ usensownic: zycie, prace, cierpienie, samotnos¢,
$mier¢ itd. Jesli tego sie nie osiagnie, to jedyna alternatywa pozo-
staje samobdjstwo, jak zostalo zreszta ogloszone przez wielu my-
Slicieli w XX wieku®. Halas wydajnie pracujacych maszyn nie zdo-
ta zagluszy¢ podstawowych i pierwotnych kwestii, ktére wciaz na
nowo staja przed czlowiekiem: Kim jesteSmy? Dokad zmierzamy?
Dlaczego istniejemy? Przybrawszy maske z wymalowang na niej
pewnoscia siebie, czlowiek nie moze uciec przed tymi pytania-
mi — s3 zbyt wazne, a tym samym takze przychodzi czas, gdy sta-
ja sie¢ wprost natretne.

Czynniki, ktére dzialaja na czlowieka wspédlczesnego i ksztal-
tuja — nawet jesli nie zdaje sobie z tego sprawy — jego mental-
nos¢, jezyk, czy postawy, moga wywola¢ pesymistyczne wraze-
nie, ze z punktu widzenia Ewangelii czlowiek XXI wieku jest dla
niej raczej stracony, ze nie da si¢ go wprowadzi¢ na droge wia-
ry, ze jest zlym kandydatem na chrzescijanina. Przy blizszym
spojrzeniu na to zagadnienie, okazuje sie jednak, ze te czynniki

2 Por. E. Durkheim, Samobdjstwo. Studium z socjologii, ttum. K. Wakar, War-

szawa 2011.
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kryzysowe — rodzace bunt, opor, frustracje czy lek — moga stac sie
punktami spotkania z Ewangelia; moga stanowi¢ szanse dla nowe-
go spotkania i dialogu z Chrystusem. Paradoksalne stabo$ci wiary
moga sta¢ sie czynnikami sprzyjajacymi wierze. Swiadomos¢ jego
znieksztalconego obrazu moze stac sie dla cztowieka okazja do od-
szukania jego autentycznego obrazu oraz jego prawdziwego ludz-
kiego oblicza w Jezusie Chrystusie.

W $wiecie pozbawionym sensu, zawsze zywy i obecny Jezus
Chrystus jawi si¢ niejako naturalnie jako posrednik sensu, jako in-
terpretator czlowieka i jego probleméw. Stuchajac Jezusa Chrystu-
sa, cztowiek odkrywa, ze On interesuje sie nim w o wiele wiekszym
stopniu niz czyni to on sam — ze On go rozumie, podnosi, realizuje,
przemienia. Chrystus nikogo nie przymusza, ale zawsze zwraca sie
z zaproszeniem, propozycja, zacheta, ktére kieruja sie do ludzkiej
wolnoséci. Wiara, ktéra jest przyjeciem Jego slowa, jest powierze-
niem sie Bogu, ale w sposéb calkowicie wolny i osobowy. Szacunek
dla godnosci i nienaruszalnosci osoby ludzkiej doprowadzit Jezusa
Chrystusa az do $mierci. Kazdy cztowiek ma dla Niego imie, czyli
jest kim$ absolutnie jedynym, poniewaz jest wybrany, przezna-
czony i powolany przez Boga do zycia, bedacego uczestnictwem
w naturze Bozej. Ze wszystkich ludzi Chrystus chcial uczynic je-
den lud, zjednoczony przez mito$¢. Nasz swiat méwi o produkcji,
konsumpcji, zyskach, kapitale — Jezus Chrystus méwi o darmowej
stuzbie, poswieceniu, braterskiej mitosci do innych az do catkowi-
tego daru z siebie. Nasz $wiat méwi o wojnach i zbrojeniach — On
mowi o przebaczeniu, milo$ci nieprzyjaciét i pokoju. W Chrystu-
sie ludzie odkrywaja zycie oparte na absolutnej mitosci, ktéra ak-
ceptuje czlowieka ze wzgledu na niego samego. W Nim objawia sie
ludziom nowy cztowiek i nowy $wiat.

Jako chrzescijanie jestesmy przekonani, ze Jezus Chrystus rze-
czywiscie jest ,sprzyjajaca okazja” dla czlowieka wspélczesnego
pograzonego w beznadziejnosci. On stanowi jedyna autentyczna
odpowiedz — jedyny klucz do ludzkiego szyfrogramu, oczywiscie,
pod warunkiem, ze zostaja odkryte i sa ukazywane niezglebio-
ne bogactwa Jego tajemnicy i Jego daru ofiarowanego czlowieko-
wi. Czlowiek XXI wieku, pozornie bardzo daleki od Boga, jest by¢
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moze bardzo blisko Niego. Czy nie jest On zgnieciony i sponiewie-
rany sytuacja, w ktorej sie znajduje, wlasnie tak jak Chrystus? On
czeka, ze zostanie mu przywrécona twarz i godnosc¢. Jako chrze-
$cijanie jestesmy takze przekonani, ze wspdlczesna wrazliwos$¢ na
ludzka godnos¢, na prawa czlowieka (wolnos¢ sumienia, wolno$é
religijng), na odpowiedzialno$¢, na wspolzalezno$é narodéw, na
dialog, w znacznym stopniu wskazuje na fascynacje Dobra Nowi-
na i warto$ciami chrzescijariskimi, a tym samym ludzkos$¢ znajdu-
jaca sie w kryzysie i poszukujaca sensu odkrywa Chrystusa jako
»$wiatto narodéw” i ,zrédlo wody zywej”

3. NAUCZANIE KOSCIOLA

Trzeba tutaj zauwazy¢, ze troska o ukazanie Jezusa Chrystusa
jako interpretatora czlowieka — jako Tego, ktéry wyjasnia jego sa-
mego i jego problemy, jest obecna na czotowym miejscu w reflek-
sji i dzietach wielu wspdtczesnych filozoféw i teologéw. Staraja sie
oni zrozumie¢, jaki jest dzisiejszy czlowiek, aby doprowadzi¢ go do
postawienia sobie pytania o jego prawdziwa tozsamos$¢ w Jezusie
Chrystusie. Ta troska zyje takze wspolczesny Koscidl, czego wy-
razem jest jego nauczanie od II Soboru Watykanskiego do papie-
za Jana Pawla II.

Wrazliwo$¢ na problemy czlowieka i jego kondycje jest oczy-
wiScie tak dawna, jak dawne jest chrzescijaristwo, bedace przede
wszystkim religia zbawienia cztowieka w Jezusie Chry-
stusie. W kazdym razie nigdy ta wrazliwo$¢ nie wyrazila sie tak
jasno i bezposrednio, jak w nauczaniu Kosciota w ostatnim poét-
wieczu, przede wszystkim w soborowej konstytucji duszpaster-
skiej Gaudium et spes oraz w rozmaitych wypowiedziach papieza
Jana Pawtla II, szczegdlnie w encyklice Redemptor hominis.

Konstytucja Gaudium et spes przedstawia Chrystusa, nowego
Adama, jako prawdziwg, pelna i ostateczna odpowiedz na tajem-
nice cztowieka. Chrystus jawi si¢ jako klucz do rozumienia zagad-
ki cztowieka, jako wypelnienie calej antropologii, jako Ten, ktéry
objawia caly jego sens, bedac nowym czlowiekiem, nowym Ada-
mem nowego stworzenia i nowej kondycji ludzkosci. ,W istocie
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misterium czltowieka wyjasnia si¢ prawdziwie jedynie w miste-
rium Stowa Wcielonego” (nr 22). Tajemnica Chrystusa i tajemnica
czlowieka stanowia wlasciwie jedna tajemnice. Czlowiek — przez
Chrystusa — zostaje wyjasniony sobie wlasnie poprzez to, co jest
najbardziej wewnetrzne i najglebsze w tajemnicy Chrystusa, a mia-
nowicie Jego synostwo Boze. Kluczem tajemnicy czlowieka jest to,
ze Bog w Jezusie Chrystusie chce odrodzi¢ syna w kazdym czto-
wieku oraz tchna¢ w niego swojego Ducha mitosci, ktéry wzbudza
ducha synowskiego. Wcielenie Syna Bozego ukazuje wyjatkowa
godno$¢ czlowieka, czynigc Chrystusa jednym z nas, podczas gdy
za posrednictwem odkupienia zostaje nam objawiona cena — a ra-
czej bezcennos¢ — kazdego czlowieka. Konstytucja Gaudium et
spes stwierdza wiec, ze prawdziwym objawieniem czlowieka jest
objawienie prawdziwego Boga, skoro obydwie tajemnice sa powia-
zane w Jezusie Chrystusie, Bogu, ktdry stat sie cztowiekiem. Do
tych stwierdzen szeroko nawiazuje papiez Pawel VI w swoim na-
uczaniu zawartym w encyklice Populorum progressio i w adhorta-
cji Evangelii nuntiandi.

W tym miejscu zatrzymamy sie tylko nad nauczaniem papie-
za Jana Pawta II, u ktérego nauczanie o cztowieku w Jezusie
Chrystusie stanowi jakby zasade organizujaca.

Troska papieza Jana Pawtla II o czlowieka wyrazila si¢ bardzo
znamiennie, juz na poczatku pontyfikatu, w przeméwieniu wygto-
szonym w Puebla, w Meksyku, 28 stycznia 1979 roku, w czasie jego
pierwszej pielgrzymki zagranicznej. Jedna z zasadniczych stabo-
$ci wspolczesnej cywilizacji — podkreslit wéwczas papiez — wyni-
ka z niepelnej wizji czlowieka. W epoce humanizmu i antropocen-
tryzmu wiele moéwi sie o czltowieku, ale — paradoksalnie — wlasnie
z tego powodu nasza epoka charakteryzuje sie gtebokimi niepoko-
jami dotykajacymi czlowieka, dotyczacymi jego tozsamosci i jego
przeznaczenia. Nasza epoka postepu jest takze epoka regresu czto-
wieka — epoka, w ktérej wartosci ludzkie sa deprecjonowane jak
nigdy wczesniej. Jak mozna wyjasni¢ ten paradoks? Jest to para-
doks humanizmu ateistycznego, dramat czlowieka zwréconego do
siebie samego, nie poszukujacego Absolutu, a wiec pozbawione-
go najlepszej perspektywy, na ktérej moglby sie oprze¢ w swoim
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zyciu. Konstytucja Gaudium et spes dotyka samej istoty problemu,
gdy stwierdza, ze tajemnica cztowieka znajduje wyjasnienie tylko
w tajemnicy Chrystusa. Czlowiek jako obraz Bozy nie moze zosta¢
zredukowany do czastki kosmosu ani do anonimowego elementu
w spoleczenstwie. Czlowiek, ktéry moze by¢ przedmiotem badan
iloéciowych i statystycznych, jest zarazem jedyny, niepowtarzal-
ny, wiecznie wybrany i powotany przez Boga. Czlowiek nie moze
by¢ sprowadzony do czynnika proceséw ekonomicznych i poli-
tycznych; przeciwnie — to one maja by¢ ukierunkowane na niego
i jemu podporzadkowane.

W encyklice Redemptor hominis, wielkiej karcie ,nowego czto-
wieka’, papiez Jan Pawet II zwraca uwage na Chrystusa jako ,,0$ro-
dek wszech$wiata i historii” (nr 1), jako Odkupiciela czlowieka
i $wiata (nr 7). Czlowiek epoki postepu, bardziej niz kazdej innej,
potrzebuje zbawienia. ,Swiat nowej epoki, $wiat lotéw kosmicz-
nych, nieosiggalnych przedtem zdobyczy nauki i techniki, [...] jest
réwnocze$nie tym $wiatem, ktdry «jeczy i wzdycha»” za wyzwo-
leniem (nr 8). Odkupiciel swiata wniknal ,w sposéb jedyny i nie-
powtarzalny w tajemnice cztowieka, wszedl w jego «serce»” (nr 8).
Tylko Chrystus, przez swoja $mier¢ na krzyzu, objawia czlowie-
kowi nieskoriczona mito$¢ Ojca do niego (nr 9). ,Czlowiek, kto-
ry chce zrozumie¢ siebie do kornca — nie wedle tylko jakich$ doraz-
nych, czesciowych, czasem powierzchownych, a nawet pozornych
kryteriéw i miar swojej wlasnej istoty — musi ze swoim niepoko-
jem, niepewnoscia, a takze staboscia i grzesznoscia, ze swoim zy-
ciem i $miercig, przyblizy¢ sie do Chrystusa. Musi niejako w Nie-
go wej$¢ z soba samym, musi sobie «przyswoi¢», zasymilowac cala
rzeczywisto$¢ Weielenia i Odkupienia, aby siebie odnalez¢” (nr 10).
Zaglebiajac sie w tajemnice odkupienia, cztowiek odkrywa najgteb-
szg sfere siebie samego, to znaczy sfere serca, sumienia i Zycia.

W odniesieniu do czlowieka wspoétczesnego papiez stwierdzit
z naciskiem: ,Tylko w Nim, Synu Bozym, jest nasze zbawienie”
(nr7). Ztego wlasnie wynika, ze jedynym celem dzisiejszego Koscio-
la jest ,azeby kazdy czltowiek mégl odnalez¢ Chrystusa, aby Chry-
stus mégt z kazdym i§¢ przez zycie moca tej prawdy o czlowieku
i o $wiecie, ktdra zawiera sie w Tajemnicy Wcielenia i Odkupienia,
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moca jej mitosci, jaka z niej promieniuje” (nr 13). Koscidt troszczy
sie o prowadzenie czlowieka do Chrystusa, jedynego Pasterza ludzi.
Dlatego papiez Jan Pawel II stwierdzil: ,Wszystkie drogi Ko$ciota
prowadza do czlowieka’, a wiec ,,czlowiek jest pierwsza i podsta-
wowa droga Kosciota, droga wyznaczona przez samego Chrystu-
sa, droga, ktéra nieodmiennie prowadzi przez Tajemnice Wciele-
nia i Odkupienia” (nr 14). Aby nieomylnie iS¢ ta droga, Kosciét musi
oprze¢ sie na Synu Ojca, z Jego wcieleniem i odkupieniem, jako je-
dynej drodze czlowieka i Kosciota do Ojca (nr 14).

Czlowiek wspoélczesny bardzo potrzebuje Chrystusa i Jego
Ewangelii — mimo postepu technicznego jest oczywiste, ze czlo-
wiek nie stal sie bardziej cztowiekiem. ,Bytuje w leku” — jak wy-
mownie stwierdzit Paul Tillich — boi sie, Ze owoce jego techniki
przeksztalca sie w narzedzia jego destrukcji. Czy postep — pytal sie
papiez Jan Pawel II — uczynit czlowieka bardziej ,ludzkim’, bardziej
dojrzalym duchowo, bardziej odpowiedzialnym, bardziej dyspo-
zycyjnym dla innych, przede wszystkim dla stabszych i opuszczo-
nych? Czy osiaggniecia idg wraz z rozwojem duchowym i moral-
nym? Czy ludzko$¢ postepuje w egoizmie czy w milosci? Pojecie
postepu jest bardzo dwuznaczne. Koscidl, jesli chce by¢ wierny
Ewangelii, musi stawia¢ sobie te pytania, skoro ma by¢ droga dla
cztowieka (nr 15-16).

Wydaje sie, ze wlasnie postep techniczny jest bardzo daleki od
wymagan porzadku moralnego, sprawiedliwo$ci, milosci, pierw-
szenstwa etyki przed technika, pierwszenstwa osoby przed rze-
czami, wyzszo$ci ducha nad materig. Istotne jest to, aby ,bardziej
by¢” niz ,wiecej mie¢”. Swiat wspoélczesny jest gigantyczna ilustra-
cja przypowiesci o ubogim Lazarzu i bogaczu — istnieje gorszace
przeciwstawienie miedzy ,spoteczenistwem otylym” i spoleczen-
stwem zyjacym w nedzy. Postep ekonomiczny nie moze stac sie je-
dynym kryterium postepu ludzkiego. Pojawia sie potrzeba zwro-
tu mozliwego na gruncie odpowiedzialno$ci moralnej cztowieka,
w szacunku dla ,,godnosci i wolnos$ci” wszystkich (nr 17).

To spojrzenie na sytuacje czlowieka w §wiecie wspélczesnym
pokazuje jasno, ze liczne nurty materialistyczne obecne w na-
szej epoce bardzo negatywnie wplywaja na sytuacje czlowieka,
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a tym samym w sercu czlowieka poglebiaja si¢ jego nienasyco-
nos¢ i nostalgia. Dlatego Kos$cié! i liczni mysliciele naszych cza-
sow wychodza z zalozenia, ze stan kryzysu cztowieka wspoélcze-
snego, daleki od bycia motywem pesymizmu i beznadziejnosci,
moze stac sie nieoczekiwana okazja dla nowego zaproponowa-
nia Chrystusa i dla Ewangelii, pod warunkiem, ze przedstawi sie
Go w spos6b zywy i ozywiajacy. Dzisiaj, podobnie jak wczoraj,
Chrystus jest petniag sensu w $wiecie, ktéry poszukuje utra-
conego sensu. Co wiecej, Chrystus nadaje sens nie tylko kon-
dycji cztowieka w jej calosci, to znaczy wyjasniajac, jak cztowiek-
grzesznik jest zbawiany ,przez taske” i powotany do wspélnoty
z Bogiem, ale takze ilustrujac konkretne problemy tej kondy-
cji. Te problemy czlowieka mozna sprowadzi¢ do jego relacji ze
$wiatem (praca, postep), z innymi (inno$¢, cierpienie, choro-
ba, $mier¢) i z Bogiem (grzech czlowieka i zbawienie przez mi-
to$¢ objawiona przez Ukrzyzowanego). W tym miejscu zwrdci-
my najpierw uwage na problem zwiazany z codziennym Zzyciem
ludzkim, a mianowicie problem ludzkiej samotnosci, ktéry sta-
nowi jeden z zasadniczych probleméw dzisiejszych ludzi. Z tym
problemem wiaze si¢ nastepnie takze drugi, ktéry taczy sie z re-
lacja czlowieka do ,innych”.

4. WSPOLNIE Z CHRYSTUSEM WOBEC SAMOTNOSCI

Paradoksalnie czlowiek epoki komunikacji i dialogu, zyjacy,
pracujacy i myslacy ,grupowo” doswiadcza samotno$ci; cier-
pi z powodu anonimowosci, z trudnoscia odnajduje innych na
swojej drodze, nie przychodzi mu tatwo opuszczenie swojego za-
sklepienia. Samotno$¢ narzuca sie dzisiaj jako pierwszy problem
w dzisiejszej sytuacji duchowej cztowieka, dlatego trzeba spojrzec¢
wlasnie na niego w perspektywie chrzescijanskiej oraz w jego kon-
tekscie trzeba sformutowac propozycje do zainteresowania Chry-
stusem.

Samotnos¢ jest pojeciem wieloznacznym. Mozna moéwic o sa-
motnosci bolesnej i znoszonej, ztej i agresywnej, owocnej, przyje-
tej i otwartej.
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Pierwsza forma samotnosci dotyczy sposobu zycia w naszych
miastach, sposobu prowadzacego do obojetnosci, a wiec do stanu
opuszczenia. Inni s3 tylko tymi, obok ktérych sie zyje i przechodzi.
Mozna nawet umrze¢, a nikt tego nie zauwazy i sie tym nie przej-
mie. Rzadko bliski staje sie ,bliznim”. Zycie, tak jak sie dzisiaj roz-
wija, nie sprzyja polepszeniu sytuacji w tym wzgledzie. Nowy ro-
dzaj wynalazkéw, np. Internet, zdaje sie nawet poglebiac istniejace
juz trudnosci z komunikacja duchowg miedzy ludZmi.

Druga forma samotnosci, na ktdéra czesto jest sie dzisiaj ska-
zanym, rodzi si¢ z powodu niezrozumienia ze strony bliskich: ro-
dzicéw, krewnych, przyjaciol, wspédtpracownikéw. Ta samotnosé
jest tym wieksza, gdy pochodzi od tych, na ktérych bardziej sie li-
czy. Ten typ samotnosci jest bardzo rozpowszechniony w dzisiej-
szych rodzinach, np. z powodu niezrozumienia miedzy rodzicami
i dzie¢mi. Nie jest on obcy ré6znym grupom spolecznym i r6znym
pokoleniom.

Trzecia forma niedobrowolnej, ale bolesnej samotno$ci, zwia-
zana jest z opuszczeniem i porzuceniem. Tego rodzaju samotno-
$ci ludzie boja sie najbardziej, gdyz dotyka ona najglebiej, prowa-
dzac w koncu nawet do rozbicia egzystencjalnego czlowieka. Kto
jej doswiadczyl, nie chce o niej pamietac. Z tej proby czlowiek
moze wyj$¢ oczyszczony i dojrzalszy, ale moze ona doprowadzi¢
do wyizolowania sie czlowieka od wszystkiego i wszystkich. Moze
stac sie ,,zt3” samotnoscia.

Doswiadczenie znoszonej samotnos$ci jest czym$ w rodza-
ju préby — niekoniecznie musi oznacza¢ porazke. Moze przero-
dzi¢ sie zar6wno w samotnos$¢ wydajaca owoce, jak i doprowadzi¢
do izolacji. Izolacja jest samotnoscia powodujaca zagubienie za-
miast dojrzewania. Z tej samotnosci, ktéra cztowiek dobrowolnie
podejmuje, sa wlasciwie dwie drogi wyjscia: albo rozrywka, albo
przezwyciezenie. Rozrywka — w rozumieniu Pascala — polega na
niemysleniu o sobie i swojej sytuacji, a wigec na zajeciu sie czyms$
i zwrdéceniu uwagi na inne problemy. Gdy wywotany hatas zaglu-
szy wszystkie glosy, nie styszy sie niczego — ani siebie, ani Boga. To
nie jest jednak rozwigzanie, gdyz oddalony, a nie rozwiazany lub
rozwigzany pozornie problem szybko powrdci. Jedyne prawdziwe
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przezwyciezenie samotno$ci — jak podkres$la juz sama psycholo-
gia — osiaga sie, gdy szuka sie jej mozliwego znaczenia i nadaje jej
pozytywna warto$¢ egzystencjalna. Mozna wskaza¢ nastepujace
etapy przezwyciezania samotnosci:

— wycofanie sie, osiagniecie dystansu, bez ktérego glebokie ja
nie moze zosta¢ uslyszane;

— skupienie — trzeba przetrzymac burzliwy kryzys i osiagnac
spokéj; cztowiek zwracajac sie do siebie, zwraca sie do in-
nych, aby im cos$ ofiarowac;

— otwarto$¢ na innych — bez niego skupienie bedzie narcy-
stycznym zwrdceniem si¢ do siebie; z otwarto$ci rodzi sie
uznanie w innych wolnosci i jedynosci;

— autentyczna samotnos¢, ktoéra jest wynikiem odnowy siebie;
kto wnika w swoje ja i otwiera sie na innych, nadaje nowa
jako$¢ swojemu zyciu, ktéra prowadzi do postepu, twdrczo-
$ci i integracji.

Biorac pod uwage twdrcze znaczenie samotno$ci, mozemy po-
wiedzie¢, ze zycie ludzkie posiada dwie twoércze sktadowe: samot-
no$¢ i wspélnote. Zaréwno pod wzgledem intelektualnym, jak
i duchowym, nie ma przynoszenia owocéw bez wtasciwie przezy-
wanej samotnosci.

Psychologia dostarcza waznej odpowiedzi na problem ludzkiej
samotnos$ci. Ostateczna odpowiedz znajduje sie jednak tylko w Je-
zusie Chrystusie. Chrystus, jedyny w najwyzszym stopniu jako Syn
Ojca, jest réwniez jedynym posérdéd innych. Doznal i wzial na sie-
bie wszystkie formy ludzkiej samotnosci: obojetnos¢, niezrozu-
mienie, opuszczenie, odrzucenie itd. Jesli Chrystus nie doswiad-
czylby ludzkich samotnos$ci, mogliby$my mie¢ powazne trudnosci
z uznaniem, ze jest jednym z nas, nadal narzekajac na Boga jak
Hiob. On jednak poprzedzil nas na drodze samotnosci.

U podstaw ,zlej” samotnosci jest grzech, ktéry burzy nasze re-
lacje z Bogiem i z innymi. Skutkiem grzechu jest alienacja czlowie-
ka, czyli jego zamkniecie sie w sobie. Byliby$my skazani na te zla
samotno$¢, gdyby Chrystus nie przyszedl, aby nas wyzwoli¢, bu-
dzac w nas wspélnotowos¢ i mito§é. Chrystus doswiadczyt samot-
nosci wywolywanej przez zdradzong przyjazni. Zostal opuszczony,
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odrzucony przez swéj lud, ktéry ukochat, ktéry nauczal, o§wiecat,
leczyl. W Getsemani przyjazn Piotra, Jakuba i Jana nie mogta po-
cieszy¢ Go w tym opuszczeniu. W ostatniej godzinie zostal zdra-
dzony przez Judasza, opuszczony przez uczniéw, a Piotr sie Go za-
parl. Tak doswiadczyl tej samotnosci, do ktérej prowadzi grzech
czlowieka. Zostal opuszczony, ale nie opuscil nikogo; zostal od-
rzucony, ale On nikogo nie odrzucit. Dramat Jezusa jest dramatem
nienawidzonej, odrzuconej, zdeptanej mitosci. Chrystus jest sam,
nie broni si¢ wobec ataku skierowanego przez wszystkich Jego
przeciwnikéw. Grzech jednak jest obecny, zimny, brutalny, przy-
bijajacy do krzyza. Tej nienawidzacej, zazdrosnej i szalonej ludz-
kosci, Jezus pozostaje wierny az do konca, bez stowa upomnienia,
czy odrzucenia.

W czasie meki i agonii, w swojej ostatniej godzinie, Chrystus
poznaje przepas¢ samotnosci, ktéra pozostaje tajemnica. Ta go-
dzina oznacza pozwolenie na to, by grzech $wiata dotknal we-
wnetrzne zycie Posrednika. Ten dramat mozna zrozumie¢ tylko
w ramach misji Jezusa jako dobrowolnej ofiary za grzech i jako Po-
$rednika naszego pojednania z Ojcem. W agonii, jak na Kalwarii,
ten, ktéry modli si¢ i umiera jest cierpiagcym Stuga, ktéry jednoczy
sie we wszystkim z wszystkimi grzesznikami — staje sie grzechem,
przeklenstwem, przezywa przerazajaca samotno$¢, jaka sprawia
grzech miedzy czlowiekiem i Bogiem. Walka Jezusa ma na celu
powiedzenie tak woli Ojca. Przyjmujac na siebie grzechy $wia-
ta, Chrystus pozostaje zwrdécony do Ojca, doskonale z Nim zjed-
noczony. Jego ,otwarte” serce otwiera takze nas na dobra samot-
no$¢ mitosci.

Nasza ,wrodzona” samotno$¢, o ktérej mozemy powiedzie¢, ze
jest nam wspoélnaturalna, zostanie pewnego dnia zapetniona przez
Boga. Samotno$¢, ktdra czyha na nas kazdego dnia, aby nas znisz-
czy¢, jest jednak samotnoscia niezrozumienia i opuszczenia, ktéra
moze stac sie¢ zla i zwrdcic si¢ przeciw nam, przeciw innym i prze-
ciw Bogu. Zaden cztowiek nie moze uchroni¢ sie przed ta samot-
noscia, a w niej nie widzi si¢ juz niczego — tylko zimna noc. Jest
jednak takze chwila, w ktérej samotnos¢ moze stac sie okazja do
przezwyciezenia jej w wierze i mitosci. Chrystus, biorac na siebie



76 Jezus Chrystus objawia cztowieka czlowiekowi

nasza samotno$¢, dat nam Ducha Swietego, ktéry jest Duchem sy-
néw, dajac nam moc méwienia z Jezusem, w godzinie nocy: ,Oj-
cze, badz wola Twoja!” Kto doznal takiej samotnosci, nie jest juz
sam. Jest to samotno$¢ §wietych, zdolnych $§wiezo$cia ducha do ta-
kiego przezywania wszystkiego, Ze staje sie droga do wspdlnoty za-
pominajac o sobie i umacniajgc innych, rzucajac na wszystko blask
obecnosci Chrystusa.

5. WSPOLNIE Z CHRYSTUSEM WOBEC INNYCH

Czlowiek nie moze unikna¢ problemu, jak stanowia dla niego
inni, jak nie moze unikna¢ problemu samotno$ci. Duza czes¢ kaz-
dego dnia spedzamy z innymi. Jako chrzescijanie jesteSmy powo-
tani do przezywania mitosci do Boga na gruncie relacji z innymi.
Chrystus pozwala nam doglebnie zrozumie¢ wszystkich innych,
gdyz w Nim jest zawarta ich ostateczna prawda. Na innych mu-
simy patrze¢ realistycznie, a z tego spojrzenia wynika, ze inni sa
rzeczywistoscia problematyczna, gdyz sa egoistami, hipokrytami,
brakuje im przejrzystosci, a my z kolei w stosunku do nich cze-
sto zachowujemy sie utylitarystycznie i deprecjonujaco. To spra-
wia, ze do innych odnosimy si¢ jak do przedmiotéw, traktujac ich
w perspektywie posiadania i wykorzystania. Zostalo juz powie-
dziane o ogodlnej obojetnosci, ktéra charakteryzuje dzisiejszego
czlowieka. Zdarza sie, ze ta obojetnos¢ stuzy do ukrycia strachu
przed innym, ktdry jawi sie jako potencjalny rywal. W takim wy-
padku unika sie kontaktéw, od czego szybko przechodzi sie do roz-
maitych form lekcewazenia.

Zanegowanie drugiego w zadnym wypadku nie moze jednak
by¢ uznane za zwyciestwo; oznacza brutalne sprowadzenie go
do roli ,ozywionego narzedzia’, ktére czyni go po prostu niewol-
nikiem. Jego ja traci na znaczeniu — tym, co si¢ liczy jest mak-
symalne wykorzystanie. Bunty robotnikéw w XIX i XX wieku
stanowily protest przeciw deprecjonowaniu ludzkiej wartosci ro-
botnika, przeciw redukowaniu go do samej sily, ktéra mozna wy-
korzysta¢ do celéow zarobkowych. Za kazdym razem, gdy stara-
my sie posias¢ podmiotowos¢ drugiego cztowieka, redukujemy go
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do prostego przedmiotu. Prawdziwe relacje miedzyludzkie musza
zatem oprze¢ si¢ na uznaniu i szanowaniu réznorodnosci, ktora
gwarantuje traktowanie go jako osoby.

W $wiecie, w ktérym rozwija sie idea praw czlowieka trzeba
podkresli¢ istotne komponenty osoby:

— nienaruszalno$¢, czyli prawo do sektora, do ktérego nikt
nie moze wej$¢ bez pozwolenia do przestrzeni wewnetrznej
nalezacej sie cztowiekowi i chroniacej go przed jakakolwiek
interwencja zewnetrzna;

— godnos$¢ osoby, ktéra opiera sie na wartosci, ktdra jest
w sobie, gdyz uczestniczy w Bogu jako warto$ci absolutnej,
od ktorej pochodzi;

— wewnetrznos$¢, ktéra sprawia, ze czlowiek moze wejsc
w siebie, aby sie poznawac i przeksztalcaé;

— wolno$¢, ktora jest odrzuceniem naciskéw zewnetrznych
lub wewnetrznych (pasje) oraz przyjeciem tego, co nieskon-
czone; wolno$¢, podobnie jak wewnetrznos¢, czlowiek musi
osiggnac swoim wysitkiem.

Te cztery cechy charakterystyczne przyczyniaja si¢ do realiza-
cji pelni czlowieka, ktéra jest zarazem darem i skutkiem wyrzecze-
nia. Czlowiek jest osoba, gdy staje sie podmiotem, rozwijajac swo-
ja wewnetrznos¢, wyzwalajac sie od zewnetrznosci, ktéra czyni go
niewolnikiem przedmiotéw, a tym samym otwierajac si¢ na Boga,
na dar z siebie dla innych i dla Boga, ktéry napelnia go w glebi jego
bytu i osobowosci. Wtedy ja staje sie wolne, wewnetrzne, ofiarne.

Chrystus przyjmuje wszystkie te wartosci osoby ludzkiej, ale
zarazem podnosi je na wyzszy poziom, az do uczynienia z naszej
wspolnoty miedzyludzkiej tajemnicy wspdlnoty z osobami Bozy-
mi. Nowo$¢ wiary chrze$cijanskiej polega na tym, ze przez wcie-
lenie Bdg staje sie punktem odniesienia dla prowadzenia przez
czlowieka dialogu. Wraz z Chrystusem B6g wchodzi w $wiat, aby
dokona¢ zmiany w naszych relacjach z nami samymi i z innymi.
Poprzez swoja ukrzyzowang mitos¢ Chrystus krzyzuje grzech, za-
bija nienawisc¢ i tworzy w nas nowe serce, skierowane do Ojca i do
innych. Duch, ktéry jednoczy Ojca z Synem, jednoczy takze ludzi
miedzy soba.
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Nie mozemy autentycznie zrozumie¢ i kocha¢ innych, jesli nie
przylgniemy do Chrystusa, w ktérym widzimy innych jako dzieci
jednego Ojca, odrodzone w tej samej Krwi, braci Chrystusa, pier-
worodnego nowej ludzkosci, powotanych w Nim do uczestnicze-
nia w zyciu Bozym. Inni nie sa piektem, jak chcial Sartre, ale sa ro-
dzina Boza utworzona przez Chrystusa.

Dla Starego Testamentu bliznim byli cztonkowie narodu wy-
branego, ktérym przeciwstawieni sa wszyscy inni jako poganie.
Dla Chrystusa ,inni’, facznie z nieprzyjaciétmi, sa bliznim z przy-
powiesci o dobrym Samarytaninie. Idac jeszcze dalej, dusza ,zto-
tej zasady” postepowania ludzkiego, pryncypium decydujacym
o jej skutecznosci, jest mito$¢ innych, ktéra kieruje sie przykla-
dem Chrystusa i ma swoja motywacje w tym, ze Chrystus nas
umitowal (por. ] 15, 12.17), to znaczy az do szczytu stuzby i mito-
$ci, ktéry polega oddaniu zycia, by zbawi¢ innych. Wyrok decy-
dujacy o naszym zyciu lub $mierci jest zwiazany z nasza postawa
przyjecia badZ odrzucenia innych (por. Mt 25, 31-46). Jesli w in-
nych widzimy Syna Czlowieczego, cierpiacego Stuge, ktéry jest
obecny w kazdym potrzebujacym cztowieku, ale przeznaczonym
do chwaly, wtedy Chrystus powie kazdemu z nas: ,Péjdzcie, blo-
gostawieni” (Mt 25, 34).

W Pierwszym Liscie §w. Jana milo$¢ Boga, mitos¢ Chrystusa
i milo$¢ blizniego sa tak niepodzielne, ze rzeczywiste spotkanie
miedzy czlowiekiem i Bogiem dokonuje si¢ w mitosci ludzi. Jesli
Bég nas tak umitowal, ze wydal swojego Syna za nas, ,to i my win-
nisSmy sie wzajemnie mitowac¢” (1 ] 4, 11). Nie mozna autentycz-
nie kocha¢ Boga, jesli réwnocze$nie nie kocha sie tych, ktérych
Bég obdarza swoja miloscia. ,Kto miluje swego brata, ten trwa
w $wiattosci. [...] Kto za$ swojego brata nienawidzi, zyje w ciemno-
$ci i dziata w ciemnosci, i nie wie dokad idzie, poniewaz ciemno-
$ci dotknely Slepota jego oczy” (1] 2, 10—11); ,Jesliby kto§ méwit:
«Miluje Boga», a brata swego nienawidzil, jest klamca, albowiem
kto nie miluje brata swego, ktérego widzi, nie moze mitowac Boga,
ktérego nie widzi” (1] 4, 20). W takiej mierze, w jakiej milujemy
jedni drugich, w takiej samej mierze wzrasta w nas mito$¢ Boga
i B6g w nas zamieszkuje (por. 1 ] 4, 6). Ta mito§¢, podobnie jak



5. Wspolnie z Chrystusem wobec innych 79

mito$¢ Chrystusa, ma wyrazi¢ sie w czynach. Wskazuja na to ra-
dykalne wymagania: ,My takze winnismy odda¢ zycie za braci”
(1] 3,16).

To zjednoczenie ludzi miedzy soba ma swoje zZrédlo i swoj
wzér w Tréjcy Swietej. Bég zechcial, aby rozproszeni i podziele-
ni ludzie, zostali zjednoczeni w Duchu Swietym w takiej jednosci,
jaka istnieje miedzy Osobami Bozymi. Zechcial takze, aby czyn-
nikiem jednoczacym nowa ludzko$¢ byla ta sama milos¢, ktéra
Ojciec kocha Syna i Syn kocha Ojca. Nie jest to mozliwe ,przez
nature’;, dlatego sam B6g umozliwit to ,przez taske” My ludzie je-
steSmy powolani do uczestniczenia w tej tajemnicy mitosci, ktéra
zyje Tréjca Swieta. Bég ,z mitosci przeznaczyt nas dla siebie jako
przybranych synéw przez Jezusa Chrystusa” (Ef 1, 5). JestesSmy rze-
czywi$cie ,dzie¢mi Bozymi” (1] 3, 1): ,Gdy jednak nadeszta pelnia
czasu, zestal B6g Syna swego, zrodzonego z Niewiasty, zrodzone-
go pod Prawem, aby wykupit tych, ktérzy podlegali Prawu, bysSmy
mogli otrzymacé przybrane synostwo. Na dowdd tego, ze jestescie
synami, Bég zestal do serc naszych Ducha Swietego, ktéry wota:
«Abba, Ojcze!»” (Ga 4, 4—6). Chrzescijanin, poniewaz jest prowa-
dzony przez Ducha Bozego, ktdry jest Duchem synéw, dostosowu-
je sie do rytmu zycia Bozego w synowskim stylu zycia. Chrzescija-
nin jest zobowigzany i dorasta do tego, by widzie¢ innych tak, jak
widzi ich Bég, jak widzi ich i rozumie Jezus Chrystus. W tym celu
otrzymuje nowe oczy jako dar Ojca. W Chrystusie nie ma juz ob-
cych, ale wszyscy sa dzie¢mi jednego i tego samego Ojca, bra¢mi
Jezusa Chrystusa. Nasza milo$¢ wywodzi si¢ z tego samego zZrddta,
gdzie nie ma juz konfliktu miedzy ja i innymi, ale jest wspélnota
ludzi zjednoczonych w tym samym Duchu.

Jesli odnajdujemy w Jezusie Chrystusie sens zycia ludzkiego
oraz sens relacji miedzyludzkich, znajdujemy zarazem najgleb-
sze uzasadnienie dla podjecia w zyciu wysitki wiary i budowania
na jej gruncie naszej egzystencji. W samotnoéci, jak i w proble-
matycznosci wspolnoty z innymi, odnajdujemy wyzwania, ktére
sktaniaja nas do szukania tozsamosci, uznania osobowego, poko-
ju, milosci, radosci, szczescia. To autentyczne zycie, to spetnie-
nie swoich najglebszych pragnien, swoje autentyczne oblicze,
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czlowiek odnajduje w Jezusie Chrystusie, ktéry objawia mu Ojca,
a w Ojcu jego samego. Nowy czlowiek nie pojawi sie, jesli nie zo-
stanie rozszyfrowany, zinterpretowany i zbawiony w Jezusie Chry-
stusie, ozywianym przez Ducha Swietego. Chrystus jest rzeczy-
wiscie Objawicielem czlowieka, ale trzeba podja¢ wysilek, by to
odkrywac i przezywac. Najwyzsza zacheta do tego jest zycie Swie-
tych, ktérzy przeszli juz ta droga.



ROZDZIAL VI

W drodze za Chrystusem
Historia i perspektywy

Non solum nos Christianos factos esse, sed Christum.

$w. Augustyn'

Chrzescijanstwo to Chrystus; to, co cztowiek otrzymuje przez Niego,
i stosunek do Boga, w jakim czltowiek moze pozostawac za posrednic-
twem Chrystusa. Nauczanie jest chrzescijanskie, jesli wychodzi z Jego
ust. Zycie jest chrzedcijaniskie, jesli jego rozwéj wyznaczony jest przez
Chrystusa. We wszystkim, co chrzescijaniskie, On musi by¢ obecny.
Osoba Jezusa Chrystusa z jej historyczna niepowtarzalnoscia i wiecz-
na chwalg sama w sobie jest tg kategoria, ktéra okresla byt, dziatanie
i nauke chrze$cijaniska. Jest to paradoks.

Romano Guardini?
1. CHRZESCUANSTWO - ,DROGA ZA CHRYSTUSEM”

W historii religii obraz drogi zawsze odgrywatl szczegdlna role,
wskazujac przede wszystkim na wstepowanie duszy do $wiata

1

Augustyn, In loannis Evangelium tractatus 21, 8: PL 35, 1568.
2 R. Guardini, Bdg daleki, Bég bliski, Poznan 1991, s. 181.
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niebieskiego. Czesto méwiono takze o zyciu czlowieka jako dro-
dze do prawdy, bedacej tym samym droga do swiatla i do same-
go Boga.

Pojecie ,,drogi” pojawia sie wielokrotnie i w bardzo zréznico-
wanych znaczeniach zaréwno w Starym, jak i w Nowym Testa-
mencie. Czesto wskazuje ono na dzialanie i dzieto zbawcze Boga
oraz na dzialanie czlowieka rozumiane jako odpowiedz udziela-
na Bogu ze wzgledu na Jego ,wielkie dziela” W Kazaniu na Gérze
pojawia sie motyw drogi prowadzacej do nieba, ktérej osrodkiem
jest nauczanie Jezusa, a szczegélnie Jego interpretacja prawa za-
warta w o$miu blogostawienstwach. W Liscie do Hebrajczykow
jest mowa o drodze prowadzacej do sanktuarium niebieskiego,
ktora przeszedl Chrystus jako Arcykaptan Nowego Przymie-
rza i na ktéra wprowadza wszystkich, ktérzy wierza w Niego.
W Ewangelii $w. Jana Jezus wskazuje na siebie samego jako na je-
dyna pewna droge prowadzaca do Ojca, ktdra stoi otwarta przed
wszystkimi wierzacymi w Niego.

Gdy czytamy w Nowym Testamencie Dzieje Apostolskie, to na-
szq uwage zwraca fakt, ze kilkakrotnie zostalo tam uzyte pojecie
»drogi” w bardzo szczegélnym znaczeniu:

9, 2: ,zwolennicy tej drogi”;
16, 17: ,droga zbawienia’;
18, 25: ,znatjuz droge Panska”;
18, 26: ,droga Boza”;
19, 9: ,bluznigc przeciw drodze”;
19, 23: ,droga Pana’;
22, 4: ,prze$ladowatem te droge”;
24, 14: ;wedlug drogi”;
24, 22: ,znajac dokladnie te droge”

Pojecie ,drogi” w Dziejach Apostolskich, z jednej strony, wska-
zuje na doktryne i przepowiadanie, a z drugiej na wspdlnote
chrzescijan. Obejmuje ono réwnoczesnie elementy o znacze-
niu dogmatycznym, jak i elementy o znaczeniu egzystencjalnym.
Droga, o jakiej méwia Dzieje Apostolskie, odnosi si¢ zaréwno
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do postawy indywidualnej. jak i wspélnotowej chrzescijan, kté-
rej podstawe stanowi przepowiadanie Jezusa Chrystusa, bedace-
go jej osobowym osrodkiem i kryterium doktrynalnym. W po-
jeciu ,drogi” chodzi wiec o okreslony styl zycia skoncentrowany
wokot Zmartwychwstalego, ktéry wskazuje na koniecznos¢ roz-
wijania tego stylu zycia i na jego cel eschatologiczny, sam bedac
jego norma, sita i wypelnieniem? Wszystkie te elementy méwia
o tym, ze chrzescijanstwo — ,droga” jest skierowana do kazde-
go czlowieka propozycja alternatywnego stylu zycia oraz posia-
da dobrze okre$lone i wlasne kryteria weryfikacji tozsamosci tej
drogi®.

2. W DRODZE ZA CHRYSTUSEM — W JAKI SPOSOB?

Zagadnienie rozumienia chrze$cijanistwa jako drogi za Chry-
stusem mogloby zosta¢ postawione w sposéb spekulatywny
i mogliby$my starac sie okresli¢ przedmiot tego zagadnienia,
jego tres¢, wymiary, podstawy, znaczenie itd. Poniewaz jednak
zagadnienie to w swojej istocie dotyczy konkretnego zycia i co-
dziennej egzystencji czlowieka, podejdziemy do niego przede
wszystkim w sposéb egzystencjalny. Mysle, ze urzeczywistnimy
takie podejscie, gdy postaramy sie wyjasni¢ postawione tu za-
gadnienie, odwolujac sie przede wszystkim do refleksji i stwier-
dzen teologdéw i mistrzéw duchowych, o ktérych wiemy, ze
postawione tezy i rozwiazania potwierdzili swoim §wietym zy-
ciem. Swieto$¢ najlepiej $wiadczy o tym, ze ich odpowiedzi sa
wiarygodne i moga stac sie nie tylko kryterium ukierunkowuja-
cym, a nawet norma naszego zycia. Wszystkie refleksje i dzie-
ta dokonane w stanie faski sa w pewnym sensie normatywne dla
wszystkich.

3 Por. G. Ebel, Via, [w:] Dizionario dei concetti biblici del Nuovo Testamen-
to, red. L. Coenen, E. Beyreuther, H. Bietenhard, Bologna 1980, s. 1990—
2007.

*  Por. J. Krélikowski, Kosciot jako ,spoteczeristwo alternatywne’ Perspektywy
biblijne, ,Currenda” 148 (1998), s. 56—72.
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By¢ moze w $wietych i wielkich mistrzach ducha okazuje sie,
ze droga za Chrystusem jest droga waska, ale w koricu to On sam
powiedzial, Zze waska jest droga, ktéra prowadzi do zycia. Warto
wiec postuchac ich, gdyz podane przez nich wypowiedzi sg nie tyl-
ko prawdziwe, lecz takze pod wieloma wzgledami ,profetyczne’,
to znaczy dajace konkretne wskazania, jak wierzy¢, jak kochad, jak
zy¢, jak i§¢ za Chrystusem.

2.1. SWIETY AUGUSTYN — POD ZNAKIEM POKORY

Zacznijmy od $wiadectwa tego, ktéry pod kazdym wzgledem
moze by¢ nazwany filarem Ko$ciola tacinskiego i cywilizacji za-
chodniej, czyli od §w. Augustyna. Wsréd wielu mozliwosci wybie-
ram fragment z jego refleksji, ktéry moze by¢ uznany za centrum
duchowe Biskupa z Hippony.

Komentujac werset: ,Na prozno wstawa¢ wam przed $wita-
niem” z Psalmu 126, $§w. Augustyn dzieli si¢ ze swymi sluchacza-
mi taka refleksja:

Jezeli wstaniecie zanim wstanie $wiatlo, to jest nieuniknione, ze na
prézno bedziecie stara¢ sig, gdyz bedziecie pograzeni w ciemno-
$ciach. Wstata wasza §wiatlo$¢, czyli Chrystus. Jest dla ciebie rzecza
dobra, zebys wstat po Chrystusie, a nie przed Nim. Kim sa ci, ktérzy
wstaja przed Chrystusem? To ci, ktérzy chcg siebie postawi¢ wyzej od
Chrystusa. A ktérzy to pragna postawic siebie wyzej od Chrystusa?
To ci, ktérzy tutaj pragna wyniesienia, gdzie On byl pokorny. Niechaj
zatem tutaj beda pokorni, o ile pragna zosta¢ wyniesieni tam, gdzie
jest wywyzszony Chrystus. Powiedzial bowiem o tych, ktérzy przez
wiare przylgneli do Niego, wérdd ktérych i my jeste$my, o ile wierzy-
my w Niego czystym sercem: ,Ojcze, chce, aby takze ci, ktérych mi
dates, byli ze mng tam, gdzie ja jestem”. Bracia moi, wielki to dar, wiel-
ka laska, ogromna obietnica! A kto nie chce by¢ z Chrystusem tam,
gdzie On jest? Ale Chrystus jest juz wywyzszony. Chcesz by¢ tam,
gdzie On jest wyniesiony? Badz pokorny tam, gdzie i On byl pokorny.
Dlatego do nich powiedziata sama Swiatto$¢: ,Nie jest uczer nad mi-
strza, ani stuga nad swego pana”. Ci, ktérzy chcieli by¢ uczniami nad
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mistrzem, i stugami ponad panem swoim, chcieli wstawac¢ przed §wi-
tem. Szli na prézno, gdyz nie szli za §wiattem. Do nich zatem zwraca
sie ten psalm: ,Na pr6zno wstawa¢ wam przed $witem”™.

By¢ w drodze za Chrystusem to znaczy obra¢ Go za jedyny
i ostateczny punkt odniesienia swojego zycia, mie¢ Go zawsze
przed oczami jako jedyne $wiatlo, zostawi¢ za soba wszystko, caly
$wiat, jego problemy, a nawet siebie. Kwintesencja tej postawy jest
pokora rozumiana jako podporzadkowanie si¢ Bogu zawsze i we
wszystkim, czyli jako podporzadkowanie ontologiczne. Tylko Bég
moze i powinien zajaé pierwsze miejsce w zyciu czlowieka. Posta-
wa taka gwarantuje owocno$¢ codziennego zycia i dziatania. Co
wiecej, w ujeciu §w. Augustyna postawa pokory jest jedyna gwa-
rancjq jakiej$ zastugi cztowieka w obliczu Boga.

By¢ w drodze za Chrystusem oznacza rzeczywiste bycie za Nim
w postawie pokory, w nieodwolalnym uznaniu Jego pierwszego
miejsca w zyciu czlowieka.

2.2. SWIETY GRZEGORZ Z NAZJANZU —
PRZEZYC IMIONA CHRYSTUSA

Fascynujacym, mimo pewnej melancholii obecnej w jego zyciu
i refleksji, myslicielem chrzescijaniskim z epoki patrystycznej jest
$w. Grzegorz z Nazjanzu. Ze wzgledu na glebie i subtelnos¢ reflek-
sji teologicznej, a zwlaszcza ze wzgledu na obrone teologiczng bé-
stwa Jezusa Chrystusa, jest on nazywany Grzegorzem Teologiem.
Jego pisma budza zainteresowanie juz z tego powodu, ze piszac
o Chrystusie wielokrotnie uzywa zwrotu ,méj Jezus” Swiadczy
to o pasji jego wiary oraz glebokiej i osobowej zazyltosci z Chry-
stusem, ktéremu rzeczywiscie poswiecit cate swoje zycie jako pa-
sterz i jako teolog.

W czwartej z tak zwanych méw teologicznych, poswieconej Sy-
nowi Bozemu, by ukaza¢, kim On jest i jaka powinna by¢ postawa

> Augustyn, Enarrationes in Psalmas 126, 4: PL 37, 1670.
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wierzacych wobec Niego, odwoluje sie do swoistej dialektyki.
Moéwi, ze jak z jednej strony Syn Bozy wszed! na droge do czlowie-
ka, tak czlowiek powinien wej$¢ na droge, idac ktéra za Chrystu-
sem, dojdzie do Boga.

Syn Bozy wszed! na droge prowadzaca do czlowieka, stajac sie
czlowiekiem i do$wiadczajac tego wszystkiego, co ludzkie. Méwi
miedzy innymi:

Dobrze byloby takze uswiadomi¢ sobie, ze On na wtasnej osobie do-
$wiadcza naszego posluszenstwa, a poprzez swoje cierpienia mierzy
wszystko sztuka milosci cztowieka. Tak wiec z wlasnych przej$¢ moze
pozna¢ nasze i przekonac sie, ile od nas zada¢ mozna, ile za$ sfolgo-
wad, biorac pod uwage razem z cierpieniem i nasza niemoc. Jesli bo-
wiem $wiatlo$¢ $wiecaca w ciemnos$ciach naszego zycia byla przesla-
dowana pod ostona ciata i z powodu tej ostony przez inna ciemnos¢,
tj. przez szatana kuszacego, to o ile wiecej przesladowana jest sama
ciemnos¢, jako stabsza?é.

Jako odpowiedz $§w. Grzegorz Teolog wskazuje chrzescijanino-
wi bardzo specyficzna droge za Chrystusem prowadzaca do Boga.
Moéwi mianowicie, ze czlowiek bedzie w drodze za Chrystusem
wtedy, gdy bedzie przezywal to, co wyrazaja imiona, jakie nadaje
Synowi Bozemu Nowy Testament. Méwi wiec:

Masz imiona Syna. Postepuj przez nie! Przez wszystkie, ktére sa z nie-
ba — po Bozemu, a przez te ktére sa cielesne — przez wspoludziat
w nich. Ale raczej w ogdle po Bozemu, bys z nizin wstapil na wyzyny
i stal si¢ Bogiem przez Tego, ktéry dla nas zstapil z nieba na ziemie.
We wszystkim i przede wszystkim tego przestrzegaj, a nie bedziesz
mégt sie pomyli¢ w tych wyzszych lub nizszych imionach: Jezus Chry-
stus, wezoraj i dzi$ ciele$nie, tenze sam duchowo, i na wieki wiekow’.

Grzegorz z Nazjanzu, Sermo 30 (theologica 1V), 6. Ttum. polskie wedlug:
Grzegorz z Nazjanzu, Mowy wybrane, Warszawa 1967, s. 331-332.
7 Tamze, 21, s. 343.
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W spos6b bezposredni w czwartej mowie teologicznej wska-
zuje na nastepujace imiona Syna, ktére maja inspirowac i wyzna-
cza¢ droge chrzescijanina za Chrystusem: Stowo, Madros$¢, Pote-
ga, Prawda, Obraz, Swiatlo, Zycie, Sprawiedliwo$¢, Poswiecenie,
Odkupienie, Zmartwychwstanie, Czlowiek, Syn Czlowieczy, Dro-
ga, Brama, Pasterz, Owca, Baranek, Arcykaptan®.

Imiona te wskazuja podstawowe postawy, ktére powinny ksztal-
towac zycie chrzescijanskie i droge chrzescijanina za Chrystusem.
W tym ujeciu chodzi przede wszystkim o to, by wyraza¢ konkret-
nym zyciem i naszymi postawami to, co wiemy, i to, co méwimy
o Chrystusie, by nie bylo rozdZwieku miedzy tym, co wiemy, i tym,
CO przezywamy.

2.3. SWIETY BONAWENTURA — CNOTY EWANGELICZNE

Wielkim $redniowiecznym teologiem zycia chrze$cijanskiego
rozumianego jako droga byl sw. Bonawentura, najbardziej doktry-
nalny franciszkanin wéréd franciszkanéw, autor wielu wspaniatych
dziel teologicznych, w ktérych okazuje sie wcigz zywym i aktual-
nym przewodnikiem zycia duchowego.

Motyw zycia chrzes$cijanskiego rozumianego jako droga pojawia
sie wielokrotnie w dzietach $w. Bonawentury. W jednym z sympa-
tycznych z racji swojej prostoty dzietek ascetycznych, w ktérym
rozwija ten motyw, jest List o nasladowaniu Chrystusa. Zwracajac
sie do jakiego$ brata, zaznacza najpierw, ze to sam Bdg powoluje
czlowieka na swoja droge:

Zobacz wiec, jak wielkie dobrodziejstwa wyswiadczy! ci Bég. Rozwa-
zaj sposob, w jaki cie stworzyl, odkupil i powolal. Zobacz wigc naj-
pierw, skad cie powotal. Powotal cie bowiem ze $wiata przepelnio-
nego nedza, pelnego zasadzek szatanskich, majacych wprowadzi¢
dusze na wieczne potepienie. Nastepnie zobacz, do czego cie powolal.
Z pewnoscia powotal cig, abys Go wielbit i kochat. Jest to najwiekszym

8 Por. tamze, 21-22, s. 341-343.



88 W drodze za Chrystusem

dobrem, poniewaz stanowi to obowigzek aniotéw. Aniotowie bowiem
w niebie nie czynia nic innego, jak tylko wielbiag Boga. Zastanawiaj si¢
wiec, w jaki sposéb powinienes zy¢, ty, ktéry zostales powotany do
spelniania obowiazku anioléw. Bég powotal cie z nedzy $wiata, ,usta-
nowil” (J 15, 16) i ,poprowadzil” (Ps 106, 7) cie ,prosta droga” (tam-
ze), bezpiecznie wiodaca do zycia wiecznego. Jest to najwieksza taska,
ktorej udzielit nam Bog ze wzgledu na ogrom swojej dobroci’.

Realizacja tej drogi opiera si¢ na przej$ciu przez zycie droga,
jaka przeszed! sam Chrystus:

Gdy zas$ ci, ktérzy zostali powolani przez Niego do osiagniecia zy-
cia wiecznego, pytaja Go: ,Panie, Ty nas stworzyles i powotates do
osiagniecia zycia wiecznego! Céz wiec mamy czyni¢, aby je osia-
gna¢? — On odpowiada: ,I ja wam przekazuje krélestwo, jak mnie
przekazal moj Ojciec” (Lk 22, 29). Rozwazmy wiec, w jaki sposéb Oj-
ciec przekazal Mu krélestwo? Rozwazmy, jaka droge On przeszedl.
A gdy dokladnie rozwazymy zycie Chrystusa, ktéry ,jest zwiercia-
dlem bez skazy” (Mdr 7, 26), stwierdzimy, ze: po pierwsze, przeszed!
On droge glebokiej pokory, po drugie — droge skrajnego ubdstwa, po
trzecie — droge doskonatlej miltosci, po czwarte — droge niezmiernej
cierpliwosci, po piate — droge prawdziwego posluszenstwa. Ta dro-
ga trzeba i nam i§¢, jesli chcemy i$¢ za Chrystusem i znalez¢ Go. Tak
bowiem méwi Jan: ,Kto méwi, ze w Nim pozostaje, powinien sam tak
postepowad, jak On postepowal” (1] 2, 6). Trzeba wiec, aby osobi$cie
szed! ta droga, ktéra przeszedt Chrystus™.

Istote drogi za Chrystusem — w ujeciu §w. Bonawentury — wy-
znaczaja te cnoty, ktére nazywa sie czesto ,,cnotami ewangeliczny-
mi’, to znaczy takimi, o ktérych poucza tylko Chrystus i Nowy Te-
stament, i ktére okreslaja takze specyfike zycia chrzescijanskiego.

°  Bonawentura, List o nasladowaniu Chrystusa, [w:] Antologia mistykéw fran-

ciszkariskich, red. S. Kafel, t. 1: Wiek XIII, Warszawa 1985, s. 250.

10 Tamze.
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Droga za Chrystusem to droga pokory, ubéstwa, milosci, cierpli-
wosci i postuszenstwa.

2.4. NIKOLAOS KABASILAS — ZYCIE W CHRYSTUSIE

Nikolaos Kabasilas nalezy do najwiekszych teologéw bizantyn-
skich, i to nie tylko z okresu $redniowiecza, w ktérym zyl. Wérdd jego
dziet najbardziej znanymi sa Zycie w Chrystusie i Komentarz do Bo-
skiej Liturgii. W krag naszych rozwazan wpisuje si¢ bezposrednio Zy-
cie w Chrystusie, ktérego trescia jest zycie chrzescijariskie rozumiane
wlasnie jako ,zycie w Chrystusie” w jego réznych fazach — od naro-
dzin az do pelnego rozwoju. Przedmiotem wykladu jest wiec zycie
i dziatanie Chrystusa w czlowieku oraz ludzkie uczestniczenie w Jego
boskim zyciu. Chrystus przychodzi do cztowieka przez swoje miste-
ria-sakramenty (chrzest, bierzmowanie, Eucharystia), i tylko za ich
posrednictwem czlowiek przechodzi do Chrystusa. Misteria sa de-
cydujacymi momentami dziela zbawienia, jakie dokonuje sie w czto-
wieku, oraz sg zasadnicza droga czlowieka do pelni zycia w Bogu.

Schemat tej drogi wyznaczaja tytuly ksiegi I: Zycie w Chrystusie
Sformuje sie za posrednictwem boskich misteriow chrztu, bierzmowa-
nia i Eucharystii oraz ksiegi I1: Jak strzec zycia w Chrystusie po otrzy-
maniu go z misteriow. Kabasilas podkresla absolutne pierwszenstwo
Chrystusa i Jego dzialania w drodze czlowieka do Boga: ,Przez $wie-
te misteria, jakby przez okna, stonice sprawiedliwosci wchodzi w ten
mroczny $wiat, zadaje $mier¢ zyciu wedlug $wiata i sprawia powsta-
nie zycia nad$wiatowego. [...] Za posrednictwem misteriéw blysk
zycia przysztego wchodzi w dusze i w nich zamieszkuje™.

Na drugim miejscu jest dziatanie czlowieka, ktére Kabasilas tak
charakteryzuje:

Nasz jedyny wklad do Zycia polega na troszczeniu si¢ o dary, strzeze-
niu taski i nieodrzucaniu korony, jaka uwit dla nas Bog za cene wielu

1

N. Kabasilas, Zycie w Chrystusie, 1, 3, [w:] N. Cabasila, La vita in Cristo, Roma
1994, 5. 75.
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trudéw i potéw. To jest zycie w Chrystusie: boskie misteria formu-
ja je, lecz takze ludzka troska stanowi jaka$ ich czes¢. Dlatego, kto
chce o nim méwi¢, po przeanalizowaniu poszczegélnych misteriow,
bedzie musiat podja¢ rozwazania nad dziataniem cztowieka w opar-
ciu o cnoty™.

Cecha charakterystyczna propozycji Kabasilasa jest jej wy-
miar liturgiczno-sakramentalny. Podstawa chrzescijanskiej dro-
gi za Chrystusem s3 sakramenty: chrzest, bierzmowanie, Eucha-
rystia. By¢ w drodze za Chrystusem oznacza przyjecie task tych
sakramentow oraz doprowadzenie za posrednictwem cnét do
tego, by laski te wydaly owoce w konkretnym zyciu chrzesci-
janskim.

2.5. WLODZIMIERZ SOLOWJOW —
W SWIETLE ZMARTWYCHWSTANIA

Wtodzimierz Sotowjow, wielki rosyjski mysliciel religijny z dru-
giej polowy XIX wieku, w pierwszym ze swoich tak zwanych ,li-
stéw paschalnych” wskazuje nam na to, co on rozumie przez bycie
w drodze za Chrystusem. W swoim rozwazaniu o zmartwych-
wstaniu Chrystusa wychodzi od pytania o to, czym jest prawdzi-
we zycie, czyli takie, ktére zwycieza Smier¢ i nadaje sens wszyst-
kim poszukiwaniom i dzialaniom czlowieka, ktére zawsze i mimo
wszystko pozostaja naznaczone przegrana, rozpadem i $miercia.
Do rozwiazania tego problemu nie wystarcza sifa fizyczna i sita
mysli; potrzeba do tego ,nieograniczonej sity moralnej’; ktéra na-
daje zyciu ,absolutna pelnie’, dzigki czemu ,wyklucza wszelkie
rozdwojenie i w konsekwencji nie dopuszcza do ostatecznego roz-
padu zywego czlowieka na dwie rézne czesci: bezcielesnego ducha
i rozkladajaca sie materie™?.

2 Tamze, I, 6, s. 98-99.
3 W. Solowjow, Listy paschalne. I, [w:] tegoz, Wybdr pism, t. 1, Poznan 1988,
s. 126-127.
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Jedyna sita, ktéra to umozliwia, jest rzeczywiste zmartwych-
wstanie Chrystusa, ktére Sotowjow interpretuje w taki sposéb:

Duchowa sita, wolna w Chrystusie wewnetrznie od wszystkiego, co
ja krepuje, moralnie nieograniczona, w Jego zmartwychwstaniu wy-
zwala sie prawdziwie nie tylko od wszelkich ograniczen zewnetrz-
nych, lecz przede wszystkim od jednostronnosci istnienia wylacznie
duchowego, przeciwstawnego istnieniu fizycznemu; zmartwychwsta-
ty Chrystus jest wiecej niz duchem — duch nie ma ciala i kosci, nie
spozywa pokarmu — jest duchem na wieki wcielonym. Z cala pel-
nia wewnetrznego, duchowego istnienia Chrystus jednoczy wszyst-
kie pozytywne mozliwosci fizycznej egzystencji bez jej zewnetrznych
ograniczenn. W Nim znajduje sie wszelkie zycie, cala §mier¢ zostala
pokonana bezwarunkowo i ostatecznie. Bedac zdecydowanym zwy-
ciestwem zycia nad $miercig, afirmacji nad negacja, zmartwychwsta-
nie Chrystusa jest przez to tryumfem rozumu w $wiecie. Zmartwych-
wstanie jest cudem jedynie w tym sensie, w jakim pierwsze, nowe
pojawienie sie czegokolwiek, jako nadzwyczajne, niebywale, zadziwia,
czyli zmusza do zdumienia sie. Jesli zapomnimy o konsekwencjach
calosci wszech$wiatowego procesu, bedziemy tylko §ledzi¢ rozliczne
jego stadia, to kazde z nich bedzie sie nam jawi¢ jako cud. Jak cudem
bylo pojawienie sie pierwszego zywego organizmu ws$réd przyrody
nieozywionej, a potem pojawienie si¢ nad niemym $wiatem pierw-
szej istoty rozumnej, tak i pojawienie sie pierwszego catkowicie du-
chowego i stad nie podlegajacego Smierci cztowieka — pierworodnego
sposrédd umarlych — bylo cudem. Jesli cudem byly wstepne zwycie-
stwa zycia nad $miercig, to i ostateczne zwyciestwo nalezy uznac za
cud. Lecz to, co wydaje si¢ nam cudem, rozumiemy, ze jest calkowicie
naturalnym, koniecznym i racjonalnym wydarzeniem. prawda Chry-
stusowego zmartwychwstania jest prawda calo$ciowsa, pelna — nie
tylko prawda wiary, ale i prawda rozumu. Jesliby Chrystus nie zmar-
twychwstal, jesliby sie okazalo, ze Kajfasz ma racje, jesli potwierdzita-
by sie madro$¢ Heroda i Pitata, $wiat okazalby sie bezrozumnym kré-
lestwem zla, ztudy i $mierci. Chodzilo nie o przerwanie czyjegos tam
zycia, a o to, czy zostanie przerwane prawdziwe zycie, zycie calkowi-
cie sprawiedliwego. Jesliby takie zycie nie moglo pokona¢ wroga, to
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jakaz nadzieja zostawalaby na przysztosc¢? Jesliby Chrystus nie zmar-
twychwstal, to ktéz méglby zmartwychwstaé?'.

By¢ w drodze za Chrystusem oznacza przede wszystkim pod-
stawowe i trwale uznanie Jego zmartwychwstania za najwieksze
misterium-wydarzenie w dziejach $wiata, ktére nadaje sens zy-
ciu czlowieka i dziejom $wiata. Potwierdza ono przede wszyst-
kim warto$¢ dobra i prawdy, ktére prowadza do udzialu w zmar-
twychwstaniu Chrystusa, czyli w zyciu absolutnym. By¢ w drodze
za Chrystusem oznacza bezwzglednie pozytywnie podchodzi¢ do
wszelkiej rzeczywisto$ci, urzeczywistnia¢ wszelkie mozliwe dobro
oraz nieustannie szuka¢ prawdy, motywujac to wszystko wydarze-
niem zmartwychwstania, uznanym za jedyna wazna kategorie in-
terpretacji rzeczywistosci nie tylko ludzkiej, lecz takze kosmicznej
oraz wchodzac w ten sposéb w rzeczywisto$¢ samego wydarzenia.

2.6. DIETRICH BONHOEFFER — NASLADOWANIE

Dietrich Bonhoeffer, pastor Kos$ciota luteranskiego, nalezy do
najbardziej cenionych dzisiaj myslicieli §wiata protestanckiego,
takze w Kosciele katolickim. W Polsce szczesliwie ukazata sie jed-
na z jego pierwszych, ale zarazem najbardziej wptywowych ksia-
zek: Nasladowanie (Nachfolge), ktora zmierza do ukazania zycia
chrze$cijanskiego pojetego catkowicie jako péjsécie za Chrystusem
i nasladowanie Go.

Bonhoeffer tak ujmuje istote swojej propozycji, zakorzenionej
w samym sercu Nowego Testamentu:

Wezwanie do pdjscia za Jezusem jest [...] wiezia z osoba samego Je-
zusa Chrystusa, jest ono przetamaniem wszelkich prawidtowosci
mocag taski, pochodzacej od tego, ktéry wola. To taskawe wezwanie,
taskawe przykazanie. Nie ma ono nic wspdlnego z nieprzyjaznia za-
konu i Ewangelii. Chrystus wola, uczen rusza za Nim. To jest taska

1“4 Tamze,s. 127—-128.
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i przykazanie zarazem [...]. Nasladowanie to wiez z Chrystusem; po-
niewaz jest Chrystus, musi tez by¢ péjscie za Nim. Chrystus jako idea,
system doktryn, ogdlna religijna $wiadomos¢ taski badZ odpuszcze-
nia grzechéw nie czyni nagladowania koniecznym, a nawet wyklucza
je, jest mu przeciwny. Idee mozna poznaé, zachwyci¢ sie nig, a moze
nawet zrealizowad, ale nigdy nie powstanie miedzy nia a czlowiekiem
relacja osobistego, postusznego nasladowania. Chrzescijanstwo bez
zywego Chrystusa pozosta¢ musi chrzescijaiistwem bez nasladowa-
nia, a chrze$cijafistwo bez pédjsicia za Jezusem jest zawsze chrzescijan-
stwem bez Jezusa Chrystusa, jest ideg, mitem®.

Podstawowa postawa, przez ktdra chrzescijanin realizuje poéj-
$cie za Chrystusem i nasladowanie Go, jest ,postuszenistwo w pro-
stocie”® lub — jak méwi w innym miejscu — ,postuszeristwo do-
stowne™. Trescia péjscia za i nagladowania jest Kazanie na Gdrze,
jego zyciowa ,przestrzen” stanowi Ko$ciét, a jego cel — ,aby kaz-
dy statl sie tym, kim naprawde jest’, to znaczy chrze$cijaninem™.
Wszystkie te elementy tworza to, co tutaj nazywamy ,droga za
Chrystusem”.

2.7. KARL RAHNER — KONKRETNA RELACJA

Karl Rahner, jeden z najwiekszych teologéw naszego wieku,
w swoich refleksjach o zyciu chrzescijanskim czesto powraca do
zagadnienia ,konkretnej relacji do Jezusa” jako do wyznacznika
istoty zycia chrze$cijaniskiego oraz do pojecia drogi jako proce-
su urzeczywistniania tej relacji. W cyklu rozwazan Wierze w Je-
zusa Chrystusa tak pisze: ,Wyraznie chrzescijaiiska realizacja ist-
nienia zaczyna sie dopiero wtedy, kiedy czlowiek usiluje nawigzaé
osobisty kontakt z ukrzyzowanym i wywyzszonym Jezusem, kie-
dy zaczyna kocha¢ tego konkretnego czlowieka i Jemu ufaé, kiedy

5 D. Bonhoeffer, Nasladowanie, Poznan 1997, s. 22—23.
16 Tamze, s. 41.

Por. tamze, s. 43.

Por. tamze, s. 65.

17

18
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ponad wszystkimi abstrakcyjnymi zadaniami poznaje Go jako pra-
wo swego zycia™?.

Rahner tak wyjasnia tre$¢ tego bezposredniego kontaktu: ,Jest
to zaakceptowanie wspdlnoty loséw, sposéb pojmowania siebie
w $wietle konkretnego zycia Jezusa, uczestnictwo w Jego zdaniu
sie na Boga, kréotko méwiac: doswiadczenie i akceptacja wlasnego
zycia jako bardzo tajemniczego, ale realnego uczestnictwa w Jego
losie™®.

Kontakt ten realizuje si¢ w dwojaki sposdéb. Z jednej strony
do jego urzeczywistnienia przyczynia si¢ sam Chrystus jako po-
$rednik miedzy czlowiekiem a Bogiem: ,Ludzka rzeczywisto$¢
Chrystusa zawsze bedzie dla nas stalym posrednictwem w daze-
niu do bezposredniej obecnosci Boga”'. Uprzywilejowana for-
ma urzeczywistniania tego kontaktu ze strony czlowieka jest
milo$¢ Boga i blizniego rozumiana jako jedna rzeczywistosc.
Rahner pisze:

Wedlug nauki chrze$cijanskiej potaczona mitos¢ Boga i bliZniego jest
w rezultacie jednym i wszystko ogarniajacym stylem Zycia, a w obu
przypadkach, podtrzymywana przez obdarowujacego soba Boga, sta-
je sie rodzicielka zbawienia. W konsekwencji mito$¢ blizniego nie jest
tylko przykazaniem, ktére musi by¢ zachowane, jezeli cztowiek chce
z Bogiem pozostawac w relacjach prowadzacych do zbawienia. Nie
jest tez tylko jednym z wielu zobowiazan cztowieka i chrze$cijanina,
lecz stanowi po prostu realizowanie chrzescijaristwa. Konieczne jest
wszakze, by ta milo$¢ blizniego osiagneta swa doskonatosé i aby czlo-
wiek wyraznie zaakceptowal tajemniczego partnera — podstawe tej
miltosci, mianowicie samego Boga, bez ktérego osobowa mitos¢ mie-
dzy istotami ludzkimi nie moze uzyskac ani swej absolutnej glebi, ani
definitywnego charakteru®.

K. Rahner, Wierze w Jezusa Chrystusa, [w:] tegoz, Przez Syna do Ojca, Kra-
kéw 1979, s. 179.

20 Tamze, s. 185.

2 Tamze, s. 186.

22 Tamze, s. 188—189.



3. W drodze za Chrystusem dzisiaj 95

Rahner wprowadzil do swoich refleksji wazna uwage metodo-
logiczna:

Tylko ten potrafi naprawde zrozumie¢ to, co zostalo powiedziane, kto
odwaza sie usilowaé swoimi czynami ukochac osobiscie Jezusa przez
spotkanie w Pi$mie Swietym i w sakramencie, a szczegdlnie przez ce-
lebrowanie Jego $mierci oraz przez zycie we wspdlnocie wierzacych
wen. W takim do$wiadczeniu czlowiek otrzymuje dzigki fasce odwa-
ge do tego, aby juz wiecej nie ba¢ si¢, ze wypowiadajac ,,Jezus” ma jed-
nak na mysli tylko abstrakcyjna idee nieskoriczonego Boga®.

3. W DRODZE ZA CHRYSTUSEM DZISIA]

Kazdy ze schematycznie przedstawionych tutaj modeli urzeczy-
wistniania drogi wiodacej za Chrystusem i do Chrystusa zachowu-
je swoja warto$¢ i moze by¢ proponowany dzisiaj jako konkretna
mozliwo$¢ zycia chrzescijaniskiego. Wlasciwie kazdy z nas, jesli na
serio traktuje swoje bycie chrzescijaninem i swoja wiare, realizu-
je wiele z tego, co zostalo tutaj ukazane na przykladzie wielkich
$wietych i teologéw. Moze nie zastanawiamy sie systematycznie
nad tym, wedlug jakiego modelu przebiega nasza droga za Chry-
stusem, ale z pewnoscia taki model istnieje, tak ze mozna by nawet
pokusic¢ sie o okreslenie, co stanowi jego osrodek; mozna by zapy-
ta¢, jak wplywaja na niego nasza psychologia, nasza formacja, na-
sze doswiadczenia, nasza droga chrzescijaniska, ktéra juz mielismy
mozliwo$¢ przeby¢. Problem ten niech zostanie jednak tajemnica
kazdego z nas.

W drugiej czesci tego wyktadu chciatbym poczynié pewne uwa-
gi, ktére zmierzaja do wstepnego okreslenia, jaki model ,drogi za
Chrystusem” mozna by zaproponowac¢ dzisiejszemu chrzescija-
ninowi, model, ktéry zapewnialby autentyczno$¢ drogi, a réw-
nocze$nie uwzglednialby specyficzna i zmieniajaca sie sytuacje

23 Tamze, s. 190—191.
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wspolczesnego $wiata, tak pod wzgledem kultury, jak réwniez
mentalnosci. Sa to oczywiscie propozycje, ktdre nie tylko nie rosz-
czg sobie pretensji do wyczerpania zagadnienia, ale sa po prostu
wynikiem pewnego subiektywnego widzenia dzisiejszego $wiata
i bycia chrze$cijaninem w tym $wiecie.

Zacznijmy od uwagi o charakterze metodologicznym: to, co do-
tyczy naszej drogi za Chrystusem, moze i powinno by¢ rozpatry-
wane z dwoch réznych, chociaz podstawowych punktéw widze-
nia — albo w odniesieniu do tresci tego pojecia, albo w odniesieniu
do jego formy.

3.1. ,TRESC” DROGI ZA CHRYSTUSEM

Jesli chodzi o odniesienie do materii, to pojecie drogi za Chry-
stusem zawiera pewne dobrze okreslone tresci, ktérych dostarcza
objawienie chrzescijanskie i ktére ukazuja jego strukture, jak row-
niez jego poszczegdlne elementy.

3.1.1. ADMIRABILE COMMERCIUM

Bardzo konkretna i wazna tres¢, jaka zawiera pojecie drogi i jaka
pojawia sie¢ w réznych miejscach objawienia i tradycji chrzescijan-
skiej, jest miedzy innymi wyrazona przez starozytne pojecie chrze-
Scijaniskie admirabile commercium lub commutatio, czyli ,prze-
dziwna wymiana” miedzy Bogiem i czlowiekiem dokonujaca sie
w Chrystusie jako jej ,posredniku” i jej dynamicznym o$rodku.
Czlowiek, ktdry jest grzesznikiem, przedmiotem gniewu Bozego
oraz niewolnikiem zla i stabo$ci, w Chrystusie staje si¢ ,uczestni-
kiem” Boga, ktéry jest §wiety, blogostawiony i nie§miertelny. Do-
konuje sie to na mocy wydarzenia, w ktérym Syn Bozy przyjat ,,po-
sta¢” cztowieka, stal sie grzechem, przekleristwem i $§miercia (por.
2 Kor 5, 21; Ga 3, 13; Ap 1, 18). Miedzy Bogiem i czlowiekiem zo-
stal w ten spos6b wprowadzony stan niezwyklej osobowej komu-
nii, wspdlnoty, wspétudzialu, oraz zostalo potwierdzone, ze czto-
wiek moze nawiaza¢ osobowa relacje z transcendentnym Bogiem
jako swoim absolutnym Ty. Ojcowie Kos$ciota, by wyrazic¢ te ta-
jemnicza rzeczywisto$¢, odwotuja sie do rzeczywistosci ,pocalun-
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ku’, jakiego Stowo Boze udziela duszy ludzkiej. Pisze na przykiad
$w. Ambrozy:

»,Caluje” nas Stowo, ktére jest Bogiem, wowczas gdy oswieca nasze
serce, te gléwna czes¢ ducha ludzkiego, tchnieniem boskiego pozna-
nia. Dusza, ktéra otrzymata w darze rekojmie mitosci matzenskiej, ra-
dosna i wesola méwi: ,,otwarlam swe usta i wchlonetam powietrze”
Przez pocatunek osoby kochajace tacza si¢ wzajemnie i jakby zosta-
ja owladniete stodycza wewnetrznego piekna. Dusza taczy sie ze Sto-
wem, ktore jest Bogiem, dzieki temu pocatunkowi, przez ktéry wlewa
sie w nia duch calujacego, podobnie jak w tych, co calujac sig, nie sa
zadowoleni z przedsmaku warg, lecz zdaja sie niejako nawzajem wle-
wac sobie swego Ducha?..

Takie same ujecia mozemy znalez¢ na chrzescijariskim Wscho-
dzie, np. u Orygenesa czy Grzegorza z Nysy.

Ta sprawa jest bardzo wazna i aktualna dzisiaj, gdy najbardziej
drazliwym punktem wiary chrzescijaniskiej staje sie mozliwo$é
bezposredniej i osobowej relacji czlowieka z Bogiem. Z wielu
stron podnosza sie zastrzezenia przeciw tej mozliwosci, prowa-
dzac do pojawiania si¢ miedzy innymi nowych form poganstwa.
Obranie drogi za Chrystusem opartej na rzeczywistosci ,prze-
dziwnej wymiany” przypomina nam, ze to wcielony Syn Bozy jest
jej osobowym poczatkiem, a Jego taska jest jej stalym i nieusu-
walnym oérodkiem, jak réwniez gwarancja doprowadzenia jej do
celu. Przedziwna wymiana realizujaca si¢ w jedynym Posredni-
ku zapewnia czltowiekowi staly dostep do taski, przez co droga za
Chrystusem zawiera niezwykle wprost mozliwosci konkretyzacji
i rozwoju.

3.1.2. DZIALANIE KULTYCZNE

Gdy analizujemy kulture i mentalno$¢ cztowieka sredniowiecz-
nego, to zauwazamy, ze pojeciem-kategoria, ktére ulatwialo mu

2 Ambrozy, De Isaac vel anima 111, 8: PL 14, 506 BC.
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rozwigzanie zdecydowanej wigkszosci probleméw bylo pojecie
porzadku (ordo). Wszystko bylo uporzadkowane: kosmos, czto-
wiek, rozum, mito$¢, i jako takie miato charakter sakralny. Podsta-
we dla uznania tego porzadku stanowil Prolog Ewangelii §w. Jana
oraz wprowadzenia z Listow do Efezjan i do Kolosan. Chrystus-
-Logos byl niekwestionowana zasada $wiata, glowa wszystkiego,
podstawa wszelkiego stworzenia. Wieczny Logos do$¢ fatwo nada-
wal sens wszystkiemu.

Ta wyjatkowo statyczna struktura zachwiala sie za sprawa Lutra
i reformacji, gdy na pierwszym miejscu w ramach rzeczywisto$ci
zostal postawiony konkretny czlowiek wraz z problemem ,uspra-
wiedliwienia przez wiare” W taki sposéb narodzito sie zaintereso-
wanie dla dynamiki osobowej, ktére postawito czlowieka w rady-
kalnie nowej sytuacji — niejako na wulkanie jego wlasnego ja ijego
dzialania. Okazalo sig, ze nie da si¢ przyjac jednej prostej uniwer-
salnej zasady zdolnej do wszechuporzadkowania, ale ze wszystko
jest w sytuacji ,ruchu’; pozbawionego tadu, gdyz jego motorem jest
wola czlowieka, ktdra jest radykalnie ,nieuporzadkowana” Nie tyl-
ko stwierdzono brak jednej zasady uporzadkowania tego, co ludz-
kie, ale takze uznano, ze w ramach tego, co ludzkie, istnieja nie-
dajace si¢ przekroczy¢ przepascie, wsréd nich za$ na pierwszym
miejscu znajduje si¢ przepas¢, ktérej brzegi wyznacza z jednej
strony ,,gniew Boga’, a z drugiej strony Jego taska.

Czlowiek dzisiejszy jest dziedzicem reformacji wlasnie w tej
$wiadomosci zycia na niespokojnym wulkanie, czyli w stalym na-
pieciu miedzy wiara i niewiara, miedzy nadzieja i przerazeniem,
miedzy $wietoscia i grzechem, miedzy gniewem Boga i Jego taska.
Co wigcej, nam, chrzescijanom, ktérych niestety nekaja dzisiaj nie-
uzasadnione tendencje pesymistyczne, czesto wydaje sig, ze sto-
imy nad przepa$cia, ktéra rézni sie od przepasci poreformacyjnej
tym, ze pozostat juz tylko jeden brzeg, to znaczy okryty ciemno-
$cig brzeg gniewu Bozego.

Mysle, iz w takiej niewatpliwie trudnej sytuacji powinni$my
uwzglednic szeroko ten fakt, ze kiedy jesteSmy w drodze za Chry-
stusem, jeste§my w drodze za tym Chrystusem, o ktérym moéwi
w sposéb szczegdlny List do Hebrajczykéw. Chodzi wiec o Chry-
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stusa Kaplana w $wietej swiatyni Ojca, ktérego kaptanstwo ma
warto$¢ nie tylko ,w niebie’, lecz zostato ogloszone takze w ,,ago-
rze’, to znaczy po$réd ludzi na rynku $wiata. Chrystus Kaptan
(pontifex) jest tym, ktéry nieustannie usprawiedliwia, zbawia
i u§wieca, przerzucajac most nad przepascia pomiedzy gniewem
i taska. To wlasnie ta ,przedziwna wymiana’, jakiej dokonuje
jako Arcykaplan Nowego Przymierza, jest zaprowadzeniem naj-
wyzszego porzadku — porzadku miedzy Bogiem a czlowiekiem.
W dziele kaptaniskim jest On Panem wszystkiego i zasada kazde-
go dzialania.

To odkrycie stalo sie inspiracja dla rozwinietego w okresie mie-
dzywojennym ,ruchu liturgicznego” Dzisiaj w $wiecie chrzescijan-
skim potrzebujemy dalszego rozwijania wymiaru ,kultyczno-sa-
kramentalnego” naszej drogi za Chrystusem, gdyz wlasnie w tym
wymiarze otwieraja sie jej najbardziej podstawowe mozliwosci, jak
réwniez takie sa potrzeby wspélczesnego czlowieka wierzacego.
Tylko na pozér wydaje sie, ze dzisiejszy wierzacy jest niechetny ce-
lebracji, liturgii i sakramentowi — jest on tymczasem niechetny li-
turgii bez duchowosci, przezycia i piekna, liturgii pospiesznej, zby-
wanej i administrowane;j.

Chrystus Arcykaptan w nowej Swiatyni Nowego Przymierza
jest tym, ktéry przez taske ,uporzadkowuje” nasza droge za
Nim i fagodzi wulkan, jaki nosimy w sobie, przez dzieta usprawie-
dliwienia i zbawienia, jakich w nas dokonuje w i za pos$rednic-
twem celebracji liturgicznej Kosciofa.

3.2. ,FORMA” DROGI ZA CHRYSTUSEM

Droga za Chrystusem, bedac tre$cia naszego zycia, posiada tak-
ze pewna forme czy tez wymiar formalny. Forma méwi nam, jak
objawienie w swojej zlozonosci wyraza sie w sposéb konkretny
i dochodzi do czlowieka. Dotyczy to zatem takze drogi za Chry-
stusem, ktéra stanowi jeden z jego elementéw.

Mozemy wyrézni¢ cztery podstawowe formy, w jakich wyraza
sie objawienie, a wiec takze i droga za Chrystusem: forma , glo-
szenia” (kerygmat); forma $§wietego misterium (mysterion); forma
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czasu historycznego (kairos); forma porzadku zbawienia (oiko-
nomia). Omawiajac zasadnicze aspekty tych form, wskazemy, jak
moga one ksztaltowa¢ nasza droge za Chrystusem i jak ta droga
moze wyrazi¢ si¢ w nich.

3.2.1. KERYGMAT

Dla prorokéw Starego Testamentu i hagiograféw Nowego Te-
stamentu podstawowym pojeciem wyrazajacym aspekt formal-
ny objawienia jest kerygmat, czyli przepowiadanie. W sensie pier-
wotnym pojecie to oznacza ,krzyk” Historycznie oznaczalo ono
okrzyki wydawane przez wladze panstwowa, wojskowa lub swie-
ta, czyli komunikacje wzmocniona przez heroldéw, ktérzy zwoly-
wali lud, wojsko lub wiernych na zgromadzenie, ¢wiczenia, wojne
lub sktadanie ofiar. Poniewaz wladza ,wydaje okrzyk’, herold sta-
je sie jej reprezentantem, jej glosicielem lub jej ,postanicem” Ke-
rygmat jest wiec oficjalnym gloszeniem podawanym glosno przez
oficjalnie postanego, ktére buduje krélestwo: krélestwo pokojowe
zgromadzenia, krélestwo wojenne wojska i krélestwo przed Bo-
giem w celebracji.

Kerygmat prorokéw, Dziejéw Apostolskich i listéw apostol-
skich, bedacy podstawowa forma objawienia, jest Scisle zwiazany
z krélestwem Bozym, krélestwem niebieskim — jest on gloszeniem
krélestwa. W taki sposéb kerygmat jest prawdziwa i wlasciwa
ewangelig. W sensie historycznym ewangelia nie oznacza: ,rado-
sna-dobra nowina’, ale gloszenie cesarza rzymskiego skierowane
do catego cesarstwa — gloszenie, ktére jako takie, zgodnie z boskim
charakterem cesarza, jest w sobie zbawieniem, niezaleznie od tre-
Sci (kara czy tez laska). Ewangelia jest wigc oficjalnym gloszeniem
krélestwa, a jako takie zaklada kréla, ktéry wydaje to gloszenie
i przez nie spelnia swoje funkcje.

Za pojeciem kerygmatu i ewangelii w chrze$cijanstwie stoi
wiec pierwszorzednie majestat Boga, ktéry wtasnie przez keryg-
mat i Ewangelie realizuje swoja wlasna funkcje w krélestwie. Ke-
rygmat i ewangelia opieraja sie wiec koniecznie na ,stowie” Bo-
ga, ktory jest ,Bogiem-Slowem” Bég-Slowo jest jedynym sto-
wem kerygmatu i ewangelii, a wiec ostateczna podstawa kazdego
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kerygmatu i ewangelii chrzescijanskiej bedzie jedyne ,Ja jestem
z wami” Slowa, ktére jest Bogiem — Stowa, ktére jest warunkiem
kazdego stowa chrzescijanskiego.

Kerygmat musi by¢ podstawa formalna teologii i zycia chrze-
Scijaniskiego. Wszystkie stowa objawione, zar6wno w Starym, jak
w Nowym Testamencie, formuja jedyny kerygmat Stowa (Lo-
gosu) Bozego, tak ze kazda wiara i kazde zycie wiary jest w spo-
sob logiczny uczestniczeniem w tym Stowie. Prowadzi nas to do
uznania centralnego miejsca kerygmatu Stowa w zyciu chrzesci-
janiskim. W $redniowieczu z tego uznania narodzil si¢ zakon do-
minikanéw — Ordo Praedicatorum, uznajacy za centrum teolo-
giczne wszystkiego Logos jako Prawde.

Czy nie nalezaloby zapyta¢, co glosimy w naszym zyciu? Czy
trescia naszego kerygmatu jest jedyne Slowo Boze, czy tez glosi-
my nasze stowa i fantazje? Czy krzyczymy siebie i o sobie? Czy
nie chcieliby$Smy zbawi¢ §wiata na wlasna reke? Czy rzeczywiscie
uczestniczymy w Stowie?

3.2.2. MYSTERION

Drugim pojeciem okreslajacym aspekt formalny drogi za Chry-
stusem jest pojecie misterium (mysterion). Misterium w sensie do-
stfownym oznacza ,strzezenie pod zamknieciem’, przy czym posia-
da ono dwa znaczenia. W starozytnosci greckiej stowo ,misterium”
wskazywalo na powtérzenie pierwotnego boskiego wydarzenia
w kulcie, w ktérym czlowiek zostaje podniesiony do tego, co bo-
skie, i dziala wraz z nim. Misterium jest wiec ,pamiecia” i ,obec-
no$cig” dzialania Bozego w boskich zaslubinach z czlowiekiem. Ta
tre$§¢ wprowadza nas w samo centrum misterium chrzescijanskiego.
W chrzescijanstwie chodzi przede wszystkim o mysterium Christi.
Do uczestniczenia w nim sa powotani wszyscy ludzie wraz z calym
kosmosem. To misterium jest przezywane i aktualizowane w ce-
lebracji Eucharystii — celebracji Kosciota jako Oblubienicy, Ciala
i Pelni Chrystusa, w celebracji zaslubin Chrystusa i Kosciofa, ktére
aktualizuja sie w kazdym wierzacym w Ko$ciele. Eucharystia jest pa-
miatka i obecnos$cia Chrystusa, urzeczywistniajaca sie przez chleb
i kielich — przez Cialo i Krew Chrystusa jako Nowe Przymierze.



102 W drodze za Chrystusem

To jest ,wielka karta” misterium chrze$cijanskiego, ktéra dla
$w. Augustyna stala si¢ punktem wyjscia do opisania chrzescijan-
stwa jako zywego i wciaz nowego dziatania kultycznego, w kto-
rym — przez znak jednego Chleba i jednego Kielicha — celebruje
sie jedyne misterium Ukrzyzowanego-Zmartwychwstalego, ktéry
wlasnie hic et nunc celebruje swoje ,,zmartwychwstanie w $§mierci”
Dlatego tez $w. Augustyn nie nazywal chrzescijan ,ludZzmi Chry-
stusa’; ale po prostu ,Chrystusem’, tak jak do przyjmujacych Eu-
charystie méwil ,przyjmijcie to, czym jestescie”.

Eucharystia jest urzeczywistnianiem tego, co wyrazilo sie
w Chrystusie — tego, co w Nim wyrazilo sie dla nas. W tym zna-
czeniu droga za Chrystusem, przechodzac przez Eucharystie, sta-
je sie rzeczywiscie prawdziwym wcieleniem, przez ktére wieczny
Bég stal sie cztowiekiem historycznym i kontynuuje swoje zycie
w historycznym Kosciele, historycznej ludzkosci i historycznym
Swiecie.

Misterium Christi stawia przed nami rozmaite pytania, a przede
wszystkim to jedno: jakie miejsce w naszym zyciu zajmuje celebra-
cja Eucharystii — czy jest ona postawiona przed kazda inng dzia-
talno$cia, ktéra z niej powinna czerpac swoje inspiracje i do niej
zmierza¢, czy moze jest tylko malo znaczacym, czesto tylko ,nie-
dzielnym” i ,obowigzkowym’, epizodem w ramach naszego zycia
chrzescijanskiego?

3.2.3. KAIROS

Trzecim pojeciem okreslajacym aspekt formalny drogi za Chry-
stusem jest pojecie kairos. Chrze$cijanstwo oznacza wieczno$¢
w czasie i wieczno$c jako czas — wieczno$¢ absolutna (boska) w cza-
sie historycznym (wzglednym), a wiec w nastepstwie wczoraj-
dzisiaj-jutro. To nastepstwo wyraza si¢ w bardzo zlozonej re-
lacji trzech poje¢, przy pomocy ktérych jezyk grecki Nowego
Testamentu wyraza tajemnice czasu historycznego: chronos, ka-

% Por. La dottrina eucaristica di sant’Agostino, red. G. di Nola, Citta del Vatica-

no 1997 (zawiera synteze doktryny eucharystycznej $w. Augustyna i antolo-
gie tekstow).
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iros i aion*. Chronos okresla proste trwanie biegu historycznego.
Od tego pojecia pochodzi ,chronologia’, ktéra uswiadamia nam
przemijalno$¢ $wiata i naszego zycia. Aion wskazuje na zawarto$¢
czasowq jakiej$ ery lub epoki historycznej w sensie, w jakim mo-
wimy o starozytno$ci czy $redniowieczu. Kairos w koncu okre-
$la ,,czas stosowny’; to znaczy ,odpowiednia chwile” — odpowied-
nig w relacji do przeznaczenia historycznego, a przede wszystkim
odpowiednia do idealnego i wszechstronnego okreslenia sytuacji,
w jakiej sie znajdujemy. Kairos jest czasem ,wedlug stusznej mia-
ry” — opartym na mierze historycznej i ponadhistorycznej. Chrze-
$cijanin wierzy, ze od Boga zalezy kazdy czas i kazda chwila, dzieki
czemu to, co boskie, wchodzi w to, co czasowe. W Ewangeliach ka-
iros faczy sie szczegélnie z Chrystusem, ktéry w najwyzszym stop-
niu sprawia, ze czas jest ,czasem odpowiednim”.

Biblijne pojecie kairos, ktére jest znakiem chrzescijanistwa me-
sjanskiego w ramach historii, nie tylko charakteryzuje historyczno$é
jako relacje miedzy ,decyzja Ojca’, ,wejsciem Syna” i ,,sprzyjajacymi
okoliczno$ciami’, ale wskazuje takze, ze historycznos¢ jako ,kairos
Chrystusa” stanowi takze ,kairos zbawienia” Dlatego wskazuje ono
na fakt, Ze to, co boskie, jest podstawa wszystkiego, a wiec jest obec-
ne we wszystkim. Dla chrze$cijanina kazda chwila jest chwila odpo-
wiednia, poniewaz jest chwila odkupiona przez Chrystusa, poniewaz
jest chwila brzemienna w taske i zbawienie. Dlatego chrzescijanin nie
moze pozwoli¢ sobie na luksus tracenia czasu, nieokreslonego oczeki-
wania na to, co sie jeszcze zdarzy, i szukania chwil bardziej odpowied-
nich niz te, ktére aktualnie przezywa. Do niego zwraca sie liturgia,
méwiac: ,Oto dzisiaj czas upragniony, oto dzisiaj dzien zbawienia”

3.2.4. OIKONOMIA

Rzeczywisto$¢ tego, na co wskazuje kairos, zostaje w szczego6l-
ny sposéb potwierdzona przez czwarty element formalny drogi za
Chrystusem, jakim jest oikonomia. ,Ekonomia” oznacza misterium

% Por. J. Guhrt, H. Ch. Hahn, Tempo, [w:] Dizionario dei concetti biblici,
s. 1819-1844.
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woli Boga, opartej na Jego zyczliwosci (por. Ef 1, 8—10), z ktéra zwra-
ca sie do czlowieka. Wszystkie chwile odpowiednie (kairoi) opiera-
ja sie na ekonomii Bozej, trwaja w niej i do niej prowadza. Jest to
ekonomia ,,pelni chwil”; ma ona swoje zrédlo w Bogu Ojcu, ktéry
jest Panem wszystkiego, czasdéw i miejsca, winnicy i godéw, a dzie-
ki temu moze wyrazi¢ we wszystkim to, co rzeczywiscie najwyzsze
i $wiete. On zapewnia swoja najkonkretniejsza blisko$¢ w relacji do
czlowieka mimo ,przestrzeni nieprzystawalno$ci” (regio dissimilitu-
dinis), istniejacej miedzy Bogiem i cztowiekiem. Wszystkie kairoi hi-
storii zbawienia sa przepelnione krélestwem Bozym, czyli samym
Bogiem (chociaz zaznacza si¢ w nich oddzialywanie Szatana), a jako
takie sa wewnetrzna manifestacja zbawienia dokonywanego przez
Boga, przez Jego nieprzeniknione wyroki i niedostepne drogi.

Z tych powodéw wlasnie ,ekonomia” jest podstawowym ele-
mentem formalnym drogi za Chrystusem i w ogéle jest podstawo-
wym elementem koncepcji katolickiej. Poniewaz w sferze boskiej
wola Boza pokrywa sie z Jego ekonomig, dlatego Bég rzeczywiscie
wchodzi w $§wiat i w historie przez wcielenie, dlatego objawia sie,
zyje i dziala rzeczywiscie w tym $wiecie i w tej historii nie inaczej,
ale jako Pan wszech$wiata i historii. Bog jest ciagle ponad wszyst-
kim — On jest pierwszy w sensie absolutnym, tak samo jak jest ab-
solutng przyszloscia wszystkiego.

ZAKONCZENIE

Konczac, odwoluje sie jeszcze raz do $w. Augustyna, ktéry
w jednej ze swoich méw tak zwraca sie do stuchaczy: ,Przyjdz tak-
ze ty do Chrystusa [...]. Do Niego, wszechobecnego, przychodzi
sie przez milo$¢, a nie przez morskie wedréwki. Poniewaz jednak
takze w tej podroézy sa obfite fale i burze rozmaitych pokus, wierz
w Ukrzyzowanego, aby twoja wiara mogta wej$¢ na drzewo. Wte-
dy nie upadniesz™’.

7 Augustyn, Sermo 131, 2: PL 38, 730.



ROZDZIAL VII

Jednos¢ Jezusa Chrystusa

W wypowiedzi I Soboru Nicejskiego o Jezusie Chrystusie zo-
stalo wyraznie zaznaczone, ze wierzymy w ,jednego Pana Jezusa
Chrystusa” (in unum). Sobér Chalcedonski z wlasciwa sobie pre-
cyzja rozwinal to stwierdzenie, méwiac: ,Jest jeden i ten sam Syn,
Pan nasz Jezus Chrystus” (unum eundemque). Wypowiedzi te staly
sie kluczowym elementem ortodoksji chrystologicznej, a ich zna-
czenie utrwalala i nadal utrwala refleksja teologiczna. Ze szcze-
g6lna moca wyrazila si¢ ona po Soborze Chalcedonskim, ktérego
ratyfikacja i poglebionym wyjasnieniem zajal sie II Sobér Konstan-
tynopolitanski (553 r.). Chociaz jest to sobdér pod wieloma wzgle-
dami traktowany jako drugorzedny, wlasnie dlatego, ze zawsze jest
w cieniu swojego wielkiego poprzednika z Chalcedonu, to jego
wypowiedzi chrystologiczne zawieraja duza no$no$¢ teologiczna,
ktéra zastugiwataby na osobne omoéwienie. Szkoda, ze nie wyko-
rzystano do tego przypadajacej kilka lat temu rocznicy soboru'.
Pozostaje jednak znaczace, ze szeroko do soboru z 553 roku odwo-
tuje sie Katechizm Kosciota Katolickiego, w ktérym czytamy:

! Kwestie historyczne dotyczace II Soboru Konstantynopolitaniskiego zostaly

opracowane w: D. Majewski, Cesarski wiezier. Dziatalnos¢ papieza Wigiliu-
sza w Konstantynopolu (547-555), (b.m.r).
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Po Soborze Chalcedoniskim niektérzy uwazali ludzka nature Chry-
stusa za jaki§ rodzaj podmiotu osobowego. Piaty sobdr powszech-
ny w Konstantynopolu wyznat przeciw nim o Chrystusie: ,Jest tyl-
ko jedna hipostaza (czyli osoba), ktéra jest nasz Pan Jezus Chrystus,
Jeden z Tréjcy Swietej [podkr. J. K.]” Wszystko w cztowieczen-
stwie Chrystusa powinno wiec by¢ przypisywane Jego osobie boskiej
jako wlasciwemu podmiotowi, nie tylko cuda, lecz takze cierpienia,

a nawet $mier¢: ,Nasz Pan Jezus Chrystus, ktéry w swoim ciele zo-

stal ukrzyzowany, jest prawdziwym Bogiem, Panem chwaly i Jednym

z Tréjcy Swietej™.

Porusza si¢ wiec tutaj wazna prawde, ktéra powinna by¢ wyja-
$niana przez teologéw.

Jesli chodzi o Ewangelie, bedace pierwszorzednym zZrédlem na-
szego poznania Jezusa Chrystusa, to juz w pierwszej chwili obja-
wiaja nam one Jego tajemnice ze wszystkimi wyzwaniami, kté-
re napotyka refleksja, starajaca sie Go jakos$ uchwyci¢ i przekazaé
w poglebionym rozumieniu. Osoba, ktéra jest Jezus Chrystus, uka-
zala sie wiec w ,postaci’, majacej — z jednej strony — to wszystko,
co nalezy do czlowieka: cialo, dusza, rozum, wola, uczucia, a zara-
zem pewne ograniczenia, jak podleganie zmeczeniu i $mierci; jed-
nak z drugiej strony — méwi On o tym, ze istnial wczeéniej niz
Abraham, a nawet przed samym stworzeniem $wiata. Blogosta-
wi Piotra, ktéry uznaje go za Syna Bozego. Posiada wszelka wta-
dze w niebie i na ziemi; ma to wszystko, co ma Jego Ojciec; posy-
ta Ducha Swietego; stanowi jedno z Ojcem. On jest tym, o ktérym
w Prologu Ewangelii $w. Jana jest powiedziane: ,,Stowo stalo sie
cialem” (J 1, 14). O Nim Jan méwi na poczatku swojego Pierwszego
Listu: ,To wam oznajmiamy, co bylo od poczatku, cosmy ustyszeli
o Stowie zycia, co ujrzeliSmy wlasnymi oczami, na co patrzyliSmy
i czego dotykaly nasze rece — bo zycie objawilo sie: my$my je wi-
dzieli, o nim za§wiadczamy i oznajmiamy wam zycie wieczne, kto-
re bylo w Ojcu, a nam zostalo objawione” (] 1, 1).

2 KKK, 468
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Poprzez stowa i czyny Jezus objawial swoja boskos¢, pobudzajac
i przekonujac do wierzenia w nig. Nie mogt jej pokazaé w sposéb
bezposredni, poniewaz tylko w zyciu wiecznym mozna zobaczy¢
Jego boska chwale. Bég pozostaje ukryty dla kazdego stworze-
nia, dopdki w ogladzie nadprzyrodzonym nie zechce pokazac sie
takim, jakim jest. To, co bylo widzialne na ziemi, to, co dotyka-
no, bylto tym, co nalezalo do Jego czlowieczenstwa. Przychodzac
z fona Ojca, oglosil tajemnice Boze, ale uczynit to stowami i czyna-
mi w pelni ludzkimi, ktére przekazali nam apostotowie. Gdy zatem
kontemplujemy czlowieczenstwo Jezusa na podstawie przekazow
ewangelicznych, to mozemy doj$¢ do powiedzenia z wiara za apo-
stofem Tomaszem: ,Pan méj i Bég moj!” (J 20, 28). Na podstawie
tego czlowieczenstwa, ktére zostaje ukazane w Ewangeliach, wie-
rzymy w tajemnice polegajaca na jego zjednoczeniu z jedna osoba
Stowa, bez pomieszania si¢ z nig i w taki sposéb, ze tworzy z nia je-
den byt, ktérym jest Jezus Chrystus.

W naszych czasach istnieje wiele tendencji, ktére narazaja te
jedno$¢ na pomniejszenie, a nawet na odrzucenie®. Nie chodzi
w tym przypadku o tych, ktérzy widza w Jezusie Chrystusie tylko
czlowieka. Autorzy takich propozycji stawiaja sie po prostu poza
chrzescijanistwem. Zwracamy uwage na tych, ktérzy — mimo uzna-
nia béstwa Zbawiciela — mdéwia o Jego czlowieczenstwie w taki
sposéb, ktory jest najpierw nieadekwatny do jego niezréwnanych
bogactw, a zwlaszcza jego znaczenia soteriologicznego, a takze
na tych, ktérzy po prostu kwestionuja konieczna jednos¢ Jezusa
Chrystusa. W szczegélnej formie aktualno$¢ kwestii jednosci Je-
zusa Chrystusa wyraza sie w kwestionowaniu tozsamosci Jezu-
sa z Nazaretu i Stowa w ramach teologii religii*. W wielu innych

Por. P. Sikora, Logos niepojety. Teza: ,Jezus Chrystus jako petnia objawienia”
w perspektywie teologii apofatycznej. Analiza filozoficzna, Krakéw 2010,
s. 226-235. Uwagi krytyczne do tej publikacji: . Krélikowski, Logos niepojety
czy zakwestionowany? Chrystologia apofatyczna Piotra Sikory, ,Pressje. Teka
XIX Klubu Jagielloniskiego’, 2012, s. 239-245.

Por. A Ducay, Salvezza nel Logos o salvezza in Cristo? Linseparabilita tra il
Loogs e Gesii nel contesto della teologia delle religioni, ,Annales Theologici”
15 (2001), s. 257-281.
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przypadkach to zagadnienie pozostaje w ogdle zapominane, badz
tez bardzo pomniejszone w swoim znaczeniu teologicznym.

Nie mozemy oczywiscie racjonalistycznie rozbi¢ czy wyelimi-
nowac tajemnicy Jezusa Chrystusa, ale jako teologowie i nauczy-
ciele wiary musimy tak o niej méwi¢, by uniknaé¢ sprzecznych
stwierdzen, a mianowicie — jak w tym przypadku — ze ta sama
rzecz moze réwnoczesnie i pod samym tym wzgledem by¢ i nie
by¢. Nie mozemy zapomnie¢ takze, ze chodzi w tym przypadku
o podstawowa dla nas kwestie soteriologiczna.

Jezus Chrystus posiada nature boska, gdyz jako ,jeden z Troj-
cy” uczestniczy w tej samej i jedynej boskosci — w tym samym bo-
skim bycie. Jesli wiec ludzka natura Chrystusa bytaby osoba ludz-
ka, r6zna od Jego osoby boskiej, to Chrystus nie bylby juzjednaita
sama osobg, ale zlozeniem, ktére oznaczaloby istnienie dwdch od-
rebnych oséb: Boga i cztowieka, Boga, ktdry nie bylby cztowiekiem
i czlowieka, ktéry nie bylby Bogiem. Chrystus bytby wiec podzie-
lony. Stanetoby sie w takim razie na stanowisku Nestoriusza, po-
tepionego na Soborze Efeskim. Dziewica Maryja nie bytaby Boza
Rodzicielka (Theotokos).

Nalezy wiec uzna¢, ze czlowieczenstwo Jezusa Chrystusa nie
jest osobg; chodzi tutaj o sama Jego ludzka nature. Pozostaje rze-
czywi$cie dobrze zrozumiale, Ze Jezus Chrystus jest cztowiekiem,
ktéry ma nature ludzka, ktéra to natura ludzka jest naturg naleza-
ca do osoby. Problem dotyczy wiec tego, czy ludzka natura Chry-
stusa istnieje sama z siebie, oddzielnie od Jego osoby boskiej, juz
ukonstytuowanej jako osoba?

Jak wiec nalezy rozumie¢ osobe? Wedtug klasycznej definicji
osoba jest substancja racjonalng, indywidualng, istniejaca oddziel-
nie od kazdego innego bytu i sama przez sie. Méwiac w perspek-
tywie stworzenia, jest ona stworzona i podtrzymywana w istnieniu
przez Stwérce. Piotr i Jan s3 osobami, czyli rzeczywisto$ciami ist-
niejacymi w sobie i przez siebie. Ludzka natura Jezusa Chrystusa
jest naturg rozumnag; jest substancja, ktdra istnieje w sobie samej,
a nie jak jej kolor, ktdry istnieje w niej. Podczas gdy natura Pio-
tra i Jana istnieje jednak na mocy ich wlasnego bytu i nie stanowia
czesci jakiejs calosci, to ludzka natura Jezusa Chrystusa nie istnieje
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oddzielnie, ale stanowi czes$¢ pewnej catosci, bedac rzeczywiscie
zjednoczona ze Stowem. Zamiast istnie¢ sama przez sie, otrzymu-
je swoje istnienie od niezmiennego Stowa i nie istnieje przez sie.
Nie jest wiec osoba. Jesli istniataby oddzielnie od Stowa, to byloby
osobg, ale wtedy nie mogloby by¢ ludzka natura Stowa. Stowo mia-
toby wiec tylko jedna nature, a natura ludzka konstytuowalby czto-
wieka — jak w przypadku Piotra czy Jana — ktéry nie bylby Stowem.
Chrystus ulegtby wiec podzieleniu.
Swiety Tomasz z Akwinu wyjasnia bardzo przejrzyscie:

Wszystko, co jest w jakiej$ osobie — zaréwno to, co nalezy, jak i to, co
nie nalezy do jej natury — taczy sie z nia w osobie. Gdyby wiec natura
ludzka nie byla zjednoczona ze Stowem Bozym w osobie, nie taczyta-
by sie z nia wcale. Zniklaby wéwczas catkowicie wiara we wecielenie,
a to z kolei obaliloby cata wiare chrze$cijariska®.

Akwinata wyprowadza jednos¢ bytu z jednosci aktu istnie-
niu — gdzie jest akt istnienia, tam jest byt. Jesli ten byt jest relacyj-
ny, to jest osoba (lub trzema osobami, jesli one sa — jak w Tréjcy
Swietej — trzema odrebnymi relacjami, ktére istnieja na mocy tego
samego jedynego aktu istnienia). W przypadku Jezusa Chrystusa,
aktem istnienia, ktéry sprawia istnienie dwéch natur, jest akt oso-
by Stowa. To jest zrédto bytu jednej osoby w dwéch naturach. Wy-
nika z tego — o czym méwi Akwinata, podobnie jak i wielu innych
teologéw — wymag, aby osoba byta bytem kompletnym, a nie tylko
cze$cia jakiego$ innego®.

W podejmowanej tutaj problematyce nie mozna niestety odwo-
ta¢ sie do zadnego doswiadczenia. Akty natury ludzkiej Chrystusa,
ktore relacjonuje Ewangelia, pozostaja aktami ludzkimi, niewatpli-
wie bardziej doskonalymi niz akty innych ludzi, ale w kazdym ra-
zie sa aktami ludzkimi. Poprzez wiare uznaje sie, ze akty natury

> Tomasz z Akwinu, Summa theologiae 11l q. 2 a. 2 c.

O szczegobtach propozycji Akwinaty, por. A. Patfoort, Lunité détre dans le
Christ dauprés s. Thomas, Paris—Tournai—Rome 1964; E. H. Weber, Le Christ
selon saint Thomas d’Aquin, Paris 1988, s. 229-251

6
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ludzkiej sa aktami Boga. Ma to kluczowe znaczenie soteriologicz-
ne w perspektywie podstawowego pryncypium chrystologicznego:
»10, zostalo zbawione, co zostalo przyjete”

Te stwierdzenia majg takze znaczenie w odniesieniu do méwie-
nia o Jezusie Chrystusie, ktére tak wyjasnia §w. Tomasz:

Kazda cze$¢ ludzkiej natury moze by¢ przypisana samemu Synowi
Bozemu, cokolwiek za$ dziata albo doznaje jakakolwiek czes¢ natu-
ry ludzkiej, mozna przypisa¢ Jednorodzonemu Stowu Boga. Totez
slusznie mowimy;, ze jest to dusza i cialo Syna Bozego, ze to Jego oczy
i rece, ze Syn Bozy patrzat ciele$nie oraz ze styszal uszami; w ten spo-
s6b mozna méwic rowniez o innych czesciach Jego duszy i ciata’.

Co zyskaloby sie, gdyby zastapito sie nauczanie soboréw chry-
stologicznych, ktére wyjasnia poprawna metafizyka, przyjmujac
istnienie dwéch o0séb, czyli czynigc z ludzkiej natury Jezusa Chry-
stusa osobe? Jak mozna sie domagaé, aby tozsamos$¢ sposobu ist-
nienia osobowego, ludzkiego, skoriczonego, oraz sposobu istnienia
osobowego, boskiego, nieskorniczonego nie byla w sprzeczno$ci?
Takie ujecie bytoby nieprawdziwe z réznych powodéw. Najpierw
dlatego, ze kwestionuje, iz jedna osoba, ktérej definicja obejmu-
je rozréznienie (subsistens distinctum), utozsamia sie z inna oso-
ba, a nastepnie — poniewaz sposéb istnienia osobowego skonczo-
nego i sposéb istnienia osobowego nieskonczonego tak réznia sie
miedzy soba, jak to, co skonczone, i to, co nieskoriczone, a wiec
nieskonczenie — to zatem w jaki sposéb dwie rzeczywistosci, kto-
re réznia sie nieskonczenie moga utozsamic sie ze soba? Pozytyw-
na odpowiedz na te pytania prowadzi nieuchronnie do panteizmu.
W koncu takze albo osobowo$¢ boska doprowadzitaby do znik-
niecia osobowosci ludzkiej i nie byloby juz osoby ludzkiej, albo tez
pozwolilaby jej istnie¢, w wyniku czego bytby dwie osoby, ponie-
waz 1+1=2, czyli Jezus Chrystus bylby podzielony.

7 Tomasz z Akwinu, De rationibus fidei, 6, [w:] Dzieta wybrane, oprac. J. Salij,

Kety 1999, s. 339-340.
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Fragment o Jezusie Chrystusie
posredniku

Wséréd wyzwan teologicznych, jakie zdotaly wyzwoli¢ przemia-
ny religijne we wspdlczesnym $wiecie, jest takze wyzwanie doty-
czgce rozumienia posrednictwa zbawczego Jezusa Chrystusa, a za-
tem domagajace sie szerszej i specyficznej refleksji w tej dziedzinie.
Jest to jedno z tych wielkich zagadnier chrystologicznych, ktérym
od poczatku zyje Kosciét zaréwno w swojej liturgii, jak i w osobi-
stej wierze chrzescijan. Moze wiec zdumiewac to, ze mimo pod-
stawowego znaczenia posrednictwa Jezusa Chrystusa dla wiary
chrzescijanskiej i zycia Kosciota nie doczekato sie ono jakiejs$ po-
glebionej refleksji teologicznej. Teologia patrystyczna zwigzala za-
gadnienie posrednictwa Jezusa Chrystusa z tajemnica wcielenia;
teologia pézniejsza zwigzata ten temat z krzyzem Chrystusa. Wta-
$ciwie jedynym okresem, w ktérym poswiecono wiecej uwagi bez-
posredniemu rozumieniu Jezusa Chrystusa jako Posrednika byt
okres reformacji i wywotanych przez nia kontrowersji, czego pew-
ne odzwierciedlenie znajdujemy w dekretach Soboru Trydenckie-
go'. Nie zwr6cono na niego uwagi mimo zachet, ktére zostaly za-

! Por. B. de Margerie, Cristo, vida del mundo. El corazon del Cordero de Dios,
Madrid 1974, s. 169—-181.
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warte w dokumentach II Soboru Watykanskiego. Dzisiaj staje sie
wprost konieczne zainteresowanie si¢ Chrystusem Jezusem Po-
$rednikiem, zar6wno w nawigzaniu do postawionych juz kwestii,
jak i w odniesieniu do nowych, ktérymi zyja wspélczesni wierza-
cy?. Stajemy sie coraz bardziej swiadomi tego, ze ,w Posredniku
Chrystusie spotykamy bezposrednio Boga i objawia sie prawdziwy
Posrednik, poniewaz prowadzi do bezposredniosci lub — méwiac
lepiej — On sam jest ta bezposrednioscia™.

Niniejszy fragment zwraca wiec uwage na to zagadnienie i pro-
ponuje schemat, ktéry méglby zostaé zastosowany do jego ujecia.

1. Gdy nadeszla ,petnia czasu” Syn Bozy — Stowo Boze zrodzo-
ne z Ojca — stal sie cztowiekiem, czyli ,wcielit si¢”. Widzialnym
obrazem tego misterium jest Jezus Chrystus. W Nim wyraza sie
Tréjca Swieta, ktéra jest zasada wcielenia — dzieta historiozbaw-
cze sa nierozdzielnie zwiazane z cala Tréjca Swieta®. Za posred-
nictwem Jezusa Chrystusa, Boga-Czlowieka, dokonato si¢ odku-
pienie. Krzyz Jezusa Chrystusa na Golgocie dzieli czas na dwa
etapy — etap ,przed” i etap ,po” — chociaz réwnoczesénie taczy je
nierozdzielnie ze sobg®. Wyznacza on osrodek dziejéw stworzenia
miedzy jego poczatkiem a ostatecznym i zbawczym wypelnieniem.
Od tej chwili stworzenie odkrywa siebie i pelni¢ swojego statusu
ontologicznego, to znaczy odkrywa, ze pochodzi od Boga, ktéry
»~moéwiac” stwarza ex nihilo i ze wcielone Stowo Boze ,mdéwiac”

Por. np. C. Geffré, Croire et interpréter. Le tournant herméneutique de la
théologique, Paris 2001, s. 111-132.

J. Ratzinger, Theologische Prinzipienlehre. Bausteine zur Fundamentaltheolo-
gie, Miinchen 1982, s. 286.

Tomasz z Akwinu, Summa theologiae 111 q. 3 a. 1 i 4: ,Assumptio [to znaczy
wecielenie, ktdre jest przyjeciem natury ludzkiej przez Stowo — przyp. J. K]
duo importat: scilicet actum assumentis et terminum assumptionis. Actus
assumentis procedit ex divina virtute, quae communis est tribus personis,
sed terminus assumptionis est persona. [...] Ed ideo id quod est actionis in
assumptione, commune est tribus personis; sed id quod pertinet ad rationem
termini, convertit ita uni personae quod non alii; tres enim personae fecerunt
ut humana natura uniretur personae Filii”

Szerzej na temat chrzescijaiskiego rozumienia czasu, por. K. G6zdz, Teolo-
gia historii zbawienia wedtug Oscara Cullmanna, Lublin 1996.
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stwarza go na nowo. Bég w swoim Stowie — jako Slowie wcielo-
nym — daje stworzeniu do dyspozycji to wszystko, czego ono po-
trzebuje, by na drodze doskonalenia siebie moglo upodobnic¢ sie
do Boga, ktory jest u jego poczatku.

2. Stowo, ktéremu przypisujemy ,wzorczo$¢” w stosunku do
$wiata, jest Posrednikiem stworzenia®. Stowo wcielone jest Po-
$rednikiem zbawienia i odkupienia. Jest Tym, w ktérym zostaje
zawarte Nowe Przymierze miedzy Bogiem Ojcem i ludZzmi. Moze
by¢ ono zawarte w Nim, poniewaz jako prawdziwy Bég moéwi
od strony Boga, a jako prawdziwy Czlowiek méwi od strony czto-
wieka; wystepuje w imieniu Boga i w imieniu czlowieka na mocy
swoich dwdch ,réznych” natur, boskiej i ludzkiej, w jedynej osobie.
W ten sposdb ,Jezus stal sie poreczycielem lepszego przymierza”
(Hbr 7, 22), chociaz wlasciwsze bytoby nazwanie tego przymierza
»mocniejszym’, jak chce autor Listu do Hebrajczykéw: kpeittovoc.
Dlatego tez: ,Jeden jest Bog, jeden tez posrednik miedzy Bogiem
a ludzmi, czlowiek, Chrystus Jezus” (1 Tm 2, 5). Jest Posredni-
kiem — pecitng — czyli tym, ktéry jest ,,miedzy’, ktéry stoi posrod-
ku, ale jako ,pelnia Przymierza™. Po$rednik na mocy stworzenia
i wcielenia jest jednak Zbawicielem na mocy swojej $§mierci — na
mocy $mierci Jezusa Chrystusa, ktéry daje samego siebie ,na
okup — avtirutpov — za wielu”; ktéry ,w oznaczonym czasie” — na-
lezatoby raczej powiedzie¢ w odpowiednim dla Niego czasie: ka—
poig 3ot — sklada $wiadectwo milosci Boga do ludzi oraz $wia-
dectwo swojej mitosci do ludzi i do Ojca. I wlasnie na mocy tego
$wiadectwa jest On Posrednikiem Nowego Przymierza. Za posred-
nictwem Jego odkupienczej §mierci wynagradzajacej za przestep-
stwa popelnione przeciw pierwszemu przymierzu ,wezwani” — xe—
kAnuevor — otrzymali wieczne dziedzictwo (por. Hbr 9, 15). Jeden
jest prawdziwy Posrednik, Chrystus Jezus, na mocy stworzenia

Por. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae 1 q. 34 a. 3: Stowo jest ,,ratio factiva
eorum quae Deus facit”; tenze, De veritate q. 4 a. 5: ,Filius ex hoc ipso quod
est Verbum perfecte exprimens Patrem, exprimit omnem creaturam”.

Por. F. Ocariz, A. Blanco, Rivelazione, fede e credibilita. Corso di Teologia
Fondamentale, Roma 2001, s. 61-64.
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i wcielenia, jedyny Zbawiciel na mocy $mierci i zmartwychwsta-
nia. Przed teologia staje wiec zadanie polaczenia posrednicze-
nia Jezusa Chrystusa wyplywajacego z wcielenia z posredni-
czeniem wyplywajacym z misterium paschalnego. To posrednicze-
nie znajduje miejsce swojej aktualizacji w krzyzu, a swoja podstawe
we wcieleniu, w ktérym Chrystus — jako ,,Syn” — zostat ustanowio-
ny Posrednikiem.

3. Takie posredniczenie urzeczywistniasie na poziomie bytu
na mocy wcielenia jako dzieto Tréjcy Swietej — Jezus Chrystus jest
nierozdzielnie Synem Bozym i Synem Czlowieczym; urzeczywist-
nia sie na poziomie prawdy na mocy objawienia — wcielone
Stowo Boze wypowiada siebie, wzywajac do wiary; urzeczywist-
nia si¢ na poziomie dziatania na mocy Jego dzieta zbawcze-
go, obejmujacego cale Jego ziemskie zycie od poczecia do $mierci
i zmartwychwstania. Mozna tez powiedzie¢, ze to posredniczenie
urzeczywistnia sie na poziomie istnienia, czyli na poziomie pod-
miotowym, na poziomie prawdy, a wiec na poziomie obiektyw-
nym, oraz na poziomie woli, czyli mitosci, ktéra Chrystus kocha
jako Stowo — osoba Tréjcy Swietej. Kochajac w ten sposéb, ko-
cha kazde stworzenie jako jego ,wzor’, a wcielajac sie, kocha kaz-
de stworzenie jako jego Odkupiciel. Na poziomie dziatania, czyli
poziomie dynamicznym, jest prawdziwym Pos$rednikiem miedzy
ludzmi. Kieruje wole do przyjecia dobra i dlatego tez kieruje wol-
no$¢ do odrzucania zta; promuje sprawiedliwo$¢ Scisle ztaczona
z milo$cia, pokdj duchowy i cielesny, a w ten sposéb takze pokéj
i sprawiedliwo$¢ miedzy spotecznosciami i narodami. To wszyst-
ko ma jednak swoje ostateczne i trwatle oparcie na poziomie bytu,
i tylko na tym poziomie moze by¢ szukane, koordynowane i osia-
gane. Nic nie moze wyprzedzi¢ Boga ani zostawi¢ Go na boku,
jesli chce osiagnaé swdj cel. Chrystus przyszed! po to, by pelnié
wole Ojca, te wole, ktéra Adam — przekraczajac przymierze — od-
rzucil, zatracajac siebie i swoje potomstwo. Pelnienie tej woli jest
jedynym i prostym przykazaniem, jakie wcielony Syn Bozy, kté-
ry zlozyt sie w ofierze i zmartwychwstal, powierza odkupionemu
stworzeniu, by nie zostalo przygniecione ciezarem i niesprawiedli-
woscia rozmaitych kodeksow, ktére same nie wystarczaja do tego,
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by odkupi¢ stworzenie. Wypelnianie woli Bozej w oparciu o Boza
taske objawia sie i staje dla czlowieka prawem wolno$ci.

4. Chrystus Jezus jest Posrednikiem ostatecznego Przymie-
rza, w ktérym w petlni i na wyzszym poziomie urzeczywistniaja sie
inne formy posredniczenia starotestamentalnego: krélewskie, pro-
fetyczne i kaptanskie. W Jego osobie urzeczywistnia si¢ posred-
niczenie eschatologiczne. To Jego posredniczenie jest kon-
tynuowane i aktualizowane przez Kosciét — Cialo Chrystusa (por.
Ga 3, 28) — ktéry On zalozyl. Ko$ciol jest przedluzeniem w czasie
Jego postania, ktéremu asystuje Duch Swiety; jest widzialna mani-
festacja Chrystusa, depozytariuszem Jego $wietej wladzy, tajem-
nicg, ktéra w spos6b analogiczny odzwierciedla tajemnice Stowa
wcielonego. Jest calym Chrystusem jako jedna osoba mistycz-
na. Ten Kosciél bedzie trwal tak dlugo, jak bedzie trwat swiat, az
do fazy eschatologicznej, gdy z nieba zstapi niebieskie Jeruzalem.
Warto tu zauwazy¢, ze tylko takie ujecie chrystologii i eklezjologii,
ktére opiera sie na ich wewnetrznym przenikaniu sie umozliwia
takie rozumienie posredniczenia, w ktérym nie zostaje pomniej-
szona jedynos¢ posredniczenia Chrystusa Jezusa.

5. Wszystkie rézne formy posredniczenia, rozréznione i wspét-
zalezne, s3 obecne w osobie wcielonego Stowa®. W jednej oso-
bie Jezusa Chrystusa dwie rézne natury i wszystkie posredniczenia
wzajemnie odnoszace si¢ do siebie tworza tajemniczy i dialektycz-
ny boski splot, ktéry jest takze splotem kosmicznym, ktéry powo-
luje do istnienia sam Bég Stwdrca. W ten sposéb w Jezusie Chry-
stusie zbiegaja sie rézne formy $wietosci i rézne drogi zbawienia,
w Nim, ktéry jest Droga, Prawda i Zyciem.

8 Por. P. Sequeri, Assolutezza e relativita del cristianesimo. Universalita della

fede e particolarita storica della testimonianza, [w:] Cristianesimo e religi-
one, praca zbiorowa, Milano 1992, s. 135-168.
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Jezus Chrystus
swietego Tomasza z Akwinu

Nic nie jest wspanialsze od Syna Bozego, ktory stat sie czlowiekiem.
$w. Tomasz z Akwinu, Komentarz do Ewangelii sw. Jana, c. 6 lect. 4

Wséréd wielu wizji chrystologicznych, jakie wypracowano w teo-
logii chrzescijanskiej, nie mozna nie bra¢ pod uwage propozycji $w.
Tomasza z Akwinu. W wielu przypadkach propozycje teologiczna
Doktora Anielskiego traktuje si¢ jako przestarzala i przekroczona.
Tymczasem, zestawiajac ja z wieloma propozycjami wspoétczesny-
mi, okazuje si¢ ona w pelni aktualna i inspirujaca. W niniejszym
przyczynku, ktéry ma by¢ zacheta do zapoznania sie z chrystolo-
gia Akwinaty, proponuje jej mala synteze.

Spoéjrzmy na portret Jezusa odmalowany przez Tomasza z Akwi-
nu w jego monumentalnym dziele, jakim pozostaje Summa the-
ologiae (III q. 1-17). Juz na pierwszy rzut oka jest oczywiste, ze
Jezus Akwinaty jest Jezusem $§w. Tomasza apostola méwiacego:
»Pan mdj i B6g mdj”. Jego chrystologia jest niejako rozwinieciem
i medytowaniem tego zawolania ,niewiernego” apostota, ptynace-
go z wiary i poddania sie Zmartwychwstalemu.

Jezus jest Stowem wrcielonym — jest to objawienie zawar-
te w Pismie Swietym i jest to podstawowe nauczanie Koscio-
ta. Sobory Efeski i Chalcedonski zdefiniowaly te wiare, podaty
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jej podstawowe wyjasnienie, a dla Tomasza stala sie ona przed-
miotem kontemplacji teologicznej. ,Stowo stalo sie ciatem”
(J 1, 14) — to znaczy stalo si¢ czlowiekiem. Jest Bogiem i czlo-
wiekiem. Stowo zjednoczylo ze soba nature ludzka, a w ten spo-
s6b stalo sie Chrystusem. Chrystologia, jesli chce by¢ znacza-
ca dla czlowieka wierzacego, musi zawsze wychodzi¢ od tego
zjednoczenia natury ludzkiej z osoba Slowa. Jest to najbardziej
wewnetrzne zjednoczenie, jakie moze sie dokonaé, poniewaz
konstytuuje w jednym bycie osobe i nature, ktéra jest z nia zjed-
noczona. Stowo, ciato i dusza Chrystusa sg jednym bytem — jed-
na osoba. Chodzi tu o rzeczywistos$¢, o to, co jest, a nie tylko
o kombinacje stowna lub relacje prawna.

Najlepszym i najwznio$lejszym darem Boga dla natury rozum-
nej jest dar zycia nadprzyrodzonego, czyli uczestniczenie w zyciu
Bozym, ktdre nie nalezy si¢ z koniecznos$ci zadnemu stworzeniu,
nawet najdoskonalszemu z anioléw, ale ktére rzeczywiscie zosta-
o udzielone aniotom i ludziom, a ktére nie moglo nie by¢ dane
ludzkiej naturze Chrystusa, na mocy jej zjednoczenia ze Stowem.
Paska uswiecajaca zatem — jak nazywamy uczestniczenie w zyciu
Bozym - rozlata sie w duszy Chrystusa z intensywno$cia wieksza
niz ta, jaka moze zaistnie¢ w jakiejkolwiek innej naturze. Ozna-
cza to, ze Chrystus, otrzymujac laske zjednoczenia w pierwszej
chwili swego poczecia w tonie Dziewicy Maryi, otrzymal takze
w najwyzszym stopniu zycie Boze, czyli laske uswiecajaca, i ze
nie otrzymat jej tylko tak, jak otrzymuja ja dzieci w czasie chrztu,
czyli bez swego udzialu, ale otrzymal ja na mocy swojego wlasne-
go, najdoskonalszego udzialu, to znaczy w akcie widzenia ,twa-
rzg w twarz” istoty Bozej. Poczawszy od poczecia, Jego dusza
byla tak szczesliwa, jak nigdy nie bedzie szczeéliwe zadne czy-
ste stworzenie.

Chrystus ukonstytuowany to Stowo i natura ludzka (cialo
i dusza) w jednym bycie, czyli w jednej osobie. Dusza cieszy sie
ogladaniem Boga. Jak nalezy teraz rozumie¢ zdolnosci, przymio-
ty i dziatania natury ludzkiej w tej osobie Bozej? Zostaly w nie
wlane wraz z taska uswiecajaca — i w ich najwyzszej doskonato-
$ci — wszystkie cnoty odpowiadajace konstytucji Chrystusa, to
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znaczy milo$¢ oraz cnoty kardynalne i moralne. Tam, gdzie jest
»ogladanie”, nie ma miejsca dla wiary, a tam gdzie nie ma grze-
chu, nie ma tez pokuty. Sa dary Ducha Swietego, jak sam Jezus
poswiadczyl w synagodze w Nazarecie (por. Lk 4, 21). Jakie czy-
ny wynikaja ze spelnienia tych wznioslych cnét i przyjecia da-
row Ducha? Dokonuje sie o§wiecenie za posrednictwem zasady;,
ktérej pewnos¢ sytuuje sie na najwyzszym stopniu. Dlatego trze-
ba przypisa¢ Chrystusowi przymioty i dziatania, ktére wynika-
ja z Jego konstytucji i ktore nie przeciwstawiaja sie Jego postaniu
jako Odkupiciela. Musimy wykluczy¢ braki nieodpowiadajace Je-
go konstytucji i Jego postaniu. Dopuszczamy w Nim braki i sta-
bosci, ktére nie sa nieodpowiednie w stosunku do godnosci Jego
osoby i ktére sa konieczne badz uzyteczne dla wypelnienia Jego
poslania.

Widzimy wiec inteligencje Jezusa Chrystusa zachowana od
ignorancji, poniewaz istota Boza, ktéra kontempluje, o$wieca ja;
poniewaz jest Mu udzielone poznanie wlane, jakie posiadaja anio-
fowie; poniewaz Jego dzialanie naturalne urzeczywistnia sie¢ w co-
dziennym dos$wiadczeniu. Ci, ktérzy twierdzg, ze tylko z trudno-
$cig wie o tym, kim On jest, Ze nie zna trwania swojego Kosciota
lub czego$ dotyczacego Jego postania, nie rozwazyli w sposéb wy-
starczajacy tego, czego domaga sie taska zjednoczenia hiposta-
tycznego.

Widzimy nastepnie Jego bezgrzeszna wole, poniewaz nic tak
nie sprzeciwialoby sie Jego postaniu jako Zbawiciela, jak grzech.
On sam prowokowal swoich przeciwnikéw do tego, by znalezli
u Niego jakis grzech (por. J 8, 46). Ta najSwietsza wola wyraza
sie za posrednictwem doskonatosci Jego milosci oraz potwierdza
swoja wolno$é wypelniajac postanie postuszenstwa, zadoscuczy-
nienia i zastugi.

Chrystus posiada takze wladze zmystowe i pasje, ktére stano-
wia ich cze$¢. Ale braki, ktére maja pasje w czlowieku, w Nim sa
nieobecne. On nie mial zadnej sktonnosci do zta i pokusy diabta
nie byly w stanie ich wydoby¢ czy tez ujawnié. Poruszenia, jakie
odczuwal i jakich doswiadczal, byty doskonale poddane wtadzy ro-
zumu i w zadnym wypadku nie wzbudzaly w Nim niepokoju.
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Bég cztowiek chcial jednak wziaé na siebie te stabosci i te bra-
ki naszej natury, ktére byly odpowiednie do Jego konstytucji i kto-
re stuzyly Jego misji. Rzeczywiscie, byt poddany zmeczeniu, jak na
przyktad wtedy, gdy usnal w fodzi Piotra (por. Mk 8, 24) lub gdy
siedzial na cembrowinie studni Jakubowej (por. | 4, 6). Byt glod-
ny, jak wtedy gdy podszed! do drzewa figowego (por. Mt 21, 18). To
wszystko bylo konsekwencja przyjecia natury ludzkiej, a zarazem
bylo tym, co zblizylo Jezusa do nas, pozwalajac Mu dawaé przy-
ktad. Przede wszystkim moégt On bardzo cierpie¢ w ciele i w duszy
oraz umrze¢. Wynikalo to nie z tej Jego konstytucji, ktéra doma-
gala sie chwaly przemienienia na Gérze Tabor czy chwaly zmar-
twychwstania, ale to wszystko bylo konieczne ze wzgledu na Jego
postanie jako Zbawiciela. Przyszed! na ziemie, by naprawi¢, by wy-
nagrodzi¢ i by wykupi¢ nas swoja $mierciag. Odpowiada to takze
Jego zyczliwosci i Jego milosci w stosunku do czlowieka. Ta nie-
wiarygodna pokora — jak czesto podkreslat swiety Augustyn — byta
mozliwa mimo obecno$ci zjednoczenia, poniewaz jej wplyw zostat
opatrznosciowo ,zawieszony” po to, by umozliwi¢ kazdej wladzy
bycie zdeterminowana tylko przez jej przedmiot. Réwnoczesnie
byla w Nim rados¢ boskiej wizji na szczycie duszy, smutek z powo-
du grzechéw ludzi i strach wobec $mierci, cierpienie ciata rozdar-
tego i umierajacego na krzyzu.

Ten portret Jezusa Chrystusa odmalowany przez §w. Tomasza
czyni zado$¢ wymaganiom Soboréw Efeskiego i Chalcedonskie-
go. Dwie natury pozostaja rozréznione, bez pomieszania, przy
czym znajduja si¢ one w jednej i tej samej osobie. Rzeczywiscie,
to, co zostalo powiedziane o ludzkiej naturze Chrystusa w pel-
ni sytuuje ja w granicach cztowieczenistwa. Otrzymuje ono naj-
wyzsza taske; co wiecej — jest ona w jaki§ sposéb nieskonczo-
na, chociaz jest nieskoniczona i stworzona w jakims$ szczegélnym
sensie. Natura ludzka pozostaje poza natura boska, ktéra nie ule-
ga zmianom. Zjednoczenie w jedynej osobie ma jednak konkret-
ne konsekwencje — by naleze¢ do Stowa, natura ludzka otrzyma-
ta ,wszystkie skarby madrosci i wiedzy” (Kol 2, 3). Mimo tego
w sposéb wolny godzi sie na przyjecie dla nas cierpien, upoko-
rzen i $mierci.
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Doktryna Akwinaty, ktéra zadowala zar6wno swoja harmonis,
jak i swoja wzniostoscia, nie jest niczym innym jak tylko spekula-
tywnym wyrazeniem tego, co przekazuja nam pisma natchnione.
Swiety Tomasz byt znakomitym egzegeta. Nauczal Pisma Swiete-
go, komentowal Nowy Testament, zbieral najlepsze teksty rozpro-
szone w komentarzach Ojcéw Kosciota. Nie mozna nie wyrazac
pragnienia, by obraz Jezusa Chrystusa odmalowany przez Toma-
sza z Akwinu byl coraz bardziej zglebiany i nasladowany przez eg-
zegetoéw i teologow.






ROZDZIAL X

Jezus Chrystus jedyny Zbawiciel
i pytania o zbawienie niechrze$cijan

Jezus znajduje sie na szczycie ludzkich aspiracji; On jest celem na-
szych nadziei i naszych modlitw, jest punktem ogniskujacym pra-
gnien historii i cywilizacji. On jest Mesjaszem, osrodkiem ludzkosci,
Tym, ktéry nadaje warto$¢ ludzkim dziataniom, Tym, ktéry ksztattuje
rado$¢ i pelnie pragnien wszystkich serc, prawdziwym czlowiekiem,
typem doskonalosci, piekna, $wieto$ci, ustanowionym przez Boga,
by uosabia¢ prawdziwy wzoér, prawdziwe pojecie czltowieka, brata
wszystkich, niezastapionego przyjaciela, jedynego godnego wszelkie-
go zaufania i wszelkiej mito$ci. On jest Chrystusem-czlowiekiem.
Pawet VI!

Bardzo wazne i delikatne zagadnienie teologiczne, ktore w ostat-
nim czasie jest szczegdlnie szeroko dyskutowane w teologii, doty-
czy zwigzku, jaki zachodzi miedzy Jezusem Chrystusem i zbawie-
niem o charakterze powszechnym. W szczegélny sposéb pojawito
sie ono w kontekscie refleksji nad znaczeniem i statusem teolo-
gicznym religii niechrze$cijaniskich oraz nad znaczeniem Kosciota

! Pawel VI, Przemowienie (3 lutego 1964 r.), [w:] Insegnamenti di Paolo VI, t. 3,

Citta del Vaticano 1965, s. 848.
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w posrednictwie zbawienia®. W bardzo wielu przypadkach dysku-
sja ta szeroko zawazyla w sposéb praktyczny na podej$ciu do mi-
sji katolickich i na gloszeniu oredzia zbawienia chrzescijanskiego,
az do otwartego zakwestionowania potrzeby i sensowno$ci mi-
sji ewangelizacyjnej Ko$ciota w $wiecie. Cala ta zlozona proble-
matyka teologiczna zostala szeroko oméwiona w bardzo jeszcze
niedocenianej encyklice Redemptoris missio papieza Jana Pawla
I, waznej nie tylko z misjologicznego punktu widzenia, lecz tak-
ze trynitarnego i chrystologicznego. W tej encyklice papiez przy-
pomina miedzy innymi podstawowe zagadnienia dotyczace teolo-
gii osoby Jezusa Chrystusa, Jego misji zbawczej i jej efektywnego
przedltuzania sie w Kosciele.

1. Z HISTORII PROBLEMU

W niniejszych rozwazaniach zamierzam zwréci¢ uwage na te
zagadnienia, sytuujac je przede wszystkim w perspektywie eklezjo-
logicznej. Analizujac historie relacji miedzy Jezusem Chrystusem
i zbawieniem, mozemy zauwazy¢, ze pojawialo sie ono w dwdch
dobrze okreslonych kontekstach teologicznych: w kontekscie ekle-
zjologicznym oraz w kontekscie chrystologicznym. W kontekscie
eklezjologicznym punkt centralny zagadnienia jest ukierunkowa-
ny na ustalenie, kto jest zbawiony przez Chrystusa. Owocem re-
fleksji wychodzacej z tego pytania bylo dojscie do pewnosci wia-
ry, ze Jezus jest zbawicielem wszystkich, a jej streszczeniem jest
aksjomat: ,extra Ecclesiam nulla salus” (,poza Ko$ciolem nie ma
zbawienia”). To samo zagadnienie w kontekscie chrystologicz-
nym podejmuje pytanie o to, co zostalo zbawione przez Chrystusa.
W tym wypadku osiagnieto pewnos$¢ wiary, ze Jezus jest zbawicie-
lem catego czlowieka: ciata, duszy, uczu¢, rozumu, woli, wolnosci;
co wiecej, takze catego kosmosu i historii. Takie rozwiazanie zagad-

2 Por. J. Ratzinger, Der christliche Glaube und die Weltreligionen, [w:] Gott in
Welt. Festgabe fiir Karl Rahner, red. H. Vorgrimler, t. 2, Freiburg—Basel-Wien
1964, s. 287-305; H. R. Schlette, Colloquium salutis: cristiani e non cristiani
oggi, Brescia 1966; G. Thils, Religioni e Cristianesimo, Assisi 1967.
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nienia streszcza sie w aksjomacie: ,Quod non est assumptum non
est sanatum” (,,To, co nie zostalo przyjete, nie zostalo zbawione”).
Mozemy wiec stwierdzi¢ w sposéb uogdlniajacy, ze w pierwszym
przypadku chodzi o zasieg zbawienia, a w drugim o jego gtebie.

Sytuacja dzisiejsza, ktérej rysy zostaly wskazane we wprowa-
dzeniu, stawia nas wobec potrzeby ponownego rozwazenia zagad-
nienia relacji miedzy Jezusem Chrystusem i zbawieniem wlasnie
w kontekscie eklezjologicznym, gdyz przede wszystkim w nim sy-
tuuja sie wspolczesne pytania.

W niniejszych rozwazaniach korzystam w duzym stopniu
z warto$ciowego opracowania historii aksjomatu: ,Extra Eccle-
siam nulla salus’, ktéra przygotowat Francis A. Sullivan S] w ksiaz-
ce Salvation Outside the Church?, profesor teologii fundamental-
nej na Papieskim Uniwersytecie Gregoriariskim w Rzymie®.

Aksjomat: ,Poza Kosciotem nie ma zbawienia” zostal wstepnie
sformulowany przez Orygenesa w III wieku, a zastosowany rygo-
rystycznie nieco pézniej przez §w. Cypriana. Na poczatku nie do-
tyczyl on problemu zbawienia niechrzesdcijan, ale wlasnie chrze-
$cijan. Zostal on sformulowany w odniesieniu do 6wczesnych
heretykéw i schizmatykéw, gdyz zmierzal gltéwnie do przypo-
mnienia im, ze zrywajac wiez komunii z Ko$ciolem dopuszczali sie
bardzo powaznego wykroczenia, przez ktére sami odrzucali zba-
wienie. Nauczanie Ojcéw o koniecznosci Kosciota do zbawienia
zwracato sie wiec do tych, ktérzy porzucali Ko$cidt, a nie do tych,
ktérzy do niego nie przystepowali.

Dopiero pdzniej, gdy chrzescijanstwo stalo sie religia paiistwowa,
aksjomat: ,Poza Kosciotem nie ma zbawienia” zaczal by¢ coraz sze-
rzej stosowany w odniesieniu do pogan i zydéw. Wychodzono w tym
przypadku z powszechnego, chociaz blednego, przekonania, ze ore-
dzie chrzescijanskie bylo juz znane wszystkim ludziom, a zatem jego
odrzucenie oznaczalo dobrowolne przyjecie za to winy i skazanie
sie na potepienie. Taka tendencja zostala pdzniej zradykalizowana

® Por. F. A. Sullivan, Salvation outside the Church? Tracing the History of the
Catholic Response, New Jersey 1992.
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w ramach dyskusji antypelagianskich dotyczacych grzechu pierwo-
rodnego. Wydawalo sig, Ze w ten sposdb mozna osiggna¢ tatwa od-
powiedz na pytanie, w jaki spos6b byloby dopuszczone skazanie na
potepienie tak wielkiej liczby ludzi, nie naruszajac powszechnej woli
zbawczej Boga. Swiety Fulgencjusz z Ruspe, uczen $w. Augustyna,
sformufowal nauczanie o koniecznos$ci przynaleznosci do Koscio-
ta z takim radykalizmem, ze zaktadalo ono pewne skazanie na pote-
pienie wszystkich pogan, zydéw, heretykéw i schizmatykéw, ktorzy
umierali poza Kosciolem katolickim. Méwil miedzy innymi z gle-
bokim przekonaniem: ,,Uznaj silnie i nie poddawaj w watpliwo$¢, ze
nie tylko wszyscy poganie, lecz takze wszyscy zydzi i wszyscy here-
tycy, ktérzy umieraja poza Kosciotem katolickim, pdjda w wieczny
ogien, przygotowany diabtu i jego aniofom™.

Koscidt na diugo przyjat takie nauczanie jako oficjalne, powta-
rzajac je pozniej wielokrotnie, i taka tez byla powszechnie przy-
jeta opinia teologéw. Radykalna formuta $w. Fulgencjusza zostata
nawet podjeta przez Sob6r Florencki w 1442 roku, w Bulli zjedno-
czeniowej z Koptami, w ktdrej zapisano z przekonaniem: , Ko$ci6t
mocno wierzy, wyznaje i przepowiada, ze ci, ktérzy sa poza Ko-
$ciolem katolickim, nie tylko poganie, lecz takze zydzi lub heretycy
i schizmatycy, mogliby uczestniczy¢ w zyciu wiecznym, ale péjda
w ogien wieczny, przygotowany diabtu i jego aniotom, jesli przed
$miercia nie byliby do niego przylaczeni™.

Nie zamierzano oczywiécie w tym przypadku zakwestionowac
powszechnej woli zbawczej Boga, tak jasno sformutowanej przez
$w. Pawla: ,Jest to bowiem rzecz dobra i mila w oczach Zbawicie-
la naszego, Boga, by wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli do po-
znania prawdy” (1 Tm 2, 3—4). W takim sformulowaniu doktry-
ny chrzescijaniskiej nie wzieto pod uwage jej pewnych ograniczen
geograficzno-psychologicznych. Przyjmowano zbyt tatwo poglad,
ze granice chrzes$cijanistwa sg granicami §wiata, co oznaczalo prak-
tycznie, ze wszyscy ludzie mieli juz mozliwos¢ uslyszenia Ewan-

*  Fulgencjusz z Ruspe, De fide, ad Petrum 38: PL 65, 704.
> Conciliorum Oecumenicorum Decreta, Bologna 1991, s. 578.
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gelii. Uwazano ponadto, ze ktokolwiek raz ustyszal Ewangelie, a nie
uwierzyl, jest winny wobec Boga. W taki wlasnie sposéb odpowie-
dzialno$¢ za nieprzyjecie zbawienia spadata na ludzi przy zacho-
waniu nienaruszonej powszechnej woli zbawczej Boga.

Dopiero w XV wieku, przede wszystkim w wyniku nowych od-
kry¢ geograficznych, ktére unaocznily w sposéb bezdyskusyjny, ze
granice geograficzne nie pokrywaja sie z granicami chrzescijaristwa
oraz ze istnieja cale narody zyjace bez zadnego zwiazku z Koscio-
tem, pojawita sie pilna potrzeba zweryfikowania przyjetych wcze-
$niej stanowisk i postawienia w nowym kontekscie starych pytan
teologicznych. Teologowie dominikanscy z Salamanki, a pézZniej
niektdrzy jezuici, weryfikujac krytycznie ustalone stanowiska teo-
logiczne, zaczeli powoli dochodzi¢ do przekonania o mozliwosci
zbawienia takze poza Ko$ciolem, bez koniecznosci winy osobistej
i wykluczenia ze zbawienia. Co wiecej, analizujac metody misyjne,
ktére w wielu przypadkach byly po prostu niedopuszczalne, zacze-
to w tym samym czasie po raz pierwszy stawia¢ sobie wazne pyta-
nie, czy rzeczywiscie wszyscy ci, ktérzy nie przyjmuja Ewangelii, po
jej pierwszym ustyszeniu moga by¢ za to obcigzeni wing osobista.

Ta refleksja teologiczna nie miata jednak szczesliwego rozwo-
ju i nie zostata poglebiona z wielu powodéw. Zostata ona zahamo-
wana przede wszystkim z powodu reformacji protestanckiej, ktéra
akcentowala radykalne zepsucie czlowieka, a w wersji kalwinskiej
prezentowala rygorystyczng teorie przeznaczenia, oraz z powodu
jansenizmu, ktéry pojawil sie¢ w ramach Kosciota katolickiego. Ta
zlozona sytuacja doktrynalna sprawila, ze aksjomat: ,Poza Koscio-
fem nie ma zbawienia’, jakkolwiek zostal do pewnego stopnia za-
chwiany w swoim rygoryzmie, nie doczekal si¢ nowszych interpre-
tacji az do II Soboru Watykanskiego, ktéry jest w tym wzgledzie
rzeczywistym punktem przelomowym, stanowigc prawdopodob-
nie jeden z najwazniejszych elementéw jego doktryny, jak czesto
podkreslano w komentarzach do dokumentéw soborowych®.

¢ Por. np. L. Scheffczyk, La Chiesa. Aspetti della crisi postconciliare e corretta

interpretazione del Concilio Vaticano II, Milano 1998, s. 149-162.
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2. PRZELOM II SOBORU WATYKANSKIEGO

W niniejszych rozwazaniach nie zamierzam podejmowac w spo-
s6b wyczerpujacy doktryny soborowej o powszechnej woli zbaw-
czej ani soborowej interpretacji aksjomatu: ,Poza Kosciotem nie
ma zbawienia’, lecz tylko wskaza¢ w zarysie, na czym polega sobo-
rowy przelom dokonany w jego interpretacjach i jakie sa jego poso-
borowe losy w nauczaniu Kosciota.

Mozemy stwierdzi¢ wstepnie, Zze w nauczaniu II Soboru Waty-
kanskiego odnajdujemy optymizm zbawczy, wedlug ktérego ten, kto
jeszcze jest poza Ko$ciotem, jest poza nim w sposéb niezawiniony. Na
takie postawienie zagadnienia dominujacy wplyw miat klimat ekume-
niczny, ktéry doprowadzit do uznania mozliwosci zbawienia i $wie-
tosci nie tylko w ramach innych Kos$ciotéw chrzescijaniskich i wspdl-
not koscielnych, lecz takze u wyznawcéw innych religii.

Konkretne wyrazenie takiego przekonania znajdujemy w konsty-
tucji dogmatycznej Lumen gentium, w ktérej czytamy: ,Do |[...] kato-
lickiej jednosci Ludu Bozego, ktéra jest znakiem przysztego pokoju
powszechnego i do niego sie przyczynia, powotani sa wszyscy ludzie
i wrézny sposéb do niej naleza lub sa jej przyporzadkowani, zar6wno
wierni katolicy, jak inni wierzacy w Chrystusa, jak wreszcie wszyscy
w ogodle ludzie, z faski Bozej powotani do zbawienia™; oraz w konsty-
tucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspoélczesnym Gaudium
et spes: ,On, Syn Bozy, przez wcielenie zjednoczy! sie jako$ z kaz-
dym czlowiekiem. [..] Skoro bowiem za wszystkich umart Chry-
stus i skoro ostatecznie powotlanie czlowieka jest rzeczywiscie jed-
no, mianowicie boskie, to musimy uzna¢, ze Duch Swiety wszystkim
ofiarowuje mozliwo$¢ dojscia w sposéb Bogu wiadomy [modo Deo
cognito — przyp. J. K.] do uczestnictwa w tej paschalnej tajemnicy™.

W $wietle tego nauczania zostata zachowana zasadnicza tres$¢
aksjomatu: ,Poza Ko$ciotem nie ma zbawienia’, poniewaz stwier-
dza si¢ bardzo jasno, ze wiez z Chrystusem i Kos$ciolem pozosta-

7 1II Sobér Watykanski, konst. Lumen gentium, 13.

8 1I Sobér Watykanski, konst. Gaudium et spes, 22.
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je nieodzowna dla zbawienia, chociaz w ujeciu soborowym ta wiez
jest rozumiana w taki sposdb, ze nie wyklucza wprost i pozytyw-
nie ze zbawienia tego, kto bezposrednio nie wyznaje wiary chrze-
$cijanskiej. W konstytucji Lumen gentium czytamy:

[Sobér — przyp. J. K.] Uczy zas, opierajac si¢ na Pismie Swietym i Tra-
dycji, ze ten pielgrzymujacy Kosciél konieczny jest do zbawienia.
Chrystus bowiem jest jedynym Posrednikiem i droga zbawienia, On,
co staje sie dla nas obecny w Ciele swoim, ktérym jest Ko$ciét; On
to wlasnie podkres$lajac wyraznie konieczno$¢ wiary i chrztu [...] po-
twierdzil réwnocze$nie konieczno$¢ Kosciota, do ktérego ludzie do-
staja sie przez chrzest jak przez brame. Nie mogliby tedy by¢ zbawieni
ludzie, ktérzy wiedzac, ze Ko$ciét zalozony zostal przez Boga za po-
$rednictwem Chrystusa jako konieczny, mimo to nie chcieliby badz
przystapi¢ do niego, badz tez w nim wytrwac®.

Taki rozwéj doktryny chrzescijanskiej, ktérego dokonal sobér,
postawil nowe pytania wobec refleksji teologicznej i przyczynit sie
do owocnego poglebienia wielu zagadnien teologicznych. Wydaje
sie, ze na gruncie refleksji podjetych w okresie posoborowym mo-
zemy obserwowac¢ narodziny nowej dyscypliny teologicznej, ktéra
na og6l nazywa sie ,teologia religii” W przesztosci w decydujacej
mierze mieliSmy do czynienia z filozofia religii, rozwinieta zwlasz-
cza w kontekscie fenomenologicznym, oraz z naukami badajacy-
mi religie z empirycznego punktu widzenia. Dzisiaj coraz bardziej
rozwija sie refleksja teologiczna nad zagadnieniami dotyczacymi
religii w ogélnosci i jej rozmaitych form oraz przejawow.

W ramach teologii religii pojawiaja si¢ bardzo okreslone pytania
i kierunki refleksji. Skoro ,Bog chce, aby wszyscy ludzie zostali zba-
wieni” i dopuszcza sie mozliwo$¢ zbawienia takze poza widocznymi
ramami Ko$ciola, to musimy zapytaé: przy pomocy jakich srodkéw
niechrzescijanie moga rzeczywiscie dostapi¢ zbawienia? Jaka role
odgrywaja religie niechrzescijaniskie w zbawieniu? W jakim sensie

® 1I Sobdr Watykanski, konst. Lumen gentium, 14.
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i stopniu moga one posredniczy¢ w zbawieniu dla swoich wyznaw-
céw? Czy wyznawcy innych religii zbawiaja sie ,mimo” przynalez-
nosci do tych religii, czy tez ,dzieki” tej przynaleznosci?

Ogodlne ukierunkowanie poszukiwania odpowiedzi na te pytania
znajdujemy juz w nauczaniu Vaticanum II. W dekrecie o dzialal-
nosci misyjnej Ad gentes znajdujemy nawigzanie do patrystyczne-
go pojecia ,przygotowania ewangelicznego’, ktére odegrato wielka
role w rozwoju doktryny chrzescijanskiej, jak rowniez w praktyce
ewangelizacyjnej Kosciota. W tym dokumencie znajdujemy bar-
dzo istotne z teologicznego punktu widzenia stwierdzenia:

Ten powszechny Bozy plan zbawienia rodzaju ludzkiego dokonuje sie
nie tylko jakoby tajemnie, w umysle ludzkim, lub poprzez przedsie-
wziecia takze natury religijnej, w ktérych ludzie na rézny sposéb szu-
kaja Boga, ,czy Go moze nie dosiegna albo nie znajda, cho¢ jest On
niedaleko od kazdego z nas” (Dz 17, 27); albowiem te przedsiewzigcia
potrzebuja oswiecenia i uleczenia, chociaz za faskawym wyrokiem do-
brotliwego Boga mozna je niekiedy uwazac za droge wychowawcza (pe-
dagogia) ku prawdziwemu Bogu lub za przygotowanie ewangeliczne®.

To stwierdzenie soborowe nie wskazuje jednak, jakie znacze-
nie nada¢ kategorii ,przygotowania ewangelicznego’;, to znaczy,
czy mozna uznad jakie§ elementy pozytywne w innych religiach
i nada¢ im jaka$ pozytywna role w posredniczeniu w zbawieniu
ich wyznawcédw. Odpowiedzi, jakie znajdujemy w posoborowej re-
fleksji teologicznej, sa do$¢ zréznicowane. Niektdrzy teologowie
uznaja role zbawcza religii niechrzescijanskich, ale zawsze w re-
lacji do Chrystusa i Kosciota, jak czyni na przyklad Karl Rahner".
Inni méwia o charakterze absolutnym religii chrzescijanskiej, ale
majacym sens ,wlaczajacy (inkluzywny)”; w takim ujeciu chrzesci-
janstwo jest traktowane jako wypelnienie lub ostateczne wyrazenie
prawdy religijnej, ktére jednak nie wyklucza, ale wlacza istnienie

10 1I Sob6r Watykanski, dekret Ad gentes, 3.
1 Por. K. Rahner, Das Christentum und die nichtchristlichen Religionen, [w:]
tegoz, Schriften zur Theologie, t. 5, Einsiedeln 1962, s. 136—158.
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elementow pozytywnych i prawd czastkowych takze w innych reli-
giach. Jeszcze inni teologowie poszli w kierunku przyznania innym
religiom roli zbawczej, ale bez zadnego zwiazku z Chrystusem
i Ko$ciotem, stwierdzajac tym samym ich samowystarczalnosc.
Ujecie takie jest okreslane mianem ,pluralizmu religijnego” W ni-
niejszej pracy, ktéra stawia sobie za cel wskazanie przede wszyst-
kim gléwnych linii eklezjologicznego rozwoju zagadnienia rela-
¢ji miedzy Jezusem Chrystusem i zbawieniem oraz zarysowanie
ich stanu aktualnego, nie omawiam szerzej tych interpretacji, gdyz
maja one przede wszystkim charakter chrystologiczny.

3. POGLEBIENIA DOKONANE
PRZEZ PAPIEZA JANA PAWLA 11

Posoborowe nauczanie papieskie nie pozostalo obojetne wo-
bec dyskusji toczacej sie w ramach teologii. Zupelnie szczegdlny

12 Por. R. Niebuhr, Christ and Culture, New York 1951; A. Race, Christians and
Religious Pluralism, London 1983; ]J. Depuis, Jésus-Christ a la rencontre des
religions, Paris 1989; R. Benhardt, Der Absolutheitsanspruch des Christen-
tum. Von Aufkldrung bis zur pluralistischen Religionstheologie, Giitersloh
1990; A. Amato, Cristologia e religioni non cristiane. Problematica e attual-
ita: considerazioni introduttive, ,Ricerche Teologiche” 1 (1990), s. 143—168;
tenze, Missione cristiana e centralita di Gesui Cristo. La dimensione crissto-
logica dellannuncio cristiano nellenciclica ,,Redemptoris missio” di Giovanni
Paolo II, [w:] La missione del redentore. Studi sullenciclica missionaria di
Giovanni Paolo II, red. E. del Covolo, A. Amato, Leumann 1992, s. 13-29;
Cristianesimo e religione, praca zbiorowa, Milano 1992; Salvezza universale
e salvezza in Cristo. Confronto di tradizioni religiose, red. E. Conubi, Cinisello
Balsamo 1994; A. Nowicki, Kosciét Jezusa Chrystusa miejscem zbawienia.
Wokét zasady ,Extra Ecclesiam nulla salus”, ,Wroctawski Przeglad Teolo-
giczny” 4 (1996) nr 1, s. 59-69; H. Waldenfels, La Rivelazione cristiana e le
altre religioni, w: La teologia fondamentale. Convergenze per il terzo millen-
nio, red. R. Fisichella, Casale Monferrato 1997; Christus allein? Der Streit um
die pluralistische Religionstheologie, red. R. Schager, Freiburg—Basel-Wien
1996. Na osobne potraktowanie zastuguje opracowanie profesora Uniwer-
sytetu Gregorianskiego w Rzymie J. Dupuis, Verso una teologia cristiana del
pluralismo religioso, Brescia 1997, ktére wywotalo wiele polemik. Jesli chodzi
o teologie religii J. Dupuis por. takze: Universalita del Cristianesimo. In dia-
logo con Jacques Dupuis, red. M. Faruggia, Cinisello Balsamo 1996.
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rozdzial zapisal w nim Jan Pawel II. Wystarczy zwrdci¢ uwage na
fakt, ze w antologii wypowiedzi na temat dialogu miedzyreligijne-
go, jaka zostala w 1993 roku opracowana przez Papieska Rade ds.
Dialogu Miedzyreligijnego, wiekszo$¢ wypowiedzi dotyczaca tego
zagadnienia pochodzi z nauczania Jana Pawta II*. Znaczenie faktu
poglebiaja spotkania z przedstawicielami innych religii, jakie maja
miejsce w czasie prawie wszystkich jego pielgrzymek, i niektére
gesty symboliczne, jak stawne spotkanie przedstawicieli réznych
religii w Asyzu w 1986 roku. Nauczanie i dzialanie papieskie opie-
ra sie na wielkiej czci i szacunku dla innych religii oraz na réwno-
czesnym uznaniu trwalej aktualnosci i bezwzglednej koniecznosci
postania misyjnego Kosciota (ad gentes), czego najpelniejszym wy-
razem jest encyklika Redemptoris missio.

Podstawe takiej postawy papieza stanowi tekst II Soboru Waty-
kanskiego, wedlug ktérego taska, sposobami znanymi tylko Bogu,
dziala w sercu kazdej osoby dobrej woli i dlatego powinnisSmy wie-
rzy¢, ze Duch Swiety ofiaruje kazdej osobie mozliwo$¢ uczestni-
czenia w misterium paschalnym Chrystusa'. W nauczaniu pa-
pieskim, jak zauwazy! F. Sullivan, zachodzi jednak zdecydowane
rozwiniecie doktryny soborowej o mozliwo$ci zbawienia w reli-
giach niechrzescijaniskich. Podczas gdy w dokumentach soboro-
wych jest to stwierdzenie marginesowe, to w nauczaniu Jana Paw-
ta II stanowi ono jego podstawowe kryterium teologiczne i zasade
dzialaniowa, powtarzajac si¢ w wiekszosci wypowiedzi, gdy ma on
okazje podejmowac to zagadnienie®.

Najbardziej znaczacy wklad papieza Jana Pawla II w rozwdj
doktryny soborowej polega na fakcie, ze podczas gdy sobér mo-
wil o dziataniu Ducha Swigtego w przedstawicielach réznych reli-
gii niechrzescijaniskich, to papiez méwi o nim takze w odniesieniu
do religii niechrzescijanskich rozumianych w sensie ogélnym. Naj-
wazniejszym wydarzeniem, w ktérym odzwierciedlit si¢ ten roz-

Por. Pontificio Consiglio per il Dialogo Interreligioso, Il dialogo interreligioso
nel magistero pontificio (1963—1993), red. F. Gioia, Citta del Vaticano 1994.
Por. IT Sobér Watykanski, Gaudium et spes, 22.

5 Por. E. A. Sullivan, Salvation Outside the Church?, s. 196.
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woj, bylo zaproszenie przedstawicieli religii niechrzescijaiiskich
do Asyzu na dzien modlitw o pokéj w 1986 roku. Byto to wydarze-
nie jedyne w swoim rodzaju w historii religijnej ludzkosci, ktére
powoli zaczyna przynosi¢ konkretne owoce. Nalezy jednak uwy-
pukli¢ zasadniczy wymiar teologii tego spotkania. Papiez podkre-
$lal w uzasadnieniu tego spotkania, ze chodzi o to, aby do Asyzu
»1$¢ razem’; by sie modli¢, a nie — jak czesto blednie interpreto-
wano — by ,modli¢ si¢ razem” Ta teologia zostata dobitnie pod-
kreslona przez papieza w przemoéwieniach przygotowujacych do
Swiatowego Dnia Modlitwy o Pokéj i w czasie spotkan z przedsta-
wicielami wspdlnot chrzescijanskich i religii niechrzescijanskich
w Asyzu'®. Gdyby spotkanie miato miejsce wedlug wspomniane-
go drugiego klucza, to mieliby§my do czynienia z niebezpiecznym
synkretyzmem i relatywizmem religijnym, prowadzacym do za-
tarcia réznic zachodzacych miedzy réznymi religiami. W pierw-
szym przypadku zostaje natomiast zachowana specyfika kazdej re-
ligii oraz centralne miejsce Chrystusa i Ko$ciota w boskim zamysle
zbawczym, chociaz — jak stwierdzit Jan Pawet II, komentujac p6z-
niej to wydarzenie — ,kazda autentyczna modlitwa jest wzbudzana
przez Ducha Swietego tajemniczo obecnego w sercu kazdego czlo-
wieka””. W encyklice Redemptoris missio papiez podkreslit z na-
ciskiem, ze Kosciol jest koniecznym posrednikiem zbawienia dla
kazdego czlowieka: , Ko$ciél pozostaje zwyczajna droga zbawienia
i tylko on posiada pelnie srodkéw zbawienia™®.

Papiez nie rozstrzyga jednak kwestii, czy nalezy, czy tez nie przy-
znac religiom niechrzescijanskim czynna role w posrednictwie zba-
wienia w stosunku do ich wyznawcéw, chociaz wydaje sie zajmo-
wac stanowisko umiarkowanie pozytywne w odniesieniu do takiej
roli odgrywanej przez inne religie. Stwierdza w tym sensie: ,nie sa
wykluczone posérednictwa uczestniczace réznego typu i porzadku’,
chociaz zawsze sa one uzaleznione od Chrystusa i nigdy nie moga

16

Por. 1l dialogo religioso nel magistero pontificio, s. 529-552.
Jan Pawel 11, Redemptoris missio, 29.
Tamze, 55.

17
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by¢ rozpatrywane jako paralelne i komplementarne®. Problem pozo-
staje wiec otwarty i sam papiez wielokrotnie zachecat do refleksjii po-
glebienia teologicznego tego trudnego zagadnienia. W czasie zebra-
nia plenarnego Sekreteriatu ds. Niechrzescijan (przemianowanego
p6zniej na Papieska Rade ds. Dialogu Miedzyreligijnego) 28 kwiet-
nia 1987 roku Ojciec Swiety méwit: , W jaki sposéb Bég dziata w lu-
dziach réznych religii? W jaki sposéb Jego dzialanie odkupienicze
w Jezusie Chrystusie rozciaga sie faktycznie na tych, ktérzy nie wy-
znaja wiary w Niego? W najblizszych latach te zagadnienia i inne
z nimi zwigzane beda nabieraly coraz wiekszego znaczenia dla Ko-
$ciota w $wiecie pluralistycznym, i pasterze, przy wspétpracy teolo-
gow, powinni na nie zwrdci¢ uwage w swoich studiach™.

4, MOZLIWOSC TEOLOGICZNA

Jak mozna by teologicznie odpowiedzie¢ na te aktualne pyta-
nia postawione przez papieza Jana Pawla II, ktére sa rownoczesnie
pytaniami stawianymi juz bardzo czesto przez konkretnych ludzi
i przez konkretne sytuacje? W jaki sposéb, wyznajac i uznajac Je-
zusa Chrystusa jako jedynego Posrednika zbawienia — jedynego
Zbawiciela, mozna by zinterpretowa¢ aktualizacje Jego dzialania
odkupienczego w innych religiach i w tych, ktérzy bezposrednio
nie wierza w Niego?

Uwazam, ze w poszukiwaniach odpowiedzi na te pytania warto
zwréci¢ uwage na warto$ciowa propozycje kaznodziei papieskie-
go o. Raniero Cantalamessy. Sugeruje on mianowicie, by w tych
poszukiwaniach powréci¢ do znanej juz z przesztosci refleksji teo-
logicznej. Chodzi mianowicie o podana w zarysie przez sw. Au-
gustyna i rozwinieta systematycznie przez sw. Tomasza z Akwinu
doktryne dotyczaca sacramenta veteris legis (sakramenty starego
prawa)*. Akwinata definiuje je jako ,zapowiedzi Chrystusa, kt6-

Por. tamze, 5.

Por. 1l dialogo religioso nel magistero pontificio, s. 589.

Por. R. Cantalamessa, La fede in Gesit Cristo unico salvatore nel contesto del
dialogo interreligioso, ,Rassegna di Teologia” 35 (1994), s. 259-282 (zwtaszc-
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ry mial przyj$¢”: ,Sacramenta autem veteris legis praenuntia erant
Christi venturi” Wsréd tych sakramentéw wskazuje on ofiaro-
wanie baranka paschalnego, obrzezanie i inne obrzedy, prawdo-
podobnie ofiary, §wieta religijne, blogostawienstwa, oczyszczenia
itd. Zdaniem $w. Tomasza te starozytne sakramenty nie udziela-
ly taski same z siebie i w sposéb bezposredni, ale tylko o tyle, o ile
wzbudzaly i wyrazaly wiare w koniecznos$¢ przyszlego Zbawiciela
i w Jego meke. Tekst z Summa theologiae jest niezwykle przejrzy-

4. Mozliwos¢ teologiczna

sty, tak ze warto przytoczy¢ go w calosci:

Nie mozna twierdzi¢, ze sakramenty starego prawa udzielaly laski
same przez sie, tj. wlasnag moca; bo gdyby udzielaly, meka Chrystu-
sa nie bylaby konieczna, stosownie do sléw apostota: ,Jezeli uspra-
wiedliwienie dokonuje si¢ przez prawo, to Chrystus umart na darmo”
(Ga 2, 21). Nie mozna twierdzi¢, ze one z meki Chrystusa mialy moc
do udzielania taski. Czemu? Bo jak wida¢ z powyzszych (art. poprzed-
ni: q. 48 a. 6 ad 2; q. 49 a. 1 ad 4 i 5), my wlaczamy si¢ w moc tkwiaca
w mece Chrystusa poprzez wiare i sakramenty; w rézny jednak spo-
séb; bowiem tego wlaczenia poprzez wiare dokonuje wewnetrzny akt
duszy, natomiast wlaczenia poprzez sakramenty dokonuje stosowanie
zewnetrznych rzeczy. Otéz nic nie stoi na przeszkodzie, zeby to, co
istnieje pdzniej pod wzgledem czasu, nim zaistnieje poruszato, o ile
istnieje wcze$niej jako wewnetrzny akt duszy; podobnie jak i cel, kto-
ry wprawdzie jest pdzniej co do czasu (i w osiagnieciu), porusza jed-
nak przyczyne dzialajaca jako wpierw przez nig dostrzezony i upra-
gniony. Natomiast to, co nie istnieje jeszcze na $wiecie, nie dziala
przez stosowanie rzeczy zewnetrznych. Stad to, gdy chodzi o nastep-
stwo czasu, przyczyna sprawcza nie moze, tak jak cel, istnie¢ pdzniej
(niz skutek). Jak z tego wida¢, stuszne jest zdanie, ze z meki Chrystu-
sa, ktdra jest przyczyna usprawiedliwienia ludzi, sptywa moc uspra-
wiedliwiajaca na sakramenty nowego prawa. A jednak przez wiare

22

za s. 279n.); tenze, ,Preparate le vie del Signore” Per una evangelizzazione ec-
umenica mondiale in preparazione allanno duemila, Bologna 1994, s. 113—

135.
Tomasz z Akwinu, Summa theologiae 111 q. 60 a. 6 ad 3.
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w meke Chrystusa Ojcowie starotestamentowi doznawali usprawie-
dliwienia tak jak i my. Z tym, ze sakramenty starego prawa byly ja-
kims$ $wiadectwem tej wiary, o ile one oznaczaly meke Chrystusa i jej
skutki. Jasno z tego wynika, ze sakramenty starego prawa nie mialy
w sobie jakiejs mocy, ktéra by dzialaly dla udzielania taski usprawie-
dliwiajacej; oznaczaly jedynie wiare, i dzigki niej doznawali usprawie-
dliwienia®.

Wiemy ponadto, ze Ojcowie Ko$ciota szeroko uznawali istnie-
nie ,analogii” miedzy prawdami zawartymi w Biblii i prawdami
obecnymi poza Biblig, na przyktad w filozofii greckiej (semina ver-
bi). Doktryna ta stanowita jedno z zasadniczych kryteriow spotka-
nia miedzy chrzescijanstwem i kultura klasyczng oraz w znacznym
stopniu umozliwita inkulturacje wiary chrzescijaniskiej w $wiecie
starozytnym. Doktryna ta zostala ponadto przyjeta przez II Sobér
Watykanski w deklaracji o stosunku Ko$ciota do religii niechrze-
$cijanskich:

Kosciol katolicki nic nie odrzuca z tego, co w religiach owych praw-
dziwe jest i $wiete. Ze szczerym szacunkiem odnosi si¢ do owych spo-
sob6w dzialania i zycia, do owych nakazéw i doktryn, ktére chociaz
w wielu wypadkach réznig sie od zasad przez niego wyznawanych
i gloszonych, nierzadko jednak odbijaja promient owej Prawdy, ktéra
oswieca wszystkich ludzi. Glosi za$ i obowiazany jest glosi¢ bez prze-
rwy Chrystusa, ktory jest ,droga, prawda i zyciem” (] 14, 6), w kt6-
rym ludzie znajduja pelnie Zycia religijnego i w ktérym Bég wszyst-
ko z soba pojednat*..

Wydaje sieg, ze w $wietle tego przekonania mozna by rozciagnac
wspomniang analogie teoretyczng na pewne elementy ,teologicz-
no-kultyczne” réznych religii, jak na przyklad obrzedy oczysz-
czenia, ofiary, $wieta itd., oraz ze mozna by méwi¢ o pewnych

2 Tamze, III q. 62 a. 6; tlumaczenie polskie wedtug Suma teologiczna, thum.

P. Belch, t. 27, London 1984, s. 48—49.
2+ 1I Sobdr Watykanski, dekl. Nostra aetate, 2.
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praktykach religijnych i kultycznych jako o czyms$ w rodzaju ,sa-
kramentéw starego prawa” (rozumianych oczywiscie w sensie
analogicznym w stosunku do sakramentéw starego prawa zydow-
skiego, gdyz ich istnienie jest §cisle zwigzane z objawieniem histo-
rycznym i stanowi bezposrednie przygotowanie do ,sakramentéw
nowego prawa”), poprzez ktére w religiach niechrzescijaniskich do-
konuje sie przygotowywanie zbawienia, oczywiscie zawsze w za-
lezno$ci od odkupienia dokonanego przez Chrystusa.

Moéwiagc o mozliwej roli zbawczej religii niechrzescijaniskich
i ich praktyk obrzedowo-kultycznych nie mozna oczywiscie doko-
na¢ zréwnania wszystkich religii i réznych elementéw w ramach
tej samej religii. Trzeba w tym zwrdéci¢ szczeg6lng uwage na to, co
w réznych religiach ma charakter balwochwalczy i politeistyczny,
gdyz co$ takiego w zadnym przypadku nie moze by¢ traktowane
w sposob pozytywny. Sprzeciwiloby sie to radykalnie tradycji bi-
blijnej, ktéra zawsze bezkompromisowo potepiata to, co miato ja-
kikolwiek zwiazek z batwochwalstwem i politeizmem. Swiety Pa-
wel w swojej mowie na Aeropagu bardzo jasno rozrdznia to, co jest
dobre w religijnosci Atericzykéw, i to, co jest zwyczajnym balwo-
chwalstwem: ,Ja wam glosze to, co czcicie, nie znajac. [...] Nie po-
winni$my sadzi¢, ze bostwo jest podobne do ztota albo do srebra,
albo do kamienia, wytworu rak i mysli cztowieka” (Dz 17, 23.29;
por. Dz 17, 16—34). Bég potepiajac cos, nie moze réwnoczesnie po-
stugiwac sie tym, co potepil jako narzedziem zbawienia. Mysle,
ze w kontekscie niniejszych rozwazan nalezy podkresli¢c wydoby-
cie i podkreslenie przez apostota Pawla elementéw pozytywnych
w religijno$ci Atenczykéw. Na nich opiera si¢ nie tylko mozliwos¢
dialogu z przedstawicielami innych religii, lecz takze w jakis spo-
sob stanowig one juz zaczatek autentycznej religijnosci, a wiec tak-
ze zapoczatkowuja urzeczywistnianie sie¢ w nich dzieta zbawienia.

5. GLOSIC CHRYSTUSA ZBAWICIELA
Kazda autentyczna refleksja teologiczna nad zwigzkami miedzy

Jezusem Chrystusem i zbawieniem zawsze prowadzi nas, chrze-
$cijan, do uznania, ze Jezus jest jedynym Zbawicielem i Ze naszym
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zadaniem jest gloszenie Go wszystkim. W Katechizmie Kosciota
Katolickiego znajdujemy taka refleksje na temat motywu misji:

Od najdawniejszych czaséw Koscidt czerpie zobowigzanie i zapat mi-
syjny z mito$ci [podkr. J. K.] Boga do wszystkich ludzi: ,,Albowiem
milo$¢ Chrystusa przynagla nas..” (2 Kor 5, 14). Istotnie, Bég ,pra-
gnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli do poznania prawdy”
(1 Tm 2, 4). Bég pragnie zbawienia wszystkich przez poznanie prawdy
[podkr. J. K.]. Zbawienie znajduje sie w prawdzie. Ci, ktérzy sa postusz-
ni natchnieniom Ducha Prawdy, znajduja si¢ juz na drodze zbawienia;
Ko$cidt jednak, ktéremu ta prawda zostala powierzona, musi wycho-
dzi¢ naprzeciw ich pragnieniu, aby im ja zanie$¢. Wiasnie dlatego ze
Kosciot wierzy w powszechny zamyst zbawienia, musi on by¢ misyjny®.

Nie glosimy Chrystusa i dokonanego przez Niego zbawienia
dlatego, ze bez tego gloszenia ludzko$¢ zostalaby potepiona, ale
dlatego, ze zdajemy sobie sprawe z wielkosci Jezusa Chrystusa, na-
szego Zbawiciela, i daru, ktérego udziela cztowiekowi. Pozbawi¢
czlowieka prawdy o Chrystusie i zbawieniu oznaczaloby zakopa-
nie bezcennego talentu danego nam do dyspozycji oraz pozba-
wienie $§wiata czegos, co w coraz wiekszym stopniu ma stanowié
jego site i najbardziej podstawowy motyw jego nadziei. Rezygna-
cja z gloszenia Chrystusa oznaczataby niewierno$¢ oraz brak od-
powiedzialno$ci.

»Miltoé¢ Chrystusa przynagla nas” — przynagla nas, gdyz Chry-
stus kocha nas, kocha kazdego czlowieka. Mito$¢ Chrystusa, jaka
obdarza i chce coraz pelniej obdarza¢ kazdego czlowieka, przyna-
gla nas, by ukazywa¢ Go jako Jedynego Zbawiciela, ktéry ,czyni
ludzi uczestnikami komunii, jaka istnieje miedzy Ojcem i Synem

w Ich Duchu mito$ci”?®.

% Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 851.
%6 Tamze, nr 850.



ROZDZIAL X1

Chrystologia dzisiaj
Kilka uwag
w $wietle deklaracji Dominus lesus

In principio erat Verbum, ipse dixit. Transcendit nubes, et transcen-
dit sidera, transcendit angelos, transcendit omnem creaturam, perve-
nit ad Verbum, per quod facta sunt omnia.

$w. Augustyn'

Per hoc quod Deus factus est homo, spem nobis dedit ut etiam homo
posset pervenire ad hoc quod uniretur Deo per beatam fruitionem.
$w. Tomasz z Akwinu?

1. POTRZEBA CHRYSTOLOGII

1550 lat temu odbywat sie Sobdr Chalcedonski — wielki sobér
chrystologiczny starozytnosci chrzescijanskiej, ktéry dokonat zde-
finiowania podstawowej tresci wiary chrze$cijanskiej. Sformuto-

! Augustyn, Sermo 253, 4: PL 38, 1182.
2 Tomasz z Akwinu, Summa contra gentiles 111, 48.
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wal — jak trafnie okreslit Wtodzimierz Solowjow — ,pradogmat
chrzescijaniski” Ojcowie tego soboru, by méc rozwigzaé stojacy
przed nimi podstawowy problem chrystologiczny, podjeli w ra-
mach debaty chalcedonskiej do$¢ zlozona kwestie metodologicz-
na, ktdrej istote streszczono metaforycznie, pytajac sie, czy tre$é
chrystologiczna nalezy wyrazi¢ ,po rybacku” — piscatorie, czy ,,po
arystotelesowsku” — aristotelice®. Chodzito w tym pytaniu o to, czy
w sformutowaniu definicji wiary odwola¢ sie do kategorii speku-
latywnych, to znaczy filozoficzno-teologicznych, czy tez do kate-
gorii czysto biblijnych, wolnych od wszelkich interpretacji (dzisiaj
powiedzieli$my, ze zwolennikom tej opcji chodzito o co§ w rodza-
jubiblicyzmu). Ostatecznie — nawiazujac do utrwalonej juz tra-
dycji teologicznej, siegajacej swymi poczatkami Soboru Nicejskie-
go — zdecydowano, ze kategorie spekulatywne nie tylko nie stoja
w opozycji do kategorii ewangelicznych, ale najlepiej stuza podje-
ciu tych wyzwan, jakie staja przed wiara chrzescijariska, umozli-
wiajac miedzy innymi jej obrone i wyjasnienie. Zastosowanie ta-
kiej metodologii nie jest ,hellenizacja” oredzia chrzescijanskiego,
jak sadzi si¢ niekiedy, ale jego obrona przed hellenizacja i ewange-
lizacja tradycji hellenistycznej*.

W naszych czasach wiara chrzescijariska staneta wobec nowych
wyzwan, ktére zostaja poswiadczone i podjete w najnowszych do-
kumentach Kosciola; ich szczegdlnym rysem jest niewatpliwie
szeroko rozwiniety watek chrystologiczny®. Z tych wyzwan mozna
tatwo zda¢ sobie sprawe, gdy siegnie sie do wspdlczesnej literatu-
ry teologicznej, w ktérej chrystologia znowu stala sie obszarem in-
tensywnych poszukiwan i ozywionych debat. Nastapilo to miedzy
innymi w kontekscie spotkania chrze$cijaristwa z innymi religiami,

®  Por. A. Grillmeier, Mit Ihm und in Ihm. Christologische Forschungen und Per-
spektiven, Freiburg 1975, s. 283-300 (rozdzial: , Piscatorie” — , Aristotelice”
Zur Bedeutung der ,Formel® in der seit Chalkedon getrennten Kirchen).

*  Por. tamze, s. 423—488 (rozdzialt: Hellenisierung — Judaisierung des Christen-
tums als Deuteprinzipien der geschichte des kirchlichen Dogmas).

> Por. A. Amato, Dalla ,Tertio millennio adveniente” alla ,Dominus lesus”
Riflessioni su alcune linee di sviluppo cristologico-trinitario, ,Salesianum”
62 (2000), s. 645—665.
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a zwlaszcza pytania o ich znaczenie historyczne i warto$é zbaw-
cza. W dzisiejszej debacie chrystologicznej powtarza sie takze py-
tanie, jak podja¢ te wyzwania: czy ,po rybacku” czy ,po arystote-
lesowsku”?

Patrzac na powage dzisiejszych probleméw i stawianych py-
tan, nie wchodzac w szczegétowe kwestie metodologiczne doty-
czace chrystologii, trzeba od razu powiedzie¢, ze nie mozemy zo-
stawi¢ tych probleméw ,,rybakom” i rozwigzywac ich ,,po rybacku’,
ale musimy zaangazowac w ich podjecie powazna refleksje teolo-
giczny.

Najpilniejsze dzisiaj problemy chrystologiczne zostaly jakby
streszczone w deklaracji Dominus lesus ogloszonej przez Kongre-
gacje Nauki Wiary, w ktérej to deklaracji zostaly réwniez wyzna-
czone kierunki poszukiwania na nie odpowiedzi. W niniejszych
rozwazaniach, sytuujacych sie na linii wyznaczonej przez te de-
klaracje, chodzi przede wszystkim o poglebione okreslenie najbar-
dziej aktualnych probleméw chrystologicznych oraz rozpatrzenie
propozycji dotyczacej kierunkéw udzielania na nie odpowiedzi, ja-
kie proponuje deklaracja.

2. AKTUALNE PYTANIA POD ADRESEM CHRYSTOLOGII

Chrystologiczny watek wiary chrzescijanskiej stoi dzisiaj w ob-
liczu pytan, ktére dotykaja te wiare z dwdch stron. Jest wiec do-
tykana z zewnatrz, to znaczy poprzez kontekst, w ktérym zyje
czlowiek wyznajacy te wiare, na ktéry sktadaja sie warunki egzy-
stencji, klimat kulturowy, jego sposoby rozumowania i postrzega-
nia §wiata. Jest ta wiara dotykana takze od wewnatrz, to znaczy
przez swoja tre$¢, naznaczong ,paradoksem” — jak z upodoba-
niem podkreslal Kierkegaard — a nawet potrzeba ,zestawiania ze
soba sprzecznos$ci”®. Szukajac zrozumienia siebie, wiara nieustan-
nie odkrywa w sobie caly kompleks kwestii, od ktérych nie moze

¢ Por. R. Schnackenburg, ,A Stowo stato si¢ ciatermn”, ,Communio” 3 (1983) nr 5,
s.19-28.
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abstrahowa¢, aby zy¢. W tym $wietle mozemy wiec powiedzie¢, ze
chrystologia stoi dzisiaj wobec dwéch typow pytan, a mianowicie
pytan kontekstualnych ipytan tresciowych.

2.1. INKULTURACJA

Pierwsze pytanie kontekstualne, jakie jest stawiane dzisiejszej
chrystologii, w sposéb niewatpliwy dotyczy inkulturacji. Nie-
rzadko méwi sie wprost, iz jest to wyzwanie o pierwszorzednym
znaczeniu dla wiary chrzescijaniskiej i dla misji Kosciola w $wie-
cie; co wiecej — zauwazono juz, ze nie tylko jest to problem ujaw-
niajacy sie w ramach misjologii, ale Ze jest to problem globalnie
obejmujacy chrzescijaiistwo. Rozejscie si¢ drég Ewangelii i kultu-
ry zostalo uznane przez papieza Pawta VI za ,dramat naszej epo-
ki”7. To na gruncie inkulturacji Ko$ciét ma wnies¢ site Ewangelii
do serca ,kultury i kultur’, prowadzac narody do przyjecia warto-
$ci ewangelicznych, a sam ma akceptowac to, co jest w nich dobre,
by je odnawia¢ niejako od wewnatrz®. W encyklice Fides et ratio
czytamy wazne stwierdzenie na ten temat: ,To spotkanie [z Ewan-
gelia — przyp. J. K.] niczego kulturom nie odbiera, ale przeciw-
nie — pobudza je do otwarcia si¢ na nowos$¢ ewangelicznej praw-
dy, aby mogly zaczerpnac¢ z niej inspiracje dla dalszego rozwoju™.

Potrzeba inkulturacji jest odczuwana w Kosciele z coraz wigk-
szg i powszechniejsza wrazliwoscia, a dzieje si¢ to od chwili, gdy
w okresie posoborowym Ko$ciét zaczal dokonywaé — na poziomie
Swiatowym — czego$ w rodzaju weryfikacji uniwersalnego znacze-
nia swojej wiary, starajac si¢ z nowa intensywnoscia proponowac
swoje oredzie rozmaitym narodom. Ta weryfikacja nie jest bynaj-
mniej jakim$ spokojnym i cichym procesem, ale wywotuje rézne
napiecia, ktore czesto dotykaja negatywnie takze oryginalnos¢ sa-
mej wiary przez rozmaite redukcyjne interpretacje i zastosowania.
Aby wiec broni¢ tej oryginalnosci, Ko$ciét w swoich oficjalnych

7 Por. Pawet VI, adhort. apost. Evangelii nuntiandi, 18—20.

8 Por. Jan Pawel II, enc. Redemptoris missio, 52.
® Jan Pawel II, enc. Fides et ratio, 71.



2. Aktualne pytania pod adresem chrystologii 143

wypowiedziach przestrzega przed niebezpieczenstwem relaty-
wizmu kulturowego iwykluczaniem zasady prawdziwo-
$ci, ktora ksztaltuje to, co ludzkie, sama posiadajac wymiar meta-
kulturowy. Czlowiek nie wyczerpuje sie w kulturze i nie jest jej
niewolnikiem — w niej i poprzez nia odkrywa i wyraza swoja god-
no$¢, ktdra zasadza sie na zyciu zgodnym z gleboka prawda jego
bytu. Takie przekonanie wyrazil papiez Jan Pawel II w encyklice
Veritatis splendor, wyjasniajac znaczaco: ,Nie mozna zaprzeczy¢,
ze czlowiek istnieje zawsze w ramach okreslonej kultury, ale praw-
da jest tez, ze nie wyraza sie on caly w tej kulturze. Zreszta, sam
fakt rozwoju kultur dowodzi, ze w czlowieku jest cos, co wykracza
poza kulture™®.

Kultura nie stanowi wiec i nie moze stanowi¢ kryterium dla
wyrazania sadu o rzeczywistosci, a tym bardziej nie moze stano-
wic¢ ostatecznego kryterium prawdy w odniesieniu do objawienia.
Stad mozna zgodzi¢ sie z nastepujaca propozycja dotyczaca okre-
Slenia perspektywy dla teologii inkulturacji: ,Kultura nie moze by¢
przywolywana przeciw prawdzie ostatecznej. Przeciwnie, prawda
ostateczna relatywizuje wszystkie kultury”. W takiej perspekty-
wie religia, ktéra pretenduje do bycia prawdziwa, nie moze by¢
utozsamiana z zadna kultura czy tez grupa kultur. Odnosi sie to
przede wszystkim do religii chrzescijanskiej, ktéra opiera swoja je-
dyno$¢ i oryginalno$¢ na wydarzeniu Jezusa Chrystusa.

Brak pierwotnego i istotnego odniesienia do prawdy powoduje
pojawianie sie tendencji, ktéra absolutyzuje kultury narodowe, nie-
odlaczne odich religii, ktére przypisuja sobie wtedy charakter ab-
solutny jako czes¢ integrujaca kazdej kultury. W ten spos6b wytania
sie przekonanie, ze kazda religia powinna zy¢ swoim wewnetrznym
zyciem, nie wchodzac w taki dialog z innymi religiami, ktéry mégt-
by naruszy¢ ich status quo, a tym bardziej taki dialog, ktéry prowa-
dzilby do napie¢ dialektycznych, wzajemnych krytyk, czy tez zmie-
rzalby do nawrdcenia innych. Teologia musi wiec by¢ wrazliwa na

10 Jak Pawel II, enc. Veritatis splendor, 53.

1 A. Schorter, Toward a Theology of Inculturation, New York 1997, s. 27.
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adekwatne rozréznienie miedzy prawda kulturowa i praw-
da religijna. Gdyby w chrzescijaristwie nastgpito utozsamienie
tych prawd, to wiara chrze$cijanska — tracac oczywiscie swoja tran-
scendencje w stosunku do kultury, w ktéra poczatkowo sie wcieli-
fa — uczynitaby z ewangelizacji propozycje kulturowa. W teologii
inkulturacji powinno si¢ zatem wiele uwagi poswieci¢ pytaniu o to,
jak wiara powinna by¢ obecna w kulturze, stojac réwnoczes$nie po-
nad kulturg. Dotyczy to réwniez chrystologii.

2.2. DIALOG MIEDZYRELIGIJNY

Drugie pytanie kontekstualne dotyczace chrystologii wspoélcze-
snej wylania sie na gruncie réznych form dialogu, ktéry zapropo-
nowal sam Koscio6t jako wyrazenie ozywiajacego go ducha komunii
w czasie II Soboru Watykanskiego. W jego dokumentach zostata
podkreslona potrzeba dialogu czltowieka z Bogiem', dialogu Ko-
$ciola ze $wiatem', a w sposéb szczegdlny dialogu Kos$ciota z inny-
mi religiami'. Dzisiaj, miedzy innymi na gruncie stosowania tych
wskazan soborowych, zdajemy juz sobie sprawe tego, ze do$wiad-
czenie prawdy jest pelniejsze i gltebsze wtedy, gdy jest przezywane
wlasnie w kontekscie dialogu, komunii, wspélnego poszukiwania
i wzrostu. Takie podejsécie dialogiczne w odniesieniu do poszuki-
wania prawdy niejako ksztaltuje autentyczna forme dialogu z tym,
kto stucha prawdy. Mozna wiec uznac¢ za uzasadniona prébe two-
rzenia czego$§ w rodzaju ,dialogicznej teorii prawdy”?, chociaz
trzeba w tym przedsiewzieciu zachowa¢ wielka wrazliwos$¢ na to,
by nie utozsami¢ prawdy z dialogiem. Zostanie na to zwrécona
uwaga w dalszej czesci.

W $wietle wskazan soborowych dialog miedzyreligijny jawi sie
jako wprost konstytutywny dla wiary w Jezusa Chrystusa i dla po-

Por. IT Sobér Watykanski, konst. Gaudium et spes, 19.

13 Por. Il Sobér Watykarniski, dekret Ad gentes, 11.

4 Por. II Sob6r Watykanski, dekl. Nostra aetate, 2.

Por. I. Mancini, Lascolto come radice. Teoria dialogica della verita, Napoli
1995.
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stania Ko$ciota. Chodzi o to, by na gruncie tego dialogu nawiazy-
waly sie relacje miedzy chrzescijanstwem i religiami, ktére zdaja sie
wprost stanowié¢ ,wewnetrzna koniecznos$¢ dla wiary’, jak zauwa-
zyl wkrétce po soborze Joseph Ratzinger’, a papiez Jan Pawel II
daje wskazania, by traktowac go jako wprowadzenie do ewangeli-
zacji, jej forme i wyraz". Takie postawienie sprawy nie kwestionu-
je oczywiscie wymagania, ktdre staje przed czlowiekiem, a ktérym
jest poszukiwanie prawdy. Dotyka ono relacji miedzy chrzescijan-
stwem i religiami w odniesieniu do natury zmystu religijnego, ktéry
dotyczy ,bycia razem” w kwestiach prawdy, wolnosci, stuzby i kie-
rowania sie prawym sumieniem, jak podkreslal papiez Jan Pawet 11
w czasie Dnia Modlitwy o Pokdj w Asyzu w 1986 roku'®.
Wymaganie dialogu, bedace konieczno$cia dla wiary, stano-
wi dla niej rowniez powazne wyzwanie. Chrystologia wspétcze-
sna musi szczegdlnie czué to wyzwanie wobec takiego rozumie-
nia dialogu, jakie zdaje si¢ narzuca¢ pluralizm religijny traktowany
nie tylko jako fakt, ale jako prawo, a tym samym odrzucajacy je-
dynos¢ chrzescijafistwa oparta na szczegdlnosci Jezusa Chrystusa.
Chrystologia musi umie¢ podja¢ to wyzwanie i znalez¢ na nie od-
powiedz w $wietle najglebszej tozsamosci wiary chrzescijanskiej.
W tym miejscu powracamy do zasadniczej kwestii, wedlug ktérej
dialog musi by¢ w sposéb istotny oparty na prawdzie i dazeniu do
niej. Jak pokazuja ostatnie doswiadczenia teologiczne, dla wlasci-
wego ukazania zagadnienia chrystologicznego jest nieodzowne po-
kazanie adekwatnego w stosunku do niego zagadnienia prawdy®”.

J. Ratzinger, Il nuovo popolo di Dio, Brescia 1992, s. 391.

Por. Jan Pawet II, enc. Redemptoris missio, 55. Por. takze: Miedzynarodowa
Komisja Teologiczna, Chrzescijaristwo i religie, 117, gdzie jest mowa o dialo-
gu miedzyreligijnym jako elemencie , przygotowania ewangelicznego”

Por. Przeméwienie papieza Jana Pawta Il na zakoviczenie Swiatowego Dnia
Modlitwy o Pokdj (27 pazdziernika 1986 r.), [w:] Dziern Modlitwy o Pokdj
w Asyzu, wprowadzenie F. Konig, komentarz H. Waldenfels, ttum. P. Pachcia-
rek, Warszawa 1989, s. 52—60.

Por. M. Bordoni, La cristologia odierna di fronte alla questione della verita,
[w:] Unicita e universalita di Gest Cristo. In dialogo con le religioni, red.
M. Serretti, Cinisello Balsamo 2001, s. 65—111.
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Nie mozna przy tym zapominad, ze w zakres pojecia chrysto-
logii wchodzi takze pytanie o to, w jaki sposéb jedynos¢ prawdy;,
wokol ktorej toczy sie dialog, moze zosta¢ zharmonizowana z in-
no$cig i wolnoscia rozméwcéw. Chodzi wiec o ciagle pogle-
bianie w kontekscie chrystologii i dialogu istotnych kwestii an-
tropologicznych. Paradygmat epistemologiczny dotyczacy $cistej
relacji zachodzacej miedzy prawda i dialogiem odnosi sie takze do
relacji zachodzacej miedzy prawda i innoscia/wolnoscig. Czesto
sadzi sie, ze poszukiwanie prawdy i uznanie innosci bylyby dwo-
ma procesami radykalnie réznigcymi sie od siebie, niemajacymi
ze sobg nic wspdlnego, a wiec takimi, ktérych nie mozna pogo-
dzi¢ ze soba. Z tego powodu na gruncie dialogu miedzyreligijne-
go czesto pojawia sie przekonanie, a nawet przesad, ze przyzna-
nie prawdzie wartosci absolutnej musi prowadzi¢ do odrzucenia
innosci, a w innych przypadkach, tych uznajacych innos¢ — do re-
zygnacji z prawdy®.

2.3. ABSOLUTNY CHARAKTER CHRZESCIJANSTWA

Z przywolanych pytan o charakterze kontekstualnym wylania
sie pytanie o charakterze tre§ciowym, dotyczace absolutnosci
chrze$cijanstwa. W tym pojeciu stwierdza sie szczeg6lnosc i jedy-
no$¢ wydarzenia chrystologicznego i wiary chrze$cijaniskiej, a tym
samym wywoluje si¢ nim liczne i skomplikowane problemy. Na
gruncie dialogu miedzyreligijnego oraz wszystkich zasadniczych
probleméw, jakie w zwiazku z nim sie wylonity, jest to swoisty ,ka-
mien obrazy”.

W sposéb szczegélny prowokuje on do ataku zwolennikéw
pluralizmu religijnego, wedlug ktérych zastosowanie takiego
pojecia taczy sie z pewnym przekonaniem metafizycznym, nie
nalezacym do chrzescijanistwa, ale do pewnej specyficznej epis-
temologii, majacej swoje zZrédto w idealizmie niemieckim, szcze-

20 Por. A. Russo, Verita e alterita. Dal légos al dia-I6gos, [w:] Il Cristo. Nuovo

criterio in filosofia e teologia?, red. A. Ascione, P. Giustiniani, Napoli 1995,
s. 57.
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gblnie w stynnym aksjomacie Lessinga: ,Przygodne prawdy hi-
storyczne nigdy nie moga sta¢ sie¢ dowodem koniecznych prawd
racjonalnych”'. Sadzi sie wiec, Ze wlasnie na tym gruncie utrwa-
lito sie méwienie o chrzescijanstwie jako religii jedynej i reli-
giiabsolutnej. W rzeczywistosci jednak nieche¢ do jezyka mo-
wiacego o szczeg6lnosci i absolutnosci nie wynika z tego, ze nie
nalezy on do jezyka objawienia, ale raczej z szerokiego wply-
wu, jaki na kulture i wspélczesna sytuacje duchowo-antropolo-
giczng wywarl i wywiera historyzm jako sposéb interpretowa-
nia rzeczywistosci. W $wietle interpretacji tego typu w dziejach
ludzkich nie ma miejsca dla religii absolutnych i dla absolutnych
postaci.

Na tym tle wylonit sie réwniez do$¢ osobliwy sposéb rozumie-
nia prawdy, ktéry — wedlug jego zwolennikéw — nalezaloby sto-
sowac do rzeczywistosci o charakterze religijnym. Prawda nie po-
winna by¢ zatem utozsamiana z jakimi$ formami absolutyzacji,
ktére wykluczalyby lub podporzadkowywalyby sobie innych, ale
powinna polega¢ na nawigzywaniu relacji z innymi formami wy-
razania prawdy oraz na wzrastaniu na gruncie tych relacji. Praw-
da religijna powinna by¢ zatem definiowana nie przez wyklucze-
nie, ale przez relacje. Paul Knitter, jeden z protagonistow tej wizji,
tak uzasadnia to stanowisko:

Zadna prawda nie moze by¢ sama, zadna prawda nie moze by¢ cal-
kowicie niezmienna. Ze swej natury prawda potrzebuje innej praw-
dy. [...] Bez ,innej” prawdy, prawda nie moze by¢ jedyna, nie moze ist-
nie¢. Prawda wiec ,weryfikuje sama siebie” nie poprzez triumfowanie
nad cala inna prawda, ale sprawdzajac swoja zdolnos¢ oddzialywania
na inne prawdy, to znaczy uczac je i uczac si¢ od nich, przyjmujac je
i bedac przez nie przyjmowana®.

2 Na temat aksjomatu Lessinga por. G. W. Bromiiley, History and Truth. A Study

of the Axiom of Lessing, ,Evangelical Quarterly” 18 (1946), s. 191-198.
P. Knitter, Nessun altro nome? Un esame critico degli atteggiamenti cristiani
verso le religioni mondiali, Brescia 1991, s. 226.
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Ten relatywistyczny model prawdy nie stawia sobie na celu pro-
wadzenia do jedynej i absolutnej prawdy w dziedzinie religii, ale
chciatby umozliwi¢ kazdej religii wyrazenie swojej wlasnej prawdy,
ktéra moglaby by¢ uwazana za jedyng, a nawet absolutna, gdyby
dokonano nowego zdefiniowania poje¢. W takim ujeciu kazda reli-
gia zawiera co$, co nalezy tylko do niej w sposéb wyrdzniajacy i de-
cydujacy, to znaczy jej szczegdélny sposéb ujmowania prawdy Bo-
zej. W tym ujeciu absolutny charakter jakiejs$ religii wyrazatby sie
w jej zdolnosci nawigzania relacji z innymi na gruncie autentycz-
nego dialogu. Tym, co zostaje odrzucone w tym ujeciu jest takie
rozumienie absolutnego charakteru religii, jakie przyjmuje chrze-
Scijanstwo, idac — jak sie sadzi — za tak zwana ,europejska” episte-
mologia, odrzucajaca inne sposoby ujmowania prawdy.

2.4. FORMY POSREDNICZENIA ZBAWCZEGO

Kolejne pytanie tresciowe, wchodzace w zakres poruszanej tu-
taj problematyki, dotyczy po$redniczenia zbawczego®.

Jednym z krytycznych momentdéw, jakie pojawily sie w od-
niesieniu do obrazu Kosciola w czasach nowozytnych, jest kon-
trast miedzy instytucja i wydarzeniem — kontrast, ktéry zo-
stal poglebiony nie tylko przez wplyw koncepcji socjologicznych
i prawnych, zmieniajacych sie wraz ze zmieniajacymi sie kultura-
mi, ale takze — i to w decydujacym stopniu — przez sytuacje reli-
gijne poszczegélnych epok i miejsc. W pierwszych trzech wiekach
obraz Kosciola byl zdominowany przez motyw misterium; pa-
trzyl on na samego siebie jako na wspélnote, w ktérej poprzez
sakramenty i uczestniczenie w §wieto$ci Bozej aktualizowat sie mi-
steryjny zamys! Bozy wypelniony w Chrystusie. Ta samo$wiado-
mos¢ eklezjalna, przede wszystkim w czasie kontrowersji zwiaza-
nych z reformacja ulegta zachwianiu. Mozna ogélnie powiedzie¢,
ze koncepcja Kosciola, jaka wylonita sie na gruncie reformacji

2 Por. P. O'Callagan, La mediazione cristiana, [w:] Pontificia Universita della

Santa Croce, Inaugurazione dellAnno Accademico 1998—99 (Lezione Inaugu-
rale), Roma 1998, s. 83—-105.
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i jaka byta pdiniej propagowana we wspdlnotach reformowa-
nych, zostala zdominowana przez watek ,,duchowy” W koncepcji
katolickiej — jako reakcja na ten przerost — nastapilo zesztywnie-
nie instytucjonalne wynikajace z absolutyzowania instytucji, ktére
utrwalito sie w ramach kontrreformacji. Konsekwencje tego pro-
cesu objely swoim wplywem takze chrystologie, gdyz to wlasnie
na jej gruncie szukano utrwalenia wymiaru instytucjonalnego Ko-
$ciota. Wyrazilo sie to miedzy innymi w ,zapomnieniu” o Duchu
Swietym oraz w pomniejszeniu wymiaru pneumatologiczno-cha-
ryzmatycznego struktury i zycia Kosciota.

W ostatnich czasach dokonato sie¢ w Kosciele swoiste oczysz-
czenie jego wymiaru chrystologicznego na gruncie powrotu do
tradycji biblijno-patrystycznej, ktére pozwala widzie¢ go w ca-
tej ztozonosci, a nie tylko w wymiarze instytucjonalnym. Trzeba
jednak powiedzie¢, ze wlasnie to ujecie chrystologii nie tylko nie
rozwigzato rozmaitych problemoéw, przed ktérymi stata teologia,
a zwlaszcza jej nurt eklezjologiczny, ale wywolalo nowe proble-
my, wlasnie w dziedzinie dialogu miedzyreligijnego. Ma to miejsce
tam, gdzie na gruncie tego dialogu usituje sie przekroczy¢ chry-
stocentryzm wiary narzecz pluralistycznego modelu teocen-
trycznego, ktéry z kolei ogranicza role Kosciota w zbawieniu**.
Dzieje si¢ najczesciej tak, ze teocentryczna tendencja koncen-
trujaca sie na zagadnieniu krélestwa Bozego przemilcza miejsce
i role Chrystusa oraz podporzadkowuje sobie Jego oredzie i dzielo,
w wyniku czego Kosciél zostaje zepchniety na margines i pozba-
wiony swojej wartosci. W encyklice Redemptoris missio papiez Jan
Pawel II podkreslil, ze tendencja ta ,rodzi sie [...] z reakcji na pe-
wien domniemany «eklezjocentryzm»” oraz z ,uwazania Ko$ciota
za zwykly znak, zreszta nie pozbawiony wieloznacznosci”.

W odpowiedzi na takie ujecie, trzeba powiedzie¢, ze popraw-
nie odczytywana biblijna wizja krélestwa w zadnym przypadku nie
kwestionuje perspektywy chrystocentrycznej wiary chrzescijan-

¢ Tak perspektywa jest obecna w dyskutowanym opracowaniu J. Dupuis, Verso

una teologia cristiana del pluralismo religioso, Brescia 1997.

% Jan Pawel 11, enc. Redemptoris missio, 17.
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skiej, a — co wiecej — wizja ta domaga si¢ chrystocentryzmu, by
wyrazi¢ tozsamos$¢ chrzescijanska oredzia o krélestwie, gdyz wla-
$nie w Jezusie Chrystusie i poprzez wydarzenie Jezusa Chrystusa
Bdég objawil swoje krélestwo na ziemi i w historii ludzkiej*®. W ta-
kim ujeciu Kosciél nie stanowi celu samego w sobie, ale jest ukie-
runkowany na krélestwo, ktérego jest zarodkiem, znakiem i narze-
dziem. Koscidt nie sprzeciwia sie krélestwu Bozemu w $wiecie, ale
jawi sie jako nierozdzielnie zwigzany z Chrystusem i krdlestwem,
oraz w odniesieniu do tego zwiazku rozwija swoja ,role specyficz-
na i konieczng™’.

Pozycja Kosciota, zwiazana nierozerwalnie z Chrystusem
i chrystocentryczng istota wiary, uwzgledniajac, ze w porzadku
zbawienia konieczno$¢ posredniczenia Jezusa Chrystusa stoi po-
nad koniecznoscia Ko$ciota, moze i powinna by¢ widziana w re-
lacji do jego ustanowienia w Chrystusie jako ,powszechnego sa-
kramentu zbawienia”®. Takie miejsce Kosciola potwierdza sie
w relacji do Chrystusa jako Jego nieodzowne posredniczenie na
poziomie uniwersalnym ekonomii zbawczej, skoro Kosciét ,jest
potezna sita w drodze ludzkosci ku krélestwu eschatologicznemu,
jest znakiem i szerzycielem wartosci ewangelicznych pomiedzy
ludZmi™. Kos$ciét zatem calkowicie stuzy Chrystusowi i krole-
stwu — i to jest ta jego ,rola specyficzna i konieczna”. Trzeba jed-
nak od razu zaznaczy¢, ze ta jego specyficzna i konieczna rola nie
zaklada w sposéb konieczny w porzadku zbawienia przynalez-
nos$ci kazdego czlowieka do Kosciota, czyli bycia cztonkiem
Kosciola, ale tylko ukierunkowanie na niego jako miejsce,
w ktérym znajduje sie pelnia misterium Jezusa Chrystusa i Jego
daréw zbawczych®.

% Por. J. McDermott, Krélestwo Boze w Nowym Testamencie, ,Communio”

6 (1986) nr 2, s. 17-34.

Jan Pawel I, enc. Redemptoris missio, 18.

Por. II Sobér Watykanski, konst. Lumen gentium, 9, 14, 48.

Jan Pawel 11, enc. Redemptoris missio, 20.

Por. B. Willems, Kosciét jest konieczny do zbawienia? Szkic bibliograficzny,
»Concilium® 1-10 (1965/6), s. 41-51.
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W takim ujeciu posredniczenie zbawcze Kosciota odnosi si¢ do
tych, ktérzy przyjmuja stowo Chrystusa i Jego sakramentalnos¢
poprzez wiare oraz chrzest-Eucharystie. Z tego punktu widzenia
gloszenie stowa i celebracja sakramentéw, szczegélnie Eucharystii,
okreslaja prawdziwe posredniczenie Kosciota w stosunku do zbaw-
czego dzialania Jezusa Chrystusa. Takie posredniczenie eklezjalne
nie moze jednak by¢ zastosowane do tych, ktérzy naleza do innych
tradycji religijnych, ktérzy réwniez zostali zbawieni w Chrystusie
i objeci pewnym dziataniem faski Jego Ducha. I tu musza sie ro-
dzi¢ rozmaite pytania!

3. UKIERUNKOWANIA ZAWARTE
W DEKLARAC]I DOMINUS IESUS

Kongregacja Nauki Wiary w deklaracji Dominus Iesus, rodzacej
sie z analizowanych tutaj pytan i udzielanych na nie odpowiedzi,
nie zawsze odpowiadajacych tradycji wiary, przypomniata niekto-
re tresci decydujace o tozsamosci chrzescijanskiej, ktére jako takie
nie moga zosta¢ pominiete czy tez zafalszowane w refleksji stara-
jacej sie w dalszym ciagu podejmowaé poszukiwania w omawianej
tutaj dziedzinie oraz kontynuowac¢ konstruktywny dialog z inny-
mi religiami. W deklaracji cztery punkty zastuguja wiec na szcze-
golna uwage.

3.1. PELNIA I WYPELNIENIE OBJAWIENIA W JEZUSIE CHRYSTUSIE

Wiara chrze$cijanska wyznaje, ze Jezus Chrystus jest pelnia
i wypelnieniem objawienia Bozego. Podstawowa racja tej wiary
jest to, ze Stowo Boze weszlo w dzieje ludzkosci, ktéra poprzez to
wejécie zostala ukonstytuowana jako dzieje zbawienia. Jesli Stowo
jest Bogiem, jak stwierdza Prolog z Ewangelii $w. Jana, to przyszlo
Ono jako Ten, w ktérym i przez ktérego nastepuje komu-
nikowanie si¢ Boga z czlowiekiem. Po to Stowo zjawilo si¢ w Swie-
cie i po to $wiat zostal stworzony przez Niego. Komunikowanie
sie Boga ze $wiatem zostalo zapoczatkowane juz wraz ze stwo-
rzeniem $wiata i obejmuje cala historie objawienia. Rozwazajac
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jednak jedno$¢ zamyslu Bozego, trzeba zauwazy¢, ze kazde komu-
nikowanie si¢ Boga, poczawszy juz od stworzenia i dziejow Izra-
ela, bylo ukierunkowane na to petne i ostateczne komunikowanie
sie, jakie dokonalo sie we wcieleniu Stowa. Trzeba odnotowac tutaj
przede wszystkim tozsamos¢ ontologiczng tego samego podmio-
tu: Stowo, jako Ten, ktéry wiecznie byt u Boga i byt na poczatku
drég Bozych, jest Tym, w ktérym Bég zstepuje do czlowieka w wy-
darzeniu wcielenia. Dzigki temu wydarzeniu zostaje wyznaczony
radykalny ,,przewré6t” w sposobie komunikowania sie Boga z czlo-
wiekiem, przekraczajacy miare czystej ciagtosci w ramach jedne-
go procesu®. To przyj$cie oznacza decydujacy skok — przyjscie
w ciele jestjako$ciowo rézne od $wiatta obecnosci Bozej rozpro-
szonej w stworzeniu i w dziejach. Prolog Janowy stawia nas wobec
catkowicie nowego sposobu obecnosci Boga w $wiecie, a tym sa-
mym wobec nowej formy objawienia — jest to objawienie poprzez
zycie Stowa w kondycji ludzkiej. Od tej chwili przyjscie Boga reali-
zuje sie w sposdb catkowicie ludzki, a Jego objawienie koncentruje
sie w cztowieku — czlowieku konkretnym, ktérym jest Jezus z Na-
zaretu. Wtasnie w tego Czlowieka wierza chrzescijanie, poniewaz
widza w Nim wieczne Stowo Boze.

Z tej prawdy dogmatycznej, od poczatku ze szczegdlna czuj-
noscia strzezonej przez Ko$cidl, wynikaja rézne konsekwencje.
Pierwsza méwi, ze w wydarzeniu chrystologicznym nastapito
ostateczne wypelnienie objawienia Bozego — w objawieniu Jezusa
Chrystusa zostata przekazana w dziejach uniwersalna i ostateczna
prawda®’. To stale przekonanie dogmatyczne opiera si¢ na rzeczy-
wistym (ontologicznym) zjednoczeniu béstwa i czlowieczenstwa
w jedynej osobie Stowa, z czego — z kolei — wynika, ze nie mozna
wprowadzac dualistycznego rozréznienia na ekonomie objawienia
samego Stowa i na ekonomie¢ Wcielonego. Miedzy Jezusem i Sto-
wem Bozym, na mocy wcielenia ustala si¢ rzeczywista tozsamos¢
w tozsamosci jedynej osoby wcielonej, dzieki ktérej to wszystko,

3 Por. L. de la Potterie, Studi di cristologia giovannea, Genova 1992, s. 316—331.
32 Por. Jan Pawel I, enc. Fides et ratio, 14.
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czego Jezus dokonuje w $wiecie wedlug jedynego zamystu Ojca
jest nie do pomyslenia poza ciatem Jezusa, ani to wszystko, co do-
konuje sie w historycznym zyciu Jezusa jest nie do pomyslenia bez
rzeczywistej komunikacji ze Stowem Bozym. Nawiazujac do inter-
pretacji relacji Prologu i reszty Ewangelii $w. Jana, jaka zapropono-
wal Adolf von Harnack, mozna powiedzie¢, ze to, czym jest Stowo,
konkretnie wyraza sie w zyciu Jezusa, a zycie Jezusa konkretnie
ukazuje Stowo®.

Nie mozna wigc przyja¢, poniewaz sprzeciwia si¢ wierze Ko-
$ciola, tezy o ograniczonym, niepelnym i niedoskonalym cha-
rakterze objawienia Jezusa Chrystusa, ktére — jako takie — bylo-
by komplementarne z domniemanym objawieniem zawartym
w innych religiach, jak réwniez innej tezy, wedlug ktérej mozna
by wprowadzi¢ jaki$ podzial miedzy ,ekonomia Slowa wieczne-
go, majacej moc takze poza Kosciotem i w oderwaniu od niego,
oraz ekonomii Stowa wcielonego. Pierwsza miataby dodatkowy
walor powszechno$ci w poréwnaniu z druga, zastrzezona jedy-
nie dla chrzescijan, chociaz w niej wlasnie obecno$¢ Boga byta-
by pelniejsza”*.

3.2. SLOWO I DUCH W EKONOMII ZBAWIENIA

Kolejne ukierunkowanie, jakie podaje deklaracja Dominus Ie-
sus, dotyczy relacji Stowa i Ducha w ekonomii zbawienia. Duch
Swiety odgrywa gleboka i nieodtaczna role w misterium Chrystu-
sa. Z tego powodu perspektywa pneumatologiczna jawi sie jako
nieodzowna dla ukazania wiezi istniejacej miedzy jedynoscia
i uniwersalnoscia Jezusa Chrystusa oraz moze pokaza¢, w jaki spo-
séb Duch Swiety, ktéry w pelni jest obecny w Chrystusie, dzia-
ta wszedzie w dziejach ludzkich. Akcent potozony na pneuma-
tologii sktania dzisiaj niektérych teologéw do stwierdzenia, ze

3 Por. A. von Harnack, Uber des Verhdltnis des Prologs des vierten Evangeliums
zum ganzen Werk, ,Zeitschrift fiir Theologie und Kirche* 2 (1892), s. 189—
231, tutaj s. 215.

3t Kongregacja Nauki Wiary, dekl. Dominus lesus, 9.
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ekonomia Ducha Swigtego ma charakter bardziej uniwersalny niz
ekonomia Stowa wcielonego, ukrzyzowanego i zmartwychwstate-
go. Stwierdzaja wiec oni, ze takie ujecie jest szczegélnie korzyst-
ne na powszechnym poziomie religijnym, gdyz nie stawia w cen-
trum ideiBoga jako Stowa —idei, ktéra jest zwiazana z kultura
grecko-rzymska i obcigzona redukcyjnymi zastosowaniami w teo-
logii —aleidee Boga jako Ducha, ktéra miataby by¢ bogatsza co
do tresci i mozliwo$ci zastosowania, a dzisiaj wydaje si¢ by¢ szero-
ko przyjmowana i rozumiana®.

Deklaracja Dominus lesus odrzuca takie stanowisko, gdyz nie
jest ono zgodne z chrystologia i pneumatologia Nowego Testa-
mentu:

W Nowym Testamencie tajemnica Jezusa, Stowa wcielonego, jest
miejscem obecnosci Ducha Swigtego i zasada Jego wylania nie tylko
w czasach mesjanskich, lecz takze w czasach poprzedzajacych wejscie
Stowa w historie. [...] Cale dzieto budowania Kosciota w ciagu wiekow
przez Jezusa Chrystusa jako Glowe jest widziane jako proces, ktérego
dokonuje On w tacznosci ze swoim Duchem?.

Trzeba wiec stwierdzié, ze takze to, czego Duch Swiety doko-
nuje w ludziach i dziejach, w kulturze i religii, ma swoje odniesie-
nie do Jezusa Chrystusa — Slowa, ktére stalo sie cialem za spra-
wa Ducha Swietego. Stad tez czytamy w encyklice Redemptoris
missio stanowcze wyjasnienie: ,Ludzie zatem moga wejs¢ w komu-
nie z Bogiem wylacznie za posrednictwem Chrystusa, pod dziala-
niem Ducha™.

Aby poprawnie ustawi¢ relacje miedzy aspektem chrystolo-
gicznym i pneumatologicznym w ekonomii chrzescijanskiej wyda-
je sie konieczne uwzglednienie trynitarnej perspektywy wecielenia.
Wynika z niej, ze Duch dziata we wcieleniu Stowa i w wydarzeniu

% Jako przyktad takiego stanowiska por. R. Haight, The case for Spirit Christo-
logy, »Theological Studies” 53 (1992), s. 257-287.

Kongregacja Nauki Wiary, dekl. Dominus lesus, 12.

3 Jan Pawel 11, enc. Redemptoris missio, 5.
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paschalnym, szczegdlnie w zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa,
dokonujac réwnoczesnie uniwersalizacji tego wydarzenia, otwie-
rajac przed kazdym czlowiekiem mozliwo$¢ wejscia w krag oddzia-
lywania misterium paschalnego Jezusa Chrystusa®. Jest réwniez
prawda, ze wlasnie w tacznosci z wcieleniem Duch Swiety objawia
sie jako Duch Ojca i Syna, a wiec w swojej dynamice trynitar-
nej. Poza ta ekonomia nie ma jakiego$ ogdlnego objawienia Boga
jako Ducha, rozumianego jako jaka$ energia Boga lub jako prze-
jaw Jego mocy. To, ze w Nowym Testamencie Duch jest okresla-
ny najczesciej jako Duch Bozy, nie oznacza, ze to Jego okresle-
nie moze by¢ interpretowane poza kontekstem chrystologicznym.
To pozwala w spos6b uzasadniony stwierdzi¢, ze nie mozna przy-
jac¢ ,ekonomii Stowa wiecznego, majacej moc takze poza Koscio-
tem i w oderwaniu od niego, oraz ekonomii Stowa wcielonego’, tak
ze ,pierwsza mialaby dodatkowy walor powszechno$ci w poréw-
naniu z druga, zastrzezona jedynie dla chrzescijan, chociaz w niej
wlasnie obecno$¢ Boza bylaby pelniejsza™.

3.3. JEDYNOSC I POWSZECHNOSC ZBAWIENIA
DOKONANEGO PRZEZ JEZUSA CHRYSTUSA

Przytoczone stwierdzenia uzasadniaja, dlaczego Ko$ci6t uznaje
za podstawowe dane swojej wiary jedynosc¢ i powszechno$¢ zbaw-
czego misterium Jezusa Chrystusa, ktéra zdecydowanie potwier-
dzila deklaracja Dominus Iesus, stwierdzajac: ,Nalezy wiec sta-
nowczo wyznawac jako prawde wiary katolickiej, ze powszechna
wola zbawcza Tréjjedynego Boga zostala ofiarowana i wypelnio-
na raz na zawsze w tajemnicy wcielenia, $mierci i zmartwychwsta-
nia Syna Bozego™°.

Wyznajac te¢ prawde wiary, zdajemy sobie sprawe, ze w kon-
tekscie pluralizmu religijnego i wielo$ci doswiadczen religijnych
jest bardzo delikatny i prowokujacy jezyk méwiacy o jedynos$ci,

3% Por. Il Sobér Watykariski, konst. Gaudium et spes, 22.

¥ Kongregacja Nauki Wiary, dekl. Dominus lesus, 12.
%0 Tamze, 14.
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powszechnos$ciiabsolutno$ci, gdyz takie pojecia wydaja sie
brzmie¢ w sposdéb przesadzony co do znaczenia i wartosci wyda-
rzenia zbawczego Jezusa Chrystusa w stosunku do innych religii.
Pojecia jedynosci i absolutnosci nie sa widziane jako dana objawie-
nia chrzescijanskiego, ale jako wyraz mentalnosci zachodniej. Sta-
wiajac tak problem, nie zauwaza sig, ze instancje jedynosci i abso-
lutnosci jawia sie jako cechy nalezace do fizjonomii historycznej
Jezusa przedpaschalnego, ktéry wskazywal na swoja wtadze,
na swoja wyzszo$¢ w stosunku do innych autorytetéw zydowskich,
na przyktad Mojzesza, poprzez zwrot: ,,A Ja wam powiadam’, ktére
powraca wielokrotnie w Kazaniu na Gérze, na swoje utozsamie-
nie z objawieniem Boga w zwrocie: ,Ja jestem”*. Ten pierwotny
charakter, ktory okresla nadzwyczajng szczegdélnos¢ Jezusa hi-
storycznego — w Jego wypowiedziach i Jego czynach — potwierdza-
jacego swiadomos¢ boskiej tozsamosci, znajduje swoje uzasadnie-
nie w ogélnym przekonaniu Nowego Testamentu, ktére wplyneto
na stopniowe uchrystologicznienie wiary apostolskiej, a tym sa-
mym na przekonanie, ze Jezus Chrystus i Jego Ewangelia s osta-
tecznym i nieprzekraczalnym objawieniem Boga*.

Gdy moéwimy o jedynosci wydarzenia chrystologicznego,
w ktérym wyraza sie jego absolutnos$¢ i niekwestionowana po-
wszechnos$¢, to musimy — za deklaracja Dominus lesus — zwracac
uwage na to, ze nie mamy tu do czynienia tylko z koncepcjami fi-
lozoficznymi. Te koncepcje — szczegélnie poprzez nawiazanie do
rozmaitych filozoficznych teorii Jedni — rozumieja absolutnos¢
jako co$ w rodzaju ,absorpcji” wszelkiego uczestnictwa stworzo-
nego przez jedyne posrednictwo zbawcze Jezusa Chrystusa, badz
jako forme ,totalitaryzmu” dazacego do arbitralnego zapanowania
nad innymi*. Trzeba wiec bra¢ szeroko pod uwage oryginalno$¢

“ Por.]. Gnilka, Jezus z Nazaretu. Oredzie i dzieje, thum. J. Zychowicz, Krakéw

1997, s. 301-320.
42 Por.]. N. Aletti, Jésus-Christ fait-il l'unité du Nouveau Testament?, Paris 1994.
4 Por. M. Schulz, La questione cruciale della teologia delle religioni pluralisti-
ca: Dio é uno, é solamente uno anche il Mediatore?, [w:] Unicita e universal-
ita di Gest Cristo, s. 187-227.
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poje¢ absolutnosci i jedynosci stosowanych w chrystologii, ktére
ukazuja swoje pelne znaczenie tylko w nawigzaniu do misterium
Tréjcy Swietej, ktére okresla wymiar relacyjny wszystkiego, co
dotyczy tozsamosci i dzieta Jezusa Chrystusa*t. Wszystkie wypo-
wiedzi Jezusowe: ,Ja jestem” naleza do kontekstu trynitarnego: ,Ja
nie jestem sam, lecz Ja i Ten, ktéry Mnie postal” (] 8, 16). Dlatego
absolutnos¢ Jezusa Chrystusa, idaca za Jego jedynoscia i szczegél-
nosciy, jest uznawana w perspektywie relacyjnosci, a tym samym
otwartos$ci. Wychodzi ona od misterium trynitarnego i poszerza
sie na perspektywe soteriologiczna i posredniczacy, ktéra urzeczy-
wistnia sie poprzez umozliwianie rozmaitych historycznych spo-
sobéw uczestniczenia wyplywajacych z jedynego zZrédta chry-
stologicznego.

3.4. POSREDNICZENIE EKLEZJALNE

Jesli pluralizm religijny spycha dzisiaj na margines szczegdl-
no$¢ Jezusa Chrystusa, to w odniesieniu do Kosciota jego kon-
sekwencje ida jeszcze dalej, a mianowicie kwestionuje on niemal
calkowicie jego znaczenie posredniczace i zbawcze. Aby odpowie-
dzie¢ na to wyzwanie, deklaracja Dominus lesus potwierdza naj-
pierw zasade jednosci i jedynosci miedzy Chrystusem i Kosciotem,
by uczyni¢ z niej kryterium wlasciwego podjecia tego wyzwania.
Chrystus i Ko$cidt nie utozsamiaja sie¢ ze soba, ale stanowia ,je-
dynego «calego Chrystusa»”*. Taka jedno$¢ wyrazaja nowotesta-
mentalne obrazy Kosciota jako Ciata i Oblubienicy Chry-
stusa. Na mocy tej jednosci z Chrystusem, Ko$cié6t jest znakiem
i narzedziem zbawienia.

Z tych obrazéw wynika rowniez, ze jedno$¢ miedzy Chrystu-
sem i Ko$ciolem nie powinna by¢ interpretowana tylko w sen-
sie mistycznym, czyli jako jedno$¢ duchowa i wewnetrzna, na

4 Por. W. Kasper, Unicita e universalita di Gesti Cristo, [w:] Unicita e univer-

salita di Gesu Cristo, s. 28—33. Podobne stanowisko jest przyjmowane przez
wielu teologéw katolickich.
#  Kongregacja Nauki Wiary, dekl. Dominus lesus, 16.
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mocy wiary i ,jednego i tego samego Ducha” (1 Kor 12, 11), ktéry
taczy Glowe i cztonki (por. 1 Kor 12, 12-13), ale jako jedno$¢ opar-
ta na ciaglosci historycznej, ktéra jest ,zakorzeniona w sukcesji
apostolskiej”*®, dzieki ktérej Koscidt jest spotecznoscia zbudowa-
na w sposdb instytucjonalny oraz mistycznym Cialem Chrystu-
sa. Ta organiczna perspektywa zawarta w deklaracji Dominus Ie-
sus dowartosciowuje mistyczno-sakramentalna zasade Kosciota,
stanowiaca podstawe jego mozliwie pelnego rozumienia. Ta za-
sada o charakterze obiektywnym przewaza nad zasada subiek-
tywno-egzystencjalna dotyczaca uczestniczenia czlonkéw w bo-
gactwach misterium®.

Na tej zasadzie jednosci Kosciola opiera si¢ takze zasada jego
jedynosci. Deklaracja wyjasnia:

Pelnia tajemnicy zbawczej Chrystusa nalezy takze do Kosciota, nie-
rozerwalnie zwiazanego ze swoim Panem. [...] Dlatego w powiaza-
niu z jedynoscia i powszechno$cia zbawczego posrednictwa Chry-
stusa nalezy stanowczo wyznawac jako prawde wiary katolickiej
jedyno$c¢ zalozonego przezen Kosciota. Tak jak jest jeden Chrystus,
istnieje tylko jedno Jego Cialo, jedna Jego Oblubienica: ,Jeden Ko-
$ciol katolicki i apostolski” Ponadto obietnice Pana, Ze nigdy nie
opusci swojego Kosciota i bedzie nim kierowal przez swego Ducha,
oznaczaja tez, iz wedlug wiary katolickiej jedyno$¢ i jednos¢ Ko-
$ciola, a takze wszystko to, co stanowi o jego integralnosci, nigdy
nie przeminie*s.

Na tej podstawie deklaracja precyzuje niektére wazne rela-
cje, jakie tacza sie z tym zagadnienie, a mianowicie relacje miedzy
Ko$ciotem katolickim i Kos$ciolem Chrystusa, mie-
dzy Kos$ciotem i krélestwem Bozym, miedzy Ko$ciotem
i religiami w odniesieniu do zbawienia.

4 Tamze.

47 Por. L. Scheffczyk, La Chiesa. Aspetti della crisi postconciliare e corretta in-
terpretazione del Vaticano II, Milano 1998, s. 29-42.

8 Kongregacja Nauki Wiary, dekl. Dominus lesus, 16.
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3.4.1. KOSCIOL KATOLICKI I KOSCIOL. CHRYSTUSA

Okreslajac relacje miedzy Kosciolem katolickim i Ko$ciotem
Chrystusa deklaracja Dominus Iesus odwoluje si¢ do soborowe-
go wyrazenia subsistit in, ktére wedlug powszechnie przyjmowa-
nej interpretacji oznacza rzeczywista i petna obecnos$¢ Kosciota
Chrystusa w Ko$ciele katolickim, niezakladajac jednak ich pelne-
go pokrywania si¢ i tozsamosci*’. Oznacza, ze Kos$ciél Chrystu-
sa nie jest tylko i wylacznie w Kosciele katolickim, chociaz istnie-
je w nim w sposéb pelny. Chodzi o to, by uwzglednié, ze — mimo
iz pozostaje wazna zasada, wedlug ktérej Kosciol jest jedyny i na
ziemi jest obecny w Ko$ciele katolickim, czyli Ze jest w nim obecna
cala prawda objawiona przez Boga i wszystkie srodki taski — pozo-
staje prawda, Ze nie wszyscy jego czlonkowie korzystaja z tych da-
réw w swoim zyciu wiara™. Jest to szczegdlnie widoczne w braku
jednosci wéréd chrzescijan, ktéra — mimo ze nie narusza jednosci
Kosciota Chrystusa obecnego w Kosciele katolickim — ,rani” go,
stanowiac przeszkode dla pelnego utozsamienia miedzy Koscio-
tem Chrystusa i Kos$ciotem katolickim. Z drugiej strony nie mozna
nie uwzgledni¢, ze i poza Kosciotem katolickim znajduja sie ,licz-
ne i znaczace” elementy eklezjalne®. Takie ujecie nie upowaznia
jednak do stwierdzenia, ze Ko$ciét w sposéb pelny istnieje takze
w Kosciotach i wspdlnotach niekatolickich®.

Stwierdzajac, ze ,wspélnoty koscielne, ktére nie zachowa-
ly waznego biskupstwa oraz wlasciwej i integralnej rzeczywi-
sto§ci misterium eucharystycznego, nie sa Kosciolami w $§ci-
stym sensie™®, a tym samym precyzujac autentyczny sens
Kosciota w odniesieniu do jedynego Kosciota Chrystusa, dekla-
racja Dominus lesus nie zamierza stwierdzac, ze rézne wspélnoty

¥ Por. J. Ratzinger, Lecclesiologia della Costituzione ,Lumen gentium”, [w:] 1l
Concilio Vaticano II. Recezione e attualita alla luce del Giubileo, red. R. Fisi-
chella, Cinisello Balsamo 2000, s. 66—81.

%0 Por. II Sobér Watykaniski, dekret Unitatis redintegratio, 4.

1 Kongregacja Nauki Wiary, dekl. Dominus lesus, 17.

Po ogloszeniu deklaracji, wlasnie to stwierdzenie wzbudzilo najwiecej kon-

trowersji.

Kongregacja Nauki Wiary, dekl. Dominus lesus, 17.
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chrzescijaniskie — pozbawione waznej Eucharystii i sukcesji apo-
stolskiej — nie maja wartosci eklezjalnej. Za dekretem soborowym
Unitatis redintegratio przyjmuje, ze mimo brakéw: ,nie sg pozba-
wione znaczenia i wagi w tajemnicy zbawienia. Duch Chrystusa
nie wzbrania sie przeciez postugiwa¢ nimi jako srodkami zbawie-
nia, ktérych moc pochodzi z samej petni taski i prawdy, powierzo-
nej Kosciotowi katolickiemu™*.

3.4.2. KOSCIOL I KROLESTWO BOZE

Wtasciwe ujecie relacji miedzy Kosciolem i krélestwem Bo-
zym ma decydujace znaczenie dla unikniecia btedu eklezjocen-
tryzmu, z ktérym mamy do czynienia tam, gdzie nastepuje utoz-
samienie krolestwa Bozego z Kosciotem, ktére z kolei powoduje
wykluczenie wszelkiej jego obecnosci poza Kosciotem. Trzeba tu
zaznaczy¢, ze w historii w sposéb bardzo zréznicowany ujmowa-
no te relacje, chociaz zawsze byla obecna silna tendencja zmierza-
jaca do ich utozsamienia®. Dzisiaj natomiast bardzo czesto poja-
wia sie tendencja zmierzajaca do ich rozdzielenia.

Deklaracja Dominus Iesus, nawiazujac do konstytucji Lumen
gentium, potwierdza, ze misja Kosciola jest gloszenie krolestwa
Bozego, a z drugiej strony, nawiazujac do encykliki Redemptoris
missio papieza Jana Pawla II, dystansuje sie wobec tych propozy-
¢ji teologicznych, ktdére stawiaja w centrum krélestwo, przemil-
czajac Chrystusa i Ko$ciol*. Zasadniczym brakiem tych ujec jest
pomniejszanie chrystocentryzmu w koncepcji krélestwa Bozego,
ktoéry jasno wynika z Nowego Testamentu®.

Braki teologiczne w dziedzinie chrystologii zawsze wywolu-
ja braki w dziedzinie eklezjologii. Dlatego wtasnie na gruncie roz-

% Tamze; II Sobor Watykanski, dekret Unitatis redintegratio, 14.

* Por. E. Gilson, Les métamorphoses de la Cité de Dieu, Paris 1952; H. de

Lubac, La postériorité spirituelle de Joachim de Fiore, t. 1-2, Paris—Namur

1978-1981.

Por. Kongregacja Nauki Wiary, dekl. Dominus lesus, 18.

7 Por. H. U. von Balthasar, Krélestwo Boze a Kosciét, ,Communio” 6 (1986) nr 2,
s. 35—42.
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dzielenia Chrystusa i krélestwa Bozego, nastgpuje wspomniane
rozdzielenie miedzy krélestwem Bozym i Kosciolem, a w niekto-
rych przypadkach nawet ich przeciwstawienie. To przeciwstawie-
nie idzie po linii sentencji sformulowanej w okresie modernizmu
przez Alfreda Loisy’ego: ,Jezus Chrystus glosit krolestwo Boze,
a powstat Kosciol™®.

Deklaracja Dominus lesus, aby okresli¢ relacje zachodzaca mie-
dzy krélestwem Bozym i Ko$ciolem, przypomina wigec podstawo-
we i tradycyjne tresci dotyczace tego zagadnienia. Stwierdza wiec,
ze Ko$cidt stuzy krélestwu przez rozpowszechnianie wéréd ludzi
zbawienia dokonanego przez Jezusa Chrystusa i przez gloszenie
warto$ci ewangelicznych. Z drugiej strony przypomina, ze chociaz
Ko$ciét nie utozsamia si¢ z krélestwem Bozym, ktére go przekra-
cza, to jednak jest na ziemi ,sakramentem, czyli znakiem i narze-
dziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego ro-
dzaju ludzkiego™. Ko$ciél, bedac znakiem i narzedziem krélestwa
juz w historycznym urzeczywistnianiu sie oraz jego eschatologicz-
na antycypacja, jest nie tylko wspélnotowa afirmacja dokonane-
go i oczekiwanego zbawienia, ale ,lJudem zjednoczonym jednoscia
Ojca i Syna, i Ducha Swietego”°, a wiec jest ,krélestwem Chrystu-
sa, juz teraz obecnym w tajemnicy”®. Stanowi wiec jego rzeczywi-
sty zalazek i zaczatek®.

3.4.3. KOSCIOL I RELIGIE

W ostatnich dziesiecioleciach najwigksze problemy teolo-
giczne ujawnily sie w ramach relacji miedzy Ko$ciotem i religia-
mi. Najwazniejszy z nich dotyczy jedynego posrednictwa Ko-
$ciota w stosunku do innych religii. Deklaracja Dominus lesus

58

Por. A. Loisy, LEvangile et 'Eglise, Paris 1902, s. 111: Jésus annongait le royau-
me, et cest léglise qui est venu.

Kongregacja Nauki Wiary, dekl. Dominus lesus, 18; 11 Sobér Watykanski,
konst. Lumen gentium, 1.

II Sobér Watykanski, konst. Lumen gentium, 4.

Tamze, 3.

Por. Kongregacja Nauki Wiary, dekl. Dominus Iesus, 18.
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potwierdza w tej kwestii zasade teologiczna majaca dwa wymia-
ry. Z jednej strony potwierdza konieczno$¢ Kosciota w porzadku
zbawienia, a z drugiej przyjmuje rzeczywista mozliwo$¢ zbawie-
nia w Chrystusie w odniesieniu do wszystkich ludzi. Nie podaje
jednak ostatecznej odpowiedzi w kwestii ewentualnej przyna-
leznosci do Kosciota po to, by by¢ zbawionym®. Przypomi-
najac, ze zbawcza laska Boza jest ,udzielana zawsze za posred-
nictwem Chrystusa w Duchu Swietym i ma tajemniczy zwiazek
z Kos$ciotem’, w odniesieniu do sposobu jej aktualizacji deklara-
cja cytuje znane stwierdzenie z dekretu Ad gentes: ,wiadomymi
tylko sobie drogami”®*. Pozostaje wiec otwarta droga do inter-
pretacji tego zagadnienia, do ktérej zreszta sama deklaracja za-
checa: ,Nalezy popiera¢ wysitki teologii zmierzajace w tym kie-
runku...”®. Trzeba tu zaznaczy¢, ze w Tradycji Ko$ciota mozemy
znalez¢ wiele sugestii, pozwalajacych na oparcie na nich dzisiej-
szych interpretacji®.

Trzeba jednak w deklaracji Dominus Iesus zauwazy¢ postawio-
ne tam nieprzekraczalne ograniczenie wynikajace z Tradycji wia-
ry katolickiej dla tych poszukiwan, a mianowicie: ,postrzeganie
Kosciota jako jednej [podkr. J. K.] z drég zbawienia istniejacej
obok innych, to znaczy réwnolegle do innych religii, ktére miaty-
by uzupelnia¢ Kosciél, a nawet mie¢ zasadniczo takg sama jak on
warto$¢, zmierzajac co prawda tak jak on ku eschatologicznemu
krélestwu Bozemu”®. Jeéli bowiem zbawienie dla wszystkich jest

¢ Jesli chodzi o szczegdly dotyczace tego zagadnienia, por. F. A. Sullivan, Sal-

vation outside the Church? Tracing the History of the Catholic Response, New
Jersey 1992.

Por. Kongregacja Nauki Wiary, dekl. Dominus lesus, 21.

Tamze.

Por. np. J. Ratzinger, Jednosc¢ narodow. Wizja ojcéw Kosciota, [w:] tegoz, Lud
i Dom Bozy w nauce sw. Augustyna o Kosciele, ttum. W. Szymona, Lublin
2014, s. 519-567 (Opera omnia, t. 1); J. Krélikowski, Rola chrzescijanina
w powszechnym aktualizowaniu boskiego daru zbawienia. Propozycje do
przezywania chrzescijanistwa w relacji do innych religii, ,Tarnowskie Studia
Teologiczne” 20 (2001) nr 1, s. 15-44.

Kongregacja Nauki Wiary, dekl. Dominus lesus, 21.
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zwigzane z wola Bozg, aby ,wszyscy doszli do poznania prawdy”
(1 Tm 2, 4), to przywoluje to na my$l znaczenie ,zbawienia w praw-
dzie’, do ktérej prowadzi wszystkich Duch Chrystusa®. Ta prawda
zbawcza w swojej pelni jest obecna w Kosciele, na ktérym spoczy-
wa zadanie i misja ewangelizacji. Przylgniecie do Prawdy, do ktére-
go powolany jest kazdy czlowiek, przy poszanowaniu jego wolno-
$ci, innosci i godno$ci, w nieunikniony sposéb stawia go w relacji

do Kosciota jako ,,miejsca Prawdy”®.

% Por. II Sobdér Watykarniski, konst. Gaudium et spes, 22.
¢ Por. W. Kasper, Teologia e Chiesa, Brescia 1989, s. 266—283.






ROZDZIAL XII

Mpysteria vitae Christi
a poszukiwania
wspolczesnej chrystologii

Duch Swiety zstapit do ona Maryi i wzial czastke Jej dziewiczego
ciala przeznaczong na to, aby sie stala Syna Bozego czlowieczen-
stwem; a poniewaz Duch Swiety w Bogu jest zjednoczeniem, jest
nim tez i na zewnatrz; przetoz tenze Duch Swiety te blogostawiona
ciala Maryi czastke polaczyt z Ojcem, z Synem jako Synem, i przez
to sprawil, ze Ojciec stal sie na nowo Ojcem Syna swego, ale juz
w ciele ludzkim; Syn stal sie na nowo takze w ludzkim ciele Synem
swego Ojca, i to Synem naturalnym, nie przysposobionym. I tym
sposobem za sprawa Ducha Swietego ziécita si¢ tajemnica Wciele-
nia. Uderzmy czolem! Ze czcia i zachwytem milo$ci uwielbiajmy te
tajemnice, ten cud, to dzieto najwyzsze mitosci Bozej, dzielo wspdl-
ne Ojca, i Syna, i Ducha Swietego. [...] Teraz wiemy, jak sie wciele-
nie stalo, i juz widzimy, dotykalnie niemal, co to znaczy, ze Syn Ojca
przedwiecznego przybratl sobie nature ludzka i stat sie czlowiekiem,

prawdziwym czlowiekiem'.

P. Semenenko, Credo. Chrzescijariskie prawdy wiary, Lwéw 1885, s. 275.
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Ta piekna i gteboka refleksja ks. Piotra Semenenki, jednego z naj-
wiekszych polskich teologéw, dobrze wprowadza w zagadnienie,
ktére chciatbym poruszy¢, a ktérym jest teologia misteriow zy-
cia Jezusa Chrystusa i jej mozliwe miejsce w ramach chrystologii,
zwlaszcza w kontekscie wymagan, jakie ta dzisiaj sobie stawia.

Jezus Chrystus jest ,podstawowym faktem chrzescijanstwa”; co
wiecej, jest faktem bedacym w stanie ciaglej nowosci. Jezus Chry-
stus nie starzeje sie¢ w jednostajnie rozwijajacej sie historii $wia-
ta dzieki temu, ze Jego ,posta¢’, wylaniajaca sie z Pisma Swiete-
go i wiary Kosciola, nie zamyka sie wobec spojrzenia wierzacych
w Niego — nie jest ,wyizolowana” z naszej wspoélczesnosci. Ten
szczegdlny charakter postaci Jezusa Chrystusa sprawia, ze wierza-
cy wszystkich czaséw wcigz doskonalej moga wnika¢ w Jego nie-
skoniczona glebie ontyczna, egzystencjalna i moralna.

»Kimze On jest?” — takie pytanie stawiali sobie wspdtczesni Je-
zusa, patrzac na Jego zycie i petnione dzieta. Mimo uptywu dwéch
tysiecy lat pytanie to nie stracilo niczego ze swojej aktualno-
$ci i nadal jest jednym z najczesciej stawianych pytan. Staje ono
przed ludZmi wszystkich czaséw i miejsc, nieustannie domaga-
jac sie ,starych — nowych” odpowiedzi; odpowiedzi adekwatnych
do ducha czaséw, w ktorych to pytanie jest formulowane, chociaz
pewnym jest, Ze musza one w kazdym czasie pozosta¢ niezmien-
ne w swojej istocie, ze musza by¢ zakotwiczone w dogmacie wiary
okreslonym przez Koscidt, ktéry wyznacza ich droge o $cisle okre-
$lonym kierunku. ,Kimze On jest?” — dzisiaj takie pytanie stoi réw-
niez przed nami i czeka na nasza odpowiedz.

1. OBIEKTYWNA POSTAC OBJAWIENIA:
»SLEOWO STALO SIE CIALEM”

W relacjach zachodzacych miedzy Bogiem i cztowiekiem nie
ma takiego punktu, ktéry mozna by nazwac ,punktem tozsamo-
$ci’; to znaczy takiego, w ktérym Boég stykalby sie z czlowiekiem,
pozwalajac na oglad siebie w swojej istocie (visio essentialis). Stoi
temu na przeszkodzie regio dissimilitudinis, jak méwi teologia kla-
syczna, czyli przepas¢ ontologiczna oddzielajaca Boga i czlowieka.
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Bég jednak w swojej taskawosci, przelamujac granice tej ,prze-
strzeni’, wyszedl naprzeciw cztowiekowi objawiajac mu siebie i ta-
jemnice swojej woli, a pelnia tego objawienia jest Jezus Chrystus,
wieczne Stowo, ktore stalo sie ciatem.

W Chrystusie, ktéry polaczyl w sobie to, co boskie, i to, co ziem-
skie, objawienie przyjeto posta¢ obiektywna. Méwiac o objawieniu
Boga w Jezusie Chrystusie, trzeba oczywiscie traktowac je w spo-
s6b integralny, to znaczy uwzglednia¢ jednos¢ Starego i Nowego
Przymierza. Obydwa Przymierza dotycza jednego i jedynego obja-
wienia zbawczego. Nie bedzie naduzyciem, jesli dla skrétowego zi-
lustrowania tego faktu teologicznego odwotamy sie do stwierdze-
nia Romana Brandstaettera: ,Dla mnie Bogiem obu Testamentéw
jest Chrystus. Cale Pismo Swiete jest zyciorysem wlasnym Boga,
ktéry napisal o sobie opowie$¢ w dwdch nieroztacznych czesciach.
Kazda préba ich rozdzielenia — ta dokonana rozmyslnie, i ta wyni-
kajaca z nieudolnos$ci — zuboza Boga o cala Jego boskos¢™.

W Jezusie Chrystusie ukazata si¢ wlasciwa, wewnetrzna postac
objawienia chrzescijaniskiego, poniekad jego nieskonczona ,nad-
-posta¢™. W Nim jako objawicielu Boga otrzymali$my Jego hipo-
statyczne odwzorowanie: Czlowiek Jezus z Nazaretu jest samym
Bogiem — Chrystusem. Jak stwierdza §w. Pawel: ,W Nim bowiem
mieszka cala Pelnia: Bostwo na sposéb ciala” (Kol 2, 9). Chrystus
Jezus jest ostatecznym wyrazem misterium Bozej glebi i calo-
$ci; w Nim, gdy nadeszla pelnia czasu, wypowiedzialo si¢ wiecz-
ne Stowo (Logos), przybierajac historyczna faktyczno$é i em-
piryczna konkretnos$¢ (cialo i zycie). On jest punktem spotkania
tego, co historyczne, i tego, co transcendentne, jako jedno$¢ wiecz-
nego Syna i historycznego Czlowieka (por. Hbr 1, 1-3). Widzial-
ny i historyczny Czlowiek Jezus jest ,Chrystusem wiary” (por.
1] 1,1)1i- co wiecej — nie jest w Nim rozdzielone i rozréznione,
kim On jest jako Czlowiek, a kim jako Bég. Ten fakt jest zwiericze-
niem objawienia; wszystko inne, co jest w nim zawarte, jest niejako

2 R. Brandstaetter, Krgg biblijny, Warszawa 1975, s. 108.
3 H. U. von Balthasar, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik, t. 1: Schau der
Gestalt, Einsiedeln 1967, s. 416.
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»akompaniamentem’, jaki mu towarzyszy, stuzac jego recepcji w hi-
storii. Na jego tle wida¢ najlepiej, dlaczego nauke o Trdjcy imma-
nentnej (in se) da sie ukazac tylko na tle nauki o wcieleniu, ktére
ukazuje trynitarna posta¢ Boga i Jego chwala napetnia stworzenie.
Lapidarnie wskazuje na to $w. Pawel, gdy mdwi: ,,Albowiem Bog,
Ten, ktéry rozkazal ciemno$ciom, by zajasnialy §wiattem, zablysnat
w naszych sercach, by ol$ni¢ nas jasnoscia poznania chwaly Bozej
na obliczu Chrystusa” (2 Kor 4, 6).

Na mocy wecielenia czlowieczenstwo Chrystusa stalo sie ,narze-
dziem” (instrumentum coniunctum, causa instrumentalis) do wyra-
zenia tego, co boskie; stalo sie, pozostaje i pozostanie na wiecznos¢
$rodkiem umozliwiajacym cztowiekowi poznawanie Boga oraz odda-
wanie Mu czci*. Niezwykle znaczenie teologiczne ma wypowiedz Je-
zusa zapisana przez ewangeliste Mateusza: ,Nikt nie zna Ojca, tylko
Syn i ten, komu Syn zechce objawi¢” (Mt 11, 27). W $wietle takiej po-
zycji Jezusa Czlowieka, ktdry jest Chrystusem, jasno wynika potrzeba
zapisania, i cigglego zapisywania, w naszej wierze Jego osoby, a w teo-
logii potrzeba nieustannego i systematycznego rozwijania chrystolo-
gii oraz chrystologicznego patrzenia na calo$¢ teologii, nie obawiajac
sie zarzutu ,chrystomonizmu’; jaki czesto w sposéb przesadny pod
adresem teologii katolickiej wysuwaja teologowie prawostawni.

2. WYMAGANIA WSPOLCZESNE] CHRYSTOLOGII

Chrystologia, czyli refleksja teologiczna o Jezusie Chrystusie,
stawia sobie dzisiaj, posréd wielu, dwa zasadnicze wymagania,
ktére decyduja o jej ksztalcie; domaga sie mianowicie, by jej twier-
dzenia byly sprawdzalne i by byly wziete z historii Jezusa’.

*  Por. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae 111 q. 62 a. 5; K. Rahner, Die ew-

ige Bedeutung der Menschheit Jesu fiir unser Gottesverhdltnis, [w:] tegoz,
Schriften zur Theologie, t. 3, Einsiedeln 1964, s. 47—60; E. Schillebeeckx, Die
Heiligung des Names Gottes durch die Menschliebe Jesu der Christus, [w:]
Gott in Welt. Festgabe fiir Karl Rahner, red. H. Vorgrimler, t. 2, Freiburg—
Basel-Wien 1964, s. 43-91.

Por. K. Rahner, Bemerkungen zur Bedeutung der Geschichte Jesu fiir die ka-
tolische Dogmatik, w: tenze, Schriften zur Theologie, t. 10, Einsiedeln 1972,
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Troska o sprawdzalno$¢ twierdzen chrystologicznych pole-
ga na poszukiwaniu ich krytycznej weryfikacji. Taka troske dyk-
tuje calej teologii, nie tylko chrystologii, sympatyzujace spojrze-
nie na metode nauk przyrodniczych, w ktérych sprawdzalnosc jest
jednym z podstawowych dziatan metodologicznych. Chociaz pro-
blem sprawdzalno$ci nie jest zagadnieniem obcym metodzie teo-
logicznej (szczegdlnie chrystologii), to jednak jest zagadnieniem
ztozonym, gdyz dotyczy rzeczywistosci wiary, taczacej w sobie to,
co boskie, i to, co ludzkie. Mimo tej zlozonosci, cho¢by pobiezne
spojrzenie na dzisiejsza refleksje chrystologiczna pozwala na latwe
dostrzezenie, ze problem adekwatnej sprawdzalnosci jej twierdzen
staje sie centralnym i stalym wysiltkiem jej metody.

Drugie wymaganie, jakie stawia sobie wspdlczesna chrystolo-
gia, wiedzie ja na tory uzasadniania swoich twierdzen w historii Je-
zusa. Nadanie chrystologii postaci poglebionej historycznie zmie-
rza do ukazania i przyblizenia rzeczywistej i historycznej osoby
Jezusa Chrystusa i Jego poslania oraz bronienia jej przed tenden-
cjami ,mitologizujacymi” Wyrazem pozytywnej odpowiedzi teo-
logéw na to wymaganie sa rozwijajace sie do$¢ szeroko tak zwane
chrystologie ,narratywne”.

Te dwie tendencje wspédlczesnej chrystologii kieruja ja na dro-
ge, ze tak powiem, ,empirycznej” przebudowy. Mysle, ze byloby
nawet uprawnione nazwanie takiej chrystologii ,,chrystologia em-
piryczng’, mimo pewnego negatywnego odcienia, jaki moze koja-
rzy¢ sie z takim okresleniem.

2.1. TWIERDZENIA CHRYSTOLOGICZNE
POWINNY BYC SPRAWDZALNE

Sprawdzalnos$¢ twierdzenia oznacza taka jego wlasciwo$¢, dzie-
ki ktérej mozna wykazac jego prawdziwosé. W ramach twierdzen

s. 215-226; K. Rahner, W. Thiisieng, Christologie — systematisch und exe-
getisch. Arbeitsgrundlagen fiir eine interdisziplindre Vorlesung, Freiburg—
Basel-Wien 1972; Il ,Gest storico” Problema della modernita, red. G. Pirola,
E. Cappelletti, Casale Monferrato 1988.
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chrystologicznych sprawdzalno$¢ dokonuje sie przez ich odnie-
sienie do historii Jezusa i do wiary pierwotnego Kosciota. W chry-
stologii taka sprawdzalno$¢ nie jest mozliwa jak dzieje sie to w na-
ukach empirycznych. Te bowiem sprawdzaja swoje twierdzenia,
odwolujac sie do powtdrzenia do$wiadczenia. Powtdrzenie do-
$wiadczenia w chrystologii jest niemozliwe. ,Sprawdzalnosé
chrystologiczna’, jaka postuguje sig refleksja teologiczna, prowa-
dzona we wskazany sposéb, nie jest wolna od ograniczen i trud-
nosci oraz wlasciwej sobie specyfiki, ktéra poza teologia jest nie-
zrozumiala.

Historia Jezusa obejmuje stowa i czyny (verba et facta), ktére
maja swoéj wlasny i wlasciwy sens. Co do sensu stéw mozna zasad-
niczo przyjaé, ze ich sens jest poznawalny z nich samych, chociaz
trzeba pamietal, ze takze ich kontekst ma dla tego zrozumienia
bardzo duze, a czasami nawet decydujace znaczenie. Jesli nato-
miast chodzi o sens czynéw, to jego ustalenie jest bardzo trudne
i zlozone. Trzeba pamieta¢ przy tym ustaleniu, ze nie ma w zy-
ciu Jezusa czyndw bez sensu i znaczenia (facta brutta), ze niektd-
re czyny dadza si¢ interpretowa¢ wedlug pewnego sensu oraz nie
ma sensu oddzielonego od czynéw. Gdyby tak bylo, w pelni byl-
by uzasadniony zarzut mitologizacji, stawiany niekiedy chrystolo-
gii chrzescijanskiej.

Drugim wymiarem sprawdzalno$ci twierdzen chrystologicz-
nych jest odniesienie ich do wiary pierwotnego Ko$ciota, wiary
w objawienie przekazane przez Jezusa Chrystusa, zapisane w ksie-
gach Nowego Testamentu. Faktem po$wiadczonym przez Zrédla
jest to, ze na poczatku chrzescijanistwa bylo oredzie Jezusa. Wysta-
pit cztowiek, Jezus z Nazaretu, a ci, ktérzy na Niego patrzyli i stu-
chali Jego stéw, doszli do uznania, ze stuchaja stéw Bozych, a ten,
ktéry je mowi, jest Chrystusem. Stowa i czyny staly sie dla §wiad-
kéw Jezusa wyzwaniem wkraczajacym na obszar ich odniesienia
do Boga, czyli ich wiary. Integralnie pojeta osoba Jezusa i $wia-
dectwo pierwotnego Ko$ciota stanowia nierozdzielna catos¢. Nie
moga zostac rozdzielone, gdyz bez §wiadectwa pierwotnego Ko-
$ciola Ewangelia bytaby martwa litera, a bez osoby Jezusa Kosciét
glosilby tylko teorie i ideologie.
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Wiara w Jezusa Chrystusa nie moze pomija¢ czynéw, z ktérych
sklada si¢ Jego zycie, albo traktowac je w spos6b drugorzedny, po-
niewaz ich uwzglednienie jest konieczne do tego, by chrystologia
nie byta zwykla teoria oparta na micie. W refleksji nad osoba Jezu-
sa Chrystusa jest nieodzowne przynajmniej pewne ,minimum wy-
darzeniowe” (historyczne).

2.2. TWIERDZENIA CHRYSTOLOGICZNE
POWINNY POCHODZIC Z HISTORII JEZUSA

Takie wymaganie stawiane przez wspolczesna chrystologie nie
jest wymaganiem nowym. Opierala si¢ na nim najwcze$niejsza
chrystologia, ktéra przezywal i ktéra przekazywat pierwotny Ko-
$ciol. Do najstarszego kerygmatu nalezalo tylko to, co pochodzito
z historii Jezusa z Nazaretu. Tak samo musi by¢ i dzisiaj. Nie jest
mozliwa wiara w Chrystusa bez odniesienia do Jego zycia i do po-
szczegllnych wydarzen, jakie nan sie skladaja. Studium ziemskie-
go zycia Jezusa z Nazaretu jest sila napedowa catej hermeneutyki
wiary, a bedzie mialo petna wartos¢, gdy bedzie dotyczylo catosci
Jego stéw i czyndw.

Poczatki tej historyzujacej tendencji w spojrzeniu na Chrystu-
sa siegaja konca XVIII wieku. Wtedy teologia protestancka wysu-
nela teze, ze Jezus historii jest kim$ innym niz Chrystus, ktérego
glosi Nowy Testament i Koscidl. Teologia protestancka postawita
sobie jako gléwne zadanie dotrze¢ do Jezusa, Czltowieka z Nazare-
tu. Rozstrzygajace dla wiary mialy stac sie Jego osoba i nauczanie,
a nie dogmat chrystologiczny. W XX wieku ta teologia doszla jed-
nak do przekonania, Ze jest to zadanie niemozliwe do wykonania.

Teologia protestancka z cala pewnoscia dokonata wielu cen-
nych odkry¢ i wyprowadzita wiele znaczacych wnioskéw z préb
»przebicia si¢” przez Chrystusa wiary do Jezusa historii. Jednak
w gruncie rzeczy nie obalifa, a nawet przyczynita sie do utrwalenia
tradycyjnej chrystologii dogmatycznej, ktéra zawsze uznawala, ze
historia Jezusa i $wiadectwo wiary pierwotnego Kosciola sa jedna
organiczng caloscia. Twierdzenia chrystologiczne od samego po-
czatku opieraja sie na historii Jezusa.
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Tak pojeta jedna z wazniejszych tendencji wspoétczesnej chry-
stologii prowadzi w sposéb konieczny do teologicznego zaintere-
sowania si¢ zyciem Jezusa i poszczegdlnymi misteriami Jego zycia,
czyli starym teologicznym traktatem: De mysteriis vitae Christi.

3. GDZIE JEST TEOLOGIA ZYCIA JEZUSA?

Jean Guitton w swoich rozwazaniach chrystologicznych zauwa-
zyl kiedys: ,W naszych czasach maleje wrazliwo$¢ na poszczegol-
ne zdarzenia i w ogdle historycznos¢ faktéw. Mozna ogdlnie po-
wiedzie¢, ze Jezus interesuje ludzi mniej niz Chrystus, a Chrystus
mniej niz ludzkos$¢™®.

Analizujac z punktu widzenia dogmatycznego stan chrystolo-
gii w potowie XX wieku, K. Rahner zauwazal w stynnym artykule
2 1954 roku, napisanym z okazji rocznicy Soboru Chalcedonskiego:

Czy mylne jest przypuszczenie, ze formalna abstrakcyjno$¢ chrysto-
logii przyczynita sie do tego, ze zmalalo zainteresowanie teologia mi-
steriow zycia Jezusa? U Tomasza i jeszcze u Suareza jest zywe, §cile
teologiczne (a nie tylko pobozne) zainteresowanie misteriami zycia
Jezusa. W dzisiejszej przecietnej teologii szkolnej zwraca sie tylko
uwage na to, czy mozna dowiedzie¢ sie czego$ o zmartwychwstaniu
Chrystusa, poniewaz przede wszystkim na nim jest skoncentrowa-
na teologia fundamentalna. O mece traktuje sie miedzy formalnymi
punktami widzenia w soteriologii, ktéra okazuje si¢ malo zaintere-
sowana konkretnoscia meki, chociaz réwnie dobrze kazdy inny czyn
Chrystusa byt dla nas zbawienny, poniewaz wyptywal z Boga. Czego
mozna dowiedzie¢ si¢ jeszcze o obrzezaniu, chrzcie, modlitwie, prze-
mienieniu, ofiarowaniu w §wiatyni, opuszczeniu przez Boga na krzy-
zu, zstapieniu do otchtani, wniebowstapieniu itd. Niczego albo prawie
niczego. To wszystko jest zostawione poboznosci’.

¢ J. Guitton, Jezus. Maryja, ttum. L. J6zefowiczowa, J. Rybalt, Warszawa 1966,
s. 14.

7 K. Rahner, Probleme der Christologie von heute, [w:] tegoz, Schriften zur The-
ologie, t. 3, Einsiedeln 1964, s. 210.
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Refleksje te zostaly zapisane w polowie ubieglego wieku. Jak na
zywiolowo rozwijajaca sie teologie i przemiany, jakie nastapily w jej
ramach po Soborze Watykanskim II, s3 to refleksje dos¢ stare. Czy
jednak utracily swoja aktualno$¢? Czy nie mozna by pod adresem ak-
tualnej polskiej teologii skierowac tych samych zarzutéw, jakie kilka-
dziesiat lat temu sformutowali J. Guitton i K. Rahner? Wydaje mi sie,
Ze w znacznej mierze mozna by to uczyni¢, i dlatego przytoczytem
ich wypowiedzi. Nie mozna wprawdzie powiedzie¢, ze traktat o zy-
ciu Jezusa i poszczegélnych misteriach Jego zycia jest traktatem mar-
twym, ale z pewnoscig, jako calo$¢, jest traktatem niedocenianym.
Mamy wprawdzie do dyspozycji kilka waznych publikacji, gdzie
zywo odbija si¢ teologia misteriow zycia Jezusa Chrystusa, ale zasad-
niczo sa one skoncentrowane na misteriach wcielenia badz odkupie-
nia®. Jest to spowodowane tym, ze w wigkszo$ci opracowan teolo-
gicznych nastepuje rozdzielenie traktatéw o wcieleniu i odkupieniu,
pomijajace to, ze prawda o zbawieniu domaga sie prawdy o ,calym”
Jezusie Chrystusie — o Jego zyciu rozumianym integralnie i wszyst-
kich wydarzeniach, ktére sktadaja sie na Jego ziemskie zycie.

Jaki jest ogélny kierunek poszukiwan chrystologicznych? Kaz-
de uogdlnienie jest wprawdzie zawezeniem problemu, ale sytuacja
niekiedy wymaga jego dokonania. Do podjecia takiego uogdlnie-
nia sklaniaja zarysowane wcze$niej tendencje, wystepujace w ra-
mach wspoélczesnej chrystologii. Aby to uogélnienie bylo mozliwie
obiektywne, trzeba go dokonac poprzez zestawienie tego, co dzieje
sie w ramach chrystologii, z niewatpliwie najbardziej systematycz-
nym i znaczacym z wszelkich dotychczas opracowanych traktatow
o Chrystusie Panu, jakim jest traktat Akwinaty zawarty w jego Su-
mie teologii’.

8 Por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha. Zarys chrzescijarskiej teolo-

gii paschalnej, t. 1, Lublin 1982; Jezus Chrystus. Historia i tajemnica, red.
W. Granat, E. Kope¢, Lublin 1982.

Por. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae 111 q. 1-59. Na temat chrystologii
$w. Tomasza por. F. Ruello, La christologie de Thomas d’Aquin, Paris 1987;
E. H. Weber, Le Christ selon saint Thomas dAquin, Paris 1988; L. Biffi, I mis-
teri di Cristo in Tommaso dAquino, t. 1, Milano 1994.
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Swiety Tomasz z Akwinu rozwinat autentyczna i systematycz-
na teologie misteriéw zycia Jezusa Chrystusa. ,Cierpienia Chry-
stusa, naszego Pana” sa dominanta jego refleksji chrystologicznej;
sa czyms§ bardziej znaczacym niz refleksja po§wiecona Jego tozsa-
mosci. Dziatania i meka Chrystusa sa ,droga prawdy, ktéra moze-
my dojs¢ do szczeécia nie§miertelnego zycia”. To zdanie pocho-
dzace ze wstepu do chrystologii Akwinaty jednoznacznie wyraza
ksztalt i znaczenie, jakie ta czes$¢ chrystologii posiada w ramach
jego teologii. Teologia wspoélczesna, chociaz nawigzuje do $w. To-
masza i czesto odwoluje sie do niego jako najwyzszego autorytetu,
pomija niestety i nie docenia jego traktatu chrystologicznego oraz
jego struktury. Przesadne pierwszenstwo w chrystologii zyska-
ly formalne analizy tozsamosci Chrystusa, ktérych punkt ciezko-
$ci spoczywa na obszarze metafizyki. Takie podejscie jest niewy-
starczajace, powodujace zubozenie chrystologii i tego, co ma ona
do powiedzenia. W miejsce, ktére u Tomasza zajmowala teologia
misteriow Jezusa, przesunela sig, jak §wietnie zauwazy! K. Rahner,
steologia abstrakcyjnego pierwszenstwa Chrystusa” Ta teologia za
swoje pierwszorzedne zadanie przyjmuje pokazanie tego, co od-
réznia Jezusa od kazdego czlowieka, aby na tej podstawie formu-
fowa¢ wskazania dla budowania postawy chrzescijaniskiej wierza-
cych. W takim podejéciu do teologii zycia Chrystusa i misteriéw,
jakie dokonaly sie¢ w nim, interesuja ja tylko te sposrdd nich, ktére
zostaly dowarto$ciowane przez to, ze zrealizowaly sie w czlowie-
czenstwie przyjetym przez osobe Stowa. Taka teologia nie inspiruje
sie w pelni wiarg i nie ma w niej autentycznej refleksji o misteriach
zycia Jezusa, poniewaz szuka sie¢ w nich nie tego, co zwyczajne, ale
tego, co nadzwyczajne (nawet sensacyjno-osobliwe); nie interesu-
je jej to, co znajduje sie w obrebie tego, co ludzkie. Jest to teologia
»nadzwyczajnosci” zycia Jezusa. Tendencje te mozna zaobserwo-
wac nie tylko w teologii systematycznej, ale i w tak zwanej teolo-
gii zywej (np. homiletyce, katechetyce). Zwyczajne czlowieczen-
stwo Jezusa Chrystusa znajduje sie poza sfera jej zainteresowan.

0 Tamze, III Prologus.
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Mysle, ze mozna by to zjawisko okresli¢ mianem ukrytego mo-
nofizytyzmu'

Patrzac na sytuacje dzisiejszej chrystologii polskiej, i nie tyl-
ko, mozna do$¢ jednoznacznie stwierdzi¢ ogélne niedowarto-
$ciowanie teologii zycia Jezusa Chrystusa i poszczegdlnych jego
misteriéw, chociaz coraz czesciej pojawiaja sie propozycje zainte-
resowania si¢ tym dzialem chrystologii'?. Program badawczy tej
teologii jest zbytnio zawezony w stosunku do mozliwego. Wystar-
czy wspomnie¢, ze do niedawna niewiele méwito sie z dogmatycz-
nego punktu widzenia o misterium zmartwychwstania Chrystusa,
a dzisiaj, po wielu opracowaniach tego zagadnienia, pojawily sie
mozliwosci i potrzeba nowych refleksji i dopowiedzen®.

4. MOZLIWY KSZTALT TEOLOGII ZYCIA JEZUSA
CHRYSTUSA I JEGO POSZCZEGOLNYCH MISTERIOW

Szukajac mozliwego ksztaltu teologii zycia Jezusa Chrystusa
i jego poszczegélnych misteridw, trzeba najpierw wprost stwier-
dzi¢, ze jest to teologia w $cistym znaczeniu tego stowa. ,Zycie”
jest jedna podstawowych rzeczywistosci taczacych sie z wciele-
niem wiecznego Slowa. Jezus Chrystus jest prawdziwym czlowie-
kiem zrodzonym z niewiasty, zyjacym w konkretnej historii, pod-
danym ograniczeniom egzystencji ludzkiej az do przyjecia §mierci.
Czlowieczenstwo nie jest w Chrystusie czyms logicznie dodatko-
wym, jako konsekwencja zjawienia si¢ Boga w §wiecie, ani jakims$
abstraktem, gdy?z jest czlowieczenistwem jako takim. W misterium
wcielenia czlowieczenstwo wraz z jego wymiarem historycznym
stalo si¢ pelna rzeczywistos$cia Stowa. I wreszcie, co ma decydujace

1 O mozliwosci szerszego wykorzystania chrystologii w przepowiadaniu por.

J. Krélikowski, , Mysteria vitae Christi” w kaznodziejstwie, ,Materialy Homi-
letyczne” 1991, nr 123, s. 14-22.
12 Por. Die Misterien des Lebens Jesu und die christliche Existenz, red. L. Schef-
fczyk, Aschaffenburg 1984. Wazna teologie misteriéw zycia Chrystusa roz-
winal w ramach swojej teologii H. U. von Balthasar; por. H. U. von Balthasar,
Les grandes textes sur le Christ, red. G. Chantraine, Paris 1991.
Por. M. J. Nicolas, Théologie de la résurrection, Paris 1991.
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znaczenie, zwyczajne czlowieczenstwo Chrystusa wraz ze swoim
zyciem w misteryjny sposob ,dotkneto” istnienia Boga. Przy ca-
lym realizmie tej prawdy trzeba oczywiscie pamietac o jej ,delikat-
nym” znaczeniu, ktérego autentycznosci strzeze tradycyjna dok-
tryna o communicatio idiomatum.

Na tle tych kilku ogdélnych stwierdzen mozna powiedzie¢, ze
wcielenie i odkupienie nie s3 jedynymi misteriami, dzieki kto-
rym dokonatlo sie zbawienie i odkupienie rodzaju ludzkiego. Ich
historyczna i teologiczna niepowtarzalno$¢ nie jest wyznaczni-
kiem ich zbawczosci, gdyz to samo mozna zasadniczo powiedzie¢
o wszystkich misteriach zycia Jezusa Chrystusa. Takie postawie-
nie problemu teologii Jego zycia i wszystkiego tego, co ono za-
wiera, wskazuje, ze to wszystko jest ,jednym misterium” zwien-
czonym $miercia i zmartwychwstaniem, a wiec obdarza taska ze
wzgledu na te jedno$¢, chociaz kazdy szczegdt udziela swojej taski
i czyni to na swdéj sposéb. Dzigki tej catosciowej teologii zycia Je-
zusa staje si¢ zrozumiale, dlaczego nasze ludzkie, zwyczajne zycie
moze by¢ objete przez misterium laski. Dzieje sie tak dlatego, ze
Stowo Ojca, biorac na siebie we wcieleniu to, co ziemskie i §wiec-
kie, dokonalo jego przemiany i podniesienia do miary tego, co bo-
skie. Poszczegblne misteria zycia Jezusa maja wiec taka sama war-
to$¢ teologiczna jak wcielenie, jak $mier¢, czy zmartwychwstanie.
»Kiedy to, co skoriczone — pisze K. Rahner — osigga swoj najbar-
dziej gorzki kres, wtedy wlasnie (ale nie jak gdyby przez sam fakt
odkrycia swojej wlasnej natury) spelnia si¢ w nim przyjscie prze-
obrazajacej boskosci”.

Jak juz zostalo zaznaczone, traktat o misteriach zycia Chrystu-
sa powinien dzisiaj przybra¢ w swoim podstawowym ksztalcie po-
dwdjne ukierunkowanie: jeden kierunek jego rozwijania powinna
wyznaczaé teologia zycia Jezusa, gdyz Jego zycie jest miste-
rium w najwyzszym stopniu, a drugi kierunek powinna okresla¢
teologia poszczegdélnych misteriéw Jego zycia. Takie

14 K. Rahner, H. Vorgrimler, Maty stownik teologiczny, thum. T. Mieszkowski,

P. Pachciarek, Warszawa 1987, s. 463.
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ujecie tego traktatu pozwolitoby na calo$ciowe spojrzenie na oso-
be Jezusa Chrystusa w aspekcie Jego czlowieczenstwa i Jego bostwa
oraz pomdc uwierzytelni¢, ze przedwielkanocne samozrozumie-
nie Chrystusa pozytywnie pokrywa sie z trescig wiary chrystolo-
gicznej wspolnot powielkanocnych, a wiec, ze Jezus historii jest
Chrystusem wiary.

W szczeg6lowej refleksji teologicznej nad zyciem Jezusa i nad
poszczegblnymi misteriami Jego zycia, trzeba zwrdci¢ uwage na
trzy wymiary kazdego poszczegdélnego misterium, a mianowicie
chodzitoby o ukazanie w nim trzech aspektéw:

1. misterium w sobie,

2. przyktadu,

3.normy moralnej.

Moéwiac o zyciu Jezusa Chrystusa i poszczegdlnych jego miste-
riach jako misteriach trzeba mie¢ na uwadze takie rozumienie po-
jecia ,misterium’; jakie wystepuje w teologii $w. Pawla, u ktére-
go jest jednym z pojec¢ kluczowych i organizujacych jego teologie.
Bez wlasciwego uwzglednienia i rozumienia tego pojecia, jeszcze
czekajacego na swdj renesans w teologii, nie mozna wlasciwie ro-
zumie¢ i ujmowac rzeczywistosci teologicznych. W tym miejscu
zwracam tylko uwage na gléwne skltadowe tego pojecia, ktdre nie
moga by¢ pominiete w ramach teologii zycia Chrystusa.

— Skltadowa epistemologiczna — wskazuje ona m.in. na
niemozliwo$¢ czysto intelektualnego przenikniecia opisywa-
nej rzeczywistosci, ale domaga si¢ wnikania w nig przez wia-
re i szukania w niej dopelnienia.

— Sktadowa zbawcza - wskazuje, ze kazda rzeczywistosc¢
majaca charakter misteryjny niesie ze soba odpowiednia ta-
ske i prowadzi do rzeczywistego spotkania z Bogiem.

— Sktadowa eschatologiczna — wskazuje, ze opisywa-
na rzeczywisto$¢ ma $cisly zwiazek z powtérnym przyjsciem
Chrystusa i ostatecznym objawieniem sie krélestwa Bozego,
czyli wskazuje na ,ostateczne” odniesienia opisywanej rze-
czywistosci.

Zycie Jezusa Chrystusa i poszczegdlne jego misteria roz-

wazane w perspektywie misterium Pawlowego jawia sie jako
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niezwykle bogaty material dla refleksji teologicznej, niezbada-
ny jeszcze pod wzgledem przypomnianych jego elementéw skla-
dowych. Trzeba mie¢ nadzieje, ze teologia zycia Jezusa stanie sie
miejscem odnowionych poszukiwan i owocnych odkry¢ teolo-
gicznych.

Zycie Jezusa i jego misteria s3 nie tylko bogatym materiatem do
refleksji teologicznej, ale zawieraja takze szereg tresci, ktére moz-
na i nalezy pokaza¢ dzisiaj zyciu chrzescijaiiskiemu, gdyz i ono
gubi sie niekiedy w gmatwaninie prawd abstrakcyjnych, pozba-
wionych odniesienia do konkretu, badz zajmuje sie tym, co nie ma
dla niego wiekszego znaczenia. Trzeba zatem podjac taka reflek-
sje nad caloksztaltem zycia Jezusa, ktéra mogtaby — kontynuujac
chrystologie tradycyjna®® — doprowadzi¢ do odkrycia w nim pod-
stawowego ,przyktadu” zycia chrzescijanskiego. Do takich poszu-
kiwan zobowiazuje nas sam Chrystus, méwiac: ,Dalem wam bo-
wiem przyktad” (] 13, 15).

Postawienie problemu zycia Jezusa jako ,przyktadu” domaga
sie takze postawienia problemu Jego ,nasladowania” jako orga-
nicznie z nim polaczonego. Pojecie przykladu w teologii Nowe-
go Testamentu zawiera w sobie wymaganie odpowiedzi na nie-
go w zyciu chrzescijariskim. Co wiecej, nasladowanie Chrystusa
nie jest prostym odwzorowaniem w zyciu tego, jak On zyl, czy
tego, co On robil, ale jest ono raczej egzystencjalnym i aksjolo-
giczno-moralnym nastawieniem wierzacego na Chrystusa i Jego
krélestwo, tacznie z gotowoscia calkowitego poswiecenia dla Nie-
go swojego zycia (= esse in Christo). Klasycznym tekstem dla teo-
logii nasladowania Chrystusa jest pareneza pasyjna z Pierwszego
Listu $w. Piotra: ,,Chrystus przeciez réwniez cierpial za was i zo-
stawil wam wzér, abys$cie za Nim szli Jego sladami. On grzechu
nie popetnil, a podstep w Jego ustach nie mial miejsca. On, gdy
Mu zlorzeczono, nie zlorzeczyl, gdy cierpial, nie grozil, ale odda-
wal sie Temu, ktéry sadzi sprawiedliwie. On sam w swoim ciele

5 Por. W. Geerlings, Christus exemplum. Studien zur Christologie und Chris-

tusverkiindigung Augustins, Mainz 1987.
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ponidslt nasze grzechy na drzewo, abySmy przestali by¢ uczestni-
kami grzechéw, a zyli dla sprawiedliwosci — Jego krwia jestescie
uzdrowieni” (1 P 2, 21—24). W teologii $w. Jana szeroko odzwier-
ciedla sie ta sama perspektywa; na przyklad w jego pierwszym li-
$cie czytamy: ,Po tym poznali§my milos¢ Boga, ze On oddat za
nas swoje zycie i my winniémy oddac¢ zycie za braci” (] 3, 16; por.
takze J 10, 11; 15, 13; Ef 5, 2).

Z zagadnieniem zycia Jezusa jako przykladu scisle taczy sie tak-
ze temat traktowania Jego zycia jako ,normy moralnej”. Zycie Jezu-
sa, oprocz tego, ze jest misterium i przyktadem, jest takze zobowia-
zujace pod wzgledem moralnym. Jego zycie nie mialto charakteru
pokazowego i czysto jednorazowego, ale zachowuje charakter nor-
matywny dla tych, ktérzy wierza w Niego. W Ewangelii $w. Jana Je-
zus méwi: ,Datem wam bowiem przyktad, abyscie i wy tak czynili,
jak Ja wam uczynilem. Zaprawde, zaprawde, powiadam wam: Stu-
ga nie jest wiekszy od swego pana ani wystannik od tego, ktéry go
postal. Wiedzac to bedziecie blogostawieni, gdy wedtug tego be-
dziecie postepowac” (J 13, 15—-17).

W zyciu Jezusa i w jego poszczegélnych misteriach zawarty
jest ,moment roszczenia’, ktéry wyraza si¢ jako imperatyw mo-
ralny, czego dowodzi zycie swietych w Kosciele. Ten, kto wierzy
w Chrystusa i poznaje Go, odkrywa w Jego zyciu zobowigzania,
ktére ma urzeczywistnia¢, jakby przedtuzajac w czasie Jego zycie
i czyniac Jego samego ,wspélczesnym” w konkretnym $wiecie.
Dla wierzacego zobowiazania te maja wyjatkowy charakter, kie-
rujac go do realizowania okreslonych aktéw i postaw oraz do bra-
nia na siebie odpowiedzialnos$ci, ktérej cecha charakterystyczna
jest wlasnie jej chrystologiczno$¢. Szczegélna wartosé zobowia-
zan wyprowadzanych ze spojrzenia na Jezusa Chrystusa i Jego
zycie wynika z tego, ze maja one bezposrednie odniesienie do
Boga oraz posiadaja charakter doglebnie osobowy i pozytywny,
wskazujac kierunek realizowania dobra i podkreslajac jego zna-
czenie zbawcze.

Mysle, ze tak zarysowany ksztalt teologii zycia Jezusa i jego
poszczeg6lnych misteriéw, wyprowadzony ze spojrzenia na Nie-
go jako na absolutna posta¢ objawienia, jesli zostanie twdrczo
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podjety, moze wzia¢ na siebie zadanie realizowania odpowiedzi na
postulaty wspoélczesnej chrystologii, moze réwniez wnie$¢ wiele
nowych tresci do calej teologii oraz sktoni¢ do chrystologicznego
przeformowania wielu elementéw skltadowych zycia chrzescijan-
skiego, ktére moze nie zawsze sa oparte na wystarczajaco jasnych
i solidnych podstawach dogmatycznych.



ROZDZIAYL XIII

Co to znaczy, ze B6g ma Syna?

Na marginesie chrystologii
w Credo Hansa Kiinga

W 1995 roku zostata opublikowana w Polsce jedna z szerzej
znanych ksiazek Hansa Kiinga Credo, ktéra — jak deklaruje pod-
tytul — chciataby by¢ ,objasnieniem” do apostolskiego wyzna-
nia wiary danym ,ludziom wspoélczesnym™. Ksiazka ta wzbudzi-
ta w $wiecie duze zainteresowanie i — jak to zazwyczaj ma miejsce
w przypadku publikacji tego autora — sprowokowata i nadal prowo-
kuje do przemyslenia wielu zagadnien, ktére wydawaly sie juz de-
finitywnie rozwigzane lub dopiero oczekiwaly na zajecie sie nimi.

W stowie wstepnym do ksigzki ks. prof. Alfons Skowronek mie-
dzy innymi tak podkresla warto$¢ Credo, zapraszajac do jego lektury:

Nie zmierza przy tym do sformulowania jakiego$ nowego a modnego
wyznania wiary, lecz konfrontuje pytania dzisiejsze z wypowiedziami
skarbca wiary u$wieconego jezykiem Tradycji, ktéry dla wielu spo-
$rod nas stal sie mowa czesto niezrozumiala i nawet obca. W zadnym

Por. H. Kiing, Credo. Apostolskie wyznanie wiary objasniane ludziom wspot-
czesnym, ttum. 1. Bokwa, Warszawa 1995.
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wypadku w rachube nie moze wchodzic¢ jakies zlozenie starego Sym-
bolu Wiary do archiwum akt dawnych; widzie¢ je trzeba natomiast
w wyostrzonej optyce czlowieka naszych dni, niczego nie roniac
z cennej spuscizny Tradycji’.

Ksiazka rzeczywiscie konfrontuje ,pytania dzisiejsze z wypo-
wiedziami skarbca wiary’, ale moim zdaniem nie mozna fatwo
stwierdzi¢, ze Credo Kiinga jest tozsame ze ,starym Symbolem
Wiary’; a w wielu przypadkach wydaje sig, ze jest to jednak ,nowe”
wyznanie wiary, niepozbawione wplywéw wspdlczesnej ,mody’,
od ktérej nie jest wolna takze refleksja teologiczna. Mozna by wy-
kazac taka teze analizujac liczne miejsca w ksigzce Kiinga, ale prze-
kraczaloby to ramy artykulu, dlatego zajme si¢ tutaj jej fragmen-
tem, w ktérym autor komentuje centralny artykut symbolu wiary,
dotyczacy béstwa Chrystusa, zatytutowany Jezus Chrystus, naro-
dzony z Dziewicy i synostwo Boze®.

1. PROBLEM

Hans Kiing ma racje, gdy zwraca uwagg, ze w dzisiejszym kon-
teksécie kulturowo-religijnym teologiczne zagadnienie wcielenia
jest jednym z najbardziej prowokujacych i ze taczy sie z nim wie-
le szczegétowych tematdw, ktdre stawiaja chrzescijanstwu liczne,
niekiedy bardzo radykalne, pytania i zastrzezenia. Stusznie wymie-
nia wérdd tych zagadnien: narodziny z Dziewicy, polityczny wy-
miar Bozego narodzenia, relacje miedzy Chrystusem a Kriszna
i Budda oraz béstwo Chrystusa. Ten ostatni temat jest najbardziej
radykalny, gdyz jego rozwigzanie i okreslenie decyduje o odpowie-
dzi udzielanej na inne wskazane wcze$niej problemy i niejako osa-
dza cala ksigzke Kiinga.

Autor wychodzi od konkretnego pytania: ,,Co to znaczy: B6g ma
Syna?”* Aby odpowiedzie¢ na to pytanie, odwoluje sie do danych

2 Tamze,s. 8.

3 Por. tamze, s. 57-89.
*  Tamze, s. 83.
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Nowego Testamentu, w $wietle ktérych: ,Sam Jezus nie nazywal
sie Synem Bozym™1i ,Dopiero po Jego smierci, gdy na podstawie
pewnych doswiadczen paschalnych, wizji i styszanych stéw mozna
bylo wierzy¢, ze nie pozostal On w stanie cierpienia i §mierci, lecz
zostal przyjety do wiecznego zycia Boga, przez Boga »wywyzszo-
ny« na Boga, wspélnota wierzacych zaczeta uzywaé w odniesie-
niu do Jezusa tytulu »Syn« lub »Syn Bozy«”®. Wyrézniajace Jezusa
~wewnetrzne przezywanie Boga, zwiazek z Bogiem i Jego bezpo-
$rednia blisko$¢ stanowily podstawe zycia, nauki i dziatalnosci Na-
zarejczyka™, tak ze mozna o Nim powiedzie¢, ze ,w jedyny i nie-
powtarzalny sposéb byl Synem Bozym™.

Ostateczna konkluzja dotyczaca tozsamosci i pochodzenia
Chrystusa dana przez H. Kiinga jest wiec nastepujaca:

Co rozumie sie wiec w oryginalnej mysli zydowskiej, a takze w No-
wym Testamencie przez pojecie synostwa Bozego? Niezaleznie od
definicji formulowanych przez pézniejsze sobory hellenistyczne przy
uzyciu poje¢ hellenistycznych, w Nowym Testamencie chodzi z cala
pewnoscia nie o pochodzenie, lecz o ustanowienie na pozycji pra-
wa i wladzy w sensie hebrajsko-starotestamentalnym. Nie o fizycz-
ne synostwo Boze, jak w mitach hellenistycznych, czy jak to czesto
az do czas6w obecnych przyjmuja i stusznie odrzucaja zydzi i muzul-
manie, lecz wybranie i upowaznienie Jezusa przez Boga, catkowicie
w rozumieniu Biblii Hebrajskiej, gdzie niekiedy réwniez naréd izra-
elski bywa nazywany kolektywnie ,,synem Bozym” Takiemu rozumie-
niu synostwa Bozego nie mozna bylo zarzuci¢ nic istotnego z punktu
widzenia zydowskiego monoteizmu; inaczej zydowska prawspélno-
ta nie wybrataby takiej formuly. Gdyby synostwo Boze bylo dzi$ poj-
mowane w swym pierwotnym sensie, to — jak sie wydaje — ani mono-
teizm zydowski, ani muzulmanski nie podnosilby przeciwko niemu
istotnych zarzutéw. Jednak wielu ludzi nie bedzie przekonanych:

Tamze, s. 84.
Tamze.
Tamze.
Tamze.

® N o w
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»Przeciez idea wcielenia Boga jest zdecydowanie niezydowska, by nie
powiedzie¢: niedorzeczna!™.

Czy jednak ,z cala pewno$cia” w Nowym Testamencie nie chodzi
o ,pochodzenie” Jezusa, ale o ,ustanowienie na pozycji prawa i wia-
dzy”? Czy rzeczywiscie sobory, ktére zdefiniowaly, ze Jezus Chrystus
jest prawdziwym Synem Bozym, ,Bogiem z Boga’, sa ,,soborami helle-
nistycznymi”? Czy idea wcielenia Boga jest faktycznie ,,niedorzeczna”?

W konkluzjach Kiinga i w problemie, ktéry odwaznie przedsta-
wil, idac za zrodzonymi w naszych czasach modnymi postulatami
demitologizacji chrzescijanistwa, odzwierciedla si¢ przede wszyst-
kim radykalne pytanie dotyczace tozsamosci Jezusa z Nazaretu,
ktére znajdujemy juz na kartach Ewangelii. Przeciez ci, ktérzy pa-
trzyli na Niego w czasie Jego dzialalnosci, pytali sie otwarcie, czy
jest On ,,Synem Boga zywego, ktéry mial przyj$¢ na $wiat’, czy tez
jest tylko ,jednym z prorokéw” (por. Mt 16, 14—16). W dzisiejszych
pytaniach dotyczacych Jezusa chodzi ciggle o to samo, jakkolwiek
problem dzisiejszy, jaki ukrywa sie za tym pytaniem, jest bardziej
radykalny, niz byt w czasach Jezusa. Pytanie to pojawia sie prze-
ciez wérdd samych wierzacych, tych, ktérzy wprost deklaruja swoja
przynalezno$¢ do Chrystusa, a nie tylko wsréd pozostajacych poza
Kosciolem jako niewierzacy lub nalezacy do innych religii. Potwier-
dzaja ten fakt rozmaite publikacje teologiczne, a z drugiej strony
badania socjologiczne wykazujace, ze duzy procent chrzescijan nie
uznaje bostwa Chrystusa badz w nie watpi®.

W kontekscie teologicznym pojawila si¢ juz do§¢ dawno pro-
pozycja, z ktéra od dluzszego czasu utozsamia sie H. Kiing, zwe-
ryfikowania béstwa Chrystusa na podstawie przekonania, ze ten
dogmat jest wynikiem hellenizacji chrzescijanstwa'. Wedlug tego
pogladu miatoby by¢ nie do pomyslenia, aby pojecie ,boskiej na-

Tamze, s. 86.

10" Por. R. Cantalamessa, Geszi Cristo il Santo di Dio, Cinisello Balsamo 1991,
5. 127-162.

I Por. H. Kiing, Christ sein, Miinchen 1974. Na temat chrystologii Kiinga por.

L. lammarone, Hans Kiing Eretico. Eresie cristologiche nellopera ,,Christ sein”,
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tury” Chrystusa moglo pojawi¢ sie¢ w srodowisku innym niz helle-
nistyczne.

Mozna by wybrac rézne drogi prowadzace do rozwigzania po-
jawiajacych sie tutaj probleméw. W niniejszej pracy zamierzam
podejs¢ do problemu hellenizacji dogmatu chrystologicznego,
poddajac analizie kwestie: czy Grecy rzeczywiscie tak tatwo i bez
zastrzezen uwierzyli w béstwo Chrystusa, by po6zniej taka wiare
narzuci¢ catemu Kosciolowi. Innymi stowy, zapytamy, czy Sobér
Nicejski (325 r.), ktéry wyznaje: ,Wierzymy [...] w jednego Pana na-
szego Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, zrodzonego z Ojca, jedno-
rodzonego, to znaczy z substancji Ojca, Boga z Boga, §wiatlo$¢ ze
swiatlosci, Boga prawdziwego z Boga prawdziwego, zrodzonego,
nie stworzonego, wspolistotnego Ojcu, przez ktérego uczynione
zostaly wszystkie rzeczy tak w niebie, jak i na ziemi™? jest tylko
kompromisem miedzy oredziem biblijnym i filozofia grecka, czyli
tak zwanag hellenizacja chrzescijanistwa, czy tez jest stwierdzeniem
pierwotnej wiary Ko$ciola i powierzeniem jej wierzacym, jako
wiary jedynie autentycznej, w formie powszechnego symbolu wia-
ry. Ta droga refleksji pozwoli takze spontanicznie uwzglednic¢ nie-
ktére zagadnienia dotyczace ,pochodzenia” Chrystusa oraz okre-
Slenia istoty i natury Jego synostwa, a wiec przyblizy odpowiedz na
pytanie: co to znaczy, ze B4g ma Syna?

2. FILOZOFIA HELLENISTYCZNA
WOBEC BOSTWA CHRYSTUSA

Nie mozna odméwic stusznosci uwadze Kiinga, w ktdrej stwier-
dza, ze to dzieki doswiadczeniom paschalnym ,uczniowie Jezusa
zaczeli glosi¢, ze Jezus jest Synem Bozym™3. Z taka tez wiarg i z ta-
kim gloszeniem wyszli na spotkanie z hellenizmem i podjeli dia-
log z filozofig grecka, przedstawiajac wiare w béstwo Chrystusa

Brescia 1977; A. Pitchers, The Chrystology of Hans Kiing. A Critical Exami-
nation, Bern—Berlin—Frankfurt a. M.—New York—Paris—Wien 1997.

2 BFIX, 8.

B3 H. Kiing, Credo, s. 83.
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jako jedna z podstawowych prawd, ktéra decyduje o ich tozsamo-
Sci religijnej i egzystencjalnej. Méwiac o hellenizmie, chodzi nam
w tym przypadku nie o hellenizm zwigzany ze $rodowiskiem No-
wego Testamentu, ale o ten, ktérego pierwsza faze wyznaczaja apo-
logeci greccy, czyli od potowy II wieku. Jest to juz spotkanie, ktére
mozemy okresli¢ mianem spotkania $wiadomego, gdyz chrzesci-
janstwo posiada wtedy juz dobrze okreslona tozsamo$¢ i strukture,
a hellenizm w sposdb wystarczajacy sprecyzowal juz swoje stano-
wisko w stosunku do chrzescijanistwa. W takim kontekscie pojawia-
ja sie tez pierwsze dobrze okreslone reakcje helleriskie na oredzie
chrzescijanskie i na jego gtéwne prawdy. Reakcje srodowisk helle-
nistycznych sa wystarczajaca proba historyczna tego wszystkiego,
co wyznaje i czym zyje wowczas Koscidl. Okazuje si¢ miedzy inny-
mi oczywiste, ze Ko$ciét wyznaje wiare w bostwo Chrystusa i zyje
ta wlagnie wiara. Zywym potwierdzeniem tej wiary jest na przy-
kiad Celzus, ktéry nie tylko ja stwierdza u chrzescijan, ale zwraca
przeciw niej caly swdj gniew filozofa-hellenisty. Ze strony chrze-
Scijanskiej tak samo zywym potwierdzeniem tej wiary jest posta-
wa otwarto$ci chrze$cijan na zbawienie dokonywane wtasnie przez
Chrystusa i kult celebrowany przez wspdlnote chrzescijanska. Wy-
starczy w tym miejscu zauwazy¢, ze Justyn przynajmniej kilka razy
mowi, ze Chrystus jest ,Bogiem adorowanym” przez chrzescijan'.
Z cala pewnoscia mozna wiec stwierdzi¢, ze prawda o boskosci
Chrystusa nie jest rezultatem ani spotkania, ani tym bardziej pole-
miki z hellenizmem, jak sugerowat Adolf von Harnack, ale wyprze-
dza to spotkanie i chrzescijaristwo wlasnie z ta prawda i poprzez
nig spotyka si¢ z hellenizmem. Do wyznania bosko$ci Chrystu-
sa nie dochodzi chrzescijanstwo na drodze spekulacji intelektual-
nej, ale jest ono wyrazem wiary przezywanej i celebrowanej przez
wspolnote chrzescijanska bedacej gruntem, na ktérym myslicie-
le chrzescijariscy wznosza swoje konstrukcje intelektualne, by wy-
korzysta¢ je potem w wielkim dziele ewangelizacji m.in. $rodo-
wisk hellenistycznych. Co wiecej, radykalizm, z jakim ci mysliciele

¥ Por. Justyn, Dialog z Zydem Tryfonem, 38,1; 63,5 itd.
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bronia wiary w bosko$¢ Chrystusa, jest juz jakby pierwsza ewan-
gelizacja hellenizmu®.

U apologetéw greckich znajdujemy najstarsze $wiadectwa re-
akcji poganskiej na bosko$¢ Chrystusa. Atak ten zostal skierowa-
ny przede wszystkim przez wspomnianego juz Celzusa, za ktérym
pozniej poszed! Porfiriusz i kilku innych pomniejszych mysli-
cieli. W tych atakach na bosko$¢ Chrystusa pojawiaja sie przede
wszystkim zastrzezenia typu filozoficznego (metafizycznego) i in-
telektualnego, dotyczace faktu narodzenia, czyli wcielenia ktéca-
cego sie z ,madroscia grecka’, o ktérej — chociaz w innym kontek-
$cie — wspomina juz $w. Pawel. Niekiedy pojawiaja sie zastrzezenia
typu moralnego dotyczace $mierci Chrystusa definiowane przez
$w. Pawel jako ,glupstwo krzyza’, laczac je ze srodowiskiem zy-
dowskim' (por. 1 Kor 1, 21-25).

Warto zauwazy¢, ze w starozytnosci nie pojawiaja si¢ zastrze-
zenia typu historycznego, ktére narodzily si¢ dopiero w okresie
o$wiecenia i rozpowszechnily sie w naszych czasach.

Podejmujac problem hellenizacji dogmatu, w niniejszych rozwa-
zaniach zajme sie tylko pierwszym zastrzezeniem o charakterze filo-
zoficzno-intelektualnym, typowym dla srodowisk hellenistycznych.

3. TRANSCENDENCJA BOGA

Hellenistyczne zastrzezenia typu filozoficznego w stosunku do
boskosci Chrystusa $ciéle tacza sie z greckim pojeciem boskosci.
Kategoria, ktéra w tej wizji absolutnie pierwszorzednie i nieod-
acznie nalezy do boskosci, jest transcendencja. Z tego tez powo-
du greckie ataki na bosko$¢ Chrystusa poszly po tej wlasnie linii.
Zdaniem Grekow jest absolutnie niemozliwa jakakolwiek rzeczy-
wista i osobowa interwencja Boga w §wiecie, w historii i w zyciu

Jedli chodzi o rozwdj teologii Béstwa Chrystusa, por. J. Popovitch, Philoso-
phie orthodoxe de la vérité. Dogmatique de I'Eglise orthodoxe, t. 2, Lausanne
1993, 5. 30-61.

Por. Monotheismus und Christologie. Zur Gottesfrage im hellenistischen Ju-
dentum und im Urchristentum, red. H.J. Klauck, Freiburg—Basel-Wien 1992.
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czlowieka. Celzus stara si¢ wykaza¢ niedorzecznos¢ takiej inter-
wencji, odwolujac sie do wszystkich najwazniejszych i najbardziej
typowych osiggnie¢ mysli greckiej, zaczerpnietych zaréwno z tra-
dycji platonskiej, jak i stoickiej. Nawiazuje on do tradycji platon-
skiej, zgodnie z ktora Bég nie moze interweniowac rzeczywiscie
i bezposrednio w $wiecie, gdyz oznaczaloby to Jego pomniejsze-
nie i skalanie si¢ materia. Nawigzuje réwniez do tradycji stoickiej,
wedlug ktdrej swiat jest nieprzystosowany i niezdolny do przyje-
cia zewnetrznej w stosunku do niego interwencji Bozej, gdyz nie
ma w $wiecie takiego punktu, w ktérym mogloby sie spotkac to,
co skoniczone, i to, co nieskoriczone, to, co przemijajace, i to, co
nieprzemijajace, a wynikiem takiego spotkania mogloby by¢ tylko
zniszczenie catego $wiata.

Celzus méwi wiec, ze jesli chrzescijanie uznaja, iz ,B6g osobi-
Scie zstapil miedzy ludzi’, to wydarzenie to powinno byto dokona¢
zniszczenia $§wiata, gdyz ,jesliby$ zmienil tu jaki$ najdrobniejszy
szczegol, wstrzasniesz i zniszczysz wszystko™.

Mamy w tych stwierdzeniach bezposrednie nawigzanie do sto-
ickiej wizji $wiata, w ktérym zewnetrzne interwencje sa niemoz-
liwe, gdyz $wiat jest zamkniety w sobie i poza nim nic nie istnieje.
Z drugiej strony postawiony przez Celzusa problem odzwiercie-
dla specyfike chrzescijanskiej wizji $wiata, ktéra radykalnie sprze-
ciwiajac sie wizji greckiej, zrewolucjonizowala 6wczesne pogla-
dy na ten temat, otwierajac nowe mozliwosci zrozumienia §wiata
i rzadzacych nim praw. W $wietle wizji greckiej Swiat jest prak-
tycznie pozbawiony historii; jest statyczny i oparty na wiecznym
porzadku, w ktérym czas i zachodzace wydarzenie nie maja zad-
nego znaczenia, gdyz wszystko wcigz na nowo wraca do punktu
wyjscia. Wizja chrze$cijaniska przyjmuje istnienie w $wiecie ra-
dykalnych przemian, twérczych dzialan i ukrytych dynamizméw,
czyli historii i postepu. Wérdd tych dziatan, ktére przyjmuje wi-
zja chrzescijanska, a ktére dokonuja w §wiecie zmian, nadajac mu

7 Celzus, [w:] Orygenes, Contra Celsum 1V, 5. Wydanie polskie: Przeciw Celzu-

sowi, thum S. Kalinkowski, Warszawa 1986, s. 187—-188.
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nowe oblicze i prowadzac go do jego celu, wydarzenie wcielenia
stanowi jedno z najbardziej decydujacych.

Wtasnie ten fakt stara sie pokaza¢ Celzusowi Orygenes, pod-
kreslajac, ze dopiero zstapienie Boga miedzy ludzi i przyjecie Go
przez $wiat i czlowieka jest poczatkiem wprowadzania porzadku
w $wiecie i w czlowieku. Pisze na przyklad: ,Jesli bowiem trzeba
by powiedzie¢, ze przez obecno$¢ mocy Bozej albo przez przyjscie
Stowa do ludzi cokolwiek sie¢ zmienia, powiemy bez wahania, ze
kto przyjmuje przybywajace Stowo Boze do swej duszy, ten zmie-
nia sie z grzesznika w cnotliwego, z wyuzdanego w umiarkowane-
go, z zabobonnego w poboznego™®.

Inny bardziej znaczacy aspekt zastrzezenia postawionego przez
Celzusa chrze$cijanistwu opiera sie na tradycji platonskiej i doty-
czy niemozliwosci osobistej interwencji Boga w $wiecie z powodu
Jego transcendencji. Odnosi sie to do béstwa Chrystusa wlasnie
ze wzgledu na wcielenie. To czlowieczenstwo Chrystusa eliminu-
je Jego bosko$¢. Celzus nie tylko uwaza to za filozoficznie niemoz-
liwe, ale nawet podkresla niestosownos$¢ takiego stawiania proble-
mu. Pisze: ,Zydzi i niekt6rzy chrzescijanie tocza spér miedzy soba:
jedni twierdza, ze zstapi jakis$ Bog albo Syn Bozy, aby sadzi¢ miesz-
kancédw ziemi, drudzy za$ utrzymuja, ze ten Bog juz zstapit. Latwo
dowies¢, ze spor ten jest w najwyzszym stopniu niestosowny””.

Wecielenie, zdaniem Celzusa, pozbawialoby Boga istotnego przy-
miotu niezmiennosci i zaktadaloby Jego pomniejszenie. Orygenes
pisze: ,Dalej szlachetny Celzus, nie wiedzie¢ dlaczego, zarzuca nam,
jakobysmy méwili, ze »Bdg osobiscie zstapil miedzy ludzi«. Uwa-
za, ze z tego stwierdzenia wynika, jakoby Bég porzucit swoj tron™.

4, HISTORYCZNOSC (PRZYGODNOSC) CHRYSTUSA

Inne zastrzezenie filozoficzne wobec bdstwa Chrystusa taczy
sie §cisle z problemem Jego historycznosci badZ przygodnosci.

8 Tamze, s. 188.
¥ Tamze, IV, 2, s. 185.
20 Tamze, IV, 5, s. 188.
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W tym czasie, gdy Celzus radykalnie atakowal chrzescijanstwo,
dzieki $w. Justynowi mialo ono juz za soba jedno z najbardziej de-
cydujacych osiagnieé teologicznych, ktére polega na utozsamieniu
Jezusa historycznego z wiecznym, uniwersalnym i metafizycznym
Stowem (Logosem). Celzus zaatakowal jednak to utozsamienie,
czego $lady znajdujemy u Orygenesa: ,Oskarza z kolei Celzus
chrzescijan, jakoby »postugiwali si¢ sofizmatami twierdzac, ze Syn
Bozy jest wlasnym Stowem Boga« (autologos); uwaza przy tym, ze
wspiera swdj atak stwierdzajac, iz »glosimy, ze Stowo jest Synem
Bozym, a nie przedstawiamy czystego i §wietego Stowa, lecz nedz-
nego czlowieka, ubiczowanego i przybitego do krzyza«”*.

Dla Greka utozsamienie chrze$cijanskie jest po prostu nad-
uzyciem intelektualnym, burzacym jedna z najbardziej nienaru-
szalnych zasad filozoficznych, wedlug ktérej nie ma mozliwos$ci
polaczenia $wiata wiecznego i niezmiennego ze §wiatem przemi-
jajacym i zmiennym, $wiata idealnego ze §wiatem historycznym.
Jest zatem niemozliwe, by wieczny Logos, bedacy nienaruszalna
i absolutna zasada $wiata, stal sie czlowiekiem, ktéry zyt i umart
w pewnej chwili historycznej i w pewnym miejscu na ziemi.

Bdg i historia wykluczaja sie wzajemnie, a z tego wynika nie-
mozliwo$¢ uznania Logosu-Boga w konkretnej osobie, ktérej zy-
cie zostalo uwiklane w czas i przestrzen. Celzus zarzuca ironicz-
nie: ,On [...] przed kilku laty zaczatl glosi¢ te nauke, a chrzescijanie
uznali go za Syna Bozego™? ,,[Jezus — przyp. J. K.] podaje si¢ ktam-
liwie za syna dziewicy, podczas gdy w rzeczywistosci urodzit sie
w jakiej$ zapadtej wsi zydowskiej jako syn miejscowej biednej wy-
robnicy”??; ,Uwierz, Ze ten, o ktérym ci méwig, jest Synem Bozym,
cho¢ zostal haniebnie spetany i ponidst surowa kare, choéby wczo-
raj i przedwczoraj na oczach wszystkich haniebnie spedzat czas™*.

Ta agresywna reakcja $rodowisk hellenistycznych na chrzesci-
janstwo wynikala z faktu, ze wizja chrzescijaniska stanowita abso-

2 Tamze, II, 31, s. 110.
2 Tamze, I, 26, s. 54.

2 Tamze, I, 28, s. 55.

2 Tamze, VI, 10, s. 294.
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lutne przeciwienstwo greckiej wizji Boga (mozna by powiedzie¢
steologii hellenistycznej”), wedlug ktérej jest On niezrozumialy,
niewidzialny, niezmienny, niecierpietliwy. Tymczasem Bég chrze-
$cijanski stal sie widzialny, cierpietliwy, zwigzany konkretnym
wygladem, czasem i miejscem. Jest zupelnie zrozumiale, ze Cel-
zus — chociaz z pewna przesada — nawiazuje do tego paradoksu:
»Skoro Duch Bozy znajdowat sie¢ w ciele, powinno sie ono wyréz-
nia¢ sposrod innych cial wzrostem, pieknem, sitg, glosem, dostoj-
noscia albo wymowa; nie jest bowiem prawdopodobne, zeby oso-
ba, w ktérej tkwi jakas czastka bdstwa, nie réznita sie¢ od innych.
Tymczasem, jak mowia sami chrzescijanie, nie wyrdznialo sie ni-
czym, bylo mate, niepiekne, pospolite™.

Sami chrzes$cijanie zdali sobie sprawe z tej trudnosci i prébo-
wali ja jako$ rozwigza¢, wprawdzie nie odwolujac sie jeszcze do
idei dwdch natur, ale do specjalnego jezyka, ktéry mozna by na-
zwad ,jezykiem paradokséw” i ktéry by¢ moze przyczynit sie do
narodzin idei dwéch natur. W jezyku tym dominujaca role odgry-
wal czasownik ,stac si¢” (factus est), ktéry wyrazat paradoks wcie-
lenia, podkreslajac réwnoczesnie jego wymiar zbawczy. Swiety
Ignacy Antiochenski pisze na przyktad w liscie do Polikarpa: ,Wy-
czekuj Tego, ktory jest ponad wszelka zmiennoscia, poza czasem,
niewidzialnego, ktdéry dla nas stal si¢ widzialny, niedotykalnego,
nie znajacego cierpienia, ktéry dla nas cierpial, ktéry dla nas znidst
wszystko na wszelki sposob™.

Whasciwie do tych dwéch probleméw: transcendencji Boga
i historycznosci (przygodnos$ci) Chrystusa sprowadzaja sie za-
strzezenia filozoficzno-intelektualne Grekéw w stosunku do bo-
stwa Chrystusa. Zastrzezenia te zostaly wywotane radykalna no-
woscia oredzia chrzescijaniskiego, ktére przez misterium wcielenia
zburzylo harmonijng i statyczna wizje $wiata Grekéw, wizje do-
tyczaca zaréwno $wiata boskiego, jak i $wiata ludzkiego. Sami

% Tamze, VI, 75, s. 334—335.

%6 Ignacy Antiochenski, Ad Polycarpum 3, 2; Wydanie polskie: Pierwsi swiadko-
wie. Wybor najstarszych pism chrzescijariskich, ttam. A. Swiderkéwna, oprac.
M. Starowieyski, Krakéw 1988, s. 178.
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chrze$cijanie nie zdawali sobie sprawy z tego, jak bardzo para-
doksalna jest ich wiara i propozycja ewangeliczna. Paradoks Boga,
ktory stat sie cztowiekiem, okazal sie dla Grekéw — ktérzy nie mieli
nawet minimalnej idei wcielenia Boga — zasadnicza przeszkoda in-
telektualna dla ich wiary w Chrystusa, Syna Bozego. Mysle, ze do-
tychczasowe rozwazania wystarcza do zakwestionowania jednego
z bardziej radykalnych zdan w chrystologii H. Kiinga: , Kategoria
»stania si¢ czlowiekiem« jest oczywiscie obca mysli zydowskiej
i mysli wczesnego judeochrzescijanistwa, i wywodzi sie ze $wiata
helleniskiego [...] W kontekscie historii zyda Jezusa trzeba niejako
sprowadzi¢ na ziemie grecka koncepcje »wcielenia«”?’.

5. REFLEKSJA CHRZESCIJANSKA

Po przeanalizowaniu zasadniczych zastrzezen, jakie §rodowi-
ska hellenistyczne wysunety wobec béstwa Chrystusa, trzeba teraz
przeanalizowac refleksje chrzescijariska, podjeta w odpowiedzi na
te zastrzezenia. Ten krok pozwoli nam glebiej zrozumie¢ trudno-
$ci, jak réwniez pozniejsza odpowiedz dang przez Sobér Nicejski,
$cisle wpisujaca sie w caly ten dyskusyjny kontekst, ktérego punk-
tem kulminacyjnym byla sprawa Ariusza.

5.1. JEZUS LOGOS

Pierwszym autorem chrzescijanskim, ktorego refleksje nalezy
uwzglednic¢, rozpatrujac interesujace nas zagadnienie, jest $w. Ju-
styn, ,pierwszy prawdziwy humanista w historii chrzescijanistwa™®
i ,najwazniejszy z apologetéw”?. Justyn, ktéry — podobnie jak Cel-
zus — wywodzil sie kulturowo i filozoficznie z platonizmu $red-
niego®, niezaleznie od przeciwnikéw chrzescijanstwa odkryl, jaka

¥ H. Kiing, Credo, s. 88.

28 F. Buonaiuti, Storia del Cristianesimo, t. 1: Evo antico, Milano 1944, s. 140.

2 P. Tillich, Histoire de la pensée chrétienne, Paris 1970, s. 45.

30 Platonizm $redni byl kierunkiem w ramach mysli platoriskiej dominujacym
w dwoch pierwszych wiekach po narodzeniu Chrystusa, z ktérego w trzecim
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mogla by¢ na poziomie filozoficznym zasadnicza trudnos$¢ Gre-
kéw w przyjeciu wiary w Chrystusa. Zwrécit on uwage wlasnie na
Jego historyczno$¢ — na fakt, ze narodzil si¢ z Niewiasty w Naza-
recie. Wykorzystujac wiec filozofie spekulatywna oraz greckie ka-
tegorie myslowe, podjat refleksje zmierzajaca do nadania postaci
Chrystusa ryséw uniwersalistycznych i absolutnych, jakie On miat
juz w wierze wspdlnoty chrzescijanskiej i jakie nadali Mu wcze-
$niej i wyraznie $§w. Jan i $w. Pawel, wykorzystujac kategorie i ramy
myslowe $rodowisk zydowskich i starotestamentalnych?®.

Justyn dokonal tego zabiegu teologicznego poprzez wspo-
mniane juz jasne i radykalne utozsamienie Jezusa narodzonego
z Maryi z wiecznym i uniwersalnym Logosem oraz z rzeczywi-
sto$cig Ducha (chociaz w tym drugim przypadku utozsamienie
ma raczej charakter subordynacjonistyczny). Justyn pisze wiec:
»Prawda, méwimy jeszcze, ze Stowo, pierworodna boza Latorosl,
Jezus Chrystus, nasz Nauczyciel, bez zlaczenia cielesnego zro-
dzony zostal, ze wisial na krzyzu, umart, zmartwychwstal i wsta-
pit do nieba”*2.

Chodzi w tym przypadku o utozsamienie, ktérego znaczenie
i no$nos¢ teologiczna jest trudna do przecenienia. W kazdym ra-
zie na gruncie tego utozsamienia i jego uniwersalnosci nalezy usy-
tuowac wszystkie ,teologie Logosu’, jakie rozwinely sie w historii
od Orygenesa, przez $w. Bonawenture, az do K. Rahnera®.

wieku narodzil si¢ neoplatonizm. Jego zasadniczymi cechami charaktery-
stycznymi jest silne zabarwienie religijne, doskonale odpowiadajace epoce,
oraz synkretyzm kulturowy. Najwazniejszym autorem dla tego kierunku jest
Platon, taczony czesto z Pitagorasem, ktdry jak zaden inny filozof doszed! do
poznania bdstwa absolutnie transcendentnego i odleglego od $wiata zmy-
stowego. Platon doszed! do opracowania pewnej ,filozofii absolutnej’, ktora
przedstawiciele platonizmu $redniego wykladaja i interpretuja.

Por. Historia Kosciota od poczgtku az do naszych czasow, red. A. Flich,
W. Martin, t. 1: J. Lebreton, J. Zeiler, Poczgtki chrzescijaristwa, ttum. J. Dem-
binska, Z. Czerniewiczowa, Lublin 1939, s. 562—595.

Justyn, Apologia I, 21, 1; wydanie polskie: Justyn, Apologia. Dialog z Zydem
Tryfonem, thum. A. Lisiecki, Poznan 1926, s. 26 (Pisma Ojcéw Kosciota, t. 4).
3 Por. J. H. P. Wong, Logos-Symbol in the Chrystology of Karl Rahner, Roma

1984.
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Justyn poprzez jeden zabieg filozoficzno-teologiczny dokonat —
mozna by powiedzie¢ — ,uchrystologicznienia” calej rzeczywisto-
$ci, poniewaz w wizji greckiej cala rzeczywisto$¢ byla rozumiana
wlasnie w odniesieniu do Logosu pojmowanego jako racja istnienia
i rozumienia §wiata. Tym jednym zabiegiem Justyn dokonat réwno-
cze$nie ,uchrystologicznienia” catej historii dzieki idei , Stowa roz-
proszonego” (Logos spermaticos), ktéora ukierunkowata do Chry-
stusa caly bieg historii przed Jego wcieleniem: jak cze$¢ zmierza do
calosci, tak Stowo rozproszone zmierza do Stowa integralnego, kto-
rym jest Chrystus: ,Rzecz zatem jasna, ze nasza nauka przewyzsza
wszelka nauke ludzka, bo cale Stowo stalo sie Chrystusem, ktéry
sie dla nas objawil, stalo sie Ciatem, Stowem i Dusza. Wszystko bo-
wiem, co filozofowie i prawodawcy dobrego wypowiedzieli i odkry-
li, zawdzieczaja temu, co po czesci w Stowie znalezZli i ujrzeli™*.

Chrzescijanie przejeli od Grekéw Logos jako uniwersalng zasa-
de kosmiczng, a zaproponowali im Logos osobowy i historyczny
oraz jednorodzonego Syna Bozego. Oparte na Nowym Testamen-
cie utozsamienie Chrystusa z Logosem, jak wynika z cytowanego
tekstu, prowadzito w sposéb naturalny do utozsamienia Logosu
z Synem Bozym. Fakt ten ma wyjatkowe znaczenie tak dla dogma-
tu chrystologicznego, jak rowniez dla dogmatu trynitarnego, po-
niewaz znajduje sie¢ u poczatkéw wyjasniania boskosci Chrystusa
za posrednictwem pojecia ,zrodzenia racjonalnego” Syna z Ojca.

5.2. HELLENIZACJA

Rozwigzanie Justyna, jakkolwiek przejrzyste, nie zostalo oczy-
wiscie przyjete w sposob bezkrytyczny i wzbudzilo reakcje, takze
problematyczne z teologicznego punktu widzenia, oraz wywotalo
pojawienie si¢ problemu rzeczywiscie hellenistycznego.

W refleksji greckiej pojecie Logosu miato przede wszystkim wy-
miar kosmologiczny. Podkreslenie go dowarto$ciowalo wprawdzie
wymiar kosmologiczny i objawiajacy oredzia chrzescijanskiego,

3 Justyn, Apologia II, 10, 1-2, s. 89.



5. Refleksja chrzescijariska 195

ale pomniejszyto jego wymiar soteriologiczny. Mialo réwniez ne-
gatywny wplyw na teologiczne zrozumienie boskosci Chrystusa.
Zblizenie miedzy Logosem i stworzeniem, ktérego dokonano po-
$rednio przez utozsamienie pojecia Logosu i Syna Bozego, zmierza
spontanicznie do potaczenia zrodzenia Syna ze stworzeniem $wia-
ta, naruszajac w ten sposéb wieczny i konieczny charakter tego
zrodzenia®*. Aby wyrazi¢ funkcje kosmologiczna Logosu, $w. Ju-
styn uzywa czasownika kosmein, ktoéry oznacza stworzy¢ i upo-
rzadkowac $wiat®,

Aby nadac¢ tej roli Logosu odpowiedni autorytet, zostala ona
oparta na tekscie z Ksiegi Przystéw: ,Pan mnie stworzyl, swe ar-
cydzielo, jako poczatek swej mocy, od dawna, od wiekéw jestem
stworzona, od poczatku, nim ziemia powstata” (Prz 8, 22). W ten
sposob w teologii przednicejskiej szeroko rozwineta sie teologia
Logosu jako posrednika stworzenia, wraz z jej forma heretycka,
jaka byt arianizm.

Aby rozwigzaé pojawiajace sie¢ w tym kontekscie trudnosci do-
tyczace pelnego béstwa Chrystusa, §w. Teofil z Antiochii — pierw-
szy autor, ktéry zastosowal pojecie Trias do wyrazenia Troj-
jedynosci*’ — w swoim dziele apologetycznym Ad Autolycum
zaproponowal teori¢ podwoéjnego zrodzenia Logosu albo dwéch
faz Jego egzystencji. Wprowadzil on rozréznienie miedzy Lo-
gos endiathetos (Stowo w Bogu jeszcze przed Jego wypowiedze-
niem) i Logos prophoricos (Stowo wypowiedziane)*. Rozwiazanie
to wprowadzilo jednak wiecej zamieszania, niz przyniosto korzy-
$ci, gdyz w $wietle tego rozréznienia w pierwszej fazie Logos nie
jest jeszcze Synem, a w drugiej fazie nie jest juz Bogiem (nie be-
dac wiecznym).

% Por. H. J. Vogt, Sohn Gottes — Logos des Schopfers, ,Theologische Quar-
talschrift” 154 (1974), s. 256—272; P. Hofrichter, Im Anfang war der ,,Johan-
nesprolog” Das urchristliche Logosbekenntnis — die Basis neutestamentlicher
und gnostischer Theologie, Regensburg 1986.

Por. Justyn, Apologia 11, 6,3.

%7 Por. Teofil z Antiochii, Do Autolika 2, 15: SCh 20, 138.

3 Tamze, 2, 1012, 22: SCh 20, 120 i 154.
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Mimo wszystko nie s3 to jeszcze najwieksze trudnosci, jakie na-
potkata teologia bostwa Chrystusa w okresie przednicejskim. Naj-
wieksza trudnos$¢ niosta filozofia grecka, doprowadzajac rzeczywi-
$cie do przejsciowej hellenizacji w ramach refleksji teologiczne;j.
W ramach platonizmu $redniego istniata pewna figura, ktéra za-
czela wywiera¢ wplyw na rozwijajaca sie chrzescijanska teologie
Logosu, a mianowicie figura tak zwanego drugiego Boga (deuteros
Theos). Refleksji nad ta figura po$wiecono wiele uwagi i z biegiem
czasu utozsamiono ja ze $wiatem poznawanym (kosmos noetos),
z logosem, z demiurgiem platoniskim i dusza $§wiata. Chodzi tutaj
o istote mityczna, ktéra pelni funkcje posredniczaca miedzy Bo-
giem i §wiatem materialnym w relacji do jego stworzenia lub upo-
rzadkowania. Jej zadaniem jest obrona transcendencji Boga od po-
mniejszajacego kontaktu ze §wiatem materialnym.

Bylo nieroztropne ze strony autoréw chrzescijanskich, ze po-
stuzyli sie ta figura posredniczaca do przedstawienia osoby Syna
Bozego, myslac, ze utatwi sie w ten sposéb wiare w bosko$¢ Chry-
stusa. Sam Justyn dokonal tego zabiegu moéwiac, ze Syn ,zajmuje
drugie miejsce” po Ojcu®. Po nim tego samego zabiegu dokonali
miedzy innymi Klemens Aleksandryjski i Orygenes, co wywota-
o pojawienie si¢ problemu subordynacjonizmu, i z tego powodu
ortodoksja tych autoréw jest problemem wciaz dyskutowanym®.

5.3. SOBOR NICEJSKI (325 R.)

Na takim wtlasnie tle sytuuje sie posta¢ Ariusza i kryzys, do ja-
kiego doprowadzil w Kosciele. Kryzys ten zmusil Kosciét do pod-
jecia zagadnien teologicznych, wokét ktérych nagromadzito sie
wiele nieporozumien i niepewnosci.

¥ Por. Justyn, Apologia 1,12,7113, 3-4,s. 14—15.

%0 Por. L. Bouyer, 1l Figlio eterno. Teologia della Parola di Dio e cristologia, Alba
1977, s. 371-374; L. Scheffczyk, A. Zigenaus, Katholische Dogmatik, t. 2:
Der Gott der Offenbarung. Gotteslehre, Aachen 1996, s. 210-222; Ph. Henne,
Pour Justin, Jésus est-il un autre Dieu?, ,Revue des Sciences Philosophiques
et Théologiques” 81 (1997), s. 57—68.
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W sensie ogdlnym arianizm jest bezpos$rednim przykladem
zastrzezen filozoficznych, jakie hellenizm postawil chrzescijan-
skiej wierze w Chrystusa jako Syna Bozego. W sensie szczego-
fowym dotyczy on utozsamienia Syna Bozego z ,drugim Bo-
giem” (deuteros Theos), dokonanego pod wplywem platonizmu
$redniego. Arianizm jest niezrozumialy poza tym usytuowaniem
$rednioplatoniskim problemu chrystologicznego, jakie zosta-
fo wprowadzone przez apologetéw*. Ariusz nie zdotal przekro-
czy¢ mitycznej figury $rednioplatoniskiego ,drugiego Boga’, ale
wprowadzil ja do swojej refleksji chrystologicznej, opierajac sie
na tréjpodziale bytu na byt transcendentalny, byt stworzony i byt
posredniczacy, a wiec na takim podziale, jaki przyjmowal plato-
nizm $redni.

Przekroczenie wizji Ariusza i jego zZrddel hellenistycznych zo-
stalo dokonane za posrednictwem Soboru Nicejskiego, ktéry miat
szczegllny charakter. Wlodzimierz Sotowjow tak pisze o wyjatko-
wosci pierwszego soboru powszechnego:

Pierwszy z nich tym wyrézniat sie spos$réd pozostalych, ze w osobach
wielu jego uczestnikéw autorytet pasterski przywdédcow Kosciola ta-
czyl sie jeszcze z autorytetem apostolskim i autorytetem meczenstwa.
Niektorzy z biskupéw zasiadajacych na tym soborze wslawili sie przy-
prowadzeniem catych narodéw do chrzescijaristwa, inni, okaleczeni,
z pustymi jamami po wydartych oczach, byli mocnym przypomnie-
niem niedawnych przesladowan za wiare*.

Sobér z 325 roku w swoich sformutowaniach dokonal petnego
uznania i wyznania bosko$ci Chrystusa oraz oczyscil metafizyke
Grekow, by mogla postuzy¢ potem do dalszego rozwoju dogma-
tu chrystologicznego i trynitarnego. Alois Grillmeier, wyjatkowy

* Por. F. Ricken, Das Homoousios von Nizda als Krisis des altchristlichen Pla-
tonismus, [w:] Zur Fiirgeschichtliche der Christologie, red. B. Welte, Freiburg
i. Br. 1970, s. 74-99.

2 W. Sotowjow, Listy paschalne, VII, w: tenze, Wybdr pism, t. 1, Poznan 1988,
s. 146.
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znawca historii chrystologii, zauwaza miedzy innymi: ,Nicea nie
jest hellenizacja, ale odhellenizowaniem, czyli wyprowadzeniem
chrze$cijanskiego obrazu Boga ze §lepego zaulku oraz z podzia-
téw, w ktére spychal go hellenizm. To nie Grecy stworzyli Nicee,
ale to Nicea przekroczyla filozoféw greckich™?.

Szczegélnie wazny dla naszych rozwazan jest fakt, ze dzielo So-
boru Nicejskiego jest $cisle zakorzenione w apostolskiej Trady-
¢ji wiary i kultu**. Odpowiadajac Ariuszowi i jego zwolennikom,
Sobér Nicejski w swoim Credo w imie Tradycji wiary stwierdzil,
ze Syn jest ,jednorodzony” (co arianie akceptowali), ale sprecyzo-
wal, Ze jest zrodzony ,z substancji Ojca’, co stanowilo odpowiedz
na centralng teze Ariusza. Nastepnie sobér dookreslit, ze jest ,Bo-
giem prawdziwym z Boga prawdziwego’, w czym przeciwstawit sie
tezie Ariusza, wedlug ktérego Syn jest Bogiem ,przez taske” Aby
wyeliminowaé stawianie Syna tylko w czasie i po stronie $wiata
stworzonego oraz zachowac Jego preegzystencje i transcendencje,
sobdr wyznal, ze jest ,zrodzony, nie stworzony”. Caly ten problem
streszcza si¢ w najbardziej typowym stwierdzeniu Soboru Nicej-
skiego, kluczowym dla calej doktryny chrystologicznej i trynitar-
nej: ,wspdlistotny (homoousios) Ojcu™.

Ariusz wiec, chociaz chcial ocali¢ wiare w béstwo Chrystusa,
dokonat jej zdecydowanej hellenizacji. Na czym polegala ta helle-
nizacja, zostalo streszczone w anatematyzmie zamykajacym wy-
znanie wiary Soboru Nicejskiego: ,Tych za$, ktérzy méwia: »Byt
kiedys$ [czas — przyp. ]. K.], kiedy go nie bylo« i »zanim si¢ naro-
dzil, nie byl« i »ze uczyniony zostal z tego, czego nie bylo, albo
z innej substancji lub natury, albo ze zostal utworzony i ze jest

43 A. Grillmeier, De Jésus de Nazareth ,,dans lombre du Fils de Dieu” au Christ,
image de Dieu, [w:] Comment etre chrétien? La response de H. Kiing, red.
J. R. Armogathe, Paris 1979, s. 128.

Por. S. Longosz, De auctoritate Traditionis apud Athanasium Alexandrinum
(259-373). Synthesis traditionsi primi et secundi momenti controversiae Aria-
nae (318-362), [dissertatio ad lauream], Romae 1976.

BF IX, 7. Jesli chodzi o dzieje pojecia homoousios w ramach refleksji chrysto-
logicznej i trynitarnej, por. B. de Margerie, La Trinité chrétienne dans Uhis-
toire, Paris 1975, s. 91-172.

44

45



5. Refleksja chrzescijariska 199

»podleglym zmianom i przeobrazeniom Synem Bozym« — tych
wszystkich wyklina Kosciét katolicki™®.

Sobér Nicejski, chociaz zastosowal w swoim nauczaniu pojecia
filozoficzne, nie tylko nie dokonat hellenizacji dogmatu chrystolo-
gicznego, ale poniewaz uzyt tych pojec jako negatio negationis, to
dzieki tej metodologii uszanowat takze apofatyzm tajemnicy Boga,
nie méwiac bezposrednio, kim Bég jest, ale kim nie jest.

W przypadku Soboru z 325 roku nie moze wiec tez by¢ mowy
o hellenizacji samej wiary chrzescijanskiej, gdyz nie tworzy on wia-
ry w béstwo Chrystusa, ale ja sankcjonuje, wyznaje i glosi. Cata dys-
kusja z hellenizmem nie sytuuje sie na poziomie wiary i gloszenia
chrzescijanskiego, ale na poziomie teologii. Przed Soborem Nicej-
skim Ko$ciél ortodoksyjny nigdy nie przestal adorowac¢ Chrystusa
jako Boga oraz glosi¢ Go jako takiego w swoim przepowiadaniu i ka-
techezie. Co wiecej, ze zdumieniem i zgorszeniem przyjmowal no-
winki Ariusza. Sobér byl wiec reakcja w imie Tradycji wiary, reakcja,
ktéra jeszcze wielokrotnie powtdrzy sie w czasie nastepnych sobo-
réw powszechnych. Na podstawie swoich do§wiadczen wiary i kultu
Kosciota Ojcowie soborowi podjeli sie wykladu teologicznego doty-
czacego bostwa Chrystusa, by przekazac je sSrodowisku hellenistycz-
nemu, tak jak wychodzac z takiego samego doswiadczenia wiary
apologeci podjeli si¢ obrony Jego béstwa w dialogu filozoficzno-teo-
logicznym z cieszaca sie niezwyklym autorytetem kultura helleni-
styczng, by w ten sposob otworzy¢ ja na wiare chrzescijaniska®’.

Na podstawie tych skrétowych, chociaz moim zdaniem wystar-
czajacych, rozwazan nie mozna powiedzie¢, ze dla Grekéw wiara
w boska ,nature” Chrystusa byta naturalna i bezdyskusyjna, a zatem
nie mozna réwniez stawiac¢ hipotezy, ze dogmat boskiej natury Chry-
stusa jest rezultatem ich mentalnosci. Hellenizm w swoim wymiarze
kulturowym i filozoficznym poddat si¢ temu dogmatowi dopiero po
wielu dyskusjach i licznych poszukiwaniach kompromiséw w tym
wzgledzie, czego dowoddw dostarcza chocby historia nastepujacej

4 DS 126. Por. takze DS 130 (List Ojcéw Soboru do Egipcjan).
¥ Por. R. Cantalamessa, Cristianesimo primitivo e la filosofia greca, [w:] 1l cris-
tianesimo e la filosofia, Milano 1971, s. 26-57.
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z wielkimi trudnos$ciami recepcji tego dogmatu. Jest tak samo niedo-
puszczalne stwierdzenie, ze ze Srodowisk hellenistycznych wywodzi
sie idea wcielenia, przeciw ktérej hellenizm walczyt ze wszystkich sit

zaréwno w swoim nurcie platoriskim, jak i stoickim.

Mogt wiec $w. Grzegorz z Nazjanzu w liscie do Kledoniusza na-

pisa¢ na temat Soboru Nicejskiego:

Wobec tego, ze wielu, zwrdciwszy sie do twojej poboznosci, poszu-
kuje pelnej jasnosci w wierze, a ty mianowicie zazadate§ ode mnie
krétkiego jakiego$ okreslenia i zapatrywania — dlatego pisze do twojej
poboznosci to, o czym zreszta i przed tym listem wiedziales; ze nad
wiare okreslona w Nicei, wiare $wietych ojcéw, zebranych tam razem
w celu obalenia herezji arianskiej, ani niczego wyzej nie cenilem, ani
ceni¢ nie moge; lecz owa wiare wyznaje z pomoca Boza i bede wy-
znawal, rozwijajac ponadto to, co oni niewystarczajaco powiedzieli
o Duchu Swietym, poniewaz wéwczas zagadnienie to nie zostato po-
ruszone, mianowicie, ze widzie¢ trzeba w Ojcu i Synu, i Duchu Swie-
tym jedno i to samo bdstwo, wyznajac i Ducha Bogiem. Ludzi tak
myslacych i uczacych miej za wspélwyznawcow, tak jak i ja, od ina-
czej czujacych odwrdé sie i uwazaj za obeych i Bogu, i Kosciotowi ka-
tolickiemu. — Wobec tego za$, ze w sprawie uczlowieczenia Bozego
czy wcielenia jakiego$ zagadnienia si¢ nie porusza, okresl wszystkim,
co do mnie, ze Syna Bozego, zrodzonego z Ojca, a potem ze §wietej
Dziewicy Maryi, w jedno sprowadzam i nie dwéch synéw nazywam,
lecz jednego i tego samego uwielbiam, w nierozerwalnosci, boskosci
i czci. Jesli zas kto$ nie zgodzi sie czy teraz, czy pdzniej z tymi okresle-
niami, sam zda sprawe z tego Bogu w dzien sadu*®.

5.4. AKTUALNOSC DOGMATU Z NICEI

Niewiara i zastrzezenia Grekéw dotyczace béstwa Chrystu-
sa sprowokowaly opracowanie wielkiego wyznania wiary w to bo-

48

Grzegorz z Nazjanzu, List do Kledoniusza przeciw Apolinariuszowi, [w:] te-
goz, Listy, thum. J. Stahra, Poznan 1933, s. 146—147 (Pisma Ojcéw Kosciola,

t. 15).
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stwo, jakie zostato utrwalone w Symbolu Nicejskim, ktéry nastep-
nie zostal uzupelniony na Soborze w Konstantynopolu w 381 roku,
stajac sie kryterium tozsamosci chrzescijaniskiej az do naszych
czasow, gdyz wlasnie w coniedzielnej mszy $wietej wyznajemy na-
sza wiare, odmawiajac Symbol Nicejsko-Konstantynopolitanski.
Wtasnie z tego powodu, kontynuujac niniejsze rozwazania histo-
ryczno-teologiczne, zapytajmy sie jeszcze o aktualno$¢ dogmatu
z Nicei oraz jego znaczenie dla dzisiejszego Kosciola i dla wiary
poszczegélnych wierzacych.

Cytowany juz W. Sotowjow tak uzasadnial potrzebe refleksji
nad stala aktualno$cia Soboru Nicejskiego, nawiazujac do czczo-
nych w kalendarzu wschodnim Ojcéw tego Soboru:

Komu ze wspoélczesnych, jesli otworzywszy kalendarz przeczyta pod
data nadchodzacej niedzieli: ,Niedziela 318 $wietych Ojcéw Soboru
Nicejskiego” — stowa te nasung jakie§ wspomnienia, uczucia i mysli,
choc¢by takie, jakie zazwyczaj wywotuja w nas nazwy Kulikowego Pola
czy Pottawy? Ogromna wiekszo$¢ wyksztatconych ludzi Nicea i 318 oj-
c6w obchodza tyle co zeszloroczny $nieg. A przeciez chrzescijafistwo
jest mimo wszystko nasza duchowa ojczyzna, od ktérej — z racji sa-
mych korzeni naszego losu — nie mozemy sie odciaé; obojetne za-
pomnienie o jego historii, o wielkich ludziach i chwilach jego zycia,
szkodzi tylko nam samym — jasno$ci i pelnej naszej samo$wiadomo-

$ci, czynigc z nas ludzi ,niewiadomego pochodzenia™.

5.5. CHRYSTUS-ABSOLUT

Pierwsze pytanie, jakie postawil sobie Sobér Nicejski i jakie
musimy zawsze widzie¢ w jego symbolu wiary, dotyczy pozycji
Chrystusa wobec Boga i Jego tozsamos$ci. Chrzescijanie od po-
czatku uznali Ewangelie za absolutne i definitywne objawienie
prawdy dotyczacej Boga, a Chrystusa za prawdziwego Boga. Jesli
Chrystus bylby tylko prorokiem lub wyjatkowa istota, ale nizsza

¥ W. Sotowjow, Listy Paschalne. VII, s. 144.
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od Boga, stworzona przez Niego, to wéwczas nie mozna by uznac,
ze objawil prawde absolutng i uniwersalng, ale tylko wzgledna; ze
objawil prawdziwy sens zycia, ale tylko jedna z propozycji tego
sensu; ze objawil autentyczna godno$¢ cztowieka, ale przedsta-
wil tylko jeszcze jeden wzniosly poglad na ten temat. Mégltby
wiec pojawic sie jeszcze jaki$§ nowy prorok i sformulowac inng na-
uke; méglby pojawid sie jeszcze kto$ inny, kto méglby zosta¢ wy-
wyzszony przez Boga, ukazujac czlowiekowi nowe przykazania
i nowe drogi zbawienia.

Po dlugich debatach Sobér Nicejski podatl wiec takie okre-
$lenie Chrystusa, Jego tozsamosci i natury Jego relacji z Oj-
cem, ktére wykluczalo uwazanie go za jednego z prorokéw czy
eonéw — ,wspotistotny Ojcu” Chrystus jest wiec Bogiem ze swo-
jej istoty, a nie z wybrania, ,upowaznienia”° czy tez usynowie-
nia, nie na ,podstawie ustanowienia na pozycji prawa i wltadzy”'.
Chrystus jest tym, za ktérego uwazali Go od poczatku chrzesci-
janie, ktérzy od Niego otrzymali odrodzenie, zbawienie i war-
to$¢ absolutna. Walter Kasper tak podkresla znaczenie formu-
ty z Nicei:

[Chrzescijanstwo — przyp. J. K.] taczy [...] swoja formule wiary w sy-
nostwo Boze Jezusa z eschatologicznym rozumieniem, ze Bog w Je-
zusie z Nazaretu objawil sig¢ i udzielit $wiatu raz na zawsze, w sposéb
jedyny w swoim rodzaju, ostateczny i nieprzescigniony. Dlatego for-
mula wiary o Jezusie Chrystusie jako Synu Bozym jest pewnego ro-
dzaju skréotowa formula wyrazajaca to, co istotne i specyficzne w calej
chrzescijanskiej wierze. To opowiedzenie si¢ za Jezusem jako Synem
Bozym jest podstawowym kryterium chrzescijariskiej wiary, ktéra na
tym kryterium buduje®.

Zagadnienie to ma miedzy innymi kluczowe znaczenie dla
uzasadnienia aktualno$ci i uniwersalno$ci nakazu misyjnego

%0 H. Kiing, Credo, s. 86.
5L Tamze.
2 W. Kasper, Jezus Chrystus, thum. B. Biatecki, Warszawa 1983, s. 165.
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Chrystusa, skierowanego do Ko$ciota przed wniebowstapieniem.
Nakaz ten opiera si¢ wlasnie na ,jedynosci” i ,uniwersalnosci”
Chrystusa, ktére wynikaja z Jego bdéstwa, czyniagc Go ,jedynym
Zbawicielem™3. Gdyby Chrystus byl tylko prorokiem, Jego ore-
dzie mialoby charakter wzgledny i nie majacy obowiazywalnos$ci
uniwersalnej. Kwestia ta nie jest takze obojetna dla inkulturacji
wiary oraz dialogu chrzescijanistwa z rozmaitymi kulturami®*.

Innym waznym i aktualnym zagadnieniem w KoSciele jest pro-
blem szeroko rozwijajacego si¢ dialogu miedzyreligijnego. Jak-
kolwiek chrze$cijanie powinni szuka¢ w nim tego, co wspélne
i co taczy nas z innymi, to takie poszukiwanie musi wynikac z ja-
snej §wiadomosci i przejrzystego przedstawiania wyjatkowosci
Chrystusa®.

6. CHRZESCIJANSKI OBRAZ BOGA

Chrystologia nie jest problemem wyizolowanym w ramach
teologii chrzescijanskiej, ale jest jej osrodkiem, ktéry ksztaltuje
calosc teologii, a wiec i chrzescijaniski obraz Boga zalezy $cisle od
posiadanego obrazu Chrystusa. Takze dogmat nicejski ksztaltu-
je nasz obraz Boga i czyni to zasadniczo w podwdéjnym aspek-
cie — méwi nam, ze Bog objawia sie i komunikuje w sposéb oso-
bowy w zyciu czlowieka (ad extra) oraz ze Bég komunikuje sie
w sobie (ad intra)®.

3 Taka problematyke podejmuje Jan Pawet II w encyklice Redemptoris missio,

nr 4—11. Por. A. Amato, Missione cristiana e centralita di Gesu Cristo. La
dimensione cristologica dellannuncio cristiano nellenciclica ,Redemptoris
missio” di Giovanni Paolo II, [w:] La missione del Redentore. Studi sullencicli-
ca missionaria di Giovanni Paolo II, red. E. del Covolo, A. Amato, Leumann
1992, s. 13-29.

** Por. H. R. Niebuhr, Chrystus a kultura, Krakéw 1996; J. Ratzinger, Le Christ,

la foi et le défi des cultures, ,La Documentation Catholique’, 1995, nr 2120,

s. 698-708.

Por. ]. Depuis, Gesut Cristo. Incontro alle religioni, Assisi 1989.

¢ Por. B. Sesboiié, Gesit Cristo nella tradizione della Chiesa. Per una attualizza-
zione della cristologia di Calcedonia, Cinisello Balsamo 1987, s. 105.
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Jezus z Nazaretu jest ludzkim wspoélistotnym obrazem Boga.
Takie wtasnie stwierdzenie odrzucal Ariusz w imie transcenden-
cji Boga®. Sobér Nicejski stwierdza natomiast niedozwolono$¢
rozdzielania jednosci Boga i Jego ludzkiego obrazu w Jezusie,
mimo potwierdzenia Jego transcendencji. Wychodzac z katego-
rii hellenistycznych, Ariusz nie mégl zaakceptowa¢ Boga, ktéry
w sposob osobowy poddalby sie zmiennosci i ponizeniu przez zy-
cie i $mier¢ jako czlowiek. Wiara chrzescijaniska glosi wtasnie, ze
w Jezusie Bog wyniszczyt samego siebie (por. Flp 2, 6-8), prze-
kraczajac ramy greckiego obrazu Boga. Transcendencja nie jest
i nie moze by¢ koniecznoscia narzucong Bogu, ktéra moglaby Go
w czyms$ ograniczad, ale jest podstawa Jego absolutnej wolnosci,
ktérej nie tylko nic nie ogranicza, ale uzdalnia ja do wyrazania
sie w mitosci, bedacej ,jezykiem”, przy pomocy ktérego méwi On
o sobie cztowiekowi.

Chrzes$cijanskie pojecie transcendencji Boga jest wiec stwier-
dzeniem Jego zdolnosci do komunikowania sie, ktérej wyrazem
jest wlasnie sam Jezus Chrystus i misteria Jego zycia. Co wigcej,
Jezus Chrystus i misteria Jego zycia sa konkretyzacja tego komu-
nikowania si¢ oraz konkretyzacja chrzescijaniskiego obrazu Boga.
Nie ma w Jezusie oraz w Jego zyciu takiego misterium i takiego
nawet najmniejszego jego elementu, ktéry nie méwitby nam cze-
gos$ o Bogu®.

Oprécz stwierdzenia objawiania si¢ i komunikowania Boga ad
extra, Sobdr Nicejski zwraca takze uwage na misterium Boga w so-
bie — ad intra. B6g jako Ojciec i jako Syn jest wieczng komunika-
cja siebie w sobie. Bég jest Ojcem i Synem: Ojciec wiecznie rodzi
Syna, ktéremu daje wszystko, czym jest (z wyjatkiem bycia Ojcem),
i wszystko to, co posiada. Syn jest wiecznym i synowskim przy-
jeciem wszystkiego od Ojca. Za tymi stwierdzeniami stoi oczy-
wiscie przede wszystkim Ewangelia $w. Jana, w ktorej jak refren

7 Por. Ch. Schénborn, Licona di Cristo. Fondamenti teologici, Cinisello Balsa-

mo 1988, s. 11-21.
8 Por. ]. Krélikowski, Mysteria vitae Christi a poszukiwania wspétczesnej chry-
stologii, ,Collectanea Theologica” 60 (1990) fasc. 1, s. 21-31.
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powtarzaja sie na ustach Jezusa stowa: ,Moje-Twoje”, w ktérych
zwraca sie do Ojca, wyrazajac w ten sposéb swoja relacje z Nim,
przy czym stowa ,Moje-Twoje” utozsamiaja si¢ w jezyku Jezusa,
wskazujac na Jego tozsamo$¢ z Ojcem w bostwie: ,Wszystko bo-
wiem moje jest Twoje, a Twoje jest moje” (] 17, 10)*. Jezus jest
prawdziwym Bogiem, poniewaz jest prawdziwym Synem.

Podkreslenie idei komunikacji w chrzescijaniskim obrazie Boga
jest szczegdlnie wazne wobec rozmaitych tendencji deistycznych
i autonomistycznych, jakie pod wplywem o$wiecenia sie pojawi-
ly, i takze dzisiaj czesto odzywaja w swiadomosci chrzescijanskie;j.
W $wietle tych tendencji, najogdlniej mdéwiac, Bog jest przedsta-
wiany jako znajdujacy sie ,poza” swiatem i niemajacy z nim zad-
nego zwiazku; nie majac zwiazku ze $wiatem, nie ma tez zwigzku
z czlowiekiem, a w zwiazku z tym nie ma realnego znaczenia dla
jego zycia, jego dzialan i jego dazen. Teologia chrzescijanska, wia-
$nie na podstawie chrystologii, teologii Emmanuela, czyli Boga-z-
-czlowiekiem, odrzuca te poglady i konsekwentnie ukazuje zycie
czlowieka i cel jego zycia jako ,komunie z Bogiem”.

6.1. PRZEBOSTWIENIE

W kontekscie debaty chrystologicznej, ktéra powyzej zaryso-
walismy, pojawito sie bardzo wazne zagadnienie ,,przebéstwienia”
czlowieka, ktére wraz ze $w. Atanazym, najwiekszym obrorica i in-
terpretatorem dogmatu nicejskiego, stato sie stalym zagadnieniem
soteriologii i antropologii chrze$cijaniskiej, szczegdlnie w jej nur-
cie wschodnim, chociaz nie jest obce takze tradycji chrzescijan-
skiej na Zachodzie.

Swiety Justyn byt pierwszym myglicielem chrze$cijariskim, kt6-
ry sformutowatl idee, Ze nie tylko jesteSmy powotlani do stania sie
»synami” za po$rednictwem ,Syna’; jak stwierdzil np. §w. Irene-
usz®, ale ze jesteSmy powolani do tego, by zosta¢ przez Niego

59

Por. G. Ferraro, Mio-Tuo. Teologia del possesso reciproco del Padre e del Figlio
nel vangelo di Giovanni, Citta del Vaticano 1994.
€0 Por. Ireneusz, Adversus haereses V, 16, 1-2: SCh 153, 213-217.
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,przeboéstwieni”®. Swiety Atanazy, rozwijajac refleksje o wciele-
niu Syna Bozego i o jego znaczeniu propter nos, sformutowat za-
sade, nalezaca niewatpliwie do najwazniejszych zasad antropolo-
gii chrzescijaniskiej, ponadto taczaca nierozdzielnie chrystologie
z antropologia, w ktérej oswiadcza: ,Bdg stal sie cztowiekiem, aby
czlowiek mogt stac sie Bogiem”®.

Dzisiaj chetniej méwi sie o ,humanizacji” cztowieka niz o jego
przebéstwieniu. Sam Kiing w jednej ze swoich wcze$niejszych
ksigzek stwierdza na przyklad, ze ,nasz problem nie nazywa si¢ juz
przebdstwienie, ale humanizacja cztowieka [podkr. J. K.]”%.
Réwniez chrystologia wspoélczesna pomniejsza ten problem, nie
uwzgledniajac w pelni konsekwencji, ktére dla cztowieka wynikaja
z tajemnicy wcielenia i odkupienia.

We wspolczesnym kontekscie teologiczno-antropologicznym
pojawia sie jednak pytanie, czy jest mozliwa humanizacja cztowie-
ka bez jego przebdstwienia. Teologia przebdstwienia czltowieka
stwierdza jasno, Ze nie jest ono niczym innym niz prawdziwa hu-
manizacja, poniewaz przywraca czlowiekowi jego pierwotna in-
tegralno$c¢ i pierwotna godnos¢. Czlowieczenstwo przebdstwione
jest czlowieczenstwem, ktore osiaga cel, jaki boski zamyst wyzna-
czyl dzielu stworzenia. Tradycja chrzescijariska broni paradok-
su, ze aby by¢ prawdziwie czlowiekiem — nie wystarczy chcie¢, by
by¢ tylko czlowiekiem. Jesli cztowiek nie akceptuje tego, ze — jak
moéwi §w. Tomasz z Akwinu — ,Deus enim solus satiat”?, to wte-
dy jego dazenia w spos6b nieunikniony zwracaja sie do rzeczy
tego $wiata, by w nich szuka¢ swego zaspokojenia, to wtedy naj-
bardziej podstawowe ludzkie poszukiwanie szcze$cia staje sie po-
szukiwaniem przyjemnosci, a za zrédlo szczedcia zostaje uznany
$wiat i rzeczy ,,ubostwione”, ktdre nie wystarcza do nasycenia ser-
ca ludzkiego.

61

Justyn, Dialog z Zydem Tryfonem 124, 4, s. 323: ,Wszyscy byli uznani za god-
nych, by sta¢ sie bogami, by méc zosta¢ synami Najwyzszego”.

€2 Atanazy, De incarnatione 54, 3: PG 25, 192 B.

¢ H. Kiing, Christsein, Miinchen 1974, s. 433.

¢ Tomasz z Akwinu, Wyktad symbolu apostolskiego, 1. Por. KKK, 1718.
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Teologia przebdstwienia, oparta na misterium wcielenia, czyli
na fakcie, ze prawdziwy Boég stal sie prawdziwym czlowiekiem,
przypomina, ze to tylko taska podnosi czlowieka i upodabnia do
Boga oraz uzdalnia go do osiagniecia nieskoriczonego i boskiego
szcze$cia, do ktorego Bdg stworzyl czlowieka i ktérego czlowiek
nie przestaje szukac.

Teologia przebéstwienia czlowieka, ktérego dokonuje Chry-
stus, ma dzisiaj szczegdlne znaczenie, gdyz pod wplywem wspét-
czesnych zmian kulturowych pojawiaja sie i rozwijaja kierunki
myslowe, ktére propaguja idee samoprzebéstwienia, samozba-
wienia i neopoganstwa, wychodzace z idei ,absolutyzowania
skoniczonos$ci”®, a ich konsekwencja jest nie tylko wywieranie ne-
gatywnego wplywu na chrzescijanistwo, ale takze samodestrukcja
czlowieka®.

7. JEZYK DOGMATYCZNY

Wtodzimierz Sotowjow, piszac o znaczeniu dogmatu nicej-
skiego, podkresla, ze formuly dogmatyczne nie sa ,zabawka umy-
stu”%’. Wedltug mysliciela rosyjskiego: ,Prawdziwy dogmat jest sto-
wem Kosciota odpowiadajacym na stowo Boga, gdy poprzez bieg
historii i rozwdj §wiadomosci religijnej takiej odpowiedzi Bég za-
zada”®s,

Zastuga Soboru Nicejskiego jest wlasnie to, ze w konkretnej
chwili historycznej odpowiedzial swoim stowem na stlowo Boga,
a w ten sposo6b zapoczatkowal rozwijanie sie w Ko$ciele prawdzi-
wego jezyka teologicznego i dogmatycznego do wyrazania i pogte-
biania wiary oraz tworzenia dogmatyki koscielnej rozumianej jako
ykultura wiary”. John H. Newman wskazuje wprost, ze ze sposobu,

% Ch. Schonborn, La vie éternel. Réincarnation — Résurrection — Divinisation,

Paris 1992, s. 49. Jako przyktad etyki zbudowanej w oparciu o te zasade por.
S. Natoli, La felicita. Saggio di teoria degli affetti, Milano 1995.

% Por. C. S. Lewis, The Abolition of Man, Oxford 1943.

7 W. Sotowjow, Listy paschalne. VII, s. 145.

¢ Tamze.
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w jaki Sobor Nicejski zajal sie problemem arianizmu, narodzila sie
»wiara w teologie dogmatyczng”®.

Ojcowie pierwszego soboru powszechnego postuzyli si¢ po-
jeciami zaczerpnietymi z filozofii i kultury greckiej, aby okresli¢
tre$¢ wiary chrzescijanskiej. Dla wielu éwczesnych ludzi, jak i dla
wielu naszych wspélczesnych, bylo to i jest powodem do zgorsze-
nia i pytania, dlaczego nie zastosowano w tym przypadku jezyka
biblijnego. Zaréwno historia dogmatu chrystologicznego, jak réw-
niez cala historia teologii, potwierdzaja jak bardzo wazny i owoc-
ny byl ten wybér. Zdecydowal on i decyduje o zywotnosci wiary
chrze$cijanskiej i samej Ewangelii w historii jej przekazywania r6z-
nym epokom i réznym kulturom.

Dlaczego tak postapiono? Odpowiedz na to pytanie wynika z na-
tury objawienia chrze$cijanskiego i z samego faktu wcielenia Logo-
su w historie ludzi. Objawienie zwraca si¢ do cztowieka w stowach
ludzkich i staje sie dla niego wyzwaniem w konkretnej sytuacji hi-
storycznej i kulturowej. Wtas$nie wychodzac z tej sytuacji, cztowiek
stucha stowa Bozego, by pytac sie o sens swego zycia i o zbawie-
nie zaproponowane mu przez Boga. To ludzkie stuchanie i pyta-
nie maja zawsze charakter historyczny, wymagajac wcigz nowych
odpowiedzi. Wtasnie dlatego potrzeba jezyka dogmatycznego, kto-
ry poprzez proces ciaglej aktualizacji prowadzitby do konkretnego
wcielania Ewangelii i wynikajacej z niej wiary, tej samej i niezmien-
nej w swej istocie, w zycie nowych pokolen chrzescijanskich™.

Potrzeba jezyka dogmatycznego weryfikuje sie szczegélnie wtedy,
gdy wiara spotyka sie z nowymi pytaniami, wyzwaniami oraz zastrze-
zeniami jej przeciwnikéw. Potrzeba wtedy po prostu zaangazowac
nowe i racjonalniejsze bogactwo jezyka. Jest to wyzwanie, jakie wcigz
na nowo staje przed Kosciolem, a w szczegdlnosci przed teologami.

Tak stalo si¢ w przypadku Ariusza. Postawiony przez niego
problem byl nowy i trudny. Nie wystarczylo wiec w odpowiedzi

¢ J. H. Newman, Logika wiary, thum. P. Boharczyk, Warszawa 1989, s. 121; por.
takze s. 121-128.

70 Por. B. Sesbouié, Gesit Cristo nella tradizione della Chiesa, s. 101-104;
P. Ganne, Qui dites-vous que je suis? Legons sur le Christ, Paris 1982, s. 60—75.
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powtdrzy¢ to, co zostalo juz powiedziane. Trzeba bylo ,stara” wia-
re wypowiedzie¢ przez zastosowanie ,nowego” jezyka, zachowujac
integralny i nienaruszony depozyt wiary apostolskiej.

Waznym zagadnieniem w ramach jezyka dogmatycznego, kt6-
re chcieli uwzgledni¢ w swojej wypowiedzi Ojcowie Soboru Ni-
cejskiego, byto zagadnienie apofatyzmu w mdéwieniu o Bogu, czyli
doktryny podkreslajacej niewyrazalnos¢ Boga. Wybitnymi teore-
tykami tego zagadnienia byli Ojcowie Kapadoccy, do czego przy-
czynila sie ich polemika z racjonalizmem Eunomiusza i drugie-
go pokolenia arian. Wcze$niej jednak juz $w. Atanazy rozwinal
idee, ze zadne pojecie nie moze by¢ zastosowane w sposéb jed-
noznaczny w méwieniu o Bogu. Aby méwi¢ o Bogu, trzeba zasto-
sowac do tego pojecia komplementarne — pozornie przeciwstaw-
ne, ale wzajemnie sie uzupelniajace. Kiedy méwimy o bdstwie
Zbawiciela, konieczne jest zastosowanie pojecia Syna, by wyra-
zi¢ Jego istnienie osobowe, rézne od istnienia Ojca, od ktérego
pochodzi, oraz pojecie Stowa (Logosu), by wyrazi¢ ich jedno$¢
w istocie Bozej”.

Sobér Nicejski zastosowal praktycznie te zasade przez wyko-
rzystanie réznych poje¢ do okreslenia tozsamosci i pochodzenia
Syna, a samo homoousios jest pojeciem apofatycznym, gdyz nie
wyraza ono bezposrednio, kim jest Syn, ale kim On nie jest, gdyz
zostalo wykorzystane do obalenia blednego pogladu Ariusza jako
wspomniana juz ,negacja negacji”

Definicja Soboru Nicejskiego i jego dzielo jest zacheta do two-
rzenia jezyka dogmatycznego na miare naszych czaséw, stosownie
do zmieniajacej si¢ mentalnosci i zachodzacych w nim przemian
kulturowych. Tylko w ten spos6b unikniemy wiary w litere, a be-
dziemy ciggle zbliza¢ si¢ do jej ducha i nim ozywiaé. Tylko wtedy
nie nastapi w naszej wierze rozdzielenie miedzy litera a duchem
oraz zewnetrzna forma a wewnetrzna istota, przed czym prze-
strzegal W. Sotowjow”.

"t Por. Atanazy, Contra arianos 28: PG 26, 69-72.
72 Por. W. Sotowjow, Listy paschalne. VII, s. 145.
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8. ZAKONCZENIE

Po raz pierwszy stowo ,teolog” pojawia si¢ w Zrédtach chrze-
$cijaniskich w tekscie pochodzacym z II wieku. Teologami (theolo-
gountes) sa w nim nazwani ci, ,ktérzy glosza Chrystusa jako Bo-
ga””. Fakt ten przypomina nam, co takze dzisiaj powinien robi¢
kazdy teolog chrze$cijanski, aby zastuzy¢ na ten wzniosty tytul.
O tym fakcie powinni pamieta¢ takze ci wszyscy, ktorzy stwier-
dzenie, ze ,Chrystus jest Synem Bozym” pochopnie uwazaja za
przejaw hellenizacji wiary chrzescijanskiej czy tez nalecialo$¢ obca
chrzescijanstwu.

73 Cytowane przez Euzebiusza z Cezarei, Historia ecclesiastica 5, 28, 5:

PG 20, 513.



ROZDZIAL XIV

Europa i Jezus Chrystus

Kilka uwag teologicznych o wspélczesnym
europejskim problemie kulturowym

Szanuj nabyte umiejetnosci, o dziecie Europy.
Dziedzicu gotyckich katedr, barokowych kos$ciotéw
I synagog, w ktérych rozbrzmiewat ptacz krzywdzonego ludu,
Dziedzicu Kartezjusza i Spinozy, spadkobierco stowa ,honor”,
Pogrobowcze Leonidaséw,
Szanuj umiejetnosci nabyte w godzinie grozy.

Czestaw Milosz, Dziecie Europy"

1. EUROPE]JSKIE WYZWANIA

W okresie o$wiecenia toczyla sie wérdd filozoféw ozywiona
debata dotyczaca relacji zachodzacych miedzy Europag i chrze-
$cijaistwem. Mimo poczatkowego sceptycyzmu — a niejed-
nokrotnie nawet otwartej wrogosci — mysliciele o§wieceniowi
dos¢ szybko doszli do przekonania, ze chrzescijanistwo stanowi

! Cz. Milosz, Poezje, Warszawa 1983, s. 113.



212 Europa i Jezus Chrystus

podstawe cywilizacji i kultury europejskiej i jest do tego stop-
nia zlaczone z Europa, ze kazda préoba wyizolowania Europy
od chrzes$cijanstwa mogtaby dla niej okaza¢ sie po prostu de-
strukcyjna. W 1799 roku Novalis, natchniony niezwykta sita pro-
fetyczna, oglosil matla refleksje zatytulowana: Chrzescijarnstwo
czy Europa?, w ktérej odpowiadal na tytutowe pytanie, iz to,
czym jest Europa, zawdziecza ona przede wszystkim Jezusowi
Chrystusowi®.

Toczaca si¢ obecnie debata nad wspdliczesnoscia i przyszio-
$cia Europy, podejmowana zwtaszcza w kontekscie jej kulturo-
wego jednoczenia sie oraz samej Unii Europejskiej jako instytu-
cji, ktéra wziela na siebie realizacje tego procesu, na nowo stawia
wiele pytan dotyczacych relacji zachodzacych miedzy chrzesci-
janstwem i Europa — a zwlaszcza ich przysztosci — domagajacych
sie pilnego podjecia przez uczestnikéw tego waznego procesu,
jaki przezywa Europa, jej narody, kultury i panstwa. W dyskusji
nad tym zagadnieniem nie brakuje wiec takze pasterzy Koscio-
ta, filozoféw i teologéw — i nie moze ich zabrakna¢. Wiele uwa-
gi poswiecil temu problemowi sam papiez Jan Pawet II w ramach
swojego nauczania, dajac wiele twdrczych inspiracji i konkret-
nych propozycji zmierzajacych do ksztaltowania przyszlej zjed-
noczonej Europy?.

Jesli patrzy sie na aktualna sytuacje w dyskusji nad zjednoczo-
na Europa i Unia Europejska, to widzi si¢ niewatpliwe dazenia na-
stawione na wlaczenie i zaangazowanie Ko$ciota w ten proces i na
bezposrednie poparcie Unii Europejskiej, a ze strony Kosciota wi-
dzi sie dazenia do wlaczenia sie w te wazne nurty ksztaltowania sie

Stwierdzenia tego typu nie oznaczaja, ze mysliciele o$wieceniowi uznawali
béstwo Chrystusa. W wiekszo$ci przypadkéw byli od tego raczej dalecy, kon-
centrujac sie na Jego wyjatkowej roli moralnej; por. J. Pelikan, Jezus przez
wieki, thum. A. Pawelec, Krakéw 1993, s. 213-225. W takim samym duchu
ujat problem Jezusa L. Kotakowski w znanym artykule: Jezus Chrystus Prorok
i Reformator, ,Argumenty” 1965, nr 51/52,s. 7.

Odsylam do moich wcze$niejszych uwag na ten temat zebranych w ksiazce:
Budzenie Kosciota. O misji Papieza Jana Pawta Il po dwudziestu latach pon-
tyfikatu, Krakéw 2000, s. 97-118.
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dzisiejszej cywilizacji i kultury europejskiej. W obydwu przypad-
kach dazenia te sa niewatpliwie uzasadnione i trudno sobie wy-
obrazi¢ zaréwno jednoczenie Europy bez udziatu Kosciota, skoro
stanowi on jedna z dominujacych i zywych rzeczywistosci Stare-
go Kontynentu, jak réwniez nie mozna sobie wyobrazi¢ Koscio-
la stojacego na boku tego wielkiego procesu kulturowego, skoro
misja kulturotwdrcza jest elementem jego postania w §wiecie. Je-
$li jednak chodzi o dokonujace sie aktualnie spotkanie jednoczacej
sie Europy i Kosciota, to z punktu widzenia teologicznego wydaje
sie, ze musi niepokoic¢ rola, jaka zasadniczo wyznacza sie Koscio-
fowi w przyszlej Europie i na jaka przedstawiciele Kosciola zbyt
tatwo sie zgadzaja. Przedstawiciele Unii Europejskiej i innych or-
ganizméw — najogdlniej méwigc — prounijnych, w duchu mental-
nosci i filozofii oswieceniowej, proponuja Kosciotowi w jednocza-
cej sie Europie pewna funkcje etycznag, chcac zasadniczo, by stal sie
on czym$ w rodzaju wielkiego moralizatora wobec konty-
nentu europejskiego. Zagadnienia moralne nie s3 oczywiscie Ko-
$ciotowi obce, ale nie jest on ani tylko, ani przede wszystkim na-
uczycielem moralno$ci, a jesli zajmuje si¢ on moralnoscia, to czyni
to w szerszym kontekscie doktrynalnym i egzystencjalnym, bez
ktérego jego doktryna moralna nie jest ani zrozumiata, ani moz-
liwa do przyjecia.

Kos$ciét ma do spelnienia wiele zadan w $wiecie i ma wiele
propozycji, z jakimi zwraca sie do $wiata. Jesli chodzi o okresle-
nie jego mozliwych zadan w ramach procesu jednoczenia si¢ Eu-
ropy, to niedrugorzedne znaczenie ma i bedzie mialo spojrzenie
na to, z czym Kosciot wszedl w historie Europy, tworzac jej toz-
samos$¢ oraz ksztaltujac jej Swiadomos$¢ i misje historyczna. Jest
to tym wazniejsze, ze jak zostalo juz wielokrotnie wykazane, zy-
wotnos¢ i ksztalt danej cywilizacji zalezy od ciaglosci jej tradycji
kulturowej. Wydaje sie wiec, ze wlasnie lekcja historyczno-kultu-
rowa moglaby poméc w spojrzeniu na role proeuropejska Koscio-
ta, a samemu Kos$ciotowi wskaza¢ pewne kierunki zaangazowania
w nowej sytuacji kulturowej i cywilizacyjnej. W niniejszych reflek-
sjach chodzi wiec o wstepna prébe wydobycia tych kierunkéw na
gruncie analizy teologiczno-kulturowej.
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2. CZYM JEST EUROPA?

Europa nazywamy te rzeczywisto$¢ kulturowa?, na kto-
ra sktadaja sie kraje i narody zyjace na obszarze miedzy Afry-
ka i Arktyka, Azja Mniejsza i Oceanem Atlantyckim, a ktérej hi-
storia zaczyna sie w trzecim tysiacleciu przed Chrystusem wraz
poczatkami Hellady i trwa do naszych czaséw. I wlasnie ta rze-
czywisto$¢ jest w decydujacym stopniu uksztaltowana przez od-
niesienie do Jezusa Chrystusa. W okresie przed Jego przyj$ciem
rozwinela sie starozytna cywilizacja grecko-rzymska, wypraco-
wujac na gruncie filozofii — bedaca jednym z jej najwazniej-
szych odkry¢ duchowo-intelektualnych® — wielki i wazny system
idei, wartosci i propozycji, wprowadzanych sukcesywnie, chociaz
z wielkim trudem, w zycie. PézZniej dolaczyly sie do niej ze swo-
imi sitami i impulsami witalnymi narody nordyckie rozprzestrze-
niajace sie¢ na obszarach wyznaczonych przez wspomniane gra-
nice. Swiat starozytny, w krytycznym punkcie swego istnienia,
nie zniknal jednak, ale zostal przejety przez $wiat Sredniowiecz-
ny jako co$ w rodzaju materii pierwszej, ktéra miata zostacé
poddana dalszej ,,obrébce” Starozytnos¢ w ramach pewnego glo-
balnego kontekstu kulturowo-cywilizacyjnego stata sie przygoto-
waniem dla $redniowiecza.

Wielu wspdtczesnych interpretatoréw historii proceséw eu-
ropejsko-twérczych nie zgadza sie z takim pogladem, uwazajac
przejecie starozytnosci przez cywilizacje i kulture §redniowiecz-
na za co$ w rodzaju zamachu na jej tozsamos¢, czyli za pewnego
rodzaju naduzycie kulturowe. Zdaniem zwolennikéw takiej in-
terpretacji nalezatoby w jaki$ sposéb w pewnym punkcie wyzna-
czy¢ granice miedzy Augustem i Konstantynem, przed ktérym
konczy sie starozytnosé¢, podczas gdy z drugiej strony zaczyna
sie nowa epoka, gdzie czlowiek zostaje skazany na oderwanie
od $wiata i na utrate siebie samego, a wiec zaczyna si¢ epoka

* Europa jest rzeczywisto$cia geograficzng tylko w znaczeniu drugorzednym.

O znaczeniu filozofii dla ukonstytuowania sie Europy por. J. Patocka, Platon
et 'Europe, Paris 1983.
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globalnej alienacji. Nie da sie jednak utrzymac takiej tezy, co wie-
lokrotnie i przekonywujaco wykazal na przyktad angielski my-
$liciel Christopher Dawson®. W rzeczywistosci historia zachod-
nia tworzy wielki kontekst, w ktérym chrzescijanstwo — dzieki
swojemu wewnetrznemu uporzadkowaniu i swojemu uniwer-
salizmowi — wzieto w posiadanie dziedzictwo $wiata starozyt-
nego. Wlasnie ten starozytny $wiat kulturowy — obok natury
w ogole — stal sie dla Chrystusa i Jego krélestwa jakby srodo-
wiskiem naturalnym, w ktérym moglo sie rozwinac Jego prze-
stanie, a Jego nowe zycie moglo zosta¢ ofiarowane czlowieko-
wi. Natura i §wiat starozytny zostaly wiec wlaczone w porzadek
taski Jezusa Chrystusa — i wlasnie w taki sposéb wytonit sie Za-
chéd — Europa’.

3. NIEKTORE ELEMENTY CHRZESCIJANSKIE
W TOZSAMOSCI EUROPEJSKIE]

Aby zobaczy¢, jak gleboko siega ten proces wlaczenia osoby Je-
zusa Chrystusa w Europe, trzeba powolac si¢ na niektére znaczace
fakty z przeszlo$ci. Chodzi o fakty, ktére mozemy okresli¢ mianem
teologiczno-kulturowych. Europa zostata zlaczona z Chrystusem
nie tylko w tym znaczeniu, ze byly kraje, ktére rozwinely sie dzieki
zalozeniom kulturowo-politycznym inspirowanym Ewangelia czy
tez przyjely takie zalozenia w trakcie swego rozwoju na podsta-
wie jakiego$ nieokres$lonego zbiegu okolicznosci. Europa laczy sie
z Chrystusem przede wszystkim dlatego, ze wyrasta z tych efektow
duchowych, jakie wywotato chrzescijanstwo w poszczegdlnych lu-
dziach i narodach europejskich.

6

Por. Ch. Dawson, Religion and Culture, London 1948; tenze, Religion and
the Rise of Western Culture, London 1950; tenze, Understanding Europe,
London 1952; tenze, The Historic Reality of Christian Culture, London
1960. Por. takze H. R. Niebuhr, Chrystus a kultura, thum. A. Pawelec, Kra-
kéw 1996.

Wiele konkretnych przyktadéw tego procesu mozna znalez¢ w: J. Mirewicz,
Wspdttwdrey i wychowawcy Europy, Krakéw 1982.

7
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3.1. NOWY OBRAZ CZLOWIEKA

W okresie przed Chrystusem, filozofie helleriskie wypracowa-
ly bardzo wzniosly i spéjny obraz czlowieka, ktéry zaczal znaczaco
ksztaltowa¢ kulture i mentalnos$¢ starozytna. Obraz ten byl jednak
niepelny, gdyz brakowato w nim odpowiedzi na kilka zasadniczych
pytan, zwlaszcza tych dotyczacych relacji czlowieka i natury oraz
poczatku istnienia i celu zycia czlowieka. I wlasnie odpowiedz na te
podstawowe ludzkie pytania przyniosto chrzescijaiistwo, prowadzac
niejako do wypelnienia starozytna wizje czlowieka. Chrzescijaristwo
pokazalo, iz pelny obraz czlowieka jest mozliwy do odczytania i re-
alizowania tylko wtedy, jesli uwzgledni sie¢ zbawcze dzialanie Jezu-
sa Chrystusa, ktére wyzwala czlowieka spod deterministycznej do-
minacji natury i od niego samego, nadajac mu nowa — nieskonczona
warto$¢. Wymownie zauwazyl to Hegel, mato skadinad przychylny
chrzescijanstwu mysliciel, stwierdzajac, iz tylko w chrzescijanstwie
»czlowiek jako czlowiek przeznaczony jest do wiecznej szczesliwo-
$ci, jest przedmiotem Bozej taski, milosierdzia, Bozego zaintereso-
wania — tzn. cztowiek ma absolutnie nieskoniczona warto$¢”s,

Chrzescijanstwo zaproponowato cztowiekowi wyzwolenie, kt6-
rego on sam nigdy nie méglby osiagnaé na drodze rozwoju czysto
naturalnego, gdyz jest ono mozliwe tylko przy pomocy tej wyzszo-
$ci nad $wiatem, jaka cieszy sie sam Bog i w jakiej daje udziat czto-
wiekowi. Czlowiek dzieki Chrystusowi odkryl wiec swoja nieza-
lezno$¢ od natury i jej praw. Ta niezalezno$¢ nie postawita jednak
czlowieka jednostronnie ponad §wiatem i nie wyrwata go z niego,
ale réwnoczesnie zblizyla ona cztowieka do §wiata w taki sposéb,
ze moze on nad nim panowac i czyni¢ go sobie poddanym, znajdu-
jac w nim miejsce dla siebie i mozliwo$¢ swojej autentycznej reali-
zacji jako jednostka i osoba.

Nic nie jest bardziej falszywe niz poglad, wedlug ktérego nowo-
zytne panowanie nad $wiatem za posrednictwem nauki i techniki

8 G.W.E Hegel, Wykfady z historii filozofii, tham. S. F. Nowicki, t. 1, Warszawa
1994, s. 154.
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zostalo osiggniete na drodze konfrontacji i walki z chrzescijan-
stwem, ktére jakoby chciato trzymac cztowieka w klatce bezwtad-
nej uleglosci. Prawdziwy jest poglad przeciwny, a mianowicie, ze
rozwdj nauki i techniki, tacznie z ryzykiem, jakie pociaga on za
soba i jakie z niepokojem odczuwamy na sobie po wielkich od-
kryciach dokonanych w XX wieku, stal sie¢ mozliwy tylko na grun-
cie tej podstawowej niezalezno$ci cztowieka w stosunku do $wiata,
jaka uzyskatl cztowiek wiasnie dzieki Jezusowi Chrystusowi.

Dzisiejsza Europa, ktéra usiluje sie ksztaltowaé zasadniczo
opierajac si¢ na ideatach o$wieceniowych, stoi wobec zasadnicze-
go pytania o tozsamo$¢ i powotanie czltowieka — wobec tego pyta-
nia, od ktérego usituje uciekac, a jesli daje na nie odpowiedz, to jest
ona najczesciej jednostronna, gdyz widzi czlowieka tylko w odnie-
sieniu do rzeczywisto$ci ekonomicznej, definiujac go bezposred-
nio lub posrednio jako homo oeconomicus. Niewystarczalnos¢ tej
odpowiedzi jest raczej oczywista. Historia Europy, potwierdzajac,
iz wyrasta ona zasadniczo i najbardziej twérczo z obrazu czlowie-
ka, jaki przyjeto w jej kulturze, przypomina jednoczacej sie¢ Euro-
pie, by na nowo zwrdci¢ w niej uwage na czlowieka, na jego toz-
samo$¢ i poslanie. Nie jest to nowy postulat, gdyz do odkrycia
takiej potrzeby doszed! na gruncie uwaznej obserwacji przemian
zachodzacych w $§wiecie nowozytnym nie kto inny, ale Immanu-
el Kant, jeden z protagonistéw o$wiecenia. To wlasnie on stwier-
dzil, ze czlowiek stanowi ,najwazniejszy przedmiot” wszystkich
poszukiwan na polu kultury®. Kultura nie moze wiec sie obejs¢ bez
wszechstronnej i integralnej antropologii.

Mozna by podac wiele uzasadnien stusznosci propozycji Kanta,
ale nie o nie tutaj chodzi. Wazne jest, iz zaréwno analizy: historycz-
na i filozoficzna, jak i teologiczna, sa zgodne w uznaniu czlowieka
za centrum wspoélczesnego problemu kulturowego. Stad tez wyda-
je sie, iz jednoczaca sie Europa musi zapytac sie na nowo o to, jak
postrzega ona cztowieka, jak widzi jego powolanie i przeznaczenie,

®  Por. . Kant, Logik. Ein Handbuch zu Vorlesungen, [w:] tegoz, Kant’s gesam-
melte Schriften, t. 9, Berlin—Leipzig 1923, s. 25.
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gdyz bez odpowiedzi na te pytania nie da sie¢ zbudowac autentycz-
nej jednosci i tworczej kultury. Bez wlasciwej wizji cztowieka nie
da sie stworzy¢ sprawiedliwej ekonomii i odpowiedzialnie pokie-
rowac rozwojem technicznym i technologicznym. Ko$ciét ze swej
strony powinien by¢ obecny w Europie i uczestniczy¢ w jej pro-
cesach wlasnie poprzez proponowanie jej swojej antropologii
filozoficznej i teologicznej, swojej integralnej wizji czto-
wieka, wizji juz wielokrotnie sprawdzonej, wlasciwie jedynej wi-
zji mogacej zagwarantowac cztowiekowi jego tozsamos$c¢ i godnosé
oraz skutecznie prowadzacej go do odnajdywania sensu swojego
zycia i historii, w ktérej uczestniczy.

3.2. SWIADOMOSC HISTORYCZNA

Na gruncie nowego obrazu czlowieka, jaki zaproponowato
chrzescijanistwo, szybko i intensywnie wylonita sie specyficznie za-
chodnia $wiadomo$¢ historyczna. Oczywiscie, zaktada ona
i uwzglednia starozytna site dziatania i twérczosci, ktérymi wy-
réznily sie w szczegdlny sposéb plemiona germariskie, ale jej osta-
tecznym i formujacym czynnikiem stalo sie wprowadzenie przez
chrzescijanstwo specyficznego pojecia odpowiedzialno$ci. Chrze-
$cijanski schemat istnienia historycznego nie opiera si¢ — jak przyj-
mowaly starozytne systemy religijne, filozoficzne i spoleczne — na
cigglym powrocie rzeczy, na cyklu stawania sig, przemijania i po-
nownego stawania sie, ale opiera sie na podstawowej niepowtarzal-
nosci osoby, jej decyzji i dzialania, o ktérej uczy chrzescijanistwo. Ta
niepowtarzalno$¢ osoby jako podmiotu dzialajacego odpowiedzial-
nie i nieodwotalnie okresla nie tylko czas, lecz takze — za jego po-
Srednictwem — takze wiecznos¢, gdyz to wlasnie poprzez swoje czy-
ny dokonane w czasie czlowiek zastuguje na zycie wieczne.

Odkrycie cztowieka jako bytujacego czynnie i odpowiedzialnie
w historii dokonato wydobycia i jakby nowej artykulacji duszy za-
chodniej. Wprawdzie o starozytnosci przed-chrzescijaniskiej mowi
sie i niewatpliwie trzeba méwic z podziwem, to jednak trudno nie
zauwazyd, iz jej najpotezniejsze dziela i jej najglebsze poruszenia
duszy sg zimne i jakby pozbawione duchowej przestrzeni. Wida¢
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to na przyklad w strukturze i dzietach teatru greckiego. Czlowiek
epoki chrzescijanskiej — w stosunku do czltowieka epoki starozyt-
nej — zyskal o jeden wymiar ducha i duszy wiecej — zyskat zdol-
no$¢ wewnetrznego i integralnie obejmujacego go odczuwania,
odkryt twdrczo$¢ serca i doswiadczyt twoérczej sily cierpienia. To
przede wszystkim duchowe ubogacenie, jakie stalo sie jego udzia-
tem, nie wynika z jakiego$ przebudzenia si¢ w nim talentu natu-
ralnego, ktéry tatwo sie wyczerpuje, ale z upodobnienia do zwy-
czajow i uczu¢ — do catego zycia Jezusa Chrystusa, a dzigki Jego
skutecznej tasce otwiera przed czlowiekiem mozliwosci auten-
tycznego tworzenia osobowego i kulturowego.

Chrzescijanstwo pokazato cztowiekowi, ze nie zyje on poza hi-
storig ani nie jest rzucony w tryby jej determinizmu, nie jest pod-
dany jej slepej sile, ktéra nieuchronnie i beznadziejnie pcha go do
przodu, ale Ze jest on tworca historii poprzez swoje czyny, swo-
je pragnienia, swoje plany, swoje przezycia — nawet te najbardziej
osobiste i najbardziej ukryte... Co wiecej, sam Bog ze swoja po-
korna obecnoscia w historii i posréd ludzi jest pierwszorzednym
Twérca dziejéw, gdyz poprzez taske ofiarowana cztowiekowi wzbu-
dza i urzeczywistnia w historii te czyny, ktére odgrywaja w niej naj-
bardziej decydujaca i niejednokrotnie przelomowa role. W ten
sposdb historia staje si¢ dla chrzescijanina btogostawienistwem i za-
daniem — staje si¢ przestrzenia, w ktérej zostaje on tworca siebie
i $wiata, kontynuujac stworcze dzielo Boga. Im bardziej osobiscie
i osobowo wchodzi w kontynuowanie tego boskiego dziela, to tym
bardziej i glebiej jego czyny zostawia w historii trwaly i istotny $lad.

Zadaniem Kos$ciota w Europie jest kontynuowanie ksztaltowa-
nia w niej takiej wlasnie swiadomosci historycznej, gdyz tylko na
jej gruncie bedzie rodzila sie¢ odpowiedzialno$¢ za podejmowane
w niej dziatania oraz bedzie budzila sie che¢ do dziatan, ktére wy-
chodzac poza czysty pragmatyzm, beda nastawione na tworzenie
w historii rzeczy wielkich i przefomowych, nawet jesli wymagaly-
by one heroizmu indywidualnego i spotecznego™. Nie moze za-

10 Por. K. Michalski, Nova et vetera, Krakow 1998, s. 622—653.
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brakna¢ w Europie ko$cielnego gloszenia tego, ze Bdg jest obec-
ny w historii i w czltowieku historycznym, sprawiajac, ze wlasnie
czlowiek jest tym, a nie czym innym, ze posiada twoércze zdol-
nosci i ze wypowiada sie najpelniej we wlasnych swych dziejach,
urzeczywistniajac tym samym Boza idee czlowieczenstwa i histo-
rii. W tym kontekscie nie bez znaczenia bedzie réwniez zwréce-
nie uwagi na eschatologie, gdyz ona jest wlasciwa perspektywa
pozwalajaca uchwycié, ze $wiat jest wydarzeniem, a nie jakims sta-
tycznym status quo, ze historia jest konstytutywnym elementem
samego $wiata. Co wiecej, to wlasnie perspektywa eschatologiczna
umozliwia utworzenie spdjnej i calosciowej wizji Swiata oraz czy-
ni z historii decydujacy czynnik zrozumienia egzystencji jako cato-
$ci, a takze ukazuje prawdziwe znaczenie podejmowania obowiaz-
kéw ziemskich.

3.3. WIZJA MORALNOSCI

Juz Grecy, na gruncie swojej filozofii, odkryli, ze zasadniczo lu-
dzie, przede wszystkim filozofowie ciesza sie realng wolnoscia,
dzieki ktérej ich dzialania nabieraja szczegdlnej wzniostosci. Byta
to jednak wolno$¢ obcigzona jeszcze wieloma ograniczeniami, tak
ze zdecydowali sie przyznac ja tylko niektérym, a niewolnictwo
traktowali jako warunek istnienia i rozwoju panstwa. Nie umieli
wiec uzasadni¢, ze wszyscy ludzie sa bezwarunkowo wolni. Ta-
kie odkrycie stato sie mozliwe dopiero i tylko dzieki chrzescijan-
stwu. Stale bedzie zastugiwata na uwage nastepujaca obserwacja
historiozoficzna Hegla: ,,Cale czesci $wiata, Afryka i Wschéd, ni-
gdy nie mialy i wciaz jeszcze nie maja tej idei (tzn. idei wolnosci).
Nie mieli jej Grecy i Rzymianie, Platon i Arystoteles, ani tez sto-
icy. Przeciwnie, wiedzieli oni jedynie, ze czltowiek jest rzeczywiscie
wolny dzieki pochodzeniu (jako obywatel atenski, spartanski itd.)
albo sile charakteru, kulturze, czy tez dzieki filozofii (medrzec jest
wolny réwniez jako niewolnik, réwniez w kajdanach). Swiat otrzy-
matl te idee dzigki chrzescijanistwu, wedtug ktérego jednostka jako
taka ma nieskoniczona wartos¢, jako ze jest ona przedmiotem
i celem mitosci Boga jako ducha i tym samym jej przeznaczeniem
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jest to, by pozosta¢ w absolutnym stosunku do Boga jako ducha
i pozwoli¢ temu duchowi zamieszka¢ w sobie, co znaczy, ze czlo-
wiek jest sam w sobie powotany do najwyzszej wolnosci™.

Z nowej wizji ontologicznej czlowieka, w ktérej konstytutyw-
na role odgrywa wolnos$¢, wylonita sie dzieki chrzescijanistwu tak-
ze nowa wizja dzialania ludzkiego, ktére zostato konkretnie opisa-
ne i jest proklamowane w etyce chrzescijanskiej. Chrzescijanstwo
dato wiec czlowiekowi wieksza wolno$¢ zaréwno w stosunku do
dobra, jak i do zta. Podniosto go w ten sposéb na taki poziom zdol-
nosci dzialania, w ktérym — jesli staje sie¢ dobrym — jest po prostu
lepszy od poganina. Jest lepszy, poniewaz jego dzialanie jest wyra-
zeniem tego, czym on rzeczywiscie jest — jest jego Zywym obrazem.

Idea Kierkegaarda, wedlug ktérej starozytno$¢ byla — mimo
calej swojej genialno$ci — troche naiwna, i tylko chrzescijanstwo
doprowadzito do pelnej i osobowej dojrzalosci, jest oczywiscie
poprawna. Dobro chrze$cijanina jest dobrem dojrzatym i ma cal-
kowicie inng powage w stosunku do tej powagi, jaka zazwyczaj po-
siada dobro czlowieka poza chrzescijanstwem. To samo dotyczy
oczywiscie takze zta. Tylko dzialanie wolne jest dzialaniem rze-
czywistym i pelnym, poniewaz jego podmiotem jest podmiot rze-
czywisty i pelny. Cztowiek wolny moze wnikna¢ w swoje dziatanie
z tym wszystkim, czym jest. Wolno$¢ tworzy intensywnos$¢ ducho-
wa kazdego dziatania i decyduje o jego kreatywnosci, czyli zdol-
nosci do otwartego staniecia wobec $wiata i réwnocze$nie ponad
$wiatem. Wyrazit to dobrze §w. Anzelm z Canterbury, okreslajac
wolnos¢ jako sub Deo omnipotentia (,wszechmoc pod Bogiem”).
Wolno$¢ czyni wiec z cztowieka absolut w ramach $§wiata — ab-
solut immanentny. Tak wyjasnia sie nie tylko wznioslo$¢ i godnos¢,
jaka nadano w chrzescijanstwie cztowiekowi, nie tylko to, ze — jak
moéwi papiez Jan Pawel II — ,,cztowiek jest pierwsza droga Koscio-
ta’) ale takze to, iz czlowiek ma state i podstawowe odniesienie do
wiecznosci z tym, czym jest i z tym, co czyni.

' G. W. E. Hegel, Encyklopedia nauk filozoficznych, thum. S. F. Nowicki, War-
szawa 1990, s. 493.
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Mozna zatem powiedzie(, ze tylko w chrzescijafistwie cztowiek
staje sie¢ wolny, aby osiagnac¢ swoja pierwotna tozsamos¢ i swoja
najwyzsza ptodnos¢, i tylko na gruncie tej przestanki wyjasnia sie
przebieg najnowszej historii, tak zwanej nowej ery, jej specyficz-
ny charakter i jej znaczenie dla przysztosci. Tylko dzieki wolno-
$ci czlowieka mozna powiedzie¢, Ze najnowsza historia ludzkosci
opiera si¢ i wyraza si¢ w odniesieniu do pryncypium, ktére $w. To-
masz z Akwinu strescit w zdaniu: ,Genus humanus arte et ratione
vivat” Autorami tych stéw nie sa mysliciele zwiazani z renesansem
czy o$wieceniem, ale wlasnie $redniowieczny mysliciel chrzesci-
janski. Slowa te znajduja sie niemal na poczatku Tomaszowego
komentarza do Drugich analityk Arystotelesa. Ars oznacza tutaj
wszelkie umiejetne przetwarzanie materii, przez ktére czlowiek
czyni sobie ziemie poddang i tworzy swoje dzieje, stajac ponad
og6lnym pradem biologicznym natury. A zasada tego przetwarza-
nia jest rozum — ratio, ktéry jest wladzg, jaka pozwala cztowieko-
wi wybierac to, co odpowiada jego naturze i co odpowiada sytuacji
historycznej, w ktérej sie znajduje. Ars i ratio tacza sie najglebiej
ze soba — jak zauwazyl Roman Ingarden — gdy czlowiek zaczyna
przetwarzac siebie samego.

Jesli tozsamos¢ Europy zalezy od wizji cztowieka, jaka sie w niej
przyjmie, i jesli ma ona nadal tworzy¢ $wiadomo$¢ historyczna
ludzkosci, to nie moze ona takze zapomnie¢ o tym, ze jej misja
jest wszechstronne uswiadamianie kazdego czlowieka o tym, ze
jest wolny i ze wolnoé¢ jest jego duchowym skarbem. Tylko lu-
dzie wolni beda ludZmi przysziosci Europy, jak ludzie wolni byli
pierwszymi twdrcami jej przeszlos$ci. Na Kosciele, ktéry przez
$w. Pawla doprowadzil Europe jako pierwsza do odkrycia tego, ze
wszyscy sa wolni — ktéry sprawil, Ze jest ona ,rezultatem histo-
rii wolnosci™* — spoczywa zadanie gloszenia autentycznej wolno-
$ci i drég, jakie do niej prowadza. Nie ma powodu do obaw, ze
to gloszenie zostanie zZle zrozumiane, zwlaszcza na gruncie i pod

12 K. Rahner, Die Frage nach der Zukunft Europas, (w:] Europa — Horizonte der
Hoffnung, red. F. Konig, K. Rahner, Graz 1983, s. 24.
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wplywem wspolczesnego liberalizmu, ktéry mieni si¢ rzecznikiem
wolnosci wspolczesnego czlowieka — i stad tez wynika jego przej-
$ciowa atrakcyjno$¢. Liberalizm nie ma jednak do dyspozycji $rod-
kéw, by uczyni¢ cztowieka wolnym — historia juz niejednokrotnie
udowodnita, Ze nie da sie ludzkiej wolnosci zbudowac na podsta-
wie dobrobytu materialnego czy tez wprost na pienigdzu. Oredzie
liberalizmu, z ktérym niestety zbytnio identyfikuje si¢ Unia Euro-
pejska, moze stac sie i w niejednym przypadku juz stalo sie prze-
klenstwem, gdyz pokazujac cztowiekowi wielkie perspektywy, nie
daje klucza do ich otwarcia — pozostaja one przed nim zamkniete.
Mamy w tym przypadku co$ podobnego do wizji Prawa w Starym
Testamencie — pokazywalo ono czlowiekowi droge zycia, ale nie
dawato §rodkéw umozliwiajacych mu pelne péjscie ta droga, stad
tez demaskowalo tylko grzech czlowieka, a wiec jego ograniczenia.
Powszechna i pelna wolnos¢ cztowieka jest mozliwa do pokazania,
uzasadnienia i przezycia tylko na gruncie chrzescijariskim. Na Ko-
$ciele w jednoczacej sie Europie spoczywa zadanie gloszenia i bro-
nienia autentycznej wolnosci kazdego czlowieka, a w ten sposéb
otwierania przed nig nowej przyszlosci. Gloszenie takiej wolnosci
jest nie tylko kwestia koscielng, ale jest takze i to doglebnie forma
zaangazowania politycznego®. Przyklad tego rodzaju zaangazo-
wania daje papiez Jan Pawel II, ktéry z gloszenia wolnosci uczynit
jeden z zasadniczych watkdéw swojego pontyfikatu i swojego zaan-
gazowania politycznego™.

3.4. WIZJA PANSTWA

Prawda jest, ze Kosciét wlasciwie przez caly XIX wiek pozosta-
wal nieprzychylnie nastawiony do idei demokracji. Wynikato to za-
sadniczo z proponowanej wéwczas wizji demokracji — przez wielu

Por. K. Hemmerle, Die Alternative des Evangeliums. Beitrége zu gesellschaftli-
chen Fragen, Freiburg—Basel-Wien 1995, s.160—192 (Ausgewdhlte Schriften,
t. 3).
Por. cytowane juz moje opracowanie: Budzenie Kosciota..., s. 53-71; 135—
144.
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jej zwolennikéw byta ona traktowana jako synonim ,umowy spo-
tecznej” zaproponowanej przez Jeana Jacquesa Rousseau, czyli sys-
temu spolecznego o$wieconej ludzkos$ci. Kosciét od poczatku wi-
dzial niebezpieczenstwo systemu spolecznego budowanego na
takiej zasadzie, gdyz jej immanentyzm — skoro eliminuje w sys-
temie spofeczno-politycznym odniesienie do transcendentnego
Boga — prowadzi nieuchronnie do relatywizmu moralnego. System
spoleczno-polityczny oparty na zasadzie umowy spotecznej nie tyl-
ko — jak czesto sie¢ méwi — zagrazal Kosciotowi i jego strukturze
hierarchicznej, ktéra nie jest strukturg demokratyczna, ale samemu
czlowiekowi, ktéry tatwo moglby stac sie przedmiotem manipulacji
ze strony ,wiekszo$ci” W gruncie rzeczy chodzito wiec o zapewnie-
nie osobie ludzkiej pierwszenstwa w stosunku do spolecznosci oraz
obrone jej wolnosci, a wiec tych starych pryncypiéw, ktérych gwa-
rantem moze by¢ tylko transcendentny Bég i Jego prawo. Kosciét
zaczal otwierac sie na demokracje dopiero wtedy, gdy udato sie za-
proponowac taka jej wizje, ktéra przynajmniej w pewnym zakresie
pozwala na zachowanie wtasciwej relacji miedzy Bogiem i czlowie-
kiem oraz zapewnienie czlowiekowi wlasciwej dla niego przestrze-
ni wolnosci. W wyniku do$wiadczen z konca XIX i z poczatku XX
wieku Kosciél doszedt do przekonania, ze demokracja jest ,ustro-
jem aktualnym’, i jako taka ,musi by¢ popierana™®.

Aby glebiej zrozumie¢ problem, nie mozemy zapominad, ze
takze zachodnia forma panstwa w swoim najglebszym wyrazie
jest okreslana po chrzescijarisku. Podmiot panowania otrzymuje
w nim swoja wladze od Boga. Nie otrzymuje jej jednak w sensie
naturalistycznym, jak wladca poganski, ktéry jest widziany w rela-
¢ji naturalnego pokrewienistwa z bostwem — ktdre to bostwo jest
ostatecznie wytworem plemienia, narodu lub miasta, czyli pan-
stwa, tak ze wladca jawi sie jako jego czynne wcielenie — ale w sen-
sie osobowym: Bég, ktoéry jest osobowym i najwyzszym wtadca,
Panem nieba i ziemi, mianowatl go swoim przedstawicielem i czy-
ni go odpowiedzialnym za jego dziatanie.

5 Cz. S. Bartnik, Kosciét jako sakrament swiata, Lublin 1999, s. 171.
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Takze poddany nie jest czlonkiem kontekstu o charakterze na-
turalnym, ktérego wyrazicielem bylby panujacy. Takze poddany
jest stworzeniem tego samego Boga, ktéry obdarza panujacego
wladza, dzieki czemu w tym, co istotne jest rowny ranga wtadcy,
poniewaz tak jak on jest podmiotem noszacym w sobie wieczne
przeznaczenie, i dlatego jest upowazniony do wolnego odwotania
sie w kazdym czasie od pana ziemskiego do Pana niebieskiego.

Na tych zasadach opiera si¢ chrzescijaniski porzadek spotecz-
no-polityczny, w ktérym otwiera si¢ przed cztowiekiem przestrzen
wolnosci, a zarazem glebia zobowiazania i odpowiedzialnosci.
Chociaz trudno o ich spdjne i praktyczne wprowadzenie w zycie
oraz zastosowanie, to jednak Ko$ciét broni tych zasad jako nie-
odzownych takze w ramach systeméw demokratycznych. Jednym
z wyrazéw tej obrony jest propozycja odwotania sie do Boga jako
transcendentnej zasady Zycia spoteczno-politycznego na przyktad
w konstytucjach panstw demokratycznych. Zauwazmy, ze najsil-
niejsze i najbardziej twércze — mimo wielu ograniczen — sa demo-
kracje Stanéw Zjednoczonych i Niemiec, w ktérych konstytucjach
mamy do czynienia z bezposrednim odwotaniem sie¢ do Boga i do
»odpowiedzialno$ci wobec Niego” — i to nie Boga w sensie abs-
trakcyjnej zasady, aledo Boga chrzes$cijanskiego. Zostalo juz
przekonywujaco pokazane, ze tylko dzigki chrzescijariskiemu po-
jeciu Boga mozna budowa¢ demokracje'®. Moze ta teza brzmieé
dla kogos$ jako zbytnio fundametalistyczna, ale warto ja gle-
biej przemyslec".

Mozna w tym miejscu powiedzie¢, ze pierwszorzedna rola Ko-
$ciota w jednoczacym sie spotecznie i politycznie kontynencie eu-
ropejskim jest nieustanne gloszenie prymatu Boga nad Europa,
czego konkretnym wyrazem powinno by¢ dazenie do konsekwent-
nego przywracania prymatu etyki i pedagogii nad polityka, jako

16 E. Peterson wykazal, w jaki spos6b na przykiad skrajny i abstrakcyjny mo-

noteizm moze prowadzi¢ do totalitaryzmu; por. jego wazne dzielo Der Mo-
notheismus als politisches Problem, Leipzig 1935.

Por. E. L. Behrendt, Gott im Grundgesetz. Der vorgessene ,Grundwert Verant-
wortung vor Gott”, Miinchen 1980.
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warunku wspoélzycia miedzy ludZzmi i tworzenia zréwnowazone-
go postepu. Stusznie zauwaza niemiecki politolog Helmut Kuhn:
»Konstrukcja politycznej struktury wladzy musi i§¢ réwnolegle
z budowaniem wewnetrznym, to znaczy z wychowaniem, oczywi-
$cie nie w stuzbie panstwa (w ten sposé6b zostatby odwrécony po-
rzadek miedzy podstawa i instytucja), ale raczej w sluzbie czlowie-
ka, ktéry jako taki jest cztonkiem wspoélnoty politycznej™.

Struktury takie jak panstwo, czy tez Unia Europejska, nie sa
w stanie same z siebie wytworzy¢ moralnosci. Beda one w dobrym
stanie tylko wtedy, gdy uznaja to swoje ograniczenie, co réwno-
cze$nie zaklada uznanie, Ze opieraja si¢ na podstawie transpoli-
tycznej i beda mogly ostac sie, jesli postawia swoje fundamenty na
tych sitach, ktérych nie tworza one same z siebie. Tutaj tez otwiera
sie rola polityczna Ko$ciola w odniesieniu do Europy, ktérej isto-
ta jest gloszenie Boga jako podstawy Europy i odpowiedzialnos¢
za nig wobec Boga. Stusznie napominat kardynal Joseph Ratzinger
w czasie Nadzwyczajnego Synodu poswieconego Europie w 1991
roku:

Niemata czes$¢ naszej katechezy i naszego przepowiadania wydaje sie
ogranicza¢ do przekonania, ze musimy najpierw rozwiaza¢ najpilniej-
sze problemy w dziedzinie gospodarczej, socjalnej i politycznej, zeby
potem w spokoju i pokoju méc méwic¢ takze o Bogu. W ten sposéb
stawia sie jednak prawde o sprawie na opak. Glosimy wtedy nasza
madro$¢ i ludzkie krélestwo, ukrywajac przy tym prawdziwe §wia-
tlo, od ktérego wszystko zalezy, za zaslona naszych idei i inicjatyw".

4. PRZYSZEOSC EUROPY

Historia Europy pokazuje, ze wyrasta ona na gruncie chrzesci-
janskim ijako taka wniosta ona pozytywny wktad do rzeczywistosci

18 H. Kuhn, Der Staat, Miinchen 1967, s. 85.
¥ J. Ratzinger, Nowa ewangelizacja polega na gloszeniu Boga i prawdy o wiecz-
nym zyciu, ,Currenda” 143 (1993), s. 444.
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i do ostatecznego znaczenia historii powszechnej przed Bogiem.
Chociaz nie brakowalo w jej historii i kulturze absurdéw i horro-
réw, to jednak Europa ma prawo cieszy¢ si¢ swoimi osiggniecia-
mi i powinna z nich czerpa¢ inspiracje dla przysztosci. Chrzesci-
janstwo europejskie, ze swej strony, ma prawo oczekiwa¢, ze Bég
nadal bedzie obdarzal Europe swoja skuteczna wola zbawcza i ze
przemiany, jakie si¢ w niej dokonuja, beda tworzy¢ nowe i przy-
chylne okolicznosci dla jej urzeczywistniania. To wszystko daje
Europejczykowi i chrzescijaninowi europejskiemu prawo, by czu¢
sie kim$ i by by¢ optymista, nie mieszajac oczywiscie tego uczu-
cia z poczuciem wyzszo$ci w stosunku do innych narodéw, kon-
tynentéw i kultur. Oznacza ono tylko, ze Europejczyk i chrzescija-
nin europejski moga by¢ przekonani, ze Europa miata i ma nadal
w perspektywie historii zbawienia i w perspektywie historii po-
wszechnej znaczenie pozytywne — co wiecej, znaczenie, ktore jest
wazne takze przed Bogiem.
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