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WSTEP

tle obrad Soboru Watykariskiego II toczyt si¢ bardzo cie-

kawy spér o miejsca, a dokladniej, o range poszczegdl-

nych uczestnikéw obrad. Jednym z autoréw zamieszania
byl melchicki patriarcha Antiochii Maximos IV Saigh. 8 pazdziernika
1959 roku napisat on dhugi list do Jana XXIII, w ktérym wyjasnit pa-
piezowi range katolickich patriarchéw wschodnich na soborach po-
wszechnych. Wyjasnial, ze patriarchowie Konstantynopola, Aleksan-
drii, Antiochii i Jerozolimy powinni by¢ umieszczani bezposrednio po
papiezu, a przed kardynatami, gdy tymczasem decyzja z motu proprio
Piusa XII Cleri sanctitati z 1957 roku zdegradowano ich, wymienia-
jac nie tylko po kardynafach, ale takze po przedstawicielach Stolicy
Apostolskiej, nawet tych, kt6rzy nie posiadali sakry biskupiej. List Sa-
igha pozostal bez odpowiedzi. Patriarcha powtérzyt swoje argumenty
22 wrzesnia 1961 roku i zaproponowal, by sekretarz generalny Soboru
Pericle Felici umiescit kwesti¢ pierwszeristwa w programie drugiego
posiedzenia plenarnego Centralnej Komisji Przygotowawczej oraz po-
informowat o problemie papieza. Tym razem Saigh uzyskat potwier-
dzenie, ze tak si¢ stanie, wigc dostarczyt sekretarzowi kolejne doku-
menty na ten temat. Ostatecznie jednak zaréwno w Ordo Concilii, jak
iw jego Editio altera recognitaz 1963 roku ustalono kolejnos¢, w ktdrej
patriarchéw umieszcza si¢ po kardynatach, a Felici zasugerowal, ze dla
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Jana XXIII temat jest zamknigty. Na znak protestu Maximos IV podjat
decyzje o nieuczestniczeniu w zadnej sesji soborowej. W dniu otwarcia
Soboru, 11 pazdziernika, jego miejsce pozostato puste, péZniej jednak
zmienit zdanie i pojawil si¢ na pierwszym zgromadzeniu ogélnym'.

Analogiczny spér toczyt si¢ przed druga sesja soborowa. 29 wrze-
$nia 1963 roku Felici znéw otrzymat od Saigha wiadomo$¢, ze jesli
katoliccy patriarchowie wschodni nie zostang wlasciwie potraktowani,
wycofa si¢ z obrad. Tym razem otrzymali oni specjalne miejsca na in-
auguracji i Maximos IV wziat udzial w otwarciu sesji. Po interwencgji
Pawta VI, poczawszy od 14 pazdziernika 1963 roku patriarchowie
zajmowali specjalng przestrzen obok posagu $w. Piotra, naprzeciwko
kardynatéw. Réwniez na poczatku trzeciej sesji sprawa ta wrécita w za-
kulisowe spory. Tym razem powodem byta obecno$¢ na miejscach dla
patriarchéw wschodnich José Vieiry Alvernaza, faciriskiego patriar-
chy Indii Wschodnich. Patriarcha Aleksandrii Stephanos I Sidarouss
i Maximos IV Saigh napisali list do Feliciego, w ktérym zaznaczyli, ze
papiez wyznaczyl patriarchom wschodnim specjalne miejsca z uwagi
na szacunek dla posiadaczy wielkich stolic Wschodu, a nie dla arcybi-
skupéw obrzadku facifiskiego, dla ktérych tytut patriarchalny jest tyl-
ko honorowym dodatkiem. By zachowa¢ wierno$¢ papieskiej intencji,
nalezy wigc przenie$¢ Alvernaza w inne miejsce. OdpowiedZ na ten
list nie zachowata sie lub nie zostata udzielona?®.

Na pierwszy rzut oka opisana sytuacja wyglada na walke o wladze
lub leczenie komplekséw. Jest to jednak zaledwie jedna z bardzo wielu
ilustracji do dlugiej i nieréwnej walki o zachowanie tozsamosci i god-
nosci przez wspdlnoty chrzescijariskie okreslane mianem katolickich
Kosciotéw wschodnich. Cho¢ posiadajg one identyczny status ekle-
zjalny jak Kosciét taciniski (rzymskokatolicki), to bardzo czgsto trak-

! Por. P. Doria, I/ contributo del patriarca Maximos IV Saigh e della Chiesa gre-
co-melchita al Concilio Vaticano II, Tau editrice, Todi 2023, s. 53—60.

2 Por. P. Doria, Il contributo del patriarca Maximos IV Saigh ¢ della Chiesa gre-
co-melchita..., s. 60-62.



Wstgp 11

towano je jako margines na mapie katolicyzmu. Sobér Watykanski I1
postanowit kategorycznie zmieni¢ ten obraz, a wynikiem namystu oj-
céw soborowych stat si¢ Dekret o Ko$ciotach wschodnich katolickich
Orientalium Ecclesiarum.

Na poczatku naszych prac nad ta ksiazka postawilismy sobie kil-
ka kluczowych pytan: Skad wziely si¢ katolickie Koscioty wschodnie?
Jak je usystematyzowac i scharakteryzowaé? Jak traktowat je rzymski
Kosciét katolicki na przestrzeni wiekéw? Co i dlaczego zmienito sig
w okresie okotosoborowym? Czego w tej materii domagaly si¢ osoby
piszace vota i wypowiadajace si¢ w soborowej auli? Co udalo si¢ za-
wrze¢ w ostatecznym dokumencie, a czego tam brak? Jakie perspek-
tywy badawcze plyna z recepcji Orientalium Ecclesiarum i jakie kie-
runki myslenia o przyszlosci otwiera dialog z katolickimi Kosciotami
wschodnimi? To te zagadnienia stworzyly pewna sie¢ potaczen, ktéra
determinowata wybér materiatu Zrédlowego i opracowan przedmio-
towych oraz wyznaczata profil analiz.

Zapewne z uwagi na specyfik¢ tematu dekret o Kosciotach
wschodnich katolickich jest jednym z najrzadziej komentowanych
dokumentéw Soboru Watykanskiego II. W literaturze polskojezycz-
nej spotykamy dwa opracowania. Pierwsze z nich, zredagowane przez
Jézeta Wolczanskiego, stanowi jedynie lakoniczne streszczenie gléw-
nych idei dokumentu, bez odniesienia do kontekstéw, debat sobo-
rowych, recepgji czy préby ewaluacji’. Zdecydowanie bardziej kom-
pleksowe podejscie prezentuje Marek Blaza w tekscie Dekret Soboru
Watykariskiego II o katolickich Kosciotach wschodnich — geneza, tresc,

recepcja i wyzwania®. Ukazal si¢ on w ramach monografii Zywe dzie-

3 ]. Wolczatiski, Dekret o Kosciotach wschodnich katolickich ,, Orientalium Eccle-
siarum” [w:] Sobdr Watykarski 1. Zioty jubileusz, M. Gilski, S. Drzyzdzyk, M. Cho-
lewa (red.), Wydawnictwo «scriptum», Krakéw 2013, s. 99-103.

* M. Blaza, Dekret Soboru Watykariskiego II o katolickich Kosciotach wschodnich
— geneza, tresé, recepcja i wyzwania [w:] Zywe dziedzictwo Soboru. Komentarze do
tekstow Vaticanum II, R.J. Wozniak, P. Roszak (red.), Wydawnictwo Znak, Krakéw
2023, . 301-337.
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dzictwo Soboru. Komentarze do tekstow Vaticanum II. Znajdziemy tam
zarys kontekstu historycznego, gléwne kroki w powstawaniu dekretu,
jego strukture i podstawowe zatozenia oraz kierunki recepcji. Autor
nakreglit takze tres¢ poszczegblnych punktéw samego dokumentu
oraz wyzwania, jakie generuje on w kontekscie wspdtczesnej wizji
Kosciota. Z uwagi na to, ze Marek Blaza jest wspétautorem takze tej
publikacji, wiele z obecnych juz w tamtym artykule watkéw zostato
przez nas na nowo podjgtych i zdecydowanie szerzej opracowanych.

W ramach komentarzy obcoj¢zycznych warto zwréci¢ uwage na
pi¢é pozycji bibliograficznych. Najstarsza z nich zostata opublikowana
w ramach serii pod redakcja Herberta Vorgrimlera. Dekret o Koscio-
tach wschodnich katolickich opracowat tam benedyktyn Johannes
Maria Hoeck, ktéry brat bezposredni udziat w pracach soborowych’.
Nie jest to dzieto obszerne, ale przeniknicte duchem Vaticanum I1.

Istotny wkiad w badania wlozyt Bernd Jochen Hilberath, piszac
Theologischer Kommentar zum Dekret iiber die katholischen Ostkirchen
»Orientalium Ecclesiarum™. Scharakteryzowal on giéwne momen-
ty z genezy dokumentu oraz przyblizyt zawarto$¢ merytoryczng po-
szczeg6lnych jego punktéw. Uznal Orientalium Ecclesiarum za projekt
weciaz aktualny i odpowiadajacy na wspétczesne znaki czasu.

W 2005 roku Richard R. Gaillardetz opublikowatl ksiazke 7he
Church in the Making. Lumen Gentium, Christus Dominus, Orienta-
lium Ecclesiarum’, ktéra ukazata si¢ w serii Rediscovering Vatican II.

Trzy tytulowe dokumenty potraktowano tam razem, jako komponen-

5 J.M. Hoeck, Decree on the Eastern Catholic Church, L. Adolphus (ttum.) [w:]
Commentary on the Documents of Vatican II, H. Vorglimler (ed.), t. 1, Herder and
Herder, New York 1969, s. 307-331.

¢ B.J. Hilberath, Theologischer Kommentar zum Dekret iiber die katholischen
Ostkirchen ,,Orientalium Ecclesiarum [w:] Herders Theologischer Kommentar zum
Zweiten Vatikanischen Konzil, P. Hiinermann, B.]J. Hilberath (eds.), t. 3, Herder,
Freiburg—Basel-Wien 2005, s. 1-68.

”R.R. Gaillardetz, The Church in the Making. Lumen Gentium, Christus Domi-
nus, Orientalium Ecclesiarum, Paulist Press, New York—Mahwah 2005.
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ty wspdlnej wizji odnawiajacego si¢ Kosciola, wigc praca ma charakter
mocno syntetyczny.

Czwarty z komentarzy ukazat si¢ w ramach wloskojezycznej serii
Commentario ai documenti del Vaticano 11, pod redakcja Sereny Noceti
i Roberto Repole. Jean-Paul Lieggi napisat tam ogdlne wprowadzenie
do dekretu®, a sam tekst skomentowat Stefano Parenti’. To publikacja
najbardziej zaawansowana z dotychczasowych i najszerzej traktujaca
kwesti¢ Ko$ciotéw katolickich wschodnich, szczegdlnie wnikliwie
podchodzaca do detali zwigzanych z ksztaltowaniem si¢ pewnych
sformulowan i koncepcji.

Ostatni z projektéw badawczych, ktérego obecno$é na rynku
wydawniczym chcieliby$my zauwazy¢, zrealizowat Manuel Nin Giiell
OSB i opublikowat w serii hiszpariskojezycznych komentarzy do do-
kumentéw soborowych'®. Walorem tego opracowania jest wrazliwo$¢
autora na wschodni obrzadek i tradycj¢. Biskup Manuel Nin Giiell
jest bowiem od 2016 roku bizantyjskim egzarchg apostolskim Grecji.
W swoim tekscie nie tylko skomentowat tres¢ dekretu, ale postawit
pytania o kierunki jego recepcji. Uznat Orientalium Ecclesiarum za
tekst proroczy, majacy potencjal budowania prawdziwej wspélnoty.

Wszystkie powyzsze komentarze stanowily dla nas punkty odnie-
sienia i pomoc w poszukiwaniach wlasnego kierunku myslenia. Ksigz-
ka, ktérg czytelnik bierze do swych rak, nie jest wigc jedynie synteza

juz opracowanego materiatu, ale stanowi dzieto w wielu wymiarach

8 ].-D. Lieggi, Orientalium Ecclesiarum. Introduzione [w:] Commentario ai do-
cumenti del Vaticano Il 3: Orientalium Ecclesiarum, Unitatis redintegratio, S. Nocet,
R. Repole (eds.), EDB, Bologna 2019, s. 13-66.

9 S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum [w:] Commentario ai documenti del Va-
ticano II 3: Orientalium Ecclesiarum, Unitatis redintegratio, S. Noceti, R. Repole
(eds.), EDB, Bologna 2019, s. 67-162.

1" M.N. Giiell, Decreto sobre las Iglesias orientales catélicas “Orientalium Ecc-
lesiarum” [w:] Comentario teoldgico a los documentos del Concilio Ecuménico Vati-
cano II, t. 1, S.M. Terrazas (ed.), Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid 2023,
s. 795-873.



14 + Wstep

oryginalne. Po pierwsze, wszystkie dotychczasowe wysitki badawcze
komentatoréw dekretu zostaly zweryfikowane i poddane procesowi
ewaluacji. Okazato si¢, ze w kazdym z poruszanych przez poprzednich
komentatoréw zagadnieri znalezlismy pewne braki i niedopowiedze-
nia, ktére starali$my si¢ skorygowa¢ lub uzupetnic.

Po drugie, zaden z autoréw nie zaprezentowal i nie skomentowat
w takim wymiarze vor dotyczacych Koscioléw katolickich wschod-
nich, ktére sptywaly do soborowej komisji przygotowawczej i zostaly
zawarte w dwunastu tomach Acta et documenta Concilio Oecumenico
Vaticano Il apparando. Series I: Antepraeparatoria. Prezentowana w tej
ksigzce perspektywa pozwala na dostrzezenie prawdziwego i praktycz-
nego znaczenia probleméw, przed jakimi stawali katolicy obrzadkéw
wschodnich.

Po trzecie, zapisy debat opublikowane w aktach soborowych uzu-
pelniamy o dzienniki soborowe wybranych uczestnikéw.

Po czwarte, w zadnym z pozostalych komentarzy nie ma anali-
zy podstawowych terminéw, kedre podkreslaja specyfike Orientalium
Ecclesiarum. Ten watek realizujemy w oparciu o krytyczne wydanie
tekstu soborowego, opublikowane w trzecim tomie Corpus Christia-
norum Conciliorum Oecumenicorum Generaliumque Decreta''. Odwo-
tujemy si¢ réwniez do polskiego przektadu z 2002 roku'.

Po piate, nie ograniczamy si¢ do kompleksowej prezentacji i oce-
ny tresci dokumentu, ale stawiamy pytania o perspektywy wynikajace
z soborowego podejscia. Zastanawiamy si¢, gdzie jeszcze jest prze-
strzefl na decyzje i inicjatywy, ktére moglyby zaowocowad wigkszym
szacunkiem do réznych tradycji chrzescijariskich, ale takze bardziej

pogtebi¢ realng jednos¢ Kosciota.

Y Orientalium Ecclesiarum [w:] Concilium Vaticanum II — 1962—1965, A. Mel-
loni (ed.), CCCODG 3, Brepols, Turnhout 2010, s. 351-359.

12 Sobér Watykatiski I, Dekret o Kosciotach katolickich wschodnich ,,Orienta-
lium Ecclesiarum” [w:] Sobdr Watykariski II: konstytucje, dekrety, deklaracje, Palloti-
num, Poznan 2002, s. 177-186.
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Przyjete przez nas zalozenia, cele i hipotezy badawcze wplynely
na ostateczna strukture ksiazki. Sktada si¢ na nig pigé rozdzialéw, kts-
re dotyczg przedsoborowej historii Kosciotéw katolickich wschodnich
i ich relacji z Rzymem, genezy dokumentu, analizy lingwistyczne;j,
szczegblowego komentarza punkt po punkcie oraz perspektyw wyni-
kajacych z myslenia o zaciesnianiu jednosci. Cennym dopelnieniem
tego obrazu sa dwa aneksy, ktére ukazujg spojrzenie na omawiane
przez nas tematy z perspektywy oséb zyjacych tradycja wschodnia.
Pierwszy z nich sporzadzil Thor Shaban, wyktadowca Teologii Eku-
menicznej w Ukraifiskim Uniwersytecie Katolickim we Lwowie oraz
przewodniczacy Komisji ds. Ekumenizmu Ukrainiskiego Kosciota
Greckokatolickiego. Autorem drugiego jest Bogdan Pariczak, wice-
rektor Metropolitalnego Greckokatolickiego Seminarium Duchow-
nego w Lublinie, ksiadz archieparchii (odpowiednik archidiecezji)
przemysko-warszawskiej Kosciota greckokatolickiego.

Prezentowana pozycja stanowi czwarty tom z serii komentarzy
do tekstéw Soboru Watykariskiego 11: Sobdr na nowo odczytany. Prze-
szlosé—terazniejszosé—przyszlosé. Dotychczas ukazato si¢ opracowanie
Dekretu o formacji kaptaiskiej Optatam totius'?, Deklaracji o wolno-
§ci religijnej Dignitatis humanae' oraz Dekretu o ekumenizmie Uni-
tatis redintegratio”. Podobnie jak w poprzednich opracowaniach, nasz
sposéb myslenia zgodny jest z przyjetymi dla calej serii zalozeniami,
wigc trzeba je powtérzy¢ dla czytelnikéw nieznajacych poprzednich
publikacji. Komentarz do kazdego z dokumentéw powinien zawieraé
zarysowanie stanu teologii sprzed lat sze$¢dziesigtych XX wieku, by

B D. Wasek, M. Gilski, Optatam totius, czyli jakiej formacji potrzebuje wspét-
czesny kandydat na ksigdza, Wydawnictwo «scriptumy», Krakéw 2021.

M. Gilski, D. Wasek, A. Nadbrzeiny, Dignitatis humanae. Sobér Watykariski
11 0 wolnosci religijnej, Wydawnictwo «scriptum» — Wydawnictwo Naukowe Uni-
wersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie, Krakéw 2024.

5 D. Wasek, M. Gilski, T. Katuzny SCJ, Unitatis redintegratio. Sobér Watykar-
ski II o ekumenizmie, Wydawnictwo «scriptum» — Wydawnictwo Naukowe Uniwer-
sytetu Papieskiego Jana Pawta IT w Krakowie, Krakéw 2024.
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nada¢ szerszy kontekst rozwazanym zagadnieniom, odtworzenie kie-
runkéw myslenia tych, ktérzy nad konstytucjami, dekretami i dekla-
racjami pracowali, oraz tych, ktérzy zajmowali si¢ ich implementacja,
a takze, na podstawie tych analiz, poszukanie kierunkéw myslenia
o nowych wyzwaniach i kontekstach.

Podobnie jak w przypadku komentarzy do Dignitatis humanae
i Unitatis redintegratio, za publikowanymi w ksiazce tre$ciami stoja
badania realizowane w projekcie Koscidt przestrzeniq dialogu: Sobor
Watykariski Il na nowo odczytany, finansowanym ze §rodkéw Mini-
sterstwa Edukacji i Nauki w ramach programu Nauka dla Spoleczer-
stwa II. Gléwnym celem tego projektu jest wykazanie, w oparciu
o dokumenty Soboru Watykanskiego II, ze dialogicznos¢ jest ele-
mentem ,kodu DNA” Kosciofa katolickiego, wigc moze on sta¢ si¢
animatorem dialogu nie tylko w ramach wspédlnoty koscielnej, ale
w szerszym kontekscie spotecznym.

Oddajemy do rak czytelnika ksiazke, ktéra jest przede wszyst-
kim naukowym opracowaniem Dekretu o Kosciotach katolickich
wschodnich wraz z szerokimi kontekstami jego powstania i recepgji.
Chcielibysmy jednak, by byla ona czyms wigcej niz tylko projektem
badawczym. Refleksja na temat wspélistnienia réznych obrzadkéw
w ramach jednego Kosciota katolickiego ma potencjat bycia szkotg
myslenia w jednym kierunku, pomimo réznic w sposobie przezywa-
nia i wyrazania wiary. To szczeg6lnie wazne w czasach, w ktérych obok
nas zyje tak wielu grekokatolikéw, ktérzy w Polsce znalezli schronie-
nie przed dramatem wojny i pos$réd nas oraz z nami chcg wchodzi¢

w religijne doswiadczenie.

Marek Gilski
Damian Wgsek
Marek Blaza S]

w Krakowie i Warszawie, 2025 rok
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zeczywisto$¢ Kosciotéw wschodnich sama w sobie jest bardzo
ztozona, poniewaz chrzedcijafiski Wschéd nie stanowi mo-
olitycznej jednosci. Koscioly te reprezentujg bowiem rézne
tradycje, a kazdy z nich posiada swoja odr¢bna historig i spuscizne.
Najpierw nalezy zaznaczy¢, ze czg$¢ sposréd tych Koscioléw nie znaj-
duje si¢ w petnej jednosci z Rzymem. Na potrzeby naszej refleksji
przyblizajacej kontekst historyczny bedziemy je ogélnie okresla¢ jako
niekatolickie'. Natomiast te Koscioly, ktére sa w pelnej jednosci ze
Stolica Apostolska, nazywamy katolickimi Ko$ciotami wschodnimi.

' W polskich publikacjach niejednokrotnie nazywane sa one Kosciotami
prawostawnymi. Ten termin na okreslanie wszystkich wschodnich Koséciotéw nie-
karolickich jest nieprawidtowy. Koscioly prawostawne to te Koscioly niekatolic-
kie, ktére wywodza si¢ z tradycji bizantyjskiej, czyli powstaly w wyniku wielkiej
schizmy (1054). Natomiast Koscioty niekatolickie, ktére oddzielily sie od reszty
chrzescijafistwa po Soborze Efeskim (431) lub Soborze Chalcedonskim (451), sa
nazywane starozytnymi Ko$ciotami wschodnimi. Ponadto Koscioty niekatolickie
nieuznajace uchwat Soboru Chalcedoniskiego (451) sa nazywane przedchalcedon-
skimi, niechalcedonskimi lub Orientalnymi Kosciotami Ortodoksyjnymi (Oriental
Orthodox Churches). Zob. ].S. Gajek, Ogélna panorama Koscioléw wschodnich [w:]

Ku chrzescijanstwu jutra. Wprowadzenie do ekumenizmu, W. Hryniewicz, ].S. Gajek,
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Dekret Soboru Watykanskiego 11 Orientalium Ecclesiarum odnosi
si¢ przede wszystkim do katolickich Kosciotéw wschodnich, chociaz
pojawiajg si¢ w nim takze wyrazne i bezposrednie odniesienia do Ko-
$ciotéw wschodnich niebedacych w komunii z Rzymem.

Aby zatem zorientowa¢ si¢ w tak mnogiej i ztozonej rzeczywi-
stosci, nalezy najpierw wskazad, ze istnieje pigé tradycji wschodniego
chrze$cijafistwa: bizantyjska lub konstantynopolitariska, aleksandryj-
ska, antiocheriska lub zachodnio-syryjska, chaldejska lub wschodnio-
-syryjska oraz ormiadska®. W kazdej z nich mozna wyodre¢bni¢ kato-
lickie i niekatolickie Koscioty wschodnie. Ponadto nalezy podkresli¢,
ze pojecie ,Koscioly wschodnie” ma raczej wymiar historyczny niz
geograficzny. Koscioly te mialy swéj poczatek na Bliskim Wschodzie,
objely takze znaczng cz¢$¢ Pétwyspu Batkariskiego, Europe Wschod-
nig i Syberi¢, a w wyniku proceséw migracyjnych dokonujacych si¢
w dobie nowozytnej duchowni i wierni tych Ko$cioléw obecnie s3 juz
rozproszeni po catym $wiecie’.

Przedstawiajac tlo historyczne, ktére ma na celu lepsze zrozumie-
nie tresci zawartych w Dekrecie o katolickich Kosciotach wschodnich
Orientalium Ecclesiarum Soboru Watykariskiego 11, najpierw zostanie
przedstawiony zarys historyczny powstania i rozwoju poszczegélnych
katolickich Ko$cioléw wschodnich, a nast¢pnie przyblizone zostang
najwazniejsze aspekty wzajemnych relacji migdzy katolickimi Koscio-

tami wschodnimi a Stolicag Rzymska.

S.J. Koza (red.), Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1997, s. 100-101; J.S. Gajek,
T. Wyszomirski, Starozytne Koscioly wschodnie [w:] Ku chrzescijaristwu jutra. Wpro-
wadzenie do ekumenizmu, W. Hryniewicz, ].S. Gajek, S.J. Koza (red.), Towarzystwo
Naukowe KUL, Lublin 1997,s. 1151 121.

2].-P. Lieggi, Orientalium Ecclesiarum. Introduzione [w:] Commentario ai docu-
menti del Vaticano 11 3: Orientalium Ecclesiarum, Unitatis redintegratio, S. Noceti, R.
Repole (eds.), EDB, Bologna 2019, s. 13; J.S. Gajek, Ogélna panorama Kosciotéw
wschodnich, s. 99-100.

31.S. Gajek, Ogdlna panorama Kosciotéw wschodnich, s. 100.
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1. ZARYS HISTORYCZNY POWSTANIA
| ROZWOJU KATOLICKICH KOoSciotOW WSCHODNICH

Giéwnym punktem odniesienia przedstawiania genezy poszcze-
gblnych katolickich Kosciotéw wschodnich beda trzy zasadnicze po-
dzialy eklezjalne, w wyniku ktérych wyodrebnily si¢ trzy rodzaje Ko-
$ciotéw wschodnich: Asyryjski Kosciét Wschodu nieuznajacy uchwat
Soboru Efeskiego (431)4, Koscioly przedchalcedoriskie odrzucajace
orzeczenia Soboru Chalcedoriskiego (451)° oraz Koscioly prawo-
stawne, ktore powstaly po wielkiej schizmie (1054). Z biegiem czasu
cze$¢ duchowienstwa i wiernych wszystkich tych Kosciotéw wschod-
nich podejmowata réznego rodzaju préby zawarcia unii koscielnej
z Rzymem. Wiele sposrdd nich okazaly si¢ trwate, niektére za$ zo-
staly zerwane. Jednak zanim zostang oméwione dzieje unii zawiera-
nych z Rzymem, przyblizona zostanie historia katolickich Kosciotéw
wschodnich, ktére nie maja swoich odpowiednikéw wsréd niekatolic-
kich Kosciotéw wschodnich. Te bowiem Koscioly stoja na stanowisku,
ze nigdy formalnie nie zerwaly jednosci ze Stolicg Rzymska. W tym
kontekscie nalezy podkresli¢, ze nie ma ani jednego niekatolickiego
Kosciota wschodniego, ktéry nie miatby swojego katolickiego odpo-

wiednika.

# Chodzi tu zwlaszcza o nieprzyjecie przez ten Kosciét dogmatu o Maryi Bo-
gurodzicy (®eotoK0g). Poniewaz Sobdr Efeski potepit arcybiskupa Konstantyno-
pola Nestoriusza, ktéry unikal nazywania Maryi Bogurodzica (@gotokoc), dlatego
okredlano ten Kosciét mianem nestoriariskiego. Jednak sam Nestoriusz osobiscie w
ogdle nie przyczynil si¢ do jego powstania. M. Blaza, T. Grodecki, Nestorianie — kim
byli i kim sq dzisiaj?, ,Przeglad Powszechny” 1998, nr 923/924,z.7/8,s. 33-351 39;
M. Starowieyski, Sobory Kosciola niepodzielonego, Biblos, Tarnéw 1994, s. 50-62;
J.S. Gajek, Ogélna panorama Kosciotéw wschodnich, s. 100.

5 Chodzi tu zwlaszcza o nieprzyjecie dogmatu o dwéch naturach Chrystusa:
boskiej i ludzkiej. Dlatego tez Koscioly przedchalcedonskie byly czgstokro¢ niezu-
pelnie stusznie nazywane Ko$ciotami monofizyckimi, jako uznajace w Chrystusie
tylko jedna nature. J.S. Gajek, Ogdlna panorama Kosciotow wschodnich, s. 100.
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1.1. KATOLICKIE KOSCIOtY WSCHODNIE
NIEMAJACE ODPOWIEDNIKOW WSROD NIEKATOLICKICH
KosSciotOW WSCHODNICH

Istniejg dwa Koscioty wschodnie, ktére w catosci znajduja si¢
w pelnej komunii ze Stolica Rzymska i nigdy nie zawieraly z nig for-
malnej unii koscielnej. Ko$cioly te naleza do dwéch réznych trady-
cji. Pierwszym z nich jest Maronicki Ko$ciét Katolicki wywodzacy
si¢ z tradycji zachodnio-syryjskiej (antiocheriskiej), a drugi to Italo-
-Albariski Kosciét Katolicki reprezentujacy tradycje bizantyjska.

Czlonkowie Maronickiego Kosciota Katolickiego uwazani sg za
potomkdéw Fenicjan, a geograficznie $cisle zwigzani sg z Libanem.
Kosciét ten wywodzi si¢ z tradycji zachodnio-syryjskiej, czyli antio-
chenskiej, co po dzi§ dzied zachowalo si¢ w tytule patriarchy tego
Kosciota: Maronicki Patriarcha Antiochii i calego Wschodu®. Sama
nazwa Kosciota pochodzi od charyzmatycznego mnicha, §w. Marona
(1410), ktéry wraz ze swoimi uczniami zatozy! klasztor usytuowany
w potowie drogi mig¢dzy Aleppo i Antiochig. W V w. klasztor ten po-
pieral nauczanie Soboru Chalcedoriskiego i dlatego doznat przeslado-
wan ze strony przeciwnikéw tego soboru. W VII-VIII w. dodatkowo
maronici byli przesladowani zaréwno przez Grekéw, jak i Arabow. W
zwiazku z tym maronici usungli si¢ w kierunku gér Libanu, ktére
dawaly im schronienie przed najezdzcami. W tym tez czasie maronici
zaczgli wybiera¢ na swojego zwierzchnika patriarche. Pierwszym ma-
ronickim patriarcha Antiochii i catlego Wschodu zostat $w. Jan Maron
(628-707), wybrany na ten urzad w 685 r.’.

W XII w. maronici zetkneli si¢ bezposrednio z krzyzowcami, trak-

tujac ich jako sprzymierzericéw i obroricéw w walce przeciw muzul-

¢ A.S. Atiya, Historia Koscioléw wschodnich, B. Rostkowska (thum.), PAX, War-
szawa 1978, s. 338; R.C. Roberson, Chrzescijariskie Koscioty wschodnie, K. Bielawski,
D. Mionskowska (ttum.), Homini, Krakéw 2005, s. 166.

7 A.S. Atiya, Historia Kosciolow wschodnich, s. 340-342; R.C. Roberson,
Chrzescijariskie Koscioty wschodnie, s. 164.
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manom. Na podstawie dziela Dzieje spraw zamorskich (Historia re-
rum in partibus transmarinis gestarum) arcybiskupa Wilhelma z Tyru
(t1183-1186) wynika, ze w 1182 r. czterdziesci tysigcy maronitéw
zeszlo z gér, aby spotkaé si¢ z krzyzowcami. Wtedy tez mieli si¢ wy-
rzec herezji monoteletyzmu® i poddaé zwierzchnictwu papieza Lucju-
sza IIT (1181-1185), w obecnosci lacifiskiego patriarchy Antiochii
Aimerego z Limoges (T ok. 1196)°. Co wigcej, Wilhelm z Tyru w tym
kontekscie napisal, ze maronici byli pigéset lat heretykami, tzn. od
kiedy zaistniata herezja monoteletyzmu, potgpiona na Soborze Kon-
stantynopolitaiiskim IIT (680-681)".

Jednak, jak zauwaza Marek Starowieyski, po Soborze Konstanty-
nopolitariskim III monoteletyzm odzyt jeszcze na krétko za panowa-
nia cesarza bizantyjskiego Filipikosa Bardanesa (711-713), a ponad-
to ,prébowano wykazaé, ze [monoteletyzm] przetrwal u maronitéw
(chrzeécijan w Libanie), ktérych mieli nawréci¢ dopiero krzyzowcy.

Po badaniach uczonego maronity, msgr. [Pierre’a] Diba, tezg t¢ mozna

 Monoteletyzm (gr. ,jedna wola”) — jest to herezja gloszaca, ze Chrystus miat
tylko jedna wole (boska), mimo ze posiadat ludzka nature. Ta herezja po ogloszeniu
dogmatu o dwéch naturach Chrystusa (boskiej i ludzkiej) na Soborze Chalcedon-
skim (451) miala pogodzi¢ zwolennikéw i przeciwnikéw tego nauczania. Monote-
letyzm zostat potepiony na Soborze Konstantynopolitaskim IIT (680-681), ktéry
oglosil, ze w Chrystusie sa obecne nie tylko dwie natury, ale takze dwie wole, dzia-
tajace w zgodzie w jednej Osobie. Zob. Leksykon pojec teologiczmych i koscielnych
z indeksem angielsko-polskim, G. O’Collins, E.G. Farrugia (oprac.), J. Ozdg, B. Zak
(thum.), WAM, Krakéw 2002, s. 190-191.

? Wilhelm z Tyru, Historia rerum in partibus transmarinis gestarum, liber XXII,
caput VIII, http://thelatinlibrary.com/williamtyre/22.html (dostep: 11.02.2025);
W. Gérecki, The union between Maronitae and Rome (1182) as the context of rela-
tionships between the Franks and the Oriental Churches in the Crusader states in the
12" century, ,Orientalia Christiana Cracoviensia” 2010, nr 2, s. 65-66; A.S. Atiya,
Historia Kosciolow wschodnich, s. 343.

10 Sobér Konstantynopolitaiski 111, Wyklad wiary [w:] Dokumenty soboréw
powszechnych, t. 1, A. Baron, H. Pietras (oprac.), Wydawnictwo WAM, Krakéw
2001, s. 312-323; M. Starowieyski, Sobory Kosciota niepodzielonego, s. 105-106.
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zaliczy¢ do legend powtarzanych bezkrytycznie i z uporem godnym
lepszej sprawy — przez wspétczesnych historykéw, takze i polskich™!.

Faktycznie, maronicki biskup Kairu Pierre Dib w swojej Historii
Kosciola maronickiego poswiccil caly obszerny rozdziat temu zagad-
nieniu, opatrujac go tytutem Rgzekomy monoteletyzm maronitow (Le
prétendu monothéletisme des Maronites)'?, wskazujac, ze zaréwno Gre-
cy, jak i facinnicy oskarzyli maronitéw o gloszenie tej herezji, ponie-
waz opanowata ona Kosciét zachodnio-syryjski'®. Dib powotuje si¢
na cztery wybrane dokumenty maronickie pochodzace z XI w., kt6-
re pokazuja, ze pod pojeciem monoteletyzmu rozumieli oni jedynie
moralng jedno$¢ woli boskiej i ludzkiej Jezusa'. Ten rodzaj monote-
letyzmu (mozna by go nazwa¢ ortodoksyjnym!)"® ma na celu podkre-
Slenie zgodnosci dziatania boskiej i ludzkiej woli Chrystusa. Chodzi
o to, aby rozréznianie obydwu tych wél w zadnym razie nie dawato
powodu do wyciagniecia wniosku, ze znajduja si¢ one w opozycji do
siebie. Tak jakby w Chrystusie istniala jakas sprzeczno$¢ w podejmo-
waniu przez Niego decyzji'®. Maronici bowiem nigdy nie negowali
istnienia ludzkiej woli Chrystusa ani Jego ludzkiej natury"’.

Wreszcie Dib podkresla, ze maronici w ogéle nie znali orzeczeri
Soboru Konstantynopolitariskiego III. Mato prawdopodobne, ze
w ogdle wiedzieli, iz taki sobdr si¢ odbyl, skoro ukrywali si¢ w gérach.
Ponadto sobér ten z pewnoscia nie potepit tego rodzaju monotele-

tyzmu, kedry glosili maronici: o jednosci moralnej boskiej i ludzkiej

"' M. Starowieyski, Sobory Kosciola niepodzielonego, s. 107.

12 P. Dib, Histoire de I’Eglise Maronite, Edition «La sagesse», Archevéché Maro-
nite de Beyrouth 1962, s. 19-58.

'3 2. Dib, Histoire de ['’Eglise Maronite, s. 19.

14 2. Dib, Histoire de [’Eglise Maronite, s. 33 i 36.

> Na podobieristwo monofizytyzmu ortodoksyjnego, wedtug keérego Chry-
stus ma tylko jedna nature: bosko-ludzka. J.S. Gajek, T. Wyszomirski, Starozyine
Koscioly wschodnie, s. 121.

16 P. Dib, Histoire de 'Eglise Maronite, s. 29-34.

'7 2. Dib, Histoire de ['Eglise Maronite, s. 35.
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woli Chrystusa'®. Mamy tu zatem do czynienia z tzw. herezja werbal-
na, ktéra nie jest w istocie herezja, ale wynika z nieporozumien doty-
czacych terminologii teologicznej (brak tzw. explicatio terminorum)".

Dlatego z punktu widzenia samych maronitéw w 1182 r. nie
miata miejsca zadna formalna unia ko$cielna ani wyrzeczenie si¢ he-
rezji. Maronici jedynie potwierdzili wtedy swoja faczno$¢ z Rzymem,
poniewaz w ich przekonaniu nieustannie pozostawali oni w jedno-
$ci ze Stolicg Apostolska®. Niedlugo potem Jeremiasz II Al-Amshitti
(1199-1230) jako pierwszy patriarcha maronicki przybyt do Rzymu
w 1215 r., aby wzia¢ udzial w IV Soborze Lateraiiskim. Odtad kon-
takty z Ko$ciolem rzymskim pozostawaly wciaz zywe i nienaruszone,
chociaz na Soborze Florenckim (1445) znéw wymagano od cypryj-
skich maronitéw wyrzeczenia si¢ herezji monoteletyzmu®'. W ciagu
kolejnych wiekéw oddzialywanie znacznie pote¢zniejszego Kosciota
rzymskiego na Kosciét maronicki poskutkowato postepujaca latyniza-
cja samego rytu maronickiego®. W 1736 r. odbyt si¢ Synod Libanski,
ktéry zaowocowal wprowadzeniem wielu reform. Uporzadkowano
strukture koscielna, zredagowano prawo kanoniczne i wprowadzo-
no réznego rodzaju zasady zycia koscielnego w Kosciele maronickim.
Od 1790 r. siedzibg patriarchéw maronickich jest Bkerke w Libanie.
Ze wzgledu na prze§ladowania ze strony Turkéw w XIX w. Francja

zaoferowata maronitom ochrong, zwlaszcza po masakrze maronitéw

18 P. Dib, Histoire de I’Eglise Maronite, s. 36.

¥ M. Blaza, Czy tatwo zostaé heretykiem? ,Przeglad Powszechny” 2008, nr 1045,
2.9, s. 64; ].S. Gajek, T. Wyszomirski, Starozytme Koscioty wschodnie, s. 115.

2 R.C. Roberson, Chrzescijariskie Koscioly wschodnie, s. 164.

21 Sobér Florencki, Bulla unii z Chaldejczykami i Maronitami z Cypru Be-
nedictus sit Deus [w:] Dokumenty soboréw powszechnych, t. 3, A. Baron, H. Pietras
(oprac.), Wydawnictwo WAM, Krakéw 2003, s. 640-641; ].S. Gajek, R. Krzywicki,
Koscioty wschodnie zjednoczone z Reymem [w:] Ku chrzescijaristwu jutra. Wprowa-
dzenie do ckumenizmu, W. Hryniewicz, ].S. Gajek, S.J. Koza (red.), Towarzystwo
Naukowe KUL, Lublin 1997, s. 149.

22 R.C. Roberson, Chrzescijariskie Koscioly wschodnie, s. 164; A.S. Atiya, Histo-
ria Kosciolow wschodnich, s. 343-347 .
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w 1860 r. W wyniku tych przesladowan wielu maronitéw wyemigro-
wato do Ameryki®.

Drugim Kos$ciolem wschodnim, ktéry nie ma swego odpowied-
nika wsréd niekatolickich Kosciotéw wschodnich, jest Italo-Albari-
ski Kosciét Katolicki, zwany takze Ko$ciotem Italo-Greckim, chociaz
oficjalna nazwa tego Kosciota brzmi nast¢pujaco: Bizantyjski Kosciét
Katolicki we Whoszech (La Chiesa bizantina cattolica in Italia)*. \Wy-
wodzi si¢ on z czaséw, kiedy potudniowa Italia i Sycylia byty w wigk-
szoéci zamieszkiwane przez greckojezycznych chrzescijan tradycji bi-
zantyjskiej. Jeszcze w VIII w. z woli cesarza bizantyjskiego Leona III
Izauryjczyka (717-741) te terytoria znajdowaly si¢ pod jurysdykcja
patriarchatu Konstantynopola. Dopiero w wyniku najazdu Norma-
néw chrzescijanie zamieszkujacy ten obszar zostali podporzadkowani
Kosciotowi taciriskiemu. Najpierw zastapiono biskupéw greckich ta-
ciniskimi, a potem doszto do niemal catkowitej asymilacji chrzescijan
tradycji bizantyjskie;.

Jednak gdy w XV w. Turcy podbili Albani¢, wéwczas do potu-
dniowych Wloch oprécz katolickich Albanczykéw przybyli takze
prawostawni. Katolicy szybko si¢ zasymilowali. Natomiast wierni
tradycji bizantyjskiej nie chcieli przej$¢ do Kosciota taciniskiego, co
nie podobato si¢ biskupom tacifiskim. W XVI w. papieze dokonywali
przychylnych interwencji w celu zachowania bizantyjskich zwyczajéw
wsrdd tych chrzescijan. W 1742 r. papiez Benedykt XIV (1740-1758)
oglosit bulle Ezsi pastoralis, ktora miata na celu uregulowanie wspét-
istnienia tradycji lacinskiej i bizantyjskiej w potudniowej Italii, cho-
ciaz ta bulla nadal faworyzowata Kosciét taciniski. Réwnouprawnienie

rytéw nastapito dopiero pod koniec XIX w.

3 ].S. Gajek, R. Krzywicki, Koscioly wschodnie zjednoczone z Rzymem, s. 1495
R.C. Roberson, Chrzescijariskie Koscioly wschodnie, s. 165.

X Annuario Pontificio per l'anno 2024, Libreria Editrice Vaticana, Citta del
Vaticano 2024, s. 1298.
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Obecnie Koscidt ten sktada si¢ z dwoch eparchii o réwnej randze
oraz opactwa terytorialnego Santa Maria di Grottaferrata, niedaleko
Rzymu. Kosciét ten szczyci sig, ze nigdy zerwal jednosci z Rzymem.
Zarazem prawoslawni Albanczycy, ktérzy w XV w. przybyli do potu-
dniowych Wtoch, konwertowali do Kosciota katolickiego. Jednak tak
czy inaczej Kosciél ten nigdy nie zawieral zadnej formalnej unii ze

Stolica Apostolska®.

1.2. KOSCIOLY KATOLICKIE WYWODZACE SIE
Z ASYRYJSKIEGO KoSciotA WSCHODU

Z Asyryjskiego Kosciota Wschodu, ktéry zerwat jednos¢ kosciel-
ng z reszta chrzescijaistwa przez odrzucenie uchwat Soboru Efeskiego,
wywodza si¢ dwa Koscioty katolickie. Pierwszym z nich jest Chaldej-
ski Kosciét Katolicki. W okresie po wyprawach krzyzowych w XIII w.
z chrze$cijanami asyryjskimi nawigzali pierwsze kontakty misjonarze,
gléwnie dominikanie i franciszkanie. To doprowadzito do pojedyn-
czych konwersji biskupéw i zawarcia krétkotrwalych unii. Jedynie
w 1340 r. na Cyprze do unii przystapila wspélnota asyryjska. Zostata
ona potem odnowiona w 1445 r. z okazji Soboru Florenckiego®, jed-
nak z biegiem czasu przestata istnied.

Odkad w 1450 r. w Kosciele asyryjskim wprowadzono dziedzicze-
nie urzedu patriarchy-katolikosa z wuja na bratanka lub siostrzerica,
pojawit si¢ problem nepotyzmu, tak ze na tron patriarszy powotywano
nawet chtopcéw, w imieniu ktérych Kosciolem zarzadzata matka lub
starsza siostra. Kiedy w 1552 r. na patriarchg zostal wybrany Szymon
Denkha, cz¢$¢ biskupéw poparta Jana Sulake, ktéry z kolei zwrécit si¢
do Rzymu z prosba o unig. Papiez Juliusz III (1550-1555) przychy-
lit si¢ do tej prosby i oglosit go patriarcha Chaldejczykéw. Gdy Jan

5 R.C. Roberson, Chrzescijaniskie Koscioly wschodnie, s. 167-168.
%6 Sobér Florencki, Bulla unii z Chaldejczykami i Maronitami z Cypru Bene-
dictus sit Deus. .., s. 636—643.
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Sulaka powrécit do swej stolicy w Mosulu, rozpoczat szereg reform
w Kosciele chaldejskim, co spotkato si¢ ze zdecydowanym oporem ze
strony rywalizujacego patriarchy asyryjskiego. W 1555 r. Jan Sulaka
zostal pojmany przez pasz¢ Amadyia z Dijarbekir, poddany torturom
i zabity. Po jego $mierci stosunki Kosciota chaldejskiego z Rzymem
pogorszyly sig, a patriarcha Szymon XIII (1662-1700) zerwat unie.
W 1672 r. zostata zawarta lokalna unia ze stolica metropolitalng
w Dijarbekir na terenie Imperium Osmariskiego. Kolejne rozmowy
w sprawie zawarcia unii zaczgto prowadzi¢ z patriarchg Eliaszem XII
Denkha (1722-1778) i jego nastgpcami. Dopiero w 1830 r. Jan
Hormizd (1830-1838) zostal zatwierdzony przez papieza Piusa VIII
(1829-1830) na patriarche chaldejskich katolikéw z tytulem patriarchy
Babilonii z siedziba w Mosulu. Natomiast gdy patriarchg byt Emmanu-
el I Thomas (w latach 1900-1947), wigkszo$¢ cztonkéw Asyryjskiego
Kosciota Wschodu przystapita do unii. W ten sposéb niekatolicki Ko-
$cidt tej tradycji liczebnie jest mniejszy od Kosciota chaldejskiego® .
Drugi Kosciét katolicki wywodzacy si¢ z tej tradycji to Syro-
-Malabarski Kosciét Katolicki, ktérego wierni sa bezposrednimi po-
tomkami tzw. Chrzescijan $w. Tomasza, ktéry mial zalozy¢ pierwsze
wspdlnoty chrzescijariskie w Indiach. Kiedy w 1498 r. Portugalczycy
przybyli do wybrzezy Indii i zetkngli si¢ z tym Kosciotem, znajdowat
si¢ on w pelnej jednosci z Asyryjskim Kosciolem Wschodu w Persji.
Miejscowi chrzescijanie zyczliwie powitali Portugalczykéw, reprezen-
tujacych daleki Ko$ciét rzymski, ktéry cieszyt si¢ tam nadal wielkim
szacunkiem pomimo wielowiekowej izolacji. Jednak Portugalczycy
zaczeli tym chrzescijanom narzucaé prakeyki taciniskie, podwazajac
tym samym legalno$¢ zwyczajéw i struktur miejscowego Kosciota.
Wreszcie chrzescijanie malabarscy zostali podporzadkowani tacin-
skiemu arcybiskupowi Goa Aleksowi Menezesowi (1559-1617), ktdry

77 1.S. Gajek, R. Krzywicki, Koscioly wschodnie zjednoczone z Rzymem, s. 142~
143; R.C. Roberson, Chrzescijariskie Koscioly wschodnie, s. 169-170; M. Blaza,
T. Grodecki, Nestorianie — kim byli i kim sq dzisiaj?, s. 42—43.
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w 1599 r. zwotal synod w Diamper. Na mocy uchwat tego synodu do-
konano latynizacji tradycji malabarskiej w zakresie liturgii i szat litur-
gicznych. Wprowadzono obowiazkowy celibat i ustanowiono inkwizy-
cje. Usuniecie szeregu rodzimych zwyczajéw wzniecito protesty, ktére
w 1653 r. doprowadzily do zerwania z Rzymem. Cz¢$¢ duchowieristwa
i wiernych w 1665 r. weszta w komunig koscielna z Syryjskim Koscio-
tem Ortodoksyjnym, w wyniku czego przyjeli oni ryt zachodnio-sy-
ryjski, porzucajac tym samym swoj rodzimy ryt wschodnio-syryjski.
W ten spos6b powstat Syro-Malankarski Kosciét Ortodoksyjny?.

W 1656 r. w celu uspokojenia sytuacji papiez Aleksander VII
(1655-1667) wystat na Malabar karmelitéw. Ta misja doprowadzita
w koricu do powrotu do jednosci z Rzymem znacznej czgéci chrzesci-
jan malabarskich w 1662 r. Odtad pochodzacy z Europy karmelici byli
biskupami w Ko$ciele syro-malabarskim az do 1896 r., kiedy Stolica
Apostolska zorganizowata trzy wikariaty apostolskie dla Chrzescijan
$w. Tomasza (Trisur, Ernakulam i Changanacherry), ktérym odtad
przewodzili sami malabarczycy. W 1923 r. papiez Pius XI (1929-
1939) ustanowil prowincj¢ koscielng z siedzibg w Ernakulam. Bylo
to zwiazane z dynamicznym rozwojem Kosciota syro-malabarskiego.
Za pontyfikatu tegoz papieza w 1934 r. rozpoczgto proces reform li-
turgicznych majacych na celu powrét do pierwotnych zrédet liturgii
wschodnio-syryjskiej i tym samym usunigcie elementéw, ktdre poja-

wily si¢ w wyniku silnej latynizacji®.

1.3. KOSCIOLY KATOLICKIE WYWODZACE SIE
Z KosclotOw PRZEDCHALCEDONSKICH

W tej grupie Kosciotéw znajduja si¢ dwa nalezace do tradycji
zachodnio-syryjskiej, dwa nalezace do tradycji aleksandryjskiej oraz

2 ].S. Gajek, R. Krzywicki, Koscioly wschodnie zjednoczone z Rgymem, s. 124—
125; R.C. Roberson, Chrzescijariskie Koscioty wschodnie, s. 39.

» ].S. Gajek, R. Krzywicki, Koscioly wschodnie zjednoczone z Rzymem, s. 143~
144; R.C. Roberson, Chrzescijariskie Koscioly wschodnie, s. 172-173.
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Kosciét ormianiski. Wszystkie te Koscioly taczy fake nieprzyjecia przez
nie uchwat Soboru Chalcedonskiego (451), a zwlaszcza nauczania

o dwoch naturach Chrystusa, boskiej i ludzkiej.

1.3.1. KoScioty tradycji zachodnio-syryjskiej (antiochenskie))

Syryjski Kosciét Katolicki wywodzi si¢ z Syryjskiego Kosciota
Ortodoksyjnego, ktéry, nie przyjawszy orzeczeri Soboru Chalcedon-
skiego, zaczat istnie¢ obok Kosciota antiochenskiego, ktéry zachowat
jednos¢ z Konstantynopolem i Rzymem. A zatem, juz od V w. Syryj-
ski Kosciét Ortodoksyjny nie byt w komunii z Kosciotem katolickim.

Pierwsze kontakty tego Kosciota z Ko$ciotem taciriskim przy-
padaja na okres wypraw krzyzowych. Z przedstawicielami Kosciota
syryjskiego utrzymywali relacje przede wszystkim misjonarze rzym-
skokatoliccy, dominikanie i franciszkanie. Relacje migdzy tymi Ko-
$ciotami nacechowane byly zyczliwoscia, a niektdrzy biskupi syryjscy
wydawali si¢ zwolennikami unii z Rzymem, jednak do zadnej trwalej
unii nie doszto. W 1444 r. na Soborze Florenckim na mocy bulli Mu/-
ta et admirabilia miata zostal zawarta unia z Rzymem?, ale pozostata
ona jedynie na papierze.

Dopiero gdy od 1626 r. w Aleppo zacz¢li pracowal jezuici i ka-
pucyni, znalazto si¢ wérdd chrzeécijan syryjskich silne stronnictwo
zwolennikéw zawarcia unii z Rzymem. Gdy w 1662 r. zaczgta wa-
kowa¢ stolica patriarsza, woéwczas wysunigto jako kandydata na ten
urzad Andrzeja Achidzana (patriarcha w latach 1662-1677)%', kt6ry
przyjat unie, wysylajac do Rzymu katolickie wyznanie wiary. Nato-
miast przeciwnicy unii wybrali na patriarche Ignacego Abdulmasiha I
(1662-1686). Po $mierci Andrzeja wybrano na patriarche Piotra VI

3% Sobér Florencki, Bulla unii z Syryjczykami Multa et admirabilia [w:] Doku-
menty sobordw powszechnych, t. 3, s. 628-637.

31 Sakry biskupiej Andrzejowi Achidzanowi udzielit jako konsekrator maronic-
ki patriarcha Jan Bawab z Safry (Youhanna Bawwab el-Safrawi) (T 1656). Zob. Pa-
triarch Ignace André Akbidjan, hteps://www.catholic-hierarchy.org/bishop/bakhid.
heml (dostep: 12.02.2025).
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Szahbaddina (1678-1702), ktéry zachowat jednos¢ z Rzymem. Jed-
nak po tym pontyfikacie unia oficjalnie przestata funkcjonowacé. Byto
to zwigzane z polityka Imperium Osmanskiego, ktére popierato Sy-
ryjski Kosciét Ortodoksyjny, bedacy catkowicie zalezny od paristwa.

Jednak w 1782 r. na patriarch¢ syryjskiego zostat wybrany Mi-
chal Dzarweh (patriarcha w latach 1783-1800), ktéry juz wezesniej
jako biskup w 1774 r. konwertowat na katolicyzm. Jego intronizacja
w 1783 r. zostata zatwierdzona przez papieza Piusa VI (1775-1799).
Przeciwnicy unii wybrali na patriarch¢ Mateusza (patriarcha w latach
1782-1817). Odtad istniejg dwa Koscioly syryjskie tej tradycji: kato-
licki i ortodoksyjny.

W 1829 r. Paristwo Osmariskie uznato prawnie Syryjski Kosciét
Katolicki, a w 1831 r. ustanowiono Aleppo jako gléwna siedzibe tego
Kosciota, cho¢ w 1850 r. przeniesiono ja do Mardin w potudniowej
Turcji ze wzgledu na przesladowania chrzescijan w Aleppo. W 1888 r.
wprowadzono w tym Kosciele obowigzkowy celibat®.

Podczas I wojny $wiatowej Syryjski Kosciét Katolicki doznat
znacznych prze§ladowan, ktére zahamowaly rozwéj Syryjskiego Ko-
$ciofa Katolickiego kosztem Ortodoksyjnego Kosciota Syryjskiego.
Jednak kiedy na poczatku lat 20. XX w. siedziba patriarchatu zostata
przeniesiona do Bejrutu, dokad ucieklo wielu syryjskich chrzescijan
przed przesladowaniami, Kosciét ten zaczat si¢ rozwijaé i tworzyé
nowe struktury eklezjalne®.

Drugi Kosciét tej tradycji to Syro-Malankarski Kosciét Kato-
licki, ktéry swoimi korzeniami sigga Syro-Malabarskiego Kosciota
Ortodoksyjnego, wywodzacego si¢ z tradycji wschodnio-syryjskiej
(chaldejskiej). W wyniku zawarcia unii z Rzymem w 1599 r. Ko$ciét
syro-malabarski zostal poddany silnej latynizacji, co doprowadzito

do poszukiwania mozliwosci powrotu do jednosci z Asyryjskim Ko-

32 Obecnie w Katolickim Kosciele Syryjskim sa zonaci prezbiterzy i diakoni.
33 ].S. Gajek, R. Krzywicki, Koscioly wschodnie zjednoczone z Rzymem, s. 145—
146; R.C. Roberson, Chrzescijariskie Koscioty wschodnie, s. 183—184.
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$ciofem Wschodu. Poniewaz te préby si¢ nie powiodly, nawigzano
jednos¢ z Syryjskim Kosciotlem Ortodoksyjnym, ktéry nakazal tym
chrze$cijanom przyjaé teologic i liturgie zachodnio-syryjska. W ten
spos6b powstat wlasnie Syro-Malankarski Kosciét Ortodoksyjny, kté-
ry porzucil swoja rodzima teologig i liturgi¢ wschodnio-syryjska (do-
tychczasowi ,,nestorianie” stali sie ,,monofizytami”)*.

W XVIII w. podejmowane byly pojedyncze préby kontaktu
z Rzymem przez Syro-Malankarski Kosciét Ortodoksyjny, ale ze
wzgledu na podzialy w samym tym Kosciele, skutkujace istnieniem
kilku zwalczajacych si¢ struktur eklezjalnych, nie przyniosly one zna-
czacych rezultatow. W XIX w. i na poczatku XX czgé¢ chrzeécijan
malankarskich widziata w unii z Rzymem remedium na usuniecie we-
wnetrznych podziatéw i szans¢ wdrozenia konkretnych reform w celu
ozywienia i rozwoju tego Kosciota. Jednak dopiero w 1926 r. pigciu
biskupéw bedacych w opozycji do patriarchy Syryjskiego Kosciota
Ortodoksyjnego desygnowata jednego sposrdd siebie, Mar Iwaniosa
(1882-1953), do podjecia negocjacji ze Stolicg Apostolska. Biskupi
malankarscy postawili dwa zasadnicze warunki: aby zostata zachowa-
na liturgia zachodnio-syryjska, a biskupi pozostali na swoich stoli-
cach. Rzym zgodzit si¢ na te warunki, ale postawitl tez swoje: wszyscy
biskupi majg ztozy¢ wyznanie wiary oraz podda¢ si¢ weryfikacji waz-
nosci ich chrztu i $wigcent. Na te warunki przystalo dwéch biskupéw,
Mar Iwanios i Mar Teofilos (1891-1956), wraz z jednym prezbiterem,
diakonem i $wieckim. Ich przyjecie do Kosciota katolickiego miato
miejsce 20 wrzesnia 1930 r. Niedlugo potem do jednosci z Rzymem
przystapily dwa zgromadzenia zakonne (mgskie i zeniskie). Ponadto
w latach 30. XX w. do Syro-Malankarskiego Kos$ciota Katolickie-
go przeszto dwoéch biskupéw Syryjskiego Kosciola Ortodoksyjnego.

3 1.S. Gajek, R. Krzywicki, Kosciody wschodnie zjednoczone z Rzymem, s. 124—
125; R.C. Roberson, Chrzescijariskie Koscioly wschodnie, s. 39.
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W kolejnych latach Syro-Malankarski Kosciét Katolicki bardzo dyna-

micznie si¢ rozwijal®.

1.3.2. KoScioty tradyciji aleksandryjskiej

W Koptyjskim Kosciele Ortodoksyjnym pierwsze zainteresowanie
unig z Rzymem mozna zaobserwowa¢ dopiero w 1I potowie XIII w.,
ale nie przyniosto ono zadnego miarodajnego rezultatu. Dopiero
delegacja wystana przez papieza koptyjskiego Jana XI (1427-1452)
na Sobér Florencki przyjeta bulle unijng Cantate Domino podpisana
przez papieza Eugeniusza IV (1431-1447) w 1442 r.%. Jednak ten aket
nie mial poparcia w samym Egipcie, dlatego nigdy nie wszedt w zycie.
Ponowna préba unii z podobnym skutkiem miata miejsce w 1597 r.,
kt6rg formalnie zawarli papiez Klemens VIII (1592-1605) i papiez
koptyjski Gabriel VIII (1587-1603). Rokowania prowadzone przez
obie strony w XII w. réwniez nie doprowadzily do zawarcia unii, cho¢
juz w tym czasie wéréd Koptéw zaczeli dziata¢ katoliccy misjonarze,
zwlaszcza franciszkanie, kapucyni i jezuici.

W 1739 r. koptyjski biskup Jerozolimy Atanazy (1725-1766),
rezydujacy w Kairze jako wikariusz generalny papieza koptyjskiego,
zlozyt w Rzymie katolickie wyznanie wiary, a papiez Benedykt XIV
w 1741 r. mianowat go wikariuszem apostolskim dla Koptéw-unitéw
w liczbie ok. 2000 wiernych. Jednak gdy w 1744 r. Atanazy powrécit
do Koptyjskiego Kosciota Ortodoksyjnego, administratorem apostol-
skim dla tej grupy wiernych zostat ks. Justo Maragi (1744—1748). Po
jego $mierci urzad ten zachowat si¢. W 1761 r. papiez Klemens XIII
(1758-1769) erygowal wikariat apostolski, na czele ktérego stanat
abp Antoni Fulaifil. Odtad na czele katolickich Koptéw staje wika-

riusz apostolski.

3 ].S. Gajek, R. Krzywicki, Koscioly wschodnie zjednoczone z Raymem, s. 147
R.C. Roberson, Chrzescijariskie Koscioly wschodnie, s. 185.

3 Sobér Florencki, Bulla unii z Koptami Cantate Domino [w:] Dokumenty
soboréw powszechnych, t. 3, s. 571-619.
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W 1824 r. Stolica Apostolska po raz pierwszy erygowata patriar-
chat, bl¢dnie mniemajac, ze taka byta intencja wicekréla osmarskie-
go Muhammada Aliego (1805-1848). Dopiero pig¢ lat pézniej wha-
dze osmariskie pozwolily katolickim Koptom na budowg wlasnych
$wiatyn. Ponowne erygowanie patriarchatu w Aleksandrii (z siedziba
w Kairze) powiodto si¢ dopiero w 1895 r. za pontyfikatu Leona XIII
(1878-1903), gléwnie dzigki temu, ze od 1882 r. Egipt znajdowal
si¢ pod panowaniem brytyjskim. W tym tez czasie zostaly utworzone
diecezje: Teby z siedzibg w Sohadz i Hermanopolis z siedziba w Minja.

Pierwszy patriarcha koptyjski zostal wybrany na Synodzie Koptyj-
skiego Kosciota Katolickiego w 1898 r. Zostat nim Cyryl II Makarios
(1898-1908). Synod ten wprowadzit do tego Kosciota wiele zwycza-
jow faciniskich. Ze wzgledu na spora opozycje, z ktérg musiat zma-
gad si¢ patriarcha, zrezygnowat on z urzgdu w 1908 r. Odtad stolica
patriarsza wakowata az do 1947 r., kiedy kolejnym patriarcha zostat
Marek II Chuzam (1947-1958)%.

Drugi przedstawiciel tradycji aleksandryjskiej to Etiopski Kosciét
Kartolicki, ktéry wywodzi si¢ z Etiopskiego Kosciota Ortodoksyjnego,
bedacego duchowg cérka Koptyjskiego Kosciota Ortodoksyjnego™.
Pierwsi misjonarze katoliccy przybyli do Etiopii w XIV w. W 1439 r.
papiez Eugeniusz IV wystat zaproszenie do cesarza Zary Jaykoba Kon-
stantyna (1434—1468), aby sktoni¢ go do zawarcia unii z Rzymem.
Zachgety te nie spowodowaly jednak zadnych dziatar w tym kierunku.

W XVI w. do Etiopii przybyli Portugalczycy, aby wesprze¢ militar-
nie mieszkadcéw przed islamskimi najezdZzcami. W 1517 r. za posred-
nictwem Portugalii papiez Leon X (1513—1521) mianowat Franciszka
Alvareza (t1541) swoim przedstawicielem na dworze cesarza Lybne
Dyngyla (1508-1540). W trakcie szescioletniego pobytu na dworze

cesarskim Alvarez prowadzit zagorzate dysputy teologiczne, zapoznajac

37 ].S. Gajek, R. Krzywicki, Koscioly wschodnie zjednoczone z Rzymem, s. 1515
R.C. Roberson, Chrzescijariskie Koscioly wschodnie, s. 179-180.
3 1.S. Gajek, T. Wyszomirski, Starozytne Koscioly wschodnie, s. 130.
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Etiopczykéw z katolicka chrystologia. Za czaséw cesarza Klaudiusza
(1540-1559) do unii zaczgli naklania¢ Etiopczykéw jezuici. Jednak
te namowy nie przynosity oczekiwanych rezultatéw. Z biegiem czasu
przychylno$¢ wltadcéw wobec katolickich misjonarzy wzrastata.

Dzigki wysitkom jezuity o. Pedro Paeza (1564-1622) w 1622 r.
cesarz Susnyjos I (1607-1632) przyjat katolicyzm, ktéry w tymze
roku zostal ogloszony religia pafistwowa. Po $mierci o. Paeza istotng
rolg zaczal odgrywad inny jezuita, o. Alfonso Mendez (1579-1659),
ktérego w 1623 r., niedtugo przed swoja $miercia, papiez Grzegorz XV
(1554-1623) mianowal patriarchg Etiopii. W 1626 r. Mendez przy-
byt do Etiopii i wtedy oficjalnie zostata ogloszona unia. Nowy patriar-
cha sitg wprowadzat zwyczaje facifiskie do liturgii i dyscypliny kosciel-
nej, zakazujac praktykowania rodzimych tradycji. W celu wdrazania
nowych zwyczajéw nakazywal uzywaé przemocy, co doprowadzito
do wszczecia krwawej wojny domowej. Po $mierci Susnyjosa jego syn
i nastepca Fasiledes (1632-1667) przywrécit tradycyjng wiare Etiop-
czykéw. W 1636 r. Mendez zostal wygnany, cz¢$¢ misjonarzy zostata
zabita, a sama unia z Rzymem po dziesi¢ciu latach istnienia zostata
zerwana. Odtad tez na 200 lat Etiopia wlasciwie pozostata zamknicta
dla misjonarzy katolickich.

W 1838 r. katolicka misja etiopska wznowita dzialalnos¢, kiedy
lazarysta Giuseppe Sapeto (1811-1895) osiadl w Adua, niedaleko
Erytrei. Pomimo tego, ze spofeczenistwo etiopskie nadal bylo wrogo
nastawione do katolickich misjonarzy, o. Sapeto potrafit sobie zjed-
na¢ miejscows ludno$é. Rok péiniej zostata utworzona prefektura
apostolska, na czele ktérej stanat bl. Justyn de Jacobis (1800-1860),
ktéry w 1847 r. zostat biskupem. Ta dziatalno$¢ misyjna wydata naj-
wigkszy owoc w Erytrei.

W 1846 r. zostaly erygowane dwa wikariaty apostolskie: wikariat
Abisynii zarzadzany przez lazarystéw i wikariat Galla w potudniowe;j
Etiopii zarzadzany przez wloskich kapucynéw. Z biegiem czasu przy-
bywato coraz wigcej rodzimych powotari. Etiopski Kosciét Katolicki
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moégl prowadzi¢ w sposéb nieskrepowany dziatalnos¢ misyjna, w du-
zej mierze dlatego, ze od 1889 r. Erytrea znajdowala si¢ pod kontro-
la wloska, a Etiopia w latach 1935-1941 znajdowata si¢ pod wloska
okupagja.

Pierwszym biskupem Etiopczykiem w tym Kosciele zostat
w 1930 r. Kidane-Mariam Kassa (1886-1951). Pius XII (1939-1958)
erygowal w 1951 r. dwa egzarchaty apostolskie®®, odpowiednio dla
Etiopii i Erytrei, powierzajac ich zwierzchnictwo miejscowemu du-
chowienistwu. Natomiast Jan XXIII (1958-1963) w 1961 r. utworzyt
metropoli¢ z siedzibg w Addis Abebie wraz z diecezjami ze stolicami

biskupimi w Asmarze i Adigrat®.

1.3.3. Ormianski Kosciot Katolicki

W XII w. krzyzowcy nawiazali kontakty z Ormianskim Koscio-
tem Apostolskim na terytorium Ormiariskiego Krélestwa Cylicji,
przez ktére przechodzili zmierzajac do Ziemi Swietej. W wyniku tych
kontaktéw w 1198 r. Ormianie zamieszkujacy to krélestwo zawarli
uni¢ z Rzymem, ktérej nie przyjeli Ormianie spoza Cylicji. Unia ta
przetrwata az do 1375 ., kiedy Ormiariskie Krélestwo Cylicji zostato
podbite przez Tataréw. W tym okresie wiele elementéw liturgii Ko-
Sciota faciriskiego zostato wprowadzonych do liturgii ormiariskie;.

Kolejna unia zostata ogloszona na Soborze Florenckim w 1439 r.
bullg papieza Eugeniusza IV Exultate Deo*'. Unia ta okazata si¢ krétko-
trwala. Jednak sama bulla soborowa pozostata podstawa doktrynalng
dla Ormianiskiego Kosciota Katolickiego utworzonego w 1742 r. Do
dtugotrwalej unii doszlo na terytorium Rzeczypospolitej, na terenie

ktérej od XIV w. istniato biskupstwo ormianskie. Sama unia zostata

¥ Egzarchat apostolski to w Kosciele faciriskim odpowiednik administratury
apostolskiej erygowanej na state.

“T.S. Gajek, R. Krzywicki, Kosciody wschodnie zjednoczone z Rzymem, s. 152—
153; R.C. Roberson, Chrzescijariskie Koscioty wschodnie, s. 181-182.

4 Sobér Florencki, Bulla unii z Ormianami Exultate Deo [w:] Dokumenty so-

boréw powszechnych, t. 3, s. 492-543.
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proklamowana w 1635 r. Najpierw ormiariski arcybiskup Iwowski Mi-
kotaj Torosowicz (biskup w latach 1627-1681) w 1630 r. ztozyl wy-
znanie wiary w kosciele karmelitéw we Lwowie, a pig¢ lat pézniej zto-
zyl je przed papiezem Urbanem VIII (1623-1644) w Rzymie. Sama
recepcja unii okazata si¢ by¢ dlugim procesem, a do jej umocnienia
przyczynili si¢ jezuici i teatyni. Ormiariskie arcybiskupstwo lwow-
skie podlegato bezposrednio Stolicy Apostolskiej i istniato ono az do
1944 1., kiedy Lwéw znalazt si¢ w granicach ZSRR. Po II wojnie $wia-
towej cz¢$¢ wiernych wyemigrowata do Gdariska, Gliwic i Krakowa.

Na podobienistwo unii Ormian lwowskich ogloszono uni¢ w Sied-
miogrodzie w XVII w. Jednak oddzielny ordynariat dla Ormian erygo-
wano dopiero w 1930 r.2.

W 1720 r. nowo wybrany katolikos Cylicji Abraham Ardziwian
(1679-1749) opowiedzial si¢ za odnowieniem unii z Rzymem, kt6ra
wygasta wraz z upadkiem Ormiariskiego Krélestwa Cylicji w 1375 r.
W 1742 r. Benedykt XIV zatwierdzil patriarch¢ na urzedzie. Pierwot-
nie siedzibg patriarchy Cylicji byt Kraim, a potem Bzommar w Libanie.
Jurysdykeja tego patriarchy obejmowata potudniowe prowincje Impe-
rium Osmanskiego. W 1867 r. Pius IX (1846-1878) przeni6st siedzi-
be katolickiego patriarchy ormiariskiego do Konstantynopola, ponie-
waz w 1829 r. wladze osmariskie zorganizowaly wspdlnote katolickich
Ormian jako odr¢bny milet. W ten sposéb ten patriarcha byt juz nie
tylko przywddca duchowym, ale stat si¢ réwniez przywodca $wieckim.
Z tego powodu zamieszkiwanie w stolicy Imperium Osmariskiego uta-
twialo patriarsze kontakty z wtadzami padstwowymi.

Ormiariscy katolicy do$wiadczyli okrutnych przesladowan ze
strony Paristwa Osmanskiego juz w XIX w., jak tez podczas I woj-
ny $wiatowej, podczas ktdrej dokonano eksterminacji do 100 tysigcy
katolickich Ormian, w tym 7 biskupéw, 130 ksiezy i 47 zakonnic.
Ze wzgledu na radykalne zmniejszenie si¢ populacji Ormian w Turcji

2 Ordinariate of Romania (Armenian), http://www.catholic-hierarchy.org/dio-
cese/droar.html (dostep: 14.02.2025).
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Synod Ormiariskiego Kosciota Katolickiego, ktéry odbyt si¢ w Rzy-
mie w 1928 r., zdecydowat o przeniesieniu siedziby patriarchatu do
Bejrutu (Liban).

W 1828 r. obszary historycznej Armenii znalazty si¢ w granicach
Rosji, dlatego Pius IX erygowal w 1850 r. diecezj¢ Artvin dla ormiani-
skich katolikéw w Rosji. Jednak antykatolicka polityka caratu dopro-
wadzita pod koniec XIX w. do faktycznej likwidacji tej diecezji®.

1.4. KOSCIotY KATOLICKIE WYWODZACE SIE
Z KOSCIOtA PRAWOStAWNEGO

Kosciét prawostawny wywodzi si¢ z tradycji bizantyjskiej. Przyjat
on uchwaty Soboru Chalcedoriskiego (451) oraz kolejnych soboréw po-
wszechnych: Konstantynopolitariskiego II (553), Konstantynopolitari-
skiego III (680—681) oraz Nicejskiego II (787). W ten sposéb prawo-
stawie przyjeto nauczanie siedmiu pierwszych soboréw ekumenicznych,
zachowujac przy tym wierno$¢ wladcom bizantyjskim, w przeciwien-
stwie do tych chrzescijan, ktdrzy poszczegdlne sobory odrzucali.

Chrzescijanie bizantyjscy zostali nazwani melchitami. To stowo
wywodzi si¢ z jezykéw syryjskiego i arabskiego, thumaczy si¢ jako
Lkrol”. Pierwotnie oznaczato tych chrzescijan, kedrzy przyjeli chrysto-
logi¢ Soboru Chalcedoniskiego, potwierdzong przez cesarza bizantyj-
skiego Marcjana (450—457). Z biegiem czasu Koscioly tradycji bizan-
tyjskiej zaczgto takze nazywal Ko$ciotami cesarskimi, co whasciwie
jest synonimem pojecia ,,Koscioty melchickie”. Najwazniejsza stolica
biskupia dla tradycji bizantyjskiej pozostawal niezmiennie Konstan-
tynopol, a nastgpne stolice w precedencji to: Aleksandria, Antiochia

i Jerozolima*.

#1.S. Gajek, R. Krzywicki, Koscioly wschodnie zjednoczone z Rzymem, s. 154—
155; R.C. Roberson, Chrzescijariskie Koscioty wschodnie, s. 175-177.

# R.C. Roberson, Chrzescijariskie Koscioty wschodnie, s. 188; K. Ware, Koscidt
prawostawny, W. Misijuk (ttum.), Orthdruk, Bialystok 2002, s. 24-50.
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Juz w pierwszym tysiacleciu chrzescijaristwa dochodzito do kon-
fliktéw miedzy Ko$ciotem bizantyjskim a Rzymem, w wyniku kté-
rych jedno$¢ eklezjalna byla zrywana, a nastgpnie przywracana®.
Natomiast rok 1054, ktéry inicjuje wielka schizme, nie oznaczat od
razu definitywnego zerwania jedno$ci migdzy bizantyjskim Wscho-
dem i tacifiskim Zachodem, choc¢by z tego powodu, ze sam konflikt
migdzy legatem papieskim kardynalem Humbertem z Silva Candi-
da (11061) a patriarchg Konstantynopola Michatem Cerulariuszem
(1043-1058) miat charakter lokalny i dotyczyt przede wszystkim Ko-
$ciota rzymskiego i Kosciofa konstantynopolitariskiego®.

Za przyklad moze postuzy¢ Rus, na terenie ktérej jednosé ekle-
zjalna miedzy Wschodem i Zachodem utrzymywata si¢ az do korica
XII w., kiedy to pod wptywem duchownych przybywajacych z Kon-
stantynopola zacz¢ta wzrasta¢ swiadomo$¢ zaistnialej schizmy migdzy
Kosciotem bizantyjskim i tacinskim. Natomiast ze strony Kosciota
rzymskiego na brak jednosci z Kosciotem ruskim wskazuje dopiero
list apostolski papieza Innocentego III (1198-1216) Licet hactenus
(1207). Papiez pisze w nim, ze przysle na Rus swojego legata w celu

przywrdcenia jednosci z Rzymem®.

® M. Blaza, Kiedy nastqpita Wielka Schizma? ,Przeglad Powszechny” 2000,
nr 950, z. 10, s. 44-56. Chodzi tu m.in. o schizmg akacjaniska (484-519), spory
dotyczace herezji monoteletyzmu i ikonoklazmu oraz o schizme focjariska.

% E. Przekop, Rzym-Konstantynopol na drogach podziatu i pojednania, Warmin-
skie Wydawnictwo Diecezjalne, Olsztyn 1987, s. 45-51; E Dvornik, Bizancjum
a prymat Rgymu, PAX, Warszawa 1985, s. 90-110; G. Ostrogorski, Dzicje Bizan-
¢jum, Patistwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1968, s. 276-278; M. Blaza,
Kiedy nastapita Wielka Schizma? s. 56-57.

7 Documenta Pontificum Romanorum historiam Ucrainae illustrantia, A.G. We-
lykyj (ed.), t. 1, PP. Basiliani, Romae 1954, nr 3, s. 11-12; Innocenty III, Ut le-
gatum apostolicae sedis honorifice pertractent [w:] Patrologiae cursus completus. Series
Latina, ].-P. Migne (oprac.), t. 215, Wydawnictwo J.-P. Migne’a, Paris 1855, X, 138,
kol. 1232D-1234B; B. Kumor, Problem jednosci Kosciola na Rusi z Kosciotem kato-
lickim do kotica XII wieku [w:] Teologia i kultura duchowa starej Rusi, W. Hryniewicz,
J.S. Gajek (red.), Redakcja Wydawnicew KUL, Lublin 1993, s. 135; M. Blaza, Kie-
dy nastqpita Wielka Schizma?, s. 58-59.
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W drugim tysiacleciu podj¢to wiele inicjatyw w celu przywré-
cenia jednosci Kosciota prawostawnego z Rzymem. Najpierw stara-
no si¢ ja odnowi¢ na soborach powszechnych, zwotanych przez pa-
pieza, aby na takim zgromadzeniu uni¢ mégt zawrzeé caly Kosciét
prawostawny. Jednak te wysitki nie powiodly sie. Z kolei od XVI w.,
juz po wybuchu Reformacji, poszczegélne Koscioly lokalne zawiera-
ty unie koscielne z Kosciotem rzymskokatolickim. Pierwsza sposréd
nich byta unia brzeska (1596), ktdrej spadkobiercy stanowig obec-
nie najliczniejsza wspélnote wérdéd wszystkich katolickich Kosciotéw
wschodnich. Kolejne unie byly zawierane w XVII i XVIII w. Wreszcie
niektére Koscioly tej tradycji powstaly pdzniej z powodu zmian geo-
politycznych i potrzeb duszpasterskich.

Ponizszy zarys historyczny katolickich Ko$cioléw tradycji bizan-
tyjskiej bedzie mial charakter syntetyczny ze wzgledu na to, ze Ko-
Scioly te stanowily i nadal stanowia najwicksza wspélnote katolickich
Kosciotéw wschodnich. Obecnie katolicy bizantyjscy stanowia razem
okolo 42% populacji wszystkich katolickich Kosciotéw wschodnich®.
Jednak nowe struktury koscielne, ktére powstaty dla katolikéw trady-
¢ji bizantyjskiej juz po ogloszeniu dekretu Orientalium Ecclesiarum,

nie beda tutaj przedmiotem naszych zainteresowan.

1.4.1. Sobory unijne

Powszechnie przyjmuje si¢, ze pierwsze préby przywrécenia unii
z Grekami po wielkiej schizmie mialy miejsce na tzw. soborach unij-
nych: II Soborze Lyonskim (1274) i Soborze Florenckim. Jednak
w rzeczywistosci juz papiez Innocenty III, zwotujac IV Sobér La-

terariski (1215), mial zamiar zajaé si¢ na nim przywréceniem unii

# Wedlug danych z 2017 r. wszystkich wiernych katolickich Kosciotéw
wschodnich byto 17 799 131, z czego 7 556 240 to cztonkowie katolickich Koscio-
6w tradycji bizantyjskiej. Dane za: Eastern Catholic Churches Statistics, R.G. Rober-
son (oprac.), https://cnewa.org/eastern-christian-churches/eastern-catholic-church-
es-statistics/ (dostep: 15.02.2025).
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koscielnej ze Wschodem. Zreszta w Konstantynopolu byli takze du-
chowni, ktérzy jeszcze przed zwotaniem tego soboru prosili papieza
o utworzenie unickiego Kosciola greckiego, ktéremu przewodzitby
patriarcha niezalezny od Kosciota taciniskiego i dbajacy o zachowanie
wschodniej tradycji®. Ta prosba byta z pewnoscig préba ratowania
tradycji bizantyjskiej na terytorium istniejacego wéwczas Cesarstwa
Laciniskiego, ktére powstalo w wyniku haniebnego zdobycia i spla-
drowania Konstantynopola przez krzyzowcéw w 1204 r.

Obrady i postanowienia soboru nie sprzyjaly jednak zawarciu ja-
kiegokolwiek porozumienia z Grekami. taciniska dominacje odczu-
walo si¢ na kazdym kroku. Na sobér przybyto dwéch patriarchéw
taciniskich z Konstantynopola i Antiochii. Inni duchowni, ktdrzy
uczestniczyli w tym soborze, pochodzili z Zachodu. Wyjatek sta-
nowita delegacja greckiego patriarchy aleksandryjskiego Mikotaja I
(1210-1243), ktérego reprezentowat diakon German. Przybyta ona
na wyrazne zaproszenie papieza, ktéry w liscie apostolskim Ex litteris
quas (1213) zaprosit patriarch¢ na sob6r do Rzymu®. Greccey patriar-
chowie aleksandryjscy wspétpracowali bowiem z krzyzowcami, a na
prosbe patriarchy Mikotaja papiez poczynil nawet pewne znaczace
kroki, aby zapobiec przesladowaniom chrzescijan w Egipcie przez
Turkéw seldzuckich®.

W wyznaniu wiary tego soboru podkreslono, ze Duch Swiety
w réwnym stopniu (pariter) pochodzi od Ojca i Syna (Filiogue)*.
W rozdziale pt. O zuchwatosci Grekéw wobec tacinnikéw uczestnicy
soboru zabronili duchownym greckim pod kara ekskomuniki obmy-

© E. Przekop, Rzym-Konstantynopol...,s. 57.

0 Innocenty III, Patriarchae Alexandrino. Consolatur eum et invitat ad con-
cilium [w:] Patrologiae cursus completus. Series Latina, ].-P. Migne (oprac.), t. 216,
Wydawnictwo J.-P. Migne’a, Paris 1855, XII, 34, kol. 828B—830A.

5! B. Kumor, Problem jednosci Kosciota. .., s. 127-128.

52 Sobdr Laterariski IV, O wierze katolickiej [w:] Dokumenty soboréw powszech-
nych, t. 2, A. Baron, H. Pietras (oprac.), Wydawnictwo WAM, Krakéw 2002,
s. 220-221.
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wania oltarzy po odprawieniu Mszy faciniskiej oraz udzielania ponow-
nego chrztu dzieciom ochrzczonych przez faciniskich duchownych™.
W kolejnym rozdziale sobdér potwierdza starozytng precedencje pa-
triarchéw wschodnich: Konstantynopola, Aleksandrii, Antiochii
i Jerozolimy. Jednak nakazal, aby nowo ustanowieni patriarchowie
prosili papieza o paliusz i aby skladali przysiege wiernosci Stolicy
Apostolskiej. Dopiero potem beda mogli sami naktadaé paliusze me-
tropolitom zaleznym od nich.

W rozdziale O réznych obrzgdkach w tej samej wierze zabroniono,
aby na jednym terytorium byt wigcej niz jeden biskup. Dla innego
obrzadku ma by¢ mianowany przez biskupa odpowiedni wikariusz,
tej samej narodowosci co wierni, dla ktérych jest on ustanawiany.
Z kontekstu i ducha tego zarzadzenia wynika, ze biskup z zasady wi-
nien by¢ tacinnikiem®. Natomiast w rozdziale O karaniu niepowscig-
gliwosci kleru zapisano, ze ,.ci, ktérzy zgodnie ze zwyczajem przyjetym
w ich stronach, nie zrezygnowali z pozycia malzenskiego, jesli upadna
[w tym wzgledzie], poniosa cigzsza karg, poniewaz moga korzystad
z legalnego matzestwa™®. Ten zakaz moze by¢ odczytany jako wpro-
wadzanie celibatu w Kosciele bizantyjskim. Tymczasem jeszcze na po-
czatku XIII w. w niektdrych regionach w Kosciele taciriskim byli zo-
naci duchowni, mimo tego, ze wcze$niejsze przepisy tego zabraniaty™.

Na Soborze Lateraniskim IV domagano si¢ wlasciwie, aby Grecy

catkowicie podporzadkowali si¢ zwyczajom panujacym w Cesarstwie

53 Sobér Lateranski 1V, O zuchwatosci Grekéw wobec Eacinnikéw [w:] Doku-
menty sobordw powszechnych, t. 2, s. 234-237.

> Sobér Laterariski 1V, O godnosci patriarchéw [w:] Dokumenty soboréw po-
wszechnych, t. 2, s. 236-237.

55 Sobér Lateranski IV, O réznych obrzqdkach w tej samej wierze [w:] Doku-
menty soboréw powszechnych, t. 2, s. 244-245; E. Przekop, Rzym-Konstantynopol. ..,
s. 58.

°¢ Sobér Lateraniski IV, O karaniu niepowsciggliwosci kleru [w:] Dokumenty
sobordw powszechnych, t. 2, s. 252-253.

57 E. Przekop, Rzym-Konstantynopol..., s. 58; Sobdr Lateranski IV, O karaniu
niepowsciggliwosci kleru [w:] Dokumenty soboréw powszechnych, t. 2, s. 252.
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Laciniskim, w tym faciiskiemu patriarsze Konstantynopola. W reak-
¢ji na to Grecy tym bardziej widzieli ratunek w patriarsze greckim,
ktérego nowa siedzibg stata si¢ Nicea®®. Ponadto w 1219 r. nastgpca
Innocentego III, papiez Honoriusz IIT (1216-1227), pomimo tego,
ze delegacja greckiego patriarchy Aleksandrii wzigta udziat w Sobo-
rze Laterariskim IV, mianowat Atanazego z Clermontu taciriskim pa-
triarchg Aleksandrii. Tym samym Rzym przestal uznawaé legalnosé
linii patriarchéw greckich tej stolicy biskupiej. Powody tej decyzji nie
sa znane”. W kazdym razie odtad Rzym utracit jedno$¢ eklezjalng
z ostatnim patriarchatem tradycji bizantyjskie;.

Pierwszym soborem, kt6ry bezposrednio mial na celu ustanowie-
nie unii migdzy Rzymem a Konstantynopolem, byt II Sobér Lyonski
(1274). Z inicjatywa wyszed! cesarz bizantyjski Michal VIII Paleolog
(1259-1282), jednak z przyczyn przede wszystkim politycznych. Ist-
nieniu Cesarstwa Bizantyjskiego zagrazali bowiem w pierwszym rz¢-
dzie Turcy seldzuccy oraz Karol I Andegawenski (11285), a takie
Mongotowie, Wegrzy i Bulgarzy. Cesarz Michat liczyt wige na pomoc
wojskowa z Zachodu i dlatego wystat do papieza Grzegorza X (11276)
swoich postéw z propozycja catkowitego poddania Kosciota bizantyj-

skiego Kosciotowi rzymskiemu. To wlasnie poselstwo miato decydu-

8 E. Przekop, Rezym-Konstantynopol..., s. 58. Po zdobyciu Konstantynopola
przez krzyzowcéw (1204) zostato przez nich utworzone Cesarstwo Laciskie. Na-
tomiast Grecy utworzyli kilka paristw na terytorium dotychczasowego cesarstwa
Bizantyjskiego. Jednym sposréd nich bylo Cesarstwo Nicejskie. Jego pierwszym
cesarzem byt Teodor I Laskarys (1204-1222). Od czasu, kiedy cesarz Teodor mia-
nowal Michata IV Autorejana (1206-1212) na patriarche, siedziba dotychczaso-
wych patriarchéw Konstantynopola zostala przeniesiona do Nicei. Taki stan rzeczy
utrzymywat si¢ az do zajecia Konstantynopola przez wojska Cesarstwa Nicejskiego
w 1261 r., w wyniku czego upadlo Cesarstwo Laciniskie. Zob. V. Grumel, 77aizé
d’études byzantines, t. 1, La chronologie, Presses universitaires de France, Paris 1958,
s. 436; G. Ostrogorski, Dzieje Bizancjum, s. 341-342.

' B. Kumor, Problem jednosci Kosciota..., s. 128; M. Blaza, Kiedy nastgpita
Wielka Schizma?, s. 60.
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jacy wplyw na zwotanie soboru powszechnego do Lyonu, miasta wol-
nego od wplywéw wrogiego Bizancjum Karola I Andegawenskiego®.

Na Soborze Lyonskim II odczytano Wyznanie wiary Michata Pa-
leologa, ktére wezesniej (w 1267 r.) zostalo juz zaaprobowane przez
papieza Klemensa IV (1265-1268). Zawierato ono zachodnia nauke
o Filioque, o czy$écu, o prymacie Kosciota rzymskiego oraz schola-
styczng nauke o siedmiu sakramentach. W tym Wjznaniu wiary zo-
stata potwierdzona taciriska praktyka udzielania sakramentu bierzmo-
wania przez biskupa poprzez natozenie rak i namaszczenie krzyzmem.
Uznana zostata wazno$¢ chrztu facinnikéw oraz potwierdzona waz-
no$¢ Eucharystii sprawowanej na chlebie przasnym, przy jednocze-
snym niekwestionowaniu uzywania chleba kwaszonego w Kosciele
bizantyjskim®'. Po zawarciu unii Grzegorz X zaintonowat 7¢ Deum,
w ktérym dwukrotnie powtdrzono stowo Filioque®.

Unia zawarta na tym soborze nie przyjeta si¢ na Wschodzie. De-
finitywnie zostata zerwana za pontyfikatu papieza Marcina IV (1281—
1285), ktéry ekskomunikowat cesarza Michata za to, ze Grecy nie
mieli zamiaru jej przyja¢. W koricu sam cesarz zerwat t¢ uni¢. Mimo
to zostal ekskomunikowany takze przez Kosciél grecki, a po $mier-
ci zostal pozbawiony pogrzebu chrzescijariskiego. Nastgpca Micha-
ta VIII, Andronik II Paleolog (1282-1328) oficjalnie zerwal unie®.

Unia lyoniska nie miala szans na powodzenie, poniewaz zawarto
ja przede wszystkim z motywdéw politycznych, pospiesznie, a w sa-
mych dokumentach obecna byta gtéwnie mysl teologii zachodnie;j,
przedkiadana delegacji greckiej jedynie do aprobaty, a nie do dyskusji.
Jednak po II Soborze Lyoriskim (1274) teologia bizantyjska zaczgta

8 J. Dyl, Sobory powszechne w drugim tysigcleciu chrzescijanstwa, Wydawnic-
two Diecezji Tarnowskiej, Tarnéw 1997, s. 58-59.

' TI Sobér Lyonski, Wyznanie wiary cesarza Michata Paleologa [w:] Breviarium
fidei. Wybér doktrynalnych wypowiedzi Kosciofa, 1. Bokwa (red.), Ksiggarnia $w. Woj-
ciecha, Poznan 2007, nr. 253-256, s. 151-154.

2], Dyl, Sobory powszechne..., s. 61.

8 J. Dyl, Sobory powszechne. .., s. 66; K. Ware, Koscidt prawostawny, s. 71.
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czerpaé z mysli teologii scholastycznej, co mozna na przyktad zauwa-
zy¢ w nauce prawostawnej dotyczacej sakramentow®.

Na Soborze Florenckim (1438-1439) po raz kolejny starano si¢
doprowadzi¢ do zawarcia unii Kosciota greckiego z Rzymem. Jednak
na tym soborze doszto do konfrontacji pomi¢dzy dwoma metodami
teologicznymi: biblijno-patrystyczng reprezentowang przez bizantyj-
ski Wschéd i scholastyczno-dialektyczng reprezentowana przez facin-
ski Zachéd. Obrady rozpoczely si¢ w Ferrarze w 1438 r., a w na-
stepnym roku Eugeniusz IV przeniést je do Florencji®. Obie strony
podjety dialog nad kwestia Filioque, ktéra nie zostata jednak wystar-
czajaco zglebiona. Podjeto takze kwesti¢ prymatu papieskiego oraz
czy$¢ca. Uznano wzajemnie waznos$¢ chrztu, cho¢ niektérzy przed-
stawiciele delegacji greckiej mieli watpliwosci odno$nie do waznosci
tego sakramentu udzielanego przez tacinnikéw®.

Odnosnie do Eucharystii poruszono kwesti¢ chleba uzywane-
go podczas celebracji tego sakramentu. Ostatecznie potwierdzono
prawomocno$¢ uzywania chleba przasnego na Zachodzie i chleba
kwaszonego na Wschodzie, cho¢ niektérzy tacinnicy uwazali, iz Gre-
cy powinni odrzuci¢ praktyke celebrowania Eucharystii na chlebie
kwaszonym. Przedmiotem debat stata si¢ réwniez kwestia epikle-
zy eucharystycznej, poniewaz niektdrzy tacinnicy oskarzali Grekéw
o zamierzone umiejscowienie tej modlitwy po stowach ustanowienia

w modlitwie eucharystycznej (anaforze), a z punktu widzenia teologii

¢ \¥. Hryniewicz, Koscioly siostrzane. Dialog katolicko-prawostawny 1980—
1991, Verbinum, Warszawa 1993, s. 22; M. Blaza, Jak wierzysz? Sakramenty ini-
cjacji chrzescijariskie] w dialogu katolicko-prawostawnym, WAM, Krakéw 2005, s.
83-84; M. Blaza, D. Kowalczyk, Trakrat o sakramentach [w:] Dogmatyka, t. 5, E.
Adamiak, A. Czaja, ]. Majewski (red.), Biblioteka Wiezi, Warszawa 2007, s. 228.

% Eugeniusz IV, Dekret o przeniesieniu soboru z Ferrary do Florencji [w:] Doku-
menty sobordw powszechnych, t. 3, s. 454-457.

¢ M. Arranz, Circonstances et conségquences liturgiques du Concile de Ferrare-Flo-
rence [w:] G. Alberigo. Christian Unity. The Council of Ferrara-Florence 1438/39—
1989, Leuven University Press, Leuven 1991, s. 411-412, 425.
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taciniskiej to wilasnie stowa ustanowienia posiadaty moc konsekracji
(verba substantialia) w celebracji eucharystycznej®.

Koricowy dokument unijny, zredagowany w formie bulli papie-
skiej, zostal uroczyécie podpisany w niedzielg 5 lipca 1439 r. przez
strong lacifiskg na czele z papiezem oraz przez niemal calg delegacje
grecka. Odmoéwil ztozenia podpisu jedynie Marek Eugenik, metro-
polita Efezu (11457). Nazajutrz, 6 lipca, bulla rozpoczynajaca si¢ od
stéw ,Niech si¢ ciesza niebiosa” (Laetentur caeli) zostala odczytana
w katedrze florenckiej®®.

Pomimo tych uzgodnien do prawdziwego zjednoczenia i pojed-
nania obydwu Kosciotéw nie doszto. Najdobitniej swiadczy o tym
fakt, ze w samym dniu proklamacji unii, podczas Mszy odprawianej
przez papieza, zaden Grek nie przystapit do Komunii $w. Z kolei sami
Grecy juz po zawarciu unii w ogdle zrezygnowali ze sprawowania
Eucharystii wedtug swego obrzadku. Dlatego dokonujac oceny unii
zawartej na Soborze Florenckim migdzy Kosciotem katolickim i pra-
wostawnym, Wactaw Hryniewicz OMI napisal, ze ,,Sobér Florencki
zakonczyl si¢ wigc zgola nieeucharystycznie, bez wspélnej Komunii
w jednym Ciele i Krwi Pariskiej”®.

Grecy niebawem opuscili Florencjg, mimo tego, ze papiez zalecit,
aby od razu po podpisaniu unii, jeszcze w czasie trwania soboru”, Gre-

cy wybrali nowego patriarch¢ Konstantynopola’. Same obrady tego

& M. Arranz, Circonstances et conséquences liturgiques..., s. 409-411, 423;
W. Hryniewicz, Koscioty siostrzane..., s. 301-303; ]J. Dyl, Sobory powszechne...,
s. 103; M. Blaza, Koscidt w stanie epiklezy, WAM, Krakéw 2018, s. 333-337;
M. Blaza, jak wierzysz?, s. 84-85.

88 1. Dyl, Sobory powszechne. .., s. 106. Tres¢ tej bulli: Sobér Florencki, Bulla
unii z Grekami papieza Eugeniusza IV Laetentur caeli [w:] Dokumenty soboréw po-
wszechnych, t. 3, s. 458—477.

9 \W. Hryniewicz, Koscioly siostrzane. .., s. 298.

7° \W. Hryniewicz, Koscioly siostrzane..., s. 297; E. Przekop, Rgym-Konstanty-
nopol..., s. 78; M. Arranz, Circonstances et conséquences liturgiques..., s. 414—418.

7! Patriarcha Konstantynopola Jézef Il zmart 10 czerwca 1439 r. w czasie trwa-
nia Soboru Florenckiego.
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soboru réwniez byly nacechowane po$piechem ze wzgledu na ciagte
niebezpieczeristwo grozace Konstantynopolowi ze strony Turkéw.

Jednak unia zawarta na Soborze Florenckim nie okazata si¢ by¢
ditugotrwata. Najpierw odrzucit ja synod Kosciota moskiewskiego
(1441), a w 1443 r. synod Kosciota jerozolimskiego, w ktérym wzigli
takze udzial patriarchowie Aleksandrii i Antiochii. Wreszcie po zdo-
byciu Konstantynopola przez Turkéw (1453), nowy patriarcha Gen-
nadios Scholarios, ktéry na Soborze Florenckim jako teolog podpisat
dekret unijny, w 1484 r. decyzja podjeta wraz ze swoim synodem uni¢
te zerwal’?.

Najdtuzej unia florencka utrzymata si¢ na Rusi wchodzacej w sklad
Wielkiego Ksigstwa Litewskiego. Prawostawny metropolita kijowski
Izydor (11463), sam bedacy z pochodzenia Grekiem, brat udzial w ob-
radach Soboru Florenckiego i podpisat akt unijny z Rzymem. Byt to
najwyzszy przedstawiciel Kosciota ruskiego na tymze soborze. Po za-
warciu unii przybyl na Rus w celu jej ogloszenia. Gdy chciat to uczyni¢
w Moskwie, zostal deponowany przez episkopat ruski. Na Litwie unia
réwniez nie zyskata wigkszego poparcia duchowienistwa ani wiernych”.

Przebywajacy od 1450 roku na uchodzstwie unicki patriarcha
Konstantynopola Grzegorz III Mammas (11459) wyswigcit w 1458 r.
w Rzymie Grzegorza II Bulgara (11473) na metropolite kijowskie-
go, litewskiego i catej Rusi’®. W 1467 r. Grzegorz, nie zrywajac unii

z Rzymem, podporzadkowat si¢ prawostawnemu patriarsze Konstan-

72 W. Hryniewicz, Wschdd i Zachdd chrzescijaristwa. Od schizmy do dialogu [w:]
A. Polkowski, Jan Pawet IT w dialogu mitosci z Kosciofem wschodnim, PAX, Warszawa
1983, s. 32; M. Blaza, Koscidt w stanie epiklezy, s. 338—339.

3 A. Mironowicz, Koscidt prawostawny w panstwie Piastéw i Jagiellondw, Wy-
dawnictwo Uniwersytetu w Biatymstoku, Bialystok 2003, s. 178-179; M. Blaza,
Koscidt w stanie epiklezy, s. 329.

74 Unicki patriarcha wyswigcit nowego metropolitg kijowskiego w reakgji na to,
ze episkopat ruski, ktdry nie przyjat unii florenckiej, zebrat si¢ w Moskwie w 1448
roku i wybrat Jonasza na metropolitg Kijowa i catej Rusi. Biskupi ruscy o zgodg na
ten wybdr nie poprosili patriarchy Konstantynopola, poniewaz ten byl w unii z
Rzymem.
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tynopola Dionizemu I (11492), ktéry formalnie uznal Grzegorza
Bulgara metropolita kijowskim i catej Rusi”. Jednak wraz ze $miercia
Grzegorza unia z Rzymem wygasta. W ten sposéb definitywnie za-
koficzyly si¢ proby przywrdcenia jednosci na soborach unijnych’.

1.4.2. Unia brzeska (1596) i KoScioty z niej si¢ wywodzace

Unia brzeska zainicjowata w historii Kosciota nowy sposéb przy-
wracania jednosci ko$cielnej z Rzymem. Miejscem zawarcia unii nie
bedzie juz sobér powszechny, ktéry miat gwarantowad jej skutecznosé
na calym $wiecie. Odtad unie bedg mialy charakter lokalny, co oka-
zalo si¢ przynies¢ znacznie trwalsze efekty w postaci utworzenia si¢
szeregu lokalnych Kos$ciotéw katolickich tradycji bizantyjskiej.

Pierwsze kontakty z prawostawiem w Polsce nastapity po zajeciu
Rusi Czerwonej przez kréla Kazimierza Wielkiego (1333—1370). Na-
tomiast po zawarciu unii realnej w Lublinie w 1569 r. przez Polske
i Wielkie Ksiestwo Litewskie, wicksza czgs¢ dzisiejszej Ukrainy znala-
zta si¢ w Polsce. Na ten czas przypada takze apogeum reformacyjnych
wplywéw w Polsce i na Litwie. Protestantyzm chetnie przyjmowata
magnateria. W reakcji na szerzenie si¢ idei Reformacji zaczela si¢ re-

forma katolicka i kontrreformacja, w ktérej prym wiedli jezuici, spro-

7> Patriarcha Dionizy tym samym chcial wyraznie zamanifestowa¢, ze podwaza
legalnos¢ metropolitéw ruskich w Moskwie, ktérzy samowolnie dokonuja elekgji
bez jej potwierdzenia przez patriarche¢ Konstantynopola. B. Gudziak, Kryzys i refor-
ma. Metropolia kijowska, patriarchar Konstantynopola i geneza unii brzeskiej, H. Le-
skiw, A. Chrin (ttum.), Wydawnictwo Uniwersytetu Marii Curie-Sklodowskiej,
Lublin 2008, s. 83-85; A. Mironowicz, Koscidt prawostawny w panstwie Piastéw
i Jagiellonéw, s. 172; A. Gil, 1. Skoczylas, Koscioly wschodnie w Paristwie polsko-li-
tewskim w procesie przemian i adaptacji: metropolia kijowska w latach 1458—1795,
Instytut Europy Srodkowo-Wschodniej, Lublin-Lwéw 2014, s. 94-95.

76 Jak to juz bylo wyzej napisane, pdzniejsze unie zawarte podczas Soboru Flo-
renckiego z Ormianami (Exultate Deo), Chaldejczykami (bulla Benedictus sit Deus)
na Cyprze, Koptami (bulla Cantate Domino) oraz Syryjczykami (bulla Multa er
admirabilia) wtasciwie w ogdle nie weszly w zycie. J. Dyl, Sobory powszechne. .., s.
106-107.



Kontekst historyczny 47

wadzeni do Polski w 1565 r. przez kardynata Stanistawa Hozjusza
(1504-1579)".

Jezuici oprécz dziatalnosci kontrreformacyjnej podjeli dzialania
na rzecz unii koscielnej miedzy katolikami i prawostawnymi na te-
rytorium Rzeczypospolitej. Najbardziej zagorzatymi propagatorami
unii byli jezuici wileriscy na czele z Piotrem Skargg (1536-1612). Jed-
nak samg uni¢ rozumieli oni jako ujednolicenie obrzadku i tradycji
w sensie latynizacji, w wyniku ktérej prawostawni w Rzeczypospolitej
docelowo mieliby zosta¢ wchtonigci przez Koscidt rzymski’®.

W dobie wprowadzanych reform po Soborze Trydenckim (1545—
1563) w Kosciele katolickim prawostawni w Rzeczypospolitej row-
niez widzieli konieczno$¢ przeprowadzenia odnowy zycia religijnego.
Czg$¢ z nich pragneta przeprowadzi¢ t¢ reform¢ bez przyjmowania
unii z Rzymem”. Natomiast cz¢$¢ chrzescijan prawostawnych zaczeta
postrzega¢ t¢ uni¢ jako szans¢ na poprawe sytuacji duchowieristwa
i zachowania tradycji bizantyjskiej w kraju, w ktérym dominowal
rzymski katolicyzm®.

Patriarcha Konstantynopola Jeremiasz II (11595), ktéremu pod-
legala metropolia kijowska, w ramach wizytacji kanonicznej miano-
wat w 1585 r. Cyryla Terleckiego (11607) egzarcha kijowskim, wpro-
wadzajac tym samym zarzad komisaryczny w Kosciele prawostawnym
na terytorium Rzeczypospolitej. Niedlugo po tym wydarzeniu Cyryl
staje si¢ jednym z gléwnych inicjatoréw unii z Kosciotem rzymskim.
Istotnymi powodami takiej decyzji byly miedzy innymi radykalne re-

formy patriarchy Jeremiasza, postrzegane jako nadmierna interwencja

77 B. Gudziak, Kryzys i reforma, s. 127-131; R.C. Roberson, Chrzescijariskie
Koscioty wschodnie, s. 192.

78 B. Gudziak, Kryzys i reforma, s. 132-134.

7 B. Gudziak, Kryzys i reforma, s. 177-227.

8 B. Gudziak, Kryzys i reforma, s. 138-140; R.C. Roberson, Chrzescijariskie
Koscioly wschodnie, s. 192.
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w wewngtrzne sprawy metropolii kijowskiej, a takze lgk przed wzra-
stajacym w sit¢ patriarchatem moskiewskim®'.

W 1595 r. biskupi Adam Hipacy Pociej (1541-1613) i Cyryl Ter-
lecki przybyli do Rzymu, gdzie zlozyli wyznanie wiary (z Filioque)
i przyjeli taciriskq nauke¢ m.in. o prymacie papieza i czy$écu. Nastgp-
nie papiez Klemens VIII (1592-1605) ogtosit konstytucje apostolska
Magnus Dominus®*, w ktdrej potwierdzit poczatek nawigzania unii
z Rzymem. Wreszcie unia zostala potwierdzona na synodach w Brze-
Sciu w 1596 r.%.

Wiek XVII byt okresem jednocze$nie recepcji i odrzucenia unii.
Chrzescijanie tradycji bizantyjskiej w pafistwie polsko-litewskim byli
podzieleni na unitéw i dyzunitéw. W XVIII w. Ko$ciét unicki rozra-
stal sic. Umocnieniu unii i podkresleniu tozsamosci unitéw postuzyt
synod zamojski (1720), ktéry ustalit wiele kwestii liturgicznych i dys-
cyplinarnych®. Z kolei od 1712 r. do potowy XVIII w. unia obje¢ta
takze prawobrzezng Ukraing, czyli t¢ przynalezaca do Rzeczypospoli-
tej. Ten okres mozna by wrecz nazwad ztotym wiekiem Kosciota unic-
kiego w panistwie polsko-litewskim®.

Jednak po zaborach na ziemiach, ktére znalazly si¢ pod pano-
waniem rosyjskim, od samego poczatku wladze parstwowe byly
negatywnie nastawione do unii. Unici stali si¢ wyznaniem zaledwie

czasowo tolerowanym, przeznaczonym ostatecznie do likwidacji

8 B. Gudziak, Kryzys i reforma, s. 282-297, 341.

82 Constitutio Clementis VIII de unione Metropoliae Kioviensis eiusque ecclesiasti-
cae provinciae cum S. Romana Ecclesia ,,Magnus Dominus” [w:] Documenta unionis
berestensis eiusque auctorum (1590-1600), A. Welykyj (ed.), PP. Basiliani, Romae
1970, nr 145, s. 217-226. Ttlumaczenie polskie: Konstytucja apostolska o unii na-
rodu ruskiego z Ko$ciotem Rzymskim Magnus Dominus [w:] T. Zychiewicz. Jozafat
Kuncewicz, Wydawnictwo Calvarianum, Kalwaria Zebrzydowska 1986, s. 129-145.

8 B. Gudziak, Kryzys i reforma, s. 322-325.

8 'S. Nabywaniec, Spojrzenie na Synod Zamojski 1720 roku po trzystu latach
(w:] Statuty Synodu Zamojskiego 1720 roku. Nowe ttumaczenie z komentarzami,
P. Nowakowski (red.), Avalon, Krakéw 2020, s. 275-315.

% A. Gil, I. Skoczylas, Koscioly wschodnie..., s. 335-348.
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i wlaczonym w strukeury Patriarchatu Moskiewskiego®. Pod wiadze
Rosji po zaborach przeszto okoto 60% parafii katolickiej metropolii
kijowskiej obrzadku bizantyjskiego®.

Juz za czaséw Katarzyny II (1762-1796) zaczal si¢ proces przy-
muszania unitéw do przejscia na prawostawie, a duchowni uniccy byli
usuwani z parafii. Ostatnie placéwki unickie na Podolu zlikwidowano
w 1840 r.%. Stalo si¢ tak, poniewaz po kongresie wiedeniskim (1815)
wladze carskie zaczely oficjalnie likwidowaé unig, najpierw na teryto-
rium Rosji, a potem na terytorium Krélestwa Polskiego. Dziato si¢ to
zwlaszcza za panowania Mikofaja I (1825-1855), kiedy to na teryto-
rium Rosji catkowicie zostaly zlikwidowane struktury Kosciota unic-
kiego. Likwidacji unikneta jedynie unicka eparchia chetmska, ktéra
znajdowata si¢ wtedy na terytorium Krélestwa Polskiego i od 1829 r.
podlegata bezposrednio Stolicy Apostolskiej, czego domagata si¢ wladza
rosyjska. Jednak po powstaniu styczniowym (1863) w 1875 r. réwniez
ta eparchia zostata zlikwidowana, a sami unici byli sitg wcielani do pra-
wostawia, co spotkalo si¢ z heroicznym oporem, czego przyktadem byta
$mier¢ podlaskich meczennikéw z Pratulina. Dopiero na mocy edyktu
tolerancyjnego w 1905 r. unici w celu zachowania jednosci z Rzymem
otrzymali prawo przechodzenia do Kosciota rzymskokatolickiego®.

Inaczej potoczyly si¢ losy unitéw pod zaborem austriackim,
w ktérym zaczgto ich nazywaé grekokatolikami. Cesarzowa Maria Te-
resa (1740—1780) i Jézef I (1765-1790) zagwarantowali wszystkim
wyznaniom réwno$¢ prawng pod warunkiem lojalnosci wobec wta-
dzy. W latach 1806—1808 zostala reaktywowana metropolia halicka,

a gléwna siedziba Kosciota greckokatolickiego zostat Lwéw, chociaz

8 A. Gil, I. Skoczylas, Koscioly wschodhnie..., s. 397.

8 A. Gil, L. Skoczylas, Koscioty wschodnie. .., s. 406.

88 A. Gil, I. Skoczylas, Koscioty wschodnie...,s. 411-419.

% A. Gil, L. Skoczylas, Koscioty wschodhnie. .., s. 420-430; J.S. Gajek, R. Krzy-

wicki, Koscioly wschodnie zjednoczone z Rgymem, s. 137.
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samo biskupstwo lwowskie przyjeto uni¢ dopiero w 1700 r.”°. Wy-
bitng postacig Kosciota greckokatolickiego w XX w. byl metropolita
Iwowski i halicki Andrzej Szeptycki (1900-1944), ktdry przyczynit
si¢ do dynamicznego rozwoju tego Kosciola. Po jego $mierci, ktéra
miata miejsce juz po zajeciu Lwowa przez Armi¢ Czerwona, w 1946
r. odbyt si¢ tzw. pseudosynod Iwowski, w wyniku ktérego Ukrainski
Kosciét Greckokatolicki zostat wcielony do Patriarchatu Moskiew-
skiego. Odtad Kosciét Greckokatolicki na terytorium ZSRR zostat
zdelegalizowany i dziatat jedynie w podziemiu, doswiadczajac licz-
nych i okrutnych przesladowan. Ukrairiski Kosciét Greckokatolicki
zostanie zalegalizowany w ZSRR dopiero w 1989 r. Kosciét ten po
IT wojnie $wiatowej rozwijat si¢ jednak w diasporze, zwlaszcza w Ka-
nadzie, USA, Brazylii, Argentyny i Australii. Natomiast nast¢pca
Andrzeja Szeptyckiego, kardynat Josyf Slipyj (1892-1984) w 1945 r.
zostat zestany na Syberie, gdzie 18 lat spedzit w tagrach. W 1963 r.
zostat zmuszony do wyjazdu do Rzymu, w ktérym mieszkat do koni-
ca zycia’'.

Po upadku rezimu komunistycznego i rozpadzie ZSRR Ukrainiski
Koscidt Greckokatolicki zaczat odradzaé sie¢ w Ukrainie i w Polsce®,
a obecnie takze w Europie Zachodniej. W ten sposéb Ukraiski Ko-
$ciét Greckokatolicki obecnie jest najwigkszym katolickim Kosciotem
wschodnim i posiada strukture arcybiskupstwa wigkszego®™.

Inny, znacznie mniejszy katolicki Ko$ciét wschodni, ktéry jest

spadkobierca unii brzeskiej, to Biatoruski Kosciét Greckokatolic-

% A. Gil, I. Skoczylas, Koscioly wschodnie..., s. 397-398, 428-430; R.C. Ro-
berson, Chrzescijariskie Koscioly wschodnie, s. 192.

7 J.S. Gajek, R. Krzywicki, Koscioly wschodnie zjednoczone z Rzymem, s. 137~
138; R.C. Roberson, Chrzescijariskie Koscioty wschodnie, s. 192—194.

%2 R.C. Roberson, Chrzescijariskie Koscioty wschodnie, s. 194—196.

93 Wedtug danych z 2017 r. Ukrairiski Ko$ciét Greckokatolicki to 25% wszyst-
kich wiernych katolickich Kosciotéw wschodnich (4 471 688 wiernych). Dane za:
Eastern Catholic Churches Statistics, R.G. Roberson (oprac.), https://cnewa.org/east-
ern-christian-churches/eastern-catholic-churches-statistics/ (dostep: 15.02.2025).
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ki. Po I wojnie $wiatowej na terenie zachodniej Biatorusi i na Wo-
tyniu, wchodzacych w skiad II Rzeczypospolitej, zaczeta dziata¢ mi-
sja wschodnia (tzw. neounia), w ktérej znaczny udzial mieli jezuici.
Chodzito o przywrécenie unii, ktéra zostala zlikwidowana przez carat
w I potowie XIX w. W 1931 r. zostal ustanowiony wizytator apostol-
ski dla wiernych obrzadku bizantyjsko-stowiariskiego, redemptorysta
Mikotaj Czarnecki (1884-1959). W 1939 r. stanal on na czele eg-
zarchatu tego obrzadku, ale wkrétce po wybuchu II wojny §wiatowe;j
zostal zmuszony do opuszczenia Wotynia. Po II wojnie $wiatowej na
terytorium ZSRR neounia zostala zlikwidowana, a w Polsce zostata
tylko jedna parafia obrzadku bizantyjsko-stowianskiego, w Kostomto-
tach nad Bugiem, ktéra funkcjonuje do dzi$. Natomiast na samej Bia-
torusi Kosciét Greckokatolicki odrodzit sie w 1992 r. Jest to nieliczna
wspdlnota, ktéra opickuje si¢ wizytator apostolski. Czlonkowie tego
Kosciota zyja takze w diasporze (USA, Wielka Brytania)®.
Spadkobiercami unii brzeskiej sa tez wspdlnoty greckokatolickie
w Rosji, wéréd keérych wielu wiernych to nie tylko Rosjanie, ale takze
Ukraificy. W 1917 r. zostal dla nich ustanowiony egzarchat apostolski.
Jednak w wyniku wybuchu rewolucji pazdziernikowej ta struktura
koscielna zostata zlikwidowana. Dzialalnos¢ wspdlnot greckokato-
lickich w Rosji zostata wznowiona dopiero po upadku komunizmu,
a ordynariuszem jest biskup diecezji Przemienienia Pariskiego w No-
wosybirsku®. W 1928 r. zostal erygowany dla rosyjskich katolikéw
bizantyjskich egzarchat w Harbinie (Chiny). Formalnie istnieje on
do dzis, ale urzad egzarchy wakuje®. Ponadto 1 czerwca 2019 r. pa-
piez Franciszek (2013-2025) erygowat administraturg apostolska dla

%4 1.S. Gajek, R. Krzywicki, Koscioly wschodnie zjednoczone z Rzymem, s. 139;
R.C. Roberson, Chrzescijariskie Koscioly wschodnie, s. 217-218.

% R.C. Roberson, Chrzescijariskie Koscioly wschodnie, s. 217-218; Annuario
Pontificio per lanno 2024, s. 915.

% R.C. Roberson, Chrzescijariskie Koscioly wschodnie, s. 217; Annuario Pontifi-
cio per lanno 2024, s. 429.
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katolikéw obrzadku bizantyjskiego w Kazachstanie i Azji Srodkowej,

wsrdd kedrych wiekszo$é stanowia przesiedlericy z Ukrainy””.

1.4.3. KoScioty wywodzace sie z unii uzhorodzkiej (1646),
mukaczewskiej (1664) i marmaroskiej (1713)

Trzy pierwsze unie zwiazane sg z przyjeciem katolicyzmu przez
prawostawnych Rusinéw, zamieszkujacych terytorium dzisiejszej
wschodniej Stowacji, Zakarpacia i pétnocno-zachodniej Rumunii.
W czasie zawierania tych unii ziemie te znajdowaly si¢ pod panowa-
niem wladcéw wegierskich, ktérzy propagowali kalwinizm. Te pro-
cesy zagrozily istnieniu Kos$ciola prawostawnego i dlatego wzorujac
si¢ na unii brzeskiej biskup mukaczewski Bazyli Tarasowycz (T 1651)
w 1642 r. w kaplicy zamkowej w Laxemburgu niedaleko Wiednia
przystapit do unii z Rzymem pod warunkiem zachowania obrzadku
bizantyjskiego. Jednak éwczesny ksiaz¢ siedmiogrodzki Jerzy II Ra-
koczy (1621-1660) wygnat Tarasowycza ze swego ksigstwa. Dlatego
dopiero 24 kwietnia 1646 r. na zamku w Uzhorodzie, za sprawa ko-
lejnego biskupa mukaczewskiego Piotra Parteniusza Rostoszyriskiego
(1651-1665) i biskupa Egeru Jerzego Jakosicsa (1645-1648), 63 pra-
wostawnych rusiriskich kaptanéw, sposréd okoto 650 wszystkich ksie-
zy eparchii mukaczewskiej, przyjeto uni¢. Unia ta objeta terytorium
odpowiadajace dzisiejszej wschodniej Stowacji®®.

W 1664 r. zostala zawarta unia w Mukaczewie, ktéra objela tery-
torium dzisiejszego Zakarpacia i wegierskiej archieparchii Hajdudo-
rog (pétnocno-wschodnie Wegry). Jednak dopiero w 1771 r. epar-

chia mukaczewska usamodzielnita si¢, wychodzac spod zwierzchnosci

97 Erezione dell Amministrazione Apostolica per i fedeli cattolici di rito bizantino
in Kazakbstan e nell’Asia Centrale con sede a Karaganda e nomina dell Amministra-
tore Apostolico, https://press.vatican.va/content/salastampa/it/bollettino/pubblico/
2019/06/01/0471/00976.html#EREZ (dostqp: 18.02.2025).

% J. Grados, The Discovery of the Initiating Document of the Union of Uzhhorod
(1646), ,Logos: A Journal of Eastern Christian Studies” 2016, vol. 57, no. 1-4,
s. 289-295; R.C. Roberson, Chrzescijariskie Koscioly wschodnie, s. 197.
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diecezji Egeru®. Trzecia unia, maramorska, zostala zawarta w 1713 r.
Zwigzana jest ona z okregiem administracyjnym Maramuresz znaj-
dujacym si¢ obecnie w pétnocno-wschodniej Rumunii. W wyniku
zawarcia tych trzech unii z Rzymem okolo 100 lat po zawarciu unii
uzhorodzkiej prawostawie w tym regionie przestato istnie¢'®.

W XVIII w. znaczna cz¢$¢ wegierskich protestantéw przyjeta kato-
licyzm tradycji bizantyjskiej, a czg$¢ Rusinéw i Rumunéw zyjacych na
terenie dzisiejszych Wegier ulegta madziaryzacji. Dlatego powstala po-
trzeba przekladu ksiag liturgicznych na jezyk wegierski, co oficjalnie po
wielu zabiegach dokonato si¢ dopiero w latach 40. ubiegtego stulecia'®'.

Po I wojnie $wiatowej wigkszo$¢ spadkobiercéw tych trzech unii
znalazta si¢ w granicach Czechostowacji. W 1937 r. eparchia w Pre-
szowie, erygowana w 1818 r., zostala wyjeta spod jurysdykeji pryma-
sa Wegier i podporzadkowana bezposrednio Stolicy Apostolskiej. Po
IT wojnie $wiatowej Zakarpacie zostalo przylaczone do ZSRR, przez
co eparchia mukaczewska znalazla si¢ poza granicami Czechostowa-
¢ji. W 1950 r., po umocnieniu si¢ wladzy komunistycznej w Preszowie,
odbyt si¢ pseudosynod, podczas ktdrego pigciu kaptanéw wraz z osoba-
mi $wieckimi oglosito zerwanie unii z Rzymem i zwrécito si¢ z prosba
o przytaczenie eparchii preszowskiej do Patriarchatu Moskiewskiego.
Biskup preszowski Pawet Piotr Gojdi¢ (1888-1960) i jego wspétpra-
cownicy zostali aresztowani. Biskup zmart w wigzieniu w Leopoldowie.
Podczas Praskiej Wiosny (1968) pozwolono na dzialalno$¢ Kosciota
greckokatolickiego w Czechostowacji na krétki okres. Jednak na odzy-
skanie swobdd trzeba byto czeka¢ az do upadku komunizmu. Obecnie
Stowacki Kosciét Greckokatolicki jest zorganizowany w metropoli¢ na

terytorium samej Stowagji, a takze posiada swoje struktury koscielne

9 Annuario Pontificio per l'anno 2024, s. 638; R.C. Roberson, Chrzescijariskie
Koscioty wschodnie, s. 198.

100 R.C. Roberson, Chrzescijariskie Koscioly wschodnie, s. 198.

11 R.C. Roberson, Chrzescijariskie Koscioly wschodnie, s. 215-216.
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w USA i Kanadzie'”. W 1996 r. zostal takze ustanowiony egzarchat
dla katolikéw obrzadku bizantyjskiego w Czechach'®. Ta struktura
koscielna ze wzgledu na uwarunkowania historyczne i geopolityczne
przynajmniej w posredni sposéb nawiazuje do unii uzhorodzkiej.

Z kolei na Zakarpaciu po II wojnie $wiatowej rozpoczely sig
okrutne przesladowania Kosciola greckokatolickiego przez wiladze
sowieckie. Duchowieristwo i wierni sitg byli wcielani do Rosyjskiego
Kosciota Prawostawnego, cho¢ tym razem nawet nie zwotano zad-
nego pseudosynodu. Do przejécia na prawostawie namawiano takze
Teodora Romzg, biskupa mukaczewskiego (1944-1947), pdzniejsze-
go blogostawionego, ktéry zdecydowanie odméwit. Niedtugo potem
zostal cigzko ranny, najpierw w wyniku kolizji wozu, ktérym jechal,
z cigzar6wka NKWD. Nast¢pnie funkcjonariusze NKWD zaczeli bi¢
biskupa pretami, kolbami karabinéw i kijami. Biskup z powaznymi
ranami glowy przeszedt operacje. Gdy zaczat dochodzi¢ do zdrowia, w
szpitalu, w ktérym lezal, pojawily si¢ nieznane nikomu pielegniarki i
to one prawdopodobnie otruty biskupa'®.

Dopiero pod koniec istnienia ZSRR, w styczniu 1991 r., oficjal-
nie zaczgta funkcjonowaé eparchia mukaczewska z siedzibg w Uzho-
rodzie. Eparchia ta bezposrednio podlega pod Stolicg Apostolska.
Chociaz lezy ona na terytorium Ukrainy, to nie wchodzi w skiad
Ukrairiskiego Ko$ciola Greckokatolickiego'®. Ta odr¢bnos¢ eparchii
mukaczewskiej wcigz przypomina o tym, ze jest ona spadkobierczynia
unii uzhorodzkiej, a nie brzeskiej.

Z kolei na teytorium dzisiejszych Wegier w 1912 r. zostata utwo-
rzona eparchia Hajdidorog, a w 1924 r. egzarchat apostolski dla 21
parafii rusiiiskich w Miszkolcu. Ten egzarchat objal dawne ziemie

12 R.C. Roberson, Chrzescijariskie Koscioly wschodnie, s. 212-214.

10 R.C. Roberson, Chrzescijariskie Koscioly wschodnie, s. 199.

194 Biskup meczennik. Biografia Teodora Romzy (1911-1947), beatyfikowane-
go 27.06.2001, https://opoka.org.pl/biblioteka/T/TS/swieci/b_t_romza (dostep:
20.02.2025).

19 R.C. Roberson, Chrzescijaniskie Koscioly wschodnie, s. 199.
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eparchii preszowskiej, ktére pozostaly na terenie Wegier po powsta-
niu Czechostowacji w 1918 r. Z biegiem czasu wierni tego egzarchatu
ulegli madziaryzacji. Pierwotnie struktury Kosciota greckokatolic-
kiego obejmowaly jedynie wschodnie Wegry i Budapeszt. W 1980 r.
terytorium eparchii Hajdddorog pokryto si¢ z calym obszarem We-
gier. Obecnie Wegierski Kosciét Greckokatolicki zorganizowany jest
w metropoli¢ Hajdudorog'®.

1.4.4. Unia w Alba lulia (1700) i Kociot Rumunski Zjednoczony
z Rzymem

Unia w Alba Iulia (1700) zwiazana jest z historia Transylwanii,
z ktérej w 1687 1. cesarz Leopold I Habsburg (1658-1705) wygnat
Turkéw i przytaczyt ja do swego cesarstwa. Katolickie wladze cesarstwa
zaczely agitowad prawostawnych Rumunéw do przejscia na katolicyzm.
Na polecenie Leopolda w 1693 r. jezuici rozpoczeli prace misyjna w celu
wprowadzenia unii. W 1698 r. prawostawny metropolita Transylwanii
Atanazy Anghel (11713) przyjat uni¢ z Rzymem. Oprécz jezuickiej
dziatalnosci misyjnej na t¢ decyzje wplyngto odméwienie petni praw
obywatelskich prawostawnym oraz rozkwit protestantyzmu. W 1700 r.
zostal zwolany synod w Alba Iulia, na ktérym uroczyscie ogloszono
uni¢ Kosciota prawostawnego w Transylwanii z Rzymem!'”.

Od potowy XVIII w. wielu grekokatolikéw zaczeto powraca¢ do
wiary prawostawnej. W 1759 r. cesarzowa Maria Teresa wyrazita zgo-
d¢ na odtworzenie struktur Kosciota prawostawnego w Transylwanii.
Z kolei sami grekokatolicy pomimo zawarcia unii nie otrzymali pelni
praw obywatelskich w cesarstwie, a walczacy o ich przyznanie biskup
eparchii Fogarasz, Ion Inochentie Micu-Klein OSBM (1729-1751)
zmarl na wygnaniu w Rzymie w 1768 r. Ponadto rumuniska eparchia
greckokatolicka podlegata prymasowi Wegier w Ostrzyhomiu. Do-

1% Annuario Pontificio per l'anno 2024, s. 137; R.C. Roberson, Chrzescijariskie
Koscioly wschodnie, s. 216.
17 R.C. Roberson, Chrzescijariskie Koscioly wschodnie, s. 201.
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piero w 1853 r. papiez Pius IX erygowal oddzielng metropoli¢ dla
grekokatolikéw w Transylwanii'®.

Po I wojnie $wiatowej Transylwania znalazta si¢ w granicach
Rumunii, czyli w panstwie zdominowanym przez prawostawie.
W 1940 r. grekokatolicy mieli pig¢ eparchii, ponad 1500 kaptanéw
(z czego 90% bylo zonatych) i okoto péttora miliona wiernych. Po
IT wojnie $wiatowej rozpoczely si¢ przesladowania Kosciota greckoka-
tolickiego w Rumunii. W 1948 r. w Alba Iulia (tam, gdzie unia zo-
stata ogloszona 248 lat wczesniej) wladze komunistyczne rozwigzaty
Kosciét greckokatolicki, a wigkszo$¢ jego posiadtosci przekazaly Ko-
Sciotowi prawostawnemu. Biskupi greckokatoliccy zostali uwigzieni,
a biskup Kluzu-Gherli bt. Tuliu Hossu (1930-1970) zostal zwolniony
z wigzienia i umieszczony w areszcie domowym. W 1973 r. papiez
Pawet VI (1963-1978) oglosit, ze w 1969 r. kreowat biskupa Hossu
kardynatem in pectore.

Po obaleniu rezimu Nicolae Ceausescu (1967-1989) uniewaz-
niono decyzj¢ z 1948 r. o rozwiazaniu Kosciota greckokatolickiego
w Rumunii. To zainicjowato spér dotyczacy zwrotu majatku Koscio-
towi greckokatolickiemu, ktérego wicksza cz¢$¢ zostata przejeta przez
Rumunski Kosciét Prawostawny. Jednak jedynie prawostawny metro-
polita Banatu Nicolae Corneanu (1962-2014) byt sktonny do zwrotu
débr Kosciotowi greckokatolickiemu'”.

Oficjalnie Kosciét greckokatolicki nosi nazwe ,,Kosciét Rumuni-
ski Zjednoczony z Rzymem (Biserica Romdind Uniti cu Roma)”. Od
2005 r. jest on zorganizowany jako arcybiskupstwo wigksze. Kosciét
ten posiada takze swoje struktury poza Rumunia, w USA, Kanadzie

110

i Europie Zachodniej

198 R.C. Roberson, Chrzescijariskie Koscioly wschodnie, s. 202.

19 R.C. Roberson, Chrzescijariskie Koscioly wschodnie, s. 202-203.

"0 Biserica Romédnd Uniti cu Roma, Greco-Catolicd, https:/[www.bru.ro (do-
step: 20.02.2025).
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1.4.5. Melchicki KosSciot Greckokatolicki

Od potowy XVII w. na terenie prawostawnego Patriarchatu An-
tiochii prowadzili dziatalno$¢ misyjng jezuici, kapucyni i karmelici.
Ich celem byto utworzenie prokatolickiego stronnictwa wewnatrz
patriarchatu. Przejécia na katolicyzm zdarzaly si¢ jedynie sporadycz-
nie. Jednak na poczatku XVIII w. prawostawny Patriarchat Antiochii
podzielit si¢ na dwa odtamy: przychylnie nastawiony do katolicyzmu
i skupiony wokét stolicy biskupiej w Damaszku oraz antykatolicki
z siedzibg w Aleppo.

Po $mierci patriarchy Atanazego III Dabbasa (1720-1724) stron-
nictwo antykatolickie wybrato z rekomendacji patriarchatu Konstan-
tynopola na jego nastgpce Sylwestra Dabbasa (1724-1766), bratanka
poprzedniego patriarchy. Swieceri biskupich udzielit mu patriarcha
Konstantynopola Jeremiasz III (1716-1726 i 1732-1733). Nato-
miast w Damaszku stronnictwo prokatolickie wybrato Cyryla VI Ta-
nasa. O ile wladze tureckie uznaly wybér Sylwestra, o tyle Cyryl zo-
stal ekskomunikowany przez patriarchat Konstantynopola, w wyniku
czego udat si¢ do Libanu. W 1729 r. jego wybér na patriarch¢ Antio-
chii potwierdzit papiez Benedykt XIII (1724-1730). W ten sposéb
nastapifa schizma w prawostawnym Patriarchacie Antiochii, z ktére;j
wyodrebnit si¢ Melchicki Kosciét Greckokatolicki.

Poczatkowo ten nowy katolicki Kosciét wschodni obejmowat je-
dynie obszar dzisiejszej Syrii i Libanu. Z biegiem czasu zaczat docieraé
do Palestyny i do Egiptu. Z powodu tych zmian w 1838 r. zwierzch-
nik Kosciota melchickiego otrzymat tytul patriarchy Jerozolimy i An-
tiochii. Imperium Osmanskie nie bylo przychylne temu nowemu
Kosciotowi i starato si¢ drastycznie ograniczy¢ jego dziatalnos¢. Ofi-
cjalnie wladze uznaty Kosciét melchicki w 1848 r., a siedziba patriar-
chatu przeniosta si¢ z Libanu do Damaszku. Wtedy nastapil rozwo;
tego Kosciota, postrzeganego jako ognisko arabskiego ruchu oporu

przeciw Turkom, w przeciwienistwie do prawostawnego Patriarchatu
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Antiochii, ktéry jako zalezny od Konstantynopola byt traktowany
jako sprzymierzeniec Imperium Osmanskiego'!'.

W XIX w. relacje Kosciota melchickiego z Rzymem ulegly znacz-
nemu ochfodzeniu, poniewaz melchici obawiali si¢, ze prowadzona
wowczas polityka Stolicy Apostolskiej zagraza istnieniu tradycji bi-
zantyjskiej. Do otwartego konfliktu doszto podczas Soboru Watykani-
skiego I (1869-1870), kiedy patriarcha melchicki Grzegorz II Youssef
(1864-1897) otwarcie sprzeciwiat si¢ ogtoszeniu dogmatu o nieomyl-
nosci papieza, cho¢ sam dogmat ostatecznie przyjat pod warunkiem
zagwarantowania praw i przywilejéw przystugujacych wschodnim pa-
triarchom''.

Melchicki Kosciét Greckokatolicki, oprécz Kosciota maronic-
kiego, to liczacy si¢ Kosciét na Bliskim Wschodzie. Jego struktury
istniejg takze w diasporze: USA, Kanadzie i Australii'®. Na chwilg
obecng Kosciét melchicki jest jedynym Ko$ciotem katolickim tradycji

bizantyjskiej, na czele ktdrego stoi patriarcha''*.

1.4.6. Inne Koscioty katolickie tradycji bizantyjskiej

W tym miejscu zostang przedstawione Koscioty katolickie tra-
dycji bizantyjskiej, ktére nie sa wielkie ani w strukturze koscielnej,
ani w liczbie wiernych. Najczgéciej istnieja one i dzialajg na teryto-
riach kanonicznych Kosciota prawostawnego. Jednak wyjatkiem od
tej reguly zdaje si¢ greckokatolicka eparchia Krizewci, ktérej poczatki
siggaja XVII wieku. W 1611 r. na terenie Chorwacji znajdujacej si¢
woéwezas pod panowaniem wegierskim zostat ustanowiony biskup be-
dacy facifiskim wikariuszem biskupa Zagrzebia dla rytu bizantyjskie-
go. W ten sposéb powstat wikariat apostolski, ktérego siedziba stat si¢

klasztor Marca. Celem dziatalnosci tego biskupa-wikariusza bylo do-

1 R.C. Roberson, Chrzescijariskie Koscioly wschodnie, s. 188—189.

112 R.C. Roberson, Chrzescijariskie Koscioly wschodnie, s. 189-190.

13 1.S. Gajek, R. Krzywicki, Koscioly wschodnie zjednoczone z Rzymem, s. 141.
"4 Annuario Pontificio per l'anno 2024, s. 130.
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prowadzenie do unii z Rzymem prawostawnych wspélnot serbskich
na terytorium Chorwagji. Pierwszym biskupem tego wikariatu zostat
Simeon Vratanja (11630), ktéry najpierw byt serbskim biskupem pra-
woslawnym, a w 1611 r. przyjat unie.

W kolejnych latach znacznie wzrosto napigcie w relacjach wika-
riatu z biskupami tacifiskimi i dlatego przy poparciu cesarzowej Ma-
rii Teresy papiez Pius VI erygowat dla Serbéw w Chorwacji eparchig
z siedziba w Krizewcach koto Zagrzebia. Najpierw byta ona sufragia
prymasa Wegier, a od 1853 r. arcybiskupa Zagrzebia. Po I wojnie
$wiatowej objeta ona swoim zasiegiem cale terytorium Jugostawii.
Odtad, oprécz Serbéw zamieszkujacych Chorwacje, w jej granicach
znaleZli si¢ rusinscy emigranci ze Stowacji, Ukraificy, Macedoniczy-
cy'” i Rumunii z poludniowego Banatu. Obecnie eparchia Krizewci
formalnie nadal obejmuje wszystkich grekokatolikéw z terenu bytej
Jugostawii. Eparchia Krizewci nie jest bezposrednio zalezna od Stolicy
Apostolskiej, ale wchodzi w sklad taciriskiej metropolii zagrzebskiej''®.

Poczatki Greckiego Kosciota Katolickiego siggaja XIX w., kie-
dy to facifski kaptan John Marangos rozpoczat dziatalno$¢ misyjng
wsrdéd prawostawnych Grekéw w Konstantynopolu, gdzie stworzyt
matg wspélnote katolikéw bizantyjskich. W 1878 r. w ramach tej mi-
sji utworzyta si¢ druga wspélnota w Atenach, a takze dwie kolejne
w wioskach na terenie Tracji. Na przetomie XIX i XX w. prace misyjng
podjeli réwniez asumpcjonisci. W 1911 r. papiez Pius X (1903-1914)
erygowal ordynariat dla Grekéw w Imperium Osmarskim, a jego
pierwszym biskupem zostal ks. Izajasz Papadopoulos (1911-1932).
W 1920 r. ks. George Calavassy (11957) zostat ustanowiony egzarcha

15 Obecnie katolicy bizantyjscy zamieszkujacy Macedonie Pétnocng formal-
nie nadal przynaleza do eparchii Krizewci, ale maja swojego wizytatora apostolskie-
go, ktéry podlega taciriskiemu biskupowi Skopje. R.C. Roberson, Chrzescijariskie
Kosciody wschodnie, s. 207-208.

" Annuario Pontificio per lanno 2024, s. 521; R.C. Roberson, Chrzescijariskie
Koscioly wschodnie, s. 207-208; ].S. Gajek, R. Krzywicki, Koscioly wschodnie zjedno-
czone z Rgymem, s. 140.
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apostolskim w Konstantynopolu. Jednak w 1932 r. przeniést si¢ on
do nowej siedziby w Atenach. Natomiast w Stambule wyznaczono
innego egzarchg. Przy stanowczym sprzeciwie ze strony Greckiego
Kosciota Prawostawnego, ktéry uwaza Grecki Kosciét Katolicki za in-
truza, w 1975 r. zostal mianowany nowy egzarcha Aten, biskup Ana-
ghyros Printesis (1975-2008)'".

Bulgarski Kosciét Katolicki obrzadku bizantyjskiego ma swoja
genezg w XIX w., kiedy to niektérzy przedstawiciele duchowieristwa
rozwazali mozliwo$¢ przyjecia unii z Rzymem w celu uniezaleznie-
nia Kosciota bulgarskiego od Konstantynopola. Dlatego w 1861 r.
delegacja bulgarska na czele z archimandryta Josefem Sokolskim
(1786-1879) rozpoczeta negocjacje ze Stolicg Apostolska, ktére za-
koficzyly si¢ zawarciem unii. Pius IX wyswigcit Sokolskiego na bisku-
pa i mianowat go arcybiskupem dla katolikéw tradycji bizantyjskiej.
Jego nominacja zostata zatwierdzona przez wladze osmariskie. Jednak
niedtugo po tych wydarzeniach sam Sokolski zniknat w tajemniczych
okolicznosciach. Przewieziono go do Odessy, a nastgpnie 18 lat spe-
dzit w Lawrze Peczerskiej w Kijowie.

Kiedy w 1870 r. Bulgarski Kosciét Prawostawny uniezaleznit si¢
od Patriarchatu Konstantynopola, wigkszos¢ bulgarskich katolikéw
bizantyjskich wrécita do prawostawia. W 1926 r. Stolica Apostolska
erygowata Bulgarski Bizantyjski Kosciét Katolicki i ustanowiony zo-
stal egzarchat z siedzibg w Sofii. Znaczny udzial w tym przedsiewzig-
ciu mial arcybiskup Angelo Roncalli, éwczesny wizytator i delegat
apostolski w Bulgarii (1925-1934), péiniejszy papiez Jan XXIII.
W czasach komunizmu Kosciét bulgarski mégt legalnie prowadzi¢
swojg dziatalno$¢, cho¢ byla ona znacznie ograniczona''.

Na terenie Albanii istniata niewielka wspdlnota katolikéw bi-
zantyjskich od 1628 do 1765 r. Druga zostata utworzona na poczat-

17 R.C. Roberson, Chrzescijariskie Koscioly wschodnie, s. 205-206.
18 R.C. Roberson, Chrzescijariskie Koscioly wschodnie, s. 209-211; ].S. Gajek,
R. Krzywicki, Koscioly wschodnie zjednoczone z Rzymem, s. 141.
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ku XX w. przez bylego kaptana prawostawnego, Georga Germanosa
(1858-1929). W 1939 r. zostala erygowana Administratura Apostol-
ska Potudniowej Albanii, ktéra w 1945 r. liczyta ok. 400 wiernych.
Na jej czele stanat arcybiskup Leone Giovanni Nigris (1884—1964).
Po II wojnie $wiatowej, kiedy wladz¢ przejeli komunisci, Nigris zo-
stal wydalony z Albanii. Administratura apostolska zacze¢ta formalnie
funkcjonowa¢ na nowo od 1996 r., ale jej wierni praktycznie przeszli
do Kosciota faciriskiego'".

Z kolei na terenie Gruzji funkcjonuja wspélnoty ormianskich
katolikéw, a niewielka katolicka parafia gruzinska obrzadku bizan-
tyjskiego dziata w Stambule. Natomiast w samej Gruzji nie powstal

120

nigdy katolicki Kosciét gruzinski tradycji bizantyjskiej

2. ZARYS HISTORYCZNY WZAJEMNYCH RELACJI MIEDZY
KATOLICKIMI KOSCIOtAMI WSCHODNIMI A RZYMEM

Po zaprezentowaniu zarysu historycznego powstania i rozwo-
ju poszczeglnych katolickich Koscioléw wschodnich zostang teraz
przyblizone najwazniejsze aspekty wzajemnych relacji miedzy katolic-
kimi Kosciotami wschodnimi a Stolica Rzymska od korica pierwszego
tysiaclecia az do pontyfikatu papieza Jana XXIII, ktéry zwotat Sobér
Watykanski II.

Chociaz katolickie Koscioty wschodnie zaczely powstawad
w drugim tysiacleciu chrzescijanistwa z zasady na drodze zawarcia unii
koscielnej, to trzeba podkresli¢, ze pod koniec pierwszego tysiacle-
cia widaé juz wyraznie znaczny wzrost autorytetu Stolicy Rzymskiej,
zwlaszcza na Zachodzie. I tak, od 756 roku papiez byt juz nie tylko
najwyzszym zwierzchnikiem niepodzielonego jeszcze Kosciota, ale

ponadto stal si¢ $wieckq glowa Paristwa Koscielnego.

"9 R.C. Roberson, Chrzescijariskie Koscioly wschodnie, s. 219.
120 R.C. Roberson, Chrzescijariskie Koscioly wschodnie, s. 218-219.
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W IX wieku biskup Rzymu starat si¢ umocnié¢ swéj autorytet
w podobny sposéb na Wschodzie. Przykladem takich staran jest cho-
ciazby list papieza Mikotaja I Wielkiego (858-867) adresowany do
cesarza bizantyjskiego Michala III (842-867). Papiez w tym liscie
daje do zrozumienia, ze jego urzad stoi ponad wszystkimi stolicami
biskupimi, nawet patriarchéw wschodnich. Wszelka wtadza bowiem,
kt6ra wykonuja patriarchowie wschodni wobec podlegtych im bisku-
p6éw, ma tak naprawde swoje zrédlo w prymacie biskupa Rzymu'?'.
Dlatego tez w drugim tysiacleciu chrzescijafistwa na Zachodzie po-
wszechnie panowalo juz przekonanie, ze przywileje patriarchéw

wschodnich zostaly im nadane przez Rzym'*.

2.1. Op WIELKIEJ SCHIzMY DO XV w.

W dokumencie Dictatus papae z 1075 r. autorstwa papieza Grze-
gorza VII (1073-1085) wprost jest mowa o nieskrgpowanej przez ni-
kogo wiladzy biskupa Rzymu. Tylko on moze deponowad biskupéw
i przywraca¢ im urzad, a na synodach legat papieski przewodniczy
zgromadzeniu, nawet jezeli obecny jest wyzszy ranga hierarcha (pkt.

3—4)'». Z tych zapiséw wyraznie wynika, ze godno$¢ patriarchéw

121 List papieza Mikotaja I do cesarza Michata Proposueramus quidem (865)
[w:] Breviarium fidei..., nr 216, s. 124-126.

122 E. Przekop, Wichodnie patriarchaty starozytne (IV-X w.), PAX, Warszawa
1981, s. 68—69; V. Parlato, Lufficio patriarcale nelle Chiese orientali dal IV al X secolo,
CEDAM, Padova 1969, s. 51; M. Blaza, Czy Kosciotowi katolickiemu nie jest juz po-
trzebny patriarcha Zachodu? Eklezjologiczno-ckumeniczna refleksja w kontekscie usu-
nigcia tytutu patriarchy Zachodu w Roczniku Papieskim (Annuario Pontificio) 2006,
,Studia Bobolanum” 2006, nr 2, s. 19-20.

12 Grzegorz V1L, Dictatus papae [w:] Patrologiae cursus completus. Series Latina,
J.-P. Migne (oprac.), t. 148, Wydawnictwo ]J.-P. Migne’a, Paris 1853, kol. 407D;
O. Clément, Rzym inaczej. Prawostawny wobec papiestwa, M. Zurowska (ttum.),
Wydawnictwo Ksiezy Marianéw, Warszawa 1999, s. 50.
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wschodnich w ogéle nie zostata wzigta pod uwagg. Na szczgécie ten
dokument nie byt przeznaczony do oficjalnego ogloszenia'*“.

Z kolei papiez Innocenty III (1198-1216) pisat o swoim urzedzie:
»Bedac nastepcg ksigcia apostotéw [Piotra], nie jesteSmy jednak jego
wikariuszami, ani wikariuszami jakiego$ apostota czy jakiegokolwick
zwyczajnego czlowieka, lecz wikariuszem samego Jezusa Chrystusa™?.
Odtad w Kosciele facinskim pojawiajg si¢ coraz silniejsze tendencje
uniformistyczne, w wyniku ktérych wschodnia tradycja chrzescijan-
stwa niemal w kazdym jej aspekcie byta postrzegana przez Zachéd jako
wypaczona. To przekonanie doprowadzito do tragicznej w skutkach
préby latynizacji Kosciota bizantyjskiego po zdobyciu Konstantynopo-
la przez krzyzowcéw w 1204 roku w ramach czwartej krucjaty.

Po zdobyciu Konstantynopola przez krzyzowcédw biskupi greccy,
ktérzy znalezli si¢ w granicach nowo utworzonego Cesarstwa Lacii-
skiego, zostali zmuszeni do zlozenia przysi¢gi wiernosci papiezowi.
Czg$¢ z nich ulegta nakazowi, a pozostali wybrali wygnanie, udajac si¢
na nie najczgéciej do Cesarstwa Nicejskiego. Innocenty III wystal do
Konstantynopola swojego legata, kardynata Benedykrta (1205-1206),
i traktowatl go de facto jak najwyzszego hierarche w Kosciele konstan-
tynopolitariskim. Udzielit mu szerokich pelnomocnictw, zachgcajac
go wrecz do uchylania decyzji facifiskiego patriarchy, politycznie za-
leznego od Wenecjan'?®. Wreszcie papiez nakazuje utworzenie przy

$wiatyni Madrosci Bozej kapituly katedralnej, potwierdzajac jej prawa

124 R. Baldisson, 7he Popes Two Bodies: A Note on Medieval Juridical Theology,
“European Journal of Critical Jurisprudence” 2024, t. 35, z. 1, s. 57-59.

' Innocenty III, List do biskupa Fawentyna Licentiam indulget transeundi
ad Ecclesiam Papiensem [w:] Patrologiae cursus completus. Series Latina, J.-P. Migne
(oprac.), t. 214, Wydawnictwo J.-P. Migne’a, Paris 1855, I, 326, kol. 292A. Ttum.
polskie za: O. Clément, Reym inaczej.. ., s. 50-51.

126 Innocenty I, List do legata Stolicy Apostolskicj Indulgetur, quod nisi pa-
triarcha Constantinopolitanus in ecclesia Constantinopolitana idoneos viros assumat
[w:] Patrologiae cursus completus. Series Latina, J.-P. Migne (oprac.), t. 215, VIII, 62,
kol. 628C-629A.
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do wyboru patriarchy'”. Ustanawia takze obce dla Wschodu bene-
fija i prebendy, prepozytury, potwierdzenia kanoniczne i instalacje.
Niejednokrotnie Innocenty III podejmuje te decyzje bez jakichkol-
wiek konsultacji z taciiskim patriarchg Konstantynopola'?®. Nato-
miast samemu lacifiskiemu patriarsze Konstantynopola, Tomaszowi
Morosiniemu (1204-1211), Innocenty III przypominal, iz w naj-
wazniejszych sprawach dziata on nie na mocy swej wladzy, ale jako

)129

wikariusz papieski (auctoritate et vice nostra)'®. Dlatego relacja Kon-

stantynopola do Rzymu opisywana jest w korespondencji papieskiej
130

w duchu podlegtosci lub jako cérki do matki'®. Organizowanie Ko-
Sciota konstantynopolitariskiego na wzér rzymski sprzyjato takze la-
tynizacji samej liturgii®'. Za przyktad moze postuzy¢ nakaz papieski,
aby nowych biskupéw patriarchatu Konstantynopola konsekrowano
tylko w rycie facidskim'2.

Joseph Ratzinger, podejmujac refleksje nad relacja Rzymu do pa-
triarchatéw wschodnich po Wielkiej Schizmie, wyciagnal znaczacy
wniosek, ze Rzym nie byl wtedy w stanie rozrézni¢ funkcji, ktéra pet-

nit jako Stolica Apostolska od administracyjnej funkeji patriarchatu.

' Innocenty III, List do Tomasza Morosiniego Ne, ex eo quod ipse pontifex pa-
triarcham elegit, Ecclesiae Constantinopolitanae juribus derogetur, Yaciniskiego patriar-
chy Konstantynopola [w:] Patrologiae cursus completus. Series Latina, ].-P. Migne
(oprac.), t. 215, VIII, 25, 215, kol. 578D-579B.

128 G. RyS, Innocenty I1I wobec IV krucjaty (w swietle papieskiej korespondencii)
[w:] IV krucjata. Historia, reperkusje, konsekwencje, Z.]. Kijas, M. Salamon (red.),
WAM, Krakéw 2005, s. 134.

2 Innocenty III, List do tacifiskiego patriarchy Konstantynopola Tomasza
Morosiniego Concedit facultatem absolvendi a censuris [w:] Patrologiae cursus com-
pletus. Series Latina, ].-P. Migne (oprac.), t. 215, VIII, 20, kol. 576AD; G. Rys,
Innocenty Il wobec IV krucjaty..., s. 134.

130 G. RyS, Innocenty Il wobec IV krucjaty..., s. 134-135.

131 M. Blaza, Czy Kosciotowi katolickiemu. .., s. 20.

132 Innocenty III, List do biskupa Larysy Ut ritum latinorum observet in con-
secrationibus [w:] Patrologiae cursus completus. Series Latina, ].-P. Migne (oprac.),

t. 215, XI, 145, kol. 1463CD.
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W ten sposéb Rzym zaczat znosi¢ prawa, ktére dotad przystugiwaly
wschodnim patriarchatom. Te jednak tych zmian dokonanych przez
Rzym nigdy nie zaakceptowaly'®. Ta zmiana relacji Rzymu do pa-
triarchatéw wschodnich w duzej mierze wynikata z przyjecia koncep-
¢ji Ko$ciota, wypracowanej w ramach reformy gregorianiskiej. Wedtug
tego modelu eklezjologii jedynie Ko$ciét rzymski i jego biskup posia-
da pelni¢ wladzy (plenitudo potestatis).

Tylko Kosciét rzymski moze nadawad przywileje i obowiazki oraz
powotywa¢ innych hierarchéw do cz¢sciowego wspétudziatu w jego
powszechnej odpowiedzialnosci. Jednak nawet taki wspétudziat, ma-
jacy charakter przywileju, nie mégt w zaden sposéb umniejsza¢ zna-
czenia Stolicy Apostolskiej'*“.

W tym tez $wietle Innocenty III interpretowal starozytny mo-
del pentarchii ustanowiony w pierwszym tysiacleciu chrzescijaristwa,
poréwnujac Rzym do tronu, otoczonego przez cztery apokaliptyczne
zwierzgta (por. Ap 4,6), w kedrych papiez widziat cztery wschodnie
patriarchaty (Konstantynopol, Aleksandri¢, Antiochie¢ i Jerozolime)
usytuowane jakby w matczynym tonie Kosciota rzymskiego (in medio
sedis), a jednoczesnie znajdujace si¢ dookola tego tronu (in circuito)
»na wzér stuzebnic pozostajacych do dyspozycji ich Pani”'®.

Papiez podkresla ponadto, ze w gronie tych czerech patriarchatéw
wschodnich pierwszenstwo przystuguje ,najmlodszemu” Konstanty-
nopolowi, aby spetnily si¢ stowa Ewangelii o tym, ze ostatni stajg si¢
pierwszymi (por. £k 13,30). Dlatego tez Innocenty III byt przekonany,
ze ,swoje wywyzszenie Konstantynopol zawdzigcza wprost Rzymowi,

133 J. Ratzinger, Il nuovo popolo di Dio, Queriniana, Brescia 1972, s. 144-146.

134 G. Ry$, Innocenty Il wobec IV krucjaty..., s. 134.

135 Innocenty III, List do Iaciriskiego patriarchy Konstantynopola Toma-
sza Morosiniego Mandat, ut electum Patracensem consecrare, eunome pallei honore
insignire, non differat [w:] Patrologiae cursus completus. Series Latina, ].-P. Migne
(oprac.), t. 215, VIII, 153, kol. 727CD. Cyt. za: G. RyS, Innocenty III wobec IV
krucjaty...,s. 135.
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ktéry na mocy swej «pelnej wladzy» wynidst go do godnosci patriar-
chalnej (eam, v. Ecclesiam Bizantinam, in patriarchalem sedem erexit)”*°.

To nauczanie o podporzadkowaniu patriarchatéw wschodnich
Rzymowi zostalo narzucone Grekom, gdy zawierali uni¢ z Kosciotem
rzymskim na IT Soborze Lyofiskim. Swiadcza o tym stowa w Wyzna-

niu wiary cesarza bizantyjskiego Michata VIII Paleologa:

Swicty Kosciét Rzymski posiada takze najwyzszy i petny prymat,
i pierwszeristwo nad calym Kosciotem katolickim; jest $wiadomy
w prawdzie i pokorze, ze on ten [prymat] razem z pelnia wladzy
otrzymatl od samego Pana w blogostawionym Piotrze, pierwszym
sposréd Apostoléw, czyli glowie, ktérego Biskup Rzymski jest na-
stgpca. (...) Do niego za$ tak nalezy pelnia wladzy, ze dopuszcza
inne Koscioty do uczestnictwa w jego trosce; wiele z nich, a przede
wszystkim Koscioly patriarchalne, tenze Kosciét Rzymski uczcit
réznymi przywilejami, przy zachowaniu jednak zawsze pierwszen-
stwa nie tylko na soborach powszechnych, lecz takze w niekt6rych
innych sprawach'?.

Edmund Przekop, kanonista, powyzsze stowa Wyznania wiary
skomentowal nast¢pujaco: ,,Koncepcja Soboru Lyoniskiego stata si¢
w pézniejszych czasach dominujaca. Petnia papieskiej wladzy, jaka
w II tysiacleciu jawila si¢ coraz bardziej, wydawata si¢ juz nie do po-
godzenia z ideg autonomii patriarchatéw, mocno zakorzeniona w tra-
dycji pierwszych wiekéw i w kanonach dawnych soboréw”!?.

Natomiast pewna odwilz nastapita podczas trwania schizmy
zachodniej (1378-1417), ktdra rozpoczela si¢ po tym, jak papiez
Urban VI (1378-1389) przenidst swojg siedzib¢ z Awinionu do

13¢ List Innocentego IIT do taciriskiego patriarchy Konstantynopola Tomasza
Morosiniego Agit de consecratione patriarchae Constantinopolitani [w:] Patrologiae
cursus completus. Series Latina, ].-P. Migne (oprac.), t. 215, VIII, 19, kol. 574CD.
Cyt. za: G. RyS, Innocenty Il wobec IV krucjaty..., s. 135. M. Blaza, Czy Kosciotowi
katolickiemu. .., s. 21.

711 Sobér Lyonski, Wyznanie wiary cesarza Michata Paleologa. .., s. 153—154.

138 E. Przekop, Rzym-Konstantynopol..., s. 84.
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Rzymu. Wtedy kardynalowie francuscy dokonali wyboru antypapie-
za Klemensa VII (1378-1394), ktdry osiadt w Awinionie. Ponadto
w 1409 r. w Pizie zostal wybrany kolejny antypapiez'” Aleksander
V (1409-1410). Ze wzgledu na panujacy wowczas chaos w zachod-
nim chrzeécijafistwie lacinnicy stali si¢ bardziej tolerancyjni dla Gre-
kéw. Przestano méwié o nawréceniu Grekéw, unikano nazywania ich
schizmatykami, brano pod uwagg nadanie wschodnim chrzescijanom
réwnych praw. Powaznie myslano nad zwotaniem soboru powszech-
nego, w ktérym miatoby doj$¢ do ponownej komunii Kosciota tacini-
skiego i greckiego. Grecy tez byli sklonni do uczestnictwa w takim
soborze, poniewaz Turcy osmariscy coraz bardziej zagrazali istnieniu
Cesarstwa Bizantyjskiego'%.

Gdy na soborze w Konstancji (1414-1418) wybrano papieza
Marcina V (1417-1431), co polozylo kres schizmie zachodniej, Ko-
$ciot taciniski znéw powrdcit do poprzedniej retoryki. Juz na otwar-
ciu Soboru Florenckiego papiez Eugeniusz IV nalegat, aby jego tron
znajdowat si¢ na $rodku $wiatyni, delegacja faciriska po jego prawe;j
stronie, a grecka po lewej. Po stanowczym sprzeciwie Grekéw tron
papieski postawiono po stronie facinnikéw, ale tak, by nikt nie znaj-
dowat si¢ naprzeciw papieza. Nastgpne trony po obu stronach nale-
zaly odpowiednio do cesarza zachodniego i bizantyjskiego. Dopiero
po nich znalazto si¢ miejsce dla patriarchy Konstantynopola, ktérego
tron byl raczej skromny, a samo jego usytuowanie odpowiadato naj-
wyzszym ranga kardynalom. Natomiast diakoni Wielkiego Kosciota
(Hagia Sophia), piastujacy wysokie urzedy w patriarchacie Konstan-

139 W tamtych czasach nie bylo tatwo okresli¢, ktéra linia papiezy jest legalna:
rzymska czy pizariska. Np. papiez Aleksander VI (1492-1503) uznawat za legalng
lini¢ pizariska. Gdyby tak nie bylo, to kazatby si¢ nazwaé Aleksandrem V. Z kolei
Jan XXIII uznat za legalng lini¢ rzymska, poniewaz w linii pizariskiej nastgpca Alek-
sandra V byl whasnie Jan XXIII (1410-1415), kt6ry nazywat si¢ Baldassare Cossa.

10 Por. E. Przekop, Rgym-Konstantynopol. .., s. 73-74.
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141 zostali zmarginalizowani, tak ze ich miejsca znajdowaty

142

tynopola
si¢ daleko od patriarchy

Same dekrety unijne Soboru Florenckiego (1438-1445), na
mocy ktérych Grecy, a za nimi Ormianie, Koptowie, Syryjczycy oraz
Maronici i Chaldejezycy z Cypru mieli na nowo nawigzaé jedno$é

eklezjalng ze Stolica Apostolska podkreslaja, ze

$wigta Stolica Apostolska i biskup rzymski posiadaja prymat nad
calym $wiatem, a biskup rzymski jest nastepcg $w. Piotra, Ksiecia
Apostotdw, i prawdziwym zastgpca Chrystusa, glowa catego Koscio-
ta oraz ojcem i nauczycielem wszystkich chrzescijan. Jemu w osobie
$w. Piotra przekazana zostata przez Pana naszego Jezusa Chrystusa
pelna wladza pasterzowania, rzadzenia i kierowania Kosciotlem po-
wszechnym, zgodnie z uchwatami soboréw ekumenicznych i $wig-

tych kanonéw'®.

Jednak pod naciskiem uczestniczacych w tym soborze Grekéw
dotaczono klauzule ,méwiaca o tym, iz sprawowanie prymatu [bi-

skupa Rzymu] musi by¢ zgodne z tym, co okredlaja «akta soboréw

4 Diakoni Wielkiego Kosciota tworzyli radg¢ przy patriarsze, a w tacis-

skich dokumentach czestokroé nazywano ich greckimi kardynatami. [I. Timn,
Dropenmiticokuti cobop, M. IIpokonosuy, Bupasanireo Ykpaincpkoro Karommiib-
Koro YHiBepcurery, /IpBi-Pum 2016, s. 116.

12 1. Tinn, Onopenmiiicokuii cobop, s. 116. W. Hryniewicz, Koscioty siostrza-
ne...,s.295.

143 Zob. Bulla unii z Grekami papieza Eugeniusza IV Laetentur caeli..., s. 475.
Por. Bulla unii z Ormianami papieza Eugeniusza IV Exultate Deo..., s. 531; Bulla
unii z Koptami papieza Eugeniusza IV Cantate Domino. .., s. 615; Bulla unii z Sy-
ryjczykami, Multa et admirabilia..., s. 635: ,Rozporzadzamy ponadto i postana-
wiamy, ze [biskup Abdalam] w ich imieniu [¢j. Syryjczykdw] winien przyjaé i uznaé
wszystkie definicje i normy ustanowione przez $wiety Koécidt rzymski w réznym
czasie, a szczeg6lnie dekrety dla Grekéw, Ormian i jakobitéw [tj. Koptéw], wydane
na $wietym, ekumenicznym Soborze Florenckim. Te dokumenty, przettumaczone
na arabski, arcybiskup Abdalam starannie przeczytal i pochwalil, a nakazalismy
przekazaé mu je [...] w celu obszerniejszego i pelniejszego pouczenia wiernych”.
Bulla unii z Chaldejczykami i Maronitami z Cypru Benedictus sit Deus..., s. 637
i 639.
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powszechnych i $wicte kanony» przyjete przez Kosciét jeszcze nie po-
dzielony”'**. Faktycznie, do bulli unii z Grekami dodano nastgpujace
sformulowanie: ,,Odnawiamy tez porzadek przekazany w kanonach
dotyczacy pozostatych czcigodnych patriarchatéw, zgodnie z ktérym
patriarcha Konstantynopola jest drugi po przeswigtym biskupie Rzy-
mu, trzeci — patriarcha Aleksandrii, czwarty — Antiochii, a piaty — pa-
triarcha Jerozolimy, oczywiscie przy zachowaniu wszystkich przystu-
gujacych im przywilejéw i praw”'.

Tuz przed proklamowaniem bulli unii z Grekami wynikneta ktée-
nia o to, kto jako pierwszy ma ja podpisa¢. Otéz cesarz bizantyjski
Jan VIII Paleolog (1425-1448) uwazal, ze to on zwotal ten sobér,
poniewaz bez niego przedstawiciele ze Wschodu w ogéle nie zjawiliby
si¢ na obradach. Poza tym w pierwszym tysiacleciu to cesarz zwotywat
sobory powszechne i jako pierwszy podpisywal dokumenty soborowe.
Z kolei tacinnicy uzasadniali to w ten sposdb, ze na soborach ekume-
nicznych pierwszego tysiaclecia papieze osobiscie nie przewodniczyli
obradom, ale byli reprezentowani przez legatéw. W koricu udato si¢
osiagna¢ kompromis, polegajacy na tym, ze to papiez zwotat Sobdr
Florencki i on réwniez oglosit t¢ bulle. We wstepie tej bulli wyraznie
jednak dodal, ze uczynit to ,za zgoda [...] najdroiszego syna Jana
Paleologa, znamienitego cesarza Rzymian, zastgpcéw naszych czci-
godnych braci patriarchéw oraz pozostalych przedstawicieli Kosciota
Wschodu”!“¢. Papiez w tym sformutowaniu traktuje patriarchéw jako
swoich zastepcéw, namiestnikéw (Tormotnpntris, locatenens)'”, kidrzy
cala swoja wladz¢ posiadajg jedynie z faski biskupa Rzymu.

Unia florencka zawarta na drodze doktrynalnych utarczek i kom-

promiséw nie przywrdcila jednosci. Wrecz przeciwnie, jeszcze bardziej

Y4 \W. Hryniewicz, Koscioly siostrzane..., s. 307.

!> Bulla unii z Grekami papieza Eugeniusza IV Laetentur cacli..., s. 477.

146 Bulla unii z Grekami papieza Eugeniusza IV Lactentur cacli..., s. 459;
1. T, Onopenmiiicokuti cobop, s. 289-290; W. Hryniewicz, Koscioly siostrzane. ..,
s. 295.

147 Bulla unii z Grekami papieza Eugeniusza IV Laetentur caeli. .., s. 458.
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poglebita wzajemne wyobcowanie i umocnita panujace podziaty'*.

Doszlo bowiem do zderzenia si¢ dwoch réznych eklezjologii, ktére
nie znalazty wspélnego jezyka.

Niedtugo po Soborze Florenckim papiez Mikotaj V (1447-1455)
w bulli Pervenit ad nos wyrazit swéj szacunek dla obrzadku greckiego.
Gdy jednak dowiedziat si¢, ze niekt6rzy tacinnicy przechodza na ob-
rzadek grecki, wyrazil wobec tej praktyki zdecydowana dezaprobate.
Z kolei w 1469 r. papiez Pawet I (1464-1471) w liscie do patriarchy
maronickiego J6zefa z Hadetu (1468-1492) zazadal, aby podporzad-
kowani mu duchowni i wierni w miare mozliwosci dostosowali sie do

zwyczajéw Kosciota rzymskiego!®.

2.2. OD czAsOW REFORMACJI DO PONTYFIKATU
BENEDYKTA XIV

Pod wplywem Reformacji wzmogta si¢ nieufnos¢ Rzymu do tra-
dycji greckiej. O ile Sobér Trydencki pozwalat jeszcze na udzielanie
Komunii $w. niemowl¢tom i dzieciom zaraz po chrzcie (1562)"°,
o tyle papiez Pius IV (1559-1565) w konstytucji Romanus Pontifex z
1564 roku odebrat przywileje duchownym obrzadku greckiego, udzie-
lone im przez poprzednich papiezy, a samych wiernych tego obrzadku
podporzadkowal biskupom taciriskim. W uzasadnieniu podano, ze
przywileje te stuzyly jedynie szerzeniu si¢ herezji lub praktyk godnych

148 \W. Hryniewicz, Koscioly siostrzane. .., s. 298.

19 A. Petrani, De relatione iuridica inter diversos ritus in Ecclesia catholica,
Sumptibus et typis Editoriali Marietti, Taurini-Romae 1930, s. 36, 44-45; E. Prze-
kop, Reym-Konstantynopol..., s. 81; M. Blaza, Czy Kosciolowi katolickiemu. .., s.
21-22.

150 Sobér Trydencki, Mafe dzieci nie sq zobowigzane do Komunii sakramen-
talnej [w:] Dokumenty soboréw powszechnych, t. 4, A. Baron, H. Pietras (oprac.),
Wydawnictwo WAM, Krakéw 2007, s. 611; M. Blaza, D. Kowalczyk, Traktar o
sakramentach, s. 367.
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potepienia, takich jak np. komunia $w. udzielana niemowl¢tom po
chrzcie'.

Za pontyfikatu Grzegorza XIII (1572-1585) stosunek Stolicy
Apostolskiej do Kosciota greckiego znacznie si¢ poprawil. W Rzymie
zatozono wtedy Kolegium $w. Atanazego (1576) w celu ksztatcenia
miodego pokolenia Grekéw. Pod wplywem tej edukacji i dziatalno-
$ci jezuitéw wielu studentéw Kolegium przechodzito na katolicyzm,
nierzadko z calymi rodzinami. Z jednej strony nawet tendencje do
latynizacji Grekéw byly karane. Z drugiej za$§ wymagano od Grekéw
wypowiadania formuly Filioque, przypominano im o prymacie pa-
pieskim, przemilczajac prawa i przywileje patriarchéw wschodnich'2.

Odmienng postawe w relacjach z Ko$ciotami wschodnimi pre-
zentowal papiez Sykstus V (1585-1590). W liscie zach¢cajacym pa-
triarchg koptyjskiego Gabriela VIII (1587-1603) do unii napisat, iz
w razie zjednoczenia si¢ z Kosciotem rzymskim powigkszy swoja god-
no$¢ patriarsza poprzez poddanie si¢ Ko$ciolowi rzymskiemu, ktéry
wszystkich sadzi i przez nikogo nie moze by¢ sadzony, bo to on upo-
waznia innych do sadzenia'>.

W 1596 r. zostata zawarta unia brzeska, na kt6ra najpierw wyrazit
zgode papiez Klemens VIII (1592-1605) w konstytucji apostolskiej
Magnus Dominus (1595). Jej styl i jezyk, a takze przygotowania do
jej ogtoszenia wiele méwig o tym, w jaki sposéb Stolica Apostolska
patrzyla na ruskich biskupéw reprezentujacych prawostawng metro-
poli¢ kijowska. Otz jeszcze na tajnych obradach odbytych 2 grudnia
1594 r. ci biskupi méwili o sobie, ze sa ,ludZmi tego samego Boga
i jako synowie jednej Matki, swictego Kosciota katolickiego™*. Te

151 E. Przekop, Rzym-Konstantynopol..., s. 82; M. Blaza, Czy Kosciotowi kato-
lickiemu. .., s. 23.

152 E. Przekop, Rezym-Konstantynopol..., s. 82.

153 E. Przekop, Reym-Konstantynopol..., s. 83; M. Blaza, Czy Kosciotowi kato-
lickiemu. .., s. 23.

54 Deliberatio Hierarchine Ruthenae in materia Unionis et iustificatio nec non
necessitas unitatis omnium christianorm [w:] Documenta unionis berestensis eiusque
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stowa sa dowodem na to, ze nie watpili oni ,,w mozliwos¢ zbawienia w
obre¢bie wspdlnoty wlasnego Kosciota. Réwnoczesnie jednak zdawali
sobie sprawe ze wszystkich negatywnych skutkéw schizmy”'.

Zgota odmiennie do tej kwestii podeszli teologowie rzymscy,
ktérzy na zlecenie papieza mieli przygotowaé odpowiedni dokument
unijny. Decydujaca rol¢ odegral w tych przygotowaniach dominika-
nin, Juan Zaragosa de Herieda, ktéry wysunal szereg zastrzezent do
projektu dokumentu unijnego przygotowanego przez Kosciét ruski'>®.
Sakramentalna wizja Kosciola przedstawiona w projekcie biskupéw
ruskich zderzyla si¢ bowiem z potrydencks eklezjologia instytucjo-
nalna. Jej aksjomatem nie bylo juz nawet extra Ecclesiam nulla salus,
ale wrecz extra Ecclesiam Romanam nulla salus. Skoro zatem przyna-
lezno$¢ do Kosciota rzymskiego jest konieczna do zbawienia, to pra-
gnacy unii prawostawni hierarchowie metropolii kijowskiej nie moga
proponowa¢ Rzymowi zadnych warunkéw wstgpnych. Dlatego nie
nalezy si¢ dziwié, ze zredagowany przez biskupéw ruskich projekt do-
kumentu unijnego trafit ad acta'’.

Z perspektywy potrydenckiej teologii katolickiej unia kosciel-
na nie polegala jedynie na przywréceniu komunii sakramentalne;j.
W rzeczywistosci poprzez zawarcie unii Rusini zostaja wilaczeni do
Kosciota rzymskiego jako pojedynczy chrzescijanie, nietworzacy zad-
nego Kosciola metropolitalnego. Przychodza oni niejako z prézni
eklezjalnej i poddaja si¢ wtadzy papieza. Okazuje si¢ zatem, ze to ten
whasnie akt o charakterze koscielno-prawnym zostal potraktowany za

auctorum (1590-1600), A. Welykyj (ed.), PP Basiliani, Romae 1970, nr 17, s. 33
[ttumaczenie: M.B.].

155 \W. Hryniewicz, Przesztos¢ zostawic Bogu. Unia i uniatyzm w perspektywie
ckumenicznej, Wydawnictwo Sw. Krzyza, Opole 1995, s. 63.

¢ Chodzi tutaj o Articuli seu conditiones Unionis Berestensis [w:] Documenta
unionis berestensis eiusque auctorum (1590-1600), A. Welykyj (ed.), PP. Basiliani,
Romae 1970, nr 60, s. 107-110.

7 B. Gudziak, Kryzys i reforma, s. 323; W. Hryniewicz, Przeszlos¢ zostawié

Bogu. .., s. 65.
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najistotniejszy element konstytutywny w celu zaistnienia nowego Ko-

138, Dlatego w tej konstytucji wyraznie podkreslono,

$ciota lokalnego
ze biskupi ruscy i powierzeni im wierni ,nie byli [dotad] czlonka-
mi Ciata Chrystusa, ktérym jest Ko$ciél, poniewaz nie byli ztaczeni
z Jego widzialng glowa Kosciota, najwyzszym Biskupem Rzymskim,
(...) nie byli wewnatrz Owczarni Chrystusa, wewnatrz Arki Zbawie-
nia, ani w Domu zbudowanym na skale”"’. Jednak po tym, jak zostali

160 i upadli mu do

oni ,askawie dopuszczeni” przed oblicze papieza
stép, proszac z pokora ,,0 przyjecie ich do ciata Kosciota katolickiego
i do postuszenistwa Kosciotowi rzymskiemu”'®!, i wreszcie po ztozeniu
przez nich wyznania wiary Klemens VIII przyjmuje ich do Koscio-
ta katolickiego i jednoczesnie ,laskawie zezwala, dopuszcza i nadaje
(indulgemus) prawo zachowania ruskich tradycji”'*®. Z tego wynika,
ze dopiero w momencie przyjecia unii papiez niejako eryguje unicka
metropoli¢ kijowska, tak jakby od zerwania komunii z Rzymem az
dotad w ogéle nie istniata(!)'*.

Kilka miesi¢cy przed ogloszeniem konstytucji Magnus Domi-
nus Klemens VIII zabronit prezbiterom obrzadku greckiego udziela¢
bierzmowania nawet swoim parafianom. Zlecit to natomiast bisku-
pom taciriskim, nawet wtedy, kiedy wierny przyjat juz bierzmowanie
zaraz po chrzcie z rak greckiego prezbitera. W takim wypadku biskup
mial jednak udzieli¢ go warunkowo (sub conditione) wedlug formu-

ly: ,Jezeli jeste$ bierzmowany, ja ci¢ nie bierzmuje; jezeli nie jeste$

18 B. Gudziak, Kryzys i reforma, s. 323; W. Hryniewicz, Przeszlos¢ zostawicé
Bogu..., s. 65-66.

59 Constitutio Clementis VIII..., nr 145, s. 218 [tlumaczenie: M.B.].

10 Chodzi o biskupéw: wlodzimierskiego i brzeskiego Hipacego Pocieja
(1541-1613) i tucko-ostrogskiego Cyryla Terleckiego (11607). Constitutio Clemen-
tis VIIL.. ., nr 145, s. 219.

11 Constitutio Clementis VIIL..., nr 145, s. 221.

12 Constitutio Clementis VIII..., s. 225; B. Gudziak, Kryzys i reforma, s. 323.

165 M. Blaza, ,,Extra Ecclesiam nulla salus” w katolickich Kosciotach wschodnich,
»Przeglad Religioznawczy” 2020, nr 278, z. 4, s. 132-134.
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bierzmowany, ja ci¢ znacz¢ znakiem krzyza i bierzmujg cig¢ krzyzmem
zbawienia”!®.

Od potowy XVI wieku, w wyniku przyjmowania unii przez po-
szczegblne wspélnoty starozytnych Kosciotéw wschodnich, w Ko-
Sciele katolickim zaczgly pojawiaé si¢ unijne patriarchaty wschod-
nie. W rzeczywistosci jednak byly one ledwie cieniem patriarchatéw
starozytnych. Nie tylko, ze nie cieszyly si¢ nalezng autonomia, ale
wrecz musialy walczy¢ o przetrwanie'®. Od 1533 roku papieze za-
twierdzali wschodnich patriarchéw katolickich wedtug formuty in
patriarcham praefecit, ktora wrecz wskazywata, ze biskup Rzymu jest
jedynym depozytariuszem najwyzszej wladzy w Kosciele, natomiast
wladza patriarsza wywodzi si¢ z papieskiego urzgdu. W ten sposéb do-
piero zatwierdzony przez papieza wybdr daje patriarsze udzial w pel-
166

ni wladzy biskupa Rzymu'®. Ta praktyka stoi w jawnej sprzecznosci
z zasadami obowiazujacymi w pierwszym tysigcleciu chrzescijaristwa,
wedlug ktérych patriarcha wschodni po wyborze dokonanym przez
biskupéw uprawnionych do glosowania prosit papieza i innych pa-
triarchéw wschodnich o udzielenie mu communio. Natomiast jego
wybdr nie byt zatwierdzany przez zadng instancj¢ zewngtrzna'’.
Kiedy syryjski hierarcha Andrzej Achidzan po przyjeciu unii
oczekiwat na potwierdzenie swego wyboru na arcybiskupa Aleppo
przez Stolice Apostolska, sekretarz Kongregacji Rozkrzewiania Wiary

napisat do asesora $w. Oficjum w 1657 roku:

Odwazam si¢ Waszej Laskawosci i wszystkim, ktérzy zajmuja si¢
sprawg [Andrzeja Achidzana] zwréci¢ uwage, by okaza¢ mozliwie
najwicksza wielkodusznos¢ i dostosowaé si¢ do sposobu myslenia
oraz zwyczajéw tych ludéw, aby nie zniszczy¢ ich dobrych checi,

19 Instrukcja Presbyteri Graeci [w:] Enchiridion symbolorum definitionum et
declarationum de rebus fidei er mores, H. Denzinger (oprac.), Herder, Friburgi Bris-
goviae-Bisileae-Romae-Vindibonae 1991, nr. 1990-1992.

165 E. Przekop, Regym-Konstantynopol..., s. 84.

16 E. Przekop, Rzym-Konstantynopol..., s. 84-85.

' Por. E. Przekop, Wischodnie patriarchaty starozytne, s. 78, 134-165.
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(...) nie mozna bowiem traktowa¢ ich w taki sam sposéb, jak si¢
zwykto czyni¢ z naszymi katolikami [na Zachodzie]. Sprawy te

z czasem si¢ ureguluja. Natomiast, gdy na samym poczatku pragnie

si¢ sitq zaprowadzi¢ porzadek, zniszezy si¢ wszystko!®®.

W 1659 r. Kongregacja Rozkrzewiania Wiary potwierdzita wybér
Andrzeja Achidzana na arcybiskupa Aleppo, dajac dowdd poszano-
wania odr¢bnych zwyczajéw Koscioléw wschodnich: ,Bedac matka
wszystkich ludzi, Kosciét pragnie ochraniaé zwyczaje kazdego naro-
du, zwlaszcza gdy chodzi o zwyczaje dawne, godne poszanowania™®.
W 1663 roku tajny konsystorz kardynalski zatwierdzit wybér Andrze-
ja Achidzana na patriarch¢ Kosciota syryjskiego wedtug formuty i
patriarcham praefecit'’®.

Réwniez w XVIII w. papieze podkreslali wyzszo$¢ Kosciota tacin-
skiego nad Kosciolami wschodnimi, czego przyktadem jest konstytu-
cja Etsi pastoralis (1742) papieza Benedykta XIV skierowana gtéwnie
do Italo-Grekdw. Papiez orzekt w niej, ze obrzadek taciriski stoi ponad
innymi obrzadkami, gdyz jest on pod stalg kontrolg Stolicy Apostol-
skiej, a inne, ze wzgledu na to, ze tej kontroli si¢ wymykaja, s3 podej-
rzane i zagrazajace czystosci wiary. Dlatego tez wiernemu obrzadku
taciriskiego nie przystoi zmienia¢ obrzadku na grecki, bo obrzadek
taciniski jest rytem Kosciota rzymskiego, bedacego matks i nauczy-
cielka wszystkich Kosciotéw. Ponadto papiez zaostrzyl prawo zwigza-
ne z udzielaniem bierzmowania wiernym rytu greckiego. Podtrzymat
zakaz sprawowania tego sakramentu przez prezbiteréw greckich. Jed-
nocze$nie nakazal biskupom taciriskim udziela¢ bierzmowania Italo-

-Grekom bezwarunkowo (nie jak papiez Klemens VIII), dajac tym sa-

18 \¥. de Vries, Rom und die Patriarchate des Ostens, Verlag Karl Alber, Frei-
burg-Miinchen 1963, s. 266. Ttum. polskie za: E. Przekop, Rzym-Konstantyno-
pol...,s. 83-84.

19 Cyt. za: E. Przekop, Rzym-Konstantynapol..., s. 84.

170 E. Przekop, Rzym-Konstantynopol..., s. 84; M. Blaza, Czy Kosciolowi kato-
lickiemu..., s. 23-24.
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mym wprost do zrozumienia, ze sakrament ten nie moze by¢ waznie
udzielony przez prezbitera'”".

Natomiast w konstytucji Demandatam coelitus (1743) Benedykt
XIV wzigt w obron¢ Melchitéw, ktérzy doswiadczali ,przeciggania’
ich wiernych na obrzadek faciniski przez tacifskich zakonnikéw. Za-
strzegl sobie tez prawo ingerencji w sprawy obrzadkéw wschodnich,
tym samym jawnie podwazajac autonomi¢ wschodnich patriarchatéw.
Gdy zatem melchicki patriarcha Cyryl VI Tanas (1724-1759) z wta-
snej inicjatywy dopuszczal wprowadzanie pewnych zmian w obrzad-
ku, wtedy papiez powolujac si¢ na t¢ konstytucj¢ przypomniat, ze
nawet patriarchom zabronione jest wprowadzanie innowacji, ktdre
moglyby zagrozi¢ istnieniu i zachowaniu obrzadku'”2.

Patriarcha Cyryl nie pochwalal takze wprowadzania taciriskich
zwyczajéw do wspdlnoty melchickiej, np. procesji Bozego Ciala, po-
niewaz wzbudza ona sprzeciw prawostawnych chrzescijan i tym sa-
mym szkodzi unii z Rzymem. Cyryl skarzyt si¢ réwniez, ze Stolica
Apostolska niejednokrotnie udziela facifiskim misjonarzom szerokich
uprawnier, a jemu nic nie ma do zaofiarowania'”?.

W encyklice Allatae sunt (1745) Benedykt XIV napisal, iz ,Sto-
lica Apostolska goraco zyczy sobie, aby wszystkie narody wschodnie
zostaly zachowane, nie zniszczone, stowem — aby chcac by¢ katoli-
kami, nie musieli sie w tym celu ufacinnia¢”'’*. Jednoczesnie papiez

wydawat si¢ by¢ zadowolony z postgpujacej latynizacji w katolickich

71 Benedykt X1V, Konstytucja Etsi pastoralis [w:] Enchiridion symbolorum defi-
nitionum et declarationum de rebus fidei et mores, H. Denzinger (oprac.), nr. 2522~
2523; E. Przekop, Rzym-Konstantynopol. .., s. 90.

172 E. Przekop, Rzym-Konstantynopol..., s. 90; M. Blaza, Czy Kosciolowi kato-
lickiemu. .., s. 24.

173 E. Przekop, Reym-Konstantynopol..., s. 91; M. Blaza, Czy Kosciolowi kato-
lickiemu..., s. 24.

174 Benedict XIV, Allatae sunt. On the Observance of Oriental Rites, http://www.
papalencyclicals.net/Ben14/b14allat.htm (dostgp: 25.02.2025), nr 15. Thum. pol-
skie za: E. Przekop, Rzym-Konstantynopol, s. 90-91; M. Blaza, Czy Kosciotowi kato-
lickiemu. .., s. 24.
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Kosciotach wschodnich. Zwlaszcza jego konstytucja Etsi pastoralis dla
Italo-Grekéw bez watpienia wywarla negatywne wrazenie na wschod-

nich chrzescijanach'”.

2.3. PONTYFIKAT PIUSA IX 1 SOBOR WATYKANSKI |

Chociaz za pontyfikatu Piusa IX nastapita korzystna zmiana dla
katolikéw wschodnich, to centralistyczna polityka tego papieza nie
sprzyjata zrozumieniu specyfiki struktury hierarchicznej i dyscypliny
Kosciotéw wschodnich. Pius IX od poczatku swego pontyfikatu pod-
trzymywat nauczanie o koniecznosci zachowania wyzszo$ci obrzadku
taciniskiego nad wschodnimi. W odpowiedzi na prosbe sycylijskich
katolikéw obrzadku greckiego, aby przy zawieraniu matzeristwa mie-
dzyobrzadkowego mogli wybiera¢ dowolny obrzadek, w 1847 r. pa-
piez udzielit negatywnej odpowiedzi: ,,Gdyby zgoda zostata wyrazona,
wtedy owa najpelniejsza i wylaczna wyzszo$¢ obrzadku faciriskiego
nad greckim bytaby zupelnie obalona, tymczasem musi by¢ ona ko-
niecznie zachowana”'”°.

W 1847 r. Pius IX przywraca patriarchat tacifiski w Jerozolimie,
kt6ry od czaséw wypraw krzyzowych byl tytutem czysto honorowym.
Pierwszym patriarchg zostal mianowany Jézef Valerga (1847-1872).
To przywrécenie patriarchatu wpisuje si¢ w polityke centralizacyjna
i latynizacyjna Piusa IX. Niektérym cztonkom Kurii Rzymskiej ma-
rzylo si¢ jeszcze odnowienie facinskiego patriarchatu Antiochii, aby
to facifiscy hierarchowie dzierzyli realng wladzg w Kosciele katolickim
na Bliskim Wschodzie'””.

17> E. Przekop, Rgym-Konstantynopol..., s. 91; J.-D. Lieggi, Orientalium Eccle-
siarum. Introduzione, s. 18.

176 Cyt. za: E. Przekop, Rzym-Konstantynapol..., s. 92; M. Blaza, Czy Koscioto-
wi katolickiemu. .., s. 25.

77 G. Hachem, Recepcja Soboru Watykatiskiego II w Greckim Melchickim Ko-
sciele Katolickim [w:] Studia soborowe. Historia i recepcja Vaticanum I1, t. 2, cz. 2, M.
Biatkowski (red.), Eos§ GroupMedia, Torun 2015, s. 474.
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Réwniez w encyklice In suprema Petri Apostoli Sede (1848) adre-
sowanej do wschodnich hierarchéw katolickich Pius IX zapowiedziat
dostosowanie wschodniego prawodawstwa do taciriskiego, ktére zo-
stalo wypracowane na Soborze Trydenckim. Wyrazit tez zal, iz obrzad-
ki wschodnie w wielu punktach odbiegaja jeszcze od liturgii tacinskiej.
Pius IX uwazal bowiem, ze obrzadki wschodnie moga odréznia¢ si¢
od obrzadku taciriskiego jedynie liturgia. Natomiast teologia, ducho-
wo$¢ i prawo kanoniczne musza zostaé upodobnione do rzymskie-
go wzorca. W liscie z 1870 r. do swego delegata w Konstantynopolu
papiez napisal, ze oprécz zachowania odrgbnosci liturgii, do niczego
innego Rzym nie zobowiazywal si¢ wobec chrzescijan wschodnich.
Wtedy bowiem w Kosciele faciriskim nie rozumiano jeszcze, ze li-
turgia, duchowo$¢ i prawo kanoniczne stanowia integralng jednos¢
kazdej tradycji wschodniej. Takie podejscie do wschodnich katolikéw
pogtebiato jedynie nieufno$¢ ze strony chrzescijan wschodnich niebe-
dacych w jednosci z Rzymem'7.

Z biegiem czasu Pius IX u$wiadomit sobie, ze takie nieréwne
traktowanie katolikéw wschodnich nie przynosi dobrych owocéw,
a wreez szkodzi sprawie jednosci chrzescijan. Dlatego w 1862 r. ten
sam papiez stwierdzil, ze obrzadki wschodnie nie tylko nie szko-
dzg jednosci Kosciota, ale wrecz uwypuklajg jego godnos¢ i pigkno.
W 1867 r. Pius IX znidst prawo precedendji taciriskich pratatéw przed
greckimi tego samego szczebla. W ten sposéb nastapito w tym wzgle-
dzie uznanie réwnosci obrzadkéw, co na tamte czasy bylo znacznym
postepem!”’.

Dokonujac kodyfikacji wschodniego prawodawstwa koscielnego,
Pius IX podtrzymal nominowanie patriarchéw przez papieza. Jednak
w odniesieniu do Kosciota ormianiskiego i chaldejskiego, odpowiednio

na mocy orzeczen bulli Reversurus (1866) i listu apostolskiego Cum

78 E. Przekop, Rzym-Konstantynopol..., s. 92-93; M. Blaza, Czy Kosciolowi
katolickiemu. .., s. 25.
17 E. Przekop, Rzym-Konstantynopol..., s. 92.
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ecclesiastica disciplina (1869), nakazal, aby w wypadku wakatu eparchii
patriarcha wraz ze swymi biskupami sporzadzit list¢ trzech kandyda-
téw i przestat ja do Rzymu. Natomiast gdyby okazalo sig, ze zaden spo-
§réd tych trzech kandydatéw nie jest godny biskupstwa, wtedy papiez
zastrzegat sobie mianowanie biskupa na wakujacg eparchig'®’.

Za pontyfikatu Piusa IX zostal zwolany Sobér Watykanski I
(1870), na keérym dyskutowano, a nastgpnie przyjeto dogmat o pry-
macie i nieomylnosci biskupa Rzymu. W tej debacie wazny udziat
mieli takze wysocy hierarchowie katolickich Kosciotéw wschodnich,
ktérzy okazali si¢ nie by¢ przychylnie nastawieni do ogloszenia tego
dogmatu. Jeszcze przed rozpoczgciem dyskusji na ten temat patriar-
cha chaldejski Jézef VI Audo (1847-1878) skrytykowat éwczesne
podporzadkowanie wschodnich patriarchatéw Rzymowi, zwracajac
si¢ do ojcéw soboru w nastgpujacy sposéb: ,,Zmiany, ktérych nie mo-
zemy przyja¢ doprowadza w koricu do tego, ze nasi odtaczeni bracia'®!
jeszcze bardziej oddalg si¢ od unii, co bytoby przeciwne mitosci Tego,
ktéry pragnie, aby wszyscy mieli zycie. [...] Sprawiedliwo$¢ domaga
si¢, a wierno$¢ zfozonym obietnicom zada, azeby prawa i przywileje
stolic patriarszych byly zachowane i nie doznaly w niczym uszczerb-
ku”'82, Pius IX poczut si¢ gleboko dotknigty tymi stowami patriarchy,
kt6ry bronit starozytnych praw Kosciotéw wschodnich'®.

180 E. Przekop, Reym-Konstantynopol..., s. 93; M. Blaza, Czy Kosciotowi kato-
lickiemu. .., s. 25.

181 Godne uwagi jest, ze patriarcha chaldejski uzyt zwrotu nasi bracia odgczeni
(fratres nostri separati), kedry do czaséw Soboru Watykanskiego I w ogéle nie byt
uzywany. E. Przekop, Rzym-Konstantynopol. .., s.94.

182 Przemowa przewielebnego Ojca Patriarchy Chaldejskiego [w:] Sacrorum Con-
ciliorum Nova et Amplissima Collectio, ]. D. Mansi (ed.), t. 50, Société nouvelle d’é-
dition de la collection Mansi, Arnhem and Leipzig 1924, s. 516C. Ttum. polskie za:
E. Przekop, Rzym-Konstantynopol. .., s. 94; M. Blaza, Czy Kosciotowi katolickiemu. ..,
s. 25.

183 E. Przekop, Rzym-Konstantynopol..., s. 94; M. Blaza, Czy Kosciolowi kato-
lickiemu. .., s. 25.
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Jeszcze mocniej w tej sprawie wypowiedzial si¢ melchicki patriar-
cha Grzegorz II Youssef (1864—1897), przeciwnik ogloszenia dogma-
tu o nieomylnosci biskupa Rzymu'®. Ten patriarcha wraz z patriarcha
Jézetem Audo i dwunastoma innymi biskupami wschodnimi (w tym
jednym bylym patriarcha) jeszcze bardziej zdecydowanie domagat sig,
aby Sobér Watykanski I w swoich dekretach potwierdzil przywileje
patriarchéw wschodnich, a takze aby w przygotowywanej konstytucji
dogmatycznej o Kosciele Chrystusowym Pastor aeternus nie nazywaé

wschodnich chrzescijan schizmatykami, a tym bardziej heretykami'®.

Pézniej sam w osobnym wystapieniu jeszcze dobitniej to powtdrzyt'e.
Ze wzgledu na takq zdecydowang i odwazna postawe patriarchy Grze-
gorza nie dziwi fake, ze kiedy pod koniec Soboru Watykanskiego I
»ha pozegnanie pochylit si¢, by ucalowaé trzewik papieza, ten opart
mu stop¢ na karku wotajac: «Twarda glowa! Twarda glowa» («Dura
testa! Dura testa!»). Nic dziwnego, ze patriarcha juz nigdy potem nie
pojawit sic w Rzymie”'®".

Na Soborze Watykariskim I miata by¢ dyskutowana kwestia ewen-
tualnego zredagowania odrebnego prawa kanonicznego dla katolikéw
wschodnich. Cztonek przygotowawczej komisji soborowej odpowia-
dajacy za sprawy wschodnie, wspomniany juz wyzej faciiski patriar-
cha Jerozolimy Jézef Valerga, domagat si¢ respektowania odrebnosci
i réwnosci obrzadkéw, co spotkatoby si¢ z zyczliwym przyjeciem ze

18 Ostatecznie patriarcha Grzegorz II uznat orzeczenia Soboru Watykanskie-
go L. Zob. G. Hachem, Recepcja Soboru Watykariskiego I1... [w:] Studia soborowe...,
t. 2, cz. 2, s. 476-479.

18 Propozycje biskupéw wschodnich [w:] Sacrorum Conciliorum Nova et Am-
plissima Collectio, ].D. Mansi (ed.), t. 51, Société nouvelle d’édition de la collection
Mansi, Arnhem and Leipzig 1926, s. 683ABC.

186 Propozycje biskupéw wschodnich [w:] Sacrorum Conciliorum Nova et Am-
plissima Collectio, ].D. Mansi (ed.), t. 52, Société nouvelle d’édition de la collection
Mansi, Arnhem and Leipzig 1927, s 133A-137B.

'8 \W. Hryniewicz, Pytania o prymat, , Tygodnik Powszechny” 1999, nr 2585,
z. 4, s. 9; E. Zoghby, We Are All Schismatics, Educational Services, Newton 1996,
s. 31.



Kontekst historyczny -+ 81

strony niekatolickich chrzescijan wschodnich. Jedna z istotnych bola-
czek byta wtedy agresywna postawa taciniskich misjonarzy, kt6rzy ko-
rzystali z prawa, wedtug ktérego mozna bylto przejs¢ jedynie z obrzad-
ku wschodniego do taciniskiego, ale w druga strong¢ byto to surowo
zabronione. Komisja poparla postulaty Valergi, a wynikiem jej prac
bylo zredagowanie schematu konstytucji o obrzadkach wschodnich.
Jednak z uwagi na to, ze obrady soboru zostaly przerwane, praca nad
tym dokumentem nie byta kontynuowana. Wraz z tekstem zachowaty
si¢ jednak uwagi i adnotacje ojcéw soborowych'®.

Jednoczesnie sam Valerga oraz kard. Alessandro Barnabo (1801—
1874), prefekt Kongregacji Rozkrzewiania Wiary, byli zwolennikami
wprowadzenia absolutnej jednosci prawa kanonicznego, tak by prawo
wschodnie zastapi¢ tacifiskim. Valerga wrecz utrzymywal, ze rézni-
ce prawne powstaly w wyniku schizmy. Uwazal przy tym, ze papiez
moze wydawac w spos6b nieskrepowany przepisy prawne réwniez dla
katolikéw wschodnich, pomijajac autorytet nie tylko ich biskupéw,
ale nawet patriarchéw. Taka teza z historycznego punktu widzenia nie
byla jednak do przyjecia przez chrzescijadski Wschéd'™.

Inni uczestnicy Soboru Watykanskiego I, zwlaszcza patriarchowie
wschodni, byli przeciwko unifikacji prawodawstwa catego Kosciota
katolickiego. Patriarcha Grzegorz Youssef w pismie do prefekta Kon-
gregacji Rozkrzewiania Wiary z 1871 roku wprost stwierdzil, ze ,ze
wzgledu na obecny i przyszly rozwéj nauki katolickiej na Wschodzie,
a zwlaszcza wéréd wiernych obrzadku, czuje si¢ zobowiazany o$wiad-
czy¢, ze trzymam si¢ nadal tego samego zastrzezenia, jakie uroczyscie
oglosit Sobér Florencki swa formula: bez naruszania praw [patriar-
2190

chéw] i ich przywilejéw”*°. Podobne oswiadczenie ztozyt patriar-

188 Sobdr Watykaniski I, Dokumenty po sesji czwartej [w:] Dokumenty soboréw
powszechnych, t. 4, s. 927; E. Przekop, Reym-Konstantynopol. .., s. 92-93.

18 E. Przekop, Rzym-Konstantynopol..., s. 94-95; M. Blaza, Czy Kosciotowi
katolickiemu. .., s. 26.

190 Patriarcha Grzegorz Youssef do Prefekta Kongregacji Rozkrzewiania Wiary
[w:] Sacrorum Conciliorum Nova et Amplissima Collectio, ].D. Mansi (ed.), t. 53,
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cha Jézef Audo w pismie skierowanym do samego papieza Piusa IX
w 1872 roku™'. Natomiast sam papiez nadal w sposéb bezkompro-
misowy glosit swoje centralistyczne poglady, ktére potwierdzit w en-
cyklice Etsi multa (1873)"?. Nieprzejednane stanowisko Piusa IX ne-
gatywnie odbito si¢ zwlaszcza na relacjach z Kosciotami wschodnimi,

niebedacymi w jednosci z Rzymem'.

2.4. OD PONTYFIKATU LEONA XIII DO Piusa XII

Podobne stanowisko jak Pius IX, jesli nie bardziej zdecydowane,
zajal w stosunku do niekatolickich Kosciotéw wschodnich papiez Leon
XIII (1878-1903) w encyklice Satis cognitum (1896)"*. Papiez ten jed-
nak w poréwnaniu ze swoim poprzednikiem byl bardziej pojednawczy
i sktonny do kompromiséw. Potrafit on roztropnie interweniowaé w
sprawach katolickich Kosciotéw wschodnich, pozyskujac sobie takze
melchickiego patriarchg Grzegorza II Youssefa, ktéry wezesniej popadt
w otwarty konflikt z Piusem IX. Gdy za$ duza cz¢§¢ Ormian zerwata
unig, co grozito catkowita likwidacja wspélnoty katolickich Ormian,
wtedy patriarch¢ Andona Bedrosa IX Hassouna (1867-1880) kreowat
kardynatem, czym zmusit go do ustapienia z urzedu. Leon XIII uspo-
koit takze sytuacje w Kosciele chaldejskim, w ktérym patriarcha Jézef

Société nouvelle d’édition de la collection Mansi, Arnhem and Leipzig 1927,
s. 942CD. Cyt. za: E. Przekop, Rzym-Konstantynopol. .., s. 95.

91 Patriarcha Chaldejski Audo do Piusa IX [w:] Sacrorum Conciliorum Nova et
Amplissima Collectio, t. 53, s. 943BCD.

92 Pius IX, Ersi multa, nr 25, hteps://www.papalencyclicals.net/pius09/p9etsi-
mu.htm (dostep: 26.02.2025).

193 E. Przekop, Reym-Konstantynopol..., s. 95; M. Blaza, Czy Kosciolowi kato-
lickiemu..., s. 26.

94 Leon XIII, Satis cognitum, nr 15: ,Nikt nie moze wigc uczestniczy¢ we
whadzy bez wigzi z $w. Piotrem, absurdem jest bowiem twierdzenie, ze kto$ bedacy
poza Kosciotem moze mu przewodzi¢”. Tekst polski: Leon XIII, Encyklika Satis co-
gnitum, https://www.sanctamissa.pl/kosciol-katolicki/papiez-gioacchino-vincenzo-
-raffaele-luigi-pecci-aka-leon-xiii/encyklika-satis-cognitum/ (dostep: 26.02.2025).
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Audo réwniez popadt w ostry konflikt z Piusem IX, z powodu wyswie-
cenia Eliasza Mellusa (11908) na biskupa bez wyraznego upowaznie-
nia ze strony Rzymu'”. Niedlugo przed $miercig zdazyt si¢ pojednaé
z nowym papiezem Leonem XIII'.

W 1894 roku do Rzymu przybyli katoliccy patriarchowie wschod-
ni badz ich reprezentanci, ktdrzy na swego rzecznika wybrali wlasnie
patriarche Grzegorza. Reprezentujac interesy katolikéw wschodnich,
napisal on sprawozdanie, w ktérym stwierdzil, iz ,,najwigcej nieufno-
$ci wsréd hierarchii odfaczonej od Rzymu wywotuje powazne ogra-
niczenie wladzy patriarchéw i przyznanie nadmiernego znaczenia
delegaturze apostolskiej (...). Widzicie wige (...), ze Rzym chce nas
pochtonaé, poniewaz delegatura apostolska interweniuje we wszyst-
kich sprawach Wschodu, nawet mato znaczacych™?’.

Kard. Benoit-Marie Langenieux (1824-1905), arcybiskup Reims,
catkowicie popart opini¢ patriarchy. Réwniez Leon XIII wzigt powaz-
nie pod uwage wypowiedz Grzegorza Youssefa. W liscie apostolskim
Praeclara gratulationis (1894) papiez ten pisal juz o prawowitosci plu-
ralizmu dyscyplinarnego i administracji w Kosciele katolickim w jed-
nosci wiary i pod autorytetem najwyzszej wladzy. W tym kontekscie
uznal on takze rolg i znaczenie patriarchatéw wschodnich, zgodnie
z duchem Soboru Florenckiego'”®. Nalezy podkresli¢, ze to stano-

wisko szokowato wéwczas wielu zwolennikéw mysli Piusa IX, prze-

195 W zwiazku z zaistnialym konfliktem Pius IX w encyklice Quae in patriar-
chatu wezwal patriarche chaldejskiego do postuszeristwa Stolicy Apostolskiej. Zob.
Pius IX, Encyklika Quae in patriarchatu, hetps://[www.vatican.va/content/ pius-ix/it/
documents/enciclica-quae-in-patriarchatu-1-settembre-1876.html (dostgp: 27.02.
2025).

1% E. Przekop, Rzym-Konstantynapol..., s. 99.

Y7 V. de Vries, Rom und die Patriarchate des Ostens, 297. Ttum. polskie za:
E. Przekop, Rzym-Konstantynopol..., s. 100. M. Blaza, Czy Kosciotowi katolickie-
mu...,s. 27.

8 Leon XIII, List apostolski Praeclara gratulationis, hetps://www.vatican.va/
content/leo-xiii/la/apost_letters/documents/hf_l-xiii_apl_18940620_praeclara-
-gratulationis.html (dostep: 26.02.2025).
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konanych jeszcze o wyzszosci Kosciola taciniskiego nad Kosciotami
wschodnimi. Réwniez prawostawni hierarchowie ustosunkowali si¢
do tresci tego listu: jedni z rezerwa, inni za$ wprost ja krytykowali'”.
W 1894 r. Leon XIII oglosit takze list apostolski Orientalium

% w ktorym docenil rolg i znaczenie nie tylko liturgii, ale

dignita
catego dziedzictwa tradycji wschodniej, zakorzenionej w czasach

apostolskich i nauczaniu Ojcéw Kosciota®!

. Ponadto papiez uznat
wszystkie obrzadki za réwne sobie, a misjonarzy facifiskich przestrzegt
przed ,,przecigganiem” wschodnich chrzeécijan na ryt facinski, grozac
im sankcjami karnymi za ewentualne niepostuszefistwo w tej sprawie.
Ten zakaz papieski wywotal duzy opér ze strony misjonarzy rzym-
skokatolickich. Natomiast Kuria Rzymska, a zwlaszcza Kongregacja
Rozkrzewiania Wiary, w odniesieniu do zapiséw zawartych w Orien-
talium dignitas stosowala czgstokrod fortel udzielania dyspensy, tak by
nikomu ten list w niczym nie przeszkadzat**.

W motu proprio Auspicia rerum (1896) Leon XIII napisat
o wschodnich patriarchatach, ze ,nikt nie moze nie zauwazy¢, jak
niezmiernie pozadane jest, aby w godnosci patriarszej u katolikéw
nie brakowalo zadnego z gwarantéw (praesidia), w jakie (...) jest bo-
gato wyposazona ta sama godno$¢ wérdd niekatolikéw”?%. Zarazem

ten sam papiez w 1899 roku z pomoca konsystorza mianowat Cyry-

19 E. Przekop, Rzym-Konstantynopol..., s. 100-101; M. Blaza, Czy Kosciolowi
katolickiemu. .., s. 27.

200 Leon XIII, List apostolski Orientalium dignitas, https://www.vatican.va/
content/leo-xiii/la/apost_letters/documents/hf_l-xiii_apl_18941130_orienta-
lium-dignitas.html (dostgp: 28.02.2025).

1] -P. Lieggi, Orientalium Ecclesiarum. Introduzione, s. 19.

22 G. Hachem, Recepcja Soboru Watykariskiego I1... [w:] Studia soborowe..., t. 2,
cz. 2, s. 479-482; E. Przekop, Rzym-Konstantynopol..., s. 102; M. Blaza, Dekret
Soboru Watykariskiego I o katolickich Kosciotach wschodnich — geneza, tresé, recepcja
i wyzwania [w:] Zywe dziedzictwo soboru. Komentarze do tekstéw Vaticanum II, R.].
Wozniak, P. Roszak (red.), Wydawnictwo Znak, Krakéw 2023, s. 303-304.

23 Leon XIII, Motu proprio De ratione concordi rei catholicae apud orienta-
les provehendae «Auspicia rerum» https://www.vatican.va/content/leo-xiii/la/motu_
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la Makariosa (1898-1908) na katolickiego patriarche koptyjskiego,
a nastepnie innych biskupdéw, nie respektujac wschodniej koncep-
¢ji zarzadzania Kosciolem. Réwniez édwezesny prefekt Kongregacji
Rozkrzewiania Wiary, kard. Mieczystaw Ledéchowski (1875-1902),
otwarcie sprzeciwiat si¢ szerokiej autonomii patriarchéw melchickich,
kt6rg zagwarantowat im sam papiez. Kard. Ledéchowski obawiat si¢
bowiem, ze tego rodzaju autonomia moglaby zosta¢ nadana takze po-
zostatym patriarchom wschodnim.

Ciekawg tezg glosit za pontyfikatu Leona XIII sekretarz stanu,
kard. Rampolla del Tindaro (1887-1913), ze szeroka autonomia
mogtlaby dotyczy¢ jedynie patriarchatéw wschodnich wchodzacych
w sklad pentarchii. Tych jednak w tym czasie w Kosciele katolickim
faktycznie juz nie byto. Réwniez karmelita, Dionizy od $w. Teresy,
keéremu Leon XIII zlecit w 1895 roku zbadanie kwestii dotyczacej
praw i przywilejéw patriarchatéw wschodnich, uwazat, iz ich auto-
nomia wygasta wraz ze schizma. W zwiazku z tym przywrdcenie tej
autonomii nie moze by¢ brane pod uwagg, bo mogtoby spowodowa¢
nowy roztam w Kosciele?.

Papiez Benedykt XV (1914-1922) w 1917 r. ustanowil Kongre-
gacje dla Kosciota Wschodniego (Congregatio pro Ecclesia Orientali)
i sam stanal na jej czele jako prefekt. Odtad tej Kongregacji podlega-
ly wszelkie sprawy dotyczace wiernych obrzadkéw wschodnich oraz
kwestie migdzyobrzadkowe (negotia mixta), z wyjatkiem tych, ktére
podlegaly Swigtemu Oficjum?®®. Natomiast kiedy w tym samym roku
ogloszony zostal Kodeks Prawa Kanonicznego, ktéry dotyczyt przede

proprio/documents/hf_l-xiii_motu-proprio_18960319_auspicia-rerum.html (do-
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wszystkim Kosciota taciriskiego, patriarchowie i biskupi wschodni
zwrécili si¢ do Stolicy Apostolskiej z prosba o podobny kodeks dla
nich. Prosba ta zostata poparta przez Kolegium Kardynaléw w 1927
roku i odtad rozpoczeto pracg nad jego redakcja?®. W 1929 r. Pius XI
(1922-1939) powotal Komisj¢ Kardynatéw do studiéw przygotowaw-
czych nad kodeksem wschodniego prawa kanonicznego, w sktad keé-
rej weszto czterech kardynaléw, sekretarz, 14 konsultoréw obrzadkéw
wschodnich wyznaczonych przez ich hierarchéw oraz pigciu konsulto-
réw obrzadku facifskiego. Prace przygotowawcze komisja zakoriczyta
w 1935 . Wtedy w jej miejsce zostala powotana Papieska Komisja do
Zredagowania Kodeksu Wschodniego Prawa Kanonicznego®”.

W koricowym rezultacie prac tej komisji papiez Pius XII promul-
gowat 1590 kanonéw dla katolickich Koscioléw wschodnich w czte-
rech partiach. W 1949 r. bylo to prawo matzeriskie (131 kanonéw),
w 1950 1. prawo procesowe (576 kanonéw), w 1952 r. prawo zakonne,
majatkowe i znaczenie niektdrych terminéw prawnych (325 kanonéw)
i w 1957 1. prawo obrzadkowe i osobowe (558 kanonéw). Te ostatnie
zostaly zatwierdzone przez motu proprio Cleri sanctitati (1957).

Skoro kanony te oglaszane byly przez motu proprio, czyli z wla-
snej inicjatywy Piusa XII, to znaczy, ze papiez stanowi prawo jako
jedyny prawodawca, dziatajac jedynie na mocy swojej wlasnej wha-
dzy, bez udziatu Kosciotéw, w ktérych to prawo ma obowiazywaé. Co
prawda, w redakgji tych kanonéw przedstawiciele Kosciotéw wschod-
nich wspétpracowali w przygotowaniu materiatéw, ale nie brali juz
w udzialu w pracach redakcyjnych. Schematy kanonéw byly jednak
przesylane do zaopiniowania hierarchom wschodnim, ale nie byli juz
oni powiadamiani o ostatecznej ich redakgji oraz ich ogloszeniu i tre-
$ci. Oznacza to zatem powazne ograniczenie ustawodawczej wladzy

synodalnej i autonomii katolickich Kosciotéw wschodnich®®.
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Odzwierciedlata to takze sama tres¢ kanonéw zawartych w pra-
wie obrzadkowym i osobowym, zatwierdzonym w Cleri sanctitati.
Dlatego tez synod patriarchatu melchickiego w Kairze (1958) zwrdcit
uwagg, ze w tym prawie kompetencje patriarchéw i ich synodéw zo-
staly ograniczone jedynie do szczeg6lnych przypadkéw?™. Z tego wy-
nika, ze punktem odniesienia w relacjach mi¢gdzy Rzymem a Koscio-
tami wschodnimi w rozumieniu instytucji wschodnich patriarchatéw
pozostawal wcigz schemat eklezjologii usankcjonowany przez Sobér
Lateraniski IV*'°.

Trafng opini¢ wygtosit o nowym prawodawstwie dla katolikéw
wschodnich melchicki patriarcha Maximos IV Saigh (1947-1967):

Wing ponosza tu nie tyle opracowujacy go specjalisci, ile przede
wszystkim duch, jaki panuje w $rodowisku, ktére dokonalo tego
dzieta. Jego najwyzszym idealem jest mozliwie najwicksze zblize-
nie prawa wschodniego w jego istocie i formie do prawa Kosciota
tacinskiego. Instytucje wlasciwe Wschodowi, jak na przyktad pa-
triarchat, sg tolerowane w drodze wyjatku i zaciesnione do mozliwie
najszczuplejszych granic, a niekiedy nawet przemyslnie pozbawione
znaczenia i praktycznie zneutralizowane wskutek przesadnej centra-
lizacji*!.

Kolejne czgéci tego prawa (normy generalne, sakramenty, miej-
sca i czasy $wigte, przestgpstwa i kary) byly gotowe do promulgacji
za pontyfikatu Jana XXIII, ale si¢ jej nie doczekaly. Skoro bowiem
papiez zapowiedziatl zwotanie Soboru Watykanskiego II, madrze i roz-
tropnie przewidziano, ze uchwaly soborowe moga dokona¢ waznych
zmian w prawodawstwie katolickich Kosciotéw wschodnich?'2.

W kontekscie dwezesnej sytuacji politycznej nalezy pamigtaé, ze

zwolanie Vaticanum II i jego obrady miaty miejsce podczas tzw. zim-
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nej wojny (1947-1991). Na terytorium panstw bloku komunistycz-
nego (z wyjatkiem Bulgarii*'®) katolickie Koscioly wschodnie zostaty
zdelegalizowane, tak ze istnialy tam jedynie struktury podziemne.
Oficjalne struktury tych Ko$cioléw zachowaly si¢ jedynie na emigra-
¢ji i dlatego hierarchowie reprezentujacy diaspor¢ mogli wziaé udziat
w obradach Vaticanum II. Po zwolnieniu z tagréw sowieckich, w lu-
tym 1963 roku w trzech sesjach soboru wzial udziat arcybiskup wigk-
szy Ukraifskiego Kosciota Greckokatolickiego, kard. Josyf Slipyj'“.
Sytuacja katolickich Kosciotéw wschodnich na Bliskim Wscho-
dzie w tamtym czasie réwniez nie byla tatwa ze wzgledu na napigte
relacje z islamem, jak réwniez trwajace réznego rodzaju konflikty na-
rodowo-religijne. W wypadku tych Kosciotéw réwniez biskupi z dia-

spory okazali si¢ waznymi reprezentantami na soborze?.

Historia katolickich Ko$ciotéw wschodnich do Soboru Watykani-
skiego II wyraznie pokazuje, ze gtéwng przyczyng ich pragnienia jed-
nosci ze Stolica Rzymska byto zapewnienie swoim wiernym skutecz-
nej drogi do zbawienia w duchu ekskluzywizmu eklezjologicznego
extra Ecclesiam nulla salus albo wrecz extra Ecclesiam Romanam nulla
salus®'®. Temu stuzyla idea unii koscielnej, ktdra poczatkowo byta po-
dejmowana w celu przywrécenia jednosci z Rzymem catych Koscio-
téw wschodnich (np. prawostawnego, koptyjskiego, ormianskiego).
Kiedy jednak te unie (lyoniska i florencka) nie powiodly sig, lokalne

213 R.C. Roberson, Chrzescijariskie Koscioty wschodnie, s. 210-211.
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Koscioty wschodnie zaczely zawiera¢ unie z Kosciotem rzymskim. Ta
metoda okazata si¢ by¢ bardziej skuteczna.

Przy zawieraniu unii strona wschodnia nie miata prawa stawia¢
Kosciotowi rzymskiemu zadnych warunkéw, ktére moglyby w jaki-
kolwiek sposéb podwazy¢ nieograniczong wladzg papieza w Kosciele
powszechnym. Dlatego tez wladza katolickich patriarchéw wschod-
nich zostata znacznie uszczuplona, a do liturgii, dyscypliny i ducho-
wosci wschodniej zaczgly wkradad si¢ zwyczaje Kosciota tacinskiego,
niejednokrotnie wprowadzane z inicjatywy wschodnich katolikéw.
Skoro bowiem ryt rzymski stoi wyzej od wschodnich, to latynizacja
tych ostatnich powinna podnie$¢ ich range i godnos¢ w Kosciele ka-
tolickim. Pewna zmiana nastapita, gdy Leon XIII w liscie apostolskim
Orientalium dignitas oglosit rtéwno$¢ obrzadkéw w Kosciele katolickim.
Dzi¢ki temu ten dokument w dobie przedsoborowej stat si¢ chyba
punktem zwrotnym w relacjach Rzymu z katolikami wschodnimi.
Leon XIII w Orientalium dignitas niekatolikéw wschodnich nazywa
jednak ,bra¢mi dysydentami” (fratres dissidentes), co nadal daje im do
zrozumienia, ze extra Ecclesiam Romanam nulla salus®’.

W kontekscie historii katolickich Koscioléw wschodnich az do
Soboru Watykaniskiego II mozna odnie$¢ wrazenie, ze sa one albo
ignorowane przez znacznie potgzniejszy Kosciét faciriski, albo trakto-
wane jak egzotyczny dodatek w Kosciele katolickim, na podobieristwo
Indian zamieszkujacych rezerwaty Ameryki Pétnocnej, albo w najgor-
szym wypadku jako wspélnoty przeznaczone do catkowitej latyniza-
¢ji (asymilacji). W ten sposéb Vaticanum II jest pierwszym soborem
powszechnym, w ktérym pojawita si¢ szansa na uslyszenie tego, co te
wlasnie Koscioty maja do powiedzenia o sobie innym chrze$cijanom,

a zwlaszcza przynalezacym do Kosciola taciniskiego.

27 1.-P. Lieggi, Orientalium Ecclesiarum. Introduzione, s. 19.






Rozpziat I
GENEZA DOKUMENTU

godnie z metodologia prac soborowych proces powstawania

kazdego dokumentu mozna podzieli¢ na dwa kluczowe etapy.

Pierwszy z nich obejmuje vota przesytane przed rozpoczeciem
soboru. Zgodnie z sugestig Jana XXIII nie s3 one odpowiedzig na
konkretne pytania, poniewaz nie zredagowano zadnego kwestiona-
riusza. Zawierajg one spontaniczne wypowiedzi przedstawicieli Ko-
$ciotéw lokalnych i srodowisk eklezjalnych, diagnozujace problemy
i wskazujace kierunki mozliwych reform. Drugi etap to dyskusje nad
poszczegblnymi schematami dokumentu, ktére odbywaly si¢ w komi-
sjach przygotowawczych, na auli soborowej oraz w specjalnych komi-

sjach soborowych.

1. VOTA NADESEANE NA SOBOR

Badanie nadestanych na Sobér propozycji odnoszacych si¢ do ka-
tolickich Kosciotéw wschodnich wiaze si¢ z pewng trudnoscia. Nie
zawsze bowiem mozna precyzyjnie okresli¢, czy piszacy swoje postula-
ty mieli na mysli wszystkie Ko$cioly wschodnie (takze schizmatyckie),

czy wylacznie katolickie. Poziom ogdlnosci niektdrych stwierdzeri nie
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pozwala na rozstrzygniecie tej kwestii. Stad tez, prezentujac voza, be-
dziemy sygnalizowa¢ takze teksty niejednoznaczne, ktére odnoszg sig

zaréwno do Unitatis redintegratio, jak i Orientalium Ecclesiarum.

1.1. EPISKOPATY LOKALNE

Aby uporzadkowaé vota, ktére omawiamy w tej czesci rozdziatu,
zdecydowalismy si¢ na podziat geograficzny. Za tym sposobem sys-
tematyzacji stoja trzy powody. Po pierwsze, w takim kluczu glosy te
zostaly zaprezentowane w materiale zrédlowym. Po drugie, takie po-
dejscie umozliwia lepsze uchwycenie kontekstu poszczegélnych wy-
powiedzi, co pozwala na okreslenie specyficznych sytuacji w niekto-
rych Kosciotach lokalnych. Po trzecie, uktad geograficzny vor pomaga
w poglebionej interpretacji wypowiedzi z debat w auli soborowe;j, po-
niewaz ulatwia zrozumienie postulatéw i uwag podnoszonych przez

dyskutantow.

1.1.1. Europa

Austriacki biskup Josef Kostner zasugerowat, aby Kosciét katolic-
ki swoje postgpowanie wzgledem katolikéw wschodnich innych ob-
rzadkéw potraktowal jako paradygmat w relacjach ze schizmatykami.
Miat na mygli ustepstwa w kwestiach dyscyplinarnych'.

Francuski biskup Marcel Maria Dubois opowiedziat si¢ przeciw-
ko nadmiernej centralizacji. Podkreslit, ze Ko$ciét facinski powinien
da¢ w tym zakresie przyktad. To ograniczenie centralizacji jest bardzo
potrzebne w Kosciotach wschodnich. Dlatego Dubois postulowat,
aby nie ogranicza¢ uprawnien biskupéw?.

Emile Maurice Guerry proponowat podjecie przez Sobér proble-
matyki episkopatu i konsekracji biskupiej. Ta kwestia jest jasno okre-
Slona i jest staly oraz jednomyslng Tradycjq (7raditio unanimis) w Ko-

! Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I: Europa, s. 61.
? Por. Antepraeparatoria. Volumen Il. Pars I: Europa, s. 224.
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$ciofach wschodnich, dlatego podkreslenie roli biskupa jako glowy
diecezji, sakramentalnosci jego §wigceni oraz jego wiladzy sprzyjatoby
jednosci z tymi Ko$ciotami®.

Louis-Marie-Fernand de Bazelaire postulowat, aby w seminariach
i na uniwersytetach przypomina¢ alumnom przepisy wydane przez
papiezy dotyczace uprawiania teologii wschodniej, aby kaptani i, o ile
to mozliwe, takze $wieccy Kosciota taciriskiego lepiej znali teologie,
liturgie, duchowos¢ i dyscypling Kosciotéw wschodnich (greckich,
syryjskich, ormiariskich itp.)*. Podkreslal, ze Tradycja katolicka musi
by¢ wydobywana ze zrédet calego Kosciola, zaréwno facifskich, jak
i wschodnich’.

Jean-Justin-Michel Girbeau proponowat okreslenie praw, funk-
¢ji i autorytetu prymaséw, aby i oni — na wzdr patriarchéw Kosciota
wschodniego — stuzyli jednosci®.

Henri-René-Adrien Brault opowiedzial si¢ za decentralizacja. To
kolegium biskupéw wiasciwe dla kazdego regionu — zjednoczone wo-
kot prymasa lub patriarchy, posiadajacego prawdziwa jurysdykeje, po
otrzymaniu mandatu do rzadzenia, ze znajomoscig specyfiki danego
terenu — moze znalezé rozwigzane dla problemu. Brault sformutowal
takze w formie pytan kilka sugestii: Czy nie mozna by zasugerowac,
aby kreowa¢ (creatio) prymaséw lub patriarchéw w regionach nawré-
conych na wiarg chrzescijafiska, ktére nie sg ,Zachodem”, w taki sam
sposéb, jak to miato miejsce przed podziatem w przypadku Patriarchy
Wschodu (w Konstantynopolu), ktérego jurysdykcja rozciagata si¢ na
patriarchéw greckich, koptyjskich, syryjskich (w Aleksandrii, Antio-
chii itp.)? Czy Stolica Apostolska nie dziatata juz w ten sposéb w sto-
sunku do matych Kosciotéw, tzw. unickich, keérych przywileje nigdy
nie byly przedmiotem kontrowersji? Czyz nie byloby to jak pierwsza

3 Por. Antepraeparatoria. Volumen Il. Pars I: Europa, s. 246-251.
4 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I: Europa, s. 269.
> Por. Antepraeparatoria. Volumen Il. Pars I: Europa, s. 271.
¢ Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I: Europa, s. 357.



94 +  Rozdziat Il

wzmianka i zaproszenie skierowane do wschodnich patriarchéw, teraz
réwniez schizmatyckich?”

Jean-Julien Weber zwrécit uwage na Koscioly wschodnie, stawia-
jac je jako model jednosci przy zachowaniu réznorodnosci. Réznice
w kulcie, dyscyplinie i prawach nie naruszajg jednosci wiary. Opo-
wiadajac si¢ za decentralizacja, sugerowal, aby zaaplikowa¢ w pewnej
mierze t¢ réznorodnos¢ takze do Kosciota zachodniego®.

Timoteo Giorgio Raymundos uznat stosowanie na misjach obrzg-
déw Kosciota wschodniego za niemal konieczne. Chociaz stwierdzit,
ze stoi za tym wiele racji, to jednak nie wymienit zadnej’.

Niemiecki biskup Johannes Baptist Neuhiusler zwrécit uwagg, ze
duchowni rytu faciriskiego wyrazaja pragnienia, aby obowiazek mo-
dlitwy brewiarzowej zostal okreslony analogicznie jak to ma miejsce
w Kosciele wschodnim, gdzie codzienny obowiazek nie jest nakazany
pod grozba grzechu $miertelnego, lecz zaleca si¢ jedynie po$wigcenie
jednej godziny na celebrowanie boskiego officium. Aby duchowni za-
chodni mogli wlasciwie zrozumie¢ taka dyscypling i aby w jak naj-
wigckszym stopniu unikna¢ naduzywania wolnosci, konieczne bedzie
zaproponowanie specjalnych zasad na pewien czas'’.

Grecki biskup Hyakinthos Gad postulowal, aby ustawodawstwo
kanoniczne w regionach chrzescijariskiego Wschodu byto korzystniej-
sze dla wiernych obrzadkéw wschodnich. Zaréwno w celu przygoto-
wania przyszlej jednosci, jak i przede wszystkim w celu zachowania
skarbéw starozytnej Tradycji katolickiej, Sobér powinien okresli¢
odpowiednie $rodki, dzigki ktérym mozna bedzie intensywniej pro-
pagowaé wsréd duchowieristwa faciriskiego szersza wiedz¢ na temat

tradycji koscielnej Wschodu''.

7 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I: Europa, s. 394-395.
8 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I: Europa, s. 416.
? Por. Antepraeparatoria. Volumen Il. Pars I: Europa, s. 490.
10 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I: Europa, s. 703.
" Por. Antepracparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 14.
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Giuseppe Khantzian, ordynariusz ormiariski w Grecji, podjat
kwesti¢ pozycji patriarchy w Kosciele. Obecnie, jak podkreslit, w Ko-
$ciele katolickim kardynatowie maja pierwszeristwo przed patriarcha-
mi. Nalezatoby powréci¢ do hierarchii pierwotnego chrzescijaristwa,
ktéra uznawata papieza rzymskiego za najwyzsza gtowe Kosciota, po
nim sytuujac patriarchéw'.

Hiszpaniski biskup José Souto Vizoso podjat kwesti¢ jednosci
z Kosciotami wschodnimi. Chociaz uczynit to przede wszystkim
z perspektywy ekumenizmu, to jednak zasygnalizowat takze zagadnie-
nia zwiazane z obrzadkami i zwyczajami panujacymi na Wschodzie.
Postulowat przyznanie odpowiedniego miejsca patriarchom i metro-
politom zaréwno na soborze, jak i w gronie kardynaléw na konklawe.
Nalezy odnosi¢ si¢ z szacunkiem i czcig — kontynuowat Souto Vizoso
— do starozytnej dyscypliny, obrzedéw, jezyka, zwyczajéw, organizacji
hierarchii i wyboréw na urzedy koscielne, zachowujac jednak podpo-
rzadkowanie papiezowi'.

Laureano Castdn Lacoma postulowal postugiwanie si¢ na Sobo-
rze jezykiem facifiskim, z zachowaniem jednak — dla nieznajacych fa-
ciny ojcéw ze Wschodu oraz obserwatoréw — mozliwosci zabierania
glosu w innym jezyku. W takich przypadkach nalezy zorganizowa¢
ttumaczenie. Akta soborowe powinny zosta¢ opublikowane zaréw-
no w oficjalnej wersji taciniskiej, jak i w oficjalnej wersji greckiej lub
stowianskiej. Dzigki temu uniknie si¢ gloséw krytycznych ze strony
Kosciotéw wschodnich'.

Francisco Gémez de Santiago proponowat przywrécenie godno-
$ci patriarchéw do dawnej $wietnoéci. Powinni oni zostaé zréwna-
ni z kardynatami. Takie podkreslenie ich godnosci bytoby pomoca

w utorowaniu drogi do jednosci Kosciota®.

12 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 17-18.
13 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 256.
Y Por. Antepracparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 419.
5 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 445.
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Domenico Caloyera z europejskiej czgsci Turcji postulowat do-
konanie zmian w prawie kanonicznym w odniesieniu do obrzadkéw
wschodnich, aby konwertyci mieli obowigzek zachowania wlasnego
obrzadku. Jesli za§ odméwia, powinni stanaé przed katolickim hie-
rarchg tego samego obrzadku wschodniego, z ktérego pochodza, a on
bedzie mial prawo osadzié, czy wskazane jest udzielenie zgody, czy
nie. Czgsto bowiem niekatolicy, ktérzy nawrdcili si¢ na wiarg i jed-
noczesnie skierowali si¢ do obrzadku odmiennego od ich wiasnego,
pozostajg pozbawieni duchowego pokarmu ptynacego ze $wigtej litur-
gii i nie sa w stanie skutecznie zadba¢ o religijne wychowanie swoich
dzieci. Przychylno$¢ wobec ustawodawstwa obrzadkéw wschodnich,
a takze spora liczba katolikéw wschodnich, catkowicie przeczylyby
oskarzeniom niekatolikdw, ktérzy twierdza, ze ,Kosciét katolicki
zamierza zachowa¢ obrzadki wschodnie jedynie jako przyngte, aby
przyciagna¢ do siebie narody”. Dlatego nalezy zadeklarowa¢, ze dzieci
urodzone ze zwigzku mezczyzny i kobiety réznych obrzadkéw beda
wychowywane na Wschodzie w obrzadku wschodnim, a na Zacho-
dzie w obrzadku zachodnim. Wierni obrzadku tacinskiego, ktérzy
zyja na Wschodzie i uczestnicza w liturgii w obrzadku wschodnim,
niech beda zachg¢cani do dostosowania si¢ do tamtejszych zwyczajow
liturgicznych. Gdzie brakuje kaptanéw obrzadku wschodniego, or-
dynariusze w poszczegdlnym przypadku moga pozwolié, aby kaplani
taciriscy, ubrani w szaty liturgiczne obrzadku wschodniego, uczestni-
czyli w niektdrych celebracjach, zwlaszcza w Wielkim Tygodniu, jak
to juz od dawna czyniono w niektérych miejscach. Zgodnie z przepi-
sami prawa kanonicznego w odniesieniu do obrzadkéw wschodnich
goraco zaleca si¢ kaptanom codzienne, prywatne sprawowanie Litur-
gii Godzin, a wiernym zaleca si¢ uczestnictwo w calej Mszy $wigtej,

z zachowaniem zwyczaju Kosciota wschodniego'®.

' Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 792-793.
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Wihoski biskup Aniello Calcara postulowal, aby zachecaé i szko-
li¢ duchownych obrzadku facifiskiego i wschodniego do wzajemnego
poznawania i rozumienia liturgii obu obrzadkéw'’.

Alois Hudal proponowal, aby Kosciolom wschodnim pozostawi¢
kwestie wyboru i mianowania biskupéw zgodnie ze starozytnymi tra-
dycjami. Stolica Apostolska winna by¢ raczej centrum jednosci, ktére
miatoby charakter trybunatu odwotawczego, jesli co najmniej pigciu
biskupéw jakiego$ Kosciota wschodniego zazadatoby takich $rodkéw.
Hudal postulowat zaproszenie biskupéw wschodnich na sobér, jak
to miato miejsce przed 1870 r., aby nada¢ im réwniez rangg godna
ich bogatej historii i aby unikna¢ nawet najmniejszego powodu do
wrogosci i leku przed dominacja Zachodu zaréwno w kulturze, jak
i w zewngetrznych formach wspélnej religii. Wyrazil obawe, ze Ko-
$cioly wschodnie, poprzez ruch ekumeniczny w Genewie, beda coraz
bardziej ulega¢ wplywom §wiatowego protestantyzmu. Dlatego po-
stulowal ,,przyznawanie przez Rzym stypendiéw, aby przyciagaé stu-
dentéw ze Wschodu do dobrych wydzialéw katolickich z wybitnymi
profesorami, nauka, doskonatg znajomoscia wielu jezykéw i trudnych
probleméw Wschodu™®. Nalezaloby takze — pisat Hudal — utworzy¢
katedry historii, prawa i liturgii Koscioléw wschodnich na wydzia-
tach teologicznych w Wiedniu, Monachium i w Instytucie Katolic-
kim w Paryzu. Mlodzi ludzie bedg raczej preferowad inne miasta niz
Rzym, a w Austrii i Niemczech jest wielu uchodzcéw ze Wschodu.
Hudal wyrazit przekonanie, ze rzady tych dwéch krajéw zaangazuja
si¢ w ten projekt. Nalezatoby zaczaé go wdraza¢ natychmiast, jeszcze
przed soborem, aby da¢ wyraz sympatii Rzymu i pozytywnej relacji
do Kosciotéw wschodnich®.

' Por. Antepracparatoria. Volumen II. Pars I1I: Italia, s. 236.

'8 D. Wasek, M. Gilski, T. Katuzny, Unizatis redintegratio. Sobér Watykariski 11
o0 ekumenizmie, Krakéw 2024, s. 117.

¥ Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars III: Italia, s. 814-815.
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Andrei Apollon Katkoft zwrécit uwage na skutki zaniedban
w seminariach. Seminarzysci nie tylko nie studiuja doktryny Koscio-
ta wschodniego, ale czgsto nawet nie wiedza, ze na Wschodzie zyja
chrze$cijanie. Efektem jest zaréwno ignorancja, jak i podejrzliwo$é
oraz wrogo$¢ w stosunku do ludzi Wschodu, takze wobec katolikéw.
Dochodzi nawet do tego, ze réwniez katolicy ze Wschodu ,s3 po-
nownie chrzczeni, ponownie bierzmowani i przenoszeni na obrzadek
taciiski. Wtadza zmiany obrzadku jest zastrzezona dla Stolicy Apo-
stolskiej, ale w praktyce wielu biskupéw ma t¢ whadze i z niej korzysta.
Aby ksigza katoliccy wschodni mogli z czystym sumieniem powie-
dzie¢ niekatolikom, ze w Kosciele Bozym istnieje réwnoéé obrzedéw,
ze jest dobra wola zachowania obrzadkéw wschodnich, nalezy sko-
rygowac te anomalie jak najszybciej. To wszystko powoduje skandal
u niekatolikéw i rozpacz w umystach duchowienstwa katolickiego na
Wschodzie™. Trzeba, zeby duchowiendstwo wschodnie (np. w Afry-
ce i Azji Mniejszej) miato mozliwos¢ zachowania swojego obrzadku.
Jako $rodki zaradcze na takie zjawiska Katkoff wskazal: a) wprowadze-
nie do katechizmu i wyjasnianie w szkotach katolickich (z zachowa-
niem ostroznos$ci odnosnie do mentalnosci i wieku) informacji o réz-
norodnosci narodéw, koloréw skéry i obrzadkéws; b) organizowanie
w seminariach przynajmniej raz w roku wyktadu z liturgii wschodniej,
aby duchowni mogli pozna¢ bogactwa Kosciota (gdzie to jest mozli-
we, kaptani obrzadkéw wschodnich powinni wyktada¢ w seminariach
doktryne wschodnia); ¢) wyrazne stwierdzenie, ze chrzest i bierzmo-
wanie obrzadku wschodniego sa wazne (ponowne udzielanie tych
sakramentéw powoduje zgorszenie wéréd wschodnich niekatolikéw
i rozpacz w duszach duchowienistwa katolickiego obrzadku wschod-

niego)*'.

2 D. Wasek, M. Gilski, T. Katuzny, Unizatis redintegratio. Sobdr Watykariski 11
o ekumenizmie, Krakéw 2024, s. 120.
! Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I1I: Italia, s. 884—885.
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11.2. Azja
Maronicki arcybiskup na Cyprze Elie Farah postulowal ujed-

nolicanie prawodawstwa Kos$ciotéw wschodnich, pozostawiajac bez
zmian tylko to, co specyficzne dla danego obrzadku: na przyktad
réznice migdzy niektérymi Kosciolami wschodnimi w zakresie pu-
blikacji zapowiedzi, matzedstw powinowatych itp. Proponowat takze
ujednolicenie jurysdykeji w poszczegdlnych krajach. Katolicyzm na
Wschodzie — podkreslit Farah — jest czg$ciowo sparalizowany w swojej
zywotnosci z powodu wielosci jurysdykgji na tym samym terytorium.
Jedno$¢ jurysdykeji zwigkszylaby efektywnos¢ biskupéw, kaptanéw,
misjonarzy i zakondéw oraz zmniejszyta wydatki materialne. Farah
proponowat, aby ujednolicenie jurysdykcji zostato przeprowadzone
albo na podstawie historycznej, albo na podstawie wigkszosci wier-
nych: w kazdym kraju, w kazdej diecezji, a nawet w kazdej parafii.
Po co — pytat arcybiskup — mie¢ w tym samym $rodowisku, pomimo
jego ztozonosci, kilka Kosciotéw, kilka kongregacji, kilka ruchéw Ak-
¢ji Katolickiej, kilku kaptanéw?*

Indyjski arcybiskup Thomas Pothacamury proponowat, aby usta-
nowi¢ praktyczne normy, ktére zapobiegna konfliktom miedzy kato-
likami i ich duchownymi wynikajacymi z réznorodnosci obrzadkéw.
Katolicy obrzadku syromalabarskiego i syromalankarskiego zyja nie
tylko we wlasnym regionie (Kerala), ale takze w innych regionach
Indii. Wedtug arcybiskupa Bangalore podwdjna jurysdykeja, ustano-
wiona w 1955 roku w niektdrych diecezjach Indii, nie jest najlepszym
rozwigzaniem®. Pothacamury nie przedstawit jednak wtasnej propo-
zycji rozstrzygniecia tego problemu.

Kardynat Valerian Gracias podkreslit, ze Stolica Apostolska pra-
gnie, aby wszystkie obrzadki w Kosciele pozostaly w catosci nienaru-

szone, a poglad, ze ,Kosciét taciniski” jest tym samym, co ,,Kosciét

22 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 68—69.
» Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 105-106.
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katolicki”, nalezy odrzuci¢. W $wietle 9. kanonu Soboru Laterariskie-
go IV, ktdry zakazuje podwdjnej jurysdykeji na tym samym teryto-
rium, whasciwe bedzie, aby Sobér ustalit zasady, dzigki ktérym bedzie
mozna zmniejszy¢ liczbe przypadkéw konfliktéw pomiedzy réznymi
obrzadkami. Nowy Kodeks Kanonéw Wschodnich ktadzie nacisk na
mitos¢ i wspétprace biskupéw réznych obrzadkéw. Kwestig szczegdl-
nie istotng jest, aby duchowni byli ksztatceni w prawdziwym duchu,
w ktérym Kosciét pragnie zachowad réznorodnos¢ obrzadkéw, i aby
ich uczono, w jaki sposéb tego rodzaju obrzadki uwydatniajg pickno
Swietej Matki Kosciota. Delegat apostolski w kazdym kraju powinien
mied specjalne upowaznienie do rozwiazywania trudnosci, jakie moga
powstaé na jego terytorium pomiedzy biskupami réznych obrzadkéw.
W krajach, gdzie istnieja rézne obrzadki, takich jak Indie, nalezy wy-
dawa¢ instrukeje, ktére umozliwia wspétprace dziatalnosci misyjne;j
wszystkich obrzadkéw*.

Aldo Maria Patroni zasugerowal, aby Sobér uznat za swoje de-
cyzje Stolicy Apostolskiej w Rzymie w odniesieniu do relacji migdzy
Kosciotem taciriskim a Kosciotami wschodnimi. W ten sposéb papie-
skie postanowienia zyskalyby wickszy autorytet wsrdéd chrzescijan na
Wschodzie, ktérzy cenia synody®.

Matthew Kavukattu postulowat, aby: a) kaptanom i zakonni-
kom obrzadkéw wschodnich wolno bylo pracowaé w regionach po-
ganiskich (rozszerzenie jurysdykgji jest w duzym stopniu pozadane);
b) zgromadzenia obrzadku lacinskiego, ktére przyjmujg do swojego
zakonu kandydatéw z obrzadku wschodniego, zaktadaly domy ob-
rzadku wschodniego; ¢) stojacy na czele kazdego (Supremus Modera-
tor) obrzadku byl zréwnany z kardynatami zaréwno pod wzgledem
godnosci, jak i przywilejéw; d) katolicy ze Wschodu mieli takie same
przywileje co katolicy obrzadku taciriskiego®.

* Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 115-116.
» Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 117-118.
% Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 120.
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Joseph Parecattil proponowal, aby: a) przyzna¢ terytoria Koscio-
lom wschodnim, zeby mogly zaktada¢ misje wéréd pogan w tych
regionach Indii, gdzie jest niewielu katolikéw obrzadku facinskie-
go (dzigki temu mozna bedzie lepiej zaspokoi¢ niedobdr misjonarzy
i nada¢ wigkszy impuls gorliwosci Ko$ciota wschodniego, szczegdlnie
Kosciota malabarskiego); b) poprosi¢ zgromadzenia zakonne obrzad-
ku facifskiego, ktére przyjmuja wiernych obrzadku wschodniego,
o zakladanie takie doméw obrzadku wschodniego; ¢) dla kazdego
obrzadku utworzy¢ komisje liturgiczne i dyscyplinarne w regionach,
w ktérych obrzadki te wystepuja, a w razie potrzeby takze w Rzymie;
d) co najmniej zréwna¢ patriarchéw wschodnich z kardynalami za-
réwno pod wzgledem godnosci, jak i przywilejéw oraz pozycji w Ko-
Sciele; e) zrobi¢ wszystko, aby na przyszto$¢ usunaé wszelkie podej-
rzenia o tzw. latynizacje, zaréwno w obrzgdach, jak i w jurysdykeji®’.

Frans Simons zwrécit uwagg, ze obecnie nie ma pelnej réwnosci
migdzy Kosciotem facinskim a Kosciotami wschodnimi, co jest oczy-
wiste dla tych ostatnich i co z trudem znosza. Praca misyjna poza tra-
dycyjnymi terytoriami wschodnimi moze by¢ prowadzona wytacznie
w obrzadku faciriskim, co uniemozliwia obrzadkom wschodnim roz-
szerzanie swojej dzialalnosci. W Indiach wérdd chrzescijan obrzadkéw
wschodnich istnieje wiele powolan kaplanskich, jednakze nie wolno
im prowadzi¢ dziatalno$ci misyjnej poza obrzadkiem taciriskim. Ist-
nieja jednak w Indiach duze terytoria, kt6re sa w rzeczywistosci nadal
poganskie, a jedynie z nazwy s3 zajmowane przez obrzadek facinski®.

Matthew Pothanamuzhi postulowat, aby: a) zgromadzenia tacini-
skie, ktore pragna przyja¢ wiernych obrzadku wschodniego, zaktadaty
domy obrzadku wschodniego, skoro tylko zgromadza wystarczaja-

cg liczbe wiernych; b) w seminariach obrzadku taciniskiego rozwijaé

¥ Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 129-130. Takie same
postulaty i tymi samymi stowami wyrazili: Sebastianus Vayalil (s. 188) oraz Seba-
stianus Valloppilly (s. 202-203).

8 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 140.
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studia nad Kosciotami wschodnimi, przekazujac studentom obrzad-
ku facifiskiego podstawowa wiedzg na temat Ko$ciota wschodniego;
¢) przyznaé poszczegblnym wierzacym wickszg swobode nie tylko
w przyjmowaniu jakiegokolwiek obrzadku, ale takze w jego zmienia-
niu, przy czym powdd zmiany musi by¢ powazny; d) przeprowadzi¢
reforme i przywrdcenie obrzadkéw, gdy zachodzi potrzeba, wedtug
zyczenia i pragnienia wiernych kazdego obrzadku, ktérych przedsta-
wicielami sg biskupi i duchowni, zaréwno diecezjalni, jak i zakonni;
e) narzuci¢ prowincjom ko$cielnym — w celu pielggnowania ducha
jednosci — wspélne ksiggi tego samego obrzadku, np. odnosnie do
uczestnictwa we Mszy $wigtej; f) powierzy¢ apostolskiej gorliwosci
katolikéw malabarskich obrzadku chaldejskiego pétnocne regiony In-
dii, gdzie znajduja si¢ rozlegle terytoria, na ktérych nie ma zadnych
katolikéw; g) pozwoli¢ wszystkim obrzadkom na uzywanie jezyka
ojczystego w liturgii; h) wszystkim obrzadkom udzieli¢ pozwolenia
na koncelebracj¢ przynajmniej raz lub dwa razy w roku, na przyktad
z okazji rekolekeji®.

Thomas Joseph Tharayil proponowal, aby budowa¢ relacje mie-
dzy osobami z réznych obrzadkéw liturgicznych, zaréwno w Kosciele,
jak i poza nim, aby utatwi¢ powrét dysydentom?.

Jerome M. Fernandez proponowat odrzucenie separatyzmu i uta-
twienie wspdlpracy migdzy obrzadkami. Zwrécit uwagg, ze dziewczgta
obrzadku wschodniego, ktére pragng podjaé zycie zakonne w zgroma-
dzeniu pos$wigcajacym si¢ pracy misyjnej w diecezjach faciniskich, musza
uzyskac zgodg zaréwno Kongregacji Obrzadku Wschodniego, jak i wla-
snego ordynariusza obrzadku wschodniego. Doswiadczenie pokazuje,
ze ordynariusze wschodni niech¢tnie wyrazaja zgode. Twierdza bowiem,
ze Stolica Apostolska nie chce, aby biskupi wschodni w miejscach, gdzie
maja wsp6lng jurysdykeje z ordynariuszami faciriskimi, wyrazali zgode
na przyjmowanie ich podwtadnych do kongregacji obrzadku faciniskie-

¥ Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 150-151.
3 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 153.
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go. Tego rodzaju sztywno$¢ w odniesieniu do obrzadku pozbawia misje
ofiarnych pracownikéw i odbiera wiernym swobod¢ wyboru zakonu
zgodnie z wlasnymi upodobaniami. Stad tez jest niezwykle pozadane,
aby tego typu szkodliwe normy ograniczajace zostaly wyeliminowane.
Fernandez krytycznie ocenit kanon 851 § 2 Kodeksu prawa kanonicz-
nego, ktéry nakazywat, by szafarz Komunii $wigtej uzywat chleba kwa-
szonego lub przasnego, zgodnie ze swoim obrzadkiem, ,chyba ze za-
chodzi nagta potrzeba”. Taka zasada utrudnia wzajemna pomoc migdzy
szafarzami réznych obrzadkéw. Uprawnienia przyznane w Odpowiedzi
Papieskiej Komisji do spraw Redakeji Kodeksu Prawa Kanonicznego
Wschodniego z 8 lipca 1952 r. proboszczowi i ordynariuszowi wschod-
niemu w zwigzku z asystowaniem przy matzeristwie w miejscu wylaczo-
nym (loco exempto) z innego obrzadku, ale znajdujacym si¢ w obrebie
ich jurysdykeji terytorialnej, wedlug Fernandeza, w podobnych oko-
liczno$ciach powinny zostaé przyznane takze proboszczom i ordynariu-
szom obrzadku faciriskiego. Rozmaito$¢ obrzadkéw i w konsekwencji
kumulowanie si¢ jurysdykeji w jednym i tym samym miejscu, jak to
ma miejsce w Indiach, a takze prézne wspétzawodnictwo, skutkujace
utratg pieniedzy i sit, stanowia zrédlo podziwu i zgorszenia zaréwno
dla wiernych, jak i niewierzacych. Wielo$¢ obrzadkéw w jednym i tym
samym miejscu sprzyja niezgodzie i prowadzi do podziatéw, tak ze po-
szczegblne Koscioty, bedace cérkami tej samej Matki, zdajg si¢ ze sobg
walczy¢. Takie okolicznosci rzeczywiscie utrudniaja dysydentom powrét
do jednosci, a niewierzacym nawrécenie. Ponadto z powodu tego ro-
dzaju nieporozumien wsréd katolikéw Kosciét katolicki jest niejako
ostabiony i tylko si¢ zastania przed komunizmem, ktéry pozostaje
zwarty i zdyscyplinowany. Skoro tak jest, istnieje koniecznos¢, aby tego
rodzaju przeszkody i niedogodnosci zostaly usuniete tak szybko, jak to
mozliwe, poprzez przyjecie odpowiednich $rodkéw zaradezych, a takze
poprzez wprowadzenie, jesli zajdzie taka potrzeba, jednego i wspdlnego

obrzadku dla catej Republiki Indii*'.

31 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 195-196.
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Athanasios Cheriyan Polachirakal postulowat, aby: a) kapfani
i klerycy obrzadku faciniskiego byli lepiej ksztalceni w zrozumieniu
Kosciota wschodniego i wynikajacej z tego mitosci do niego; b) patriar-
chowie wschodni byli co najmniej zréwnani z kardynatami, zaréwno
pod wzgledem godnosci, jak i przywilejéw oraz pozycji w Kosciele;
¢) misje wérdéd niechrzescijan zostaly rozszerzone na ksiezy i zakon-
nikéw obrzadkéw wschodnich, szczegdlnie w regionach Indii, gdzie
mieszka bardzo niewielu lub wcale nie ma katolikéw obrzadku facini-
skiego; d) w Rzymie powstalo specjalne Kolegium dla seminarzystéw
obrzadkéw wschodnich, nawet jesli obecne Kolegium Rozkrzewia-
nia Wiary mialoby zosta¢ podzielone; ) powotaé specjalne komisje
liturgiczne dla kazdego obrzadku, czy to w Rzymie, czy w regionach,
w ktérych wystepuja te obrzadki; f) tytuly honorowe, ktére Kuria
Rzymska zwyczajowo przyznaje obrzadkom wschodnim, powinny by¢
znacznie ograniczone, chyba ze zostang zniesione, aby dawne tytuly
przynalezne tym obrzadkom byly lepiej zachowane i wyréznialy si¢
czciag; g) podczas prac Soboru unikaé wszelkich wypowiedzi, dyskusji
i opinii, ktére moglyby nadmiernie sugerowa¢ wyzszo$¢ Kosciota za-
chodniego lub wskazywa¢ na pogarde dla ,braci odtaczonych”; h) od-
dali¢ wszelkie podejrzenia o tzw. latynizacje, zarébwno w obrzedach,
jak i w jurysdykeji; i) zabroni¢, zgodnie z prawdziwg tradycja Stolicy
Apostolskiej, mozliwosci przyjecia obrzadku taciriskiego przez tych
wiernych Kosciotéw wschodnich, ktére s3 zjednoczone z Kosciotem,
z wyjatkiem szczegdlnych przypadkéw, ktére winny zostaé rozpatrzo-
ne przez wlasciwg hierarchig; j) poprawi¢ nowe, niedawno ogloszone,
Prawo Kanoniczne Ko$ciotéw Wschodnich tak, aby lepiej zachowa¢
tradycje prawowitego Kosciota wschodniego, doktadniej przestrzega¢
warunkéw lokalnych i zapewni¢ wigksza wolnos¢ (np. aby subdiako-
nat nie stanowit przeszkody w zawieraniu matzeristwa ani zakazujacej,
ani zrywajacej, poniewaz wsréd chrzescijan wschodnich subdiakonat

jest zawsze uwazany za nizszy stopieri wigcen)*.

32 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 207-208.
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George Alapatt proponowal, aby: a) kaptani gromadzacy si¢ ra-
zem na terenach wschodnich, mogli swobodnie prowadzi¢ dziatalnos¢
misyjng zaréwno w swoim kraju, jak i poza nim (w regionach, gdzie
jest niewielu katolikéw obrzadku facinskiego, na przyktad w péinoc-
nych Indiach, jesli wysyta si¢ ksigzy w celu szerzenia wiary, nalezy im
takze zezwoli¢ na tworzenie nowych diecezji obrzadku wschodnie-
go); b) w zgromadzeniu lub zakonie obrzadku taciriskiego, w ktérym
znajdzie si¢ wystarczajaca liczba 0séb obrzadku wschodniego, zakla-
da¢ domy wylacznie dla nich, w ktérych beda mogly mieszka¢ razem
i sprawowac liturgi¢ obrzadku wschodniego; ¢) patriarchéw wschod-
nich obdarzy¢ godnoscia kardynalska, rozwiazujac tym samym kwe-
sti¢ precedencji i uwzgledniajac starozytno$¢ ich biskupstw i ich god-
no$¢; d) przy udzielaniu dyspens od przeszkéd matzenskich przyznaé
wigksze uprawnienia patriarchom, a mniejsze biskupom?®.

Benedict Varghese Gregorios Thangalathil postulowat, aby: a) ar-
cybiskupom i innym zajmujacym najwyzsze stanowisko w jakimkol-
wiek obrzadku przyzna¢ uprawnienia do wysytania swoich kaptanéw
do petnienia postugi wéréd wiernych lub dysydentéw swojego ob-
rzadku, jesli jest ich wystarczajaco wielu mieszkajacych poza wlasnym
terytorium; b) zgromadzenia zakonne obrzadku facifskiego, przyj-
mujace wiernych obrzadku wschodniego, zaktadaly domy, w ktérych
jest zachowywany obrzadek wschodni, jezeli okaze sig, ze liczba tych
0s6b jest wystarczajaca; ¢) dla kazdego obrzadku ustanowi¢ komisje
liturgiczne i dyscyplinarne w regionach, w ktérych obrzadki te wyste-
puja, a w razie potrzeby takze w Rzymie; d) patriarchéw wschodnich
co najmniej zréwnac¢ z kardynatami, zaréwno pod wzgledem godno-
$ci, jak i przywilejéw oraz pozycji w Kosciele; e) apostatom, here-
tykom i schizmatykom, ktérzy od dawna sa odlaczeni od Kosciota
i niemal wyobcowani z religii katolickiej, lecz ktdrzy pragng powrdcié
na fono Matki Kosciota, pozwoli¢ na wybér dowolnego obrzadku ka-
tolickiego, aby ich powrét stal si¢ tatwiejszy, a czgsto nawet mozliwy;

3 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 211-212.
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f) oddawa¢ wigksza czes¢ swigtym Ko$ciotéw wschodnich w Koscie-
le powszechnym, umieszczajac ich imiona w litaniach do $wigtych,
wznosi¢ im figury lub pomniki w Rzymie i w ko$ciotach, w ktérych
wierni chrzescijariscy gromadza si¢ liczniej; g) doktadniej poznaé cha-
rakter praktyk religijnych obowiazujacych w Kosciele wschodnim?.
Joseph Attipetty wraz z grupa o$miu biskupéw zwrécili uwagg
na kwesti¢ podwdéjnej jurysdykgji, przypominajac w tym zakresie na-
uczanie Soboru Laterariskiego IV, ktéry zakazal, aby w miescie byt
wigcej niz jeden biskup. Kosciét, zachowujac istotg i ducha jurysdyk-
¢ji biskupiej, dostosowat t¢ zasad¢ do nowych warunkéw, zwlaszcza
po powrocie wielu wiernych i pasterzy z Ko$ciotléw wschodnich do
jednosci Kosciota w XVI i XVII wieku. Dzi§ w wielu regionach Ko-
Scioty wschodnie maja wlasnych biskupéw na réwni z facinnikami.
Nie mozna jednak zaprzeczy¢é — napisali — ze z tej zasady stusznej
i sprawiedliwej wynikaja réwniez powaine niedogodnosci. Zdarza
si¢ nierzadko, ze na tym samym terytorium jurysdykcje ma trzech,
czterech lub pieciu biskupéw. Jest rzecza naturalna, ze kazdy doktada
starani i dbatosci, aby rozpowszechni¢ wlasny obrzadek. Jak pokazuje
dos$wiadczenie, czgsto szkodzi to pokojowi i pomyslnosci krélestwa
Chrystusa. Konflikty i niezgoda, ktére powstajq mi¢dzy obrzadkami,
nierzadko staja si¢ przyczyna zgorszenia nie tylko wsréd wiernych, ale
i wérdd niewierzacych. Wznoszenie kosciotéw i innych instytucji wha-
snego obrzadku w poblizu juz istniejacych instytucji innego obrzadku
stanowi okazj¢ do niezgody i sporéw. Aby promowa¢ pokdj i jednos¢
wsrdd wszystkich wiernych na danym terytorium oraz zachowa¢ auto-
rytet biskupa, nalezy szuka¢ srodkéw zaradczych. Attipetty wraz z bi-
skupami wskazal trzy: a) nie nalezy rozszerza¢ podwdéjnej lub mnogiej
jurysdykgji; b) Stolica Apostolska powinna mianowaé nad terytorium
duchownego wyposazonego w odpowiednie uprawnienia, ktéry by
dbat o0 jednos¢ i decydowat, za zgoda wszystkich ordynariuszy, o tym,

co nalezy czynié; ¢) odnosnie do kwestii dotyczacych jednoczesnie

34 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 215-216.
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réznych obrzadkéw, nalezy powotaé specjalny urzad lub kongregacje,
ktéra zajmowataby si¢ zatwierdzaniem lub niezatwierdzaniem posta-
nowien wydanych przez kongregacje wymienione w Kodeksie®.
Poniewaz obrzadek facifiski ma warto$¢ uniwersalng — pisali indyj-
scy biskupi — jedno$¢ obrzadku tacinskiego musi by¢ zachowana nawet
w misjach i w kazdej odnowie liturgicznej, jaka jest przeprowadzana.
Nalezy zachecaé do uzywania jezyka ojczystego w rytuatach udzielania
sakramentéw. Jednak formutle kazdego sakramentu powinno si¢ wypo-
wiada¢ po tacinie. Dopuszczenie jezyka ojczystego do Mszatu Rzym-
skiego mogloby sta¢ si¢ okazjg do zwigkszenia liczby obrzadkéw?®.
Pieter Jan Willekens wyrazil nadzieje, ze moralisci Kosciota fa-
ciriskiego spotkajg si¢ i nawiaza wspdtprace z ekspertami od cywil-
nego prawa wschodniego w celu dostosowania traktatu moralnego
o prawie i sprawiedliwosci do wiasciwych wschodnich koncepgji
sprawiedliwosci. Traktat o prawie i sprawiedliwosci, jaki jest wyktada-
ny w seminariach europejskich i amerykariskich, jest mato przydatny,
a nawet stwarza przeszkody dla misjonarzy przeznaczonych do mi-
sji na Wschodzie. Co wigcej, takie koncepgje, jak te przedstawione
w tym traktacie, wyrzadzaja powazne szkody wszedzie tam, gdzie po-
jawiaja si¢ relacje, czy to gospodarcze, czy polityczne, migdzy naro-
dami Zachodu i Wschodu. Powéd jest taki, ze koncepcja osobistego
prawa wlasnosci (dominio personali) u ludzi Wschodu znacznie rézni
si¢ od koncepcji nauczanej na Zachodzie. Misjonarze zachodni wierza
jednak, ze przekazana im koncepcja zostala narzucona jakby przez
prawo naturalne lub przynajmniej, ze jest to doktryna ustanowiona
przez Kosciét katolicki jako interpretacja prawa naturalnego, ktéra
jest prawdziwa i bezwzglednie godna obrony. Sprawia to misjona-
rzom wiele trudnosci. Z trudem nabywaja dobra koscielne, poniewaz
nie wiedza, jakimi wschodnimi wi¢zami prawnymi sg one zwigzane.

Z trudem chronia nabyte dobra.

3 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 219-220.
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Co wigcej, co jest o wiele bardziej szkodliwe, maja trudnosci z na-
uczaniem katechumenéw, czy to panéw i zarzadcéw, czy niewolnikéw
i poddanych, o prawie i sprawiedliwosci. Nie potrafia bowiem odréz-
ni¢ — a nawet z powodu niemal nieprzezwyci¢zalnej ignorancji nie
wiedza — co wedlug wschodniego umystu zastuguje na miano spra-
wiedliwego, a co niesprawiedliwego. Dotyczy to uméw, wynagrodzen,
odsetek, uzytkowania, zajmowania itp.

Gléwnym problemem jest jednak kwestia wlasnosci ziemi i pél.
Ale btad misjonarzy w tej sprawie jest tym bardziej godny ubolewania,
ze orientalna koncepcja, taka jak np. panujaca w Indonezji odnosnie
do prawa wlasnosci pdl, jest blizsza zamierzeniom Stwércy ziemi. Bég
bowiem chce, aby ziemia przynosila cztowickowi owoce. Ale tam,
gdzie panuje prawo wschodnie, uzytkowanie ziemi jest lepiej i $cidlej
zwiazane i zabezpieczone dla mieszkaricéw tej ziemi niz tam, gdzie
panuje najbardziej $ciste i wylaczne osobiste prawo wiasnosci, uwaza-
ne za naj$wigtsze na Zachodzie (mianowicie w Anglii). Kwestia pra-
wa rolnego ma pierwszorzgdne znaczenie dla regionéw wschodnich.
Wigkszos¢ tych regionéw to bowiem regiony rolnicze, w ktérych do-
chody z przemystu s znikome.

Willekens przywotat dwa przyklady szkodliwosci aplikacji zachod-
niego rozumienia prawa wlasnosci do realiéw wschodnich. Zakup
ziemi na wylaczna wlasnos¢ przez syjonistéw spowodowat koniecz-
no$¢ emigracji wielu mieszkancéw i szukania gdzie indziej srodkéw
do zycia. Stad wzicla si¢ zto$¢ i nieprzejednana wrogo$é, ktéra do

dzi$ panuje miedzy Arabami i Zydami. Z kolei holenderskie prawa
rolne w Indonezji, dostosowane do orientalnych koncepcji, zabrania-
ly europejskim osadnikom nabywania wylacznej wlasnosci zyznych
ziem: osadnicy mogli jedynie dzierzawi¢ gospodarstwa i pola na kilka
lat, przy czym okres dzierzawy byl ograniczony w taki sposéb, aby
rdzenni mieszkaricy danej ziemi nigdy nie byli ograniczeni obszarami
wystarczajacymi do zbioréw zywnosci niezbednej do ich codziennego

zycia. W rezultacie rdzenna ludno$¢ nie tylko nie zostata zmuszona
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do wygnania, ale znaczaco wzrosta jej liczba. Nalezy zatem zapobiec
stosowaniu na Wschodzie zachodniej koncepcji prawa wlasnosci?.

Iracki arcybiskup chaldejski Raphaél Rabban postulowal, aby
unika¢ w Kodeksie Prawa Kanonicznego dla Kosciotéw wschodnich
jakichkolwiek wyrazen, ktére moglyby sugerowa¢ nieréwnosci w trak-
towaniu réznych obrzadkéw Kosciofa katolickiego. Niestety — jak
zaznaczyl — opublikowane dotad kanony dla Kosciota wschodniego
zawierajg pewne nieréwnosci. Rabban zwrécit uwagg, ze poczatki usta-
nowienia w Kosciele dwéch godnosci — patriarchatu i kardynalatu — ja-
sno pokazuja, dlaczego ranga patriarchatu powinna w kwestii prece-
dencji zajmowa¢ miejsce zaraz po papiezu. Powolujac si¢ na oddzielone
Koscioly wschodnie, i identyfikujac si¢ z tym mysleniem, stwierdzit, ze
zadna osoba nie powinna poprzedzaé patriarchy, z wyjatkiem papieza
i jego legatéw. Rabban postulowat przyznanie patriarchom tych samych
przywilejéw co kardynatlom, w tym prawa do wyboru papieza, bez po-
trzeby mianowania patriarchéw kardynatami. W ten sposéb godnosé
patriarchalna zachowa swoje prerogatywy, o ktére tak zabiegaja miesz-
kaficy Wschodu, a Koscioly wschodnie bedg nalezycie reprezentowa-
ne w wyborze Najwyzszej Glowy Kosciota. ,,Czy nie bytoby uzyteczne
— pytatl arcybiskup — zeby zbada¢ kwesti¢ wyboru papieza w sposéb,
ktéry przyzna prawo do udziatu w nim wszystkim narodom, w ktérych
hierarchia jest kanonicznie i prawowicie ustanowiona?”*®.

Pierre-Paul Méouchi, maronicki patriarcha Antiochii, w aneksie
przedstawit sytuacje Ko$ciota maronickiego, ktéry — jak podkreslit —
zawsze zyt w Scistej jednosci ze Stolicg Piotrowa. Liczy 885 tysigcy
wiernych. Jedna grupa wiernych zyje na terenie Libanu, a druga na
kontynencie amerykaiskim. Obie mierzg si¢ z réznymi problemami.
Jesli chodzi o Liban, nalezatoby podkresli¢ rolg instytucji patriarchatu,
ktéry zapewnia wewngtrzng jednos¢ i zewngtrzng reprezentacjg wobec

Kosciotéw oddzielonych, islamu i wladz cywilnych na Wschodzie. Jest

37 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 265-266.
3 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 367-368.
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to rola historyczna, ktéra jednak pozostaje nadal aktualna. Méouchi
postulowal: a) przeniesienie koordynacji dziatari Akcji Katolickiej na
poziom patriarchalny, aby powierzy¢ ja cztonkowi hierarchii, ktdry si¢
w nia catkowicie zaangazuje (to nie moze juz by¢ poziom diecezjalny
czy migdzydiecezjalny); b) formacja do kaptaristwa powinna odby-
wacé si¢ w jednym seminarium, przy proporcjonalnym wspétudziale
finansowym biskupéw i zakonéw, ustanowionym — w porozumie-
niu ze Stolicg Apostolska — przez patriarche w jednosci z biskupami
i przetozonymi zakonnymi; ¢) utworzenie wikariatéw patriarchalnych
w krajach arabskich (w Bagdadzie, Kuwejcie, Damaszku, Ammanie
itp.), w ktérych wzrasta liczba maronitéw; penetracja maronitéw
w $wiecie arabskim i wplyw, jaki tam wywiera na réznych plaszezy-
znach, zwlaszcza kultury i gospodarki, sprawia, ze dzialalno$¢ misyjna
staje si¢ skuteczna (ustanawiajac w tych krajach hierarchi¢ maronicka,
Kosciét katolicki zapewnia sobie obecnos¢, ktérej pragna same rzady;
takie Zyczenie wyrazil wigcej niz jeden rzad arabski)®.

Jesli chodzi o spofeczno$¢ maronicka zyjaca w Ameryce, stano-
wigca polowe wszystkich maronitéw, Méouchi postulowat: a) miano-
wanie biskupéw maronickich w Ameryce (zwiazki tamtejszych ma-
ronitéw z patriarchatem sa bardzo luzne, a poniewaz podlegaja oni
ordynariuszom miejsca, ulegajg stopniowej latynizacji); b) czasowy
pobyt duchownych w instytucjach maronickich w Libanie i Rzymie®.

W podsumowaniu patriarcha stwierdzit, ze Kosciét maronicki
w Libanie i na Wschodzie nie jest tworem sztucznym. Odgrywa rolg
uznawang przez wszystkich. Jest ona $cisle zwigzana z patriarchatem.
Instytucja patriarchatu nie jest wspéiczesnie ani zbedna, ani drugo-
rz¢dna. Dlatego wazne jest, aby uznane zostaly jego przywileje, prero-
gatywy i funkcje. Zgodnie z terminologia tomistyczng jest to Forma,
ktéra nadaje sp6jnosé i zycie Catosci®!.

3 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 388-389.
“ Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 389-390.
1 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 390.
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Kardynat Ignace Gabriel I Tappouni, patriarcha Antiochii Syryj-
skiej, wraz z o§mioma biskupami z Libanu, postulowat, aby zachowa¢
doskonaly jednos$¢ Kosciota. W tym celu nalezatoby zachowaé caly
osobowos¢ patriarchatéw stolic apostolskich obrzadkéw wschodnich.
Byloby pozadane, aby status tej osobowosci byt precyzyjny i uznany,
w celu utrzymania harmonii i dobrego porozumienia oraz ochrony
tradycyjnego prestizu tych patriarchatéw w oczach odtaczonych braci.
Nalezatoby uzna¢ prawo patriarchéw wschodnich do postugi religij-
nej na rzecz swoich wiernych poza terytorium patriarchalnym®.

John George Chedid podjat trzy kwestie: a) stolic patriarchal-
nych; b) unifikacji hierarchii; ¢) réznorodnosci rytéw. Zaznaczyl na
wstepie, ze nie ma watpliwosci co do czci, jaka oddaje si¢ stolicom
patriarchalnym Wschodu, ani co do ich znaczenia, historycznego czy
realnego, w spolecznej strukturze Koéciota. Ponadto Stolica Apostol-
ska zawsze poswigcata wiele troski wspdélnotom wschodnim i z bie-
giem czasu obdarowala je wieloma darami. Jednakze ani cze$¢, ani
troska, ani ofiary nie wystarczg, aby stwierdzi¢, ze Ko$ciét wschodni
prawdziwie i wlasciwie uczestniczy w zyciu Kosciota powszechnego®.

Patriarchowie stolic wschodnich uwazaja si¢ za obcych rzadom
catego Kosciota (sese vident uti alienos a regimine totius Ecclesiae). Rze-
czywidcie, wyglada na to, ze ulegli pewnej degradacji w poréwnaniu
ze swoim poprzednim statusem. W porzadku hierarchicznym, ktéry
wprowadzito ostatnie prawo, znajduja si¢ oni po kardynalach, nun-
cjuszach, internuncjuszach (chociaz ci nie maja charakteru bisku-
piego), a w niektérych przypadkach po samych biskupach obrzadku
taciniskiego. Podczas gdy wierni obrzadku wschodniego mieszkaja-
cy na terytorium zachodnim podlegaja w petni hierarchii taciniskiej,
wierni obrzadku tacinskiego, mieszkajacy w granicach patriarchatéw
wschodnich, majg wlasnego hierarche taciniskiego, w petni niezalezne-
go od jurysdykgji lokalnego patriarchy*.

2 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 391.
 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 416.
“ Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 416-417.
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Wszystkie te i podobne rzeczy, cho¢ wyrzadzaja krzywde katoli-
kom wschodnim, stanowig ,skal¢ obrazy” (petram scandali) i wielka
przeszkod¢ w nawréceniu dla niekatolikéw ze Wschodu, poniewaz
wydaje si¢, ze mieszkaricy Wschodu sa uwazani za chrzescijan nizsze-
go rzedu (christiani inferioris ordinis)®.

Chedid zasugerowal, zeby tak zwigkszy¢ autorytet patriarchéw
wschodnich, aby w pewien sposéb zostat im przywrécony ich po-
przedni stan i aby rzeczywiscie petnili role¢ w zarzadzaniu Ko$ciotem
powszechnym, odpowiadajaca prawdziwie patriarchalnej godnosci.
W aktualnym stanie rzeczy, biorac pod uwage ,centralistyczny” ustrdj
panujacy obecnie w Kosciele, najlepszym rozwiazaniem problemu
moze okazal si¢ powolanie kardynatéw tytularnych patriarchatéw
wschodnich ,ze stanu patriarchéw”. Wprowadzeni w ten sposéb do
grona Swiqtego Kolegium, patriarchowie wschodni mogliby bra¢
udzial w wyborze papieza i w rzadzeniu Kosciolem powszechnym.
Tym samym czcigodne stolice patriarchalne Wschodu przesztyby
pewng ,rehabilitacj¢”. W ten sposéb opozycja migdzy Kosciotem
wschodnim a Kosciotem zachodnim zostanie tatwiej zmniejszona®.

Jedno$¢ jurysdykeji w sposéb naturalny wynika z istotnej jedno-
$ci Kosciota. Dlatego na tym samym terytorium musi obowiazywacé
jedna hierarchia, niezaleznie od obrzadku wiernych tam zamieszkuja-
cych. Réznorodnos¢ obrzadkdw zawsze istniata w Kosciele, ale wielogé
hierarchii w tym samym miejscu nalezy nazwa¢ pewng innowacja, i to
bardzo odrazajaca (innovatio et quidem valde odiosa). Przeciez w sta-
rozytnosci méwiono, ze jedna stolica, na ktdrej zasiada wiele oséb,
jest potworem (monstrum). Wielo$¢ jurysdykeji wystgpowata w staro-
zytno$ci wylacznie wtedy, gdy brakowato wspélnoty wiary i mitosci.
Ostatnio jednak, przy okazji nawrécenia niektérych wiernych z here-
zji lub schizmy, wprowadzono w tym samym miejscu wiele hierarchii.

Jednakze, jak pokazuje doswiadczenie, ta wielo$¢ jest bardzo szkodli-

® Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 417.
% Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 417.
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wa dla sprawiedliwych rzadéw i stanowi powdd wielkiego zgorszenia
zaréwno dla wierzacych, jak i dla samych niewierzacych. Dlatego tez,
aby wiasciwie przywréci¢ zarzadzanie Kosciotem i rozwija¢ mitos¢
wsrdd wiernych, konieczna jest unifikacja hierarchii na tym samym
terytorium. Problemy, ktére zdaja si¢ utrudniad t¢ unifikacje, nie sa
nie do pokonania, pod warunkiem, ze pasterze beda dawa¢ przyktad
ewangelicznej troski. Czyz mito$¢ Chrystusa nie powinna przynaglaé
wszystkich??

Aby pokona¢ trudnosci stojace na drodze do unifikacji hierarchii
w jednym miejscu, najbardziej pozadane byloby zlagodzenie napig¢
migdzy réznymi obrzadkami. Mnozenie jurysdykcji w tym samym
miejscu bierze si¢ bowiem stad, ze obrzadek traktowany jest jako Ko-
$ci6l, majacy whasng hierarchi¢ i wlasna dyscypling. Jednakze obrza-
dek nie jest w swej istocie niczym innym, jak wyrazem czci lub liturgia
i zawsze pozostaje pod wplywem obyczajéw wiernych (Sed ritus essen-
tialiter non est nisi expressio cultus, seu liturgia, et semper sub influxu
morum fidelium sese habet). Réznorodno$¢ obrzadkéw jest znakiem
pickna i ukazaniem powszechnosci Kosciota (pulchritudinis signum et
catholicitatis demonstratio in Ecclesia), ale tez jest prawdziwym powo-
dem zgorszenia (vera scandali petra), gdy wymaga wielo$ci jurysdykeji
w tym samym miejscu, dzieli bowiem ludzi na obozy i nieustannie
pobudza ich pyche®. Dlatego tez obrzadek nalezy postrzegad jedynie
jako wyraz kultu lub jako liturgig, a nie jako wspdlnotg wiernych, ma-
jaca wlasna dyscypling i wlasna hierarchi¢. Napigcia miedzy réznymi
obrzadkami nalezy tagodzi¢ w taki sposéb, aby szafarz kazdego ob-
rzadku mégt sprawowac liturgic w innym obrzadku, pod warunkiem,
ze sam jest w stanie sprawowac ja wlasciwie i godnie, zgodnie z opinia
lokalnego hierarchy. W ten sposéb moze zostaé ocalona prawdziwa

jednos¢ i powszechno$¢ (catholicitas) Ko$ciota, zmniejszq si¢ napigcia
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migdzy réznymi Kosciotami lub wspélnotami wierzacych, a droga do
nawrécenia niekatolikéw stanie otworem®.

Frangois Ayoub, arcybiskup maronicki Aleppo w Syrii, zwrécit
uwagg, ze wielo§¢ jurysdykeji dla katolikéw zamieszkujacych to samo
terytorium na Wschodzie, wigksza niz ta ustanowiona dla niekatoli-
kéw, jest czegsto Zrédlem stabosci, konkurencji, nieporozumien, skan-
dalu i odwrotu od wiary chrzescijaniskiej. Efektem jest: a) dwéch kar-
dynatéw-patriarchéw w Bejrucie i kilka kilometréw od tego miasta
trzeci patriarcha w Bkerke, a pozostali katolicy i niekatolicy innych
obrzadkéw sa zwigzani w tym samym kraju z innymi patriarchami,
ktérzy mieszkaja w tym kraju lub od czasu do czasu tu przebywaja;
b) na nizszym szczeblu hierarchii: sze$¢ réznych jurysdykeji dla ka-
tolikéw z Aleppo i pig¢ réwnoleglych dla niekatolikéw, z czterema
hierarchami katolickimi (bylo ich pieciu) i trzema niekatolickami, na
populacje chrzeécijariska siggajaca 100 000 wiernych w Aleppo™.

Wedlug Ayouba pozadane byloby: a) zunifikowanie patriarchal-
nej hierarchii na Wschodzie, tak aby jeden patriarcha byt wytaczna
glowa katolikéw w grupie padstw lub co najmniej w catym paristwie;
b) ograniczenie liczby hierarchéw w kazdym rejonie do jednego, nawet
jesli istnieje kilka réznych obrzadkéw; ¢) dostosowanie administracji
koscielnej do aktualnych potrzeb geograficznych i spofecznych (die-
cezji do okregéw cywilnych, parafii do skupisk ludzkich); d) scislejsza
wspotpraca, pod kierownictwem hierarchy, miedzy duchowieristwem
diecezjalnym i zakonnym oraz zakonnicami pracujacymi na tym sa-
mym terenie; e) wspieranie Akcji Katolickiej i wszelkiego apostolstwa
swieckich, wykorzystanie nowoczesnych $rodkéw (prasy, kina, radia,
telewizji), harmonizacja réznych organizacji apostolskich, zawsze pod
przewodnictwem hierarchy, dla zachowania jednosci celu wspélno-
ty, aby cele partykularne tych organizméw nie przewazaly nad celem

wspélnym; f) podjecie na rzecz Wschodu dziatai analogicznych jak
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te realizowane na rzecz Afryki, a inspirowane encyklika Fidei donum
(wsparcie biedniejszych diecezji); g) czgstszy i bardziej zaufany dialog
migdzy Stolicg Apostolska a lokalng hierarchig (Stolica Apostolska
uwaza, ze jest wystarczajaco poinformowana, poniewaz komunikuja
si¢ z nig jej oficjalni przedstawiciele i nie musi si¢ zwraca¢ po infor-
macje do hierarchii, ktdra jest w stanie lepiej oceni¢ sytuacje; zdarza
si¢, ze postanowienie podjete przez oficjalnego przedstawiciela Stolicy
Apostolskiej jest zmieniane przez jego nastgpcg)’.

Maximos IV Saigh, melchicki patriarcha Antiochii, wraz z 19 bi-
skupami zaproponowal rewizj¢ Prawa Kanonicznego dla Kosciotéw
Wschodnich. Te Ko$cioly powinny by¢ bardziej stuchane. Celem re-
wizji powinno by¢ doprowadzenie do jeszcze wigkszej wiernoéci au-
tentycznym tradycjom chrze$cijaniskiego Wschodu, nie wykluczajac
zmian zmierzajacych do uproszczenia starozytnego prawa. Chodzi
przede wszystkim o prawo matzeriskie. Wedtug Saigha patriarchowie
wschodni powinni uczestniczy¢é w wyborze papieza, a nawet — jak
podkreslit — dobrze bytoby, gdyby w tym wyborze brata udziat jeszcze
wigksza liczba wyborcéw, bardziej reprezentatywna dla wszystkich
Kosciotéw $wiata katolickiego. Postulowal takze powazny przeglad
roli przedstawicieli papieza (zajmujacych si¢ dyplomacja lub postuga
religijna), aby nie stawali si¢ ,,superbiskupami”. Nalezatoby takze do
tej roli dopuszczaé chrzescijan wschodnich. W opinii Saigha Sobér
powinien uroczyscie potwierdzi¢ deklaracje wezesniejszych soboréw
powszechnych i obietnice papiezy dotyczace praw i przywilejéw Ko-
$cioléw wschodnich. Nie jest mozliwe, aby sobory powszechne i pa-
pieze — obiecujacy chrzeécijanom Wschodu poszanowanie i ochrong
pozycji, jaka zajmujg w Kosciele, praw i przywilejéw patriarchéw
i biskupéw, obrzadku i dyscypliny, ktére sg im wiasciwe — w rze-
czywistosci okazali si¢ nielogiczni w swoich deklaracjach i niewierni
swoim obietnicom. W zwiazku z tym Saigh postulowal przywrécenie
pierwotnego porzadku w Kosciele: po rzymskim papiezu powinni
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zajmowa¢ miejsce faktyczni, a nie tytularni, patriarchowie wschodni:
Konstantynopola, Aleksandrii, Antiochii i Jerozolimy. Zwracat jed-
noczes$nie uwagg, ze nowe prawo kanoniczne dla Kosciotéw wschod-
nich nie respektuje prerogatyw dla instytucji patriarchalnej i uzalez-
nia wykonywanie wigkszosci uprawnieni patriarchy od upowaznienia
ze strony Kurii Rzymskiej, co jest upokarzajace i bezuzyteczne. Na-
lezatoby w opinii Saigha podja¢ $rodki na rzecz zapobiezenia latyni-
zacji Wschodu przez misjonarzy zachodnich. Katolicy wschodni nie
sa mniej katoliccy niz ich bracia faciniscy. Nie trzeba by¢ tacinnikiem,
aby by¢ katolikiem. Trzeba zakaza¢ ustanawiania na Wschodzie
zwyklych jurysdykeji taciniskich, ktérych celem bytaby latynizacja
Wschodu, takich jak: ,Ftacinski Patriarchat Jerozolimy”, ktéry po-
winien zosta¢ zniesiony. Katolickie Koscioty wschodnie majg takie
same, jesli nie wigksze, prawa do miejsc $wigtych jak Kosciét taciriski.
Prawa te sa obecnie catkowicie ignorowane przez wladze facinskie.
Katolicy obrzadkéw wschodnich rozproszeni po catym $wiecie po-
winni mie¢ zapewnionych pasterzy swojego obrzadku na wszystkich
szczeblach hierarchii, we wspétpracy z lokalnymi biskupami. Wsréd
kolejnych postulatéw znalazly si¢: a) przywrécenie instytucji metro-
politalnej (chodzi o role, jaka na Wschodzie odgrywala instytucja
patriarchalna, a na Zachodzie instytucja metropolitalna lub pryma-
sowska, ktére spetniaty funkcje posredniczaca migdzy papiezem a bi-
skupami), ktéra zostala sprowadzona na Zachodzie do rangi czysto
honorowej; b) uznanie i wzmocnienie wladzy biskupiej (chodzi np.
o prawo wyboru swojego patriarchy, wyboru kolegéw w biskupstwie,
wys$wigcania duchownych swoich diecezji bez przeszkdd ze strony
Kurii Rzymskiej)*2.

Chinski biskup Juan Bautista Velasco Diaz zasugerowal, aby —
w imig¢ jednosci Kosciota i biorac pod uwage uwarunkowania wspét-

czesnych czaséw, ktére znacznie réznia si¢ od warunkéw poprzednich
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wiekéw — wszyscy dostosowali si¢ do jednego obrzadku rzymskiego.

Inne obrzadki powinny wedtug niego zosta¢ zniesione™.

1.1.3. Afryka
Louis-Marie-Joseph Durrieu z Afryki Zachodniej zauwazyl,

ze przy okazji pelnienia réznych zadai miat okazj¢ poznaé czlon-
kéw réznych Kosciotéw na Bliskim Wschodzie. Za swéj obowiazek
uznal wyrazenie sprzeciwu wobec ich latynizacji, bedacej glebokim
bledem (une erreur profonde), ktérego wspétczesnie nie mozna du-
zej tolerowaé. Durrieu wyrazil nadzieje, Ze nowe prawo kanoniczne
dla Kos$ciotéw wschodnich bedzie prawdziwym postgpem dla tych
Kosciotéw. Trzeba jednak zwrdci¢ uwage na pewien istotny szczegét,
ktérego ludzie z Zachodu nie sq w stanie w pelni pojaé, a ktéry dla
ludzi Wschodu ma warto$¢. Chodzi o ,Patriarchéw Apostolskich”,
kt6rzy teraz musza ustapi¢ miejsca kardynatom, a zatem instytucji
$redniowiecznej. Czy nie mozna byloby tej kwestii tak uregulowaé
— pytat Durrieu — aby nie stwarzata teraz i w przyszlosci probleméw
dla jednosci Kosciota? Ten ,,szczegél” moze bowiem doprowadzi¢ do
nowych podziatléw w przysztosci.

Durrieu podkreslat konieczno$é decentralizacji i umiedzynarodo-
wienia Kurii Rzymskiej, aby przybywajacy do Rzymu biskupi znajdo-
wali w kongregacjach ludzi z ich narodéw, méwiacych ich jezykami.
W réznych kongregacjach Kurii Rzymskiej powinni by¢ przedstawi-
ciele réznych czgéci $wiata misyjnego™.

Patriarcha koptyjski Aleksandrii w Egipcie Stephanos I Sidarouss
wraz z dwoma innymi biskupami zwrécil uwage na nastgpujace kwe-
stie: a) podwojnoé¢ hierarchii na tym samym terenie: katolicka i dy-
sydencka (zdarzajg si¢ sytuacje, ze w miescie jest trzech patriarchéw);
b) latynizacja (negatywne skutki faworyzacji obrzadku tacinskiego
i jego przenikanie do obrzadku koptyjskiego); ¢) szkoty katolickie nie-
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spelniajace swojej roli (biednych Koptéw nie staé na nie i dlatego wielu
z nich przytaczylo si¢ do seke protestanckich, ktére dostosowywaly sie
do ich potrzeb i mentalnosci); d) nowy kodeks dla Kosciotéw oriental-
nych (ogloszenie jego cz¢sci — kwestie prawa i prerogatyw patriarchéw,
ich wyboru, wyboru biskupéw, niewaznosci matzenstwa z powodu
niezachowania formy — poglebito podziaty w $wiecie Koptéw).

Patriarcha postulowal, aby: a) nie pozbawiajac Koptéw katolic-
kiej hierarchii, znalez¢ inng jej formg, kt6ra nie rywalizowataby z hie-
rarchia dysydencka; b) rozszerzy¢ kardynalstwo na Koscioly wschod-
nie, zwlaszcza apostolskie bez zadnego rozréznienia (bez wzgledu na
narodowo$¢ czy obrzadek); c) przyznaé wickszy prestiz Kosciotom
wschodnim i wzmocnié autorytet ich hierarchii®.

Alexandros Scandar zwrécit uwagg na problem latynizacji, wspo-
minajac o imperializmie rzymskim. ,Mozna by¢ katolikiem i to do-
brym katolikiem, nie bedac tacinnikiem”. Nalezy promowaé obrzad-
ki wschodnie — pisal Scandar — i umozliwia¢ ich rozwéj na réwni
z obrzadkiem facifiskim. Kosciél jest katolicki i apostolski nie tyl-
ko w odniesieniu do obrzadku taciriskiego, ale takze w odniesieniu
do wszystkich obrzadkéw, ktdre w tej réznorodnosei tworza pigkno.
Warto pokaza¢ biskupom dysydenckim, ze biskupi uniccy cieszg si¢
takimi samymi prawami co biskupi facifiscy. Prakeyka zycia pokazu-
je jednak, ze jest inaczej. Biskup wschodni, i jest to szokujace — pi-
sal Scandar — nie wydaje si¢ by¢ pelnym biskupem, a jego prawa sa
ograniczone. Wynika to z faktu istnienia podwdjnej jurysdykcji w tej
samej eparchii. Chociaz facinnicy stanowia niewielka mniejszo$¢, to
jednak sa oni wyjeci spod jurysdykeji ordynariusza koptyjskiego, a za-
leza od wikariusza apostolskiego, ktéry zazwyczaj znajduje si¢ daleko
i nie zna warunkéw lokalnych. Céz byloby ztego w tym — pytat Scan-
dar — zeby tacinnicy podlegali jurysdykeji miejscowego wschodniego
ordynariusza, zwlaszcza ze w oczach ogétu jest on uwazany za glowe

katolicyzmu? Czy bylby mniej katolicki niz jego tacifiski odpowied-
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nik? Powstajace w tym kontekscie konflikty prowadza do skandali,
ktére szkodza katolicyzmowi. Nalezy podnie$¢ prerogatywy ordyna-
riuszy wschodnich i zachowa¢ ich prawa*®.

Scandar zwrécil uwage na mniejszo$¢, jaka stanowia katolicy
w Egipcie. Na 3 miliony dysydentéw jest tylko 80 tysigcy katolikéw.
Niewaznos$¢ kazdego malzedstwa zawartego przed duchownym nie-
katolickim poteguje wrogo$¢ i jeszcze bardziej poglebia przepasé. Czy
bedziemy — pytat dalej Scandar — utrzymywaé nasze cérki w celibacie
lub w nieskoriczono$¢ mnozy¢ niewazne matzefistwa?””’

Misjonarze tacifiscy, ktérzy pracowali nad utworzeniem unii,
w swej gorliwosci posungli si¢ w latynizacji za daleko. Nie rozumie-
li, Ze to, co orientalne, nie musi by¢ poganskie. Chrzescijanie maja
swoje tradycje, ktorych strzega, obrzedy, ktére uznaja za pochodzace
od apostoléw, i wiare¢ wyprébowang przez $wietych i meczennikéow.
Nie bylo koniecznosci, aby misjonarze podwazali to wszystko pod
pretekstem dogmatéw i herezji. Ludzie nie s3 teologami. Rozumieja
tylko jezyk mitosierdzia. Dostrzegli go u misjonarzy. Nalezato jednak
pozostawi¢ im ich obrzedy, ich pickna, apostolskg liturgie, nabozeni-
stwa do $wigtych uznanych przez Kosciél, posty i wstrzemigzliwose,
a takze $wieta patronalne, zamiast wprowadza¢ innowacje i prowadzi¢
do zaniku chrzescijaniskich zwyczajéw. Wystarczyloby je oczysci¢, wy-
jasni¢ i rozwijaé. ,My, katolicy — stwierdzit Scandar — musimy pokor-
nie przyznaé, ze zawiedli$my i nadal zawodzimy w mitosci blizniego
wzgledem dysydentéw”®.

Konkludujac, Scandar postulowat trzy kwestie: a) zbada¢ relacje
jurysdykeji ordynariuszy koptyjskich do jurysdykgji taciriskiej na tere-
nach, gdzie jest niewielu facinnikéw, gléwnie zakonnicy i zakonnice;

b) zaja¢ si¢ kwestig prawa kanonicznego w kontekscie niewaznosci
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matzeistwa; ¢) podja¢ kwesti¢ réznych tradycji: post, wstrzemigzli-
woé¢, liturgia, $wigta, stréj koscielny itp.*’.

Paul Nousseir zwrécit uwage na szkodliwo$¢ nowo wprowadzo-
nego prawa odno$nie do niewaznosci matzeristw. Jego efektem jest,
ze Kosci6t katolicki traci, zamiast zyskiwaé. Nowe prawo wyrzadzito
wigcej szkdd zbawieniu dusz anizeli pozytku. Tego typu malzeristwa
sa nieuniknione ze wzgledu na samg specyfike rodzin w Egipcie. Po
co tworzy¢ takie prawo? Setki matzeristw co roku s3 niewazne, a uda-
je si¢ dotrze¢ jedynie do niewielkiej mniejszosci, ktdrej udziela si¢
sanatio in radice (,uzdrowienie w zawiazku”). W Egipcie nawrécenia
na katolicyzm nie odbywaja si¢ na poziomie rodzin, ale jednostek, co
oznacza, ze w wigkszoséci gospodarstw domowych sg zaréwno katolicy,
jak i niekatolicy. Nie ma sensu przyjmowad jednostek do Kosciota
tylko po to, aby pézniej je niszczyé pozytywnymi prawami, ktdrych
nie s3 w stanie przestrzega¢. Sami katolicy nie rozumiejg tego prawa
i odchodza od Kosciota, oskarzajac go o fanatyzm. To kolejny krok
wstecz katolicyzmu. Pociesza fakt, ze matzeristwa mieszane, o ile byly
uwazane za waznie zawarte, czesto przyciagaly do Kosciota katolic-
kiego strong¢ niekatolicka, a dzieci stawaly si¢ gorliwymi katolikami.
Zdarza si¢ obecnie z powodu nowego prawa, ze to strona katolicka
buntuje si¢ przeciwko temu prawu, ktére jest dla niej nie do przyjecia
i odchodzi od katolicyzmu. Skoro prawa Kosciola maja na celu uswie-
cenie dusz, to prawo, ktdre praktycznie szkodzi duszom i powoduje
regres Kosciota katolickiego w Egipcie, powinno zosta¢ zniesione. To,
co jest akceptowane w krajach chrzescijaniskich i katolickich, z pew-
noscia nie powinno by¢ akceptowane na Wschodzie i w krajach is-
lamskich, gdzie katolicy stanowig niewielkq mniejszo$¢. Nousseir wy-
razit nadzieje, ze Kosciét pozwoli katolikom na terenach, na ktérych
nie ma kosciotéw ani duchownych katolickich, na uczestnictwo we
mszy $wietej i przyjmowanie komunii we wspdlnotach niekatolickich,

zachowujac wiar¢ katolicka. Szantazowanie katolikéw, zabranianie
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im przyjmowania komunii u niekatolikéw naraza Kosciét katolicki
na oskarzenie o fanatyzm (un fanatisme inadmissible). Warto pamie-
taé, ze chrzescijanie w Egipcie nie maja przekonanych katolikéw ani
formalnych heretykéw. Dobroczynnos¢, szkoly, srodowisko, rodzina
sprawiaja, ze ten czy inny chrzescijanin jest katolikiem, protestan-
tem, albo nalezy do innego Kosciota. Przekonani stanowig niewielka
mniejszo$¢.

Noussier krytycznie odnidst si¢ do celibatu duchownych, ktérzy
zwlaszcza na wsi narazeni s3 na ubdstwo i na utratg reputacji. Na-
lezy powréci¢ do wielowiekowych tradycji, poprzez umozliwienie
matzeristw duchownym, zwlaszcza tym, ktdrzy pracuja na wsi. ,Nie
wiemy — pisat dalej Noussier — jakie prawo chciato pozbawi¢ nas na-
szych tradycji i naszych odwiecznych praw?”. Tylko takie rozwigzanie
mogloby uratowad katolicyzm na egipskiej wsi i zapewni¢ jego roz-
przestrzenianie w miastach dzieki ksi¢zom zyjacym w celibacie®.

Isaac Ghattas postulowal konieczno$¢ wyjasnienia znaczenia
epiklezy eucharystycznej, zwlaszcza w obrzadkach wschodnich. Do-
magat si¢ pigciu rzeczy: a) aby patriarchowie wschodni mogli wybie-
ra¢ papieza (dzigki temu jego autorytet méglby by¢ fatwiej przyjety
przez Koscioly oddzielone, znajdujace si¢ na terytorium wschodnich
patriarchatéw); b) aby jurysdykeja patriarchy zostata rozszerzona na
wszystkich biskupéw i hierarchéw jego terytorium, niezaleznie od
obrzadku (w ten sposéb uniknigto by wielosci jurysdykgji); ¢) pierw-
szenistwa patriarchéw przed legatami papieskimi; d) zmian w prawie
odnosnie do waznosci matzeristwa (aby te zawarte przed duchownym
niekatolickim byly wazne, ale niegodziwe); e) przywrdcenia mozliwo-
$ci zonatych kaptanéw, a nie tylko celibatariuszy (jest to powszechne
zjawisko w wielu czgsciach Kosciota wschodniego).

Jean-de-Capistran Cayer zwrdcil uwage na kwesti¢ precedencji.

Pierwszenistwo patriarchéw nad innymi hierarchami jest powszech-
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nie uznawane. Nawet kardynal albo internuncjusz nie powinien
sta¢ przed patriarcha, z wyjatkiem sytuacji, gdy aktualnie wykonu-
je specjalne polecenie (mandatum speciale acjualiter exercerer) Stolicy
Apostolskiej. Patriarcha w swoich czynnosciach zwyczajnych (in spis
Sfunctionibus ordinariis) reprezentuje Stolicg Apostolska tak samo, jak
kardynat lub internuncjusz w swoich zwyczajnych czynnosciach (in
spis ordinariis functionibus).

W Egipcie istnieje sze$¢ obrzadkéw katolickich. Jezeli internun-
cjuszowi przypisuje si¢ wyzszo$¢ (superioritas), to ta wyzszo$¢ lub ju-
rysdykcja daje mu prawo do interweniowania w Ko$ciotach party-
kularnych w kwestiach spornych. Ma to zgubny skutek, powodujac
podzialy miedzy Ko$ciotami, chronigc te, ktére dobrowolnie stoja po
stronie internuncjusza. Wedtug niektérych internuncjusz apostolski,
ktéry w swej funkcji ma pewng wyzszo$¢ nad patriarchami, sprawuje ja
w celu prowadzenia do rzymskiej centralizacji. Jednakze wszelka skraj-
na centralizacja (extrema centralizatio), nawet w Kosciele, przynosi
negatywne skutki. Sekretariat Stanu, w opinii niektérych, dziata jako
agencja rzymska, a nawet gorzej, jako agencja wloska, ale nie katolicka.
Te dwie opinie, dotyczace najwyzszej centralizacji i italizacji Kosciofa,
sa — jak zaznaczyl Cayer — urojeniami (phantasmata), ktére upoka-
rzaja i odstraszaja Koscioty wschodnie, nawet katolickie. Nalezatoby
ponownie uznaé za wazne malzestwa mieszane, zawarte w Kosciele
prawostawnym (z wylaczeniem matzeristw z protestantami)®>.

Youhanna Kabes zwrécit uwage na sytuacje katolikéw w Egipcie.
Mianowanie katolickiego patriarchy koptyjskiego, godnego i wyréznia-
jacego si¢ z punktu widzenia zycia rodzinnego, nauki i cnoty, wywolato
pewng zazdro$¢ w kregach schizmatyckich. Cheg go przyémié, ekspo-
nujac wlasnego patriarche, uznawanego przez rzad za przedstawiciela
chrzescijaristwa w Egipcie. W odpowiedzi Kabes proponowat wzmoc-
nienie prasy katolickiej wydawanej w jezyku arabskim. Obecnie — jak

zaznaczyl — istnieja dwa miesi¢czniki po arabsku: jeden w naktadzie

82 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars V: Africa, s. 395-396.
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1200 egzemplarzy, a drugi okoto 3000 egzemplarzy. To za mato na trzy
i pét miliona chrzescijan w Egipcie. Podejmowane w ostatnim czasie
dziatania: uznanie matzedstw mieszanych za niewazne, pomniejszenie
praw i przywilejéw patriarchéw, zostaly w kregach schizmatyckich
zinterpretowane jako przejaw imperializmu. Stad pojawit si¢ poglad,
ze Rzym pragnie jednosci, aby panowa¢ nad Ko$ciotami wschodnimi.
Innowagje i latynizacje, ktére w przesztosci mialy miejsce w katolickiej
wspdlnocie Kosciota koptyjskiego, wywotaly niech¢¢ schizmatykéw.
Powrét do starozytnej liturgii, zaréwno w piesniach, jak i w budowa-
niu kosciotéw, doprowadzit do wielu nawrécen®.

Youhanna Nueir postulowal, aby utrzymacd to, co jest zgodne
z rozwojem Kosciola i stara¢ si¢ powréci¢, na ile to mozliwe do Tra-
dycji. Postawil dwa pytania: Czy mozna sobie wyobrazi¢ komunig
pod dwoma postaciami w obrzadku taciriskim? Dlaczego w obrzadku
taciiskim nie uzywa si¢ chleba fermentowanego, gdy zachodzi taka
potrzeba? Nueir postulowal powrét do dawanego prawa w kwestii
wazno$ci malzedstw mieszanych oraz uznanie starozytnych praw pa-
triarchéw wschodnich®.

Sudariski biskup Edoardo Mason sugerowal, aby wierni kazdego
obrzadku mogli cieszy¢ si¢ wolnoscia w przystgpowaniu do obrzadku
Kosciota powszechnego. Oby wielo$¢ rytéw, tam, gdzie to jest wygod-
ne, zmierzata do jednosci®.

Agostino Baroni zwrécit uwagg na konsekwencje wielosci jurys-
dykgji na tym samym terenie, co prowadzi do sporéw i zgorszenia
wiernych. Obecno$¢ wielu biskupéw w jednej diecezji, z ktérych kaz-
dy ma niezalezng wladz¢ zwyczajna, jak to si¢ zdarza w przypadku
diecezji, w ktérych zyja wierni réznych obrzadkéw, stwarza fatszywe
wrazenie podziatu istniejacego w fonie Kosciota katolickiego. Podob-

na sytuacja dotyczy kaptanéw, ktérzy nie podlegaja biskupowi diece-

% Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars V: Africa, s. 400-401.
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zjalnemu, ale jurysdykcji biskupa ich obrzadku, przebywajacego w in-
nym regionie. To rodzi wiele trudnosci. Baroni postulowat dazenie
do uproszczenia. Nalezy przyjac zasade, ze wierni mogg zachowywa¢
sw6j obrzadek w spos6b absolutnie wolny i ze kaptani tego samego
obrzadku sprawuja nad nimi opiekg. W zwiazku z tym nalezy powo-
ta¢ biskupa tego samego obrzadku, co wigkszos¢ wiernych. W razie
potrzeby powinien mu pomaga¢ wikariusz generalny, w randze bi-
skupa, dla innego obrzadku. W ten sposéb: a) bedzie dany przyktad
jednosci i pokoju; b) zostanie potwierdzona dyscyplina apostolska;
c) uniknie si¢ konfliktéw; d) wesprze si¢ zarzadzanie i rozwdj stowa-
rzyszeni apostolstwa $wieckich®.

Gerard Marie Franciscus van Velsen z RPA proponowat zmiany
w przepisach odnosnie do obrzadkéw wschodnich. Chodzito o umoz-
liwienie wiernym Kos$ciotéw wschodnich, ktérzy na state mieszkaja
na terytoriach obrzadku taciniskiego, nabycie petnych praw do bycia
cztonkami obrzadku faciniskiego, jesli sobie tego zycza®.

1.1.4. Ameryka Pétnocna i Srodkowa

Kanadyjski biskup Francis Patrick Carrol wskazal na trudnosci
zwiazane ze stosowaniem niektérych kanonéw dla Kosciota wschod-
niego. Prawa (np. dotyczace zawierania zwigzku matzeriskiego, udzie-
lania chrztu, przejscia do innego obrzadku) budza kontrowersje
i sprzeciw, a nawet prowadza do odejscia od wiary wiernych Kosciota
wschodniego, ktérzy urodzili si¢ i wychowali od dzieciristwa w tym
regionie, a nie znajg ani jezyka, ani zwyczajéw wschodnich. Niekt6re
rodziny sa w Kanadzie od kilku pokoler. By¢ moze nalezaloby zfa-
godzi¢ stosowanie tych praw lub stworzy¢ nowa definicj¢ oséb nale-

zacych do innych obrzadkéw, kedra nie wynikataby z pochodzenia®.
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John Hugh MacDonald zwrécit uwage na relacje migdzy obrzad-
kami. Chociaz sg one lepsze niz byly na poczatku XX wieku, to jednak
wcigz stajg na przeszkodzie zbawieniu dusz. Trudnosci z przechodze-
niem z jednego obrzadku do drugiego sa zbyt duze, zwlaszcza wtedy,
gdy przelozeni nie kierujg si¢ pobudkami religijnymi, lecz wzgledami
narodowosciowymi. Ci, ktdrzy urodzili si¢ i wychowali w Kanadzie,
uczgszezali do szkét i przychodzili do kosciota z liturgia facinska, o ile
ich Koscioly nie przestrzegaly obrzadkéw. Czgsto nie znajg swojego
obrzadku i jezyka. Zdarza si¢, ze pragng zosta¢ kaptanami albo za-
konnikami obrzadku faciniskiego, ale nie mozna ich przyjaé bez zgody
ich biskupéw. S i tacy, ktérzy uczgszezali na liturgie taciiska — ponie-
waz w okolicy nie byto kosciotéw, w ktérych sprawowano by liturgic
w ich obrzadku — i chcieliby przej$¢ na obrzadek facinski, lecz nie
otrzymujg pozwolenia. Duchowni tacifiscy nie mogg asystowaé w ich
malzedstwach. Czgsto wige zagniewani prébujg zawrze¢ matzeristwo
w Kosciele prawostawnym. Rzadko dochodzi do pojednania z wiarg
katolicka. ,,Wydaje si¢ nam — pisal MacDonald — ze dla pokoju i do-
bra dusz bytoby lepiej, gdyby katolicy obrzadku wschodniego mogli
tatwiej przej$¢ na obrzadek taciriski w naszych regionach, gdzie do-
minuje obrzadek facifski, i odwrotnie w regionach, gdzie dominuje
obrzadek wschodni. Wydaje si¢, ze bytoby to korzystniejsze dla zba-
wienia dusz”®.

Nilus Nicholas Savaryn, greckokatolicki biskup Edmonton, po-
stulowat ujednolicenie kalendarza i prakeyk postnych w Kosciotach
wschodnich. Zwracal uwage na rozbieznosci migdzy réznymi Koscio-
tami. W niektérych Kosciotach partykularnych, np. w ukraiskim
Kosciele katolickim po drugiej stronie Atlantyku, czes¢ parafii uzywa
kalendarza gregorianiskiego za zgoda hierarchéw, podczas gdy inne —
julianiskiego. To prowadzi do nieporozumieri i konfliktéw. Wedtug

Savaryna ojcowie ze Wschodu powinni podczas Soboru poruszy¢ t¢

9 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VI: America Septemtrionalis et Cen-
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kwesti¢ 1 wybra¢ jeden kalendarz dla calego Kosciota wschodniego.
Praktyka wschodnia odno$nie do dni postnych i okreséw swietych jest
znacznie bardziej rygorystyczna niz Kosciola faciniskiego. Pojawiaja si¢
takze réznice w tym wzgledzie w samym Kosciele wschodnim (po jed-
nej stronie Atlantyku prakeyki te sg bardziej rygorystyczne i surowe,
podczas gdy po drugiej pojawiaja si¢ dyspensy). Przy okazji Soboru
warto byloby zlagodzi¢ i ujednolici¢ praktyke postéw i okreséw swig-
tych w calym Kosciele wschodnim. Biskup Edmonton postulowat
takze zmniejszenie liczby $wiat, poniewaz wiele z nich przypada na
dni pracy. Wskazat takze na zbytnia dlugo$¢ nabozeristw wschodnich
(officia divina orientalia). Wierni cz¢sto narzekaja, ze nabozenistwa ich
obrzadku trwajg zbyt dtugo. Pod tym pretekstem wolg uczestniczy¢
w nabozenistwach sprawowanych w jezyku facinskim. Savaryn propo-
nowat skrdcenie (abbreviare) nabozenistw, poprzez pominigcie powt6-
rzen (per omissionem repetitionum)’®.

Joseph Anthony O’Sullivan postulowat zharmonizowanie prawa
kanonicznego Kosciotéw zachodnich i wschodnich. Chodzitoby np.
o ujednolicenie kalendarza $wiat Bozego Narodzenia i Wielkanocy,
aby wyeliminowa¢ trudnos$ci w sprawach szkolnych i handlowych”'.

Wilfrid Emmett Doyle zwrécil uwagg na réznorodno$é obrzad-
kéw w Kanadzie. Wielu Ukraincéw przyjelo chrzest i caly kateche-
z¢ wedlug obrzadku facinskiego. Bylo to zwiazane z niewielkg liczba
duchowienistwa wschodniego, zwlaszcza przed utworzeniem nowych
eparchii w 1948 roku. Wickszos¢ greko-katolikéw ukrainiskich nie
méwi w swoim ojczystym jezyku. Czesto uwazaja, ze naleza do ob-
rzadku facifskiego. Gdy pojawiaja si¢ kwestie zwigzane z malzen-
stwem, chrztem lub bierzmowaniem dzieci, sa rozczarowani (delusi

agere) iz niecheciy stuchajg o trudnosciach zwiazanych z uzyskaniem

7® Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VI: America Septemtrionalis et Cen-
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pozwolenia na udzielanie tych sakramentéw w obrzadku facinskim.
Wielu czuje, ze nie sg mile widziani w Kosciele katolickim, poniewaz
zostali oszukani, gdy pragneli by¢ facinnikami. Myla Kosciét z ob-
rzadkiem faciiskim. Istnieje realne niebezpieczeristwo, ze albo skie-
ruja si¢ do Kosciotéw niekatolickich, gdzie zawsze zostang uprzejmie
przyjeci, albo nie bedg juz tak gorliwie przyjmowaé sakramentéw’?.

Joseph Albertus Martin postulowat zbadanie kwestii pierwszeni-
stwa patriarchéw wschodnich, zgodnie z tradycjami pierwszych so-
boréw. Chodzi o to, zeby Koscioty wschodnie dysydenckie czuly, ze
nic nie tracg, jednoczac si¢ ze Stolica Piotrowa, z zachowaniem pierw-
szefistwa jurysdykcji i honoru papieza’.

Laurent Morin zwrdcil uwagge na fake, ze dyscyplina ustanowiona
w kodeksie prawa kanonicznego, zaréwno taciriskiego, jak i wschodnie-
go, odnosnie do matzeristw obrzadku mieszanego, stata si¢ przyczyna
trudnosci w niekedrych regionach zachodniej Kanady, ktére z dnia na
dzien si¢ poglebiaja. Zgodnie z kodeksem tacinskim zawarcie zwiazku
matzeriskiego powinno odbywac¢ si¢ wobec proboszcza panny mlodej,
natomiast zgodnie z kodeksem wschodnim wobec proboszcza pana
mtlodego. Kiedy chcg zawrze¢ matzeristwo w parafii panny miodej, ko-
nieczne jest uzyskanie wielu pozwolen, ktére opézniaja zawarcie zwiaz-
ku. To prawo wywoluje czgsto zamet w umystach wiernych, niekiedy
przynosi im szkodg i wywoluje zgorszenie, a przeciez powinno mie¢ na
celu ochrong duchowego dobra wiernych. Przestrzeganie wszystkich
przepisdéw staje si¢ coraz trudniejsze, zwlaszcza tych dotyczacych uzy-
skania zezwolen od ordynariuszy lub delegatury apostolskiej. Wiaze si¢
to niekiedy takze ze stratami materialnymi, zwiazanymi z opdznienia-
mi. Narzeczeni z powodu niezrozumiatych dla nich opéznien i trud-

nosci usituja niejednokrotnie zawrze¢ zwiazek malzeniski wobec du-
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chownych niekatolickich, $ciagajac na siebie szkody duchowe. Z tych
powodéw wielu katolikéw odeszto od swojej wiary i albo zobojgtniato,
albo przytaczyto si¢ do jakiej$ niekartolickiej religii’®.

Wedlug Morina z powodu niewielkiej liczby duchownych z ob-
rzadku wschodniego ludzie przybyli ze Wschodu stopniowo przyj-
mowali obrzadek facifski. Ich dzieci od poczatku uczgszczaly do
koscioléw obrzadku facifskiego i dlatego w ogéle nie znaja jezyka
i obrzadku wschodniego. Gdy pragng zawrze¢ matzeristwo, nie chea
udawa¢ si¢ do Kosciota wschodniego. Rozwigzaniem tej kwestii jest
przyznanie ordynariuszom uprawnient do udzielania pozwolen i dys-
pens w kwestii obrzadkéw tym, ktdrzy zamierzaja zawrze¢ matzeii-
stwo, nie naruszajac praw delegata apostolskiego w poszczegdlnych
przypadkach. Nalezatoby podja¢ dzialania, aby ulatwi¢ pozwolenie na
przejscie do innego obrzadku”.

John Michael O’Neill postulowat, aby umozliwi¢ zmiang obrzad-
ku przez wprowadzenie mniej rygorystycznych przepiséw, zwlaszcza
w przypadku, gdy osoby proszace nie znaja obrzadku ani jezyka, do
ktérego zgodnie z prawem kanonicznym naleza’®.

Greckokatolicki biskup Saskatoon, Andrew J. Roborecki wska-
zal na potrzebg dekretu dotyczacego relacji migdzy obrzadkami, ktéry
obligowatby zaréwno duchownych taciniskich, jak i osoby pracujace
w placéwkach edukacyjnych do szacunku wobec obrzadku wschod-
niego. Dostrzegajac zapozyczenia z obrzadku taciriskiego, ktére po-
jawiaja si¢ w Kanadzie i USA, Roborecki przestrzegat przed takimi
praktykami. W formie pytari zasugerowal dwie kwestie: Czy nie
byloby wskazane skrécenie obrzedéw mszy $wigtej oraz litanii, aby

nie powtarzaé niektérych modlitw? Czy Sobér nie méglby nadaé pa-

74 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VI: America Septemtrionalis et Cen-
tralis, s. 71-72.

75 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VI: America Septemtrionalis et Cen-
tralis, s. 72.

76 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VI: America Septemtrionalis et Cen-
tralis, s. 76.



Geneza dokumentu ~ # 129

triarchom Kosciotéw wschodnich godnosci réwnej kardynatom Kurii
Rzymskiej?””

Isidore Borecky, greckoktatolicki biskup Toronto, podjat kwesti¢
okreslania Kosciofa oraz réwnosci obrzadkéw. Najpierw zaapelowal,
aby unika¢ zamieszania wokét nazw. W ostatnim czasie pojawiaja si¢
okreslenia: rzymski, rzymskokatolicki, zachodni, facinski. Tego typu
nazwy ograniczaja i naruszajg uniwersalny charakter Kosciota. Ta-
kie okreslenia sa catkowicie zbedne i nie wystgpujg w starozytnych
wyznaniach wiary. Nazwy: facifski, rzymski, zachodni, utozsamiajg
Koscidt katolicki tylko z pewng jego czgscia, niezaleznie od tego, czy
t¢ czg$¢ pojmuje si¢ w sensie obrzadku (faciniski), w sensie geogra-
ficzno-kulturowym (zachodni), czy wreszcie w sensie hierarchicznym
(rzymski). Niektérzy uwazaja, ze Ko$ciét koniecznie powinien nazy-
wac si¢ rzymskokatolickim lub rzymskim, aby w ten sposéb podkre-
$li¢ prymat rzymskiego papieza. Wedlug greckokatolickiego biskupa
Toronto nie jest to jednak niezbedne, poniewaz w pojeciu Kosciota,
ktéry nazywa si¢ jednym, apostolskim i powszechnym, prymat bisku-
pa Rzymu jest takze koniecznie zawarty i implikowany.

W Kosciele Chrystusowym — kontynuowat Borecky — ktéry nie
jest ani faciniski, ani grecki, ani stowianiski, lecz powszechny, nie po-
winno by¢ zadnej réznicy miedzy jego dzie¢mi i bez wzgledu na to,
czy sa facinnikami, Grekami, czy Stowianami, czy tez pochodza z in-
nych narodéw. Wszyscy powinni zajmowac takie samo miejsce przed
Stolica Apostolska. Sg to stowa Benedykta XV zawarte w konstytucji
Dei providentis z 1917 roku. Takze Pius XI wyrazil pragnienie Sto-
licy Apostolskiej w encyklice Ecclesia Dei z 1 listopada 1923 roku,
aby wszystkie narody, bez wzgledu na rase, jezyk i obrzadki korzy-
staly z réownych praw. Jak zaznaczyt Borecky — odwotujac si¢ do stéw
Piusa XI — rzymscy papieze nigdy nie pozwalali na wprowadzanie

jakichkolwiek réznic (discrimina) miedzy obrzadkami ani na wpro-
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wadzanie hierarchii (gradus) migdzy nimi, jak gdyby jeden obrzadek
nalezalo ceni¢ bardziej niz inny, albo jeden szanowa¢, a drugim po-
gardzaé. Z tych stéw jasno wynika, ze wszystkie obrzadki w Kosciele
katolickim sa réwne (aequales) i jako réwne (aequaliter) powinny by¢
traktowane i szanowane przez wszystkich. Mimo to zasada réwnosci
obrzadkéw (principium aequalitatis rituum) nie tylko w przesztosci,
ale takze wspélczesnie nie jest przedmiotem wielkiej wagi ani prak-
tycznego zastosowania. W praktyce bardzo czgsto podkresla sig i sto-
suje wyzszo$¢ obrzadku facifiskiego nad innymi obrzadkami Kosciota.
Czgsto bowiem z réznych przyczyn, nawet najbardziej blahych, wier-
nym obrzadkéw wschodnich udziela si¢ pozwolenia na przejécie na
obrzadek taciniski. Ta niefortunna praktyka wywotuje wielkie zgorsze-
nie wsréd wiernych Kosciota wschodniego, zwlaszcza tych, ktérzy nie
s jeszcze zjednoczeni ze Stolica Apostolska, i sprawia, ze wzdrygaja
si¢ przed potaczeniem z Kosciotlem katolickim. Nawet wspétczesnie
niektérzy duchowni obrzadku facidskiego odwotuja si¢ do stéw Be-
nedykta XIV z 26 czerwca 1742 roku (Essi pastoralis), aby potwierdzi¢
wyzsz0$¢ obrzadku tacifiskiego, twierdzac, ze jest to obrzadek Swiete-
go Kosciota Rzymskiego, Matki i Nauczycielki wszystkich Kosciotéw,
i dlatego géruje nad obrzadkiem greckim. Wedtug Borecky’ego byto-
by rzecza bardzo pozyteczna, zwlaszcza dla przysztej jednosci Koscio-
téw dysydenckich, uroczyste ogloszenie i potwierdzenie na Soborze
réwnosci obrzadkéw w Kosciele katolickim.

Powszechnie znane jest, czgsto powtarzane przez rzymskich pa-
piezy, adagium: ,nie chcemy, abyscie si¢ stali facinnikami, lecz kato-
likami” (non volumus vos fieri Latinos, sed catholicos). Niestety wspot-
cze$nie istnieje wielka rozbiezno$¢ migdzy stowami a czynami, miedzy
praktyka a teorig. Wiadomo bowiem, ze ludy pogariskie zamieszkuja-
ce rozlegte obszary Azji, Afryki i Oceanii nie mogg przyjaé wiary kato-
lickiej i jej wyznawa, jesli nie sa przypisani do obrzadku taciniskiego.
Obrzadek faciniski jest jedynym sposobem szerzenia wiary na terenach
misyjnych, a wszystkie obrzadki wschodnie s3 wylaczone z dzialalno-
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$ci misyjnej. Przez tego rodzaju podejscie kwestionuje si¢ réwnosé
obrzadkéw w Kosciele katolickim, a wrecz otwarcie propaguje sig
nietolerancj¢ i dyskryminacj¢ (intolerantia et discriminatio) obrzad-
kéw. Ta praktyka, dominujaca w dziatalno$ci misyjnej Kosciota kato-
lickiego, jest w duzej mierze przyczyna niewielkich efektéw szerzenia
chrze$cijanstwa wsrédd ludéw pogariskich. Z jakiego powodu — pytat
Borecky — narody poganskie s3 zmuszone przyjaé facifiska i zachodnia
forme kultu? Wydaje si¢ bardziej rozsadne i o wiele bardziej pozy-
teczne, aby osobom nawréconym na wiar¢ katolicka pozwolono na
odprawianie liturgii w ich ojczystym jezyku lub raczej na rozwiniecie
pewnego rodzaju obrzadku (quamdam speciem ritus efformare), ktory
bylby bardziej dostosowany do ich mentalnosci i duchowosci oraz
bardziej zrozumialy (captus familiaris).

Wielu niestusznie obawia si¢ — pisat biskup Toronto — ze stworze-
nie nowych obrzadkéw w Kosciele katolickim spowoduje wiele nie-
dogodnosci lub co najmniej zagrozi jednosci Kosciota. Tego rodzaju
strach nie ma zadnych podstaw. Jedno$¢ w Kosciele Chrystusowym
polega bowiem na jednosci wiary, jednosci rzadzenia i jednosci wspdl-
noty. Jednakze jedno$¢ liturgii, obrzadku i dyscypliny nie jest nie-
zbedna dla jednosci Kosciota katolickiego i nie zawsze jest pozadana.

Nalezy oczekiwad, ze na terenach misyjnych zostana wprowa-
dzone nowe obrzadki, co pozwoli na osiagniecie wigkszych sukceséw
w nawracaniu ludéw pogariskich. Trzeba przyzna¢, ze potrzeba jeszcze
wiele, aby zasady i duch chrzescijaniskiej powszechnosci zostaly wecie-
lone w Ko$ciele katolickim.

Borecky postulowat takze zmiany w Kurii Rzymskiej. Chodzito
mu o to, aby w réznych kongregacjach, a szczegdlnie w Kongrega-
¢ji ds. Kosciotéw Wschodnich, byli zaréwno urzednicy, ktérzy zna-
ja dobrze sytuacj¢ poszczegdlnych Kosciotéw w réznych krajach, jak
i reprezentanci tych Ko$cioléw. Nie chodzi tylko o wybranie dwéch
czy trzech urzednikéw nizszego szczebla, ale takze o urzednikéw wyz-

szego szczebla, biskupéw i kardynaléw obrzadku wschodniego. Bi-
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skupi réznych obrzadkéw wschodnich powinni by¢ powotywani do
kolegium kardynalskiego, np. z obrzadku bizantyjsko-ukrainiskiego,
gdyz katolicy ukrainiscy stanowia wigkszos¢ katolikéw wschodnich.
Wedtug biskupa Toronto nalezy si¢ strzec, aby nie popas¢ w fatszywy
uniformizm, protekcjonizm, a nawet nepotyzm, ktére w przesztosci
nierzadko draznity katolikéw wschodnich i byly przyczyna zgorszenia.

Obecne czasy wymagaja — pisat dalej Borecky — aby w prawo-
dawstwie i dyscyplinie Kosciota byt wickszy szacunek dla warunkéw,
charakteru i specyfiki réznych narodéw, czy raczej réznych Kosciotéw
etnicznych. Dla zachowania jednosci Kosciota katolickiego nie jest
konieczne stosowanie tej samej dyscypliny do duchowieristwa i wier-
nych w réznych czgéciach $wiata. W obecnych okolicznosciach nad-
mierna centralizacja, a wlasciwie ograniczenie jurysdykcji do Kurii
Rzymskiej, nie zawsze stuzy dobru Kosciota i jego rozwojowi’.

Arcybiskup Vancouver William Mark Duke wraz ze swoim
koadiutorem (Martinem M. Johnsonem) zasygnalizowali watpliwosci
duszpasterskie (dubium pastorale), zwiazane z duzg liczba katolikéw
obrzadku wschodniego, ktérych jedyna brama Kosciota znajduje sig
w obrzadku taciiskim (quorum porta Ecclesiae sola in ritu latino inve-
nitur). Z powodu braku duchownych i kosciotéw wielu katolikéw
wschodnich albo uczestniczy w nabozeristwach obrzadku taciriskie-
go, albo porzuca praktykowanie wiary. Dzieci posylane sa wyltacznie
do powszechnie dostgpnych szkét parafialnych obrzadku facinskiego.
Znaja jedynie liturgie taciriska, podczas gdy liturgia i jezyk ich rytu sa
im catkowicie obce. Problemy pojawiajg si¢ przy zawieraniu matzeni-
stwa i przy chrzcie dzieci. Wydaje sig, ze te trudnosci beda si¢ pogte-
bia¢. Dlatego ze $rodowiska katolikéw obrzadku wschodniego ptyna
sugestie, aby uprosci¢ sposéb zmiany obrzadku™.

78 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VI: America Septemtrionalis et Cen-
tralis, s. 115-119.

79 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VI: America Septemtrionalis et Cen-
tralis, s. 129.
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Henri Routhier wyrazit przekonanie o braku komunikacji miedzy
duchownymi i wiernymi obrzadku faciniskiego i greckiego. Efektem
jest podejrzliwos¢ i brak wspétpracy, czasami nawet wrogo$¢. Chociaz
zadna ze stron nie zacheca wiernych do zmiany obrzadku, to jednak
rozdzial obrzadkéw stwarza pewne trudnosci, zwlaszcza przy zawiera-
niu matzedistw. W Kanadzie zostata ustanowiona hierarchia obrzad-
ku greckiego. Jednak proboszcz obrzadku greckiego nie moze waznie
asystowac przy malzeristwie ani jesli oboje narzeczeni s obrzadku ta-
ciniskiego, ani jesli narzeczony jest obrzadku faciriskiego, a narzeczona
obrzadku greckiego. Analogiczne zasady dotycza kaptana obrzadku
taciriskiego, jesli asystuje przy matzefistwie wiernych obrzadku grec-
kiego. Brak wystarczajacej liczby kaptanéw obrzadku greckiego rodzi
wiele probleméw. Zbyt diugie oczekiwanie na zgody delegatury apo-
stolskiej, po prosbach ztozonych przez ordynariuszy obu obrzadkéw,
skutkuje tym, ze wierni obrzadku greckiego zawierajq matzeristwa
przed duchownym protestanckim. Wedtug Routhiera bytoby korzyst-
ne, gdyby zamiast $cistego rozdziatu obrzadkéw w kwestiach dotycza-
cych matzenstwa, w przypadku nieobecnosci lub zbyt duzej odlegtosci
od kaptana wlasnego obrzadku, miejscowy proboszcz mial mozliwos¢
waznego asystowania przy zawarciu zwigzku matzeriskiego®.

William Aloysius Scully z USA postulowal, aby przejscie z ob-
rzadku wschodniego na obrzadek taciiski bylo tatwiejsze i szybsze,
bez koniecznosci dtugotrwatych procedur®'.

Kardynatl Richard James Cushing postawit pytania odnosnie do
kwestii Ko$cioléw wschodnich: Jaka jest relacja miedzy patriarchami
a kardynatami i arcybiskupami? W jakim zakresie patriarchowie majg
wladzg wybierania biskupéw? Jak daleko si¢ga jurysdykcja patriarchal-
na poza terytorium patriarchatu? W jaki sposéb nalezy przyjaé kapta-
na dysydenta do Kosciota katolickiego? Skad pochodzi jurysdykcja

8 DPor. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VI: America Septemtrionalis et Cen-
tralis, s. 143.

8! Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VI: America Septemtrionalis et Cen-
tralis, s. 267.
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biskupéw dysydenckich? Czy w USA byloby pozyteczne utworzenie
wikariatu lub wikariuszy dla katolikéw wschodnich, ktérzy nie maja
whasnych egzarchatéw? W jaki sposéb rozwigzywaé problemy wyni-
kajace z duzej odleglosci dzielacej wschodnie stolice biskupie i wspdl-
noty wschodnie zamieszkujace kraje taciriskie?®*

Edward Celestin Daly proponowat, aby w Kosciele facinskim
obowiazywat jeden ryt mszy $wigtej, nie tylko w celu uniknieciu za-
mieszania i zdziwienia, lecz takze dla wigkszej wygody i poboznosci
wiernych, ktérzy uczestnicza we mszy $wigtej™.

Ernest John Primeau postulowat, aby zaja¢ si¢ kwestig katolikéw
wschodnich, zwlaszcza w USA, ktdrzy nie cheg trzymad si¢ swoich
obrzadkéw®.

Kardynat Francis Joseph Spellman zasygnalizowat jako najpowaz-
niejszy problem (gravissimum) w USA kwesti¢ malzeristwa miedzy
wiernymi obrzadku wschodniego i taciriskiego. Wielu wiernych od
najmlodszych lat nie miato zadnego zwiazku z wlasnym obrzadkiem
(wschodnim) i w pelni przestrzegato obrzadku faciniskiego. Z powodu
obowiazujacych przepiséw dotyczacych parafii, matzenistwa i chrzeu
dzieci, ich dusze sa niespokojne, a w niektérych przypadkach — mimo
szczerych wyjasnient udzielanych przez kaplanéw obrzadku facinskie-
go — ujawnia si¢ prawdziwy gniew (vera iracundia). Sprzeciw wobec
tych praw jest zaciekly. Aby potozy¢ kres tym trudnosciom — pisat kar-
dynal Nowego Yorku — nalezy przyzna¢ pewna jurysdykcje probosz-
czom obu obrzadkéw w przypadkach, w ktérych wierni obu rytéw
zawieraja ze sobg matzeristwo™.

82 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VI: America Septemtrionalis et Cen-
tralis, s. 283.

8 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VI: America Septemtrionalis et Cen-
tralis, s. 309.

8 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VI: America Septemtrionalis et Cen-
tralis, s. 372.

8 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VI: America Septemtrionalis et Cen-
tralis, s. 396.
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Walter Philip Kellenberg postulowat, aby katolicy obrzadkéw
wschodnich zamieszkujacy w paristwach nieorientalnych mieli wigk-
sza wolno$¢ w przystgpowaniu do sakramentdw, zwlaszcza z okazji
chrztu i matzefistwa, a takze w wyborze obrzadku®.

Jerome Daniel Hannan proponowat ztagodzenie ograniczed na-
tozonych na katolikéw w ramach obrzadku, do ktérego nalezy ojciec.
Prawo to ma niewatpliwie walor z powodéw administracyjnych, ale
w pewnych okoliczno$ciach moze wydawaé si¢ uciazliwe dla znosza-
cych te ograniczenia, ktére nie wydaja si¢ konieczne dla zachowania
wiary lub moralnosci®’.

Ambrozij Andrew Senyshyn, greckokatolicki biskup Stanford,
postulowat, aby w katechizmach dla katolikéw obrzadku facinskiego
znalazly si¢ informacje na temat obrzadkéw wschodnich. Sugerowal
takze zréwnanie duchownych katolickich obrzadkéw wschodnich
z duchownymi obrzadku facifiskiego w zakresie obowigzku odmawia-
nia officium divinum®.

Daniel James Gercke zwrécit uwagg, ze w Kosciele wschodnim
istnieja rézne obrzadki pozostajace w jednosci ze Stolicg Apostolska.
Byloby bardzo korzystne scislejsze wlaczenie tego Kosciota do Ko-
$ciota powszechnego. Kanonizacja niektérych swietych z obrzadkéw
wschodnich i wlaczenie ich do kalendarza Kos$ciola powszechnego
przyczynityby si¢ w duzym stopniu do nawrdcenia dysydentéw z tych
obrzadkéw®.

Egidio Vagnozzi postulowal, aby nupturienci z réznych obrzad-

kéw mieli prawo za obopdlng zgoda przed zawarciem zwiazku wybraé

8 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VI: America Septemtrionalis et Cen-
tralis, s. 422.

% Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VI: America Septemtrionalis et Cen-
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dla siebie obrzadek, ktéry bedzie obowiazywat zaréwno ich samych,
jak i ich dzieci. Nalezy mie¢ nadziejg, ze w przypadku takich par zwy-
ciezy strona bardziej oddana praktykom religijnym, a konflikty mie-
dzy duszpasterzami a wiernymi zostang wyeliminowane®.

Edward Joseph Maginn proponowat umozliwienie wiernym ob-
rzadku wschodniego przejscie na ryt faciriski. Chodzitoby o utatwie-
nie i przyspieszenie tego procesu’’.

Joseph Michael Schmondiuk, greckokatolicki biskup pomocni-
czy Filadelfii, podkredlil, ze obrzadki obowigzujace w Kosciele nale-
zy zachowaé (sancte retineantur). Sam Kosciét powinien wprowadzi¢
nowe obrzadki dla nawracania nowych narodéw. Nikomu — zaznaczyt
Schmondiuk — nie wolno bez powaznej przyczyny (sine grali necessi-
tate) zmienia¢ obrzadku. Powinno si¢ to dokona¢ na podstawie osadu
ordynariuszy. Dzieci, zgodnie z obowiazujacym prawem, powinny i§¢
za obrzadkiem ojca, ale proboszczom nalezy zezwoli¢ na udzielanie
kaptanowi dowolnego obrzadku pozwolenia na ochrzczenie w tym
obrzadku wiasnego parafianina, pod warunkiem podania przyczyny.
W kwestii matzeristw nupturientéw z réznych obrzadkéw jest wyso-
ce pozadane, aby ordynariusz mégt sam udzieli¢ dyspensy od odpo-
wiedniego kanonu, aby matzeristwa mogly by¢ zawierane w obrzadku
panny mtodej’.

Matteo Aloisio Niedhammer z Nikaragui wyrazil nadzieje, ze So-
bér zaproponuje srodki, dzigki ktérym katolicy obrzadku rzymskiego
beda mogli lepiej zrozumieé sprawy Wschodu (dotyczace liturgii, praw
i zwyczajéw), poniewaz w ten sposGb otworzy si¢ szerzej droga, dzigki
ktérej dysydenci wschodni bgda mogli powrdci¢ do Kosciota katolic-
kiego. W ten sposdb wzrosnie takze dobroczynnos¢ miedzy katolikami

% Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VI: America Septemtrionalis et Cen-
tralis, s. 475.
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rzymskimi i katolikami wschodnimi, a dysydenci, poruszeni ta mito-
$cig blizniego, bedg coraz bardziej sktaniali si¢ ku Rzymowi. Wedtug
Niedhammera nie powinno by¢ fatwo zmieni¢ obrzadek ze wschod-
niego na faciniski. Niektérzy wsréd wiernych sadza — pisal z bélem
nikaraguanski biskup — ze lepiej by¢ katolikiem obrzadku taciniskiego
niz wschodniego. Dysydenci sa w tej sprawie bardzo czujni i gdy widza,
ze mamy takie idee i ze fatwo wprowadzamy katolikéw wschodnich
do obrzadku tacinskiego, protestuja, a w ten sposéb wszelka droga, by
nakloni¢ ich do zostania katolikami, zostaje zamknigta™.

1.1.5. Ameryka Potudniowa i Oceania

Brazylijski biskup José Romao Martenetz sformulowal nastepu-
jace sugestie: a) w dykasteriach Kurii Rzymskiej, zwlaszcza w tych,
w ktérych prowadzone sa sprawy Koscioléw wschodnich, nalezy
zwickszy¢ liczbe urzednikéw nalezacych do obrzadkéw wschodnich
i ulatwi¢ dostep do tych urzgdéw wiernym obrzadku wschodniego;
b) biorac pod uwagg szczegdlny sposéb myslenia chrzescijan Wscho-
du, ktdrzy darza swoich patriarchéw najwyzszym szacunkiem i czcia,
konieczne jest, aby byli oni traktowani na réwni pod wzgledem za-
szczytéw i przywilejéow z kardynatami; ¢) jesli chodzi o Kosciét ukra-
inski lub ruski, to jesli utworzenie patriarchatu nie jest w obecnych
czasach celowe, nalezy mianowaé przynajmniej arcybiskupa metro-
politg, ktéry bedzie sprawowal jurysdykcje wedlug prawa wschod-
niego nad wszystkimi biskupami Kosciota ukrainskiego w diasporze;
d) poniewaz w rejonach, gdzie kwitnie réznorodnos¢ obrzadkéw,
podejmowane s3 zawsze wysitki z wielu stron, aby zwigkszy¢ liczbe
wiernych wlasnego obrzadku ze szkoda dla innych (w seminariach
duchownych wpaja sie obecnie poglad, ze zamyst Kosciota Swiete-
go jest taki, aby wszyscy byli katolikami, ale malo istotne jest, czyj
obrzadek jest whasciwy), dlatego tez wszelkie wysitki zmierzajace do

% Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VI: America Septemtrionalis et Cen-
tralis, s. 632-633.
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zwigkszenia liczby wiernych wlasnego obrzadku powinny by¢ skiero-
wane nie na przyciaganie wiernych katolickich jednego obrzadku do
innego, lecz na nawracanie niekatolikéw (aby tatwiej osiagnaé te cele,
konieczne jest, aby w akcie nawrdcenia osoba niebedaca katolikiem,
niezaleznie od tego, czy jest protestantem, czy prawostawnym, mogta
swobodnie i dobrowolnie wybra¢ dowolny obrzadek); e) tereny mi-
sji wsréd niewierzacych powinny by¢ otwarte dla wszystkich obrzad-
kéw; ) przejécie z jednego obrzadku do drugiego powinno by¢ fatwe
w regionach, w ktérych osoby wyznania innego obrzadku zyja w sku-
piskach rozproszonych wsréd wiernych; g) aby unikna¢ niewaznych
malzeristw, co czgsto zdarza si¢ w regionach, w ktérych wystepuje
réznorodnos¢ obrzadkéw, nalezy ustali¢, ze matzeristwo zawarte przed
miejscowym proboszczem dowolnego obrzadku lub za jego pozwole-
niem jest zawsze wazne (proboszcz jest zobowiazany w sumieniu, aby
jak najszybciej poinformowaé proboszcza obrzadku pary o zawartym
matzeistwie); h) w regionach, w ktérych wierni jednego obrzadku
mieszkaja w grupach mieszanych z wiernymi innego obrzadku, $wigta,
posty i okresy zakazane powinny by¢ regulowane przez wspdlne pra-
wodawstwo; 1) w przypadkach konieczno$ci, nawet niezbyt powaz-
nych, wszystkim kaptanom, ktérym brakuje chleba wlasnego obrzad-
ku, udziela si¢ ogdlnej wladzy udzielania Komunii $wigtej w chlebie
innego obrzadku®.

Peruwiariski biskup Alfonso Zaplana Bellizza postulowat ujedno-
licenie (unificatio) obrzadku liturgicznego, poniewaz — jak pokazuje
historia — rozbieznosci biorg si¢ bardzo czesto z wielosci i réznorod-
nosci obrzadkéw. Ujednolicenie stuzyloby dobru ludzi, umacniajac

jedno$¢ wiary i obyczajéw™.

% Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VII: America Meridionalis — Oceania,
s. 334-335.
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Urugwajski kardynal Antonio Marfa Barbieri sugerowal, aby So-
bér, zajmujac si¢ kwestiami dogmatycznymi, miat réwniez na uwadze
(prae oculis) wktad teologii wschodniej®.

Australijski biskup Launcelot John Goody proponowat doko-
nanie krétkiego i dokladnego podsumowania (recapitulatio) defini-
¢ji dogmatycznych wydanych przez Sobér Trydencki i Watykariski I,
zwlaszcza tych, ktére traktowaly o fasce i usprawiedliwieniu, Ofie-
rze Eucharystycznej i prymacie rzymskiego papieza, skoro Koscidt
wschodni byl na nich reprezentowany w minimalnym stopniu. Goody
postulowat takze wyjasnienie i uproszczenie (simplificatio) dogmatéw,
ktére traktuja o pochodzeniu Ducha Swictego od Ojca i Syna oraz
o podwdjnej naturze w osobie Chrystusa, poniewaz wielu wspétcze-
snych historiograféw twierdzi, ze podzialy oparte na tych dogmatach
opieraly si¢ na pojeciach stabo zrozumiatych, a nie na rzeczywistej
réznorodnosci opinii. Nalezaloby zwigkszy¢ uprawnienia prymasom
i metropolitom, co byloby korzystne nie tylko dla Kosciota zachod-
niego i pomogloby w szybszym rozpatrywaniu spraw. Sobér mégtby
takze potwierdzi¢ prawa Kosciotéw wschodnich w odniesieniu do du-
chowienistwa zonatego”.

Australijski arcybiskup Eris Norman Michael O’Brien wraz ze
swoim biskupem pomocniczym (John Neil Cullinane) postulowali
wyjasnienie statusu katolikéw obrzadku wschodniego, kt6rzy wyemi-
growali do krajéw obrzadku faciriskiego. Jak zaznaczyli, cz¢sto poja-
wiaja si¢ watpliwosci co do praw, zwlaszcza w sprawach malzeriskich,
ordynariuszy oraz proboszczéw lacinskich w stosunku do wiernych

obrzadku wschodniego®.
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1.2. WYZSI PRZELOZENI ZAKONNI

Angelin Maurice Lovey, opat i przetozony generalny Congregatio
Ss. Nicolai et Bernardi Montis Jovis, postulowatl, aby Sobér zastoso-
wal w praktyce katolicko$¢ Kosciota Chrystusowego, ktéry jest nie-
katolicki, czyli powszechny. Nie powinien by¢ ani grecki, ani taciniski,
ani zachodni, ani tym bardziej wloski. Chodzi o ducha i zwyczaje,
dzigki keérym Kosciét katolicki czesto jawi si¢ ludziom jako obcy
i zachodni w wygladzie i ubiorze. Nalezy zadba¢, aby Kosciét byt do-
stosowany do potrzeb poszczegdlnych narodéw (hierarchia, liturgia,
muzyka, jezyk)®.

Seraphin Uluhogian, generat zakonu mechitarystéw, postulowat,
aby duchowni obrzadku wschodniego, ktérzy wyemigrowali na Za-
chéd i tam sprawuja opieke nad wiernymi swego obrzadku, mogli sie
cieszy¢ takimi samymi uprawnieniami (wolnos¢, prawa, administro-
wanie sakramentéw), jakimi cieszg si¢ tacinnicy na Wschodzie. Wte-
dy réwnos¢ obrzadkéw bedzie rzeczywista, a nie jedynie teoretyczna.
W ten sposéb zniknie to, co dysydenci nazywajg ,skandalem latyniza-
Gji” (scandalum latinizationis). Sugerowal takze, aby na niektdrych te-
rytoriach (Francja, USA, Ameryka Laciriska) uczynié pewne ustgpstwa
w przepisach dotyczacych communicatio in divinis: a) aby duchowni
Kosciota wschodniego mogli odprawia¢ nabozeristwa w kosciotach lub
budynkach sakralnych dysydentéw, jesli nie majg wlasnego duszpaste-
rza i nie ma nikogo, kto by mégt sprawowa¢ nad nimi duchowa opie-
ke; b) aby misjonarz lub proboszcz katolicki wschodniego obrzadku na
terytoriach, na ktérych brakuje kaptana dysydenckiego, mial szersze
uprawnienia do udzielania sakramentéw i sakramentaliéw dysyden-
tom, ilekro¢ istnieja powazne racje dla dobra dusz.

Wedtug Uluhogiana Koscioly wschodnie, ktére wskutek niespra-

wiedliwosci czaséw (iniuria temporum) przyjety do swych czynnosci

9 Por. Antepracparatoria. Volumen II. Pars VIII: Superiores generales religioso-
rum, s. 10.
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liturgicznych lub modlitw elementy lacinskie (elementa latina), obce
dawnej tradycji, powinny dokona¢ racjonalnego oczyszczenia obrze-
déw. Ten proces oczyszczenia obrzadkéw wschodnich jest niezbedny
dla przezwycigzenia przeszkéd na drodze do jednosci miedzy katoli-
kami a dysydentami tego samego obrzadku. Wowczas kontakt migdzy
tymi dwiema wspélnotami bedzie zywy i rzeczywisty (vivus et realis),
gdy zostanie w pelni przywrécona tozsamo$¢ liturgiczna i rytualna.
Historia pokazuje, ze hybrydyzmy (ibridismi) szkodza jednosci i przy-
czyniajg si¢ jedynie do poglebienia niezgody i podziatéw.

General krytycznie ocenit niektére kwestie zawarte w prawie ka-
nonicznym: a) pierwszeristwo legatéw papieskich, a nawet zwyktych
delegatéw lub nuncjuszy nieposiadajacych godnosci biskupiej, nad
wschodnimi patriarchami, zwlaszcza na ich terytoriach, nie wydaje
si¢ by¢ zgodne z czcia, jaka tradycja katolicka przyznaje patriarchom;
b) nieuznawanie za wazne malzelistw zawartych w obecnosdci dysy-
denckiego kaptana wymaga rewizji. Uluhogian zwrécit takze uwagg
na kwesti¢ formacji mnichéw na Wschodzie: ,W dzisiejszych oko-
liczno$ciach 6w warunek sine qua non formacji mnichéw na Wscho-
dzie, ktéry wyklucza czasowa profesj¢ zakonng i wymaga trzyletniego
nowicjatu, wydaje si¢ nie mie¢ innego bezposredniego skutku poza
niemal catkowitym zaprzestaniem dzialalnos$ci mnichéw na Wscho-
dzie, ojczyznie monastycyzmu”. Ta kwestia, jak zaznaczyl, wymaga
ponownego rozwazenia'®.

Paul Peter Myskiw, protoarchimandryta, przetozony generalny ba-
zylianéw $w. Jozafata, postulowal nastgpujace kwestie: a) aby Sobér
oswiadczyt, ze Biskup Rzymski, jako Glowa Kosciota Powszechnego,
nie nalezy, na mocy prawa Kosciola, do zadnego szczegdlnego obrzad-
ku (przy sprawowaniu obrzgdéw moze stosowaé dowolny obrzadek,
biorac pod uwagg okolicznosci miejsca i 0s6b); b) aby zadeklarowano,

ze wszystkie obrzadki w Kosciele katolickim ciesza si¢ réwnymi prawa-

10 Por. Antepracparatoria. Volumen II. Pars VIII: Superiores generales religioso-
rum, s. 48—49.
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mi i godnoscia; ¢) aby zakazano zmiany i mieszania obrzadkéw: kazdy
poszczegdlny Koscidt powinien dazy¢ do zwigkszenia swej liczebno-
§ci przez propagowanie wiary katolickiej wérdd niewierzacych, a nie
przez przechodzenie wiernych z jednego obrzadku do drugiego (taka
mozliwo$¢ zmiany obrzadku powinna by¢ zarezerwowana wylacznie
Stolicy Apostolskiej; d) aby zaleca¢ wszystkim duchownym i wiernym
zapoznanie si¢ — zaréwno teoretyczne, jak i praktyczne — z obrzadkami
obowiazujacymi w Kosciele (wydaje si¢ to niezbedne dla ugruntowa-
nia i zabezpieczenia powszechnosci jednosci katolickiej wiary)''.

Myskiw sugerowal takze dokonanie zmian w prawie kanonicz-
nym, aby przepisy zostaly lepiej dostosowane do okolicznosci czasu
i miejsca. Chodzito o kwestie: a) wyboru obrzadku dla niekatolika
obrzadku wschodniego, ktéry zostal przyjety do Kosciota katolickie-
go; b) mozliwosci sprawowania mszy $wigtej przez kaptanéw obrzad-
ku facinskiego na poswieconych przez biskupa i zawierajacych reli-
kwie korporatach do nakrywania nickonsekrowanych ottarzy (super
graecorum antimensiis); ¢) uzywania podczas mszy $wigtej chleba in-
nego obrzadku, jesli brakuje chleba wtasnego obrzadku'®.

Michael Browne, generat dominikanéw, postulowat mianowanie
niektérych patriarchéw Kosciotéw wschodnich kardynatami, nawet
w stopniu biskupim. Taki znak zaufania zwiazatby ich mocniej ze Sto-
lica Apostolska, wzmocnitby wykonywanie praw papieza w odniesie-
niu do ich nominagji i powigkszytby autorytet Stolicy Apostolskiej
u duchowieristwa i wiernych z Kosciotéw wschodnich'®.

'Y Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VIII: Superiores generales religioso-
rum, s. 60.

12 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VIII: Superiores generales religioso-
rum, s. 60. Na marginesie warto doda¢, ze pojawiajacy si¢ miedzy innymi u Myski-
wa postulat mozliwo$ci uzywania chleba z innego obrzadku nie znalazt odpowiedzi
w soborowym dekrecie, ale uwzgledniono go pézniej w Kodeksie Kanonéw Koscio-
téw Wschodnich (zob. kan. 707 §2).

' DPor. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VIII: Superiores generales religioso-
rum, s. 67.
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Gilbert Fini, przetozony generalny stygmatystéw (Zgromadzenie
Najswigtszych Stygmatéw Pana Naszego Jezusa Chrystusa, Congrega-
tio Presbyterorum a Ss. Stigmatibus D.IN.1.C.), postawil pytanie, czy
analogicznie jak Kosciotom wschodnim przyznaje si¢ pewng autono-
mig liturgiczng i kanoniczna, bez uszczerbku dla jednosci Kosciota
katolickiego, nie nalezatoby takze innym Ko$ciotom, zwlaszcza mi-
syjnym, zakorzenionym wéréd narodéw o bardzo zréznicowanej kul-
turze, przyznaé wigkszej autonomii w prawach liturgicznych i kano-
nicznych, zgodnie ze specyfika ich wlasnej kultury. Miatoby to by¢
nadzorowane przez Stolice Apostolska'*.

Aubain Colette, wikariusz generalny asumpcjonistéw (Zakon
Whniebowziecia Najswigtszej Maryi Panny, Viae Societatis Presbytero-
rum ab Assumptione seu Augustiniani ab Assumptione), postulowat, aby
w regionach, w ktdrych istnieje kilka obrzadkéw, katolicy — niezalez-
nie od obrzadku — podlegali tej samej wladzy jurysdykcyjnej, prze-
strzegali tych samych praw i nakazéw, mieli jeden trybunat koscielny,
a sprawy o najwigkszym znaczeniu dla Kosciota powszechnego (szko-
ly, szpitale) by zalezaly od jednej wladzy miedzyobrzadkowej (aucto-
ritate interrituali). Takie dziatania przyczynia si¢ dla dobra dusz i dla
uniknigcia zgorszenia'®.

Bonaventura Josef Schweizer, przetozony generalny salwatoria-
néw, sugerowal wymiang kaplanéw, tak aby niektérzy kaptani za-
chodni przez kilka lat pracowali na Wschodzie, a wschodni na Zacho-
dzie. Postulowat takze, aby zakony i zgromadzenia zaktadaly domy
w regionach Kosciota wschodniego'®.

Maurus Valiyaparampil od Matki Bolesnej (@ Matre Perdolente),

przetozony generalny karmelitéw Maryi Niepokalanej, postulowat

194 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VIII: Superiores generales religioso-
rum, s. 179—180.

19 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VIII: Superiores generales religioso-
rum, s. 195.

196 Por. Antepracparatoria. Volumen II. Pars VIII: Superiores generales religioso-
rum, s. 251.
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precyzyjne okreslenie pojecia, natury i zasad rozwoju obrzadkéw: a) je-
$li obrzadek ma odzwierciedla¢ kulture i sztuke miejsca lub narodu,
o wiele wigksza role nalezy przywiazywaé do architektury, muzyki, je-
zyka, symboliki i lokalnych zwyczajéw niz to ma miejsce w przypadku
dyscypliny faciniskiej czy orientalnej; b) obrzadek nie tylko dopuszcza
wieloraka réznorodnos¢ i nieustanng jak gdyby odnowe (perpetuam
quasi renovationem), lecz nawet jej wymaga (obrzadek to nie sztywny
i powszechny system, ktérego czystosci musi strzec Stolica Apostol—
ska, ale jaka$ instytucja, w ktdrej cala energia ludu chrzescijaniskiego
wszedzie stara si¢ wyrazi¢ zgodnie z posiadanymi talentami, czerpiac
natchnienie z misteriéw zbawienia pod przewodnictwem hierarchii
koscielnej); ¢) z jednej strony konieczna jest ré6znorodno$¢ i ewolucja
obrzadkéw, a z drugiej nalezy dba¢ o ich jedno$¢ i harmonie.

Generat karmelitéw sugerowat réwniez: a) aby ogranicza¢ réznice
miedzy obrzadkami wytacznie do kwestii liturgicznych (a nie dyscy-
plinarnych) i zezwala¢ na swobodne uzywanie kazdego obrzadku, tak
aby grupy wiernych réznych obrzadkéw mogly by¢ tatwiej zarzadza-
ne przez jednego ordynariusza miejsca; b) aby zachowa¢ obecne roz-
réznienia obrzadkéw i oglosié, ze prawa i jurysdykcja maja charakter
personalny, z uwzglednieniem réwniez réznic terytorialnych; ¢) aby
ogranicza¢ réznice w kwestiach dyscyplinarnych (w odréznieniu od
kwestii liturgicznych) migdzy taciiskim Kodeksem Prawa Kanonicz-
nego a ustawodawstwem Kosciota wschodniego, pozostawiajac kwe-
stie mniej wazne, w ktérych wystepuja réznice, prawom partykular-
nym (general wyrazil nadziejg, ze oba prawa zostang uproszczone
i opublikowane w jednym dziele)'”".

Sporo miejsca general karmelitéw poswigcit obrzadkowi syro-
malabarskiemu i syromalankarskiemu w Indiach. Proponowat cztery

kwestie:

7 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VIII: Superiores generales religioso-

rum, s. 256-257.
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1) Przyznanie Ko$ciolom wschodnim prawa do zakiadania wia-
snych misji na terenach aktualnie niezajetych lub niedostatecznie
zewangelizowanych przez duchowieristwo obrzadku facifskiego.
Uzasadniat to nast¢pujacymi racjami: a) licznymi rodzimymi powota-
niami w Kosciele syromalabarskim; b) dziataniami rzadu Indii, kedry
utrudnia mozliwo$¢ przyjazdu i dziatalnosci misjonarzy z krajéw ob-
cych; ¢) obszarami w pétnocnych regionach Indii, gdzie jest bardzo
mato wierzacych (sq miejsca, do ktérych nie dotarl zaden duchow-
ny). Propozycje birytualizmu uznat za niesatysfakcjonujace, poniewaz
z jednej strony sugerujg nieréwno$¢ obrzadkéw (mozna ewangeli-
zowaé, jedynie przyjmujac obrzadek facinski), a z drugiej generuja
~kompleks nizszo$ci” (complexu inferioritatis).

2) Nominowanie egzarchy obrzadku syromalabarskiego dla ca-
tych Indii (to znaczy dla tych regionéw w Indiach, w ktdrych nie
utworzono eparchii tego obrzadku). Osoby tego obrzadku zyja
w catych Indiach. Opieka nad nimi jest w duzej czgéci zaniedbana
ze wzgledu na brak duchownych obrzadku taciniskiego oraz réznice
jezykowe i obrzadkowe. Gdyby postano tam duchownych obrzadku
syromalabarskiego, wtedy nawet ordynariusze tacifiscy mogliby sko-
rzysta¢ z ich pomocy, poniewaz znaja oni dobrze jezyk lacinski i jako
birytuali$ci mogliby zaspokaja¢ potrzeby duchowe wiernych obrzad-
ku taciriskiego.

3) Nominowanie egzarchy obrzadku syromalankarskiego dla ca-
lych Indii (albo mianowanie biskupa Trivandrum réwniez egzarcha
catych Indii dla obrzadku syromalankarskiego). Wiernych tego ob-
rzadku z trudem mozna znalezé w wystarczajacej liczbie poza whasny-
mi terytoriami. Jednak wielu dysydentéw tego obrzadku znajduje si¢
w miastach: Madras, Bombaj, Bangalore, Kalkuta itd. Ustanowienie
egzarchatu dla catych Indii mogloby poméc w nawréceniu dysyden-
téw na wiarg katolicka. Jest to konieczne takze dla zachowania wiary
katolikéw tego obrzadku, zyjacych poza swoimi terytoriami, wsréd

schizmatykéw.
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4) Podporzadkowanie rejonéw ustanowionych jako eparchie
obrzadkéw wschodnich (nie egzarchaty) wytacznej jurysdykeji Kon-
gregacji ds. Koscioléw Wschodnich. Réwniez na Bliskim Wschodzie,
w niektérych czesciach Afryki Péinocnej i Grecji wierni i hierarchia
obrzadku tacinskiego podlega wylacznie Kongregacji ds. Kosciotéw
Wschodnich. Te same powody dotycza takze regionéw Indii, w kt6-
rych utworzono eparchie obrzadkéw wschodnich. Jednos¢ rzadzenia
moze w znacznym stopniu przyczynic si¢ do osiagnigcia harmonii

i zgody zaréwno wéréd duchowienstwa, jak i ludu'®.

1.3. KONGREGACJE KURII RZYMSKIEJ

Swieta Kongregacja Konsystorialna zwrécita uwage na wprowa-
dzone przez nowy Kodeks Prawa Wschodniego ograniczenie przywi-
lejéw i praw patriarchéw, wyrazajac nadziej¢ na przywrdcenie wladzy
patriarchalnej z petna jurysdykcja nad biskupami i wiernymi zamiesz-
kujacymi dane terytorium. Patriarcha — jak zaznaczono — wybierany
przez biskupéw i zatwierdzany przez Stolicg Apostolska, powinien
mie¢ pierwszefistwo przed kardynatami i legatami papieza. Kazdy
kraj powinien mie¢ swojego prymasa, mianowanego przez papieza,
z okre§lonymi prawami i obowiazkami (np. obowiazek informowania
Stolicy Apostolskiej o sytuagji religijnej kraju). Postulowano przyzna-
nie wigkszych uprawnieri metropolitom w stosunku do ich sufraga-
néw. W kwestii nominacji biskupéw wskazano na praktyke Kosciota
wschodniego, gdzie ordynariusze sa wybierani przez zgromadzenie
biskupéw pod przewodnictwem patriarchy. Wszyscy biskupi musza
by¢ jednak mianowani badz zatwierdzeni przez Stolicg Apostolska'®.

Postulowano takze takie zwigkszenie uprawnien biskupéw, by de

iure doszto do zréwnania w tym zakresie z Kosciolem wschodnim.

198 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VIII: Superiores generales religioso-
rum, s. 260-262.

' Por. Antepraeparatoria. Volumen III: Proposita et monita Ss. Congregationum
Curiae Romanae, s. 41-42.
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Chodzito o wigksza autonomi¢ biskupéw wzgledem Stolicy Apostol-
skiej, zwlaszcza w sprawach mniejszej wagi''.

Kongregacja zaopiniowata negatywnie postulaty niektérych bi-
skupéw, aby wybér papieza nie byl zarezerwowany wytacznie dla
kardynaléw, ale aby uczestniczyt w nim episkopat calego $wiata za
posrednictwem specjalnie w tym celu wystanych legatéw lub arcybi-
skupéw!'"!
gacji ds. Obrzadkéw Wschodnich (S. Congregatio pro Ritibus Orienta-

. Proponowano utworzenie tylu komisji w ramach Kongre-
libus), ile jest obrzadkéw!''2.

Zasugerowano takze wyjasnienie statusu prawnego imigrantéw
obrzadku wschodniego na terytoriach obrzadku tacinskiego w celu
rozwiania watpliwosci co do praw ordynariuszy faciriskich i probosz-
czéw wobec nich, zwlaszcza w sprawach matzeniskich. Jednoczesnie
postulowano przyznanie tych samych praw i uprawnier, z jakich ko-
rzystaja na Wschodzie ludzie z Zachodu, kaptanom obrzadku wschod-
niego sprawujacym opieke duszpasterska nad wiernymi tego samego
obrzadku, ktérzy wyemigrowali na Zachéd. Nalezy koordynowac¢
w diecezjach jurysdykcje réznych obrzadkéw, np. przez mianowanie
wikariuszy generalnych dla réznych obrzadkéw, nawet w randze bi-
skupa. Pojawit si¢ takze postulat tworzenia parafii personalnych!*.

Swicta Kongregacja obrzedéw (S. Congregatio Rituum), podejmu-
jac kwestie liturgiczne, zwrécita uwagg, ze chociaz liturgia skierowana
jest przede wszystkim do Boga, to jednak jest sprawowana przez ludzi
i dlatego powinna by¢ dostosowana do nich. Liturgie wschodnie, ob-
fitujace w $piewy, swicty dialog miedzy diakonem a wiernymi, petne

"0 Por. Antepracparatoria. Volumen III: Proposita et monita Ss. Congregationum
Curiae Romanae, s. 47.

"W Por. Antepraeparatoria. Volumen III: Proposita et monita Ss. Congregationum
Curiae Romanae, s. 37.

"2 Por. Antepraeparatoria. Volumen III: Proposita et monita Ss. Congregationum
Curiae Romanae, s. 28.

'3 Por. Antepracparatoria. Volumen III: Proposita et monita Ss. Congregationum
Curiae Romanae, s. 60-61.
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zycia, sa doskonale zharmonizowane z naturg ludzi Wschodu. Z kolei
liturgia taciiska pozostata wszedzie taka sama, nie dostosowujac si¢
do temperamentu i zwyczajéw ludéw. Podejmowane préby w tym
zakresie w XVI i XVII wieku wéréd Chifczykéw, Japoriczykéw i Hin-
duséw zakoriczyly si¢ niepowodzeniem. W obrzadkach wschodnich
od poczatku istniata wigksza wolno$¢ w kwestii jezyka liturgicznego.
Nawet jesli niektdre jezyki liturgiczne sg dzi§ martwe, to jednak we
wspdlczesnych wschodnich liturgiach nierzadko uzywa si¢ jezykow
wcigz zywych, a niekiedy cata liturgia (msze) jest celebrowana w kté-
rym$ z nowoczesnych jezykéw europejskich, jak to ma miejsce np.
w przypadku jezyka angielskiego dla ,,Ukraificéw” w USA i Kanadzie,

bez uszczerbku dla wiary i moralnogci''“.

1.4. UNIWERSYTETY

Wydziat Teologiczny Gregorianum postulowat promowanie réz-
norodnosci, a nie tylko jej tolerowanie. Aby chroni¢ jedno$¢, nie ma
koniecznosci narzucania wszystkim sztywnej jednolitosci prawnej.
Nalezy zatem uwzgledniaé szczegdlny charakter narodéw nietacin-
skich w obrzadkach i dyscyplinie Kosciota i sprzyja¢ zaréwno roz-
strzyganiu niektérych spraw w Kosciotach lokalnych, jak i czgstszemu
wlaczaniu mezezyzn urodzonych w réznych krajach do najwyzszych
dykasterii i urzedéw'®.

Z kolei Wydzial Prawa Kanonicznego Gregorianum zwrdcit
uwagg na konieczno$¢ wspdlnego ducha wickszej elastycznosci w za-
rzadzaniu (communes spiritum maioris flexibilitatis) z racji trudnosci
w zrownowazeniu pelnej wladzy wykonywanej przez papieza i tej wy-
konywanej przez biskupéw w poszczegélnych diecezjach. Centralne

dziatanie Kosciota katolickiego polega na uzupetnianiu tego, czego

114 Por. Antepraeparatoria. Volumen III: Proposita et monita Ss. Congregationum
Curiae Romanae, s. 274-276.

5 Por. Antepraeparatoria. Volumen IV, Pars I: Universitates et Facultates in Urbe
1,s. 16-17.
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brakuje w zarzadzie lokalnym. Sobér powszechny bedzie mégt zapro-
ponowac¢ reforme struktur koscielnych przez odpowiednio zorganizo-
wane instytucje terytorialne (takie jak patriarchat, prymas, metropo-
lita), a takze przez nowe instytucje o charakterze personalnym, ktére
maja na wzgledzie potrzeby Ko$ciota w wymiarze swiatowym!'®.

Papieski Instytut Orientalny postulowal, by Sobér zalecit wszyst-
kim, zeby w kontaktach z katolikami wschodnimi wykazywali si¢
prawdziwie katolickim duchem. Wyrazatoby si¢ to w: a) uznaniu réw-
nych praw wszystkich obrzadkéw w Kosciele; b) unikaniu méwienia,
takze w oficjalnych dokumentach, ze jezyk i obrzadek taciniski sa po
prostu obrzadkiem i jezykiem Kosciota katolickiego, tak jakby inne
obrzadki i jezyki nie istniaty w Kosciele lub byty zaledwie tolerowane.
Taki sposéb postgpowania pokaze, ze Kosciét nie jest ani facinski, ani
grecki, ani stowiariski, lecz katolicki. Dla dysydentéw bedzie jasne, ze
zjednoczenie nie oznacza podporzadkowania si¢ Kosciotowi faciriskie-
mu. Dlatego tez nawracajacy si¢ niekatolicy maja mie¢ prawo wyboru
obrzadku. Wymaga tego, jak si¢ wydaje, réwno$¢ obrzadkéw dopusz-
czonych w Kosciele katolickim!"”.

Instytut sugerowat takze, aby facinnicy przy reformowaniu swoje;j
dyscypliny i liturgii mieli na uwadze (prae oculis) dyscypling i liturgic
wschodnia. Dotad to od ludzi Wschodu wymagano, aby dostosowali
si¢ do facinskiej dyscypliny i zwyczajéw. Réwnos¢ obrzadkéw wydaje
si¢ jednak wymaga¢, aby w konkretnych przypadkach facinnicy przy-
jeli dyscypling i prakeyke katolikéw wschodnich!*®.

Ze strony Papieskiego Instytutu Orientalnego naplynat takze
postulat petniejszego uznania godnosci, wladzy i przywilejéw pa-

triarchéw wschodnich. Zasugerowano: a) zmiang lub zniesienie

¢ Por. Antepraeparatoria. Volumen IV Pars I: Universitates et Facultates in Urbe
1,s.37.

"7 Por. Antepraeparatoria. Volumen IV, Pars I: Universitates et Facultates in Urbe
1,s. 148.

18 Por. Antepraeparatoria. Volumen IV, Pars I: Universitates et Facultates in Urbe
1,s. 149.



150 +  Rozdziat Il

niektérych ograniczen naktadajacych na nich konieczno$¢ czgstego
odwotywania si¢ do Stolicy Apostolskiej lub uzyskania zgody stalego
synodu; b) zréwnanie ich z kardynatami; c) zniesienie patriarchatéw
taciniskich, wytacznie tytularnych.

Patriarcha jest Glowa i Ojcem (Caput et Pater) Kosciota partyku-
larnego, majacym podleglych sobie biskupéw. Sposéb, w jaki trak-
towani sa wschodni patriarchowie katoliccy, jest najpowazniejsza
przyczyna, ktéra odciaga dysydentéw od Kosciota katolickiego. Pa-
triarchowie, zgodnie z calg tradycjg od czaséw starozytnych, cieszg
si¢ wielkg czcia ze strony wszystkich, takze Stolicy Apostolskiej. Nie
wydaje si¢ zatem stosowne umniejszanie ich czci'”.

Instytut postulowat takze, aby na Zachodzie przywréci¢ insty-
tucj¢ prymasa. Przyczynitoby si¢ to do nietraktowania godnosci pa-
triarchéw wschodnich jako czegos ,nienormalnego i archeologiczne-
go” (anormalis et archaeologica). Stworzyloby to takze dysydentom
wschodnim przekonanie, ze Koscioly, powracajac pod zwierzchnic-
two papieza, zachowaja pewng prawdziwa autonomig'*.

Ze strony Papieskiego Instytutu Orientalnego padta réwniez suge-
stia, aby Sobér, moca swego autorytetu, nakazat wszystkim duchow-
nym facifiskim szersze studia nad zagadnieniami wschodnimi. Wtedy
kaptani obrzadku facifskiego, kt6rzy nierzadko sa powotani do troski
o sprawy duchowe katolikéw wschodnich, posiadajac glebsza wiedze,
beda w stanie unika¢ btedéw szkodliwych dla dusz (errores animis noci-
vos evitare). Poza tym Kosciét wschodni zastuguje na to, aby go pozna-
no, zaréwno ze wzgledu na swoja wybitno$¢ (excellentia), jak i z racji
bliskich powiazan z Kosciotem zachodnim. Ponadto, petniejsza wiedza

rodzi uznanie i mito$¢, a wiele uprzedzeni ulega rozwianiu'?'.

9 Por. Antepraeparatoria. Volumen IV, Pars I: Universitates et Facultates in Urbe
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Instytut zaproponowal takze, aby kaptanom celebrujacym msze
$wigtg przyznaé wigksza wolno$¢ w uzywaniu chleba innego obrzad-
ku. Nie zawsze bowiem i nie wsz¢dzie jest mozliwe posiadanie chle-
ba wiasnego obrzadku, a nie wydaje si¢ stuszne pozbawianie kaptana
mozliwosci sprawowania $wigtej ofiary z powodu braku chleba wta-
snego obrzadku. Skoro w odniesieniu do Komunii $wigtej wiernych
dyscyplina zostala utatwiona, wydaje si¢, ze i kaptanom mozna przy-
zna¢ niemalze réwna mozliwos$¢ postgpowania'?.

Ze strony Papieskiego Instytutu Orientalnego naptyneta takze
propozycja zmian w kanonicznej formie zawierania malzedstwa, za-
réwno w dyscyplinie wschodniej, jak i zachodniej. Zaproponowano
modyfikacje konkretnych kanonéw. Chodzito o tatwiejsze uzyskanie
delegacji, o wazno$¢ malzedstw zawartych przed duchownym nieka-
tolickim, o zniesieniu subdiakonatu jako przeszkody matzenskiej. Ta
ostatnia kwestia zostata — jak zaznaczono — wprowadzona niedawno
wsrdd wschodnich katolikéw. Tymcezasem w Iraku, Syrii i Libanie sg
lub byli subdiakoni, ktérzy codzienne $piewali w kosciotach officium
divinum. Wielu me¢zczyzn z miast i wsi mialo te $wigcenia i uwazano
ich za odpowiedzialnych za publiczne sprawowanie liturgii. Niedaw-
no wprowadzona przeszkoda malzeriska uniemozliwia tym mezczy-
znom otrzymanie $wigcei przed zawarciem zwiazku malzeriskiego,
a w przypadku wdowieristwa zawarcie ponownego zwiazku matzen-
skiego, chyba ze zrezygnuja z wykonywania postug wynikajacych ze
$wigcen subdiakonatu. Dlatego patriarchowie obrzadku chaldejskie-
go, syryjskiego i maronickiego nie wyswigcaja juz subdiakonéw, z wy-
jatkiem tych, kedrzy przygotowuja si¢ do kaptaristwa. Istnieje niebez-
pieczefistwo, ze zwyczaj sprawowania nabozeristw w tych ko$ciotach
catkowicie zaniknie z powodu braku subdiakonéw. Kto moze si¢
sprzeciwi¢, aby te osoby przyjely $wiecenia lektoratu, ktére wystarcza

do $piewania oficjum w chérze? Trzeba jednak odpowiedzie¢, ze lek-

122 Por. Antepraeparatoria. Volumen IV, Pars I: Universitates et Facultates in Urbe
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torat wydaje si¢ by¢ zbyt niski, gdyz w przesztosci jedynie chtopcy byli
wyswigcani na lektoréw. Réwniez w innych Kosciotach ta przeszkoda
spowodowata wiele niedogodnosci'®.

Instytut postulowal takze, aby pewne tereny przeznaczone na mi-
sje wéréd pogan zostaly powierzone Kosciotom wschodnim, przy za-
chowaniu ich obrzadku wschodniego. Obecnie wszelkie misje wsréd
pogan powierzone sg wylacznie duchowieristwu facinskiemu, co nie
wydaje si¢ sprawiedliwe, gdyz nakaz Pana, aby naucza¢ wszystkie
narody, odnosi si¢ takze do katolikéw wschodnich. Wymaganie od
chrze$cijan Wschodu, aby — jak to si¢ czyni wspétczesnie — porzucili
swoj whasny obrzadek i przyjeli faciniski, jesli chea zostaé wystani na
misje, nie wydaje si¢ zgodne z zasada, wielokrotnie autorytatywnie
deklarowana, ze zaden obrzadek w Kosciele katolickim nie jest lep-
szy od innego. W ten spos6b unika si¢ takze trudnosci zwiazanych
z podwdjng jurysdykcja na danym terytorium. Tereny misyjne, ktére
nalezaloby przyznaé katolikom wschodnim, mozna byloby znalez¢
w Indiach i Etdiopii'*.

Papieski Wydzial Teologiczny §w. Bonawentury postulowat ujed-
nolicenie prawa i dyscypliny w Kosciele facidskim i wschodnim w od-
niesieniu do niektdrych istotnych kwestii. Chodzito o przeszkody
matzeniskie, dni i normy zwiazane z postem oraz §wigta koscielne. To
moze sprzyjaé glebszej jednosci i pojednaniu Koscioléw. Chociaz po-
zadana jest jednolita wspdlnota prawa i dyscypliny, to jednak prawo-
wite tradycje, liturgiczne i kanoniczne, a takze teologiczne i kulturowe
cechy Kosciotéw wschodnich powinny zosta¢ zachowane i chronione
w ramach wspdlnoty katolickiej, zgodnie z tym, co napisal Leon XIII
w Orientalium dignitas. Ponadto, jesli pewne rzeczy majg by¢ wpro-
wadzone lub zalecone w Kosciotach wschodnich, jako dobro wspél-

12 Por. Antepraeparatoria. Volumen IV, Pars I: Universitates et Facultates in Urbe
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ne i dziedzictwo katolickosci, to powinny zosta¢ dostosowane do ich
whasnego charakteru i powinno si¢ pozwoli¢, aby zostaly przyswojone
w ramach ich wlasnej struktury koscielnej'®.

Georgi Eldarov zwrécit uwage na szczegélne znaczenie eklezjo-
logiczne, apologetyczne i unionistyczne Ko$ciotéw wschodnich po-
zostajacych w jednosci ze Stolicg Apostolska. Wedtug autora — ktéry,
jak sam zaznaczyl, poswiccit tej kwestii swoja monografi¢ — Koscioty
katolickie obrzadku wschodniego stanowia szczeg6lna forme istnie-
nia Koéciola w ramach wspélnoty katolickiej, poniewaz posiadaja
wlasne cechy liturgiczne, kanoniczne, ale takze teologiczne i kultu-
rowe (przynajmniej prawnie i potencjalnie, zgodnie z intencja Stolicy
Apostolskiej wyrazong w licznych dokumentach), ktére wyraznie je
odrézniajg od siebie i od Kosciota zachodniego. W ten sposéb przy-
czyniaja si¢ w niemalym stopniu do katolickosci Kosciota, a takze
oferuja pozadany sposéb zjednoczenia chrzescijaiskim dysydentom.
W ostatnim czasie to wszystko niemal wszedzie si¢ rozpada z powodu
tzw. unityzmu. Polega on na tym, ze do dziedzictwa wschodniego
wprowadza si¢ elementy liturgiczne, kanoniczne i kulturowe, obce
charakterowi i tradycji wschodniej, jednocze$nie thumiac to, co rdzen-
nie wschodnie (nativa orientalitas). Jest to postrzegane przez wielu
katolikéw wschodnich jako mniej odpowiednie (minus apta), a przez
dysydentéw jako odrazajace (odiosa). Taki stan rzeczy w Kosciele przy-
¢miewa jego katolicko$¢ i pomniejsza szczeg6lna godno$é wschodnich
wspolnot. Eldarov zaproponowat rozwazenie przez ojcéw soborowych
i ekspertéw sytuacji katolickich Kosciotéw wschodnich nie tylko
z perspektywy liturgicznej i kanonicznej, ale i kulturowe;j, teologicz-
nej oraz eklezjologicznej (czy istnieje i jaka jest glebsza teologiczna

racja szczegdlnej sytuacji Ko$cioléw obrzadku wschodniego w obre-

13 Por. Antepraeparatoria. Volumen IV, Pars I: Universitates et Facultates in Urbe
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bie Kosciofa katolickiego). Chodzi takze o to, aby znaleZli i wskazali
sposoby i $rodki na rzecz zachowania lub odzyskania autentycznych
form wschodnich. Kos$cioly wschodnie mogtyby wtacza¢ pewne obce
elementy, asymilujac je na sposéb wschodni'?.

Uniwersytet $w. Jézefa w Bejrucie zwrécit uwage na kwesti¢ réz-
norodnosci obrzadkéw, ktére chociaz s tolerowane ze wzgledu na
starozytno$¢, to jednak s ograniczane. A przeciez réznorodnos¢ ob-
rzadkéw jest wyrazem bogactwa i splendoru i nie pozostaje w opo-
zycji do jednosci. Gdyby ta réznorodnos¢ byla uznawana w sposéb
bardziej skuteczny, powrét oddzielonych chrzescijan bytby fatwiejszy.
Wydaje si¢ pozadane, aby patriarchowie wschodni byli bardziej (pro-
fundior) wlaczeni w zycie Kosciota powszechnego, np. przez prawo
glosu przy wyborze papieza'”.

Juz na Soborze Watykadskim I ojcowie wschodni domagali si¢
przywrdcenia autorytetu hierarchii. Wskazywano wéwczas na trud-
nosci zwiazane z wieloscig hierarchéw i duchowieristwa oraz rézno-
rodnoscig praw, co rodzito konflikty zaréwno w kierowaniu wiernymi,
jak i w apostolstwie. Po uptywie 90 lat problemy nie zostaly rozwiaza-
ne. Nadal istnieja napigcia w miejscach, gdzie sa rézne obrzadki i du-
chowienistwo zalezne od réznych biskupéw. Rézne hierarchie wydaja
rozne dekrety w podobnych sprawach. To rodzi zdziwienie, a nawet
zgorszenie. Nawet przepisy nowego prawa i odpowiedzi Stolicy Apo-
stolskiej sg interpretowane i stosowane w rézny sposéb przez rézne
stolice biskupie. Jedno$¢ dyscypliny nie doprowadzi do prawdziwe;j
jednosci, dopéki na danym terytorium nie bedzie jednej jurysdyk-
cji. Pozadane jest przyznanie patriarchom wytacznej jurysdykeji nad
wszystkimi biskupami, nie wylaczajac metropolitéw, duchowieristwa
i ludu danego terytorium, a nie tylko nad wlasnym obrzadkiem. W re-
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gionie, w ktérym jest najwigcej wiernych danego obrzadku lub byt
on zachowywany w starozytnosci, mégtby zostaé ustanowiony jeden
ojciec i glowa (unicus pater et capur). W Libanie bytby to patriarcha
maronitéw, w Egipcie patriarcha Koptéw itd. To pozwolitoby powré-
ci¢ do postanowien Soboru Laterariskiego IV, ktéry w 9. kanonie na-
kazal, aby w jednym miescie i w jednej diecezji byt jeden biskup. Jest
to zgodne z kanonami starozytnych synodéw, odrzucajacych wielosé
biskupéw na tym samym miejscu'?.

Wsréd débr pochodzacych z jednej jurysdykeji mozna wyrdznié
nast¢pujace: a) wzmocnienie i wzrost autorytetu i godnosci biskupa
wschodniego, ktére rostyby wraz ze wzrostem liczby jego wiernych (na
Soborze Watykariskim I pojawily si¢ glosy, by hierarchia wschodnia nie
byla uwazana za nizsza od taciniskiej); b) skuteczne kierowanie przez bi-
skupa catq dziatalno$cig Kosciota w eparchii; ¢) odpowiednie rozdziele-
nie i przydzielanie duchownych do réznych dziet i miejsc oraz czuwa-
nie, aby nie wkradly si¢ naduzycia w obszarze dyscypliny duchownych,
podejmujacych dzieta poza whasna eparchia; d) wspieranie jednosci
duchownych réznych obrzadkéw, ktérzy mogliby si¢ ksztalci¢ w se-
minariach mig¢dzyobrzadkowych; e) wyeliminowanie miedzy réznymi
obrzadkami sporéw dotyczacych pierwszeistwa; f) wzrost powazania
biskupéw katolickich wéréd dysydentéw (bedzie dla nich jasne, ze Ko-
$ciét rzymski darzy biskupéw wschodnich szczegdlng czcig i ze rézno-
rodnos¢ obrzadkéw nie przeszkadza jednosci Kosciota); g) usuniecie
présb o zmiang obrzadku; h) zanik trudnosci wynikajacych z wielu ju-
rysdykgji na danym terenie (malzedstwa, dyspensy); i) wyjécie naprze-
ciw zyczeniom licznych wiernych, ktérzy wielokrotnie prosili o usta-
nowienie jednosci jurysdykcyjnej lub parafii migdzyobrzadkowych;
j) przywrocenie dawnej $wietnosci i praw patriarchom — wzmocnieniu

godnosci patriarchéw stuzytoby dopuszezenie ich do senatu Kosciota

128 Por. Antepraeparatoria. Volumen IV, Pars II: Universitates et Facultates extra
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rzymskiego czy to przez zréwnanie ich w prawach z kardynatami, czy to
przez zaliczenie ich ipso iure w poczet kardynatéw'®.

Uniwersytet w Bejrucie zwrdcit takze uwage na rosnacy liczbe
katolikéw wschodnich zamieszkujacych Zachéd. Rodzi to koniecz-
no$¢ poznania przez duchownych Kosciola zachodniego dyscypli-
ny wschodniej (w seminariach facifiskich i na wydzialach teologicz-
nych pozadane byloby przynajmniej pobiezne wyjasnienie dyscypliny
wschodniej). Pojawia si¢ takze problem imigrantéw, ktérzy od kilku
pokolent mieszkaja na Zachodzie, nie znajac jezyka liturgicznego swo-
jego obrzadku. Sa obywatelami nowych krajéw, ktérych jezykami sig
postuguja. To rodzi pytanie o stuszno$¢ zachowywania tych ,,mniejszo-
$ci” przez wyciagniecie ich ze wspdlnego zycia diecezji, w ktdrej zyja'*.

Wydzial Prawa Kanonicznego Katolickiego Uniwersytetu Pary-
skiego sporo miejsca poswiecit kwestii patriarchéw wschodnich. Po-
stulowat zachowanie, a nawet zwigkszenie ich godnosci. Ochrona
wszystkich ich praw i przywilejéw jest koniecznoscia podyktowang
dobrem Ko$ciota. Patriarchowie sprawuja bezposrednie i zwyczajne
rzady nad powierzonymi im Kos$ciofami wschodnimi, a takze nad
wiernymi ich obrzadku, znajdujacymi si¢ poza patriarchatem. Sg oni
doradcami papieza. Muszg zatem sprawiaé wrazenie, ze sprawujg sku-
teczng wiadz¢ nad swoimi Kosciotami. Interwencje Stolicy Apostol-
skiej powinny mie¢ charakter wyjatkowy i majacy na celu naprawienie
naduzy¢, ktérych nie mozna bytoby inaczej wyeliminowad. Jest rzecza
wazng, aby sytuacja patriarchéw katolickich nie wydawala si¢ gorsza
od sytuacji patriarchéw odtaczonych. Patriarchowie powinni si¢ cie-
szy¢ w szczegblnosci szeroka wladza dyspensowania, bez koniecznosci
ciaglego odwolywania si¢ do Stolicy Apostolskiej. Takze w odniesie-

niu do kwestii liturgicznych nalezy pozostawi¢ patriarchom szerokie
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uprawnienia w zakresie utrzymania i przywracania tradycyjnej liturgii,
nie dajac im jednak uprawnien do wprowadzania innowacji bez apro-
baty Stolicy Apostolskie;.

Mozna byloby rozwazy¢ przypisanie godnosci patriarchalnej sa-
mym tronom patriarchalnym i w ten sposéb stworzy¢ nowy stopien
— kardynatéw-patriarchéw. To rozwiazywatoby kwesti¢ precedencji
miedzy kardynatami i patriarchami, nie umniejszajac jednoczesnie
godnosci kardynalskiej. Moze pojawi¢ si¢ zarzut, ze taka prakeyka
ograniczataby wolno$¢ papieza w wyborze kardynaléw. Byloby jed-
nak pozadane, aby patriarchowie wschodni zazwyczaj byli obdarzeni
godnoscia kardynalska, podobnie jak w Kosciele tacinskim jest zwy-
czaj przyznawania tej godnosci patriarchom i arcybiskupom, kt6rzy
zajmuja najwazniejsze miejsca w chrzescijafistwie. Arcybiskupi Lyonu
zawsze 1 w spos6b nieprzerwany otrzymywali godno$¢ kardynalska.
Prymasi i patriarchowie Ko$ciota facifiskiego majg o wiele nizsza god-
no$¢ i jurysdykcje od patriarchéw wschodnich. To podkreslitoby, ze
patriarchowie wschodni sa rzeczywiscie doradcami papieza w zarza-
dzaniu Kosciotem, poniewaz wszyscy sa kardynatami. A poniewaz
w wyborze papieza uczestniczyliby wszyscy patriarchowie, wyraznie
podkreslitoby to, ze papiez jest glowa Kosciota powszechnego, za-
réwno Kosciotéw wschodnich, jak i Kosciota taciriskiego. Nawet
gdyby wszyscy patriarchowie wschodni zostali obdarzeni godnoscia
kardynalska i tak stanowiliby mniejszo$¢ w tym kolegium. Jednakze
mniejszo$¢ ta bytaby traktowana z szacunkiem, co wywartoby silne
wrazenie na Kosciotach odlaczonych. Dowodem prestizu godnosci
kardynalskiej wéréd odlaczonych chrzescijan moze by¢ niedawna
innowacja, polegajaca na przyznaniu tytulu ,Eminencja” cztonkom
Swietego Synodu w Konstantynopolu'?".

Patriarchowie wschodni powoluja si¢ na starozytne sobory,

zwlaszcza na Sobér Chalcedonski, ktéry przyznal patriarchom Kon-

13! Por. Antepraeparatoria. Volumen IV, Pars II: Universitates et Facultates extra
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stantynopola, Aleksandrii, Antiochii i Jerozolimy pierwszeristwo tuz
po Stolicy Rzymskiej. Natomiast od XVI wieku pierwszedistwo przed
nimi majg kardynatowie. Jest oczywiste, ze jesli pewnego dnia pa-
triarcha ekumeniczny Konstantynopola powréci do jednosci Koscio-
ta katolickiego, nie mozna zepchna¢ go na 66. miejsce'® w Kosciele
powszechnym. Wraz z mianowaniem patriarchy wschodniego kar-
dynalem, papiez mégtby nada¢ mu szczegdlng range pierwszeristwa,
wyzsza, od kardynatéw-prezbiteréw, kardynatéw-diakonéw, a nawet
kardynatéw-biskupéw, nawet gdyby to oznaczato zachowanie pierw-
szefistwa kardynata-dziekana czy kardynata-kamerlinga'®.

Nawet jesli kiedys, w czasach wypraw krzyzowych, gdy bizan-
tyjski patriarcha Konstantynopola schronit si¢ w Nicei i gdy wielkie
grupy tacinnikéw osiedlaly si¢ na Wschodzie, mozna byto uzasad-
ni¢ istnienie taciiskich patriarchéw Wschodu, to jednak dzi§ nie ma
zadnego powodu, aby dalej utrzymywaé tam istnienie facifiskich pa-
triarchéw. Ich nominalne istnienie moze jedynie utrwalaé stare urazy
i odrazajace wspomnienia zwiazane z czwarta krucjata i zdobyciem
Konstantynopola. Pozadanym gestem bytoby trwale zniesienie tacini-
skich patriarchatéw Konstantynopola, Aleksandrii i Antiochii. Po-
zostaje kwestia Laciriskiego Patriarchatu Jerozolimskiego, ktéry ak-
tualnie jest obsadzony. Na argument, ze pozadana bylaby obecnos¢
Kosciota facinskiego przy Grobie Pariskim, mozna odpowiedzied, ze
Koscidt katolicki bylby tam réwnie dobrze reprezentowany przez swo-
ich patriarchéw wschodnich'*.

[ analogicznie, aby nie drazni¢ niepotrzebnie wrazliwosci odtaczo-

nego episkopatu bizantyjskiego, nalezatoby unika¢ nadawania facii-

132 Liczba 66 odnosi si¢ do éwezesnego stanu osobowego Kolegium Kardynal-

skiego.

135 Por. Antepraeparatoria. Volumen IV, Pars II: Universitates et Facultates extra
Urbem, s. 515-516.

134 Por. Antepraeparatoria. Volumen IV, Pars II: Universitates et Facultates extra

Urbem, s. 516.



Geneza dokumentu ~ # 159

skim arcybiskupom i biskupom tytularnym tytutéw starozytnych die-
cezji Wschodu, przynajmniej tam, gdzie jest hierarchia bizantyjska'®.

Uniwersytet proponowat takze zmiany prawne zwiazane z powro-
tem do jednosci katolickiej chrzescijan wschodnich. Obecnie maja
oni mozliwo$¢ wybrania obrzadku. W niektérych krajach, takich jak
Grecja, gdzie katolicy obrzadku taciniskiego zajmuja wyzsza pozycje
w hierarchii spolecznej i gdzie panuje przesad o nizszoéci obrzadku
bizantyjskiego, prawostawni przyjmujacy katolicyzm prosza o moz-
liwo$¢ przejécia na obrzadek facinski, co jest sprzeczne z intencjami
Stolicy Apostolskiej. Lepiej bytoby sprecyzowald, ze z mocy prawa
maja pozosta¢é w tym samym obrzadku, z wyjatkiem przypadkéw,
w ktdrych Stolica Apostolska udzieli dyspensy'.

Uniwersytet postulowal takze zmiany prawne odnoszace si¢ do
legatéw Stolicy Apostolskiej. Przyznawanie im, nawet tym, ktdrzy
nie sa biskupami, pierwszenistwa przed wszystkimi hierarchami, kté-
rzy nie sa obdarzeni godnoscia kardynalska, niepotrzebnie szokuje
chrzescijan wschodnich, dla ktérych patriarcha jest najwyzsza glowa.
W stosunku do patriarchéw wschodnich pierwszenstwo nalezatoby
przyznaé jedynie legatom bedacym kardynatami. Godno$¢ kardynal-
ska mozna bytoby takze ewentualnie przyznaé hierarsze wschodnie-
mu, ktéry nie posiada godnosci patriarchy, np. egzarsze'?’.

Katolicki uniwersytet w Tuluzie proponowat reforme Swigtego
Kolegium (Reformatio Sacri Collegii), do ktérego mogliby zosta¢ wla-
czeni: a) z urzedu — biskupi gtéwnych stolic poszczegdlnych regionéw
$wiata; b) z wyboru — trzech lub czterech prefektéw gléwnych dyka-

sterii; ¢) z nominacji papieza — inne osoby.

135 Por. Antepraeparatoria. Volumen IV, Pars II: Universitates et Facultates extra
Urbem, s. 516-517.

13¢ Por. Antepraeparatoria. Volumen IV, Pars II: Universitates et Facultates extra
Urbem, s. 517.

137 Por. Antepraeparatoria. Volumen IV, Pars II: Universitates et Facultates extra
Urbem, s. 517-518.
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Pierwsze miejsce byloby zarezerwowane dla gléwnych stolic pa-
triarchéw w nadziei na zjednoczenie Koscioléw wschodnich. Zebra-
nia tego kolegium odbywalyby si¢ (by¢ moze corocznie) pod prze-
wodnictwem papieza, aby omawia¢ najwazniejsze kwestie stojace
przed Kosciotem'?®.

Wydziat Teologiczny uniwersytetu w Tuluzie postulowal uroczy-
sta deklaracje o zachowaniu we czci dyscypliny i obrzadkéw liturgicz-
nych Kosciotéw wschodnich'®.

Katolicki Uniwersytet w Waszyngtonie sugerowal ogloszenie
przez Sobér réwnosci obrzadkéw w Kosciele katolickim. Nalezatoby
takze o$wiadczy¢, ze papiez obejmuje réwna troska pasterska wier-
nych wszystkich obrzadkéw Kosciota katolickiego. Sobér winien
takze uzna¢ godno$¢ i prawa patriarchéw Wschodu, odlaczonych
obecnie od Stolicy Rzymskiej. Patriarchéw nalezy zaprosi¢ do wejécia
w komunig z papiezem i Soborem. Nalezy obieca¢ im, ze w przypad-
ku powrotu do jednosci dyscyplina kanoniczna i obrady liturgicz-
ne Koscioléw wschodnich pozostang nienaruszone i niezmienione
(z wyjatkiem tych, ktére mogtyby si¢ okaza¢ w obrzedach i kanonach
sprzeczne z prawami Stolicy Apostolskiej) i nie bedg one zwigzane
prawami ogloszonymi na synodach nowozytnych, ani nie bedg zo-
bowigzane do przestrzegania zmian wprowadzonych do ksiag litur-
gicznych w nowszych czasach, jesli sa one niezgodne z czcigodnymi
tradycjami Kosciotéw wschodnich. Uniwersytet postulowat takze, aby
kaptani obrzadku taciiskiego mogli sprawowa¢ msz¢ $wigta na po-
$wigconych przez biskupa i zawierajacych relikwie korporatach do na-

krywania niekonsekrowanych ottarzy (super graccorum antimensiis)'*.

138 Por. Antepraeparatoria. Volumen IV, Pars II: Universitates et Facultates extra
Urbem, s. 579.

199 Por. Antepraeparatoria. Volumen IV, Pars II: Universitates et Facultates extra

Urbem, s. 585.

10 Por. Antepraeparatoria. Volumen IV, Pars II: Universitates et Facultates extra

Urbem, s. 622—623.
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Wydzial Teologiczny uniwersytetu w Baltimore postulowal, aby
patriarchom starozytnych stolic wschodnich przyznaé¢ prawo prece-

dencji w stosunku do kardynatéw'!.

1.5. VOTA z POLSKI

Stanistaw Czajka napisat, ze wyktadat na Katolickim Uniwersyte-
cie Lubelskim prawo Ko$ciotéw wschodnich, a nast¢pnie jako rektor
wyzszego seminarium w Czestochowie miat wéréd swoich studentéw
unitdw, ktérzy sa nazywani Lemkami. W oparciu o swoje doswiadcze-
nie zasugerowal, ze pomyslne zakonczenie kodyfikacji prawa wszyst-
kich obrzadkéw wschodnich pomoze tagodnie pozyskaé schizmaty-
kéw. Latwiej jednak nawracaé schizmatykéw na obrzadek taciriski.
Unici, Zyjacy w sasiedztwie schizmatykéw, fatwo popadajg w schizme.
Dowodem na to sa Rusini z ziem polskich'*.

Ivan Bucko, wizytator apostolski dla katolikéw ukrainiskich
w Europie Zachodniej, stwierdzit, ze Ko$cioly partykularne kazdego
obrzadku, dopuszczonego i zatwierdzonego przez Stolicg Apostolska,
majg nie tylko prawo, ale takze obowiazek szerzenia wiary wszedzie,
gdziekolwiek si¢ znajduja, bez jakichkolwiek ograniczen ze strony
hierarchii Ko$ciota innego obrzadku, ktéry na danym terytorium
uwazany jest za czasowo wczeSniejszy i prawnie silniejszy. Postulo-
wat takze, aby wszyscy patriarchowie kazdego obrzadku wschodniego
stawali si¢ ipso facto et iure kardynatami. Nalezy uroczyscie oglosi¢
— pisat dalej Buc¢ko — ze kazdy obrzadek dopuszczony i zatwierdzo-
ny w Kosciele katolickim ma takie same prawa, taka sama godnosé
i taka samg katolicko$¢. Czlonkowie kolegium kardynalskiego i Kurii
Rzymskiej powinni by¢ wybierani sposréd wszystkich narodéw ka-

tolickich. Dzigki temu mogliby $wiadczy¢ papiezowi skuteczniejsza

Y Por. Antepraeparatoria. Volumen IV, Pars II: Universitates et Facultates extra
Urbem, s. 636.
Y2 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 691-692.
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pomoc w wypelnieniu jego obowiazkéw. Akta i dekrety przyszlego
Soboru powinny zosta¢ sporzadzone, tak jak to bylo w starozytnosci,
w dwdch jezykach: tacidskim i greckim'%.

2. PRACE W KOMISJACH | DYSKUSJE NAD SCHEMATAMI

W maju 1959 roku, trzy miesigce po zwotaniu Soboru przez pa-
pieza Jana XXIII, powotano Komisj¢ Przedprzygotowawcza, na ktérej
czele stanal kard. Domenico Tardini. Juz kilka tygodni péiniej in-
terweniowal u papieza patriarcha melchicki Maximos IV Saigh. Naj-
pierw spotkat si¢ z Janem XXIII na audiencji, a nast¢pnie wystat do
niego list, w ktérym ubolewal nad faktem, ze wszyscy czlonkowie
Komisji naleza do Kurii Rzymskiej. Czy Kosciét wschodni ponownie
stanie si¢ zamknieta ksi¢ga dla Kosciota zachodniego? — pytat Saigh.
Odwotat si¢ do doswiadczenia papieza z czaséw, gdy 6w byl nun-
cjuszem, podkreslajac, ze Jan XXIII jak nikt inny rozumie specyfike
Wschodu. Zaapelowat, aby wsréd cztonkéw Komisji Przedprzygoto-
wawczej, a nade wszystko Przygotowawczej, znaleZli si¢ ludzie otwarci
na problemy Kosciotéw wschodnich'#.

5 czerwca 1960 r. utworzono Commissio praeparatoria de Eccle-
siis orientalibus jako Komisj¢ Przygotowawczg do spraw Kosciotéw
wschodnich, ktérej przewodniczyl kardynat Amleto Giovanni Cico-
gnani, sekretarz Kongregacji dla Kosciota Wschodniego, z o. Atana-
sijem Hryhorem Velykyjem — ukraiiskim mnichem bazylianinem,
ktéry byt prorektorem Ukraifiskiego Kolegium $w. Jozafata w Rzy-
mie i redaktorem Analecta Ordinis Sancti Basilii Magni — jako sekre-

tarzem. Byla to komisja zlozona z czlonkéw wszystkich katolickich

'3 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 730-731.

144 Por. M.N. Giiell, Decreto sobre las Iglesias orientales catélicas “Orientalium
Ecclesiarum” [w:] Comentario teoldgico a los documentos del Concilio Ecuménico Va-
ticano II, t. 1, S.M. Terrazas (ed.), Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid 2023,
s. 814-815.
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Kosciotéw wschodnich. Wiaczono do niej w charakterze ekspertéw
przedstawicieli zakondw, ktére miaty kontakty ze Wschodem, takich
jak franciszkanie, augustianie i asumpcjonisci. W Komisji znalezli
si¢ takze przedstawiciele Instytutu Orientalnego w Rzymie. Komisja
Przygotowawcza liczyta w sumie 26 cztonkéw i 27 konsultoréw'®.
2 lipca 1960 r. papiez ustalit tematy prac kazdej komisji, w tym dla
Komisji ds. Kosciotéw Wschodnich: a) przejécie do innego obrzadku;
b) dyscyplina communicatio in sacris z niekatolickimi chrze$cijanami
wschodnimi; ¢) sposoby pojednania z ,,dysydentami wschodnimi”;
d) kwestie dyscyplinarne zwiazane z zyciem Kosciotéw wschodnich!%.

W listopadzie odbyly si¢ trzy plenarne posiedzenia, na ktérych
podjeto decyzje o sposobie procedowania. Aby ulatwi¢ i przyspie-
szy¢ prace, utworzono sze$¢ sekcji: Sekcje Teologiczna, Sekcje Praw-
na, Sekcje Historyczna, Sekcje Liturgiczna, Sekeje Jednosei i Sekcje
Duszpasterskg oraz dodatkowo Podkomisj¢ do spraw stosunkéw
z niekatolickimi Ko$ciotami wschodnimi'?.

Prace sekgji doprowadzity do stopniowego opracowania licznych
projektéw. Juz w pierwszym okresie pracy przedyskutowano serig
projektéw przygotowawczych dotyczacych obrzadkéw Kosciota, pa-

triarchéw wschodnich i communicatio in sacris*®. Ten ostatni punkt

5 Por. Acta et Documenta Concilio Oecumenico Vaticano II Apparando. Series
II (Praeparatoria). Volumen II: Acta Pontificiae Commissionis Centralis Praeparatoriae
Concilii Oecumenici Vaticani I1. Pars I: Sessio prima (12-20 Iun 1961), Sessio secunda
(717 Nov 1961), Typis Polyglottis Vaticanis, Vatican 1965, s. 153.

146 T M. Hoeck, Decree on the Eastern Catholic Church, ttum. L. Adolphus, [w:]
Commentary on the Documents of Vatican II, H. Vorglimler (ed.), t. 1, Herder and
Herder, New York 1969, s. 307; J.-P. Lieggi, Orientalium Ecclesiarum. Introduzione
(w:] Commentario ai documenti del Vaticano II 3: Orientalium Ecclesiarum, Unitatis
redintegratio, S. Noceti, R. Repole (eds.), EDB, Bologna 2019, s. 22-23; M.N. Giell,
Decreto sobre las Iglesias orientales catélicas “Orientalium Ecclesiarum’, s. 815-816.

17 Por. Praeparatoria. Volumen II. Pars I: Sessio prima (12—20 ITun 1961), Sessio
secunda (7—17 Nov 1961), s. 153.

148 Kwestie te byly potem przedmiotem debaty Komisji Centralnej. Por. Acta et
Documenta Concilio Oecumenico Vaticano II Apparando. Series II (Pracparatoria). Vo-



164 +  Rozdziat Il

stanowit sedno drugiego plenarnego okresu pracy Komisji, ktéra ob-
radowata od 20 do 27 lutego 1961 r., wraz z sesja, ktéra odbyla si¢ 23
lutego w Patacu Apostolskim, pod bezposrednim przewodnictwem
papieza. Przy tej okazji Komisja wydata pozytywna opini¢ na temat
potrzeby ztagodzenia ograniczeri natozonych na communicatio in sa-
cris. W tym okresie przeanalizowano réwniez szereg schematéw do-
tyczacych przykazan koscielnych, szafarza bierzmowania i formy za-
wierania matzeistw. W trzecim okresie, od 17 do 27 kwietnia 1961 r.,
kontynuowano dyskusj¢ nad schematami dotyczacymi obrzedéw,
formy malzedstwa, jezyka liturgicznego, sakramentu bierzmowa-
nia, katechezy, postéw i wstrzemigzliwosci, pojednania dysydentéw
ze Wschodu, communicatio in sacris, dyscypliny koscielnej i diako-
natu stalego'®. Czwarta sesja, trwajaca od 20 czerwca do 13 lipca
1961 r., koncentrowata si¢ na szeregu nowych projektéw dotyczacych
patriarchéw wschodnich, wladzy biskupéw, brewiarza wschodniego,

lumen II: Acta Pontificiae Commissionis Centralis Pracparatoriae Concilii Oecumenici
Vaticani II. Pars II: Sessio tertia (15-23 lan 1962), Sessio quarta (19-27 Feb 1962),
Typis Polyglottis Vaticanis, Vatican 1967, s. 179-182 (schemat o obrzadkach w Ko-
$ciele), s. 182-185 (relacja Cicognaniego), s. 185-190 (glosy uczestnikéw dyskusji),
s. 190-196 (glosowanie); s. 197-200 (schemat o patriarchach), s. 200-201 (relacja
Cicognaniego), s. 202-218 (glosy uczestnikéw dyskusji), s. 218-229 (glosowanie);
s. 229-232 (schemat o communicatio in sacris), s. 232234 (relacja Cicognaniego),
s. 234-239 (glosy uczestnikéw dyskusji), s. 239-247 (glosowanie). Przy kazdym
punkcie poszczegblnych schematéw znajduje si¢ informacja o dniu, w ktérym byt
przedmiotem debaty i o wynikach glosowania.

14 Sprawozdanie przewodniczacego komisji na temat przebiegu jej prac z dnia
12 czerwca 1961: Praeparatoria. Volumen II. Pars I: Sessio prima (12-20 Iun 1961),
Sessio secunda (7—17 Nov 1961), s. 153—154. Przedstawienie poszczegdlnych sche-
matdw, wraz z prezentacja przewodniczacego, debata i glosowaniem w ramach Cen-
tralnej Komisji: Pragparatoria. Volumen II. Pars II: Sessio tertia (15-23 lan 1962),
Sessio quarta (19-27 Feb 1962), s. 248-279, 862-877; Acta et Documenta Concilio
Oecumenico Vaticano II Apparando. Series II (Pracparatoria). Volumen II: Acta Ponti-
ficiae Commissionis Centralis Praeparatoriae Concilii Oecumenici Vaticani II. Pars I11:
Sessio quinta (26 Mar-3 Apr 1962), Sessio sexta (3—12 Maii 1962), Typis Polyglottis
Vaticanis, Vatican 1968, s. 1280-1352.
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przeszkéd matzenskich, zakonnikéw na Wschodzie i uprawnieni sza-
farza bierzmowania. Piata sesja, ktdra rozpoczeta si¢ 10 pazdziernika
1961 r., zakonczyta studium poprzednich projektéw, przesytajac Ko-
misji Centralnej pod koniec pazdziernika pierwszy korpus 15 sche-
matdéw, okreslany mianem Tekstu A"

1. O szafarzu sakramentu bierzmowania (siedem paragraféw)

2. O szafarzu sakramentu pokuty (osiem paragraféw)

3. O diakonacie stalym (cztery paragrafy)

4. O kanonicznej formie celebracji matzedstw mieszanych (je-

den paragraf)
5. O obrzadkach w Kosciele (dwanascie paragraféw)
6. O patriarchach wschodnich (trzynascie paragraféw)

7. O communicatio in sacris z niekatolickimi chrzescijanami
wschodnimi (sze$¢ paragraféw)

8. O uzywaniu jezykéw narodowych w liturgii (cztery paragrafy)

9. O przykazaniach koscielnych (pi¢¢ paragratéw)

10. O uprawnieniach jurysdykcyjnych biskupéw (cztery para-
grafy)

11. O katechezie (cztery paragrafy)

12. O kalendarzu i obchodach Wielkanocy (cztery paragrafy)

13. O boskim urzedzie w Kosciotach wschodnich (osiem para-
graféw)

14. O zwyczajach duchownych (pig¢ paragraféw)

15. O jednosci Kosciota (pig¢dziesiat dwa paragrafy)''.

50 Por. J.-P. Lieggi, Orientalium Ecclesiarum. Introduzione, s. 24; M.N. Giiell,
Decreto sobre las Iglesias orientales catdlicas..., s. 817.

151 Teksty schematéw (zebrane w 11 dokumentéw, poniewaz potaczono w je-
den zagadnienia po§wigcone sakramentom) wraz z objanieniami a niejednokrotnie
i rekomendacjami: Acta et Documenta Concilio Oecumenico Vaticano 11 Apparando.
Series II (Praeparatoria). Volumen III: Acta Commissionum et Secretariatuum Pra-
eparatoriorum Concilii Oecumenici Vaticani II. Pars II, Typis Polyglottis Vaticanis,
Vatican 1969, s. 189-238. Juz na tym etapie rekomendowano np. a) zniesienie
tytularnych patriarchatéw facisiskich na Wschodzie z wyjatkiem patriarchatu jero-
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Efektem kolejnych prac bylo z kolei wypracowanie Tekstu B zaty-
tutowanego Decretum de Ecclesiis orientalibus, kidry taczyt osiem sche-
matéw (obrzadki w Kosciele, patriarchowie wschodni, boski urzad,
szafarz sakramentu chrztu, diakonat staly, matzeristwa mieszane, uzy-
wanie jezykéw narodowych w liturgii, $wigtowanie Wielkanocy). Na-
stepnie dotaczono do niego takze schemat o jednosci Kosciota, ktéry
stal si¢ przedmiotem dyskusji na pierwszej sesji: De Ecclesiae unitate

,, Ut unum sint omnes™>2.

2.1. PIERWSZA SESJA SOBORU

Po otwarciu Soboru wybrano komisje soborowe, w tym Komi-
sj¢ dla Koscioléw Wschodnich. Liczyta ona 26 czlonkéw, z ktérych
16 wybrali ojcowie soborowi, a dziesi¢ciu byto z nominacji papieza'.
Wynik gtosowania wykluczyt przedstawicieli niektérych waznych Ko-
Sciotéw z Komisji, tworzac sytuacje nieréwnowagi, ktora zostala na-

prawiona przez interwencje Jana XXIII"4.

zolimskiego; b) zbadanie mozliwosci utworzenia patriarchatu dla Kosciota etiop-
skiego; ¢) uznanie godnosci patriarchy za wyisza od kardynata na terenie patriar-
chatu; d) dziatania na rzecz konsensusu wéréd wszystkich w kwestii wspélnej daty
Wielkanocy, nawet gdyby to oznaczato odejécie od obecnego systemu wyliczania tej
daty (to jest kwestia, ktéra zalezy wylacznie od wladz koscielnych).

192 Por. J.-P. Lieggi, Orientalium Ecclesiarum. Introduzione..., s. 25; M.N. Giiell,
Decreto sobre las Iglesias orientales catdlicas..., s. 818.

153 Por. J.M. Hoeck, Decree on the Eastern Catholic Church, s. 308.

154 Kolejna interwencja Pawta VI, 21 listopada 1963 r., zwigkszyta liczbe czton-
kéw komisji do 30. Soborowa Komisja do spraw Kosciotéw Wschodnich zachowata
kard. Cicognaniego jako przewodniczacego i Velykyja jako sekretarza, a takze kard.
Fernando Quiroga Y Palaciosa, arcybiskupa Santiago de Compostela, i Gabriela
Bukatko, arcybiskupa Belgradu, jako wiceprzewodniczacych. Do Komisji dotaczyt
réwniez kard. Gustavo Testa, ktéry zostat sekretarzem Kongregacji dla Kosciota
Wschodniego, patriarcha kard. Stéphanos I Sidarouss (koptyjski), patriarcha kard.
Maximos IV Saigh (melchicki), patriarcha kard. Paul Pierre Méouchi (maronicki),
tacinski patriarcha Jerozolimy Alberto Gori, patriarcha Ignace Pierre XVI Batanian
(ormiariski) i kard. Josyf Slipyj (Ukrainiec). Por. J.-P. Lieggi, Orientalium Ecclesia-
rum. Introduzione..., s. 26.
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Z wypowiedzi, ktére padly podczas debaty (odbyta si¢ w dniach
26-30 listopada 1962) w wickszosci skoncentrowanej na kwestiach
ekumenicznych, warto odnotowac te glosy, ktére dotykaty Kosciotéw

wschodnich. Zaréwno wprowadzenie Cicognaniego'”

, jak i prezen-
tacja schematu przez Velykyja koncentruja si¢ na kwestiach ekume-
nicznych'. Ten drugi, referujac struktur¢ dokumentu, podkreslit,
ze w pierwszej czesci dotyczy jednosci Kosciota opartej na Piotrze,
a w kolejnych dwéch — kwestii ekumenicznych™’.

Jako pierwszy w dyskusji w dniu 26 listopada 1962 zabral glos
Achille Liénart, kt6ry zwrécit uwage na istnienie nie jednego Kosciota
wschodniego, ale wielu Kosciotéw wschodnich'®.

W kolejnym dniu debaty, 27 listopada 1962, Jaime de Barros
Céimara podkreslit koniecznos¢ dawania $wiadectwa jednosci wéréd
katolikéw i brania pod uwage wrazliwosci ludzi Wschodu. Kiedy Sto-
lica Apostolska lub pojedynczy biskup czyni co$ dobrego na rzecz
jakiego$ wschodniego obrzadku, przynosi to pocieche wszedzie na
$wiecie, gdzie zyja chrzescijanie ze Wschodu. Oto powéd — zaznaczyt
Barros Camara — dla ktérego katolicy wschodni, a nawet dysydenci
darza sympatia papieza Jana XXIII'.

Patriarcha melchicki Maximos IV Saigh zwrécit uwage, ze mé-
wienie o Kosciele wschodnim jest méwieniem o Kosciele w pelni

apostolskim w swoich elementach sktadowych. Jego historyczny roz-

155 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-
rales XIX-XXX, s. 546-548.

156 Jak zauwazyt J6zef Gawlina, ,,podczas calej sesji obserwatorzy rosyjscy zywo
miedzy sobg rozmawiali. Wyrdzniat si¢ zwlaszcza pewien laik, wygladajacy na sobo-
wtér Lenina. Jako lepszy tytul zaproponowano De unitate christianorum’ J. Gawli-
na, Cum Deo. Dziennik 1959-64, WueM, Katowice 2022, s. 263.

57 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-
rales XIX-XXX, s. 548-553.

18 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes ge-
nerales XIX-XXX, s. 554.

' Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes ge-
nerales XIX-XXX, s. 615.
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woéj 1 organizacja sa wylacznym dzielem Ojcéw greckich i wschod-
nich. Jest owocem dziatalno$ci Kolegium Apostotéw, wciaz zyjacych
w kolegialnej hierarchii biskupiej, z Piotrem w centrum, majacym
szczegblne obowiazki i prawa. Koscidt ten nie zawdzigeza swojego po-
wstania, obrzedéw, organizacji ani niczego, co konkretnie go stanowi,
Stolicy Rzymskiej. Czy mozemy powiedzie¢ — pytat Saigh — ze $wigci
Bazyli, Grzegorz, Cyryl, Chryzostom i inni sg katolikami drugiej ka-
tegorii, poniewaz nie sa Rzymianami we wszystkim, co otrzymali i co
przekazali? Patriarcha melchicki krytycznie ocenit brak wspétpracy
miedzy komisjami i istnienie kilku réznych tekstéw'®.

Antoni Pawlowski zwrécil uwagg na zawarte w schemacie pozy-
tywne sfowa na temat obrzadkéw wschodnich, zwlaszcza dotyczace ich
godnosci, uzytecznosci, pickna i koniecznosci zachowania (dignitate,
utilitate, pulchritudine et conservatione). Podkredlit, ze w obrzadku ist-
nieje co$ wzglednego, co objawia si¢ w zmianach i w ewolucji formy
sprawowania liturgii, a wynika to badz z wewngtrznej natury i struk-
tury obrzadku, badZ z pewnej koniecznoséci duszpasterskiej. Sugerowat,
aby sprzyjaé rozwojowi obrzadkéw (evolutionem rituum fovere). Mial
na mysli tworzenie nowych i przywracanie starych obrzadkéw!'.

Melchicki biskup Philippe Nabaa przywotal w swojej wypowiedzi
stowa zaréwno Pawla V, jak i Leona XIII, ktére nawiazywaly do piele-
gnowania tego, co zgodne ze starozytnoscia, oraz praw i przywilejéw
chrzescijan wschodnich, aby unikna¢ wrazenia, jakoby facinnicy pra-
gneli je odbiera¢ lub ograniczaé. Postulowat, aby uznaé prawa i przy-
wileje patriarchéw, dyscypling Kosciota wschodniego, potwierdzajac

i wzmacniajac prawdziwg wladze biskupéw i ich synodéw'®2.

10 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes
generales XIX-XXX, s. 616617 (ttumaczenie tacinskie catej wypowiedzi Saigha:
s. 618-620).

1 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-
rales XIX-XXX, s. 622-623.

12 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-
rales XIX—-XXX, s. 626-627.
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Joseph Parecattil krytycznie ocenit zawarte w schemacie stwier-
dzenie, jakoby Koscioly wschodnie i obrzadki wschodnie byty ozdobg
Kosciota powszechnego, zwickszajaca pickno Ciata Chrystusa (orna-
menta Ecclesiae universalis et augent pulchritudinem Corporis Christi).
Sq integralng czgécig Kosciota powszechnego, a nie jedynie jego ozdo-
ba. Pozytywnie ocenit troske o zachowanie obrzedéw liturgicznych
obowigzujacych w kazdym Kosciele. Apelowat jednak o roztropnos¢
w kwestii ewentualnego powrotu do obrzedéw liturgicznych, kedre
niegdy$ panowaty w danym Kosciele partykularnym, a pézniej ulegly
zmianie lub zaniknely ze wzgledu na okolicznosei'®.

Andrés Sapelak postulowal, aby $w. Jozafat, meczennik zjedno-
czenia, zostat ogloszony patronem jednosci. Niech bedzie doskona-
tym wzorem i patronem dla wszystkich, ktérzy pracuja, cierpia i ryzy-
kuja dla jednosci'®.

Melchicki biskup Néophytos Edelby krytycznie ocenit dokument
za oparcie kwestii widzialnej jednosci Kosciota wylacznie na prymacie
biskupa Rzymu, pomijajac zupetnie zagadnienie jednosci ze $wigta
hierarchia, kolegialnosci biskupéw i ich zbiorowej oraz powszechne;j
odpowiedzialnosci. Takie ujecie, chociaz nie jest bledne, to jednak ma
charakter niekompletny. Wigzéw jednosci migdzy chrzescijanami nie
mozna redukowaé do perspektywy whadzy i relacji migdzy przetozo-
nymi i podwladnymi'®.

Arcybiskup melchicki Elias Zoghby zwrécit uwage na fake, ze Ko-
$ci6t wschodni jest Kosciotem siostrzanym Kosciota taciniskiego i ni-
gdy nie byl jego czgdcia. Swéj poczatek zawdzigecza Apostotom. Nie
zawdzigcza swego istnienia ani rozwoju Kosciotowi taciriskiemu. Oba

Koscioly siegaja do zywego zrédta Chrystusa, ale ich wody, przepty-

1 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars I1I: Congregationes gene-
rales XIX-XXX, s. 627-628.

1 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes ge-
nerales XIX-XXX, s. 631.
15 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes ge-

nerales XIX-XXX, s. 639.
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wajac przez rézne ziemie i przez rézne cywilizacje, posiadaja rézne
i czesto nieredukowalne whasciwosci. Wskazat Tréjce Swieta jako mo-
del jednosci, postulujac wspdtistnienie w jednosci, a nie w jednolito-
$ci. Inne jest rozumienie i przezywanie tych samych chrzescijariskich
tajemnic przez Koscidt taciniski, a inne przez katolikéw wschodnich'.

Sergio Méndez Arceo krytycznie odnidst si¢ do braku koordyna-
¢ji prac réznych komisji soborowych. Negatywnie ocenil: a) niejed-
noznacznosci terminologiczne zawarte w schemacie (niejednokrotnie
nie wiadomo, czy chodzi o prawostawnych, czy o katolikéw wschod-
nich, czy tez o jedno i drugie); b) brak jasnego okreslenia Kosciota
wschodniego; ¢) nieuwzglednienie roli katolikéw wschodnich w dia-
logu z Kosciotami prawostawnymi; d) brak szerszego rozwinigcia
kwestii kolegialnosci episkopatu (zdawkowe potraktowanie zagadnie-
nia relacji wladzy biskupiej do wladzy prymatu Piotra); ) brak nawet
wzmianki o communicatio in sacris'®’.

Felix Romero Menjibar proponowat oparcie struktury dokumen-
tu na dwdch zasadach: z jednej strony na widzialnej i niepodzielnej
jednosci Kosciota (unitas visibilis et indivisibilis Ecclesiae), a z drugiej
na réznorodnosci w jednosci (diversitas in unitate)'®.

W kolejnym dniu debaty, 28 listopada 1962, jako pierwszy zabrat
glos patriarcha Antiochii Syryjskiej Ignace Gabriel I Tappouni. Po-
zytywnie ocenil schemat za méwienie o jednym Kosciele katolickim,
w ktérym wszyscy zachowuja wlasne obrzadki i tradycje ojcoéw, majac
swiadomo$¢, ze wszystkie one stanowia wspélne i mozliwe do prze-

kazania dziedzictwo jednego i tego samego Kosciota katolickiego'®.

1 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-
rales XIX=XXX, s. 640-642.

17 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars I1I: Congregationes gene-
rales XIX-XXX, s. 643—645.

18 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes ge-
nerales XIX-XXX, s. 646.

' Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-
rales XIX=XXX, s. 654—655.
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Francis Joseph Spellman wyrazit przekonanie, ze chociaz jednosci
nie nalezy utozsamia¢ z jednolitoécia, to jednak réznorodnos¢ wy-
maga koordynujacej, jednoczacej i taczacej wszystko jednej wadzy'”’.

Arcybiskup melchicki Joseph Elias Tawil krytycznie ocenit zawar-
te w schemacie postulaty, aby usuna¢ z obrzedéw wschodnich rzeczy
sprzeczne z dobrymi obyczajami. Jak przyznat, na préino szukat we
wszystkich uzywanych wspélczesnie liturgiach wschodnich czegos
sprzecznego z dobrymi obyczajami. Z dezaprobata odnidst si¢ do
préb traktowania katolickich Koscioléw wschodnich jak ,eklezjalne-
go trzeciego $wiata” (tertius mundus ecclesiasticus), poprzez pomniej-
szanie ich roli. Jako ilustracje przytoczyt reakcje patriarchy Aleksan-
drii, gdy dowiedziat si¢ o porzadku hierarchicznym zaproponowanym
w nowym prawie dla Kosciotéw wschodnich. Patriarcha katolicki zaj-
mowal miejsce nie tylko po kardynatach i po delegatach apostolskich,
ale nawet po taciiskim biskupie w jego diecezji. Patriarcha zareago-
wal, krzyczac petnym bélu glosem: misericordia, Kyrie eleison!”!

Maronicki biskup Joseph Khoury krytycznie ocenit schemat za nie-
uwzglednianie réznorodnosci Kosciotéw wschodnich. Ostrzegat przed
dzieleniem Kosciola na Wschéd i Zachdéd. ,,Kosciét Chrystusowy jest
jeden i stolica Piotrowa jest jedna” (Ecclesia Christi equidem una est, et
sedes Petri unica). Khoury proponowat, aby na Zachodzie wprowadzi¢
to, co jest w Kosciofach wschodnich: odnowa liturgiczna, mitos¢ do
Pisma Swiqtego i Ojcdw, ustawiczny powrdt do Ducha Ewangelii, po-
twierdzenie apostolskosci episkopatu i kolegialnosci Kosciota z Piotrem
i pod jego rzadami, decentralizacja w zarzadzaniu itp.'”>.

W kolejnym dniu debaty, 29 listopada 1962 roku, Ignace An-
toine I Hayek proponowal: a) aby méwi¢ nie o Kosciele wschod-

70 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes ge-
nerales XIX-XXX, s. 655.

1 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-
rales XIX-XXX, s. 660—661.

172 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-
rales XIX-XXX, 5. 669—670.
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nim, ale o Kosciotach wschodnich, poniewaz jest ich wiele; b) aby
nie wspomina¢ o dwoch Kosciotach; c) aby poruszy¢ kwestie commu-
nictaio in sacris'’.

Alejandro Ayson Olalia proponowal usunigcie z przyszlych doku-
mentéw podziatu na Kosciét wschodni i zachodni. Koscidt jest jeden,
poniewaz zostal ustanowiony jako jeden przez Chrystusa Pana, ktdry
chce, aby byt jeden az do skoriczenia czaséw. Réznice majg charakeer
akcydentalny i dotycza obrzadkéw. Gdyby jednak istniat jaki$ powdd
zachowania tych okreslen, to nalezatoby wprowadzi¢ wigcej nazw, aby
odrézni¢ poszczegdlne obrzadki w Kosciele. Nalezaloby rozwiazad
Kongregacje ds. Koscioléw wschodnich, a jej kompetencje przekazad

innym kongregacjom'”“.

2.2. MIEDZY PIERWSZA A DRUGA SESJA

Soborowa Komisja do spraw Kosciotéw Wschodnich spotkata
si¢ po raz pierwszy 27 listopada 1962 r. — a wigc w trakcie debaty
nad schematem, ktdry stat si¢ podstawg dla Dekretu o ekumenizmie
— i rozpoczeta pracg nad przygotowaniem tekstu soborowego. Pod ko-
niec listopada 1962 r. bylo juz jasne, ze Sobdr przyjat zupelnie inng
orientacj¢ niz ta, ktéra kierowala pracami komisji przygotowawczych
i ktéra przeniosta si¢ na dokumenty soborowe. Wsréd elementéw,
ktére wylonily si¢ z tych tygodni dyskusji, bylo pragnienie budowa-
nia relagji z niekatolickimi Kosciotami, w tym z Kosciotami ortodok-
syjnymi, zorientowanej na w petni ekumenicznego ducha. Postulat
ten znalazt jasne i wyrazne odzwierciedlenie w dokumentach opraco-
wanych przez Sekretariat ds. Jednosci Chrzeécijan, ktédremu przewo-
dzit kard. Augustyn Bea, a ktéry mial odgrywa¢ centralng role takze

w okreslaniu kwestii dotyczacych relacji migdzy Kosciotem katolickim

73 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes ge-
nerales XIX-XXX, s. 725.

174 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes ge-
nerales XIX-XXX, s. 730.
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a Kosciotami wschodnimi. Migdzy lutym a kwietniem 1963 r. Ko-
misja przeprowadzila ogélng rewizj¢ tekstu przygotowawczego, ktory
pozostat podstawa prac, i znacznie go zredukowala. Ta nowa, trzecia
wersja — Tekst C — zostata zatwierdzona przez papieza 22 kwietnia,
a nastepnie przekazana ojcom soborowym w maju 1963 ..

Schemat sktadat si¢ z dwoch czgéci. W pierwszej, o charakte-
rze czysto kanonicznym, w czterech rozdziatach oméwiono wszyst-
kie tematy przedyskutowane i opracowane przez Komisj¢ do tego
momentu: Koscioly partykularne i ich obrzedy, hierarchia sakralna
(patriarchowie, biskupi, synody), dyscyplina sakramentéw (szafarz
bierzmowania, Eucharystii, szafarz pokuty, diakonat staty, matzeristwa
mieszane), kult Bozy (czasy swicte, Wielkanoc, officium divinum, uzy-
wanie jezykéw narodowych w liturgii). W drugiej czgsci znalazly sie te
kwestie dotyczace jednosci, zawarte w schemacie De Ecclesiae unitate
, Ut unum sint omnes™®, ktére nie weszly do schematu ,,O ekumeni-
zmie”, bedacego przedmiotem debaty soborowej w dniach 26 do 30
listopada 1962 i zatwierdzonego 1 grudnia 1962'7”.

Przed drugg sesjq (w okresie od 1 czerwca do 30 wrzesnia 1963)
nadestano szereg uwag pisemnych (42 glosy pojedynczych biskupéw
oraz konferencji episkopatéw)'78. Wsréd nich pojawit si¢ polski akcent.

Antoni Baraniak: a) krytycznie ocenit propozycj¢ wydania no-
wego katechizmu (majac na uwadze nadziej¢ na przyszte zjednocze-
nie chrzescijanistwa, opublikowanie katechizmu dla calego Kosciota,

i to pod autorytetem Soboru Powszechnego, nie wydaje si¢ na ra-

175 Por. .M. Hoeck, Decree on the Eastern Catholic Church..., s. 309; J.-P. Lieg-
gi, Orientalium Ecclesiarum. Introduzione..., s. 26.

176 Tekst schematu wraz z prezentacja Cicognaniego na Centralnej Komisji,
dyskusja i glosami: Acta er Documenta Concilio Oecumenico Vaticano II Apparando.
Series II (Praeparatoria). Volumen II: Acta Pontificiae Commissionis Centralis Pracpa-
ratoriae Concilii Oecumenici Vaticani II. Pars IV: Sessio septima (12-19 iunii 1962),
Typis Polyglottis Vaticanis, Vatican 1968, s. 436-456.

77 Por. ].-P. Lieggi, Orientalium Ecclesiarum. Introduzione..., s. 26-27.

78 Por. Acta synodalia. Volumen III: Periodus tertia. Pars V: Congregationes gene-
rales CIII-CXI, s. 759-835.
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zie stosowne, poniewaz inicjatywa ta mogtaby fatwo stworzy¢ nowa
przeszkodg na drodze do osiagnigcia jednosci); b) pozytywnie zaopi-
niowat propozycj¢ wprowadzenia do liturgii jezykéw narodowych;
c) opowiedzial si¢ za zwigkszeniem uprawnieni biskupéw; d) postu-
lowat ztagodzenie zakazu zmiany obrzadku (wydaje si¢ wskazane
dokonanie rozréznienia mi¢dzy konwersja korporacyjna, czyli grupy
os6b, a konwersjg indywidualng, czyli pojedynczej osoby — obowia-
zek przestrzegania wlasnego obrzadku moze zosta¢ natozony na grupe
niekatolikéw przyjeta do Kosciota, lecz jednostkom nalezy raczej da¢
mozliwos$¢ wyboru obrzadku); e) proponowat wigksza decentralizacje
w kwestii zgody na zmiang obrzadku (mogtoby to by¢ w kompetencji
patriarchy albo biskupa, niekoniecznie Stolicy Apostolskiej); f) opo-
wiedziat si¢ za zmniejszeniem liczby dni postnych z zachowaniem jed-
nak ich obowiazywalnosci juz np. od 14. albo 16. roku zycia az do
$mierci, z wyjatkiem sytuacji choroby lub powaznej przyczyny (kry-
tycznie ocenil propozycje obowiazku postu tylko dla os6b migdzy 20.
a 60. rokiem zycia); g) z dezaprobata wyrazil si¢ o ograniczeniu czasu
trwania Komunii wielkanocnej do dziesigciu dni (skutkuje to wiel-
ka liczbg penitentéw w krétkim czasie, co prowadzi do nadmiernego
zmeczenia kaplana, pospiesznego wyznawania grzechéw itp.), suge-
rujac rozszerzenie tego okresu na czas od Srody Popielcowej do Nie-
dzieli Tréjcy Swictej z mozliwoscia jego okre§lania przez ordynariu-
szy; h) z uznaniem odniést si¢ do propozycji przywrdcenia diakonatu
statego (kwestia celibatu diakonéw winna by¢ rozstrzygana w ramach
obrzadku); i) pozytywnie ocenit uznanie waznosci matzefistw mie-
szanych zawartych przed duchownym niekatolickim (wlasciwy krok
w kierunku zjednoczenia z innymi Ko$ciotami); j) za wlasciwe uznat
zwigkszenie uprawnieri patriarchéw, ktérzy powinni — przynajmniej
tymczasowo — mie¢ prawo wyboru papieza, nawet nie bedac kardyna-
tami (nie brakuje gtoséw, napisal, domagajacych si¢ zwigkszenia licz-
by elektoréw, takze o osoby spoza grona kardynalskiego; k) krytycznie

ocenit brak rozrézniania miedzy biskupami tytularnymi a ordynariu-
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szami, gdy mowa o jurysdykeji; ) negatywnie odnidst si¢ do propozy-
¢ji utworzenia dla ukrainiskich katolikéw patriarchatu w Kijowie, gdyz
mogloby to wywota¢ konflikty z patriarchatem moskiewskim; m) nie
wyrazil swojej opinii na temat utworzenia patriarchatu dla Kosciota
etiopskiego; n) opowiedziat si¢ za communicatio in sacris z chrzescija-

nami wschodnimi z zachowaniem klauzul (np. unikanie skandalu)'”.

2.3. DRUGA SESJA SOBORU

Okres, w ktérym toczyly si¢ w auli soborowej debaty nad rézny-
mi schematami, to przede wszystkim czas intensywnej pracy Komisji,
ktéra miedzy 20 wrzesnia a 3 grudnia 1963 przeprowadzita grun-
towna analiz¢ zaréwno nadestanych, jak i wypowiedzianych podczas
pierwszej sesji Soboru uwag krytycznych. Praca nad rewizja tekstu
byta uwarunkowana interwencja Komisji Koordynacyjnej, ktéra
15 stycznia 1964 r. poprosita o skrécenie schematu, sugerujac sku-
pienie si¢ na podstawowych kwestiach, dotyczacych aggiornamento
dyscypliny koscielnej, a w szczegblnosci na communicatio in sacris'™.

Nowy, znacznie krétszy tekst zostal ukoriczony w lutym 1964
roku. Po wprowadzeniu kilku poprawek sugerowanych przez podko-
misj¢ kierowana przez patriarch¢ Bataniana schemat byt przedmio-
tem dyskusji na sesji plenarnej Komisji w dniach od 10 do 14 marca
1964. W efekcie powstat Tekst D, sktadajacy si¢ z preambuly i szesciu

sekcji (w sumie 29 paragraféw)'®.

179 Por. Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani I1. Volumen I11:
Periodus tertia. Pars V- Congregationes generales CIII-CXI, Typis Polyglottis Vaticanis,
Vatican 1975, s. 762-765.

180 DPor. J.-P. Lieggi, Orientalium Ecclesiarum. Introduzione..., s. 27-28.

81 Por. Acta synodalia. Volumen III: Periodus tertia. Pars IV: Congregationes
generales XCVI-CII, s. 485-493. Struktura schematu byla nastgpujaca: preambuta
(1), De Ecclesiis particularibus (2—4), De spirituali Ecclesiarum orientalium patrimo-
nio servando (5-6), De patriarchis orientalibus (7—11), De disciplina sacramentorum
(12-18), De cultu divino (19-23), De conversatione ecclesiastica cum fratribus separa-
tis (24-29). Por. J.-D. Lieggi, Orientalium Ecclesiarum. Introduzione..., s. 29.
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Na tym etapie historycznego rozwoju tekstu schemat przedstawiat
juz jego ostateczng strukture i w tej formie zostat wystany do ojcéw so-
borowych w maju 1964 r. w celu przeanalizowania go przed dyskusja
w auli soborowej, zaplanowana na jesierd. W migdzyczasie wielu ojcéw

182 o sktonito Ko-

mialo mozliwos¢ przestania swoich uwag na pismie
misj¢ do wprowadzenia dalszych poprawek do tekstu (zwiazanych np.
z przywréceniem praw patriarchéw i wewnetrznej autonomii kano-
nicznej Kosciotéw wschodnich). W efekcie powstat Tekst E, ktory stat

si¢ przedmiotem dyskusji podczas trzeciej sesji Soboru'®.

2.4. TRZECIA SESJA SOBORU | PROMULGACJA
DOKUMENTU

15 pazdziernika 1964 roku Amleto Giovanni Cicognani, prze-
wodniczacy Komisji ds. Kosciotéw Wschodnich, dokonat wprowa-
dzenia do debaty. Najwazniejsze mysli obecne w jego prezentacji to'®:

a) cel — schemat ma na celu potwierdzenie obecnosci katolikéw
obrzadkéw wschodnich na Soborze Watykariskim II;

b) uzasadnienie — wspaniate i starozytne zabytki Kosciotéw
wschodnich, niezwykle bogate dziedzictwo, skarb pobozno-
$ci, jaki przekazat Wschéd od poczatkdw ery chrzeécijaniskiej,
szczeg6lny charakter jego obrzedéw i dyscypliny;

c) powdd — chociaz istnieje zasadnicza zgodno§¢ Wschodu
i Zachodu odnosnie do dyscypliny, to jednak istnieje ko-
nieczno$¢ omdwienia kwestii, ktére sa whasciwe Kosciotom

wschodnim;

182\ okresie migdzy 10 grudnia 1963 a 20 maja 1964 r. 13 biskupéw i jeden
przelozony generalny przestali swoje sugestie, migdzy 21 maja a 13 wrze$nia 1964
nadestano kolejne 16 pism, a miedzy 14 wrzesnia a 15 pazdziernika dotarlo jeszcze
nastepnych dziewie¢ gloséw. Por. Acta synodalia. Volumen III: Periodus tertia. Pars V:
Congregationes generales CIII-CXI, s. 835-890.

'8 Por. J.-P. Lieggi, Orientalium Ecclesiarum. Introduzione..., s. 28-29.

18 Por. Acta synodalia. Volumen III: Periodus tertia. Pars IV: Congregationes
generales XCVI-CII, s. 517-520.
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d) wyszczegélnienie gléwnych trudnosci, w zakresie ktérych
nie osiagnicto petnej jednomyslnosci: 1) przyjmowanie ob-
rzadku przez wiernego z Kosciotéw Wschodu, ktéry staje
si¢ katolikiem (komisja skfaniata si¢, by nakaza¢ mu zacho-
wanie wlasnego obrzadku), 2) forma zawarcia malzeristwa
(ostatecznie wigkszoscia gloséw opowiedziano si¢ za tym, ze
forma kanoniczna wymagana jest tylko do godziwosci, do
waznosci wystarczy natomiast obecno$¢ $wigtego szafarza),
3) kwestia communicatio in sacris z bra¢mi odlaczonymi (ko-
misja postulowata ztagodzenie obecnej praktyki dla dobra
dusz, argumentujac waznoscig sakramentéw wsérdd odtaczo-
nych chrzescijan wschodnich, ich dobrg wiarg i szczerg wola,
potrzebg zbawienia, umitowaniem chrzescijaniskiej zgody
i obowiazkiem zyczliwosci oraz mitosci wzgledem braci).

Nastepnie zabral glos Gabriel Bukatko. Oto najwazniejsze kwe-

stie podjete przez arcybiskupa Belgradu'®:

a) historyczny zarys tworzenia si¢ dokumentu (od powotania
Komisji ds. Kosciotéw Wschodnich przez Jana XXIII, przez
debatg na 1. sesji Soboru nad schematem ,,O jednosci Ko-
$ciota: aby wszyscy stanowili jedno” (27 listopada do 1 grud-
nia 1962 roku), az po uwzglednienie niektérych kwestii
wschodnich w niedawno zatwierdzonym dekrecie Unitatis
redintegratio);

b) historia powstania obecnego schematu (od decyzji Komisji
koordynujacej 30 stycznia 1963 roku opracowanie schematu
dekretu, poprzez pracg na poszczegdlnych etapach, decyzje
komisji koordynujacej z 15 stycznia 1964 roku, ktéra zalecita
wyeliminowane niektérych fragmentéw dotyczacych commu-
nicatio in sacris, skrocenie i zatwierdzenie tekstu na sesjach

plenarnych w dniach od 10 do 16 marca, zaprezentowanie

185 Por. Acta synodalia. Volumen III: Periodus tertia. Pars IV: Congregationes
generales XCVI-CII, s. 520-527.
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go na audiencji Pawtowi VI 27 kwietnia, az po przekazanie
ojcom do debaty);

c) uwagi ogélne do schematu dotyczyly czterech kwestii: niezbed-
no$¢ dekretu (poszanowanie dla chrzescijanskiego Wschodu
i jego Kosciotéw, rzeczywista potrzeba zadbania o zycie ko-
$cielne i religijne katolikéw wschodnich, troska o odlaczo-
nych braci wschodnich), jego materia (kwestie specyficzne
Wschodu, sprawy konieczne, zagadnienia wspélne Kosciotom
wschodnim, rzeczy praktyczne, kwestie, ktére moga wspieraé
ruch ekumeniczny), forma (zwigzto$¢ z zachowaniem jasno-
$ci), kwestie dalszych poprawek (25 ojcéw lub grup ojcéw na-
destato uwagi, indywidualne lub zbiorowe do 1 pazdziernika,
ktére na pieciu sesjach plenarnych rozpatrzyta komisja — te,
ktére przyjeto, znajduja si¢ w zalaczniku do obecnego raportu,
jako modyfikacje tekstu drukowanego);

d) uwagi szczegblowe do poszczegdlnych czesci schematu wraz
z osobnym oméwieniem racji communicatio in sacris migdzy
katolikami a Koéciotami wschodnimi niekatolickimi;

e) podsumowanie przypominajace wartosci prezentowane przez
Koscioty wschodnie (liturgia, $piewy liturgiczne, dyscyplina,
tradycja, duchowe i teologiczne dziedzictwo, meczenstwo,
heroiczne trwanie w wierze).

Jako pierwszy w debacie zabral glos kard. Franz Konig. Zazna-
czyl, ze przemawia jako ordynariusz tych, ktérzy w jego kraju nale-
z3 do Koscioléw wschodnich. Zwrécit uwage na brak w schemacie
kilku rzeczy: a) niekatolickie Koscioty wschodnie, do ktérych nalezy
95 procent chrzescijan wschodnich, nie sg w tekscie traktowane jako
Koscioty; b) Koscioly wschodnie s3 niemal utozsamiane z Kosciofa-
mi pozostajacymi w jednosci ze Stolica Apostolska, a relacje z pra-
wostawnymi sa rozwazane za bardzo w perspektywie ich nawracania;
c) nalezatoby zharmonizowa¢ schemat z trzecim rozdzialem dekretu

O ekumenizmie.
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Wsréd uwag szczegdtowych Konig wymienit: a) brak harmo-
nii miedzy zaproponowanym wstepem a dekretem O ckumenizmie;
b) niekompatybilnos¢ stwierdzen odnoszacych si¢ do Kosciotéw par-
tykularnych (stwierdza si¢ bowiem, ze jedynie Ko$cioly wschodnie
sa Kosciotami partykularnymi, gdy tymczasem na Zachodzie takze
istnieja Koscioly partykularne) — warto byloby uzupetni¢ te kwestie
o elementy zawarte w innych schematach soborowych; c) zbyt stabe
podkreslenie wspdlnego dziedzictwa najstarszej tradycji catego Ko-
$ciofa; d) konieczno$¢ okreslenia patriarchatu mianem najstarszego
wyrazu jednosci Kosciola, czyli Komunii lub Koinonii; e) potrzebg
wyraznego (explicite) uznania prawnej autonomii wszystkich patriar-
chatéw w Kosciele; f) przesunigcie niektérych kwestii (np. zwigzanych
z dyscypling sakramentéw) do kompetencji patriarchéw wschodnich;
g) konieczno$¢ whasciwego rozumienia pojednania z prawostawnymi,
ktére winno by¢ pojmowane jako prawdziwe pojednanie Ko$ciotéw,
anie w kluczu prozelityzmu, a wigc jako pozyskiwanie wiernych;
h) powrét do obowigzujacej od wiekéw prakeyki, zgodnie z ked-
ra malzefistwo zawarte przed prawostawnym kaplanem jest wazne;
i) konieczno$¢ podejmowania pewnych decyzji (np. interkomunii)
w dialogu z siostrzanymi (sororibus) Kosciotami Wschodu; j) potrze-
be zharmonizowania calego schematu z dekretem O ckumenizmie'™.
Yves Congar uznal t¢ interwencjg za ,,bardzo imponujacg™'*’.

Stephanos I Sidarouss, koptyjski patriarcha Aleksandrii, za gtéw-
na zalet¢ schematu uznal fake, ze zawiera on to, co najwazniejsze
(essentialia), a jednoczesnie pozostawia odpowiedzialno$é za kwestie
szczegbtowe Synodom Patriarchalnym. Wyrazit nadziejg, ze zdobedzie
on znacznie wigksza liczbe gloséw i otworzy droge do dialogu ekume-

nicznego, a ostatecznie doprowadzi do jednosci. Zaproponowat kil-

1% Por. Acta synodalia. Volumen III: Periodus tertia. Pars IV: Congregationes
generales XCVI-CII, s. 528-530.

187 Por. Y. Congar, My Journal of the Council, ATF Press, Hindmarsh 2012,
s. 581 (wersja e-book).
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ka szczegélowych poprawek, ktére dotyczyly: a) méwienia o jednym
i tym samym Kodciele, bez przeciwstawiania Wschodu i Zachodu (to
wydawalo si¢ niemozliwe, ze wzgledéw praktycznych i z racji sposobu
prac komisji); b) poprawek sformutowan tak, aby w przypadku kon-
wersji na katolicyzm lepiej wybrzmiata przede wszystkim wolno$¢ wy-
boru obrzadku, a dopiero pdzniej sugestia pozostawania przy swoim
obrzadku (unika¢ ukazywania pozostawania przy wlasnym obrzadku
jako warunku powrotu do Kosciota); ¢) skorygowania sformutowar
odnosnie do praw i przywilejow Ko$ciotéw wschodnich (odméwie-
nie niektérych przywilejéw byloby powrotem do centralizacji), mat-
zenistw mieszanych (wazno$¢ malzedstw przed duchownym niekato-
lickim; kanoniczna forma jest wiazaca jedynie dla godziwosci)'®.

Maximos IV Saigh, melchicki patriarcha Antiochii, pozytywnie
ocenit schemat pod wzgledem dyscyplinarnym (tu dostrzegat pewien
postep), a negatywnie pod wzgledem doktrynalnym i ekumenicznym.
Krytycznie ocenil nastgpujace kwestie: a) pochwale dla Kosciota kato-
lickiego za to, ze zawsze z szacunkiem odnosit si¢ do instytucji chrze-
Scijaiiskiego Wschodu (w ten sposéb przeciwstawia si¢ i odréznia
Koscidt katolicki, ktéry chwali, i Ko$cioly wschodnie, do ktérych po-
chwata jest kierowana, co prowadzi do konkluzji, ze Kosciét katolicki
jest tozsamy z Ko$ciotem taciriskim lub ze Koscioty wschodnie nie
sa esencjalnie Kosciotlem katolickim); b) sposéb nauczania o patriar-
chach, ktéry w takiej formie jest niedopuszczalny, poniewaz ignoruje
historig, zawiera jedynie definicje scholastyczne i zyczenia platonskie,
powtarzajac teksty kanoniczne, tak jakby Sobdér Watykariski II nie
byl powotany do zrobienia czego$ naprzéd, lecz musiat si¢ zadowoli¢
status quo. Szczegdlowe uzasadnienie w tym zakresie mozna ukazad
w nastgpujacych punktach:

a) bledem jest przedstawianie patriarchatu jako instytucji

Wschodu, skoro pierwszym patriarchg Kosciofa katolickiego

188 Por. Acta synodalia. Volumen III: Periodus tertia. Pars IV: Congregationes
generales XCVI-CII, s. 530-532.
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jest biskup Rzymu, co wielokrotnie potwierdzaty sobory. Jest
on takze patriarchg Zachodu (dlatego nalezy usunaé insty-
tucje patriarchéw honorowych, co zrobi miejsce prawdziwej
koncepcji patriarchatu i co jest konieczne dla dialogu z pra-
woslawiem);

skoro patriarchat nie jest instytucjg anonimowa, poniewaz
chodzi o konkretne miejsca podawane przez sobory — ktére
nalezy wymieni¢ ponownie, nawet jedli lista zostanie uzupet-
niona o nowe siedziby patriarchalne — istnieje konieczno$é
wzmiankowania w tym kontekscie o Rzymie i Konstantyno-
polu (czy spotkanie Pawta VI z Atenagorasem I w Jerozoli-
mie nic nie znaczylo?);

wierno$¢ historii nie pozwala zapomnie(, ze piastujacy trony
patriarsze byli $cisle zwiazani z powszechng troska o caly Ko-
$cidt, powierzong Piotrowi i jego nastgpcom (nowo wybrany
biskup Rzymu wysytal wyznanie wiary czterem patriarchom
Wschodu; tak samo czynili nowo wybrani patriarchowie)
i w ten sposéb ukonstytuowato si¢ w Kosciele kolegium pa-
triarchéw, sytuujac si¢ na szczycie powszechnej troski, ktére
chroniac niezbywalne prawa nastepcy sw. Piotra, dziatato
jako widzialna wspdlnota kolegialna wszystkich Kosciotéw,
catego episkopatu, o czym $wiadczy wymiana listéw pokojo-
wych i wymiana paliuszy, wysylanych zaréwno przez patriar-
chéw papiezowi, jak i przez papieza patriarchom;

patriarchat nie jest wytacznie godnoscia honorows i dlatego
patriarchowie nie moga by¢ z jednej strony otaczani czcia
i pierwszefistwem, a z drugiej strony traktowani jak pod-
wiadni, ktérych autorytet podwazany jest w najdrobniejszych
szczegdtach niekonczacymi sig, obligatoryjnymi, uprzednimi
i pézniejszymi odwolaniami do Kurii Rzymskiej (patriarcha
wraz z synodem musi mie¢ w normalnych okoliczno$ciach

ostateczng wladzg we wszystkich sprawach swojego patriar-
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chatu, poniewaz to wlasnie wewngtrzna autonomia kano-
niczna uchronita chrzescijaristwo wschodnie przed wszelkimi
przeciwno$ciami losu na przestrzeni dziejéw)'®.

Swiadek tego wystapienia, Henri de Lubac, zwrécit uwagg, ze
wszyscy pospieszyli, aby ustysze¢ ten ostatni glos w dyskusji. Saigh
méwit wjezyku francuskim, ,z kilkoma malymi wahaniami przy
czytaniu, ale jak zawsze $wietny méwca, nagrodzony na koniec bra-
wami” . W podobnym tonie skomentowat ten gtos Congar: ,Byta
religijna uwaga. Absolutna cisza. Prawie wszyscy obserwatorzy i wielu
Ojcéw wstalo. Stalo si¢ tak czesciowo dlatego, ze Maximos méwit
po francusku, a wielu zwrécito na niego uwage i wyostrzylo swoje
skupienie. Mocna, meska, szczera, nieco gwattowna przemowa tego
godnego podziwu starca, ktéry wyglaszat historyczne przeméwienie.
To byta wielka i poruszajaca chwila. Zgromadzenie to odczuto™".

W kolejnym dniu debaty, 16 pazdziernika 1964 roku, zabralo
glos dziesigciu méwcéw. Jako pierwszy przeméwit kardynal Jaime
de Barros Camara, ktéry wystepujac jako ordynariusz dla katolikéw
wschodnich obrzadkéw w Brazylii, wyrazit uznanie dla komisji, ktéra
przygotowala schemat. Jego uwagi dotyczyly: a) poszerzenia perspek-
tywy o osoby bedace w diasporze (aby nie ograniczy¢ refleksji tylko do
tych, keérzy mieszkajq na Wschodzie); b) wolnosci wyboru obrzadku
w przypadku konwersji na katolicyzm (do$wiadczenie pokazuje, ze
chrzescijanie wschodni wolg przyja¢ obrzadek kaptana, ktéry ich ka-
techizowal; niektdérzy nie wiedza, jakiego sa obrzadku, zwlaszcza gdy
zyja na terenach, gdzie dominuje ryt facinski); ¢) propozycji dodania
informacji na temat waznosci matzeristwa miedzy osoba obrzadku

wschodniego a osoba obrzadku taciniskiego; d) apelu do biskupéw

'8 Por. Acta synodalia. Volumen III: Periodus tertia. Pars IV: Congregationes
generales XCVI-CII, s. 532-535.

0 Por. H. de Lubac, Vatican Council notebooks, Ignatius Press, San Francisco
2015, vol. 11, s. 189.

VY. Congar, My Journal of the Council, s. 581 (wersja e-book).
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obrzadku facifskiego, aby uswiadomili katolikom, ze wolg Stolicy
Apostolskiej jest, aby obrzadki wschodnie zostaly zachowane wszgdzie
na $wiecie wéréd migrantéw ze Wschodu (nie tylko tolerowane) i ze
ludzie ze Wschodu sa dobrymi i prawowitymi katolikami'*2.

Alberto Gori, taciniski patriarcha Jerozolimy, podjat kwesti¢ wol-
nosci wyboru obrzadku. Nie jest ona — jak zaznaczyt — gwarantowa-
na przez mozliwo$¢ zwrécenia si¢ do Stolicy Apostolskiej, poniewaz
jest to formalnie trudne i moralnie niemozliwe dla osoby pozostajacej
poza Kosciolem. Jesli kto§ pomoze takiej osobie w formalnosciach, to
od razu powstana watpliwosci co do autentycznosci takiej prosby. Za-
razem w jaki sposéb najwyzsza wladza bedzie mogla szybko i spraw-
nie rozstrzygnaé sprawe? W istocie, takie rozwigzanie praktycznie
ogranicza wolno$¢ w tak waznej sprawie. Skoro od poczatku Soboru
tak goraco broni si¢ wolnosci religijnej w Kosciele, to nalezy da¢ kon-
kretnej osobie wolnos¢ wyboru obrzadku przy wejsciu do Kosciota.
Chodzi o szacunek dla jej sumienia. Nalezy odrzuci¢ z jednej strony
wszelka forme prozelityzmu, a z drugiej wszelkg formg ograniczenia
wolnosci religijnej'™.

Ignace Pierre XVI Batanian, ormiariski patriarcha Cylicji, skon-
centrowal si¢ na kwestii malzedstw mieszanych, podkreslajac, ze
zgodnie z mentalno$cig wschodnig trudno sobie wyobrazi¢, zeby mal-
zefistwo moglo zosta¢ zawarte poza Kosciolem mezczyzny. Obecne
prawo stwierdza, ze malzeistwo zawarte przed duchownym nieka-
tolickim jest niewazne. Co prawda, przyznano patriarchom wiladze
dyspensowania od formy zawierania zwiazku, dajac wtadz¢ sanatio in
radice. Srodki te sa jednak nieskuteczne. Dyspensa w praktyce ozna-
cza: ,Mozesz i§¢ do kaptana niekatolickiego w celu zawarcia matzen-

stwa’. O taka dyspens¢ prosi si¢ rzadko. Tysiace matzeistw zostato

2 Por. Acta synodalia. Volumen III: Periodus tertia. Pars V: Congregationes gene-
rales CIII-CXI, s. 11-12.

193 Por. Acta synodalia. Volumen III: Periodus tertia. Pars V: Congregationes gene-
rales CIII-CXI, s. 13-14.
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zawartych niewaznie, co zwykle odbywalo si¢ ze szkodg dla kobiet,
ktére zazwyczaj nie mogg nic zrobi¢ wbrew opinii mezczyzny. Zdarza
si¢, ze katoliczka nie prosi o dyspense, aby mogta domaga¢ si¢ uwol-
nienia od malzeristwa, gdyby okazato si¢ ono zbyt ucigzliwe. Dlatego
kanoniczna forma powinna by¢ potrzebna tylko do godziwosci, a nie
do wazno$ci matzenstwa. To pozwoli wielu kobietom pojedna¢ sig
z Kosciotem, wychowa¢ dzieci po katolicku, a czasem nawréci¢ me-
26w na wiare katolicka.

Patriarcha Cylicji postulowat takze, aby Sobér nie tylko wychwa-
lat obrzadki wschodnie stowami, ale takze faktycznie podjat wszelkie
srodki, ktore wykaza, ze wejscie do Kosciota katolickiego nie moze
w zaden sposob oznacza¢ odejscia od whasnego obrzadku. Niektérym
ojcom wydawalo sig, ze jest to sprzeczne z wolnoscig religijna. Jed-
nakze w tym przypadku nie cierpi ona w zaden sposéb. Chodzi prze-
ciez o przypadek syna rodziny, ktéry mieszkat poza swoim rodzinnym
miastem i poza wlasng rodzina. Po powrocie do rodzinnego miasta
prawo natury (lex naturae) nakazuje mu powrdci¢ do swojej rodziny,
a nie do jakiejkolwiek innej rodziny w miescie. Jesli ma powazny po-
wéd, by zachowac si¢ inaczej, moze zwrdci¢ si¢ do innej rodziny. Ta
sprawa nie powinna jednak zosta¢ pozostawiona arbitralnemu wybo-
rowi jednostki, ale sam Kosciél, ktéry pragnie, aby obrzadki wschod-
nie byly zachowywane, musi zachowa¢ dla siebie osad w tej kwestii'*.

Josyf Slipyj, ukraifiski arcybiskup Lwowa, wystgpujac w imieniu
konferencji episkopatu Ukrainy i wielu ojcéw wschodnich, wyrazit
poparcie dla schematu, cho¢ jak zaznaczyl, zostal on zredukowany.
Zwrécit uwagg, ze zardwno na przestrzeni wiekéw, jak i wspdlezesnie
pojawia si¢ narzekanie, ze Koscioly wschodnie traca wiernych i nie
tylko nie rozwijaja si¢ pod wzgledem liczby wiernych, ale wrecez cofaja
si¢ (non progresum sed etiam regresum facere). Niekt6rzy kaptani byli
odfaczani od Kosciota katolickiego sita wyzsza (vi maiore), a Koscioty

4 Por. Acta synodalia. Volumen III: Periodus tertia. Pars V- Congregationes gene-
rales CIII-CXI, s. 15-18.
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wschodnie utracily wielu swoich wyznawcéw z powodu braku roz-
tropnosci niektorych katolikéw z Zachodu, prébujacych nawracaé
katolikéw wschodnich i dysydentéw na obrzadek faciriski. Wyrzadzili
takim postgpowaniem najgorsza przystuge powszechnosci Kosciota.
»Nie jest tajemnicag — méwil dalej arcybiskup Lwowa — ze nawet ta
niewielka grupa ludzi Wschodu, ktérzy zyja dzi§ poza obrzadkiem
taciniskim, zwigksza zasi¢g katolicyzmu, czy to poprzez swojg tradycje,
ktéra jest pod kazdym wzgledem bardzo bogata, czy poprzez swoja
teologie, czy tez poprzez swéj katolicki obrzadek i dyscypling. Przy-
pomnijcie sobie nauke chrzeécijan Wschodu na temat Tréjcy Swietej,
chrystologii, mariologii, Jana Damasceriskiego, Bessariona, (...) Wy-
obrazmy sobie, ze wszystkie Ko$cioly Wschodnie zniknely w Kosciele
Katolickim, a cate zycie chrze$cijaniskie, naukowe i praktyczne, zostato
skondensowane i zawgzone do drogi taciniskiej. Taki stan rzeczy pano-
wat juz w czasach luteraniskich. Z tego powodu pézniejsi teologowie
tacifiscy starali si¢ przelamaé to zawezenie katolickosci i przywrdcié
jej dawna szerokos¢. Ponadto wszyscy ci, ktérzy z przyczyn politycz-
nych, za pomocg $rodkéw materialnych i ciaglej propagandy, z ktdra
katolicy wschodni nie moga konkurowaé, przyciagaja do obrzadku
taciniskiego katolikéw wschodnich i dysydentéw, z pewnoscia nie tyl-
ko niszcza Koscioty Wschodnie, ale takze wyrzadzajq wielka szkode
Kosciotowi katolickiemu jako takiemu. Dla czyjego dobra, pytam?
(Koscioty wschodnie w 1939 r. liczyty zaledwie 10 mln wiernych,
podczas gdy liczba wiernych obrzadku taciriskiego przekroczyta 500
mln wiernych)”'°. Przyczyna tego spadku jest takze to, ze niektérym
kaptanom taciniskim tatwiej przychodzi weielanie swego zapatu w zy-
cie poprzez nawracanie wiernych katolikéw wschodnich na obrzadek
taciniski, niz pozyskiwanie wiernych z Zachodu (nieprawostawnych).
»Niedawno — méwi dalej Slipyj — pewien Etiopczyk ze zami w oczach

btagat Ojca Swigtego Pawta VI w Ziemi Swictej, aby nie dopuscit do
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zniszczenia obrzadku etiopskiego przez obrzadek tacinski”*®. Sobér
powinien zatem potwierdzi¢ to, co zostato zakazane przez wielu pa-
piezy. Te zgubne dziatania odstraszaja wschodnich niekatolikéw, kté-
rzy uwazaja, ze jedno$¢ z Kosciotem katolickim moze doprowadzi¢
do zniszczenia ich Kos$cioléw, ich wiernych, ich obrzadkéw, a czesto
takze ich narodéw. Nie tylko prawostawni, ale i ateisci powtarzaja, ze
jedno$¢ jest mostem i droga do latynizacji. Niech nikt nie twierdzi, ze
wiara katolicka jest bezpieczniejsza w obrzadku tacinskim, poniewaz
historia $wiadczy, ze nawet w obrzadku taciriskim zdarzaly si¢ odstep-
stwa i schizmy. Zaden obrzadek nie odbiera wolnosci woli, a w kaz-
dym obrzadku kazdy moze by¢ zbawiony. Wystapienie Slipyja zostato
nagrodzone oklaskami'”’.

Isaac Ghattas wyrazit rado$¢ z powodu tego, co zostalo napisane
w odniesieniu do communicatio in sacris, a takze z powodu zmian do-
konanych w schemacie w odniesieniu do malzefistw mieszanych. Po-
stawil nastgpnie szereg pytari: Czy konieczny jest specjalny schemat
dla Kosciotéw wschodnich? Czy nie nalezy si¢ obawiad, ze Koscioty
wschodnie stang si¢ swego rodzaju dodatkiem do Kosciota katolickiego,
ktéry zreszta wydaje si¢ utozsamia¢ z Kosciotem faciiskim? Czym jest
ten Kosciot katolicki, ktéry rézni si¢ od Kosciotéw wschodnich? Czy
kazdy Kosciét lokalny nie jest Kosciotem partykularnym? Ale w tych
stwierdzeniach nie ma nic na temat Kosciota lokalnego. Czy Koscioty
wschodnie s3 jedynie personalne? Czy nie majg stawnych stolic, ktdre
sa pochodzenia apostolskiego? ,Pomijajac pewne kwestie, odnosza-
ce si¢ raczej do prawa kanonicznego — méwit dalej Ghattas — niemal
wszystko w tym schemacie znajduje si¢ juz w innych schematach”. To,
co méwi si¢ o communicatio in sacris lub o kontaktach z tak zwanymi

braémi odtaczonymi, nalezy do schematu O ekumenizmie. To samo
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nalezy powiedzie¢ o duchowym dziedzictwie Koscioléw wschodnich.
»Bo my wszyscy, niezaleznie od tego, czy jesteSmy w jednosci ze Sto-
lica Rzymska, czy nie, jesteSmy dziedzicami tego samego dziedzictwa,
dzie¢mi tych, ktérzy zrodzili nas w wierze: Marka, Atanazego, Cyryla,
Antoniego, Pachomiusza i tylu niezliczonych me¢czennikéw. Jednakze
te zbyt ostrozne twierdzenia ani nie ujawniaja naszej jednosci w tej
samej wspdlnocie katolickiej, ani tez nie dowodza braterstwa, poprzez
ktére jestesmy zjednoczeni z Kosciotami ortodoksyjnymi”'?. A co z za-
szczytami i przywilejami? Pelnym szacunku stowom winna towarzyszy¢
solidna doktryna. Przykladem moze by¢ czcigodna instytucja patriar-
chatu, ktdra jest fundamentalna dla Ko$ciotéw wschodnich i wspélna
z innymi Kosciotami. ,Juz od drugiej sesji tego Soboru Ojciec Swiety,
czujac, ze miejsca, na kedrych siedzieli, byty krzywda — zreszta nie-
zamierzong — chcial, aby siedzieli po stronie kardynatéw. Whasciwe
dziatania, za ktdre jesteSmy bardzo wdzigczni. Jednakze zaszczyt ten
bylby daremny, gdyby nie szly za nim praktyczne konsekwencje. Trze-
ba méwi¢ o prawach i obowiazkach patriarchdw, a nie o zaszczytach,
cho¢ si¢ im naleza. Dlaczego nie omawia si¢ kwestii jurysdykeji te-
rytorialnej patriarchatéw, przynajmniej tych, co do ktérych nie ma
wigkszych trudnosci? Czy Koscioly Wschodnie nie maja wlasnego
terytorium? Dlaczego nie wspomina si¢ o apostolskim pochodzeniu
niektérych naszych patriarchatéw? (...) Czy nie powinno by¢ czyms
wyczekiwanym, zeby$my po powrocie do naszych wschodnich ojczyzn,
mogli oglosi¢ naszym wiernym: wasi patriarchowie s cztonkami Sena-
tu Kosciola; maja prawo wyboru Pierwszego Patriarchy, Najwyzszego
Kaptana; sa oni prawdziwymi Pontyfikami, budujacymi pomost mie-
dzy Stolica Rzymska a innymi Ko$ciotami?”'”. Ghattas opowiedziat
si¢ za pozostaniem przy wlasnym obrzadku w przypadku konwersji na
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katolicyzm, z wyjatkiem szczegblnych przypadkéw, kiedy nalezy od-
wotad si¢ do Stolicy Apostolskiej*™.

Charles-Marie-Joseph-Henri de Provencheres pozytywnie oce-
nit schemat (placet), przyznajac jednoczeénie, ze istnieje koniecznos¢
zharmonizowania go z innymi dokumentami (o ekumenizmie, o bi-
skupach). Zwrécit uwage na praktyczny i duszpasterski cel dekretu,
ktéry proponuje rozwiazanie probleméw Kosciotéw wschodnich
sposobami zgodnymi ze starozytnymi tradycjami, jakkolwiek dosto-
sowanymi do wspéiczesnych potrzeb. Skoncentrowat si¢ na nastepu-
jacych kwestiach: a) schemat wzywa wszystkich do pomnazania tego
dziedzictwa Kosciotéw wschodnich, ktére stanowi cze$¢ dziedzictwa
catego Kosciota (chociaz niektérzy tacinnicy utozsamili Kosciét kato-
licki z facina, to jednak Koscidt facinski korzysta z tradycji wschod-
nich: w liturgii — obchody Wielkanocy na Wschodzie przyczynity si¢
do przywrécenia Wigilii Paschalnej, a ponadto koncelebra i jezyki
ojczyste zawsze byly w uzyciu w obrzadkach wschodnich; w zyciu
duchowym i teologii — ojcowie syryjscy i greccy s nam bliscy dzigki
Kosciotom tradycji syryjskiej i greckiej; w instytucjach koscielnych
— ojcowie tego Soboru z Kosciotéw wschodnich pomogli ostatnio fa-
cinnikom odkry¢ i lepiej zrozumie¢ mistyczny i sakramentalny sens
kolegialnosci); b) schemat ilustruje szczegdlne powotanie Kosciotéw
pozostajacych w komunii ze Stolicg Apostolska do promowania jed-
nosci z Ko$ciotami ortodoksyjnymi, poprzez przepisy dotyczace mat-
zeistw mieszanych i communicatio in sacris; c) w sprawach bardziej
naglacych i dotyczacych réznych Kosciotéw schemat proponuje sto-
sowne przepisy (kwestie communicatio in sacris dla dobra wiernych,
matzefistw mieszanych, bierzmowania, obrony obrzadkéw), ktére
powinny zostaé zatwierdzone, aby broni¢ i zachowad integralnosé
wspdlnot i obrzadkéw wschodnich; d) dekret przywrécit Kosciotom
wschodnim prawa w zyciu Kosciota katolickiego, ktdry jest wspdlnotg
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Kosciotéw (communio Ecclesiarum) réwnych sobie, cho¢ rézniacych
si¢ pod wzgledem obrzadkéw i tradycji.

Projekt, ktéry poczatkowo byl niewystarczajacy (in prima redac-
tione insufficiens) — kontynuowal méwca — poprawiony przez komisje,
przywraca instytucj¢ patriarchatu, ktéra jest fundamentem tych Ko-
$ciotéw. Poswiadcza, ze cieszg si¢ one tymi samymi prawami i maja
te same obowiazki co Koscidt taciniski, jesli chodzi o gloszenie Ewan-
gelii po catym $wiecie. Dziedzictwo Ko$cioléw wschodnich powinno
by¢ chronione nie w sposéb defensywny, lecz pozytywny, przynoszac
owoce $wiadczace o zywotnoséci Kosciota®'.

Elias Zoghby poczynit trzy uwagi do schematu: teologiczna, hi-
storyczng i praktyczna. Odnoszac si¢ do kwestii teologicznej, zwré-
cit uwagg, ze pojecie Kosciota katolickiego, po tylu pracach na te-
mat natury Kosciota, jest wciaz bardzo nieodpowiednie (adbuc valde
inadaequatum). Kosciét powszechny sktada si¢ bowiem ze wszystkich
Kosciotéw partykularnych, zgromadzonych i zjednoczonych przez
Ducha Swictego, ktére w dawnych czasach byly zjednoczone wo-
kot wielkich stolic, z ktérych gtéwna i skuteczna (efficax), za zgoda
wszystkich, ze wzgledu na apostolskg sukcesj¢ na Stolicy Piotrowej,
znajdowata si¢ w Rzymie. Tego powszechnego Kosciota nie nalezy
myli¢ z ,powszechnoscig” Koéciola zachodniego i facifskiego, ktéra
zaczela istnied jako nowy artefakt (artefactum novum) w pdiniejszych
wiekach. Pewne cz¢sci Kosciotéw wschodnich z biegiem czasu zjedno-
czyly si¢ z Kosciolem rzymskim. Ale one majg charakter dotaczonych
do struktury zachodniej. Mamy wigc do czynienia z réznymi jezyka-
mi i koncepcjami. W istocie caly schemat o Kosciotach wschodnich
zorganizowany jest wedlug tej drugiej koncepdji, jak gdyby Koscioty
wschodnie byly czesciami (partes) Kosciota katolickiego lub dodatka-
mi (appendices) do powszechnego Kosciota tacinskiego. Trzeba odbu-

dowac¢ ten schemat, aby wyeliminowa¢ z niego fatszywa wizje.
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Odnoszac si¢ do prymatu biskupa Rzymu i prezentujac histo-
ryczng perspektywe tego zagadnienia, Zoghby odwolat si¢ do schi-
zmy focjaniskiej, Filioque i podkreslil, ze zawsze istniata wspdlna wiara
Wschodu i Zachodu, wigc udawalo si¢ zazegnaé spory. Dopiero Sobér
Watykariski I doprowadzit do dogmatycznego zdefiniowania pryma-
tu biskupa Rzymu, a takze ustalenia teologicznej struktury Kosciofa.
Byli tam obecni przede wszystkim ojcowie facifiscy, a glos Kosciotéw
wschodnich zostal w niewielkim stopniu uslyszany. Przyjeta na tam-
tym soborze definicja miala ogromne znaczenie, gdyz w wigkszym
stopniu dotyczyta struktury Kosciota wschodniego niz zachodniego.

Zoghby opowiedzial si¢ za powrotem do stosowania tej formy
communicatio in sacris, ktéra byta w uzyciu do poczatkéw XIX wieku.
Postulowal, aby nie stosowa¢ prozelityzmu i aby konwertyci na kato-
licyzm pozostali przy swoim obrzadku, nie wykluczajac mozliwosci
odwotania si¢ do Stolicy Rzymskiej.

Na koniec postulowat, aby ojcowie soborowi byli nie tylko ma-
drzy, ale dobrzy i tolerancyjni. Wyrazit rados¢, ze zyje w czasach wol-
nosci religijnej. ,Zyjemy — dzieki Bogu! — w czasach, gdy otwieraja sie
serca, gdy panuje wolno$¢ — nawet wolnos¢ religijna. Ojcowie maja
prawo — w tym samym Koéciele, podczas tego samego Soboru — my-
Sle¢ i méwi¢ inaczej niz pozostali. Taka wolnos¢ nie mogta istnie¢
w przesztosci. (...) Nie bylo zadnej komisji mieszanej, zadnej komisji
koordynacyjnej. Gdyby teraz obowiazywaly metody dawnych czaséw,
gdyby jaki$§ kardynat Humbert przewodniczyt Soborowi, jak wielu
z nas, autentycznych, najbardziej autentycznych katolikéw, wysztoby
juz z Soboru z bullg ekskomunikujaca, nawet gdyby tysiac lub dwa ty-
sigce lat péZniej wszyscy méwili, ze nasze opinie nie byly sprzeczne™*%.

Michael Doumith krytycznie ocenit schemat, poniewaz nie kory-
guje tego, co wczesniej zauwazono, uprzedzenia nie zostaly wyelimi-

nowane, powtarza rzeczy bezuzyteczne, nie zawsze rozwiazuje proble-
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my w lepszy sposdb, unika spraw powaznych. Niektére kwestie naleza
bardziej do kwestii kodeksu prawnego anizeli do dekretu Soboru.

Jak zaznaczyt maronicki biskup, powszechnie wiadomo, ze Ko-
$cioly wschodnie sg Ko$ciotami partykularnymi. Nie trzeba tego
powtarzaé. W schemacie powtarza si¢ sporo rzeczy omdéwionych juz
gdzie indziej i to bardziej szczegétowo, np. w dokumentach O Koscie-
le, O pasterskich zadaniach biskupéw. Gdy mowa o ustanowieniu hie-
rarchii poza terytorium Wschodu, brak informacji o tym, przez kogo
i kiedy powinna ona zosta¢ ustanowiona. Pewne rzeczy sa dziwne,
a nawet niedorzeczne: w kwestii zachowania obrzadku przez niekato-
likéw faworyzuje si¢ prawnie obrzadek ojcéw, podczas gdy w doku-
mencie O wolnosci religijnej neguje si¢ t¢ prawde; w kwestii matzenstw
mieszanych forma kanoniczna ma by¢ wymagana jedynie do godzi-
wosci, podczas gdy wérdd katolikéw jest ona wymagana do waznosci.
Schemat unika powaznej kwestii, jaka jest problem wielu jurysdykeji
na tym samym terytorium lub wielu zasiadajacych na tej samej sto-
licy biskupiej. Obecny stan rzeczy sprzeciwia si¢ komunii katolickiej,
prawdziwej tradycji i prawdziwemu dobru Kosciota. W korygowaniu
bledéw wigcej trudnosci wystepuje po stronie duchownych, anizeli
ze strony $wieckich. Pomijajac t¢ kwestig, Sob6r wydaje si¢ na zawsze
traci¢ okazj¢ do przeprowadzenia koniecznych reform. Nalezy uznaé
przynajmniej zasadg, ze na danej stolicy jest tylko jeden zasiadajacy.
Jesli nie mozna jej natychmiast wprowadzi¢ w zycie, niech zostanie
zasada, ktéra w przysztosci pozwoli rozwiazaé kwestie, ktére sa obec-
nie nierozwigzywalne®.

Vasile Cristea na wstgpie zwrécit uwagg, ze wigkszo$¢ z ponad
11 milionéw katolikéw nalezacych do Kosciotéw wschodnich cier-
piata prze§ladowania i n¢kania z powodu wiary katolickiej. Prawie
6 milionéw nalezy do obrzadku bizantyjskiego, ktéry w Rumunii i

Ukrainie, po zakonczeniu drugiej wojny $wiatowej, zostal niesprawie-
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dliwie sttumiony i zgodnie z dekretami pastwowymi nie ma prawa
istnie¢. W Rumunii nie ma juz zadnego biskupa rzymskokatolickiego,
ktéry mégtby swobodnie kierowaé diecezja. Szesciu biskupéw, chea-
cych zachowac jedno$¢ ze Stolicg Apostolska, zostato wtraconych do
wigzienia. Pieciu z nich tam zmarto. Tysiace kaptanéw i $wieckich
zostalo przeniesionych w inne rejony, zmuszonych do pracy lub wtra-
conych do wigziedd. Dali $wiadectwo wiary. Cristea postulowat, aby
w schemacie wyraznie stwierdzi¢ zachowanie dyscypliny koscielnej
obrzadku bizantyjskiego, uzna¢ wktad katolikéw obrzadku wschod-
niego w promowanie jednosci. Te katolickie wspdlnoty sa znakiem
i przypomnieniem stanu Kos$ciota sprzed schizmy. Postulowal, aby
Sobér zaapelowat do ONZ o upomnienie si¢ o 6 milionéw katolikéw
obrzadku bizantyjskiego, ktérzy sa pozbawieni wolnosci wyznawa-
nia wiary katolickiej, nie tylko dlatego, ze sa katolikami, ale przede
wszystkim dlatego, ze s3 katolikami obrzadku wschodniego. Cristea
proponowal ustanowienie przez Sobér dnia, ktdry bedzie corocznie
obchodzony jako Dzieri Ko$ciota Cierpiacego (Dies Ecclesiae patientis).
W ten sposéb Koscidt datby $wiatu konkretny dowdd, jak bardzo lezy
mu na sercu los wiernych, ktdrzy cierpia przesladowania za wiare?™.
Josef Stangl w zasadzie pozytywnie ocenit schemat (in genere pla-
cet). Za stuszne uznal zredagowanie specjalnego schematu o Koscio-
tach wschodnich. Krytycznie natomiast ocenit skrécenie go i sprowa-
dzenie do poziomu prostych twierdzeri. ,Z poprzednich schematéw,
wypracowanych przez komisj¢ przygotowawcza, pozostat tylko szkie-
let i kosci, zamiast pigknego, organicznego i dobrze uformowanego
ciala”. Stangl proponowat powrét do wczesniejszej wersji. ,Niech
schemat nie bedzie tylko kompilacjg pewnych kanonéw, lecz godnym
i pigknym wyrazem naszej mifoéci, szacunku i braterstwa”. Postulowat
zmiane tytutu na: O katolickich Kosciotach wschodnich, poniewaz

niewiele méwi si¢ o Kosciotach oddzielonych. Krytycznie odnidst si¢
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do sposobu zaprezentowania w schemacie communicatio in sacris, po-
niewaz wskazuje on na strach przed wyjatkami, niebezpieczefistwami,
naduzyciami, a nawet grzechami, a wrecz dominuje duch czysto kano-
niczny, zamiast perspektywy taski, wielkodusznosci, stodyczy mitosci
Najwyzszego Pasterza, Jezusa Chrystusa. Zamiast wylicza¢ sakramen-
ty, lepiej wedlug Stangla bytloby méwi¢ o sakramentach w ogélnosci,
wylaczajac jedynie sakrament $wigceni. ,Czcigodni Bracia — méwit
Stangl, postulujac dalszg intensywna pracg nad schematem — ludzie
w przyszlych wiekach nie bedg pytaé, czy pracowalismy przez trzy czy
cztery sesje, ale beda nas osadza¢ wedtug tego, jakie byty nasze dekrety,
lepsze czy gorsze”®.

W kolejnym dniu debaty, 19 pazdziernika 1964 roku, jako pierw-
szy zabral glos kard. Giacomo Lercaro. Jak zaznaczyt, przemawia
jako ojciec Zachodu, ktéry nie ma pod swoja jurysdykcja katolikéw
wschodnich, ale problemy Kosciotéw wschodnich uwaza za problemy
jednego Kosciota. Z uznaniem odniést si¢ do uwag kard. Kéniga. Po-
zytywnie odnidst si¢ do norm na temat malzeistwa i communicatio
in sacris, jakkolwiek wedlug niego zostaly one osadzone w kontekscie,
ktéry rézni si¢ od tego w dekrecie O ekumenizmie, wige nalezy je zhar-
monizowac¢ z innymi dokumentami. Czgéci schematu, wedtug Lerca-
ro, réznia si¢ migdzy soba zaréwno trescia, jak i forma: pierwsze szesé
paragraféw zawiera, oprécz wstepu, deklaracje szacunku i poszanowa-
nia dla dziedzictwa i autonomii Kosciotéw wschodnich (te oéwiad-
czenia znajdujg si¢ juz w konstytucji O Kosciele i w dekrecie O eku-
menizmie); pozostale paragrafy odnoszg si¢ w wigkszosci do pewnych
szczegbtowych dyspozycji, ktdre nie naleza do Uniwersalnego Prawo-
dawcy (Universalis Legislatoris), lecz do zwyklej funkgji stanowienia
prawa, jaka maja Koscioty wschodnie. Sobér nie powinien wydawaé
dekretéw w tej sprawie, ale pozostawi¢ to w gestii kazdego Kosciota,

o ile nie ma zastrzezeni albo kwestii zarezerwowanych dla Wtadzy Po-
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wszechnej (Universalis Potestatis). Warto pamigtaé — podkreslit Lerca-
ro — ze dekret O ekumenizmie otwarcie i stanowczo potwierdzit zakres
wolnej wladzy, jaka posiadaja Koscioly wschodnie w materii stano-
wienia prawa. Normy odnoszace si¢ do patriarchéw — kontynuowat
Lercaro — sg takie, ze nie s3 w pelni akceptowane przez nikogo, ani
we wspdlnotach zjednoczonych z Rzymem, ani we wspdlnotach odts-
czonych od Rzymu. Traktowanie o wielkich historycznych patriarcha-
tach nie moze by¢ tym samym co ustanawianie norm prawa stano-
wionego, jakby chodzito o jaki§ zmienny (fungibili) urzad koscielny.
Nalezy albo powréci¢ do zasad i racji, ktére zostaly przyjete przez So-
bér Nicejski i Konstantynopolitaiiski, ktére Kosciét rzymski ze swej
strony pragnal potwierdzi¢ w kanonie Soboru Florenckiego, albo nie
podejmowac tej kwestii w tym momencie. Kwestie matzeristw i com-
municatio in sacris powinny zosta¢ ustalone w porozumieniu z innymi
Kosciotami. Te kwestie powinny zosta¢ przedstawione nie w formie
soborowego dekretu, ale o§wiadczenia woli (actum voluntatis).

W podsumowaniu Lercaro postulowal, aby pozostawi¢ w schema-
cie tylko te kwestie, ktére dotycza spraw praktycznych i pozwalajg na
natychmiastowg zmiang obecnych norm. Niech raczej powstanie Dy-
rektorium przygotowane przez Sekretariat ds. Jednosci Chrzescijan®®.

Joseph Elias Tawil postulowat, aby zharmonizowa¢ schemat z de-
kretem O ekumenizmie. Skupil si¢ na trzech kwestiach. Po pierwsze,
za dziwne uznal, ze w schemacie Koscioty wschodnie mozna byto
okresli¢ mianem Koscioléw partykularnych, podczas gdy Koscioto-
wi facinskiemu nigdy nie przyznano tego miana, a przeciez jest on
rzeczywiscie Kosciotem partykularnym. I analogicznie, o patriarcha-
tach méwi si¢ jakby byly instytucjami wlasciwymi dla Wschodu, za-
pominajac, ze Kosciét zachodni, ktdry przez 1000 lat zyt ta instytucja
wspdlnie ze Wschodem, nadal nig zyje. Po drugie, zaskakuje fake, ze
mowa jest o patriarchatach Wschodu, a przemilcza si¢ nazwy stolic.

26 Por. Acta synodalia. Volumen III: Periodus tertia. Pars V: Congregationes gene-
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Sa one dobrze znane: Konstantynopol, Aleksandria, Antiochia i Je-
rozolima. Jak interpretowa¢ dodanie stolicy taciriskiej w Jerozolimie?
Tytut ten pojawil si¢ pézniej, po wojnach i na skutek niesprawiedli-
wego wywlaszczenia prawowitych patriarchéw, nastgpnie zniesiony
iznéw przywrécony. Latynizacja patriarchatu wschodniego staje si¢
w ten sposéb niejako instytucja. Nie powinno si¢ juz dtuzej tolerowac
latynizacji chrzescijanskiego Wschodu pod zadna postacia ani z zad-
nego powodu. Po trzecie, chociaz schemat wymaga od konwertytéw
na katolicyzm, aby pozostali przy wlasnym obrzadku, to jednak la-
tynizatorzy (latinizantes), pod pretekstem wolnosci, prébuja naklo-
ni¢ ich do przejscia na obrzadek taciiski. W podsumowaniu Tawil
stwierdzit: ,Nadeszta godzina ekumenizmu. Nareszcie nadeszta go-
dzina prawdziwej kolegialnosci, zachowanej na Wschodzie, a teraz
odzyskanej przez wszystkich”. Jesli schemat O Kosciotach wschodnich
ma w czym$ poméc — méwit Tawil — wystarczy, ze dla dobra Koscio-
ta powszechnego w Kosciotach wschodnich zostanie uznany zarzad
synodalny pod wtadza wlasnych patriarchéw wedtug sprawiedliwych
norm wspodlnej tradycji w Kosciele?”.

Alexandros Scandar podkreslit, ze w schemacie niektére kwestie
zostaly powiedziane bardzo dobrze, ale w niektérych sg braki. Brakuje
regul, ktére skutecznie wsparlyby Koscioly wschodnie w osiagnieciu
celu, jakim jest jednos$¢ z braémi odlaczonymi. Scandar wysoko oce-
nit (optima) sformutowania podkreslajace konieczno$¢ zachowania
duchowego dziedzictwa Ko$ciotéw wschodnich, a w tym dziedzictwie
najwazniejsze miejsce zajmujg obrzedy liturgiczne i dyscyplina praw-
na. Zaproponowal, aby potozy¢ wigkszy nacisk na studiowanie kwe-
stii wschodnich w seminariach. Programy studiéw, zycie i poboznos¢
studentéw powinny w coraz wigkszym stopniu czerpaé ze skarbcéw
zrédet, zwlaszcza wschodnich. Scandar postulowat zmiang niektérych

sformutowan oraz powrét do starozytnej zasady, wedtug ktérej mat-

27 Por. Acta synodalia. Volumen III: Periodus tertia. Pars V: Congregationes gene-
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zenistwa zawarte przed duchownym niekatolickim sa wazne, chociaz
niegodziwe. W kwestii communicatio in sacris podkreslit koniecznosé
zbadania, czy dana osoba w ogdle jest ochrzczona. Krytycznie ocenit
mozliwos$¢ przystgpowania do sakramentéw w przypadku niekatoli-
kéw ,dziatajacych w dobrej wierze”. Ta kwestia moze by¢ rozumiana
na rézne sposoby. To sprzyja indyferentyzmowi. Communicatio in sa-
cris bez przekonania nie moze by¢ droga do jednosci, ale do indyfe-
rentyzmu. Byloby skandalem dla katolikéw, gdyby widzieli, ze razem
z nimi do sakramentéw s3 dopuszczani réwniez niekatolicy. Trzeba
odmawia¢ sakramentéw niekatolikom poza wyjatkiem niebezpie-
czetistwa $mierci (articulo mortis). W ekumenizmie — stwierdzit Scan-
dar — jest wigcej utopii niz rzeczywistosci (utopiam existere plus quam
realitatem)*®®.

Bawarski benedyktyn i bizantynista, opat Johannes Maria Ho-
eck, podkreslit, ze bez przywrdcenia patriarchalnej strukeury Kosciota,
ktéra jest podstawg calej tak zwanej kwestii wschodniej, nic si¢ w tej
sprawie nie dokona. Obecne prawa patriarchatéw zjednoczonych
z Kosciotem rzymskim s3 jedynie cieniem (umbra) tych, ktére kie-
dy$ posiadaty. Dlatego nierzadko te Koscioly spotykaly si¢ z pogar-
da i traktowane byty jako zdrajcy ojcowskich cnét. Kiedys by¢ moze
te bardzo mate Koscioly nie byly gotowe do pierwotnej autonomii.
Ale wspélczesnie — podkreslit Hoeck — sytuacja jest inna. Status tych
zjednoczonych Kosciotéw w Kosciele katolickim stanowi przyktad
i model dla wielkich Koéciotéw wschodnich, ktére sg wciaz oddzie-
lone. Te Koscioly pytaja, jaki bedzie ich status i miejsce w Kosciele,
jesli nadejdzie chwila zjednoczenia. Kto o$mielitby si¢ uznaé — py-
tat Hoeck — ze powinny one podlega¢ Kurii Rzymskiej, a zwlaszcza
Kongregacji Wschodniej (Congregationi Orientali), a ich patriarcho-
wie sta¢ nizej niz kolegium kardynalskie? Kto by pomyslat, ze moz-

na im odméwi¢ autonomii, jaka cieszyli si¢ przez tysigc lat jednosci

28 Por. Acta synodalia. Volumen III: Periodus tertia. Pars V: Congregationes
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z Kosciotem rzymskim? Prymat nast¢pcy Piotra musi zostaé uznany,
jak byt uznawany w czasie jednosci. Jednak jego sprawowanie (exer-
citium huius Primatus) jest czym§ zupetnie innym. Z dokumentéw
historycznych jasno wynika, ze podczas tysiaca lat jednosci Koscioty
wschodnie swobodnie wybieraty patriarchéw i biskupéw, a takze usta-
nawialy lub zmienialy diecezje; ze calg liturgic i prawo kanoniczne
ustanawialy wlasng wiadza; ze byly w pelni niezalezne w dyscyplinie
duchowienistwa i ludu; ze posiadaly wtadze nie absolutna, ale jednak
kanoniczng i dyscyplinarng. Nie bylo watpliwosci co do prawa papie-
za do interwengji, ale takie interwencje byly bardzo rzadkie, zaledwie
dwanascie razy w calym tysiacleciu. A ile bylo ich pézniej? Ile jest
dzisiaj? Warto siggna¢ do Archiwéw Watykariskich i dokumentéw
Kongregacji Wschodniej. ,Jesli Kosciét katolicki mégt istnie¢ przez
tysiac lat i wypetnia¢ swoja misj¢ i dobrze ja wypetnia¢ bez takiego
sprawowania prymatu (sine tali exercitio Primatus), to dlaczego nie
moglby tego robi¢ i dzi§?”. Réznorodno$é w mitosci jest lepsza niz
wymuszona jedno$¢ — kontynuowat Hoeck — postulujac zaproszenie
Kosciotéw do jednosci na tych samych warunkach, na jakich pozo-
stawaly zjednoczone przed roztaczeniem. Nie chodzi o udzielanie task
czy przywilejéw, ale o samg podstawowa strukturg catego Kosciota.
Niewiele zrobiono w tej kwestii. Hoeck sugerowat powotanie nowej
komisji, ktéra rozwazylaby ustanowienie nowych patriarchatéw czy
to dla Kosciota ukrainiskiego, ktéry jest dzi§ o wiele liczniejszy od
Kosciotéw wschodnich, czy to dla Kosciota tacinskiego (nie tytular-
nych), skoro jest on proporcjonalnie zbyt duzy (nimis magna) i ist-
nieje niebezpieczeristwo przyttoczenia i sttamszenia innych Koscio-
téw partykularnych. W ten sposéb fatwiej bedzie zwalczad przesadna

centralizacjg*”

. De Lubac zasugerowat, ze ta interwencja i propozycja
zawiazania nowej komisji faczylta si¢ z protestem przeciwko istniejace;j

Komisji ds. Koscioléw Wschodnich, a szczegélnie jej przewodnicza-

299 Por. Acta synodalia. Volumen III: Periodus tertia. Pars V: Congregationes gene-
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cemu, kard. Cicognaniemu. Benedyktyn skarzy! si¢ wezesniej w liscie
do Pawla VI, ze Cicognani zastrzegt dla siebie rozwiazywanie pew-
nych probleméw, nawet bez konsultacji z komisja. Prawdopodobnie
Hoeck zostat w tej sprawie przyjety przez papieza®'’.

Raphaél Bayan uznal za wlasciwe pozostanie przy wlasnym ob-
rzadku w przypadku konwersji. Postulowal oddzielenie godnosci
i czci naleznych patriarsze od jurysdykeji i wltadzy Synodu Patriarsze-
go. Przestrzegal przed wynoszeniem wladzy patriarchalnej ze szkoda
dla wladzy biskupiej. Trzeba pamigtad, ze episkopat jest instytucja bo-
ska, podczas gdy patriarchat ludzka. Patriarchat nie pochodzi od apo-
stoléw ani ich nastgpcéw, ale pojawit si¢ z racji okolicznosci politycz-
nych i spotecznych. Czy nie jest zaskakujace, ze ci sami, ktdrzy zdajg
si¢ glosi¢ nieograniczona wladzg patriarchalng, daza do ograniczenia
jurysdykeji papieskiej z towarzyszaca mu wspotodpowiedzialnoscia
episkopatu? Obecna forma rzadéw w Kosciele — méwit Bayan — nie
jest doskonata. Nie da si¢ temu zaprzeczyé. Wszystko, co ludzkie, jest
niedoskonate. Z biegiem czasu zdarzaly si¢ godne ubolewania nad-
uzycia. Aby ich unika¢, nie wolno jednak przywraca¢ anachronicz-
nych form i, jak pokazuje historia, torowa¢ drogi znacznie wigkszym
naduzyciom. Bayan opowiedzial si¢ za uznaniem malzeistw miesza-
nych zawartych przed duchownym niekatolickim za wazne, ale niego-
dziwe, chyba ze dost¢p do duchownego katolickiego byt fizycznie lub
moralnie niemozliwy?*'".

Vittorio Maria Costantini pozytywnie ocenil schemat (placer).
Postulowat szereg drobnych korekt. Proponowat uzupelnienie kwe-
stii o dziedzictwie Kosécioléw wschodnich o zdanie: ,Ten sam Swiq—
ty Sobdr goraco zaleca Kosciolom wschodnim, aby popieraly studia
nad tym dziedzictwem, pisaly ksiegi i staraly si¢ je rozpowszechniaé

wszelkimi odpowiednimi §rodkami przekazu spotecznego, korzysta-

219 Por. H. de Lubac, Vatican Council notebooks, vol. 11, s. 202.
2 Por. Acta synodalia. Volumen III: Periodus tertia. Pars V: Congregationes gene-
rales CIII-CXI, s. 76-78.
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jac w razie potrzeby z pomocy i wspdlpracy pisarzy lacinskich, aby
bogactwa te nie pozostawaly zamknigte, lecz radowaly cale padstwo
Boze, a mianowicie Kosciét powszechny”*'?. Sugerowal takze wpro-
wadzenie, nawet tymczasowo, powszechnego kalendarza, tak aby
obchodzi¢ $wigto Paschy wspdlnie z wigkszoécia $wiata. Hierarchie
i wierni Kosciotéw obrzadku wschodniego — méwit Costantini — po-
winni zosta¢ ozywieni, aby w miar¢ mozliwosci na nowo podjeli sta-
rozytnego i chwalebnego ducha misyjnego. Podobnie jak w minio-
nych wiekach wlasng praca zdobyli wiele regionéw dla Chrystusa, tak
i dzisiaj niech zakladajg instytucje misyjne. Poniewaz setki tysiecy lu-
dzi wciaz czekajg na $wiatto Chrystusa. W ten sposéb zyskaja wzrost
liczby wierzacych. Cho¢ Koscioly obrzadku wschodniego domagaja
si¢ dla siebie starozytnych i $wigtych praw, powinny raczej skupié si¢
na zacie$nianiu jednosci z Papiezem Rzymskim, bedacym centrum
jednosci, niz na domaganiu si¢ niezaleznosci w wielu kwestiach. Im
wigksza jednos¢, tym owocniejsza bedzie dziatalnosé apostolska i po-
step Kosciotéw. W odpowiednim miejscu tego dekretu — postulowat
Costantini — nalezy zaproponowaé utworzenie instytutu, w keérym
teologowie obrzadku taciniskiego, wspélnie z teologami obrzadkéw
wschodnich, pracowaliby nad upowszechnianiem teologii wschodniej
w calym Kodciele, aby nie pozostata ona znana tylko na uniwersyte-
tach teologicznych. Nalezy mie¢ nadziejg, ze ten instytut czy tez uni-
wersytet teologiczny zostanie erygowany w Jerozolimie na pamiatke
ekumenicznego spotkania Pawta VI z patriarcha Atenagorasem oraz
jako zywy i widoczny pomnik pielgrzymki papieza do Palestyny. Jak
Zbawiciel Jezus Chrystus umart w Jerozolimie dla zbawienia wszyst-

kich, tak tez ten instytut jerozolimski niech stanie si¢ miedzynarodo-

212 Eadem Sancta Synodus valde commendat Ecclesiis orientalibus ut de
eodem patrimonio studia foveant, libros conscribant, omnibus aptis communica-
tionis socialis mediis divulgare satagant, auxilio et cooperatione etiam scriptorum
latinorum si opus sit adhibitis, ut divitiae serae clausae ne maneant, sed totam
laetificent civitatem Dei, universalem scil. Ecclesiam”. Acta synodalia. Volumen III:
Periodus tertia. Pars V: Congregationes generales CIII-CXI, s. 79.
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wym i powszechnym centrum jednosci i pokoju dla wszystkich kato-
likéw bez wzgledu na obrzadek i narodowos¢?'s.

Antonio Gregorio Vuccino zaproponowal gruntowng rewizje
schematu, ktéry zawiera pochwaly, napomnienia, powtérzenia, rzeczy
zbedne, a czasem wrecz brak wiedzy historycznej. Krytycznie ocenit
niedostateczne potwierdzenie réwnosci obrzadkéw, sformutowania,
ktére moga sugerowad utozsamienie Kosciota katolickiego z Koscio-
tem tacinskim. Zamiast proponowal, aby zakony i zgromadzenia
obrzadku facinskiego zakladaly domy, a nawet prowincje obrzadku
wschodniego, lepiej bytoby, gdyby duchowni obrzadku facifskiego
udzielali odpowiedniej pomocy Kosciolom wschodnim. Taki spo-
s6b postgpowania budzi bowiem podejrzenia i nieufnos¢ w Kosciele
prawostawnym. Vuccino proponowat zmiang jezyka méwienia o nie-
katolikach. Zamiast okreslania ich mianem braci odfaczonych lub
oddzielonych nalezy méwi¢ o ,braciach prawostawnych”. Podkreslit
znaczenie Kosciotéw wschodnich dla ruchu ekumenicznego, ktére
okreslit mianem dobrodziejstwa. Pozwala bowiem odkry¢, ze jednos¢
ze Stolicg Apostolska nie pociaga za sobg, jak cz¢sto uwaza wielu pra-
wostawnych, wchlonigcia (absorptionem) Kosciota wschodniego przez
Kosciét obrzadku faciniskiego. Skad bierze si¢ fakt — pytat Vuccino
— ze najwspanialsze $wiadectwo, jakie dajg Koscioly wschodnie zjed-
noczone ze Stolica Apostolska, nie tylko nie usuwa strachu, o ktérym
mowa powyzej, ale wreez przeciwnie, w niektdrych regionach obec-
no$¢ Kosciotéw wschodnich staje si¢ niekiedy skata zgorszenia (pe-
tra scandali), prowadzac nawet do poglebienia podziatu istniejacego
miedzy Kosciotem katolickim a Ko$ciolem prawostawnym? W odpo-
wiedzi wskazal na nadmierny jurydyzm jako przyczyng takiego stanu
rzeczy. Jednoczesnie, cytujac Jana XXIII, postulowal konieczno$¢ na-
wrécenia. Dopiero nawrdcenie umystu i serca oraz dialog spowodo-

waly, ze $wiadectwo Kos$ciotéw wschodnich zaczyna dziata¢. Vuccino

23 Por. Acta synodalia. Volumen III: Periodus tertia. Pars V: Congregationes gene-
rales CIII-CXI, s. 78-80.
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przywolal serdeczne i budzace nadziejg¢ stowa Atenagorasa I (patriar-
chy ekumenicznego), wyrazajacego rados¢ ze spotkania z patriarchg
melchickim Maksymem IV i chwalacego papieza za dziatania podjete
podczas pierwszej sesji Soboru, okreslajac go mianem najwyzszego pa-
triarchy (Maximum Patriarcham)®.

Melchicki biskup Néophytos Edelby wyrazil na wstepie rados¢
z dobrych stéw, ktére padajg z ust braci z Zachodu. Postawit jednak
pytanie: Czego whasciwie chcg ojcowie ze Wschodu? Mial w tym kon-
tekscie na mysli fakt braku jednomyslnosci, ktéry wybrzmiat z wy-
powiedzi przedstawicieli Koscioléw wschodnich. Rozbieznosci uznat
jednak za co$ naturalnego, tym bardziej, ze — jak zaznaczyl — nie do-
tycza one wielu kwestii. Opowiedzial si¢ za schematem, ktéry cho-
ciaz nie jest najlepszy (non est optimum) i daleko mu do doskonatosci
(longe abest ut sit perfectum), to jednak jest po prostu dobry (bic et
nunc schema esse bonum, simpliciter bonum). Jedynie wstep i kwestia
odnoszaca si¢ do patriarchéw sa nie do zaakceptowania i wymagaja
poprawek. Mimo pewnych niedociagni¢é, ktére mozna jeszcze na-
prawi¢, projekt ten nie stanowi wielkiego, ale pewien postep w zyciu
katolikéw wschodnich. Edelby zakoriczyt swoje wystapienie stowami:
,Jezeli Wschod nadal bedzie si¢ latynizowal, to lepiej nie méwié juz

0 jednosci Kosciotéw ani o czci dla Koscioléw wschodnich. Ludzie

214 Etenim, occasione peregrinationis Pauli VI in Terram Sanctam, Sua Be-
atitudo Patriarcha oecumenicus Athenagoras I fraternum habuit colloquium cum
Sua Beatitudine Patriarcha Melkitarum, Maximo IV, qui priorem audivit sibi di-
centem: «Quantum sum felix, Frater carissime, tibi occurrere». Cui Sua Beatitudo
Maximos respondit: « Gratias agamus Domino qui dignos nos fecit videre Ecclesias
nostras invicem colloqui ». Insuper Sua Beatitudo Patriarcha Athenagoras dicebat
Patri Raya, sacerdoti catholico: «Tu, Pater, qui iter facis ad Maximum Patriarcham,
fratrem nostrum, faveas illi dicere quod optime laboravit in prima sessione Concilii
Vaticani. Spes mea, spes Ecclesiae nostrae in manibus eius sunt. Capax enim est
multum pro unione laborare Oportet ut vox Ecclesiae nostrae in Concilio audia-
tur»”. Acta synodalia. Volumen III: Periodus tertia. Pars V: Congregationes generales
CII-CXI, s. 83. Calo$¢ wypowiedzi Vuccino: Acta synodalia. Volumen III: Periodus
tertia. Pars V: Congregationes generales CIII-CXI, s. 81-84.
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Wschodu musza pozostaé ludzmi Wschodu. Nie ze wzgledu na mitosé
whasna chrzescijan Wschodu, ale dla dobra catego Kosciota™".

Gerald Vincent McDevitt uznal za nadmierne ograniczenie wol-
nosci ochrzczonych niekatolikéw, ktérzy pragna przystapi¢ do Ko-
Sciota katolickiego, konieczno$¢ zwracania si¢ do Stolicy Apostol-
skiej. Zwrécenie si¢ do Stolicy Apostolskiej przez katolikéw, ktdrzy
juz sa w Kosciele i cheg przejs¢ na obrzadek inny niz ich wlasny, jest
zrozumialte, poniewaz ma na celu zachowanie réznych obrzadkéw,
unikniecie trudnosei i niezgodnosci, ktére moga powstaé miedzy
réznymi obrzadkami itd. Jednak przypadek ochrzczonych niekatoli-
kéw wkraczajacych do Kosciota katolickiego wydaje si¢ zupetnie in-
nym przypadkiem. Ograniczenie wolnosci konwertytéw wydaje si¢
sprzeczne z duchem Soboru, z wolnoscig sumienia i stanowi regres
w stosunku do dotychczasowego prawodawstwa. McDevitt odwotat
si¢ w tym kontekscie do swoich doswiadczen z pracy w Waszyngtonie,
gdzie w ciagu dziesigciu lat niemal codziennie zajmowat si¢ prosbami
o zmiang obrzadku. Przygotowanie i rozpatrywanie takich spraw zaj-
mowato ponad pét roku, a nawet przeciagato si¢ do roku. Stwierdzit:
»narzucenie takiej drogi tym, ktérzy pragna wstapi¢ do Kosciota ka-
tolickiego pod wplywem taski Bozej, bytoby, moim zdaniem, nieco
dziwne, zeby nie powiedzie¢, ze okrutne. Laska Boza musi niejako
poczekaé na wynik tego odwotania!”?¢.

Stephen John Kocisko pozytywnie ocenit schemat (in genere
placer). Postulowal, aby zawarte w nim sugestie nie pozostaly tylko
picknym, spisanym stowem, ale zostaly wcielone w zycie. Proponowat,
zeby uzupetni¢ tekst zaréwno o zobowiazanie hierarchéw, aby przyj-
mujacy $wiecenia byli nalezycie pouczeni o obrzadkach, a zwlaszcza
o praktycznych normach dotyczacych spraw migdzyobrzadkowych

5 Por. Acta synodalia. Volumen III: Periodus tertia. Pars V: Congregationes gene-
rales CIII-CXI, s. 84-86.

216 Por. Acta synodalia. Volumen III: Periodus tertia. Pars V: Congregationes gene-
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(de normis practicis in materiis interritualibus), jak i o koniecznos¢ po-
uczania $wieckich w ramach katechizacji o obrzadkach i ich znacze-
niu. Ta edukacja duchownych i $wieckich powinna w przekonaniu
Kocisko zaowocowa¢ trwala miloscig blizniego i wzajemnym szacun-
kiem dla obrzadkéw i rytuatéw Kosciota?".

Francois Ayoub zwrdcit uwage, ze kwestia zmiany obrzadku byta
dyskutowana juz sto lat wezesniej. Wtedy przyjeto pewng praktyke,
ktéra potwierdzaja zaréwno dekrety Stolicy Apostolskiej od 1838
roku, jak i postanowienia synodéw wschodnich (syryjskich, ormiani-
skich itp.). Wedtug maronickiego arcybiskupa Aleppo z praktyki do-
tyczacej przejscia z jednego obrzadku do drugiego wynikaja wyraznie
trzy rzeczy: a) czasami katolikom nakazywano zwracad si¢ do Stolicy
Apostolskiej, ale nigdy nie nakazywano tego niekatolikom; b) czasa-
mi niekatolikom zabraniano przejscia na obrzadek facinski, ale ni-
gdy na obrzadek wschodni; ¢) podawane jako podstawa przyjecia
obrzadku taciriskiego motywy byly niekiedy odrzucane, ale motyw
sumienia nigdy.

W opinii Ayouba tak jak Zadna spofeczno$¢ nie powinna by¢
zmuszana do zmiany obrzadku, tak tez zaden cztowiek nie powinien
by¢ zmuszany do zachowania obrzadku, cho¢ w obu przypadkach po-
wody nie s3 takie same. W przypadku wspélnot racja ekumeniczna
wymaga, aby nie dochodzito do przejscia grup ani do innego obrzad-
ku, ani nawet do samego Kosciota katolickiego, chyba ze caty Kosciot
partykularny si¢ na to zgodzi. Podazajac za ruchem ekumenicznym,
zjednoczone Koscioly wschodnie beda zainteresowane nawiazaniem
dialogu z Kosciotem siostrzanym, a nie porywaniem jednostek czy
rodzin (de personis vel de familiis, ut dicunt, rapiendis). Jak zjednoczo-
ne Koscioly pracujg na rzecz zjednoczenia, tak musza powstrzymac
si¢ od nawracania pojedynczych osdb (abstinere debent a «conver-

sionibus» quas dicunt singularibus). W poszczegdlnych przypadkach

27 Por. Acta synodalia. Volumen III: Periodus tertia. Pars V: Congregationes gene-
rales CIII-CXI, s. 89-90.
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jednak istnieje pewien ,nakaz sumienia’ (imperativum conscientiae),
ktéry nakazuje komus, pomimo wzgledéw ekumenicznych, przejs¢
do Kosciota katolickiego. W tym przypadku powdd przestrzegania
obrzadku, wazny dla spolecznosci, nie jest juz wazny dla jednostki®'®.
Pietro Sfair podjat kwesti¢ patriarchéw Antiochii w perspektywie
historycznej, podkreslajac zabiegi podjete w XVII wieku, aby jedy-
nym patriarchg katolickim byl tam patriarcha maronicki. Prosba skie-
rowana do papieza Pawla V w 1634 roku, aby nie mianowat na Za-
chodzie patriarchy tytularnego Antiochii, zostata wystuchana dopiero
po 330 latach przez Pawla VI. Chociaz jeszcze w 1929 roku zapew-
niono patriarche i episkopat maronicki, ze ich prawa zostang usza-
nowane, to jednak w ostatnim czasie odebrano patriarsze specjalny
przywilej (privilegium praecipuum) zwiazany z wybieraniem i konse-
krowaniem biskupéw bez uprzedniego poinformowania Rzymu. Czy
mozna zaakceptowal — pytal Sfair — metod¢ zniesienia przywileju?
Przypomnial zastugi patriarchéw maronickich, ktérzy odegrali wazna
rol¢ w powrocie niekatolikéw do Kosciota katolickiego i przyczynili
si¢ do zachowania jednosci swojego narodu. Patriarchowie cieszyli si¢
tymi przywilejami od poczatku patriarchatu, czyli od VIII wieku?".
Ceslao Sipovi¢ pozytywnie ocenit schemat z racji sposobu przed-
stawiania Ko$ciotéw wschodnich, ktére jawig si¢ w nim nie jako sta-
tyczne, ale jako pelne zycia, odpowiadajace potrzebom czaséw. Na
pochwale zastuguje takze jasno wyrazona wi¢z jednosci wszystkich
Kosciotéw partykularnych, a mianowicie ,pasterska wtadza Papieza
Rzymskiego, ktéry z boskiej woli zastgpuje $w. Piotra w prymacie nad
Kosciolem powszechnym”. Wsréd uwag o charakterze szczegétowym
skoncentrowat si¢ gtéwnie na kwestiach ekumenicznych, zwracajac

uwage na fake braku w schemacie jakichkolwiek odniesieri do apo-

218 Por. Acta synodalia. Volumen III: Periodus tertia. Pars V: Congregationes gene-
rales CIII-CXI, s. 90-92.

2 Por. Acta synodalia. Volumen III: Periodus tertia. Pars V: Congregationes gene-
rales CIII-CXI, s. 94-96.
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stolstwa, ktére moze by¢ realizowane na trzy sposoby: a) poprzez mo-
dlitwe, b) poprzez studia, c) poprzez stowarzyszenia®*.

Raphaél I Bidawid, przemawiajac w imieniu konferencji patriar-
chatu chaldejskiego, bardzo pozytywnie (valde placet) ocenit schemat.
Sporo miejsca poswiecit kwestii patriarchatéw, przyznajac, ze nie maja
one ani pochodzenia boskiego, ani apostolskiego. Poczatkowo patriar-
chaty funkcjonowaly w ramach Cesarstwa Rzymskiego. Jednoczesnie
poza granicami cesarstwa powstaly dwa patriarchaty: jeden w Impe-
rium Perskim i patriarchat Armenii, ktdre, poniewaz od samego po-
czatku byly dotknigte herezja diofizytyzmu i monofizytyzmu (iam
inde ab initio haeresi duophysistica et monophysistica affecti fuissent)
iw zwiazku z tym uzyskaly autonomie, nie byly wzmiankowane na
soborach powszechnych az do $redniowiecza. Dlatego tez niektdrzy
niestusznie wprowadzili rozréznienie na patriarchaty wigksze i mniej-
sze, a nawet na patriarchaty apostolskie i nieapostolskie. Rozréznienia
te nie maja zadnego uzasadnienia historycznego. Wiadomo bowiem,
ze apostolowie zalozyli wiele innych Ko$ciotéw, ktére jednakze nigdy
nie rocily sobie prawa do tytutu patriarchy. Zaproponowat podda-
nie reformie calej instytucji patriarchatu zgodnie z wymogami czasu
i miejsca, aby patriarcha mégt by¢ prawdziwie ,,0jcem i glowa” (pater
et caput) swojego patriarchatu. Skoro Koscidt jest zywym (vivum) Cia-
tem Chrystusa, a nie zmumifikowanym (mummificatum), musi dosto-
sowywa¢ swoje zycie do roznych potrzeb czaséw i miejsc. Skoro papiez
Jan XXIII zwigkszyt liczbg kardynatéw dla dobra Kosciota, to dlaczego
dla dobra wspélnot nie mozna zwickszy¢ liczby patriarchatéw?**!

W ostatnim dniu debaty, 20 pazdziernika 1964 roku, zabrato glos
trzech méwcdw, a po nich méwit relator. Ten dzieri zakonczono glo-

sowaniem nad dokumentem.

220 Por. Acta synodalia. Volumen III: Periodus tertia. Pars V: Congregationes gene-
rales CIII-CXI, s. 97-99.

221 Por. Acta synodalia. Volumen III: Periodus tertia. Pars V: Congregationes gene-
rales CIII-CXI, s. 100-102.
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Maximos V (George) Hakim, przemawiajac w imieniu ponad
siedemdziesi¢ciu Ojcéw, zaréwno tacinskich, jak i wschodnich, pozy-
tywnie ocenit schemat. Przyznal jednocze$nie, ze nie jest on doskona-
ty. Ale — jak dodat — tylko Bég jest doskonaty. Sformutowat dwie uwa-
gi praktyczne: a) postulowat lepsze wyjasnienie kwestii zobowigzania
wszystkich Ko$cioléw do gloszenia Ewangelii wszedzie na $wiecie
poprzez dodanie stwierdzenia, ze wszelkie wezesniejsze normy ograni-
czajace dziatalno$¢ apostolska jakiegokolwiek Kosciota wschodniego
na korzy$¢ wyltacznie Kosciota taciriskiego zostaja zniesione (nalezy
polozy¢ kres wszelkiej dyskryminacji w Kosciele na szkodg jednego
obrzadku i na korzy$¢ innego); b) proponowat przyznanie przez So-
bér wigkszych uprawnient do koncelebrowania przez kaptanéw kato-
lickich réznych obrzadkéw migdzy soba po uprzednim, odpowied-
nim przygotowaniu’*.

Kanadyjski arcybiskup Maurice Baudoux zwrécit uwage na ko-
nieczno$¢ nie tylko oglaszania dokumentéw, ale pielegnowania i wspie-
rania w poszczeg6lnych diecezjach tego, o czym one méwia. Jako bi-
skup obrzadku tacinskiego — zyjacy w regionie, w ktérym zyje wielu
wiernych obrzadku wschodniego majacych wlasng hierarchi¢ — pod-
kreglit jasne przestanie dokumentu, ze Kosciét katolicki nie ma zamia-
ru latynizowa¢ tych, ktdrzy si¢ do niego przytaczaja. Wedlug Baudoux
wiele trudnosci zniknetoby, gdyby byta odpowiednia i petna mitosci ko-
munikacja i wyjasnianie powodéw pewnych decyzji. Zaapelowat takze
o szacunek dla instytucji patriarchatu. Kazde ograniczenie patriarchatu
w Kosciele katolickim jest niewierno$cia wobec tradycji patrystycznej
i synodalnej, a zatem przeszkoda dla dialogu z prawostawiem®?.

Dominic Romuald Basil Athaide w imieniu wielu biskupéw Indii
postulowat, aby przyja¢ jako norme¢ mianowanie jednego biskupa na

222 Por. Acta synodalia. Volumen III: Periodus tertia. Pars V: Congregationes gene-
rales CIII-CXI, s. 106-107.

3 Por. Acta synodalia. Volumen III: Periodus tertia. Pars V: Congregationes gene-
rales CIII-CXI, s. 107-110.
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konkretnym terytorium, ktérego zadaniem bedzie troska o potrzeby
duchowe wiernych réznych obrzadkéw, zamieszkujacych na terenie
jego diecezji. Sugerowat takze uzupetnienie tekstu w taki sposdb, aby
unikna¢ dyskryminacji jakiegokolwiek obrzadku. Skoro bowiem usil-
nie zaleca si¢, aby zakony i stowarzyszenia, ktére dziataja na terenach
wschodnich lub wéréd wiernych wschodnich, zaktadaty domy lub
nawet prowincje obrzadku wschodniego, to per analogiam nalezato-
by — i za tym opowiadat si¢ Athaide w imieniu wszystkich biskupéw
Narodowej Konferencji Indii — doda¢ w schemacie stowa o zakonach
i stowarzyszeniach obrzadku wschodniego, ktére dziataja wsréd wier-
nych faciriskich, goraco zalecajac im, aby zaktadaly domy lub nawet
prowincje obrzadku taciriskiego. Proponowat takze takg korekte wste-
pu do schematu, ktéra pozwolitaby uniknaé¢ wrazenia, ze Kosciét ka-
tolicki jest utozsamiany z Kosciotem taciriskim, a Koscioly wschodnie
traktowane s3 tam jako zwykly dodatek. Athaide wyrazit takze prze-
konanie, ze patriarchom wschodnim nalezy si¢ nie mniejsza godnos¢
niz kardynatom Swictego Kosciota Rzymskiego. Zaproponowat, aby
zostato to zawarte w dokumencie?*.

Podsumowujac debate, Gabriel Bukatko wyrazit wdzigezno$é za
wszystkie glosy, podkreslajac, jak trudna i skomplikowana jest mate-
ria schematu (quam difficilis et complicata sit materia istius schematis).
Zwrécil uwagg, ze niektére postulaty ojcéw byty sprzeczne. Podkreslit
réznice miedzy dyskutowanym schematem a dokumentem o eku-
menizmie. Nie s3 one przeciwstawne, lecz uzupetniajg si¢ nawzajem.
W zwiazku z postulatami niektérych ojcédw, aby wykluczy¢ ze sche-
matu kwestie prawne, pojawia si¢ pytanie — kontynuowat arcybiskup
Belgradu — dlaczego niczego podobnego nie zadano w odniesieniu do
innych schematéw Soboru, w ktérych zajmowano si¢ tak wieloma
problemami i kwestiami o charakterze czysto duszpasterskim, dys-

cyplinarnym i prawnym. Nie mozna przyjaé propozycji niektérych

224 Por. Acta synodalia. Volumen III: Periodus tertia. Pars V: Congregationes gene-
rales CIII-CXI, s. 110-112.
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Ojcéw, ktdrzy postulowali, aby kwestie prawne przekazaé do kompe-
tencji samego patriarchy lub synodu patriarchalnego. Nie wszystkie
Koscioty katolickie Wschodu majg wlasnego patriarche, a poza tym
wiele kwestii dotyczy nie tylko jednego czy drugiego Kosciota, ale ca-
tego Kosciota katolickiego. W odpowiedzi na zarzut, ze schemat nie
jest dostatecznie ekumeniczny, trzeba szczerze wyznaé¢ — méwit Bukat-
ko — ze nie ma w nim zadnej materii, ktéra nie mogtaby by¢ przyjeta
przez odlaczonych braci. Samg forme schematu mozna udoskonali¢
i poprawi¢. Na zakonczenie, proszac o pozytywne zaglosowanie za
przyjeciem tego projektu, arcybiskup Belgradu zaapelowat do ojcéw,
aby nie traktowali swoich wschodnich braci katolickich gorzej, niz
przewiduje dekret o Zydach i niechrzescijanach?.

Tego samego dnia odbylo si¢ wst¢pne glosowanie nad schematem,
ktére miato zdecydowad, czy nalezy przystapi¢ do glosowania nad po-
szczegdlnymi czgsciami dokumentu: na 2180 gloséw, oddano 1911
za (placet), 265 przeciw (non placet), 1 za z zastrzezeniami (placet iuxta
modum), 3 glosy niewazne (nulla)***. Nastgpne dwa dni przyniosty
kolejne gtosowania, ktére dotyczyly poszczegdlnych cz¢sci schematu
(21 pazdziernika odbylo si¢ pi¢é glosowani, a 22 pazdziernika — dwa
glosowania)?”’. Wyniki glosowan byly nastgpujace®**:

a) tytut i nr 1:
2176 (glosujacych): 1790 (za) — 119 (przeciw) — 265 (za z zastrze-

zeniami) — 2 (niewazne)

5 Por. Acta synodalia. Volumen III: Periodus tertia. Pars V: Congregationes gene-
rales CIII-CXI, s. 112-114.

226 Por. Acta synodalia. Volumen III: Periodus tertia. Pars V: Congregationes ge-
nerales CIII-CXI, s. 214.

227 Por. Acta synodalia. Volumen III: Periodus tertia. Pars V: Congregationes gene-
rales CIII-CXI, s. 276, 279, 290 (wyniki trzech glosowan), 346-347.

228 Por. Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani II. Volumen I11:
Periodus tertia. Pars VIII: Congregationes generales CXXIII-CXXVII, Sessio publica V,
Typis Polyglottis Vaticanis, Vatican 1976, s. 556-557.
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b) nr 2—4:

2170: 1373 (za) — 73 (przeciw) — 719 (za z zastrzezeniami) —
5 (niewazne)

¢) nr 5-6:

2172: 2005 (za) — 31 (przeciw) — 136 (za z zastrzezeniami) —
0 (niewazne)

d) nr 7-11:

2167: 1790 (za) — 183 (przeciw) — 186 (za z zastrzezeniami) —
8 (niewazne)

e) nr 12—18:

2146: 1920 (za) — 103 (przeciw) — 118 (za z zastrzezeniami) —
5 (niewazne)

f) nr 19-23:

2157: 2104 (za) — 22 (przeciw) — 27 (za z zastrzezeniami) — 4 (nie-
wazne)

g) nr 24-28:

2154: 1841(za) — 111(przeciw) — 185 (za z zastrzezeniami) —

7 (niewazne)

Okazalo si¢, ze 1446 Ojcéw wskazato 1920 zastrzezenn (najwie-
cej zastrzezen dotyczylo rozdziatu o Kosciotach partykularnych). Aby
zbadac je wszystkie, komisja wybrata pie¢ podkomisji, kazda skladata
si¢ z 3 cztonkéw i 2 ekspertéw??:

I podkomisja — Stephanos I Sidarouss (przewodniczacy), Gabriel
Bukatko, Asrate Mariam Yemmeru (czlonkowie), Alfonzo Mitnacht,
Pelopidas Stephanou (eksperci);

IT podkomisja — Maurice Baudoux (przewodniczacy), Antoni
Baraniak, Hyakinthos Gad (cztonkowie), Meletius M. Wojnar, Basil

Talatinian (eksperci);

22 Por. Acta synodalia. Volumen III: Periodus tertia. Pars VIII: Congregationes
generales CXXITI-CXXVII, s. 557.
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III podkomisja — Paul IT Cheikho (przewodniczacy), Néophytos
Edelby, Andrés Sapelak, a takze opat Johannes Maria Hoeck (czton-
kowie) Sebastian Chereath, Ignace Abdo Khalifé (eksperci);

IV podkomisja — Ignace Pierre XVI Batanian (przewodniczacy),
Ivan Bucko, Giuseppe Perniciaro (cztonkowie), Charles De Clercq,
Youannes Malak (eksperci);

V podkomisja — Josyf Slipyj (przewodniczacy), Charles-Marie-Jo-
seph-Henri de Provencheres, Benedict Varghese Gregorios Thanga-
lathil (cztonkowie), Emile Eid i Daniel Faltin (eksperci).

Po przedstawieniu przez podkomisje swoich sugestii i po wni-
kliwym przeanalizowaniu wszystkich zastrzezed na siedmiu sesjach
plenarnych, podjg¢to nastgpujace decyzje: a) poniewaz zarys doku-
mentu z nielicznymi wyjatkami zostal zatwierdzony przez Kongre-
gacje Generalna, dlatego jego istota zostata zachowana; b) uznano
za konieczne doktadniejsze okreslenie adresata poprzez dodanie do
tytutu okredlenia ,katolickie”; ¢) z uwagi na trudnosci w stosowaniu
okreslenia ,,Koscioty partykularne” uznano za stosowne utozsamienie
tego terminu z innym, dotychczas uzywanym w prawie kanonicznym
i zyciu codziennym, a mianowicie z pojeciem ,,obrzadki”; d) w kwe-
stii wolnosci przejscia niekatolikéw na inny obrzadek Komisja, ze
wzgledéw ekumenicznych, zalecita zachowanie wilasnego obrzadku,
przyznajac jednoczesnie mozliwos¢ odwotania si¢ do wyzszej wtadzy
w szezeglnych przypadkach (zwrécenie do wyzszej wladzy nie po-
winno by¢ uznawane za ograniczenie wolnosci); e) w odniesieniu do
instytucji patriarchatu Komisja pozostata przy zatwierdzonym tek-
$cie, wygladzajac niektdre rzeczy i definiujac je bardziej szczegétowo;
f) w odniesieniu do relacji z bra¢mi z Kosciotéw odtgczonych wzigto
pod uwage ich charakter koscielny, wyraznie uznajac potrzebg dia-
logu z poszczegSlnymi Kosciotami; g) Komisja uznata za stosowne
doda¢ do dekretu pewna konkluzje, w ktérej doktadniej okreslono
warto$¢ dyscyplinarnych postanowient kanonicznych, a zadanie jed-

nosci koscielnej wszystkich chrzescijan zostato polecone wspSlnym
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modlitwom wszystkich wraz z prosba o Boza pociechg dla braci, kt6-
rzy cierpia dla imienia Chrystusa®”.

Ostatnie glosowania nad poprawionym tekstem (textus emenda-
tus — Tekst F)»' odbyly si¢ dniach 20 i 21 listopada. W glosowaniu
nad calym dokumentem wynik byl nastgpujacy: na 2104 glosujacych,
1964 bylo za, 135 przeciw, 1 za z zastrzezeniami, 4 glosy niewazne®?.
W ostatecznym glosowaniu 21 listopada 1964 w obecnosci papieza
Pawta VI dokument zostat zatwierdzony — na 2191 ojcéw, 2110 bylo

za, a 39 przeciw™”.

3. WNIOSKI

Przeprowadzone analizy pozwalaja sformulowaé nastgpujace
wnioski:

1. Z wielkiego bogactwa tematéw i z licznych poczatkowych
schematéw niewiele zagadnien znalazto si¢ w ostatecznym dokumen-
cie. Czg$¢ pojawita si¢ w innych soborowych tekstach, czg$¢ w Kodek-
sie Prawa Kosciotéw Wschodnich, a wiele zagadnien czeka jeszcze na
podjecie.

2. Chociaz podczas trzeciej sesji Soboru w auli soborowej odby-
ta si¢ debata nad Orientalium Ecclesiarum, to jednak znacznie wigcej

dzialo si¢ poza aula. To przede wszystkim prace réznych komisji i po-

B0 Por. Acta synodalia. Volumen III: Periodus tertia. Pars VIII: Congregationes
generales CXXIII-CXXVII, s. 558-559. 239 uwag szczegétowych odnosnie do kaz-
dej korekty: Acta synodalia. Volumen III: Periodus tertia. Pars VIII: Congregationes
generales CXXIII-CXXVII, s. 559-605.

31 Zestawienie obu tekstow (textus propositus i textus emendatus): Acta synoda-
lia. Volumen II: Periodus tertia. Pars VIII: Congregationes generales CXXIII-CXXVII,
s. 606-620.

B2 Por. Acta synodalia. Volumen III: Periodus tertia. Pars VIII: Congregationes
generales CXXIII-CXXVII, s. 653.

233 Por. Acta synodalia. Volumen III: Periodus tertia. Pars VIII: Congregationes
generales CXXIII-CXXVII, s. 782.
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stulaty zredagowane na pi§mie mocno wplynely na ostateczny ksztatt
dokumentu.

3. Znaczace zmiany na poszczegdlnych etapach prac nad sche-
matami byly zwiazane z faktem, ze chociaz zostat on wypracowany
przede wszystkim przez katolikéw obrzadkéw wschodnich i znawcéw
problematyki wschodniej w Kosciele faciriskim, to jednak nast¢pnie
byl przedmiotem dyskusji, w ktérej zabierali glos takze hierarchowie
obrzadku facifskiego, sygnalizujac problemy obecne na Zachodzie.

4. Nadestane vota i ewolucja poszczegblnych schematéw sg do-
wodem na przemiang, ktéra miata miejsce podczas Soboru. Odcho-
dzono od patrzenia na katolickie Ko$cioly wschodnie jako margines
zycia Kosciota katolickiego na rzecz traktowania ich jako integralnej

czesci Kosciota.



Rozpziat I
ANALIZA LINGWISTYCZNA

naliza jezyka Orientalium Ecclesiarum, czyli najwazniejszych
poje¢ i sformutowan dekretu o Kosciotach wschodnich, po-

zwala wskaza¢ najwazniejsze idee soborowego dokumentu.

Naleza do nich:
a) obrzadek (ritus, interritualis);
b) patriarchat (patriarchatus, patriarchalis, patriarcha);
c) tradycja (traditio, traditionalis);
d) starozytno$¢ (antiquitas, antiquus);
e) dziedzictwo (patrimonium).

1. OBRZADEK (RITUS, INTERRITUALIS)

Pojecie ritus pojawia si¢ w soborowym dokumencie okoto 30 razy,
w liczbie pojedynczej i mnogiej, a raz takze w formie przymiotniko-
wej interritualis. Rzeczownik ritus okreslany jest przydawkami: ,litur-
giczny” (liturgicus), Jacinski” (latinus), ,wschodni” (orientalis), ,,swoj”
(suus), ,whasny” (proprius), ,mieszany” (mixtus), ,kazdy” (quicumque,
quisvis).

Na trudno$¢ precyzyjnego okreslenia, czym jest obrzadek (ritus),
wskazuje fakt, ze Orientalium Ecclesiarum na trzy réine sposoby usi-
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tuje go zdefiniowaé: poprzez uzycie spdjnika seu, postugujac si¢ termi-
nem nempe oraz Opisowo, poprzez wskazanie, jakie osoby go tworza
(constituere).

Dekret soborowy wyraznie utozsamia pojecie obrzadku z okresle-
niem , Kosci6t partykularny”. Sugeruje to spdjnik sex (lub, albo, czyli)
obecny zaréwno w tytule pierwszego rozdziatu (De Ecclesisis patricula-
ribus seu ritibus), jak i w tekscie Orientalium Ecclesiarum (OE 2, 10).
Spéjnik wystepuje w dokumencie czterokrotnie i wytacznie miedzy
okresleniami Ecclesia particularis i ritus. Kontekst uzycia okreslenia
Ecclesia particularis w dokumencie (OE 10, 16, 17, 19) sugeruje, ze
chodzi o pojecie synonimiczne dla obrzadku.

Opisowo Dekret charakteryzuje obrzadek takze jako grupe (co-
etus) wiernych Kosciota katolickiego, organicznie zjednoczonych ,ta
samg wiarg, tymi samymi sakramentami i tym samym kierowaniem
Ducha Swictego”, ktérzy spojeni przez hierarchie, stanowia (constitu-
unt) Koéciél partykularny albo obrzadek (OE 2).

Termin nempe (mianowicie) pojawia si¢ w dokumencie tylko raz
przy okazji doprecyzowania, co rozumie si¢ przez obrzadek. Chodzi
o liturgie, dyscypling koscielng i dziedzictwo duchowe (OE 3).

Orientalium Ecclesiarum wspomina o obrzadkach liturgicznych
w kontekscie szacunku, jakim si¢ ciesza ze strony Kosciola katolic-
kiego (OE 1), oraz mozliwosci i obowiazku ich zachowywania przez
wszystkich chrzeécijan wschodnich (OE 6).

Zakonom i stowarzyszeniom obrzadku facifskiego dziatajacym
czy to na wschodnich terenach, czy to wséréd chrzescijan wschod-
nich, zaleca si¢ zaktadanie doméw lub nawet prowingji obrzadku
wschodniego (OE 6). Tym samym Dekret postuluje nie tylko dziala-
nia w obrgbie i na rzecz wlasnego obrzadku, ale takze uwzglednianie
kontekstu, w jakim podejmuje si¢ misj¢. Stad réwniez wynika po-
stulat dokumentu, aby wszyscy duchowni i przystgpujacy do $wigcent
byli ,,odpowiednio pouczeni o obrzadkach, a zwlaszcza o normach

praktycznych i kwestiach migdzyobrzadkowych” (bene instruantur de
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ritibus et praesertim de normis practicis in materiis interritualibus). De-
kret zaleca réwniez edukacje¢ $wieckich w tym zakresie, w ramach for-
macji katechetycznej (OE 6). To niezamykanie si¢ jedynie w ramach
wlasnego obrzadku dochodzi do glosu takie w pozwoleniu prezbite-
rom wschodnich obrzadkéw na udzielanie bierzmowania ,razem ze
chrztem albo oddzielnie, wszystkim wiernym kazdego obrzadku, nie
wylaczajac facifiskiego” (OE 14). I analogicznie, pozwala si¢ na to
samo prezbiterom obrzadku faciriskiego w odniesieniu do wiernych
z Kosciotéw wschodnich, pod warunkiem, ze sa do tego uprawnieni
(OE 14). Dekret pozwala réwniez prezbiterom kazdego obrzadku na
spowiadanie wiernych wszystkich obrzadkéw, za zgoda wlasnych hie-
rarchéw. Wyjatek stanowi sytuacja, gdyby jaki$ hierarcha zakazat tego
,w odniesieniu do miejsc swojego rytu” (suz ritus) (OE 16).

O wihasnym obrzadku Orientalium Ecclesiarum wzmiankuje
w kontekscie obowigzku uczestnictwa w liturgii w niedziele i $wigta
(OE 15), a takie obowigzywania czaséw $wietych (OE 21). Wierni
s zatem zobligowani przepisami lub zwyczajami wlasnego obrzadku,
jakkolwiek jesli przebywaliby poza ,terytorium wlasnego obrzadku,
moga w zakresie prawa dotyczacego czaséw $wigtych dostosowaé si¢
w pelni do przepiséw obowiazujacych w miejscu, gdzie przebywa-
ja’ (OE 21). Dotyczy to takze sytuacji rodzin o réznych obrzadkach
(mixti ritus), ktére moga zachowaé ,,to prawo zgodnie z jednym i tym
samym obrzadkiem” (OE 21).

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze mocny akcent na zachowa-
nie wlasnych obrzadkéw nie oznacza zamknigcia si¢ w ich ramach.
Przeciwnie, soborowy dokument nie tworzy muréw miedzy obrzad-
kami, ale kilkakrotnie zaleca zaréwno podejmowanie dziatani na rzecz
edukacji o innych obrzadkach (w katechezie $wieckich i podczas przy-
gotowania do $wigceni), jak i konkretne oraz praktyczne dzialania dla
dobra wiernych innych obrzadkéw, czy to instytucjonalne (tworzenie

doméw, prowingji), czy to duchowe (sakramenty, czasy swigte).
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2. PATRIARCHAT
(PATRIARCHATUS, PATRIARCHALIS, PATRIARCHA)

Terminologia nawiazujaca do idei patriarchatu pojawia sig
w dekrecie 19 razy. Chodzi o rzeczowniki ,patriarcha” (patriarcha)
i ,patriarchat” (patriarchatus) oraz przymiotnik ,patriarchalny” (pa-
triarchalis). Zaden inny soborowy dokument nie wspomina o patriar-
chatach tak szeroko i tak czesto.

Gdy Orientalium Ecclesiarum wspomina o osobie patriarchy,
a czyni to o$miokrotnie, podaje jego definicjg, wspomina o réwnosci
patriarchéw, o naleznym im szacunku, o ich wladzy, kompetencjach
i zadaniach. Przez patriarch¢ wschodniego (Nomine vero patriarchae
orientalis) Dekret rozumie ,biskupa, ktéremu przystuguje jurysdyk-
cja nad wszystkimi biskupami, nie wylaczajac metropolitéw nad du-
chowieistwem i ludem wlasnego terytorium albo obrzadku, wedtug
norm prawa i przy uznawaniu prymatu papieza’ (OE 7). Patriarcha
jest wiec charakteryzowany przez biskupstwo, wiladze jurysdykeyj-
ng oraz relacj¢ do papieza. Wedlug dokumentu soborowego istnieje
réwno$¢ w godnosci wszystkich patriarchéw Kosciotéw wschodnich
(omnes tamen aequales sunt), ktdrej nie narusza prawnie ustanowione
pierwszefistwo godnosci (OE 8). Wszyscy oni powinni by¢ otacza-
ni szczeg6lnym szacunkiem (singulari honore) z racji stania na czele
patriarchatu (OE 9). Zwierzchnia wladza w patriarchacie nalezy do
patriarchéw wraz z synodami (Patriarchae cum suis synodis superio-
rem constituunt instantiam pro quibusvis negotiis pam'drc/mtm). Do
ich kompetencji nalezy miedzy innymi ustanawianie nowych eparchii
oraz mianowanie ,biskupéw swojego obrzadku w granicach teryto-
rium patriarchatu”. W te decyzje moze jednak ingerowa¢ biskup Rzy-
mu (OE 9). Wedtug Dekretu te same kompetencje, co patriarchowie,
majg takze stojacy na czele obrzadku arcybiskupi wicksi (OE 10).

Patriarcha wraz z synodem maja prawo podja¢ decyzje odnosnie

do jezyka uzywanego w liturgii i zatwierdzenia ttumaczeni ksiag litur-
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gicznych, o czym maja poinformowaé Stolicg Apostolska (ius pertinet
moderandi usum linguarum in sacris actionibus liturgicis nec non, facta
relatione ad Sedem Apostolicam, probandi versiones textuum in linguam
vernaculam) (OE 23). Do funkcji patriarchy i biskupa nalezy bto-
gostawienie krzyzma, ktérego prezbiter bedzie uzywat w sakramen-
cie bierzmowania (OE 13). Do zadan nie tylko patriarchy, ale takze
innych wladz koscielnych nalezy podejmowanie wysitkéw na rzecz
wspdlnej daty obchodzenia Paschy (de festo Paschatis eadem die Domi-
nica celebrando conveniant) (OE 20).

Czterokrotnie na kartach Orientalium Ecclesiarum pojawia si¢
termin patriarchatus i jedynie w rozdziale poswigconym patriarchom
wschodnim. Soborowy dokument podkresla, ze istnieje hierarchia pa-
triarchatu, ktérej cztonkiem staje si¢ kazdy hierarcha obrzadku (hierar-
chiae patriarchatus eiusdem ritus), nawet jesli sprawuje swoja postuge
poza granicami terytorium kanonicznego (OE 7). Kazdy patriarchat
ma swojego ojca i glowe (pater et caput). Jest nim patriarcha, ktéry
stoi na jego czele (OE 9). Najwyzsza instancjg patriarchatu w ramach
terytorium patriarchatu dla wszelkiego rodzaju spraw (superiorem con-
stituunt instantiam pro quibusvis negotiis patriarchatus) stanowia pa-
triarcha wraz z synodem, jakkolwiek biskup Rzymu zachowuje prawo
»interweniowania w poszczegélnych przypadkach” (OE 9). Dekret
wyraza zyczenie, ,aby tam, gdzie to konieczne, erygowane byty nowe
patriarchaty” (ubi opus sit, novi erigantur patriarchatus) (OE 11). Nie
precyzuje jednak, jak nalezy rozumie¢ stowo gpus. Nie wiadomo wigc,
co decyduje o potrzebie (opus) stworzenia nowego patriarchatu. Wia-
domo jedynie, kto ma kompetencje ich erygowania. Chodzi zaréwno
o0 sobér powszechny, jak i o papieza (OE 11). Lista patriarchatéw nie
jest wiec zamknigta, jakkolwiek Dekret nie daje wskazéwek, w opar-
ciu o jakie kryteria ja poszerzaé.

Orientalium Ecclesiarum cztery razy przywoluje pojecie patriar-
chalis; wylacznie w rozdziale poswigconym patriarchom wschodnim.

Przymiotnikiem ,patriarchalny” charakteryzuje si¢ instytucje (institu-
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tio), godno$¢ (dignitas) oraz terytorium (territorium). Dekret podkre-
$la, ze instytucja patriarchatu istnieje w Kosciele od najdawniejszych
czaséw (ab antiquissimis temporibus in Ecclesia viget institutio patriar-
chalis) i byta juz uznana przez pierwsze sobory (OE 7). W ten spos6b
zwraca si¢ uwage na instytucjonalny charakter patriarchatu oraz jego
autorytet, ktéry poswiadczajg tradycja oraz sobory. Dekret podkresla,
ze godno$¢ patriarsza nie zalezy od czasu sprawowania wladzy przez
patriarchg. Chociaz istnieje prawnie ustanowiona precedencja godno-
§ci, to jednak wszyscy patriarchowie sg sobie réwni z racji posiadane;j
godnosci (omnes tamen aequales sunt ratione dignitatis patriarchalis)
(OE 8). Soborowy dokument zwraca uwagg na fake, ze zwiazek z pa-
triarchatem przekracza perspektywe terytorialna, siegajac o wiele gle-
biej, w perspektywe jednosci obrzadku. I dlatego ,gdziekolwiek hie-
rarcha jakiego$ obrzadku jest ustanawiany poza granicami terytorium
patriarchatu” (Hierarcha alicuius ritus extra fines territorii patriarchalis
constituitur), pozostaje ,ztaczony z hierarchig patriarchatu tego ob-
rzadku” (OE 7). Tym samym wigzi taczace hierarchi¢ tego samego
obrzadku s3 silniejsze niz jedno$¢ terytorialna, jakkolwiek Dekret ak-
centuje wladz¢ patriarchéw w granicach terytorium patriarchatu (in-
tra fines territorii patriarchalis), nie wspominajac w ogéle o ich wladzy
poza terytorium kanonicznym (OE 9).

Nie znajdziemy na kartach Orientalium Ecclesiarum rozumienia
terminu ,patriarcha” ani w sensie patriarchéw starotestamentalnych,
ani w sensie patriarchéw honorowych posiadajacych jedynie tytut pa-
triarchy bez realnych kompetencji. Chodzi wylacznie o patriarchéw

wschodnich, ktérzy stoja na czele patriarchatéw.

3. TRADYCJA
(TRADITIO, TRADITIONALIS)

Idea tradycji pojawia si¢ 11 razy w Orientalium Ecclesiarum. Cho-

dzi o rzeczownik traditio i przymiotnik traditionalis. Stowo traditio
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wystepuje w liczbie pojedynczej i mnogiej. Tradycja jest przez sobo-
rowy dokument okreslana mianem najdawniejszej (antiquissimam
Ecclesiae traditionem), a tradycje sa charakteryzowane jako koscielne
(traditiones ecclesiasticas), starozytne (antiquas traditiones), wschodnie
(antiquas traditiones orientales) i tradycje przodkéw (avitas traditiones).
Dokument wspomina takze o tradycji obrzadku (ritus traditio).

Kategoria tradycji scisle wiaze si¢ z szacunkiem (OE 1). Dekret nie
tyle postuluje go, co informuje o nim jako istniejacej rzeczywistosci,
stwierdzajac, ze tradycje koscielne (zraditiones ecclesiasticas) Kosciotéw
wschodnich ,ciesza si¢ wielkim szacunkiem Kosciota katolickiego”.
Uzasadniajac t¢ estyme, dokument stwierdza, ze w nich jasnieje to,
co ,poczawszy od Apostotéw poprzez Ojcéw tworzy Tradycje” (ab
Apostolis per Patres est traditio), ktérej zywymi swiadkami sa Koscioty
wschodnie (huius traditionis testes sunt vivi) (OE 1). Nie tylko s one
$wiadkami Tradycji, ale rézne tradycje wspaniale $wiadcza (praeclare
testantur) o zastugach Kosciotéw wschodnich dla Kosciota powszech-
nego (OE 5). Mamy wigc do czynienia z relacja dwustronna. Koscio-
ly sa $wiadkami Tradycji, a tradycje dajg $wiadectwo o Kosciotach.
Dekret wspomina zatem zaréwno o Tradycji, jak i o tradycjach. Ta
pierwsza jest opisowo definiowana przez wskazanie jej komponentéw,
a jednym z nich s3 tradycje koscielne (obok instytucji, obrzadkéw
liturgicznych oraz porzadku zycia). Z okreslenia Ko$ciotéw wschod-
nich mianem zywych §wiadkéw Tradycji wynika troska Soboru i opu-
blikowane w Orientalium Ecclesiarum normy. Dekret jest wigc wyra-
zem troski o Tradycje.

Z takiego podejscia wynika takze postulat dokumentu, aby za-
chowa¢ w sposdb nienaruszony tradycje kazdego obrzadku (uz salvae
et integrae maneant uniuscuiusque particularis Ecclesiae seu ritus tra-
ditiones). Dekret nie sugeruje jednak, ze chodzi o zwykly powrét do
przesztoéci, poniewaz w dalszej czgéci wyraza pragnienie, aby doszto
do uwzglednienia potrzeb czasu i miejsca. Nie mamy wigc do czy-

nienia z traktowaniem tradycji jako czego$§ martwego, ale z rzeczywi-
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stoscig, ktéra ma uwzglednia¢ réznorodny kontekst czaséw i miejsc
(aptare variis temporum locorumque necessitatibus) (OE 2).

Orientalium Ecclesiarum postuluje powrét do tradycji przodkéw
(ad avitas traditiones redire satagant), gdyby gdzie$ doszto do odejscia
od niej w wyniku splotu réznych okolicznosci (OE 6). Dekret wska-
zuje takze szczegétowo kwestie bedace przedmiotem tradycji Kosciota.
Chodzi o szczegélny szacunek dla patriarchéw wschodnich (secundum
antiquissimam Ecclesiae traditionem, singulari honore prosequendi sunt
Ecclesiarum Orientalium Patriarchae), o przywrécenie ich praw i przy-
wilejow (iura atque privilegia instaurentur, iuxta antiquas traditiones
uniuscuiusque Ecclesiae) (OE 9), a takze rozumienie patriarchatu jako
tradycyjnej formy sprawowania wladzy (institutum patriarchale in
Ecclesiis Orientalibus sit forma regiminis traditionalis) (OE 11).

Soborowy dokument wiaze ideg tradycji z liturgia. Postuluje bo-
wiem, aby duchowni i zakonnicy wschodni celebrowali Liturgi¢c Go-
dzin zgodnie nie tylko z przepisami, ale takze z tradycjami (Clerici
et religiosi orientales celebrent iuxta propriae disciplinae praescripta et
traditiones Laudes Divinas) (OE 22). Ostatnie uzycie pojecia traditio
podkresla ekumeniczne znaczenie wschodnich tradycji. Wierno$¢ im
stanowi istotny element budowania jednosci chrzescijan przez katoli-
kéw Kosciotéw wschodnich (OE 24).

Podsumowujac, nalezy stwierdzié, ze pojecia traditio i traditiona-
lis pojawiaja si¢ w Orientalium Ecclesiarum w kontekscie ekumenicz-
nym, liturgicznym, instytucjonalnym oraz prawnym. Idea wyrazona
przez nie pozostaje w $cistym zwiazku z obowiazkiem troski o rézne
tradycje. Traditio nie jest jednak rozumiane jako zespét martwych
prawd. Chociaz do pewnych tradycji trzeba wraca¢, niektére tradycje
trzeba zachowaé nienaruszone, to jednak zycie nalezy dostosowywac

do potrzeb czasu i miejsca.
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4. STAROZYTNOSC
(ANTIQUITAS, ANTIQUUS)

Idea starozytnosci wyrazana pojeciami antiquitas i antiquus poja-
wia si¢ w Orientalium Ecclesiarum dziewigé razy. Jedynie Lumen gen-
tium réwnie czgsto przywoluje te terminy.

Rzeczownik antiquitas wystgpuje dwukrotnie i w obu przypad-
kach starozytno$¢ charakteryzowana jest jako godna czci (veneranda).
Ta starozytno$¢, ktéra nalezy szanowad, cechuje , instytucje Kosciotéw
Wschodnich, ich obrzadki liturgiczne, tradycje koscielne oraz porza-
dek zycia chrzescijariskiego” (OE 1). Godng czci starozytnoscia odzna-
czajg si¢ takze wlasne specyficzne zasady rzadzenia (proprias disciplinas
peculiares regendi), ktorymi kierujg si¢ tak Koscioty Wschodu, jak i Za-
chodu. Maja one prawo i obowigzek ich zachowania (OE 5).

Pojawiajacy si¢ w soborowym dekrecie rzeczownik antiquitas na-
wigzuje zatem do idei szacunku oraz autorytetu. Dlatego charaktery-
zuje rzeczy, ktére nie tylko sa godne czci, ale i winny by¢ pielegnowane.

Przymiotnik antiquus pojawia si¢ w stopniu réwnym i najwyz-
szym. Gdy wystgpuje w stopniu najwyzszym odnosi si¢ do czaséw
oraz tradycji Kosciola. Od najdawniejszych czaséw (ab antiquissimis
temporibus) zywa jest w Kosciele zaréwno instytucja patriarchatu (OE
7), jak i zasada panujaca wsréd chrzescijan wschodnich, pozwalajaca
prezbiterom udziela¢ sakramentu bierzmowania (OE 13). Ta pierwsza
charakteryzowana jest przez dekret jako uznana przez pierwsze sobory.
Odnosnie do tej drugiej dokument postuluje, aby ja w pelni przy-
wrécié (plene instauretur). Przymiotnikiem antiquissimus okreslana jest
réwniez tradycja Kosciota (secundum antiquissimam Ecclesiae traditio-
nem), zgodnie z ktdra szczeglnym szacunkiem nalezy otaczaé¢ patriar-
chéw wschodnich (OE 9). Dekret uzasadnia to faktem, ze kazdy z nich
stoi na czele swego patriarchatu jako ojciec i glowa (pater et caput).

Orientalium Ecclesiarum czterokrotnie przytacza przymiotnik an-

tiguus w stopniu réwnym. Charakteryzuje nim tradycje koscielne (z7a-
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idtiones), dyscypling (disciplina) i czas (aetas). Postuluje, aby zgodnie
ze starozytnymi tradycjami kazdego Kosciota (iuxta antiquas traditio-
nes uniuscuiusque Ecclesiae) odnowi¢ prawa i przywileje patriarchéw,
uwzgledniajac takze postanowienia soboréw powszechnych (OE 9),
i aby takze ozywi¢ dawng dyscypling Kosciotéw wschodnich (uz an-
tiqua sacramenti Ordinis disciplina), dotyczaca diakonatu, subdiako-
natu oraz nizszych $wigcen. Nalezy przywrécié instytucje diakonatu
stalego (institutum diaconatus permanentis) tam, gdzie przestat funk-
cjonowaé, a prawa i obowiazki zwigzane z subdiakonatem i innymi
nizszymi $wigceniami winny zostaé okreslone przez wladzg¢ ustawo-
dawczg poszczegblnych Kosciotéw partykularnych (OE 17). W su-
miennej wiernosci wobec starozytnych tradycji (religiosa erga antiquas
traditiones orientales fidelitate) dekret dostrzega wazny element budo-
wania jednosci wéréd chrzescijan. Po modlitwie i przykladnym zy-
ciu odgrywa ona (fidelitas) istotng rol¢ w dziataniach ekumenicznych
(OE 24). Orientalium Ecclesiarum wzywa takze duchownych i zakon-
nikéw wschodnich, aby zgodnie z przepisami wlasnej dyscypliny ce-
lebrowali Liturgie Godzin, ktéra od starozytnosci byta w wielkiej czci
we wszystkich Kosciotach wschodnich (inde ab antiqua aetate magno
in honore fuerunt apud omnes Ecclesias Orientales) (OE 22).
Przeprowadzone analizy pozwalaja stwierdzi¢, ze idea starozyt-
no$ci wyrazana terminami antiquitas i antiquus pozostaje w Scistym
zwiazku z czcia i szacunkiem (veneranda, honor), z kwestia trwatosci
(vigeo), z koniecznoscia pielegnowania (officium), a niejednokrotnie
przywrocenia i odnowienia (instauro). Wierno$¢ (fidelitas) temu, co

starozytne, odgrywa wazng rol¢ ekumeniczna.

5. DZIEDZICTWO (PATRIMONIUM)

Rzeczownik patrimonium pojawia si¢ pie¢ razy w Orientalium Ecc-
lesiarum. Chociaz ten termin wystgpuje w wielu soborowych dokumen-

tach, to jednak zaden z nich nie postuguje si¢ tym pojeciem az tyle razy.
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Dziedzictwo jest przez soborowy dekret okreslane przymiotni-
kami: ,niepodzielne” (indivisum), ,duchowe” (spirituale), ,koscielne”
(ecclesiacticum). Juz wstep do dokumentu (OE 1) zwraca uwage na
znaczenie dziedzictwa Kos$ciota powszechnego, ktére jest niepodziel-
ne (indivisi universae Ecclesiae patrimonii). Wydaje si¢, ze t¢ niepo-
dzielno$¢ nalezy rozumie¢ w znaczeniu nieroztacznosci. Nie da sie
oddzieli¢ tego dziedzictwa Kosciotéw wschodnich od catego Kosciota
Chrystusowego (OE 5), uznajac je jedynie za element jakiego$ jed-
nego obrzadku. Komponentami tego dziedzictwa sa: ,instytucje Ko-
$ciotéw wschodnich, ich obrzadki liturgiczne, tradycje koscielne oraz
porzadek zycia chrze$cijariskiego” (OE 1). W nich jasnieje Tradycja,
ktéra ,stanowi cz¢$¢ objawionego przez Boga i niepodzielnego dzie-
dzictwa Kosciota powszechnego” (OE 1). Tak wigc dziedzictwo ma
charakter instytucjonalny i liturgiczny, pozostajac w Scistym zwiazku
z koscielnymi tradycjami i porzadkiem chrze$cijaniskiego zycia.

Orientalium Ecclesiarum zwraca uwage na fakt, ze chociaz ob-
rzadki stanowia czg$¢ niepodzielnego dziedzictwa, to jednak cz¢scio-
wo (partim) réznia si¢ one migdzy soba (inter se differant) nie tylko
liturgia i dyscyplina, ale takze dziedzictwem duchowym (patrimonio
spirituali). (OE 3). Dokument nie wyjasnia blizej tych kwestii.

Soborowy dekret poswigca caly rozdzial (OE 5-6) potrzebie za-
chowania duchowego dziedzictwa Kos$cioléw wschodnich. Zaréw-
no historia, tradycje, jak i liczne instytucje koscielne $wiadcza, ,jak
bardzo Koscioly Wschodnie sa zastuzone dla Kosciota powszechne-
go” (OE 5). To dziedzictwo koscielne i duchowe (patrimonium hoc
ecclesiasticum et spirituale) Sobér nie tylko otacza szacunkiem, ale tez
uznaje za dziedzictwo calego Kosciota (patrimonium universae Christi
Ecclesiae). Wyrazem tego szacunku sa konkretne praktyczne dziatania.
Jedne z nich dotycza Ko$ciotéw wschodnich, a inne tych, ktérzy maja
kontakty z Ko$ciolami wschodnimi. W odniesieniu do tych pierw-
szych chodzi o prawo i obowiazek rzadzenia si¢ wedtug wlasnych szcze-

gblnych zasad (OE 5), o obowiazek zachowywania swoich obrzadkéw
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i przepiséw, wprowadzajac zmiany jedynie na drodze organicznego
rozwoju, oraz o zdobywanie wiedzy i doskonalenie praktyki w tych
kwestiach (OE 6). Ci natomiast, kt6rzy z racji funkgji albo postugi
apostolskiej maja czesty kontakt z Kosciotami wschodnimi, powin-
ni otrzyma¢ glebsze wyksztatcenie w zakresie poznania i kultywowa-
nia obrzadkéw, dyscypliny, doktryny, historii i specyfiki chrzescijan
wschodnich (OE 6). Chociaz zakonom i stowarzyszeniom obrzadku
taciniskiego prowadzacym dziatalno$¢ czy to na wschodnich terenach,
czy to wsréd katolikéw wschodnich usilnie si¢ zaleca zaktadanie do-
méw, a nawet prowingji obrzadku wschodniego, to jednak nie wia-
ze si¢ tego z szacunkiem dla ich dziedzictwa Koscioléw wschodnich,
lecz ze skutecznoscig apostolstwa (ad maiorem apostolatus efficaciam).
Ochrona dziedzictwa wyraza si¢ wiec w trosce o zachowanie obrzad-
kéw i przepiséw oraz w dziataniach na polu intelektualnym, zmierza-
jacych do pozyskania glebszej wiedzy, aby kultywowaé to, co nalezy
do specyfiki chrzescijan wschodnich.

Nalezy zatem stwierdzi¢, ze kategoria dziedzictwa, wyrazona po-
jeciem patrimonium, obejmuje kwestie instytucjonalne, liturgiczne,
prawne, moralne, poznawcze, a takze historyczne oraz doktrynalne.
Soborowy dokument nie rozumie jednak dziedzictwa jako czego$ mar-
twego, co nalezy przyjaé, $cisle zachowaé i przekazaé kolejnym poko-
leniom, lecz dopuszcza wprowadzanie zmian (mutationes). Odwotuje
si¢ w tym kontekscie do kategorii organicznego rozwoju (organici pro-
gressus). Ewentualne zmiany majg si¢ dokonywa¢ wylacznie na drodze
whasnego (proprii) organicznego rozwoju. Wprowadzony w dokumen-
cie termin proprius sugeruje, Ze zmiany nie moga byc' narzucone z ze-

wnatrz, obce, niepodyktowane samg wewngtrzng dynamika.

PoDSUMOWANIE

Orientalium Ecclesiarum posiada swoja terminologiczng specyfike,

ktéra odréznia ten dekret od innych soborowych dokumentéw. Po-
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jecia ,obrzadek”, ,patriarchat” czy ,dziedzictwo”, chociaz wystepuja
w innych dokumentach, to jednak nie na taka skal¢ jak w Dekrecie
o Kosciotach katolickich wschodnich.

Soborowy dokument postuguje si¢ rzadko uzywanym w tekstach
Vaticanum II pojeciem inalienabile, wskazujac na niezbywalne prawo
(ius) biskupa Rzymu do interweniowania w patriarchatach. Ten ter-
min charakteryzuje jeszcze tylko niezbywalne prawo do wychowania
(GE 1, 6) oraz do malzeristwa i prokreacji (GS 87). W ten sposéb
wladza papieska jest ukazywana jako co$ tak naturalnego, jak prawo
do malzedstwa czy wychowania.

Chociaz réine dokumenty soborowe przywolujg przymiotnik
alienus, to jednak nie znajdziemy tego terminu na kartach Orienta-
lium Ecclesiarum. Dominuje natomiast pojecie proprius. W ten sposéb
Dekret zdaje si¢ wyraza¢ jednocze$nie bardzo mocny sprzeciw wobec
tego, co obce (w sensie narzucone z zewnatrz), a poparcie dla rozwoju
tego, co whasne. Stad réwniez plynie uzycie w dokumencie sporadycz-
nie pojawiajacego si¢ w tekstach soborowych pojecia organicus. Orga-
niczna jedno$¢ (organice uniuntur) cechuje Kosciét katolicki (OE 2),
a zmiany w ramach obrzadku mogg si¢ dokonywaé wylacznie, jesli
nie naruszaja organicznego rozwoju.

Dekret o Kosciotach katolickich wschodnich cechuje nagroma-
dzenie terminologii pozytywnej, zwiazanej z szacunkiem, godnoscia,
czcia, wspanialoscia, zywotnoscia, troska, bezpieczenstwem, pochwa—
ta, zgoda, jednoscia, ochrong, réwnoscia, odnowa. Gdy pojawiajg si¢
pojecia o charakterze negatywnym, to wystgpuja one najczgéciej z ne-
gacja (nedum eiusdem noceat), a wige konteksty uzycia partykuty non
sugerujg pozytywne znaczenie (nec non, nonnisi, non solum, non seclu-
s0). Tylko raz na kartach Orientalium Ecclesiarum pojawia si¢ czasow-
nik prohibeo, gdy mowa o zakazie udzialu w czynnosciach liturgicz-

nych, ktére prowadzityby do zgorszenia i indyferentyzmu (OE 26).
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anim przystapimy do szczegbtowej analizy Orientalium Eccle-

siarum 1 jego ewaluacji, przedstawimy w sposéb syntetyczny

strukture tego dekretu i opiszemy ogdlnie jego tres¢. Dzigki
temu mozliwe bedzie zapoznanie si¢ z najwazniejszymi zagadnienia-
mi obecnymi w tym dokumencie Vaticanum II. Nalezy réwniez mieé
na uwadze, ze chociaz OE poswigcony jest w catosci tak specyficzne;j
kwestii, jaka sa katolickie Ko$cioly wschodnie, to réwnoczesnie nie
mozna zapomnie¢ o tym, ze dekret $cisle zwiazany jest z Konstytu-
cja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium oraz dekretem o ekume-
nizmie Unitatis redintegratio, ktére réwniez traktuja o eklezjologii'.
Ponadto w OE znajda si¢ nawiazania do pierwszego dokumentu Va-

ticanum 11, jakim jest Konstytucja o liturgii Sacrosanctum concilium.

! Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, Dekret o ekumeni-
zmie Unitatis redintegratio oraz Dekret o katolickich Kosciotach wschodnich Orien-
talium Ecclesiarium zostaly zatwierdzone i obwieszczone w ostatnim dniu 3. sesji
Soboru Watykariskiego II, w sobotg, 21 listopada 1964 roku. We wszystkich tych
dokumentach prym wiedzie tematyka zwiazana z szeroko rozumiang eklezjologia.
M. Blaza, Dekrer Soboru Watykariskiego I1..., s. 301.
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Orientalium Ecclesiarum sktada si¢ ze wstepu, szesciu rozdziatéw?
i zakonfczenia. W sumie zawiera 30 punktéw. We wstepie (prooe-
mium) (OE 1) ojcowie Soboru wyrazaja swéj wielki szacunek dla
instytucji, obrzedéw liturgicznych, tradycji i dyscypliny zycia kosciel-
nego Kosciotéw wschodnich. Rozdzial pierwszy (OE 2—4) traktuje
o Kosciotach partykularnych i obrzadkach. Obrzadki zostaly zdefi-
niowane w odniesieniu do specyfiki liturgii, dyscypliny koscielnej
i duchowego dziedzictwa. Dekret catym swym autorytetem po$wiad-
cza, ze wszystkie obrzadki ciesza si¢ réwng godnoscia. W ten sposéb
potwierdzono w duzej mierze dotychczasowe nauczanie Koéciota, po-
czawszy zwlaszcza od Leona XIII. Zaproponowano takze konkretne
wskazania dotyczace dziatan i strategii, ktére nalezatoby wprowadzi¢
w celu ochrony i wzrostu wszystkich Ko$cioléw partykularnych. De-
kret postuluje wprowadzenie odpowiedniej edukacji duchowieristwa
na temat obrzadkéw i praktycznych norm prawnych dotyczacych
kwestii mi¢dzyobrzadkowych. Postulat ten rozszerzono takze na wier-
nych §wieckich, aby zagadnienia dotyczace innych obrzadkéw staly
si¢ przedmiotem nauczanym w katechezie. Wreszcie Dekret nakazuje
zachowanie wlasnego obrzadku przez katolikéw lub przez tych chrze-
$cijan wschodnich, ktdrzy zostali wlaczeni do petnej jednosci z Ko-
Sciotem katolickim?®.

W drugim rozdziale (OE 5-6) zostata potwierdzona autonomia
Kosciotéw wschodnich i wezwanie do pielggnowania swojego dzie-

dzictwa. Dekret podkresla, ze zachowanie dziedzictwa duchowego nie

? Jan Sergiusz Gajek MIC i ks. Krzysztof Nitkiewicz w swoim wprowadze-
niu do OE pisza o czesciach, ks. Pawel Patka o rozdziatach, a ks. Jean-Paul Lieggi
o sekcjach. Zob. J.S. Gajek, K. Nitkiewicz, Wprowadzenie do Dekretu o Katolickich
Kosciotach Wschodnich [w:] Sobdr Watykariski I1. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Po-
znan: Pallotinum, 2002, s. 170; P. Patka, Wprowadzenie do Dekretu o Kosciotach
Whchodnich Katolickich [w:] Sobdr Watykariski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje.
Tekst tacirisko-polski, Pallotinum, Poznan 1986, s. 269. J.-D. Lieggi, Orientalium Ecc-
lesiarum. Introduzione..., s. 34.

3J.-D. Lieggi, Orientalium Ecclesiarum. Introduzione..., s. 35.
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ma oznacza¢ stagnacji w liturgii i dyscyplinie, ale raczej dbato$¢ o wier-
nos¢ przezywang ,na drodze wlasnego organicznego rozwoju” (OE 6).
A to z kolei wymaga doglebnej znajomosci whasnego obrzadku oraz
szacunku i powrotu do ,tradycji przodkéw”, ,.gdyby [...] niestusznie
si¢ od nich oddalili” (OE 6). W tym miejscu Dekret usilnie zaleca,
aby nie tylko chrzescijanie Ko$cioléw wschodnich, ale takze wierni, a
zwlaszcza zakony i stowarzyszenia obrzadku taciriskiego, troszezyly sie
o pielegnacje obrzadkéw wschodnich®.

Trzeci rozdzial (OE 7-11) dotyczy waznego zagadnienia, jakim
jest instytucja patriarchatu w Kosciotach wschodnich, choé poswie-
cono mu zaledwie pig¢ punktédw tego Dekretu. Jednak w tym miejscu
Orientalium Ecclesiarum wskazuje, ze ze wzgledu na starozytne pocho-
dzenie tej instytucji nalezy ja odnowi¢ w duchu starozytnej tradycji
oraz nauczania soboréw powszechnych. Poruszono réwniez kwesti¢
ustanawiania w przysztosci nowych patriarchatéw oraz wspomniano
o urzedzie arcybiskupa wigkszego, ktéry wlasciwie zostat w Dekrecie
niemal zréwnany z urzedem patriarchy’.

Czwarty rozdziat (OE 12-18) przedstawia dyscypling sakramen-
téw w Kosciolach wschodnich. W gtéwnej mierze Dekret zajmuje si¢
sakramentem bierzmowania, a nade wszystko przywréceniem prak-
tyki, zgodnie z ktéra na Wschodzie zwykle udziela tego sakramentu
prezbiter przy uzyciu krzyzma poblogostawionego przez patriarche
lub biskupa. Dalej jest mowa o rozszerzeniu upowaznienia prezbi-
teréw do spowiadania wiernych innego obrzadku, przywréceniu sta-
tego diakonatu, ustaleniu norm prawnych dla nizszych $wigcen oraz
uznaniu waznosci formy kanonicznej malzeristwa mieszanego migdzy
katolikiem wschodnim a niekatolikiem wschodnim. Odtad forma
kanoniczna dla celebracji takich matzefistw mieszanych jest obowiaz-

kowa jedynie ze wzgledu na legalno$¢, a nie na waznosé. Wreszcie

*].-P. Lieggi, Orientalium Ecclesiarum. Introduzione..., s. 35.
> J.-D. Lieggi, Orientalium Ecclesiarum. Introduzione..., s. 36. M. Blaza, Dekret
Soboru Watykasiskiego II..., s. 307.
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w tymze rozdziale poruszono takze kwesti¢ obowiazku uczestnictwa
wiernych w liturgii w niedziele i $wigta®.

Piaty rozdziat (OE 19-23) podejmuje trzy zagadnienia dotyczace
kultu Bozego. Pierwsze z nich, ktéremu po$wigcono najwiecej miejsca,
dotyczy kalendarza liturgicznego, obchodzenia $wiat i zalecenia $wig-
towania wsp6lnie Wielkanocy wraz z niekatolickimi chrze$cijanami
wschodnimi. Pozostale dwie kwestie to zalecenia dotyczace Liturgii
Godzin oraz mozliwosci sprawowania liturgii w jezykach narodowych
wedlug wcze$niej ustalonych zasad zawartych w Konstytugji o liturgii
swigtej Sacrosanctum concilium (SC 36-39)’.

Z kolei szosty i ostatni rozdzial (OE 24-29), zatytulowany Kon-
takty z bracmi z Kosciotow odlgczonych, ma na wskros charakter eku-
meniczny. Nie znalazt on jednak miejsca w UR, poniewaz dotyczy
spraw wewnetrznych chrzescijan wschodnich, sposréd ktérych czes¢
znajduje si¢ w pelnej jednosci ze Stolicg Apostolska, a cz¢é¢ nie. Naj-
pierw odwotano si¢ do zasad dekretu Unitatis redintegratio, ktére obo-
wigzuja réwniez katolikéw wschodnich (OE 24). Nastgpnie opisano
normy postgpowania w przypadku przystapienia do jednosci z Ko-
$ciofem katolickim wschodniego niekatolika, od ktérego nie nalezy
wymaga¢ niczego wigcej niz zwyklego wyznania wiary katolickiej (OE
25). Najwigcej miejsca poswigcono w tym rozdziale wspétudziatowi w
czynnosciach $wigtych (communicatio in sacris) (OE 26-29), ktéry do-
tyczy mozliwosci udzielania pod pewnymi warunkami sakramentéw
pokuty, Eucharystii i namaszczenia chorych niekatolikom wschod-
nim, jak réwniez katolikom wschodnim w Kosciotach wschodnich

nieb¢dacych w jednosci z Rzymem®.

¢].-P. Lieggi, Orientalium Ecclesiarum. Introduzione..., s. 36. M. Blaza, Dekret
Soboru Watykarskiego I1.. ., s. 307.

7].-D. Lieggi, Orientalium Ecclesiarum. Introduzione..., s. 36. M. Blaza, Dekret
Soboru Watykarskiego I1..., s. 307.

8 ].-P. Lieggi, Orientalium Ecclesiarum. Introduzione..., s. 36-37. M. Blaza,
Dekret Soboru Watykariskiego I1..., s. 307-308.



Analiza i ewaluacja dekretu ¢ 231

W zakoriczeniu (conclusio) podkreslono, ze ,te wszystkie rozpo-
rzadzenia prawne ustala si¢ odpowiednio do obecnych warunkéw,
dopéki Kosciét katolicki i odtaczone Ko$cioly wschodnie nie osiagna
pelnej komunii” (OE 30). Wreszcie ostatnie stowa tego dokumentu
zostaly skierowane ,,do wszystkich chrzescijan, zaréwno wschodnich,
jak i zachodnich, aby zanosili gorliwe i wytrwale, a nawet codzienne
modlitwy do Boga, by z pomoca Najswictszej Bogarodzicy wszyscy
stanowili jedno” (OE 30). A chrzescijanom cierpigcym udreki i od-
waznie wyznajacym imie Chrystusa, aby Duch Swiety tchnat petnie
umocnienia i pocieszenia (OE 30). Na samym koncu tego Dekre-
tu ojcowie soborowi odwolali si¢ do nauczania §w. Pawta: ,Wszyscy
badZmy sobie nawzajem zyczliwi w braterskiej mitosci, wyprzedzajac
jedni drugich w okazywaniu czci” (por. Rz 12, 10)°.

Po zapoznaniu si¢ ze strukturg i zagadnieniami, ktére zostaly
poruszone w Orientalium Ecclesiarum, nie sposéb nie zauwazy¢, ze
dokument ten organicznie jest zespolony z Lumen gentium oraz Uni-
tatis redintegratio, poniewaz wszystkie te trzy dokumenty razem kre-
$la spdjng wizje eklezjologii Soboru Watykanskiego II. Juz bowiem
w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, przynajmniej w posredni
sposdb, jest mowa o Kosciotach wschodnich (LG 13; 15; 23), a treéci
zapisane w Dekrecie o ekumenizmie (UR 14-18; Uwagi odnoszqce sig
szczegdlnie do Kosciolow wschodnich) w wielu miejscach odpowiadaja,
a czasami nawet poglebiaja tresci zapisane w omawianym Dekrecie.

Spojrzymy teraz na szczegbtowe aspekty omawianego dokumen-
tu i dokonamy jego ewaluacji. Jezeli bedzie to nieodzowne lub po-
trzebne, wéwczas podczas przeprowadzania analizy bedziemy si¢ od-
wotywa¢ do stanu rzeczy sprzed ogloszenia OE. W ten sposéb bedzie

mozna lepiej zrozumie¢ zmiany, jakie zaszty w podejsciu do danego

?].-P. Lieggi, Orientalium Ecclesiarum. Introduzione..., s. 37; M. Blaza, Dekret
Soboru Watykasiskiego II..., s. 308.
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zagadnienia. W celu przeprowadzenia analizy OE i jego ewaluacji,

ponizej zostanie omdéwiony oddzielnie kazdy rozdziat OE™.

1. WSTEP (PROEMIUM) (1)

Wstep stanowi wprowadzenie do catego dokumentu i opisuje in-
tencj¢ samego dokumentu. Pojawiaja si¢ tutaj cztery gtéwne watki:
pochwata Kosciotéw wschodnich i uzasadnienie tej pochwaly, wyra-
zenie troski przez sobér wobec tych Kosciotéw i ich misji oraz uza-
sadnienie powstania tego dokumentu, aby ,okresli¢ pewne normy
podstawowe” (OE 1)'.

Okazanie przez Kosci6t katolicki szacunku dla instytucji, tra-
dycji i dyscypliny Kosciotéw wschodnich, chociaz godne pochwaly,
wzbudza pewne watpliwosci, poniewaz na pierwszy rzut oka pochwa-
ta zaadresowana przez Kosciét katolicki do Kosciotéw wschodnich
brzmi de facto jak uznanie Ko$ciota taciniskiego dla malego skrawka
chrze$cijatiskiego Wschodu, ktéry do tego jest z nim w pelnej jed-
nosci. Dlatego niekt6rzy ojcowie soborowi zastanawiali sig, jaki jest
sens pochwaty, w ktérej Kosciét katolicki jako calo$é¢ docenia swoja
whasng cze$¢ i jej bogactwo. Zreszta taka pochwata znalazta si¢ takze
w Dekrecie o ekumenizmie: ,,Obecny $wigty Sobér, sktadajac Bogu
dzigki za to, ze wielu wschodnich synéw Kosciota powszechnego,
strzegacych tego dziedzictwa i pragnacych zy¢ nim rzetelniej i pelniej,
zyje w pelnej facznosdci z braémi pielegnujacymi tradycje zachodnia,
o$wiadcza, ze cafa ta spuscizna duchowa i liturgiczna, dyscyplinarna
i teologiczna w swych réznorodnych tradycjach nalezy do petnej po-
wszechnosci i apostolskosci Kosciota” (UR 17).

Przedmiotem pochwaly sa ,,instytucje Kosciotéw wschodnich, ich
obrzadki liturgiczne, tradycje koscielne i porzadek zycia chrzescijani-
skiego” (OE 1). Jednak samo zdefiniowanie instytucji (instituta) nie

' M. Blaza, Dekret Soboru Watykariskiego I1..., s. 311-312.
"ML.N. Giiell, Decreto sobre las Iglesias orientales catdlicas..., s. 823.
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jest tatwe. Skoro bowiem porzadek zycia chrzescijanskiego (disciplina)
podlegat w ciagu wiekéw rewizji, to pojawia si¢ watpliwos¢, czy taka
pochwata w tym wypadku jest uzasadniona'?.

Niestety, tre$¢ wstgpu w duzej mierze pozostata zalezna od ekle-
zjologii unii (uniatyzmu), co jest widoczne w samych odsytaczach do
wstepu tego dokumentu. Pojawia si¢ tam m.in. odwotanie do naucza-
nia Klemensa VIII (konstytucja Magnus Dominus), Benedykta XIV
(encyklika Demandatam) i Leona XIII (list apostolski Orientalium
dignitas). A zatem, uzasadnienie pochwaly Kosciotéw wschodnich
znajdujemy w rzymskocentrycznej eklezjologii II tysiaclecia chrzesci-
jafistwa. Ponadto watpliwosci budzi uzasadnienie zawarte we wstepie,
dlaczego Koscioty wschodnie zastuguja na tak wielki szacunek. A sg
nimi: ich starozytno$¢, tradycja pochodzaca od Apostoléw i Ojcéw
Kosciota oraz ,czgs¢ objawionego przez Boga i niepodzielnego dzie-
dzictwa Kosciota powszechnego” (OE 1). Te trzy bowiem cechy nie
sa typowe dla Ko$cioléw wschodnich. Mozna je przeciez wyrdznié
réwniez w Kosciotach zachodnich, na czele z Ko$ciotlem rzymskim.
Dlatego paradoksalnie znéw lepiej uzasadnia bogactwo Kosciotéw
wschodnich dekret Unitatis redintegratio: ,Nie nalezy réwniez pomi-
ja¢ faktu, ze Koscioly wschodnie od poczatku (@b origine) posiadajq
skarb, z ktérego Kosciét zachodni wiele zapozyczyt w zakresie liturgii,
duchowej tradycji i porzadku prawnego. Nie mozna tez nie doceniaé
tego, ze podstawowe dogmaty chrzescijaiskiej wiary o Tréjcy Swie-
tej i o Stowie Bozym, ktére przyjeto ciato z Maryi Dziewicy, zostaly
okreslone na soborach powszechnych, ktére odbyty si¢ na Wschodzie.
Koscioty te wiele wycierpialy i cierpia nadal, aby zachowa¢ t¢ wiare”

(UR 14)5.

12'S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum [w:] Commentario ai documenti del Va-
ticano II 3: Orientalium Ecclesiarum, Unitatis redintegratio, S. Noceti, R. Repole
(eds.), EDB, Bologna 2019, s. 70-71.

13 S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum...,s. 72—73.
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Jak zauwaza ks. Stefano Parenti, specjalista z historii rytu bizan-
tyjskiego, ,w przeciwieristwie do OE 1, w UR 14 brakuje odniesienia
do starozytnosci wschodnich instytucji ko$cielnych, ktére w kilku
punktach Orientalium Ecclesiarum staje si¢ niemal kluczem herme-
neutycznym (por. OE 1, 5, 7,9, 12, 13, 17, 22, 24). Wybér doko-
nany przez Unitatis redintegratio jest bardziej rozsadny i realistyczny,
poniewaz unika umieszczania Kosciotéw wschodnich w ahistorycz-
nym i wyimaginowanym horyzoncie”. Starozytno$¢ jako taka nie
moze by¢ zatem traktowana jako przyczyna, dla ktérej nalezy darzy¢
szacunkiem Kos$cioly wschodnie. Przeciez wiele form poboznosci
w ciagu wiekéw zostalo zarzuconych, a liturgia do§wiadczata takich
reform, ktére odrézniajg ja od starozytnosci chrzedcijaniskiej. Raczej
nalezaloby we wstgpie Dekretu wspomnieé o $wiadectwie, meczeni-
stwie, $wietosci czy zyciu monastycznym®.

Ponadto skoro we wstepie jest mowa o tym, ze sobdr pragnie, aby
Koscioly wschodnie ,,rozkwitaly i z nowa moca wypetniaty powierzone
sobie zadanie (munus)” (OE 1), to w $wietle LG 5, gdzie jest mowa
o gloszeniu Ewangelii i nadejscia krélestwa Bozego, mozna postawié
pytanie, na czym miafaby polega¢ specyfika wypelniania tego zadania
(munus) przez te Koscioly? Wydaje si¢, ze odpowiedz zostala udzielona
w OE 24, gdzie napisano, ze ,do Koscioléw wschodnich, pozostaja-
cych w facznosci z rzymska Stolicg Apostolska, nalezy szczegélne zada-
nie wspierania jedno$ci wszystkich chrzescijan, zwlaszcza wschodnich,
zgodnie z zasadami dekretu tego Soboru «O ekumenizmie»” (OE 24)'.
W ostatnim zdaniu wstgpu wyrazono istotny cel powstania tego

dokumentu: aby ,,précz tego, co odnosi si¢ do catego Kosciota, okre-

14S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum..., s. 73.

15°S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum..., s. 73. M.N. Giiell, Decreto sobre las
Iglesias orientales catdlicas. . ., s. 823-824.

16'S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 74. B.J. Hilberath, Theologischer
Kommentar zum Dekret iiber die katholischen Ostkirchen ,,Orientalium Ecclesiarum”
[w:] Herders Theologischer Kommentar zum Zweiten Vatikanischen Konzil, P. Hiiner-
mannt, B.]J. Hilberath (eds.), t. 3, Herder, Freiburg—Basel-Wien 2005, s. 25.
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§li¢ pewne normy podstawowe, inne pozostawiajac do rozstrzygnigcia
synodom wschodnim, a takze Stolicy Apostolskiej” (OE 1). Na pod-
stawie tej intencji soboru nie nalezy si¢ zatem dziwi¢, ze Dekret stat
si¢ bardziej przedmiotem studiéw nad prawem kanonicznym. Obec-
no$¢ teologii charakterystycznej dla Kosciotéw wschodnich w tym
dokumencie jest raczej skapa. Z kolei normy prawa kanonicznego
zawarte w OE stanowig odpowiedz na postulat ze strony katolickich
Kosciotéw wschodnich, aby mogly one kierowa¢ si¢ swoja dyscypli-
na koscielng. Owszem, za pontyfikatu Piusa XII czgéciowo zostato
zatwierdzone oddzielne prawodawstwo dla katolickich Ko$ciotéw
wschodnich, ale wciaz byto ono zanadto rzymskocentryczne. Dla-
tego OE zdaje si¢ juz dystansowa¢ od przedsoborowych norm praw-
nych. Wydaje si¢, ze OE miato na celu ustali¢ normy, ktére beda
gléwnie dotyczy¢ tych kwestii, ktore wykraczatyby poza kompetencje
patriarchéw i ich synodéw'®.

Juz we wstepie OE pojawiajg si¢ powazne problemy terminolo-
giczne zwiazane z eklezjologia. Jest tam bowiem mowa o Kosciotach
wschodnich (Ecclesiae Orientes), Kodciele katolickim (Ecclesia catholi-
ca) i Kosciele powszechnym (Ecclesia universa). Tres¢ eklezjologiczna
tych trzech pojeé nie zostata sprecyzowana w tym Dekrecie. Dlatego
nie wiadomo, czy pojecie ,, Koscidt katolicki” jest synonimem Koscio-
ta facinskiego, a ,Kosciét powszechny” catego Kosciota katolickiego
(Kosciota taciniskiego i katolickich Kosciotéw wschodnich bedacych
ze soba w komunii eklezjalnej)".

We wstepie jest mowa o Stolicy Apostolskiej (Sedes Apostolica),
mimo prosby, aby uzy¢ pojecia ,Stolica Rzymska” (Sedes Romana),
ktérym postuzono si¢ w UR 13, 14 i 19. Chodzi bowiem o to, ze

7 E. Przekop, Rzym-Konstantynopol..., s.109-110. M. Blaza, Czy Kosciotowi
katolickiemu. .., s. 28. ].-P. Lieggi, Orientalium Ecclesiarum. Introduzione, s. 17.
S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum...,s. 75.

18 S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 76.

¥ M.N. Giiell, Decreto sobre las Iglesias orientales catdlicas. .., s. 824.
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niektdre wschodnie stolice patriarchalne réwniez sg stolicami apostol-
skimi. Uzycie zatem terminu ,Stolica Apostolska” jako synonimu do
»otolicy Rzymskiej” wptywa w negatywny sposéb na dialog ekume-
niczny®. Dlatego w Dekrecie o ekumenizmie zadbano o odpowied-
nig terminologie, podczas gdy w Dekrecie o katolickich Kosciotach
wschodnich caly czas dobrze si¢ ma rzymskocentryczna eklezjologia
przedsoborowa.

Ostatnie zdanie wstepu dotyczace synodéw wschodnich poka-
zuje jednak, ze ojcowie Soboru docenili synodalnos¢ i kolegialno$é,
ktéra jest istotnym i integralnym elementem eklezjologii katolickich
Kosciotéw wschodnich. Wstep Dekretu wyraza potrzebg zredagowa-
nia oddzielnego dokumentu, ktéry zwrdci uwage na te Koscioty, do-
ceni je i o nich przypomni catemu Kosciolowi katolickiemu i w ogdle
wszystkim chrzescijanom. W ten sposéb ten Dekret moze przyczynié
si¢ do dynamicznego rozwoju i zywotnosci tych Kosciotéw?', cho¢
w czasie ogloszenia tego dokumentu wiele katolickich Ko$cioléw
wschodnich dziatato jedynie w podziemiu, zwlaszcza w krajach tzw.
bloku komunistycznego.

Juz wstgp wskazuje, ze dokument bedzie miat raczej charakter
dyscyplinarno-prawny, ale jednak pierwotnym Zrédlem jego inspi-
racji pozostaje eklezjologia. W pierwszym rzedzie dotyczy katolikéw
wschodnich, ale poruszane w nim zagadnienia nie moga nie wzbudzi¢
zainteresowania ze strony Koscioléw wschodnich niebedacych w jed-
nosci z Rzymem. Ponadto ogloszenie oddzielnego dokumentu soboro-
wego dla katolickich Ko$cioléw wschodnich moze skutecznie poméc
Kosciotowi tacifiskiemu zapoznad si¢ z ich specyfika i zwyczajami.

Gléwne zalozenia zawarte we wstgpie mozna by spuentowal
postulatami wschodnich biskupéw katolickich, ktérzy zabrali glos
w dyskusji przed zatwierdzeniem tego dokumentu: ,,nie utozsamiajcie

Kosciota katolickiego z obrzadkiem facifiskim; nie kontynuujcie wie-

20°S, Parenti, Orientalium Ecclesiarum..., s. 76.
2 M.N. Giiell, Decreto sobre las Iglesias orientales catélicas. .., s. 824-825.
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loletnich i uporczywych préb zmuszenia Kosciotéw wschodnich do
przyjecia taciny; szanujcie patriarchaty i pamigtajcie, jak kolegialnie
funkcjonowaly one w przesztosci z biskupem Rzymu”**. Te postulaty

w ogdlnej formie pojawiajg si¢ wlasnie we wstgpie Dekretu®.

2. KOSCIOLY PARTYKULARNE ALBO OBRZADKI
(OE 2-4)

Pierwsze dwa rozdziaty Dekretu, a mianowicie ,,Koscioty party-
kularne albo obrzadki” (2—4) oraz ,Potrzeba zachowania dziedzic-
twa Kosciotéw wschodnich” (5-6) majg charakter wprowadzajacy
i traktuja zaréwno o réznorodnosci obrzadkowej na chrzescijadskim
Wschodzie, jak i o potrzebie zachowania, poznania i rozwijania wia-
snej tradycji przez kazdy z poszczegdlnych Kosciotéw. W pierwszym
rozdziale przez pojecie ,,obrzadki” nalezy rozumie¢ cate dziedzictwo
teologiczne, liturgiczne, eklezjologiczne i prawne kazdego z tych Ko-
$ciotéw. W ten sposéb ,obrzadek” (ritus) posiada wyraznie eklezjo-
logiczny wymiar, ktéry zostanie jeszcze lepiej zdefiniowany pézniej
w Kodeksie Kanonéw Kosciotéw Wschodnich (dalej: KKKW)*.

Wazna niescistoscia, na ktdra nalezy zwrdci¢ uwagg, jest sam tytut
pierwszego rozdziatu ,Koscioly partykularne albo obrzadki”, ponie-
waz nie wynika z tego tytutu, ze bedzie tu mowa jedynie o Kosciotach
partykularnych i obrzadkach wschodnich. Dopiero w OE 3 pojawi
si¢ zdanie o Kosciofach partykularnych Wschodu i Zachodu. Z ko-
lei w odsylaczach wciaz ojcowie soborowi odwoluja si¢ do nauczania
XVIII i XIX w., ale takze do Soboru Laterariskiego IV (1215). Jak za-
uwaza ks. Stefano Parenti, dobdr tych tekstéw ,nie jest szczgsliwy, po-
niewaz niektére wypowiedzi nie sg prawdziwymi wyrazami szacunku,

2 J\W. O’Malley, Co si¢ zdarzyto podczas Soboru Watykariskiego Drugiego, thum.
A Wojtasik, WAM, Krakéw 2011, s. 310.

2 M. Blaza, Dekret Soboru Watykariskiego II..., s. 306.

# M.N. Giiell, Decreto sobre las Iglesias orientales catélicas..., s. 825.
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ale zyczliwymi ustgpstwami lub deklaracjami tolerangji. [...] Wybdr
ten ujawnia dominujaca mentalnos¢ w Komisji Wschodniej, ktéra

czasami wydaje sie niemal ignorowaé Lumen gentium’.
Wy

OE 2

W tym punkcie wyraznie wida¢, ze pojecia ,,Koscioly partykular-
ne” i ,obrzadki” sg wlasciwie traktowane jak synonimy. Samo pojecie
,Koscioly partykularne” pojawia si¢ juz pie¢ razy w LG* i tam jest
najczgéciej rozumiane jako diecezja (LG 23). Jednak w LG 13 termin
ten zdaje si¢ bardziej odpowiada¢ temu, o czym jest mowa w OE:
»we wspdlnocie koscielnej prawomocnie istniejg Koscioty partykular-
ne, korzystajace z whasnych tradycji. Pozostaje przy tym nienaruszo-
ny prymat Stolicy Piotrowej”. Ponadto mowa jest o rozmaitych Ko-
Sciofach, cieszacych si¢ wlasna dyscyplina, zwyczajami liturgicznymi,
dziedzictwem teologicznym i duchowym, nienaruszajacym jednosci
Kosciota (LG 23). Do tych Kosciotéw zostaly zaliczone takze staro-
zytne Koscioly patriarchalne i te, ktdre zostaly przez nie zatozone. In-
teresujacy jest fakt, ze w oryginalnym tekscie facifiskim Koscioty te
w LG 23 zostaly nazwane Kosciotami lokalnymi (Ecclesiae locales”),
ale w nowym polskim ttumaczeniu z 2002 r. oddano ten termin jako
,Koscioty partykularne”®. Wida¢ zatem wyraznie, ze te nowe pojecia
eklezjologiczne uzywane w dokumentach soborowych nie sa jeszcze
do korica zdefiniowane. Natomiast w OE wyraznie wida¢, ze pojecie
»Koscioly partykularne” nie ogranicza si¢ jedynie do diecezji, ale row-

niez nie zostalo ono doktadnie sprecyzowane.

3 S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum...,s. 78.

% Jeden raz w LG 13, trzy razy w LG 23 i jeden raz w LG 45.

%7 Tekst Yaciniski Lumen gentium w: hetp://www.vatican.va/archive/hist_councils/
ii_vatican_council/documents/vat-ii_const_19641121_lumen-gentium_lt.html (do-
stgp: 5.03.2025).

# LG 23: ,Ta przepojona duchem jednosci rozmaitos¢ Kosciotéw partykular-
nych [Ecclesiarum localium) jeszcze wspanialej ujawnia powszechno$¢ niepodzielo-
nego Kosciota”.
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Wydaje si¢, ze wyrazenie ,Koscioly partykularne” w Dekrecie
nawiazuje wreez do przeméwienia Benedykta XV wygloszonego na
konsystorzu 10 marca 1919 r., w ramach ktdrego papiez przedstawit
kardynatom inicjatywy, ktdre podjat na rzecz ,Kosciota wschodniego”
oraz w celu zbadania i poglebienia jego dziedzictwa. Dlatego mozna
mniemad, ze w kontekscie pojecia ,Koscioly partykularne” Lumen
gentium siggnelo do Zrédet patrystycznych, a Orientalium Ecclesiarum
do nauczania papieskiego w duchu uniatyzmu®.

Z kolei pojecie ,,obrzadek” (ritus) w OE oznacza nie tylko liturgie,
ale réwniez dyscypling koscielng i dziedzictwo duchowe. Jednak pod-
czas przygotowywania tego dokumentu postulowano, aby nie uzywac
terminu ,,obrzadek”, poniewaz kojarzy si¢ jedynie z liturgia®®. Zmiany
jednak nie dokonano, prawdopodobnie dlatego, ze nie zaproponowa-
no bardziej przekonujacego rozwiazania. Wida¢ zatem, ze terminolo-
gia eklezjologiczna pierwszego rozdzialu OE pozostawia jeszcze wiele
do zyczenia®'.

Dopiero posoborowe prawodawstwo koscielne dokonato uscislenia
pojeé, ktére pojawily si¢ w drugim punkcie Dekretu i w nastgpnych
punktach. Najpierw w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 r. (dalej:
KPK/1983) pojawit si¢ termin ,,Kosciét obrzadkowy sui iuris [swojego
prawa]”?* (Yac. Ecclesia ritualis sui iuris) w kan. 111 § 2 i kan. 112%.

W KKKW nie pojawia si¢ juz termin ,Kosciét obrzadkowy sui
iuris”, ale zamiast niego oddzielnie zdefiniowano Ko$ciét sui iuris
(Ecclesia sui iuris) oraz obrzadek (ritus). I tak, w kan. 27 KKKW czyta-

2 S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 80-81.

3 Por. J.S. Gajek, K. Nitkiewicz, Wprowadzenie do Dekretu o Katolickich Ko-
sciotach Wschodnich. .., s. 171.

3" M. Blaza, Dekrer Soboru Watykariskiego II..., s. 312-313. B.]. Hilberath,
Theologischer Kommentar.. ., s. 28.

32 Wszystkie cytaty z KPK/1983 w niniejszym rozdziale za: Codex Iuris Ca-
nonici / Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz, P. Majer (red.), Wolters Kluwer,
Krakéw 2023.

3 Codex Iuris Canonici/Kodeks Prawa Kanonicznego, Pallottinum, Poznan
1984, kan. 111-112.
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my, ze ,wsp6lnota powiazana hierarchig wedtug prawa, ktéra jako sui
iuris wyraznie lub milczaco uznata najwyzsza wladza Kosciota, w tym
Kodeksie jest nazywana Kosciotlem sui iuris”**. W nastgpnym kano-
nie podano definicj¢ obrzadku: ,Obrzadek jest dziedzictwem litur-
gicznym, teologicznym, duchowym i dyscyplinarnym wyodrgbnio-
nym przez kulture i okolicznosci historyczne narodéw, wyrazajacym
spos6b przezywania wiary, wlasciwy dla kazdego Kosciota sui iuris”
(KKKW kan. 28 § 1). W tym tez miejscu wskazano, ze obrzadki po-
chodza z pigciu tradycji: aleksandryjskiej, antiocheriskiej, chaldejskiej,
konstantynopolitariskiej i ormiariskiej (por. KKKW kan. 28 § 2)*.
Obecnie réwniez termin ,Kosciét sui iuris” pojawit si¢ w KPK/1983,
zastepujac mniej precyzyjny ,,Kosciét obrzadkowy sui iuris™S.

A zatem, w miejsce nieprecyzyjnych pojeé eklezjologicznych uzy-
tych w OE 2 i nastgpnych, pojawiaja si¢ dwa nowe, uzywane od czasu
wejscia w zycie KKKW: Koscidt sui iuris i obrzadek, sposréd ktérych
ten ostatni ma szersze znaczenie. O ile bowiem obrzadkéw jest pigé,
o tyle Koscioléw sui iuris mozna doliczy¢ si¢ nawet 25%. Ta liczba

oficjalnie nie jest sprecyzowana®®.

3 Wszystkie cytaty z KKKW w niniejszym artykule za: Codex Canonum Ecc-
lesiarum Orientalium auctoritate loannis Pauli PR I promulgatus/ Kodeks Kanondw
Kosciolow Wichodnich promulgowany przez Papieza Jana Pawlta II, Wydawnictwo
Archidiecezji Lubelskiej Gaudium, Lublin 2002.

3 S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum..., s. 81. RR. Gaillardetz, The Church
in the Making. Lumen gentium, Christus Dominus, Orientalium Ecclesiarum, Paulist
Press, New York-Mahwah 2006, s. 67.

3¢ Codex Iuris Canonici/Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz...,s. 109-112.
Franciszek, List apostolski motu proprio De concordia inter codices, art. 1-2, https://
www.vatican.va/content/francesco/la/apost_letters/documents/papa-francesco-let-
tera-ap_20160531_de-concordia-inter-codices.html (dostep: 20.03.2025).

%7 ].S. Gajek, K. Nitkiewicz, Wprowadzenie do Dekretu o Katolickich Kosciotach
Whschodnich. .., s. 173—-174. R.G. Roberson, Chrzescijariskie Koscioly wschodnie. ..,
s. 159-219. Richard R. Gaillardetz podaje liczbg 21 Kosciotéw sui iuris. R.R. Gail-
lardetz, The Church in the Making. .., s. 67.

38 M. Blaza, Dekret Soboru Watykariskiego I1..., s. 313-315.
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Punkt 2 rozpoczyna si¢ od nazwania Kosciota Mistycznym Cia-
lem Chrystusa, co wprost zdaje si¢ nawiazywa¢ do encykliki Myszi-
ci corporis Piusa XII (1943). Takie definiowanie Ko$ciola ma swoje
fundamenty w Nowym Testamencie (Kol 1, 24), ale nie jest nazbyt
rozpowszechnione we wschodniej eklezjologii. Skoro celem Dekre-
tu jest uwypuklenie bogactwa teologii Kosciotéw wschodnich, to
w tym miejscu stracono ku temu okazje. Wreszcie samo sformutowa-
nie o tym, ze ,$wicty i katolicki Ko$ciél, ktéry jest (est) Mistycznym
Ciatem Chrystusa” zdaje si¢ sta¢ w opozycji do LG 8, w ktérym jest
mowa o tym, ze Kosciét Chrystusowy ,trwa w (subsistit in) Kosciele
katolickim”. Podobne stowa znajdziemy takze w UR 4: ,wierzymy, ze
ta jedno$¢ trwa (subsistere) stale w Kosciele katolickim™.

W ostatnich stowach OE 2 Sobér podkreslit, ze réznorodnosé
,w Kosciele nie tylko nie szkodzi jego jednosci, lecz nawet ja pod-
kresla”, a intencjg Soboru jest takze, ,aby tradycja kazdego Koscio-
ta partykularnego czy obrzadku pozostata bezpieczna i nienaruszo-
na oraz aby zostata dostosowana do réznych potrzeb czasu i miejsca.
Te ostatnie stowa nawiazuja bezposrednio do SC 4, gdzie jest mowa
o obrzadkach, ktérym nalezy nada¢ ,nowa zywotno$é, stosownie do

wspdtczesnych warunkéw i potrzeb™.

OE 3

W tym punkcie autorzy Dekretu potwierdzaja nauczanie Leona
XIII zawarte w Orientalium dignitas o rownosci obrzadkéw w ich pra-
wach i godnosci. Nalezy tu dodad, ze na Soborze Watykariskim II po-
dobne stowa juz pojawity si¢ w SC 4: , Trzymajac si¢ wiernie Tradycji,

Sobér $wigty oswiadcza, ze Matka Koscidt uwaza za réwne w prawach

3 S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum..., s. 79-80. D. Wasek, M. Gilski,
T. Katuzny, Unitatis redintegratio. Sobér Watykariski Il o ekumenizmie, Wydawnic-
two ,scriptum” — Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta 11
w Krakowie, Krakéw 2024, s. 335-336.

'S, Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 78.
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i godnosci wszystkie prawnie uznane obrzadki, chee je na przysztos¢
zachowad i zapewni¢ im wszechstronny rozwdj™*.

Tutaj tez pojawia si¢ definicja obrzadku, ktéry obejmuje whasna
liturgie, wlasne prawo i wlasna duchowos¢, ale nalezy réwniez doda¢:
wlasna teologie, a tym samym swoista kulture chrzescijariska*. Dekret
wspomina nie tylko o Kosciotach partykularnych Wschodu, ale i Za-
chodu. Jednak w rzeczywistosci Koscioly partykularne na Zachodzie,
ktére posiadajg liturgi¢ inng niz rzymska (ambrozjadiska lub hiszpani-
ska), nie maja wlasnego prawa, czyli nie posiadaja zadnej autonomii
administracyjnej w stosunku do Kosciota facifiskiego. Dlatego tez nie
nalezy si¢ dziwi¢, ze KKKW nie przyjat terminologii zawartej w OE,
traktujac ja jako niejednoznaczna, i wypracowat pojecie ,,Kosciota sui
iuris”. W prawodawstwie katolickich Kosciotéw wschodnich nie po-
kuszono si¢ jednak, aby uzy¢ terminu ,autokefalia”, ktéry mégtby zo-
sta¢ opacznie zrozumiany jako secesjonistyczny, uniezalezniajacy dany
Kosciét partykularny od zwierzchnosci Stolicy Rzymskiej®.

W tym punkcie wida¢ wciaz znaczny wplyw nauczania Vatica-
num 1. Podkreslony zostaje prymat biskupa Rzymu, mimo tego, ze
mowa jest takze o autonomii tych Ko$ciotéw. OE nie uwzglednia
I tysigclecia chrzescijaristwa, kiedy biskup Rzymu nie ingerowat bez-
posrednio w zarzadzanie wschodnich patriarchatéw, a interweniowat
jedynie w szczegdlnych sytuacjach jako najwyzszy arbiter*. Ten cien
Vaticanum I widoczny jest w sformutowaniu OE 3 o tym, ze réwna
godnos¢ Kosciotéw partykularnych wywodzi si¢ stad, ze wszystkie
one s3 powierzone pasterskiej opiece biskupa Rzymu®.

4S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 84.

2 M.N. Giiell, Decreto sobre las Iglesias orientales catdlicas..., s. 826.

#S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 83.

“ E. Przekop, Wichodnie patriarchaty starogytne..., s. 63: ,Za okres poprzedza-
jacy schizme bizantyjska (1054) zbiér [papieskich dokumentéw zebranych przez
Jaffé-Wattenbacha] podaje 4335 dokumentéw, z ktérych zaledwie 300 odnosi sie
do patriarchatéw wschodnich”. M. Blaza, Czy Kosciofowi katolickiemu. .., s. 19.

®'S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 83-84. M. Hermaniuk, A Com-
mentary on the Decree on the Eastern Catholic Churches [w:] Metropolitan Maxim
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Podkreslenie réwnej godnosci obrzadkéw, ,tak ze zaden z nich
nie przewyzsza pozostatych (ceteris praestet) z racji obrzadku”, defi-
nitywnie zamyka powrdt do czaséw sprzed pontyfikatu Leona XIII,
kiedy obrzadek rzymski gérowat nad pozostatymi. Co ciekawe, w tym
punkcie nie ma zadnych odwotari do dokumentéw dyskryminuja-
cych obrzadki wschodnie, np. do Eisi pastoralis Benedykea XIV*.

Punkt 3 dodaje, ze to réwnouprawnienie dotyczy takze gloszenia
Ewangelii catemu $§wiatu (por. Mt 16, 15) pod kierunkiem biskupa
Rzymu. Wyraznie podkreslony tenze sam nakaz gloszenia Ewange-
lii przez wszystkich katolikéw, niezaleznie od rytu, mial wtedy swoje
uzasadnienie. Nalezy bowiem pamigtaé o zakazie ewangelizacji wy-
danym niektérym Kosciotom wschodnim na Bliskim Wschodzie,
w Afryce i Indiach. Najbardziej jaskrawym przypadkiem byl rodzimy
Kosciét syro-malabarski w Indiach, cieszacy si¢ apostolskim pocho-
dzeniem, ktéremu nie wolno byto glosi¢ Ewangelii niechrzescijanom.
Ewangelizowa¢ mogli jedynie misjonarze tacifiscy®.

Dlatego to sformutowanie w OE 3 spotkalo si¢ z duzym oporem
ze strony episkopatu Kosciota facifiskiego w Indiach. Jan Pawet II in-
terweniowal w tej sprawie 28 maja 1987 r., wysylajac list do biskupéw
trzech Kos$ciotéw katolickich w Indiach: syro-malabarskiego, syro-
-malankarskiego i faciriskiego. Zachecit w nim zainteresowane strony
do osiagni¢cia porozumienia, nawet za posrednictwem stworzonej
doraznie komisji. Jednak sytuacja ulegla znaczacej poprawie dopie-
ro za pontyfikatu papieza Franciszka, ktéry ponownie zwrdcit si¢ do
episkopatu faciriskiego, syro-malabarskiego i syro-malankarskiego
w Indiach 9 pazdziernika 2017 r. i erygowal dwie nowe eparchie sy-

ro-malabarskie na terytorium, na ktérym weczesniej istnialy jedynie

Hermaniuk, Vatican II and the Ukrainian Greco-Catholic Church, J.Z. Skira, P. De
Mey (eds.), Peeters, Leuven-Paris-Bristol (CT) 2020, s. 217.

46 S, Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 84.

¥ M. Hermaniuk, A Commentary on the Decree..., s. 217.
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struktury Ko$ciota tacinskiego®®. A zatem, zapis o tym, ze gloszenie
Ewangelii ma si¢ odbywa¢ pod kierunkiem biskupa Rzymu, ma swoje
uzasadnienie, czego przyktadem sa konflikty miedzy poszczeg6lnymi

Kosciotami sui iuris, ktérym potozy¢ kres moze jedynie sam papiez.

OE 4

W tym punkcie pojawiaja si¢ juz konkretne wskazéwki praktyczne
dotyczace troski o chrzescijan wschodnich, w tym zwlaszcza katolikéw.
Ojcowie soborowi pisza tu o potrzebie tworzenia struktur koscielnych
i duszpasterskich dla emigracji wschodniej, formacji duchowieristwa
i $wieckich w krajach przyjmujacych wschodnich chrzescijan oraz
o zachowaniu wlasnego obrzadku przez emigranta ze Wschodu przy-
stepujacego do petnej jednosci z Ko$ciotem katolickim®.

I tak, w pierwszej cz¢sci tego punktu poruszona zostata wazna
kwestia zwigzana z utworzeniem wlasnej hierarchii wschodniej tam,
gdzie bedzie tego wymaga¢ dobro duchowe wiernych. Sobér stara
si¢ tutaj rozwiaza¢ problem obecnosci réwnolegle kilku katolickich
wspoélnot koscielnych na tym samym terytorium. Jest to jednak kwe-
stia problematyczna i delikatna, ze wzgledu na bardzo zlozone tlo kul-
turowe, etniczne i jgzykowe™.

Na pierwszy rzut oka mozna odnie$¢ wrazenie, ze Sobér zwra-
ca si¢ do episkopatéw Kosciotéw wschodnich, zachecajac je do two-
rzenia struktur dla swoich wiernych poza historycznymi terytoriami
zwigzanymi z chrze$cijaiiskim Wschodem. W rzeczywistosci jednak
domy$lnymi adresatami s3 tu hierarchowie Kosciota facinskiego,
ktérzy w przeszlosci niejednokrotnie uniemozliwiali lub utrudnia-
li tworzenie punktéw duszpasterskich dla emigrantéw ze Wschodu.

W wyniku tych dziatain pozbawieni odpowiedniej opieki duszpaster-

48 S, Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 85.
4'S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 86-87.
O M.N. Giiell, Decreto sobre las Iglesias orientales catdlicas. .., s. 826.
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skiej katolicy wschodni podlegali czgstokro¢ asymilacji w parafiach
obrzadku tacinskiego albo w celu zachowania swej tozsamosci zasilali
szeregi niekatolickich Kosciotéw wschodnich. Przedstawicielom Ko-
$ciofa faciniskiego, a szczegdlnie duchownym, trudno bylo oswoic si¢
z tym, ze oprocz ich tradycji istniejg takze inne. Ponadto pojawita si¢
kwestia podwdjnej jurysdykeji. Biskup taciriski nie miat bowiem za-
miaru tolerowa¢ na swoim terytorium innego, wschodniego biskupa
katolickiego, ktéry bytby od niego niezalezny. Ciekawe, ze w czasach
wypraw krzyzowych, kiedy lacinnicy tworzyli swoje paralelne struk-
tury koscielne na Bliskim Wschodzie, nie widzieli w tym zadnego
problemu, mimo tego, ze Ko$ciét taciski na tamtych terenach byt
zdecydowanie mniejszo$ciowy’'. Zreszta ustanawianie dwoch bisku-
péw na jednym terytorium stoi w sprzecznosci z zasadg ,jeden biskup
na jednym terytorium”, ktéra zostata przyjeta na Soborze Nicejskim I
(325) w kanonie 82.

Punkt 4 w kontekscie tworzenia nowych struktur koscielnych nie
odwotuje si¢ do OE 9, gdzie napisano, ze patriarchowie wraz ze swo-
imi synodami majg prawo tworzy¢ nowe eparchie, a w OE 7 podkre-
$lono, ze ,gdziekolwiek hierarcha jakiego$ obrzadku jest ustanawiany
poza granicami terytorium patriarchatu, pozostaje on wedlug norm
prawa zfaczony z hierarchig patriarchatu tego obrzadku”. Te przepi-
sy wyraznie wskazuja, ze dla potrzeb duszpasterskich nie tylko moz-
na, ale i trzeba tworzy¢ paralelne struktury wschodnie na terytorium,
gdzie dotychczas istniata tylko struktura Kosciota facinskiego. A za
tworzenie tych struktur odpowiedzialna jest przede wszystkim Stolica
Apostolska. Te bowiem eparchie znajdujace si¢ poza terytorium kano-
nicznym danego Kosciola sui iuris sa zalezne od Stolicy Apostolskiej.
Paradoks polega jednak na tym, ze nieraz na terenie tych eparchii

51'S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 87.

52 Sobér Nicejski 1, O tych, kidrzy zwq sig ,czystymi” [w:] Dokumenty soboréw
powszechnych, t. 1, kan. 8, s. 32-35. RR. Gaillardetz, The Church in the Making. ..,
s. 163-164.
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zamieszkuje wigcej wiernych niz na terytorium kanonicznym dane-
go Kosciota sui iuris. Dekret zatem wyraznie wyrdznia dla Kosciotow
wschodnich terytoria tradycyjnie wschodnie oraz reszt¢ $wiata (dia-
sporeg), podczas gdy dla Kosciota taciriskiego caly zamieszkaly swiat
stanowi jego terytorium kanoniczne™.

Drugie wazne zagadnienie poruszone w OE 4 to formacja du-
chowienistwa i $wieckich w krajach przyjmujacych wschodnich chrze-
$cijan. Ojcowie soborowi sa bowiem $wiadomi tego, ze kiedy brakuje
odpowiedniej wiedzy i nie ma naleznego klimatu do budowania wza-
jemnego szacunku migdzy chrzescijanami zachodnimi i wschodnimi,
wtedy pojawiaja si¢ uprzedzenia i konflikty. Jednak w samym Dekre-
cie wskazania dotyczace formacji w tym kierunku s3 bardzo ogélne
i dotycza kwestii mig¢dzykoscielnych, ktére majg gtéwnie charakter
liturgiczny i kanoniczny. Zalecenie to nie jest zresztg czym$ nowym.
Szkoda, ze nie ma w nim odniesienia do encykliki Piusa XI Rerum
orientalium (1928), ktéra podkresla ewidentng potrzebe nauczania
niektérych przedmiotéw dotyczacych chrzescijariskiego Wschodu na
podstawowym cyklu studiéw teologicznych. Wiedza o chrzescijani-
skim Wschodzie powinna by¢ takze przekazywana w katechezie™.

Lakoniczny zapis w OE 4 o potrzebie pouczenia duchowieristwa
i przystgpujacych do $wigcent o obrzadkach wschodnich doczekat si¢
specjalnej instrukeji Kongregacji Wychowania Katolickiego pt. Re-
fleksje i wytyczne dotyczqce studidw nad Kosciotami wschodnimi, oglo-
szonej 6 stycznia 1987 r. i podpisanej przez dwczesnego prefekta tej
Kongregacji kard. Williama W. Bauma. Adresatem tej instrukeji sa
wszyscy rzymskokatoliccy biskupi, rektorzy seminariéw duchownych
i uczelni koscielnych, a takze dziekani wydzialéw teologicznych. In-
strukcja ta zawiera wskazéwki i wytyczne dotyczace przekazywania
elementarnych wiadomosci na temat Koscioléw wschodnich w ra-

mach studiéw teologicznych w $rodowiskach rzymskokatolickich.

53 S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 87—88.
54 S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 89.
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W instrukcji podkreslono, ze ta wiedza ma znaczenie nie tylko teolo-
giczne i ekumeniczne, ale stanowi istotng pomoc w przygotowaniu do
pracy duszpasterskiej™.

Trzecia i ostatnia kwestia poruszona w OE 4 ma charakter nader
delikatny i dotyczy niekatolikéw wschodnich pragnacych przystapi¢
do pelnej jednosci z Kosciotem katolickim. Tekst ten traci bowiem
pochwaty prozelityzmu, chociaz w zalozeniu miat za zadanie rozwia-
za¢ problemy dotyczace podziatu chrzescijan®®. Dekret stanowi, ze
,zaréwno wszyscy razem, jak i poszczegélni katolicy, a takze ochrzcze-
ni kazdego Kosciola albo wspélnoty niekatolickiej, dazac do petne;j
komunii katolickiej, niech wsz¢dzie na ziemi pozostaja przy wlasnym
obrzadku, niech go pielegnuja i odpowiednio do wlasnych mozliwo-
$ci zachowuja, utrzymujac prawo odwotania si¢ 0séb, wspélnot albo
regionéw w szczegSlnych przypadkach do Stolicy Apostolskiej, ktéra
jako najwyzszy arbiter relacji miedzykoscielnych zadoséuczyni ich po-
trzebom w duchu ekumenizmu, wydajac sama albo za posrednictwem
innych wladz zwierzchnich wtasciwe normy, dekrety lub reskrypty”
(OE 4).

To polecenie znosi zatem dotychczasowe prawo zawarte w motu
proprio Cleri sanctitati z 1957 1.7, mdwiace, ze niekatolik wschodni
przechodzacy do Kosciota katolickiego ma zupetng swobod¢ wyboru
obrzadku, bedac jedynie zach¢cany do pozostania przy swoim ob-

rzadku. Odtad bowiem Sobér nakazuje zachowanie wlasnego obrzad-

% J. Madey, Doniostos¢ studium nad Kosciotami wschodnimi dzisiaj. Refleksje na
temat instrukcji Kongregacji Wychowania Katolickiego, dum. S.J. Koza, J.S. Gajek,
»Zeszyty Naukowe KUL” 1988, nr 3 (123), z. 31, s. 70. Polskie tlumaczenie tego
dokumentu znajduje si¢ w: Ut unum. Dokumenty Kosciota katolickiego na temar
ekumenizmu 1982—1998, S.C. Napidrkowski, K. Lesniewski, J. Lesniewska (red.),
Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2000, s. 132-136.

>¢ M.N. Giiell, Decreto sobre las Iglesias orientales catélicas. .., s. 827.

57 Pius X1, Cleri sanctitati, kan. 11 § 1, hteps://www.vatican.va/content/pius-
xii/la/motu_proprio/documents/hf_p-xii_motu-proprio_19570602_cleri-sanctita-
ti.heml (dostep: 14.03.2015).
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ku po konwersji na wiarg¢ katolicka’®. Kwestia zachowywania wiasne-
go obrzadku zostanie jeszcze raz podjgta w OE 6.

Te regulacje wydaja si¢ by¢ jednak idealistyczne, poniewaz kato-
licy wschodni w przypadku braku wsparcia duchowego i duszpaster-
skiego, jesli nie odwrdca si¢ w ogéle od praktyk religijnych, to z wiel-
kim prawdopodobienstwem przejdg do Kosciota wigkszosciowego
istniejacego na danym terytorium. Przynaleznos$¢ koscielna wymaga
namacalnych elementéw gwarantujacych zachowanie tozsamosci.
W przypadku wschodnich chrzeécijan takim elementem jest przede
wszystkim liturgia, w ktdrej rozpoznawany jest rodzimy Kosciét”.

Zgodnie z prawem obowiazujacym podczas Soboru Watykariskie-
go II przynalezno$¢ do Kosciota nabywato si¢ przez chrzest. Jesli dzieci
z rodziny katolikéw wschodnich zostaty ochrzczone w obrzadku rzym-
skim, stawaly si¢ facinnikami. Pézniej jednak mozna byto zwréci¢ si¢
do Stolicy Apostolskiej za posrednictwem Kongregacji ds. Kosciotéw

Wschodnich z prosbg o powrét do obrzadku rodziny. Prawodawstwo
uznawato, ze wéréd powodéw, dla ktérych mozna byto prosi¢ o zmia-
n¢ obrzadku, pierwszeristwo miat powrét do tradycji przodkéw®.

Obecnie KPK/1983 w kanonie 111 § 1-3 stanowi, ze dziecko,
ktérego przynajmniej jedno z rodzicéw nalezy do Kosciota faciriskie-
go, moze zostal przez chrzest wlaczone do Kosciota taciniskiego za
zgoda obydwu rodzicéw. Jesli za$ brak takiej zgody, wéwczas zostaje
wlaczone do Kosciota sui iuris ojca. A jezeli tylko jedno z rodzicow
nalezy do Kosciota katolickiego, to dziecko wlaczone zostanie do tego
Kosciota, do ktérego nalezy rodzic-katolik. Natomiast osoba majaca
by¢ ochrzczona, ktéra ukoniczyla 14. rok zycia, sama w sposéb wolny

wybiera przynalezno$¢ do Kosciota sui iuris.

58 P. Patka, Wprowadzenie do Dekretu o Kosciotach Wichodnich Katolickich. ..,
s. 270. M. Blaza, Dekrer Soboru Watykariskiego I1..., s. 313.

59 S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 89-90.

©0'S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 90.
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Z kolei w KPK/1983 kan. 112 § 1 mowa jest o tym, ze po przy-
jeciu chrztu mozna przejs¢ do innego Kosciota sui iuris tylko za zgo-
da Stolicy Apostolskiej. Jednak matzonek przez zawarcie matzeristwa
lub w czasie jego trwania moze przejs¢ do Kosciola sui iuris drugiego
matzonka. Za$ po ustaniu matzeristwa moze 6w matzonek wréci¢ do
swojego Kosciota sui iuris. Réwniez dzieci z takiego matzeristwa, jesli
przeszty do innego Kosciota sui iuris przed 14. rokiem zycia, moga
po osiagnieciu tego wieku wréci¢ do Kosciota taciriskiego. Wreszcie
kan. 112 § 2 podkresla, ze ,,nawet dtugotrwaly zwyczaj przyjmowania
sakramentéw wedtug obrzedéw jakiego$ Kosciota sui iuris nie pociaga
za soba wiaczenia do tego Kosciota”.

Co do okreslania przynaleznosci do Kosciota sui iuris, KKKW
w duzej mierze odpowiadaja one przepisom zawartym w KPK/1983
kan. 111-112. Podtrzymano zakaz przechodzenia z jednego Kosciota
sui iuris do innego bez zgody Stolicy Apostolskiej (por. KKKW kan.
32§ 1), a mozliwos$¢ przejscia do Kosciota sui iuris wspétmatzonka
ograniczono jedynie do matzonki (por. KKKW kan. 33). KPK/1983
pozwala na to takze matzonkowi (por. KPK/1983 kan. 112 § 1, pkt 2).

Sprecyzowano, ze z zasady dziecko, ktére nie osiagneto 14. roku
zycia przy chrzcie nabywa przynalezno$¢ do Kosciota sui iuris swojego
ojca, chyba ze obydwoje rodzice dobrowolnie godza si¢ na to, aby
dziecko przynalezato do Kosciota sui iuris matki. Jesli ojciec nie jest
katolikiem albo jest nieznany, wéwczas dziecko réwniez przynalezy
do Kosciota sui iuris matki (por. KKKW kan. 29 § 1-2). Wyraznie
okreslono, ze niekatolik wschodni przyjmujacy wiare katolicka zatrzy-
muje swéj obrzadek, pielegnuje go i w miar¢ mozliwosci zachowuje,
,nabywajac przynalezno$¢ do Kosciota sui iuris tego obrzadku, z za-
chowaniem prawa zwrdcenia si¢ do Stolicy Apostolskiej w szczegél-
nych przypadkach oséb, wspélnot lub regionéw” (KKKW kan. 35).
W tym zapisie zawarte sg wprost sformutowania z OE 4.

To oznacza w praktyce, ze niekatolik wschodni przyjmujacy wiare

katolicka nigdy i nigdzie nie moze automatycznie zosta¢ wiaczony
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do Kosciota taciniskiego. Wreszcie przewidziano odpowiednia kare dla
tego, kto wykonujac swoj urzad, postuge lub inne zadanie w Kosciele,
naklaniatby jakiego$ chrzescijanina do przejscia do innego Kosciota
sui iuris. Kanon ten stosuje si¢ takze wobec katolika nalezacego do
Kosciota taciriskiego (por. KKKW kan. 1465)°".

Natomiast kan. 32 § 2 KKKW pozwala chrzescijaninowi $wieckie-
mu jednego Kosciola sui iuris przej$¢ do innego Kosciota sui iuris, jesli
na tym samym terytorium obydwaj biskupi eparchialni®® maja swoja
eparchi¢®. Jezeli obaj ci biskupi zgodza si¢ pisemnie na przejicie takie-
go chrzescijanina do innego Kosciota sui iuris, wéwczas domniemuje
si¢ zgode Stolicy Apostolskiej. W tym kanonie nie ma jednak zadne;j
wzmianki o tym, czy ten zapis ma takze zastosowanie w odniesieniu
do Kosciota tacinskiego. Dopiero 26 listopada 1992 r. Sekretariat
Stanu w reskrypcie Ex audientia Sanctissimi, komentujac KPK/1983
kan. 112 § 1, dodal, ze jedli na danym terytorium znajduje si¢ eparchia
danego Kosciota sui iuris, to wierny Kosciota tacinskiego moze przejs¢
do Kosciota wschodniego sui iuris za zgoda obydwu biskupéw.

Co ciekawe, reskrypt ten nie wspomina, aby w ten sposéb wierny
Ko$ciota wschodniego sui iuris mégh przejs¢ do Kosciota tacinskiego®.
Natomiast kanonista ks. Piotr Majer stwierdza w swoim komentarzu,
ze reskrypt ten ,nie ma zastosowania, gdy chodzi o przejscie do Ko-
Sciofa taciriskiego. Mimo to Dykasteria ds. Ko$ciotléw Wschodnich,

opierajac si¢ na zasadzie réwnosci Kosciotléw Wschodu i Zachodu

¢! Wiecej na ten temat zob. w: J.D. Faris, Eastern Catholic Churches: Consti-
tution and Governance, Saint Maron Publications, New York 1992, s. 153-183;
L. Adamowicz, Wprowadzenie do prawa o sakramentach swigtych wedtug Kodeksu
Prawa Kanonicznego oraz Kodeksu Kanondw Kosciotow Wschodnich, Polihymnia, Lu-
blin 1999, s. 52-53.

62 Biskup eparchialny na Wschodzie jest odpowiednikiem biskupa diecezjal-
nego na Zachodzie.

6 Eparchia na Wschodzie jest odpowiednikiem diecezji na Zachodzie.

64 Secretaria Status, Fit facultas licentiam de qua in can. 112, § 1, 1° C.LC.
legitime, in casu, praesumenda, w: AAS 85 (1993), s. 81.
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wyrazonej w Dekrecie Soboru Watykariskiego II Orientalium Eccle-
siarum, nr 3, aktualnie dopuszcza stosowanie zasad wyrazonych w re-
skrypcie takze do wiernych Kosciotéw wschodnich przechodzacych
do Kosciota taciriskiego™.

Zapisy te dobitnie pokazuja, ze intencjg prawodawcy jest za wszel-
ka ceng ustrzec cztonkéw katolickich Kosciotéw wschodnich przed
jakakolwiek mozliwoscig ich asymilacji z Kosciotem faciskim®. Jed-
nocze$nie punkt 4 zawsze pozostawia mozliwo$¢ odwolania si¢ do
Stolicy Apostolskiej jako najwyzszego arbitra w sprawach migdzyko-
$cielnych. Zdarzaja si¢ bowiem sytuacje, gdy niekatolicy wschodni
nie chcg przynaleze¢ do swojej rodzimej tradycji koscielnej i pragna
przej$¢ na obrzadek faciriski. Powody tego sa niemal zawsze subiek-
tywne, natury psychologicznej lub spolecznej®’. Przyktadem moze
by¢ osoba ochrzczona w niekatolickim Kosciele wschodnim, ktéra
p6zniej w ogéle nie utrzymywata z nim zadnych kontaktéw. Jej wiara
zostata ozywiona dopiero w Kosciele rzymskokatolickim, z ktérym si¢
emocjonalnie zwigzata. W takiej sytuacji w ogéle nie odczuwala ona
wyrzutéw sumienia w zwiazku z tym, ze odciela si¢ od wiary swoich
przodkéw.

Wspélczesne prawodawstwo nie przewiduje, aby Kosciét patriar-
chalny nawet na swoim terytorium mégt przyjmowa¢ wiernych z in-
nych Kosciotéw sui iuris na podobnych zasadach, jak to moze robi¢
Stolica Apostolska na calym $wiecie. Niektorzy widza w tym ograni-

czeniu wladzy dla Ko$ciotéw patriarchalnych obawe, ktéra istnieje co

% Codex Iuris Canonici/Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz, s. 111. Réw-
niez inny kanonista, 0. George Nedungatt SJ, uwazal, ze chociaz reskrypt méwi
wyraznie tylko o przechodzeniu z Kosciota lacinskiego do jednego z Kosciotéw
wschodnich sui iuris, to jednak domyslnie nalezy uwazaé, ze zawarte jest tu pozwo-
lenie dokonania tego przejécia w druga strong. Zob. A Guide to the Eastern Code.
A Commentary on the Code of Canons of the Eastern Churches, G. Nedungatt (ed.),
Pontificio Istituto Orientale, Roma 2002, s. 122.

6 M. Blaza, Dekret Soboru Watykariskiego I1..., s. 313-316.

67 S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 92.
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najmniej od XVI wieku. Polega ona na tym, ze wierny Kosciofa tacini-
skiego, ktory przejdzie do katolickiego Kosciota wschodniego, bedzie
mogt zostaé zonatym kaptanem i w ten sposéb obejdzie nakaz celiba-

tu obowiazujacy prezbiteréw w jego rodzimym Kosciele faciriskim®®.

3. POTRZEBA ZACHOWANIA DZIEDZICTWA
Kos$ciotOw wsCHODNICH (OE 5-6)

Drugi rozdziat ktadzie nacisk na koniecznos¢ pielegnowania dzie-
dzictwa wlasciwego kazdemu Kosciotowi wschodniemu. Dziedzictwo
to nie tylko dotyczy liturgii, ale takze teologii i dyscypliny. Te dwa
punkty dekretu zostang pézniej rozwinigte w dwéch dokumentach
magisterium, czyli w liscie apostolskim Jana Pawta I Orientale lumen
(1995) oraz Instrukcji o stosowaniu przepiséw liturgicznych Kodeksu
Kanonéw Kosciotow Wichodnich Kongregacji ds. Kosciotéw Wschod-
nich (1996)%.

W kazdym razie w tym rozdziale Sobér po raz kolejny wyraza po-
chwale dla Ko$ciotéw wschodnich za zastugi dla Kosciota powszech-
nego. Rozdzial ten podkresla, ze dziedzictwo wschodnie jest wspdl-
nym dziedzictwem calego Kosciola, a same Koscioly wschodnie maja
prawo i obowiazek do wlasnej autonomii. Jednak autorzy Dekretu
uzasadniajg ja nauczaniem Kosciota z epoki uniatyzmu z XIX w.,

o czym $wiadcza wyraznie odsytacze’.

OE 5

Sformutowania w pierwszym zdaniu punktu 5, takie jak ,historia,

tradycje i rozliczne instytucje koscielne”, sa bardzo ogélne”'. Nie wia-

8 S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 92-93.

% M.N. Giiell, Decreto sobre las Iglesias orientales catdlicas..., s. 827.
70'S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 94.

"' M. Hermaniuk, A Commentary on the Decree..., s. 221.
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domo, czy dotycza jedynie I tysiaclecia chrzescijaristwa, czy tez czaséw
pézniejszych. Dlatego paradoksalnie znéw lepiej uzasadnia bogactwo
Kosciotéw wschodnich Dekret o ekumenizmie: ,Nie nalezy réwniez
pomija¢ fakeu, ze Koscioly wschodnie od poczatku posiadaja skarb,
z ktérego Koscidt zachodni wiele zapozyczyt w zakresie liturgii, ducho-
wej tradycji i porzadku prawnego. Nie mozna tez nie doceniaé tego, ze
podstawowe dogmaty chrzescijariskiej wiary o Tréjcy Swietej i o Sto-
wie Bozym, ktére przyjelo cialo z Maryi Dziewicy, zostaly okreslone
na soborach powszechnych, ktére odbyly si¢ na Wschodzie. Koscioly
te wiele wycierpialy i cierpig nadal, aby zachowa¢ t¢ wiar¢” (UR 14)7%.

Z kolei uroczyste o$wiadczenie ojcéw soborowych w OE 5 o tym,
ze Ko$cioly Wschodu i Zachodu ,majg prawo i obowiazek rzadze-
nia si¢ wedlug wiasnych, szczegdlnych zasad” jest bardzo podobne do
stéw zawartych w UR 16: ,Sobér dla unikniecia wszelkich watpliwo-
$ci, oznajmia, jak to juz wspomniano, swobode kierowania si¢ wia-
snymi normami (disciplina), jako bardziej odpowiadajacymi charak-
terowi swoich wiernych i bardziej przydatnymi dla dobra ich dusz””>.
Powyzsze stowa skomentuje pézniej Jan Pawet II w liscie apostolskim
Euntes in mundum (1988): ,Z Dekretu [0 ekumenizmie] wynika ja-
sno charakterystyczna autonomia, jaka ciesza si¢ Koscioly wschodnie:
nie wywodzi si¢ ona z przywilejéow udzielonych przez Kosciét rzymski,

ale z prawa posiadanego przez nie od czaséw apostolskich™’. Te stowa

72 S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum..., s. 94. M.N. Guell, Decreto sobre las
Iglesias orientales catélicas. . ., s. 828.

73 S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 94. R.R. Gaillardetz, The Church
in the Making..., s. 67-68. W UR 16 w przeciwieistwie do OE 5 nie ma stowa
suroczyscie” (sollemniter), kt6re zreszta w dokumentach soborowych pojawia si¢ nie-
zmiernie rzadko. Zob. PO 7: ,Juz od czaséw starozytnych Kosciola stwierdzaja to
wyraznie dokumenty liturgiczne, gdy uroczyscie wznoszone sa prosby (sollemniter
postulant) do Boga, aby na kandydata do $wigcen zlat ducha taski i rady”. DH 15:
»Wiadomo tez, ze wolno$¢ religijna jest juz ogtaszana w wielu konstytucjach jako
prawo obywatelskie i uroczyécie uznawana (sollemniter agnosci) w dokumentach
miedzynarodowych”. S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 95.

74 Jan Pawet II, List apostolski Euntes in mundum z okazji tysiaclecia chrztu
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dajg wyrazng wskazéwke, jak nalezy interpretowaé nauczanie zawarte
wOE5iUR 16.

A zatem, specyfika teologii, liturgii, duchowosci i norm prawnych
katolickich Ko$ciotéw wschodnich nie zaistniala dzigki zewnetrznym
ustepstwom ze strony Kosciota rzymskokatolickiego. Zreszta UR 16
przypomina o tym o wiele lepiej niz Orientalium Ecclesiarum: ,Ko-
Scioty wschodnie juz od samego poczatku kierowaly si¢ wlasnymi nor-
mami ustalonymi przez $wigtych Ojcéw i przez synody oraz sobory
powszechne”. Te orzeczenia o charakterze na wskro§ ekumenicznym
zdecydowanie odzegnuja si¢ od mentalno$ci uniatyzmu drugiego ty-
sigclecia, kiedy to katolicy wschodni byli ledwie tolerowani, otrzy-
mujac jedynie z taski Rzymu odpowiednie uprawnienia i pozwolenia.
Takie podejécie do katolikéw wschodnich sprawiato wéwczas wraze-
nie, ze kolejnym krokiem bedzie juz tylko ich ostateczne wchloniecie
przez Koscidt facinski”.

Co ciekawe, zaréwno w OE 5, jak i UR 16 jest mowa o tym, ze
kierowanie si¢ swoimi normami prawnymi jest motywowane tym, ze
bardziej odpowiada obyczajom wiernych (moribus fidelium)’® i stuzy
dobru ich dusz (bonum animarum). Taka argumentacja wydaje si¢
by¢ jednak nieco naciagana, poniewaz trudno jest wykazaé, ze wla-
sne, szczegblne zasady (proprias disciplinas peculiares) Kosciota tacin-
skiego odpowiadajg kulturze wiernych danego regionu, na przykiad
w Afryce. Na poziomie norm prawnych niewiele poczyniono staraf,
aby Kosciét facinski w Afryce znacznie réznit si¢ od tego w Europie.
Ponadto dyscyplina Kosciotéw wschodnich sama w sobie nie jest jed-
norodna. Wschéd to nie tylko tradycja bizantyjska, ale m.in. takze sy-
ryjska, koptyjska, etiopska, ormiariska. Jednak prawo kanoniczne dla

Rusi Kijowskiej (25 stycznia 1988), nr 10 [w:] Ur unum..., s. 259. D. Wasek,
M. Gilski, T. Katuzny, Unitatis redintegratio..., s. 397. M. Blaza, Dekrer Soboru
Watykariskiego I1..., s. 317.

7> S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum..., s. 95. M. Hermaniuk, A Commen-
tary on the Decree..., s. 217. B.]. Hilberath, Theologischer Kommentar..., s. 35.

76 W UR 16 jest: ,,charakterowi swoich wiernych” (indoli suorum fidelium).
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katolickich Kosciotéw wschodnich od czaséw pontyfikatu Piusa XII

tworzono wspdlne. To samo mozna powiedzie¢ o KKKW z 1990 r.”".

OE 6

Punkt 6 porusza trzy rézne zagadnienia. Pierwsze z nich to obo-
wiazek Koscioléw wschodnich do zachowania swojego dziedzictwa
bez wprowadzania zmian, poglebiania jego znajomosci i przywracania
go tam, gdzie zostalo ono utracone. Druga kwestia dotyczy koniecz-
nosci zaznajomienia si¢ z tradycjami wschodnimi przez tych, kedrzy
majg czgste relacje z tymi Kosciotami. Wreszcie ten punkt koriczy si¢
wezwaniem skierowanym do stowarzyszeri i instytutéw zakonnych
obrzadku taciniskiego, aby zaktadaly domy i erygowaly prowingcje ob-
rzadku wschodniego w celach apostolskich. Co ciekawe, jest to jedyny
punkt w tym dekrecie, ktory nie jest skierowany wprost do Kosciotéw,
ale do poszczegblnych o0séb zwiazanych z chrzescijanskim Wschodem.
Styl tresci OE 6 przypomina, ze obowigzek zachowania wlasnego
dziedzictwa spoczywa przede wszystkim na pojedynczych osobach,
a nie na instytucjach koscielnych jako takich’.

A zatem, w tym punkcie znéw potozono nacisk na wierno$¢ Ko-
$ciotéw wschodnich dyscyplinarnym, liturgicznym i kanonicznym
tradycjom ich wlasnej tradycji: ,Niech wszyscy chrzescijanie wschod-
ni wiedzg i bedg przekonani o tym, ze zawsze mogg i powinni zacho-
wywaé swoje zgodne z prawem obrzadki liturgiczne i swoje przepisy
oraz ze zmiany powinny by¢ wprowadzane jedynie na drodze wlasne-
go organicznego rozwoju’ (OE 6). Ojcowie soborowi wzywajg zatem
do ponownego odkrycia wlasnego dziedzictwa, nieodzownosci prze-
strzegania wlasnej tradycji liturgicznej i teologiczne;.

Jak podkresla Dekret, ,to wszystko zatem powinno by¢ przez

samych chrzescijan wschodnich bardzo cisle zachowywane” (OE 6).

77 S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 96.
78 S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 97-98.
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Te zapisy zakazuja na przysztos¢ dokonywania takich innowacji, kté-
re moglyby doprowadzi¢ do powstania ,,hybrydowych” form obrzad-
kowych”.

Koscioty wschodnie, ktére zawieraly unie z Rzymem po wybuchu
Reformacji, musialy podda¢ cenzurze swoje teksty liturgiczne, w kt6-
rych naniesiono poprawki i modyfikacje. Dlatego tez poszukiwanie
whasnej tradycji liturgicznej i dyscyplinarnej nie jest mozliwe bez od-
niesienia si¢ do wspélnego dziedzictwa, ktére zachowaty odpowied-
nie niekatolickie Koscioty wschodnie. Trudniej bedzie to uczyni¢ tym
katolickim Ko$ciolom wschodnim, ktére nie majg swoich odpowied-
nikéw niekatolickich (np. Maronickiemu Kos$ciotowi Katolickiemu).
Ponadto nalezy zauwazy¢, ze OE 6 skupia si¢ wlasciwie jedynie na
dziedzictwie liturgicznym, podczas gdy dyscyplina i duchowo$¢ scho-
dza na dalszy plan. Ten dysonans doprowadzit do zaistnienia pewnych
zjawisk hybrydowych, ktére potwierdza takze obecne prawodawstwo
katolickich Kosciotéw wschodnich. KKKW nakazuje na przyktad
wspominanie w liturgii biskupa Rzymu przez kazdego prezbitera®.
Tymczasem zgodnie z tradycja wschodnia prezbiter zwykt wspominad
w liturgii wschodniej (réwniez w anaforze eucharystycznej) jedynie
miejscowego biskupa, biskup patriarch¢ lub arcybiskupa wigkszego,
a patriarcha lub arcybiskup wigkszy innych zwierzchnikéw, z keérymi
jest w komunii koscielnej, w tym biskupa Rzymu?®'.

Po przyjeciu unii z Rzymem poszczegélne Koscioly wschodnie
zaczely si¢ latynizowal. Wprowadzaly szaty liturgiczne rytu rzymskie-
go, przyjmowaly insygnia biskupa taciriskiego (np. pierscient), zaczely
uzywaé przy sprawowaniu Eucharystii chleba przasnego (hostii) za-

7 ML.N. Gtiell, Decreto sobre las Iglesias orientales catdlicas.. ., s. 828.

80 KKKW kan. 91: ,Patriarcha powinien by¢ wspominany w Boskiej Liturgii
i w nabozeristwach po Biskupie Rzymskim przez wszystkich Biskupéw oraz innych
duchownych wedlug przepiséw ksiag liturgicznych”.

81S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 98.



Analiza i ewaluacja dekretu ¢ 257

miast kwaszonego, a nawet gdzieniegdzie zrezygnowaty z komunii $w.
pod dwiema postaciami®”.

Dlatego OE 6 postuluje, ze ,,gdyby na skutek okolicznosci czasu
lub postgpowania oséb niestusznie si¢ od nich [tj. od swoich zwycza-
jow i dziedzictwa] oddalili, powinni powréci¢ do tradycji przodkéw
(ad avitas traditiones)”. Podobny postulat mozna znalez¢ w SC 50:
,Pewne elementy niestuszne zatracone w ciagu wiekéw nalezy przy-
wrécié, stosownie do pierwotnej tradycji Ojcéw Kosciota (ad pristi-
nam sanctorum Patrum normam), o ile okaze si¢ to pozyteczne lub
konieczne”. Takie kryterium tez nie wydaje si¢ trafne, poniewaz po-
szczegblni Ojcowie Kosciota znali swoja whasng tradycje, tak ze nie
istniata jednolitos¢ liturgii w pierwszych wiekach. Zarazem ciekawe
jest to, ze SC 50 odwotuje si¢ do Ojcéw Kosciota, a OE 6 do tra-
dycji przodkéw. Wydawatoby sig, ze raczej powinno by¢ odwrotnie.
W OE 6 wymiar antropologiczny przewazyl nad teologicznym?®.

Punkt 6 postuluje, aby ewentualne zmiany byly ,wprowadzane
jedynie na drodze wlasnego organicznego rozwoju”. Wiele $wiatla
wnosi do interpretacji tego orzeczenia Konstytucja o liturgii: ,,No-
wosci nalezy wprowadzaé tylko wtedy, gdy tego wymaga prawdziwe
i niewatpliwe dobro Kosciota, z zastrzezeniem jednak, ze nowe formy
beda niejako organicznie wyrastad z form juz istniejacych” (SC 23).

O ile w OE 4 wezwanie do formacji byto adresowane do Koscio-
léw wschodnich, o tyle w OE 6 jest ono rozszerzone takze na tych,
kt6rzy ,z racji czy to funkgji, czy tez postugi apostolskiej majg cze-
sty kontakt z Kosciotami wschodnimi albo z ich wiernymi”. Chodzi
tu zatem o ordynariuszy Kosciota taciniskiego, ktérzy maja stycznosé
ze wschodnimi chrzedcijanami na swoim terytorium. Taka formacja
winna zapobiec ignorangji ze strony ordynariuszy taciniskich, a tym sa-

mym tworzenia si¢ niepotrzebnych sytuacji konfliktowych®. Gtéwna

82 S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 99.
8 S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 99.
% M.N. Giiell, Decreto sobre las Iglesias orientales catélicas..., s. 829.



258 +  Rozdziat IV

koscia niezgody byla kwestia celibatu prezbiteréw, ktérego wymagali
ordynariusze tacifiscy od prezbiteréw i diakonéw Kosciotéw wschod-
nich. Dlatego w ramach realizacji orzeczern OE 6, w 1967 r. biskup
Giovanni Stamati z wlosko-albariskiej archidiecezji Lungro udzielit
swigcen kaptariskich zonatemu diakonowi, przywracajac w ten spo-
s6b tradycje, ktdra zostata przerwana prawie pét wieku wezesniej®.

Jednak nadal po Soborze Watykariskim I Kosciét facinski nie za-
wsze dopuszczat do $wiecen kaptariskich zonatych mezczyzn w niektd-
rych regionach $wiata. Dopiero Kongregacja ds. Kosciotéw Wschod-
nich w dekrecie z 14 czerwca 2014 r. wydata zalecenia, ktére znacznie
rozszerzyly mozliwosci dopuszczania zonatych mezczyzn do $wiecen
diakonatu i prezbiteratu w katolickich Kosciotach wschodnich®.

Z kolei same katolickie Ko$cioly wschodnie po Soborze Waty-
kariskim II zaczgly bardziej przyktadac si¢ do badan nad swoja liturgia,
teologia i dyscyplina. Z praktyk liturgicznych zacz¢to usuwaé niekts-
re elementy Zywcem przejete z liturgii rzymskiej, a cz¢s¢ z nich zostata
dostosowana do spuscizny danego rytu wschodniego. Coraz odwaz-
niej katolickie Koscioty wschodnie zaczely tez uprawia¢ teologie, nie
ogladajac si¢ najpierw na inspiracje wychodzace z zachodniego chrze-
Scijafistwa®’.

Jednak pomimo wytycznych zapisanych w OE 6, paradoksal-
nie, po Soborze Watykariskim II pojawita si¢ nowa fala latynizacji,
ktéra mozna by nazwaé posoborowa®. Ma ona jednak rézne obli-
cza. Pokazemy to zwlaszcza na przykladzie epiklezy, ktéra w teologii

i liturgii wschodniej zajmuje wazne miejsce®. I tak, najpierw przed-

8 S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 100-101.

8 Pontificia Pracepta de Clero Uxorato Orientali, AAS 2014, nr 106, s. 496—
499. Grekokatolicy znéw mogg wszedzie swigci¢ Zonatych, https://kosciol.wiara.pl/
doc/2313689.Grekokatolicy-znow-moga-wszedzie-swiecic-zonatych (dostgp: 6.03.
2025). M. Blaza, Dekrer Soboru Watykasiskiego I1..., s. 317-318.

8 M. Blaza, Dekret Soboru Watykariskiego I1..., s. 317.

8 S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 101.

% G.O’Collins, E.G. Farrugia, Leksykon pojec teologicznych..., s.83: ,Epikle-
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stawimy nauczanie zawarte w dwdch katechizmach Ukrairiskiego
Kosciota Greckokatolickiego na temat epiklezy oraz jego wspétzalez-
nosci z momentem konsekracji podczas Eucharystii. Pierwszy z nich
chronologicznie, to katechizm zredagowany przez kard. Myrostawa
Lubacziwskiego, zwierzchnika Ukrainiskiego Kosciota Greckokatolic-
kiego w latach 1984-2000. Dlatego tez katechizm ten byt uwazany za
oficjalne nauczanie tego Kosciota po Vaticanum IP°. Zostat on opu-
blikowany w 1998 r. i stanowi reprint z 1961 r. Jego tytut brzmi: Ka-
techizm dla proboszczéw wydany za pozwoleniem Ojca Swigtego Papieza
Piusa V na podstawie dekretow sw. Soboru Trydenckiego. Wolny prze-
kiad na podstawie taciriskiego oryginatu z wwzglednieniem rytu bizan-
tyjskiego. Katechizm, opisujac moment przeistoczenia, utozsamia go
z wypowiedzeniem stéw ustanowienia. O epiklezie nie ma tam zadne;j
wzmianki. Nawet takiej, Ze nie sprawia ona przeistoczenia i nie jest w
ogdle istotna. Katechizm ten trzyma si¢ zatem w kwestii momentu
przeistoczenia rzymskokatolickiej teologii potrydenckiej®.

Podobnie przewodniczacy Patriarszej Komisji Liturgicznej Ukra-

inskiego Kosciota Greckokatolickiego, bp Stepan Meniok CSsR na-

za (gr. wezwanie). Ogolnie rzecz biorac, kazde wezwanie skierowane do Boga, aby
pobtogostawit lub uswiccit rzecz stworzong (por. 1 Tm 4,1-5). W anaforze, czyli
kanonie mszalnym, epikleza jest modlitwa z prosba, zeby Duch Swiety albo Logos
zstapit na dary ofiarne i zamienit je w Ciato i Krew Chrystusa dla duchowego pozyt-
ku tych, kedrzy je przyjmuja’. M. Blaza, Koscidf w stanie epiklezy. .., s. 25. M. Blaza,
Dekret Soboru Watykariskiego I1..., s. 318: ,0d czaséw Sredniowiecza az do XX w.
Wschdd i Zachéd prowadzily ostry spér dotyczacy momentu konsekracji daréw eu-
charystycznych. Wschdéd nadawat walor konsekracyjny wiasnie epiklezie, a Zachéd
sfowom ustanowienia Eucharystii, wypowiedzianym przez Chrystusa na Ostatniej
Wieczerzy. Tymczasem katolickie Koécioty wschodnie po przyjeciu unii z Rzymem
zaczely przyjmowad stanowisko Zachodu w tej sprawie”.

% M. Blaza, Koscidt w stanie epiklezy..., s. 450.

91 ML1. Jlro6adiBcokuit, Kamexusm 0ns napoxie sudanuil 3a npunopyuernam Cesami-
woeo Bimuys Ilanu Ilis V na nidcmasi dexpemis ce. Tpudenmiiicoxozo cobopy. Ce06io-
Huil nepexnad Ha niocmasi lamuncokozo Opusinany i3 ye3engOHeHHAM i3aHMITiCbKO20
06psdy, Bumanns JIbeischkoi Apxmenapxii YTKII, Hpio-Mopk-Mrouxen-JIbeis 1998,
s. 104-105. M.Blaza, Koscidt w stanie epiklezy..., s. 450—451.
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pisal w Kwartalnym okdlniku Ukrairiskiego Kosciota Greckokatolickiego
w 2006 r., ze konsekracja chleba i wina dokonuje si¢ przez stowa usta-
nowienia, w ogéle nie wspominajac o epiklezie®.

Drugi katechizm Ukrainskiego Kos$ciola Greckokatolickiego,
Chrystus — nasza Pascha z 2011 r., chociaz akcentuje walor konsekra-
cyjny epiklezy podczas przeistoczenia (na wzér szkolnej teologii pra-
wostawnej), to zaweza to pojecie jedynie do sakramentu Eucharystii.
Dlatego tez w tym katechizmie stowo ,epikleza” wystepuje jedynie
trzy razy, podczas gdy np. w Katechizmie Kosciota Katolickiegoz 1992 r.
stowo to pojawia si¢ az dziesig¢ razy, i to nie tylko w odniesieniu do
Eucharystii, ale takze innych sakramentéw oraz sakramentaliéw®.

Natomiast najwickszym naduzyciem w tym wzgledzie byt stowac-
ki Liturgikon greckokatolick?®* z 1986 r., zatwierdzony przez admini-
stratora apostolskiego Jana Hirke. Odwolujac si¢ do odnowy litur-
gicznej po Soborze Watykaniskim II, redaktorzy tej ksiggi liturgiczne;j,
bedacy grekokatolikami, dokonali znacznych uproszezen i skrétéw
w samym tekscie Boskiej Liturgii (Eucharystii), powotujac si¢ w tym
wzgledzie na Konstytucje o liturgii Sacrosanctum concilium: ,Zacho-
wujac istot¢ obrzedéw, nalezy je uproscié i opusci¢ to, co z biegiem
czasu dodano jako powtérzenie lub co stalo si¢ zbednym dodatkiem”
(SC 50). W istotny sposéb dokonali takze zmian w tekscie epiklezy
konsekracyjnej, w takim celu, aby nie miata ona juz charakteru pros-

by o przemiang chleba i wina, poniewaz w liturgii bizantyjskiej epi-

92 Menbok CrenaH, Jlexinvka cnis npo mamepito (xni6 i euro) Ipeceamoi €exapu-
cmii [w:] Vkpaincpka Ipeko-Karonuipka Llepksa, ,,Ksapranpuuit o6ixuux” Nel, ITa-
Tpiapma nirypriitna komicia YIKII, Jissie 2006, s. 11. M. Blaza, Koscidt w stanie
epiklezy...,s. 451.

%% Karexusm Ykpaincokoi Ipexo-Karomuskoi Lepksu «Xpucroc Hama ITacxa,
Bupasaunrso «Csiuafo», JIbBis 2011, Ne 31, 260, 381; Katechizm Kosciola Katolic-
kiego, Pallottinum, Poznari 2002, nr. 699, 1127, 1238, 1297, 1300, 1353, 1519,
1624, 2583, 2770. M. Blaza, Ko$cidt w stanie epiklezy.. ., s. 438-444, 451-455.

% Liturgikon to ksiega liturgiczna zawierajaca w tradycji bizantyjskiej czesci
stale Eucharystii oraz Liturgii Godzin.
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kleza ta jest umieszczona dopiero po opisie ustanowienia”. Intencja
tych, kedérzy dokonali zmian w liturgii bizantyjskiej, bylo maksymal-
ne zblizenie struktury i tekstu Eucharystii do Mszy w rycie tacifiskim.
Zmodyfikowany tekst anafory miat na celu wskazywaé wyraznie, ze to
stowa ustanowienia dokonuja konsekracji daréw, a nie epikleza, ktéra
po nich nastgpuje’.

Kongregacja ds. Kosciotéw Wschodnich ostro skrytykowata te
zmiany i zakazala uzywania tego Liturgikonu, choé w praktyce postu-
giwano si¢ nim przez 12 lat. Dopiero w 1998 r. wszed! do uzytku nowy
Liturgikon stowacki, nie zawierajacy juz wyzej wymienionych zmian.
Jednak komentatorzy podkreslaja, ze ingerencja Stolicy Apostolskiej
w tej sprawie miata swoje podstawy wlasnie w OE 6”7. W kazdym ra-
zie wida¢ wyraznie, ze czasami katolickie Koscioty wschodnie zamiast
pielegnowa¢ swoje dziedzictwo, okazaly si¢ by¢ bardziej papieskie od
samego papieza’.

Niektére Koscioty na Bliskim Wschodzie i w Indiach przyjely ce-
lebracje versus populum, ktéra jest niezgodna z tekstami liturgicznymi
i ukladem budynku kultu”. Jaskrawym przykladem jest niezazegna-
ny dotad konflikt dotyczacy sprawowania Eucharystii w archiepar-
chii Ernakulam-Angamaly, ktéra jest siedziba samego arcybiskupa
wigkszego Syromalabarskiego Kosciota Katolickiego w Indiach. Otéz
po Soborze Watykariskim II wprowadzono w tym Kosciele reforme,

zgodnie z ktora cata Qurbana (Eucharystia) byta sprawowana przez

% Gréckokatolicky Biskupsky Urad Prefov, Gréckokatolicky Liturgikon, v Cir-
kevnom Nakladatel’stve Bratislava, Bratislava 1986, s. 3, 36, 146—147.

% V. Bohd¢, Realizacja wymagar reformy soborowej w greckokatolickich ksiggach
liturgicznych na Stowacji w latach 1968-2012, [w:] Reformy liturgii a powrdt do
Zrddel, seria: ,Ad Fontes Liturgicos” 4, J. Mieczkowski, P. Nowakowski (red.), Uni-
wersytet Papieski Jana Pawta II, Krakéw 2014, s. 111-117.

77 M. Blaza, Kosciét w stanie epiklezy, s. 455—458. A. Skoviera, Nad sloven-
skym prekladom boZskej liturgie byzantsko-slovanského obradu, ,Slavica Slovaca” 1999,
nr 34, z.2,s. 141.

% M. Blaza, Dekret Soboru Watykasiskiego II..., s. 319-320.

9'S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum...,s. 101-102.
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celebransa versus populum. Dlatego whasnie w duchu OE 6 Syroma-
labarski Synod Biskupi przyjat w 2021 roku rozwiazanie kompro-
misowe, zgodnie z ktérym kaptan sprawuje Qurbang zwrécony ku
oltarzowi w czasie najwazniejszych jej czgsci. Ta decyzja synodu byta
wezesniej przez wiele lat dyskutowana, niekiedy w bardzo ostrej at-
mosferze. Postanowienia synodu nie przyjeta jednak zdecydowana
wigkszo$¢ duchowienstwa archieparchii Ernakulam-Angamaly, na
ktérej obszarze zyje niemal 10 procent ogétu wiernych tego Kosciota.
Powolujac si¢ na zmiany liturgiczne, wprowadzone po Soborze Waty-
kanskim II, duchowni ci utrzymuja, ze celebrans podczas sprawowa-
nia Eucharystii ma by¢ przez caly czas zwrdcony twarza do wiernych.
Konfliktu nie zazegnat nawet specjalny wystannik papieza Franciszka,
abp Cyril Vasil SJ, ktérego przybycie 14 sierpnia 2023 r. do bazyliki
katedralnej Matki Bozej w celu sprawowania liturgii jeszcze bardziej
rozgniewalo ,duchownych i §wieckich, ktérzy zarzucili jemu i po-
$rednio papiezowi, ze zamiast dialogu usituje narzuci¢ im jedno tylko
rozwigzanie”'%.

Odnoszac si¢ wreszcie do ostatniego zdania OE 6 nalezy zwrécié
uwage na przypis 7., ktéry wskazuje, ze to usilne zalecenie zwiazane
z otwieraniem nowych doméw zakonnych i tworzeniem prowingji
obrzadku wschodniego przez zakony i zgromadzenia obrzadku facin-
skiego byto aktualne za pontyfikatu papiezy Piusa XI, Piusa XII i Jana
XXIII. Ta idea pojawita si¢ juz w drugiej potowie XIX w. w celach
misyjnych i uprawiania prozelityzmu. Z kolei po II wojnie $wiato-
wej, kiedy opadta zelazna kurtyna, trzeba byto zajaé¢ si¢ wschodnimi
katolikami w zachodniej diasporze. Ponadto w tym czasie powstawaty

zachodnie klasztory, ktére przyjmowaly obrzadek wschodni, traktujac

19 Nieustanne spory o liturgie w Indiach poglebiajg podziat w tamtejszym Ko-
sciele syromalabarskim, https://opoka.org.pl/News/Swiat/2023/nieustanne-spory-o
-liturgie-w-indiach-poglebiaja-podzial-w (dostgp: 7.03.2025). M. Chodun, Spdr
w Kosciele syromalabarskim: Watykan dolewa oliwy do ognia, https:/[www.tygo-
dnikpowszechny.pl/spor-w-kosciele-syromalabarskim-watykan-dolewa-oliwy-do-
-ognia-184507 (dostep: 7.03.2025).
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to jako forme¢ duchowego doswiadczenia i solidarnosci ze wschodnim
chrzescijaistwem'".

Wydaje si¢, ze to zalecenie miato na celu powstrzymanie latyniza-
¢ji. Natomiast po upadku rezimu komunistycznego, na poczatku lat
90. XX w. w Europie utworzono w niektérych zakonach i zgroma-
dzeniach prowincje wschodnie (np. redemptorysci, salezjanie, fran-
ciszkanie). Jednak niektére zakony nie maja charyzmatu zgodnego
z duchowoscia wschodnig (np. dominikanie) i tam nie nalezy si¢
spodziewad, ze powstang jakiekolwiek wschodnie struktury zakonne.
Z kolei w Towarzystwie Jezusowym nie ma potrzeby tworzenia od-
dzielnych struktur, poniewaz jest to zakon ponadobrzadkowy, z na-
tury charyzmatu szanujacy réznorodno$¢ tradycji w chrzescijaristwie.
Dlatego tez w zakonie jezuitéw zaleca si¢, aby kazdy pozostal przy

swojej tradycji'®”.

101 Za przyktad moze postuzy¢ benedykeynski klasztor Chevetogne w Belgii,
zatozony przez o. Lamberta Beauduina OSB (1837-1960).

2 Normy Uzupelniajgce do Konstytucji Towarzystwa Jezusowego, nr 275 [w:]
Konstytucje Towarzystwa Jezusowego wraz z przypisami Kongregacji Generalnej XXXIV
oraz Normy Uzupetniajace zatwierdzone przez t¢ samq Kongregacje, Polskie Prowin-
¢je Towarzystwa Jezusowego — WAM, Krakéw-Warszawa 2001, s. 404—405: ,Na-
lezy wysoko ceni¢ apostolskie prace podjete z woli Stolicy Swictej wsréd Kosciotéw
wschodnich, czy to katolickich czy niekatolickich. Nasi zas, ktérych si¢ przeznacza
do tych prac, powinni zatrzymac lub przyja¢ jakis obrzadek wschodni. Nalezy takze
otwiera¢ domy i stacje Towarzystwa obrzadku wschodniego”. Normy Uzupetniajq-
ce...,nr 227 § 2, s. 380: ,,Wszyscy wedtug przepiséw whasnego obrzadku powinni
codziennie uczestniczyé w sprawowaniu Eucharystii i niech jg uznaja za centrum
swego zakonnego i apostolskiego zycia”. Niestety, ten nakaz nie bierze pod uwa-
ge zwyczajéw obowiazujacych w niektdrych wschodnich tradycjach liturgicznych,
w ktdrych zabronione jest sprawowanie Eucharystii w pewnych okresach liturgicz-
nych. Przyktadem jest okres Wielkiego Postu w tradycji bizantyjskiej, w ramach
ktérego od poniedziatku do piatku zamiast Eucharystii mozna sprawowac jedynie
Liturgi¢ Uprzednio Po$wigconych Daréw, ktdra stanowi odpowiednik wielkopiatko-
wej Liturgii ku czci Meki Pariskiej w rycie rzymskim. Wigcej na ten temat zob. Lizur-
gie Kosciola prawostawnego, H. Paprocki (oprac.), Wydawnictwo M, Krakéw 2014,
s. 215-267. M. Blaza, Dogmatyczne i praktyczne znaczenie Liturgii Uprzednio Poswie-
conych Daréw (Missa Paesanctificatorum), ,Studia Bobolanum” 2003, nr 1, s. 29-56.
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Ciekawe jest to, ze zalecenie w OE 6 skierowane jest jedynie
do zakonéw i zgromadzen zachodnich. By¢ moze ojcowie soborowi
uznali, ze zapis znajdujacy si¢ w Dekrecie o przystosowanej do wspét-
czesno$ci odnowie zycia zakonnego Perfectae caritatis bedzie wystar-
czajacy: ,Niech bedzie wiernie zachowana i coraz bardziej jasnieje
whasciwym sobie duchem, zaréwno na Wschodzie, jak i na Zachodzie,
czcigodna instytucja zycia monastycznego, ktdra istniejac przez tyle
wiekéw, polozyla wielkie zastugi dla Kosciota i spotecznosci ludzkiej”
(PC 9). W rzeczywistosci jednak monastycyzm w katolickich Koscio-
tach wschodnich niemal zaniknat. Wigkszo$¢ wschodnich wspélnot
monastycznych w strukturze i stylu zycia nasladuje zachodnie wzorce
zakonne (np. bazylianie). Jako wyjatek mozna tu wymieni¢ mnichéw

103 v Ukrainskim Kosciele Greckokatolickim oraz klasztor

Grottaferrata pod Rzymem'*.

studytéw

4. PATRIARCHOWIE WSCHODNI (OE 7-11)

Rozdzial trzeci Dekretu stanowi bardzo istotng czg$é catego tego
dokumentu. Ma on charakter eklezjologiczny i dotyczy instytucji pa-
triarchatu, postrzeganej tutaj jako cecha charakterystyczna Kosciotéw
wschodnich'®. Ten rozdziat w OE wzbudzit najwigcej kontrowersji.
Biskupi melchiccy obecni na soborze postulowali, aby patriarcha-
ty uznaé nie tylko jako strukture charakterystyczna dla Kosciotéw
wschodnich, ale przede wszystkim jako wyraz wspdlnoty migdzy Ko-

$ciotami partykularnymi'®. Sam tytul tego rozdziatu, Patriarchowie

105 Sama nazwa pochodzi od $w. Teodora Studyty (758-826), mnicha i przelo-
zonego klasztoru Studion w Konstantynopolu, gdzie przeprowadzit reforme. Bronit
on kultu ikon mimo panujacej wéwczas w Bizancjum herezji ikonoklazmu. Zakon
studytéw zostal odnowiony z inicjatywy metropolity Iwowskiego i halickiego An-
drzeja Szeptyckiego (1865-1944) na poczatku XX w.

194 S, Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 102-103.

19 M.N. Giiell, Decreto sobre las Iglesias orientales catdlicas. .., s. 829-830.

1% G. Hachem, Recepcja Soboru Watykarskiego II..., s. 488; P. Patka, Wprowa-
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wschodni, z gory zaktada, ze tylko na Wschodzie znana jest instytucja
patriarchatu'”. Hierarchowie melchiccy zaproponowali ponadto, aby
Sobér w ogéle ,nie zajmowat si¢ oddzielnie patriarchatami, czy tez ra-
czej zadowolil si¢ tylko potwierdzeniem, ze patriarchat nie polega na
jakich$ urojonych przywilejach, ktére przyznaje papiez i ktére moze
dowolnie zmienia¢, jak mégt to podsuwal aluzyjnie tekst schema-
tu”'%, Chodzito takze o przywrécenie patriarchom wschodnim praw,
keérymi cieszyli si¢ w starozytnosci'®.

W kazdym razie rozdziat trzeci dotyczy wazkich kwestii maja-
cych na celu okredlenie roli i znaczenia patriarchatéw Kosciotéw
wschodnich. Dwa pierwsze punkty traktuja zatem o samej instytugji
patriarchatu (OE 7-8). Kolejny poswigcony jest zakresowi jurysdyk-
qji patriarchatu (OE 9). Czwarty punkt tego rozdziatu zajmuje si¢
kompetencjami arcybiskupéw wigkszych, ktérych autorytet jest bar-
dzo podobny do patriarszego (OE 10). Wreszcie ostatni punkt wska-
zuje na mozliwo$¢ erygowania nowych patriarchatéw w przysztosci
(OE 11). Wszystkie te kwestie zostaly pdzniej poszerzone i bardziej
usystematyzowane w KKKW, w kan. 55-154'°.

OE7
Punkt 7 podkresla dwa aspekty, ktére od strony eklezjologicznej

sa fundamentalne, a mianowicie, potwierdzenie instytucji patriarcha-
tu oraz jurysdykeji patriarchy. Poczawszy od tego punktu, w tekscie
jest mowa o samym patriarsze i jego jurysdykcji, ktdra rozciaga sig

na jego metropolitéw, biskupéw, duchowienstwo i lud. Brakuje na-

dzenie do Dekretu o Kosciofach Wschodnich Katolickich..., s. 271.

7 \W. Hryniewicz, Przeszgtos¢ zostawié Bogu..., s. 122. D. Wasek, M. Gilski,
T. Katuzny, Unitatis redintegratio. .., s. 389-390.

1% G. Hachem, Recepcja Soboru Watykariskiego II. .., s. 489.

19°O. Khortyk, Status prawny Kosciola arcybiskupiego wigkszego, Wydawnictwo
Polihymnia, Lublin 2006, s. 75. M. Blaza, Dekret Soboru Watykariskiego I1..., s. 321.

"0 M.N. Giiell, Decreto sobre las Iglesias orientales catdlicas. .., s. 829.
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tomiast bezposredniego odniesienia do samej instytucji patriarchatu
oraz przeanalizowania i poglebienia jej roli w poszczegdlnych Koscio-
tach wschodnich'".

Niektére punkty tego rozdziatu bezposrednio nawiazuja do motu
proprio Cleri sanctitati Piusa X1I. Chodzi tu zwlaszcza whasnie o OE 7,
w ktérym potwierdzono starozytne pochodzenie instytucji patriar-
chatu, a samego patriarche¢ zdefiniowano jako biskupa bedacego w
pelnej jednosci ze Stolica Rzymska, ktérego wadza jurysdykeyjna jest
ponadmetropolitalna i obejmuje konkretne terytorium kanoniczne''?.

W pierwszym zdaniu OE 7 przypomina, ze ,od czaséw najdaw-
niejszych zywa jest w Kosciele instytucja patriarchatu, uznana juz
przez pierwsze sobory powszechne”. I rzeczywiscie, w przypisie 8. oj-
cowie soborowi odwotuja si¢ do Soboru Nicejskiego I (kan. 6), Sobo-
ru Konstantynopolitariskiego I (kan. 2-3) oraz Soboru Chalcedoni-
skiego (kan. 9 i 28). Sa to sobory powszechne uznawane takze przez
Kosciét prawostawny, a dwa pierwsze uznawane sg przez Koscioly
przedchalcedoniskie oraz przez Asyryjski Kosciét Wschodu, ktéry
odrzucit nauczanie Soboru Efeskiego. Juz w starozytnosci doszto do
trwalych podzialéw, z ktérych powstaly patriarchaty chalcedoniskie
i antychalcedoriskie, w zaleznosci od tego, czy dana wspélnota uznata
czy tez odrzucila orzeczenia czwartego soboru powszechnego. I tak,
poczawszy od 555 r., w Kosciele zachodniosyryjskim episkopat po-
dzielit si¢, zwlaszcza za sprawa antychalcedonskiego biskupa Antio-
chii, Jakuba Bar Addaia (1578). Odtad w Kosciele antiocherskim
istnieja dwa patriarchaty niekatolickie: prawostawny (chalcedoriski)
i syryjsko-jakobicki (niechalcedoriski)'". Podobnie sytuacja wyglada
w Kosciele aleksandryjskim, w ktérym zarzadza dwéch niekatolickich
patriarchéw niebgdacych ze soba w komunii: papiez koptyjski (nie-

chalcedoniski) i patriarcha, papiez prawostawny (chalcedonski).

U M.N. Giiell, Decreto sobre las Iglesias orientales catdlicas. .., s. 830.
"2 M. Blaza, Dekrer Soboru Watykariskiego I1..., s. 321.
'3 M.N. Giiell, Decreto sobre las Iglesias orientales catdlicas..., s. 830.
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W zdaniu odwolujacym si¢ do starozytnego pochodzenia instytu-
¢ji patriarchatu napisano, ze zostaly one uznane (agnita) przez pierw-
sze sobory powszechne. A to znaczy, ze nie zostaly one ustanowione.
Sobér Watykariski II uznaje zatem nie tylko starozytno$¢ instytucji
patriarchatu, ale wrecz ,,organiczng genezg instytucji patriarchatu i in-
stytucji prymatu w og6le”' .

Co ciekawe, OE 7 nie wspomina o tym, ze przynajmniej niektd-
re patriarchaty szczycy si¢ apostolskim pochodzeniem. Przypomina
o tym natomiast UR 14: ,,Swiqty Sobér [...] z radoscig przypomina
wszystkim, ze na Wschodzie kwitnie wiele partykularnych, czyli lo-
kalnych Kosciotéw, wsréd kedrych czotowe miejsce zajmuja Koscioty
patriarchalne, a niemata ich cz¢$¢ szczyci si¢ pochodzeniem od sa-
mych Apostotéw. Dlatego u chrzescijan wschodnich szczegélng role
odgrywata i nadal odgrywa wyjatkowa troska o zachowanie tych $ci-
stych zwiazkéw bratnich we wspdlnocie wiary i mitosci, ktére powin-
ny powstawa¢ pomiedzy Kosciofami lokalnymi jak migdzy siostrami”.

Czg$¢ ojcéw soborowych (wliczbie 85) zaproponowata, aby w tym
punkcie wyliczy¢ stolice patriarsze, poczynajac od Stolicy Rzymskiej.
Jednak Komisja Wschodnia nie wyrazila na to zgody. Nalezy jednak
podkresli¢, ze w ramach dyskusji dotyczacych instytucji patriarchatu
traktowano biskupa Rzymu jak Patriarche¢ Zachodu, sprawujacego
wladze¢ nad catym Kosciotem taciriskim. Niestety, w 2006 r. z Roczni-
ka Papieskiego (Annuario Pontificio) zostal usuniety tytut ,Patriarcha
Zachodu”. Papieska Rada do spraw Popierania Jednosci Chrze$cijan
wydata komunikat, w ktérym przedstawita argumenty za wykresle-
niem tego tytutu: , Tytul «Patriarcha Zachodu», od poczatku nieja-
sny, w ciagu dziejow stal si¢ przestarzaly i w praktyce nie nadajacy si¢
juz do uzytku. Jak si¢ wydaje, nie ma wigc sensu nalega¢ na dalsze
jego uzywanie. Tym bardziej, ze wraz z Soborem Watykanskim II Ko-
$ciét katolicki znalazt porzadek kanoniczny, odpowiadajacy potrze-

bom dnia dzisiejszego, w postaci Konferencji Episkopatéw oraz w ich

14 S Parenti, Orientalium Ecclesiarum...,s. 107.
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zgromadzeniach migdzynarodowych. Opuszczenie tytutu «Patriarcha
Zachodu» nic nie ujmuje tak uroczyscie deklarowanemu przez Sobér
Watykariski II uznaniu dla starozytnych Ko$ciotéw patriarchalnych
(«Lumen Gentium», 23). Tym bardziej nie ma mowy o tym, aby znie-
sienie go oznaczato nowe rewindykacje”'.

Po przeprowadzeniu analizy tre$ci komunikatu Papieskiej Rady
do spraw Popierania Jednosci Chrzescijan trudno nie odnie$¢ wra-
zenia, ze w uzasadnieniu usuniecia tytutu Patriarchy Zachodu nie-
jednokrotnie zastosowano znaczne skréty myslowe, a sama metoda
argumentacji wydaje si¢ by¢ niespdjna i pobiezna, tak jakby ten ko-
munikat zostal napisany w pospiechu''®. Ponadto komunikat ten nie
wyjasnia, czy funkcje zwyczajnego zarzadzania Ko$ciolem taciriskim sg
sprawowane przez papieza na podstawie prymatu Piotrowego, czy tez
jako zwierzchnika Kosciota tacinskiego. Komunikat nie precyzuje tak-
ze, jaka jest struktura Kosciota taciriskiego jako catosci i jego eklezjo-
logiczna klasyfikacja w odniesieniu do orzeczeni pierwszych soboréw
powszechnych!”. Powazne watpliwosci moze tez budzi¢ scedowanie
wladzy patriarchalnej na konferencje episkopatéw. Kompetencje, kté-
rymi ciesza si¢ konferencje episkopatéw, nie wyplywaja bowiem z ka-
nonicznej autonomii Koéciota czy terytorium, ale sa to przyzwolenia
dotyczace specjalnych spraw nadane im przez KPK/1983'%.

Pominigcie tego tytulu papieskiego wprowadzito w niemate za-
klopotanie Koscioty wschodnie i pokazato, ze Zachéd nie uwzglednia

w swojej eklezjologii wytacznie dwustopniowej struktury hierarchicz-

Y5 Papiez zrezygnowat z tytutu Patriarcha Zachodu, M. Lisak (red.), ,Wiado-
mosci KAI” 2006, nr 13/730, s. 18. Papiez rezygnuje z tytutu, http://papiez.wiara.pl/
index.php?grupa=4&art=1143142121 (dostep: 7.03.2025). M. Blaza, Czy Koscio-
towi katolickiemu. .., s. 68—69.

16 M. Blaza, Czy Kosciolowi katolickiemu. .., s. 68.

W7 S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 108.

"8 1.D. Faris, Eastern Catholic Churches..., s. 107. M. Blaza, Czy Kosciotowi
katolickiemu. .., s. 45.
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nej papiez-biskup, podczas gdy na Wschodzie sktada si¢ ona z trzech
stopni: papiez-patriarcha-biskup'”.

Natomiast, ku mitemu zaskoczeniu, w Roczniku Papieskim (Azn-
nuario Pontificio) 7 2024 1. pojawit si¢ znéw tytut ,Patriarchy Zacho-
du” zaréwno wérdd tytuléw historycznych, jak i tytutéw aktualnie
uzywanych przez papieza Franciszka'”®. Wydaje si¢ zatem, ze mozna
to odczytaé jako $wiadome i istotne podkreslenie rozréznienia w po-
studze biskupa Rzymu tego, co zwigzane jest z jego wladza jako na-
stepcy $w. Piotra, a tego, co zwiazane jest z jego wladzg jako zwierzch-
nika Kosciofa taciniskiego.

Punkt 7 uznaje wiladze patriarchy nad wszystkimi biskupami,
w tym metropolitami, duchowiedstwem i ludem wlasnego teryto-
rium albo obrzadku. Na podstawie pézniejszych dokumentéw ma-
gisterium wiadomo, ze stowo ,,obrzadek” oznacza tyle, co ,,Kosciél”.
A zatem, Dekret potwierdza wladz¢ patriarchy na jego terytorium
kanonicznym. Natomiast ,,gdziekolwiek hierarcha jakiego$ obrzadku
jest ustanawiany poza granicami terytorium patriarchatu, pozostaje
on wedtug norm prawa ztaczony (aggregatus) z hierarchia patriarchatu
tego obrzadku” (OE 7). To orzeczenie jest w pewnej mierze zwigzane
z zapisem znajdujacym si¢ w OE 4 dotyczacym mozliwosci tworze-
nia wschodnich strukeur koscielnych w diasporze, w ktérej dominuje
Koscidt tacinski'?!. Greckokatolicki kanonista ks. Wiktor Pospishil
stusznie zauwazyl, ze jest to dziwne zjawisko [...], gdy wspdlnota

chrzescijariska jest prawnie pozbawiona mozliwosci zachowania pet-

"9 M.Blaza, Czy Kosciotowi katolickiemu..., s. 62-70. O. Khortyk, Status
prawny Kosciola arcybiskupiego wigkszego..., s. 104-105. M. Blaza, Dekret Soboru
Watykariskiego I1..., s. 324.

0 Annuario Pontificio per lanno 2024.. ., s. 24 1 127.

21 RR. Gaillardetz, The Church in the Making..., s. 114. B.]. Hilberath, 7heo-
logischer Kommentar..., s. 43. J.M. Hoeck, Decree on the Eastern Catholic Church,
ttum. L. Adolphus, [w:] Commentary on the Documents of Vatican II, H. Vorglimler
(ed.), t. 1, Herder and Herder, New York 1969, s. 320.
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nych wigzi z wlasnymi duchowymi dzie¢mi, rozproszonymi w réz-
nych czedciach $wiata”'22.

W tym kontekscie nalezy podkresli¢, ze z podobnymi problemami
muszg si¢ mierzy¢ prawostawni chrzescijanie. Otz na mocy kanonu
28. Soboru Chalcedoniskiego'?® wiladza patriarchy Konstantynopola
jako biskupa Nowego Rzymu rozciagata si¢ takze na terytoria poza
Cesarstwem Bizantyjskim. W ostatnich dziesigcioleciach inne Koscio-
ly autokefaliczne (np. Rosyjski Ko$ciét Prawostawny czy Rumunski
Kosciét Prawostawny) zaczgly tworzy¢ strukeury koscielne dla swo-
ich wiernych poza granicami swojego terytorium kanonicznego, co
w nieunikniony sposéb doprowadzito do konfliktéw z patriarchatem
Konstantynopola, ktéry rosci sobie pretensje do jurysdykeji nad calq
prawostawna diaspora'?*. Na Soborze Pan-Prawostawnym na Krecie
(2016) ta drazliwa kwestia nie byla poruszana'®. Z kolei na zgro-
madzeniu plenarnym katolickich patriarchéw wschodnich w 1988 r.
15 cztonkéw przedstawito Janowi Pawtowi II wniosek, w ktérym do-
magalo si¢ rozszerzenia jurysdykeji patriarchéw na caly $wiat. Jednak
na prosbe papieza postulat ten zostal wycofany, poniewaz byt sprzecz-
ny z tradycja wschodnia i normami ustanowionymi w OE. Papiez
powrdcil jeszcze do tego tematu na VIII Zwyczajnym Zgromadzeniu
Ogélnym Synodu Biskupéw w 1990 roku. Wtedy w sposéb jedno-
znaczny potwierdzil, ze normy zapisane w KKKW dotyczace jurys-

dykeji patriarchéw poza granicami patriarchatu s3 jedynymi obowia-

12 Cyt. za: RR. Gaillardetz, The Church in the Making. .., s. 163.

125 Sobér Chalcedotiski, Kanony [w:] Dokumenty sobordw powszechnych, t. 1,
kan. 28, s. 250-253.

124 A. Papadakis, Zarys dziejow Kosciola prawostawnego [w:] K. Le$niewski
(red.), Prawostawie. Swiatto wiary i zdrdj doswiadczenia, Prawostawna Diecezja
Lubelsko-Chetmska, Lublin 2009, s. 656-659. H. Paprocki, Przygotowania do so-
boru panprawostawnego [w:] Kalendarz prawostawny 2000, Wydanie Warszawskiej
Metropolii Prawostawnej, Warszawa 1999, s. 205-206. M. Blaza, Czy Kosciotowi
katolickiemu. .., s. 47.

125 S, Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 109-110.
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zujacymi. Jednocze$nie Jan Pawel II wyrazit gotowos¢ uwzglednienia
propozycji poszczegSlnych synodéw patriarszych w tej kwestii i ewen-
tualnego udzielenia prawa specjalnego i tymczasowego (ius speciale et
ad tempus)'*S.

OE 8

Jak to juz bylo wspomniane w komentarzu do OE 7, w wyniku
sporéw chrystologicznych V i VI w. doszlo do podzialéw w patriar-
chatach Konstantynopola, Aleksandrii, Antiochii i Jerozolimy. Cze¢$¢
chrzeécijan tych patriarchatéw przyjeta uchwaty Soboru Chalcedon-
skiego, a cz¢$¢ odrzucita. Ponadto poza granicami Imperium Rzym-
skiego w Kosciele asyryjskim i ormiariskim powstaly katolikosaty be-
dace odpowiednikami patriarchatéw. Wreszcie w XII w. pojawia si¢
patriarchat maronicki zjednoczony z Rzymem. Kolejne unie kosciel-
ne ze Stolica Apostolska w XVIII i XIX w. spowodowaly utworzenie
si¢ kolejnych patriarchatéw.

Dzi§ zatem jest pigciu patriarchéw Antiochii: dwéch niekato-
lickich (przedchalcedonski i prawostawny) i trzech katolickich (sy-
ryjsko-katolicki, melchicki i maronicki). W Aleksandrii jest trzech
patriarchéw: dwéch niekatolickich papiezy (przedchalcedonski i pra-
woslawny) i jeden katolicki. Ormiariskich patriarchéw jest w sumie
pigciu: czterech niekatolickich (tzw. apostolskich), sposréd ktérych
dwéch nosi tytut katolikoséw, i jeden katolicki. Wreszcie w Kosciele
wschodniosyryjskim (chaldejskim) jest dwéch patriarchéw: jeden nie-

127

katolicki (asyryjski) noszacy tytut katolikosa i jeden katolicki

126 S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum..., s. 110. J. Lapinski, Kodeks Kanonéw
Kosciotow Wschodnich (préba charakterystyki), ,Prawo Kanoniczne” 1992, nr 1-2, z.
35, 5. 249.

127 S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum..., s. 111. Parenti niestusznie podaje,
ze w Ormianskim Kosciele Apostolskim jest jedynie dwoch patriarchéw. W rzeczy-
wistosci w tym Kodciele jest dwoch katolikoséw (eczmiadzyniski i cylicyjski) oraz
dwoch patriarchéw (jerozolimski i konstantynopolitariski). Zob. R.G. Roberson,
Chrzescijariskie Koscioty wschodnie. .., s. 26-27.
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To, co zapisano w OE 8, zostato wlasciwie powtérzone w KKKW
w kan. 59 § 1, a mianowicie, ze patriarchowie Ko$ciotéw wschodnich
sa sobie réwni pod wzgledem godnosci, chociaz zachowana zostaje
migdzy nimi precedencja honorowa. KKKW w kan. 59 § 2 precyzu-
je, ze pierwszeristwo maja najpierw wschodnie stolice patriarsze zali-
czane do tzw. pentarchii'®: Konstantynopol, Aleksandra, Antiochia
i Jerozolima. Natomiast o pierwszeristwie migdzy pozostatymi staro-
zytnymi patriarchatami decyduje starozytnos¢ danej stolicy. Wresz-
cie migdzy patriarchami, ktérzy posiadaja jeden i ten sam tytul, ale
przewodza réznym Kosciotom sui iuris, o pierwszefistwie decyduje
data wyniesienia do godnosci patriarchy (KKKW kan. 59 § 3—4). To
oznacza, ze KKKW jedynie sprecyzowal OE 8. Oznacza to, ze zrezy-
gnowano z weczesniejszego rozrézniania patriarchatéw, dzielac je na
wigksze (pentarchia) i mniejsze (katolikosaty)'?.

W tym miejscu nic nie powiedziano o tym, czy patriarchowie
wyprzedzaja w precedencji kardynatéw, co postulowat melchicki pa-
triarcha Antiochii Maximos IV Saigh'’. Najpierw nalezy zaznaczy¢,
ze patriarcha wschodni nie powinien by¢ jednocze$nie kardynatem
Kosciota rzymskiego, poniewaz ten ostatni jest urzedem typowym dla
Kosciota faciiskiego''. W KKKW, w kanonie 46 § 1, kardynatowie
sa wymienieni jedynie jako pomocnicy biskupa Rzymu. Niekt6rzy
patriarchowie celowo nie przyjmuja kardynalskiej purpury, poniewaz

jest to urzad typowo zachodni'??. Wydaje si¢ jednak, ze najlepszym

128 Pentarchia, czyli pig¢ najwazniejszych stolic biskupich chrzescijariskiego
$wiata, na czele ktérych stoi Rzym, zostata ustanowiona definitywnie w Nowe-
lach (123,3) cesarza bizantyjskiego Justyniana Wielkiego (527-565). E. Przekop,
Wichodnie patriarchaty starozytne. .., s. 35. M. Hermaniuk, A Commentary on the
Decree. .., s. 214. M. Blaza, Czy Kosciotow: katolickiemu. .., s. 11.

129 S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum..., s. 112. E. Farrugia, Re-Reading
«Orientalium Ecclesiarum», “Gregorianum” 2007, nr 2, t. 88, s. 359.

130 E. Farrugia, Re-Reading «Orientalium Ecclesiarum»..., s. 359.

131 B.]. Hilberath, Theologischer Kommenzar..., s. 44.

132S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum..., s. 113.
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rozwigzaniem byloby dopuszczenie wszystkich patriarchéw wschod-
nich do wyboru biskupa Rzymu (konklawe), mimo tego, ze nie byliby
oni cztonkami kolegium kardynalskiego.

Natomiast odpowiedzi na pytanie o to, czy kardynalowie sto-
ja wyzej czy nizej od patriarchéw wschodnich, mozna doszuka¢ sig
w KKKW, ktéry pod pojeciem najwyzszej wladzy Kosciota rozumie
biskupa Rzymu i kolegium biskupéw, co jest wreez kalka z KPK/1983,
obowiazujacego w Kosciele facifiskim. W Tytule III KKKW (kan.
42-54), zatytutowanym Najwyzsza wiadza Kosciota (De suprema Ecc-
lesiae auctoritate), raz tylko wspomniano o patriarchach wschodnich
(KKKW kan. 46 § 2), jednak tuz po kardynatach (KKKW kan. 46
§ 1), podczas gdy o Kurii Rzymskiej wspomina si¢ dwukrotnie
(KKKW kan. 46 § 1; kan. 48)'%. Z kolei dopiero w nastgpnym, IV
tytule KKKW jest mowa o Kosciotach patriarchalnych (De Ecclesiis
patriarchalibus). Na tej podstawie wida¢, ze ,zachodnie ptuco” Ko-
$ciofa katolickiego nadal nie rozumie ani nie docenia roli i znaczenia

patriarchéw wschodnich'*.

OEg

Pierwsze zdanie OE 9 jest niemal skopiowane z Cleri sanctita-
#i'. Jednak dokonano w tym zdaniu pewnych modyfikacji, aby przy-
wréci¢ nalezny status patriarsze, zgodnie ze zwyczajami danego Ko-

$ciofa patriarszego z czaséw, gdy istniala jednos¢ miedzy Kosciotami

133 KKKW, kan. 46 § 1: ,W wykonywaniu zadania Biskupowi Rzymskiemu
$wiadcza pomoc biskupi, ktérzy moga to czynié w rézny sposéb, w tym takze po-
przez Synod Biskupéw. Ponadto $wiadcza mu pomoc kardynatowie, Kuria Rzymska,
legaci papiescy, a takze inne osoby oraz rézne instytucje stosownie do aktualnych
potrzeb”. KKKW, kan. 48: ,Przez Stolice Apostolska lub Stolice Swicta rozumie sie
w niniejszym Kodeksie nie tylko Biskupa Rzymskiego, lecz takze, o ile co innego nie
wynika z prawa lub z natury rzeczy, inne dykasterie i instytucje Kurii Rzymskiej”.

134 M. Blaza, Dekret Soboru Watykariskiego II..., s. 324.

135 Pius X1, Cleri sanctitati, kan. 216 § 1.
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wschodnimi i Rzymem, aczkolwiek z odpowiednimi i niezbednymi
zmianami podyktowanymi dzisiejszymi uwarunkowaniami'®.

Najpierw zatem podkreslono, ze patriarchom wschodnim nalezy
si¢ szczegblny szacunek, ,,dlatego ze kazdy z nich stoi na czele patriar-
chatu jako ojciec i glowa (pater et capuz)”. Stowa te whasciwie niemal
dostownie zostaly powtérzone w KKKW w kan. 55, otwierajacym
tytut IV tegoz kodeksu traktujacy o Ko$ciotach patriarchalnych. De-
kret stwierdza takze w tym miejscu, ze prawa i przywileje patriarchow
istnialy juz w czasach jednosci Wschodu i Zachodu, co potwierdzit
péiniej w podobnych stowach wyzej wspomniany KKKW w kan.
55'. Kodeks, podobnie jak Orientalium Ecclesiarum, wigcej miejsca
poswieca samemu patriarsze niz instytucji patriarchatu'.

Jedna z prerogatyw, jaka cieszyt si¢ patriarcha wschodni, bylto no-
minowanie w spos6b nieskr¢gpowany biskupéw oraz erygowanie epar-
chii na swoim terytorium, o czym dalej traktuje OE 9. Zasadniczo
w I tysiacleciu chrzescijanistwa papieze w te wlasnie sprawy ingerowali
niezmiernie rzadko'?. Jezeli chodzi o sam sposdb sprawowania wladzy
patriarszej, to ona ewoluowala takze w kolejnych wiekach na Wscho-
dzie. Wida¢ to zwlaszcza w zmianach dotyczacych tzw. statych syno-
déw (tzw. synod endimousa), ktére dziataja zawsze wraz z patriarcha'.

W tym punkcie dwukrotnie jest mowa o przywilejach (privilegia),
jakimi cieszy si¢ patriarcha. Postuzenie si¢ ta terminologia wskazuje,
ze autonomia administracyjna patriarchatéw wschodnich jest przy-
wilejem, ktérego Rzym wyraznie udzielit lub milczaco go tolerowat

w przesztoéci, ale zawsze miat prawo ograniczy¢ lub odwotaé w do-

136 S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 115. B.J. Hilberath, Theologischer
Kommentar. .., s. 44.

137 M. Blaza, Dekret Soboru Watykasiskiego I1..., s. 322.

138 M.N. Giiell, Decreto sobre las Iglesias orientales catdlicas. .., s. 833.

139 S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 115. E. Przekop, Wichodnie pa-
triarchaty starozytne..., s. 63.

10 M. Blaza, Synodalnos¢ (soborowose) w Kosciotach wschodnich, ,Studia Bobo-
lanum” 2020, nr 2/31, s. 93-97.
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wolnym momencie. Jest to jezyk Soboru Florenckiego, wzmocniony
dodatkowo przez orzeczenia dogmatyczne Vaticanum I o nieograni-
czonej wladzy jurysdykcyjnej biskupa Rzymu'*.

Melchicki patriarcha Antiochii Maximos IV Saigh po oglosze-
niu Orientalium Ecclesiarum miat zamiar skorzysta¢ z zapiséw OE 9
o mianowaniu biskupéw na wakujace stolice w swoim patriarchacie.
Jednak Sekretariat Stanu odpowiedzial negatywnie na t¢ wiadomos¢,
zadajac przedstawienia listy kandydatéw do zatwierdzenia jej przez
papieza. Nastgpita dluga wymiana korespondencji, ktéra doprowa-
dzita do kompromisu. Otéz synody Kosciotéw patriarchalnych w re-
gularnych odstgpach czasu miaty przedktada¢ do zatwierdzenia przez
papieza list¢ kandydatéw do biskupstwa. W ten sposéb synod mial-
by prawo wybiera¢ tylko kandydatéw juz wezesniej zatwierdzonych
przez Rzym. W przeciwnym razie nalezalo prosi¢ papieza o zatwier-
dzenie kandydata'**.

Kompromis ten zostal wcielony w zycie w obowiazujacym
KKKW, ktéry w odniesieniu do wyboru biskupéw na terytorium ka-
nonicznym KKKW okresla, ze nalezy sporzadzi¢ list¢ kandydatéw na
biskupéw, ktdra regularnie winna by¢ zatwierdzana przez Stolicg Apo-
stolska. Gdyby za$ na biskupa zostat wybrany kandydat spoza listy,
wymagane jest zatwierdzenie wyboru przez Stolicg Apostolska (por.
KKKW kan. 182 § 3; kan. 184 § 1; kan. 185). Natomiast erygowanie
eparchii i mianowanie biskupéw poza terytorium kanonicznym lezy
w gestii Stolicy Apostolskiej (por. KKKW kan. 177 § 2; kan. 181 § 2).
Z kolei na terytorium kanonicznym patriarcha ma prawo erygowania
eparchii po konsultacji ze Stolica Apostolska (KKKW kan. 85 § 1)'%.

Co ciekawe, w Dekrecie o pasterskich zadaniach biskupéw

w Kosciele Christus Dominus, ogloszonym niemal rok po Orienta-

Y1'S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 105-106. ].M. Hoeck, Decree on
the Eastern Catholic Church. .., s. 321.

142 S, Parenti, Orientalium Ecclesiarum...,s. 116.
3 M. Blaza, Dekret Soboru Watykariskiego I1..., s. 322-323.
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lium Ecclesiarum, napisano, ze ,$wiety Sob6r powszechny orzeka, ze
prawo mianowania i ustanawiania biskupéw jest wlasnym, specjal-
nym iz natury wylacznym prawem kompetentnej wladzy koscielnej”
(CD 20). To wrecz zaskakujace, ze nie ma tu w ogéle wprost mowy
o Stolicy Rzymskiej. A jednak to orzeczenie OE 9 zwycigzylo, a nie
p6iniejszy zapis z CD. Wydaje si¢ jednak, ze obecna praktyka nie stu-
zy budowaniu zaufania miedzy Stolicg Apostolska a poszczegélnymi
katolickimi patriarchatami wschodnimi'#.

Nalezy przy tym podkresli¢, ze w nawigzaniu do zwyczajéw Ko-
Sciota starozytnego KKKW nie wymaga zatwierdzenia wyboru nowe-
go patriarchy przez biskupa Rzymu. Nowy patriarcha wysyla jedynie
listy synodalne do pozostalych katolickich patriarchéw wschodnich, a
biskupa Rzymu prosi o znak koscielnej jednosci (ecclesiasticam commu-
nionem) (por. KKKW kan. 76). Te zapisy wprost odwotuja si¢ do prak-
tyki I tysiaclecia chrze$cijaristwa, kiedy to patriarchowie wschodni po
swoim wyborze prosili biskupa Rzymu i innych patriarchéw wschod-
nich o udzielenie im communio'®. Jest to bardzo pozytywna zmiana,
poniewaz wczesniej patriarcha otrzymywal paliusz z rak papieza, co
oznaczato wiasciwie, ze byt traktowany przez Rzym jak metropolita'“.

Przy redagowaniu tego dekretu — co nalezy zauwazy¢ — nie pomy-
$lano o przywréceniu mozliwosci wyboru patriarchy nie tylko przez
biskupéw, ale takze nizsze duchowiedistwo i $wieckich. Taka praktyka
istniata w katolickich Kosciotach wschodnich az do wydania bulli Re-
versurus (1866) przez Piusa IX. Przywrdcenie takiej mozliwosci z pew-
noscia byloby zgodne z zapisami zawartymi w rozdziale II (Lud Bozy) i
IV (Katolicy swieccy) Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gen-
tium oraz Dekretu o apostolstwie swieckich Apostolicam actuositatem'” .

144 S Parenti, Orientalium Ecclesiarum...,s. 117.

15 E. Przekop, Wichodnie patriarchaty starozytne..., s. 78 i 134-165. M. Blaza,
Dekrer Soboru Watykariskiego I1. .., s. 323.

16 E. Farrugia, Re-Reading «Orientalium Ecclesiarum»..., s. 359.

147 S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum...,s. 117.
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OE 10

W punkcie 10 mowa jest o instytucji arcybiskupa wigkszego
(archiepiscopus maior), stojacego ,na czele jakiegos calego Kosciota
patriarchalnego lub obrzadku”. Zapis w Dekrecie przyréwnuje ten
urzad do patriarchy wschodniego. Termin ,arcybiskup wigkszy” poja-
wil si¢ pierwszy raz w oficjalnych dokumentach Kosciota katolickiego
dopiero w 1963 roku, kiedy Kongregacja ds. Kosciotéw wschodnich
potwierdzita, ze takim tytutem cieszy si¢ greckokatolicki metropolita
Iwowski'®. KKKW potwierdzit to, co lakonicznie zostato zapisane
w OE 10. Kosciét arcybiskupi wigkszy ma charakter guasi-patriar-
chalny'®. Rézni si¢ od patriarchatu w dwéch istotnych kwestiach: ar-
cybiskupi wigksi zawsze ustgpujg w precedencji patriarchom wschod-
nim. Ponadto arcybiskupi wigksi wybrani przez synod prosza Biskupa
Rzymskiego o zatwierdzenie wyboru (por. KKKW kan. 153 § 2—4;
kan. 154), w przeciwienistwie do patriarchéw, ktérzy biskupa Rzymu
prosza o znak koscielnej jednosci (ecclesiasticam communionem) (por.
KKKW kan. 76)"°.

Dziesiaty punkt odwoluje si¢ do kanonu 8. Soboru Efeskiego,
kt6ry pozwolit na dokonywanie wyboru i udzielanie swigcen bisku-
pich Kosciotowi cypryjskiemu, uniezalezniajac go tym samym od Ko-
$ciota antiochenskiego. Z prawostawnego punktu widzenia uchwata
ta nadata Kosciolowi cypryjskiemu autokefali¢''. Osobliwos¢ tej au-

tokefalii polega na tym, ze na czele Kosciota cypryjskiego nie stoi pa-

48 Q. Khortyk, Status prawny Kosciola arcybiskupiego wigkszego..., s. 74.
E. Farrugia, Re-Reading «Orientalium Ecclesiarumy. .., s. 360.

Y9 1.D. Faris, Eastern Catholic Churches..., s. 366. B.]. Hilberath, Theologischer
Kommentar..., s. 45.

50 M. Blaza, Dekret Soboru Watykariskiego I1..., s. 323. M.N. Giiell, Decreto
sobre las Iglesias orientales catdlicas. .., s. 831. S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum. ..,
s. 118.

51 Sobér Efeski, Uchwata o konsekracji biskupdw na Cyprze [w:] Dokumenty
soboréw powszechnych, t. 1, kan. 8, s. 172-177. R.G. Roberson, Chrzescijariskie
Koscioly wschodnie. .., s. 90. S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum...,s. 118.
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triarcha, ale arcybiskup, bedacy zwierzchnikiem wszystkich biskupéw,
niezaleznie od ich rangi, nizszego duchowiedstwa i wiernych'2. W
Kosciele prawostawnym w sumie istnieja obecnie trzy autokefalie, na
czele ktérych stoja arcybiskupi: arcybiskup Nowej Justyniany i calego
Cypru, arcybiskup Aten i catej Grecji oraz arcybiskup Tirany i calej
Albanii'.

Po zwolnieniu z tagréw sowieckich, w lutym 1963 r. w obradach
Soboru Watykanskiego II brat udzial przybyly do Rzymu arcybiskup
wigkszy Ukrairiskiego Kosciota Greckokatolickiego, kard. Josyf Slipyj.
Jego sytuacja kanoniczna jako arcybiskupa wigkszego byta ztozona,
poniewaz znajdowat si¢ on poza terytorium kanonicznym i mégt fak-
tycznie utrzymywacé oficjalne kontakty tylko z ukrairiska diaspora'>“.

Dekret nie wypowiada si¢ na temat innych, nizszych, mozliwych
struktur koscielnych w Kosciotach wschodnich. Uczyni to dopiero
KKKW, ktéry przewiduje istnienie czterech rodzajéw Kosciotéw sui
iuris: Kosciotéw patriarchalnych, arcybiskupich wigkszych, metropo-
litalnych oraz pozostatych (cezeris). Te dwie ostatnie struktury stano-
wig zatem novum w pordéwnaniu z Orientalium Ecclesiarum. Koéci6t
metropolitalny sui iuris jest zarzadzany przez arcybiskupa metropolite
mianowanego przez papieza wraz z rada biskupéw tego Kosciota. Ci
biskupi réwniez s3 z nominacji papieskiej (por. KKKW kan. 155 § 1;
kan. 168). Struktury nizsze od metropolii sui iuris, rozumiane jako
tzw. pozostate Koscioty sui iuris, to najpierw Kosciét eparchialny, ktd-
ry jest zarzadzany przez biskupa eparchialnego. W przypadku mniej-
szych Koscioléw tworzona jest struktura zwana egzarchatem apostol-
skim, kedrym zarzadza biskup lub prezbiter w imieniu papieza (por.

KKKW kan. 174-176; kan. 311-321)",

152 E. Farrugia, Re-Reading «Orientalium Ecclesiarum»..., s. 360.

155 R.G. Roberson, Chrzescijariskie Koscioty wschodnie. .., s. 92, 96, 103.

154 S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 118—119.

155S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 119. M.N. Giiell, Decreto sobre las
Iglesias orientales catdlicas. .., s. 831.
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Aby dany Kosci6t sui iuris mégt si¢ stara¢ o rangg metropolii sui
iuris, powinien sktada¢ si¢ co najmniej z trzech eparchii. Jezeli za$
w jego sktad wchodza cztery eparchie, to moze starad si¢ o status arcy-
biskupstwa wigkszego'*®.

Obecnie sze$¢ katolickich Kosciotéw sui iuris to Koscioly patriar-
chalne: katolicki koptyjski, syryjsko-katolicki, melchicki, maronicki,
chaldejski i katolicki ormianski. Cztery majg status arcybiskupstwa
wigkszego: bizantyjsko-ukrainski, syro-malabarski, syro-malankarski i
bizantyjsko-rumuriski. Pi¢¢ Kosciotléw to metropolie sui iuris: metro-
polia etiopska, erytrejska, rusifiska (ruteriska) w USA, stowacka i we-

157

gierska'”. Do tzw. pozostatych Koscioléw sui iuris zalicza si¢ dwie
eparchie Kosciofa Italo-Albanskiego, eparchi¢ mukaczewska z siedzi-
ba w Uzhorodzie (Ukraina), eparchi¢ Krizewci (Chorwacja), bizan-
tyjski egzarchat apostolski w Rosji, bizantyjski egzarchat apostolski
w Charbinie (Chiny), bizantyjski egzarchat apostolski w Grecji, bi-
zantyjski egzarchat apostolski w Bulgarii, bizantyjska administratura
apostolska na Biatorusi oraz bizantyjska administratura apostolska

w Kazachstanie i Azji Srodkowej'*®.

OE 11

W punkcie 11 stwierdzono, ze ojcowie soborowi zycza sobie, aby
w razie potrzeby sobdr powszechny lub sam papiez mégt erygowad
nowe patriarchaty. To zyczenie potwierdza KKKW, ale je modyfiku-
je, stwierdzajac, ze erygowanie, odnowienie, zmiana lub zniesienie
Kosciota patriarchalnego nalezy do najwyzszej wladzy Kosciota, czyli
do biskupa Rzymu i/lub kolegium biskupéw (por. KKKW kan. 42;
kan. 49; kan. 57 § 1). W KKKW pod pojeciem najwyzszej wladzy

156 S, Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 119-120.

7 J.-P. Lieggi, Orientalium Ecclesiarum. Introduzione, s. 16. M.N. Giiell, De-
creto sobre las Iglesias orientales catdlicas. .., s. 804.

8 Annuario Pontificio per lanno 2024..., s. 1298-1299. R.G. Roberson,
Chrzescijariskie Koscioty wschodnie. .., s. 168, 200, 206, 208, 211.



280 +  Rozdziat IV

Kosciota rozumiany jest biskup Rzymu i kolegium biskupéw, co jest
wreez kalka z KPK/1983, obowiazujacego w Kosciele tacinskim. Pra-
wodawstwo wschodnie w tym wypadku nie wyréznia patriarchéw'.
Ponadto w KKKW nie wspomina o soborze powszechnym, ale ka-
nony o nim traktujace znajduja si¢ w tytule III (Najwyzsza wtadza
Kosciota) tegoz kodeksu (KKKW kan. 51-54).

Sama mozliwo$¢ tworzenia nowych patriarchatéw wschodnich
to z pewnoscig dobry krok w eklezjologii Soboru Watykariskiego
IT'°. Juz na Soborze Watykariskim II wickszo$¢ biskupéw Ukrain-
skiego Kosciola Greckokatolickiego zywita nadziejg, ze Sobér uzna
ten Kosciét jako patriarchat. Wiele starad w tym wzgledzie poczynit
abp Josyf Slipyj, zwierzchnik tegoz Kosciota. Jednak uczestnicy sobo-
ru, chcac zachowaé dobre relacje w duchu ekumenizmu, zwlaszcza
z Rosyjskim Kosciotem Prawostawnym, nie podjeli kwestii erygowa-
nia patriarchatu dla Kosciota ukrairiskiego. Natomiast sam abp Sli-
pyj jako meczennik za wiarg i za swoja wierno$¢ Stolicy Apostolskiej
otrzymat w 1965 r. kapelusz kardynalski, jeszcze przed zamknigciem
soboru. Mimo tego, ze Ukrainiski Kosciét Greckokatolicki nadal ma
status arcybiskupstwa wigkszego, to w liturgii zwierzchnik Kosciota
nazywany jest patriarcha'®.

W 2005 roku zwierzchnik Ukrainiskiego Kosciota Greckokatolic-
kiego kard. Lubomyr Huzar'® przenidst swojq siedzibe ze Lwowa do
Kijowa, przyjmujac tytut arcybiskupa wigkszego Kijowa i Halicza. Ta
zmiana przypomina, ze kolebka tego Kosciota pozostaje Kijéw jako
najstarsza stolica biskupia calej Rusi. Przeniesienie siedziby réwniez ma

stuzy¢ staraniom o nadanie temu Ko$ciotowi statusu patriarchatu'®.

15 M. Blaza, Dekret Soboru Watykariskiego I1..., s. 323-324.
1 R.R. Gaillardetz, 7he Church in the Making..., s. 68.
16 M. Hermaniuk, A Commentary on the Decree..., s. 216.
162 Tata jego urzedowania jako arcybiskupa wigkszego to 2001-2011. Kardy-
nalem zostat w 2001 r.

' P, Diduta, Idea Patriarchatu Ukrairiskiego Kosciota Greckokatolickiego, ,,Prze-

glad Powszechny” 2005, nr 1002, s. 235-258.
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Jednak ze wzgledu na to, ze Ukraina jest krajem, w ktérym przewazaja
prawostawni chrzeécijanie, Stolica Apostolska nie chce pogorszy¢ z nimi
swoich relacji. W dialogu ekumenicznym przestrzegana jest bowiem
zasada, ze zaden z Koscioléw nie bedzie podejmowaé jednostronnych
krokéw, ktére moglyby poglebic istniejacy podzial. Ponadto 6 stycznia
2019 r. Patriarchat Konstantynopola nadat autokefali¢ Ko$ciotowi Pra-
wostawnemu Ukrainy w randze metropolii, a nie patriarchatu'®.

Na koniec nalezy doda¢, ze Ukrairiski Koscidt Greckokatolicki
nie jest jedynym starajacym si¢ o status patriarchatu. Réwniez Ko$ciét
syro-malabarski czyni podobne starania, chociaz od 1992 roku cieszy

sie statusem arcybiskupstwa wickszego!'®.
¢ y P € S

5. NORMY DOTYCZACE SAKRAMENTOW (OE 12-18)

Ten rozdzial Dekretu ma charakter $cisle dyscyplinarno-kano-
niczny i ma na celu powrét do zwyczajéw dotyczacych udzielania
sakramentéw wiasciwych Kosciotom wschodnim. Oméwione zo-
staly w nim jedynie niektére kwestie dotyczace dyscypliny celebracji
i udzielania sakramentéw. Wydaje si¢, ze podjgto tutaj tematy najbar-
dziej palace i wymagajace jak najszybszych decyzji. Najpierw zatem
pojawia si¢ potwierdzenie i pochwata danych norm dotyczacych sa-
kramentéw w Kosciotach wschodnich (OE 12). Nastepne dwa punkty
zostaly po$wigcone sprawowaniu sakramentu bierzmowania (OE 13—
14). Kolejny punkt okresla wymogi zwiazane z uczestnictwem w li-
turgii w dni $wigteczne (OE 15). W OE 16 zostal uszczegdtowio-
ny i rozszerzony zakres praw sprawowania sakramentu pokuty przez

prezbiteréw wschodnich. W kolejnym punkcie jest mowa o ustaleniu

164 S, Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 121.

1 R.G. Roberson, Chrzescijariskie Koscioty wschodnie. .., s. 174. Patriarchal
Status for Syro Malabar Church?, hteps://timesofindia.indiatimes.com/city/kochi/
patriarchal-status-for-syro-malabar-church/articleshow/62676330.cms ~ (dostep:
18.03.2025). M. Blaza, Dekret Soboru Watykasiskiego II..., s. 309-310.
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norm dla sakramentu $wigcen oraz nizszych $wiecet (OE 17). Wresz-
cie ostatni punkt okresla normy dotyczace formy kanonicznej zawie-
rania sakramentu matzeistwa przez dwéch chrzescijan wschodnich,
sposréd kedrym jedna strona nalezy do Kosciota katolickiego, a druga
do niego nie nalezy (OE 18).

OE 12

Punkt 12 okredla praktyczne normy prawne, ktére wynikaja z za-
piséw zawartych w OE 6, gdzie jest mowa o obowiazku zachowywania
wlasnej tozsamosci'®. Ta tozsamos¢ odnosi si¢ takze do sakramentéw.
W wielu bowiem Kosciotach wschodnich nasladowano i wdraza-
no praktyki celebracji sakramentéw na wzér Kosciota tacinskiego.
A w niektérych przypadkach sama Stolica Apostolska interweniowa-
ta bezposrednio w dyscypling sakramentalng Kosciotéw wschodnich,
narzucajac im zwyczaje zachodnie'®’.

Punkt ten jest wazny ze wzgledu na to, ze nie tylko upomina si¢
o wlasng teologi¢ sakramentéw w Kosciotach wschodnich, ale tak-
ze uwypukla eklezjologiczny wymiar tych sakramentéw. Nie mozna
ogranicza¢ ich znaczenia do samego ich celebrowania, poniewaz nosza
one w sobie wymiar eklezjologiczny, odr¢bna tozsamos¢ koscielng!®®.

Zalecenia zawarte w OE 12 znajda swoje zastosowanie zwlaszcza
w kontekscie Anafory Addaja i Mariego, czyli modlitwy eucharystycz-
nej, kedrej stowami najczesciej modli si¢ Asyryjski Kosciét Wschodu
w trakcie catego roku liturgicznego. Ta anafora charakteryzuje si¢ tym,
ze w ogdle nie zawiera opisu ustanowienia, ktére Kosciét katolicki
uznaje za istotne, stanowiace wrecz nieodzowng czg$¢ modlitwy eu-
charystycznej, aby mogto dokona¢ si¢ przeistoczenie'®. Dlatego tez

w dialogu z Asyryjskim Kosciotlem Wschodu ,podj¢to dtugie i skru-

166 1 M. Hoeck, Decree on the Eastern Catholic Church. .., s. 323.

167 S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum...,s. 122.

168 M.N. Giiell, Decreto sobre las Iglesias orientales catdlicas. .., s. 834.
1 M.N. Giiell, Decreto sobre las Iglesias orientales catdlicas..., s. 834.
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pulatne studium nad Anafora Addaja i Mariego z perspektywy hi-
storycznej, liturgicznej i teologicznej, w wyniku ktérego Kongregacja
Nauki Wiary 17 stycznia 2001 roku wyciagneta wniosek, ze ta Anafo-
ra moze by¢ uznana za wazna. Jego Swiatobliwos¢ Papiez Jan Pawet 11
zatwierdzit t¢ decyzje”'”°.

Papieska Rada ds. Popierania Jednosci Chrzescijan w dokumen-
cie pt. Wskazania dotyczqce dopuszczania do Eucharystii miedzy Ko-
sciotem Chaldejskim i Asyryjskim Kosciotem Wschodu uzasadnita t¢ de-
cyzje trzema argumentami: ,,Po pierwsze, Anafora Addaja i Mariego
jest jedna z najstarszych Anafor, pochodzaca z czaséw pierwotnego
Kosciota. Ulozono ja i postugiwano si¢ nig z jasna intencja sprawo-
wania Eucharystii w petnej ciagtosci z Ostatnig Wieczerzg i zgodnie
z intencja Kosciota; jej wazno$¢ nigdy nie byla kwestionowana, ani
na chrzescijanskim Wschodzie, ani na Zachodzie. Po drugie, Ko-
$ciét Katolicki uznaje Asyryjski Kosciét Wschodu jako prawdziwy
Kosciét partykularny, zbudowany na ortodoksyjnej wierze i sukcesji
apostolskiej. Asyryjski Kosciét Wschodu zachowat takze w petni eu-
charystyczna wiar¢ w obecnos$¢ naszego Pana pod postaciami chleba
i wina oraz w ofiarniczy charakter Eucharystii. [...] Wreszcie stowa
ustanowienia Eucharystii sa rzeczywiscie obecne w Anaforze Adda-
ja i Mariego, nie w formie spdjnego opowiadania i ad litteram, ale
raczej na sposob rozsiany i euchologiczny, to jest polaczony w jedna
cato$¢ z kolejnymi modlitwami dzigkczynienia, wystawiania i wsta-
wiennictwa”'”!. O. Robert Taft SJ, ktéry nalezat do grupy eksperc-

kiej analizujacej t¢ anafor¢ w celu wydania opinii co do mozliwosci

170 Papieska Rada do spraw Popierania Jednosci Chrzeécijan, Wskazania do-
tyczqce dopuszczania do Eucharystii migdzy Kosciolem Chaldejskim i Asyryjskim Ko-
sciotem Wschodu [w:] M. Blaza, D. Kowalczyk, Traktat o sakramentach, s. 540-541.
Caly ten dokument przettumaczony na jezyk polski zob. M. Blaza, D. Kowalczyk,
Traktat o sakramentach. .., s. 539-542.

7! Papieska Rada do spraw Popierania Jednosci Chrzeécijan, Wskazania doty-
czqce dopuszczania do Eucharystii migdzy Kosciotem Chaldejskim i Asyryjskim Koscio-
tfem Wichodu, [w:] M. Blaza, D. Kowalczyk, Traktat o sakramentach, s. 541.
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uznania jej za wazna, uwazal wrecz, ze ten dokument Papieskiej Rady
ds. Popierania Jednosci Chrzeécijan jest ,,najbardziej niezwyklym do-
kumentem Magisterium Kosciota Katolickiego od czaséw II Soboru
Watykaniskiego™!”.

W tym samym dokumencie napisano tez, ze ,gdy [katoliccy]
chaldejscy wierni uczestnicza w asyryjskiej celebracji Swietej Eu-
charystii, wéwczas szafarza asyryjskiego uprzejmie uprasza si¢ o do-
danie stéw ustanowienia w Anaforze Addaja i Mariego tak, jak na
to zezwolit Swiety Synod Asyryjskiego Kosciola Wschodu™'”?. Nie
wydaje si¢, zeby ten zapis $wiadczyl o prébach latynizacji liturgii
wschodniosyryjskiej. Raczej chodzi o dostosowanie struktury Ana-
fory Addaja i Mariego do modlitw eucharystycznych obecnie uzy-
wanych w tradycjach liturgicznych Wschodu i Zachodu. Gest ten
nalezy zatem odczyta¢ jako owoc dialogu ekumenicznego migdzy
Kosciotem katolickim i Asyryjskim Kosciolem Wschodu. Zresztg
z podobnych przyczyn dodano wzmianke o Duchu Swietym do
polskiego ttumaczenia Kanonu Rzymskiego w Mszale Rzymskim
$w. Pawta VI, aby byla w nim obecna epikleza pneumatologiczna na

wzor liturgii wschodnich!74.

OE 13-14

Te dwa punkty zostaly poswigcone sprawowaniu sakramentu
bierzmowania (chryzmacji). Najpierw w OE 13 nakazano przywré-

cenie starozytnej (antiquissimis temporibus) praktyki sprawowania sa-

72 R. Taft, Mass Withour Consecration? The Historic Agreement on the Eucha-
rist Between the Catholic Church and the Assyrian Church of the East Promulgated
26 October 2001, http://www.americancatholicpress.org/Father_Taft _Mass_With-
out_the_Consecration.html (dostep: 10.03.2025). M. Blaza, Koscidt w stanie epi-
klezy, s. 504.

173 Papieska Rada do spraw Popierania Jednosci Chrzeécijan, Wskazania doty-
czqce dopuszczania do Eucharystii migdzy Kosciotem Chaldejskim i Asyryjskim Koscio-
tem Wichodu [w:] M. Blaza, D. Kowalczyk, Traktat o sakramentach, s. 542.

174 M. Blaza, Kosciét w stanie epiklezy, s. 429 i 546.
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kramentu bierzmowania w Kosciotach wschodnich przez prezbitera

175 poswigconego przez patriarche lub biskupa

przy uzyciu krzyzma
(por. OE 13). Aby lepiej wyjasni¢ znaczenie tego nakazu, nalezy spoj-
rze¢ na historie celebracji bierzmowania.

W pierwszych wiekach chrzeécijaristwa bierzmowanie bylo
udzielane neofitom zaraz po chrzcie w ramach jednego obrzedu ini-
cjacji, ktérg wiericzyto przyjecie sakramentu Eucharystii. Jednak ze
wzgledéw praktycznych, od V w., kiedy coraz mniej oséb dorostych
przystgpowato do chrztu, przez co zacze¢la zanikad instytucja kate-
chumenatu, Ko$ciét stangt przed dylematem: albo zachowa¢ jednos¢
bierzmowania i chrztu, zezwalajac na udzielanie bierzmowania pre-
zbiterowi, albo oddzieli¢ bierzmowanie od chrztu, rezerwujac udziela-
nie bierzmowania biskupowi. Pierwsze rozwigzanie przyjely Koscioty
wschodnie, w ktdrych biskup w sakramencie bierzmowania jest obec-
ny posrednio przez olej krzyzma (myronu), kedry poswiecit. Nato-
miast na Zachodzie zachowano bezposrednia i rzeczywista obecnos¢
biskupa przy udzielaniu tego sakramentu'’¢.

W VI-VII w. na Zachodzie juz coraz powszechniej rezerwowano
udzielanie sakramentu bierzmowania biskupowi'”’. Kiedy wigc po-
szczegblne Koscioty wschodnie w I tysiacleciu zawieraly unig z Rzy-
mem, to jednoczesnie przyjmowaly rzymskokatolicka nauke o sakra-
mencie bierzmowania. I tak, na II Soborze Lyoniskim (1274) cesarz
bizantyjski Michat Paleolog w Wyznaniu wiary zaakceptowat taciriska
praktyke udzielania sakramentu bierzmowania przez biskupa poprzez

nafozenie rak i namaszczenie krzyzmem'”®. To nauczanie zostalo po-

175 W oryginalnym tekscie faciriskim uzyto stowa Chrisma.

176 M. Blaza, D. Kowalczyk, Traktat o sakramentach, s. 310-311.

77 M. Blaza, D. Kowalczyk, Traktat o sakramentach, s. 312. M.N. Giiell, De-
creto sobre las Iglesias orientales catdlicas. .., s. 835.

178 11 Sobér Lyonski, Wyznanie wiary cesarza Michata Paleologa. .. [w:] Brevia-
rium fidei.. ., nr. 255, s. 151-153.
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twierdzone na Soborze Florenckim podczas zawierania kolejnych unii
z Ormianami, Koptami i Syryjczykami'”.

Ze wzgledu na to, ze w parafiach obrzadku greckiego w potudnio-
wej ltalii prezbiterzy nadal udzielali bierzmowania zaraz po chrzcie,
w 1596 r. papiez Klemens VIII zabronit im tego i zlecil udzielanie
bierzmowania biskupom lacifiskim, nawet wtedy, jezeli wierny przyjat
juz bierzmowanie zaraz po chrzcie z rak greckiego prezbitera. W takim
wypadku biskup mial jednak udzieli¢ go warunkowo (sub conditione)
wedlug formuly: ,Jezeli jeste$ bierzmowany, ja ci¢ nie bierzmujg; je-
zeli nie jeste$ bierzmowany, ja ci¢ znaczg znakiem krzyza i bierzmujg
ci¢ krzyzmem zbawienia”'®’. Natomiast papiez Benedykt XIV w kon-
stytucji Etsi pastoralis (1742) podtrzymat nakaz, aby biskupi taciriscy
udzielali bierzmowania Italo-Grekom, ale juz bezwarunkowo, dajac
tym samym do zrozumienia, ze sakrament ten nie moze by¢ waznie
udzielony przez prezbitera'®'.

Zasadniczo az do potowy XX w. prezbiterzy jedynie sporadycz-
nie otrzymywali pozwolenie ze Stolicy Apostolskiej na udzielanie
sakramentu bierzmowania. Dopiero w 1946 r. Pius XII zezwolit na
udzielanie bierzmowania na fozu $mierci przez wszystkich prezbi-
teréw majacych prawa proboszczéw, a w 1949 r. takze kapelanom

szpitalnym'®?. Ta zmiana réwniez, przynajmniej w posredni sposéb,

17 Bulla unii z Ormianami papieza Eugeniusza IV Exultate Deo [w:] Doku-

menty Sobordw Powszechnych, t. 3, s. 531, 536-537. Bulla unii z Koptami papieza
Eugeniusza IV Cantate Domino [w:] Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 3, s. 615.
Bulla unii z Syryjczykami, Multa et admirabilia [w:] Dokumenty Soboréw Powszech-
nych, t. 3, s. 635.

180 Klemens VIII, Instrukcja Presbyteri Graeci [w:] Enchiridion symbolorum...,
nr. 1990-1992.

181 Benedykt XIV, Konstytucja Etsi pastoralis [w:] Enchiridion symbolorum...,
nr. 2522-2523. E. Przekop, Rzym-Konstantynopol..., s. 90. S. Parenti, Orientalium
Ecclesiarum..., s. 124.

182 B. Nadolski, Liturgika, IIl. Sakramenty. Sakramentalia. Blogostawienistwa,
Pallottinum, Poznani 1992, t. 3. s. 68.
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mogla sta¢ si¢ okazja, aby zacza¢ w praktyce doceniaé odmiennosci
dyscyplinarne na Wschodzie.

Skadinad w OE 13 prezbiter wschodni nie zostat jeszcze nazwany
szafarzem zwyczajnym bierzmowania. Co wigcej, w pierwszej wer-
sji OE 13 byta jeszcze mowa o biskupie jako zwyczajnym szafarzu
bierzmowania'®. Natomiast w LG 26 pojawi si¢ w tym wzgledzie no-
vum, poniewaz biskup zostat tam nazwany minister originarius, czyli
szafarzem pierwotnym lub wlasciwym bierzmowania, a nie szafarzem
zwyczajnym (minister ordinarius) tego sakramentu. Gléwnym powo-
dem, dla kt6rego biskupa nazwano ,szafarzem pierwotnym” (minister
originarius) bierzmowania, bylo wlasnie uwzglednienie dyscypliny
wschodniej. Jednak w KPK/1983 w kan. 882 powrécono do terminu
,szafarz zwyczajny (minister ordinarius). Kanonisci uznali bowiem, ze
termin ,szafarz pierwotny” jest bardziej teologiczny niz jurydyczny
»szafarz zwyczajny”. Ponadto stwierdzono, ze skoro KPK/1983 odnosi
si¢ wylacznie do Kosciota faciniskiego, to nie musi uwzgledniaé prak-
tyki Kosciotéw wschodnich!®.

Z kolei w Katechizmie Kosciota katolickiego pozostano przy ter-
minologii z LG 26: ,Pierwotnym szafarzem (minister originarius)
bierzmowania jest biskup. Na Wschodzie jest nim zazwyczaj kaptan,
ktéry chrzci, a nastgpnie udziela bierzmowania podczas jednej i tej sa-
mej celebracji. Czyni to jednak przy uzyciu krzyzma $wigtego poswie-
conego przez patriarche lub biskupa, co wyraza jednos$¢ apostolska
Kosciota, z ktérym wigZ zostaje umocniona przez sakrament bierzmo-
wania” (KKK 1312)'%,

Katechizm nawiazuje wprost w tym sformulowaniu do OE 13

moéwigcego o tym, ze olej krzyzma (myron) ma by¢ poswigcony przez

183 S, Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 125.

184 1. Adamowicz, Wprowadzenie do prawa..., s. 89. B.J. Hilberath, 7heologi-
scher Kommentar. .., s. 48—49. ].M. Hoeck, Decree on the Eastern Catholic Church. ..,
s. 323-324. M. Blaza, Jak wierzysz?..., s. 323-324

185 Wszystkie cytaty z tego katechizmu podawane sg za: Katechizm Kosciola
Katolickiego, Pallottinum, Poznani 2002.
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patriarche lub biskupa. Podobny zapis znajduje si¢ réwniez w KKKW
w kan. 693: ,Swiety myron, ktéry sktada sie z oleju z oliwek lub in-
nych rodlin oraz z substancji aromatycznych, moze by¢ sporzadzany
jedynie przez biskupa z zachowaniem prawa partykularnego, zgodnie
z ktérym wiadza ta zastrzezona jest Patriarsze”.

W odniesieniu do szafarza bierzmowania KKKW w kan. 694 sta-
nowi, ze ,zgodnie z tradycja Kosciotéw wschodnich chryzmacji udzie-
la prezbiter albo tacznie z chrztem, albo oddzielnie”. Te ostatnie stowa
nawiazuja bezposrednio do pierwszego zdania z OE 14. Jednak nie wy-
nika z nich wprost, ze udzielanie bierzmowania (chryzmacji) oddziel-
nie od chrztu stanowi sytuacj¢ nadzwyczajna, np. gdy chrztu udzie-
lit szafarz niemajacy prawa udzieli¢ bierzmowania (diakon lub osoba
swiecka). Przypomina o tym KKKW w kan. 695 § 1: ,,Chryzmacja po-
winna by¢ udzielana razem z chrztem, z wyjatkiem przypadku praw-
dziwej koniecznosci. Nalezy jednak jak najszybciej jej udzieli¢”.

Punkt 14 pozwala udziela¢ bierzmowania przez prezbiteréw
wschodnich wszystkim wiernym kazdego obrzadku, nie wytaczajac
taciniskiego. Réwniez prezbiterzy taciriscy, cieszacy si¢ prawem spra-
wowania tego sakramentu, moga bierzmowaé wiernych Ko$cioléw
wschodnich. Te normy prawne znalazly si¢ réwniez w KKKW w kan.
696 § 1-2: ,Wszyscy prezbiterzy Kosciotéw wschodnich waznie
udzielajg chryzmacji zaréwno lacznie z chrztem, jak tez oddzielnie
wszystkim chrze$cijanom kazdego Kosciota sui iuris, takze facifiskiego.
Chrzescijanie Koscioléw wschodnich moga waznie przyja¢ chryzma-
cj¢ takze od prezbiteréw Kosciota facinskiego, wedtug uprawnien, ja-
kie oni posiadaja’.

Nalezy zaznaczy¢, ze przed ogloszeniem Orientalium Ecclesiarum
obowiazywaly normy prawne KPK z 1917 r. (dalej: KPK/1917), we-
dtug ktérych szafarzem zwyczajnym bierzmowania jest tylko biskup,
a szafarzem nadzwyczajnym prezbiter, ktéry moze udziela¢ tego sakra-
mentu na mocy pozwolenia ogélnego lub specjalnego indultu Stolicy
Apostolskiej (KPK/1917 kan. 782 § 1-2). Natomiast prezbiter rytu
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wschodniego, ktéry cieszyl si¢ przywilejem udzielania bierzmowania
dzieciom nalezacym do jego rytu, nie mégl waznie udziela¢ bierzmo-
wania dzieciom rytu faciskiego (KPK/1917 kan. 782 § 5)%6.

Autorzy norm dyscyplinarnych w OE 13—14 ograniczyli si¢ jedy-
nie do sakramentu bierzmowania, ale nie zaj¢li si¢ powrotem do sta-
rozytnej praktyki udzielania pierwszej Komunii $w. zaraz po chrzcie
i bierzmowaniu. Jeszcze Sobér Trydencki pozwalal na udzielanie ko-
munii §w. niemowletom i dzieciom zaraz po chrzcie (1562)'¥, ale
dwa lata pézniej papiez Pius IV w konstytucji Romanus Pontifex uznat
praktyke udzielania Komunii $w. niemowl¢tom zaraz po chrzcie jako
godna potgpienia'®,

Nowe prawodawstwo wschodnie pozwala na udzielenie Euchary-
stii ,,jak najszybciej po chrzcie i chryzmagji [bierzmowaniu], wedtug
norm prawa partykularnego wlasnego Kosciota sui iuris” (KKKW
kan. 697). Przywrécono ponadto mozliwo$¢ udzielania Komunii
$w. dzieciom nie tylko w ramach udzielania sakramentéw inicjacji
(chrztu i bierzmowania), ale réwniez pézniej'®, ,z zachowaniem wia-
$ciwej ostroznoscei” (KKKW kan. 710)'*°. Wprowadzenie tych norm

prawnych przynajmniej w posredni sposéb moglo by¢ inspirowane

186 Codex Iuris Canonici Pii X Pontificis Maximi iussu digestus Benedicti Pa-
pae XV auctoritatae promulgatus, Typis Polyglottis Vaticanis, Romae 1930, kan. 782.
M. Blaza, D. Kowalczyk, Traktat o sakramentach..., s. 317.

187 Sobér Trydencki, Mate dzieci nie sq zobowigzane do Komunii sakramentalnej
[w:] Dokumenty Soboréw Powszechnych..., t. 4, s. 611. M. Blaza, D. Kowalczyk,
Traktat o sakramentach, s. 367.

188 E. Przekop, Rzym-Konstantynopol..., s. 82. M. Blaza, D. Kowalczyk, Trak-
tat o sakramentach, s. 367. Warto nadmieni¢, ze praktyka udzielania komunii $w.
zaraz po chrzcie istniata takze w zachodnim chrzescijafistwie az do poczatku XIII
w. Zob. J. Szczepaniski, Pierwsza Komunia dzieci w Kosciele rgymskokatolickim w Eu-
ropie Zachodniej i w Polsce, Wydawnictwo M, Krakéw 2003, s. 26-36, 111-118.
M. Blaza, D. Kowalczyk, Trakiat o sakramentach, s. 365-366.

'8 Chodzi tutaj o okres od momentu przyjecia sakramentéw wtajemniczenia
chrzescijatiskiego do pierwszej spowiedzi.

19 M. Blaza, Dekret Soboru Watykariskiego II..., s. 324-325.
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zaleceniami dotyczacymi powrotu do starozytnej tradycji Kosciotéw

wschodnich odnos$nie do bierzmowania, zapisanych w OE 13-14.

OE 15
Gdy obradowat Sobér Watykanski I, w Kosciele taciriskim obo-

wiazywalo przykazanie koscielne, aby obowiazkowo stucha¢ Mszy sw.
w niedziele i $wieta nakazane'”'. Koscidt tacinski ktadzie bowiem na-
cisk na uswigcenie dni $wiatecznych poprzez odprawianie Mszy $w.
w niedziele i $wigta. Punkt 15 poszerza jednak mozliwosci wypetnie-
nia tego przykazania o uczestnictwo w celebracji Liturgii Godzin (-
vinarum laudum) dla Kosciotéw wschodnich!*?.

W 1935 r. Komisja, ktérej powierzono zredagowanie prawa ka-
nonicznego dla Koscioléw wschodnich, pierwotnie chciata powtérzy¢
zapisy z KPK/1917 obowiazujace w Kosciele faciiskim. Jednak takie
rozwigzanie zakwestionowat ks. Cyryl Korolewski, cztonek Komisji
przygotowawczej, ktory uwazal, ze taciniski kanon nie odzwierciedla
autentycznej mentalnosci i prakeyki chrzescijaniskiego Wschodu. Dla-
tego tez przedstawil on Komisji obszerne wyjasnienie, ktérego celem
bylo wykazanie, ze w Kosciotach wschodnich przykazanie niedziel-
ne moze by¢ wypelniane takze poprzez uczestnictwo w innych cele-
bracjach liturgicznych sprawowanych w dzien §wiateczny, poczawszy
od nieszporéw w przeddzien $wicta. Pobudki, ktérymi kierowat si¢
Korolewski, byty przede wszystkim natury duszpasterskiej. Z jednej
strony pragnat, aby niekatolicy wschodni po przystapieniu do wspdl-
noty katolickiej mieli mozliwo$¢ kontynuowania wlasnych tradycji
bez narzucania im lacifskich zwyczajéw. Z drugiej jednak nawigzu-
jac wprost do taciniskiej dyscypliny, okreslit, Ze minimalny wymagany

czas obecnosci na liturgii wynosi pét godziny, ze wzgledu na dtuzszy

Y1 Codex Turis Canonici Pii X..., kan. 1247—-1248.
192 S, Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 127. M.N. Giiell, Decreto sobre las
Iglesias orientales catdlicas. .., s. 835.



Analiza i ewaluacja dekretu ¢ 291

czas jej trwania w Kosciofach wschodnich. Takie zasady obce s3 nie-
katolickim Kosciotom wschodnim!?.

W kazdym razie przedstawione przez Korolewskiego argumenty
przekonaly innych cztonkéw Komisji, aby mozna bylo spetni¢ obo-
wiazek $wigtowania dnia $wigtego przez uczestnictwo w Liturgii Go-
dzin (Horologion). Zaaprobowano zatem projekt kanonu w tej wer-
sji, a pozniej jego tres¢ znalazta si¢ w OE 15. Zapis ten powtdrzono
w KKKW w kan. 881 § 1.

Co cieckawe, o mozliwosci spelnienia obowiazku $wictowania
dnia $wictego poprzez uczestnictwo w Liturgii Godzin przez katoli-
kéw wschodnich nie wspomina Katechizm Kosciota katolickiego (KKK
2180)"4. W tym kontekscie pojawia si¢ jednak wazne zdanie o tym,
ze ,Nakazowi uczestniczenia we Mszy $wigtej czyni zado$¢ ten, kto
bierze w niej udziat, gdziekolwiek jest odprawiana w obrzadku ka-
tolickim, badZ w sam dzieri $wigteczny, badZ tez wieczorem dnia po-
przedzajacego” (KKK 2180). Ten zapis potwierdza bowiem w prakey-
ce réwnos¢ obrzadkéw i powszechnos¢ Kosciota.

Warto takze nadmienid, ze z tresci OE 15 wynika, ze wypetnienie
obowiazku niedzielnego przez uczestnictwo w Liturgii Godzin dotyczy
tylko niektdrych katolickich Kosciotéw wschodnich, poniewaz poja-
wia si¢ tam sformutowanie ,,zgodnie z przepisami lub zwyczajami wla-
snego obrzadku””>. Obecnie norma ta wydaje si¢ by¢ stosowana tylko
w eparchiach italo-albadskich w potudniowych Wtoszech i na Sycylii,
chociaz nie ma zadnych bezposrednich instrukeji na ten temat'*.
Punkt 15 wydtuza takze czas dnia $wigtecznego, ktéry rozpoczy-

na si¢ juz od zachodu storica w sobote lub w przeddzien dnia $wiatecz-

193 W Kosciele prawostawnym formalnie obowiazuje orzeczenie Soboru Tru-
llaiskiego (691-692), ktére pozbawia Komunii $w. tych, ktérzy sa nieobecni na
Eucharystii przez trzy niedziele pod rzad. S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum. ..,
s. 128. B.]. Hilberath, 7heologischer Kommenzar..., s. 50.

194§, Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 127.

195 J.M. Hoeck, Decree on the Eastern Catholic Church..., s. 324.

196 S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 129.
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nego i trwa do korica niedzieli lub dnia §wigtecznego. W przypisie 18
do OE 15 napisano, ze ,,stanowi to pewng nowosé, przynajmniej tam,
gdzie istnieje obowiazek uczestniczenia w liturgii $wictej”. Nowos¢
polega na tym, ze z zasady w tradycjach wschodnich Eucharystia po-
winna by¢ sprawowana w godzinach przedpotudniowych ze wzgledu
na zachowanie postu eucharystycznego'”’.

Ostatnie zdanie tego punktu zaleca wiernym przyjmowanie Ko-
munii $w. w dni $wiateczne. Co wigcej, zaleca wreez czgstsze przyjmo-
wanie Komunii $w., nawet codzienne. Wydaje sig, ze takie zalecenia
nie sa nazbyt trafne, poniewaz powstrzymywanie si¢ od przyjmowa-
nia Komunii $w. byto wtedy jednym z najbardziej palacych proble-
moéw duszpasterskich, tak na Wschodzie, jak i na Zachodzie. Ponadto
codzienna Komunia $w. zakfada tez codzienng celebracj¢ Eucharystii.
Natomiast na Wschodzie nie wsz¢dzie jest taki zwyczaj. Na przyktad
w tradycji bizantyjskiej w Wielkim Poscie sprawowanie Eucharystii
od poniedziatku do piatku jest formalnie zabronione, chyba ze w tym
dniu przypada swigto Zwiastowania'”®.

W katolickich Kosciotach wschodnich codzienna celebracja jest
raczej norma, czasem nawet w tych okresach liturgicznych, kiedy jest
to formalnie niedozwolone. Jednak usilna zach¢ta do codziennej Ko-
munii §w. kfadzie nacisk na osobistg pobozno$¢ (devotio). Istnieje wte-
dy ryzyko zredukowania rozumienia Eucharystii do praktyki poboz-
no$ciowej (niemal zréwnujacej ten sakrament z nabozefistwem Drogi
Krzyzowej lub codziennym odmawianiem rézarica) czy zwyklego na-
wyku, a nie jako Misterium Ciata i Krwi Panskiej, na ktére sklada si¢
modlitwa, post i przygotowanie, ktére stuza naleznemu i godnemu

przyjeciu Komunii $w."”.

Y7 S, Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 129.

198 S Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 129-130. R. Taft, Ponad Wicho-
dem i Zachodem. Problemy rozumienia liturgii, ttum. S. Galecki, E. Litak, Wydaw-
nictwo M, Krakéw 2014, s. 125.

199°S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum..., s. 129-130. R. Taft, Ponad Wscho-
dem i Zachodem. .., s. 139-142.
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OE 16

W odniesieniu do sprawowania sakramentu pokuty na Wschodzie
nalezy pamietad, ze to biskup w duchu ojcowskim udziela lub odma-
wia prezbiterowi pozwolenia na stuchanie spowiedzi wiernych*®. Na
Wschodzie wystuchanie spowiedzi przez kaptana jako ojca duchowne-
go wraz z dialogiem prowadzonym z penitentem sprawiaja, ze pojed-
nanie penitenta jest wydarzeniem charyzmatycznym, w ktérym spo-
wiedz ma raczej charakter leczniczy niz sadowniczy. Ponadto niektére
niekatolickie Koscioly wschodnie praktykuja zbiorowe rozgrzeszenie
przed przystapieniem do Komunii*”'.

W tym punkcie ojcowie soborowi postawili sobie za cel uregulo-
wanie kwestii upowaznienia do spowiadania prezbiteréw wschodnich
,ze wzgledu na ciagle przemieszanie wiernych réznych Kosciotéw
partykularnych w tym samym regionie albo terytorium wschodnim”
(OE 16). Zastosowano tutaj w stosunku do katolickich Ko$ciotéw
wschodnich taciniskie prawodawstwo dotyczace spowiedzi. Przyznano
bowiem jurysdykeje w zakresie spowiedzi nie poszczegdlnym osobom,
ale terytorium, pozostawiajac prawo do ograniczenia wladzy spowia-
dania lokalnemu hierarsze*®.

Odtad upowaznienie do spowiadania rozciaga si¢ takze na wier-
nych innych obrzadkéw i nie jest ograniczone do wyznaczonego te-
rytorium®®”. Takie upowaznienie do spowiadania na wzdr dyscypli-
ny Kosciofa faciniskiego zostalo usankcjonowane w KKKW w kan.

722-726.

20 ML.N. Giiell, Decreto sobre las Iglesias orientales catdlicas. .., s. 836—837.

LS. Parenti, Orientalium Ecclesiarum..., s. 131. M. Blaza, Jak spowiadaé
chrzescijan tradycji wschodniej? [w:] Sztuka spowiadania. Poradnik dla ksigzy, ]. Au-
gustyn, S. Cyran, WAM, Krakéw 2006, s. 363-365.

202 S, Parenti, Orientalium Ecclesiarum...,s. 131.

205 M. Blaza, Dekret Soboru Watykasiskiego II. .., s. 326.
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OE 17

W punkcie 17 ojcowie Soboru wyrazaja zyczenie, aby przywré-
ci¢ w Kosciotach wschodnich staly diakonat tam, gdzie on zanikt. To
zyczenie pojawia si¢ takze w LG 29, gdzie jest mowa o przywréceniu
stalego diakonatu w Kosciele tacinskim, dopuszczajac do niego takze
zonatych mezczyzn. W tym kontekscie nalezy zaznaczy¢, ze w nieka-
tolickich Kosciotach wschodnich staty diakonat nigdy nie zaniknat**“.

Ten dekret odwotuje si¢ jedynie do starozytnej dyscypliny sakra-
mentu $wigcen w Ko$ciotach wschodnich (antiqua sacramenti Ordinis
disciplina in Ecclesiis Orientalibus), tak jakby staly diakonat nie ist-
niat w starozytnosci w Kosciele facinskim. Na zanik stalego diakonatu
w katolickich Kosciotach wschodnich miat niewatpliwie wplyw jego
zanik na Zachodzie. Obecnie instytucja stalego diakonatu przewi-
dziana jest dla celibatariuszy i zonatych me¢zczyzn w calym Kosciele

katolickim?®.

Punkt ten milczy natomiast o diakonisach, ktére w Kosciele bi-

206 \Widaé, ze w cza-

zantyjskim byly wyswiecane az do XII-XIII w.
sie trwania Soboru Watykanskiego II to zagadnienie nie stato si¢ na
tyle istotnym dla ojcéw soborowych, aby zostato tutaj uwzglednione.
Obecnie za$ trwa coraz zywsza debata nad mozliwoscig przywrécenia
urzedu diakonis, a nawet dopuszczania kobiet do §wigcet diakonatu,
réwniez w Kosciotach wschodnich?”. Znaczacym impulsem w dys-
kusji byly $wigcenia diakonisy w prawostawnym patriarchacie Alek-
sandrii, ktére miaty miejsce 2 maja 2024 r. w Harare (Zimbabwe).

204§, Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 132. R R. Gaillardetz, The Church
in the Making.. ., s. 86.].M. Hoeck, Decree on the Eastern Catholic Church. .., s. 325.

205 KKKW kan. 758 § 3, 760 § 2, 1031 § 2. KPK/1983 kan. 1032 § 3, 1035
§ 1. M. Blaza, Dekret Soboru Watykariskiego I1..., s. 326.

206 S, Parenti, Orientalium Ecclesiarum..., s. 132. M. Blaza, Kaptaristwo w Ko-
Sciotach wschodnich, ,Przeglad Powszechny” 1999, nr 930, z. 2, s. 171-173.

27 P, Zagano, B. Pottier, Co wiemy o kobietach diakonach?, ,Studia Bobolanum”
2021, nr 1/32, s. 5-17.
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Wezesniej, w 2017 r. w Kolwezi (Demokratyczna Republika Kongo),
pig¢ kobiet przyjeto $wigcenia diakonis z rak patriarchy Aleksandrii
Teodora I1*%.

Druga cz¢s¢ OE 17 traktuje o subdiakonacie i $wigceniach niz-
szych, postulujac, aby okresli¢ prawa i obowiazki z nimi zwigzane
w poszczegblnych Kosciotach wschodnich. W tym sformutowaniu
wida¢ wyrazne wplywy faciriskie, na co wprost wskazuje przypis 22:
,Subdiakonat traktowany jest u wielu chrzescijan wschodnich jako
$wigcenia nizsze, lecz na mocy motu proprio Piusa XII, Cleri sancti-
tati przypisuje si¢ mu zobowigzania $wigcent wyzszych. Kanon propo-
nuje, aby powréci¢ do starozytnych norm poszczegélnych Kosciotéw
co do zobowiazari subdiakonéw, przy uchyleniu prawa wspdlnego
zawartego w Cleri sanctitati™®.

A zatem, wedlug powyzszej propozycji subdiakonat wschodni
winien by¢ zaliczany do $wigceni nizszych. Ogélnie rzecz biorac, od
czaséw $redniowiecza $wigcenia nizsze stracily na znaczeniu i staly si¢
jedynie niezbednymi szczebelkami w drabinie hierarchii, po ktérych
dazyto si¢ do przyjecia $wigcen wyzszych, ktérych zwiericzeniem byt
prezbiterat. Ojcowie soborowi poruszajac zatem kwesti¢ Swigcen niz-
szych pragna je na nowo ozywi¢ i nada¢ im pierwotny sens*'’.

Kiedy za$§ w OE 17 jest mowa o prawach i obowigzkach nizszych
duchownych (clerici minores), to przede wszystkim chodzi o kwesti¢
celibatu. Skoro bowiem na mocy Cleri sanctitati subdiakonat wschod-
ni byl traktowany jako pierwszy stopieri $wigcen wyzszych, to ozna-
czalo, ze przed tymi $wigceniami nalezato si¢ ozeni¢ lub zdecydowa¢

na celibat. W praktyce jednak te zasady obowiazywaly juz od 1949 r.,

28 Prawostawny patriarchar Aleksandrii: w Zimbabwe wyswigcono diakonise,
https://misyjne.pl/prawoslawny-patriarchat-aleksandrii-odrodzenie-starozytnego-
-diakonatu-kobiet/ (dostep: 13.03.2025).

29\ Kosciele faciriskim subdiakonat zostat zaliczony do $wigcet wyzszych za
pontyfikatu papieza Innocentego III (1198-1216). Zob. M. Blaza, D. Kowalczyk,
Traktat o sakramentach, s. 445.

20 R.R. Gaillardetz, The Church in the Making..., s. 86.
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na mocy motu proprio Crebrae allatae Piusa XII*''. Skoro zatem
$wiccenia subdiakonatu nakazywano przyjmowaé w seminarium du-
chownym bardzo mlodym me¢zczyznom, to oznaczalo, ze zamykano
im w ten sposéb droge do zawarcia matzenstwa. W tym kontekscie
uznanie subdiakonatu jako $wigcert wyzszych w katolickich Koscio-
tach wschodnich stanowito razaca latynizacje, stuzaca do praktyczne-
go wymuszenia celibatu u duchownych wyzszych stopni*'*.

Gwoli sprawiedliwosci nalezy jednak nadmienié, ze niektdre
wschodnie normy prawne I tysiaclecia réwniez nie zezwalaly na za-
wieranie matzeistwa po przyjeciu subdiakonatu. 1 tak, w Kanonach
Apostolskich (ok. 380) czytamy, ze ,z bezzennych oséb duchownych
dozwalamy zawiera¢ matlzenistwa tylko lektorom i kantorom wedle
ich woli”?". Réwniez Sobér Trullariski, nawiazujac do poprzedniego
nakazu, stwierdza, ze ,,0 ile ktokolwiek sposréd wstepujacych do kleru
zechce poslubi¢ niewiast¢ zgodnie z prawem malzenskim, to niech
uczyni to przed wyswigceniem na hipodiakona [tj. subdiakona] lub

)24, Ten sam sobér okresla wiek 20 lat

diakona, lub prezbitera” (kan. 6

jako minimalny do przyjecia $wigcert subdiakonatu (kan. 15)*.
Wracajac do samej tresci OE 17, nalezy wskazaé, ze nie ma tutaj

zadnych wskazéwek, ktére moglyby rozwiaza¢ problemy dotyczace

nakazu celibatu duchowienistwa postugujacego poza granicami tery-

21 Pius X1, Crebrae allatae, kan. 48 § 1 pkt 25 kan. 62 § 2, https://www.
vatican.va/content/pius-xii/la/motu_proprio/documents/hf_p-xii_motu-
-proprio_19490222_crebrae-allatae.html (dostgp: 13.03.2025).

212 S, Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 132—133.

213 Kanony Apostolskie, kan. 26, [w:] Synody i Kolekcje Praw, A. Baron, H. Pie-
tras (oprac.), t. 2, WAM, Krakéw 2007, s. 278*.

24 A. Znosko, Kanony Kosciota prawostawnego, Wydawnictwo Bratczyk, Haj-
néwka 2000, s. 71. Synod w Ancyrze (314) pozwalal jeszcze diakonom deklaruja-
cym w momencie §wigcen pragnienie zawarcia matzeristwa z powodu niemoznosci
zycia w celibacie, na wykonywanie swoich funkgji. Zob. Synod w Ancyrze, kan.
10, [w:] Synody i Kolekcje Praw, A. Baron, H. Pietras (oprac.), t. 1, WAM, Krakéw
20006, s. 65*.

215 A, Znosko, Kanony Kosciota prawostawnego, s. 75.
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torium kanonicznego danego Kosciota sui iuris. Normy te wprowa-
dzono w obydwu Amerykach oraz w Australii w latach od 1913-1930.
Konsekwencja tych nakazéw byto masowe przechodzenie katolickich
wspolnot tradycji bizantyjskiej na prawostawie. Réwniez po II wojnie
$wiatowej, kiedy z krajéw Europy grodkowo—Wschodniej przybyto na
Zachéd wielu katolikéw wschodnich, niektére konferencje episkopa-
téw wymogly zachowywanie celibatu u wschodniego duchowienstwa.

Te regulacje byty dodatkowo wspierane przez Kongregacj¢ ds. Ko-
$ciotéw Wschodnich i zatwierdzone przez papieza Jana Pawta II. Do-
piero za pontyfikatu papieza Franciszka, w dekrecie z 14 czerwca 2014
r., ta sama kongregacja wydata zalecenia, ktére znacznie rozszerzyly
mozliwosci dopuszczania zonatych mezczyzn do $wigcent diakonatu
i prezbiteratu w katolickich Ko$ciotach wschodnich w diasporze*'®.

Ta decyzja zgodna jest zreszta z duchem nauczania Soboru Waty-
kanskiego II, ktéry w Dekrecie o postudze i zyciu prezbiteréw Presby-
terorum ordinis stwierdzil, ze ,gdy ten $wicty Sobér zaleca koscielny
celibat, w zaden sposéb nie usituje zmienia¢ tej odmiennej dyscypliny,
ktéra jest prawnie uznawana w Kosciotach wschodnich, a wszystkich,
ktérzy w malzenstwie przyjeli prezbiterat, z wielka radoscia zacheca,
by trwajac w $wigtym powotaniu, catkowicie i wielkodusznie nadal
poswiecali swoje zycie powierzonej im trzodzie” (PO 16).

Do powyzszych stéw dokumentu soborowego nawiazal w swo-
jej encyklice poswigconej celibatowi kaptanskiemu Pawet VI w 1967
roku: ,Jesli za§ w Kosciele wschodnim co do dyscypliny swigtego celi-
batu inne zgota istniejg prawa, usankcjonowane ostatecznie przez So-
bér Trullariski w roku 692 i niedawno uznane publicznie przez Sobér
Powszechny Watykanski II (PO 16), trzeba to niewatpliwie przypisaé

odmiennym sytuacjom i warunkom miejscowym tej szczegélnie wy-

28 Pontificia Praecepta de Clero Uxorato Orientali, AAS 2014, nr 106, s. 496
499; Grekokatolicy zndw mogg wszedzie swigcié zonatych, https://kosciol.wiara.pl/
doc/2313689.Grekokatolicy-znow-moga-wszedzie-swiecic-zonatych (dostgp: 13.03.
2025). M. Blaza, Dekret Soboru Watykasiskiego II..., s. 317-318.
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branej czgsci Kosciota katolickiego, nad kt6rymi, jak wierzymy, czu-
wat Duch Swiety poprzez swa przezorna, niebiariska pomoc. Warto
tu skorzysta¢ ze sposobnosci, aby catemu duchowieristwu Kosciotéw
wschodnich przekazaé wyrazy Naszego uznania i szacunku z radoscia
podkreslajac owe przyktady wiernosci i gorliwosci pasterskiej, ktore
czynig je godnymi prawdziwej czci”.

Nalezy podkresli¢, ze mimo tak znaczacych zmian w podejsciu do
kwestii celibatu w katolickich Kosciotach wschodnich, w indyjskich
Kosciotach syro-malabarskim i syro-malankarskim nie przywrécono
mozliwosci $wigcenia zonatych mezczyzn nie tylko na prezbiteréw,
ale nawet na diakonéw*®. Co do nizszego duchowieristwa, KKKW
w kan. 327 stanowi, ze oprécz biskup6w, prezbiteréw i diakondéw sg
ustanawiani w Kosciele nizsi duchowni (clerici minores) ,dla postugi-
wania ludowi Bozemu lub do wykonywania funkcji w §wigtej liturgii”
i ,rzadza si¢ oni jedynie prawem partykularnym wlasnego Koscio-
Ya sui iuris”. Przed $wigceniami diakonatu i prezbiteratu wymaga si¢
przyjecia $wigceni nizszych oraz zachowania migdzy nimi interstycji,
czyli odpowiedniej odlegtosci czasowej, wymaganej przez prawo par-
tykularne danego Kosciota sui iuris (KKKW kan. 758 § 1 pkt. 5-6)".

OE 18

Ten punkt porusza kwestic malzefistw mieszanych (matrimo-
nia mixta). Czyni to jednak w bardzo lakoniczny sposéb. Dopiero

poiniejsze prawodawstwo zajmie si¢ obszerniej tym zagadnieniem®.

27 Pawet VI, Encyklika Sacerdotalis Caelibatus, nr 38, [w:] Nauka Kosciola
o charyzmacie celibatu. Wybdr dokumentéw, A. Jasifiski (red.), Prymasowskie Wy-
dawnictwo Gaudentinum, Gniezno 1998, s. 93-94.

218 S, Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 134.

219\ Kosciele taciriskim papiez Pawel VI w liscie apostolskim motu proprio
Ministeria quaedam (1972) zastapil nizsze $wigcenia postugami oraz znidst tonsu-
re i $wiecenia subdiakonatu. M. Blaza, D. Kowalczyk, Traktat o sakramentach. ..,
s. 451.

220 M.N. Guiell, Decreto sobre las Iglesias orientales catdlicas. .., s. 837.
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W kazdym razie OF 18 w odniesieniu do malzenstwa zawieranego
migdzy katolikiem wschodnim a niekatolikiem wschodnim zlagodzit
dotychczasowa dyscypling, okreslajac, ze do zaistnienia tego sakra-
mentu wystarczy obecno$¢ wyswigconego szafarza (minister sacer).
Natomiast zachowanie formy kanonicznej w takiej sytuacji dotyczy
juz tylko godziwosci, a nie waznosci. Dotad bowiem obowigzywato
motu proprio Crebrae allatae Piusa XII, zgodnie z ktérym wazne sa
tylko matzeristwa zawarte w obecnosci proboszcza, hierarchy miejsca
lub kaptana delegowanego przez kompetentng wtadze¢ koscielng oraz
dwéch $wiadkéw zwyktych®!. Wyjatek stanowita sytuacja niebezpie-
czeristwa $mierci lub niemozno$¢ dotarcia do kaptana przez okres
miesigca. W takiej nadzwyczajnej sytuacji wystarczyla obecno$¢ jedy-
nie dwéch swiadkéw zwyktych®*?. Ponadto patriarcha mial mozliwos¢
zwolnienia od formy kanonicznej w matzeristwie z niekatolikiem po
uzyskaniu dyspensy od przeszkody z réznica wyznania®”. Jednak
w praktyce ta procedura byta zbyt uciazliwa®*.

To rozluznienie dyscypliny ma na celu troske ,,0 trwalos¢ i $wie-
to$¢ wezta matzeniskiego oraz o pokdj domowy” (OE 18). KKKW
potwierdzil t¢ zmiang, dajac przy tym do zrozumienia, ze pod poje-
ciem ,wy$wigcony szafarz” z OE 18 nalezy rozumie¢ tylko i wytacznie
biskupa lub prezbitera (KKKW kan. 834 § 2; KPK/1983 kan. 1127
§ 1). Podkresla to réwniez Katechizm Kosciola katolickiego, w ktérym
czytamy, ze ,w tradycjach Koscioléw wschodnich kaptani lub bisku-

pi*?, ktérzy przewodnicza ceremonii, sa $wiadkami wzajemnej zgody

21 Pius XII, Crebrae allatae. .., kan. 85.

222 Pius XII, Crebrae allatae. .., kan. 89.

23 Pius XII, Crebrae allatae. .., kan. 32 § 2, pkt 5; kan. 90 § 1 pke 2.

224§, Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 136.

25 Diakoni w Kosciotach wschodnich nie majg prawa asystowaé ani blogo-
stawi¢ malzenistw pod sankcja niewaznosci. KKKW kan. 828 § 1-2: , Tylko te
malzeristwa sg wazne, ktdre sg zawierane z zachowaniem $wigtego obrzgdu wobec
Hierarchy miejsca lub proboszcza miejsca lub kaptana, ktéry od jednego z nich

otrzymat upowaznienie do blogostawienia matzefistw i wobec przynajmniej dwéch
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matzonkdw, ale ich blogostawieristwo jest konieczne takze dla wazno-

$ci sakramentu” (nr 1623).

6. KuLT Bozy (OE 19-23)

Rozdziat piaty zostal poswigcony kultowi Bozemu. W tym roz-
dziale najpierw mowa jest o ustanawianiu, przenoszeniu lub znosze-
niu $wiat w Kosciotach wschodnich. Potem pojawia si¢ zyczenie ojcoéw
soborowych, aby na jednym terytorium obchodzi¢ Wielkanoc w tym
samym dniu. W dalszej czgéci zalecono, aby dostosowywac si¢ do miej-
scowych zwyczajéw odnosnie do dni $wiatecznych i sposobu ich $wig-
towania. W tym rozdziale jest takze wzmianka o celebrowaniu Liturgii

Godzin oraz o wprowadzaniu jezykéw narodowych do liturgii.

OE 19

W tym punkcie pojawia si¢ nakaz, aby ustanawianie, przeno-
szenie albo znoszenie w przysztosci dni $wigtecznych wspélnych dla
wszystkich Koscioléw wschodnich nalezato jedynie do soboru po-
wszechnego albo do Stolicy Apostolskiej. Jednak sam dekret nie okre-
$la, ktére $wigta sg wspdlne dla wszystkich Kosciotéw wschodnich.
Taka lista pojawi si¢ dopiero w KKKW w kan. 880 § 3. Wymieniono
tam nast¢pujace $wicta: niedziele, Swigta Narodzenia Pana naszego Je-
zusa Chrystusa, Epifanii, Wniebowstapienia, Zasniccia Swictej Bozej
Rodzicielki Maryi, Swietych Apostotéw Piotra i Pawta.

Jak stusznie stwierdza ks. Stefano Parenti, rezygnacja z przed-

stawienia listy $wiat w Dekrecie byla madra, poniewaz lista przyjeta

$wiadkéw [...]. Za $wiety uwazany jest obrzed z udzialem kaptana asystujacego
i blogostawiacego”. KPK/1983 kan. 1108 § 3: , Tylko kaptan waznie asystuje przy
zawieraniu matzeristwa miedzy dwiema stronami wschodnimi lub miedzy strong
tacifiska i strong wschodnia, czy to katolicka, czy to niekatolicka”. L. Adamowicz,
Wprowadzenie do prawa..., s. 256. M. Blaza, D. Kowalczyk, Traktat o sakramen-
tach...,s. 481.
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w KKKW ujawnia, jak stabo odzwierciedla ona poszczegélne tradycje
chrzescijariskiego Wschodu. W bardzo starozytnej tradycji Kosciotéw
ormianskiego i koptyjskiego do dzi$ istnieje tylko jedno $wigto Ob-
jawienia Panskiego (Epifania), obchodzone 6 stycznia, ktére zawiera
w sobie takze obchéd $wigta Bozego Narodzenia (25 grudnia). Ta tra-
dycja zachowala si¢ jednak wylacznie w niekatolickich odpowiedni-
kach tych dwéch Kosciotéw*.

Réwniez $wigto Apostotéw Piotra i Pawla nie ma takiej samej
rangi liturgicznej we wszystkich Kosciotach wschodnich. Najwyzsza
cieszy si¢ w Ko$ciotach tradycji antiocheniskiej, jako ze Piotrowi przy-
pisuje si¢ zalozenie tego Kosciota lokalnego. Wydaje si¢, ze wyrdz-
nienie tego $wigta w KKKW wynika raczej z pobudek majacych na
celu podkreslenie wiernosci katolickich Koscioléw wschodnich Stoli-
cy Rzymskiej, co whasciwie jest sprzeczne z trescig zawarta w OE 6277,

Druga cz¢s¢ OE 19 rozszerza uprawnienia patriarchéw i arcy-
biskupéw wigkszych, poniewaz w dotychczas obowigzujacym motu
proprio Cleri sanctitati w gestii patriarchy bylo ustanawianie lub
znoszenie $wiat nakazanych, obowigzkowych dni postnych lub dni
wstrzemiezliwosci od pokarméw miesnych, ale tylko w nadzwyczaj-
nych wypadkach, z powaznego powodu i jedynie ad actum po wystu-

chaniu opinii synodu®*.

OE 20

W tym punkcie ojcowie soboru zalecaja, aby wszyscy katolicy na
jednym terytorium obchodzili Wielkanoc w tym samym dniu. Wcze-
$niej dodatek traktujacy o reformie kalendarza zataczono do Konsty-
tugji o liturgii Sacrosanctum concilium. W punkcie 1 tego dodatku

napisano, ze ,sobdr $wiety nie sprzeciwia si¢ temu, aby uroczysto$¢

226 S Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 138.

227 S, Parenti, Orientalium Ecclesiarum...,s. 138.

228 Pius XI1, Cleri sanctitati, kan. 264. S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum. ..,
s. 138.
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Paschy zostala wyznaczona na okreslona niedziele¢ w kalendarzu gre-
gorianiskim, jesli zgodza si¢ na to wszyscy zainteresowani, zwlaszcza
bracia odlaczeni od wspélnoty ze Stolicg Apostolska”. OE 20 odwo-
tuje si¢ zreszta w przypisie 25 do powyzszego postulatu soborowego.

Sprawa ujednolicenia daty Wielkanocy w Kosciele powszechnym
zajat si¢ juz Sobdr Nicejski I. Wezwano wtedy Koscioty Azji Mniejszej,
aby dostosowaly si¢ do zwyczajéw panujacych w Rzymie i Aleksandrii
co do daty $wigtowania Wielkanocy. Ponadto postanowiono, ze za
ustalanie daty Wielkanocy w kazdym roku odpowiada¢ bedzie Alek-
sandria, poniewaz tam znacznie byta rozwinigta astronomia®”’.

W liscie skierowanym do Egipcjan ojcowie Soboru Nicejskiego
z zadowoleniem stwierdzili, ze ,wszyscy bracia ze Wschodu, ktérzy
niegdys swictowali Wielkanoc z Zydami, beda ja obchodzi¢ od tego
czasu z Rzymianami i z nami oraz z tymi wszystkimi, ktdrzy od daw-
nych czaséw obchodzili Wielkanoc w tym samym czasie, co my”*°.
Chodziloby zatem o obchodzenie §wigta Zmartwychwstania Pariskie-
go w niedziel¢ po pierwszej wiosennej petni ksiezyca®'.

Jednak chrze$cijanie wschodni w odniesieniu do daty $wigtowa-
nia Wielkanocy powotuja si¢ dodatkowo na orzeczenia Kanondw Apo-
stolskich, ktére ciesza si¢ przez nich niekwestionowanym autorytetem.
I tak, w 7. kanonie czytamy, ze ,jedli biskup, prezbiter lub diakon
odprawi $wieto Paschy w tym samym dniu, co Zydzi, przed wiosenna
réwnonoca, zostanie ztozony z urzedu”?. Ponadto w Konstytucjach

Apostolskich zabroniono $wictowania Wielkanocy w tym samym dniu,

229 M. Starowieyski, Sobory Kosciota niepodzielonego, s. 27. M. Blaza, O swigto-
waniu Wielkanocy w Kosciele prawostawnym, ,Przeglad Powszechny” 1997, nr 908,
z.4,s. 21.

20 Sobér Nicejski 1, List soboru w Nicei do Egipcjan [w:] Dokumenty soboréw
powszechnych..., t. 1,s.53.

21 Sobér Nicejski 1, List soboru w Nicei do Egipcjan [w:] Dokumenty soboréw
powszechnych. .., t. 1,s. 53, przypis 39. B.]. Hilberath, Theologischer Kommenzar...,
s. 54.

22 Kanony Apostolskie, kan. 7, [w:] Synody i Kolekcje Praw..., t. 2, , s. 274*.
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co Zydzi: ,[Powinniscie] $wictowaé dni Paschy po przesileniu wio-
sennym, a nie obchodzi¢ wspomnienia M¢ki dwa razy w tym samym
roku; $wigto to nalezy obchodzi¢ raz do roku, poniewaz Chrystus
umart raz jeden. Nie starajcie si¢ tez swictowaé razem z Zydami. Nie
mamy z nimi nic wsp6lnego; oni myla si¢ nawet w obliczeniach, kté-
rych dokonuja; btadza wigc pod kazdym wzgledem i daleko odeszli
od prawdy. Wy za$ trzymajcie si¢ pilnie przesilenia wiosennego, kté-
re nastgpuje dwudziestego drugiego dnia dwunastego miesiaca, (...)
[by$my] nie obchodzili Paschy dwukrotnie w tym samym roku i nie
$wigtowali dnia zmartwychwstania Pana naszego Jezusa Chrystusa
w innym dniu, jak tylko w niedziel¢”?%.

To oznacza w praktyce, ze w najlepszym wypadku wschodnia data
Wielkanocy przypada w tym samym dniu, co na Zachodzie. W naj-
gorszym wypadku Pascha na Wschodzie moze wypas¢ nawet pigé ty-
godni po zachodniej Wielkanocy.

Wprowadzenie kalendarza gregoriariskiego w 1582 r. w Kosciele
katolickim doprowadzito z biegiem czasu do sytuacji, w ktérej w Ko-
$ciofach wschodnich albo w ogéle go nie przyjeto, albo ograniczono
jego zastosowanie jedynie do §wiat nieruchomych, albo zaakceptowa-
no go w catosci. W ten sposdéb obecnie cz¢é¢ Kosciotéw wschodnich
obchodzi Wielkanoc wedtug obliczeni kalendarza juliariskiego, a cz¢$¢
wraz z zachodnimi chrzescijanami.

W 1924 r. Patriarchat Konstantynopola i Kosciét Grecji przyjely
kalendarz gregorianiski, ale zachowaly kalendarz juliafiski dla Wielka-
nocy i $wiat od niej zaleznych. W tym samym roku to rozwiazanie zo-
stato takze przyjete przez Koscioly Cypru, Rumunii i Polski, a w 1928
roku przez Patriarchaty Aleksandrii i Antiochii oraz przez Kosciét
prawostawny w Bulgarii w 1968 roku. Natomiast w 1925 roku Ko-
$ciét prawostawny w Finlandii przyjat kalendarz gregoriariski takze dla
obchodéw Wielkanocy. W wyniku tych reform czes¢ chrzescijan pra-

wostawnych zdecydowanie zadeklarowata pozostanie przy kalendarzu

23 Konstytucje Apostolskie, V, 17, [w:] Synody i Kolekcje Praw..., t. 2,s. 129*.



304 +  Rozdziat IV

julianiskim i utworzyta tzw. ,Koscioly starokalendarzowe”, ktére zwo-
lennikéw zmian kalendarza uwazaja za ekskomunikowanych.

Kosciét prawostawny w Jerozolimie, Rosji, Serbii, Gruzji i na
Goérze Atos zachowuje w catosci kalendarz julianski. Réwniez Polski
Autokefaliczny Ko$ciét Prawostawny powrdcit do kalendarza julian-
skiego w 2014 roku. Niezreformowanego kalendarza trzymaja si¢ tak-
ze Koptowie, Erytrejczycy, Etiopczycy i Syryjezycy. Ormianie przyjeli
w calosci kalendarz gregoriariski w 1924 roku. Z kolei w katolickich
Kosciotach wschodnich mozna zauwazy¢ t¢ sama réznorodno$é, co
w ich niekatolickich odpowiednikach. Dlatego nie powinien dziwi¢
fakt, ze w tak ztozonej sytuacji OE 20 proponuje ujednolicenie obcho-
déw Wielkanocy jedynie na szczeblu lokalnym, aby dostosowac si¢ do
kalendarza Kosciota lub Ko$cioléw wigkszosciowych danego regionu.
Te regulacje w praktyce objely takze Kosciét taciniski w tych krajach,
gdzie jest on mniejszosciowy, np. w Grecji, Egipcie, Etiopii czy Erytrei.

Zastosowanie OE 20 na Bliskim Wschodzie jest wlasciwie kar-
kotomnym przedsigwzigciem ze wzgledu na réznorodno$é kalendarzy,
ktorymi postuguja si¢ Koscioly wschodnie tej czgéci $wiata®*. Nato-
miast Kosciét Prawostawny Ukrainy, ktéry otrzymal w 2019 r. auto-
kefali¢ od patriarchy Konstantynopola, oraz Ukraifski Kosciét Grec-
kokatolicki w 2023 r. na terytorium Ukrainy i Polski, mimo zmiany
kalendarza na gregorianiski, pozostaly przy swigtowaniu Wielkanocy
wedtug obliczeri kalendarza juliariskiego™’.

Temat ujednolicenia daty $wigtowania Wielkanocy powrdcit
w 2025 roku z okazji 1700. rocznicy Soboru Nicejskiego I, ktéry
ustalit jedng dat¢ tego najwazniejszego $wigta chrzescijariskiego. Pa-

piez Franciszek ,,na zakoniczenie Tygodnia Modlitw o Jednos$¢ Chrze-

234 S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum..., s. 139-140.

35 Prawostawny Kosciét Ukrainy przechodzi oficialnie na ,nowy styl”, https://
www.ekai.pl/prawoslawny-kosciol-ukrainy-przechodzi-oficjalnie-na-nowy-styl/
(dostep: 14.03.2025). Ukraina: od 1 wrzesnia grekokatolicy zmieniajq kalendarz
liturgiczny, hteps://cerkiew.net.pl/zycie-ugke/ukraina-od-1-wrzesnia-grekokatolicy-
-zmieniaja-kalendarz-liturgiczny/ (dostgp: 14.03.2025).
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$cijan, 25 stycznia 2025 r., podczas nieszporéw w Bazylice $w. Pawta
za Murami zaapelowat o wspélna date obchodzenia Swiat Wielkanoc-
nych przez wszystkich chrze$cijan. Zaznaczyt, ze Kosciot katolicki jest
gotowy zaakceptowad date, ktéra wszyscy by chcieli przyjaé. Dodal,
ze bytaby to «data jednosci» .

Wydaje si¢, ze najbardziej realne bytoby przyjecie przez wszyst-
kich chrzescijan daty $wigtowania Wielkanocy wedtug obliczen ka-
lendarza juliaiiskiego. Pytaniem otwartym pozostatoby, czy wszyscy
chrzescijanie zachodni (wlacznie ze starokatolikami i protestantami)

byliby gotowi na takie rozwigzanie.

OE 21

W tym punkcie jest mowa o zachowywaniu tzw. ,czaséw $wig-
tych” (temporibus sacris) przez chrzescijan wschodnich poza regionem
lub terytorium swojego obrzadku. Pod pojeciem ,czaséw $wigtych”
nalezy tu rozumie¢ okresy pokutne w ciagu roku liturgicznego, co
wynika z dekretu Paenitemini (1966), w ktérym stowo ,,czasy” (tempo-
ra) zostato uzyte w tym wlasnie znaczeniu. Kazda wschodnia tradycja
liturgiczna ma w tym wzgledzie swojg wlasng dyscypling pokutna, tak
ze okresy postne nie ograniczajg si¢ jedynie do czasu przygotowania
do Wielkanocy (Wielki Post, Wielki Tydzien). Post we wschodnim
chrze$cijanistwie jest bardzo surowy i wyklucza spozywanie w okreslo-
ne dni lub okresy postne wszystkich produktéw pochodzenia zwierze-
cego, a nawet nabiatu. Ponadto w niektérych tradycjach wschodnich
(np. bizantyjskiej) w dni powszednie Wielkiego Postu nie sprawuje si¢
Eucharystii. Jest to zatem forma ascezy, ktéra ma charakeer nie tyle

osobisty, co wspélnotowy. To Kosciét jako wspdlnota posci. W ten

26 P Rytel-Andrianik, Papiez apeluje o wspdlng date swigtowania Wielkanocy,
hteps://www.vaticannews.va/pl/papiez/news/2025-01/papiez-apeluje-o-wspolna-
-date-swietowania-wielkanocy.html (dostep: 14.03.2025).
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spos6b kazdy Koscidt wschodni jest zatem depozytariuszem wiasnej
duchowosci postu?’.

Jednak dekret pozwala chrzescijanom wschodnim poza regionem
i terytorium wiasnego obrzadku w odniesieniu do okreséw postnych
~dostosowa¢ si¢ w petni (plene) do przepiséw obowiazujacych w miej-
scu, gdzie przebywajg” (OE 21). Ks. Stefano Parenti uwaza, ze ten za-
pis ,wydaje si¢ by¢ sprzeczny z tym, co zostalo powiedziane w OE 41 6
na temat prawa/obowiqzku zachowania, szanowania i przestrzegania
wlasnej tradyqji tak dalece, jak to mozliwe™®. Natomiast za uzasad-
nione uwaza to, ze w takiej sprawie interweniuje sam sob6r powszech-
ny, poniewaz chodzi tutaj o regulacje dotyczace katolikéw wschodnich
poza ich wlasnym terytorium. Jednocze$nie OE 21 nie precyzuje, czy
te regulacje dotycza takzie obrzadku rzymskiego, w ktérym post Scisly
ogranicza si¢ jedynie do Srody Popielcowej i Wielkiego Piatku®.

W nawiazaniu do 21. punktu Dekretu KKKW w kan. 883 § 1
réwniez nie wspomina o obrzadku rzymskim, ale za to wspomina
nie tylko o dniach pokutnych, ale takze o dniach $wiatecznych, ktére
mozna obchodzi¢ zgodnie z normami, ktére obowigzujg na danym
terenie. Ten zapis w kodeksie moze wskazywaé, ze pojecie ,,czasy $wie-
te” w OE 21 odnosi si¢ nie tylko do okreséw pokutnych, ale i dni
$wigtecznych.

W drugim zdaniu tego punktu pozwolono, aby w rodzinach mig-
dzyobrzadkowych mozna byto zachowywa¢ dyscypling postna ,zgod-
nie z jednym i tym samym obrzadkiem” (OE 21). Kontynuacja tego
zapisu znajduje si¢ w KKKW w kan. 883 § 2: ,,W rodzinach, w kt6-

37 S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 142.

28 S, Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 142.

29 S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 142. W rycie rzymskim zacho-
wywanie postu usilnie zalecane jest takze w Wielka Sobotg. Zob. SC 110: ,Niech
jednak nienaruszony pozostanie post paschalny, ktéry wszedzie nalezy zachowywaé
w Wielki Piatek, dzied meki i $mierci Pariskiej, a w miarg moznosci przedtuzaé go
nawet na Wielka Sobote, aby dzigki temu wierni z podniesionym i otwartym ser-
cem doszli do radosci Niedzieli Zmartwychwstania”.
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rych malzonkowie naleza do réznych Kosciotéw sui iuris, odnosnie
do dni $wiatecznych i dni pokuty wolno zachowa¢ przepisy jednego
lub drugiego Kosciota sui iuris”. Tutaj réwniez oprécz okreséw po-
stnych uwzglednione zostaly dni $wigteczne, a mozliwosci zachowa-
nia przepiséw dotyczacych dni $wigtych jeszcze bardziej rozszerzone.
Jednak i w tym miejscu KKKW nie wspomina o tym, czy ta norma
prawna obejmuje takze obrzadek rzymski.

OE 22

W tym punkcie pojawia si¢ nakaz, aby duchowni i zakonnicy
wschodni zgodnie z przepisami i wlasna tradycja celebrowali Liturgie
Godzin (Laudes Divinas), ktéra od czaséw starozytnych (ab antiqua
aetate) cieszy si¢ naleznym szacunkiem we wschodnim chrzescijani-
stwie. Od razu nalezy doda¢, gwoli sprawiedliwosci, ze takim samym
szacunkiem Liturgia Godzin byta otaczana w Kosciele zachodnim,
o czym jednak OE 22 nie wspomina®®.

Natomiast pod wptywem praktyk Kosciota faciniskiego Liturgia
Godzin w katolickich Kosciotach wschodnich stata si¢ modlitwa pry-
watng odmawiang przez duchowieristwo i stan zakonny jako rodzaj

obowiazku?!!

. Synod Kosciota melchickiego w 1959 roku nakazat
duchownym codzienne, prywatne odmawianie przynajmniej jutrz-
ni, jednej matej godziny kanonicznej (prymy, tercji, seksty lub nony),
nieszporéw i malej komplety. Pozostale godziny byly jedynie zaleca-
ne**2. Druga praktyka przejeta z Zachodu polegata na zastgpowaniu

danej godziny kanonicznej jakas forma modlitw paraliturgicznych.

240 S, Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 143.

1S, Witek, Modlitwa brewiarzowa jako obowigzek moralny, ,Roczniki Teo-
logiczno-Kanoniczne. Historia Kosciota” 1977, t. 24, z. 4, s. 212-213. M. Blaza,
Kaplartskie uswigcanie czasu [w:] Sztuka bycia ksigdzem. Poradnik, J. Augustyn (red.),
WAM, Krakéw 2010, s. 156-159.

242 1.M. Hoeck, Decree on the Eastern Catholic Church..., s. 327.
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Gdy duchowni i zakonnicy nie mogli uczestniczy¢ we wspélnoto-
wej celebragji Liturgii Godzin, wowczas nakazywano im odmawianie
wyznaczonych modlitw prywatnie jako obowiazku, ktéry wynika z ich
stanu w Kosciele. Taka jednak praktyka jest w rzeczywistosci obca
dla chrzescijanskiego Wschodu, poniewaz tam liturgia ma z zasady
charakter publiczny i wspélnotowy. Ponadto sama struktura i tre§é
wschodniej Liturgii Godzin zostata w ciagu wiekéw tak utozona, ze
nie jest ona ze swej natury przystosowana do prywatnej recytacji*®.

Przepis zawarty w OE 22 nie wydaje si¢ nazbyt odbiega¢ od
norm zapisanych w Cleri sanctitati, ktére zobowiazywaly wszystkich
duchownych i zakonnikéw wschodnich do odmawiania Boskiego
oficjum, publicznie i prywatnie (divinum officium publice vel priva-
tim), wedtug norm prawa partykularnego®“. Z kolei w KKKW kta-
dziony jest juz wigkszy akcent na wymiar wspdlnotowy i publiczny
sprawowania Liturgii Godzin. Czytamy w kodeksie, ze ,wszyscy du-
chowni maja sprawowa¢ Liturgi¢c Godzin (laudes divinas celebrare de-
bent) zgodnie z prawem partykularnym wlasnego Kosciota sui iuris”
(KKKW kan. 377). Nie ma tu mowy o prywatnym odmawianiu Li-
turgii Godzin. Podobne zalecenia dotyczg zakonnikéw celebrujacych
Liturgi¢ Godzin wedtug swoich zwyczajéw (por. KKKW kan. 473 § 1
i§ 2 pkel).

Zreszta, kiedy OE 15 wspomina o sprawowaniu Liturgii Godzin
w przeddzien dnia $wigtecznego, ktdre w niektdrych tradycjach moze
zados$¢uczyni¢ obowiazkowi §wigtowania tego dnia, niejako wymusza
wspolnotowy i publiczny charakter takiej celebracji. Dlatego zalecenia
zapisane w KKKW w kan. 199 § 2 wychodza naprzeciw tym postu-
latom: ,Biskup eparchialny powinien si¢ troszczy¢, aby we wlasnym
kosciele katedralnym odprawiana byta przynajmniej w czgéci Liturgia

3 S, Parenti, Orientalium Ecclesiarum..., s. 144. B.]J. Hilberath, Theologischer
Kommentar...,s. 55.

244 Pius X1, Cleri sanctitati, kan. 76. S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum. ..,
s. 144.



Analiza i ewaluacja dekretu 309

Godzin, nawet kazdego dnia wedlug prawnie uznanych zwyczajéw
whasnego Kosciota sui iuris; podobnie, aby w kazdej parafii, o ile to
mozliwe, w niedziele i $wigta, a takze w dni nakazane i ich wigilie,
byla celebrowana Liturgia Godzin”.

Prywatne odmawianie Liturgii Godzin nie znikneglo jednak z dys-
cypliny katolickich Koséciotéw wschodnich. Przyktadem moze by¢ na-
kaz zapisany w kan. 56 Prawa Partykularnego Ukraifskiego Kosciota
Greckokatolickiego, uszczegétawiajacy normy z kan. 377 KKKW:
»Wszyscy duchowni s3 zobowigzani do codziennego odmawiania,
publicznie lub prywatnie, przynajmniej czgéci nabozenistw cyklu do-
bowego: albo jutrzni, albo wszystkich matych godzin kanonicznych,
albo nieszporéw, albo komplety, albo godziny pétnocnej, w zaleznosci
od ich mozliwosci i od pory dnia, chyba ze powazna przyczyna zwol-
nitaby ich od tego obowigzku™*%.

W drugim zdaniu OE 22 pojawia si¢ zacheta skierowana do wier-
nych, aby takze oni wlaczyli si¢ w celebracj¢ Liturgii Godzin. Ten zapis
wyraznie pokazuje, ze Liturgia Godzin jest modlitwa catego Koscio-
ta, niezarezerwowana jedynie dla duchownych i zakonnikéw. Do tego
zapisu nawiazuje po czgSci KKKW w kan. 17: ,Chrzescijanom przy-
stuguje prawo sprawowania kultu Bozego (cultum divinum persolvant),
zgodnie z przepisami wlasnego Kosciota sui iuris, jak réwniez podazania
wlasna droga zycia duchowego, zgodng jednak z doktryna Kosciota™*.

O zaangazowaniu wiernych w celebracj¢ Liturgii Godzin pod
przewodnictwem biskupa eparchialnego traktuje KKKW w kan.
199 § 3: ,Biskup eparchialny powinien czgsto przewodniczy¢ Litur-
gii Godzin w kosciele katedralnym lub w innym kosciele, zwlasz-
cza w $wigta nakazane i w inne uroczystoséci, w keérych bierze udziat

znaczna liczba ludu”.

2 Kanonu napmuxynsptozo npasa Yxpaincoxoi Ipexo-Kamonuypkoi Lepxeu, kan.
56, https://docs.ugec.ua/l/ (dostgp: 17.03.2025).

26 1.D. Faris, Eastern Catholic Churches..., s. 131. M. Blaza, Dekret Soboru
Watykariskiego I1.. ., s. 329.
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OE 23

W tym punkcie w sposéb zwigzty oznajmiono, ze patriarcha wraz
z synodem lub radg hierarchéw decyduje o jezyku liturgicznym oraz o
ttumaczeniach tekstow liturgicznych na jezyki narodowe. To ostatnie
wymaga jednak konsultacji ze Stolica Apostolska. Wida¢ wyraznie, ze
OE 23 koresponduje z SC 36. W § 1 tego ostatniego punktu na-
pisano, ze ,w obrzadkach taciniskich zachowuje si¢ uzywanie jezyka
taciniskiego poza wyjatkami okreslonymi przez prawo szczegétowe”.
W kolejnym paragrafie SC 36 zaznaczono, ze w liturgii ,uzywanie
jezyka ojczystego nierzadko moze by¢ bardzo pozyteczne dla wier-
nych, mozna mu przyznaé¢ wigcej miejsca, zwlaszcza w czytaniach
i pouczeniach, w niektérych modlitwach i $piewach”. Natomiast SC
36 § 3—4 stwierdza, ze o wprowadzeniu jezyka ojczystego do liturgii,
jak réwniez o zatwierdzaniu thumaczen liturgii na jezyk ojczysty de-
cyduje kompetentna koscielna wladza terytorialna, czyli konferencja
biskupéw wtasciwa danemu terytorium (SC 22 § 2)*¥.

W ten sam sposéb OE 23 odwotuje dotychczasowe prawodaw-
stwo, wedtug ktérego prawo do zatwierdzania ksiag liturgicznych
i rozstrzygania watpliwosci dotyczacych tekstéw i ttumaczeri byto za-
strzezone Kongregacji dla Kosciotéw Wschodnich. Patriarchowie od-
powiadali jedynie za rewizj¢ wydania oraz za wierno$¢ i integralnos¢
tekstu, a takze jego zgodno$¢ z uprzednio zatwierdzonym tekstem.
Dopiero po tej weryfikacji pozwalali oni na publikowanie i uzywanie
nowych tekstéw. Jednak najpierw taki tekst musiat by¢ zatwierdzony
przez Stolice Apostolska®.

Tekst OE 23 wlasciwie w catoéci zostal zamieszczony w KKKW

w kan. 657 § 2. Stanowi on, ze zatwierdzanie wersji ksiag przeznaczo-

247§, Parenti, Orientalium Ecclesiarum..., s. 146. B.]J. Hilberath, Theologischer
Kommentar..., s. 55-56. J.M. Hoeck, Decree on the Eastern Catholic Church...,
s. 327. M. Blaza, Dekrer Soboru Watykariskiego I1..., s. 329.

248 Pius XII, Cleri sanctitati, kan. 195, § 1 pkt 2 i kan. 279, § 2. S. Parenti,
Orientalium Ecclesiarum. .., s. 147.



Analiza i ewaluacja dekretu ¢ 311

nych do uzytku liturgicznego, z ktérych pochodza thumaczenia, jest
zastrzezone patriarsze z synodem lub metropolicie wraz z jego rada,
po uprzednim zdaniu relacji Stolicy Apostolskiej, czyli konkretnie
Dykasterii (wczesniej: Kongregacji) ds. Ko$ciotéw Wschodnich*®.

Nalezy podkresli¢, ze postugiwanie si¢ jezykami narodowymi
podczas sprawowania liturgii czgstokro¢ byto cecha charakterystyczna
wielu, ale nie wszystkich, Kosciotéw wschodnich. W niektérych Ko-
$ciofach wschodnich uzywane sa w sposéb niezmienny jezyki martwe.
Niektére z nich wyszly z codziennego uzycia nawet tysiac lat temu
lub wczesniej, np. w Kosciele etiopskim i erytrejskim jezyk gyyz*°,
w Kosciele chaldejskim, maronickim i malabarskim jezyk syryjski czy
w Kosciele ormiafskim grabar®'.

Warto takze przypomnieé, ze jeszcze w I polowie XX w. Stoli-
ca Apostolska byla niechetna udzielaniu pozwoleri na sprawowanie
liturgii wschodnich w jezykach narodowych. Przykltadem moze by¢
eparchia Hajdddorog, erygowana przez papieza Piusa X w 1912 r.
Wierni tej eparchii na co dzieri postugiwali si¢ jezykiem wegierskim,
ale w liturgii nakazano uzywanie bizantyjskiego jezyka greckiego.
Kaptanom wegierskojezycznym dano trzy lata na nauczenie si¢ tego
jezyka. Jednak wybuch I wojny $wiatowej spowodowal, ze obowia-
zek uzywania greki w liturgii dla wiernych wegierskojezycznych nie
wszedl w zycie. W latach 30. XX w. gtéwne teksty liturgiczne byty juz

przettumaczone na jezyk wegierski®?.

249 S, Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 146-147.

20 Jezyk gyyz byl uzywany w krélestwie Aksum w mowie i pismie od IV do
IX w. Odtad zaczal by¢ wypierany przez jezyk amharski. Do XIX w. jezyk gyyz
pozostawal jezykiem literackim. Obecnie jest uzywany tylko w liturgii. Zob. Ency-
klopedia PWN, gyyz jezyk, https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/gyyz-jezyk;3909228.
heml (dostep: 17.03.2025).

51 Jezyk grabar to inaczej jezyk staroormiariski uzywany od ok. V do potowy
XI w. Zob. Encyklopedia PWN, ormiariski jezyk, https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/
ormianski-jezyk;3951889.html (dostep: 17.03.2025).

»2 R.G. Roberson, Chrzescijarskie Koscioly wschodnie. .., s. 216.
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Z kolei 6 grudnia 1965 r., czyli na dwa dni przed zakoriczeniem
obrad Soboru Watykanskiego II, zostala odprawiona Eucharystia
w rycie bizantyjskim w catosci po angielsku®?. To wydarzenie wska-
zuje zatem na istotne zmiany, ktére zaczely zachodzi¢ w odniesieniu
do postugiwania si¢ jezykami narodowymi w liturgii, nie wykluczajac
tradycji wschodnie;.

Obecnie w niektérych katolickich Kosciotach wschodnich uzywa
si¢ jezyka narodowego w liturgii, np. w Ukrainskim Kosciele Grec-
kokatolickim, Kosciele Rumuriskim Zjednoczonym z Rzymem, We-
gierskim Kosciele Greckokatolickim. Natomiast niektére katolickie
Koscioly wschodnie nadal sprawujg liturgic w jezykach martwych,
np. po cerkiewnostowianisku, w grece bizantyjskiej, w jezyku koptyj-
254

skim®*, w jezyku gyyz (Etiopczycy i Erytrejezycy), w jezyku grabar

(staroormianiskim) lub w jezyku syryjskim?>.

7. KONTAKTY Z BRACMI Z KOSCIOLOW ODEACZONYCH
(OE 24-29)

Ostatni rozdzial ma charakter ekumeniczny. Dekret o katolic-
kich Kosciotach wschodnich co prawda nie ma zamiaru bezposred-
nio poruszaé wielu kwestii zwigzanych z ekumenizmem, niemniej
jednak pragnie podkresli¢ poczesne miejsce katolickich Ko$cioléw
wschodnich w dialogu z innymi chrze$cijanami, ktdrzy zostali nazwa-
ni w tym dekrecie ,,bra¢mi z Ko$cioléw odtaczonych” (fratres Eccle-
siarum seiunctarum). To miejsce i to zadanie ma charakter szczegdlny,

poniewaz Sobér zdaje si¢ przypisywaé katolickim Ko$ciotom wschod-

23 S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 146.

24 Jezyk koptyjski zostal ostatecznie wyparty przez jezyk arabski w XVII w.
Obecnie jest jedynie jezykiem liturgicznym w Kosciele koptyjskim. Zob. Ency-
klopedia PWN, jezyk koptyjski, https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/koptyjski-je-
zyk;3925634.heml (dostep: 17.03.2025).

25 M. Blaza, Dekrer Soboru Watykariskiego I1.. ., s. 329.
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nim rol¢ pomostu miedzy niekatolickimi Ko$ciotami wschodnimi
a Kosciotem rzymskokatolickim (tacifiskim)?*.

W pierwszych wersjach tego dokumentu tytul tego rozdziatu
brzmiat ,Relacje z bra¢mi odlaczonymi”, co odpowiadato raczej ekle-
zjologii uniatyzmu. Niekatolikom nie przyznawano bowiem statusu
Kosciota lub chociazby Wspélnot koscielnych. Byli traktowani jedy-
nie jako niezalezne indywidua, tak jakby poza Kosciotlem katolickim
istniata jedynie préznia eklezjalna.

Nalezy w tym momencie przypomnieé, ze cztonkowie Komisji
Wschodniej przygotowujacej ten dekret nie byli uformowani w du-
chu ekumenizmu zgodnego z wytycznymi zawartymi w Unitatis
redintegratio. Ponadto sami przedstawiciele katolickich Kosciotéw
wschodnich nie byli jednomyslni w odniesieniu do okredlenia roli
i znaczenia katolikéw wschodnich w relacjach z innymi chrzescija-
nami, a zwlaszcza niekatolikami wschodnimi. Réwniez Sekretariat
ds. Jednosci Chrzescijan nie stat si¢ czynnikiem integrujacym zespotu
pracujacego nad tym rozdzialem OE*”’.

Mimo pewnych mankamentéw widocznych przy tworzeniu si¢
tego ostatniego rozdzialu, nalezy zaznaczy¢, ze zawiera on takze wiele
waznych i praktycznych wskazéwek dotyczacych relagji z niekatolic-
kimi Ko$ciotami wschodnimi. Zwlaszcza chodzi tutaj o communica-
tio in sacris, czyli uczestnictwo w rzeczach $wigtych, w tym zwlaszcza

w Eucharystii i innych sakramentach innego Kosciota niz wtasny®.

OE 24

W tym punkcie pojawia si¢ stowo ,,zadanie” (munus), ktérego uzy-

to juz w OE 1. We wstepie do Dekretu wyrazono bowiem pragnienie

26 M.N. Giell, Decreto sobre las Iglesias orientales catdlicas..., s. 839.
J.M. Hoeck, Decree on the Eastern Catholic Church..., s. 328. W. Hryniewicz, Prze-
szlos¢ zostawic Bogu..., s. 127-128.

37 S, Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 148.

28 M. Blaza, D. Kowalczyk, Traktat o sakramentach..., s. 555.
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Soboru, aby katolickie Koscioty wschodnie ,,rozkwitaty i z nowa moca
apostolska wypelnialy powierzone sobie zadanie” (u# eaedem floreant et
novo robore apostolico concreditum sibi munus absolvant) (OE 1). Tym
razem OE 24 okresla bardziej szczegétowo zadania stojace przed tymi
Kosciotami: nalezy do nich ,szczegdlne zadanie wspierania jednosci
wszystkich chrzescijan, zwlaszcza wschodnich” (peculiare pertinet mu-
nus omnium christianorum unitatem, orvientalium praesertim, fovends).
A zatem, promowanie jednosci chrzescijan to misja specjalna kato-
lickich Kosciotéw wschodnich. Komisja Wschodnia redagujac ten
punkt, cheiata z niego uczyni¢ Magna Charta oecumenica katolickich
Kosciotéw wschodnich?”.

Jednak takie postawienie sprawy jest dosy¢ kuriozalne, poniewaz
w UR 5 zostalo wyraznie napisane, ze ,,odnowienie jednosci powin-
no by¢ przedmiotem troski catego Kosciota, zaréwno wiernych, jak
i pasterzy, kazdego wedle jego wlasnych sil, tak w codziennym zyciu
chrze$cijafiskim, jak w badaniach teologicznych i historycznych”. A to
oznacza, ze promowanie jednosci chrzescijan jako zadanie spoczywa
na catym Kosciele katolickim (nie tylko na katolickich Kosciotach
wschodnich), a ponadto na wszystkich innych chrzescijanach, ktérzy
tej jednosci szczerze pragna®®.

Ponadto twierdzenie, ze misja specjalng katolickich Ko$ciotéw
wschodnich jest wspieranie jednosci chrzescijan brzmi raczej jak
pobozne zyczenie niz realna mozliwo$¢. Z punktu widzenia nieka-
tolikéw wschodnich ci, ktérzy sposrdéd nich si¢ wywodzg i zawarli
uni¢ z Rzymem, stali si¢ apostatami i zdrajcami. Z kolei sama unia
jako sposdb przywracania jednosci migdzy chrzescijanami pokazata,
ze Stolica Apostolska traktowata wschodnich chrzedcijan jako tych,
ktérzy zbladzili i teraz wracaja do jedynego prawdziwego Kosciota

rzymskiego®'.

»9 B.J. Hilberath, Theologischer Kommentar..., s. 58.
260 S, Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 148—149.
261 1 M. Hoeck, Decree on the Eastern Catholic Church...,s. 328. B.]. Hilberath,
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To wspieranie jednosci chrze$cijan ma si¢ realizowaé wedtug zasad
dekretu o ekumenizmie Unitatis redintegratio, czyli ,przede wszystkim
przez modlitwy, przyktadne zycie, sumienng wierno$¢ wobec staro-
zytnych tradycji wschodnich, lepsze wzajemne poznanie, wspétprace
i braterskie poszanowanie spraw duchowych i materialnych” (OE 24).
Jednak te wszystkie sposoby realizacji jednosci chrzescijan dotych-
czas stuzyly zawieraniu unii z Rzymem (uniatyzm), aby schizmatycy
wschodni mogli wréci¢ do prawdziwego Kosciota rzymskiego.

Wigkszos¢ powyzszych sformutowan z OE 24 mozna znalezé
w Dekrecie o ekumenizmie. I tak, w UR 8 czytamy, ze ,,nawrdcenie
serca i $wigto$¢ zycia w potaczeniu z prywatnymi i publicznymi mo-
dlitwami o jedno$¢ chrzescijan nalezy uznaé za duszg calego ruchu
ekumenicznego i stusznie mozna je nazwaé¢ ekumenizmem ducho-
wym”. UR 9 postuluje z kolei poznawanie ,,ducha braci odfaczonych.
Niezbedne do tego jest studium, ktére trzeba podejmowaé w prawdzie
i zyczliwosci. [...] Dzigki takiemu dialogowi ukaze si¢ wyrazniej rze-
czywisty stan Kosciota katolickiego. Na tej drodze lepiej poznamy po-
glady braci odtaczonych i w odpowiedniejszy sposéb wylozymy nasza
wiar¢”. Natomiast w tresci UR 14 obecne sg sformutowania, w kté-
rych wyrazony zostat szacunek dla starozytnych tradycji wschodnich.

Jednak miedzy tymi tresciami zawartymi w obydwu tych doku-
mentach jest widoczny dysonans. W OE odczuwalny jest jeszcze potry-

dencki sposéb myslenia nacechowany silng eklezjologia uniatyzmu?®2.

OE 25

Ten punkt z kolei wydaje si¢ by¢ zdecydowanie antyekumeniczny.
Wrecez zdaje si¢ pochwala¢ prozelityzm i uniatyzm, poniewaz traktu-
je o odlaczonych chrzescijanach ,,wschodnich, ktérzy pod wpltywem
taski Ducha Swietego przylaczaja si¢ do jednosci katolickiej”. Jednak

Theologischer Kommentar..., s. 58.
262 S, Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 148—149.
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takze w dekrecie o ekumenizmie mowa jest o akceptacji indywidual-
nych nawrdcen: ,Jest rzecza oczywista, ze dzieto przygotowania i po-
jednania tych osdb, ktdre pragna petnej jednosci (communio) katolic-
kiej, z zasady rézni si¢ od przedsigwzigé¢ ekumenicznych; nie ma tu
jednak zadnej sprzecznosci, gdyz jedno i drugie wywodzi si¢ z prze-
dziwnego Bozego zrzadzenia” (UR 4).

Powyisze orzeczenie uzupelnia Papieska Rada do spraw Popie-
rania Jednosci Chrzescijan w Dyrektorium w sprawie realizacji zasad
i norm dotyczqcych ekumenizmu (1993) (dalej: Dyrektorium ekume-
niczne): ,Kazdy chrzescijanin ma prawo, ze wzgledu na sumienie, do-
browolnie decydowaé o wejsciu w petng komuni¢ katolicka. Praca
nad przygotowaniem kogo$, kto pragnie by¢ wlaczony w pelng ko-
muni¢ Kosciota katolickiego, jest sama w sobie dziatalno$cig rézna od
dziatalnosci ekumenicznej”.

Chociaz takie konwersje majg swoje zrédto w ,,Boskim zrzadze-
niu” (UR 4) i dokonuja sie ,pod wplywem taski Ducha Swietego”
(OE 25), to skutkujg one ekskomunika ze strony Kosciota, ktéry
dany wierny opuszcza. Przynalezno$¢ do Kosciota katolickiego jest
tutaj pojmowana w wymiarze osobistym i niekorporacyjnym, z dy-
stansem do zorganizowanego i zamierzonego prozelityzmu. Duszpa-
sterze s zatem przynajmniej posrednio wezwani do rozeznania, czy
to pragnienie przystapienia do jednosci katolickiej rzeczywiscie ma
swoje zrodto w ,,Bozym zrzadzeniu” i dokonuje si¢ ,,pod wplywem
taski Ducha Swietego”, a nie jest motywowane koniunkturalizmem
lub korzyscia materialng®®*.

Nie chodzi tu wigc o propagowanie prozelityzmu czy uniatyzmu,

ktéry zostal potgpiony przez migdzynarodows Komisje Mieszang do

263 Papieska Rada do Spraw Jednosci Chrzescijan, Dyrektorium w sprawie re-
alizacji zasad i norm dotyczqcych ekumenizmu [w:] Ut unum. Dokumenty Kosciota
katolickiego na temat ekumenizmu 1982—1998, S.C. Napidrkowski, K. Lesniewski,
J. Le$niewska (red.), Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2000, nr 99, s. 67.

264 S, Parenti, Orientalium Ecclesiarum...,s. 150-151.
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dialogu teologicznego miedzy Kosciolem rzymskokatolickim i Ko-
$ciotem prawostawnym w dokumencie z Balamand (1993) pt. Unia-
tyzm, metoda unijna przeszlosci a obecne poszukiwania petnej wspdl-
noty, w ktérym czytamy: ,[...] Forma «apostolatu misyjnego», kt6ra
nazwano «uniatyzmem», nie moze by¢ juz przyjeta ani jako metoda
do zastosowania, ani jako model jedno$ci poszukiwanej przez nasze
Koscioty”®.

Jednak orzeczenia zawarte w UR 4 i OE 25 dalekie sa od ducha
prozelityzmu i uniatyzmu. Nakazuja one bowiem daleko posunigta
roztropno$¢ wobec 0s6b pragnacych jednosci z Kosciotem katolickim,
potaczona z procesem rozeznania, tak aby decyzja konwersji nie oka-
zala si¢ nazbyt pochopna, niedojrzata lub motywowana korzysciami
doczesnymi. Jednoczesnie niedorzecznym byloby zakazywanie przyj-
mowania przez odiaczonych chrzescijan wiary katolickiej, skoro to
Kosciét Chrystusowy trwa w (subsistit in) Kosciele katolickim, a poza
nim znajduja si¢ liczne pierwiastki (elementa) uswigcenia i prawdy
(por. LG 8), ktérym najwigcej miejsca w teologii Vaticanum II po-
$wieca UR 14-23%,

W tym miejscu nalezy dodatkowo zwréci¢ uwage na skompli-
kowana histori¢ powstania kazdego z katolickich Ko$ciotéw wschod-
nich. Nie powstaly one w jednym czasie, nie wywodzg si¢ z jednego
zrédta. Kazdy z nich miat odmienne motywacje zawarcia unii z Rzy-

mem. Wreszcie niektére z nich w ogéle nie maja swoich odpowiedni-

26 Miedzynarodowa Komisja Mieszana do dialogu teologicznego miedzy Ko-
$ciotem rzymskokatolickim i Kosciolem prawostawnym, Uniatyzm, metoda unijna
przeszlosci a obecne poszukiwania petnej wspélnoty, nr 12 [w:] W. Hryniewicz, Prze-
szlos¢ zostawic Bogu..., s. 136. M. Blaza, Jak wierzysz?..., s. 432. Caly ten doku-
ment w thumaczeniu polskim zob. Mi¢dzynarodowa Komisja Mieszana do dialogu
teologicznego migdzy Kosciolem rzymskokatolickim i Kosciotem prawostawnym,
Uniatyzm, metoda unijna przeszlosci a obecne poszukiwania petnej wspdlnoty [w:]
W. Hryniewicz, Przesztos¢ zostawic Bogu..., s. 135—-142. M. Blaza, Jak wierzysz?..,
s. 430-439. S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 149.

266 M. Blaza, Dekret Soboru Watykasiskiego II. .., s. 330.
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kéw wsréd niekatolickich Koéciotléw wschodnich (Maronicki Kosciét
Katolicki, Italo-Albariski Kosciét Katolicki), co oznacza, ze w ramach
tej tradycji problem prozelityzmu nie istnieje*®”.

Punkt 25 zaleca, zeby od odlaczonych chrzescijan wschodnich
pragnacych przystapi¢ do jednosci z Kosciotem katolickim wymaga¢
jedynie wyznania wiary katolickiej. Dotad bowiem wymagano po-
nadto wyrzeczenia si¢ bledéw (abiuracji) oraz absolucji od ekskomu-
niki**®. Te zasady zostaly potwierdzone przez KKKW, w Tytule XVII
pt. ,Ochrzczeni niekatolicy przystepujacy do petnej wspélnoty z Ko-
$ciofem katolickim” (kan. 896-901). Zalecono jedynie dodatkowo,
aby przed zlozeniem wyznania wiary katolickiej niekatolik wschodni
zostal uprzednio przygotowany doktrynalnie i duchowo, ,kazdy sto-
sownie do swojej pozycji” (KKKW kan. 897). Nie nalezy na przyjmo-
wanych do Kosciota katolickiego naktada¢ cigzaréw ponad te, ktére s
konieczne (por. Dz 15, 28; KKKW kan. 896).

W drugiej czgsci OE 25 traktuje o duchownych wschodnich pra-
gnacych przystapi¢ do jednosci z Kosciotlem katolickim. Najpierw
dekret podkresla w tym miejscu, ze w Kosciotach wschodnich zacho-
wano wazne kaplaristwo, o czym jest réwniez mowa w LG 151 UR 15.
Dlatego niekatolickich duchownych wschodnich po przyjeciu wiary
katolickiej nalezy uzna¢ za prawdziwie wyswieconych szafarzy: ,majq
uprawnienie do wykonywania czynnosci wynikajacych z wlasciwych
$wicceni, zgodnie z normami ustanowionymi przez kompetentng wila-
dze” (OE 25).

Te normy zostaly powtérzone w KKKW w kan. 899, do ktérego
dodano jeszcze zdanie o tym, ze ,biskup nie moze waznie wykonywa¢
wladzy rzadzenia bez zgody Biskupa Rzymskiego, ktéry jest glowsa
Kolegium Biskupéw”. Warto zauwazy¢, ze te normy dyscyplinarne
w ogdle nie wystepuja w KPK/1983, poniewaz na mocy OE 4 i kan.
35 KKKW niekatolik wschodni, ktéry przyjat wiare katolicka, zacho-

27 ML.N. Giiell, Decreto sobre las Iglesias orientales catdlicas. .., s. 840.
268 E. Przekop, Reym-Konstantynopol...,s. 117.
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wuje swoj wschodni obrzadek, tak ze nie moze automatycznie stad sig

cztonkiem Ko$ciota tacinskiego®®.

OE 26

Od tego punktu az do konica tego rozdziatu tematem przewod-
nim bedzie communicatio in sacris, czyli uczestnictwo w rzeczach
$wigtych, w tym zwlaszcza w Eucharystii i innych sakramentach in-
nego Kosciota niz whasny. Jak podkresla bp Manuel Nin Giiell OSB,
bizantyjski egzarcha apostolski Grecji (od 2016), ta kwestia pojawia
si¢ w dekrecie w sposéb nagly, nieoczekiwany, bez zadnego uprzednie-
go wprowadzenia w to wazkie zagadnienie?".

Zastosowanie w praktyce communicatio in sacris zostalo opisane
w UR 8: ,Nie mozna jednak wspdlnego udziatu w $wictych czynno-
$ciach (communicatio in sacris) uznawaé za srodek, ktdry nieodtacznie
nalezy stosowa¢ celem przywrdcenia jednosci chrzescijan. Ten wspét-
udziat zalezy szczeg6lnie od dwu zasad: od koniecznosci zaznaczania
jednosci Kosciota i od uczestnictwa w $rodkach taski. Wzglad na to,
ze mogloby to by¢ odczytane jako poswiadczenie jednosci bardzo czg-
sto wzbrania wspétudziatu, faska, o ktdra nalezy zabiega¢, niekiedy go
zaleca. O konkretnym sposobie postgpowania, uwzgledniwszy wszel-
kie okolicznosci czasu, miejsca i os6b, niech roztropnie zdecyduje
autorytet miejscowego biskupa, chyba ze inaczej, stosownie do wia-
snych rozporzadzen, zadecyduje Konferencja Episkopatu albo Stolica
Swieta’'!.

W UR 15 drugi raz wspomniane jest communicatio in sacris:
,Poniewaz [...] Koscioly [wschodnie] mimo odlaczenia posiadaja
prawdziwe sakramenty, szczeg6lnie za$ na mocy sukeesji apostolskiej

kaptaristwo i Eucharystie, dzigki ktérym wciaz sa z nimi zfaczone naj-

26 M. Blaza, Dekrer Soboru Watykariskiego I1.. ., s. 330.
20 M.N. Giell, Decreto sobre las Iglesias orientales catdlicas. .., s. 841.
#1 B.]. Hilberath, Theologischer Kommentar..., s. 59.
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Scislejszym wezlem, to pewien wspétudzial w czynnosciach $wigtych
(quaedam communicatio in sacris), w odpowiednich okolicznosciach
i za zgoda wladzy koscielnej, jest nie tylko mozliwy, ale i wskazany”.
Jednak w punktach 26-29 Orientalium Ecclesiarum ta kwestia zosta-
nie oméwiona znacznie szerzej*’>.

Dotychczasowe normy prawne opieraly si¢ na KPK/1917 kan.
1258: ,W zadnym razie nie jest dozwolone, aby wierni w jakikol-
wiek sposéb czynnie asystowali lub brali udziat w $wigtych [obrze-
dach] niekatolikéw”?”. Tolerowana mogta by¢ bierna i jedynie fizycz-
na obecnos$¢ katolikéw z waznego powodu na $lubach, pogrzebach
lub podobnych uroczystosciach niekatolikéw, pod warunkiem, ze nie
przyczyni si¢ ona do zgorszenia lub niebezpieczeristwa odpadnigcia
od wiary?”’%. Ponadto KPK/1917 w kan. 731 § 2 zakazywal udziela-
nia sakramentéw heretykom i schizmatykom, nawet gdyby pobladzili
w dobrej wierze (bona fide) i o nie prosili, chyba ze najpierw odrzucg
swe bledy i pojednaja si¢ z Kosciotem katolickim®”.

Jednak w rzeczywistosci istnialy pewne praktyki communicatio
in sacris wymuszone ztozonymi okolicznosciami i wydarzeniami hi-
storycznymi. | tak, w XVII w. na Bliskim Wschodzie communicatio
in sacris miato miejsce przy zawieraniu matzedstw mieszanych. Przy-
nalezno$¢ do tej samej nacji byla tam wazniejsza od przynaleznosci
konfesyjnej. Co wigcej, przed czasami zawierania unii przez poszcze-
gblne Koscioly wschodnie z Rzymem, communicatio in sacris dotyczy-
to raczej Kosciota taciniskiego. W XVII wieku na greckich wyspach
Morza Srédziemnego byto czyms zwyczajnym, ze za zgoda biskupéw

prawostawnych duchowni tacifiscy glosili kazania i stuchali spowiedzi

272 B. Farrugia, Re-Reading «Orientalium Ecclesiarum»..., s. 361. D. Wasek,
M. Gilski, T. Katuzny, Unitatis redintegratio. .., s. 394-395. M. Blaza, Dekrer Sobo-
ru Watykatiskiego I1...., s. 330-331.

273 Codex Iuris Canonici Pii X. .., kan. 1258 § 1.

24 Codex Iuris Canonici Pii X..., kan. 1258 § 2.

5 Codex Iuris Canonici Pii X..., kan. 731 § 2. E. Przekop, Rzym-Konstantyno-
pol..., s. 117. M. Blaza, Dekret Soboru Watykariskiego II..., s. 331.
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w greckich cerkwiach, uczestniczyli w procesjach i brali udziat w réz-
norakich uroczystoéciach liturgicznych. W 1612 r. patriarcha Neo-
fit IT (patriarcha w latach 1602-1603 i 1607-1612) zaprosit jezuitéw
obecnych w Konstantynopolu do udziatu w liturgii swigta Objawie-
nia Paniskiego (Epifanii)?’®.

Communicatio in sacris, praktykowane w tamtych czasach za
obopdlng zgoda katolikéw i niekatolickich chrzescijan wschodnich,
opierato si¢ domyslnie na prze$wiadczeniu, ze wyraza ono jednos¢
Kosciota i zaspokaja potrzeby duchowe wiernych. Oznacza to, ze juz
wtedy trzymano si¢ zasad, o ktérych jest mowa w UR 8. Natomiast
przeciwko praktykowaniu communicatio in sacris nawet w bardzo
ograniczonej formie byla Kongregacja Rozkrzewiania Wiary, ktéra
interweniowala w tej sprawie dopiero w 1729 r., kiedy objeta swo-
ja jurysdykeja terytoria uznawane za tereny misyjne, zamieszkiwane
przez wschodnich chrze$cijan. A zatem restrykcyjne przepisy zawarte
w KPK/1917 wcale nie byly takie dtugowieczne, a do tego cz¢stokro¢
wschodni chrzescijanie je ignorowali®”’.

Wprowadzajac mozliwo$¢ communicatio in sacris, autorzy OE 26
podkreslaja, ze nie bedzie ono aprobowane, jezeli stanie na przeszko-
dzie jednosci Kosciota albo stanie si¢ Zrédlem zbtadzenia w wierze,
zgorszenia czy indyferentyzmu. Staloby to bowiem w sprzecznosci
z prawem Bozym. Zarazem communicatio in sacris winno zostaé za-
stosowane, gdy ,,nagli konieczno$¢ zbawienia i duchowe dobro dusz”
(OE 26). O tej koniecznosci pisze takze papiez Jan Pawet II w kon-
stytucji apostolskiej Sacri Canones (1990) z okazji ogloszenia Kodek-
su Kanondw Kosciotéw Wichodnich: ,Staranna piecza nad obrzadkami

winna by¢ catkowicie zgodna z najwyzszym celem wszystkich Koscio-

26 R. Taft, From Polemicists to Promoters: The Jesuits and the Liturgical Traditions
of the Christian East, “Orientalia Christiana Periodica” 2012, nr 78, s. 103-105.
277 S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 152.
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téw, polegajacym w catosci na dbatosci o zbawienie dusz (animarum
salutis oeconomia)”?'3.

W kontekscie uprawomocnienia praktyki communicatio in sa-
cris ojcowie soborowi odwolali si¢ wprost do nauczania §w. Bazylego
Wielkiego (1379), w ktérym wyjasnia on, na czym polega tzw. eko-
nomia sakramentalna: ,gdyby to jednak mialo stanowi¢ przeszkode
dla ogdlnego dobra (xkafdAov oikovouie), trzeba zastosowal si¢ do
zwyczaju i péjé¢ za ustaleniem ojcdw, ktdrzy uregulowali nasze sprawy
koscielne™”. Chodzi tu zatem o mniej rygorystyczne stosowanie pra-
wa w celu zbawienia cztowieka. Ekonomia sakramentalna (po grec-
ku oixovouia) jest jedna z najwazniejszych zasad wschodniego prawa
koscielnego i to nie tylko bizantyjskiego, ale takze innych Kosciotéw
wschodnich. Ma ona swoje podstawy w nauczaniu wschodnich Oj-

céHw Kosciota?®?

, ale nie zostata uwzgledniona w KK 8. Nie ma
ona swojego precyzyjnego odpowiednika w rzymskokatolickich insty-
tucjach prawa koscielnego. Najblizsza jej wydaje si¢ by¢ aequitas cano-
nica (,stuszno$¢ kanoniczna”). Jej skutkiem ,jest wydanie orzeczenia,
ktére moze by¢ sprzeczne z litera prawa, ale jest zgodne z miloscia

chrze$cijafiska i wymogami duchowymi Ewangelii”*®.

OE 27

Postanowienia przedstawione w OE 27 wprost wynikaja z po-

przedniego punktu, w ktérym w wystarczajaco jasny sposéb okreslono,

78 Jan Pawet II, Konstytucja apostolska Sacri Canones [w:] Codex Canonum
Ecclesiarum Orientalium. ../ Kodeks Kanonéw Koscioléw Wichodnich.. ., s. 35.

79 Bazyli Wielki, Pierwszy list kanoniczny do Amfilocha, biskupa Tkonium [w:]
Synody i Kolekcje Praw, A. Baron, H. Pietras (oprac.), t. 3, WAM, Krakéw 2009,
s. 34-34*. Bazyli Wielki, Ep. can. ad Amph., [w:] Patrologiae cursus completus. Series
Graeca, ].P.Migne (oprac.), t. 32, Wydawnictwo J.-P.Migne, Paris 1857, kol. 669B.

20 T. Katuzny, «Oikonomia» koscielna w teorii i praktyce prawostawia, Wydaw-
nictwo Ksiezy Sercanéw, Krakéw 2018, s. 28-35.

8LS, Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 153.

282 T. Katuzny, «Oikonomia» koscielna. .., s. 96.
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na czym ma polega¢ stosowanie communicatio in sacris. W pierwszym
zdaniu tego punktu czytamy zatem, ze ,przyjawszy wspomniane za-
sady mozna chrzescijanom wschodnim, ktérzy w dobrej wierze (bona
fide) pozostaja odlaczeni od Kosciota katolickiego, udziela¢ sakramen-
tow pokuty, Eucharystii i namaszczenia chorych, jedli z wlasnej woli
o nie proszg i sa do nich odpowiednio przygotowani” (OE 27). Naj-
pierw nalezy zwrdci¢ uwage na to, komu mozna tych sakramentéw
udzieli¢: wschodnim chrzescijanom, kt6rzy w dobrej wierze pozostaja
odfaczeni od Kosciota katolickiego (bona fide seiuncti inveniuntur ab
Ecclesia catholica). To stormutowanie wprost nawigzuje do dotychczas
obowiazujacego KPK/1917 i kan. 731 § 2, ktéry zakazywat udziela-
nia sakramentéw heretykom i schizmatykom, nawet gdyby pobtadzili
w dobrej wierze (etiam bona fide errantibus) i o nie prosili (eaque pe-
tentibus), chyba ze najpierw odrzuca swe bledy i pojednajg si¢ z Ko-
$ciofem katolickim?®3.

W kontekscie communicatio in sacris ta zmiana podejécia do chrze-
$cijan wschodnich, kt6rzy w dobrej wierze nie znajduja si¢ w jednosci
z Rzymem, ma swoje uzasadnienie w Dekrecie o ekumenizmie: , Tych
jednak, ktérzy rodza obecnie si¢ w takich spotecznosciach [tj. odta-
czonych od petnej wspélnoty (communio) z Kosciotem katolickim],
nie mozna obarcza¢ grzechem odlaczenia (de separationis peccato ar-
gui nequeunt), a Kosciét katolicki otacza ich braterskim szacunkiem
i mito$cia. Ci bowiem, ktérzy wierza w Chrystusa i w sposéb whasci-
wy przyjeli chrzest, trwajg w jakiejs, cho¢ niedoskonatej, wspélnocie
z Ko$ciotem katolickim (in quadam cum Ecclesia catholica communio-
ne, etsi non perfecta, constituuntur)” (UR 3).

Réwniez obecnie obowiazujace prawodawstwo Kosciofa katolic-
kiego, odwolujac si¢ do powyiszego orzeczenia, wyraznie stwierdza,
ze nie mozna tych chrzescijan odlaczonych, ktérzy w dobrej wierze

wyznajg poglady heretyckie lub pozostaja w schizmie, traktowad jak

25 Codex Iuris Canonici Pii X..., kan. 731 § 2. E. Przekop, Rzym-Konstantyno-
pol..., s. 117. M. Blaza, Dekret Soboru Watykarnskiego I1..., s. 331.
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ukaranych cenzura koscielng®‘. Chodzi tu bowiem przede wszystkim
o chrzedcijan, ktérzy nigdy formalnie nie przynalezeli do Kosciota ka-
tolickiego.

Inicjatywa pragnienia przyjecia sakramentéw wyzej wymienio-
nych winna wychodzi¢ od strony niekatolika wschodniego. Innymi
stowy, zapis ten wyklucza wywieranie jakiejkolwiek presji na niego ze
strony katolickiego szafarza lub innych katolikéw. Ta prosba ma by¢
dobrowolna i niewymuszona. Natomiast samo usposobienie do przy-
jecia nie zostalo okreslone w OE 27, poniewaz zalezy ono od wielu
okoliczno$ci i miejscowych uwarunkowar.

Drugie zdanie OE 27 dotyczy katolikéw, ktérzy moga prosi¢ o te
trzy sakramenty ,tych szafarzy niekatolickich, w ktérych w Koscie-
le sakramenty sa udzielane waznie, ilekro¢ zalecataby to koniecznos¢
albo rzeczywista korzy$¢ duchowa, a dostgp do kaptana katolickiego
bylby fizycznie albo moralnie niemozliwy” (OE 27). W przypisie 33.
dotaczonym do OE 27 ojcowie soborowi wyliczyli pig¢ powodéw, dla
ktérych wprowadzaja taka mozliwos¢ ztagodzenia prawa: ,,1. waznos¢
sakramentéw [w Kosciotach wschodnich]; 2. dobrg wiare i dyspozycje
(bona fides et dispositio); 3. konieczno$¢ zbawienia wiecznego (necessi-
tas salutis aeternae); 4. nicobecnos¢ wlasnego kaptana; 5. wykluczenie
btedéw, ktérych nalezy unikaé, i formalnego trwania w biedzie”.

Warto zauwazy¢, ze w przypadku katolikéw, oprécz obiektywne-
go stanu koniecznosci, jakim jest fizyczny lub moralny brak dostgpu
do katolickiego szafarza, dodano jeszcze subiektywny motyw rzeczy-
wistej korzysci duchowej (vera spiritualis utilitas). Ten ostatni powdd
jest wyznaczany indywidualnie przez katolika za pomoca kryteridw,
ktére sq whasciwie nieweryfikowalne’®. Ponadto godnym uwagi jest
fakt, ze wedlug tego orzeczenia katolik moze prosi¢ o te sakramenty

nie tylko szafarza wschodniego, ale réwniez innego, ktdry jest waznie

24 Codex Iuris Canonici/Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz, komentarz
do KPK/1983 kan. 752, s. 471. Por. KKKW kan. 1436 § 1.

285 S, Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 154.
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wys$wiecony (np. starokatolika). Innymi stowy, communicatio in sacris,
o ktérym mowa w OE 27, w odniesieniu do katolikéw moze mie¢
szersze zastosowanie niz wobec niekatolickich chrzeécijan wschod-
nich?. Jest to o tyle zrozumiate, ze Koéciét katolicki nie ma zamiaru
wtracaé si¢ w relacje niekatolickich Kosciotéw wschodnich z innymi
niekatolikami, a tym bardziej narzuca¢ im mozliwosci communicatio
in sacris migdzy nimi.

Jezeli za$ chodzi o sakramenty, o ktérych mowa w OE 27, to moz-
liwo$¢ communicatio in sacris zostata ograniczona do pokuty, Eucha-
rystii i namaszczenia chorych. Ten ostatni sakrament zostal w OE 27
nazwany zgodnie z zaleceniem SC 73 namaszczeniem chorych (unctio
infirmorum), a nie ostatnim namaszczeniem (extrema unctio). Kon-
stytucja o liturgii stwierdza bowiem, ze lepiej nazywacé ten sakrament
namaszczeniem chorych, poniewaz nie jest on przeznaczony ,tylko
dla tych, ktérzy znajduja si¢ w kraricowym niebezpieczeristwie utraty
zycia. Odpowiednia zatem pora na przyjecie tego sakramentu nastaje
juz wtedy, gdy wiernemu zaczyna zagraza¢ $mier¢ z powodu choroby
lub staroéci” (SC 73).

Jednak wymienienie tych trzech sakramentéw w kolejnosci: poku-
ta — Eucharystia — namaszczenie chorych, w OE 27 nawiazuje wprost
do praktyki potrydenckiej, zgodnie z ktdra spowiedz i wiatyk poprze-
dza ostatnie namaszczenie®®. Natomiast juz SC 74 zaleca, aby oprécz
oddzielnych obrzedéw namaszczenia chorych i wiatyku ,utozy¢ ob-
rzed ciagly, w keérym namaszczenia udziela¢ si¢ bedzie choremu po
spowiedzi, a przed przyjeciem Wiatyku”. Dlatego tez w odnowionym
obrzedzie polaczonym (ordo continuus) ,udziela si¢ choremu sakra-

mentu pokuty, namaszczenia [chorych] i Eucharystii jako Wiatyku”.

286 M. Blaza, Dekret Soboru Watykasiskiego II..., s. 331.

27 1. Stefaniski, Sakrament Chorych w dziejach i zyciu Kosciota, Prymasowskie
Wydawnictwo Gaudentinum, Gniezno 2000, s. 45.

288 Sakramenty chorych. Obrzedy i duszpasterstwo, Ksiggarnia $w. Jacka, Katowice
2007, nr 30, s. 24. B. Mokrzycki, Koscidt w oczyszczeniu, Akademia Teologii Kato-
lickiej, Warszawa 1986, s. 293-294. S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 154.
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Stefano Parenti ubolewa, ze katolickie Koscioly wschodnie juz
dawno dostosowaly si¢ do zachodnich sposobéw przyjmowania i prak-
tykowania sakramentu chorych. Niestety, nie zmienity tego nawet prze-
pisy zapisane w KKKW w kan. 738, w ktérym udzielanie namaszcze-
nia chorych przewidziane jest dla bedacych ,w stanie cigzkiej choroby”
(graviter aegrotant). Zreszta podobny zapis znajduje si¢ w KPK/1983
w kan. 998, w ktérym jest mowa o przyjmujacych sakrament chorych
jako ,wiernych niebezpiecznie chorych” (fideles periculose aegrotantes)™ .

Jednak pierwotna praktyka chrzescijadskiego Wschodu jest znacz-
nie bardziej zréznicowana, tak ze nie jest bezwzglednie wymagany stan
cigzkiej choroby. Z tego tez powodu sam obrzed liturgiczny moze by¢
bardziej rozbudowany i przewiduje mozliwo$¢ koncelebry tego sakra-
mentu przez kilku prezbiteréw. Na przyklad w tradycji bizantyjskiej
obrzed przewiduje udzial siedmiu prezbiteréw przy udzielaniu na-
maszczenia chorych, zgodnie z nakazem $w. Jakuba Apostota: ,Kto$
z was choruje? Niech zaprosi prezbiteréw Kosciota i niech si¢ modla
nad nim, namaszczajac go olejem w imi¢ Pana” (Jk 5, 14)*°. Dlatego
tez w liturgii bizantyjskiej ten sakrament jest nazywany ,z jezyka cer-
kiewnostowiariskiego «soborowaniem», czyli koncelebracjg”'. Nato-
miast KKKW w kan. 739 § 1-2, traktujacym o szafarzu namaszczenia
chorych, nie wspomina nawet o mozliwo$ci koncelebragji tego sakra-
mentu. Dlatego w OE 27 sakrament chorych jest opisywany jedynie

w kategoriach, ktérymi postuguje si¢ Kosciét taciriski*?.

29 Codex Iuris Canonici/Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz, kan. 998,
s. 601. L. Adamowicz, Wprowadzenie do prawa...,s. 172-174.

20 Thumaczenie za: Biblia ekumeniczna to jest Pismo Swigte Starego i Nowego
Testamentu z ksiggami deuterokanonicznymi. Przeklad z jezykéw oryginalnych, Towa-
rzystwo Biblijne w Polsce, Warszawa 2018.

#! Synod Ukrainiskiego Kosciota Greckokatolickiego, Katechizm Ukrairiskiego
Kosciola Greckokatolickiego ,, Chrystus — Nasza Pascha”, Wydawnictwo ,Swiczado”,
Lwéw 2024, nr 468.

2928, Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 154. L. Adamowicz, Wprowadze-
nie do prawa..., s. 171-172.
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Zasady o wspoétudziale w czynnosciach §wigtych z OE 27 zostaly
potwierdzone najpierw w KPK/1983 w kan. 844 § 1-3 oraz w KKKW
w kan. 671 § 1-3. Pézniej dokonano tego w poszerzonej wersji w Dy-
rektorium ekumenicznym®>. W obydwu tych kodeksach oraz w Dyrek-
torium ekumenicznym rozszerzono dodatkowo mozliwo$¢ communica-
tio in sacris, pozwalajac na udzielanie sakramentu pokuty, Eucharystii
i namaszczenia chorych w naglym wypadku pozostalym niekatolikom
przez szafarza katolickiego, pod warunkiem, ze ich wiara co do tych
sakramentéw jest zgodna z doktryna katolicka®*.

Powyzsze ustawodawstwo z pewnoscia ma wiele pozytywnych
waloréw, ale zrodzito takze szereg probleméw. Wydaje sig, ze najwigk-
szy z nich dotyczy dopuszczania do Komunii §w. wiernych innego
wyznania, czyli tzw. ,interkomunia”. Prakeyka communicatio in sacris
wprowadzona przez OE 27 w odniesieniu do Eucharystii moze zosta¢
nazwana ,Komunig otwartg z ograniczeniem””. Jednak spora czgs¢
niekatolickich Kosciotéw wschodnich ogranicza udzielanie Komunii
$w. jedynie dla swoich cztonkéw. Taka prakeyka jest nazywana ,Ko-
munia zamknietg™?°. A zatem, fakt, ze Kosciét katolicki dopuszcza
pod pewnymi warunkami niekatolikéw wschodnich do przyjmowa-
nia niektérych sakramentéw, a zwlaszcza do Komunii, nie powinien
prowadzi¢ do falszywego przekonania wéréd wiernych katolickich, ze
panuje w tym wzgledzie wzajemno$é*”’. Wreez przeciwnie, po dzis

dziel niektére niekatolickie Ko$cioly wschodnie nie uznaja sakra-

2% Papieska Rada ds. Popierania Jednoéci Chrzescijan, Dyrektorium..., [w:]
Ut unum..., nr. 123-125, 130-136, s. 73-76. L. Adamowicz, Wprowadzenie do
prawa..., s.31-34.

24 KPK/1983 kan. 844 § 4. KKKW kan. 671 § 4. Papieska Rada ds. Popiera-
nia Jednosci Chrzescijan, Dyrektorium. .., [w:] Ut unum..., nr 131, s. 75.

5 W. Hanc, Interkomunia — mozliwosci i perspektywy [w:] Ku chrzescijaristwu
jutra. Wprowadzenie do ekumenizmu, W. Hryniewicz, J.S. Gajek, S.J. Koza (red.),
Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1997, s. 616.

26 \Y. Hanc, Interkomunia...,s. 617.

27 S, Parenti, Orientalium Ecclesiarum...,s. 155.
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mentéw poza swoim Kosciolem®®, a katolikéw pragnacych wstapic
do ich Kosciota raz jeszcze chrzcza, bierzmujg i udzielaja pierwszej
Komunii $w. Chodzi tu zwlaszcza o $wieta Gére Athos, Grecki Ko-
$ci6t Prawostawny, Gruzinski Kosciét Prawostawny czy Rosyjski Ko-
$ci6t Prawostawny Zagranica™”.

W 1969 r. synod Patriarchatu Moskiewskiego pozwolit staroob-
rzgdowcom®® i katolikom w pewnych wypadkach na przystgpowa-
nie do Komunii $w. w Ko$ciele prawostawnym. To pozwolenie doty-
czylo m.in. katolikéw przebywajacych czasowo na terytorium ZSRR,
w wypadku choroby lub braku dost¢pu do swojego duchownego.
Jednak ta decyzja o dopuszczeniu nieprawostawnych chrzescijan do
Komunii $§w. spotkala si¢ z ostra krytyka ze strony niekt6rych Ko-
$cioléw autokefalicznych, zwlaszcza Kosciota greckiego, Patriarchatu
Aleksandryjskiego, Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego Zagranica
oraz mnichéw z Géry Athos. Krytycy tej decyzji Patriarchatu Mo-
skiewskiego argumentowali, ze takiego pozwolenia nie moze udzieli¢
samowolnie jeden Kosciét autokefaliczny, ale taka decyzja powinna
by¢ podjeta na poziomie ogélnoprawostawnym. Dlatego pod koniec
1986 r. synod Patriarchatu Moskiewskiego cofnal pozwolenie udzie-

28 Chodzi o te niekatolickie Koscioly wschodnie, dla ktérych kryterium
uznawania waznosci sakramentéw wyplywa z maksymy $w. Cypriana z Kartaginy
(1258): ,Poza Kosciolem nie ma zbawienia”. W $wietle tej maksymy nie ma mozli-
wosci uznania sakramentéw poza granicami swojego Kosciota. M. Blaza, Sakramen-
ty w Kosciotach wschodnich, ,Studia Bobolanum” 2016, nr 3, s. 22.

29 M. Stavrou, Lecclésialité du baptéme des autres chrétiens dans la conscience de
IEglise orthodoxe, «Contacts» 2002, nr 199, z. 54, s. 280-283. H. Paprocki, Obiet-
nica Ojca. Doswiadczenie Ducha Swigtego w Kosciele Prawostawnym, Wydawnictwo
Homini, Bydgoszcz 2001, s. 136. M. Blaza, Jak wierzysz?, s. 41-42. M. Blaza, Sa-
kramenty w Kosciotach wschodnich..., s. 21.

390 Staroobrzgdowcy wywodza si¢ z Patriarchatu Moskiewskiego. Nie uznali
oni reform liturgicznych wprowadzonych za pontyfikatu patriarchy Nikona (1652—
1666) w latach 1654-1657, w wyniku czego doprowadzili do schizmy. Na teryto-
rium Imperium Rosyjskiego dziatali oni nielegalnie i byli przesladowani. Dopiero
na mocy edyktu tolerancyjnego z 1905 r. uzyskali petni¢ praw obywatelskich.
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lania Komunii §w. katolikom, podtrzymujac je nadal w stosunku do
staroobrzedowcéw'.

Dlatego tez Dyrektorium ekumeniczne uczula, ze ,katolik pragnacy
prawowicie przyja¢ Komunig $w. u chrzescijan wschodnich powinien,
na ile to mozliwe, uszanowa¢ dyscypling wschodnia i powstrzymad si¢
od niej, o ile dany Kosciét rezerwuje komunie sakramentalng dla swo-
ich wiernych z wykluczeniem wszystkich innych”®. Nalezy bowiem
mie¢ na uwadze, ze w niektdrych niekatolickich Kosciotach wschod-
nich uwaza si¢, ze Komunia $w. sprawia nie tylko jedno$¢ z Bogiem,
ale réwniez z Kosciotem, w ktérym si¢ ja przyjmuje. Komunia ma
zatem wymiar nie tylko wertykalny (ja-Bég), ale takze horyzontal-
ny (ja-Kosciét). Wedltug tego toku rozumowania katolik przyjmujacy
Komuni¢ $w. w danym niekatolickim Kosciele wschodnim automa-
tycznie, w momencie jej przyjecia, staje si¢ cztonkiem tego Kosciota
i odwrotnie’®. Ponadto Dyrektorium ekumeniczne przestrzega, aby
katolicki szafarz zwracal uwage na dyscypling Koscioléw wschodnich
odiaczonych w sprawie wspétuczestnictwa w czynnosciach $wietych
i w ten sposdb unikat niepotrzebnych oskarzed o prozelityzm?*.

Natomiast nawet jezeli dany niekatolicki Ko$ciét wschodni do-
puszcza katolikéw do Komunii $§w. w nadzwyczajnych sytuacjach, to
Dyrektorium ekumeniczne przypomina, ze nalezy mie¢ na uwadze ist-
nienie odmiennych zwyczajéw dotyczacych przystgpowania do Ko-

30 \W. Hryniewicz, Sakrament Paschy i Pigédziesigtnicy. Tajemnica Fucharystii
w Swietle dialogu katolicko-prawostawnego [w:] Eucharystia i postannictwo, L. Gérka,
W. Hryniewicz (red.), Verbinum, Warszawa 1987, s. 68-69. T. Katuzny, Sekrer Ni-
kodema. Nieznane oblicze Rosyjskiego Kosciola Prawostawnego. Studium historyczno-
-ekumeniczne, Wydawnictwo Ksiezy Sercanéw, Krakéw 1999, s. 171-172. M. Blaza,
Jak wierzysz?, s. 265-266.

302 Papieska Rada ds. Popierania Jednosci Chrzescijan, Dyrektorium. .., [w:] Ut
unum. .., nr 124, s. 74. D. Wasek, M. Gilski, T. Katuzny, Unitatis redintegratio. . .,
s. 395.

39 M. Blaza, D. Kowalczyk, Traktat o sakramentach..., s. 288.

304 Papieska Rada ds. Popierania Jednosci Chrzescijan, Dyrektorium. .., [w:] Ut
unum..., nr 125, s. 74. M. Blaza, Dekrer Soboru Watykariskiego II..., s. 332.
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munii §w. Chodzi tu zwlaszcza o spowiedz przed Komunia®®”, ktéra
w niektérych sposréd tych Kosciotéw jest obowiazkowa przed kazdo-
razowym przyjeciem Komunii $w. Ponadto Dyrektorium ekumenicz-
ne zwraca uwagg na post eucharystyczny, ktéry zwykle w Kosciotach
wschodnich trwa dtuzej niz w Kosciele rzymskokatolickim?®®.

W 2001 roku dwa Koscioty reprezentujace tradycje wschodniosy-
ryjska, a mianowicie Asyryjski Kosciét Wschodu i Chaldejski Ko$ciét
Katolicki, w celu zagwarantowania skutecznej opieki duszpasterskiej
dla swoich wiernych na calym $wiecie, wprowadzity stala mozliwo$¢
udzielania Komunii $w. wiernym drugiego Kosciota. Ten rodzaj go-
$cinnosci eucharystycznej nazywa si¢ ,otwarta Komunia wzajemng’
lub ,,obustronng™?”. Papieska Rada ds. Popierania Jednosci Chrzesci-
jan w dokumencie pt. Wskazania dotyczqce dopuszczania do Eucha-
rystii migdzgy Kosciotem Chaldejskim i Asyryjskim Kosciotem Wichodu
potwierdzita ze strony katolickiej to communicatio in sacris migdzy
tymi dwoma Ko$ciotami reprezentujacymi t¢ samg tradycje. W tym
dokumencie Stolica Apostolska uznata réwniez wazno$¢ Eucharystii
sprawowanej wedtug Anafory Addaja i Mariego, w ktérej od czaséw

niepami¢tnych nie ma opisu ustanowienia®®.

395 W niekt6rych niekatolickich Ko$ciotach wschodnich z zasady jest to spo-
wiedz ogélna z ogélnym rozgrzeszeniem. SpowiedZ i rozgrzeszenie indywidualne
stanowi tam wyjatek od reguty.

3% Papieska Rada ds. Popierania Jednosci Chrzescijan, Dyrektorium. .., [w:] Ut
unum. .., nr 124, s. 73-74. Obecnie post eucharystyczny w Kosciele rzymskokato-
lickim trwa z zasady jedna godzing do przyjecia Komunii §w. Zob. KPK kan. 919
§ 1. Ztagodzenie jednogodzinnego postu eucharystycznego w Kosciele rzymskoka-
tolickim dotyczy kaptanéw sprawujacych w danym dniu wiecej niz jedng Msze $w.,
a takze os6b dotknietych chorobg lub w podesztym wieku. Zob. KPK/1983 kan.
919 § 2-3.

37\W. Hanc, Interkomunia. .., s. 616.

3% Papieska Rada ds. Popierania Jednosci Chrzescijan, Wikazania dotyczqce
dopuszczania do Eucharystii migdzy Kosciolem Chaldejskim i Asyryjskim Kosciotem
Wschodu, [w:] M. Blaza, D. Kowalczyk, Traktat o sakramentach..., s. 539-542.
S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 156.
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Obecnie communicatio in sacris znajduje swoje zastosowanie tak-
ze w sakramencie chrztu i malzeristwa. Jezeli chodzi o ten pierwszy, to
zgodnie z prawodawstwem obowiazujacym od 2016 r. w obydwu ko-
deksach prawnych Kosciota katolickiego ,dziecko chrzescijan nieka-
tolikéw godziwie jest chrzczone, jesli rodzice lub przynajmniej jedno
z nich, albo ten, kto ich prawnie zast¢puje, o to prosza i jesli istnieje
fizyczna lub moralna niemozno$¢ udania si¢ do wlasnego szafarza™®.
Szkoda, ze ten przepis w odniesieniu do niekatolikéw wschodnich
nie wspomina o mozliwosci udzielenia od razu po chrzcie sakramentu
bierzmowania i Komunii $w., ktére co do zasady powinny by¢ udzie-
lane bez odstepdéw czasowych®'.

Ponadto Dyrektorium ekumeniczne, za kan. 685 § 3 KKKW, po-
zwala niekatolikowi wschodniemu dla stusznej przycyzny petni¢ funk-
cje chrzestnego wraz z chrzestnym katolikiem oraz katolikowi (réw-
niez obrzadku facifskiego) petni¢ funkcje chrzestnego przy chrzcie
niekatolika wschodniego wraz z chrzestnym nalezacym do danego
Kosciota wschodniego odtaczonego. W takiej sytuacji obowiazek czu-
wania nad wychowaniem chrzescijafiskim spoczywa w pierwszym
rzgdzie na chrzestnym, ktéry nalezy do Kosciota, w ktérym dziec-
ko zostato ochrzczone®'!. Dziwi zatem fakt, Ze mimo obowiazywania
w catym Kosciele katolickim wytycznych zawartych w Dyrektorium
ekumenicznym nie zmieniono tresci kan. 874 § 2 KPK/1983, wedle

309 KKKW kan. 681 § 1. KPK/1983 kan. 868 § 3. Papiez Franciszek, List
apostolski motu proprio De concordia inter codices. .., art. 5. S. Parenti, Orientalium
Ecclesiarum. .., s. 155.

310 KKKW kan. 695 § 1: ,,Chryzmacja powinna by¢ udzielana razem z chrztem,
z wyjatkiem przypadku prawdziwej koniecznosci. Nalezy jednak jak najszybciej jej
udzieli¢”. KKKW kan. 697: ,, Wtajemniczenie sakramentalne w misterium zbawie-
nia doskonali si¢ w przyjeciu Eucharystii i dlatego Eucharystia powinna by¢ udzie-
lana chrzescijanom jak najszybciej po chrzcie i chryzmacji, wedtug norm prawa
partykularnego whasnego Kosciota sui iuris”.

311 Papieska Rada ds. Popierania Jednosci Chrzedcijan, Dyrektorium..., [w:]
Ut unum..., nr 98 b), s. 67. L. Adamowicz, Wprowadzenie do prawa...,s. 76 i 79.
M. Blaza, Dekret Soboru Watykariskiego I1..., s. 332-333.
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ktérego niekatolik moze by¢ dopuszczony wraz z katolickim rodzicem
chrzestnym jedynie jako $wiadek chrztu (testis baptismi). By¢ moze,
ze zachowano pierwotng wersje¢ tego kanonu, aby podkresli¢, ze ten
kodeks obowiazuje w Kosciele facifiskim. Nalezy jednak wspomnied,
ze obecnie nierzadko si¢ zdarza, ze niekatolik wschodni jest proszony
o to, aby petnit funkcje¢ rodzica chrzestnego wobec dziecka, ktére zo-
stanie ochrzczone w Kosciele facinskim.

Dyrektorium ekumeniczne w kontekscie rodzicéw chrzestnych nie
wspomina o przeszkodzie pokrewieristwa duchowego, ktéra w Ko-
Sciotach wschodnich powoduje niewaznym matzenstwo zawarte mig-
dzy rodzicem chrzestnym a osobg ochrzczong i jej rodzicami (KKKW
kan. 811 § 1)*'2. S3 to sytuacje raczej sporadyczne i z zasady dotycza-
ce chrztu osoby dorostej. Chodzi jednak o to, aby uczuli¢ cztonkéw
Kosciota facifiskiego na istnienie tego typu przeszkody w Kosciotach
wschodnich. To bowiem oznacza, na przyktad, ze narzeczona nie
moze zosta¢ matka chrzestng dla swojego narzeczonego, a narzeczony
ojcem chrzestnym dla swej narzeczone;j.

Réwniez w odniesieniu do sakramentu matzeristwa mozna obecnie
pod pewnymi warunkami stosowaé communicatio in sacris. 1 tak, Dy-
rektorium ekumeniczne pozwala na obecno$¢ duchownego katolickiego
i wzigcie udziatu ,w ceremonii matzeristwa zawieranego zgodnie z prze-
pisami przez chrzescijan wschodnich lub przez dwie osoby, z ktérych
jedna jest katolikiem, a druga chrzescijanka wschodnig — w $wiatyni
wschodniej, o ile zostal zaproszony przez kompetentng wtadze¢ Kosciota
wschodniego i pod warunkiem, ze si¢ dostosuje do norm [...] dotycza-
cych matzefistw mieszanych, tam gdzie one maja swe zastosowanie™"?.

Dyrektorium ekumeniczne pozwala takze, aby niekatolik wschodni
mogt by¢ swiadkiem matzeristwa w Kosciele katolickim. Katolik moze

by¢ réwniez $wiadkiem matzerstwa zawieranego zgodnie z normami

312 1. Adamowicz, Wprowadzenie do prawa..., s. 256.
313 Papieska Rada ds. Popierania Jednosci Chrzescijan, Dyrektorium. .., [w:] Ut
unum..., nr 127, s. 74.
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danego niekatolickiego Kosciota wschodniego. We wszystkich tych
wypadkach nalezy zachowywa¢ dyscypling obydwu zainteresowanych
Kosciotéw dotyczacy zasad udziatu w takiej liturgii sakramentu®'.

KKKW w kan. 832 § 2 pozwala na to, zeby w niebezpieczeni-
stwie $mierci albo gdy roztropnie przewiduje si¢, Ze przez co najmniej
miesiac czasu kaplan upowazniony do pobtogostawienia matzeristwa
bedzie nieosiagalny i nie mozna bedzie uda¢ si¢ do niego bez powaz-
nej niedogodnosci, mozna wtedy poprosi¢ o blogostawieristwo mal-
zenistwa kaptana niekatolickiego, jezeli jest dostgpny. Mozna si¢ do-
myslaé, ze prawodawca pod pojeciem ,kaptan niekatolicki” (sacerdos
acatholicus) rozumie biskupa lub prezbitera nalezacego do niekato-
lickiego Kosciola wschodniego. Za tg interpretacjqg moze przemawiaé
takze kan. 1116 § 2 KPK/1983, ktéry w swej tresci odpowiada kan.
832 § 2 KKKW. Jednak w KPK/1983 taka prosba o zwrécenie si¢ do
kaptana niekatolickiego nie jest przewidziana®®.

Wreszcie w KKKW w kan. 833 § 1 pozwolono, aby hierarcha
miejsca®'® mégt ,udzieli¢ kazdemu kaptanowi katolickiemu upowaz-
nienia do blogostawienistwa matzenstwa chrzescijan kazdego Koscio-
ta wschodniego niekatolickiego nie mogacych uda¢ si¢ do kaptana
whasnego Kosciola bez powaznej niedogodnosci, jesli chrzescijanie ci
dobrowolnie o to prosza i jezeli nic nie bedzie przeszkadzaé waznemu
i godziwemu zawarciu malzedstwa”. W 2016 r. w ramach ujedno-
licenia tresci niektérych kanonéw wprowadzono powyzszy zapis do

KPK/1983 jako kan. 1116 § 3°".

314 Papieska Rada ds. Popierania Jednosci Chrzescijan, Dyrektorium. .., [w:] Ut
unum..., nr 128, s. 74.

35 Codex Iuris Canonici/Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz. .., kan. 1116
§ 1-3, 5. 681-682.

316 Hierarcha miejsca w KKKW kan. 984 § 2 odpowiada ordynariuszowi miej-
scaw KPK kan. 134 § 2.

3V Codex Iuris Canonici/Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz. .., KPK kan.
1116 § 3, s. 682. Franciszek, List apostolski motu proprio De concordia inter co-
dices. .., art. 10.
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W obydwu kodeksach dodano do powyzszych zasad zalecenie, aby
»kaptan katolicki, o ile to mozliwe, zanim poblogostawi matzeristwo,
powinien powiadomi¢ o tym kompetentng wiladz¢ tych chrzescijan”
(KKKW kan. 833 § 2; KPK/1983 kan. 1116 § 3). Wykonanie tego
zalecenia ma w praktyce jedynie charakter formalny. Skoro bowiem
matzenistwo cieszy si¢ wszelkg przychylnoscig prawa (favor iuris)*'®, to
oznacza, ze nalezy uczyni¢ wszystko, co mozliwe, aby osoby pragnace
zawrze¢ matzeistwo, mogly to zrobi¢ bez wigkszych niedogodnosci
i zwloki, aby nie zyty w grzechu. Czemu zatem ma stuzy¢ powiado-
mienie wladz Kosciola niekatolickiego przed zawarciem matzeristwa?
Przeciez i tak niekatoliccy narzeczeni maja zamiar zawrze¢ matzeni-
stwo. Po co sta¢ temu na przeszkodzie? Wydaje si¢ bardziej zrozumia-
te powiadomienie wladz drugiego Kosciota o zawarciu matzeristwa.

Wreszcie Dyrektorium ekumeniczne pozwala, aby podczas spra-
wowania liturgii danego sakramentu w Kosciele wschodnim katolicy
mogli ,czytaé przewidziane teksty, o ile zostang do tego zaproszeni.
Chrzeécijanin wschodni moze by¢ tez zaproszony do czytania tekstéw
podczas podobnych nabozeristw w $wiatyniach katolickich™".

Zlozono$¢ zastosowania communicatio in sacris w chwili obecnej
w sposéb catkiem adekwatny moze zosta¢ ukazana na przyktadzie
Kosciota katolickiego w Polsce po rozpoczeciu petnoskalowej wojny
w Ukrainie rozpoczgtej 24 lutego 2022 r. Jednak najpierw nalezy zazna-
czy¢, ze sytuacja eklezjalna prawostawia w Ukrainie zaczeta si¢ kompli-
kowa¢ juz wczesniej, po utworzeniu przez Patriarchat Konstantynopola
nowej struktury eklezjalnej pod nazwa Kosciét Prawostawny Ukrainy,
ktéry 6 stycznia 2019 r. otrzymat Zomos z rak patriarchy Barttomieja
(patriarcha od 1991) nadajacy temu Kosciotowi status autokefalii, na
czele ktorej stanal metropolita Epifaniusz Dumenko (od 2018)*.

318 KKKW kan. 779. KPK/1983 kan. 1060.

319 Papieska Rada ds. Popierania Jednosci Chrzescijan, Dyrektorium. .., [w:] Ut
unum. .., nr 126, s. 74. M. Blaza, Dekrer Soboru Watykatiskiego I1..., s. 333.

320 M. Blaza, Proces autokefalizacji Kosciota prawostawnego w Ukrainie od Kon-
stantynopola i Moskwy, ,Studia Bobolanum” 2022, nr 33, z. 4, s. 21. M. Blaza, ,,Za-
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Polski Autokefaliczny Kosciét Prawostawny nie uznal za kano-

321 W zwiazku z tym wierni

niczny Kosciét Prawostawny Ukrainy
tego Kosciota przebywajacy na terytorium Polski sg traktowani przez
Polski Autokefaliczny Kosciét Prawostawny jak schizmatycy. Co wie-
cej, nalezy zaznaczy¢, ze Koscidt Prawostawny Ukrainy sam z siebie
nie moze ustanowi¢ swoich struktur na terytorium Polski, poniewaz
zgodnie z Tomosem nadanym przez patriarch¢ Barttomieja poza gra-
nicami terytorium kanonicznego tego Kosciota takie struktury moze
ustanawia¢ jedynie Patriarchat Konstantynopola®*?. Ewentualne pré-
by ustanowienia takich struktur przez Patriarchat Konstantynopola
na kanonicznym terytorium Polskiego Autokefalicznego Koscio-
ta Prawostawnego poskutkowatyby w praktyce zerwaniem jednosci
eklezjalnej (schizmy) miedzy tymi dwoma kanonicznymi Kosciotami
autokefalicznymi.

Poniewaz jednak wierni Kosciota Prawostawnego Ukrainy sa
traktowani jak schizmatycy, dlatego zacz¢li pojawiaé si¢ w $wiatyniach
Kosciota greckokatolickiego w Polsce, proszac o udzielanie im sakra-
mentéw. Co wiecej, réwniez czg§¢é wiernych Ukrainskiego Kosciota
Prawostawnego formalnie podlegajacego pod Patriarchat Moskiewski,
a dotychczas uwazanego za jedyny kanoniczny Kosciét w Ukrainie,
réwniez poprosita o udzielanie im sakramentéw w Kosciele grecko-
katolickim w Polsce. Jest to zwiazane z faktem, ze po wybuchu pel-

nowymiarowej wojny w Ukrainie cz¢$¢ duchowienstwa i wiernych

mieszanie” eklezjalne w kontekscie wojny rosyjsko-ukrairiskiej [w:] Apostazja wezoraj
i dzis, S. Drzyzdzyk, M. Gilski, D. Wasek (red.), Wydawnictwo «scriptumy», Kra-
kéw 2024, s. 170.

32\ Komunikat Kancelarii swigtego Soboru Biskupdw Polskiego Autokefalicznego
Kosciota Prawostawnego 2 kwietnia 2019, https:/[www.orthodox.pl/komunikat-kan-
celarii-sw-soboru-biskupow-9/ (dostep: 21.03.2025).

322 Patriarchal and Synodal Tomos For the Bestowal of the Ecclesiastical Status
of Autocephaly to the Orthodox Church in Ukraine, https://ec-patr.org/patriarchal
-and-synodal-tomos-for-the-bestowal-of-the-ecclesiastical-status-of-autocephaly
-to-the-orthodox-church-in-ukraine/ (dostep: 21.03.2025).
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zdecydowanie odcigta si¢ od Patriarchatu Moskiewskiego®. Wreszcie
wierni obydwu tych prawostawnych strukeur koscielnych zaczeli po-
jawiaé si¢ w $wigtyniach rzymskokatolickich, proszac o sakramenty.
Dlatego w zwiazku z tym Rada Prawna i Rada ds. Ekumenizmu Kon-
ferencji Episkopatu Polski wydata w dniu 8 marca 2022 r. dokument
pt. »Pro memoria” dotyczacy postug religijnych udzielanych wiernym
z Kosciotéw i Wspdlnot koscielnych niemajacych petnej wspdlnoty
z Ko$ciotem katolickim®*. W tych wytycznych nie ma wiasciwie ni-
czego nowego odnoszacego si¢ do norm prawnych dotyczacych com-
MUNICAtio in SACris.

Po wybuchu petnoskalowej wojny w Ukrainie 24 lutego 2022
roku duszpasterze katoliccy, wschodni i zachodni, czynig wszelkie
starania, aby prawostawni wierni z Ukrainy, niezaleznie od tego, czy
przynaleza do autokefalicznego Kosciota Prawostawnego Ukrainy, czy
Ukrainiskiego Kosciota Prawostawnego podleglego pod Patriarchat
Moskiewski, mogli zawrze¢ waznie i godziwie sakramentalny zwigzek
matzeniski. Podobnie rzecz ma si¢ z udzielaniem sakramentéw pokuty,
Eucharystii i namaszczenia chorych, a takze chrztu i bierzmowania
zwlaszcza w Kosciele greckokatolickim. W tych wypadkach duszpaste-
rze katoliccy udzielajac sakramentéw prawostawnym chrzescijanom
dotkni¢tym tragedia wojny, kieruja si¢ koniecznoscia zbawienia (7e-
cessitas salutis), duchowym dobrem dusz (bonum spirituale animarum)

i rzeczywistg korzyscia duchowa (vera spiritualis utilitas) (OE 26-27).

OE 28

W tym punkcie communicatio in sacris zostalo poszerzone o rze-
czywistoéci niedotyczace wprost sakramentéw. OE 28 wymienia trzy

elementy: funkcje, rzeczy i miejsca $wiete (communicatio in sacris
y y

33 M. Blaza, Proces autokefalizacji. .., s. 22. M. Blaza, ,,Zamieszanie” eklezjal-
ne...,s. 171-172.
3% Codex Iuris Canonici/Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz..., s. 529.



Analiza i ewaluacja dekretu 337

Sfunctionibus, rebus et locis). Wydaje si¢, ze autorzy tego punktu nie
zdaja sobie w pelni sprawy z tego, ze z punktu widzenia teologii Ko-
$ciotéw wschodnich nie s3 one ze sobg poréwnywalne co do ich zna-
czenia i wartoéci. Pod pojeciem ,funkcje” nalezy przede wszystkim
rozumie¢ ,celebracje”, czyli uczestnictwo w Liturgii Godzin, w ob-
rzedach pogrzebowych, w czytaniu Pisma Swictego, odmawianiu lub
$piewie modlitw, hymnéw liturgicznych lub ektenii (litanii)’*. Moz-
na by tutaj réwniez dopusci¢ mozliwo$¢ noszenia szat liturgicznych
lub insygniéw przez duchownych w okreslonych sytuacjach lub od-
moéwienia niektérych modlitw przez duchownego innego Kosciota®*.
Pod pojeciem ,rzeczy” nalezaloby rozumieé obrzedy pogrzebowe”
i blogostawienistwa, a ,,miejsca” to miejsca kultu (zwlaszcza $wigtynie i
kaplice) oraz cmentarze. OF 28 nie czyni zadnej réznicy miedzy du-
chownymi i $wieckimi, co dobrze oddaje duchowo$¢ wschodniej trady-
gji liturgicznej, w ktdrej uczestnictwo w rzeczach $wigtych ma zawsze
charakter publiczny i wspélnotowy. Ponadto wydaje sig, ze to wlasnie
dzigki zapisowi zawartemu w OE 28 od 1979 roku mozna bylo prakey-
kowacd communicatio in sacris podczas mszy papieskiej, na ktérej obecny
byt patriarcha Konstantynopola. W ramach liturgii Stowa patriarcha
udziela blogostawienistwa diakonowi przed czytaniem Ewangelii. Hie-
rarcha prawostawny jest wtedy ubrany w stréj chérowy, wyraznie wska-
zujacy, ze nie ma tutaj mowy o koncelebrze sakramentu Eucharystii*?®.
O communicatio in sacris w liturgii pozasakramentalnej traktuje
Dyrektorium ekumeniczne, ktore jednak nie wyréznia w tym kontek-
$cie Koscioléw wschodnich, kazac wszystkie te zasady stosowaé do

kazdej wspélnoty chrzescijaniskiej. Dyrektorium ekumeniczne pod-

325 Fktenia (od greckiego ékreivw — ,rozciagam”, ,wydtuzam”) — w liturgii
wschodniej: litania zawierajaca prosby zanoszone przez diakona (a jesli go nie ma, to
przez kaptana), na ktére lud odpowiada ,,Panie, zmituj si¢” albo ,,Racz da¢, Panie”.

326 §. Parenti, Orientalium Ecclesiarum. ..,s. 157. M.N. Giiell, Decreto sobre las
Iglesias orientales catdlicas. .., s. 842.

327 ].M. Hoeck, Decree on the Eastern Catholic Church..., s. 330.

38 S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum...,s. 157.
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kresla, ze ,w pewnych okazjach oficjalna modlitwa Kosciota moze
mieé pierwszeristwo przed celebracjami ekumenicznymi, okazyjnie
wprowadzonymi. Udzial w takich obrzedach, jak modlitwa poran-
na lub wieczorna, specjalne wigilie itd., pozwoli osobom o réznych
tradycjach liturgicznych — katolikom, prawostawnym, anglikanom
i protestantom — lepiej zrozumie¢ modlitwe innych wspélnot i glebiej
uczestniczy¢ w tych tradycjach, ktére rozwingly si¢ czgsto na podsta-
wie wsp6lnych korzeni”.

Dalej Dyrektorium ekumeniczne pozwala ,katolikom uczestniczy¢
w psalmach, responsoriach, hymnach i wspélnych gestach [liturgicz-
nych] Kosciota, ktéry ich zaprosit. Jesli gospodarze to im proponuja,
mogg oni odczytaé dany tekst lub wygtosi¢ homili¢”#*. W nastgpnym
punkcie Dyrektorium ekumeniczne uczula na wrazliwos¢ duchowien-
stwa i wiernych Koscioléw, ktdre stosuja wobec siebie ten rodzaj com-
municatio in sacris. Nalezy takze wzia¢ pod uwage miejscowe zwyczaje.
W tym punkcie napisano réwniez o uczestnictwie niekatolikéw w ka-
tolickiej celebragji liturgicznej, w ktérej ,szafarze innych Kosciotéw
i Wspdélnot koscielnych moga zajmowad miejsce i odbiera¢ honory
liturgiczne, przystugujace ich randze i roli, o ile uzna si¢ to za celowe
i pozadane™'.

W ostatnim zdaniu tego punktu ustalono, ze ,przedstawiciele du-
chowieristwa katolickiego, zaproszeni do udziatu w nabozedstwie in-
nego Kosciota lub Wspdlnoty koscielnej, moga — o ile bedzie to mile
widziane przez tych, kedrzy ich przyjmuja — nosi¢ stréj i insygnia od-
powiadajace ich wlasnej funkeji koscielnej™ 2. W kolejnym punkcie

3 Papieska Rada ds. Popierania Jednosci Chrzescijan, Dyrektorium. .., [w:] Ut
unum...,nr 117,s.72.

330 Papieska Rada ds. Popierania Jednosci Chrzescijan, Dyrektorium. .., [w:] Ut
unum...,nr 118, s. 72.

331 Papieska Rada ds. Popierania Jednosci Chrzescijan, Dyrektorium. .., [w:] Ut
unum. .., nr 119, s. 72.

332 Papieska Rada ds. Popierania Jednosci Chrzescijan, Dyrektorium. .., [w:] Ut
unum...,nr 119,s. 72.
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jest mowa o mozliwosci celebracji pogrzebu niekatolika przez katolic-
kiego duchownego. Taka mozliwo$¢ zostata juz wezesniej przewidzia-
na w KPK/1983 i KKKW. Taki obrzed pogrzebowy jest dozwolony
zgodnie z roztropng decyzja ordynariusza lub hierarchy miejsca i pod
warunkiem, ze taka czynno$¢ liturgiczna nie bedzie sprzeczna z wola
zmarlego i gdy wlasny szafarz osoby zmarlej nie moze by¢ obecny™.

W kolejnym punkcie Dyrektorium ekumeniczne pozwala na udzie-
lanie blogostawieristwa niekatolikom na ich prosb¢. Mozna réwniez
modli¢ si¢ za niekatolikéw w modlitwach wstawienniczych, litaniach,
ale nie podczas modlitwy eucharystycznej (anafory). Ten zakaz Dyrek-
torium ekumeniczne uzasadnia w nastgpujacy sposéb: ,Dawna trady-
cja chrzescijariska w liturgii i eklezjologii pozwala wymienia¢ w ana-
forze eucharystycznej wylacznie imiona 0séb pozostajacych w petne;j
komunii z Kosciotem, ktéry sprawuje dana Eucharysti¢”®. W ten
spos6b Dyrektorium ekumeniczne wskazuje, ze communicatio in sacris
w wymiarze pozasakramentalnym moze by¢ znacznie szerzej prakty-
kowane niz to, o ktérym traktowal punkt OE 27.

Dyrektorium ekumeniczne nie pozwala takze na gloszenie homilii
niekatolikom podczas katolickiej Eucharystii. W takiej sytuacji homi-
lia jest zastrzezona kaptanowi lub diakonowi*®, poniewaz ,jest ona
przedstawieniem tajemnic wiary i norm zycia chrzescijariskiego zgod-
nie z nauka tradycji katolickiej”?**. Natomiast gloszenie homilii przez

niekatolikéw poza Eucharystig nie jest zabronione®”.

333 Papieska Rada ds. Popierania Jednosci Chrzedcijan, Dyrektorium. .., [w:] Ut
unum..., nr 120, s. 72-73. KKKW kan. 876 § 1. KPK kan. 1183 § 3.

334 Papieska Rada ds. Popierania Jednosci Chrzescijan, Dyrektorium. .., [w:] Ut
unum. .., nr 121,s. 73.

35 KKKW kan. 614 § 4: ,,Homilia jest zarezerwowana kaptanowi oraz, wedtug
norm prawa partykularnego, takze diakonowi”.

336 Papieska Rada ds. Popierania Jednosci Chrzescijan, Dyrektorium. .., [w:] Ut
unum..., nr 134, s. 76. KPK/1983 kan. 767 § 1.

337 Papieska Rada ds. Popierania Jednosci Chrzescijan, Dyrektorium. .., [w:] Ut
unum. .., nr 135,s. 76.



340 +  Rozdziat IV

' Dyrektorium ekumenicznym znajdujg si¢ takze wskazéwki do-
tyczace uzyczania miejsc $wietych. Co prawda, koscioty jako budowle
poswiecone sg przeznaczone z zasady do sprawowania kultu katolic-
kiego. Jednak dla stusznej przyczyny, gdy jakas wspélnota niekatolic-
ka nie posiada swojego miejsca kultu w danej miejscowosci, biskup
diecezjalny lub eparchialny moze pozwoli¢ tej wspélnocie na korzy-
stanie ze $wigtyni katolickiej oraz uzyczy¢ przedmiotéw niezbednych
do sprawowania czynnosci liturgicznych. Podobne pozwolenie moz-
na uzyska¢ w celu odprawienia pogrzebu lub nabozeristwa na cmen-
tarzu katolickim??®.

Tego typu pozwolenia moga by¢ udzielane na dluzszy okres cza-
su?. Mozna takze rozwazy¢ mozliwos¢ przechowywania Naj$wigtsze-
go Sakramentu wspélnoty niekatolickiej, ,tak aby uwzglednione zo-
staly wytyczne zdrowej teologii sakramentéw i zachowany zostat caly
nalezny mu szacunek, przy réwnoczesnym uwzglednieniu réznorod-
nosci odczué tych, ktérzy beda korzystali z danej $wiatyni, tworzac
na przyktad jakie§ pomieszczenie osobne lub kaplicg™*. Ten zapis
z pewnoscia w pierwszym rzedzie dotyczy niekatolickich Kosciotéw
wschodnich, w ktérych zachowalo si¢ na mocy sukeesji apostolskiej
kaptaristwo i Eucharystia (por. UR 15), bezposrednio nawiazuje do
zalecen zawartych w OE 28, gdzie mowa jest o wspSlnym udziale
w miejscach §wigtych.

Wreszcie Dyrektorium ekumeniczne pozwala takze na uzyczanie
w celach kultu oraz wykonywania postug duchowych (np. stuchania
spowiedzi, prowadzenia kierownictwa duchowego) w $wiatyniach lub
kaplicach znajdujacych si¢ w obrebie uczelni, szkét, szpitali, doméw

pomocy spotecznej i innych instytucji nalezacych do Kosciota katolic-

338 Papieska Rada ds. Popierania Jednosci Chrzescijan, Dyrektorium. .., [w:] Ut
unum..., nr 137,s. 76.

3% Papieska Rada ds. Popierania Jednosci Chrzescijan, Dyrektorium. .., [w:] Ut
unum..., nr 138, s. 76.

34 Papieska Rada ds. Popierania Jednosci Chrzescijan, Dyrektorium. .., [w:] Ut
unum..., nr 139, s. 76.
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kiego. Chodzi o zaspokojenie potrzeb duchowych niekatolikéw, kt6-
rzy w tych miejscach studiuja, ucza sig, lecza lub zamieszkujg'.

W kontekscie wspdlnego udzialu w miejscach $wigtych warto
przywotaé jeszcze wazng deklaracje z wspomnianego juz dokumentu
migdzynarodowej Komisji Mieszanej do dialogu teologicznego mie-
dzy Kos$ciolem rzymskokatolickim i Kosciolem prawostawnym z Ba-
lamand. Zanim jednak stowa deklaracji zostang przytoczone, nalezy
przypomnied, ze zredagowano je w czasie, kiedy na terytorium zachod-
niej Ukrainy Kosciét greckokatolicki zaczat wychodzi¢ z podziemia po
czasach przesladowan, ktére trwaly od korica II wojny $wiatowej.

W 1946 r. odbyt si¢ bowiem tzw. pseudosynod lwowski, w wyni-
ku ktérego Ukrairiski Kosciét Greckokatolicki zostal weielony do Pa-
triarchatu Moskiewskiego i tym samym wszystkie $wiatynie greckoka-
tolickie staty si¢ wlasnoscig tego ostatniego. Odtad Ukrairiski Kosciét
Greckokatolicki na terytorium ZSRR byl zdelegalizowany i dzialal
jedynie w podziemiu, dos§wiadczajac licznych i okrutnych przeslado-
wan. Ko$ciét ten zostanie ponownie zalegalizowany w ZSRR dopiero
w 1989 r. Wtedy tez grekokatolicy zaczeli zgtasza¢ pretensje do swoich
dawnych $wiatyni. Znane byly przypadki odbijania cerkwi przy uzy-
ciu sity, zaréwno przez grekokatolikéw, jak i prawostawnych. Sytuacja
stawala si¢ coraz bardziej napigta i niemozliwa do rozwiazania jedynie
na poziomie lokalnym?#. Dlatego tez kwesti¢ t¢ podjeta miedzynaro-
dowa Komisja Mieszana do dialogu teologicznego mig¢dzy Kosciotem
rzymskokatolickim i Kosciotem prawostawnym. Najpierw wypraco-
wata ona dwa dokumenty robocze, w ktérych dominowata kwestia
uniatyzmu®®, by wreszcie przyjaé oficjalny dokument w Balamand

(Liban), w ktérym kontynuowano refleksj¢ na ten temat.

34! Papieska Rada ds. Popierania Jednosci Chrzeécijan, Dyrektorium. .., [w:] Ut
unum. .., nr. 141-142,s. 77.

32 . Hryniewicz, Koscioly siostrzane. .., s. 233-234.

343 Pierwszym z nich byt Dokument o uniatyzmie i prozelityzmie. Oswiadczenie
w dziesigciu punktach o Kosciotach katolickich rytu bizantyjskiego i uniatyzmie (Fre-
ising 1990), drugim dokument pt. Uniatyzm, metoda unijna przesztosci, a obecne po-
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W tym ostatnim dokumencie uczestnicy migdzynarodowego dia-
logu katolicko-prawostawnego stwierdzili, ze ,wiara w rzeczywisto$¢
sakramentalng domaga si¢ poszanowania wszystkich celebracji litur-
gicznych innych Kosciotéw. Postugiwanie si¢ przemocy celem zajecia
jakiego$ miejsca kultu jest sprzeczne z tym przekonaniem. Przekona-
nie to wymaga wrecz, aby w pewnych okoliczno$ciach utatwié¢ cele-
bracj¢ innym Kosciolom, oddajac swoja wlasng swiatynie¢ do ich dys-
pozycji na mocy uzgodnienia pozwalajacego odprawia¢ nabozeristwa
na przemian o réznej porze w tym samym budynku. Co wiecej, etyka
ewangeliczna wymaga, aby powstrzymywac si¢ od deklaracji lub ma-
nifestacji mogacych przedtuzy¢ stan konfliktu i szkodzi¢ dialogowi.
Czy $w. Pawel nie zachg¢ca nas, aby przyjmowa¢ siebie nawzajem, jak
Chrystus przygarnat nas ku chwale Boga? (por. Rz 15, 7).

Warto nadmieni¢, ze w dokumencie roboczym z Aricci koto
Rzymu (1991) po zdaniu zach¢cajacym do odprawiania nabozenstw
o réznej porze w tym samym budynku uczestnicy migdzynarodowe-
go dialogu katolicko-prawostawnego dodali bardzo istotne zdanie,
a mianowicie, ze ,przeszkadzanie nabozedstwu odprawianemu przez
inny Kosciét jest réwnoznaczne z zakwestionowaniem glebokie-
go sensu swojej wlasnej celebracji™*. Z tego zdania zrezygnowano
jednak w pézniejszym oficjalnym dokumencie z Balamand. W tym
stwierdzeniu w dokumencie roboczym nie sprecyzowano jednak,

o jaki rodzaj celebracji chodzi. Wydaje si¢, ze nie mozna wyklucza¢

szukiwanie petnej wspolnoty (dokument roboczy) (Ariccia 1991). Polskie thumaczenie
obydwu tych dokumentéw zob. w: W. Hryniewicz, Koscioty siostrzane..., s. 67-75.
M. Blaza, jak wierzysz?, s. 418-429.

34 Miedzynarodowa Komisja Mieszana do dialogu teologicznego migdzy Ko-
$ciotem rzymskokatolickim i Koéciotem prawostawnym, Uniatyzm, metoda unijna
przesztosci a obecne poszukiwania petnej wspdlnoty, nr 28 [w:] W. Hryniewicz, Prze-
sztos¢ zostawic Bogu. .., s. 140. M. Blaza, Jak wierzysz?..., s. 436-437.

3% Migdzynarodowa Komisja Mieszana do dialogu teologicznego migdzy Ko-
$ciotem rzymskokatolickim i Kosciolem prawostawnym, Uniatyzm, metoda unijna
przeszlosci a obecne poszukiwania petnej wspdlnoty (dokument roboczy), nr 20 [w:]
W. Hryniewicz, Koscioty siostrzane, s. 74. M. Blaza, Jak wierzysz?.., s. 427.
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tutaj celebracji Eucharystii. W takim razie zgodnie z duchem tego
sformutowania, im bardziej jedna strona kwestionuje celebracje sa-
kramentéw, a zwlaszcza Eucharystii w drugim Kosciele, tym bardziej
kwestionuje ja takze w swoim wilasnym. Ponadto pod pojeciem ,in-
nego Kosciota” w tym zdaniu niekoniecznie trzeba rozumie¢ jedynie
Kosciét rzymskokatolicki czy Kosciét prawostawny. Moze ono obej-
mowac takze swoim zasi¢giem inne Koscioty wschodnie oraz Koscioty
i Wspélnoty koscielne na Zachodzie’*®. W kazdym razie to stanowi-
sko wypracowane przez katolickich i prawostawnych teologéw wno-
si wielki wktad w role i znaczenie communicatio in sacris w réznych
wymiarach, zaréwno zwiazanych z celebracja sakramentdw, jak i catg
rzeczywistoscig pozasakramentalna.

Okazuje si¢ zatem, ze nie mniej wazne jest pozasakramentalne
uczestnictwo w rzeczach $wigtych, na ktére pozwala OE 28. W sze-
rokim sensie tre$¢ tego punktu odnosi si¢ do wszelkich wspdlnych
modlitw migdzy chrze$cijanami réznych wyznan. Dyrektorium eku-
meniczne przypomina zarazem, ze skoro ,katolicy nie podlegajacy
normom prawnym Koscioléw wschodnich powinni uczestniczyé
w Eucharystii w niedziele i w $wigta nakazane’”, dlatego nie radzi sie
organizowaé postug ekumenicznych w niedziel¢ oraz przypomina sig,
ze jezeli nawet katolicy uczestnicza w nabozeristwach ekumenicznych
lub w stuzbie Bozej sprawowanej przez inne Koscioly i Wspélnoty
eklezjalne, obowiazek udzialu we Mszy $w. w tych dniach pozostaje

dla nich w mocy”*%.

346 M. Blaza, Jak wierzysz?..., s. 268-269.

37 W tym sformutowaniu uszanowano prawo zapisane w OE 15, a pézniej
uwzglednione w KKKW kan. 881 § 1 o tym, ze wierni katolickich Kosciotéw
wschodnich s3 zobowiazani do uczestnictwa w niedziele i $wigta w Eucharystii,
a takze jezeli przepisy wlasnego Kosciota sui iuris na to pozwalaja, w celebracji Li-
turgii Godzin (Horologionu).

3% Papieska Rada ds. Popierania Jednosci Chrzescijan, Dyrektorium. .., [w:] Ut
unum..., nr 115,s. 72.



344 +  Rozdziat IV

OE 29

Ten ostatni punkt széstego rozdzialu, w duzej mierze pos$wie-
conego communicatio in sacris, stanowi zdaniem bpa Manuela Nina
Giiella OSB niezbedne uzupetnienie dwéch poprzednich punktéw
(OE 27-28)**. Ten punkt zaleca bowiem, aby szczegdly w kwestiach
dotyczacych uczestnictwa w rzeczach $wietych z niekatolickimi Ko-
$ciotami wschodnimi lezaly w kompetencji miejscowych hierarchéw
katolickich, ,,aby po naradzeniu si¢ migdzy sobg i jezeli zajdzie potrze-
ba, takze po wystuchaniu hierarchéw Kos$ciotéw odtaczonych, przez
odpowiednie i skuteczne zalecenia i normy regulowali wzajemne kon-
takty chrzescijan” (OE 29).

Znamienny jest fakt, ze dopiero w ostatniej wersji tego punktu
uwzgledniono potrzebe skonsultowania decyzji hierarchéw katolic-
kich z hierarchami niekatolickimi. Dodanie wzmianki o hierarchach
niekatolickich zostalo zasugerowane przez o. Yvesa Congara OP po
protestach kierowanych w tej sprawie przez rumunskiego prawostaw-
nego archimandryt¢ Andreia Scrimg. Ten fake pokazuje, jak znaczny
musiat by¢ opér w Komisji Wschodniej przed tym, zeby w ogéle zgo-
dzi¢ si¢ na mozliwo$¢ wystuchania opinii wyrazonej przez hierarchéw
niekatolickich Ko$ciotéw wschodnich®®.

Najpierw nalezy zaznaczy¢, ze zalecenie zawarte w OE 29 kore-
sponduje z UR 8, ktdre opisuje w praktyce zasady dziatania commu-
nicatio in sacris. W UR 8 czytamy zatem, ze ,, 0 konkretnym sposobie
postgpowania [co do uczestnictwa w rzeczach §wigtych], uwzgledniw-
szy wszelkie okolicznosci czasu, miejsca i 0séb, niech roztropnie zde-
cyduje autorytet miejscowego biskupa, chyba ze inaczej, stosownie
do whasnych rozporzadzen, zadecyduje Konferencja Episkopatu albo

Stolica Swieta”!.

3% M.N. Giiell, Decreto sobre las Iglesias orientales catdlicas. .., s. 842.
350 S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum..., s. 158—159.
31T M. Hoeck, Decree on the Eastern Catholic Church..., s. 330.
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Pézniej punkt 29 w duzej mierze znalazt swoje miejsce w obecnie
obowiazujacych normach prawnych dotyczacych wcielania w zycie
communicatio in sacris. W KKKW w kan. 671 § 5 napisano, ze normy
prawa partykularnego zwiazane z uczestnictwem w rzeczach $wigtych
,nie moga by¢ stosowane bez konsultacji z kompetentna wladza przy-
najmniej zainteresowanego Kosciofa lokalnego lub Wspélnoty ko-
$cielnej niekatolickiej”. Podobny zapis znalazt si¢ w KPK/1983 kan.
844 § 5: ,W odniesieniu do przypadkéw [stosowania communicatio
in sacris] [...] biskup diecezjalny albo konferencja biskupéw nie po-
winni wydawa¢ ogélnych przepiséw, dopéki nie przeprowadza kon-
sultacji z wlasciwa wtadza, przynajmniej lokalng, zainteresowanego
Kosciota lub wspélnoty niekatolickiej”.

Kanonista ks. Piotr Majer komentujac powyzsza norme¢ prawna,
zaznaczyl, ze juz w Wyjasnieniu Sekretariatu ds. Promowania Jednosci
Chrzescijan z 17 pazdziernika 1973 r. wskazano, ze stosowna okazja
do wydania przepiséw ogdlnych przez konferencje biskupéw lub po-
szczegblnych biskupéw diecezjalnych dla podleglych im terytoriéw w
tej materii méglby by¢ na przyktad zwigkszony ruch migracyjny. Jed-
nak w takiej sytuacji nie mozna z pojedynczych przypadkéw czyni¢ od
razu zasady”?. Skoro to wyjasnienie zostalo opublikowane na dtugo
przed obowiazywaniem KPK/1983, to znaczy, ze przynajmniej po-
$rednio punktem odniesienia do stanowiska Sekretariatu byt OE 29.

Réwniez Dyrektorium ekumeniczne odwotuje si¢ do powyzej
przytoczonych zapiséw znajdujacych si¢ w obydwu kodeksach prawa:
»Zgodnie z prawem kanonicznym, te ogélne wskazania powinny by¢
ustalone po konsultacji z kompetentng wtadza, przynajmniej lokalna,
innego Kosciofa lub zainteresowanej Wspdlnoty koscielnej. Szafarze
katoliccy ocenig poszczegdlne przypadki i beda udziela¢ danego sa-

kramentu zgodnie z tymi normami tam, gdzie one istnieja. W prze-

352 Codex Iuris Canonici/Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz..., Ad § 5,
s. 529.
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ciwnym razie ocenig je zgodnie z normami tegoz Dyrektorium™>.

Dyrektorium ekumeniczne nakazuje zatem kierowaé si¢ najpierw pra-
wem miejscowym, jezeli takie zostalo ustanowione. Dopiero gdy go
nie ma, wtedy nalezy za punkt odniesienia traktowaé normy tegoz
Dyrektorium.

Wida¢ jednak wyraZnie, ze powyzsze normy prawne odnosza si¢
juz nie tylko do niekatolickich Ko$cioléw wschodnich, ale w ogéle do
wszystkich chrzescijan niekatolikéw. Mozna zatem na tej podstawie
wyciagnaé wniosek, ze zaréwno OE 29, jak i cale zagadnienie doty-
czace communicatio in sacris stalo si¢ obecnie ogélnochrzescijaniska
kwestig ekumeniczna, a nie jedynie ograniczona do relacji Kosciét ka-
tolicki (rozumiany jako Kosciét taciriski i katolickie Koscioty wschod-
nie) — niekatolickie Ko$cioly wschodnie.

Wydaje si¢ jednak, ze najbardziej odwazne i radykalne stanowi-
sko w kontekscie OE 29 zostalo sformulowane w cytowanym juz
wezesniej dokumencie z Balamand, bedacym poklosiem migdzyna-
rodowego dialogu teologicznego migdzy Kosciolem rzymskokatolic-
kim i Ko$ciolem prawostawnym: ,Biskupi i kaptani zobowiazani s
przed Bogiem do respektowania autorytetu udzielonego przez Ducha
Swietego biskupom i kaptanom innego Kosciota; dlatego winni uni-
ka¢ mieszania si¢ w zycie duchowe wiernych tegoz Kosciofa. Kiedy
dla ich dobra wspéldzialanie okazuje si¢ konieczne, wéwczas osoby
odpowiedzialne powinny porozumie¢ si¢ migdzy soba, ustali¢ dla tej
wzajemnej pomocy podstawy wyrazne i wszystkim znane, a nastgpnie
dziata¢ ze szczerodcig i otwarto$cia, respektujac przy tym dyscypli-
n¢ sakramentalng drugiego Kosciota. Z tego wzgledu, zeby uniknaé
wszelkiego nieporozumienia i poglebiaé zaufanie miedzy dwoma Ko-
$ciotami, jest rzecza konieczna, aby biskupi katoliccy i prawostawni
tego samego terytorium konsultowali si¢ przed urzeczywistnieniem

przez katolikéw planéw duszpasterskich, wymagajacych utworzenia

353 Papieska Rada ds. Popierania Jednosci Chrzescijan, Dyrektorium. .., [w:] Ut
unum..., nr 130, s. 75.
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nowych struktur w regionach tradycyjnie zaleznych od jurysdykeji
Kosciota prawostawnego. Jest to konieczne z uwagi na unikanie pa-
ralelnych dziatari duszpasterskich, ktére szybko narazone bylyby na
ryzyko stania si¢ powodem konkurengji lub nawet konflikeu®**.

Powyzsze stanowisko dialogu bilateralnego zdaje si¢ faworyzowa¢
stron¢ prawostawna, ktéra w odniesieniu do communicatio in sacris
zajmuje pozycj¢ znacznie bardziej rygorystyczng niz Kosciét katolic-
ki*%. Ponadto powyzsze stwierdzenie staje w obronie terytoriéw kano-
nicznych Kosciota prawostawnego, co przenosi kwesti¢ communicatio
in sacris do przestrzeni eklezjologicznej i tym samym czyni jg jeszcze
bardziej skomplikowang w relacjach dwustronnych. A przeciez hierar-
chowie prawostawni mogliby w pewnych sytuacjach siggna¢ jednak
do ekonomii sakramentalnej (oikovouia), o ktérej wyzej wspominali-
$my juz przy omawianiu OE 26.

Powyzsze dosy¢ usztywnione stanowisko moze niestety daé po-
wody do znacznego ograniczenia lub wrecz zaniechania konsulta-
¢ji z hierarchami niekatolickimi, a zwlaszcza prawostawnymi. By¢
moze, ze z jednej strony przeciwnicy uwzglednienia w OE 29 udziatu
wschodnich hierarchéw niekatolickich beda ubolewad, ze jednak dano
postuch Congarowi i Scrimie, i zZe w ostatecznej wersji tego punktu
zdecydowano si¢ na az tak hojny gest ekumeniczny, ktéry rozzuchwa-
lit wreez Koscidt prawostawny. Z drugiej jednak strony wydaje sig, ze
niekoniecznie inne niekatolickie Koscioty wschodnie beda podzielaé
t¢ pretensjonalno$¢ wyrazang w dokumencie z Balamand przez Ko-

$ci6t prawostawny.

34 Migdzynarodowa Komisja Mieszana do dialogu teologicznego migdzy Ko-
$ciotem rzymskokatolickim i Kosciolem prawostawnym, Uniatyzm, metoda unijna
praeszlosci a obecne poszukiwania petnej wspdlnoty, nr 29 [w:] W. Hryniewicz, Prze-
szlos¢ zostawic Bogu..., s. 140. M. Blaza, Jak wierzysz?.., s. 437.

5 B.]. Hilberath, Theologischer Kommentar..., s. 62.
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8. ZAKONCZENIE (CONCLUSIO)
(OE 30)

Ostatni punkt tego Dekretu zostat zredagowany i dotaczony do
catosci tekstu dopiero 15 pazdziernika 1964 roku, czyli na dzieni przed
ostatecznym glosowaniem nad catym projektem tego dokumentu. Ten
etap mial na celu upewnienie si¢, czy wszystkie istotne tematy w OE
zostaly juz poruszone, a takze da¢ mozliwo$¢ zapoznania si¢ z trescig
projektu tego dokumentu niektérym episkopatom w Europie®®.

Ten ostatni punkt zostat whasciwie dodany ,nieco ze wzgledéw
estetycznych”, aby zgrabnie zamkna¢ ten dekret wyraznym zakon-
czeniem, konkluzja. Bp Manuel Nin Giiell OSB i ks. Stefano Parenti
zgodnie jednak podkreslaja, ze dodany niemal w ostatnim momencie
OE 30 postuguje si¢ juz wylacznie pojeciem ,Kosciotéw wschod-
nich i zachodnich”, a nie terminami ,,obrzadek” lub ,Koscioly par-
tykularne”, ktére dominowaly w pierwszej czg¢sci tego dokumentu.
Wskazuje to zatem na dokonang w czasie redagowania tekstu istotng
metamorfoze®*®.

Natomiast zdaniem bawarskiego bizantynisty o. Johannesa Marii
Hoecka OSB juz pierwsze zdanie zakoficzenia brzmi bardzo optymi-
stycznie, zeby nie powiedzie¢ eufemistycznie: ,,Swiety Sobér odczuwa
wielka rado$¢ z owocnej i skutecznej wspétpracy wschodnich i za-
chodnich Kosciotéw katolickich” (OE 30)*°. Hoeck dodaje, ze ton
tej wypowiedzi ,w $wietle historii stosunkéw Wschéd-Zachéd nie dla
wszystkich bedzie przekonujacy”*.

356 S, Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 160.

37 B.J. Hilberath, 7heologischer Kommentar..., s. 63.

38 M.N. Giiell, Decreto sobre las Iglesias orientales catdlicas..., s. 842—-843.
S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 160.

39 J.M. Hoeck, Decree on the Eastern Catholic Church. .., s. 330. B.]. Hilberath,
Theologischer Kommentar. .., s. 63.

30 .M. Hoeck, Decree on the Eastern Catholic Church..., s. 330.
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Zgota odmiennie interpretuje to zdanie ks. Stefano Parenti, po-
dzielajacy optymizm zawarty w jego przestaniu. Pisze on bowiem, ze
,zdanie otwierajace [OE 30] jest obiektywnym opisem tego, co wy-
darzylo si¢ podczas soboru: katolickie Koscioly Wschodu i Zachodu
spotkaly si¢ i naprawd¢ owocnie wspotpracowaty. Zachdd spotkat si¢
ze Wschodem na trzy rézne sposoby: poprzez ojcéw soborowych (6%
catkowitej liczby obecnych biskupéw), liturgie celebrowane w auli
oraz obserwatoréw z Koscioléw przedefeskich®', przedchalcedon-
skich i prawostawnego bizantyjskiego. Rola odegrana przez niekté-
rych patriarchéw i biskupéw byta decydujaca dla nadania kierunkéw
posoborowej eklezjologii i dla niekt6rych reform w Kosciele facifiskim
w dziedzinie liturgicznej i dyscyplinarnej™®2. Stalo si¢ tak pomimo
tego, ze katolickie Koscioty wschodnie po zawarciu unii z Rzymem
ulegly silnej latynizacji teologicznej i kulturowej®.

W kolejnym zdaniu ostatniego punktu pojawia si¢ o$wiadcze-
nie: ,te wszystkie rozporzadzenia prawne ustala si¢ odpowiednio do
obecnych warunkéw, dopdki Kosciét katolicki i odiaczone Koscioty
wschodnie nie osiggng petnej komunii” (OE 30). To prawda, ze wigk-
sz0$¢ punktéw tego dekretu zawiera normy prawne, ale ich istnienie
i stosowanie jest ograniczone jedynie do obecnych warunkéw. Rodzi
si¢ wigc pytanie: czy dekret o katolickich Kosciotach wschodnich daje
do zrozumienia, ze same te Ko$cioly maja charakter tymczasowy, tak
ze przestang istnie¢ w momencie, kiedy ,,z woli Pana, Ko$cioty Wscho-
du i Zachodu wejda w petng komuni¢?”?*%. Zdaniem bpa Manuela
Nina Giielli OSB ten dokument nie udziela odpowiedzi na to pytanie,
36, Jego po-
klosiem z pewnoscia jest promulgowany w 1990 r. Kodeks Kanondw

poniewaz w swej tresci jest dalekowzroczny i dynamiczny

3! Chodzi o Asyryjski Kosciét Wschodu, ktéry zerwat jedno$é z reszta chrze-
$cijaniskiego $wiata, nie przyjmujac uchwat Soboru Efeskiego.

362 S, Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 160.

363 S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 160.

364 M.N. Giiell, Decreto sobre las Iglesias orientales catélicas. .., s. 843.

365 M.N. Giiell, Decreto sobre las Iglesias orientales catdlicas. .., s. 842—-843.
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Kosciolow Wschodnich, ktéry tez nie powinien by¢ traktowany jako
ostateczny zbiér norm prawnych dla katolickich Kosciotéw wschod-
nich. Patrzac jednak na histori¢ relacji w samym Ko$ciele katolickim
migdzy Wschodem a Zachodem, to taka wizja jednosci z Kosciotami
i Wspélnotami ko$cielnymi niekatolickimi wydaje si¢ zdecydowanie
zbyt optymistyczna®®.

Stefano Parenti komentujac to drugie zdanie OE 30, stwierdza,
ze nawet gdyby doszto do ponownej komunii mi¢gdzy Kosciotem ka-
tolickim i niekatolickimi Ko$ciotami wschodnimi, to wéwczas kato-
lickie Koscioly wschodnie nadal cieszylyby si¢ specjalnym statusem,
a nie podlegatyby jurysdykcji odpowiedniego Kosciota wschodniego,
z ktérego si¢ wywodza. Poza tym istnieja katolickie Koscioty wschod-
nie, ktére nie maja swojego niekatolickiego odpowiednika (Maronic-
ki Kosciot Katolicki, Wegierski Koscidt Greckokatolicki, Italo-Albani-
ski Kosciét Katolicki)*”, wiec w ich wypadku jakikolwiek powrét do
Kosciota macierzystego jest niedorzeczny.

Natomiast sama tymczasowo$¢ dekretu o katolickich Kosciotach
wschodnich Parenti rozumie jako rzeczywisto$¢ dynamiczna. Prawo-
dawstwo zawarte w tym dekrecie winno si¢ rozwija¢ na rzecz Koscio-
téw wschodnich i sprawy ekumenicznej. Przynagla do tego chociazby
obecna sytuacja w Ukrainie dotknigtej wojng i na Bliskim Wschodzie,
gdzie wciaz istnieje ryzyko opuszczenia przez wschodnich chrzescijan
swoich rodzimych terytoriéw. Z kolei struktury katolickich Koscio-
téw wschodnich w diasporze nie zawsze moga zagwarantowaé sku-
teczng i nalezng opieke duszpasterska tym, ktérzy opuscili swoje do-
mostwa. Dzigki temu dynamizmowi, ktéry zawiera w sobie Dekret,
przywrécono prawo wyswigcania zonatych mezczyzn na diakonéw
i prezbiteréw poza terytoriami kanonicznymi katolickich Kosciotéw

wschodnich, a w Indiach pozwolono na istnienie kilku paralelnych

366 S, Parenti, Orientalium Ecclesiarum...,s. 160-161.

367 S, Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 161.
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struktur Ko$cioléw sui iuris na tym samym terytorium, co stusznie
nalezy uznad za znaczny postep®®®.

W drugim akapicie OE 30 ojcowie soborowi kieruja goraca pros-
be¢ do wszystkich chrzescijan, zaréwno wschodnich, jak i zachodnich,
»aby zanosili gorliwe i wytrwale, a nawet codzienne modlitwy ku Bogu,
by z pomoca Najswietszej Bogurodzicy (Sanctissima Deipara) wszyscy
stanowili jedno (J 17, 21)”. W tej zachgcie do modlitwy o jednos¢
chrzescijan postuzono si¢ wschodnim tytutem ,,Bogurodzicy” (Deipa-
ra), odpowiadajacy greckiemu stowu @eotokog, a jednoczesnie od-
wotano si¢ do Modlitwy Arcykaplanskiej Jezusa w Ogréjcu o jednosé
uczniéw. To nadaje temu dekretowi znaczenie i wymiar ekumenicz-
ny. Do stéw Jezusa, w ktérych prosi swojego Ojca o jednosé¢ Koscio-
ta, odwotuje si¢ takze dwukrotnie Dekret o ekumenizmie: w UR 2%
i UR 8%°.

W kolejnym zdaniu autorzy dekretu zalecaja, aby wszyscy chrze-
Scijanie prosili, ,,aby Duch Swiety tchnat petnie umocnienia i pocie-
szenia w tak wielu chrzeécijan kazdego Kosciota, ktdrzy cierpiac udre-
ki, odwaznie wyznajg imi¢ Chrystusa” (OE 30). W tekscie facinskim
Duch Swiety zostal nazwany Parakletem (Spiritus Sancti Paracliti),
co réwniez nalezatoby odczyta¢ jako uklon w kierunku teologii Ko-
$ciotéw wschodnich. Przyktadowo jedna z najwazniejszych modlitw
Kosciota bizantyjskiego odmawiana na poczatku niemal kazdej czyn-
nosci liturgicznej, skierowana do Ducha Swietego, rozpoczyna si¢ od
stéw ,,Krélu niebieski, Paraklecie, Duchu Prawdy (Baoided Odpdvie,

368 S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum..., s. 161.

39 UR 2: ,,[Syn Bozy] zanim zlozyl samego siebie na oftarzu krzyza jako nie-
pokalang ofiare, modlit sie do Ojca, za wierzacych, méwiac: «Aby wszyscy stanowili
jedno, jak Ty, Ojcze we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jedno, by
$wiat uwierzyl, ze Ty Mnie postates» (J 17, 21), a w Kosciele swoim ustanowit cu-
downy sakrament Eucharystii, ktéry oznacza i sprawia jedno$¢ Kosciota”.

370 UR 8: ,Katolicy bowiem majg zwyczaj czgsto zbierad si¢ na t¢ modlitwe
o jednos¢ Kosciola, z kt6ra sam Zbawiciel w przeddzieri $mierci goraco zwrdcit sie
do Ojca: «Aby wszyscy stanowili jedno» (J 17, 21)”.
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Iapaxnyte, 10 Ivedpa 1ij¢ AAnBeiag)”!. Samo stowo ,Paraklet”
w kontekscie zdania, w ktérym jest mowa o chrzescijanach dos$wiad-
czonych cierpieniem i udr¢kami, ma jednak dla nich wazne przestanie.
Stowo ,Paraklet” (gr. ITapdxAnTog) oznacza dostownie Tego, ,,«ktéry
jest wzywany przy czyms$» ad-vocatus (] 14, 16. 26; 15, 26; 16, 7).
«Paraklet» tumaczy si¢ zazwyczaj jako «Pocieszyciel»; Jezus jest pierw-
szym Pocieszycielem [por. 1] 2, 1]. Sam Pan nazywa Ducha Swigtego
«Duchem Prawdy» (J 16, 13)” (KKK 692).

Zdanie to w dyskretny sposéb przypomina o przesladowanych
katolikach wschodnich w zachodniej Ukrainie, wchodzacej wtedy w
sktad ZSRR, a takze innych republikach Zwiazku Radzieckiego, do
ktérych zostali deportowani ukraifiscy grekokatolicy, oraz o greko-
katolikach w Rumunii, w Czechostowacji i w Polsce. W zadnym do-
kumencie Soboru Watykariskiego II nie potgpiono wprost rezimu
komunistycznego. Zdaniem Parentiego taki stanowczy, negatywny
stosunek do komunizmu wyartykulowany przez ojcéw soborowych
jeszcze bardziej pogorszylby ,sytuacje przesladowanych chrzesci-
jan za zelazna kurtyng”®’?. Kwestia moralnej powinnosci osadzenia
komunizmu przez sobdér pozostaje wciaz dyskusyjna. Natomiast
z duzym prawdopodobiefistwem mozna powiedzie¢, ze w reakeji
na potgpienie komunizmu przez Sobér Watykaniski II niekatoliccy
obserwatorzy zza zelaznej kurtyny opusciliby obrady. Nie wiadomo
tez, jakie przykre konsekwencje spotkatyby w takiej sytuacji katolic-
kich hierarchéw z krajéw bloku komunistycznego po powrocie do
swoich krajéw.

Ostatnie zdanie zamykajace caly dokument jest nieznaczng pa-
rafraza stéw z Listu do Rzymian: , Wszyscy badZmy sobie nawzajem

zyczliwi w braterskiej mitosci, wyprzedzajac jedni drugich w okazy-

3V Liturgikon bizantyiski. Liturgia sw. Jana Chryzostoma, J. Czerski (red.
i ttum.), Wydawnictwo $w. Krzyza, Opole 2002, s. 6-7.
372 S, Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 162.
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waniu czci” (OE 30)*7. Stowa te zdajg si¢ odnosi¢ do pierwszego zda-
nia tego punktu, gdzie Sobdr wyraza wielka rado$¢ z owocnej wspét-
pracy miedzy wschodnimi i zachodnimi Ko$ciotami katolickimi. Jest
to jednocze$nie dyskretne zaproszenie do zaniechania wszelkich form
konkurencji na rzecz przetamywania barier i wzajemnego docenienia

wartosci kazdej tradycji*’.

373 Por. Rz 12, 10: ,W mitosci braterskiej nawzajem badZcie sobie zyczliwi.
W okazywaniu czci jedni drugich wyprzedzajcie”.
374 S, Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 162.
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rzedstawiciele katolickich Kosciotéw wschodnich w ramach

przygotowan i samych obrad Soboru Watykanskiego II nie usta-

wali w niepokojeniu Rzymu, przypominajac nie tylko o swoim
istnieniu, ale takze godnosci, ktéra im przystuguje. Ponadto naktaniali
oni Stolicg Apostolska do podjecia nierozwiazanych probleméw w sto-
sunku do niekatolickich Kosciotéw wschodnich. W ten sposéb kato-
licy wschodni w duzej mierze przygotowali Zachdéd do otwarcia si¢ na
chrzescijariski Wschéd. To oni rozpoczeli na Soborze Watykariskim I1
dialog z Rzymem, do ktérego wschodni niekatolicy nie byli jeszcze
gotowi. Za t¢ postawg podzigkowal patriarsze melchickiemu Maxi-
mosowi IV Saighowi sam patriarcha Konstantynopola Atenagoras I
(1948-1972) w krétkich i znamiennych stowach: ,, Wy reprezentujecie
nas wszystkich. Dzigkuj¢ (Vous nous représentez tous. Merci)™".

Okazato si¢ zatem, ze w szerokim sensie katolickie Koscioty
wschodnie zaczely spetnia¢ ekumeniczng rolg w czasach, kiedy jeszcze
nie bytlo mowy o zadnym dialogu migdzywyznaniowym. Natomiast na
soborze katolicy wschodni, chociaz stanowili mniejszos¢, to potrafili

sta¢ si¢ w znacznej mierze ,rownowazacy sita” w stosunku do Koscio-

! Cyt. za: Y. Congar, Préfgce [w:] Les Eglises orientales catholiques. Décret «Orien-
talium Ecclesiarum», N. Edelby, I. Dick (komentarz), Cerf, Paris 1970, s. 30.
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ta facifiskiego. Byli bardzo zdeterminowani, aby pokaza¢ zachodnim
chrzescijanom, ze potrafia nawiaza¢ z nimi dialog teologiczny jak réw-
ny z rtéwnym (por. UR 9). W ten sposéb chcieli pokaza¢, ze taki dialog
na réwnej stopie jest mozliwy miedzy Wschodem i Zachodem?®.

Dlatego tez w rozdziale wiericzacym refleksj¢ nad dekretem o ka-
tolickich Kosciotach wschodnich najpierw koniecznie nalezy ukaza¢
warto$¢, jaka zawieraja wschodnie tradycje chrzescijaristwa, z ktérych
nie tylko moze, ale wrecz powinien czerpad i inspirowac si¢ chrzesci-
janski Zachéd. W drugiej czgéei tego rozdziatu zostang przedstawio-
ne wyzwania i nowe perspektywy w kontekécie wspotczesnej wizji
Kosciota, dla ktdrej podwaliny potozylo nauczanie Soboru Watykari-
skiego II.

1. WARTOSG TRADYCJI WSCHODNICH
DLA CHRZESCIJANSTWA ZACHODNIEGO

Soborowy dekret o katolickich Kosciotach wschodnich i jego
péiniejsza recepcja nie tylko reguluje zasady, na jakich w ramach
chrze$cijafistwa istniejg wspolnoty wiernych zyjace réznymi tradycja-
mi, ale prowokuje pytanie o to, czego Kosciét na Zachodzie moze
si¢ nauczy¢ w spotkaniu z chrzescijanami, ktérzy w nieco inny spo-
s6b przezywaja i wyrazaja swa wiar¢ w ramach jednego Kosciota po-
wszechnego. W sposéb syntetyczny podjat ten temat Jan Pawel II
w promulgowanym w 1995 roku Lidcie apostolskim Orientale Lumen
(dalej: OL)’. Dokument ten zostal wydany z okazji setnej rocznicy in-
nego tekstu papieskiego, listu apostolskiego Leona XIII Orientalium
dignitas. Cho¢ tekst Jana Pawta II odnosi si¢ do szeroko rozumiane;j
tradycji wschodniej i czg$ciej nawiazuje do Unitatis redintegratio niz

do Orientalium Ecclesiarum, dobrze wpisuje si¢ w interesujacy nas

2 W. Hryniewicz, Przesztos¢ zostawic Bogu. .., s. 130.
3 Jan Pawel 11, List apostolski ,, Orientale Lumen”, https://opoka.org.pl/biblioteka
/N INWP/jan_pawel_ii/listy/orientale_lumen_02051995.html (dostep: 20.03.2025).
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temat, wigc jego watki beda stanowily zreby naszej refleksji. Dobrym
punktem wyjécia dla niej moga by¢ stowa zaczerpnigte z soborowego
dekretu o ekumenizmie: ,,na Wschodzie i na Zachodzie w badaniach
nad prawdg objawiona zastosowano rézne metody i Srodki w celu po-
znania i wyznawania prawd Bozych. Nic wigc dziwnego, ze niektdre
aspekty objawionej tajemnicy bywaja czasami stosowniej ujmowane i
jasniej przedstawiane u jednych niz u drugich, tak ze trzeba stwierdzi¢,
iz owe odmienne sformutowania teologiczne nierzadko raczej si¢ wza-
jemnie uzupelniaja, niz przeciwstawiajg” (UR 17).

Po pierwsze, duzym walorem tradycji wschodniej jest jej zdol-
no$¢ do inkulturacji (OL 5). Patrzac genetycznie, rozwdj Kosciotéw
wschodnich nastgpowat w silnej symbiozie z elementami kultury
greckiej, syryjskiej, koptyjskiej, ormiariskiej czy stowiariskiej. Dzigki
tej otwartosci chrze$cijadstwo zyskato szanse na zaistnienie i rozkwit
w réznych kregach cywilizacyjnych, nie wymuszajac na nowych wy-
znawcach porzucenia wlasnego jezyka i tradycji lokalnych. Modelo-
wym przykladem takiego podejscia byta misja Cyryla (¥869) i Me-
todego (1885). W poswigconej im encyklice Slavorum apostoli Jan
Pawel II napisal: ,Obok wielkiego poszanowania dla oséb i bezinte-
resownej troski o ich prawdziwe dobro, obaj $wigci Bracia posiadali
odpowiedni zaséb energii, rozwagi, gorliwosci i mitosci, konieczny
do niesienia przysztym wierzacym $wiatta, do ukazywania im dobra
i jednoczesnego udzielania pomocy w jego osiagnicciu. W tym celu
pragneli upodobnic si¢ pod kazdym wzgledem do tych, ktérym niesli
Ewangelig; naleze¢ do nich i dzieli¢ we wszystkim ich los™. To ostat-
nie zdanie wskazuje nie tylko na $wiadome podejscie wspomnianych
ewangelizatoréw, ale takze na przekonanie, ze Ewangelia przekracza

kultury i ma moc oddziatywania wewnatrz i za pomocg réznych kul-

* Jan Pawel 11, Encyklika ,Slavorum apostoli” w tysigcsetng rocznice dziela
ewangelizacji swigtych Cyryla i Metodego, nr 9, https://www.vatican.va/content/
john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_02061985_slavorum-apostoli.
html (dostep: 21.03.2025).
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tur. W praktyce takie podejscie Cyryla i Metodego sprawilo, ze zde-
cydowali si¢ na wyrazanie wiary w jezyku starocerkiewnostowiariskim.
Podobnie w tradycji syryjskiej pierwsi ewangelizatorzy postugiwali si¢
nie hellenistycznymi, a semickimi kluczami hermeneutycznymi. Wy-
daje sig, ze najwigcej $wiadectw dotyczacych inkulturacji znajdujemy
w szeroko pojmowanym obszarze liturgicznym. W liturgii bizantyj-
skiej odkrywamy stowiariskg i grecka lini¢ melodyjna, ikonografi
i architekture’. Liturgia syryjska zaadoptowata wiele elementéw ara-
mejskich, pielegnujac dziedzictwo Bliskiego Wschodu®. W obrzadku
koptyjskim dostrzegamy muzyczne i artystyczne watki staroegipskie’.
Zawarty w Orientale Lumen komentarz do tego zagadnienia wskazuje,
ze przez szacunek dla kultur lokalnych chrzescijanie je rozwijali, a wy-
razajac w nich wiare, sprawiali, ze objawienie stawalo si¢ zrozumiate
dla odbiorcéw nalezacych do réznych kregéw cywilizacyjnych (OL 7).
Na marginesie tej refleksji mozemy zalozy¢, ze miedzy innymi dzigki
tym procesom inkulturacji i zwiazanej z nimi réznorodnosci obrzad-
kéw i form fatwiej znalez¢ kryterium rozrézniajace Tradycjg Apostol-
ska i tradycje koscielne, kiedy spogladamy w kierunku Ko$ciotéw
wschodnich. Jesli bowiem poréwnamy rézne Koscioty wschodnie,
uniwersalny pierwiastek, ktéry z taka Tradycja mozemy utozsamid,
mozemy odnalez¢ o wiele prosciej. W wypracowanych na Zachodzie
kryteriach rozwoju doktryny John Henry Newman (1801-1890)
umiescit zdolnos§¢ asymilacji, mial bowiem $wiadomos$¢, ze chrzesci-
jafistwo wzrasta ,dzigki pobieraniu do wlasnej substancji materiatu
zzewnatrz’ i ze ,doktryny i poglady, ktére odnosza si¢ do czlowieka,

nie s3 umieszczone w prozni, lecz w zaludnionym $wiecie i toruja

5 Wigcej na ten temat migdzy innymi w: C. Cavarnos, Orthodox Iconography,
Institute for Byzantine and Modern Greek Studies, Belmont (MA) 1977.

¢ Wigcej na ten temat w: B. Varghese, The Early History of the Syriac Liturgy:
Growth, Adaptation and Inculturation, Harrassowitz Verlag, Wiesbaden 2021.

7 Wigcej na ten temat w: E. Newlandsmith, 7he Ancient Music of the Coptic
Church. A lecture delivered at the University of Oxford on May 21, 1931, https:/[www.
coptic.org/music/oxford.htm (dostgp: 20.03.2025).
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sobie drogg przenikaniem, rozwijaja si¢ przez wchlanianie™. W prak-
tyce jednak przez wiele wiekéw w Kosciele rzymskokatolickim przy-
padki inkulturacji stanowily raczej wyjatki niz norme¢ w powszechnie
zlatynizowanej formie wyznawania wiary.

Po drugie, Wschéd bardzo mocno eksponuje wizjg chrzescijanina,
»ktérego celem jest uczestnictwo w naturze Bozej poprzez komunie
z tajemnicy Tréjcy Przenajswictszej” (OL 6). Watek ten zajmuje gléw-
ne miejsce w tresci modlitw liturgicznych’, ale takze w ikonografii'?,
z prawdopodobnie najbardziej znanym przyktadem, czyli ikona Tréj-
cy przedstawiong przez Andrieja Rublowa (11430)". Jak podkreslit
Robert Taft SJ, trynitarna struktura przenika takze wschodnig Litur-
gic Godzin'. Analizujac formy modlitewne w Kosciotach wschod-
nich, dostrzegamy, ze zaréwno oprawa muzyczna, zapach kadzidla,
jak i przedtuzona celebracja nabozeristwa prowadzi do ,stopniowego
utozsamiania si¢ calej osoby ze sprawowanym misterium”, a ,,modli-
twa Kosciota staje si¢ (...) uczestnictwem w liturgii niebianiskiej, zadat-
kiem ostatecznego stanu szczg$liwosci”. Mozna powiedzied, ze stano-
wi ona dos§wiadczenie integralne, angazujace nie tylko duchowo$¢, ale
takze cielesno$¢ czlowieka, a nawet rzeczywistos¢ kosmosu (OL 11).
Pierwsze §wiadectwa takiego przekonania odnajdujemy migdzy inny-
mi w Katechezach przedchrzcielnych i mistagogicznych przypisywanych
Cyrylowi Jerozolimskiemu'. Modlitewna kontemplacja rodzi w ser-

8 Por. J.H. Newman, O rozwoju doktryny chrzescijasiskiej, ].W. Zieliiska (ttum.),
Fronda, Warszawa 1999, s. 181-184.

? Zob. A. Schmemann, 7he Eucharist. Sacrament of the Kingdom, P. Kachur
(ttum.), St Vladimirs Seminary Press, Crestwood (NY) 2000.

10 Zob. K. Onasch, A. Schnieper, fkony. Fakty i legendy, Z. Szanter, M. Smo-
lidski, H. Paprocki (ttum.), Arkady, Warszawa 2002.

"1 Zob. G. Bunge, The Rublev Trinity. The lcon of the Trinity by the Monk-paint-
er Andrei Rublev, A. Louth (ttum.), St Vladimir’s Seminary Press, New York 2007.

12 Zob. R.E Taft, The Liturgy of the Hours in East and West. The Origins of the
Divine Office and Its Meaning for Today, Liturgical Press, Collegeville (MN) 1986.

13 Zob. Cyryl Jerozolimski, Katechezy przedchrzcielne i mistagogiczne, W. Kania
(thum.), Wydawnictwo ,M”, Krakéw 2000. Te katechezy zostaly prawdopodobnie
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cu milo$¢, ktéra pozwala widzie¢ swiat jako ,juz przemieniony prze-
béstwiajacym dziataniem Chrystusa, ktéry umart i zmartwychwstat”.
Ta mito$¢ traktowana jest jako warto$¢ przewyzszajaca wszelkie prawo
(OL 14). Taki sposéb myslenia i doswiadczenia religijnego taczy si¢
z wazng dla teologii wschodniej ideg przebéstwienia cztowieka, ktérej
wyrazem s3 stfowa Ireneusza z Lyonu (1202) o obietnicy zapowiada-
jacej, ze Bég ,stanie si¢ Synem Czlowieczym po to, aby czlowiek staé
mogt si¢ synem Bozym”™'*. Wiodzimierz Losski (1903-1958) uwazat
t¢ mys$l za centralng dla catej doktryny i duchowosci wschodniej'®. Na-
turalng konsekwencja tak przezywanej religijnosci jest jednos¢ miedzy
duchowoscia i teologia. Ta druga nie polega bowiem na poszukiwaniu
prawd abstrakcyjnych, ale wprowadzeniu w doswiadczenie duchowe.
»Poznanie i uczestnictwo sg (...) jedyna rzeczywistoscia: od osoby do
Boga w Trzech Osobach poprzez Weielenie Stowa Bozego” (OL 15).
Modelowym przyktadem jednosci wiedzy teologicznej i zaangazowa-
nia modlitewnego jest ruch hezychastéw. Cho¢ aczy¢ go nalezy nie
tyle z katolickimi Ko$ciotami wschodnimi, ile z Kosciotami ortodok-
syjnymi, a szczeg6lnie z postacia Grzegorza Palamasa (11359), dobrze
oddaje on wschodnie podejscie do teologii. Zdaniem przedstawicieli
tego nurtu wiedzg o Bogu zyskuje si¢ gtéwnie poprzez osobistg relacje

z Nim, a w procesie tym intelektualne spekulacje pelnig drugorzedng

spisane metoda stenograficzng przez jednego ze stuchaczy okoto 350 r. Co do ich au-
torstwa, jest raczej pewne, ze Katechezy praedchrzcielne wygtosit sam Cyryl. Sa jednak
watpliwosci co do autorstwa katechez mistagogicznych. Niekt6rzy uwazaja bowiem,
ze ich autorem jest Jan II Jerozolimski (1417), nastgpca Cyryla. Wedtug innych ba-
daczy katechezy mistagogiczne zostaly opublikowane w jeszcze pézniejszym czasie
niz przedchrzcielne. Jednak co do tredci i formy zaréwno katechezy przedchrzcielne,
jak i mistagogiczne nie rdznia si¢ miedzy soba. Stad wniosek, ze nastgpca Cyryla
staral si¢ kroczy¢ §ladami swego poprzednika. Zob. Cyryl Jerozolimski, Katechezy
praedchrzcielne i mistagogiczne, s. 8. Por. M. Blaza, Koscidl w stanie epiklezy. .., s. 151.

Y Treneusz z Lyonu, Adversus haereses, 111,10,2, J. Brylowski (ttum.), Wydaw-
nictwo Bernardinum, Pelplin 2018, s. 224.

15 Zob. W. Losski, Teologia mistyczna Kosciota Wichodniego, 1. Brzeska (thum.),
Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloriskiego, Krakéw 2007.
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role'®. Mozna zaryzykowaé stwierdzenie, ze takie ujecie stanowi przy-
pomnienie o wlasciwym celu uprawiania teologii, wazne szczegélnie
w wielu zachodnich kontekstach, w ktérych nastapita jej redukcja je-
dynie do dyscypliny akademickiej.

Po trzecie, w tradycji wschodniej mocno akcentuje si¢ potrzebe
apofatyzmu. Szacunek dla tajemnicy Boga zwiazany jest z akceptacja
faktu, ze pozostaje On wciaz zakryty i przestonigty milczeniem oraz
»absolutnie transcendentny”. Odrzucenie tego przekonania taczytoby
si¢ z tworzeniem bozka w miejsce Boga. Autentyczne poznanie wiaze
si¢ wiec nie tyle z ,systematyczna medytacja’, ile z ,oczyszczaniem
$wiadomosci komunii” i dazeniem do ,wieczystego zjednoczenia” na
drodze ,,modlitewnego przyswajania sobie Pisma i liturgii”. Jan Pa-
wet II podsumowat to zagadnienie stowami: ,,W tej pokornej akcepta-
¢ji ograniczonosci stworzenia w obliczu nieskoriczonej transcendencji
Boga, ktéry nie przestaje objawia¢ si¢ jako Bég-Mitos¢, Ojciec Pana
naszego Jezusa Chrystusa, w radosci Ducha Swiqtego, dostrzegam
postawe modlitwy oraz metod¢ teologiczna, ktérag Wschéd przedkta-
da nad inne i nadal proponuje wszystkim wierzacym w Chrystusa’
(OL 16). Genezy tego nurtu w chrzescijanstwie wschodnim trzeba
szukaé juz w epoce patrystycznej, szczegélnie u Pseudo-Dionize-
go Aeropagity (V/VI w.) w Teologii mistycznej”. Pdiniej ten sposéb
myslenia o Bogu rozwinal wspomniany juz Grzegorz Palamas, ktéry
w Triadzie trzeciej w imieniu mnichéw z géry Atos bronil teologii
apofatycznej przed zarzutami Barlaama z Kalabrii (11348)'. Wsréd

wspoétczesnych myslicieli z omawianej tu tradycji m.in. Losski pod-

16 Zob. D. Chitoiu, Philosophy and the Role of Experience in Hesychast Practice,
»Revista Portuguesa de Filosofia” 2017, t. 73, nr 2, s. 805-816.

17 Zob. Pseudo-Dionizy Areopagita, Pisma teologiczne, M. Dzielska (ttum.),
Znak, Krakéw 2005.

18 Zob. Grzegorz Palamas, Triada trzecia. W obronie swigtych hezychastéw, A. Pa-
lusifiska, M. Siwicka (ttum.), Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2022.
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kreslal, ze cata teologia wschodniego chrzescijaristwa ma apofatyczny,
mistyczny charakter®.

Po czwarte, bogactwem Wschodu jest docenianie tradycji mona-
stycznych. Wschéd zachowat jedno$é zycia mniszego i nawet wtedy,
gdy wyraza si¢ ono w nieco réznigcych si¢ formach, odwoluje si¢ do
jednego fundamentu. Ponadto, w tej tradycji nie traktuje si¢ mona-
stycyzmu jedynie jako odrebnego stanu zycia religijnego chrzescijan,
ale jako ,punkt odniesienia dla wszystkich” lub jako ,emblematycz-
ng syntez¢ chrzescijanstwa” (OL 9). W tym duchu nalezy czytal sto-
wa Jana Pawla II, wskazujace, ze wschodni monastycyzm w sposéb
szczegblny objawia dwa bieguny, miedzy ktérymi osadzone jest zycie:
Stowo Boze i eucharysti¢ (OL 10). Cennym wymiarem wschodniego
zycia mniszego jest akcentowanie kierownictwa duchowego, zwane-
go ojcostwem duchowym. W znacznie wigkszym niz na Zachodzie
stopniu podkrela sie, 7e ,istnieja bracia i siostry, ktérym Duch Swie-
ty udzielit daru kierownictwa duchowego: s oni cennymi punktami
odniesienia, poniewaz patrza okiem milosci, jakim stale spoglada na
nas Bég” (OL 13). Tizeba jednak doda¢, ze opisywany tu typ mona-
stycyzmu obecny jest mocno w niekatolickich Ko$ciotach wschod-
nich ortodoksyjnych, a w wielu katolickich Kosciotach wschodnich
przezywa kryzys i wymaga odrodzenia (OL 27).

Wielo$¢ form wyrazania wiary i interpretacji doktryny, z ktéra
mamy do czynienia w réznych tradycjach w ramach jednego Kosciota
katolickiego, stanowi bez watpienia jego bogactwo. Analiza odmien-
nych podejs¢ jest jednoczesnie szansa, by wzbogaci¢ wlasng tradycje
i odkry¢ na nowo elementy duchowosci i teologii, ktére zostaly zagu-

bione na przestrzeni wiekéw, a wcigz mogg rodzi¢ dobre owoce.

Y'\W. Losski, Teologia mistyczna Kosciota Wichodniego; M. Pléciennik, Teopoie-
tyczno-apofatyczny charakter teologii w ujeciu Wiodzimierza N. Losskiego, ,Collecta-
nea Theologica” 2023, t. 93, nr 1,s. 115-161.
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2. WYZWANIA | NOWE PERSPEKTYWY
W KONTEKSCIE WSPOLCZESNEJ WizJI KOScIotA

Analiza tresci Dekretu oraz jego recepcji pokazata, ze realizacja
przestania tego dokumentu dokonata si¢ zasadniczo w wymiarze ka-
noniczno-dyscyplinarnym, a konkretne wcielenie jego postanowien
dokonato si¢ w KKKW promulgowanym w 1990 r. W ten sposéb
po raz pierwszy powstal cato§ciowy zbiér norm prawnych dla katolic-
kich Kosciotéw wschodnich. Dotychczas bowiem jedyna taka préba
nie powiodta si¢ wlasnie z powodu zwotania Soboru Watykanskiego
II. Dekret o katolickich Kosciotach wschodnich, a za nim KKKW
przyczynily si¢ do tego, ze Kosciét katolicki jako calos¢ zaczat juz
powazniej traktowa¢ eklezjologie, dyscypling sakramentalna, prawo-
dawstwo i duchowos¢ chrzescijaniskiego Wschodu.

Dokument ten winien raczej stanowi¢ punkt wyjscia dla posobo-
rowej eklezjologii, uwzgledniajacej w sposdb szczegdlny role i znaczenie
katolickich Kosciotéw wschodnich. Dlatego w ramach podsumowania
zostang przedstawione niektére perspektywy mogace stanowi¢ konty-
nuacj¢ OFE, ale jednoczesnie wykraczajace poza tres¢ tego dokumentu®.

Przede wszystkim wydaje si¢, ze w kontekscie nakazu zachowania
przynaleznosci do swojego Kosciota sui iuris, ktére ma swoje zrodto
w OE 4, nalezatoby w sposéb jednoznaczny uproséci¢ przechodzenie
chrze$cijanina wschodniego do Kosciota faciiskiego w ramach normy
zapisanej w KKKW w kan. 32 § 2. Owszem, 26 listopada 1992 r.
Sekretariat Stanu w Reskrypcie ex audientia Sanctissimi, komentujac
kan. 112 § 1 KPK/1983, wyraznie potwierdzil, ze jesli na danym tery-
torium znajduje si¢ eparchia danego Kosciota sui iuris, to wierny Ko-
$ciota taciniskiego moze przejs¢ do Kosciota wschodniego sui iuris za
zgoda obydwu biskupéw (faciniskiego i wschodniego). Jednak reskrypt

milczy na temat mozliwosci przejscia wiernego Kosciota wschodniego

2 M. Blaza, Dekret Soboru Watykariskiego I1..., s. 333.
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sui iuris do Kosciofa facifiskiego®'. Z kolei kanonista ks. Piotr Ma-
jer komentujac ten reskrypt pisze, ze nie ma on ,zastosowania, gdy
chodzi o przejscie do Kosciota taciniskiego. Mimo to Dykasteria ds.
Kosciotéw Wschodnich, opierajac si¢ na zasadzie réwnosci Kosciotéw
Wschodu i Zachodu wyrazonej w Dekrecie Soboru Watykariskiego 11
Orientalium Ecclesiarum, nr 3, aktualnie dopuszcza stosowanie zasad
wyrazonych w reskrypcie takze do wiernych Koscioléw wschodnich
przechodzacych do Kosciota taciriskiego™. Warto by byto jednak nie
tylko dopusci¢ taka mozliwos¢, ale da¢ na nia wyrazne pozwolenie.
Dzigki temu interpretacja kan. 32 § 2 KKKW nie implikowata-
by, ze Koscioly wschodnie majg bardziej uprzywilejowana pozycje niz
Kosciét faciniski. Ponadto niemato chrzescijan wschodnich, przyjmu-
jacych wiare katolicka dzigki uczestnictwu w zyciu liturgicznym Ko-
Sciota taciriskiego, nie ma zamiaru pozostawaé przy swojej rodzimej
tradycji wschodniej, poniewaz w ogdle si¢ z nig nie identyfikuje. Co
wigcej, ta tradycja jest dla tych chrzescijan wrecz obca, poniewaz ni-
gdy si¢ z nig nie zapoznali i nie zostali w niej zakorzenieni®.
Natomiast réwniez w kontekscie postanowieni zawartych w OE 4
wydaje sig, ze kazdy Ko$ciét patriarchalny i arcybiskupi wigkszy przy-
najmniej na swoim terytorium kanonicznym powinien mie¢ prawo
przyjmowania wiernych z innych Ko$cioléw sui iuris, nie wylaczajac
Kosciota facinskiego, na podobnych zasadach, jak to moze robi¢ Stoli-
ca Apostolska na calym $wiecie. Nie nalezy si¢ obawia¢, ze w zwiazku
z tym pojawi si¢ nagle wielu mezczyzn §wieckich nalezacych do Ko-
Sciofa taciniskiego, ktérzy zapragna przejs¢ do jakiego$ wschodniego
Kosciota sui iuris, aby w nim, po zawartym sakramencie malzefistwa,
moéc przyjaé $wigcenia diakonatu i prezbiteratu. Nie wydaje sig, ze

to rozszerzenie prawa zmiany przynaleznosci do Kosciota sui iuris na

2! Secretaria Status, Fit facultas licentiam de qua in can. 112, § 1, 1° C.I.C.
legitime, in casu, praesumenda, AAS 85 (1993), s. 81.

22 Codex luris Canonici/Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz..., s. 111.

3 M. Blaza, Dekret Soboru Watykariskiego I1..., s. 333-334.
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Koscioty patriarchalne i arcybiskupie wigksze miatoby poskutkowaé
masowym obejsciem nakazu celibatu, ktéry obowiazuje w Kosciele
tacidskim i w niektdérych katolickich Kosciotach wschodnich?.

W odniesieniu do OE 8 nalezy podkresli¢, ze wspétczesne prawo-
dawstwo Kosciota katolickiego, w tym réwniez katolickich Kosciotéw
wschodnich, pod pojeciem najwyzszej wladzy Kosciota (suprema auc-
toritas Ecclesiae) rozumie biskupa Rzymu wraz z kolegium biskupéw
(por. KKKW kan. 42; KPK/1983 kan. 330). W tym miejscu nic nie
jest powiedziane o tym, czy patriarchowie wyprzedzajg w preceden-
¢ji kardynaltéw, co zreszta postulowal melchicki patriarcha Antiochii
Maximos IV Saigh®. W ten sposéb kan. 42-54 KKKW traktujace
o najwyzszej wladzy Kosciota stanowig w znacznej mierze kalke kan.
330-341 KPK/1983. W tej czgsci KKKW tylko jeden raz wspomnia-
no o patriarchach wschodnich (KKKW kan. 46 § 2), jednak dopiero
po kardynatach (KKKW kan. 46 § 1), podczas gdy o Kurii Rzymskiej
wspomina si¢ tam dwukrotnie (KKKW kan. 46 § 1; kan. 48). Na-
tomiast Kosciolom patriarchalnym poswigcono za$ dopiero kolejna,
obszerna czes¢ KKKW (kan. 55-150).

Wydaje si¢ jednak, ze patriarchowie, a by¢ moze takze arcybiskupi
wigksi, powinni zosta¢ w sposéb szczegdlny uwzglednieni i wyrdz-
nieni w normach prawnych opisujacych najwyzsza wladzg Kosciota
katolickiego. Przeciez ich wladza ma zasigg ponadmetropolitalny, a jej
korzenie maja poczatki w Kosciele starozytnym. A zatem, chyba juz
najwyzszy czas na to, aby w Kosciele katolickim zapanowata $wia-
domos¢ tréjstopniowej struktury hierarchicznej w zarzadzaniu Ko-
$ciotem katolickim: papiez-patriarcha-biskup, a nie jedynie papiez-bi-
skup®, gdzie pod pojeciem ,,papiez” kryje sie jeszcze Kuria Rzymska,

a na dalszym planie kardynatowie. Wida¢ zatem, ze ,,zachodnie ptuco”

24 S. Parenti, Orientalium Ecclesiarum. .., s. 92-93.
» E. Farrugia, Re-Reading «Orientalium Ecclesiarump. .., s. 359.
¢ M. Blaza, Dekret Soboru Watykarnskiego I1..., s. 334.
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Kosciota katolickiego nadal nie rozumie ani nie docenia roli i znacze-
nia patriarchéw wschodnich?.

Tréjstopniowa  struktura Kosciola (papiez-patriarcha-biskup)
moglaby zapoczatkowal wyrazne rozréznianie w postudze biskupa
Rzymu tego, co odnosi si¢ wylacznie do jego jurysdykeji dotyczacej
Kosciota facifiskiego od tego, co wynika z postugi biskupa Rzymu
jako Zastepcy Jezusa Chrystusa i Najwyzszego Kaptana Kosciota
Powszechnego. W tym kontekscie byloby wysoce pozadanym, aby
w duchu eklezjologii Soboru Watykariskiego II Stolica Apostolska
przy okazji oficjalnego ogtaszania danego dokumentu w imieniu pa-
pieza zaznaczata wyraznie w kazdym z nich, czy jego adresatem jest
jedynie Kosciét facinski, czy tez caty Kosciét katolicki®®. Za przykiad
moze postuzy¢ konstytucja o liturgii Vaticanum II, w ktérej wyraznie
zaznaczono, ze z zasady jej adresatem jest Kosciot faciniski®.

Ponadto wydaje sig, ze patriarchowie wschodni nie powinni by¢
jednoczesnie kardynatami Kosciota rzymskiego, poniewaz urzad kar-
dynata jest typowy dla Kosciota taciriskiego®. Zarazem nalezatoby
dopusci¢ patriarchéw wschodnich, a takze arcybiskupéw wigkszych
do grona elektoréw wybierajacych biskupa Rzymu. Ci hierarchowie
wschodni nie nalezeliby zatem do kolegium kardynalskiego, ale mie-
liby prawo wzigcia czynnego udziatu w konklawe na mocy urzedu,
ktéry piastuja. Natomiast prawa i obowiazki patriarchéw i arcybisku-
p6éw wickszych wybierajacych papieza nalezatoby okresli¢ na podo-
bieistwo tych, ktére odnoszg si¢ do kardynatéw (np. gérna granica

wieku uprawniajacego do oddawania glosu).

¥ M. Blaza, Dekret Soboru Watykariskiego I1..., s. 324.

2 M. Blaza, Czy Kosciotowi katolickiemu. .., s. 63.

# Zob. SC 3: ,Niektdre sposrdd tych zasad i norm mozna i trzeba odnies¢ za-
réwno do obrzadku rzymskiego, jak i do wszystkich innych obrzadkéw. Natomiast
nizej podane normy praktyczne nalezy uwaza¢ za obowiazujace tylko dla obrzadku
rzymskiego, chyba ze chodzi o takie sprawy, ktdre z natury rzeczy odnosza sig takie
do innych obrzadkéw”.

39 B.J. Hilberath, 7heologischer Kommentar..., s. 44.
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Kiedy papiez Benedykt XVI zrezygnowal z uzywania tytutu
,patriarcha Zachodu”, niektérzy teologowie i kanonisci odezytali tg
zmiang jako mozliwo$¢ utworzenia patriarchatéw zachodnich w Ko-
$ciele facidskim, np. na poszczegdlnych kontynentach®. I nie cho-
dzi tu o patriarchaty tytularne®?, kedre juz istnieja, ale o instytucje
wzorowane na patriarchatach wschodnich. Tak pisat o tym o. Wactaw
Hryniewicz OMI: ,By¢ moze w przysztosci Kosciét rzymski bedzie
mial odwagg podjaé tego rodzaju reforme, ktéra wymaga innej logi-
ki myslenia. Oznacza to konkretnie, iz trzeba by udzieli¢ autonomii
Kosciotom lokalnym i regionalnym, zrezygnowaé z dotychczasowe;j,
bezposredniej jurysdykeji nad tymi Kosciotami, a wej$¢ na drogg ro-
zumienia prymatu jako stuzby na rzecz jednosci. Na razie jest to chy-
ba jednak wybiegajace w przyszto$¢ marzenie...”.

Obecnie podobny poglad glosza Damian Wasek i Marek Gilski:
»Skoro papiez Franciszek postulowal konieczno$¢ «zbawiennej de-
centralizacji» w strukturach ko$cielnych®, utworzenie patriarchatéw
mogloby by¢ wyraznym krokiem na drodze realizacji tego postulatu.
Prawdopodobnie to jeden z powodéw, dla ktérych papiez w 2024
roku przywrécit w Annuario Pontificio ten tytul, chod jako historycz-

31 Taka optymistyczna wizje kredli np. kanonista, ks. Mychajto Dymyd z Ukra-
inskiego Kosciota Greckokatolickiego. Por. M. Blaza, Czy Kosciotow: katolickiemu. ..,
s. 55-62.

32 Chodzi tutaj o patriarchat Wenecji, Lizbony, Indii Wschodnich, Indii Za-
chodnich i faciniski patriarchat Jerozolimy. Zob. M. Blaza, Czy Kosciotowi katolic-
kiemu...,s. 15-17.

3 W. Hryniewicz, Na drodze pojednania. Medytacje ekumeniczne, Warszawa
1998, s. 190; M. Blaza, Czy Kosciotowi katolickiemu. .., s. 61; M. Blaza, Obietnica
prymatu Piotra i jej konsekwencje w odniesieniu do katolickich Kosciotow wschodnich,
»Przeglad Religioznawczy” 2009, nr 232, z. 2, s. 37.

3% Papiez Franciszek, Adhortacja apostolska ,Evangelii gaudium” o gloszeniu
Ewangelii we wspétczesnym swiecie, nr 16, https://www.vatican.va/content/france-
sco/pl/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-ap_20131124_
evangelii-gaudium.html#Propozycja_i_ramy_tej_adhortacji (dostgp: 31.03.2025).
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ny®. Jednak w rzeczywistosci tytul ,Patriarcha Zachodu” pojawia
si¢ takze w Annuario Pontificio 2024 wéréd aktualnie uzywanych ty-
tutéw®. Ten fakt w zadnym razie nie przekresla mozliwosci utwo-
rzenia innych patriarchatéw w Kosciele facinskim. Pewnym zwiastu-
nem i nadzieja na utworzenie w przyszlosci tréjstopniowej strukeury
hierarchicznej w Kosciele faciriskim na wzér Kosciotéw wschodnich
moze stanowi¢ powolanie przez papieza Franciszka Rady Kardynatéw,
sposréd ktorych kazdy reprezentuje inny kontynent”. Rada ta zostata
powotana juz na poczatku tego pontyfikatu, 28 wrzesnia 2013 roku.
Papiez zaznaczyl, ze Rada Kardynatéw ,bedzie kolejnym wyrazem ko-
munii biskupiej i wsparcia dla postugi Piotrowej (munus petrinum),
ktéra Episkopat na catym $wiecie jest w stanie zaoferowa¢™ .

W nawigzaniu do OE 9, w ktérym jest mowa o mianowaniu bisku-
péw przez patriarchéw na swoim terytorium, wydaje sig, ze kolejnym
waznym krokiem powinna by¢ rezygnacja z przedstawiania do akcep-
tacji Stolicy Apostolskiej listy kandydatéw na biskupéw?. W takiej
sytuacji patriarcha lub arcybiskup wickszy wraz z synodem biskupéw

swojego Kosciota sui iuris w sposdb rzeczywiscie nieskrgpowany mégl-

3 D. Wasek, M. Gilski, Patriarchalna struktura Kosciota prayszlosci. Ratzinge-
ra propozycja decentralizacji struktur eklezjalnych w kontekscie soborowych debat nad
»Lumen gentium” [w:] Wokdt pytari o model wladzy w Kosciele, D. Wasek, P. Artemiuk
(red.), Wydawnictwo «scriptum», Krakéw 2024, s. 112; A. Gagliarducci, Annua-
rio Pontificio 2024, Papa Francesco torna ad essere il Patriarca di Occidente, https://
www.acistampa.com/story/24814/annuario-pontificio-2024-papa-francesco-tor-
na-ad-essere-il-patriarca-di-occidente (dostgp: 31.03.2025).

3¢ Annuario Pontificio per lanno 2024...,s. 241 127.

%7 Franciszek, Chirograph by Which a Council of Cardinals is Established to Assist
the Holy Father in the Governance of the Universal Church and to Study Possible Revi-
sions of the Apostolic Constitution “Pastor Bonus” on the Roman Curia, http://w2.va-
tican.va/content/francesco/en/letters/2013/documents/papa-francesco_20130928_
chirografo-consiglio-cardinali.html (dostgp: 31.03.2025).

38 Franciszek, Chirograph by Which a Council of Cardinals is Established ro As-
Sist...

3 Por. KKKW kan. 182 § 3; kan. 184 § 1; kan. 185.
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by mianowa¢ biskupéw bez jakiegokolwiek uprzedniego zatwierdzenia
tych nominacji przez Stolicg Apostolska. Réwniez w odniesieniu do
mianowania biskupéw poza terytorium patriarchatu lub arcybiskup-
stwa wigkszego mozna by zrezygnowa¢ z zatwierdzenia kandydatury
przez Stolicg Apostolska na rzecz konsultacji danej kandydatury z Rzy-
mem®. Te zmiany z pewnoscia sprzyjalyby tworzeniu klimatu wza-
jemnego zaufania i poszanowaniu autonomii Kosciotéw wschodnich
w duchu tego, co bylo praktykowane w I tysiacleciu chrzescijanstwa?!.

Z kolei w kontekscie mozliwosci erygowania nowych patriarcha-
téw, o ktérej stanowi OE 11, wydaje si¢, ze nadanie przez papieza
statusu patriarchatu dla Ukrairiskiego Kosciota Greckokatolickiego
z pewnoscig przyczynitoby si¢ do tworzenia wigkszego klimatu za-
ufania i zrozumienia w relacjach pomigdzy stolica Rzymska a ka-
tolickimi Kosciotami wschodnimi. Tym bardziej, ze Ukrairiski Ko-
$ci6t Greckokatolicki liczebnie jest przeciez najwickszym katolickim
Kosciotem wschodnim na $wiecie i niejednokrotnie potwierdzal,
zwhaszcza w XX wieku, swoja wierno$¢ Stolicy Apostolskiej, réwniez
za ceng przelania krwi®.

W odniesieniu za$ do ostatniego, szdstego rozdziatu OE (,Kon-
takty z bra¢mi z Ko$cioléw odtaczonych”) nalezy wspomnieé o pewne;j
»oddolnej” inicjatywie niektérych katolickich Kosciotéw wschodnich
dotyczacej szerszego realizowania wspétudziatu w rzeczach $wietych
(communicatio in sacris). Chodzi tutaj o tzw. model eklezjologiczny
~komunii po$redniej” lub , podwdjnej komunii”, ktéry polegatby na
tym, ze jeden ze wschodnich katolickich Koscioléw sui iuris osiagnal-
by petna komuni¢ eklezjalng z jednym z prawostawnych Kosciotéw
autokefalicznych. Jednoczesnie ten katolicki Ko$cidt sui iuris nie ze-
rwalby jednosci z Rzymem, a éw prawostawny Kosciét autokefaliczny

nie utracitby komunii z pozostalymi Ko$ciotami prawostawnymi.

4 Por. KKKW kan. 181 § 2.
1 M. Blaza, Dekret Soboru Watykarskiego I1..., s. 334.
2 M. Blaza, Dekret Soboru Watykariskiego I1..., s. 334.
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W celu wdrozenia modelu ,komunii posredniej” w 1992 roku
powstala Grupa Studyjna Kosciota Kijowskiego, w sktad ktérej wcho-
dza przedstawiciele patriarchatu ekumenicznego Konstantynopola
oraz Ukrainskiego Kosciota Greckokatolickiego. Celem tej grupy jest
osiaggniccie pelnej jednosci zaréwno z Rzymem, jak i z Konstantyno-
polem. W ten sposéb Stary i Nowy Rzym ponownie znalaztyby si¢
w komunii, tym razem jednak jedynie posredniej. Zwornikiem facza-
cym te stolice statby si¢ Ukraifiski Kosciét Greckokatolicki. W szerszej
perspektywie chodzitoby takie o przywrdcenie jednosci eklezjalnej
miedzy wszystkimi Ko$ciotami tradycji bizantyjskiej, ktore maja swéj
poczatek w chrzcie (988) sw. Wiodzimierza Wielkiego, ksigcia kijow-
skiego®. Na dzieri dzisiejszy jest to wlasciwie niemozliwe z powodu
zaistnienia schizmy w samym prawostawiu na Ukrainie*. Bardziej
prawdopodobne byloby znalezienie drogi do osiggniecia komunii
jedynie miedzy Kosciolem Prawostawnym Ukrainy, ktéry 6 stycznia
2019 roku otrzymat autokefali¢c z Konstantynopola, a Ukraifiskim
Kosciotem Greckokatolickim.

Podobna sytuacja miata miejsce takze w Kosciele antiocheniskim
miedzy katolikami-melchitami a prawostawnymi. Juz w 1975 roku
z inicjatywa zawarcia ,podwdjnej komunii” (double communion)
wyszedl greckokatolicki arcybiskup melchicki patriarchatu antio-
chenskiego Elias Zoghby. Jednak jego inicjatywa zostala negatywnie
oceniona przez Rzym. Gdy metropolita Elias odszedt na emeryture,
woéwcezas w 1995 roku zlozyt on na rece prawostawnego metropolity
Jerzego (Khodr), metropolity Byblosu i Batrounu nastgpujace wyzna-

nie wiary: ,I. Wierz¢ we wszystko, czego naucza Wschodnie Prawo-

# Komunia greckokatolickiego Kosciota kijowskiego z Konstantynopolem
ma swoje uzasadnienie historyczne, poniewaz prawostawna metropolia kijowska az
do 1686 roku podlegata pod patriarchat Konstantynopola. W. Hryniewicz, Kosciot
jest jeden. Ekumeniczne nadzieje nowego stulecia, Znak, Krakéw 2004, s. 330-332;
M. Blaza, Proces autokefalizacji. .., s. 13-17; M. Blaza, Obietnica prymatu Piotra. ..,
s. 36; M. Blaza, Dekret Soboru Watykariskiego I1.. ., s. 335-336.

“ M. Blaza, Proces autokefalizacji..., s. 25-27.
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stawie. II. Jestem w komunii z Biskupem Rzymskim, w granicach
przyznanych pierwszemu sposréd Biskupéw przez Swietych Ojcéw
Wschodnich, w pierwszym tysiacleciu, przed podziatem™. Metropo-
lita Jerzy przyjal to wyznanie wiary jako ,konieczny i wystarczajacy
warunek dla przywrdcenia jednosci Kosciotéw prawostawnych z Rzy-
mem” . Nastepnie to samo wyznanie wiary zlozyl melchicki arcybi-
skup Baalbeku Cyryl Salim Bustros. Pdzniej to samo wyznanie wiary
podpisali kolejni biskupi melchiccy”.

O tym fakcie zostal powiadomiony greckokatolicki patriarcha
Maximos V (Hakim) oraz prawostawny patriarcha Ignacy IV (Ha-
zim). W 1996 roku synod biskupéw melchickich opowiedziat si¢ za
przywréceniem jednosci z prawostawnym patriarchatem Antiochii.
Jednoczesnie prawostawny hierarcha Jerzy (Khodr) wyrazil pewna
watpliwos¢ co do przywrdcenia petnej komunii z melchitami: ,,Papiez
rzymski nie jest taki, jakim go widzi melchicki wierny. Papiez uwa-
za si¢ za najwyzszego zwierzchnika calego chrzescijaristwa. Jak zatem
melchita mégtby by¢ w relacji catkowitej jednosci z prawostawiem?”#,
Ponadto strona prawostawna przypomniata, ze o zadnej communicatio
in sacris nie moze by¢ mowy przed ustanowieniem pelnej jednosci
eklezjalnej®. Dlatego tez biskupi prawostawni uwazali ,,podw6jng ko-
muni¢” za rozwigzanie niewystarczajace w celu osiagniecia jednosci.
Najpierw nalezy osiagna¢ pelng jedno$¢ migdzy katolicyzmem i catym

prawostawiem™.

©W. Hryniewicz, Koscidt jest jeden. .., s. 333; W. Hryniewicz, Na drodze pojed-
nania..., Warszawa 1998, s. 173.

% W. Hryniewicz, Koscidt jest jeden..., s. 333; W. Hryniewicz, Na drodze po-
jednania..., s. 173.

4 Jedynie dwéch biskupéw melchickich nie podpisato si¢ pod tym wyznaniem
wiary. W. Hryniewicz, Koscid? jest jeden. .., s. 333.

Y. Hryniewicz, Koscidt jest jeden. .., s. 334.

# G. Hachem, Recepcja Soboru Watykariskiego II..., s. 498.

0. Hryniewicz, Koscidt jest jeden. .., s. 334.
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Réwniez Stolica Apostolska wyrazajac zgodg na kontynuowanie
dialogu ekumenicznego w patriarchacie antiochefiskim, zalecita jed-
nak, aby patriarchat melchicki ,zmierzat do wlaczenia [w ten dialog],
w miar¢ dojrzewania nowych uwrazliwied, catego Kosciota katolic-
kiego, do ktérego sam nalezy™'. Tak wigc te inicjatywy zaprowadze-
nia ,komunii posredniej” lub ,komunii podwéjnej” nie doczekaly si¢
jeszcze zrealizowania, choé stanowia one prébe realizacji communica-
tio in sacris zawarta w soborowym dekrecie o katolickich Kosciotach
wschodnich™.

Dla niektérych chrzescijan prawostawnych OE stat si¢ wyraznym
znakiem zmiany podejscia do katolickich Kosciotéw wschodnich ze
strony Kosciota rzymskokatolickiego. Ko$cioly te maja stanowi¢ rze-
czywisty pomost do chrzescijafiskiego Wschodu, a nie by¢ jedynie
jego namiastka. Ten dokument nie moze by¢ rozpatrywany oddzielnie
od pozostalych dokumentéw soborowych. Orientalium Ecclesiarum
wraz z zatwierdzonymi jednoczesnie konstytucja dogmatyczng Lumen
gentium i dekretem Unitatis redintegratio tworza w miar¢ koherentng
eklezjologie, z ktéra Koscidt katolicki wszedt w XXI wiek™. Jest to
eklezjologia zdecydowanie dystansujaca si¢ od uniformizmu i przy-
pominajaca, ze stowo ,katolicki” znaczy ,,powszechny”, a jednoé¢ nie
wyklucza réznorodnosci. Dokument ten wniést nowe inspiracje i do-
prowadzit do podjecia wielu waznych decyzji zwigzanych z podkresle-
niem doniostej roli i znaczenia katolickich Kosciotéw wschodnich™.

Dekret Orientalium Ecclesiarum wraz z caly eklezjologia Soboru
Watykariskiego I stat si¢ okazja do przypomnienia i rozpoczgcia po-
waznej i rzetelnej debaty na temat kolegialnosci i synodalnosci w Ko-

Sciele katolickim. Do niedawna jeszcze mozna bylo odnies¢ wrazenie,

U W. Hryniewicz, Koscidt jest jeden. .., s. 335.

52 M. Blaza, Obietnica prymatu Piotra..., s. 36-37; M. Blaza, Dekrer Soboru
Watykariskiego I1..., s. 336-337.

53 W. Hryniewicz, Przesztos¢ zostawic Bogu. .., s. 127-128.

>4 M. Blaza, Dekret Soboru Watykariskiego I1..., s. 337.
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ze ,,Kos$ciél katolicki nie zmienit swojej eklezjologii mimo wielokrot-
nie wyrazanego pragnienia, aby w wigkszym stopniu urzeczywistniaé
zasadg¢ kolegialnosci. W konsekwencji — z eklezjologicznego punktu
widzenia — ocena dekretu przez teologéw prawostawnych ma charak-
ter w przewazajacej mierze negatywny .

Mimo to kwestia ta powrdcita i stala si¢ wrecz priorytetowa pod-
czas pontyfikatu papieza Franciszka, ktéry w adhortacji apostolskiej
Evangelii gaudium podkredlit, ze ,w dialogu z bra¢mi prawostawny-
mi my, katolicy, mamy mozliwo$¢ nauczenia si¢ czego$ wigcej o zna-
czeniu kolegialnosci oraz o ich do$wiadczeniu synodalnosci. Poprzez
wymiane daréw Duch moze nas coraz bardziej prowadzi¢ do prawdy
i dobra™. Jednak za wzér synodalnosci papiez stawia tutaj chrzesci-
jan prawostawnych, a nie wschodnich katolikéw. Ten fake jest godny
glebszego zastanowienia, dlaczego nalezy wzorowac¢ si¢ raczej na mo-
delu eklezjologicznym pochodzacym spoza Kosciota katolickiego niz
na tym, ktéry mogg zaoferowac katolickie Koscioty wschodnie.

Moze jest to zwigzane z faktem, ze katolicy wschodni przyjmowani
poprzez zawierane unie koscielne z Rzymem ,byli bardziej raczej sub
Petro, jako poddani biskupa rzymskiego, niz cum Petro, tj. cztonkami
powszechnej wspélnoty. Musieli zastosowa¢ si¢ do tacinskiej teologii,
prawa kanonicznego, faciriskiej duchowosci, historii (nawet o sobie
samych), tacinskiej apologetyki, cz¢sto nieprzychylnie ustosunkowa-
nej do ich duchowych lub narodowych przodkéw””. Dlatego realiza-
cja i twércza kontynuacja postanowien OE bacznie jest obserwowa-
na i monitorowana nie tylko przez katolikéw wschodnich, ale moze

nawet bardziej przez niekatolickie Koscioty wschodnie. Wcielanie

> W. Hryniewicz, Przesztosé zostawic Bogu. .., s. 128.

>¢ Franciszek, Adhortacja apostolska ,, Evangelii gaudium”. .., nr 246.

7 O. Keramé, The Basis for Reunion of Christians: The Papacy Reconsidered,
,Journal of Ecumenical Studies” 1971, nr 8, s. 809. Ttumaczenie polskie za: W. Hry-
niewicz, Przeszlos¢ zostawic Bogu. .., s. 118.
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w zycie idei tego dokumentu jest bowiem wymiernym wyktadnikiem
szczerych zamiaréw Rzymu wobec chrzedcijariskiego Wschodu®.

Dekret o katolickich Kosciotach wschodnich stanowi istotna cezu-
r¢ czasowa, kiedy eklezjologia posoborowa przeszta od mentalnosci unii
do ducha komunii. Jej namacalnym wyrazem jest chociazby powrdt
do starozytnego zwyczaju, zgodnie z ktérym nowo wybrany patriarcha
prosi biskupa Rzymu o znak koscielnej wspélnoty (communio), a nie
o zatwierdzenie wyboru®®. Komentujac t¢ zmiang, ks. Jean-Paul Lieggi
stwierdza dobitnie, ze ,jest to jeden z tych przypadkéw, w keérych sita
gestu jest bardziej wymowna niz tysiac stéw i dtugich przeméwiend™.
Traktowanie katolickich Kosciotéw wschodnich jako bedacych cum Pe-
tro, a nie sub Petro, to istotny krok we wspélczesnej eklezjologii, ktéra
otwiera nowe perspektywy zwiazane z samym sposobem zarzadzania
Kosciotem oraz rozumieniem postugi biskupa Rzymu.

Nawiazujac za$ do stéw $w. Jana Pawta II z encykliki Ur unum
sint, chodzi o to, aby znalez¢ taka formg sprawowania prymatu bisku-
pa Rzymu, ktéra nie odrzucataby istotnych elementéw tej misji, ale
jednoczesnie bytaby otwarta na nows sytuacje®'. W podobny sposéb
nalezy nadal podejmowa¢ nieustanna refleksje teologiczng otwartg na
nowe wyzwania w odniesieniu do katolickich Kosciotéw wschodnich,
ktérych autonomia ,,nie wywodzi sig [...] z przywilejéw udzielonych
przez Ko$ciét rzymski, ale z prawa posiadanego przez nie od czaséw
apostolskich”®%.

8 W. Hryniewicz, Przesztos¢ zostawid Bogu. . ., s. 133.

9 KKKW kan. 76 § 2. E. Przekop, Wichodnie patriarchaty starozytne...,s. 78
i 134-165.

6 J.-P. Lieggi, Orientalium Ecclesiarum. Introduzione, s. 61.

6! Jan Pawet I1, Encyklika ,, Ut unum sint®, nr 95, hteps://www.vatican.va/con-
tent/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_25051995_ut-unum-
sint.html (dostep: 31.03.2025).

62 Jan Pawet I1, List apostolski ,, Euntes in mundum” z okazji tysigclecia chrztu Rusi
Kijowskiej (25 stycznia 1988), nr 10 [w:] Ut unum..., s. 259; D. Wasek, M. Gilski,
T. Kaluzny, Unitatis redintegratio. .., s. 397; M. Blaza, Dekret Soboru Watykariskiego
Il...,s.317.
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iedy rozpoczynalismy prace nad Dekretem o katolickich
Kosciotach wschodnich, wydawato nam sie, ze podstawowa
trudnoscia bedzie bardzo staby stan aktualnych badan nad
tym dokumentem. Po analizie materiatu Zrédlowego okazalo sig, ze
zdecydowanie wigkszy problem zawarty jest w samym charakterze ko-
mentowanego tekstu. Na pierwszy rzut oka jest to bowiem dokument
mocno nacechowany prawnie i mozna powiedzie¢, ze stanowi wrecz
pewne wprowadzenie do kodeksu norm, ktére powinny obowiazywaé
w opisywanych wspélnotach katolickich. Poglebiona lektura prowa-
dzi jednak do pytania o ducha tego tekstu i wywoluje znaki zapytania,
ktére ukryte sg za poszczegdlnymi punktami Orientalium Ecclesiarum.
Z ich lektury w kontekscie historii przedsoborowej, postulatéw, ktdre
wybrzmiewaly w nadsytanych na sobér votach i czasem niedyploma-
tycznych wypowiedzi w auli soborowej wylania si¢ obraz dramatu,
kt6ry rozgrywat si¢ w ramach Kosciota katolickiego, a przez wieki byt
ignorowany lub traktowany z przystowiowym ,,przymruzeniem oka”.
Na niektére z wyzwan udato si¢ Soborowi odpowiedzied, inne wciaz
czekaja na kolejne reformy.
Patrzac syntetycznie, mozemy wskaza¢ na kilka przestrzeni, ktdre
w pewien sposéb wiaza si¢ z Dekretem i jego tematyka oraz niosa

$wiatlo dla wspélczesnej teologii i prakeyki zycia eklezjalnego.
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Po pierwsze, jest to dokument, ktdry stanowi istotne mea culpa
rzymskiego katolicyzmu. Zaréwno kontekst historyczny, jak i vora
wskazuja, ze wbrew teologicznej interpretacji katolicy wschodni byli
dyskryminowani przez Rzym, a niektére ustalane dla nich normy
prawne mozna nawet uznac za represyjne. Wsréd wielu przywotanych
w tej ksigzce przykladéw szczegblnie bulwersujacy wydaje si¢ zakaz
prowadzenia przez katolikéw obrzadkéw wschodnich dziatalnosci
ewangelizacyjnej poza obszarem ich aktualnej aktywnosci, czyli poza
tzw. terytorium kanonicznym. Skoro wszystkie wspdlnoty katolickie
pozostaja w jednosci i sg sobie réwne, a réznia si¢ jedynie obrzadkiem,
to bardzo trudno o uzasadnienie dla wprowadzenia jakichkolwiek
zakazéw tego typu. Dlaczego wigc tak si¢ dzialo? Prawdopodobnie
dlatego, ze Stolica Apostolska myslata kategoriami wigkszosciowymi
i skoro katolicy wschodni stanowili mniejszo$¢, uznano za stuszne,
zeby to obrzadek faciriski stawat si¢ dominujacym na jak najwickszym
obszarze. Ta historia powinna nas uczy¢, by nie patrzeé na $wiat je-
dynie w perspektywie wigkszej liczebnosci wyznawcéw danej tradycji,
poniewaz nie jest to ewangeliczne spojrzenie, a cz¢sto bywa spojrze-
niem krzywdzacym.

Po drugie, zaréwno dekret, jak i toczace si¢ na Vaticanum II spory
rzucaja nowe $wiatlo na strukturalny wymiar Kosciota. Jesli bowiem
patriarchaty stanowily element tej struktury prawie od samych po-
czatkéw jej istnienia, bardzo trudno odméwi¢ im prawa do dalsze-
go funkcjonowania tam, gdzie w historii nie dokonano reorganizacji,
oraz do istnienia na zasadach, na ktérych od bardzo dawna dziataty.
Jesli jaka$ struktura wymaga dzi§ uzasadniania, to jest nia bardziej
rzymski centralizm niz wschodni system patriarchalny, poniewaz to
ten drugi narodzit si¢ w blizszym kontakcie z Kosciotem apostolskim.
W kontekscie szacunku dla tej starozytnej formy organizacji Kosciota
warto rozwazy¢ kilka hipotez i kierunkéw reform zarzadzania wspél-
notg eklezjalng. Z tych ogélnych mozna pomysle¢ o reorganizacji ka-

tolicyzmu zachodniego, dzielac go na patriarchaty kulturowe, ktére
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cieszylyby si¢ pewna autonomig jurydyczng i prawdopodobnie lepiej
odpowiadatyby na lokalne znaki czasu. Taka struktura mogtaby réw-
niez by¢ wsparciem w procesie dochodzenia do wigkszej synodalnosci,
poniewaz to wlasnie patriarchaty stanowily wazne ogniwo w Koscie-
le, ktdry zyl synodalnoscia. W kwestiach szczegétowych czyms oczy-
wistym powinno by¢ wlaczenie wszystkich katolickich patriarchéw
w grono elektoréw biskupa Rzymu, nie przez nadawanie im godnosci
kardynalskiej, ale z uwagi na samg godno$¢ patriarchalna.

Po trzecie, obserwujac sposdb traktowania Koscioléw katolickich
wschodnich przed Soborem i podczas jego trwania trudno nie do-
strzec pozytywnej ewolucji. Patrzac uczciwie, trzeba jednak stwier-
dzi¢, ze Orientalium Ecclesiarum nie stanowilo ostatniego jej etapu.
Wydaje si¢, ze katolickie Koscioty wschodnie wciaz nie s3 traktowane
jako réwnoprawni partnerzy dla Kosciota faciniskiego. Nie tylko, ze
nie zyskaly one jeszcze nalezytej autonomii, jaka mialy w przeszto-
$ci (w I tysiacleciu chrze$cijafistwa), ale i w aktualnych strukturach
eklezjalnych traktuje sig je jako swego rodzaju egzotyke, bardziej jako
wyjatek od reguty, niz jako norme¢. Przyktadowo — co wybrzmiewato
w niektérych glosach w auli — istnieje w strukturach Kurii Rzymskiej
Dykasteria do spraw Kosciotéw wschodnich, a nie ma Dykasterii do
spraw Koscioléw zachodnich. Jesli Stolica Apostolska traktowataby
wszystkie obrzadki na tym samym poziomie, to w kazdej z dykaste-
rii powinni pracowa¢ eksperci od réznych obrzadkéw, poniewaz wy-
szczeg6lnianie, z jakim mamy obecnie do czynienia, sugeruje, ze kato-
lickie Ko$cioly wschodnie sg jakim$ punktem na mapie katolicyzmu,
ktéry wymaga odmiennego potraktowania. Analogicznie mozna oce-
ni¢ istnienie dwéch kodekséw prawa kanonicznego.

Po czwarte, jesli rézne obrzadki wschodnie moga wspélistnied
w jednym Kosciele katolickim wraz z obrzadkiem tacifiskim, to zna-
czy, ze nie s3 one czym§ uniwersalnym i absolutnym, a jedynie forma-
mi tradycji koscielnych. Liturgia, nurty duchowosci i inne elementy

wspierajace budowanie relacji cztowieka z Panem Bogiem z natury
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stanowig droge do osiagnigcia celu, a nie cel sam w sobie. Na tym
polu mozliwy jest pluralizm, ktéry w niczym nie niszczy jednosci
i nie rozbija wspdlnoty. Jest to wynik réznic kulturowych i tradycji
ewangelizacyjnych. To wazna uwaga dla tych, ktérzy traktujg jednosé
jako jednorodno$¢, szukajac jednoznacznosci i pigtnujac myslacych
i modlacych si¢ inaczej. Cho¢ w analizowanym przypadku chodzi
o rézne obrzadki w spotkaniu katolicyzmu zachodniego i wschodnie-
go, wydaje sig, ze problem myslenia ekskluzywistycznego dotyka dzis
najbardziej samej wspdlnoty na Zachodzie. Mozna odnie$¢ wrazenie,
ze liturgia wschodnia jest powszechnie akceptowana, a duzo trudniej
w niektorych §rodowiskach zgodzi¢ si¢ na wspétistnienie w jednym
Kosciele tak zwanej liturgii trydenckiej i posoborowej. Warto przy-
pomnie¢, ze oficjalne ograniczenia dla tej pierwszej zwigzane sg nie
tyle z niechgcia do niej Stolicy Apostolskiej, ile z kontestowaniem
przez wielu jej zwolennikéw dorobku Soboru Watykanskiego 11 i jego
spuscizny oraz z absolutyzowaniem jednej formy doswiadczenia re-
ligijnego. Rozwazania na kanwie Dekretu o Kos$ciotach katolickich
wschodnich prowadza do wniosku, ze wlasciwg droga do budowania
jednosci jest tolerancja dla innosci i otwarto$¢ na prezentowane przez
drugiego warto$ci w duchu dialogu i wzajemnego szacunku.

Po piate, spos6b potraktowania na Vaticanum II katolickich Ko-
$ciotéw wschodnich mozna uznaé za paradygmatyczny dla poten-
cjalnych wysitkéw ekumenicznych na Zachodzie'. Obserwujac skalg
réznic miedzy poszczeg6lnymi Kosciotami wschodnimi w ramach
jednego Kosciota katolickiego, uprawnione wydaje si¢ pytanie o moz-
liwg do akceptacji autonomig dla wspélnot poreformacyjnych, jesli
chcialyby stworzy¢ uni¢ z Rzymem. Taka prébg stato si¢ juz za pon-
tyfikatu Benedykta XVI utworzenie ordynariatéw dla bylych anglika-
néw. Odrebnosé¢ dla tych struktur zostata prawnie zagwarantowana

na mocy Konstytucji Apostolskiej Anglicanorum coetibus z 2009 roku.

! Por. A. Nichols, Conciliar octet. A concise commentary on the eight key texts of
the Second Vatican Council, Ignatius Press, San Francisco 2019, s. 4 (wersja e-book).
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Potraktowanie w ten sposéb bytych anglikanéw w znacznej mierze
jest powiazane z duchem przestania Orientalium Ecclesiarum, ponie-
waz korzenie tego dokumentu znajduja si¢ w soborowym namysle
nad ekumenizmem.

Nasze rozwazania podsumujemy stowami Wactawa Hryniewi-
cza, czlonka miedzynarodowej Komisji do dialogu teologicznego
migdzy Ko$ciolem rzymskokatolickim i Kosciolem prawostawnym,
ktéry po dokonaniu analizy eklezjologiczno-ekumenicznej podsta-
wy Orientalium Ecclesiarum wyciagnat nastgpujacy wniosek: , Trzeba
przyznad, iz tradycja chrzescijariskiego Wschodu nie zdotata dotad
nalezycie wyrazi¢ si¢ w zyciu i refleksji Kosciota katolickiego. Odna-
lezienie zywej wiezi z mysla wschodnig w dziedzinie eklezjologii jest
jednym z istotnych wymogéw przedziwie katolickiej refleksji o Ko-
$ciele. Katolicyzm winien uczestniczy¢ w ruchu ekumenicznym nie
jako Kosciét taciniski, lecz jako Kosciét powszechny, wraz z catym bo-
gactwem i réznorodnoscia tradycji”®. Dalej pisze on, ze to wlasnie
na wschodnich teologach katolickich ,ciazy obowiazek ukazywania
innym chrze$cijanom autentycznej tradycji wschodniej, zyjacej tak-
ze w Kosciele rzymskokatolickim. Chodzi o ukazywanie tej tradycji
nie tylko prawostawnym, duchowo im blizszym, ale takze wszystkim
innym chrzescijanom. Musi to by¢ rzeczywiscie autentyczna tradycja
wschodnia, a nie prezentacja teologii czy duchowosci zachodniej, be-
dacej tworem dlugiego procesu latynizacji Kosciotéw wschodnich™.
Dzigki temu katolickie Koscioty wschodnie ,,stang si¢ bardziej zdolne

do stuzenia wielkiej sprawie jednosci chrzescijan™.

2 W. Hryniewicz, Przeszlos¢ zostawic¢ Bogu. Unia i uniatyzm w perspektywie
ekumenicznej, Wydawnictwo $w. Krzyza, Opole 1995, s. 133.

3 W. Hryniewicz, Przesztosé zostawic Bogu. .., s. 133.

“W. Hryniewicz, Przeszlos¢ zostawic Bogu. .., s. 133.
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ORIENTALIUM ECCLESIARUM
OCZAMI KATOLICKICH Ko$ciotOwW WSCHODNICH

I[HOR SHABAN'

okument Soboru Watykariskiego 11 Orientalium Ecclesiarum

— Dekret o Kosciotach wschodnich katolickich — odnoszacy

si¢ do ztozonego $wiata Ko$ciotéw wschodnich, rzeczywisto-
$ci koscielnej czgsto nieznanej ogétowi spoleczeristwa, zostat ogloszony
21 listopada 1964 r. Ta rzeczywisto$¢ Kosciotéw wschodnich pozostaje
zlozona takze dzisiaj, poniewaz nie jest jednolitag wspdlnota, ale rzeczy-
wistoscig pluralistyczna, dzigki réznym tradycjom, ktére ja charakeery-
zuj3. Ten pluralizm eklezjologiczny przeszedt znaczace zmiany w toku
historii i rozwinat si¢ w pi¢¢ odrgbnych tradycji wschodnich: bizantyj-
ska, aleksandryjska, antiocheniska, chaldejska i ormiarska.

! Thor Shaban — teolog, wyktadowca Teologii Ekumenicznej w Ukrairiskim Uni-
wersytecie Katolickim we Lwowie (Ukraina), przewodniczacy Komisji d.s. Ekume-
nizmu Ukrairiskiego Ko$ciota Greckokatolickiego. ORCID: 0009-0004-0832-6854.
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Samo wymienienie tych tradycji wystarczy, aby pokazaé, jak réz-
norodny jest ten $wiat koscielny. Co wigcej, kazda tradycja ma kilka
Kosciotéw, ktére pod przewodnictwem swoich pasterzy i w réznych
okolicznosciach historycznych przywrécily petng komunig z Biskupem
Rzymu, zachowujac jednocze$nie dziedzictwo teologiczne, liturgiczne,
duchowe i kanoniczne wlasnej tradycji. W ten sposéb powstata nazwa
»Koscioty Wschodnie Katolickie™?, do ktérych bezposrednio skierowa-
ny jest soborowy Dekret zatytutowany Orientalium Ecclesiarum.

KONTEKST HISTORYCZNY

Reformy zapoczatkowane przez Sobér Watykaniski II dotknely
wielu dziedzin zycia ko$cielnego. Zmienia¢ zaczely sig nie tylko wie-
lowiekowe poglady, ale takze retoryka. Jako ze Sobér przepetniony byt
duchem ekumenizmu, zmiany dotknely takze wszystkiego, co bylo
zwigzane z Kosciotami wschodnimi, chociaz wysitki w tym kierunku
prawdopodobnie bedg jeszcze kontynuowane.

Historycznie tzw. roztam Kosciota na Wschéd i Zachéd jest zwy-
kle kojarzony z rokiem 1054, kiedy to mi¢dzy Rzymem a Konstanty-
nopolem ogloszono wzajemng ekskomunike. Oczywiscie jest to raczej
symboliczna data, rozpoczynajaca stopniowe rozdzielenie Kosciota na
katolicki i prawostawny. W tych procesach znaczaca rolg odgrywaly
rozbieznosci, ktére czgsto prowadzity do nieporozumieri i nieufnosci,
a czgdciowo zwigzane byly z kwestiami, keére dzi§ mogliby$my uznaé
za nieistotne, jak cho¢by uzywanie przasnego lub kwaszonego chleba
podczas sprawowania Eucharystii, réznice w obrzadkach czy kalenda-
rzu liturgicznym. Réine podejécia teologiczne réwniez odegraly nega-
tywna rolg, co pézniej doprowadzito do wielkiej kontrowersji wokét tak
zwanego Filiogue. Badania ekumeniczne na ten temat wykazaly, ze p6z-

niejsza goraca debata byta gléwnie problemem jezykowym, a dodanie

2 Koscioly Wschodnie Katolickie to 23 autonomiczne, partykularne Koscioty
pozostajace w pelnej i widzialnej jednosci z Biskupem Rzymu.
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Filioque nalezy uzna¢ za drugorzedne w zachodniej mysli teologicznej,
podobnie jak unikanie jego stosowania w przestrzeni mysli wschod-
niej’. Przyktady te majg na celu jedynie uzmystowienie, ze w chrzesci-
jaristwie zachodnim i wschodnim Koscidt rozwijat si¢ w rézny sposéb,
w réznych tradycjach i formach kulturowych. Mimo réznic, wspdlnoty
zyly w pierwszym tysiacleciu na Wschodzie i Zachodzie w jednym Ko-
Sciele. Jednak w drugim tysiacleciu stawaly si¢ one coraz bardziej od
siebie oddalone i coraz mniej zdolne do wzajemnego porozumienia®.

Rzeczywisto$¢ przepasci migdzy Wschodem a Zachodem jeszcze
bardziej przybrala na znaczeniu w czasach wspétczesnych. Na przy-
ktad fake, ze rosyjski patriarcha prawostawny Cyryl o$mielit si¢ religij-
nie legitymizowal przerazajaca i absurdalng wojng Rosji w Ukrainie,
jest przede wszystkim kolejnym historycznym przypomnieniem, ze
chrzescijaristwo na Wschodzie i Zachodzie rozwingto rézne pode;j-
$cia do pojmowania relacji miedzy Ko$ciolem a panstwem. W dlugiej
i niezwykle zfozonej historii Ko$ciét na Zachodzie zrozumial waz-
no$¢ odrebnosci Kosciota i paristwa. Natomiast Kosciét na Wscho-
dzie byt zdominowany przez Scisty zwiazek miedzy wladza paristwowsg
a hierarchia koscielna, ktéry jest zwykle opisywany jako ,,symfonia”
panstwa i Kosciota. Te rézne tradycje w ksztaltowaniu relacji migdzy
Kosciotami Wschodu i Zachodu przyczynily si¢ na poczatku lat sze§¢-
dziesiatych XX wieku do powstania dodatkowego tla dla debat teo-
logicznych i eklezjologicznych, ktére rozpoczely si¢ przed Soborem
Watykariskim II i byly kontynuowane podczas jego obrad.

W wyniku tej wymiany pogladéw, wzajemnego poznania i otwar-

toéci na réznorodno$¢ (OE 2)° Koscioly wschodnie nie byly juz na-

3 Zob. M. Bohnke, Die Filioque-Kontroverse. Historische, kumenische und dog-
matische Perspektiven 1200 Jahre nach der Aachener Synode, Herder, Freiburg 2011.

*Zob. Y. Congar, Zerstrittene Christenbeit. Wo trennten sich Ost und West, Brill,
Wien 1959.

5 Wszystkie ttumaczenia tekstéw Soboru Watykanskiego II podawane sa w ni-
niejszym artykule za: Sobér Watykanski II, Konstyrucje. Dekrety. Deklaracje, tekst
polski — nowe ttumaczenie, Pallotinum, Poznari 2002.
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zywane ,schizmatykami”, a wyrazenia ,,poddanie si¢” i ,nawrécenie”
zostaly zastapione takimi terminami jak ,dialog” i ,jednos¢”. Ko-
munikaty o historycznych ,misjonarzach”, ktérzy udali si¢ na Bliski
Wschéd, aby ,,nawraca¢” innych chrzescijan nalezacych do Kosciotéw
wschodnich czaséw apostolskich postrzegano jako wielka tragedic.
Nic wigce dziwnego, ze dekret Orientalium Ecclesiarum jest wypelnio-
ny stanowczymi deklaracjami szacunku dla Ko$ciotléw wschodnich,
czego czgsto brakowato przed Soborem Watykariskim II. Warto jed-
nak tez zaznaczy¢, ze prawdziwe zrozumienie i wprowadzenie w zycie
idei zawartych w tym dokumencie bedzie jeszcze wymagaé ciaglych

wysitkéw ze strony catego Kosciota katolickiego.

TEOLOGICZNE ZNACZENIE DOKUMENTU

W historii zdarzaly si¢ przypadki, gdy biskupi Rzymu wielokrot-
nie potwierdzali swoj szacunek dla Kosciotéw wschodnich. Zdarzato
si¢ jednak tez, ze Koscioty Wschodu byly postrzegane jedynie jako
odr¢bne ,obrzadki”, a nie jako petlnoprawne Koscioly siostrzane.
Nierzadko byly one traktowane jako przypadkowe odmiany Kosciota
powszechnego, ktéry blednie uwazano za w pelni reprezentowany je-
dynie w Kosciele faciskim.

Dlatego ojcowie Soboru Watykanskiego 11, bedac $wiadomi tych
historycznych narracji, starali si¢ zastosowad bardziej wywazone po-
dejscie, podkreslajac, ze Koscioly wschodnie katolickie sa petnopraw-
nymi Kosciotami lokalnymi®, na réwni z Kosciotem tacinskim, maja
,t¢ samg wiare, te same sakramenty i to samo zwierzchnictwo”, s3
prawdziwymi Kosciotami siostrzanymi i razem tworzg jeden, $wig-

ty, powszechny i apostolski Kosciél, ,ktdrego réznorodnosé nie tylko

¢ Kosciét lokalny to wspélnota wiernych, kedrych tacza liturgiczne, teologiczne
i duchowe tradycje, dyscyplina kanoniczna i wspdlna hierarchia. Kosciét lokalny
ma takze swoja oddzielng histori¢ i uformowana kulture chrzescijaiiska. Uzywajac
koscielnej terminologii, jest to Kosciét swojego prawa (sui iuris).
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nie przynosi szkody jego jednosci, ale ja raczej uwydatnia® (OE 2).
60 lat temu byly to bardzo wazne zmiany, cho¢ kazdy wspétczesny
obserwator moze zauwazy¢, ze czg$¢ tego, co zostalo zapisane w tym
dokumencie, pozostaje nie do korica osiagnigte. Dzi§ nadal istnieja
czgsci katolickiego $wiata, w ktdrych katolicy wschodni sg traktowani
z ostroznoscig, biorac pod uwagg ich réznice w odniesieniu do tacin-
skiej liturgii, zwyczajéw matzeristwa duchownych, wlasne prawodaw-

stwo koscielne i monastycyzm.

AUTONOMIA | TOZSAMOSC

Dokument Orientalium Ecclesiarum podkresla, ze wszystkie Ko-
$cioty wschodnie katolickie sa réwne miedzy soba i z Kosciotem facin-
skim’. Oznacza to, ze maja one petne prawo do zachowania wiasnej
tradycji teologicznej, liturgicznej i dyscyplinarnej, ktéra jest czescia
bogactwa Kosciota powszechnego. Czyli Sob6r Watykanski II wyraz-
nie uznal, ze tradycje Ko$ciotéw wschodnich maja taka sama wartos¢
jak tradycje Kosciofa faciniskiego i nie mogg by¢ uwazane za drugo-
rzgdne. Dlatego tez autonomia Koscioléw wschodnich przejawia si¢
w ich prawie do posiadania wlasnego zarzadu koscielnego, w tym wy-
boru biskupéw, tworzenia nowych diecezji i zachowania wewngtrzne-
go prawodawstwa.

Sobér zdecydowat, ze Koscioty wschodnie katolickie powinny
by¢ traktowane jako autentyczne Koscioly, réwne w godnosci Koscio-
towi tacinskiemu ze wzgledu na ich apostolskie pochodzenie i nie-
przerwana wierno$¢ dziedzictwu Chrystusa (Swietej Tradycji), ktére
majg ,prawo i obowiazek rzadzenia si¢ wedle wlasnych osobnych
przepisdw, jako ze zaleca je czcigodna starodawnos$¢” (OE 5) i pocho-

dzenie etniczne.

7 OE 3: ,(...) Koscioly, tak Wschodu jak i Zachodu (...) jednakows posiadaja
godno$¢ i zaden z nich nie géruje nad innymi z racji obrzadku. Cieszg si¢ tez tymi
samymi prawami i poddane s3 tym samym obowiazkom”.
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Nalezy tu zauwazy¢, ze niektdérzy chrzescijanie wschodni zbyt
czgsto identyfikuja si¢ z interesami etnicznymi, zamiast dawaé pierw-
szefistwo powszechnej misji Kosciota. Tak zwany patriotyzm etnicz-
ny (w prawostawiu termin ten nazywany jest etnofiletyzmem) — czyli
nadmierne przywiazanie do wlasnego narodu (etnicznosci), jego ide-
alizacja, odmowa dostrzezenia jego wad i ograniczeri — moze by¢ nie-
bezpieczny, poniewaz przedklada wezsze problemy i potrzeby etnicz-
ne nad uniwersalng odpowiedzialno$¢ za caty Kosciét powszechny.
Oczywiscie etniczno$¢ moze mie¢ wiele zalet, na przyktad jako spdjna
sita, ktéra trzyma nardd razem i chroni go przed agresja ze strony
nieprzyjaciol, ale wartosci etniczne, niezaleznie od tego, jak wazne
mogg by¢ w pewnym okresie historii, s3 zasadniczo tymczasowe i gdy
tylko etnicznos¢ zaciera perspektywe wspélnego dziedzictwa apostol-
skiego i wartosci teologicznej Kosciota, ten wymiar etniczny staje si¢
przeszkoda®.

Istniejg poglady, ze wzgledy etniczne czgsto odgrywaly decyduja-
cg role w ksztattowaniu réznego rodzaju podzialéw w historii Koscio-
ta. Dlatego waznym akcentem dekretu Orientalium Ecclesiarum jest
wezwanie do wzajemnego poznania i wymiany daréw, aby réznice
kulturowe nie stanowity przeszkody w osiagnigciu porozumienia i po-
jednania, ale byly postrzegane jako elementy wzbogacajace. W tym
sensie Jan Pawet II zawsze podkreslal z naciskiem, ze chrzescijafistwo
w Europie musi nauczy¢ si¢ oddycha¢ dwoma ptucami, bizantyjsko-
-wschodnim i tacirisko-zachodnim. On tez na wiele sposobéw zache-
cat do otwartosci i doceniania Ko$ciotéw wschodnich: uczestniczyt

w obchodach tysiaclecia chrzescijatistwa Rusi-Ukrainy; mianowat

8 W XIX wieku, pod wplywem rewolucji narodowych, patriotyzm zaczat prze-
nika¢ do Kosciotéw wschodnich, co doprowadzito do znacznych i niebezpiecznych
znieksztatceri prawostawnej eklezjologii. Kwestia ta byta rozpatrywana w szczegél-
nosci przez Pan-Prawostawny Sobér w Konstantynopolu w 1872 r., gdzie zjawisko
etnofiletyzmu zostato potgpione jako herezja. Zob. M. Lawreszuk, Prawostawie wo-
bec tendencji nacjonalistycznych i etnofiletystycznych: studium teologiczno-kanoniczne,
Wydawnictwo Semper, Warszawa 2009.
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dwéch braci, apostotéw Stowian, $wictych Cyryla i Metodego, pa-
tronami Europy, przyréwnujac ich do $w. Benedykta. Jego pokorne
i przyjazne stosunki z Patriarchatem Ekumenicznym doprowadzity do
ustanowienia Miedzynarodowej Komisji Prawostawno-Katolickiego
Dialogu Teologicznego, rozwinat prawdziwie braterskie relacje z przy-
woédcami Koscioléw wschodnich katolickich, szanujac i respektujac
autonomi¢ tych Kosciotéw. W tym duchu dziatal réwniez uczestnik
Soboru Watykanskiego II, éwezesny zwierzchnik Ukrainskiego Ko-
Sciota Greckokatolickiego, patriarcha Josyf Slipyj, ktéry podkreslat, ze
Kosciét powierzony jego opiece zawsze byt $wiadom whasnej eklezjal-
nej autonomii i w oparciu o postanowienia Soboru Watykarskiego 11,
zwlaszcza po promulgacji dekretu Orientalium Ecclesiarum, kontynu-
uje i rozwija swoja kijowska tradycje, jak to byto za dawnych cza-
séw’. Mozemy dodag, ze byl to sposéb oparty na szeroko rozumianej
autonomii, charakterystycznej dla Ko$cioléw wschodnich, bowiem
idea takiej autonomii jest silnie zwigzana z patriarchalng tradycja,
co odpowiada zwyczajnemu statusowi Kosciota wschodniego. Status
patriarchalny postrzegany jest jako podstawowe zabezpieczenie przed
mozliwoscig podporzadkowania Kosciota obcej jurysdyke;ji.

ROLA | ZNACZENIE PATRIARCHOW

Koscioty wschodnie posiadajg wlasng strukture hierarchiczna, na
czele ktérej stoja patriarchowie, arcybiskupi lub metropolici. Orien-
talium Ecclesiarum uznaje, ze patriarchowie i arcybiskupi wigksi maja
szczeg6lny status w katolickich Kosciotach wschodnich i odgrywaja
kluczowa role w ich zarzadzaniu (OE 7, 10).

W swoim Dekrecie Sobér Watykariski I wzywa do poszanowa-
nia autonomii patriarchéw i powstrzymania si¢ od ingerowania w ich

sprawy wewnetrzne. Patriarchaty i ich synody maja wladz¢ wybiera-

9 Zob. V. Cninmit, [acxanvnuii npusim, ,,Brazosicnux” 1996, nr 2, s. 55-58.
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nia biskupéw, regulowania spraw dyscyplinarnych i podejmowania
decyzji zgodnie ze swoimi zwyczajami. Potwierdza to zasadg kolegial-
nosci w zarzadzaniu Ko$ciotem.

Wiadza patriarchalna odgrywa szczegdlng role w zyciu Koscio-
téw wschodnich, co jest szeroko poswiadczone przez historie, tradycje
i kanony pierwszych soboréw ekumenicznych. Patriarcha nie jest je-
dynie hierarcha honorowym, poniewaz jego Zzrédtem wtadzy i godno-
éci jest kanoniczna autonomia Kosciota, ktéremu przewodzi.

Docenianie instytucji patriarchatu jako wartosci dla Kosciota
jest bardzo wazne. Niestety, w drugim tysiacleciu ery chrzescijafiskiej
warto$¢ ta byta stopniowo redukowana przez dojrzewanie innej rze-
czywistoéci eklezjologicznej na taciriskim Zachodzie, co w pewnym
stopniu ograniczylo wage patriarchéw na Wschodzie. Wyczuwajac t¢
niesprawiedliwo$¢, ojcowie soborowi w dekrecie Orientalium Ecclesia-
rum zwrécili szczegbdlng uwage na instytucje patriarchatu, zauwazajac,
ze ,patriarchowie Kosciotéw wschodnich cieszg si¢ szczegblnym za-
szczytem, poniewaz kazdy z nich przewodzi swojemu Ko$ciotowi jako
jego ojciec i glowa” (OE 9). W ten sposéb Dekret podkresla godnos¢
patriarchéw wschodnich, ktéra jest jasno wyrazona w bezposrednim
uznaniu ich za glowy odpowiednich Kosciotéw, ktére ,mimo ze ich
stolice pochodzg z réinych okreséw, s jednak wszyscy sobie réwni
z racji godnosci patriarchy” (OE 8).

Niemniej jednak nalezy zwréci¢ uwage na pewne glosy krytycz-
ne, ktére pojawily si¢ juz podczas opracowania tekstu Dekretu na
spotkaniach roboczych Soboru, zgodnie z ktérymi dokument nie
do korica ukazuje wazno$¢, istote i autorytet patriarchatu. Krytycy
,2tdumaczyli”, ze nie wystarczy przedstawi¢ patriarchat jako instytucje
wyjatkowg tylko dla Wschodu, podczas gdy jest to wspdlna instytucja
catego Kosciota katolickiego, poniewaz patriarchg Kosciota taciniskie-
go jest Biskup Rzymu.

Niestety dokument nie dotyka delikatnego tematu zajmowania

przez Biskupa Rzymu jednoczesnie dwéch waznych stanowisk —
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zwierzchnika Ko$ciotfa facifiskiego (patriarchy) i Biskupa Rzymu (pa-
pieza), sprawujacego postuge na rzecz jednosci wszystkich chrzescijan.
By¢ moze, w przysztosci, nalezatoby wprowadzi¢ szczegdlne rozréz-
nienie miedzy jego postuga jako patriarchy w Kosciele facifiskim (sui
iuris) a jego postugg jako pierwszego (prymasa) w Kosciele powszech-
nym. Lepiej odzwierciedlaloby to role Biskupa Rzymu, ktéry z jedne;j
strony wypelnia swoje patriarchalne obowiazki w Kosciele facinskim,
a z drugiej stuzy jednosci wszystkich chrzescijan, w tym Kosciotéw
wschodnich. Takie rozréznienie pomogloby nie dopusci¢ do pomie-
szania jego funkcji i pozwolitoby katolickim Kosciolom wschodnim
lepiej zrozumie¢ i zachowaé swoja autonomi¢ w ich relacjach z Ku-
rig Rzymska, przy jednoczesnym uznaniu szczegdlnej postugi papieza
jako prymasa w ramach szerzej pojetego Kosciola katolickiego.

Sadzg, ze te postulaty nalezy rozwija¢ w kontekscie wysitkéw
ekumenicznych, poniewaz takie rozréznienie moze poméc uniknaé
przysztych nieporozumien i przyczyni¢ si¢ do budowania pelniej-
szych i bardziej otwartych relagji z innymi, niekatolickimi Koéciotami
wschodnimi. Rozréznienie migdzy postuga patriarchalng w Kosciele
tacifiskim a postuga powszechnego prymatu, ktéra ma na celu za-
pewnienie jednosci catej wspdlnoty chrzescijariskiej, moze pomédc
w rozwigzaniu sporéw historycznych i przyczynié si¢ do przywrdcenia
pelnej widzialnej jednosci z innymi tradycjami, w szczegdlnosci z Ko-
$ciofami prawostawnymi.

Na uznanie zastuguje takze fakt, ze aby konkretnie wykaza¢ god-
no$¢ i zakres wladzy patriarchéw, Dekret uroczyscie potwierdza, ze
»nalezy szczegdlng czcig otaczaé patriarchéw Kosciotéw Wschodnich”,
ktéra jest zarezerwowana dla nich i od razu uscisla, ze ,patriarchowie
ze swymi synodami stanowia wyzsza instancj¢ dla wszelkich spraw
patriarchatu, nie wylaczajac prawa ustanawiania nowych eparchii oraz
mianowania biskupéw swego obrzadku w granicach terytorium pa-
triarchatu” (OE 9). Stwierdzenie to nie jest do korica jasne, zwlaszcza

w kwestiach zwiazanych z ograniczeniem wiladzy i kompetencji pa-
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triarchy, ktéra rozciaga si¢ tylko na jego terytorium geograficznym.
Powstaje pytanie, czy patriarcha moze réwniez sprawowad swoja po-
stuge wszedzie tam, gdzie istnieje jego Koscidt lub ,obrzadek™ Jest
to bardzo istotna trudnos¢, szczegdlnie dla wspétczesnych wiernych
Ukrairiskiego Kosciota Greckokatolickiego, ktdrzy sg rozproszeni na
wszystkich kontynentach i zgodnie z tradycja wschodniego chrzesci-
jafistwa oczekuja na taki ustrdj koscielny, gdzie patriarcha mégtby
w pelni spetnia¢ swoja postuge i wladze¢ wszedzie tam, gdzie si¢ znaj-
duja jego wierni. Tak tez postrzegat swoje prawo rzadzenia Kosciotem
patriarcha Josyf Slipyj, zwierzchnik Ukrainskiego Kos$ciota Grecko-
katolickiego do 1984 roku. W strukturach patriarchalnych widziat
Slipyj te sife, ktéra wzmocni jedno$¢ pomiedzy katolickimi Koscio-
tami ukrairiskim i tacifiskim'®. Uwazat jednak, ze musimy odejs¢ od
anachronicznego myslenia, jakoby dzisiejszy scentralizowany system
juz istniat w czasie, kiedy zostaly utworzone patriarchaty. Byloby bte-
dem twierdzi¢é, ze wladza patriarchy jest przywilejem danym przez
Rzym, do ktdrego taka wladza per se nie nalezy''. Nie neguje to faktu,
ze aby Ko$ciét petnit swoja misje w spoteczeristwie, konieczna jest jed-
no$¢, zaréwno z calg wspdlnota Kosciotéw katolickich, jak i wewnatrz
Kosciota lokalnego. Takg jedno$¢ zapewnia ostatecznie jedno$¢ naj-
wyzszej wladzy zwierzchniej. Na forum powszechnym jednos$¢ tg
zapewnia Biskup Rzymu, ktdry jako nastgpca Piotra jest, bowiem
otrwalym i widzialnym Zrédtem i fundamentem jednosci zaréwno bi-
skupéw, jak i rzeszy wiernych” (LG 23). On to tym samym okresla

zaréwno uniwersalna, jak i lokalng tozsamos¢ eklezjalna. W Koscio-

10 Zob. J. Pelikan, Confessor Between East and West. A Portrait of Ukrainian
Cardinal Josyf Slipyj, Berdmans, Grand Rapids 1990, s. 197-198.

! Niekt6rzy teologowie zadaja pytanie, czy nie wyglada to przynajmniej dziw-
nie, ze Rzym pozwala Kosciolom wschodnim katolickim kierowa¢ si¢ swoim wta-
snym prawem i przywilejem, kedrego nie jest ani Zrédtem, ani twérca. Zob. G. Ma-
loney, Critique of Msgr. Pospishil’s the Quest for an Ukrainian Catholic Patriarchate,
Society for the Promotion of the Patriarchal System in the Ukrainian Catholic
Church, Philadelphia 1972, s. 4.
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Yach sui iuris jedno$é — a tym samym réwniez tozsamos¢ partykularna
i powszechng — promuje miejscowy biskup. Jest nim patriarcha, arcy-

biskup wigkszy lub metropolita razem z synodem'.

LITURGIA JAKO ZRODtO ZYCIA KOSCIOtA

Sobér zaznaczyt, ze Koscioty wschodnie katolickie majg prawo
do zachowywania wlasnych tradycji liturgicznych. Nie powinny by¢
podporzadkowane zwyczajom tacifiskim, ale raczej ozywiaé i rozwijaé
swoje dziedzictwo obrzadkowe. Dokument stwierdza, ze obrzadki,
kt6re uksztattowaly si¢ we wschodnim chrze$cijastwie przez wieki, sa
réwne obrzadkowi facinskiemu i nie tylko powinny by¢ zachowane,
ale ,,gdyby ze wzgledu na okolicznosci czasu lub 0séb wbrew stuszno-
$ci od nich odstapili, niechaj starajg si¢ powrdci¢ do tradycji odziedzi-
czonej po przodkach” (OE 6).

Z tego powodu dokument niemal otwarcie wzywa do wyelimi-
nowania negatywnych skutkéw ,latynizacji”, ktéra przez wieki do-
tykata Koscioty wschodnie katolickie, i zach¢ca do powrotu do ich
autentycznej tozsamosci. Dtugotrwale przekonanie, ze tylko taciriskie
prakeyki liturgiczne sq wazne i ze wschodnie ryty powinny naslado-
waé faciniskie, nalezy juz do przeszlosci. Tak wigc droga krzyzowa,
przystepowanie do Pierwszej Komunii Swietej siedmiolatkéw i inne
elementy facinskiej tradycji liturgicznej, ktére zostaly nieorganicz-
nie wlaczone do Kosciotéw wschodnich, wymagaja teraz glebokiego
przemyslenia. Nie oznacza to, ze praktyki te s zte. Sg one dobrymi
i waznymi cze$ciami tradycji faciiskiej, ale nie sa nieodtaczna czescig
tradycji wschodniej. Problemem nie sg same prakeyki, tylko fake, ze
zostaly one uzyte do zastapienia rodzimych, uzasadnionych i szano-
wanych praktyk wschodnich, zazwyczaj bez dobrych i przekonuja-

cych powodéw.

12 C.S. Bartnik, Tozsamos¢ Ukrairiskiej Cerkwi Katolickiej, ,Roczniki Teologicz-
ne KUL” 1999, nr 46, s. 85.
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Z tego powodu Sobdr Watykariski II wezwat do odwrécenia pro-
cesu ,latynizacji”, tj. wyeliminowania wszystkich prakeyk taciriskich
i przywrécenia whasciwych praktyk wschodnich, tak, aby katolicki
charakter kultu wschodniego byl praktycznie identyczny z tradycja
prawostawna. Wiele wschodnich parafii katolickich wzicto to sobie
do serca i zauwazamy znaczacy na tym polu postgp. Weiaz jednak
pozostaje wiele do zrobienia, aby obrzadki wschodnie, ktére charak-
teryzujg si¢ bogactwem symboliki, gtebokim mistycyzmem i wyrazaja
teologiczna tradycje swojego Kosciota, byty poszanowane i pielegno-
wane. Podczas gdy biskupi tradycyjnie pozostaja stanu wolnego, co
jest ustalong norma we wschodnim chrzescijaristwie, istnieje zywa
praktyka malzedstw kaptandéw, ktéra jest uzasadniona i nie nalezy jej
zmienia¢ pod wplywem tradycji lacinskiej. Sobér zach¢ca réwniez
wiernych do aktywnego uczestnictwa w ich obrzadkach, do przestrze-
gania tradycyjnego kalendarza, do praktykowania $piewu, gestéw,
modlitw i tekstéw liturgicznych w ich ojczystym jezyku. Takie poste-
powanie ma na celu nie tylko zachowanie tozsamosci kulturowej, ale
takze rozwéj duchowy.

Wazne jest réwniez to, ze Dekret po raz pierwszy zezwala na
communicatio in sacris z prawostawnymi, aczkolwiek na okreslonych
warunkach: w sakramentach pokuty, Eucharystii i chrztu. Chrzesci-
janie prawostawni moga zwracac si¢ do ksiezy katolickich o te sakra-
menty, a katolicy mogg zwraca¢ si¢ do kaptanéw prawostawnych o te
same sakramenty, jesli wymagaja tego okoliczno$ci. W tym miejscu
warto zwréci¢ uwage na fake, ze katolicy sa bardziej wyrozumiali
w kwestii sakramentéw niz prawostawni, ktérzy maja tendencj¢ do
odmawiania komunii sakramentalnej kazdemu, kto nie jest w pelni

prawostawny.

13 Zob. P. Galadza, Unité en Division: les Lettres de Lev Gillet, Parole et silence,
Paryz 2009.
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STATUS PRAWNY | SYNODALNOSC

Katolickie Koscioty wschodnie posiadajg wtasna dyscypling ka-
noniczna, rézniacy si¢ od prawa taciriskiego. Orientalium Ecclesiarum
podkresla, ze Koscioly te majg obowiazek przestrzegaé wlasnego pra-
wodawstwa. Waznym krokiem byta promulgacja Kodeksu Kanonsw
Kosciotow Wschodnich w 1990 r., ktéry potwierdzit t¢ autonomi¢ na
poziomie prawnym. Legitymizacja wlasnego systemu prawnego po-
zwala katolickim Kosciotom wschodnim rozwija¢ whasna struktu-
r¢ administracyjna, ktéra tradycyjnie obejmuje synody, metropolie,
egzarchaty i patriarchaty. W konsekwencji moga one podejmowac
decyzje zgodne z ich tradycjami i potrzebami wiernych, zachowujac
jednoczesnie jednos¢ z rzymska Stolicg Apostolska.

Wydaje si¢, ze w tym duchu papiez Franciszek prébuje dosto-
sowa¢ Koscidt katolicki do bardziej synodalnego sprawowania wia-
dzy, poniewaz wlasciwy stopied synodalnosci nie rozwinat si¢ jeszcze
w jego zyciu i strukturze koscielnej w takim stopniu, w jakim jest
to teologicznie mozliwe i konieczne. Jak podkreslit papiez Franciszek
w adhortacji apostolskiej Evangelii gaudium, istnieje zapotrzebowanie
»hauczenia si¢ czego$ wigcej o znaczeniu kolegialnosci biskupéw oraz
o ich do$wiadczeniu synodalno$ci w dialogu z naszymi bra¢mi pra-
wostawnymi”4,

Chociaz dzisiaj wspétczesne Koscioly prawostawne nie uwazaja
za wzér do nasladowania relacji panujacych miedzy synodami kato-
lickich Kosciotéw wschodnich a Kurig Rzymska, ktéra pomaga Bi-
skupowi Rzymu w zarzadzaniu Kosciolem faciskim, istnieje wciaz
nadzieja, ze Orientalium Ecclesiarum stanie si¢ pozytywnym funda-
mentem, na kedrym rozwinie si¢ idea takiej wzajemnej wspétpracy,
aby zasada synodalnosci i zasada prymatu w zaden sposéb nie wy-

kluczaly si¢ wzajemnie i mogly poméc Kosciotowi katolickiemu

" Franciszek, Adhortacja apostolska ,, Evangelii gaudium”. O gloszeniu Ewangelii
w dzisiejszym swiecie, Watykan 2013, nr 246.
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w dalszych poszukiwaniach jednosci Kosciota, jak stusznie podkreslit
kardynat Walter Kasper: ,Nie ma watpliwosci, ze wzmocnienie sy-
nodalnosci byloby najwazniejszym ekumenicznym wkladem Kosciota
katolickiego w uznanie prymatu”"”.

Problem jednak, jak sadza wschodni chrzescijanie, polega na tym,
ze kazdy synod, ktéry jest tak wihasciwie nazywany, powinien mieé
wladze ustawodawczg i wykonawcza. Zamiast tego, obecna Droga Sy-
nodalna Kosciota katolickiego nie ma ani jednego, ani drugiego — jest

organem czysto konsultacyjnym i doradczym Biskupa Rzymu.

JEDNOSC Z APOSTOLSKA STOLICA RZYMSKA

Katolickie Koscioty wschodnie s3 w petnej komunii z Ko$ciotem
katolickim, jednoczac si¢ wokdt nastgpcy apostota Piotra, Biskupa
Rzymu, uznajac jego prymat w sprawach wiary i moralnosci naucza-
nych ex cathedra. Jest to jeden z kluczowych punktéw ich tozsamosci:
zachowuja swoja wschodnig tradycje, ale pozostaja w komunii z Bi-
skupem Rzymu i petnig Kosciofa katolickiego, pokazujac innym Ko-
$ciotom prawostawnym, ze jedno$¢ Kosciota jest nie tylko odlegtym
celem, do ktdrego daza chrzescijanie, ale takze rzeczywistoscia, ktdra
mozna zy¢ dzisiaj'®. Takie podejscie ukazuje, ze prymat w Kosciele na
poziomie powszechnym jest nie tylko mozliwy i uzasadniony z teolo-
gicznego punktu widzenia, ale takze konieczny, i nie jest to w zaden
sposéb sprzeczne z eklezjologia eucharystyczng Wschodu, ale jest z nig
spéjne!’. Communio Ko$ciotéw lokalnych tworzy katolicko$¢ Koscio-

ta i obejmuje kilka elementéw: wyznawanie tej samej wiary, wspdl-

15 W. Kasper, Die Kirche und ihre Amter, Herder, Freiburg im Breisgau 2009,
s. 647.

16 The Ecumenical Position of the Ukrainian Greek-Catholic Church, b.w., Lviv
2022, nr 34.

17 Zob. J. Zizioulas, The One and the Many. Studies on God, Man, the Church
and the World Today, Sebastian Press, Alhambra 2010.
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ne sprawowanie sakramentéw (zwlaszcza Eucharystii) oraz braterska
zgodg, ktéra urzeczywistnia si¢ w strukturach administracyjnych Ko-
Sciota poprzez hierarchiczng wladzg¢ apostotéw i ich nastepcéw, czyli
biskupéw, na czele z nast¢pca Piotra, na ktérym po wyznaniu wiary
postanowil Pan Bég zbudowaé Swoéj Kosciét (UR 2), jemu przyobie-
cat klucze Krélestwa niebieskiego (Mt 16, 19), a po oswiadczeniu
mitosci ku sobie zlecit mu umacnianie wszystkich w wierze (kk 22,
32) i podtrzymywanie ich w doskonatej jednosci (J 21, 15). Dlatego
katolickie Ko$cioly wschodnie sg przekonane, ze w kazdym Kosciele
lokalnym, ktéry jest w komunii z Kosciotem katolickim, dziata petnia
Kosciota Chrystusowego, ktdéry réwniez jest obecny i dziata w Ko-
Sciotach i Wspdlnotach koscielnych niebedacych w pelnej komunii
z Kosciotem katolickim — dzigki elementom uswiccenia i prawdy,
ktére sa w nich obecne'®. Widzialnym znakiem komunii Kosciotéw
jest biskup powszechny, papiez, ktérego prymat w mitosci i naucza-

niu nalezy do dziedzictwa wiary wszystkich chrze$cijan.

WSPOLCZESNE WYZWANIA | PERSPEKTYWY ROZWOJU
DEKRETU ORIENTALIUM ECCLESIARUM

Dekret Orientalium Ecclesiarum stal si¢ waznym dokumentem
dla katolickich Kosciotéw wschodnich, gwarantujac im prawo do za-
chowania wlasnych tradycji, liturgii i norm dyscyplinarnych. Jednak
wspoélczesny $wiat stawia przed calym Kosciotem nowe wyzwania,
ktére wymagaja dostosowania i udoskonalenia zawartych w Dekre-
cie postanowieni. Globalizacja, sekularyzacja, migracja i relacje mig-
dzywyznaniowe to tylko niektére z czynnikéw wplywajacych na jego
stosowanie. W tym kontekécie wazne jest przeprowadzenie analizy
aktualnych wyzwan stojacych przed katolickimi Ko$ciotami wschod-
nimi, a takze perspektyw rozwoju Dekretu w XXI wieku.

'8 Jan Pawel 11, Encyklika ,, Ut unum sint” o dziatalnosci ekumenicznej, Watykan
1995, nr 11.
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SEKULARYZACJA | KRYZYS WIARY

Obecnie jeste$Smy spoleczeristwem wieloreligijnym, co po czg¢sci
jest zastuga imigrantéw. Zycie religijne w nowoczesnym systemie spo-
tecznym okazalo si¢ dos¢ trudne. Zwykli obywatele méwia, ze czuja
si¢, jakby zyli w zupelnie innym $wiecie niz weze$niej, a wielu z nich
nie wie, co bedzie dalej. Ta wieloreligijno$¢ zaowocowata wieloma
kwestiami zwigzanymi z tozsamo$cia, warto$ciami i standardami.

Uderzajace jest to, ze wigkszo$¢ ludzi coraz czgéciej poszukuje
i zglebia swoje historyczne dziedzictwo chrzescijariskie oraz, w $wietle
celéw Orientalium Ecclesiarum, stara si¢ broni¢ swoich chrzescijan-
skich korzeni, zwlaszcza kultury lub tradycji wschodniego chrzesci-
jaistwa. Nastgpuje swego rodzaju powrét religii do sfery publicznej,
a ludzie religijni staja si¢ bardziej aktywni w spofeczenistwie obywa-
telskim. Religia przenosi si¢ ze sfery prywatnej do sfery spotecznej.
W Ukrainie na przyktad rola religii wzrasta w szkofach, szpitalach,
zwigzkach zawodowych, mediach — we wszystkim, co dotyczy spo-
teczeristwa. Istnieje tendencja do ograniczania sekularyzmu, ktdry
uznaje religic za sprawe wylacznie prywatna.

Mozna nawet méwi¢ o odrodzeniu spoleczeristwa postsekularne-
go, w ktdrym coraz czgsciej stucha sie glosu autorytetéw religijnych.
Ogodlnie rzecz biorac, wsréd wschodnich chrzescijan rosnie zapotrze-
bowanie na Ko$ciét, poniewaz naucza on wartosci, ktérych potrzebu-
je spoteczenistwo. Jednocze$nie nalezy zauwazy¢, ze w samym Kosciele
réwniez zachodzg procesy zmian. Przede wszystkim, liczba aktywnych
cztonkéw Kosciota maleje, ale znacznie wzrasta ich jakos¢. W Koscio-
tach tradycji wschodniej widzimy wickszg liczbe chrztéw dorostych,
powodowanych ich osobistymi poszukiwaniami duchowymi. Model
chrze$cijanina XXI wieku to osoba, ktéra szuka Boga i zwraca si¢ do
Niego. Dlatego wazne jest, aby w dzisiejszym s$wiecie istniata rézno-
rodno$¢ tradycji koscielnych, ktéra ukazuje bogactwo chrzescijaristwa
w réznych zewngtrznych formach duchowosci, liturgii i obrz¢déw,
podczas gdy wewngtrzna strona Kosciola pozostaje spéjna (OE 2).
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MIGRACJA | DIASPORA

Wspdtczesne procesy migracyjne, zwlaszeza z tradycyjnych kato-
lickich regionéw wschodnich (Ukraina, Bliski Wschéd, Indie itp.),
tworza nowa rzeczywisto$¢. Wzrasta liczba wiernych zyjacych poza
tradycyjnie pojmowanym terytorium katolickich Kosciotéw wschod-
nich, co wymaga szczegélnej opieki duszpasterskiej nad ich wiernymi.

Powody wspétczesnych proceséw migracyjnych sa rézne (zjawi-
sko globalizacji, zmiany demograficzne, wojna militarna w przypad-
ku Ukrainy). Wierni Ko$ciotéw wschodnich, znajdujac si¢ w krajach
o dominujacej tradycji facinskiej, czgsto tracg kontakt ze swoim dzie-
dzictwem obrzadkowym. Wielu z nich zmuszonych jest do przystoso-
wania si¢ do nowych warunkéw, co niekiedy prowadzi do latynizacji
i asymilacji. Cata ta réznorodno$¢ kompozycyjna zjawiska migracji
stawia nas przed koniecznoscig duszpasterskiej troski o wiernych
w $wietle Orientalium Ecclesiarum. Wspéltczesne rozumienie i rein-
terpretacja Dekretu daje nam potwierdzenie teologicznych i duszpa-
sterskich warto$ci Soboru Watykariskiego I z jego troska o ochrong
osoby ludzkiej, jej dziedzictwa kulturowego i spuscizny.

W tym kontekscie nalezy zauwazy¢, ze pdzniejsze dokumenty
Kosciota katolickiego czerpaly inspiracj¢ z nauczania Orientalium
Ecclesiarum. W szczegdlnosci $wiadeza o tym teksty méwiace o kano-
nicznym obowiazku wiernych Kosciotéw wschodnich do zachowywa-
nia — wszedzie tam, gdzie jest to mozliwe — wlasnego obrzadku, dzie-
dzictwa liturgicznego, teologicznego, duchowego i dyscyplinarnego.
Wynika z tego, ze rzeczywisto$¢ wymaga od katolickich Kosciotéw
wschodnich zadbania ze szczegdlng troska o swoich wiernych miesz-
kajacych za granica oraz ich wyjatkowe potrzeby. Dekret proponuje
zwréci¢ wlasciwa uwage na tych, ktdrzy sa daleko od swoich doméw,

podkreslajac celowos¢ i koniecznos$¢, w miar¢ mozliwosci, zapewnie-

Y Kodeks Kanondw Kosciotéw Wschodnich promulgowany przez Papieza Jana
Pawfa II, Lublin 2002, kan. 39, 40 (dalej: KKKW).



398 *  Aneks|

nia opieki duszpasterskiej w ich wlasnym jezyku, tradycji i duchu,
tworzac tam, gdzie to konieczne, nowe struktury ,w granicach tery-
torium patriarchatu” (OE 9), a w niekt6érych wypadkach poczatko-
we (pierwotne) instytucje Kosciotéw sui iuris, nawet poza terytorium
Kosciota patriarchalnego®. Réwniez sprawowanie Boskiej Liturgii
w obrzadku wlasnego Kosciota sui iuris, a takze zadbanie o uzywa-
nie jezyka ojczystego migrantéw w celebracji nabozeristw koscielnych
jest niezwykle wazne, poniewaz stuzy zabezpieczeniu duchowej toz-
samosci migrantéw Kosciotéw wschodnich (OE 4, 6). Dzigki temu
stale naleza oni do wlasnego Kosciota sui iuris™', gdyz istnieje wyrazny
zakaz ,przechodzenia do innego Kosciota lokalnego bez zgody na to
Stolicy Apostolskiej”?2.

Zjawisko migracji, bedac okazja do dialogu i komunii, rodzi jed-
nak dodatkowe pytania dla Kosciota katolickiego — czy nie nadszedt
czas, aby oméwic ograniczenia i rozszerzy¢ wladz¢ prawng patriarchéw
(arcybiskupéw wigkszych) poza terytorium patriarchalnym, wszedzie
tam, gdzie s3 wierni powierzeni ich obrzadkowi?® Czy wspélczesne
idee realizacji wymiaru synodalnego Kosciota mogg aktualizowaé
dziedzictwo starozytnego porzadku Kosciota i by¢ otwartymi na two-
rzenie nowych struktur poza wyznaczonym terytorium Kosciota sui
iuris? Czyz Chrystus nie powierzyt kazdemu lokalnemu Kos$ciotowi
misji Ewangelizacji ,calego $wiata” i czy Kosciét moze by¢ ograni-
czony do okreslonego terytorium? Czy nie jest to sprzeczne z sama
Ewangelia: ,IdZcie i czyricie uczniami wszystkie narody, chrzczac je
w imie Ojca i Syna, i Ducha Swigtego” (Mt 28, 19)?

20 KKKW, kan. 148, 193.

2 KKKW, kan. 38.

22 KKKW, kan. 32. Zob. Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz, P. Majer
(red.), Wolters Kluwer, Krakéw 2011, kan. 112.

% Na razie synod Kosciota sui iuris nie ma jurysdykcyjnej mozliwosci tworzenia
nowych strukeur koscielnych poza granicami terytorium patriarchatu. Zob. OE 9.
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DIALOG EKUMENICZNY

Nie sposéb ignorowac faktu, ze prawdziwy cel ruchu ekumenicz-
nego, tj. przywrdcenie widzialnej jednosci Kosciola, czyli pelnej in-
terkomunii ko$cielnej, nie zostat jeszcze osiagnicty i prawdopodobnie
potrwa to znacznie diuzej niz wyobrazano to sobie 60 lat temu. To
stwierdzenie staje si¢ jeszcze wazniejsze, jesli przypomnimy sobie, ze
dekret Unitatis redintegratio postrzega widzialng jedno$¢ Kosciota jako
cel wszystkich wysitkéw ekumenicznych i uzasadnia to fundamental-
nym przekonaniem teologicznym, ze Chrystus chcial, aby Kosciét byt
,jeden jedyny” (UR 1). Niestety, obecnie jednym z najwigkszych wy-
zwan jest brak konsensusu w sprawie celu ruchu ekumenicznego. Jest
zgoda co do potrzeby jednosci, ale nie ma zgody co do formy (mode-
lu), jaka ta jedno$¢ powinna przybraé. Wciaz potrzebna jest wspdlna
wizja, ktéra jest niezbedna dla jednosci Kosciota.

W $wietle tych refleksji nalezy podkresli¢, ze katolickie Koscioty
wschodnie sa bardzo cenne dla dialogu ekumenicznego wlasnie, dla-
tego ze stanowig przestrzen spotkania z Kosciotami prawostawnymi.
Majac wspdlny z prawostawnymi horyzont rozumienia wschodniej
tradycji liturgicznej i duchowej, katolicy wschodni sg bogactwem dla
catego Kosciota katolickiego i s3 niezbedni do ustanowienia wiasci-
wych koordynatéw dla owocnego dialogu ekumenicznego (OE 24).

Doswiadczenie ekumeniczne katolickich Ko$ciotéw wschodnich
jest cennym bogactwem dla dialogu, poniewaz z jednej strony s3 one
nosicielami wschodniej tradycji duchowej, liturgicznej i teologicznej,
za$ z drugiej strony przynalezno$¢ do Kosciota katolickiego daje im
wizje, ktdra nie ogranicza si¢ do ich wlasnej narodowosci i nie pozwa-
la im patrze¢ na reszt¢ $wiata jedynie z perspektywy ich wlasnej tozsa-
moéci. Dlatego tez katolickie Ko$cioly wschodnie sa w stanie spotyka¢
si¢ i rozmawia¢ z Koéciolami prawostawnymi, zgodnie z zasadami tej
samej gramatyki wiary, zachowujac jednak swobodg i uniwersalna wi-

zj¢, ktdre stuzg jako pomoc wszedzie tam, gdzie dialog ekumeniczny
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jest postrzegany jako wzajemne ubogacanie si¢ z tego samego Zrédta,
ktérym jest Chrystus.

Chociaz forma dochodzenia do jednosci migdzy chrzescijanami,
zapoczatkowana 400 lat temu, nie odpowiada juz wspélczesnej me-
todzie jednosci Kosciota?, to jednak nie sposdb zaprzeczy¢ dobru, ja-
kim Bdg zechciat obdarzy¢ caly Kosciét katolicki, gdy zostata do niego
wprowadzona wschodnia duchowos¢, liturgia i teologia, z podkresle-
niem, ze ,réznorodnos¢ ta w Kosciele nie tylko nie przynosi szkody
jego jednosci, ale jg raczej uwydatnia” (OE 2). Ponadto, jak zauwazy-
lismy, zadanie katolickich Ko$ciotéw wschodnich, bedace dalekie od
wyczerpania, nabiera cech postugi prorockiej w czasach, w ktérych
Pan nakazal nam zy¢ — powinno to by¢ niezachwiang wytyczng dla
wszystkich dialogéw ze $wiatem prawostawnym i z odpowiednimi
przedstawicielami episkopatéw w samym Kosciele katolickim.

Warto zauwazy¢, ze Kosciét taciniski podjat ostatnio wiele wysit-
kéw w celu nawigzania dialogu z prawostawnymi (zwlaszcza z Patriar-
chatem Moskiewskim), a podczas tych konsultacji katolickie Koscioty
wschodnie byly czgsto ignorowane lub katolicy wschodni byli po-
strzegani jako przeszkoda w dialogu prawostawno-katolickim®. Nie-
stety, Ko$cioty prawostawne czgsto postrzegaja katolikéw wschodnich
wylacznie jako katolikéw obrzadku wschodniego a nie jako Koscioly.
Oczywiscie taki punkt widzenia jest niezwykle daleki od rzeczywisto-

% Obecnie odrzucajac historyczng metode ,uniatyzmu”, niektére Koscioty
prawostawne kwestionuja samo istnienie katolickich Kosciotéw wschodnich, co jest
catkowicie bl¢dne i niepoprawne. Potwierdza to dokument z Balamand podpisany
przez delegatéw Kosciotéw prawostawnych, ktéry stwierdza, ze ,,Katolickie Koscio-
ty Wschodnie (...) maja prawo istnie¢ i dziata¢ w celu zaspokojenia duchowych
potrzeb swoich wiernych”. Miedzynarodowa Komisja Wspélna do spraw Dialogu
Teologicznego migdzy Kosciotem rzymskokatolickim a Ko$ciotem prawostawnym,
Uniatyzm, dawna metoda poszukiwania jednosci, a dzisiejsze poszukiwania petnej ko-
munii, Balamand 1993, nr 3, 4.

» Zob. E. Lanne, Un christianisme contesté: ['Orient catholique entre mythe et
realité, [w:] The Christian East: its Institutions and its Thought. A Critical Reflection,
R. Taft (Ed.), Roma 1996, s. 85-106.
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§ci i jest owocem niewystarczajacej znajomosci dokumentéw Soboru
Watykanskiego II, ktory naucza, ze katolickie Koscioly wschodnie sg
szczegblnym bogactwem dla Kosciota powszechnego i dzigki nim caly
Kosciét moze oddychaé bogactwem réznych tradycji, zachowujac jed-

na wiare.

PoDSUMOWANIE

Sobér Watykariski II otworzyl nowe mozliwosci dla wzajemnych
stosunkéw miedzy Kosciotem katolickim a Kosciotami prawostawny-
mi. Oczywiscie wszystkie te decyzje zasygnalizowaly nowa er¢ w re-
lacjach katolicko-prawostawnych, chociaz proces ten jeszcze nie do
korica jest zakoniczony i bedzie wymagaé jeszcze wiele dodatkowych
wysitkow.

W pewnym sensie byl to czas niezwykle wazny réwniez dla ka-
tolickich Kosciotéw wschodnich, poniewaz podkredlit, ze znaczenie
tych Kosciotéw nie polega juz na ich potencjalnej atrakcyjnosei dla
prawostawnych jako ewentualnego przysztego modelu jednosci Ko-
Sciota. Od czasu Soboru Watykariskiego II uswiadomiono sobie, ze
katolickie Koscioty wschodnie sg zywymi Kosciotami, ktére prowadza
swoich wiernych do zbawienia, wykorzystujac wlasna wschodnig tra-
dycje, liturgie i teologie w calej jej starozytnej réznorodnosci. Nato-
miast dzieki dekretowi Orientalium Ecclesiarum ktadzie sie dzi$ nacisk
na ich warto$¢ eklezjologiczng jako Kosciotéw, a nie na ich ewentual-
ng przydatno$¢ do osiagnigcia jednosci katolicko-prawostawnej.

Rzeczywiscie, dla dalszego rozwoju katolickich Kosciotéw
wschodnich konieczna jest dalsza aktywna dziatalno$¢ na rzecz zacho-
wania ich tozsamosci, poniewaz tylko poprzez potaczenie wiernosci
tradycji i otwarto$ci na nowe mozliwosci mozna osiagna¢ ekumenicz-
ny cel omawianego dokumentu: ,,dopéki Kosciét katolicki i Koscioty
Wschodnie oddzielone nie dojda do pelnej jednosci” (OE 30).
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Biorac pod uwagg, ze kontekst historyczny, w ktérym Koscioly
zyja 1 pracuja dzisiaj, ulegl powaznym zmianom, droga nakreslona
przez Orientalium Ecclesiarum nadal pozostaje aktualna i wzywa do
kontynuacji wspdlnej wedréwki, ktéra wymaga szczerego zaangazo-
wania, aby Kosci6t tacinski respektowal i w pelni dowartosciowat
godnos¢ chrzescijan Wschodu oraz w konkretny sposéb ukazal, ,jak
bardzo szanuje i podziwia Wschdd chrzescijanski i jak bardzo ceni

jego wktad w pelng realizacj¢ powszechnosci Kosciota™*.

%6 Jan Pawel I1. List apostolski ,, Orientale Lumen”, Watykan 1995, nr 21.
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EXODUS | RYZYKO NIEISTNIENIA.
WSCHODNIE KOSCIOtY KATOLICKIE W XXI WIEKU

BoGDAN PANCZAK!

hronologicznie ostatnim wspdlnym glosem katolickich Ko-

$ciotéw wschodnich jest w duzej mierze to, co zawarto w do-

kumentach XVI Zwyczajnego Zgromadzenia Ogélnego Sy-
nodu Biskupéw, przede wszystkim w trakcie jego pierwszej sesji, ktora
odbyta si¢ w Rzymie w dniach 4-29 pazdziernika 2023 r. Druga sesja
miata miejsce w dniach 2-27 pazdziernika 2024 roku, takze w Rzy-
mie. Do méwienia o ,,wspélnym glosie” upowaznia to, ze w drugiej
sesji synodu, podobnie jak i w pierwszej, brato udzial dwudziestu de-
legatéw z pigtnastu katolickich Koscioléw wschodnich.

! Bogdan Paiczak — wicerektor Metropolitalnego Greckokatolickiego Semi-
narium Duchownego w Lublinie, ksiadz archieparchii przemysko-warszawskiej
Kosciola greckokatolickiego. Czlonek kolegium redakcyjnego dwumiesiecznika
,Blahowist”.
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W sprawozdaniu podsumowujacym?® pierwsza sesj¢ (Kosciot syno-
dalny w misji), w rozdziale 6. (Tradycje Kosciotéw wschodnich i Kosciota
laciriskiego), w dziale ,Zbieznosci”, méwi si¢: o wartosciowym ,,do-
$wiadczeniu jednos$ci w réznorodnosci”, ktdre ,,moze stanowi¢ cenny
wktad w zrozumienie i praktykowanie synodalnosci” (6a), o odrzuce-
niu anachronicznych postgpowan, takich jak latynizacja, i znacznym
rozwoju ,,na drodze do uznania specyfiki, odr¢bnosci i autonomii”
katolickich Kosciotéw wschodnich (6b), oraz o ryzyku zanikania
katolickich Kosciotéw wschodnich na ,terytoriach kanonicznych”
wskutek emigracji, i wyzwaniach, jakie rodzi to masowe zjawisko,
przede wszystkim o potrzebie pomocy ze strony ,lokalnych Koscio-
téw obrzadku facinskiego” wiernym wschodnim, ktérzy wyemigro-
wali, ,w zachowaniu ich tozsamosci i kultywowaniu ich specyficznego
dziedzictwa, bez poddawania si¢ procesom asymilacji”(6¢).

W dziale ,Kwestie do podjecia” jest mowa, migdzy innymi,
o ,pewnych trudnosciach dotyczacych zgody papieza na zatwierdze-
nie biskupéw wybranych przez synody Kosciotéw sui iuris dla ich te-
rytorium oraz papieskiej nominacji biskupéw poza terytorium kano-
nicznym” (Ge), a takze o potrzebie zastanowienia si¢ ,nad wktadem,
jaki katolickie Ko$cioly wschodnie moga wnies¢ w drogg ku jednosci
wszystkich chrzescijan oraz nad rola, jaka moga odegra¢ w dialogu
migdzyreligijnym i miedzykulturowym”.

Wsréd ,,Propozycji” na pierwszym miejscu stoi ,,prosba o usta-
nowienie przy Ojcu Swietym Rady Patriarchéw i Arcybiskupéw
Wigkszych Katolickich Kosciotéw Wschodnich® (6h), a zaraz po
tym widnieje prosba ,niektérych” o ,zwotanie Specjalnego Synodu
poswicconego katolickim Kosciotlom wschodnim, ich tozsamosci
i misji, a takze wyzwaniom duszpasterskim i kanonicznym w kontek-

$cie wojny i masowej migracji” (6g). Proponuje si¢ takze utworzenie

2 Sprawozdanie podsumowujgce, htips://synod.org.pl/sprawozdanie-podsu-
mowujace-kosciol-synodalny-w-misji-xvi-zgromadzenie-ogolne-synodu-biskupow-
-dzien-25-28-10-2023r/ (dostgp: 2.03.2025).
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wspolnej komisji specjalistéw wschodnich i taciriskich z réznych dzie-
dzin, w celu przestudiowania kwestii wymagajacych badan (6j), oraz
wzmocnienie, w imi¢ wsparcia wiernych Ko$ciotéw wschodnich w za-
chowaniu wiernosci ich dziedzictwu, kontaktéw migdzy duchowien-
stwem wschodnim i facidskim w krajach diaspory (61). Wzbogaceniu
catego Kosciota o punkt widzenia wschodnich katolikéw ma sprzyja¢
postulat obecnosci w Kurii Rzymskiej wigkszej liczby reprezentantéw
katolickich Kosciotéw wschodnich (6k).

Co z wymienionych kwestii uwzgledniono w Dokumencie korico-
wym?® Synodu o Synodalnosci (Ku Kosciolowi synodalnemu — komunia,
uczestnictwo, misja)? W czgsci czwartej dokumentu, w podrozdziale
»Postuga Biskupa Rzymu”, nazywa si¢ papieza ,gwarantem jednosci
w réznorodnosci”, ktéry ,czuwa nad zachowaniem tozsamosci ka-
tolickich Kos$ciotéw wschodnich, z poszanowaniem ich wiekowych
tradycji teologicznych, kanonicznych, liturgicznych, duchowych
i duszpasterskich” (132), méwi si¢ o strukturach synodalnych tych
Kosciotéw, ktére maja ,charakter decyzyjny”, oraz stwierdza sig, ze
sjako Koscioly sui iuris pozostajace w petnej komunii z Biskupem
Rzymu, zachowuja swoja tozsamo$¢ wschodnig i swojg autonomig”
(132). Postuluje si¢ wspélne podjecie refleksji ,,nad historia, by ule-
czy¢ rany przeszioéci i zglebi¢ sposoby realizowania komunii, obe;j-
mujace réwniez dostosowanie relacji miedzy katolickimi Koséciotami
wschodnimi a Kurig Rzymska” (132).

Zgromadzenie synodalne ,,proponuje utworzenie Rady Patriar-
chéw, Arcybiskupéw Wickszych i Metropolitéw Katolickich Ko-
Sciotéw Wschodnich, ktdrej przewodniczytby Papiez”. Rada ta byta-
by ,wyrazem synodalnosci oraz narzedziem wspierajacym komunig
i dzielenie si¢ dziedzictwem liturgicznym, teologicznym, kanonicznym
i duchowym” (133). Whoski tekst dokumentu méwi nastgpnie wrecz
o exodusie ,wielu wiernych wschodnich do regionéw obrzadku facisi-

3 https://www.synod.va/content/dam/synod/news/2024-10-26_final-docu-
ment/PL_Documento-finale_241217_092435.pdf (dostep: 2.03.2025).
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skiego”, ktéry ,niesie ryzyko ostabienia ich tozsamosci”. Aby temu
zaradzi¢, zaleca si¢ wypracowanie ,srodkéw i przepisow, ktére maksy-
malnie wzmocnia wspStprace migdzy Kosciotem faciriskim a katolicki-
mi Kosciotami wschodnimi” oraz ,,zagwarantowanie, przy zachowaniu
wlasciwej autonomii, udziatu biskupéw wschodnich w konferencjach
episkopatu” (133). Ostatnim akordem jest propozycja ze strony Zgro-
madzenia, by Ojciec Swiety zwotat ,Specjalny Synod, aby wspiera¢
konsolidacje i odrodzenie katolickich Kosciotéw wschodnich” (133).

W poréwnaniu z dokumentem z roku 2023 Dokument koricowy
stusznie powigksza postulowana Rade przy papiezu o metropolitéw sto-
jacych na czele Kosciotéw metropolitalnych sui iuris. Dyplomatyczne
sformutowanie o wspélnej refleksji nad ,,dostosowaniem relacji miedzy
katolickimi Kosciotami wschodnimi a Kurig Rzymska” jest chyba od-
powiedzig na punkt o ,pewnych trudnosciach dotyczacych zgody pa-
pieza na biskupéw wybranych przez Synody Kosciotéw sui iuris dla ich
terytorium oraz papieskiej nominacji biskupéw poza terytorium kano-
nicznym”. W cz¢éci Dokumentu koricowego, ktéra traktuje o ekume-
nizmie, nie mdéwi si¢ nic o katolickich Kosciotach wschodnich.

Z pewnego rodzaju dwuglosem odnosnie do relacji miedzy fa-
cinnikami i wschodnimi katolikami mamy do czynienia wtedy, gdy
w numerze 120. Dokumentu korficowego (Czes¢ IV: ,,Obfity potéw”,
rozdziat ,, Wymiana daréw”) pada stwierdzenie, ze ,,wzorcowym przy-
ktadem inspirujacym do wzajemnej wymiany dardéw, o ktdra dzis
szczeg6lnie nalezy troszczy¢ si¢ w zmiennych i naglacych okoliczno-
$ciach historycznych, jest relacja migdzy Kosciotami tradycji facin-
skiej a katolickimi Kosciotami wschodnimi”, natomiast numer 133.
koriczy si¢ stowami: ,Relacje miedzy Kosciolem tacinskim a kato-
lickimi Kosciotami wschodnimi powinny cechowa¢ si¢ wzajemnym
dzieleniem si¢ i ubogacaniem oraz wspélpracg”. Mozna by rzec, ze to
sjest” i ,powinny” przywoluje ,juz i jeszcze nie”.

Trwala druga sesja Synodu o Synodalnosci, gdy 6 pazdziernika

2024 roku papiez Franciszek, raczej nieoczekiwanie, ogtosit nazwiska
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21 nowych kardynaléw. Do najbardziej zaskoczonych tymi nomina-
cjami nalezeli zapewne dwaj uczestnicy synodu, obydwaj w randze
arcybiskupéw wigkszych, zwierzchnicy dwéch katolickich Kosciotéw
wschodnich liczacych najwiecej wiernych — Ukraifskiego Kosciota
Greckokatolickiego i Syromalabarskiego Kosciota Katolickiego. Ar-
cybiskupi wigksi Swiatostaw Szewczuk i Raphaell Thattil ustyszeli, ze
kardynatami zostali duchowni z ich Kosciotéw, odpowiednio: Mykota
Byczok, biskup eparchii Swictych Piotra i Pawta w Melbourne w Au-
stralii, oraz prafat George Jacob Koovakad, urzednik Sekretariatu Sta-
nu, odpowiedzialny za organizacj¢ podrézy papieskich.

Mamy wigc do czynienia z kuriozalng sytuacja, gdy glowy Ko-
Sciotéw sui iuris — zgodnie z kan. 152 Kodeksu Kanonéw Kosciotéw
Wschodnich (KKKW) ,,to, co w prawie wspélnym méwi si¢ o Koscio-
tach patriarszych lub o Patriarchach, rozumie si¢, Ze ma zastosowanie
do Kosciotéw arcybiskupich wigkszych i do arcybiskupéw wickszych” —
ktérych trzej kolejni poprzednicy na stolicach byli kardynatami, nie
wchodza w sktad kolegium, ktére wybiera Biskupa Rzymu. Gdy cho-
dzi o zwierzchnika Kosciola syromalabarskiego, ktéry sprawuje swdj
urzad od stycznia 2024 roku, mozna méwié, uwzgledniajac takze to,
ze wciaz zyje jego poprzednik kardynal George Alencherry, o powolnej
pracy rzymskich mlynéw. W sytuacji zwierzchnika Ukrairiskiego Ko-
Sciota Greckokatolickiego, wybranego w 2011 roku, ktérego poprzed-
nik kardynat Lubomyr Huzar zmarl w maju 2017 roku, mamy do
czynienia z dziesigcioma konsystorzami papieza Franciszka, na ktérych
mogt kreowaé arcybiskupa wickszego Swiatostawa kardynatem.

Tak si¢ jednak nie stalo i za tego pontyfikatu zapewne nic si¢
w tej materii nie zmieni. Jak prerogatywa papieza jest kreowanie
kardynatéw, tak samo, wedtug kan. 56 KKKW, ,najwyzszej wladzy
Kosciota” zarezerwowane jest ,erygowanie, odnawianie, zmienianie
i znoszenie Ko$ciotéw patriarszych”. Tu odnosnie do Ukrainskiego
Kosciota Greckokatolickiego (UKGK) nic si¢ nie zmienia od kilku
pontyfikatow.
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Ukrainski Kosciét Greckokatolicki w latach 1987-1989 wyszedt
z katakumb, w ktérych funkcjonowat w czasie istnienia Zwiazku So-
gjalistycznych Republik Radzieckich. Odkad w 1991 roku Ukraina
zostala niepodleglym panstwem, Kosciét ten, po przeniesieniu siedzi-
by glowy Kosciota do Kijowa w 2005 roku, zgodnie z § 3 kan. 57
KKKW, ma ,stalg stolicg rezydencji Patriarchy w gtéwnym miescie
na swoim terytorium”, a takze ustabilizowane juz struktury, instytucje
edukacyjne i wszystko to, co stanowi o zyciu Kosciota. Znikneta wigc
przyczyna, kedra nieoficjalnie byla gléwna przeszkoda w erygowaniu
patriarchatu — legalne istnienie Kosciota tylko w zachodniej diasporze.

To, co bylo oczywiste, ale niewyartykulowane w czasach jego po-
przednikdw, papiez Franciszek wypowiedziat na spotkaniu z delegacja
Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego 2 czerwca 2018 roku w Wa-
tykanie: , W Moskwie, w Rosji jest tylko jeden patriarchat — wasz.
Nie bedziemy mieli drugiego. A kiedy jakis wierny katolicki — czy
to $wiecki, ksiadz czy biskup — chwyta za sztandar uniatyzmu, ktéry
juz nie dziata, jest skofczony, przynosi mi to b6l™. W 2018 roku
zaden koscielny kamikadze nie dazyt do utworzenia w Rosji nowego
patriarchatu. W wizji papieza Franciszka Ukraina, razem z Biatoru-
sig, jest nieodlaczng strefa wplywéw Rosji, takze tych eklezjalnych,
co automatycznie niesie ze sobg kategoryczng odmowe uznania in-
nych patriarchatéw. Potwierdzenie determinacji Franciszka (Rzymu?)
w negowaniu aspiracji UKGK do patriarchatu nadeszto od cztowicka
wtajemniczonego w niuanse stosunkéw katolicko-prawostawnych,
zatozyciela wspdlnoty monastycznej z Bose Enzo Bianchiego. W swo-
im blogu na tamach ,La Repubblica’, w tekscie pt. Papiez nie jest
prorosyjski’, napisat on 11 wrze$nia 2023 roku o Ukraifiskim Kosciele

Greckokatolickim: ,,Kosciét rzymskokatolicki nie moze nie uznawad,

* https://dzieje.pl/dziedzictwo-kulturowe/ papiez-kosciol-katolicki-nie-moze-
-mieszac-sie-w-sprawy-cerkwi-i-polityke-w-rosji (dostgp: 2.03.2025).

> hetps://www.repubblica.it/rubriche/2023/09/11/news/altrimenti_11_set-
tembre_2023-413998894/ (dostgp: 2.03.2025).
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nie moze nie traktowac go jako uprzywilejowanego uczestnika dialo-
gu z prawoslawiem, ale z pewnoscig nie moze go faworyzowac, sta-
wiajac go w opozycji do prawostawia. Dlatego papiez Franciszek obie-
cat prawostawnym, ze Rzym nie zgodzi si¢ na ukrainiski patriarchat
katolicki, mimo ze Ukraificy o to prosza’. Zyczenie Vaticanum 11,
wyrazone w Dekrecie o katolickich Ko$ciotach wschodnich, by ,,tam
gdzie to konieczne, erygowane byly nowe patriarchaty”, gdyz ,,insty-
tucja patriarchatu jest w Kosciotach Wschodnich tradycyjng forma
sprawowania wladzy” (OE 11), w odniesieniu do UKGK czeka ciagle

na spelnienie.

,ULECZYC RANY PRZESZtOSCI”

W przeméwieniu wygloszonym na sympozjum z okazji 10-le-
cia obowigzywania KKKW (Watykan, 19-23 listopada 2001 r.) éw-
czesny prefekt Kongregacji Kosciotéw Wschodnich kardynat Ignace
Moussa I Daoud wymienit trzy problematyczne kwestie wymagajace
rozwigzania: jurysdykeji patriarchéw poza terytorium patriarchatéw,
zonatego duchowienistwa zyjacego w Europie, w obydwu Amerykach
i w Australii, poza terytorium okreslanym jako wschodnie, oraz kwe-
sti¢ kompetencji synodéw biskupéw, przede wszystkim w dziedzinie
nominacji biskupéw®.

Dokument kodcowy Synodu o Synodalnosci méwi o potrzebie
podjecia wspélnej refleksji nad historia, ,,by uleczy¢ rany przesztosci”,
nie eksplikujac o jakie bolesne wydarzenia chodzi (132). Z trzech pro-
bleméw w relacjach katolickich Ko$ciotéw wschodnich z Rzymska
Stolica Apostolska, wymienionych przez kardynata Daouda, drugi,
zonate duchowieristwo zyjace poza ,wschodnim” terytorium, zostat
juz rozwiazany przez papieza Franciszka, ktéry podczas audiencji

udzielonej prefektowi Kongregacji Kosciotéw Wschodnich w dniu

¢ https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/orientchurch/sico/SICO
_PDF/SICO-2001.pdf, s. 205 (dostgp: 2.03.2025).
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23 grudnia 2013 r., zaaprobowat dokument wypracowany podczas
Sesji Plenarnej Kongregacji Koscioléw Wschodnich, obradujacej
od 19 do 22 listopada 2013 r. Dokument zatytulowany Pontificia
Praecepta de Clero Uxorato Orientali polozyt kres dyskryminujace-
mu wschodnie Koscioty katolickie zakazowi petnienia postugi przez
zonatych kaptanéw poza terytoriami, ktére tradycyjnie uwaza si¢ za
wschodnie. Zakaz, a wlasciwie zakazy, wydawano: w roku 1890 dla
USA, w 1913 dla Kanady, a w roku 1929 dla Australii.

Whasnie te zakazy spowodowaly rany, ktére trzeba uleczy¢. Nie
sama litera prawa jednak, ale wewngtrzny stosunek do ,innego”, do
katolikéw wschodniej tradycji, traktowanych jako grozne zlo, jest tym,
co dzisiaj wywotuje konsternacje. Jesli kiedys powstanie jakas koscielna
»ksigga wstydu”, to deklaracja rzymskokatolickich hierarchéw, zebra-
nych w Chicago w 1893 roku, trafi tam bez watpienia: ,Biskupi Sta-
néw Zjednoczonych uroczyscie o$wiadczaja, ze obecnos$¢ posréd nas
zonatych kaptanéw rytu greckiego jest ustawicznym zagrozeniem dla
czystosci naszego niezonatego kleru, przyczyna zgorszenia dla $wiec-
kich i dlatego tez czym predzej ten punkt dyscypliny bedzie zniesiony,
zanim to zto przybierze szersze rozmiary, tym lepiej dla sprawy religii,
gdyz utrata kilku dusz greckiego rytu jest niczym w poréwnaniu z blo-
gostawienistwem plynacym z jednosci dyscypliny™®.

Sprawiedliwo$¢ wymaga jednak stwierdzenia, ze proces leczenia
ran trwa juz od lat. Wiele jest dzi§ miejsc na $wiecie, gdzie katolicy
nalezacy do réznych tradycji i Ko$cioléw sui iuris wzajemnie odkry-
wajg bogactwo réznorodnosci. Biskup Wilton D. Gregory, wéwczas
wiceprzewodniczacy Amerykariskiej Konferencji Biskupéw Katolic-
kich, tak méwit o tym na konferencji w Bostonie w listopadzie 1999

roku, zwracajac si¢ do hierarchéw wschodnich Kosciotéw katolickich

7 https://www.vatican.va/archive/aas/documents/2014/acta-giugno2014.pdf,
s. 496 (dostep: 2.03.2025).

8 https://grekokatolicy.pl/grekokatolicy/malzenstwo-sakrament-podzialow/

(dostep: 2.03.2025).
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Ameryki i Oceanii: ,,Cho¢ stanowicie mniejszo$¢ wsréd nas, to wasza
obecno$¢ ma nieoceniona wartos¢. Reprezentujecie bowiem antyczna
i czcigodng tradycje chrzescijaiiskiego Wschodu, sprawiajac, ze nasza
katolicko$¢ staje si¢ autentyczna i tym samym nie ogranicza si¢ do,
czasem ciasnego, 1aciﬁskiego spojrzenia na réine kwestie. Nie zawsze
traktowali$my was powaznie, nie zawsze darzyliSmy naleznym szacun-
kiem. Lecz dzi§ wkraczamy na nowg droge, droge wzajemnego sza-
cunku i wspétpracy. Dzi§ mamy nowa wizj¢ naszego wspélistnienia,
ktére charakteryzuje si¢ wspdlpracg i pelnym poszanowaniem réznic
i autonomii naszych Kosciotéw™.

Ze proces leczenia, rozpoczynajacy sie od uznania whasnej winy,
nie jest fatwy, $wiadczg perypetie tekstu wystapienia greckokatolic-
kiego metropolity filadelfijskiego, arcybiskupa Stefana Sulyka, na
Synodzie dla Ameryki w 1997 roku. Wydzielone kazdemu méwcy
8 minut to symbolicznie mato czasu. Hierarcha UKGK przekazat caty
tekst do Sekretariatu Synodu i, jak napisat w swoich wspomnieniach,
~otrzymal zapewnienie, ze reporterzy Synodu wezmga pod uwagg caly
tekst przeméwien”'’. Tymczasem na oficjalnej stronie synodu bisku-
péw jest tekst'!, ktdry wyglada jednak jak wyciag ze streszczenia, a nie
wystapienie trwajace nawet wydzielane méwcom 8 minut.

Drugie miejsce w przestrzeni Internetu wyglada bardziej obie-
cujaco. To wydawany przez Dykasteri¢ Koscioléw Wschodnich ser-
wis informacyjny — Servizio Informazioni Chiese Orientali (SICO).

Numer z roku 1997 zawiera synodalne wystapienia hierarchéw kato-

?  htps://sheptytskyinstitute.ca/wp-content/uploads/2020/06/The-Relation-
ship-Between-the-Eastern-Catholic-Churches-and-the-Latin-Majority-in-Ameri-
ca.pdf (dostep: 2.03.2025).

10 C. Cynuk, Ik Cmegpan cmas mumpononumonm, JIbsis 2001, s. 669.

"' heeps://www.vatican.va/news_services/press/sinodo/documents/bolletti-
no_17_speciale-america-1997/02_inglese/b05_02.html#H.Exc.%20Most%20
Rev.%20Stephen%20SULYK,%20Metropolitan%20Archbishop%200f%20
Philadelphia%200f%20the%20Ukrainians,%20UNITED%20STATES %20

OF%20AMERICA (dostep: 2.03.2025).
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lickich Kosciotéw wschodnich na Synodzie dla Ameryki. Ale poréw-
nanie zamieszczonego tam tekstu'? z tekstem integralnym napisanym
przez metropolite Sulyka, wydrukowanym w dwutygodniku , The
Sower” eparchii stamfordzkiej UKGK, pokazuje, ze redaktor SICO
trzymal w dloni cenzorskie nozyce.

W opuszczonych fragmentach metropolita Sulyk robit ,,rachunek
sumienia’ braciom (bo gléwnie o hierarchi¢ i duchowieristwo chodzi)
z wickszosciowego Kosciota katolickiego w USA. Méwit migdzy in-
nymi: ,,Wrogie nastawienie i pozbawiona mitosierdzia postawa facin-
skiej hierarchii wobec katolikéw wschodniej tradycji miaty negatyw-
ny wplyw na wschodnie Koscioty katolickie w USA, efekty ktérego
odczuwane sg do dzi§”"®. Najcigzszg stratg bylo odejscie okoto dwustu
tysigcy grekokatolikéw, pozbawionych wlasnych duszpasterzy, do Ko-
$ciota prawostawnego. Negatywne skutki niegdysiejszej wrogiej po-
stawy taciniskich biskupéw USA wobec zonatego kleru nie ograniczaja
si¢ jednak tylko do samych katolickich Ko$cioléw wschodnich. Me-
tropolita Sulyk uswiadamiat stuchaczom, ze ,nawet dzi§ prawostawni
na calym $wiecie przypominajg t¢ historig, ze wszystkimi jej skutka-
mi, jako dowdd na to, na ile uzasadnione sg obawy przed zblizeniem
z Rzymem”™'“.

Przemawiajac w Watykanie w listopadzie 1997 roku, metropolita
Sulyk nie mégt przewidzieé, ze za cztery miesiace dojdzie do wydarze-
nia, ktére ponownie dla ,,prawostawnych na calym $wiecie” stanie si¢
memento ,,przed zblizeniem z Rzymem”. W marcu 1998 roku nie tyl-
ko wschodnich katolikéw na catym $wiecie zszokowata informacja, ze
w liscie przekazanym przez nuncjusza apostolskiego greckokatolickie-

mu metropolicie przemysko-warszawskiemu, sekretarz stanu Stolicy

12 https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/orientchurch/sico/SICO
_PDF/SICO-1997.pdf (dostgp: 2.03.2025).

13 S. Sulyk, [brak tytutu], ,The Sower” 1998, no. 1, Official publication of the
Ukrainian Catholic Diocese of Stamford.

148, Sulyk, [brak tytutu].
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Apostolskiej, powolujac sie na polecenie Ojca Swietego, powiadamia,
ze ,kaptani greckokatoliccy winni w Polsce podtrzymywa¢ dyscypling
celibatu” i dlatego tez ,kaptani zonaci, ktérzy obecnie pracuja w Pol-
sce, powinni powrdci¢ do swoich macierzystych diecezji na Ukrainie,
gdy tylko to bedzie mozliwe”.

Ostatecznie zaden z zonatych kaptanéw bedacych obywatelami
Ukrainy nie byl zmuszony do powrotu do Ukrainy, nie doszto tez —
a literalna interpretacja listu mogta do tego doprowadzi¢ — do wygna-
nia z Polski zonatych kaptanéw z polskim obywatelstwem. Ale zamet
wywolany tym listem trudno poréwnaé z czymkolwiek. To sprawa
weciaz niewyjasniona do kofica, jedna z tych, ktére moglyby by¢ przed-
miotem prac postulowanej po pierwszej sesji Synodu o Synodalnosci
»wspdlnej komisji specjalistéw wschodnich i tacinskich z réznych dzie-
dzin, w celu przestudiowania kwestii wymagajacych badar” (6j).

Przeszto$¢, z ktéra wigza si¢ przykre wspomnienia, nie musi
by¢ odlegla. 26 czerwca 2000 roku kaplani metropolii przemysko-
-warszawskiej UKGK wystosowali list otwarty do kardynata Rogera
Etchegeraya, przewodniczacego Komitetu Gtéwnego Wielkiego Jubi-
leuszu Roku 2000. Napisali w nim: , W $wietle dziejowych do$wiad-
czeri naszego Kosciola, przede wszystkim ostatniego stulecia, szcze-
gblnie oczekiwang uroczystoscig Wielkiego Jubileuszu Roku 2000
byto Wspomnienie Swiadkéw Wiary XX wieku, ktére dokonato sie
w rzymskim Koloseum 7 maja. Z bélem i zdziwieniem stwierdzili-
$my, ze wspominajac chrzedcijan, ktérzy swiadezyli o wierze wobec
totalitaryzmu sowieckiego, nie ukazano zadnej postaci z wielkiej rze-
szy meczennikéw i wyznawcdw wiary — biskupdéw, kaptanéw i $wiec-
kich — nalezacych do Ukrairiskiego Kosciota Greckokatolickiego. Nie
méwimy o tym powodowani jakas niezdrowa pretensja do stawy, gdyz
zdajemy sobie sprawe z tego, ze przed spadkobiercami takich $wiad-
kéw Chrystusa stoi przede wszystkim wielkie wyzwanie i zobowiaza-
nie do zycia wiarg wedlug ich przyktadu. Chodzi nam o to, co napisat
Jan Pawet Il w Liscie apostolskim na 400-lecie Unii Brzeskiej, ukazujac
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ich heroizm jako wzér dla wszystkich chrzescijan: «Cata wspélnota
katolicka ze wzruszeniem wspomina ofiary tych przesladowar. Me-
czennicy i wyznawcy wiary Kosciota na Ukrainie daja nam godny
podziwu przyklad wiernosci za ceng wlasnego zycia. My takze, uprzy-
wilejowani $wiadkowie ich ofiary, jeste$my $wiadomi tego, ze oni ura-
towali godno$¢ $wiata, kedry zdawat si¢ pograzony w barbarzynistwie.
Poznali prawdg, a prawda ich wyswobodzita. Chrzescijanie Europy
i calego $wiata, klgkajac w modlitwie na progach obozéw koncentra-
cyjnych i wiezient, powinni by¢ im wdzigczni za $wiatlo, ktérym oni
rozjasnili ciemnosci, bo byto to swiatto Chrystusa» (4)”".

Greckokatoliccy kaptani dodali: ,,Szukajac przyczyn przemilcze-
nia $wiadectwa naszych meczennikéw mamy podstawy sadzié, iz stato
si¢ to ze wzgledu na udzial w rzymskich uroczystosciach przedstawi-
cieli Rosyjskiego Ko$ciota Prawostawnego, ktdéry niezmiennie potgpia
Unie Brzeska i nieustannie oskarza nasz Kosciét o dziatania skierowa-
ne przeciw prawostawnym”’®.

Nie tylko przeszto$¢, dalsza i blizsza, obfituje w sytuacje $wiad-
czace o, jedli nie dyskryminacyjnym, to co najmniej lekcewazacym
traktowaniu UKGK. Najnowszym przykladem z terazniejszosci jest
Tydziet Modlitw o Jedno$¢ Chrzescijan w roku 2024. W komuni-
kacie, ktéry odczytywano podczas modlitw w $wigtyniach réznych
wyznan w Polsce, napisano: ,Postanowiono, aby ofiary zbierane
w trakcie nabozenistw zostaly przekazane na projekt: Pojednanie
w Europie — zadanie Kosciotéw w Ukrainie, Biatorusi, Polsce i Niem-
czech, w ktérym od ponad 25 lat biora udziat oficjalni przedstawi-
ciele Kosciotéw ewangelickich, prawostawnych i rzymskokatolickiego

z panistw projektu””. Ukrairiski Kosciét Greckokatolicki bierze udziat

5 htps://cerkiew.org/wp-content/uploads/2024/10/blahowist-2000-07-08.pdf
(dostep: 2.03.2025).

' https://cerkiew.org/wp-content/uploads/2024/10/blahowist-2000-07-08.pdf
(dostgp: 2.03.2025).

7 Tydzie#t Modlitw o Jedno$¢ Chrzescijan, 18-25 stycznia 2024, https://epi-
skopat.pl/doc/215006.18-25-stycznia-2024-tydzien-modlitw-o-jednosc-chrze-
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w tym projekcie od samego poczatku'®. Dlaczego ,,wygumkowano”
go w komunikacie? Greckokatolicki kaptan z Ukrainy, ktéry repre-
zentuje UKGK w grupie Pojednanie, otrzymat od cztonka Polskiej
Rady Ekumenicznej list, w ktérym ten ,wyjasnial i moze troche si¢
usprawiedliwial”, ze ,oczywiscie informacja jest niepetna, gdyz Ko-
$cidt Greckokatolicki w Ukrainie bierze udziat w projekcie, podobnie
jak dwa Koscioly Starokatolickie, Kosciét Reformowany, Ko$ciét Me-
todystyczny i Baptysci w Polsce”. To on przygotowat ,,na usilng pros-
b¢ organizatoréw Tygodnia Modlitw o Jednos¢ Chrzescijan, skrétowy
komunikat”. I wyttumaczyt: , Komunikat musiat by¢ krétki, dlatego
bardzo trudno bytoby mi go tak napisa¢, aby unikna¢ bardzo duzych
napie¢ jakie sa od lat w Polsce w zwigzku z konsekwencjami Unii
Brzeskiej w relacjach migdzy Kosciolem Rzymskokatolickim w Polsce
a Polskim Autokefalicznym Kosciotem Prawostawnym”’.

Kuriozalne i absurdalne, ale tak wyglada ekumenizm w Polsce.
Aby unikna¢ napi¢¢ migdzy Kosciotem rzymskokatolickim a Polskim
Autokefalicznym Ko$ciolem Prawostawnym, falszuje si¢ rzeczywi-
sto$¢, usuwajac grekokatolikéw. Zabrzmi to sarkastycznie, ale brak
w takich sytuacjach solidarnosciowej reakgji ze strony rzymskokato-

lickiej juz wcale nie dziwi.

+ZGELEBIC SPOSOBY REALIZOWANIA KOMUNII”

Przypadajaca w biezacym roku 30. rocznica opublikowania Listu

apostolskiego Jana Pawta II Orientale lumen®™ jest dobra okazja, by

scijan (dostep: 2.03.2025).

'8 hteps://ekumenia.pl/pojednanie/projekt/grupa-robocza/ (dostep: 2.03.2025).

¥ https://www.facebook.com/profile/100018268180604/search/?q=Brzmi%
20t0%20absurdalnie%2C%20ale%20tak%20wygl%C4%85da%20ckumenizm
%20(nie%20tylko) %20w%20Polsce (dostgp: 2.03.2025).

2 Jan Pawet 11, List apostolski ,, Orientale lumen”, nr 1, https://opoka.org.pl/biblio-
teka/\W/WP/jan_pawel_ii/listy/orientale_lumen_02051995.html (dostep: 2.03.2025).
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powtdrzy¢ wezwanie zawarte na samym jego poczatku: ,Jesli bowiem
wierzymy, ze czcigodna i starozytna tradycja Kosciotéw Wschodnich
stanowi integralng cz¢$¢ dziedzictwa Kosciota Chrystusowego, to ka-
tolicy powinni przede wszystkim jg poznawaé, by moéc si¢ nig karmié
i przyczynia¢ si¢ — kazdy na miare swoich sit — do budowania jedno-
$ci” (OL 1). Po stwierdzeniu, ze katolicy wschodni wraz z braémi pra-
woslawnymi ,,dobrze zdaja sobie sprawe”, ze sa zywymi nosicielami
tej tradycji — patrzac na realia, raczej zbyt optymistycznym stwierdze-
niu — papiez kieruje wezwanie do rzymskich katolikéw: , Konieczne
jest, aby réwniez synowie i cérki Kosciota katolickiego, nalezacy do
tradycji taciniskiej, mogli pozna¢ w petni ten skarb i dzigki temu dzie-
li¢ z Papiezem gorace pragnienie przywrécenia Kosciotowi i $wiatu
pelnego obrazu powszechnosci Kosciota, wyrazanej nie przez jedna
tylko tradycj¢, ani tym bardziej przez jedng wspélnote w przeciwsta-
wieniu do drugiej; i aby réwniez nam wszystkim bylo dane cieszy¢ si¢
w pelni z tego objawionego przez Boga i niepodzielnego dziedzictwa
Kosciota powszechnego, ktére przechowywane jest i wzrasta tak w zy-
ciu Kosciotéw Wschodu, jak i Zachodu™'.

Najprostszym ze sposobéw , realizowania komunii”, co postuluja
uczestnicy Synodu o Synodalnosci, jest wlasnie poznanie, do ktdre-
go zachecat 30 lat temu Jan Pawel II. Cho¢ moze si¢ to wydawacd
paradoksalne, ale brak elementarnej wiedzy o katolickich Ko$ciotach
wschodnich wykazuja rzymskokatoliccy hierarchowie, co gorsza, po-
stugujacy w paristwie, w ktérym dziata najwickszy z tych Kosciotéw.
Katolicka Agencja Informacyjna w depeszy z 30 kwietnia 2002 roku
informowata o udziale bp. Stanistawa Padewskiego, bpa pomocnicze-
go lwowskiego, w 317. zebraniu plenarnym Konferencji Episkopatu
Polski w Warszawie. Hierarcha, ubolewajac, ze ,stosunek grekokato-
likéw do katolikéw facifiskich nadal pozostawia wiele do zyczenia”,
odnidst si¢ takze do kwestii patriarchatu UKGK: ,Bp Padewski ze

smutkiem méwit tez o tendencjach w lonie Kosciota greckokato-

2! Jan Pawel II, List apostolski ,, Orientale lumen”, nr 1.
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lickiego, majacych na celu stworzenie osobnego greckokatolickiego
patriarchatu kijowskiego, co w duzej mierze uniezaleznialoby ten
Kosciét od Rzymu. Jego zdaniem w tym kierunku naciskaja gru-
py nacjonalistyczne, dla ktérych Kosciét ten jest przede wszystkim
symbolem narodowej niezaleznosci”. Trwat Wielki Tydzied wedtug
kalendarza juliariskiego, greckokatoliccy biskupi, celebrujacy w swo-
ich katedrach, nie mogli skorygowa¢ brata w biskupstwie. Pracujacy
w Ukrainie od roku 1988, od roku 1995 petniacy postuge biskupia
w Kamiericu Podolskim, a od roku 1998 we Lwowie, bp Padewski nie
zglebil rzeczy istotnej dla wschodnich katolikéw, wéréd kedrych zyt
i pracowal, a przemawiajac do polskich biskupéw, w krzywym zwier-
ciadle ukazat instytucje patriarsza, co do ktdrej Sob6r Watykanski 11
»zyczy sobie”, aby byta erygowana ,tam, gdzie to konieczne”.

Biskupa Padewskiego w nieznajomosci rudymentéw wiedzy
o katolickich Kos$ciotach wschodnich ,przebit” bp Marian Buczek,
biskup-senior diecezji charkowsko-zaporoskiej. W stowie wstepnym
do wydanych w roku 2022 pamigtnikéw ks. Grzegorza Micewicza,
kaptana obrzadku unickiego, napisat: ,Modlitwa o jedno$¢, jak i dzia-
tania t¢ jedno$¢ obu obrzadkéw poglebiajace sa dzi§ nie mniej wazne
niz w wiekach poprzednich, tym bardziej ze Cerkiew greckokatolic-
ka na Ukrainie nadal skfania si¢ ku opinii, ze nie jest obrzadkiem
wschodnim w Kosciele powszechnym, ale ze jest Ecclesia sui iuris, czy-
li swego prawa’*.

Przykrym zbiegiem okolicznosci obydwaj biskupi pochodza
z Polski, tu odebrali wyksztalcenie teologiczne, ktére, jak si¢ okazuje,
w materii katolickiego , drugiego ptuca” wymaga uzupelnienia.

Wydaje si¢, ze szczeg6lny problem stanowi zaakceptowanie ekle-
zjalnego, a nie ,,obrzadkowego” statusu wschodnich katolikéw. W za-
piskach prymasa Stefana Wyszyniskiego pod data 12 wrzesnia 1965

22 M. Buczek, Stowo wstgpne, [w:] W. Osadczy, B. Jedrzejewska, Dzieje i marty-
rologium Unii Sw. na Litwie w swietle zywota i pamietnikéw ks. Grzegorza Micewicza,
kaptana obrzqdku unickiego, Warszawa-Radzymin 2022, s. 16.
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jest zapis: ,Ks[iadz] pralfat] Blazyli] Hrynyk — sprawy Klosciota]
gr[ecko] kat[olickiego]. «Wyprawa» do Przemysla skoriczyta si¢ nie-
powodzeniem. Zostal zameldowany w P[rzemy$lu], ale nie dojez-
dza. Sktada wniosek «o rejestracje Kosciota(!?) gre[c]kokat[olickiego]
w Polsce». Nie mozna mu wytlumaczy¢, ze jest réznica migdzy Klo-
$cio]tem a obrzadkiem™*,

21 listopada 1964 roku Sobér Watykanski II zaaprobowal De-
kret o katolickich Kosciotach wschodnich Orientalium Ecclesiarum.
Za przyjeciem glosowato 2110 ojcéw Soboru, przeciwko byto 39. Sa-
dzac z reakeji na inicjatywe ks. Hrynyka, mogloby si¢ wydawa¢, ze
prymas Wyszyriski byt jednym z tych 39 negatywnych gloséw. Tak
chyba jednak nie bylo.

We wprowadzeniu do Dekretu w nowym przektadzie dokumen-
téw Vaticanum I1, ktdry ukazat si¢ w 2002 roku, o. Jan Sergiusz Gajek
MIC i ks. Krzysztof Nitkiewicz napisali, ze pomimo tego, iz papieze
Leon XIII i Benedykt XV wyraznie nazywali wschodnich katolikéw
»Kosciolami”, ,wschodnie wspélnoty katolickie, i to nie tylko w jezy-
ku potocznym, ale takze w oficjalnych dokumentach, nadal okreslano
mianem »obrzadkéw«. Dopiero Sobér Watykaniski II przyni6st rady-
kalng zmian¢ terminologii, wschodnie wspélnoty katolickie konse-
kwentnie nazywajac Ko$ciotami”.

Ks. Hrynyk przyswoit nauke¢ Soboru, ktéra dla niego byta czyms
oczywistym. Dla prymasa Wyszynskiego 21 listopada 1964 roku to
przede wszystkim dzien triumfu, w ktérym papiez Pawel VI oglosit
Maryje Matka Kosciota, o co razem z Episkopatem Polski zabiegal
z calych sil. Dokument, w ktdrym méwi sie, ze $wiety i katolicki Ko-
$ci6t tworzg wierni organicznie zjednoczeni tg sama wiara, faczac si¢
w rézne grupy spojone hierarchia particulares Ecclesias seu ritus consti-

tuunt, pozostat jakby niezauwazony.

3 S. Wyszyniski, Pro memoria, t. 12, Instytut Pamieci Narodowej, Warszawa
2021.
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W dokumencie podsumowujacym pierwszg sesj¢ Synodu o Syno-
dalnosci méwi si¢ o potrzebie pomocy ze strony ,lokalnych Koscio-
téw obrzadku facinskiego” wiernym wschodnim, ktérzy wyemigro-
wali, ,w zachowaniu ich tozsamosci i kultywowaniu ich specyficznego
dziedzictwa, bez poddawania si¢ procesom asymilacji”. Niekiedy trze-
ba apelowa¢ do ,lokalnego Kosciota obrzadku taciriskiego”, by nie
zmienial tozsamosci, konkretnie tozsamosci narodowej, wiernych
wschodnich z odleglych czaséw. Zmuszona to zrobi¢ byta prof. Han-
na Dylagowa z KUL, autorka positio historica o meczennikach unic-
kich z Pratulina. Na kongresie ,,Chrzescijanistwo w dialogu kultur na
ziemiach Rzeczypospolitej” (KUL, Lublin 24-26 wrzesnia 2002 r.)
moéwita o pierwszej rozmowie w Kongregacji do Spraw Kanonizacyj-
nych. Uslyszala tam: ,sprawa jest raczej nie do zatatwienia, poniewaz
oni zgingli za Polsk¢”. Okazalo si¢ bowiem, ze materialy ztozone
poprzednio w Kongregacji nie byly jednoznaczne. Jej jednak ,,udato
si¢ pokaza¢, uwzgledniajac szerokie tlo historyczne, ze unici z Pratu-
lina zgingli za wiarg i tylko za wiar¢”. Pratulifiscy meczennicy nalezeli
do eparchii chetmskiej, kt6rg ,,zamieszkiwali Rusini i Polacy. Rusini,
stanowigcy 1/3 ogdtu mieszkaricédw, byli unitami, Polacy — w znako-
mitej wigkszosci — rzymskokatolikami. Rusini-unici nalezeli w 90%
do stanu chtopskiegol...] Nie bylo jednak watpliwosci, kto jest Ru-
sinem, a kto Polakiem. Poza obrzadkiem réznili si¢ bowiem takze
mowa i ubiorem. Nikt unitéw nie zaliczal wéwczas do Polakéw. We
wspdlczesnych dokumentach nazywano ich Rusinami”® — wyjasniata
prof. Dylagowa. To ,zastuga” caratu, ktéry kasujac Kosciét unicki,
doprowadzit do tego, ze osiagnat efekt przeciwny do zamierzonego —
polonizacje potomkéw tych Rusindw, keérzy w XIX wieku woleli zgi-

na¢ niz dad si¢ inkorporowa¢ do moskiewskiego prawostawia. Hanna

*H. Dylagowa, Mgczennicy uniccy z Pratulina — Rusini czy Polacy?, [w:] Chrze-
Scijanstwo w dialogu kultur na ziemiach Rzeczypospolitej, Wydawnictwo KUL, Lu-
blin 2003, s. 278.

» H. Dylagowa, Meczennicy uniccy z Pratulina — Rusini czy Polacy?, s. 278.
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Dylagowa podsumowata: ,,unici stali si¢ chtopami polskimi i nie bar-
dzo chea dzisiaj widzie¢ swoich blogostawionych przodkéw jako Ru-
sinéw”?, natomiast szerzony w diecezji siedleckiej kult blogostawio-
nych meczennikéw pratuliniskich ,ma wprawdzie charakter katolicki,
ale o wybitnie polskim zabarwieniu”. Wyrazajac wdzigcznoé¢ diecezji
siedleckiej za troskliwg pamig¢ o wszystkich unickich meczennikach i,
przede wszystkim, za doprowadzenie do beatyfikacji w roku 1996 tych
z Pratulina, razem z prof. Dylagows trzeba zaapelowad: ,Niech beda ci
meczennicy za wiarg wspdlnymi blogostawionymi, ktérzy przyczynia
si¢ nie tylko do dialogu, ale i do pojednania kultur™.

JEDYNE UZASADNIENIE ISTNIENIA

Jeden z najwybitniejszych badaczy bizantyniskiej tradycji litur-
gicznej, zmarly w roku 2018 prof. Robert Taft SJ, czgsto powtarzat,
ze jedynym powodem, sensem, uzasadnieniem istnienia wschodnich
Kosciotéw katolickich jako Ecclesiae particulares sui iuris jest ich od-
rebne dziedzictwo, tzn. ich obrzadek w pelnym tego stowa znaczeniu.
Prowadzac w roku 2008 rekolekcje dla greckokatolickich seminarzy-
stébw w Waszyngtonie, po przeczytaniu krétkiej listy z wielu kwestii,
ktére ,napotykajq najwickszy opér w przywracaniu wschodnioka-
tolickiego dziedzictwa” bizantynskim, ormiaiskim i syryjsko-mala-
barskim katolikom, wyznat: ,W kazdym z tych przypadkéw odno-
wicielskie wysitki Stolicy Apostolskiej napotykaly ogromny, bierny
lub czynny, opér niektérych kregéw. I dobrze wiem, co méwig, gdyz
przez ponad ¢wieré wieku uczestniczytem w tych potyczkach jako
konsultant liturgiczny rzymskiej Kongregacji dla Koscioléw Wschod-

nich”?. I w charakterystycznym dla niego bezposrednim stylu zwrécit

% H. Dylagowa, Mgczennicy uniccy z Pratulina — Rusini czy Polacy?, s. 280.

¥ H. Dylagowa, Meczennicy uniccy z Pratulina — Rusini czy Polacy?, s. 280.

B R. Taft S], Liturgia. Wzdr modlitwy, ikona zycia. Greckokatolickie rekolekcje
liturgiczne, PROMIC, Warszawa 2010, s. 256.
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si¢ do przysztych duszpasterzy: ,Mam ochotg spyta¢, dlaczego — sko-
ro kto$ z zewnatrz, tak jak ja, poswigcil zycie poznawaniu, kochaniu
i szerzeniu wiedzy oraz umilowaniu tej wspanialej tradycji, ktérg
przyjat za swoja — nie robia tego ci, ktdrzy si¢ w niej urodzili? Czy
marnujg tylko czas, czy ktérego$ dnia przebudzicie si¢ i staniecie si¢
tym, czym Kosciét Bozy nie tylko chce was widzie¢, lecz wrecz naka-
zuje wam by¢?”?.

Namacalnym dowodem tych ,,odnowicielskich wysitkéw” Stolicy
Apostolskiej w dziedzinie zycia liturgicznego katolickich Kosciotéw
wschodnich jest wydana w roku 1996 przez Kongregacje Koscioléw
Wschodnich ,Instrukcja o zastosowaniu przepiséw liturgicznych
Kodeksu Kanonéw Kosciotéw Wschodnich™. W tym, co tyczy si¢
szeroko rozumianej sfery liturgicznej, biskupi Rzymu w XX wieku
autentycznie, jak glosi Dokument koricowy Synodu o Synodalno-
§ci, czuwajg nad ,zachowaniem tozsamosci katolickich Ko$cioléw
wschodnich”.

Liturgia, jej odnowienie, powrét do zrédet, moze by¢ jednak,
w kontekscie dramatycznych okolicznosci zycia i dziatalno$ci wielu
wschodnich Kosciotéw katolickich, traktowana jako cos, ,co moze
poczeka¢”. Dokumenty synodalne jasno pokazuja, ze ,,chlebem po-
wszednim” wigkszosci wschodnich katolikéw jest masowa emigracja,
exodus z ziem ojczystych, spowodowany wojnami, prze§ladowaniami,
kryzysem ekonomicznym. Perspektywa sytuacji, gdy wigcej wschod-
nich katolikéw bedzie zy¢ w diasporze niz na terytoriach, ktére do-
kumenty nazywaja kanonicznymi, spedza sen z powiek biskupom
i kaptanom. Stad nieustanne apele o pomoc w zachowaniu tozsamo-

$ci wirdd tacinskiej wigkszodci i przestrogi przed asymilacja. Ukraisi-

» R. Taft S], Liturgia. Wzdr modlitwy, ikona zycia. Greckokatolickie rekolekcje
liturgiczne,, s. 261.

3 Instrukcja o zastosowaniu przepiséw liturgicznych Kodeksu Kanondw kosciotéw
Wichodnich, G. Kotala, L. Adamowicz (ttum. i red.), ,,[lepemucoki Apxuenapxisnbhi
Bigomocti 2021, P. XVIII, Y. 29.
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scy grekokatolicy wiedzg i robig wszystko, by ta prawda dotarta do
wszystkich, ze opanowanie catej Ukrainy przez Rosj¢ otworzy kolejny,
po trzech w XIX i XX wieku, rozdziat w historii likwidacji ich Koscio-
ta. Dzieje metropolii kijowskiej, ktéra w 1596 roku w Brzesciu nad
Bugiem odnowita jedno$¢ z Biskupem Rzymu, to historia ,wielkich
liczb” strat. Wspélczesnie dwiescie tysigcy wiernych przebywa w USA,
to tak samo gdy dwiescie tysigcy tych, ktdrzy po wydaniu w roku
1905 carskiego ukazu tolerancyjnego mogto by¢ znéw katolikami, ale
tylko rzymskimi. Do tego blizej nieokreslona, ale kilkudziesi¢cioty-
sigczna liczba tych, ktérych w 1947 roku komunistyczne wtadze PRL
wysiedlily z ziem ojczystych i rozproszyly po Ziemiach Odzyskanych.

Czg$¢ z tych ostatnich ocalala dzigki determinacji wiernych
i nieugictosci kilkunastu kaptanéw. Chlubny rozdzial w tej historii
przetrwania i rozwoju ma diecezja lubelska, ktéra w potowie lat 60.
XX wieku przygarngta w swoim seminarium greckokatolickich kan-
dydatéw do kaptaristwa, wrecz umozliwiajac w ten sposéb istnienie
Kosciota. W roku 1990 t¢ goscinno$¢ rozszerzono na kandydatéw
z jeszcze wéwcezas Ukrainiskiej Socjalistycznej Republiki Radzieckiej.
W gronie okofo stu absolwentéw MSD w Lublinie z Ukrainy jest
metropolita i biskup eparchialny. Tam, gdzie w dokumentach Synodu
o Synodalnosci méwi si¢ o potrzebie pomocy wschodnim Kosciotom
katolickim ze strony ,lokalnych Ko$cioléw obrzadku facifskiego”,
nalezatoby doda¢ przypis: ,,jak to uczyniono w Lublinie”.

Boska Liturgia w rycie bizantydskim konczy si¢ wezwaniem:
»Chwala Tobie, Chryste Boze, nadziejo nasza, chwata Tobie”. Przed
opuszczeniem $wiatyni i powrotem do codziennego zycia wschodni
katolicy, gdziekolwiek si¢ znajduja, czy na ,terytorium kanonicz-
nym”, czy w diasporze, wszedzie i zawsze moga si¢ jej chwycid i trzy-
ma¢ ,jako bezpiecznej i silnej kotwicy duszy” (Hbr 6, 19).
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dokumentom Soboru Watykanskiego II. Cata seria ma na celu przed-
stawienie Soboru z perspektywy przesztosci, terazniejszosci i przyszto-
$ci. Opisuje aspekt historyczny dokumentéw, ich soborows geneze,
specyfike jezykowa, najwazniejsze idee teologiczne, ich recepcje i wy-
miar duszpasterski oraz pojawiajace si¢ w tych przestrzeniach inspi-
racje na przysztos¢. Ksigzka poswiecona jest Kosciolom katolickim
wschodnim. Sktada si¢ z pieciu rozdzialéw i dwéch dodatkéw. Pierw-
sza czg$¢ zawiera krétki przeglad Kosciotéw katolickich wschodnich
i histori¢ ich przedsoborowych relacji z Kosciotem katolickim na
Zachodzie. Druga cz¢$¢ koncentruje si¢ na dyskusjach soborowych.
Przedstawia zaréwno propozycje przestane na Sobdr przez biskupéw,
przetozonych zakonnych, uniwersytety i kongregacje Kurii Rzymskiej,
jak i prace nad dokumentem w komisjach, jego schematy i opinie
wyrazone w auli soborowej. Analiza jezykowa kluczowych terminéw
tacitiskich w Orientalium Ecclesiarum ujawnia pojecia specyficzne dla
Dekretu. Czwarta cz¢$¢ to szczegbtowe i systematyczne oméwienie
idei teologicznych obecnych w soborowym dokumencie oraz préba
oceny tych idei. Ostatnia cz¢$¢ monografii poswigcona jest recepdji
i perspektywom wynikajacym z wczesniejszych analiz. W aneksach
zaprezentowano spojrzenie na tytutowa problematyke z perspektywy

przedstawicieli Kosciota grekokatolickiego.

Stowa kluczowe: Koscioly katolickie wschodnie, Sobér Watykan-
ski I1, patriarchat, obrzadek wschodni
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on the documents of the Second Vatican Council. The entire series
aims to present the Council from the past, present and future
perspectives. It describes the documents’ historical aspect, conciliar
genesis, linguistic specificity, most important theological ideas,
reception and pastoral dimension, and emerging inspirations for the
future in these spaces. The book is devoted to the Eastern Catholic
Churches. It consists of five chapters and two appendices. The first
part briefly overviews the Eastern Catholic Churches and the history
of their pre-conciliar relationship with the Catholic Church in the
West. The second part focuses on the Council discussions. It presents
the proposals sent to the Council by bishops, religious superiors,
universities and congregations of the Roman Curia, as well as the
work on the document in committees, its schemas and the opinions
expressed in the Council hall. A linguistic analysis of key Latin
terms in Orientalium Ecclesiarum reveals concepts specific to the
Decree. The fourth part is a detailed and systematic discussion of the
theological ideas present in the conciliar document and an attempt
to evaluate these ideas. The last part of the monograph is devoted to
the reception and perspectives derived from previous analyses. The
appendices present a look at the title issue from the perspective of
representatives of the Greek Catholic Church.

Keywords: Eastern Catholic Churches, Second Vatican Council, pa-
triarchate, Eastern rite



TABLE OF CONTENTS

List of abbreviations 8
Introduction 9
Chapter I
Historical context 17
1. Historical Outline of the Origin and Development of
the Catholic Eastern Churches 19
1.1. Catholic Eastern Churches with no parallel among
the non-Catholic Eastern Churches 20
1.2. Catholic Churches derived from the Assyrian Church of
the East 25
1.3. Catholic Churches derived from the pre-Chalcedonian
Churches 28

1.4. Catholic Churches derived from the Orthodox Church _ 36

2. Historical outline of the interaction between the Eastern

Catholic Churches and Rome 62
2.1. From the Great Schism to the 15th century 63
2.2. From the Reformation to the pontificate of Benedict XIV ___ 70
2.3. The pontificate of Pius IX and Vatican Council I 77
2.4. From the pontificate of Leo XIII to Pius XII 82
Chapter I1
The genesis of the document 91
1. Vota sent to the Council 91

1.1. Local Episcopates 92




460 + Table of Contents

1.1.1. Europe 92
1.1.2. Asia 99
1.1.3. Africa 117
1.1.4. North and Central America 124
1.1.5. South America and Oceania 137
1.2. Major superiors of religious orders 140
1.3. Congregations of the Roman Curia 146
1.4. Universities 148
1.5. Vota from Poland 161
2. Work in commissions and discussions on schemas 162
2.1. The first session of the Council 166
2.2. Between the first and second session 172
2.3. The second session of the Council 175
2.4. The third session of the Council and the promulgation of
the document 176
3. Conclusions 211
Chapter III
Linguistic analysis 213
1. Rite (ritus, interritualis) 213
2. Patriarchy (patriarchatus, patriarchalis, patriarcha) 216
3. Tradition (traditio, traditionalis) 218
4. Antiquity (antiquitas, antiquus) 221
5. Heritage (patrimonium) 222
6. Conclusions 224
Chapter IV
Analysis and evaluation of the Decree 227
1. Introduction (Proemium) (1) 232
2. Particular Churches or rites (2—4) 237
3. The need to preserve the heritage of the Eastern Churches
(5-6) 252
4. Eastern Patriarchs (7-11) 264
5. Sacramental norms (12—-18) 281

6. Divine worship (19-23) 300




Table of Contents 461

7. Contact with brothers from the separated Churches

(24-29) 313
8. Conclusion (Conclusio) (30) 348
Chapter V
Reception and perspectives 355

1. The value of Eastern traditions for Western Christianity ___ 356
2. Challenges and new perspectives in the context of

a contemporary vision of the Church 363
Conclusion 375
Appendix 1
Orientalium Ecclesiarum through the eyes of the Eastern Catholic
Churches (Ihor Shaban) 381
Appendix 2

Exodus and the risk of non-existence.
The Eastern Catholic Churches in the 21st Century

(Bogdan Panczak) 403
Bibliography 423
Personal index 447

Abstract / Table of contents 455







Czy karolickie Ko$cioly wschodnie to jedynie egzotyka i malo znaczaca spolecznosé

chrzedcijan uznajacych prymat biskupa Rzymu w morzu rzymskiego katolicyzmu? De-
kret o katolickich Kosciotach wschodnich Orientalium Ecclesiarum upomina si¢ o réw-
ne i nalezyte traktowanie tych chrzescijan, kt6rzy cene trwania w jednosci z Rzymem
czestokrod placili meczeriskg krwia. Cho¢ dekret soborowy ma w duzej mierze charak-
ter prawny, to stanowi jednoczes$nie swoisty podrecznik dla zachodnich chrzedcijan,
mogacy przyblizy¢ im specyfike czcigodnej tradycji Kosciotéw wschodnich. Natomiast
dla samych katolikéw wschodnich Orientalium Ecclesiarum to istotny punkt zwrotny
w umocnieniu swojej wlasnej tozsamosci i misji w Kosciele katolickim oraz w dialogu
ekumenicznym, zwlaszcza z niekartolickim chrzedcijaistwem wschodnim.

L 4

Marek Gilski — teolog i filolog klasyczny, profesor Uniwersytetu Papieskiego Jana
Pawta II w Krakowie. W ramach dziatalnosci naukowej porusza gléwnie tema-
ty zwiazane z II Soborem Watykanskim, mariologia, historia pierwszych soboréw.
Cztonek Polskiego Towarzystwa Mariologicznego. Ksiadz archidiecezji krakowskiej.

Damian Wasek — teolog, profesor Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta IT w Krako-
wie. W ramach dziatalnosci naukowej porusza gléwnie tematy zwiazane z II Sobo-
rem Watykanskim, kierunkami reformy Kosciola oraz dialogiem nauka-wiara. Czlo-
nek Polskiej Akademii Umiejetnosci (Komisja Filozofii Nauk), wice-przewodniczacy
Stowarzyszenia Teologéw Fundamentalnych w Polsce, cztonek zarzadu Polskiego
Towarzystwa Teologicznego, wspétpracownik Centrum Kopernika Badan Interdy-
scyplinarnych Uniwersytetu Jagielloniskiego. Ksiadz diecezji bielsko-zywieckiej.

Marek Blaza — teolog, profesor Akademii Katolickiej w Warszawie. Wyktadowca teo-
logii ekumenicznej i dogmatycznej w Akademii Katolickiej w Warszawie — Collegium
Bobolanum, Ukrairiskim Uniwersytecie Ukraiiskim we Lwowie, Seminarium Grec-
kokatolickim we Lwowie oraz Kolegium Filozoficzno-Teologicznym Polskiej Prowincji
Dominikanéw w Krakowie. W ramach dziatalno$ci naukowej porusza gtéwnie tematy
zwiazane z eklezjologia, sakramentologia i liturgia Kosciotléw wschodnich, zwlaszcza
tradycji bizantyjskiej. Prowadzi takze badania poréwnawcze nad teologia i liturgia bi-
zantyjska oraz rzymska. Cztonek Komisji Bizantynologicznej Polskiego Towarzystwa
Historycznego, cztonek European Society for Catholic Theology, cztonek Towarzystwa
Teologéw Dogmatykdw, cztonek Komisji Liturgicznej Archieparchii Przemysko-War-
szawskiej Kosciota Greckokatolickiego. Prezbiter Towarzystwa Jezusowego.

a
§D§L Ministerstwo Nauki V.

%@ AN i Szkolnictwa Wyzszego
—_— NAUKA DLA
SPOLECZENSTWA

ISBN 978-83-68252-59-0

.tum M Uniwersytet Papieski | ‘

%= Jana Pawta IT I || ||| |||

www.wydawnictwoscriptum.pl a° W Krakowie 9788368252590




	OKŁADKA
	STRONA TYTUŁOWA
	SPIS TREŚCI
	WYKAZ SKRÓTÓW
	WSTĘP
	ROZDZIAŁ I  
KONTEKST HISTORYCZNY
	1. ZARYS HISTORYCZNY POWSTANIAI ROZWOJU KATOLICKICH KOŚCIOŁÓW WSCHODNICH
	2. ZARYS HISTORYCZNY WZAJEMNYCH RELACJI MIĘDZYKATOLICKIMI KOŚCIOŁAMI WSCHODNIMI A RZYMEM
	ROZDZIAŁ II 

GENEZA DOKUMENTU
	1. VOTA NADESŁANE NA SOBÓR
	2. PRACE W KOMISJACH I DYSKUSJE NAD SCHEMATAMI
	3. WNIOSKI
	ROZDZIAŁ III
 ANALIZA LINGWISTYCZNA
	1. OBRZĄDEK (RITUS, INTERRITUALIS
	2. PATRIARCHAT(PATRIARCHATUS, PATRIARCHALIS, PATRIARCHA)
	3. TRADYCJA(TRADITIO, TRADITIONALIS)
	4. STAROŻYTNOŚĆ(ANTIQUITAS, ANTIQUUS)
	5. DZIEDZICTWO (PATRIMONIUM)
	PODSUMOWANIE
	ROZDZIAŁ IV

ANALIZA I EWALUACJA DEKRETU
	1. WSTĘP (PROEMIUM) (1)
	2. KOŚCIOŁY PARTYKULARNE ALBO OBRZĄDKI(OE 2–4)
	3. POTRZEBA ZACHOWANIA DZIEDZICTWAKOŚCIOŁÓW WSCHODNICH (OE 5–6)
	4. PATRIARCHOWIE WSCHODNI (OE 7–11)
	5. NORMY DOTYCZĄCE SAKRAMENTÓW (OE 12–18)
	6. KULT BOŻY (OE 19–23)
	7. KONTAKTY Z BRAĆMI Z KOŚCIOŁÓW ODŁĄCZONYCH(OE 24–29)
	8. ZAKOŃCZENIE (CONCLUSIO)(OE 30)
	ROZDZIAŁ V  

RECEPCJA I PERSPEKTYWY
	1. WARTOŚĆ TRADYCJI WSCHODNICHDLA CHRZEŚCIJAŃSTWA ZACHODNIEGO
	2. WYZWANIA I NOWE PERSPEKTYWYW KONTEKŚCIE WSPÓŁCZESNEJ WIZJI KOŚCIOŁA
	ZAKOŃCZENIE
	ANEKS I 

ORIENTALIUM ECCLESIARUMOCZAMI KATOLICKICH KOŚCIOŁÓW WSCHODNICH
	ANEKS II  

EXODUS I RYZYKO NIEISTNIENIA.WSCHODNIE KOŚCIOŁY KATOLICKIE W XXI WIEKU
	BIBLIOGRAFIA
	INDEKS OSOBOWY
	ABSTRAKT
	ABSTRACT
	TABLE OF CONTENTS


<<
  /ASCII85EncodePages false
  /AllowTransparency false
  /AutoPositionEPSFiles true
  /AutoRotatePages /None
  /Binding /Left
  /CalGrayProfile (Dot Gain 20%)
  /CalRGBProfile (sRGB IEC61966-2.1)
  /CalCMYKProfile (U.S. Web Coated \050SWOP\051 v2)
  /sRGBProfile (sRGB IEC61966-2.1)
  /CannotEmbedFontPolicy /Error
  /CompatibilityLevel 1.4
  /CompressObjects /Tags
  /CompressPages true
  /ConvertImagesToIndexed true
  /PassThroughJPEGImages true
  /CreateJobTicket false
  /DefaultRenderingIntent /Default
  /DetectBlends true
  /DetectCurves 0.0000
  /ColorConversionStrategy /CMYK
  /DoThumbnails false
  /EmbedAllFonts true
  /EmbedOpenType false
  /ParseICCProfilesInComments true
  /EmbedJobOptions true
  /DSCReportingLevel 0
  /EmitDSCWarnings false
  /EndPage -1
  /ImageMemory 1048576
  /LockDistillerParams false
  /MaxSubsetPct 100
  /Optimize true
  /OPM 1
  /ParseDSCComments true
  /ParseDSCCommentsForDocInfo true
  /PreserveCopyPage true
  /PreserveDICMYKValues true
  /PreserveEPSInfo true
  /PreserveFlatness true
  /PreserveHalftoneInfo false
  /PreserveOPIComments true
  /PreserveOverprintSettings true
  /StartPage 1
  /SubsetFonts true
  /TransferFunctionInfo /Apply
  /UCRandBGInfo /Preserve
  /UsePrologue false
  /ColorSettingsFile ()
  /AlwaysEmbed [ true
  ]
  /NeverEmbed [ true
  ]
  /AntiAliasColorImages false
  /CropColorImages true
  /ColorImageMinResolution 300
  /ColorImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleColorImages true
  /ColorImageDownsampleType /Bicubic
  /ColorImageResolution 300
  /ColorImageDepth -1
  /ColorImageMinDownsampleDepth 1
  /ColorImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeColorImages true
  /ColorImageFilter /DCTEncode
  /AutoFilterColorImages true
  /ColorImageAutoFilterStrategy /JPEG
  /ColorACSImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /ColorImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /JPEG2000ColorACSImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /JPEG2000ColorImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /AntiAliasGrayImages false
  /CropGrayImages true
  /GrayImageMinResolution 300
  /GrayImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleGrayImages true
  /GrayImageDownsampleType /Bicubic
  /GrayImageResolution 300
  /GrayImageDepth -1
  /GrayImageMinDownsampleDepth 2
  /GrayImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeGrayImages true
  /GrayImageFilter /DCTEncode
  /AutoFilterGrayImages true
  /GrayImageAutoFilterStrategy /JPEG
  /GrayACSImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /GrayImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /JPEG2000GrayACSImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /JPEG2000GrayImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /AntiAliasMonoImages false
  /CropMonoImages true
  /MonoImageMinResolution 1200
  /MonoImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleMonoImages true
  /MonoImageDownsampleType /Bicubic
  /MonoImageResolution 1200
  /MonoImageDepth -1
  /MonoImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeMonoImages true
  /MonoImageFilter /CCITTFaxEncode
  /MonoImageDict <<
    /K -1
  >>
  /AllowPSXObjects false
  /CheckCompliance [
    /None
  ]
  /PDFX1aCheck false
  /PDFX3Check false
  /PDFXCompliantPDFOnly false
  /PDFXNoTrimBoxError true
  /PDFXTrimBoxToMediaBoxOffset [
    0.00000
    0.00000
    0.00000
    0.00000
  ]
  /PDFXSetBleedBoxToMediaBox true
  /PDFXBleedBoxToTrimBoxOffset [
    0.00000
    0.00000
    0.00000
    0.00000
  ]
  /PDFXOutputIntentProfile ()
  /PDFXOutputConditionIdentifier ()
  /PDFXOutputCondition ()
  /PDFXRegistryName ()
  /PDFXTrapped /False

  /CreateJDFFile false
  /Description <<

    /BGR <>
    /CHS <FEFF4f7f75288fd94e9b8bbe5b9a521b5efa7684002000410064006f006200650020005000440046002065876863900275284e8e9ad88d2891cf76845370524d53705237300260a853ef4ee54f7f75280020004100630072006f0062006100740020548c002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e003000204ee553ca66f49ad87248672c676562535f00521b5efa768400200050004400460020658768633002>
    /CHT <FEFF4f7f752890194e9b8a2d7f6e5efa7acb7684002000410064006f006200650020005000440046002065874ef69069752865bc9ad854c18cea76845370524d5370523786557406300260a853ef4ee54f7f75280020004100630072006f0062006100740020548c002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e003000204ee553ca66f49ad87248672c4f86958b555f5df25efa7acb76840020005000440046002065874ef63002>
    /CZE <>
    /DAN <>
    /DEU <>
    /ESP <>
    /ETI <>
    /FRA <>
    /GRE <>

    /HRV (Za stvaranje Adobe PDF dokumenata najpogodnijih za visokokvalitetni ispis prije tiskanja koristite ove postavke.  Stvoreni PDF dokumenti mogu se otvoriti Acrobat i Adobe Reader 5.0 i kasnijim verzijama.)
    /HUN <>
    /ITA <>
    /JPN <FEFF9ad854c18cea306a30d730ea30d730ec30b951fa529b7528002000410064006f0062006500200050004400460020658766f8306e4f5c6210306b4f7f75283057307e305930023053306e8a2d5b9a30674f5c62103055308c305f0020005000440046002030d530a130a430eb306f3001004100630072006f0062006100740020304a30883073002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e003000204ee5964d3067958b304f30533068304c3067304d307e305930023053306e8a2d5b9a306b306f30d530a930f330c8306e57cb30818fbc307f304c5fc59808306730593002>
    /KOR <FEFFc7740020c124c815c7440020c0acc6a9d558c5ec0020ace0d488c9c80020c2dcd5d80020c778c1c4c5d00020ac00c7a50020c801d569d55c002000410064006f0062006500200050004400460020bb38c11cb97c0020c791c131d569b2c8b2e4002e0020c774b807ac8c0020c791c131b41c00200050004400460020bb38c11cb2940020004100630072006f0062006100740020bc0f002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e00300020c774c0c1c5d0c11c0020c5f40020c2180020c788c2b5b2c8b2e4002e>
    /LTH <>
    /LVI <>
    /NLD (Gebruik deze instellingen om Adobe PDF-documenten te maken die zijn geoptimaliseerd voor prepress-afdrukken van hoge kwaliteit. De gemaakte PDF-documenten kunnen worden geopend met Acrobat en Adobe Reader 5.0 en hoger.)
    /NOR <>
    /POL <>
    /PTB <>
    /RUM <>
    /RUS <>
    /SKY <>
    /SLV <>
    /SUO <>
    /SVE <>
    /TUR <>
    /UKR <>
    /ENU (Use these settings to create Adobe PDF documents best suited for high-quality prepress printing.  Created PDF documents can be opened with Acrobat and Adobe Reader 5.0 and later.)
  >>
  /Namespace [
    (Adobe)
    (Common)
    (1.0)
  ]
  /OtherNamespaces [
    <<
      /AsReaderSpreads false
      /CropImagesToFrames true
      /ErrorControl /WarnAndContinue
      /FlattenerIgnoreSpreadOverrides false
      /IncludeGuidesGrids false
      /IncludeNonPrinting false
      /IncludeSlug false
      /Namespace [
        (Adobe)
        (InDesign)
        (4.0)
      ]
      /OmitPlacedBitmaps false
      /OmitPlacedEPS false
      /OmitPlacedPDF false
      /SimulateOverprint /Legacy
    >>
    <<
      /AddBleedMarks false
      /AddColorBars false
      /AddCropMarks false
      /AddPageInfo false
      /AddRegMarks false
      /ConvertColors /ConvertToCMYK
      /DestinationProfileName ()
      /DestinationProfileSelector /DocumentCMYK
      /Downsample16BitImages true
      /FlattenerPreset <<
        /PresetSelector /MediumResolution
      >>
      /FormElements false
      /GenerateStructure false
      /IncludeBookmarks false
      /IncludeHyperlinks false
      /IncludeInteractive false
      /IncludeLayers false
      /IncludeProfiles false
      /MultimediaHandling /UseObjectSettings
      /Namespace [
        (Adobe)
        (CreativeSuite)
        (2.0)
      ]
      /PDFXOutputIntentProfileSelector /DocumentCMYK
      /PreserveEditing true
      /UntaggedCMYKHandling /LeaveUntagged
      /UntaggedRGBHandling /UseDocumentProfile
      /UseDocumentBleed false
    >>
  ]
>> setdistillerparams
<<
  /HWResolution [2400 2400]
  /PageSize [612.000 792.000]
>> setpagedevice




