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Wstep

Meka i $mier¢ Jezusa Chrystusa stanowia centrum wiary Jego uczniow,
co ma swoje odzwierciedlenie w czterech ewangeliach. Przedstawiaja one,
z poszczegolnymi réznicami, przebieg procesu Jezusa, Jego skazanie, dro-
ge krzyzowa i $mier¢. Ewangelie nie s3 jednolite w swoim przekazie, ale
przedstawiaja cztery odmienne spojrzenia, wyjasniajace t¢ sama rzeczy-
wisto$¢. Chociaz ewangelie kanoniczne w zasadzie jako jedyne zawiera-
ja szczegdlowe informacje o Jezusie, nie s3 w zadnym wypadku dzietami
historycznymi ani biografiami we wspélczesnym znaczeniu.

Pomimo to mozna, dzigki analizie tekstow ewangelii, dotrze¢ do pew-
nych istotnych wydarzen z zycia Jezusa (second quest) i zwrdci¢ uwage
na spoleczny kontekst wystapien i dziatalnosci Mistrza z Nazaretu (third
quest)'. W tym zakresie badan szczegélna role odgrywaja opisy Jego meki
i $mierci.

Poza tym coraz szerszym zainteresowaniem ciesza si¢ badania nad
postrzeganiem Jezusa i Jego dziatalnosci w literaturze rabinicznej. Trwa
dyskusja zaréwno wsrod zydowskich, jak i chrzescijanskich autoréw na
temat znaczenia fragmentéw odnoszacych sie do Jezusa i chrzescijan, kto-
re mozna znalez¢ w tekstach rabinicznych. Niektérzy zajmujg w tej spra-
wie stanowiska minimalistyczne, twierdzac, ze teksty na temat Jezusa nie
maja zadnej warto$ci w dociekaniach dotyczacych Jezusa historycznego

! Problematyke tzw. Third Quest (trzeciego nurtu badan) omawia H. Witczyk, Third
Quest drogg do odkrycia Jezusa historii, [w:] J. Kudasiewicz, H. Witczyk, Jezus
i Ewangelie w ogniu dyskusji, Verbum Vitae, Kielce 2011, s. 50-73. Autor podaje
takze szeroka bibliografie przedstawiajaca rozne nurty i opinie dotyczace nowych
poszukiwan i badan nad Jezusem historycznym. Innym autorem, ktéry podejmuje
ten sam temat, jest Nicholas Thomas Wright, ktéry w rozdziale: Back to the Future:
The ,, Third Quest”, przedstawia sze$¢ pytan zwigzanych z kwestig badan nad Jezu-
sem historycznym i zwigzanymi z tym implikacjami. Zob. N. T. Wright, Jesus and
the Victory of God, Fortress Press, Minneapolis 1996, s. 83-124.
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(Morris Goldstein, Johann Maier)* lub Ze moga zawiera¢ jedynie nieznacz-
ng aluzje do Jezusa historycznego (Robert Travers Herford)’.

Jak zauwaza wielu uczonych, podczas gdy wczesne zrédta chrzescijan-
skie z pierwszych wiekow méwig nam duzo na temat judaizmu, zrédla
zydowskie z tego samego okresu przekazuja nam zaskakujaco mato infor-
macji dotyczacych chrzescijanstwa’. Trudno znalez¢ w najstarszych pis-
mach rabinicznych, Misznie, jakiekolwiek bezposrednie odniesienia do
osoby Jezusa, Jego ucznidw, czy nawet $w. Pawla®. Jedyne préby znalezienia
aluzji do Jezusa w Misznie zwigzane sa z kwestig Balaama (M Sanh X, 2;
M Avot V, 19.) Podobna sytuacja wystepuje w przypadku midraszow z epo-
ki tannaickiej (I-II wiek po Chr.). W zadnym z dokumentéw: Mekhilta
o Ksiedze Wyjscia, Sifra o Ksiedze Kaplanskiej, Sifre o Ksiedze Liczb nie
znajdziemy wzmianki o Jezusie i Jego uczniach, czy to w formie posred-
niej, czy tez bezposredniej°.

Badania nad tym, co méwig zrddla rabiniczne, zwlaszcza talmudyczne
o Jezusie i chrze$cijanach, sa niezwykle trudng kwestig. Trudnosci wyni-
kaja z faktu, ze jakiekolwiek wzmianki o Jezusie i Jego wyznawcach sg roz-
proszone i przekazywane w niesystematyczny sposéb. Mamy do czynienia
z r6znymi dokumentami, zawierajacymi réznorodne tradycje i pochodza-
cymi z réznych epok. Wybitny znawca Talmudu i jego epoki twierdzil, ze
na temat liczby wzmianek o Jezusie i Jego uczniach istnieje wiele falszy-
wych pogladow’.

Tematyka badan nad fragmentami talmudycznymi, w ktérych mozna
sie doszuka¢ odniesien do Jezusa i Jego uczniéw, byta podejmowana w cia-
gu wiekow. Zagadnienie to bylo poruszane juz od czaséw $redniowiecza

2 Zob. M. Goldstein, Jesus in the Jewish Tradition, The Macmillan Company, New
York 1950; J. Maier, Jesus von Nazareth in der Talmudischen Uberlieferung, Wissen-
schaftliche Buchegesellschaf, Darmstadt 1978.

3 Zob. np. R. T. Herford, Christianity in Talmud and Midrash, Williams & Norgate,
London 1903, jak réwniez G. Dalman, Jesus Christ in the Talmud, Midrash, Zohar,
and the liturgy of the synagogue, Cambridge University Press, Cambridge 1893.

4 R.E. Van Voorst, Extracanonical Passion Narratives, [w:] J. T. Carroll, J. B. Green,
The Death of Jesus in Early Christianity, Hendrickson Publishers, Peabody 1995, s. 158.

5 O mozliwych odniesieniach do $w. Pawta zob. H. Hirshberg, Allusions to the Apostle
Paul in the Talmud, ,,Journal of Biblical Literature” 62 (1943) nr 2, s. 73-87; S. Ben-

-Chorin, Paul. Un regard juif sur PApétre des Gentiles, Cerf, Paris 1999, s. 208-214.

¢ Por.]. Klausner, Jesus in Talmud and Midrash, [w:] Encyclopaedia Hebraica, t. 9,
Encyclopaedia Publishing Company, Tel Aviv 1960, kol. 746-750.

7 Por. H. L. Starck, Jesus die Hiretiker und die Christen nach den dltesten jiidischen
Angaben, ]. C. Hinrichs’sche Buchhandlung, Leipzig 1910, s. 4*-5* (Schriften des
Institum Judaicum in Berlin, 37).
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(od XIIT w.) i pojawialo si¢ najczesciej w polemice miedzy chrzescijanami
i zydami®.

Znaczenie Jezusa i chrze$cijanstwa zaczeto bada¢ w sposob bar-

dziej poglebiony i krytyczny na przetomie XIX i XX wieku’. Wéréd
zajmujacych si¢ tym badaczy nalezy wymieni¢: Heinricha Laible’a’,
Gustawa Dalmana'l, Samuela Kraussa'?, Traversa Herforda'®, Her-
manna Stracka', Bernharda Picka", Jopsepha Klausnera'®, Morri-
sa Goldsteina'” i Jacoba Lauterbacha'®. Istotna jest takze problematy-
ka obecnosci Jezusa, Jego uczniéw oraz pism nowotestamentalnych
w relacji do zrodel zydowskich, na co zwracaja uwage wspolczesni bada-
cze, do ktérych naleza: Dan Jaffé'’, Jakub Neusner®, Peter Schifer®,
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Szerzej na ten temat w okresie $redniowiecza zob. M. S. Wrébel, Jezus i Jego wyznaw-
cy w Talmudzie. Analiza tekstologiczna, historyczna i socjologiczna, Wydawnictwo
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 2013, s. 26-28.

T. Murcia, Jésus dans le Talmud et la littérature rabbinique ancienne, Brepols, Tur-
nhout 2014, s. 34-44.

H. Laible, Jesus Christ in the Talmud, trans. A. W. Streane, [w:] G. Dalman, Jesus
Christ in the Talmud, Midrash, Zohar and Liturgy of the Synagogue, Deighton, Bell
and Company, Cambridge - George Bell & Sons, London 1893.

G. Dalman, Jesus Christ in the Talmud, Midrash, Zohar, and the Liturgy of the Syna-
gogue, Deighton, Bell and Company, Cambridge — George Bell & Sons, London 1893.
S. Krauss, Das Leben Jesu nach jiidischen Quellen, Calvary, Berlin 1902.

R. T. Herford, Christianity in Talmud and Midrash, Williams & Norgate, London 1903.
H. L. Starck, Jesus die Hdretiker, s. 4*-5*.

B. Pick, Jesus in the Talmud. His Personality, His Disciples and His Sayings, The
Open Court Publishing Company, Chicago-London 1913.

J. Klausner, Jesus of Nazareth. His Life, Times, and Teaching, Wipf and Stock, Euge-
ne 2020.

M. Goldstein, Jesus in the Jewish Tradition, The Macmillan Company, New York 1950.
J. Z. Lauterbach, Jesus in the Talmud, [w:] Rabbinical Essays, Hebrew Union College
Press, Cincinnati 1951.

Zob. D. Jafté, Le Talmud et les origines du Christianisme. Jésus, Paul et les judéo-
-chrétiens dans la littérature Talmudique I¢-II¢ siécle, Cerf, Paris 2007; D. Jaffé, Le
judaisme et Pavénement du christianisme. Orthodoxie et hétérodoxie dans la littéra-
ture Talmudique I°-1I° siécle, Cerf, Paris 2005.

Zob. J. Neusner, The Babylonian Talmud: A Translation and Commentary, t. 1-22,
Hendrickson Publishers, Peabody 2005; J. Neusner, The Mishnah: Introduction and
Reader, Trinity Press International, Eugene 1992; J. Neusner, Judaism in the Begin-
ning of Christianity, Fortress Press, Philadephia 1984; J. Neusner, Introduction to
Rabbinic Literature, Yale University Press, New Haven-London 1994.

P. Schifer, Jesus in the Talmud, Princeton University Press, Princeton 2007;
P. Schiifer, The Jewish Jesus. How Judaism and Christianity Shaped Each Other, Prin-
ceton University Press, Princeton-Oxford 2012.
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Thierry Murcia®’, Alan Segal®, Johann Maier**, Daniel Boyarin®, Jean
Hirsch*.

Jesli chodzi o polski obszar badan, to prekursorem byt w tej dziedzinie
Justyn Bonawentura Pranajtis®, ktory w swojej ksigzce Christianus in Tal-
mude Iudaeorum wprowadza w tematyke Talmudu, a nastepnie ukazuje
osobe Jezusa i chrzescijan na kartach tego dzieta i w innych pismach rabi-
nicznych. Jego opracowanie zawiera takze zarzadzenia i nakazy skierowa-
ne do ludnosci zydowskiej, a odnoszace si¢ do chrzescijan. Pierwsze wyda-
nie tej ksiazki mialo miejsce w 1892 roku w jezyku lacinskim, a w jezyku
polskim ukazata si¢ czterdziesci lat pdzniej — w 1932 roku.

Inng pdzniejsza publikacja jest ksigzka z 1914 roku, autorstwa Andrze-
ja Niemojewskiego®, w ktdrej przedstawione s3 wstepne wiadomosci na
temat Talmudu oraz analiza wybranych probleméw prawnych, moralnych
i obyczajowych. Kolejne publikacje zawierajace tresci zwigzane z Talmu-
dem, jego znaczeniem oraz zastosowaniem etyki i moralnosci Zydow-
skiej zostaly opublikowane przez Jézefa Kruszynskiego® i Stanistawa
Trzeciaka®.

Na temat talmudycznych wzmianek o Jezusie i Jego uczniach powstalo
w okresie powojennym niewiele artykuléw. Do autoréw, ktérzy porusza-
ja tematyke pism talmudycznych i kwesti¢ Jezusa oraz Jego wyznawcow,

T. Murcia, Jésus dans le Talmud et la littérature rabbinique ancienne, Brepols, Tur-
nhout 2014.

A. Segal, Two Powers in Heaven: Early Rabbinic Reports about Christianity and Gno-
sticism, Brill, Leiden 1977.

J. Maier, Jesus von Nazareth in der Talmudischen Uberlieferung, Wissenschaftliche
Buchgesellschaff, Darmstad 1978.

D. Boyarin, Dying for God. Martyrdom and the Making of Christianity and Judaism,
Stanford University, Stanford 1999; D. Boyarin, Border Lines. The Partition of Judeo-
-Christianity, University of Pensylvania Press, Philadephia 2004.

J. Hirsch, Regard Talmudique sur la tradition chrétienne, Connaissance et Savoir,
Paris 2007.

J. B. Pranajtis, Christianus in Talmude Iudaeorum, Petersburg 1892; J. B. Pranajtis,
Chrzescijanin w Talmudzie Zydowskim, czyli tajemnice nauki rabinéw o chrzescija-
nach, Zaktady Drukarskie S. Michalski, C. Ociepko, Warszawa 1932 (reprint: Dom
Wydawniczy Ostoja, Krzeszowice 2004).

A. Niemojewski, Dusza zydowska w zwierciadle Talmudu, Druk L. Bilinskiegi
i W. Masélankiewicza, Warszawa 1914.

J. Kruszynski, Talmud - co zawiera i czego naucza, Wydawnictwo Towarzystwa
Rozw¢j, Lublin 1925 (reprint Dom Wydawniczy Ostoja, Krzeszowice 2004).

S. Trzeciak, Talmud o gojach a kwestia Zydowska w Polsce, Alfons Prasucki, Warsza-
wa 1939 (reprint: Wydawnictwo Ojczyzna 1995).
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nalezy zaliczy¢ Waldemara Chrostowskiego®, Jana Iluka i Mariusza
Rosika.

Posrod najbardziej nam wspolczesnych publikacji na szczegélng uwa-
ge zastuguje szereg artykulow, ktdre przedstawiajg szersze spojrzenie na
Talmud jako wielowarstwowe dzielo, zawierajace liczne idee judaizmu
rabinicznego®. Publikacja wpisujaca si¢ w te problematyke jest z pew-
noscia, wydana w 2012 roku, ksigzka pod redakcja Krzysztofa Pilarczyka
i Andrzeja Mrozka® Jezus i chrzescijanie w Zréodtach rabinicznych. Perspek-
tywa historyczna, spoteczna, religijna i dialogowa. Jest to praca zbiorowa,
w ktorej zamieszczono interesujgce artykuly zespotu badaczy ztozonego
z pietnastu oséb.

Drugim calo$ciowym opracowaniem $wiadectw o Jezusie i Jego
wyznawcach jest publikacja ks. Miroslawa Stanistawa Wrobla Jezus i Jego
wyznawcy w Talmudzie, w ktorej znajduja sie nie tylko wyczerpujace wia-
domosci na temat ogolnej tresci Talmudu, ale takze szczegélowa analiza
wzmianek o Jezusie, Jego narodzeniu i pochodzeniu, dzialalnosci i naucza-
niu oraz $mierci i przeznaczeniu. Autor przedstawia rowniez §wiadectwa
talmudyczne na temat ucznidéw Jezusa, ewangelii i w ostatniej cze$ci oma-
wia tzw. Birkat ha-Minim.

Jak fatwo zauwazy¢, wszystkie powyzsze opracowania majg charakter
bardziej ogoélny i calosciowy. Problem stanowi réwniez dostep do tekstow
talmudycznych przetlumaczonych na jezyk polski. Duzg pomoca w tym
wzgledzie jest na pewno wspomniane opracowanie ks. Wrébla, zawieraja-
ce teksty niektérych pism rabinicznych w wersji oryginalnej i ich ttuma-
czenie na jezyk polski®.

31 W. Chrostowski, Wizerunek Zydéw i judaizmu a chrzescijariskie czytanie i objasnia-

nie Biblii, [w:] W. Chrostowski (red.), Stworzyt Bg cztowieka na swéj obraz. Ksiega

pamigtkowa dla Biskupa Profesora Mariana Golebiewskiego w 65. rocznice urodzin,

Warszawa 2002; W. Chrostowski, Jezus a religijna tradycja zydowska, ,Collecta-

nea Theologica” 63 (1993) nr 2, s. 93-95; W. Chrostowski, Zydzi i religia zydowska

a Jezus Chrystus, ,Ateneum Kaptanskie” 136 (2001) z. 1 (551), s. 7-21.

Artykuty, ktére omawiajg wspomniang problematyke, zostaly zebrane przez Miro-

stawa S. Wrébla w: Jezus i Jego wyznawcy w Talmudzie, przyp. 45, s. 32.

33 K. Pilarczyk, S. Mrozek (red.), Jezus i chrzescijanie w Zrédtach rabinicznych. Per-
spektywa historyczna, spoteczna, religijna i dialogowa, Wydawnictwo Antykwa,
Krakow 2012 (Estetyka i Krytyka, 27).

34 Oto wybrane prace zawierajgce ttumaczenia niektérych tekstéw talmudycznych na
jezyk polski, a odnoszacych si¢ do Jezusa i chrze$cijanistwa: M. S. Wrdbel, Synagoga
a rodzgcy sig¢ Kosciol: studium egzegetyczno-teologiczne Czwartej Ewangelii (] 9, 22;
12, 42; 16, 2), Verbum, Kielce 2002 (Studia Biblica, 3); K. Bardski, Teksty z tradycji
hebrajskich dotyczgcych Jezusa, [w:] M. Starowieyski (red.), Apokryfy Nowego Testa-

32
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O ile jednak ogélne artykuly i publikacje dotyczace osoby Jezusa
i chrzescijan w zZrodlach rabinicznych sg liczne, o tyle szczegélowe bada-
nia relacji migedzy przekazem ewangelicznym a rabinicznym o procesie
i $mierci Jezusa sg znikome. Jak dotad, zostaly opublikowane trzy artkuty,
ktére w sposob systematyczny poruszaja t¢ tematyke, autorstwa ks. Piotra
Labudy: Kara smierci w przekazie Talmudu Babilo#iskiego®, Proces Jezu-
sa w przekazie Talmudu®® i Smier¢ Jezusa w przekazie Talmudu Babilo#-
skiego®. W pracach innych autoréw znajduja sie wprawdzie wzmianki na
ten temat, jednak nie sa przedstawione tak dokladnie, jak w przypadku
wymienionych artykultéw.

Widoczny w literaturze polskiej brak szczegétowych opracowan na
temat relacji ewangelicznych $§wiadectw o $mierci Jezusa z Nazaretu do
zrédet talmudycznych sklania do podjecia studium, ktére zbadatoby opis
meki $mierci Jezusa w ujeciu trzeciego ewangelisty oraz material znajdu-
jacy sie w Talmudzie babilonskim.

Celem niniejszej pracy jest zatem analiza przekazu o mece i Smierci
Jezusa w wersji §w. Lukasza i poréwnanie go z fragmentami Talmudu babi-
lonskiego (Sanh 43a). Szczegdlna uwaga zostanie zwrocona zaréwno na
przekaz ewangeliczny, jak i na teksty talmudyczne dotyczace Jezusa. Prag-
niemy w ten sposob ukaza¢, jakie sa zaleznosci pomiedzy tymi dwoma
zrédlami odnoszacymi si¢ do opiséw meki i $mierci Jezusa w ujeciu Luka-
szowym a materiatem zawartym w Talmudzie. Chcemy znalez¢ odpowie-
dzi na pytania: Na ile powstate w pozniejszym okresie teksty rabinicz-
ne moga w jakikolwiek sposdb, przez ukazanie ich podobienstw i réznic

mentu: Ewangelie apokryficzne, cz. 1: Fragmenty. Narodzenie i dziecitistwo Maryi
i Jezusa, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2003, s. 163-169; M. S. Wrdbel, Antyjuda-
izm a Ewangelia wedtug sw. Jana. Nowe spojrzenie na relacje czwartej Ewangelii
do judaizmu, Wydawnictwo Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 2005;
M. Rosik, Postaé Jezusa w pozabiblijnej tradycji Zydowskiej do czaséw redakcji Tal-
mudu, ,Ateneum Kaplanskie” 145 (2005) z. 3, s. 420-433; M. S. Wrobel, Ukry-
te zycie Jezusa wedtug Talmudu, [w:] Ope et Consilio. Ksiega Pamigtkowa ku czci
J. Swastka, red. ]. Pater, Papieski Wydzial Teologiczny, Wroctaw 2007, s. 298-304;
J. lluk, Zydowska politeja i Kosciét w imperium rzymskim u schylku antyku, t. 2:
Zydowska antyewangelia. Antyczna tradycja i nowozytne trwanie, Wydawnictwo
Uniwersytetu Gdanskiego, Gdansk 2010, s. 59-80.

35 P.Labuda, Kara $mierci w przekazie Talmudu Babilotiskiego, ,,Analecta Cracovien-

sia” 44 (2012), s. 147-154.

P. Labuda, Proces Jezusa w przekazie Talmudu, ,,Zagadnienia Filozoficzne w Nauce”

57 (2014), s. 111-142.

P. Labuda, Smier¢ Jezusa w przekazie Talmudu Babilo#iskiego, ,Stowo Krzyza”

6 (2012), s. 112-122.

36
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z opisami meki i $mierci Jezusa, pomo6c w znalezieniu potwierdzenia prze-
biegu wydarzen opisanych w Ewangelii §w. Lukasza? Jakie nowe elemen-
ty i informacje, ktére mogtyby rzuci¢ nowe §wiatto na kwestie ostatnich
chwil z Zycia Jezusa, mozemy odnalez¢ w zrédlach talmudycznych?

W celu uzyskania odpowiedzi na postawione pytania niniejsza praca
zostala, z przyczyn metodologicznych, podzielona na trzy rozdzialy.

Na wstepie pierwszego rozdzialu w ogdélnym zarysie zostanie podje-
ta problematyka dotyczaca samego ksztaltowania si¢ Lukaszowego opisu
meki i $mierci Jezusa. Do dzisiaj dyskutuje si¢ bowiem nie tylko historycz-
no$¢ przekazywanych faktow, lecz takze kwestie formowania si¢ opowia-
dan o mece. Problem dotyczy przejscia od zaistnialych wydarzen do formy,
w jakiej zostaly one przekazane przez narratora®. Zostana zatem przed-
stawione poszczegodlne, nastepujace po sobie, fazy procesu tworzenia si¢
opiséw ewangelicznych o mece i $mierci Jezusa. Kolejno zostanie podje-
ta tematyka dotyczaca celu i rozwoju opiséw meki i $mierci Jezusa oraz
udzialtu tekstéw Starego Testamentu w ksztaltowaniu si¢ narracji pasyj-
nych. Na zakonczenie czgéci wstepnej zostang omdwione podstawy meto-
dologiczne i hermeneutyczne, pomocne w glebszym i poprawnym zrozu-
mieniu wspomnianych opiséw.

W zasadniczej czesci pierwszego rozdzialu zostanie poddany analizie
przekaz o $mierci Jezusa zawarty w trzeciej Ewangelii. Na podstawie ogol-
nego schematu opisu znajdujgcego sie w Lk 22-23 zostanie wyodrebniony
kontekst dalszy i blizszy analizowanych wydarzen. Kolejny krok to analiza
poszczegdlnych perykop Ewangelii wedtug $§w. Lukasza 22-23 pod katem
tradycji i redakcji, struktury literackiej, a nastepnie ich egzegeza i omdowie-
nie aspektow teologicznych. Gtéwna uwaga zostanie zwrécona na kontekst
blizszy, obejmujacy scene ukrzyzowania Jezusa (Lk 23, 33-43), prowadza-
cy do analizy centralnego, najbardziej interesujacego fragmentu, opisuja-
cego $mier¢ Jezusa (Lk 23, 44-49). Na podstawie przeprowadzonej analizy
zostang przedstawione niektére wazniejsze i najbardziej charakterystycz-
ne cechy Lukaszowej wersji opisu meki i $mierci Jezusa.

Drugi rozdzial bedzie dotyczyl przekazu Talmudu o $mierci Jezusa.
Na poczatku zostang opisane zaréwno historyczny kontekst powstania
Talmudu, jak i jego formowanie si¢, z uwzglednieniem ztozonosci tego
procesu. W kolejnym kroku zostang scharakteryzowane najwazniejsze
elementy sktadajace si¢ na $wiat Talmudu: Miszna, baraity, midrasze,

38 Por. G. Michelini, La passione di Gesi nei vangeli sinottici. Aggiornamento e bilan-
cio delle recenti ricerche sulla morte di Gesti, [w:] S. Zeni, C. Curzel (a cura di), La
speranza della croce, Edizioni Dehoniane Bologna, Bologna 2017, s. 16.
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Tosefta i Gemara. Dalsza czg¢s$¢ rozdziatu to systematyczne przedstawie-
nie poszczegoélnych kwestii odnoszacych sie do osoby Jezusa w Talmu-
dzie. Odniesienia i przytoczone cytaty z pism talmudycznych zaczerpnieto
z nieocenzurowanego wydania Bomberga (1520-1523), Der Babylonische
Talmud mit Einschluss der vollstaendigen Misnah®. Przedstawione zosta-
ng rabiniczne okreslenia lub imiona odnoszace si¢ do Jezusa, poczawszy
od Yeshu(a) (ha-Notsri), Ben Pantera, Ben Stada (Sta-ra), Balaam, Peloni,
Mamzer, do tekstow, w ktorych mozna znalez¢ posrednie lub bezposred-
nie odniesienia do osoby Nazarejczyka (Jakub uzdrowiciel i Rabbi Ele-
azar, anonimowy uzdrowiciel, Jakub min i Rabbi Eleazar, Jezus w Egipcie,
Balaam i Jezus, Balaam i Jezus w piekle, uczniowie i wyznawcy Jezusa).
Nastepnie omdéwione zostang kwestie odnoszace si¢ do procesu i kary
$mierci wedlug nauki talmudycznej. Ma to na celu lepsze zrozumienie
probleméw prawnych znajdujacych sie w pismach rabinicznych. Postuza
temu takze przytoczone fragmenty pism talmudycznych. Gtéwna czes¢
rozdziatu bedzie stanowi¢ analiza i komentarz do fragmentéw interpretu-
jacych proces i $mier¢ Jezusa, ze zwroceniem szczegdlnej uwagi na frag-
ment Talmudu babilonskiego (Sanh 43a), gdzie jest mowa o $mierci Jezusa
Nazarejczyka. W podsumowaniu drugiego rozdzialu zostang przedsta-
wione poszczegdlne wnioski i opinie dotyczace waznosci i autentycznosci
badanych tekstow i zwigzanej z nimi problematyki.

W ostatnim, trzecim rozdziale zostang omdéwione kwestie dotyczace
tradycji ewangelicznej i talmudycznej opisujacej narodziny i pochodze-
nie Jezusa z Nazaretu oraz tre$ci dotyczace Jego dziatalnosci i naucza-
nia. Najwazniejszg czg¢$¢ rozdzialu stanowi poréwnanie opiséw procesu
i $mierci Jezusa w tradycji ewangelicznej i Zrédtach rabinicznych, ze zwré-
ceniem szczegolnej uwagi na przekaz sw. Lukasza oraz Talmudu babilon-
skiego. Na zakonczenie rozdziatu zostanie poddana charakterystyce osoba
$w. Lukasza, autora trzeciej Ewangelii.

W zakonczeniu przedstawione zostang koncowe wnioski jako wynik
odpowiedzi na postawione pytania i temat pracy.

% Do konsultacji jest uzywany w pracy przekltad na j. niemiecki: L. Goldschmidt,

Der Babylonische Talmud, t. 1-9, S. Calvary & Company, Berlin 1897-1935 oraz
tekst angielski: J. Neusner, The Babylonian Talmud: A Translation and Commenta-
ry, t. 1-22, Hendricson Publishers, Peabody 2005. Jako zrédlo tekstéw analizowa-
nych fragmentéw Talmudu babiloniskiego méwigcych mniej lub bardziej wyraznie
o mece i $mierci wykorzystano publikacje ks. prof. Mirostawa Wrdbla, Jezus i Jego
wyznawcy w Talmudzie, gdzie autor przedstawia teksty w j. hebrajskim i ich tluma-
czenia na j. polski. Sa to juz opracowania krytyczne tekstoéw Talmudu, dokonane
przez wspomnianego autora.



Wstep 13

Jesdli chodzi o metode badawcza, to w wiekszosci pracy postuzono si¢
metodg historyczno-krytyczng, ktéra wedlug Papieskiej Komisji Biblij-
nej (Interpretacja Biblii w Kosciele. Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej
z komentarzem biblistow polskich) jest zasadnicza w pracy biblijnej. Meto-
da ta zostala zastosowana do pierwszego i drugiego rozdzialu. W pierw-
szym rozdziale analizowane teksty zostaly oméwione wedtug schematu:
zagadnienia literacko-historyczne, egzegeza i teologia. W drugim rozdzia-
le, ze wzgledu na specyfike pism talmudycznych, zastosowano réwniez
metode badania tradycji i redakeji pism zydowskich. W ostatnim, trze-
cim rozdziale postuzono si¢ gléwnie metodg analizy poréwnawczej, dzie-
ki ktorej zostaly wyciagniete koncowe wnioski.

Za wskazaniami Papieskiej Komisji Biblijnej o stosowaniu innych
metod badawczych w pracy zostaly uzyte ponadto inne zasady metodolo-
giczne i hermeneutyczne, przedstawione w pierwszym rozdziale, szczegél-
nie pomocne w egzegezie opisu $mierci Jezusa w Ewangelii §w. Lukasza®.

40 Zob. Interpretacja Biblii w Kosciele. Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej z komen-

tarzem biblistow polskich, przekl. i red. R. Rubinkiewicz, Oficyna Wydawnicza
Vocatio, Warszawa 1999, s. 28 (Rozprawy i Studia Biblijne, 4).






1. Specyfika przekazu o Smierci Jezusa
w Ewangelii wedtug sw. tukasza

W pierwszym rozdziale na wstepie zostanie omdwiona problematyka
odnoszaca si¢ do ksztaltowania opowiadan ewangelicznych o mece i Smier-
ci Jezusa w kontekscie Ewangelii wedlug $w. Lukasza. Nastepnie przej-
dziemy do szczegétowej analizy Lukaszowego przekazu o $mierci Jezusa,
zwracajac uwage na kontekst dalszy i blizszy interesujacego nas fragmentu
Lk 23, 44-49. W celu oméwienia poszczegdlnych perykop, w kazdej z nich
zostang przedstawione kwestie dotyczace zagadnien literacko-historycz-
nych, nastepnie egzegetycznych i w koncu teologicznych.

Na zakonczenie rozdzialu dokonamy podsumowania, aby podkresli¢
charakterystyczne cechy Lukaszowej wersji opisu meki i $mierci Jezusa
z Nazaretu.

1.1. Ksztattowanie sie opowiadan ewangelicznych
o mece i Smierci Jezusa

Aby stawi¢ czolo problematyce dotyczacej narracji o $mierci Jezusa w kon-
tekscie calosci Ewangelii wedlug $w. Lukasza, nalezy odnies¢ si¢ do danych
z Nowego Testamentu'. Najwazniejsze informacje zawarte i przekazane
nam w tekstach Nowego Testamentu, pomocne w zrozumieniu procesu
tworzenia si¢ opowiadan ewangelicznych o mece i $mierci Jezusa, moz-
na podzieli¢ na trzy grupy. Pierwsza grupe stanowia teksty pochodzace
z przepowiadania i nauczania apostoléw. Do drugiej nalezg zapowiedzi

! Badacze dyskutuja nad zalezno$ciag Ewangelii od wydarzen historycznych. Zakres

opinii jest bardzo szeroki, poczawszy od tych, ktérzy uwazajg, ze trudno wska-
za¢ elementy, ktére miatyby faktycznie miejsce w opisach ewangelicznych, do tych,
ktorzy twierdza, ze ewangelisci znali niektére fakty o ostatnich godzinach Jezusa.
Por. G. S. Sloyan, The Crucifixion of Jesus. History, Myth, Faith, Fortress Press, Min-
neapolis 1995, s. 25.
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meki i $mierci Jezusa przekazane przez ewangelistow, ktore stanowia
kompendium historii meki. Ostatnia, trzecia grupa, to opis meki Jezusa
wedlug Ewangelii $w. Marka, ktéry uwazany jest za najstarszy sposrod
opisow ewangelicznych?.

Ponizej w trzech podrozdzialach przedstawimy zarys poszczegélnych,
nastepujacych po sobie faz.

1.1.1. Przepowiadanie i nauczanie apostotéw

Od poczatku chrzescijanstwa apostolowie i pézniejsi misjonarze w swoim
przepowiadaniu glosili meke i $mier¢ Jezusa, wskazujac na waznos$¢ tego
faktu dla zbawienia czlowieka. W katechezie (didaché) zatrzymywali sie
oni na dlugo, aby przedstawi¢ wydarzenia meki i ich zbawcze znaczenie.

1.1.1.1. Teksty kerygmatyczne®

Sposrod roznych tekstow kerygmatycznych, gloszacych tajemnice zbawie-
nia, przypominamy tylko dwa najbardziej znaczace.

Pierwszy fragment to tekst z 1 Kor 1, 18, w ktérym $w. Pawel oznajmia,
ze: O Adyog yap 6 1o otavpod Toig puev dmoAAvpévolg pwpia €0Tiv, To1G 8¢
owlopévorg Huiv Sovag Beod ¢otv. Wyrazenie O Aoyog tod atavpod jest
skrajnie syntetyczne i nie dotyczy tylko samego ,,stowa krzyza”, ale zawie-
ra w sobie calo$¢ przekazu odnoszacego sie do wydarzen charakteryzuja-
cych i opisujacych meke, ukrzyzowanie i $mier¢ Jezusa, ktére sa Zrodltem
zbawienia czlowieka®.

W listach $w. Pawla mozemy znalez¢ liczne odniesienia czy aluzje
do meki, $mierci i pogrzebu Jezusa. Podobne nawigzanie dotyczy ostat-
nich dni Jego zycia, m.in. ostatniej wieczerzy i zdrady (1 Kor 11, 23-25);
cierpienia (Flm 3, 10); krzyza (Flm 2, 8), ukrzyzowania (Ga 2, 20; 3, 1;
1 Kor 1, 23; 2 Kor 13, 4); zawieszenia na drzewie (Ga 3, 13), umierania
(1 Tes 5, 10; 1 Kor 11, 26; 15, 3; Rz 4, 25; 5, 8-10; 6, 3) i bycia pochowa-
nym (1 Kor 15, 3). Z powyzszych fragmentéw wynika, ze $w. Pawel miat

Por. B. Prete, La passione e la morte di Gestt nel racconto di Luca, t. 1, Paideia Edi-
trice, Brescia 1996, s. 27-49.

Por. B. Prete, La passione e la morte di Gesii nel racconto di Luca, t. 1,s. 28-31.
Swiety Pawel jest swiadomy, ze ,,slowo krzyza” ma duzo szersze znaczenie i zaréw-
no zawiera ,historie” krzyza, jak i opowiada o wydarzeniach odnoszacych si¢ do
ukrzyzowania i §mierci Jezusa (zob. Dz 1, 1). Por. The Gospel According to Luke, t. 1
(Chapters I-IX), t. 2 (Chapters X-XXIV), transl. and notes J. A. Fitzmyer, Double-
day, New York 1983-1985 (The Anchor Bible, 28-28A), s. 1360.
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znajomos$¢ wydarzen meki Panskiej w jej bardzo szerokim wymiarze
i podkreslat takze ich znaczenie teologiczne, to znaczy zbawcze. Te opi-
nie potwierdzajg stowa z 1 Tes 5, 9-10: ,,Poniewaz nie przeznaczyl nas Bég,
abysmy zastuzyli na gniew, ale na osiggniecie zbawienia przez Pana nasze-
go Jezusa Chrystusa, ktéry za nas umarl, aby$my, czy zywi, czy umarli,
razem z Nim zyli”. Warto zauwazy¢, ze §w. Pawla malo interesujg same
stowa Jezusa. Tylko kilka razy przytacza je w swoich listach: 1 Tes 4, 15;
1 Kor 7, 10-11; 11, 23-27. Natomiast, jak widzimy, przywotuje wiele faktéw
zwigzanych z meka i $miercig Chrystusa.

Obecnos¢ ‘O Adyog tod otavpod potwierdza teze, ze jeszcze przed
redakecja tego listu, ktoéra datuje sie na 56 rok, istnial juz logos krzyza.
Zawieral on opis meki i $mierci Jezusa, ktory ktadt nacisk na przedstawie-
nie wydarzen pierwszym wspdlnotom chrzescijan.

Drugi tekst z 1 Kor 15, 3-5, ktdry jest uwazany za najstarszy opis meki’,
sw. Pawel zapisal nastepujaco: ,,Przekazatem wam na poczatku to, co prze-
jatem: ze Chrystus umart - zgodnie z Pismem - za nasze grzechy, Ze zostal
pogrzebany, ze zmartwychwstal trzeciego dnia, zgodnie z Pismem: i ze
ukazal si¢ Kefasowi, a potem Dwunastu”. Pawel zaraz po tym fragmencie
w 1 Kor 15, 11 oznajmia, ze zaréwno on, jak i inni apostofowie glosza taka
samg nowine, majaca na celu wzbudzenie wiary w stuchaczach. Z tego
wynika, zZe $w. Pawetl i inni apostolowie przekazujg to, co juz wcze$niej
zostato sformulowane. Mozemy zatem wnioskowac, ze istnialy juz prze-
kaz i tradycja zwigzane z me¢ka, $miercig i zmartwychwstaniem Jezusa.
Ten fakt potwierdza takze stownictwo uzyte przez sw. Pawla. Czasownik
napédwika (przekazalem) potwierdza istnienie mapddooig (tradycja), kto-
ra jest przekazywana, poniewaz wczesniej zostata otrzymana mapehdpete
(co przejatem)®.

5 Historyk wloski Claudio Gianotto oraz inni autorzy wzywaja do powtérnej lektu-

ry i badan nad ,sprawa Jezusa” w jej kompleksowym ujeciu. W sposdb szczegdlny
powinno zwrdcié si¢ uwage na wydarzenia zwigzane z ofiarg, $miercig Tego, w ktd-
rego wierzono jako mesjasza. Posrod tekstow, ktore bezposrednio mowig o zbaw-
czym znaczeniu $mierci Jezusa, znajduje si¢ 1 Kor 15, 3. Por. C. Gianotto, Morto
per i nostri peccati secondo le Scritture. (1 Cor 15, 3). All'origine dell’interpretazione
della morte di Gesti come evento salvifico, [w:] M. B. Durante Mangoni, D. Garib-
ba, M. Vitelli (a cura di), Gesu e la sua storia. Percorsi sulle origini del cristianesimo,
Il Pozzo di Giacobbe, Trapani 2015, s. 101-111.

Godne uwagi jest wyrazenie ,zostal pogrzebany”, ktére prawdopodobnie jako
cze$¢ pierwotnego kerygma pelnilo role podkreslajaca posredni etap miedzy $mier-
cig i zmartwychwstaniem. Por. C. K. Barret, La Prima lettera ai Corinti, Edizioni
Dehoniane Bologna, Bologna 1979, s. 415-416.
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W tekscie 1 Kor 15, 1-5 s3 obecne wyrazenia, ktore nie naleza do jezy-
ka $w. Pawla. Wyrazenie xata 1ag ypagag (zgodnie z Pismami), powto-
rzone dwa razy, jest nietypowe dla jego pism. Kiedy odnosi si¢ on do pism
Starego Testamentu, uzywa kabwg yéypantat lub formy analogicznej
(por. Rz 1, 17). Takze uzycie liczby mnogiej ,,grzechy” nie jest typowe dla
Pawta. Grzech jest przez niego pojmowany jako uosobiona sita, ktéra dzia-
ta w kazdym czlowieku jako nastepstwo grzechu Adama. O grzechach
natomiast méwig autorzy starotestamentalni, czy tez przedstawiciele
pierwszych wspdlnot chrzescijanskich, aby wyrazi¢ i podkresli¢ rézno-
rodno$¢ i wielo§¢ grzechéw ludzi.

Jedynie tutaj Pawel wspomina o ,Dwunastu”. W innych listach pisze
o »apostolach”. Juz te informacje pomagaja nam doj$¢ do wniosku, ze tekst
1 Kor 15, 3-5 nie wyszed! spod piéra §w. Pawla, lecz ze wraz ze swoim
szczegolnym jezykiem odnosi sie do tradycji wezesniejszej, ktdra apostol
otrzymal i z kolei dalej jg przekazywal.

Potwierdzeniem tej opinii sg takze semickie elementy jezyka. Przy-
ktadem tego sa paralelizmy, np. ,umart i zostal pogrzebany” i ,zmar-
twychwstal i ukazal si¢”. Kolejnym bardzo waznym elementem jest licz-
ba mnoga - ,,Pismami”” - ktéra przywoluje okreslenie wszystkich Pism
zydowskich oraz tzw. strone bierna passivum divinum: ¢yfyeptat (Bég
sprawil, Ze zmartwychwstal) i d¢@6n (byt widziany)®.

W koncu tekst 1 Kor 15, 1-5, jak juz po czesci zostalo powiedziane, jest
zaréowno forma kerygmatyczna, jak i wyznaniem wiary; w nim zawarte
jest to, co przekazuja ci, ktérzy gltosza Ewangelig, a takze wiara tych, ktd-
rzy w t¢ prawde uwierzyli. Tekst potwierdza to, co sie glosi, i to, w co sie
wierzy. Jest pigkng syntezg dziela zbawienia, ktére dokonalo si¢ poprzez
meke, $mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa, a co stalo si¢ pdzniej przedmio-
tem ewangelizacji, prowadzonej przez apostoldéw, i zrédtem wiary u stu-
chaczy.

1.1.1.2. Teksty katechetyczne

Dziatalno$¢ apostolska nie ograniczata si¢ tylko do gloszenia Bozych dziel,
ale byta zawsze zintegrowana z wyjasnieniem ich zbawczego znaczenia. To

7 W tlumaczeniu Biblii Tysigclecia mamy ,,Pismem”. W jezyku greckim natomiast

mamy wyraznie liczbe mnoga ypagag.

Wiecej cech charakterystycznych tekstu 1 Kor 15, 1-5 zob. w: E. Lohse, La storia
della passione e morte di Gesti Cristo, Paideia, Brescia 1975, s. 14-16; J. Jeremias, Le
parole dell’ultima cena, Paideia, Brescia 1973, s. 120-124.
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wyjasnianie dokonywalo si¢ w ramach katechez, ktore mialy miejsce prze-
de wszystkim w czasie spotkan liturgicznych.

Znajdujemy jasne $§wiadectwa takiej podwojnej dzialalnosci apostol-
skiej: kerygma i didaché, ktore charakteryzuja zycie pierwotnego Kosciota.
Przyklady mozemy znalez¢ w mowie $w. Piotra, w dzien Pie¢dziesiatnicy
(Dz 2, 22-36), w ktoérej apostol ukazuje fakt zmartwychwstania w swietle
tekstow prorockich zawartych w psalmach. Posréd réznych tekstow odno-
szacych sie do kerygma, czyli oglaszania dziela zbawienia przez Boga, war-
to wspomniec najbardziej znaczace: 1 Kor 1, 18; 15, 3-5 oraz 1 Tes 5, 9-10.
Latwo dostrzec, ze wyrazenie ,umarl - zgodnie z Pismem” (1 Kor 15, 3)
nalezy do kerygma, czyli gloszenia. Natomiast formuta z Dz 2, 23: ,tego
Meza, ktory z woli postanowienia i przewidzenia Bozego zostal wydany,
przybiliscie rekami bezboznych do krzyza i zabiliscie”, nalezy do kateche-
zy, w ktorej pokazuje sig, jak teksty prorockie Starego Testamentu zapo-
wiadaja to wszystko, co ,,z woli postanowienia i przewidzenia Bozego”
dokonalo si¢ w osobie Jezusa Chrystusa. Takie wyjasnienia mialy dluga
forme, aby ukaza¢ cierpienie, meke i $mier¢ Jezusa jako wydarzenia kore-
spondujace z nauczaniem i przekazem Starego Testamentu’.

Innymi znaczgcymi przykladami wyjasnien katechetycznych sg dwa
epizody. Jeden, ktdéry przedstawia histori¢ uczniéw zmierzajacych do
Emaus (Lk 24, 13-35), i drugi, kiedy to Filip nawraca dworzanina etiop-
skiego (Dz 8, 26-40). W obydwu przypadkach niezrozumiale fakty zwia-
zane z haniebng me¢ka i $miercig Jezusa sa wyjasniane przy uzyciu frag-
mentéw tekstow prorockich Starego Testamentu. W przypadku uczniéw
idacych do Emaus to sam Jezus jest egzegeta i wyjasnia Pisma. Mozna tutaj
moéwic o ,ukazaniu si¢” Jezusa, ktére ma charakter dydaktyczny. Historia,
opowiadana tylko przez sw. Lukasza, bedzie stuzyla jako model naucza-
nia didaché, ktdre, jak wspomnielismy, mialo miejsce w czasie wspolnych
spotkan liturgicznych. W taki sposéb ttumaczono sens i znaczenie meki
i $mierci w oparciu o teksty Pisma Swietego. Jak podkresla Benedetto Pre-
te, opowiadanie o uczniach z Emaus ma cel wyraznie dydaktyczny. Lukasz
zamierza wyjasnic¢ sens chrystologiczny Starego Testamentu, a ukazanie
sie zmartwychwstalego Jezusa petni jakby drugoplanowa role"’. W drugim
przypadku to Filip wyjasnia dworzaninowi etiopskiemu tekst z Iz 53, 7-8
mowigcy o tajemniczej postaci, ktdra ,,prowadza... jak owce na rzez, i jak

® Por. B. Prete, La passione e la morte di Gesui nel racconto di Luca, t. 1, s. 32.

10 Por. B. Prete, Il racconto dei discepoli di Emmaus e le sue prospettive eucaristiche
(Ek 24, 13-35), [w:] B. Prete, Lopera di Luca. Contenuti e prospettive, Editrice Elle-
dici, Leuman 1986, s. 307-327.
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baranek, ktory milczy, gdy go strzyga, tak On nie otwiera ust swoich”. Filip
odnosi ten fragment do osoby Jezusa i Jego meki.

Gloszenie prawdy o dzielach zbawienia, ktdre zrealizowaly si¢ poprzez
meke, $mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa, a takze pouczenia katechetycz-
ne obecne w pierwotnym Kosciele stanowily bogaty material do utwo-
rzenia tradycji przedewangelicznych. Z tych tradycji z kolei w wigkszo-
$ci pochodza dzisiejsze ewangeliczne opowiadania o mece Chrystusa.
Powyzszy problem przedstawimy szerzej w cze¢sci poswieconej Ewange-
lii wedlug $w. Marka jako modelowi opowiadan o mece i $mierci Jezusa.

Nalezy podkresli¢ tez inny fakt. Apostolowie i misjonarze, ktérzy
poswiecili swoje zycie i dzialalnos¢ gloszeniu prawdy o wydarzeniach pas-
chalnych, a takze katechezie, musieli zmierzy¢ si¢ z nowymi trudno$ciami
ze strony stuchaczy. Udzielajac odpowiedzi w takich sytuacjach, niejedno-
krotnie byli zmuszani do pomijania pewnych faktéw zawartych w trady-
cjach przedewangelicznych. Latwo to dostrzec w obecnym ksztalcie ewan-
gelicznych opowiadan o mece i $mierci Jezusa', gdzie odpowiadajac na
spotykane trudnosci, autorzy ewangelii przytaczaja nowe, inne fragmen-
ty tekstéw prorockich zawartych w Pismie Swietym. Ukazuja one z jednej
strony wypelnienie si¢ planow Bozych, a z drugiej - swiadomos¢ Jezusa
dotyczaca nadchodzacej meki i cierpienia, wyrazong wyraznie w Ewan-
gelii wedlug $w. Jana: , A Jezus, wiedzac o wszystkim, co miato na Nie-
go przyjs¢, wyszedt naprzeciw i rzekt do nich: «Kogo szukacie?»” (18, 4)
i ,Potem Jezus §wiadom, ze juz wszystko si¢ dokonalo, aby si¢ wypelnilo
Pismo, rzekl: «Pragne»” (19, 28)".

1 Te trudno$ci zwigzane sg z przekazem o ukrzyzowaniu boskiej osoby dla zbawienia

$wiata. O tym paradoksie wiary chrze$cijanskiej méowi tekst 1 Kor 1, 23: ,my glo-
simy Chrystusa ukrzyzowanego, ktéry jest zgorszeniem dla Zydéw, a glupstwem
dla pogan”. Podobnie w 1 Kor 15, 1-28, wydaje si¢, ze prawda o zmartwychwstaniu
Jezusa Chrystusa nie zostala w pelni zrozumiana dla zycia chrzescijanskiego. Gto-
szenie prawdy o zmartwychwstaniu Jezusa zaklada takze gloszenie i wiar¢ w zmar-
twychwstanie poszczegélnych wierzacych. Swiety Pawet zatem napisze: , Tymcza-
sem jednak Chrystus zmartwychwstal jako pierwszy sposrdd tych, co pomarli.
Poniewaz bowiem przez czlowieka [przyszla] §mieré, przez czlowieka tez [doko-
na si¢] zmartwychwstanie. I jak w Adamie wszyscy umieraja, tak tez w Chrystusie
wszyscy beda ozywieni” (Lk 15, 20-22).

12 Por. B. Prete, La passione e la morte di Gesui nel racconto di Luca, t. 1, s. 33-34.
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1.1.2. Zapowiedzi meki Panskiej

Wazng role w formowaniu si¢ opowiadan o mece i $mierci Jezusa odgrywa-
ja trzy zapowiedzi tej meki przekazane nam przez synoptykéw (por. Mk 8,
31-33; 9, 31; 10, 33-34). W Ewangelii wedlug $w. Lukasza beda to odpo-
wiednio fragmenty: 9, 21-22; 9, 43b-45; 18, 31-34"°. Zawieraja one bowiem
istotne elementy zwigzane z historig meki. Nie zatrzymujemy sie tutaj nad
problemami historycznosci, poniewaz to nie jest tematem naszej pracy.
Warto przytoczy¢ niektore biezace krytyczne opinie na temat wspomnia-
nych zapowiedzi. Wydaje sie, ze opinie i badania wielu réznych autorow*
sa zawarte w dwdch publikacjach. Pierwsza to ksigzka Adriany Destro
i Maura Pescego® i druga Giorgia Jossy'®. Pierwsi autorzy uwazaja, ze
zapowiedzi powstaly w wyniku redakgji, po to, by w taki sposéb wyttu-
maczy¢ nieoczekiwang §mier¢ Mesjasza, niespodziewang przez samego
Jezusa. Twierdza, zZe zapowiedziom zaprzeczaja niektére elementy opisu
meki i $mierci, przez co ich autentycznos¢ jest watpliwa: ,Wydaje sie, ze
chcg potwierdzi¢ przekonanie, ze Jego $mier¢ bylaby planem Bozym dla
zbawienia ludzi, ale sprzeciwia si¢ temu [...] zachowanie uczniow, kto-
rzy wydaja si¢ by¢ nieswiadomi, zdezorientowani i przytloczeni Jego zabi-
ciem”. W innym miejscu stwierdzaja: ,,Trzy zapowiedzi wydaja si¢ praw-
dziwa i wlasng kompozycja Marka. Mateusz i Lukasz ograniczaja si¢ do ich
wykorzystania; byly nieobecne w zbiorze stéw Jezusa zwanym Q. Trudno
jest mysle¢, ze byly one faktycznie oparte na stowach wypowiedzianych
przez Jezusa”’. Aby podtrzyma¢ swoja tez¢ uwazaja, ze zapowiedziom
meki Panskiej zaprzeczajg reakcje uczniéw oraz centralne przestanie
o krolestwie Bozym, ktére w ogdle nie przewidywato $mierci'®.

W celu szerszego poznania znaczenia egzegetyczno-teologicznego wspomnianych
zapowiedzi w Ewangelii Lukasza odsylam do moich dwéch artykuléw: D. Sambo-
ra, Pierwsza zapowiedz Meki i Zmartwychwstania Jezusa w ujeciu Lukaszowym,
»~Wroctawski Przeglad Teologiczny” 26 (2018) nr 2, s. 77-94; D. Sambora, The second
and Third Jesus’ Passion and Resurrection Announcements According to St Luke,
»~Wroclawski Przeglad Teologiczny” 27 (2019) nr 2, s. 73-93.
4 M.in. M. V. Zolendek, The Authenticity of the First Prediction and the Origin of Mark
8, 31-33, ,,Journal for the Study of the Historical Jesus” 8 (2010) nr 3, s. 237-253.
A. Destro, M. Pesce, La morte di Gesui. Indagine su un mistero, Rizzoli, Milano 2014.
G. Jossa, Tu sei il re dei Giudei? Storia di un profeta di nome Gesii, Carocci, Roma
2014.
17 A. Destro, M. Pesce, La morte di Gest, s. 86, 88.
A. Destro, M. Pesce, La morte di Gesii, s. 89, 91-92. Prete natomiast w swojej anali-
zie podkre$la fakt, ze trzy zapowiedzi, pomijajac tytul ,,Syn czlowieczy”, wzmianke
o zmartwychwstaniu i chronologie trzech dni, ktére zostaly wlaczone do przekazu
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Odpowiedzi na zarzuty sformulowane przez Pescego i Destro mozemy
znalez¢ w dziele Michaela R. Licony z 2010 roku’, gdzie autor przedstawia
trzy argumenty przeciwko historycznosci zapowiedzi i szes¢ za nia. Josse,
nawigzujac do tytutu ,krdl zydowski”, uznaje, ze Jezus mogt rozwazaé
mozliwo$¢ wlasnej $mierci. Josse zauwaza takze, ze trzy zapowiedzi sg ex
eventu, ale w formie, w jakiej je dzisiaj posiadamy. Z drugiej strony, jesli
odrzucimy mozliwo$¢, ze Jezus nigdy nie mowil o swojej $mierci w cza-
sie nauczania w Galilei, bytoby to sprzeczne z przyjeciem Dobrej Nowi-
ny o kroélestwie, ktore juz nadchodzi i jest obecne z przyjsciem Chrystu-
sa. Jest bardzo prawdopodobne, ze za zapowiedziami kryja sie prawdziwe
ostrzezenia ze strony Jezusa, skierowane w subtelny sposéb do uczniow,
aby im oznajmi¢, ze droga do Jerozolimy jest pdjSciem na spotkanie $mier-
ci. Mozna zatem przyjac, ze zapowiedzi odnoszg si¢ do prawdziwych stéw
Jezusa, do ktérych w pozniejszym okresie na etapie przekazu dotaczono
takze inne®. Jak zauwaza Joachim Jeremias, nie mozna watpic, ze Jezus
przewidywal swoja meke i $mier¢, oczekiwal ich. Spotykajac sie z ciagly-
mi grozbami pod swoim adresem, musiat liczy¢ sie z tym, ze podzieli los
prorokow?..

Kiedy Jezus w sposdb wyrazniejszy dostrzega swoje przeznacze-
nie? Wydaje sig, ze dokonalo si¢ to po Jego przybyciu do Jerozolimy, kie-
dy wydarzenia potoczyly si¢ bardzo szybko, w wyniku sporéw na polu
doktrynalnym z autorytetami politycznymi, jak i religijnymi. W takich

przez pierwsze wspolnoty, moga dotyczy¢ bezposrednio stéw Jezusa. Por. B. Prete,
La passione e la morte di Gesii nel racconto di Luca, t. 1, s. 34-41.

Por. M. R. Licona, Did Jesus predict his death and vindication/resurrection?, ,,Jour-
nal for the Study of the Historical Jesus” 8 (2010) nr 1, s. 47-66.

Por. G. Jossa, Tu sei il re dei Giudei?, s. 128-129. Alan Evans Craig wskazuje jesz-
cze na inne dwa aspekty zapowiedzi. Pierwszy to jest ten, ze zapowiedzi nie
moéwig o ukrzyzowaniu, ale tylko o ,,$mierci”. Por. C. A. Evans, The Last Days of
Jesus’ Life. Did Jesus Anticipate the Cross?, [w:] B. Estrada, E. Manicardi, A. Puig
i Tarrech (eds.), The Gospels. History and Christology. The Search of Joseph Rat-
zinger-Benedict XVI. I Vangeli: Storia e Cristologia. La ricerca di Joseph Ratzinger-
-Benedetto XVI, t. 1, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 2013, s. 511-527.
Drugi natomiast dotyczy $wiadomosci Jezusa o mozliwosci Jego $mierci. Wypty-
wala ona z faktu $mierci Jana Chrzciciela. Ot6z z wielkim prawdopodobienstwem
Jezus mowi o swojej mece i $mierci w kontekscie meczenstwa $w. Jana Chrzcicie-
la. Por. C. A. Evans, Did Jesus Predict his Death and Resurrection, [w:] S. E. Porter,
M. A. Hayes, D. Tombs (eds.), Resurrection, Sheftield Academic Press, Sheffield 1999
(Journal for the Study of the New Testament. Supplement, 186).

Por. J. Jeremias, Teologia del Nuovo Testamento, t. 1: La predicazione di Gesu, Pai-
deia, Brescia 1973, s. 326-327.
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okolicznosciach Jezus zrozumial, ze $mier¢ jest nieunikniona*. Wedlug
Jossy mamy do czynienia z dwiema prébami refleksji Jezusa nad wlasna
$miercig, s3 to ostatnia wieczerza antycypujaca Pasche i stowa wypowie-
dziane w czasie tej wieczerzy. Jego opinia jednak zostala poddana krytyce,
dlatego ze w badaniach opieral si¢ przede wszystkim na czwartej Ewan-
gelii®.

Lektura przypowiesci o przewrotnych rolnikach moze nam poméc
w znalezieniu odpowiedzi na pytania dotyczace swiadomosci Jezusa, kto-
ry zmierza ku nieuchronnej $mierci (Mk 12, 1-12; Mt 21, 33-43; Lk 20,
9-18). John Paul Meier uwaza t¢ przypowies¢ za jedng z czterech auten-
tycznie Jezusowych*. Jezus przytacza t¢ przypowies¢, kiedy znajduje sie
juz w Jerozolimie, w kontekscie konfliktu z kaplanami, uczonymi w Pis-
mie i starszyzng zydowska (por. Mk 11, 27), ktérzy szukajg sposobu, jak
Go pojmac, ale boja sie ttuméw (Mk 12, 12). Przytoczona przypowiesc
ukazuje nam $wiadomos$¢ Jezusa, ze realizacja planu zbawienia dokona
sie poprzez nieunikniong $mier¢, chociaz moze nie byla przewidziana na
poczatku dziatalnosci Jezusa. Prawdopodobna $§mier¢ Syna stanie symbo-
lem ofiary, ktéra bedzie dobrowolnym darem wiasnego zycia®.

1.1.3. Opis meki wedtug Ewangelii Sw. Marka

Ewangelia §w. Marka uwazana jest za najstarszg, a co za tym idzie, opis
meki i $mierci Jezusa powinien naleze¢ do najkrotszych, rozpoczynaja-
cych sie od aresztowania Jezusa (J 18, 1-18; por. Mk 14, 43-49). Jednak tak
nie jest. Swiety Marek przekazuje nam jej wersje dtuga, ktéra zaczyna sie
od spisku kaptanéw i uczonych w Pismie (por. Mk 14, 1-2). Jak sie okazuje,
do Markowego opisu meki zostaly wiaczone inne drugoplanowe fragmen-
ty lub tez rozbudowane zostaly niektére czesci®.

22 G. Jossa, Tu sei il re dei Giudei?, s. 133.

B Por. G. Jossa, Tu sei il re dei Giudei?, s. 134. Krytyke podejmuje M. Del Verme, In
dialogo con Popus magnum di G. Jossa, Tu sei il re dei Giudei?, [w:] M. B. Durante
Mangoni, D. Garribba, M. Vitelli (a cura di), Gesu e la sua storia. Percorsi sulle ori-
gini del cristianesimo, 11 Pozzo di Giacobbe, Trapani 2015, s. 201-211.

24 Por.]. P. Meier, A Marginal Jew: Rethinking the Historical Jesus, t. 5: Probing the

Authenticity of the Parables, Yale University Press, New Haven-London 2016,

s. 240-252.

Por. S. Zeni, Ch. Curzel (a cura di), La speranza della croce, s. 28.

Por. B. Prete, La passione e la morte di Gesii nel racconto di Luca, t. 1, s. 43.
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W przedstawieniu elementéw Ewangelii sw. Marka dotyczacych meki
i $mierci Jezusa nalezy zwrdci¢ uwage na opinie niektdrych egzegetow?.
Twierdza oni mianowicie, ze przed tekstami, ktére obecnie uwazane sa
za najstarsze $wiadectwa o mece i $mierci Jezusa®, istnialy inne doku-
menty, nazywane obecnie ,,przedmarkowymi”, ktdére zostaly wkompono-
wane na pozniejszym etapie powstawania opiséw meKki i §mierci Jezusa
w Ewangelii $w. Marka. Mialy one forme pisana albo, jak stwierdza Ray-
mond E. Brown, forme ustng®. Tradycja ustna o $mierci Jezusa zawierata
opisy wydarzen: stowa z ostatniej wieczerzy, pojmanie Pana Jezusa, $mier¢
na krzyzu, ztozenie do grobu, zmartwychwstanie i ukazanie si¢ Zmar-
twychwstalego. Wydarzenia mozemy odnalez¢ w listach Pawlowych, na
przyktad w Pierwszym Liécie do Koryntian i Pierwszym Liécie do Tesa-
loniczan. Wszystkie te wydarzenia i ich opisy musialy tworzy¢, w prze-
ciwienstwie do opiséw dziatalnosci ewangelizacyjnej Jezusa ukazanych
w réznoraki sposéb przez poszczegélnych ewangelistow, jedna catos$¢ i nie
mogty krazy¢ niezaleznie od siebie, poniewaz nie mialyby sensu poza ich
kontekstem. Mozemy zatem doj$¢ do wniosku, zZe §w. Marek bazowal na
tych tradycjach czy to ustnych, czy tez pisanych, aby zredagowac swdj opis
meki. Niestety, jak uwaza Brown, jesli nawet istnial dokument ,,przedmar-
kowy” dotyczacy meki i $mierci, to nie jesteSmy w stanie dzisiaj go zrekon-
struowac. Proby takich rekonstrukeji podejmowane przez 34 naukowcow
przedstawia wspomniany autor w koncowym dodatku swojej ksigzki*.

Romano Penna w swoim dziele z 1999 roku?*' dochodzi do wniosku,
ze istnieje mozliwos¢ pochodzenia owego dokumentu z tradycji przed-
markowej, z kregow wspolnoty jerozolimskiej. Podobnie Gérard Rossé

27 Por. R. E. Brown, The Death of the Messiah, t. 1-2, Yale University Press, New
Haven-London 1998, s. 53-57, Appendix IX.

Niektorzy autorzy proponujg powtérna lekture tych dokumentéw. Streszczeniem
takiej lektury jest zapewne tekst 1 Kor 15, 3, ktéry méwi o zbawczej $mierci Jezusa,

»ze Chrystus umarl - zgodnie z Pismem - za (0n¢p) nasze grzechy”. Por. G. Miche-
lini, La passione di Gest, s. 17. Jak twierdzi Romano Penna, takie opowiadania nie
musialy na poczatku przypisywaé wartosci odkupienia faktom zwigzanym z meka
i $miercig Jezusa. Por. R. Penna, Cristologia senza morte redentrice. Un filone di pen-
siero del giudeo-cristianesimo piti antico, [w:] G. Filoramo, C. Gianotto (a cura di),
Versus Israel. Nuove prospettive sul giudeocristianesimo. Atti del Colloquio di Torino
(4-5 novembre 1999), Paideia, Brescia 2001, s. 68-94.

29 Por. R. E. Brown, The Death of the Messiah, t. 1, s. 77-82.

30 Por. R. E. Brown, The Death of the Messiah, t. 2, s. 1688-1722.

31 R.Penna, I ritratti originali di Gesu il Cristo. Inizi e sviluppi della cristologia neo-

testamentaria, t. 2: Gli sviluppi, San Paolo, Cinisello Balsamo, Milano 1999, s. 14-26.
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w swoim komentarzu do Ewangelii §w. Lukasza®® zgadza si¢ z tg teza. Jak
sam stwierdza, §w. Marek na pewno nie jest twércg opisu meki. Swiadcza
o tym elementy zaréwno literackie, redakcyjne zwigzane z wymogami
kultu, nauczania, jak i polemikami, ktére rodzily si¢ w pierwszych wspol-
notach Kosciola. Z tych to powodéw jak najszybciej zostal zredagowany
przez $w. Marka obecny opis meki i §mierci. To opowiadanie ,,przedmar-
kowe”, wedlug Emilia Salvatorego, mogloby by¢ datowane na lata 40-50
i wpisywaloby si¢ w rozwdj mysli o mesjanizmie krélewsko-dawidowym
zwigzanym z krzyzem, ale pozbawionym jeszcze odkupienczej interpreta-
cji. Dopiero na kolejnym etapie redagowania opisu meki $w. Marek dopra-
cowalby obraz Mesjasza, ktdry cierpi, jak to ma miejsce u $w. Pawta®. Jed-
nak juz w swojej wersji antycznej dokument ten, opisujacy meke Jezusa,
zawieral specyficzng chrystologie - cierpienie sprawiedliwego. Wyraza si¢
ona przez obecnos¢ przede wszystkim psalméw lamentacyjnych Ps 31, 14
(Mk 14, 55); Ps 27, 12 (Mk 14, 56-57); Ps 22, 19 (Mk 15, 24); Ps 31, 12n
(Mk 15, 29); Ps 22, 8 (Mk 15, 29); Ps 22, 2 (Mk 15, 34); Ps 69, 22 (Mk 15, 36)
oraz innych tekstow ST: Iz 53, 12 (Mk 15, 27); Am 8, 9 (Mk 15, 33);
Mdr 2, 18 (Mk 15, 39)*.

Inna autorka, Adela Yarbro Collins, w swoim komentarzu do Ewan-
gelii sw. Marka® wymienia rézne hipotezy dotyczace ,,przedmarkowe-
go” opowiadania o mece. Jest zwolenniczka jednej z nich, a mianowicie
hipotezy autorstwa Wolfganga Reinbolda®*, ktéry wyobraza sobie istnie-
nie opisu wspdlnego dla §w. Marka i Jana. Yarbro Collins sugeruje nawet,
ze Jan nie korzystal z Markowej wersji opisu, ale z calkiem innej Ewange-
lii synoptycznej, ktora byla dopiero na etapie tworzenia, tzn. ze do skom-
ponowania swojej wersji opisu meki i $mierci Jezusa uzyl tekstow ,,przej-
sciowych”, a nastepnie §w. Mateusz i $w. Lukasz, wykorzystujac Markowa
wersje, uzupelnili ja o elementy pochodzace z ustnej tradycji. Podobnie na
koniec, jak twierdzi, mialo to miejsce w przypadku Ewangelii §w. Jana®.

32 G. Rossé, Il Vangelo di Luca. Commento esegetico e teologico, Citta Nuova, Roma

1992, s. 823 (Collana Scritturistica di Citta Nuova).

Por. E. Salvatore, Il messianismo di Gesii: immagini pre-kerygmatiche, [w:] A. Guida,

M. Vitelli (a cura di), Gest: e i messia di Israele. Il messianismo giudaico e gli inizi

della cristologia, Il Pozzo di Giacobbe, Trapani 2006, s. 121-144.

34 Por. R. Penna, I ritratti originali di Gesti il Cristo, s. 22-23.

35 A.Yarbro Collins, Mark. A Commentary, Fortress Press, Minneapolis 2007,
s. 620-638.

3¢ Por. A. Yarbro Collins, Mark. A Commentary, s. 624.

37 Por. A. Yarbro Collins, Mark’s Interpretation of the Death of Jesus, ,,Journal of Bibli-
cal Literature” 128 (2009) nr 3, s. 545-554.
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Kolejnym biblista, ktéry podejmuje temat ,,przedmarkowego” doku-
mentu, jest Fran¢ois Bovon®. Wychodzi on od perspektywy historycznej
i znajduje $lady opowiadan o mece w Dziejach Apostolskich. Widzi w nich
tradycyjny schemat gloszenia prawdy o mece i $mierci, sktadajacy sie
z dwdch czegéci: jedna to odrzucenie Jezusa przez zydowskich przywédcow
religijnych i druga — dzialanie Boga, ktory wskrzesza Jezusa. Innego tra-
dycyjnego schematu meki mozna sie doszukiwa¢, wedtug autora, w Ewan-
gelii $w. Marka w formie ,,planu Bozego” (por. Mk 8, 31). ,,Bozy plan”
wyraza sie w czterech etapach: Jezus jest wydany w rece Zydéw, pozniej
w rece pogan, ukrzyzowany umiera, zmartwychwstaje po trzech dniach.
Z czasem ten czteroetapowy schemat zostanie uzupelniony i poszerzony
o fragmenty pochodzace z innych niezaleznych tradycji. Beda to zaréw-
no Pawlowe wyznania wiary, jak i fragmenty zawarte w Dziejach Apostol-
skich. Dla Bovona wszystkie te wyrazenia i schematy byly odpowiedzia na
potrzeby liturgiczne pierwszych wspolnot; liturgia stata si¢ swoistym Sitz
im Leben, gdzie formowaly sie pierwsze ewangeliczne opisy meki*. Bovon
jest tez przekonany, ze Ewangelia Piotra stanowila wazne zrédlo dla poz-
niejszych opiséw meki. Jak twierdzi, majac podobna warto$¢ jak ewangelie
kanoniczne, zawierala caly opis dzialalnosci Jezusa*.

38 F. Bovon, The last Days of Jesus, Westminster John Knox Press, Louisville, London,

Kentucky 2006, s. 6.

39 Por. F. Bovon, The last Days of Jesus, s. 7-14.

40 Z taka opinig nie zgadzaja sie niektdrzy autorzy. Swoje przeciwne stanowisko
argumentujg istnieniem zjawiska ,dublowania”, ktére dotyczy wolania Jezusa
u Mk 15, 34. 37, po§wiadczone takze u Mt 27, 46. 50 i w Ewangelii Piotra. Wolanie
Jezusa z punktu widzenia literackiego pozwala nam przypuszczac istnienie pierwot-
nego opisu meki i §mierci Jezusa, jak to juz wspomnial R. Penna, I ritratti originali
di Gesu il Cristo, s. 23-26. Wolanie Jezusa bedzie wyrazalo dostrzezenie catkowite-
go opuszczenia przez Boga i skandalicznego milczenia e passio iusti. Por. G. Miche-
lini, The Gospel of Mathew and the Gospel of John: Intertextual Connections in Three
Case Studies (Matt 27:49 // John 19:34; Matt 27:55-56 // John 19:25-27; Matt 5:32 //
John 7:53-8:11), [w:] A. Destro, M. Pesce (eds.), Texts, Practices, and Groups. Mul-
tidisciplinary Approaches to the History of Jesus’ Followers in the First Two Centu-
ries. First Annual Meeting of Bertinoro (2-4 October 2014), Brepols, Turnhout 2017,
s. 247-267; G. Rossé, Maledetto l'appeso al legno. Lo scandalo della croce in Paolo e
in Marco, Citta Nuova, Roma 2006, s. 65; F. De Carlo, Dio mio, Dio mio, perché mi
hai abbandonato?” (Mc 15, 34). I Salmi nel racconto della passione di Gesu secondo
Marco, Gregorian & Biblical Press, Roma 2009; G. Rossé, 1l grido di Gesti in croce.
Una panoramica esegetica e teologica, Citta Nuova, Roma 1984.
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1.2. Cel i rozw@j opisow meki i $mierci Jezusa

Joachim Gnilka w swoim komentarzu do Ewangelii §w. Marka stwier-
dza, ze ,opowiada si¢ meke Jezusa przede wszystkim dlatego, ze chciano
pamietac fakty historyczne, lub tez czyniono to, aby naucza¢ innych lub
przypomina¢ $mier¢ Jezusa w zgromadzeniach wspdlnot albo sprzeciwi¢
sie w sposob apologetyczny krytycznym obiekcjom™'.

Bez watpienia opisy meki ukazuja rézne cele i dgzenia. Posrod nich
mozna dostrzec cele historyczne, dydaktyczne, parenetyczne i apologe-
tyczne. Dotyczg one jednak tylko niektdrych czesci lub fragmentéw opi-
séw meki, a nie obejmuja calo$ci narracji*.

Odpowiedz na pytanie, jaki cel mialo przekazanie opiséw meki, znaj-
dujemy na pewno u $w. Jana. To wlasnie czwarty ewangelista w zakoncze-
niu swojej Ewangelii w sposdb wyrazny wskazuje na pierwotny cel napi-
sania Ewangelii i wszystkiego, co ona zawiera: ,,I wiele innych znakéw,
ktérych nie zapisano w tej ksigzce, uczynil Jezus wobec uczniow. Te za$
zapisano, abyscie wierzyli, ze Jezus jest Mesjaszem, Synem Bozym, i aby-
$cie wierzac, mieli zycie w imig Jego” (J 20, 30-31). Mozemy zatem stwier-
dzi¢, ze celem podstawowym i ogélnym kazdego z opowiadan o mece, kto-
re beda czytane, jest o§wieci¢ wiare w Jezusa, ktory w swojej mece, $mierci
i zmartwychwstaniu ukazal si¢ jako Mesjasz i Syn Bozy.

Jak zauwazono, na poczatku powstawania narracji ewangelicznych
o mece i $mierci Jezusa mieliSmy do czynienia z pierwotnym kerygma
o mece, $mierci i zmartwychwstaniu oraz o pierwotnej katechezie ttu-
maczacej znaczenie tych wydarzen. Mozemy tez by¢ zgodni w opinii, ze
wydarzenia dotyczace ostatnich dni zycia Jezusa byly szeroko i dobrze
znane (por. Mt 27, 57-58; 28, 15; Lk 23, 50-52; 24, 18), ale problem wyste-
powat z ich znaczeniem. Dlatego autorzy opiséw meki postawili za gtow-
ny cel wyjasnienie najpierw stuchaczom, a nastgpnie czytajacym znacze-
nie i cel wydarzen paschalnych. To po czgsci thumaczy takze inny fakt, ze
ewangelisci nie przywigzywali uwagi do przedstawienia wydarzen wedlug
ich chronologicznego czy historycznego porzadku. Zamiarem gléwnym
i podstawowym bylo ukazanie wartosci i sensu religijnego tych wydarzen
dla wierzacych, czyli w perspektywie wiary*.

4 Por. J. Gnilka, Marco, Cittadella, Assisi 1987, s. 738.

42 Por. B. Prete, La passione e la morte di Gesi: nel racconto di Luca, t. 1, s. 51. Autor
jako przyklad przytacza historie strazy, ktora zostala postawiona, aby strzec grobu
Jezusa (Mt 27, 62-66; 28, 11-15).

43 Por. E. Lohse, La storia della passione, s. 19-20.
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W tym miejscu warto przedstawi¢ podstawowe czynniki, ktore przy-
czynily sie to ksztaltowania i rozwoju opiséw meki oraz ich ostatecznego
sformulowania. Zostang one podzielone na dwie grupy. Pierwsza to moty-
wy wplywajace na ksztalt i rozwoj opowiadan o mece i $mierci. Druga gru-
pa bedzie obejmowac relacje i wptyw Starego Testamentu na formowanie
sie wspomnianych opiséw.

Analizujac wspomniany problem, komentatorzy do Ewangelii §w. Luka-
sza dzielg motywy, czy tez cele na dwie grupy: teologiczne i apologetyczne*.

1.2.1. Motywy teologiczne

Posréd motywow teologicznych egzegeci wymieniaja nastepujace:

a) Dominujacy motyw wiary w Chrystusa zmartwychwstalego.
Echo tego motywu odnajdujemy w najstarszych formach kerygmatu
(zob. 1 Kor 15, 3-5; Rz 4, 25; Dz 2, 36). Historia krzyza, ktdra jest przeka-
zywana, znajdzie swoj climax w oredziu zmartwychwstania: ,,Nie ma Go
tutaj; zmartwychwstal” (Lk 24, 6; por. Mk 16, 6; Mt 28, 6). Szczegoty doty-
czace aresztowania Jezusa, przestuchania, procesu przed Pitatem i ukrzy-
zowania nie ukazujg tylko niepowodzenia dziatalnosci i nauczania Jezusa,
ale beda stuzy¢ ukazaniu Jego zwycigstwa nad tymi wydarzeniami, ktére
dokona si¢ dzigki Bozej mocy.

b) Motyw wypelnienia woli Bozej. Ten motyw widziany jest przede
wszystkim w odniesieniach od Starego Testamentu: por. Lk 22, 37 (piesn
o Studze Jahwe: Iz 53, 12); Lk 23, 34b-35 (odniesienie do Ps 22, 8, 19);
Lk 23, 36 (odniesienie do Ps 69, 22); L.k 23, 46 (odniesienie do Ps 31, 6).

c) Motyw ukazania nadludzkich zdolnosci Jezusa. Ten motyw jest
ukazany w wyrazny sposob przy opisach zdrady Jezusa i Jego wiedzy, kto
tego dokona. Jesli poréwnamy te narracje, to np. nieokreslona zapowiedz
zdrady u Mk 26, 25 i Lk 22, 21-23 stanie si¢ dokladng zapowiedzig. Jezus
nie tylko zapowiada zdrade, ale wskazuje na konkretng osobe Judasza
(por. Mt 26, 25; ] 13, 21-26). Innym przyktadem jest poréwnanie zwykte-
go pojmania u Mk 14, 46 z opisami u Mt 26, 50-53, gdzie Jezus odwoluje
sie do ,dwunastu legiondéw aniotéw swojego Ojca” i u ] 18, 6, gdzie Jezus
mowi o sobie majestatycznie ,,JA JESTEM”.

44 W tej czesci pracy opieram sie w wiekszo$ci na materiale z The Gospel according to
Luke, t. 2, transl. and notes J. A. Fitzmyer, s. 1362-1365.
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1.2.2. Motywy apologetyczne

Posréd motywdw apologetycznych natomiast egzegeci przedstawiaja
gltownie:

a) Wazno$¢ deklaracji o niewinnosci Jezusa. U Mk 14, 64 i Mt 26, 66
jest powiedziane otwarcie, ze na koncu przestuchania Jezusa: ,Oni wszy-
scy wydali wyrok, ze winien jest $mierci” (Mk 14, 64). Lukasz natomiast
nie wspomina o wyroku $mierci (por. Lk 22, 71; 23, 1), ale przytacza trzy-
krotnie deklaracje¢ Pifata o niewinnosci Jezusa (Lk 23, 14-15, 22; por. ]
18, 38; 19, 4. 6; Dz 3, 13).

b) Tendencje do usprawiedliwienia osoby Pilata, a obarczenia wing
wiadz zydowskich. Ten motyw nie istnieje samodzielnie u ewangelistow.
Gdy poréwnamy cztery narracje o mece, zauwazymy, ze $w. Marek wspo-
mina o przywddcach zydowskich (Mk 14, 1. 43. 53. 55; 15, 1. 11), a tak-
ze o Pilacie, ktéry skazuje Jezusa, ,,chcac zadowoli¢ ttum” (Mk 15, 15).
Ewangelista Mateusz natomiast, inaczej od innych ewangelistow, przed-
stawia obraz osoby Pilata i jego role w procesie Jezusa. Kiedy Pilat zasia-
da na trybunale, jego Zona ostrzega go: ,Nie miej nic do czynienia z tym
Sprawiedliwym, bo dzisiaj we $nie wiele nacierpiatam si¢ z Jego powodu”
(Mt 27, 19). Nieco dalej $w. Mateusz zaznacza, ze ,,Pilat widzac, ze nic nie
osigga, a wzburzenie raczej wzrasta, wzial wode¢ i umyl rece wobec ttumu,
mowigc: «Nie jestem winny krwi tego Sprawiedliwego. To wasza rzecz».
A caly lud zawolal: «<Krew Jego na nas i na dzieci nasze»” (Mt 27, 24-25).
Pitat w ten sposdb podkresla swoj brak zaangazowania w skazanie i wyda-
nie wyroku $mierci na Jezusa.

¢) Motyw usprawiedliwienia i wyjasnienia opuszczenia Jezusa ze stro-
ny Jego ucznioéw. Istotnie Mk 14, 50 wspomina fakt, i to w sposéb bardzo
bezposredni i realistyczny, Ze uczniowie po pojmaniu Jezusa ,,opuscili Go
wszyscy i uciekli”. Fakt opuszczenia Jezusa jeszcze bardziej eksponuje sce-
na mlodzienca, ktdry uciekajac nago, pozostawia przescieradlo, ktérym
byl przepasany (por. Mk 14, 51-52). U $w. Lukasza nie wystgpuje ten epi-
zod méwiacy o ucieczce uczniow. Ewangelista zwraca raczej uwage, Ze na
Kalwarii ,wszyscy Jego znajomi stali z daleka; a rdwniez niewiasty, ktore
Mu towarzyszyly od Galilei, przypatrywaty sie temu” (Lk 24, 49). Ewange-
lista Jan z kolei wspomina, ze w momencie aresztowania Jezus prosi straze
zydowskie, aby puscily wolno uczniéw (por. J 18, 8).

Wyzej wymienione motywy i tendencje, wedlug opinii Josepha
A. Fitzmyera®, ,koloruja” opowiadania pasyjne, przekraczajac cechy

45 Por. The Gospel According to Luke, t. 2, s. 1364.
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charakterystyczne przytaczanych faktow. Jak twierdzi, maja one charakter
parenetyczny. Bardzo szybko stang si¢ wzorem do nasladowania przez Jego
nasladowcow, tak jak w przypadku meczenstwa Szczepana wzorowanego
namece Jezusa (por. Dz 7,54-8, 1). Postepowanie i zachowanie Jezusa stanie
sie przyktadem wytrwalosci dla Jego uczniéw, ktorzy bedg musieli w przy-
szloséci zmierzy¢ si¢ z przesladowaniem, cierpieniem, a nawet $miercig.

Syntetyczne ukazanieréznych motywéw pokazuje nam dynamike rozwo-
juiksztaltowaniasietradycjii poszczegdlnych narracjiomeceismierciJezusa.

1.3. Znaczenie pism Starego Przymierza w ksztattowaniu sie
i rozwoju narracji pasyjnych

Nawet pobiezna lektura opiséw meki i $mierci Jezusa ukazuje nam, jak
wazng role w ich formowaniu sie i rozwoju pelnity teksty Pisma Swiete-
go Starego Testamentu. Czestotliwo$¢ uzycia cytatow ze Starego Testa-
mentu oraz aluzje do jego pism, wystepujace w opisach meki, pozwalajg
nam zrozumie¢, ze wszystkie fakty obecne i przekazane w opisach meki sg
wypelnieniem Bozego planu zapowiedzianego na kartach Starego Testa-
mentu. Co wigcej, fakty te maja ogromne znaczenie dla wiary i procesu
traktowania Pisma Swietego jako normy w celu lepszego ich zrozumienia“®.
Wspomniane cytaty i aluzje biblijne to teksty, ktore wplynety w sposéb
szczegblny na pozniejszy rozwdj opowiadan o mece. Dzigki temu z jed-
nej strony mozemy znalez¢ wytlumaczenie, dlaczego fakty bez watpie-
nia wazne historycznie zostaly jedynie wspomniane lub nawet pominiete,
awydarzenia o mniejszym znaczeniu historycznym, prawie marginalnym,
zostaly przekazane w sposdb nadzwyczaj dokladny, ze szczegotami.

W celu bardziej doktadnego poznania wplywu Pisma Swietego na for-
mowanie si¢ i rozwdj narracji o mece i $mierci Jezusa nalezy odroznic alu-
zje do tekstow biblijnych od wyraznych i jasnych cytatéw obecnych w opi-
sach meki.

1.3.1. Aluzje

Pierwsi wierzacy byli przekonani, ze wszystkie Pisma odnosily sie do
Jezusa (por. Lk 24, 27). Autorzy tradycji ewangelicznych oraz opiséw meki
przekazujg je i wyjasniajg, uzywajac jezyka Pisma Swietego i odnoszac sie
do fragmentdw Starego Testamentu. Jak zatem opisy meki byly opowiada-
ne, czy przy uzyciu jezyka Starego Testamentu?

46 Por. B. Prete, La passione e la morte di Gesti nel racconto di Luca, t. 1, s. 57.
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Nalezy zwrdci¢ uwage na fakt, ze opisy meki i $mierci Jezusa nawia-
zujy do jezyka Starego Przymierza. Potwierdzenia tej tezy nalezy szukac
w poczatkach chrzescijanistwa. Zydzi nawréceni na chrzeécijanstwo bar-
dzo dobrze znali Pisma, ktore styszeli w kazdy szabat w synagodze, a ktére
opowiadaly o sprawiedliwym, odrzuconym i przesladowanym z powodu
swej wiernoéci Prawu. Takie znane fragmenty byly zapewne odnoszone do
Jezusa, odrzuconego i przesladowanego przez cze¢s¢ swojego ludu, skaza-
nego na bolesng i niesprawiedliwg meke.

Dobrym tego przykladem jest poczatek opisu meki Jezusa w Ewangelii
$w. Marka (14, 1-2): ,Za dwa dni byta Pascha i Swiqto Przasnikow. Arcyka-
plani i uczeni w Pi$mie szukali (¢{fjtovv) sposobu, jak by Jezusa podstep-
nie uja¢ (¢v d6Aw) i zabi¢ (dmokteivworv). Lecz mowili: «Tylko nie w czasie
$wieta, by nie byto wzburzenia miedzy ludem»”.

Chociaz na pierwszy rzut oka fragment ten wydaje si¢ rzeczowy
i pozbawiony jakichkolwiek zewnetrznych wpltywoéw nawigzujacych do
wydarzen historycznych, to jednak uwazna analiza filologiczna przedsta-
wia odniesienie do jezyka Starego Testamentu. To wlanie tam znajdujemy
fragmenty mowigce o wiernym i bogobojnym Izraelicie, przesladowanym
i cierpigcym ze strony zltych i bezboznych. Wyjatkowe znaczenie maja te
trzy wyrazenia: ,,szukali” (¢{fTovv), ,podstepnie uja¢” (¢v §6Aw) i ,,zabi¢”
(dmokteivwotv), bowiem przywotujg teksty psalmow, w ktdrych moéwi sie
o spisku, zmowie i w konicu checi zabicia sprawiedliwego (por. Ps 37, 32;
Ps 41, 6-9; Ps 10, 8; Ps 36, 4; Ps 55, 12)*.

1.3.2. Cytaty

Autorzy tradycji i opowiadan o mece nie tylko uzywali jezyka Starego
Testamentu i odnosili si¢ do niego, ale wiaczyli do swoich opiséw wyraz-
ne cytaty dotyczace postaci cierpigcego i przesladowanego sprawiedliwe-
go i Stugi Jahwe. Takie cytaty wystepuja w szczegélnych miejscach opisow
meki, tj. na poczatku i na ich koncu (por. Mk 14, 49; Mt 26, 56; Lk 22, 37;
J 19, 36-37). Ewangelisci nie chcg jedynie opisywa¢ suchych faktow, ale
przywolujac cytaty ze Starego Testamentu, pragng ukaza¢ sens teologicz-
ny, chrystologiczny opisywanych wydarzen.

47 Psalmy przedstawiaja bogate stownictwo na okreélenie dzialania ,wystepnych”.

Takim przykladem jest Ps 37, 32: ,Wystepny czatuje na sprawiedliwego i usiluje go
zabi¢”, czy tez Ps 10, 8: ,,Siedzi w zasadzce przy drogach i niewinnego zabija w ukry-
ciu”. Por. R. Pesch, Il vangelo di Marco, t. 2, Paideia, Brescia 2000, s. 477; B. Prete, La
passione e la morte di Gesu nel racconto di Luca, t. 1, s. 59.
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W opisach meki mozemy znalez¢ cytaty, ktdre odnosza sie do wyjat-
kowych wydarzen. I tak ewangelista Jan, opisujac moment dzielenia szat
Jezusa miedzy zolnierzy rzymskich, przywotuje fragment z Ps 22, 19.
Nastepnie mozemy dostrzec echo Ps 69, 22 w narracjach poszczegol-
nych ewangelistéw, chociaz z widocznymi odcieniami (por. Mk 15, 34. 36;
1k 23, 26; ] 19, 28-30). Przywolane przykiady potwierdzajg opinie o tym,
jak wazna role odgrywaly one w redagowaniu opiséw meki. Pomimo to
rodzi si¢ inny problem: zrozumienie i znaczenie sposobdw, w jaki s3 cyto-
wane fragmenty Starego Testamentu. I tak np. $w. Jan dokonuje refleksji
chrystologicznej nad Ps 69, 22 w nastepujacym fragmencie swojej Ewange-
lii: ,Potem Jezus §wiadom, ze juz wszystko sie dokonalo, aby si¢ wypelnilo
Pismo, rzek!: «Pragne». Stato tam naczynie pelne octu. Natozono wiec na
hizop gabke pelng octu i do ust Mu podano. A gdy Jezus skosztowal octu,
rzekl: «Wykonato sie!» I skloniwszy glowe, oddat ducha” (] 19, 28-30).

W obliczu takich sposobow cytowania Starego Testamentu badacze
Pisma Swietego zadaja sobie pytanie: czy w opisach meki mamy do czy-
nienia z faktycznym przedstawieniem wydarzen historycznych, czy tez
przedstawione fakty sa juz refleksja teologiczna lub chrystologiczna uka-
zujacy, ze meka i $mierc Jezusa jest realizacjg i wypelnieniem si¢ tekstow
Pisma? Komentatorzy sg zgodni, ze fragmenty Starego Testamentu ode-
graly wazna role w tworzeniu si¢ opiséw meki*®.

Szukajac odpowiedzi na powyzsze pytania, nalezy na pierwszym miej-
scu wzig¢ pod uwage fakt, ze wierzacy w pierwszych wspélnotach chrzes-
cijan nie posiadali lepszych $rodkéw i form, aby przekazywa¢ nauczanie
i czyny Jezusa, jak wlasnie te, ktére byty im znane z kart Starego Testamen-
tu (LXX). Dobrym tego przykladem sg opisy dziecinstwa Jezusa u §w. Mate-
usza i Lukasza, gdzie wida¢, jak nawiazuja one do modeli literackich znaj-
dujacych si¢ w Starym Testamencie (sny i zapowiedzi narodzin). Nastepnie
uwzgledniano fragmenty Starego Testamentu uwazane za teksty proro-
ckie, np. psalmy i piesn o Studze Jahwe (por. Iz 52, 13-53, 12), ktére byty
wzorem najbardziej wlasciwym, aby opisywa¢ wydarzenia meki. Obrazy
i stowa ze Starego Testamentu, ktore przedstawialy posta¢ przesladowa-
nego sprawiedliwego, poddanego probie i cierpieniu (por. Ps 22, 7-9), byly
uwazane przez pierwszych chrzescijan jako zapowiedzi tego, co w rze-
czywistosci przezyl pdzniej Jezus w czasie swojej meki. W koncu nalezy
tez pamiegtad, ze dla pierwszych chrzescijan jezyk i teksty Starego Testa-
mentu beda petnily role wyrazania i rozumienia meki i $mierci Jezusa
i checi ich prawidlowej interpretacji. Otdz, jak stwierdzaja liczni autorzy,

48 Por. E. Lohse, La storia della passione, s. 117.
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w upokarzajacych i oszatamiajacych wydarzeniach meki wypetnia sie plan
zbawienia zamierzony przez Boga i zapowiedziany w Starym Testamen-
cie®.

Podsumowujgc zatem, nalezy powiedzie¢, ze aby wlasciwie interpre-
towac i zrozumie¢ opisy meki oraz odkry¢ wartos¢ aluzji i cytatéw biblij-
nych, nalezy spojrze¢ na nie z wlasciwej perspektywy. Nie mozna zakta-
da¢, ze rozne szczegoly w opisach meki zostaly przedstawione tylko po to,
aby nastepnie moc zastosowac do nich teksty Starego Testamentu. Nalezy
spojrze¢ na to z innej perspektywy. Ewangelisci i autorzy tradycji ewan-
gelicznych wychodza od znanych im faktéw historycznych i opowiadajg
o nich, uzywajac jezyka i form ze Starego Testamentu. Dzigki temu mogli
wyrazi¢ glebokie znaczenie wydarzen zwigzanych z meka, ktére pomi-
mo swojego okrucienstwa i ,skandalu” dla uczniéw, byly wyrazem woli
Bozej i wypelnieniem si¢ planu zbawienia. Plan ten zostal ukazany w Sta-
rym Testamencie, a nast¢pnie odczytany i zrozumiany przez pierwszych
chrzescijan w $wietle zmartwychwstania Jezusa.

1.4. Podstawy metodologiczne i hermeneutyczne

Ponizej przedstawione zostang podstawowe zasady metodologiczne i her-
meneutyczne, ktdre beda potrzebne i uzyteczne w egzegezie opisu $mier-
ci Jezusa w Ewangelii $w. Lukasza. Ograniczymy sie tylko do niektdrych,
uwazanych za niezbedne’'.

1.4.1. Opisy meki i Smierci Jezusa majag swoj
wtasny cel i swojg charakterystyke

Osoba wierzgca, ktora czyta poszczegolne cztery opisy meki i Smierci Jezu-
sa, moze doswiadczy¢ trudnosci i niezadowolenia z faktu istniejacych mie-
dzy nimi réznic i fragmentarycznosci. Taka osoba pragnetaby bardziej
mie¢ w posiadaniu jeden spdjny opis, ktory wyrdznialby sie systematyczng
formga i chronologicznym ukladem.

Jak zostato wezesniej ukazane, takie Zadanie stoi w sprzecznosci z calym
przekazem poszczegdlnych ewangelistow, ktorzy zredagowali swoje opisy
meki i $§mierci w konkretnym celu i nadali im wlasng charakterystyke.
Gdyby skomponowano jeden opis wydarzen paschalnych, mielibysmy do

49 Por. The Gospel According to Luke, t. 2, s. 1362-1363.
%0 Por. B. Prete, La passione e la morte di Gesii nel racconto di Luca, t. 1, s. 65.
51 Por. B. Prete, La passione e la morte di Gesui nel racconto di Luca, t. 1, s. 67-77.
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czynienia z falszywym, pozbawionym zycia i oryginalnosci opowiada-
niem. Natomiast, jak widzimy, historia meki i §mierci Jezusa opisana przez
ewangelistow Mateusza, Marka, Lukasza i Jana jest Zywa i interesujgca.

Badajac zatem teksty opisow meki i $mierci Jezusa, nalezy bra¢ pod
uwage te zasade egzegetyczng, ze kazda z tych narracji ma swoja nieza-
leznos¢ i autonomig oraz ukazuje osobowos¢ poszczegolnych autoréw. To
nalezy rozpozna¢, a nastepnie uszanowac.

Nie nalezy patrze¢ na opisy meki $mierci jako na depozyt materialu
historycznego lub informacje, ktére moglyby stuzy¢ do zredagowania jed-
nolitego i uporzagdkowanego opowiadania, powstatego w wyniku pota-
czenia wszystkich elementéw narracji wystepujacych u poszczegélnych
ewangelistow. Rezultatem byloby nagromadzenie wiadomosci o mece
i $mierci Jezusa, a nie autentyczny opis wydarzen pasyjnych. Albert Van-
hoye stwierdza, ze dla chrzescijanskiego przepowiadania materialnos¢
faktéw jest mniej wazna od ich sensu religijnego. Wystarczy wyizolowa¢
jeden fragment, aby go umiesci¢ w innym opisie i zobaczymy, jak jest on
pozbawiony swojego znaczenia i nie wyraza juz tego, co pierwotnie miat
wyrazi¢. Dlatego wazne jest, aby respektowac pierwotny uklad narracji
i poddawac go uwaznej literackiej analizie™.

Wszyscy zgadzajq sie, ze autorzy narracji, ukazujac rézne perspektywy
i spojrzenia na wydarzenia ostatnich chwil Jezusa, przekazuja w ekspresyj-
ny sposdb reakcje i refleksje, jakie sie zrodzily wérod pierwszych chrzes-
cijan, jak i u samych ewangelistow. Dzigki temu mozemy pozna¢ szerzej
znaczenie religijne wydarzen pasyjnych. Pierre Benoit zauwaza, ze trady-
cje zwigzane z wydarzeniami meki i §mierci Jezusa zostaly zebrane przez
poszczegdlnych ewangelistow, a nastepnie, kazdy zgodnie ze swoim tem-
peramentem i zamyslem zredagowal je tak, aby zwréci¢ uwage na taki czy
inny aspekt meki i $mierci Jezusa®. Przykladem jest to, jak synoptycy, kto-
rzy opisuja agonie Jezusa i Jego modlitwe w ogrodzie Getsemani przedsta-
wiajg w rézny sposob postawe Jezusa w czasie tej trudnej proby. Ewangeli-
$ci synoptyczni pisza: ,,I odszedlszy nieco dalej, upadl na ziemi¢ (Emntev
émi ¢ yA¢) i modlit sie” (Mk 14, 35)°%; ,,I odszedlszy nieco dalej, upadl na

52 Por. A. Vanhoye, I racconti della Passione nei vangeli sinottici, [w:] A. Vanhoye,

I. de La Potterie, C. Dunquoc, E. Charpentier, La Passione secondo i quattro Vange-
li, Queriniana, Brescia 2018, s. 15.

Por. P. Benoit, Passione e resurrezione del Signore. Il mistero pasquale nei quattro
evangeli, Piero Gribaudi Editore, Torino 1993, s. 40-42.

Wyrazenie z Mk 14, 35 przettlumaczone bardziej wiernie brzmi: ,,[Jezus] upadal na
ziemie, modlac si¢ [za kazdym razem]”. Imperfectum €mintev oznacza wydtuzona
i powtarzalna akcje.
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twarz (¢meoev énl mpdowmov avtod) i modlit sie” (Mt 26, 39); ,upadl na
kolana (Beig ta yovata) i modlit sie” (Lk 22, 41).

Jak wida¢, trudno jest stwierdzi¢, jaka postawe przyjal Jezus w przed-
stawionej sytuacji. To, czy Jezus, kiedy si¢ modlil, padl na ziemie, czy tez
na kolana, nie jest najwazniejsze dla ewangelistow. Oni pragng podkresli¢
jeden fakt, ze ich Mistrz, w tej bolesnej prébie, zanosi do swojego Ojca bta-
galng modlitwe.

Latwo zatem zauwazy¢, ze ewangelisci przedstawiajg fakt historyczny
modlitwy Jezusa w ogrodzie Oliwnym, ale kazdy z nich dofacza elementy
opisujace, ktore maja drugorzedne znaczenie™.

1.4.2. Unikanie szukania zgodnosci miedzy rozbieznymi tekstami

Kolejna zasada hermeneutyczna $cisle zwigzana z poprzednia jest naste-
pujaca: w opisach i tekstach paralelnych Ewangelii nalezy koniecznie bra¢
pod uwage réznice miedzy badanymi fragmentami, szanujgc ich autono-
mie i sposob, w jaki zostaly zredagowane.

Wedlug $w. Marka i $w. Mateusza ostatnie stowa wypowiedziane
na krzyzu przez Jezusa brzmig: ,«Eloi, Eloi, lema sabachthani», to zna-
czy: ,Boze moj, Boze mdj, czemus Mnie opuscil?” (Mk 15, 34; Mt 27, 46).
Wedlug Lukasza ostatnie sfowa byly inne: ,Wtedy Jezus zawolal donos-
nym glosem: Ojcze, w Twoje rece powierzam ducha mojego. Po tych sto-
wach wyzional ducha” (Lk 23, 46).

W obliczu tak réznych $§wiadectw nie jest najwazniejsza kwestia, jak
dokfadnie brzmialy ostatnie stowa wypowiedziane przez Jezusa na krzy-
zu. Jak zobaczymy w dalszej czesci pracy, stowa, ktére wypowiedzial Jezus,
beda korespondowaly ze stylem i sposobem, w jaki kazdy z ewangelistow
bedzie chcial przedstawi¢ Jego smier¢. Wedtug sw. Marka i Mateusza slo-
wa Jezusa pochodzg z Psalmu 22, 2, ktéry méwi o cierpieniu sprawied-
liwego. W taki sposob ewangelisci pragna podkresli¢ powage cierpienia
i probe, jakiej zostal poddany Jezus na krzyzu. Jako sprawiedliwy zostat
opuszczony przez Boga (por. Ps 22, 2). U trzeciego ewangelisty natomiast
stowa Zbawiciela na krzyzu nawigzuja do Psalmu 31, 6, gdzie sprawiedli-
wy, pomimo ze jest poddany ciezkiej probie, jednak pefen zaufania zwra-
ca sie¢ do Pana Boga. To z kolei oznacza calkowite oddanie si¢ Bogu Ojcu
W momencie $mierci.

Latwo zauwazy¢, ze ewangelisci Marek, Mateusz i Lukasz przedstawia-
ja rézne perspektywy spojrzenia na §mier¢ Jezusa, ukazujac w ten sposéb

55 Por. P. Benoit, Passione e resurrezione, s. 34.
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roézna postawe Jezusa w cierpieniu i probie krzyza. Pierwszych dwoch tak
mocno akcentuje powage cierpien Jezusa, ze przywodza na mysl opuszcze-
nie sprawiedliwego przez Boga. Trzeci ewangelista widzi w $mierci Jezu-
sa oddanie sie¢ w rece Boga Ojca przepelnione ufnoscig, i to w momencie
najwyzszej proby. Widzimy takze, ze opisu $w. Marka i Mateusza w zaden
sposob nie mozna pogodzi¢ z tym u $w. Lukasza. Trzeba wziag¢ pod uwage
te dwie formy modlitwy, ktdre zanosil Jezus na krzyzu, nie szukajac zgod-
nos$ci. Mozliwa mogla by¢ bowiem taka sytuacja, ze Jezus w czasie swojej
agonii recytowal Psalm 22, 2 i przed sama $miercig modlil sie Ps 31, 6; lub
tez ewangelisci §w. Marek i Mateusz przytoczyli tylko modlitwe Ps 22, 2,
pomijajac t¢ wspomniang przez Lk 23, 46; albo $w. Lukasz przypomnial
tylko modlitwe Ps 31, 6, a pominal te z Ps 22, 2.

Powyzsze przyklady wyjasniajg nam, jak nie nalezy podchodzi¢ do réz-
nych, ale paralelnych tekstow, szukajac w nich zgodnosci®.

1.4.3. Rézna chronologia wydarzen meki i $mierci Jezusa
i rézne sposoby przedstawienia Jego osoby

Trzecia zasada metodologiczna i hermeneutyczna odnosi si¢ do ram chro-
nologicznych wydarzen dotyczacych meki Jezusa. Juz na wstepie analizy
problematyki zwigzanej z formowaniem sie opiséw meki zauwazylismy, ze
pomimo iz poszczegdlne narracje ewangeliczne przedstawiaja nam wiele
bardzo dokladnych informacji dotyczacych miejsc i 0sdb, to nalezy pamie-
ta¢, ze nie zawsze te opisy respektuja chronologiczng kolejno$¢ wydarzen.
Jako przyktad moze postuzy¢ opis procesu Jezusa. U §w. Marka i $w. Mate-
usza mamy do czynienia z dwoma zebraniami Sanhedrynu: jedno w nocy;,
zaraz po pojmaniu (por. Mk 14, 53; 15, 1 i par.). Wedtug $w. Lukasza nato-
miast Sanhedryn zebrat si¢ tylko raz, o poranku (por. Lk 22, 66).

Podobnie jest np. w przypadku zaparcia si¢ Piotra. Dla synoptykéw
trzy zaparcia si¢ Piotra rozgrywaja si¢ w jednej wylacznie okolicznosci
(por. Mk 14, 66-77 par.). W Ewangelii $w. Jana trzy zaparcia si¢ Piotra sg
oddzielnie: pierwszy raz Piotr zapiera si¢ swojego Mistrza zaraz po wejsciu
do palacu Annasza (por. ] 18, 15-18); pozostate dwie zdrady majg miejsce
po przestuchaniu Jezusa u Annasza (por. J 18, 25-27).

Innym przykladem jest takze tekst Mk 14, 27-31, bedacy wstawka do
watku narracyjnego opowiadajacego o przejsciu Jezusa z Wieczernika do
ogrodu Getsemani. Tekst §w. Marka zapowiada opuszczenie Jezusa ze
strony swoich ucznidw, jak réowniez to, ze si¢ Go wypra. Umieszczenie

56 Por. B. Prete, La passione e la morte di Gesti nel racconto di Luca, t. 1, s. 72.
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tego fragmentu nalezy odczytaé w $wietle pézniejszych wydarzen. Po poj-
maniu apostofowie uciekli, opuscili Jezusa. Ucieczka apostotéw byla dla
pierwszych chrzescijan na pewno wydarzeniem skandalicznym i niewy-
tlumaczalnym i stanowila pewne trudnosci. Aby je rozjasni¢, ewangelisci
Marek i Mateusz przytaczajg zapowiedz takiej skandalicznej postawy ucz-
niow Jezusa, ktora jest skierowana do nich w czasie drogi do Getsemani
(Mk 14, 26-27; Mt 26, 31).

Opisy meKki i $mierci przedstawiajg nam Jezusa na krzyzu w rézny spo-
sob. Wedlug narracji $w. Marka i §w. Mateusza Jezus przybity do krzyza
jest caly czas przedmiotem kpin i obelg ze strony trzech grup: przecho-
dzacych obok krzyza, najwyzszych kaptanéw i uczonych w Pismie oraz
na koniec dwoch ztoczyncéw skazanych razem z Jezusem. Jezus znajdu-
je sie w takim stanie glebokiego upokorzenia i proby, ze zaczyna wolac:
,Boze méj, Boze mdj, czemus Mnie opuscit?” (Mk 15, 34; Mt 27, 46). Swiety
Lukasz natomiast przedstawia nam Jezusa jako tego, ktory na krzyzu prze-
bacza tym, ktorzy Go ukrzyzowali, obiecuje raj Dobremu Lotrowi i umiera
spokojnie, powierzajac swojego ducha w rece Boga Ojca. Swiety Jan w swo-
jej Ewangelii ukazuje Ukrzyzowanego dominujacego nad wydarzeniami
i wszechwiedzacego. Dla czwartego ewangelisty Jezus jest zawsze razem
z Ojcem (por. ] 16, 32) i dlatego przed smiercig wypowiada uroczyscie sto-
wa: ,Wykonalo sie!” (J 19, 30).

Nalezy podkresli¢ bardzo istotny fakt, ze duzo wazniejsza sprawa od
wspomnianych wczesniej zasad metodologicznych i hermeneutycznych
jest to, Ze opisy meki i $mierci Jezusa nie stracily nic ze swojej waznosci
i dramatyczno$ci. Nie zostaly zredukowane po nadzwyczajnym i jedynym
wydarzeniu, jakim byto zmartwychwstanie. Takie wyjatkowe i nieocze-
kiwane wydarzenie zmartwychwstania Chrystusa na pewno zwrdciloby
zainteresowanie wierzacych, a nastepnie zostaloby zapamigtane w narra-
cjach bardziej rozbudowanych i szczegdtowych, niz te istniejace w obec-
nych ewangeliach.

Stwierdzenie, ze fakt zmartwychwstania nie przystonit wydarzen meki,
ani tez nie umniejszyl ich znaczenia i wymiaru, pokazuje znaczacg fun-
damentalng wartos¢, jakg wydarzenia te mialy dla pierwszych chrzesci-
jan. To znaczenie zostato im ukazane przez fakt zmartwychwstania Jezu-
sa”’. Odkrycie przez uczniéw wartosci meki Jezusa przyczynito sie do

57 QOpowiadanie o uczniach z Emaus (Lk 24, 13-35) wskazuje jasno, jak wydarzenia

meki Jezusa sg $cisle zwigzane ze zmartwychwstaniem. Zmartwychwstaly powie-
dzial do dwoch ucznidéw, ktérzy nie zrozumieli sensu Jego meki, i wracali zawie-
dzeni: ,,O nierozumni, jak nieskore sg wasze serca do wierzenia we wszystko, co
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zachowania zywej i szczeg6élowej pamieci i sklonilo do przekazania jej
w opowiadaniach ewangelicznych. W taki sposdb fakty meki i zmartwych-
wstania istniejg nierozerwalnie ze sobg. Vanhoye stwierdza i precyzuje, ze
miedzy meka i zmartwychwstaniem inteligencja ludzka zauwaza kontrast:
meka jest kleska, zmartwychwstanie zas zwyciestwem nad ta kleska. Meka
upokarza, zmartwychwstanie wywyzsza. Wiara chrzescijanska nie zamy-
ka si¢ w tym kontrascie. Swiatto zmartwychwstania faczy sie zdecydowa-
nie z meka i stanowig nierozerwalng jedno$¢. Miedzy nimi, jak stwierdza
autor, nie ma rozdzielenia, ale jest cisla relacja: owoc meki, chwata zmar-
twychwstania objawiaja warto$¢ ofiary Jezusa i ukazujg, Ze meka nie byta
porazka Jezusa, ale zwycieska walka, autentycznym wypelnieniem woli
Bozej*®.

Pomimo waznosci i znaczenia zmartwychwstania Jezusa, opisy meki
przewyzszaja w swojej obszernej formie i szczegétach. Budzi zdumienie
fakt, ze po zmartwychwstaniu Chrystusa pamigta sie takie dramatycz-
ne wydarzenia, jak ten mowigcy o desperacji Judasza i jego $mierci (Mt
27, 3-10), czy tez o Jezusie, ktory spojrzal na Piotra zaraz po trzykrotnym
zaparciu sie Go (Lk 22, 61).

Obszerne i szczegdtowe opisy meki i $mierci ukazuja, jak wielka war-
tos¢ i znaczenie miaty dla ich wiary zwigzane z nimi wydarzenia. Stanowia
fundament ich wiary i s3 zasadniczym elementem po6zniejszego oredzia
chrzescijanskiego. To wlasnie na fundamencie, jakim jest meka Jezusa
i Jego zmartwychwstanie, bedg budowane rézne aspekty nauczania doty-
czgcego zbawienia i wzorcdw postepowania.

1.5. Analiza przekazu o $mierci Jezusa w Ewangelii sw. tukasza

Kiedy $w. Lukasz rozpoczyna opowiadac historie Jezusa, jest w pelni §wia-
domy, Ze jej zakonczeniem bedzie $mier¢ i zmartwychwstanie w Jerozoli-
mie. Smier¢ nie przychodzi nieoczekiwanie do Jezusa, lecz jest czescig misji,
ktora zostata powierzona Jezusowi przez Boga. Jest Jego przeznaczeniem®.

powiedzieli prorocy! Czyz Mesjasz nie mial tego cierpie¢, aby wej$¢ do swej chwa-
ty?” (Lk 24, 25-26).

Por. A. Vanhoye, I racconti della Passione nei vangeli sinottici, s. 17.

Histori¢ meki i $mierci Jezusa opisali wszyscy ewangelisci: Marek, Mateusz, Lukasz
i Jan. Kazdy z nich podaje informacje o czasie i miejscu poszczegolnych wydarzen.
Ewangelia §w. Jana, wbrew rozpowszechnionej krytyce nadmiernej treéci teologicz-
nej nad historyczna, okazuje si¢ ta, w ktorej najwyrazniej sg przedstawiane rézne
aspekty wieczerzy pozegnalnej, pojmania, procesu, ukrzyzowania i pogrzebu Jezu-
sa z Nazaretu. Por. H. Witczyk, Historia w ewangelicznych swiadectwach o mece
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Megka i $mier¢ Chrystusa, jak twierdzi Xavier Léon-Dufour®, jest dusza
Ewangelii Lukaszowej. W niej znajduja si¢ liczne wskazéwki, ktore odno-
sz3 si¢ w sposob bezposredni lub posredni do $mierci i zmartwychwstania
Chrystusa. Augustin George®, w eseju na temat znaczenia $mierci Jezusa
w Ewangelii $w. Lukasza, wymienia rézne grupy zapowiedzi, ktére maja
miejsce przed meka Jezusa. Jest okoto dwudziestu tekstow, ktdre porusza-
ja ten temat:

a) teksty, ktore nawigzuja mniej wiecej w sposéb jasny do meki:
Lk 2, 34-35 - proroctwo Symeona; Lk 4, 1-13 - kuszenie na pustyni;
Lk 4, 16-30 — wystgpienie w synagodze w Nazarecie;

b) rézne zapowiedzi o me¢ce wyrazone przez Jezusa: Lk 5,35 - pan mlody
zostanie wziety od nich; £k 9, 22 — Syn Czlowieczy musi wiele wycierpie¢;
1k 9, 44 - Syn Czlowieczy ma by¢ wydany; Lk 12, 50 - pragnienie chrztu;
Lk 13, 32-33 - bo prorok nie moze zgina¢ poza Jeruzalem; Lk 17, 25 -
potrzeba cierpienia i odrzucenia przez to pokolenie; Lk 18, 31-33 — wypel-
nienie tego wszystkiego, co zostalo napisane odno$nie do Syna Czlowie-
czego; Lk 19, 12-14 - przypowie$¢ o minach; Lk 20, 9-18 - przypowies¢
o przewrotnych rolnikach.

¢) liczne fragmenty Ewangelii, ktére przygotowuja do dramatu krzy-
za: Lk 6, 16 — Judasz - zdrajca; Lk 9, 9 — Herod pragnie zobaczy¢ Jezusa;
Lk 9, 31 - przemienienie Panskie; Lk 9, 51 - ,,Gdy dopelnil si¢ czas Jego
wzigcia [z tego $wiata], postanowil uda¢ sie do Jerozolimy”; Lk 13, 31 -
Herod prébuje zabi¢ Jezusa; 1k 19, 47 — najwyzsi kaplani starali sie, aby
Jezus zginal; Lk 20, 19 — zachowanie uczonych w Pismie po przypowiesci
o przewrotnych rolnikach; £k 20, 20 — kwestia podatku dla cesarza.

Opis poszczegdlnych etapow meki, $mierci Jezusa, podobnie jak
w innych ewangeliach, jest u Lukasza najwickszg jednostka narracyjna.
Ewangelista ze zmyslem historyka przedstawia wiele informacji zaréwno
topograficznych, jak i chronologicznych. Wiekszo$¢ materiatu sw. Lukasz
zaczerpnal z Ewangelii $w. Marka. Sam ogdlny schemat opisu zawartego
w Lk 22-23 jest taki sam, jak w Mk 14, 1-16, 8.

i Smierci Jezusa, [w:] J. Kudasiewicz, H. Witczyk, Jezus i Ewangelie w ogniu dysku-

sji, s. 225-288.

X. Léon-Dufour, Il Vangelo secondo Luca, [w:] A. George, P. Grelot (a cura di), Intro-

duzione al Nuovo Testamento. Lannuncio del Vangelo, Borla, Roma 1980, s. 114.

61 A. George, Le sens de la mort de Jésus pour Luc, ,Revue Biblique” 80 (1973) nr 2,
s. 186-217.
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Lukaszowy opis meki i $mierci Jezusa mozna podzieli¢ na nastepujace
cztery czesci®
a) ostatnia Pascha Jezusa z uczniami (Lk 22, 1-38; zob. Mk 14, 1-25),
b) modlitwa w ogrodzie Oliwnym i aresztowanie Jezusa (Lk 22, 39-53;
zob. MKk 14, 36-52),
¢) proces przed Sanhedrynem i Pifatem (Lk 22, 54-23, 25; zob. Mk 14,
53-15, 20a),
d) ukrzyzowanieis$mier¢,ipogrzeb (Lk 23,26-56;zob. Mk 15,20b-47).
Podobnie jak §w. Marek, trzeci ewangelista rozpoczyna swoj opis od
decyzji skazania na $mier¢ Jezusa przez najwyzszych kaplanow i uczonych
w Pismie. Nastepnie przedstawia zdrade¢ Judasza, przygotowanie ostatniej
wieczerzy.

Pomimo podobienstw z Ewangelig $§w. Marka, trzeci ewangelista
w swoim opisie dokonuje wiele zmian, stad dostrzegalne s3 roznice, ktdre
nadaja opisowi nowa forme®:

- Opuszczenia. Swiety Lukasz pomija namaszczenie w Betanii
(Mk 14, 3-9); czes$¢ opisu agonii w Getsemani (Mk 14, 33-34. 38b-42);
ucieczke uczniow (Mk 14, 61; 15, 49b-52); oskarzenie ze strony falszy-
wych $wiadkéw (Mk 14, 55-61a); milczenie Jezusa (Mk 14, 61; 15, 4-5);
wyszydzenie ze strony zolnierzy rzymskich i przechodniéw pod krzyzem
(Mk 15, 16-20a; 15, 29-30); wolanie Jezusa o opuszczeniu i wzmianke
o Eliaszu (Mk 15, 34-35); reakcja Pilata na wiadomo$¢ o szybkiej $mierci
Jezusa (MKk 15, 44-45).

- Zrédla wlasne. Nie brakuje w zamian wydarzen i perykop zaczerp-
nietych z wlasnych zrodel: stowa Jezusa w czasie ostatniej wieczerzy
(Lk 22, 15-17. 24-30. 31-33. 35-38); ukazanie si¢ aniota, ktéry pocie-
sza Jezusa w Getsemani (Lk 22, 43-44); stawienie si¢ przed Herodem
(Ek 23, 6-12); o$wiadczenia Pitata o niewinnosci Jezusa (Lk 23, 4.13-16);
placz poboznych kobiet (Lk 23, 27-31); rozmowa z dwoma lotrami
(Ek 23, 39b-43); ostatnie stowa Ukrzyzowanego przed skonaniem (Lk 23,
34. 46). Wydaje si¢ takze, ze $w. Lukasz ma do dyspozycji wlasne infor-
macje dotyczace nocnego pobytu Jezusa w domu arcykaptana (Lk 22, 54)
i zebrania si¢ Sanhedrynu tylko o poranku (Lk 22, 66).

- Przestawienia. Porzadek wydarzen u $w. Lukasza jest inny niz
us$w. Marka. Przede wszystkim w scenie przestuchania przed Sanhedrynem

62 Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug swigtego Lukasza, rozdziaty 12-24. Wstep,
przektad z oryginatu, komentarz, Edycja §w. Pawla, Czestochowa 2011, s. 418-419
(Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, 3.2).

63 Por. G. Rossé, Il Vangelo di Luca, s. 824-825.
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i ukrzyzowania. W Mk 14, 17-25 najpierw jest zapowiedz zdrady, a potem
ustanowienie Eucharystii. W Lk 22, 14-23 kolejno$¢ wydarzen jest odwrot-
na; w Mk 14, 26-31 zapowiedz zaparcia si¢ Piotra ma miejsce w czasie dro-
gi na Gore Oliwng, natomiast u Lk 22, 34 dochodzi do niej w Wieczerniku;
widoczne sg takze réznice w kolejnosci wydarzen w opisach przestuchania
przed Sanhedrynem (por. Lk 22, 54-71 1 Mk 14, 53-54. 66-72; 15, 1; 14, 55.
61b-64) i ukrzyzowania (por. Lk 23, 33. 34a. 34b. 35-45a. 45b i Mk 15, 22.
24a. 27. 24b. 29-32a. 36; 26, 32b. 33. 34-36. 38 oraz por. Lk 23, 46a. 46b.
46¢. 47-49 i Mk 15, 37a. 37b. 39-41).

Z powodu licznych rozbieznosci w kolejnosci przedstawianych fak-
tow, jak i ich zawartosci, opis meki i §mierci Jezusa wedtug §w. Lukasza
przedstawia wiele probleméw dotyczacych zrédet, z jakich korzystat trze-
ci ewangelista. Majac na uwadze material wlasny §w. Lukasza, szczegdlne
informacje oraz zmieniona kolejnos¢ faktow, liczni egzegeci potwierdza-
ja istnienie opisu meki, innego od tego z Ewangelii $w. Marka. Istnienie
takiego rownolegtego opowiadania byloby potwierdzone przez tradycje
Janowa, z ktoéra opis Lukaszowy ma punkty wspdlne®*.

Opis meKki i $mierci Jezusa stanowi ostatni etap ,,podrézy”, ktdra zapro-
wadza Mesjasza poprzez Galile¢ az do Jerozolimy. Ta droga zaprowadzi
teraz Jezusa na prawice swojego Ojca. Ewangelista Lukasz uzywa réznych
stéw, aby okredli¢ ten etap dziatalnos$ci Jezusa. Méwi on o wyjsciu lub
»odejsciu” Jezusa (,exodos™ Lk 9, 31), o ,wzieciu z tego $wiata” (Lk 9, 51)
i ,wypelnieniu” (Lk 13, 32). Meka i $mier¢ Jezusa jest w tym samym cza-
sie zaréwno konicem Jego zycia i misji ziemskiej, jak i przejéciem do zmar-
twychwstania i wstgpieniem do chwaly nieba.

Cierpienie Jezusa stalo si¢ elementem niezbednym na drodze, kto-
ra prowadzi Go do chwaty Ojca (Lk 24, 26; por. Lk 17, 25), ale tez dro-
ga otwartg dla czlowieka i konieczng do jego egzystencji jako chrzescija-
nina®. Swiety Lukasz przedstawia dramat meki poprzez przedstawienie
centralnej postaci Chrystusa, wokot ktorej poruszaja sie aktorzy dramatu,
grajac swoje rozne role: Judasz, arcykaptani, Pilat, Herod, Piotr, poboz-
ne kobiety na drodze na Kalwarie, ztoczyncy. Jest obecny takze ,lud”

64 Zob. G. Rossé, il Vangelo di Luca, s. 825-828; F. Mickiewicz, Ewangelia wedlug swig-
tego Lukasza, t. 3.2, s. 419-420. Obszernie na ten temat pisze takze M. L. Soards,
The Passion According to Luke: The Special Material of Luke 22, Academic Press,
Sheffield 1987 (Journal for the Study of the New Testament. Supplement, 14).
W naszej pracy ograniczamy sie¢ tylko do zasygnalizowania powyzszego problemu.
Kwestia Zrodel bedzie poruszana przy okazji komentarza i egzegezy poszczegdlnych
perykop.

¢ J. Ernst, Il Vangelo secondo Luca, Morcelliana, Brescia 2000, s. 646.
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(Ek 23, 27. 35. 48), ktéry towarzyszy wydarzeniom meKki, co stanie si¢ dla
niego nauka i napomnieniem.

Postawa i zachowanie niektdrych postaci w czasie meki Jezusa nabierze
charakteru parenetycznego: zaparcie si¢ i skrucha Piotra, placzace niewia-
sty, dwdch zloczyncoéw obok krzyza Jezusa. Osoby wystepujace w opisie
meki sg przez $w. Lukasza osagdzone w zaleznosci od tego, jaka role spel-
nily w $mierci Jezusa.

Odpowiedzialnoscig za $mier¢ Jezusa $w. Lukasz oskarza Judasza,
mieszkancow Jerozolimy, arcykaplanow. Oni sg narzedziami Szatana, kto-
ry pragnie zniszczy¢ Bozy plan zbawienia. Ewangelista dokonuje jednak
rozréznienia. Otoz nie caly Izrael, nie caly nar6d wybrany jest winny, ale
przede wszystkim autorytety religijne i §wieckie. Wigksza wina stoi po
stronie Zydéw niz po stronie pogan (Dz 3, 15).

W perspektywie historii zbawienia odpowiedzialno$¢ pogan wydaje sie
mniejsza od odpowiedzialnoéci Zydéw (Lk 23, 32; Dz 2, 23). Poganie nie
znajg Boga i Jego planéw. W konsekwencji, Rzymianie, okazujg si¢ narze-
dziem w rekach arcykaplanéw, aby skazac Jezusa®.

Trzeci ewangelista ukazuje na swoj sposob wartos¢ zbawczg $mierci
Jezusa®. Dla niego zbawienie nie jest zwigzane ze $miercia, ale ze zmar-
twychwstaniem Chrystusa. Dzigki zmartwychwstaniu Jezus jest Panem,
ktory obdarza Duchem Swietym. Je$li zmartwychwstanie Chrystusa jest
kluczowym momentem w historii zbawienia, to Jego $mier¢ jest niero-
zerwalnie z nig zwigzana (Lk 24, 25n. 44. 46n). W $mierci ukazuje si¢
bowiem synowskie postuszenstwo Jezusa, ktore prowadzi Go do chwaly
Ojca w niebie®. Jezus przez swoja postawe otworzyl tez droge do zbawienia
kazdego czlowieka, o ile bedzie on uczestniczyt w cierpieniu i Zyciu Pana
Jezusa (Dz 14, 22; 1k 9, 23; 14, 27; 23, 26). W koncu dla $w. Lukasza sposéb,
w ktory Jezus przezywal swoja meke, jest swiadectwem prowadzacym do

66
67

Por. A. George, Le sens de la mort de Jésus pour Luc, s. 203-204.

Temat warto$ci zbawczej $mierci Jezusa w Ewangelii $w. Lukasza jest szeroko dys-
kutowany. Zarzuca sie m.in. brak tekstow soteriologicznych u $w. Lukasza. Wspo-
mniang problematyka zajmuja sie tacy autorzy, jak np. G. C. Bottini, Introduzio-
ne all’opera di Luca. Aspetti teologici, Edizioni Terra Santa, Franciscan Printing
Press, Milano-Jerusalem 2011, s. 79-96 (Studium Biblicum Franciscanum. Analec-
ta, 79); J. Neyrey, The Passion According to Luke. A Redaction of Luke’s Soteriology,
Mahwah, New York 1985; V. Fusco, Il valore salvifico della croce nell’'opera lucana,
[w:] Testimonium Christi. Scritti in onore di Jacques Dupont, Paideia, Brescia 1985,
s. 205-215; P. ]. Scaer, The Lukan Passion and Praiseworthy Death, Sheffield Phoenix
Press, Sheflield 2005 (New Testament Monographs, 10).

%8 Por. G. Rossé, Il Vangelo di Luca, s. 831.
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zabawienia poprzez wezwanie do nawrdcenia. Meczenstwo to $wiadectwo,
ktére prowadzi do zbawienia, o ile towarzyszy temu nawrocenie. Dekla-
racja w Lk 23, 47-48 wskazuje jasno, ze nawrdcenie jest owocem $mierci
krzyzowej Jezusa.

Opis meki wedlug $w. Lukasza rozwija si¢ szybko, od spisku arcykapla-
néw do zlozenia w grobie ukrzyzowanego Jezusa®. Opowiadanie rozpo-
czyna si¢ od preludium, ktére stawia czytelnika posrodku dramatu meki,
a jest nim spisek przeciw Jezusowi (Lk 22, 1-6). Bardzo wazng sceng dla
Lukasza jest nastepnie opis ostatniej wieczerzy jako ostatniej Paschy Jezu-
sa. Zaczyna si¢ ona od przygotowan uczty ze strony ucznioéw (Lk 22, 7-13),
po czym wieczerza paschalna jest kontynuowana, a na koniec zostaje ubo-
gacona przez Lukasza mowa konicowsa Jezusa (Lk 22, 14-38). Nastepnie
w atmosferze ciemnosci Jezus wraz ze swoimi uczniami udaje si¢ na Gore
Oliwng, gdzie przezywa trwoge konania na modlitwie i moment areszto-
wania (Lk 22, 39-45a). Pdzniej ewangelista przedstawia szereg scen uka-
zujacych zaparcie si¢ Piotra (Lk 22, 54b-62), wyszydzenie Jezusa przez
oprawcow (Lk 22, 63-65) i przestuchanie Jezusa o poranku przez Sanhe-
dryn (Lk 22, 66-71).

Proces przed Pilatem (Lk 23, 1-25) jest kolejna wazng sceng dla
trzeciego ewangelisty. Po wstepnym przestuchaniu przez Pilata, tyl-
ko u $w. Lukasza, Jezus zostaje odestany do Heroda (Lk 23, 6-12). Oby-
dwaj oglaszaja niewinno$¢ Jezusa, podczas gdy arcykaptani i thumy pote-
piaja Jezusa i domagaja si¢ uwolnienia Barabasza. Opis meki osiggnie
swoj szczyt w przedstawieniu dramatu drogi krzyzowej, na ktorej Jezus
zwraca si¢ do placzacych kobiet (Lk 23, 26-32), i w akcie ukrzyzowania
(Ek 23, 33-49). Scena z Jozefem z Arymatei dokonujacym pochowku Jezu-
sa staje sie spokojnym i pelnym oczekiwania zakonczeniem Lukaszowej
narracji o mece Jezusa (Lk 23, 50-56).

Badajac kontekst dalszy i blizszy, mozna zobaczy¢, jak ewangelista
Lukasz przygotowuje czytelnika do przezywania $mierci Jezusa.

¢ Zob. J. Kozyra, Znaczenie zmian w opisie meki Pariskiej wedtug sw. Lukasza

(Ek 22-23), [w:] W. Chrostowski, B. Strzatkowska (red.), Patrzmy na Jezusa, ktory
nam w wierze przewodzi (Hbr 12, 2). Ksigga pamigtkowa dla Ksigdza Profesora Jana
Lacha w 85. rocznice urodzin, Stowarzyszenie Biblistow Polskich, Warszawa 2012,
s. 305-322.
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1.5.1. Kontekst dalszy - czyli przekaz sw. tukasza o procesie Jezusa

Kontekst dalszy opisu meki i $§mierci Jezusa w przekazie Lukaszowym
tworzg wersety Lk 22, 1-23, 32. Ponizej zostana przedstawione zagadnie-
nia egzegetyczno-teologiczne, z uwzglednieniem zaréwno aspektu literac-
ko-historycznego, egzegetycznego, jak i kerygmatycznego wyszczegolnio-
nych perykop. Ich zbadanie i nasuwajace sie wnioski postuzg jako tlo dla
kolejnych punktéow pracy. Calo$¢ omawianego tekstu mozna podzieli¢ na
nastepujace sekcje i perykopy:

1) Ostatnia Pascha Jezusa z uczniami (Lk 22, 1-38)

- spisek przeciwko Jezusowi (Lk 22, 1-6),

- przygotowanie Paschy (Lk 22, 7-13),

- ustanowienie Eucharystii (Lk 22, 14-20),

- ujawnienie zdrajcy (Lk 22, 21-23),

- ostatnie rozmowy z uczniami (Lk 22, 24-38);

2) Trwoga i pojmanie w ogrodzie Oliwnym (Lk 22, 39-54a)

- modlitwa na Gérze Oliwnej (Lk 22, 39-46),

- zdrada i aresztowanie Jezusa (22, 47-54a);

3) Proces przed Sanhedrynem i Pitatem (Lk 22, 54b-23, 25)

- zaparcie sie Piotra (Lk 22, 54b-62),

- wyszydzenie Jezusa (Lk 22, 63-65),

- Jezus przed Wysoka Rada (Lk 22, 66-71),

- Jezus przed Pitatem (Lk 23, 1-7),

- Jezus przed Herodem (Lk 23, 8-12),

— Jezus ponownie przed Pitatem (Lk 23, 13-25);

4) Droga krzyzowa (Lk 23, 26-32).

W 21. rozdziale Ewangelii, poprzedzajacym opis meki i $mierci Jezusa,
$w. Lukasz przedstawia Go w $wiatyni jerozolimskiej, gdzie Jezus wygtla-
sza mowe eschatologiczng i naucza. Na poczatku rozdziatu 22. pojawia
sie po raz pierwszy w Ewangelii informacja o zblizajacym sie swiecie Pas-
chy (Lk 22, 1). Celem poczatkowych wersetéw Lukaszowego opisu meki
jest usytuowanie dramatu ostatnich dni Jezusa w kontekscie uroczyste-
go $wietowania zydowskiego swieta Paschy”. Bylo to najwazniejsze $wie-
to pielgrzymkowe w Izraelu. Motywem zatem pielgrzymowania Jezu-
sa do Jerozolimy bedzie pragnienie spozycia Paschy w Mieécie Swietym.
Mistrz z Nazaretu jest tez §wiadomy tego, ze bedzie to ostatnie spotka-
nie z uczniami przed $miercig (Lk 22, 22). Ostatnia wieczerza stanie si¢
duchowym testamentem, w ktérym Jezus wyjasnia cel i sens swojej Smierci

70 Por. The Gospel according to Luke, t. 2, s. 1369.
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(Lk 22, 19-20), poucza swoich uczniéow (Lk 22, 24-30. 35-37), zapowiada
zdrade i zaparcie sie Piotra (Lk 22, 21-22. 34), przygotowujac ich w ten
sposob na dramatyczne przyszle wydarzenia (Lk 22, 31-32)"".

1.5.1.1. Spisek przeciwko Jezusowi (22, 1-6)

Ewangelista Lukasz, rozpoczynajac opis Jezusowej meki i §mierci, przed-
stawia plan przywddcow zydowskich wzgledem Jezusa. Dwa razy Lukasz
opisuje nie tylko plan, ale takze sposéb, w jaki on bedzie zrealizowany.
Najpierw wspomina, ze przywddcy zydowscy szukaja sposobu, jak poj-
mac i zabi¢ Jezusa (Lk 22, 1-2), aby nastepnie ukazac¢ osobe Judasza, ktéry
zdradzi swojego Mistrza (Lk 22, 3-6).

1.5.1.1.1. Zagadnienia literacko-historyczne tk 22, 1-6

Lk 22, 1-6 posiada swoje paralelne teksty u Mt 26, 1-16 i u Mk 14, 1-117%.
Swiety Lukasz przy redakcji tej perykopy korzysta z Mk 14, 1-2. 10-11.
Opowiadanie o me¢ce rozpoczyna sie od decyzji arcykaptanéw, aby zabic¢
Jezusa, wykorzystujac okazje, jaka stworzyt im Judasz. Te dwie sceny sa
u $w. Marka rozdzielone opowiadaniem o namaszczeniu w Betanii, nato-
miast $w. Lukasz pomija je. W ten sposob unika powielania opisu zawar-
tego w Lk 7, 36-50. Laczy ze sobg dwa krotkie teksty i tworzy z nich jed-
ng zwartg perykope. Dzigki temu zdrada Judasza jest opowiedziana bez
jakiej$ przerwy”. Przez wlasny zabieg redakcyjny ewangelista Lukasz
proponuje oryginalne powigzanie dwoch scen. Namaszczenie w Betanii
bedzie uwazane przez niego za scen¢ pozniej wstawiona”™. Trzeci ewan-
gelista, wykorzystujac tekst sw. Marka, przepracowuje go, redagujac

7t Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug Swigtego Lukasza, t. 3.2, s. 420.

72 K. Aland, Synopsis of the Four Gospels, German Bible Society, Stuttgart 2013, s. &305,
&307.

72 D.L.Bock, Luke, t. 2, Baker Academic, Grand Rapids 1996, s. 1701 (Baker Exegeti-

cal Commentary on the New Testament).

G. Schneider, Lukas, Theologe der Heilsgeschichte, Hanstein, Konigstein-Bonn 1985,

s. 440.
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wlasny opis. Mozna zauwazy¢ u $w. Lukasza tendencje do skracania narra-
cji (por. Mk 14, 1-2; Lk 22, 1-2)” i uzycie typowego dla niego stownictwa’.
Na uwage zastuguje dodatek w Lk 22, 3, ktory teologicznie wyjasnia
motyw zdrady dokonanej przez Judasza. Tym motywem bedzie powrdt Sza-
tana, zapowiedziany na koncu sceny kuszenia Jezusa na pustyni (Lk 4, 13).
Wzmianka o nim podkresla dramat meki okreslonej jako ,godzina i pano-
wanie ciemnosci” (Lk 22, 53)”. Temat wejscia Szatana w Judasza jest obec-
ny uJ 13, 2. 27 i najprawdopodobniej wptynal na Lukaszowa wersje pery-
kopy. Mozna wyrdznic cztery jednostki tematyczne’:
« wstep: informacja chronologiczna (Lk 22, 1),
» poszukiwanie sposobu zgladzenia Jezusa przez arcykaptanow
(Ek 22, 2),

o wstgpienie Szatana w Judasza (Lk 22, 3),

+ poszukiwanie przez Judasza sposobu wydania Jezusa arcykaptanom
(Lk 22, 4-6).

Informacja chronologiczna z Lk 22, 1 stanowi wstep do caltosci opi-
su meki Chrystusa. Widzimy takze $cisty zwigzek nie tylko logiczny, ale
tez tematyczny pomiedzy druga i czwarta czgscia, dzieki wystepujacemu
w nich czasownikowi dzeteo, ktdry oznacza ,,szukac”, ,,usitowac”. Arcyka-
plani szukaja i usiluja znalez¢ sposob na zabicie Jezusa, a Judasz, po otrzy-
maniu zaplaty, szuka sposobu, jak im wyda¢ Jezusa.

W opinii Rudolfa Bultmanna” to wprowadzenie w opis meki Jezusa
ma malg wartos$¢ historyczng i drugoplanowe znaczenie. Do odrzucenia
jest fakt, ze arcykaplani tak rozpowszechnili swoj zamiar zabicia Jezusa,
by wie$¢ o tym dotarfa do Judasza. Podobnie, wedlug tego wptywowego
teologa ewangelickiego XX wieku, trudno sobie wyobrazi¢, aby pierwotna
wspolnota chrzescijanska znata tres¢ rozmowy Judasza z arcykaplanami.
Niektdrzy egzegeci, m.in. Fitzmyer®, stwierdzajg, ze mamy do czynienia ze

75 Lukasz pomija okre§lenia: ,po dwoch dniach”, ,,podstepnie uja¢” (Mk 14, 1); ,, Tylko

nie w czasie §wieta, by nie bylo wzburzenia miedzy ludem” (Mk 14, 2) i podsumo-
wuje bardzo krétko: ,gdyz bali si¢ ludu” (Ek 22, 2).

76 Por. V. Taylor, The Passion Narrative of St. Luke: A Critical and Historical Investi-
gation, Cambridge University Press, Cambridge 1972, s. 42-43; M. L. Soards, The
Passion According to Luke, s. 43-44.

77 Por. G. Rossé, Il Vangelo di Luca, s. 832.

78 Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug $wigtego Lukasza, t. 3.2, s. 421.

Por. R. Bultmann, Geschichte der Synoptischen Tradition, Vandenhoeck und

Ruprecht, Gottingen 1967, s. 282 i 300.

80 Zob. The Gospel according to Luke, t. 2,s. 1368 1 1373.
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swoistg technika narracyjng ewangelisty®, ktory pragnie przekazac otrzy-
mane informacje w obecnej formie. Tre$¢ perykopy zawiera bez watpienia
tradycje oparte na historycznych faktach, ktére nie s3 wymystem Kosciota
pierwotnego: arcykaptani chcgcy zgtadzi¢ Jezusa; zdrada ze strony ucznia,
jednego z Dwunastu; okazja do aresztowania Jezusa podczas Jego pobytu
w Jerozolimie, w czasie wielkiego naptywu pielgrzymoéw na $wieto Paschy.

1.5.1.1.2. Egzegeza tk 22, 1-6

Na poczatku calego opisu meki Jezusa §w. Lukasz umieszcza informacje,
ze ,zblizalo sie Swieto Przaénikéw zwane Paschg™2. U Mk 14, 1 jest wspo-
mniane, ze opisywane wydarzenie miato miejsce na dwa dni przed Pascha
i Swietem Prza$nikéw. Mamy tutaj do czynienia z uproszczeniem ze stro-
ny trzeciego ewangelisty. Dla niego doktadne liczenie dni ostatniego tygo-
dnia z Zycia Jezusa nie jest najwazniejsze, tak jak ma to miejsce u $w. Mar-
ka. Charakter historyczno-zbawczy $mierci Jezusa w kontekscie Paschy
bedzie mial gtéwne znaczenie. Swiety Lukasz utozsamia ze soba te dwa
$wieta, co nie jest wlasciwe®, ale w tamtej epoce byly one zwykle traktowa-
ne jako jedno i w zydowskim kalendarzu nakladaty si¢ na siebie®*. Pascha
byla §wietem Zydowskim obchodzonym 14-15 Nisan (na przetomie marca

81 G.Rossé, Il Vangelo di Luca, s. 832.

82 Zob. B. N. Wambacq, Pesal - Massét, ,,Biblica” 62 (1981) nr 4, s. 499-518.

8 Por. J. Nolland, Luke, Word Books, Dallas 2000, s. 1027 (Word Biblical Commenta-
ry, 35C).

84 Por. 1. H. Marshall, The Gospel of Luke, Paternoster, Exeter 1978, s. 787; J. Jeremias,
Teologia del Nuovo Testamento, t. 1, s. 898-904. Z podobng formulg $wigt Paschy
spotykamy si¢ u Jozefa Flawiusza, chociaz znal on podzial na dwa osobne §wigta.
Por. J. Flawiusz, Wojna zydowska, przel. J. Radozycki, Oficyna Wydawnicza Rytm,
Warszawa 1995, 3. 10. 5; 14. 2. 1; 17. 9. 3. Wyrazenie ,§wieto Przasnikow” poja-
wia si¢ czesto w LXX. Znaczenie stowa ,,Pascha” (hebr. Pesah) nie jest jasne: samo
stowo moze oznacza¢ ,przejscie”, ,przebaczenie” lub ,baranka paschalnego”. Nie-
ktorzy historycy sa zdania, Ze pierwotnie §wieto Paschy bylo obchodzone przez
pasterzy, za$ §wieto niekwaszonych chlebéw bylo kananejskim $§wietem rolniczym.
Inni wskazuja, Pascha byla §wigtem nomaddw, ktorzy sktadali ofiare, aby uprosi¢
blogostawienstwo trzody. Pasterze piekli migso baranka na ogniu i jedli go z nie-
kwaszonym chlebem i gorzkimi ziolami. Por. R. de Vaux, Instytucje Starego Testa-
mentu, Pallottinum, Poznan 2004, s. 501-502. Izraelici p6zniej przejeli ten zwyczaj
i nadali mu inne znaczenie, powigzane z wyjsciem z Egiptu. Pascha w roku litur-
gicznym bedzie najwiekszym $wietem obok Swieta Tygodni i Swieta Namiotéw.
Zydzi zachowali zwyczaj obchodzenia §wiat Paschy zgodnie z nakazami zawartymi
w Wj 12, 14. 42. Dopiero od czaséw kroéla Jozjasza zaczeto pielgrzymowacé do glow-
nego sanktuarium, ktérym byta §wiatynia jerozolimska (2 Krl 23, 21-23).



48 1. Specyfika przekazu o $mierci Jezusa w Ewangelii wedtug $w. tukasza

i kwietnia). Swieto Przasnikéw, czyli niekwaszonego chleba, poczatkowo
byto odrebnym $wietem, ktdre trwalo przez siedem dni od 15 do 21 mie-
sigca Nisan. W czasach Nowego Testamentu potocznie uwazano, ze Pas-
cha jest poczatkiem Swieta Przagnikow®.

Pierwsze $wieto bylo dla Izraelitéow w calym roku liturgicznym naj-
wiekszym $wietem, na ktore kazdy w zasadzie Zyd powinien pielgrzymo-
wac do Jerozolimy. Wspominano w nim wyjscie z Egiptu, uwolnienie z rak
faraona, a w sposdb szczegélny decydujaca noc, w ktorej wygineli pierwo-
rodni z Egiptu (Wj 12; 23, 15; 34, 18). Podobnie i drugie §wieto wspomi-
nalo wyjscie z niewoli egipskiej, ale niekwaszone chleby przypominaty
o pospiesznym opuszczeniu Egiptu i przejsciu przez pustynig®.

Arcykaplani i nauczyciele Pisma caly czas pragng zgladzi¢ Jezu-
sa (Lk 19, 47-48). Szukaja okazji do tego, jak i pod jakim pretekstem Go
aresztowac®. Powodem jest wzrastajaca popularnos¢ Jezusa, ktora stano-
wi dla nich zagrozenie. Zreszta w 20. rozdziale $w. Lukasz pokazuje, dla-
czego arcykaptani byli przestraszeni: bali si¢ ludu i dlatego nie mogli Go
uwiezi¢ w czasie Jego publicznych wystapien (20, 19; 22, 2). Lud byt w petni
przekonany, ze Jezus jest prorokiem i glosi prawde. Decyzja o aresztowa-
niu zostala podjeta juz dawno, brakowato tylko sprzyjajacych okolicznosci.

Wida¢ znowu, ze pojawia si¢ kontrast miedzy ludem, ktéry stoi
po stronie Jezusa i jest zainteresowany Jego nauka (Lk 19, 48b; 20, 45;
21, 38), a cztonkami Sanhedrynu odnoszacymi sie do Niego z nienawiscig
(por. Lk 19, 47nn).

Wrylaniajg si¢ dwie nowe postaci. Pierwszg z nich jest Szatan®. Okazja
pojawia si¢ wtedy, kiedy zaczyna dziala¢ Szatan. Lukasz zwyczajnie

8 W pozniejszych tekstach zydowskich - w Talmudzie babiloniskim w traktacie

b. Sanh. 43a - bedzie mowa o pewnym Yeshu, ktdry zostal zabity i powieszony

w przeddzien Paschy. Por. The Gospel according to Luke, t. 2, s. 1369.

Por. A. Paciorek, Najstarsze $wigta w Izraelu, [w:] G. Witaszek (red.), Zycie religij-

ne w Biblii, Wydawnictwo Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 1999,

s. 307-320.

87 Por. 1. H. Marshall, The Gospel of Luke, s. 787.

88  Na okreslenie Szatana uzywane s3 dwa terminy: satanas i diabolos, i nie oznaczaja
doktadnie tego samego. Pierwszy z nich pochodzi od hebrajskiego atan i oznacza
oskarzyciela, przeciwnika, tego, ktéry sie sprzeciwia, kto jest przeszkoda na dro-
dze. Drugi termin oznacza tego, kto rozdziela, oszczerce. W LXX te dwa terminy
czasem s3 synonimami i s3 uzywane zamiennie, zob.1Krn 21, 15 Hi 1,6-12;2,1-7;
Ps 108, 6; Za 3, 1-2. Lukasz, uzywajac tekstu LXX, wykorzystuje ten fakt podobnych
znaczen do nakreélenia swojej teologii meki Chrystusa. Dzigki temu tatwiej zrozu-
mie¢ zwiazek miedzy Lk 4, 13122, 3. W pierwszym przypadku (4, 13) ewangelista,
postugujac sie terminem diabolos, przedstawia diabla jako tego, ktéry wszelkimi
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stwierdza, ze Szatan wszedl w Judasza (por. ] 13, 27). Znaczenie tego nie
jest do konca jasne, ale jedno jest wiadome: Judasz jest pod kontrolg uoso-
bionego zla, Szatana. Diabet jest aktywny w czasie kuszenia, prowadzi do
grzechu i dziala w duchowych ciemnosciach. Podczas gdy zty duch nie byt
obecny w publicznej dziatalnosci Jezusa, to teraz wydaje sie, ze czas meki
jest wlasciwym momentem do ataku (por. Lk 22, 31.53). Szatan wszelkimi
mozliwymi sposobami usifowat skioni¢ Jezusa do porzucenia zbawczych
planéw Bozych. W czasie catego procesu i meki Chrystusa diabet staje
jako przeciwnik i oskarzyciel. Meka Jezusa jest dzietem Przeciwnika-Sza-
tana, ktéry stanowczo opiera si¢ Bozym planom®.

Judasz Iskariota®, jeden z Dwunastu®, jest druga nowa postacia w opisie
ewangelisty. Nastepnie arcykaptani i Pitat s3 wykonawcami diabelskich pla-
ndéw, co nie uwalniaich od odpowiedzialnoscizaich czyny (por. Dz 1,16-20).

sposobami chce oderwac Jezusa od Boga i porzucenia zbawczych planéw. Ewangeli-
sta uzywa tez okreslenia diabolos (,,diabel”), ale w znaczeniu tego, ktéry tym razem
staje jako przeciwnik i oskarzyciel Jezusa. Por. F. Mickiewicz, Kroczgc Sladami meki
Chrystusa. Komentarz teologiczno-duchowy do ewangelicznych opiséw meki, Smierci
zmartwychwstania Jezusa Chrystusa, Apostolicum, Zabki 2000, s. 151-168.

89 Zob. A. George, Le sens de la mort de Jésus pour Luc, s. 200.

%0 We wszystkich katalogach apostotéw Judasz wymieniany jest na ostatnim miejscu,
z komentarzem, Ze jest tym, ktory zdradzit Jezusa czy tez miat Go zdradzi¢. Jak
podaje $w. Jan (por. 6, 71; 13, 2. 26), Judasz byl synem Szymona. O przydomku Iska-
riota mowia oprdcz Jana réwniez Marek i Mateusz. Przydomek ten stanowi zapew-
ne $wiadectwo pochodzenia apostola, a mianowicie, ze byt on mezem z Karijot (i$
karjot) w Judei, co miatoby znaczy¢, ze jako jedyny z grona Dwunastu pochodzit
spoza Galilei, a zatem byl Judejczykiem. Jak wspomnialem, imie Judasza pojawia
sie w Nowym Testamencie 22 razy, ale zapowiedzi czynu Judasza czy tez dotyczace
go relacje badz aluzje do niego sg znacznie czgstsze i mozna je napotkaé 36 razy.
Ewangelisci nie pomijaja rowniez okolicznosci $mierci Judasza, ktéry popelnit
samobdjstwo, przerazony nastepstwami swojej zdrady. Kiedy stwierdzil, iz jego
pienigdze staly si¢ zaplatg za krew niewinng, zdjety zalem po popelnionej zdra-
dzie, odnidst srebrniki do $wigtyni i chciat zwrdci¢ arcykaptanom, od ktérych je
otrzymal. Poniewaz ich nie przyjeto, zakonczyl zycie samobdjstwem (por. Mt 27,
3-10). Mateusz nie wskazuje miejsca, w ktérym Judasz sie powiesit, méwi jednak
o zwigzku jego $émierci z Polem Krwi, zwanym tez Polem Garncarza, ktére zakupio-
no w celu grzebania cudzoziemcéw. Por. J. Szlaga, Co Pismo Swigte méwi o zdradzie
Judasza, ,Ethos” 17 (2004) nr 1-2, s. 89-97.

%1 Lukasz podkreéla, ze Judasz byt jednym z grona 12 apostotéw. Chce w ten sposob
zwrocié uwage, ze zdrajcg jest osoba najblizsza Jezusowi. Ewangelista nie podaje
motywow zdrady, ale to, co jest pewne, to to, ze w Judaszu zaczyna dziala¢ moc sza-
tanska, ktdrej apostot ulega. Por. H. Ordon, Anatomia Judaszowej zdrady, ,,Ethos” 17
(2004) nr 1-2, 5. 98-110, W. M. Stabryla, Judasz - sprawiedliwy Starego Testamentu,
»Ruch Biblijny i Liturgiczny” 60 (2007) nr 2, s. 85-95, https://doi.org/10.21906/rbl.339.
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Zamiar wydania Jezusa Jego przeciwnikom konkretyzuje si¢ w momen-
cie spotkania si¢ Judasza z arcykaptanami i strazg czuwajaca nad porzad-
kiem w $wigtyni i w calym mieécie. Swiety Lukasz wspomina o rado$ci
arcykaptanéw z powodu inicjatywy Judasza, za ktora postanowili go wyna-
grodzi¢ pieniedzmi. Mateusz dodaje (Mt 26, 15), przywolujac odwotanie
sie do Pism, ze zaplacono Judaszowi 30 srebrnikéw (por. Za 11, 12). Ewan-
gelista podkresla, ze Judasz ,,zgodzit si¢”, przez co odpowiedzialnos¢ spa-
da na niego. Zdrajca wyczekuje teraz stosownej chwili bez obecnosci ttu-
mow, aby nie by¢ zauwazonym, nie wywolywac zbednej sensacji i rozglosu.

By¢ moze arcykaplani i uczeni w Pismie chcieli poczeka¢ az do zakon-
czenia $wieta Paschy. Jednak propozycja Judasza spowodowala przy-
spieszenie planéw zgladzenia Jezusa. Judasz ostatecznie zdradza swo-
jego Nauczyciela i wydaje w rece czlonkéw Wysokiej Rady niewinnego
cztowieka®.

1.5.1.1.3. Teologia tk 22, 1-6

Swiety Lukasz w swej Ewangelii (22, 1-6) otwiera opis meki Jezusa i Jego
droge na krzyz. Najwiekszy atak na Jezusa spada na Niego z zewnatrz od
sit demonicznych i od wewnatrz ze strony Judasza, jednego z Dwunastu.
Zbliza si¢ kluczowy dla meki Chrystusa czas swieta Paschy, a arcykapla-
ni szukajg wtedy sposobéw pojmania i zgladzenia Go. Sg $wiadomi, ze
cokolwiek zostanie przez nich postanowione, musi dokonac si¢ po kryjo-
mu, aby nie dowiedzialy si¢ ttumy, ktére popieraly Jezusa. Judasz przycho-
dzi z konkretng inicjatywa wydania Mistrza w rece arcykaptanow. Jednym
z gtéwnych powoddéw zdrady okazuje si¢ dziatanie Szatana, ktory wstapit
w Judasza.

Godny podkreslenia jest fakt, ze Judasz jest uczniem z najblizszej Jezu-
sowi grupy Dwunastu. Ten, ktory przez lata towarzyszyl Jezusowi w Jego
dzialalno$ci, zdradza Go. Wystepuje przeciwko swojemu Mistrzowi, ktory
obdarzyt go zaufaniem i uczynit jednym z najblizszych apostotéw. Ewan-
gelista w swoim opisie podkredla, Ze zdrada byta takze wynikiem dziatania
Szatana. Swiety Lukasz nie umieszcza w swoim dziele stéw wyraznie pote-
piajacych Judasza. By¢ moze w ten sposdb sklania chrzescijanina do reflek-
sji nad swoimi czynami, czy nie zdradza Jezusa, ktéry mu zaufat i powotat
do wypelnienia specjalnego zadania.

92 Por. G. Rossé, Il Vangelo di Luca, s. 834; J. Nolland, Luke, s. 1029-1030.
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1.5.1.2. Przygotowanie Paschy (tk 22, 7-13)

Trzeci ewangelista od w. 22, 7 rozpoczyna opis wydarzen zwigzanych
z przebiegiem ostatniej wieczerzy. Opisuje on przygotowania do jej spozy-
cia (Lk 22, 7-13), nastepnie ustanowienie Eucharystii (Lk 22, 14-20) i na
koniec nastepujace po niej ostatnie pouczenia Jezusa (Lk 22, 21-38).

1.5.1.2.1. Zagadnienia literacko-historyczne tk 22, 7-13

Opowiadanie, ktore jest wstepem do opisu ostatniej wieczerzy, zapewne
nie istniato w tradycji jako cze$¢ niezalezna. Trzeci ewangelista wyko-
rzystuje wersje Mk 14, 12-16, skracajac niektére fragmenty i uzupetnia
o dwa nowe®. Istniejg dwie réznice miedzy wersja Lukasza a wersja Mar-
ka. W wersji Lukasza inicjatywa dotyczaca miejsca przygotowania Paschy
nalezy do Jezusa (Lk 22, 8), natomiast u Marka (14, 13) to uczniowie pytaja,
gdzie bedzie mialo miejsce spozycie Paschy. Swiety Lukasz wydaje sie bar-
dziej kompletny w przekazie tej informacji®*. Nastepnie tylko sw. Lukasz
podaje dokladnie, ze uczniami, ktorych Jezus wystal do miasta, byli Piotr
iJan (Lk 22, 8a)*. Mozna wyro6zni¢ nastepujace czesci opowiadania:

1) wstep: informacja chronologiczna (Lk 22, 7),

2) wyslanie Piotra i Jana w celu zidentyfikowania domu i przygotowa-

nia Paschy (Lk 22, 8),

3) wskazowki Jezusa co do odnalezienia domu (Ek 22, 9-12),

4) wypelnienie zadania przez ucznidéw (Lk 22, 13).

Mozemy dostrzec tutaj podobienistwo do opisu przygotowan do trium-
falnego wjazdu Jezusa do Jerozolimy (por. Mk 11, 1-7; Lk 19, 29-36).
W obydwu przypadkach Jezus posyla dwoch swych uczniéw. Uczniowie
sg $wiadkami autorytetu Jezusa i Jego prorockiej wiedzy, poniewaz to, co
zapowiedzial, spetnito si¢ na ich drodze (por. Lk 19, 29-36; 22, 13). Autor
podkresla takze aspekt cudownosci wydarzen, przez co obydwie sceny,
wjazdu do Jerozolimy i ostatniej wieczerzy, nabieraja uroczystego charak-
teru®. Jezus jest Panem calej sytuacji, co bedzie widoczne podczas calej

93 Zob. V. Taylor, The Passion Narrative of St. Luke, s. 44n.

%4 Por. D. L. Bock, Luke, t. 2, s. 1709.

%5 Por. . B. Green, The Death of Jesus: Tradition and Interpretation in the Passion Nar-
rative, Mohr Siebeck, Tiibingen 1988, s. 27-27.

Wedtug Heinza Schiirmanna struktura narracji w Lk 19, 29-36 stuzyla jako sche-
mat literacki do Lk 22, 7-13. Obydwa wydarzenia ukazujg Jezusa, ktéry §wiadomie
i dobrowolnie przyjmuje swoje przeznaczenie. Opowiadanie o ostatniej wiecze-
rzy podkreélia wladze¢ mesjanska Jezusa, ktory potrafi z uczty paschalnej usta-
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Jego meki”. Nadprzyrodzona §wiadomo$¢ faktow jest dowodem na to, ze
Pascha Jezusa, czyli meka i §mier¢, s3 wypelnieniem Bozej woli.

1.5.1.2.2. Egzegeza tk 22, 7-13

Poniewaz zblizaly si¢ swieta Paschy i dzien Przasnikow®, Jezus daje
swoim uczniom wskazéwki dotyczace ich przygotowania. Ewangelista
Lukasz méwi ogolnie o nadchodzacym dniu Przasnikow i o §wigcie Pas-
chy, ktore trzeba obchodzi¢ i ktére musi by¢ celebrowane przez poboznych
Zydoéw®. Paschg byt nazywany dzien, w ktérym zabijano baranka ofiarne-
go (por. Wj 12, 1-30; 43-46; Lb 9, 1-14; Pwt 16, 1-8). Baranek paschalny
byt zabijany miedzy godzing 14.30 a 17.30 w przedsionku $§wiagtyni. Wyra-
zenie ,dzien Przasnikow” jest niewlasciwe, poniewaz okresla potocznie
dzien Paschy, po ktérym $wietowano przez tydzien $wieto Przasnikéw.
U $w. Lukasza oznacza ono wigilie Paschy, kiedy to wtasnie zabijano baran-
ka paschalnego'®. A zatem w naszym przypadku jest mowa o 14 Nisan,
kiedy to (juz w poprzedzajacy wieczdr) nalezato usungé¢ z doméw kwaszo-
ny chleb (doba zaczynala si¢ tam zachodem slonica). Nastepnie w kolejny
wieczor, ale zawsze 14 Nisan, zabijano i ofiarowywano baranka, a nastep-
nie spozywano go juz poéznym wieczorem, na poczatku 15 Nisan. Na taka
uczte zapraszano 10-15 osob, aby nie pozostaly resztki.

Jezus wysyla uczniéw z poleceniem przygotowania miejsca na spozycie
Paschy. Lukasz uzupetnia wersje Marka i podaje imiona dwdch wystanych
uczniéw: Piotra i Jana.

nowi¢ Eucharystie. Opis zawarty w Lk 22, 7nn ukazuje ostatnig uczte paschalna
bez baranka jako uczte, w ktdrej On poprzez dar Eucharystii, staje si¢ barankiem
paschalnym. Por. H. Schiirmann, Le Récit de la Derniére Céne, Le Puy, Lyon 1966,
s. 85-87.
97 Por. The Gospel according to Luke, t. 2, s. 1378.
98 Por. T. Brzegowy, Doroczne $wigta pielgrzymkowe Izraela, ,Ruch Biblijny i Litur-
giczny” 36 (1983) nr 2, s. 98-115, https://doi.org/10.21906/rbl.904.
Pobozny Zyd, ojciec rodziny kupowal 14 Nisan jednorocznego baranka bez skazy.
Nastepnie nidst go do $wiatyni, aby go zlozy¢ w ofierze. Ofiare¢ z baranka naleza-
to zlozy¢ wedlug przepisoéw w Wj 12, 6 o zmierzchu, czyli kiedy zaczynal sie tak-
ze juz pierwszy dzien Przaénikéw. Zabitego baranka ojciec rodziny przynosit do
domu, gdzie pieczono go na roznie z drzewa granatu. Na stole musialy znajdo-
wac sie cztery kielichy, chleb przasny (trzy mace, od géry: Kohen - symbolizowa-
ta warstwe kaptanska, Lewi — oznaczata lewitow i na spodzie Izrael), gorzkie ziota
i haroszet (kompot przyrzadzony z fig, migdaléw i orzechéw gotowanych w winie).
Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug Swigtego Lukasza, t. 3.2, s. 428.
100 Por. G. Rossé, Il Vangelo di Luca, s. 836.
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Trzeci ewangelista czesto wymienia imiona Piotra i Jana razem
(por. Lk 8, 51; 9, 28; Dz 1, 13; 3, 1-4; 4, 13, 19; 8, 14). Obaj sa swiadka-
mi przemienienia i zmartwychwstania. Ich zadaniem w przygotowaniu
wieczerzy paschalnej'”' bedzie znalezienie pokoju, przyniesienie baranka
zabitego w $wiatyni, zakup gorzkich zi6l, przasnego chleba i odpowied-
niej ilosci wina'®. Uczniowie pragna postgpowac zgodnie ze wskazdw-
kami Jezusa. Jako ich Mistrz sam decyduje o miejscu spozycia wieczerzy
paschalnej. Z jednej strony apostolowie odwotuja si¢ do autorytetu Jezu-
sa, a z drugiej strony Jego pragnienie spozycia Paschy ze swoimi uczniami
wpisuje sie w realizacje Bozych plandw.

Wskazowki Jezusa s3 proste i jasne. Czlowiek niosacy dzban wody
bedzie znakiem'®, po ktérym uczniowie poznajg, gdzie znajduje si¢ dom,

101 7 wersetem 22, 8 zwigzany jest powazny problem dotyczacy daty ostatniej wie-
czerzy Jezusa i Jego uczniéw. Na podstawie tekstow ewangelii synoptycznych
(Mt 26, 17; Mk 14, 12; £k 22, 7) mozna dojs¢ do konkluzji, ze przygotowania do
tej uczty mialy miejsce w dniu poprzedzajacym Pasche, czyli 14 Nisan, a Jezus
umarl 15 Nisan, w samo $wi¢to Paschy. W owym roku $§wieto Paschy pokrywato
si¢ ze $wietowaniem Szabatu. Z drugiej strony przeczy temu Janowa wersja ostat-
niej wieczerzy, ktory pisze, ze arcykaplani nie weszli do pretorium, gdyz chcieli
zachowac rytualng czysto$¢ przed jutrzejszym $wietem Paschy (J 18, 28). Wedlug
informacji zawartych w Ewangelii Jana Jezus umarl w piatek, za$ ostatnia wie-
czerze spozywali w czwartek wieczorem. Egzegeci zaproponowali kilka rozwia-
zan tej trudnej sytuacji: (a) hipoteza odwotywania si¢ réznych kalendarzy; ma
wielu przeciwnikow i krytykow; (b) wlasciwa data znajduje sie¢ w Ewangelii Jana,
ale Jezus z nieznanych przyczyn antycypowal uczte paschalng. Uczta ta zatem nie
miata w pelni charakteru $cisle zydowskiej Paschy; (c) wtasciwa datacja znajdu-
je sie w ewangeliach synoptycznych, poniewaz zawierajg one najstarszg tradycje
Koéciota. Janowa wersja i zawarte w niej informacje (J 18, 28; 19, 31) sg uzalez-
nione od teologicznych zalozen jego opisu, wedtug ktérych Chrystus jest ukaza-
ny jako nowy baranek paschalny (zob. J 1, 29). Por. J. Lach, Data Ostatniej Wiecze-
rzy w $wietle dokumentéw znad Morza Martwego, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 11
(1958) nr 5, s. 404-417, https://doi.org/10.21906/rbl.2680; K. Ziaja, ,,Ostatnia Wie-
czerza” - problem chronologiczny, [w:] F. A. Nossol, T. Dola (red.), Ineffabile Eucha-
ritiae Donum, Opole 1997, s. 456-462; ]. B. Green, Preparation for Passover (Luke
22:7-13): a Question of Redactional Technique, ,Novum Testamentum” 29 (1987)
nr 4, s. 305-319; J. P. Meier, A Marginal Jew: Rethinking the Historical Jesus, t. 1:
The Roots of the Problem and the Person, Doubleday, New York 1991, s. 372-433;
E.J. Schnabel, Jesus in Jerusalem. The last days, Eerdmans, Grand Rapids 2018,
s.202-214; R. Le Déaut, La nuit pascale. Essai sur la signification de la Pdque jui-
ve a partir du Targum d’Exode XII 42, Institut Biblique Pontifical, Rome 1963.

102 Ppor. E. E. Ellis, The Gospel of Luke, Eerdmanss, Grand Rapids 1983, s. 254; 1. H. Mar-
shall, The Gospel of Luke, s. 791.

103 Znak ten jest doé¢ nietypowy. Do noszenia wody kobiety uzywaly najczesciej gli-
nianych dzbanéw (keramion), ktére nosily na glowie. Mezczyzni natomiast uzy-
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w ktérym beda spozywac Pasche wraz ze swoim Mistrzem. Uczniowie
maja za zadanie jedynie i$¢ za tym czlowiekiem do domu. Dla ewangeli-
sty znak ten bedzie mial znaczenie religijne. Jezus objawia tutaj swoja nad-
przyrodzong wiedzg oraz che¢ spozycia Paschy ze swoimi uczniami, co
jest wypelnieniem woli Bozej i nie moze by¢ uniemozliwione przez wczes-
niejsze aresztowanie.

Jezus, majac $wiadomo$¢ tego, co nastapi, wydaje swoim uczniom
kolejne polecenia. Maja zapyta¢ gospodarza o pokdj, w ktérym przygotu-
ja Pasche. Gospodarz tego domu wie, o ktérego Nauczyciela chodzi, i dla-
tego Jezus nie spodziewa si¢ odmowy. Uczniowie nastepnie znajdg duzg
sale, urzadzong tak, by mozna bylo w niej spozy¢ wieczerze paschalng'®.

Wydarzenia potwierdzaja nadprzyrodzona wiedzg Jezusa (por. Lk 19, 32).
Uczniowie udaja si¢ do Jerozolimy i znajduja wszystko, zgodnie z polece-
niami Mistrza. Wszystko jest gotowe, aby spozy¢ wieczerze paschalng ze
swoimi uczniami. Oznacza to réwniez, ze zostaly zachowane wszystkie
przepisy i tradycje, aby mogta sie odby¢ Pascha'®.

1.5.1.2.3. Teologia tk 22, 7-13

Swiety Lukasz ukazuje nam Jezusa przygotowujacego Pasche ze swoimi
uczniami, co jest wypelnieniem Bozych planéw. Jezus jest Panem historii.
Przewidzial swojg $mier¢ i wyjasnia jej znaczenie apostotom. Kiedy przy-
gotowuja paschalnego baranka, Jezus jest gotowy na $mier¢, ale wcze$niej
musi spozy¢ jeszcze ostatnia Pasche ze swoimi uczniami i przekaza¢ im
ostatnie polecenia. Jezus wykorzystuje swoja nadprzyrodzong wiedzg, aby
doskonale wypelni¢ wole Ojca. Jest Mu wierny az do swojej meki i $mierci.

1.5.1.3. Ustanowienie Eucharystii (kk 22, 14-20)

Poniewaz $mier¢ Jezusa juz si¢ zbliza, Mistrz z Nazaretu wyraza swoje gle-
bokie pragnienie, aby spozy¢ Pasche z Dwunastoma (Lk 22, 15). Pascha

wali skorzanych buktakéw, noszonych na plecach. Mezczyzna niosacy dzban wody
na glowie byl znakiem latwo rozpoznawalnym. Por. D. L. Bock, Luke, s. 1711-1712;
G. Rossé, Il Vangelo di Luca, s. 837; J. Ernst, Il Vangelo secondo Luca, s. 817;
I. H. Marshall, The Gospel of Luke, s. 791; The Gospel according to Luke, t. 2, s. 1383.

104 Tradycja Kosciota wskazuje na dom $w. Marka, gdzie znajdowatla sie wspomniana
sala, ktora bedzie utozsamiana takze z miejscem zgromadzenia uczniéw w dzien
Pieédziesiagtnicy. Por. G. Rossé, Il Vangelo di Luca, s. 838; D. L. Bock, Luke, t. 2,
s. 1712-1713.

105 Por. O. Da Spinetoli, Luca: il Vangelo dei poveri, Cittadella, Assisi 1986, s. 664.
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zydowska przypominala, jak B6g wybawil naréd wybrany z niewoli egip-
skiej. Nowa Pascha ustanowiona w czasie ostatniej wieczerzy bedzie
pamiatka zbawienia, ktére dokona si¢ w osobie Jezusa. Nowa Pascha
bedzie uobecniana pod postaciami chleba i wina (Lk 22, 19-20).

1.5.1.3.1. Zagadnienia literacko-historyczne tk 22, 14-20

Ewangelista Lukasz po opisie przygotowan do Paschy umieszcza ustano-
wienie Eucharystii. Migdzy perykopami Mk 14, 17-25 i Lk 22, 14-20 ist-
nieje wiele réznic, ktore sklaniajg egzegetéw do opinii o istnieniu dwdch,
a nawet trzech tradycji: $w. Marka, §w. Lukasza i $w. Pawta'’. Problem
znaczacych réznic paralelnych fragmentéw w ewangeliach §w. Marka
i $w. Mateusza sugeruje, ze $w. Lukasz korzystat z réznych zrédet. Dysku-
towany jest takze aspekt najstarszej tradycji zawierajacej oryginalne stowa
Jezusa w czasie ostatniej wieczerzy'””. Rozne tradycje uzupetniajg si¢ jed-
nak wzajemnie, przedstawiajgc to samo wazne wydarzenie. Dla §w. Luka-
sza scena z Wieczernika ma duze znaczenie. Ewangelista przedstawia, jak
JezusiJego uczniowie przezywaja i wspominajg wyjscie z Egiptu. Chrystus
nadaje wieczerzy paschalnej nowe znaczenie odnoszace si¢ do Jego ,exo-
dusu” z tego swiata i Jego $mierci.
Struktura literacka tej perykopy rdzni sie od paralelnej u sw. Marka.
Mozna ja przedstawi¢ w nastepujacy sposob:
1) wstep: Jezus i uczniowie zajmujg miejsce za stotem (Lk 22, 14);
2) rozpoczecie uczty paschalnej (Lk 22, 15-18):
a) Jezus pragnie spozy¢ Pasche ze swoimi uczniami (Lk 22, 15-16),
b) blogostawienstwo ,pierwszego” kielicha otwierajacego uczte
(Lk 22, 17-18);
3) ustanowienie Eucharystii (Lk 22, 19-20):
a) chleb cialem Chrystusa (Lk 22, 19),

106 Por. G. Rossé, Il Vangelo di Luca, s. 839-856. Autor przedstawia w swoim komenta-

rzu do Ewangelii §w. Lukasza zlozony problem dotyczacy ostatniej wieczerzy. Naj-
pierw dokonuje krytyki literackiej trzech tradycji opisujacych ustanowienie Eucha-
rystii. Nast¢pnie zajmuje si¢ kwestig gatunku literackiego i historycznoscig opisow.
Na koniec sa poruszone tematy dotyczace bezposrednio Lukaszowej wersji opisu
ostatniej wieczerzy i zagadnienia dotyczace samego jej znaczenia jako uczty pas-
chalne;j.

107 Zob. D. L. Bock, Luke, t. 2, s. 1716-1717; F. Mickiewicz, Ewangelia wedlug swigte-
go Lukasza, t. 3.2, s. 433-437; J. Nolland, Luke, s. 1023-1049; 1. H. Marshall, The
Gospel of Luke, s. 793; The Gospel according to Luke, t. 2, s. 1394.
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b) ,trzeci” kielich — wino krwig Chrystusa na znak nowego przy-
mierza (Lk 22, 20).

Lukasz, umieszczajac informacje o zdrajcy po ustanowieniu Eucha-
rystii, koncentruje naszg uwage na temacie Paschy (Lk 22, 15.17), kréle-
stwa Bozego (Lk 22, 16.18) oraz przeistoczenia chleba i wina w ciato i krew
Chrystusa'®.

1.5.1.3.2. Egzegeza tk 22, 14-20

Swiety Lukasz podkresla fakt zakoniczenia przygotowan do wieczerzy
i moment jej rozpoczecia zdaniem: ,,Gdy nadeszla godzina”, a wiec ina-
czej niz to ma miejsce u $w. Marka, ktéry napisal: ,,Z nastaniem wieczoru”
(Mk 14, 17). Wyrazenie ,nadeszla godzina” przypomina tradycje Janowa
(por. ] 12,23;13, 1; 17, 1). Stowo ,,godzina” w trzeciej Ewangelii nie ma takiej
wartos$ci teologicznej jak u Jana, pomimo to ,,godzina” w Lukaszowym
opisie ustanowienia Eucharystii bedzie oznaczata zaréwno czas rozpocze-
cia przygotowanego wczesniej positku, jak i czas dzialania Jezusa wyzna-
czony przez Boga. Jest to ,godzina” panowania ciemnosci (por. Lk 22, 53),
ale takze czas dzialania Jezusa, ktory ustanawia Eucharystie.

Trzeci ewangelista podkresla takze, w przeciwienstwie do Mk 14, 18a,
ze inicjatywa i przewodniczenie calemu obrzedowi jest po stronie Jezu-
sa, jako glowy wspoélnoty. Otaczaja Go apostotowie, czyli Dwunastu
(Mk 14, 17), ktérych wybrat i powotal.

W podniostych stowach Jezus objawia szczegdlng waznos¢ tej uczty
paschalnej, ktérg pragnie spozy¢ ze swoimi uczniami. Oczekiwal jej z wiel-
kim utgsknieniem, poniewaz ta wieczerza bedzie miejscem ustanowienia
Eucharystii i stanie si¢ nowa Paschg'®.

Jezus jest sSwiadomy swojej bliskiej §mierci. Zapowiada swoja pewna
$mier¢, ale wszystko, co czyni ma na wzgledzie przyjscie krolestwa Bozego
(por. Lk 11, 20), ukazanego w obrazie uczty eschatologicznej (por. Iz 25, 6;
55, 1-2; 65, 13; Mt 8, 11; £k 13, 29; 2, 2 30). Ostatnia Pascha, ktérg spozywa
z apostotami, stanie si¢ znakiem przyszlego krolestwa Bozego'"’.

108 7. Green w swojej publikacji omawia problematyke zwigzang z podobiefstwami
i roznicami miedzy tekstem $w. Marka i Lukasza opisujacymi ostatnia wieczerze.
Poddaje analizie zaréwno kwestie gramatyczne, tekstu, jak i strukture narracyj-
ng obydwu tekstow (Mk 14, 22-25 i Lk 22, 15-18), poréwnujac je takze do tekstu
$w. Pawla 1 Kor 11, 23-25. Por. J. B. Green, The Death of Jesus, s. 30-42.

109 por. H. Schiirmann, Le Récit de la Derniére Céne, s. 24.

10 Jezus potwierdza pewno$¢ swojej bliskiej $mierci oraz wiary w nadejécie krdlestwa
Bozego. Pascha sprawowana przez Jezusa z uczniami znajdzie swoja pelnie, reali-
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Swiety Lukasz jako jedyny z ewangelistow pisze o kielichu. Jezus wzigt
kielich i wedtug tradycji zydowskiej ,,odmoéwil modlitwe dzigkczynng™",
wielbiagc Boga za otrzymane dary. Swiety Pawel wyjasni te postawe
w Pierwszym Liscie do Tymoteusza: ,,Poniewaz wszystko, co Bog stwo-
rzyl, jest dobre, i niczego, co jest spozywane z dzigkczynieniem, nie nale-
zy odrzucad. Staje si¢ bowiem poswigcone przez stowo Boze i przez mod-
litwe” (4, 4-5).

Jezus zapowiada, ze nie bedzie ,juz pil z owocu winnego krzewu, az
przyjdzie krélestwo Boze” (Lk 22, 18)"'2. Po raz kolejny Jezus uroczyscie
oznajmia swoim uczniom o swojej bliskiej $mierci. Stwierdza zaréwno
w wersecie 16, jak i 18, Ze ta ostatnia wieczerza jest zapowiedzig uczty
w krolestwie Bozym, uczty eschatologicznej symbolizujacej wieczna
rado$¢ i szczedcie'. Jezusowe dwa zapewnienia uzupelniaja sie wzajemnie
i s3 komplementarne z Jego dwoma gestami: podaniem apostotom prze-
istoczonego chleba i wina do spozycia. Spozywanie ciata i krwi Chrystusa
jest zatem znakiem krélowania Boga w czltowieku oraz zapowiedzig escha-
tologicznej uczty zbawionych.

Cztery czasowniki opisuja to, co czyni Jezus w czasie ostatniej wiecze-
rzy''. Sg to wyrazenia techniczne, znane w literaturze rabinicznej, opisuja-
ce charakterystyczne gesty w czasie spozywania uczty paschalnej's. Swie-
ty Lukasz jednak nie pisze, jak dokladnie przebiegala ostatnia wieczerza.
Ewangelista skupia si¢ na przedstawieniu najwazniejszych, wyjatkowych
i niepowtarzalnych gestow Jezusa. Pierwszy element to ryt chleba zawarty

zujac definitywnie zbawienie i nowe przymierze z czlowiekiem. Zydowska Pascha,
zastapiona przez Eucharystie, zapowiada eschatologiczng uczte w Kroélestwie nie-
bieskim. Por. G. Rossé, Il Vangelo di Luca, s. 858; A. George, Etudes sur l'ceuvre de
Luc, Gabalda, Paris 1986, s. 289-293.

Stowo eucharistein, oznaczajace ,,dzigkczynienie”, wystepuje takze w Mk 14, 23;
Mt 15, 36; 26, 27; 1 Kor 11, 24; od niego pdzniej przyjmie nazwe obrzed Eucha-
rystii. Jezus dokonal znaczacego gestu przez podanie kielicha swoim apostotom.
Dzieki temu gestowi uczniowie juz uczestnicza w darze zbawienia, ktére dopetni
sie z przyjsciem krélestwa Bozego. Bedzie takze zaproszeniem do komunii miedzy
wierzgcymi, ktérg oznacza Eucharystia. Por. H. Schiirmann, Comment Jésus a-t-il
vécu sa mort ? Exégése et théologie?, Cerfm, Paris 1977, s. 95-96.

12 Zob. H. Langkammer, Stowa Jezusa o piciu z winnego szczepu w krélestwie Bozym
na tle przekazow ustanowienia Eucharystii (Mk 14, 25; Lk 22, 15-18), [w:] S. Lach,
M. Filipiak, H. Langkammer (red.), Materialy pomocnicze do wyktadéw z biblistyki,
t. 2, Wydawnictwo Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 1977, s. 191-196.
Por. G. Rossé, Il Vangelo di Luca, s. 860; F. Mickiewicz, Ewangelia wedlug Swietggo
Lukasza, t. 3.2, s. 440-441.

114 Por. J. Nolland, Luke, s. 1052-1054.

15 Zob. ]. Jeremias, La derniére céne Les paroles de Jésus, Cerf, Paris 1972, s. 206-208.

111

113
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w stowach blogostawienstwa i dzielenia si¢ nim ze wspoibiesiadnikami.
Lamanie chleba na poczatku uczty byto wyrazem i zrédlem blogostawien-
stwa i uswigcenia gosci, a takze jednosci i komunii gospodarza ze wspol-
biesiadnikami. Swiety Pawel wyraza wartoé¢ takiej jednoséci w stowach:
»Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno Cialo. Wszy-
scy bowiem bierzemy z tego samego chleba” (1 Kor 10, 17).

Nastepnie Jezus wypowiada stowa: ,,To jest moje cialo”. Przez wyra-
zenie ,cialo” nalezy rozumie¢ czlowieka jako osobe we wszystkich jej
cielesnych i duchowych wymiarach. Chleb nie bedzie jedynie znakiem
lub symbolem Chrystusa, ale rzeczywista i dynamiczng Jego obecnoscia.
Dynamizm Jego obecno$ci realizuje si¢ w postawie ofiarniczej''®.

Nakaz: ,,Czyncie to na moja pamiatke” znajduje si¢ tylko w tekstach
Lukasza (Lk 22, 19) i §w. Pawla (1 Kor 11, 24b). Aby zrozumie¢ znacze-
nie pamiatki, nalezy si¢ odnies¢ do wydarzen opisanych w Wj 12, 14,
gdzie Bog nakazuje obchodzi¢ Pasche¢. Pdzniejsze obchodzenie Paschy nie
bedzie jedynie wspominaniem minionych wydarzen, ale przede wszyst-
kim uobecnieniem wybawienia Izraela z niewoli egipskiej. Przezywanie
Paschy byto dla Zydow zapewnieniem, ze B6g pamieta o nich takze dzisiaj.

Kiedy Jezus nakazuje swoim uczniom: ,,Czyncie to na moja pamiat-
ke”, poleca im powtarzanie Jego stow i gestow z ostatniej wieczerzy. Dzie-
ki nim beda uobecniali dokonane przez Niego dzielo odkupienia, bo On
nieustannie w Eucharystii oddaje swoje zycie jako ofiare za grzesznikow.

Na zakonczenie uczty Jezus bierze trzeci kielich blogostawienstwa
(por. 1 Kor 10, 16). Trzeci kielich byt podawany wszystkim uczestnikom
wieczerzy paschalnej'’’.

116 Jezus, wydajac siebie za nas, nawigzuje do proroctwa zawartego w Iz 53, 10 dotycza-
cego Stugi Panskiego, ktéry wydaje sie za grzechy innych. Smieré Jezusa na krzyzu
i Jego ofiara jest darem z samego siebie. Ta ofiara ma charakter zastepczy i ekspia-
cyjny, a w stowach ,wydaje si¢ za was” zawarty jest klucz do zrozumienia egzy-
stencji Jezusa. Por. J. B. Green, The Gospel of Luke, Eerdmans, Grand Rapids 1997,
s. 759-764; F. Mickiewicz, Ewangelia wedlug swigtego Lukasza, t. 3.2, s. 442-444;
R. Rubinkiewicz, Biblijne podstawy Eucharystii, [w:] M. Rusecki, M. Cisto (red.),
Jezus eucharystyczny, Wydawnictwo Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lub-
lin 1997, s. 49-60.

Stowa Jezusa nad kielichem w Ewangelii Lukasza i Marka, pomimo réznych wer-
sji, nawigzujg do rytu zawarcia przymierza (por. Wj 24, 1-8). Miedzy rytem przy-
mierza zawartego pod Synajem a ofiarg nowego przymierza dokonang przez Jezusa
istnieje wyrazne podobienstwo. Pod Synajem Bdg zawarl przymierze z Izraelem na
mocy pokropienia krwig, natomiast uczniowie stali si¢ uczestnikami nowego przy-
mierza moca krwi Jezusa. ,Wypicie kielicha” to symbol meczenstwa proroka, wyla-

117
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1.5.1.3.3. Teologia tk 22, 14-20

Stowa Jezusa wypowiedziane nad chlebem i winem sg bardzo bogate
w tre$¢. Staly sie punktem wyjscia dla licznych rozpraw egzegetycznych
i teologicznych. Mozemy si¢ w nich dopatrze¢ nawigzan do Wj 24, 8, jak
i do Iz 53. Przywolane teksty przygotowaly takze jezyk opisujacy osobista
ofiare, $mier¢ Jezusa na krzyzu oraz jej warto$¢ zbawcza. Mozemy tutaj
wymienic takie jej aspekty, jak:

- ofiara ze $mierci czlowieka ma wymiar ekspiacyjny (por. Iz 53, 10).
Ofiara ta ma warto$¢ zbawczg (przebaczenie i pojednanie),

- ma warto$¢ uniwersalna, za wszystkich,

- celem nowego przymierza zawartego przez ofiare Jezusa, a odczytane-
go w $wietle przymierza pod Synajem (Wj 24, 8), jest komunia z Bogiem
i ludzmi.

W Eucharystii Jezus w sposob doskonaly realizuje ostateczne zjedno-
czenie z Bogiem i miedzy ludzmi"'®.

1.5.1.4. Ujawnienie zdrajcy (kk 22, 21-23)

Podczas ostatniej wieczerzy Jezus przekazuje swoim uczniom ostatnie
pouczenia. Maja one na celu przygotowanie ich do zblizajacych si¢ wyda-
rzen - do Jego meki i $mierci. W Ewangelii wedlug $w. Lukasza na samym
poczatku pozegnalnej mowy Jezus wskazuje na swojego zdrajce jako
wypetnienie si¢ Pism.

1.5.1.4.1. Zagadnienia literacko-historyczne tk 22, 21-23

Swiety Lukasz w swojej Ewangelii przestawil kolejno$¢ wydarzen i umies-
cit ujawnienie zdrajcy na koncu wieczerzy paschalnej. Zreszta nie zatrzy-
mat si¢ na dlugo nad tym faktem i go nie wyeksponowal. Skrdcil tekst
Mk 14, 18-21 do trzech krotkich zdan'”.

nie krwi bedzie symbolem i nieodzownym elementem zawarcia przymierza mi¢dzy
Bogiem i czlowiekiem. Por. G. Rossé, Il Vangelo di Luca, s. 866.

Por. R. Bartnicki, Eucharystiaw Bozym planie zbawienia (I), ,Ruch BiblijnyiLiturgicz-
ny” 50 (1997) nr 1,s. 2-16, https://doi.org/10.21906/rbl.693; R. Bartnicki, Eucharystia
w Bozym planie zbawienia (II), ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 50 (1997) nr 2,s. 119-127,
https://doi.org/10.21906/rbl.1049; J. Kudasiewicz, Elementy eklezjalne w tekstach
ustanowienia Eucharystii, ,Studia Theologica Varsaviensia” 18 (1980) nr 2, s. 29-48.
119 Por. The Gospel according to Luke, t. 2, s. 1407-1408; G. Rossé, Il Vangelo di Luca,

s. 881.
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Po skrdceniu i uproszczeniu perykopy Mk 14, 18-21 pozostaly w niej
u Lukasza tylko dwa elementy:

- zapowiedz Jezusa o zdradzie (Lk 22, 21-22),

- reakcja apostotow na stowa Jezusa (Lk 22, 23).

1.5.1.4.2. Egzegeza tk 22, 21-23

Ewangelista Lukasz przytacza réwnocze$nie stowa Jezusa wypowiedzia-
ne nad chlebem i winem, a takze te, ktére méwig o tym, co ma sie wyda-
rzy¢, czyli o zdradzie. Widzimy powigzanie i kontrast miedzy ustanowie-
niem Eucharystii, gdy Chrystus wydaje si¢ za nas, a zdrada, czyli gdy Jezus
zostanie wydany przez jednego z najblizszych uczniow'.

Znak, ktory ujawni zdrajce, $wiadczy o tym, ze ta osoba uczestniczy
w uczcie paschalnej, zasiada z Jezusem do stotu i ma przywilej bycia w bli-
skiej z Nim relacji.

Jezus realizuje Bozy plan, ktéry zostal przez Boga postanowiony i musi
sie zrealizowa¢ w osobie Chrystusa. Lukasz, chcac ukaza¢ konieczno$é
i nieodwotalno$¢ spelnienia si¢ Bozych postanowien, uzywa Markowego
loghionu o Synu Czlowieczym (por. Mk 14, 21; 8, 31; 9, 31 iin.; £k 9, 21-22).

Jezus przewidzial zdrade jednego z najblizszych uczniéw. Przewiduje
takze tragiczne skutki dla samego zdrajcy. Poniewaz nie pada imie zdraj-
cy, uczniowie zaczynajg docieka¢, o kim maégt mowi¢. Zaniepokojeni nie
zwracajg si¢ z zapytaniem do swojego Nauczyciela, ale dyskutuja miedzy
sobg.

Pytanie o zdrajc¢ jest wotaniem do ich sumienia, poniewaz kazdy
z nich mégtby by¢ zdolny do zdrady swego Mistrza.

1.5.1.4.3. Teologia tk 22, 21-23

Lukaszowy opis zapowiedzi zdrady podkresla z jednej strony fakt, ze Jezus
jest swiadomy, iz zostanie zdradzony i wydany przez jednego ze swoich
najblizszych uczniéw. Z drugiej strony, dzigki zmienionej przez Luka-
sza formie perykopy, widzimy kontrast miedzy tym, czego zdrajca byl

120 Reka” zdrajcy stanie sie symbolem osoby i jej czynnej woli. Osoba taka moze

zbawi¢ lub tez poprowadzi¢ na $mier¢; zostaje okreslona tozsamo$¢ osoby. Dla
$w. Lukasza scena ujawnienia zdrajcy bedzie wyrazala takze realizacje tajemnicze-
go Bozego planu. Por. F. Bovon, Vangelo di Luca, t. 3, trad. M. Bertagna, a cura di
O. Ianovitz, Paideia, Brescia 2013, s. 267-269 (Commentario Paideia).
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swiadkiem w czasie ostatniej wieczerzy, a tym, czego si¢ dopuscit wzgle-
dem Mistrza.

Cala dramaturgia sceny zdrady jest koniecznym wypelnieniem
Bozych planéw. Zdrada jest cze$cig loséw i przeznaczenia Syna Czlowie-
czego, o czym wielokrotnie wspominat Jezus podczas swojej dziatalnosci
(por. Lk 9, 21-22; 43b-45, 18, 31-34; 24, 25-26, 44-46).

1.5.1.5. Ostatnie rozmowy z uczniami (kk 22, 24-38)

Kolejnym tematem poruszanym przez Jezusa w obecnosci swoich uczniéw
jest sprawa zycia wspdlnoty w duchu stuzby i pokory.

1.5.1.5.1. Zagadnienia literacko-historyczne tk 22, 24-38

Swiety Lukasz poltaczyt w jedng wypowiedz Jezusa kilka mniejszych jed-
nostek literackich, nadajac jej forme mowy pozegnalnej. Zawiera ona
ostatnie pouczenia udzielone uczniom przed udaniem si¢ do ogrodu Oliw-
nego i Jego pojmaniem'".

Pierwsza jednostka literacka obejmuje ww. 24-27 i jej tematem sg stuz-
ba we wspolnocie i pokora. Ewangelista mowi o nich w kontekscie Eucha-
rystii. Z tym problemem mozemy sie spotka¢ w réznych miejscach wszyst-
kich czterech ewangelii (zob. Mt 18, 1-5; 20, 25-28; 23, 11; Mk 9, 33-37;
10, 42-45; Lk 9, 46-48; ] 13, 1-20)'*.

Druga jednostka literacka obejmuje ww. 28-30. Swiety Lukasz, podob-
nie jak inni ewangelisci, dostosowal oryginalne stowa do potrzeb teolo-
gicznych i dodal obraz positku spozywanego z Jezusem w Jego krolestwie
(ww. 29-30 nie majg paralelnych w innych ewangeliach), aby odnie$¢ je do
kontekstu ostatniej wieczerzy'>.

Trzecia jednostka literacka zawiera stowa Jezusa skierowane do Piotra
(ww. 31-34). Stowa moéwiace o prébie, ktdrej zostang poddani ze strony
Szatana uczniowie, i modlitwie Jezusa za Piotra (ww. 31-32) znajdujg sie
wylacznie w trzeciej Ewangelii. We wszystkich czterech ewangeliach jest
obecny dialog Jezusa z Piotrem, osadzony w réznych kontekstach, ale $wiad-
czacy o tym, ze wydarzenie zaparcia si¢ Piotra bylo powszechnie znane.

12 Por. J. B. Green, The Death of Jesus, s. 44-48.

122 W gronie apostoléw mamy do czynienia z poczatkiem sytuacji kryzysowej. Docho-
dzi miedzy nimi do kiétni. Chociaz $éw. Lukasz nic o tym nie wspomina, wedlug
innych ewangelistow przyczyna tej sytuacji byli Jakub i Jan (Mk 10, 35-45) lub ich
matka (Mt 20, 20). Por. F. Bovon, Vangelo di Luca, t. 3, s. 269-272.

123 Por. The Gospel according to Luke, t. 2, s. 1411-1416.
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Ostatnia jednostka mowy pozegnalnej Jezusa (ww. 35-38) zawiera
dialog Mistrza z uczniami. Nie wystepuje on w pozostalych ewangeliach.
Swiety Lukasz prawdopodobnie przejat go z wlasnego Zrédla. Niejasne
i tajemnicze symbole wystepujace w mowie Jezusa beda obrazem i zapo-
wiedzig zblizajacych si¢ przesladowan uczniow (22, 24-27)".

Perykopa Lk 22, 24-38 w swojej formie jest podobna do greckiego
gatunku literackiego zwanego sympozjonem. Biorac pod uwage strukture
perykopy, mozemy w niej wyodrebnic¢ cztery nastepujace czesci:

1) pouczenia o stuzbie i spor o pierwszenstwo (Lk 22, 24-27):

a) spor uczniow (Lk 22, 24),
b) pouczenia Jezusa (Lk 22, 25-27);
2) obietnica nagrody za wytrwalos¢ (Lk 22, 28-30);
3) dialog Jezusa z Piotrem (Lk 22, 31-34):
a) Piotr poddany probie przez Szatana (Lk 22, 31-32),
b) zapewnienie Piotra o lojalnosci (Lk 22, 33),
¢) zapowiedz zaparcia si¢ Piotra (Lk 22, 34),

4) Zapowiedz przesladowan ucznioéw (Lk 22, 35-38).

1.5.1.5.2. Egzegeza tk 22, 24-38

Miedzy uczniami dochodzi do sporu o to, kto jest miedzy nimi najwazniej-
szy. Swiety Lukasz uzywa tutaj terminu @i\oveikia, ktéry mozna przettu-
maczy¢ jako ,,spor” lub tez ,zamilowanie w walkach, upodobanie w ki6t-
ni”, wystepuje on tylko tutaj w Nowym Testamencie. W tym waznym dla
Jezusa momencie apostotowie kldcg si¢ miedzy sobg o to, kto jest ,,pierw-
szy”, ktory z nich jest wazniejszy i kto jest liderem we wspolnocie'>.

W odpowiedzi na spér miedzy apostotami Jezus udziela im swoich
pouczen. Postugujac si¢ obrazem stosunkow panujgcych w swiecie polityki,
wskazuje na hellenski zwyczaj uzywania honorowego tytutu dobroczyricy,
ktéry jednak nie odzwierciedla rzeczywistego nastawienia wtadcy do ludu,
albowiem kroélowie i ksigzeta czesto wykorzystuja wladze do wlasnych
celéw. Jezus stwierdza, ze — w przeciwienstwie do tak pojmowanej wia-
dzy w $wiecie — we wspolnocie Jego uczniéw nikt nie powinien zabiega¢
o wladze i wlasng chwale. Jezus nie chce reformowa¢ wiladzy polityczne;.

124 Fukaszowa perykopa o dwdch mieczach (ELk 22, 35-38) nie posiada odpowiednikéw
w ewangeliach kanonicznych. Szczegélowa analiza tekstu ukazuje jej powigzania
z fragmentem Iz 53, 12 w wersji LXX; uwaza sie, ze nalezataby ona do przedtuka-
szowego zrddla. Por. J. B. Green, The Death of Jesus, s. 50-52.

125 Por. J. Nolland, Luke, s. 1062-1078; A. Dynak, Od kénosis do eschaton. Teologiczne
przestanie Lk 22, 24-30, ,,Stowo Krzyza” 4 (2010), s. 193-212.
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W nowej ekonomii eschatologicznej ma doj$¢ do odwrdcenia wartosci zapo-
wiedzianego juz w Magnificat. Ci wszyscy, ktorzy beda petnic¢ jaka$ funk-
cje kierowniczg w Kosciele, powinni by¢ gotowi do stuzenia innym. To za$
wyklucza jakgkolwiek forme wywyzszania si¢ i szukania wlasnej chwaty'.

Nawigzujac do obyczajow przestrzeganych w czasie positkéw, sam
Jezus przedstawia si¢ jako wzoér pokory i stuzby do nasladowania. On sam
dal przyktad swoim uczniom, ze w Jego wspdlnocie obowigzuje inna hie-
rarchia warto$ci niz w $wiecie. Postawa Jego stuzby nie dotyczy jedynie
zadan spelnianych w czasie ostatniej wieczerzy, ale Jego obecnosci przez
wieki w Kosciele, w darze Eucharystii'?. Jezus przywoluje na pamie¢ calg
swoja dzialalnos¢, ucisk i przesladowanie. Dla uczniéw byl to czas proby,
w ktérym wytrwale towarzyszyli swojemu Mistrzowi. Ich postawa sta-
nie si¢ posrednio przykladem dla wierzacych. Wytrwa¢ w préobach, tak
jak Jezus, to bedzie gwarancja realizacji obietnicy uczestniczenia w uczcie
mesjanskiej.

Jezus stwierdza, ze otrzymal od Ojca krélestwo i krolowanie. Po raz
kolejny powraca do tego tematu, o§wiadczajac, ze nagroda za wytrwanie
przy Nim w prébach jest krolestwo. Uczniom zostaje przekazana wladza
krélewska, ktora ukaze si¢ w petni w przysztosci'*.

Dwa uzyte przez Jezusa obrazy maja za zadanie symbolicznie wyjas-
ni¢, na czym polega wladza krdélewska apostoléw. Pierwszy obraz to uczta
eschatologiczna, a drugi - sadzenie dwunastu plemion Izraela. Dla Luka-
sza istnieje $cisty zwigzek miedzy Eucharystig a uczty mesjanska. Eucha-
rystia jest figurg i zapowiedzig wiecznej uczty zbawionych'”.

W obrazie zasiadania na tronach i sagdzenia dwunastu pokolen Izraela
przez apostotéw Jezus obiecuje swoim uczniom, ze bedg w pelni uczestni-

126 Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug swigtego Lukasza, t. 3.2, s. 460-461; M. Miko-
tajczak, O miejscach wladzy sgdzenia w Krdlestwie (Ek 22, 24-30), ,,Studia Koszalin-
sko-Kotobrzeskie” 8 (2003), s. 205-213; G. Rossé, Il Vangelo di Luca, s. 887.

127 Por. M. Bednarz, Eucharystia najwigkszym darem w Swietle Lk 22, 24-27, ,Studia
Catholica Podoliae” 2 (2003), s. 219-231.

128 Temat krélowania z Chrystusem jest obecny w tradycji: Rz 5, 17; 1 Kor 4, 8; 6, 2nn;
2Tym 2,12; 1 Pt 2, 9; Ap 3, 21; 5, 10.

129 Zob. M. Mikolajczak, Obietnice trondw Jezusa Chrystusa w czasie swojej meki (Ek 22,
24-30), ,,Studia Podlaskie” 13 (1998) nr 1, s. 61-71; M. Mikolajczak, Spér o pierw-
szenistwo — propozycja interpretacji £k 22, 24-30, [w:] J. Frankowski, W. Chro-
stowski (red.), Piesniami dla mnie Twoje przykazania, Vocatio, Warszawa 2003,
s. 251-261.
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czy¢ w Jego wladzy krolewskiej. Wadza rzadzenia i sagdzenia bedzie miata
jednak charakter nie polityczny, lecz duchowy'*’.

W trzecim pouczeniu Jezus kieruje si¢ juz bezposrednio do Piotra. Aby
podkresli¢ doniostos¢ chwili, dwukrotnie zwraca si¢ do niego: ,,Szymonie,
Szymonie™'. Od poczatku meki Jezusa Szatan powraca do swojej dzialal-
nosci. Najpierw wchodzi w serce Judasza (Lk 22, 3), a teraz poddaje pro-
bie uczniéw. Jezus objawia im, ze Szatan uzyskal do nich dostep i bedzie
chcial nimi wstrzgsna¢, rozbi¢ ich, zniszczy¢ zaufanie do Mistrza i pod-
wazy¢ wiernosc.

Jezus sprzeciwia si¢ zagdaniom Szatana i odpowiada na nie modlitwa
do Ojca. Modlitwa Jezusa dotyczy wiary Piotra, albowiem zostanie ona
zachwiana i poddana ci¢zkiej probie w czasie Jego cierpienia i meki. Chry-
stus przewiduje ostabienie wiary Piotra, po ktérym nastapi nawrdcenie
i powrdt. Pdzniejsze doswiadczenie zaparcia si¢ Piotra wydaje sie konieczne,
aby mogl w przyszlosci umacniaé wiare czlonkéw Kosciola (zob. Dz 1-5).

Na slowa Jezusa, wyznajacego, ze modlil si¢ za Piotra, aby nie ustala
jego wiara, apostol protestuje, pewny siebie, i deklaruje gotowos$¢ poéjscia
do wiezienia i na $mieré. W odpowiedzi na zapewnienia Piotra Jezus zapo-
wiada mu trzykrotne zaparcie si¢ Go. To trudne do$wiadczenie dokona
sie niebawem: ,,dzi$, nim kogut zapieje”, czyli nastapi juz po kilku godzi-
nach. Zapowiedz zaparcia dokona si¢ w rzeczywistosci i dokladnie tak, jak
powiedzial Jezus (por. Lk 22, 54-61).

Na zakonczenie mowy pozegnalnej Jezus kieruje swoje pouczenia
ponownie do wszystkich uczniéw. Przypomina im stowa (Lk 10, 4), ktére
kiedy$ skierowat do nich, gdy posytal ich wliczbie siedemdziesieciu dwoch
z misjg gloszenia Dobrej Nowiny. Sam wspomina ich pierwsza, samodziel-
ng misje apostolska. Uczniowie wrdcili z niej z rados$cig, zapewniajac, ze
w czasie wedréwki nie brakowato im niczego.

130 Zob. Z. Kiernikowski, Postuga Piotra (Ek 22, 31-32). Przewodniczenie w nawra-
caniu, [w:] S. Halas, P. Wlodyga (red.), Pan mojg mocq i piesnig (Ps 118, 14). Pra-
ce dedykowane Ksigdzu Profesorowi Tadeuszowi Brzegowemu w 65. rocznicg uro-
dzin, Wydawnictwo Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie, Krakéow 2006,
s. 85-99; P. Oktaba, Modlitwa Jezusa i Kosciota za Piotra (Lk 22, 31-32), ,,Verbum
Vitae” 3 (2004), s. 129-145.

Jezus zwraca si¢ do Piotra, uzywajac semickiego imienia Szymon, od sceny cudow-
nego polowu (Ek 5, 4. 5. 8. 10) i jego powotania apostolskiego (Lk 6, 14). Swiety
Lukasz przedstawia Szymona jako osobe, ktora nosi jeszcze inne imie¢ - ,,Piotr”
(Lk 5, 8), nadane przez Jezusa. Tradycja o podwoéjnym imieniu tego apostota jest
szeroko potwierdzona w Nowym Testamencie. Por. F. Bovon, Vangelo di Luca, t. 3,
S. 274-277.

131
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W stwierdzeniu ,,Teraz jednak” Jezus daje do zrozumienia, ze czasy
sie zmienity. Trudno zrozumie¢ sens i znaczenie catego wersetu Lk 22, 36.
Jest on niejasny i wieloznaczny'**. Jedna z interpretacji tego wersetu brzmi:

»kazdy, kto ma sakiewke i torbe podr6zng, niech ja wezmie. Ponadto nalezy

kupi¢ takze miecz, i jesli kto$ nie ma na to odpowiednich $rodkéw, powi-
nien w tym celu sprzeda¢ nawet to, co do tej pory wydawalo mu si¢ naj-
bardziej potrzebne™?. Cate zatem zdanie nalezy rozumie¢ symbolicznie,
jako zapowiedz czasow przesladowan, na ktére uczniowie muszg sie przy-
gotowac.

Przysztos¢ ucznidéw jest zwigzana z meka Jezusa, co zostalo zobrazo-
wane tekstem Iz 53, 12, odnoszacym sie do cierpigcego Stugi Panskiego.
Jedyny raz w tradycji synoptycznej meka Jezusa zostala zinterpretowana
w $wietle tego fragmentu z Ksiegi Izajasza'**.

Swiety Lukasz w sposéb szczegdlny przedstawia meke i $mier¢ Jezu-
sa w perspektywie calej historii zbawienia, jako realizacje Bozych planéw,
zapowiedzianych i zawartych na kartach Pism. Jezus jest gotowy do kon-
ca wypelni¢ zbawczg wole Ojca i jest gotowy na meke, Smier¢ i najwieksze
ponizenie.

Stowa o mieczach uczniowie zrozumieli dostownie. Jezus odpowiada
im: ,wystarczy”, co moze oznacza¢ nie tyle niewystarczajacg liczbe mieczy,
ile niecierpliwo$¢ ze strony Mistrza wzgledem uczniéw, ktérzy nie poj-
mujg Jego stow. Moze takze wyrazac zakonczenie wszystkich Jezusowych
pouczen, ktérych uczniowie nie byli w stanie w pelni zrozumie¢. Na pew-
no gwaltownie zamyka jeden etap dziatalnosci Jezusa i przygotowuje do

kolejnego, ostatniego etapu — meki, $mierci i zmartwychwstania'®.

132 Por. G. Rossé, Il Vangelo di Luca, s. 902.

F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug swigtego Lukasza, t. 3.2, s. 467.

Swiety Lukasz przedstawia Jezusa jako Stuge Jahwe, ktéry bedzie zaliczony do zto-
czyncow i grzesznikéw (zob. Dz 8, 32-33). Ewangelista, nawigzujac do Iz 53, prag-
nie ukaza¢, ze $mier¢ meczenska Jezusa nalezy do kategorii ofiary odkupienia za
grzechy ludu. Por. F. Bovon, Vangelo di Luca, t. 3, s. 284-286; D. Adamczyk, Cytaty
z piesni o Studze Jahwe w Ewangeliach synoptycznych, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
64 (2011) nr 1, s. 65-82, https://doi.org/10.21906/rbl.121.

Por. J. Szlaga, Interpretacja perykopy Lk 22, 35-38 w kontekscie empirycznym Stare-
go i Nowego Testamentu, ,Studia Pelplinskie” 6 (1975), s. 95-108; J. Szlaga, Symbo-
lika miecza u £k 22, 35-38, [w:] F. Gryglewicz (red.), Studia z teologii sw. Lukasza,
Ksiegarnia Swigtego Wojciecha, Poznafi-Warszawa-Lublin 1973, s. 165-171.
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1.5.1.5.3. Teologia tk 22, 24-38

Ewangelista Lukasz w wersetach 22, 24-38 opisuje zakonczenie ostatniej
wieczerzy w formie mowy pozegnalnej. Jezus jest $wiadomy tego, co Go
czeka, a co jest wypelnieniem Bozych planéw. Cztery czesci perykopy
zawieraja cztery rézne przestania kerygmatyczne.

Ustanowienie Eucharystii stanie si¢ kluczowym momentem, dzigki
ktéremu uczniowie beda mogli doswiadcza¢ nieustannej obecnosci Chry-
stusa we wspolnocie wierzacych. Jezus zyje w swym Kosciele, ofiaruje swo-
je zycie za nas, aby$Smy mogli ostatecznie si¢ radowac na wiecznej uczcie
w niebie. W tym kontekscie Eucharystii Jezus naucza o pokorze i stuzbie
we wspdlnocie wiernych. Uczen Jezusa ma nasladowa¢ samego Mistrza:

»Ja jednak jestem wsrod was jako ten, ktory stuzy” (22, 27). Kazdy powi-
nien uczy¢ si¢ od Jezusa pokornej stuzby, mie¢ na celu dobro drugiego
czlowieka, a nie szukanie wlasnych korzysci i zaszczytow' .

1. Jezus obiecuje uczniom, Ze za ich wytrwalo$¢ w przesladowaniach
i wierno$¢ Jemu otrzymaja nagrode. W czasach ostatecznych beda
z Nim krélowac, uczestniczac w Jego wladzy krolewskiej i we wladzy
sadzenia. Dzieki tej obietnicy wszyscy chrzescijanie moga z nadzieja
oczekiwac nagrody wiecznej za poniesione wyrzeczenia i wytrwala
stuzbe Chrystusowi.

2. Wazna postacig dla $w. Lukasza bedzie osoba Piotra. Chociaz w jego
Ewangelii nie ma mowy o ustanowieniu Szymona skalg Kosciota, to
ewangelista wyraznie podkreéla jego pierwszenstwo po$réod Dwu-
nastu. Jezus zapewnia w Wieczerniku, ze modlil si¢ za Piotra, albo-
wiem ocalenie wiary innych uczniéw bedzie zalezalo od jego wiary.
Zapowiada niestety niewiernos$¢ Piotra, ktdra stanie sie dla niego
lekcja pokory i realizmu. Po bolesnym do$wiadczeniu zaparcia sie
Mistrza w Piotrze dokonuje si¢ zapowiedziana przemiana, nawro-
cenie i powr6t do Jezusa. Stang si¢ one rzeczywistym fundamentem
wiary i wierno$ci Panu.

3. Po $mierci i odejsciu Jezusa z tego $wiata skonczyl si¢ dla uczniow
czas bezpieczenstwa. Jezus zapowiadal, ze beda na nich czekac¢ licz-
ne prze$ladowania. Uczen Jezusa musi by¢ na nie przygotowany,
uzbrojony w ,,miecz”. Jezus ma tutaj na mysli przede wszystkim orez
duchowy, ktorym jest modlitwa i wytrwalo$¢ w przeciwnosciach.

13¢ Por. M. Mikolajczak, Spor o pierwszeristwo - propozycja interpretacji £k 22, 24-30,
s. 251-261.
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»Miecz” symbolizuje takze Boza moc, dzigki ktérej chrzescijanin
moze podja¢ zwycigska walke z przejawami zta.

1.5.1.6. Trwoga i modlitwa w ogrodzie Oliwnym (kk 22, 39-46)

Jezus postanawia ostatnig noc spedzi¢ na Gorze Oliwnej. Trzeci ewange-
lista opisuje bezposrednie przygotowanie si¢ Jezusa do Jego aresztowania
i $mierci na modlitwie w Getsemani.

1.5.1.6.1. Zagadnienia literacko-historyczne tk 22, 39-46

Istniejgznaczacerdznicemigdzytekstem$w. Lukaszaaparalelnymusw. Mar-
ka. Wielu egzegetow uwaza, ze trzeci ewangelista wykorzystal material
$w. Marka, a nastepnie przeredagowat go, dotaczajacjakas wlasna tradycje'”.

Opis Lukasza jest prawie dwa razy krétszy od tekstu §w. Marka i bar-
dziej zwarty. Swiety Lukasz nie podaje nazwy ogrodu (Getsemani), w kto-
rym Jezus si¢ modli (por. Mk 14, 32). Nie podaje imion trzech wybranych
apostotow (por. Mk 14, 33-34). U $w. Lukasza modlitwa ma charakter cig-
gly (Lk 22, 41-46; por. Mk 14, 35-36. 39), nie jest przerywana trzykrotnym
budzeniem uczniéw (por. Mk 14, 37-38. 41-42). Wedlug Lk 22, 41 Jezus
modli si¢, kleczac, a nie jak u Marka, upadajac twarza na ziemig¢ (Mk 14, 35).
Lukasz nie wspomina takze o ucieczce uczniéw (Lk 22,45; por. Mk 14, 50)"*%.

Osobny problem dla egzegetow stanowia wersety 43-44, ktorych nie
ma w Zadnej innej Ewangelii: krwawy pot Jezusa i ukazanie si¢ aniofa'®.

Po mowie pozegnalnej Jezus wraz ze swoimi uczniami udaje si¢
na Gore Oliwng'’. W czasie drogi nie toczg si¢ rozmowy z uczniami
(por. Mk 14, 26-31), poniewaz $w. Lukasz zapowiedz zaparcia sie Piotra
umieszcza w kontekscie ostatniej wieczerzy. Wchodzimy w cze$¢ aktywna
opisu meki: trwoga i agonia Jezusa. Gtéwna czes¢ perykopy stanowi opis
modlitwy Jezusa, majacy strukture koncentryczna:

a) wezwanie do modlitwy, aby nie ulec pokusie (Lk 22, 40),

b) Jezus oddala sie od uczniow (Lk 22, 41a),

¢) Jezus kleka i modli sie (Lk 22, 41b),

137 Por. G. Rossé, Il Vangelo di Luca, s. 904.

138 por. J. Nolland, Luke, s. 1081-1085.

139 Por. B. Prete, La preghiera di Gesti al Monte degli Ulivi e sulla croce, [w:] Gesti e la
sua morte. Atti della XXVII Settimana Biblica, Paideia, Brescia 1984, s. 81-84;
I. H. Marshall, The Gospel of Luke, s. 828—-833.

140 Zob. M. Bednarz, Analiza literacka opisu modlitwy na Gdrze Oliwnej i pojmanie
Jezusa (Ek 22, 39-53), ,,Studia Warminskie” 12 (1975), s. 449-455.
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d) modlitwa i walka Jezusa (Lk 22, 42-44),

c’) Jezus wstaje od modlitwy (Lk 22, 45a),

b’) Jezus wraca do swoich ucznioéw (Lk 22, 45b),

a’) wezwanie do modlitwy, aby nie ulec pokusie (Lk 22, 46).

W centrum tak skonstruowanej perykopy znajduje si¢ temat modlitwy
Jezusa, Jego wewnetrznej walki i calkowitego postuszenstwa woli Ojca.
Widactakze, ze $w. Lukasz poprzezinkluzje miedzy wersetami40i46 naucza
o modlitwie, ktora jest najlepsza bronig w chwilach préby. Jezus przeciez
tak niedawno méwil o nich do swoich uczniéw w czasie ostatniej wieczerzy.

1.5.1.6.2. Egzegeza tk 22, 39-46

Ostatnig noc na ziemi Jezus pragnie spedzi¢ ze swoimi uczniami na
Gorze Oliwnej, gdzie mial zwyczaj si¢ udawac. Ta noc bedzie dla Nie-
go czasem modlitwy, wewnetrznej walki i agonii, a zakonczy si¢ zdrada
i aresztowaniem.

Ewangelista Lukasz opuszcza hymn Hallel, ktoéry konczyt wieczerze
paschalng (por. Mk 14, 26). Jezus, udajac si¢ wedlug zwyczaju na Gore
Oliwna, zabiera ze sobg uczniéw. Uwaga jest zwrdcona na Mistrza, ktéry
jest wyrdzniony sposrod grupy i stanie si¢ wzorem do nasladowania.

Trzeci ewangelista upraszcza i redaguje tekst Mk 14, 32-34. Pomija dra-
matyczno$¢ przezy¢ Jezusa i przedstawia Go jako nauczyciela (por. Lk 11, 1),
zwracajacego si¢ do swoich uczniéw z napomnieniem: ,,Mddlcie sie, aby-
$cie nie ulegli pokusie”. Skutecznym orezem do walki w chwilach pokus
i prob bedzie wlasnie modlitwa, ktorej przykladem jest On sam.

Jezus oddala si¢ od swoich uczniéw, aby nic nie zakldcalo Jego mod-
litwy. Odleglo$¢ nie jest jednak wielka: ,,na odleglos¢ jakby rzutu kamie-
niem”. Taka odlegtos$¢ sprawia, ze uczniowie moga widzie¢ i stysze¢ Jezu-
sa — ich wzér do nasladowania.

Wedlug sw. Lukasza Jezus modli si¢ na kolanach, a nie jak u Marka, upa-
dajac twarzg na ziemie (por. Mk 14, 35). Taka postawa modlitewna wyraza
pokore, szacunek i ulegtos¢ woli Ojca (por. 1 Krl 8, 54; 19, 18; 2 Krl 1, 13;
1 Krn 29, 20; 2 Krn 6, 13; Esd 9, 5; 1z 45, 23; Flp 2, 10) i takg postawe beda
nasladowa¢ pierwsi chrzescijanie (por. Dz 9, 40; 20, 36; 21, 5; Ef 3, 14)"".

Jezus zaczyna modlitwe od wezwania: ,,Ojcze”, ktérego nauczyt swoich
uczniéw w modlitwie Ojcze nasz (Lk 11, 2). Nastepnie, cho¢ przezywa On

141 Zob. P. Federkiewicz, Agonia Chrystusa Pana w Ogrojcu (uwagi egzegetyczne do
Lk. 22, 43 n.), ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 13 (1960) nr 2, s. 119-126, https://doi.
0rg/10.21906/rbl.2762.
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lek przed meka i prosi o to, aby moégt jej uniknaé, wyraza swoja dyspozy-
cyjnos¢ w realizacji Bozej woli: ,,Jesli chcesz”.

Metafore kielicha spotykamy w Starym Testamencie, jest ona symbolem
gniewu i Bozego sadu nad cztowiekiem (por. Iz 51, 17. 22; Jr 25, 15; 49, 12;
Ps 75, 9). Obraz ten moze takze symbolizowa¢ cierpienie i meczenstwo.

Jezus odczuwa wielka trwoge przed nadchodzacymi wydarzeniami,
pojawia si¢ u Niego pragnienie uniknigcia meki, co jest pokusa, przed kté-
rg sam przestrzegal. Dlatego modli si¢ i zawierza nieustannie woli swojego
Ojca. Ostatecznie Jego modlitwa zostala wystuchana i Jezus w swojej ulegto-
$ci i postuszenstwie woli Ojca zrealizowal Bozy plan zbawienia ludzkosci.

Ewangelista wstawia do perykopy wilasny fragment (ww. 43-44), kt6-
ry nalezatoby odczytaé w kontekscie calej modlitwy Jezusa. Pojawienie sie
aniota jest odpowiedzig Boga na modlitwe btagalng Syna.

Motyw ukazania si¢ aniota, aby umocni¢ wybrancéw Bozych, wyste-
puje w Starym Testamencie (zob. 1 Krl 7, 5-8; Dn 3, 49-50. 95)"*2. Bég nie
opuszcza tych, ktérych wybrat do wypelnienia szczegdlnej misji. W dzie-
le $w. Lukasza, Ewangelii i Dziejach Apostolskich, wielokrotnie jest wspo-
mniane o aniotach jako wystannikach Boga, ktérzy maja za zadanie prze-
kaza¢ oredzie od Boga (Lk 1, 11-20. 26-38; 2, 9-15; 24, 23; Dz 8, 26; 10, 3)
lub tez pomagaé w trudnosciach (Dz 5, 19; 12, 7-11; 27, 23-24). Obecnos¢
aniota w czasie modlitwy Jezusa jest znakiem faski i mocy, dzigki ktorej
Bozy Syn bedzie mdgt dokonczy¢ dzieta zbawienia.

Modlitwa w ogrodzie Oliwnym jest dla Jezusa momentem ogrom-
nej, wyczerpujacej walki. Jezus przezywa agonie. Termin ,,agonia”, uzyty
tutaj przez §w. Lukasza, wystepuje tylko w tym wersecie w calym Nowym
Testamencie. Okreslano nim pierwotnie walke zapasnikéw na igrzyskach,
zawody sportowe, ale takze wewnetrzny lek i niepokdj'*’. Jezus zatem wal-
czy sam ze sobg, a do tego przezywa ekstremalny strach'**.

142 Jedynie ewangelista Lukasz wspomina o pojawieniu si¢ aniola w czasie modlitwy
Jezusa w ogrodzie Oliwnym oraz opisuje fizyczne i psychiczne symptomy w zacho-
waniu Chrystusa. F. Bovon, Vangelo di Luca, t. 3, s. 302-303.

143 Por. G. G. Gamba, Il sudore di sangue di Gesti al Monte degli Ulivi, [w:] Atti della

Settimana ,,Sangue e Antropologia Biblica”, t. 2, a cura di F. Vattioni, Pia Unione

Preziosissimo Sangue, Roma 1981, s. 692 (Sangue e Antropologia, 1). Por. J. Czerski,

Znaczenie stow ,agonia”, ,,agonizomai” w Ewangelii $w. Lukasza, ,,Studia Teologicz-

no-Historyczne Slaska Opolskiego” 14 (1993), s. 15-23; F. Gryglewicz, Krwawy pot

Chrystusa Pana, [w:] Ze wspéiczesnej problematyki biblijnej, Towarzystwo Naukowe

Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 1961, s. 63-79 (Katolicki Uniwersy-

tet Lubelski. Rozprawy Wydziatu Teologiczno-Kanonicznego, 27).

Por. A. Feuillet, Lerécitlucanien del’agonie de Gethsémani (Lcxxii. 39-46), ,,New Testa-

ment Studies” 22 (1976) nr 4, s. 397-417, https://doi.org/10.1017/5S0028688500010092.
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Swiety Lukasz, opisujac intensywno$¢ przezy¢ Jezusa, wyjasnia, ze ,,pot
byl jak krople krwi spadajace na ziemi¢”. Ewangelista nie méowi jedno-
znacznie, ze Jezus pocit si¢ krwig, ale postugujac sie takim poréwnaniem,
stwierdza, ze Jego pot byt obfity, gesty i czerwony'*>. Takie zjawisko, cho-
ciaz bardzo rzadko wystepujace, zwane jest hematridoza.

Trzeci ewangelista podkresla bardzo intensywng walke Jezusa i fakt,
ze w Jego zmaganiach i agonii jeszcze gorliwiej si¢ modlil. Jezus po mod-
litwie wraca do uczniéw. U $w. Lukasza wida¢ silny kontrast miedzy ago-
nig na modlitwie Jezusa a beztroskim i spokojnym snem uczniéw. Swiety
Lukasz nawet ich usprawiedliwia i wyjasnia, Ze ich zachowanie jest kon-
sekwencjg smutku.

Jezus na koniec sceny na Gérze Oliwnej zwraca si¢ do uczniéw, a nie
najpierw do Piotra (zob. Mk 14, 37), z pewnym wyrzutem, dlaczego $pia.
Powtarza im polecenie (w. 40), aby si¢ modlili. Napomnienie i wezwa-
nie do modlitwy nabiera teraz jeszcze wigkszego znaczenia. Apostotowie
wkroétce stang w obliczu prdby i zgorszenia meka swojego Mistrza i dlate-
go powinni si¢ modli¢.

1.5.1.6.3. Teologia tk 22, 39-46

Scena przenosi sie z Wieczernika na Gore Oliwng, gdzie Jezus w chwili
poprzedzajacej meke i $mier¢ przezywa wewnetrzng walke i agonie. Dra-
mat tej walki przejawia sie takze w postawie Jego uczniéw, ktorzy nie rozu-
mieja Jego postannictwa. Jezus zatem tym bardziej intensywnie przezywa
chwile trwogi i osamotnienia.

Jezus swoja postawa modlitewng na Gorze Oliwnej uczy apostotow
wlasciwej relacji do Boga. Tak jak dla Jezusa spelnienie woli Ojca jest swie-
te i niepodwazalne, podobnie i uczniowie powinni z ufnoscig powierza¢
swoje losy w rece Ojca. Jezus zacheca do usilnej modlitwy, aby wytrwa¢
w wiernosci Ojcu w obliczu przezywanych cierpien i dos§wiadczania boles-
nych préb.

1.5.1.7. Zdrada i aresztowanie Jezusa (kk 22, 47-543)

Po trwodze konania w ogrodzie Oliwnym ewangelista Lukasz przedsta-
wia scene zdrady i aresztowania Jezusa. Jest to tragiczny moment w zyciu

145 Por. I. H. Marshall, The Gospel of Luke, s. 832; The Gospel according to Luke, t. 2,
s. 1444.
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Jezusa, albowiem Bog dopuszcza, aby moce zla realizowaly swoje plany. To
jest czas panowania ciemnosci (Lk 22, 53).

1.5.1.7.1. Zagadnienia literacko-historyczne tk 22, 47-54a

Opis zdrady i aresztowania Jezusa wedlug $w. Lukasza jest podobny
w swojej strukturze do Mk 14, 43-50"¢, cho¢ istnieje miedzy nimi wiele
znaczacych réznic. I tak egzegeci wymieniajg wlasciwe tylko $w. Lukaszo-
wi fragmenty. Jezus jest przedstawiany jako Ten, kto panuje nad biegiem
wydarzen (por. ] 18, 2-12) i oddaje si¢ dobrowolnie w rece strazy w czasie
aresztowania. Swiqty Lukasz, w przeciwienstwie do Mk 14, 44-45, ztago-
dzit sceng pocatunku Judasza. Nie méwi si¢ o nim w sensie doslownym.
Jezus zwraca si¢ pozniej do Judasza stowami, ktére majg charakter apelu,
aby zdrajca uswiadomit sobie powage swojego czynu. Uczniowie, jak to
czesto czyni $w. Lukasz, sg przedstawieni w dobrym $wietle. Przytomni
i odwazni staja w obronie swojego Mistrza, uderzajac mieczem. Ewangeli-
sta nie wspomina takze ucieczki uczniéw. Nalezy podkresli¢ jeszcze jeden
fakt, ze $w. Lukasz w w. 52 okresla doktadnie przybylych, aby go areszto-
wac. Sa to cztonkowie Sanhedrynu: arcykaptani i starsi oraz dowddcy stra-
zy $wiatynnej. Trzeci ewangelista uwaza, ze wladze zydowskie sa odpowie-
dzialne za $mier¢ Jezusa.

Zastanawiajgce s takze podobienstwa miedzy Lk 22,47-531] 18, 2-12.
W obu tekstach aresztowanie ma miejsce po prébie obrony Nauczyciela
(por. Lk 22, 54a 1] 18, 12), a nie zaraz po pocatunku Judasza (por. Mt 26,
50 i Mk 14, 46). Tylko $w. Lukasz i $w. Jan wspominajg dokladnie o odcie-
ciu prawego ucha stugi arcykaplana (Lk 22, 501 ] 18, 20) oraz odwoluja si¢
do idei ,,godziny” (por. Lk 22, 53b; ] 7, 30; 8, 20; 12, 23. 27; 13, 1).

Historyczno$¢ aresztowania Jezusa i zdrady jest potwierdzona przez
Pawta, ktéry cytuje formule przedpawlows: ,,Ja bowiem otrzymatem od
Pana to, co wam przekazalem, ze Pan Jezus tej nocy, kiedy zostal wyda-
ny...” (1 Kor 11, 23)'¥".

Perykopa zawierajaca opis zdrady i aresztowania Jezusa ma prosta
strukture, ktérg mozna przedstawi¢ w nastepujacy sposob:

14¢ Wydaje sie, ze $w. Lukasz wykorzystuje na przemian dwa Zrdédta: tradycje Marko-
wa i wlasne Zrédta. Od poczatku (Lk 22) trzeci ewangelista postuguje si¢ materia-
tem $§w. Marka (Lk 22, 1-14), nastepnie korzysta z wlasnej tradycji (Lk 22, 15-46),
aby powrdci¢ do wersji Markowej (Lk 22, 47-23, 5). Por. F. Bovon, Vangelo di Luca,
t. 3, s. 327-328; M. Bednarz, Analiza literacka opisu modlitwy na Gorze Oliwnej,
S. 455-462.

147 Por. G. Rossé, Il Vangelo di Luca, s. 915.
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1. przybycie ttumu na czele z Judaszem (Lk 22, 47a),

2. pocalunek Judasza i reakcja Jezusa (Lk 22, 47b-48),

3. proba obrony Nauczyciela przez uczniéw i uderzenie mieczem
(Lk 22, 49-50),

4. reakcja Jezusa: zaprzestanie obrony i uzdrowienie rannego stugi
arcykaplana (Lk 22, 51),

5. Jezus przemawia do strazy $wiatynnej (Lk 22, 52-53),

6. aresztowanie Jezusa i zaprowadzenie Go do domu arcykaptana
(Lk 22, 54a).

1.5.1.7.2. Egzegeza tk 22, 47-54a

Rozmowa Jezusa z uczniami na Gérze Oliwnej jest przerwana przez przy-
bycie nieokreslonego ttumu ludzi. Swiety Lukasz na poczatku nie podaje
dokladnie, kto go stanowil. Na jego czele idzie Judasz, przedstawiony jako
jeden z Dwunastu. W ten sposdb ewangelista podkresla ci¢zar dokonane;j
przez niego zdrady. Pocalunek, jakim postuguje si¢ Judasz, aby wskaza¢
Jezusa, byt normalnie znakiem i wyrazem wigzi rodzinnych, szacunku
(por. 1 Sm 10, 1), przyjazni i w koncu gestem milosci. W czasie aresztowa-
nia Jezusa pocalunek pelni rol¢ znaku wskazujacego oprawcom wtasciwg
osobe (por. Mk 14, 44). Swiety Lukasz wprost nie méwi, ze Judasz rzeczy-
wiscie pocalowal Jezusa, lecz ze mial taki zamiar'*.

Podczas gdy u Mk 14, 45-46 Jezus pozostaje milczaca ofiarg wyda-
rzen, to w ewangeliach Mateusza i Lukasza zwraca si¢ uwage na Jego
osobe poprzez wypowiedziane stowa, ktdre maja forme i styl zapowie-
dzi meki i $mierci. Jezus, Syn Czlowieczy, jest wydany w rece grzeszni-
kow (por. Mk 14, 41; Lk 9, 44; 18, 32; 22, 22; 24, 7). Ewangelista podkre-
sla kontrast miedzy pocalunkiem Judasza a godnoscia Jezusa jako Syna
Czlowieczego.

Akcja aresztowania przechodzi w kolejny epizod - z uzyciem przez ucz-
niéw miecza. Ewangelista Lukasz, ukazujac w dobrym $wietle apostoiow,
przedstawia ich jako tych, ktérzy szybko rozumiejg sytuacje i sa gotowi
broni¢ swojego Mistrza. Uczniowie doslownie, a zarazem blednie zrozu-
mieli sfowa Jezusa wypowiedziane jeszcze w Wieczerniku (Lk 22, 36-38),
myslac, ze nadszed! czas uzycia mieczy. Jeden z uczniéw uderza stuge
arcykaplana i odcina mu prawe ucho. Krotkie sfowa Jezusa maja na celu

148 Znaczenie gestu pocatunku Judasza w poszczegdlnych ewangeliach przedstawia
m.in. Raymond Brown, zob. R. E. Brown, The Death of the Messiah, t. 1, Doubleday,
New York 1994, s. 252-263.
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natychmiastowe zaprzestanie walki. Jezus odrzuca przemoc, albowiem
pragnie zaakceptowac cierpienie i meke, aby urzeczywistni¢ zbawcze pla-
ny Boga. Swiety Lukasz, jako jedyny ewangelista, wspomina o uzdrowie-
niu ucha stugi'®. W ten sposob autor trzeciej Ewangelii ukazuje Jezusa
jako Tego, ktory ,,przeszedl, dobrze czyniac i uzdrawiajac wszystkich, kto-
rzy byli pod wladzg diabla” (Dz 10, 38). Jezus jest wzorem, ktéry przez
konkretne czyny uczy, co to znaczy kochac¢ nieprzyjaciela.

Po zaprzestaniu walki Jezus teraz zwraca sie do ttumu, ktéry przybyt,
aby go aresztowac. Dopiero teraz $w. Lukasz okresla doktadniej, kim sa
ludzie z tlumu. Przywédcami ttumu byli arcykaptani i starsi, czyli czton-
kowie Sanhedrynu oraz dowoédcy strazy $wiatynnej. Jezus zarzuca im, ze
postepuja z Nim jak z bandyta, przestepca, czy tez nawet rewolucjonista
politycznym, zelota (uzyty termin Ayo7#c). Przypomina, ze codziennie
nauczal w §wiatyni, ale jeszcze wtedy nie nadeszla godzina, aby Go aresz-
towac (por. Lk 20, 19). Odnosi si¢ w swych slowach gléwnie do dziatalno-
$ci w czasie ostatniego tygodnia (Lk 19, 47; 20, 19). Przywodcy nie wystg-
pili wtedy przeciw Jezusowi, poniewaz bali si¢ ttumu.

Mozna dostrzec tutaj silny kontrast miedzy traktowaniem Jezusa jako
bandyty a Jego postawa milosci do drugiego czlowieka i wiernosci trady-
cjom zydowskim w $wiatyni. Widoczny jest rozdzwigk miedzy Jego jawna
dziatalnos$cig i nauczaniem w $wiatyni a tajnym aresztowaniem pod oslo-
ng nocy. Az w koncu - dysonans miedzy $wiatlem i ciemnoscig. Ucznio-
wie Jezusa naleza do $wiata §wiatlosci, za$ czlonkowie Wysokiej Rady do
$wiata ciemnosci (por. J 7, 30; 8, 20; 12, 23. 27. 31; 13, 1; 14, 30; 16, 11).

Dopiero gdy Jezus sam sie zgadza, przeciwnicy moga Go aresztowaé
i zaprowadzi¢ do domu arcykaplana, gdzie bedzie przetrzymywany przed
procesem.

Swiety Lukasz pomija informacje o nocnym posiedzeniu Wysokiej
Rady (por. Mk 14, 53b. 55nn). Dzi¢ki temu moze wilaczy¢ scene zaparcia
sie Piotra, opisang w nastepnej perykopie (22, 54b-62), i w ten sposéb
zachowac cigglo$¢ opisywanych wydarzen.

149 Poprzez gest i stowa Jezus po raz ostatni korzysta ze swojej ,,mocy” boskiego pocho-
dzenia (por. Lk 6, 19 i 8, 46), aby uzdrowi¢ odci¢te mieczem ucho. Gest dotkniecia
towarzyszacy dokonywanym przez Jezusa uzdrowieniom czesto wystepuje w Ewan-
gelii $w. Lukasza (Lk 6, 19; 7, 14. 39; 8, 45-47; 18, 15). Zob. takze Lk 7, 13-15; 7, 38
i8, 43. Por. F. Bovon, Vangelo di Luca, t. 3, s. 333-334.
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1.5.1.7.3. Teologia tk 22, 47-54a

Jezus w ogrodzie Oliwnym przezywa godzing swoich nieprzyjaciét
i wrogdw oraz panowanie ciemnosci (Lk 22, 53)'. Takie wyrazenia majg
domyslny zwigzek z zapowiedziami prorokéw. Wypetnienie tych zapo-
wiedzi uczniowie dostrzegli dopiero po zmartwychwstaniu, kiedy zmar-
twychwstaly Chrystus ,,0éwiecil ich umysty, aby zrozumieli Pisma”
(Lk 24, 45nn; por. Lk 24, 25-27. 32; ] 2, 22; 12, 16)">'. W czasie aresztowa-
nia Jezus pokazuje, Ze nie leka si¢ swoich nieprzyjaciél. Wie, co Go czeka
i pozostaje Panem, triumfujacym Synem Czlowieczym (zob. 22, 48). Prag-
nie do konca wypelni¢ wole Ojca i oddaje si¢ dobrowolnie w rece arcyka-
plandéw i strazy swiatynne;j.

Swiety Lukasz ukazuje wielkos¢ Jezusa w tych tragicznych momentach.
Jezus nie potepia Judasza za jego czyn. Wyraza jedynie swoj bdl, ze wlasnie
pocatunek, znak milosci i szacunku, stanie si¢ znakiem zdrady. Odrzuca
takze che¢ obrony ze strony uczniéw i pokazuje, ze odpowiedzig na prze-
moc jest mito$¢ do drugiego czlowieka, nieprzyjaciela (zob. Lk 6, 27-36).
Wyrazem tego bedzie uzdrowienie rannego stugi arcykaptana.

1.5.1.8. Zaparcie sie Piotra (kk 22, 54b-62)

Teraz zostanie poddana analizie kolejna czes¢ Lukaszowej wersji meki
i $mierci Jezusa, mianowicie opis procesu przed Sanhedrynem i Pitatem
(Lk 22, 54b-23, 25).

Swiety Lukasz w znaczacy sposdb zmienia kolejno$¢ wydarzen w sto-
sunku do tych opisanych w ewangeliach Marka i Mateusza. Trzeci ewan-
gelista najpierw przedstawia zaparcie si¢ Piotra (22, 54-62), nastepnie opi-
suje scene wyszydzenia Jezusa na dziedzincu arcykaptana (22, 63-65) i na
zakonczenie scene przestuchania Jezusa o poranku przed Wysoka Rada
(22, 66-71).

150 Wyrazenia ,wasza godzina” i ,ciemnosci” stuza Jezusowi do symbolicznego okre-
$lenia wladzy Szatana (por. Lk 26, 18). Przedstawiciele wladz $wiatyni naleza do
narzedzi Szatana, stuzacych pozbyciu sie Jezusa. Takie spojrzenie ttumaczy¢ bedzie
pOzniejsza postawe i spor Judasza z arcykaptanami. Por. J. B. Green, The Gospel of
Luke, s. 785.

151 Por. A. Vanhoye, I. de La Potterie, C. Dunquoc, E. Charpentier, La Passione secondo
i quattro Vangeli, s. 24-25.
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1.5.1.8.1. Zagadnienia literacko-historyczne tk 22, 54b-62

Pomimo ze nastepstwo opisanych wydarzen w scenie zaparcia si¢ Piotra
jest takie samo we wszystkich czterech ewangeliach (Mt 26, 58. 69-75;
Mk 14, 54. 66-72; ] 18, 15-18; 25-27), to poréwnanie poszczegolnych cze-
$ci pokazuje istniejace miedzy nimi znaczgce réznice'>.

Swiety Lukasz i Marek majg taki sam trzycze$ciowy podziat sceny
zaparcia si¢ Piotra, bedacy wynikiem pracy redakcyjnej ewangelistow.
U $w. Marka mozemy zauwazy¢ swoisty wzrost napiecia, czy to w osobach
zadajacych pytania Piotrowi, czy tez w sfowach Piotra. Jako pierwsza zada-
je pytanie stuzaca, a Piotr usiluje unikna¢ odpowiedzi. Nastepnie znow
stuzaca zwraca si¢ posrednio do Piotra przez obecnych na dziedzincu
ludzi. Piotr zapiera sig, ze jest uczniem Jezusa. Na koniec zapytany przez
grupe osob, zaklina si¢ i przysiega, ze nie zna tego czlowieka.

Swiety Lukasz, aby przedstawi¢ Piotra w dobrym $wietle, ztagodzil jego
stowa. W jego wersji zaparcia si¢ Piotra gléwny bohater, najpierw wypie-
ra si¢ znajomosci Jezusa, potem tego, ze jest Jego uczniem i na koniec daje
do zrozumienia pytajacemu, ze nie wie, o czym jest mowa. Ewangelista
opuszcza takze przysiege Piotra, aby w ten sposéb podkresli¢c moment
spotkania si¢ Piotra z Jezusem, jego nawrdcenie i placz'>.

W tekscie perykopy zawarte sg takze inne, jedynie Lukaszowe frag-
menty. W scenie zaparcia interweniuja stuzaca i dwoje innych oséb. Piotr
nie zmienia miejsca przebywania pomiedzy pierwszym i drugim zapyta-
niem (por. Mk 14, 68), ale mamy informacje o godzinie przerwy miedzy
drugim a trzecim pytaniem. Swiety Lukasz nie wspomina o drugim pia-
niu koguta.

Wigkszo$¢ egzegetow jest zdania, ze $w. Lukasz wykorzystat tekst Mar-
ka i zredagowal go stylistycznie, nadajac mu wtasciwg Lukaszowi forme.

Inng kwestig bardzo szeroko dyskutowang jest historyczno$¢ opisu
zaparcia si¢ Piotra. Nie brakuje posrdod egzegetow zwolennikéw przeciw-
stawnych opinii o historycznosci i niehistorycznosci perykopy. Rozwa-
zajac problem historycznosci opisu zaparcia si¢ Piotra, nalezy pomimo
wszystko z jednej strony zwrdci¢ uwage na to, ze jako pierwszy opisat go

152 Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug swigtego Lukasza, t. 3.2, s. 486-488; G. Rossé,
Il Vangelo di Luca, s. 920-923.

153 Por. A. Vanhoye, I. de La Potterie, C. Dunquoc, E. Charpentier, La Passione secondo
i quattro Vangeli, s. 30.
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sam Marek, ktéry byl uczniem Piotra. Z drugiej strony, trudno sobie wyob-
razi¢, aby pierwsza wspdlnota Ko$ciota wymyslifa taka historig¢ o Piotrze'*.

W strukturze perykopy o zaparciu si¢ Piotra mozemy wyrézni¢ naste-
pujace czesci:

1) wstep: Piotr znajduje si¢ na dziedzincu arcykaptana (Lk 22, 54b-55),

2) Piotr trzykrotnie zapiera si¢ Jezusa (Lk 22, 56-60a),

3) pianie koguta (Lk 22, 61a),

4) Jezus spoglada na Piotra (Lk 22, 61a),

5) zal i nawrdcenie Piotra (Lk 22, 61b-62).

Punktem kulminacyjnym tej sceny bedzie spotkanie (wzrokowe) Piotra
i Jezusa — przyczyna nawrdcenia Piotra — o ktérym nie ma mowy w pozo-
stalych ewangeliach.

1.5.1.8.2. Egzegeza tk 22, 54b-62

Piotr nie opuszcza swojego Mistrza i idzie za Nim z daleka. Ewangelista
uzywa tutaj tego samego czasownika, co przy opisie powolania pierwszych
uczniéw: Piotra, Jakuba i Jana. W tych trudnych dla Jezusa momentach
apostot usituje podazac za swoim Nauczycielem.

Tylko $w. Jan w swej Ewangelii wspomina, ze Piotrowi bedzie towarzy-
szyl inny uczen, dzieki ktéremu uda mu si¢ wejs¢ na dziedziniec kaptana
(por. ] 18, 15-16). Posrodku dziedzinca jest rozpalone ognisko, wokot kto-
rego gromadzg si¢ osoby pragnace si¢ ogrzac i usig$¢ razem'”. Na wiosne
bowiem noce sg w Jerozolimie zimne. Piotr przylacza si¢ do grupy zebra-
nych i siada miedzy nimi.

Tradycja ewangeliczna przekazuje, ze Piotr najpierw zostal zapytany
przez stuzaca. Jan napisze dokladnie, ze byta odzwierna (J 18, 17). Stuza-
ca, aby nie popelni¢ bledu, przyglada mu si¢ z uwaga w $wietle rozpalone-
go ogniska, po czym zwracajac si¢ do zebranych, stawia pod jego adresem
zarzut, ze jest jednym z towarzyszy aresztowanego Jezusa'*®. Piotr si¢ broni
i zaprzecza jej stowom. Swiety Lukasz uzywa tutaj czasownika dpvéopat,
ktoéry oznacza, ze Piotr nie tylko zaprzeczyl, ale nawet zanegowal, odrzu-
cit i odwotal to wszystko, o co zostal oskarzony. W swoim krétkim

154 Por. G. Rossé, Il Vangelo di Luca, s. 922. ]. Nolland, Luke, s. 1094.

155 Por. The Gospel according to Luke, t. 2, s. 1464.

156 U Lukasza stuzaca oskarza Piotra w trzeciej osobie: ,on”. W wersji Markowej Piotr
jest pytany bezposrednio (por. Mk 14, 67).
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o$wiadczeniu apostol neguje wiezi faczace go z Mistrzem. Mozemy tutaj
dostrzec odniesienie do zapowiedzi zaparcia sie Piotra z Lk 22, 34'%.

Jedynie $w. Lukasz przekazuje, iz miedzy pierwszym a drugim zapar-
ciem si¢ Piotra minal pewien okres i ze uczen pozostal w tym samym miej-
scu (inaczej niz u Mk 14, 69). W Lukaszowej wersji drugie oskarzenie jest
sformulowane przez pewna osobe (nie jest to stuzaca jak u Mk), i to w for-
mie bezposredniej. Kto$ inny zatem rozpoznaje, ze Piotr jest jednym z ucz-
nidéw Jezusa, ale on konsekwentnie wypiera sie tego i tym razem. O$wiad-
cza, ze nie ma nic wspodlnego z gronem towarzyszy Jezusa. Ewangelista
Lukasz ponownie informuje, Ze miedzy drugim a trzecim zarzutem mija
okolo godziny i ze znowu kto$ inny postrzega go jako obcego z pochodze-
nia. Pochodzenie Piotra jest identyczne z pochodzeniem Jezusa: ,,Prze-
ciez jest Galilejczykiem”. Takie stwierdzenie mialo negatywny wydzwiek,
poniewaz Galilea byla uwazana za region, skad pochodzili buntownicy
i zeloci.

Trzecia odpowiedz Piotra odpowiada pierwszej z Ewangelii $w. Marka.
Apostol wypiera si¢ nawet swego pochodzenia, aby podkredli¢, Ze nie ist-
nieje nic, co mogtoby go taczy¢ z Jezusem z Nazaretu. Po trzecim, ostatnim
o$wiadczeniu Piotra, jeden raz zapial kogut. W wersji §w. Marka kogut
zapial dwa razy (zob. Mk 14, 68. 71). Pianie koguta bylto znakiem, ze kon-
czyla si¢ juz noc, a zaczynat si¢ dzien.

Tylko w Ewangelii $w. Lukasza zostalo wspomniane, ze Jezus ,,odwrocit
sie i spojrzal na Piotra”. Sa rdzne opinie dotyczace tego, czy Jezus naprawde
spotkal Piotra®. Trudno stwierdzi¢, jaki byl to rodzaj spojrzenia, ale na
pewno przypominajacy mu stfowa Mistrza wypowiedziane podczas ostat-
niej wieczerzy, zapowiadajace jego zaparcie. Jezus w Wieczerniku mod-
lit si¢ za Piotra, by w chwili préby nie ustala jego wiara. Spojrzenie Jezu-
sa na Piotra bedzie nowym spotkaniem z Mistrzem, ktdre odnowi serce
ucznia'’. Lukasz konczy scene zaparcia si¢ Piotra dokladnie tak samo, jak
Mt 26, 75. Piotr uswiadamia sobie powage swojego grzechu. Jego placz
wyraza wstyd i skruche, ktére pozwolg mu podnies¢ si¢ z upadku i pomo-
ga w przyszlosci wypelni¢ powierzone zadanie (por. J 21, 1-14).

157 Trzy zaparcia sie $w. Piotra moga odpowiadal trzem kuszeniom Jezusa
(por. Lk 4, 1-13). Niektdrzy autorzy uwazaja, ze stuzaca i dwéch mezczyzn petnia
role Szatana, kusiciela. Por. F. Bovon, Vangelo di Luca, t. 3, s. 343.

158 Rozne opinie na ten temat sg przedstawione m.in. przez G. Rossé, Il Vangelo di Luca,
s. 924-925; F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug Swigtego Lukasza, t. 3.2, s. 491-422;
J. Nolland, Luke, s. 1096; I. H. Marshall, The Gospel of Luke, s. 844.

159 Por. G. Rossé, Il Vangelo di Luca, s. 925.
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1.5.1.8.3. Teologia tk 22, 54b-62

Opis zaparcia si¢ Piotra ukazuje z calym realizmem niemoc apostola, kto-
ry w swojej porywczosci i lekkomyslnosci zapewnial, ze jest na tyle odwaz-
ny, by p6js¢ ze swoim Mistrzem nawet na $mier¢. Bardzo szybko przekonat
sie, i to jeszcze tej samej nocy, jakim stabym jest czlowiekiem. W obliczu
by¢ moze niewielkiego niebezpieczenstwa Piotr wypart si¢ wszystkiego,
czym i z kim zyt przez ostatnie trzy lata.

Jego doswiadczenie uczy, ze uczen Jezusa tez bedzie wystawiony na
chwile préby i pokus. W tych momentach jednak powinien si¢ oprze¢ na
mocy swego Pana, a nie na wlasnych sitach.

Lukaszowa wersja zaparcia si¢ Piotra pokazuje takze, jaki powinien
by¢ stosunek chrzescijanina do tych, ktorzy grzeszg i upadaja. Ewangeli-
sta uczy, ze kazdemu grozi niebezpieczenstwo upadku w grzech, lecz Jezus
nigdy nie zrywa wiezi z takim cztowiekiem. Tak jak Jezus spojrzat z mifo-
sierdziem na Piotra, podobnie i kazdy wierzgcy powinien patrze¢ na dru-
giego brata, nie potepiajac go, ale pomagajac mu na drodze nawrdcenia.

1.5.1.9. Wyszydzenie Jezusa (kk 22, 63-65)

Ewangelista Lukasz po scenie zaparcia si¢ Piotra opisuje, w krétkiej pery-
kopie, wyszydzenie Jezusa.

1.5.1.9.1. Zagadnienia literacko-historyczne tk 22, 63-65

Widac¢ znaczace réznice miedzy relacjami Lukasza i Marka'®’, szczegol-

nie w porzadku przedstawianych wydarzen oraz miejsc. U $§w. Lukasza
wyszydzenia majg miejsce na dziedzincu arcykaplana przed przestucha-
niem przez Sanhedryn. Natomiast w Ewangelii §w. Marka scena rozgrywa
sie w domu arcykaptana przed zaparciem si¢ Piotra, a okrutne traktowanie
Jezusa ma miejsce po przestuchaniu przez Wysoka Rade.

W wersji $w. Lukasza oprawcami sg ci, ktérzy pilnowali Jezusa.
U $w. Marka oprocz straznikéw mamy czlonkéw Sanhedrynu.

Jedynie 6 na 27 stow jest wspdlnych z wersjg Marka's'.

160 Ppor. F. Bovon, Vangelo di Luca, t. 3, s. 358-361.
161 Por. V. Taylor, The Passion Narrative of St. Luke, s. 79.
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Majac na uwadze powyzsze rdznice, wigkszo$¢ egzegetéw uwaza, ze
$w. Lukasz radykalnie przepracowal materiat $w. Marka. Inni egzegeci s3
zdania, ze $w. Lukasz korzystal z wlasnej tradycji'®.

Struktura tej krétkiej perykopy jest nastepujaca:

1) Jezus wyszydzany i bity z zaslonigta twarza (Lk 22, 63-64),

2) inne bluznierstwa (Ek 22, 65).

1.5.1.9.2. Egzegeza tk 22, 63-65

Jezus, oczekujac na przestuchanie przed Wysoka Radg, spedza noc na
dziedzincu arcykaplana pod nadzorem straznikow. Czas oczekiwania jest
wypelniony okrutng zabawa. Lukasz opisuje, ze najpierw szydzono z Jezu-
sa, wySmiewano sie z Niego, a nastepnie Go bito'®. Uzyte formy czasow-
nikéw sugeruja, ze okrutne traktowanie Jezusa trwatlo przez dtuzszy czas.

Drugi rodzaj zabawy straznikéw polegal na zastonieciu wiezniowi twa-
rzy, aby nastepnie nakaza¢ Mu zgadywac, kto z nich Go uderzyl. Doklad-
niej opisuje te scene Mk 14, 65: straznicy zakrywajg twarz, bija po twarzy
i zadaja pytania. W tej scenie $w. Lukasz chce pokazad, ze Zolnierze drwia
z prorockiej godnosci Jezusa. Tym brutalnym gestom towarzysza zniewa-
zania i bluznierstwa, ktore beda skierowane przeciwko samemu Synowi
Bozemu'®.

1.5.1.9.3. Teologia tk 22, 63-65

Swiety Lukasz, opisujac fizyczne i psychiczne tortury dokonywane na oso-
bie Jezusa, pokazuje, ze cierpliwie przyjmuje On na siebie zto $wiata. Przed
swoimi wrogami i oprawcami staje jako cierpigcy Stuga Panski (Iz 53, 7).
Trzeci ewangelista przedstawia Jezusa w scenie wyszydzenia jako spra-
wiedliwego cierpigcego Stuge, ktory cierpliwie i w milczeniu znosi zniewa-
zania i obelgi'®. Ewangelista podkresla takze fakt, ze Jezus, podobnie jak
prorocy, doswiadcza odrzucenia i cierpienia (por. £k 9, 44; 11, 47-50; 13,
32-33. 34). Przypomina on réwniez, ze zgodnie z zapowiedziami Jezusa,

162 Por. M. L. Soards, The Passion According to Luke, s. 60-97.

163 Swiety Lukasz przedstawia tylko jedna scene z wyszydzeniami Jezusa ze strony
arcykaplanow i zolnierzy rzymskich. Opuszczajac drugg scene z wyszydzeniami
(zob. Mk 15, 16-20a; Mt 27, 27-31a; J 19, 2-3), prawdopodobnie nie chce ukaza¢
Rzymian w ztym $wietle. Por. F. Bovon, Vangelo di Luca, t. 3, s. 358-359.

164 Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug Swigtego Lukasza, t. 3.2, s. 495.

165 Por. J. Ernst, Il Vangelo secondo Luca, s. 868-869.
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podobny los bedzie czekal Jego nasladowcéw (zob. Lk 6, 22-33; 11, 47-51;
13, 33. 34)'¢6,

1.5.1.10. Jezus przed Wysoka Rada (kk 22, 66-71)

Swiety Lukasz opisuje teraz kluczowg cze$¢ procesu Jezusa, przedstawiajac
zar6éwno jego uczestnikow, zarzuty, jak i koncowy werdykt Sanhedrynu.

1.5.1.10.1. Zagadnienia literacko-historyczne tk 22, 66-71

Opis przestuchania Jezusa przed Wysoka Radg przedstawia zdaniem egze-
getow wiele trudnych i zlozonych probleméw, odnoszacych si¢ do kwe-
stii literackich czy historycznych. Ponizej zostang przedstawione niektére
z nich'?’.

Poréwnujac wersje $w. Lukasza z wersja §w. Marka, dostrzegamy naste-
pujace znaczace réznice:

- $w. Lukasz wspomina tylko o jednym posiedzeniu Sanhedrynu, o §wi-
cie (por. Mk 14, 53. 55nn; 15, 1),

- u Lukasza brakuje falszywych swiadkéw (por. Mk 14, 55-60),

- nie pojawia si¢ posta¢ najwyzszego kaplana, a caly proces odbywa si¢
w obecnosci wszystkich cztonkéw Wysokiej Rady (por. Mk 14, 60-61. 63),

- pominiete jest milczenie Jezusa (por. Mk 14, 61),

- $w. Lukasz rozréznia dwa pytania o Jego godnos$¢ mesjanska i syno-
stwo Boze,

- sfowa o Synu Czlowieczym zostaly skrocone przez Lukasza. W ten
sposob uniknieto odniesienia do wizji Syna Czlowieczego z Dn 7, 13
(Ek 22, 60; por. Mk 14, 62),

- na zakonczenie przestuchania ewangelista nie pisze o oskarzeniu
o bluznierstwo ani o skazaniu na $mier¢ (por. Mk 14, 64).

Rdznice i podobienstwa miedzy obiema wersjami przestuchania Jezusa,
a takze niektore powigzania z Ewangelia $w. Jana'®® sklonily egzegetow do

166 Por. D. Senior, La passione di Gesi: nel Vangelo di Luca, Editrice Ancora, Milano
1992, s. 98.
167 W celu szerszego poznania zlozonosci i rozmiaru wspomnianej problematyki
zob. P. Benoit, Le Procés de Jésus, [w:] Exégése et et théologie, t. 1, Cerf, Paris 1961,
s. 265-289; P. Benoit, Jésus devant le Sanhédrin, [w:] P. Benoit, Exégése et théologie,
t. 1, s. 290-311; P. W. Walaskay, The Trial and Death of Jesus in the Gospel of Luke,
»Journal of Biblical Literature” 94 (1975), s. 81-95; P. Winter, On the Trial of Jesus,
De Gruyter, Berlin-New York 1974.
168 Por. G. Rossé, Il Vangelo di Luca, s. 929-930.
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roznych, czasem nawet przeciwstawnych opinii. Wielu egzegetéw wycia-
ga wniosek, ze §w. Lukasz korzystal z wlasnych zrédel'®. Inna grupa jest
zdania, ze prawdopodobnie Lukasz przeredagowat tekst Zrédtowy Marka
14, 53. 55-64; 15, 1'7°.

Opis przestuchania Jezusa w Ewangelii $w. Lukasza ma cele chrysto-
logiczne: sam Jezus daje o sobie §wiadectwo bycia Mesjaszem i Synem
Bozym, co stanie si¢ podstawg wiary chrzescijanskiej'”.

Perykopa przestuchania Jezusa przed Sanhedrynem nie jest tak bardzo
rozbudowana i zlozona, jak u §w. Marka. W wersji Lukaszowej mozemy
wyszczegolni¢ nastepujace jej czesci:

1) wprowadzenie: zebranie Wysokiej Rady (Lk 22, 66),

2) pierwsze pytanie o mesjaniska godno$¢ Jezusa (Lk 22, 67a),

3) odpowiedz Jezusa (Lk 22, 67b-69),

4) drugie pytanie o synostwo Boze Jezusa (Lk 22, 70a),

5) odpowiedz Jezusa (Lk 22, 70b),

6) zakonczenie: wniosek cztonkéw Sanhedrynu (Lk 22, 71).

Powyzsza struktura ukazuje, ze $w. Lukasz koncertuje si¢ na ukaza-
niu godnosci boskiej i mesjanskiej Jezusa. Dla niego przestuchanie Jezusa
przed Sanhedrynem nie bedzie jedynie zwyklym procesem, lecz bardziej
swiadectwem Jezusa przed Wysoka Rada'”2.

1.5.1.10.2. Egzegeza tk 22, 66-71

W wersji Lukaszowej Jezus jest prowadzony po nastaniu dnia najpierw
przed Wysoka Radg¢. Sanhedryn zebral si¢ w calosci, o czym ewangelista
wspomina, wyliczajac wszystkie trzy grupy: starszych ludu, arcykaplanow
i nauczycieli Pisma. Wysoka Rada gromadzita si¢ w specjalnej komnacie'”>.

Wszyscy czlonkowie Wysokiej Rady zadajg Jezusowi pierwsze pyta-
nie, dotyczace Jego godnosci mesjanskiej. Jezus nie odpowiada na nie

169 Por. The Gospel according to Luke, t.2, s. 1453-1463. F. Mickiewicz, Ewangelia
wedlug Swietego Lukasza, t. 3.2, s. 497; V. Taylor, The Passion Narrative of St. Luke,
s. 80-84.

170 Por. G. Rossé, Il Vangelo di Luca, s. 929-931.

171 Por. G. Rossé, Il Vangelo di Luca, s. 931.

172 Por. G. Rossé, I Vangelo di Luca, s. 928; B. Prete, La passione e la morte di Gesii nel
racconto di Luca, t. 1, s. 150. Zob. M. Sierakowski, Wiarygodnos¢ historyczna proce-
su i $mierci Jezusa (synteza teologicznofundamentalna), ,,Studia Teologiczne. Biaty-
stok — Drohiczyn - Lomza” 19 (2001), s. 89-107.

173 Problemem, ktdry jest od dawna studiowany, a kt6ry nie ma konca, jest liczba i czas
przestuchan przed Sanhedrynem. Por. D. L. Bock, Luke, t. 2, 5. 1792-1794.
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bezposrednio, daje wymijajaca odpowiedz (zob. Lk 20, 1-8). Wedtug
$w. Lukasza odpowiedz twierdzgca Jezusa nie ma sensu. Sam bowiem
tytul Mesjasza w oczekiwaniach zydowskich nie odzwierciedlal Jego rze-
czywistego autorytetu i mial gtéwnie polityczne znaczenie. Jezus jako
Mesjasz, namaszczony Duchem Swiqtym (por. Lk. 4, 18; Dz 10, 38), ma
misje wypelnienia zbawczych planéw Boga.

W drugiej czesci odpowiedzi Jezus uzupelnia swoje stowa (ww. 67b-68)
i objawia swa godno$¢ mesjanska, przywotujac tytut Syna Czlowieczego'™.
Tytut ten nawigzuje do Ps 110, 1 i posrednio do Dn 7, 13. U $w. Lukasza
Jezus przejmuje bowiem z Dn 7, 13 tylko sam tytul Syna Czlowieczego,
bez wizji Jego chwaly w niebie, ale ukazujac fakt Jego wywyzszenia przez
Boga. Dokona si¢ to po doswiadczeniu cierpienia, $mierci i zmartwych-
wstania i bedzie trwac caly czas w Kosciele'””. Drugie, a zarazem ostatnie
pytanie wynika ze zrozumienia przez czlonkéw Wysokiej Rady odpowie-
dzi Jezusa na pierwsze. Jesli Jezus utozsamia si¢ z postacig zasiadajaca po
prawicy Boga, ubiega sie zatem o to, by by¢ Mesjaszem ukoronowanym,
obiecanym i oczekiwanym wladcg z domu Dawida, ktéry posiada godnos¢
synowska (por. 2 Sm 7, 14; Ps 2, 7). Drugie pytanie odzwierciedla zydow-
skie oczekiwania na kréla jako potomka Dawida, ktdry bedzie nosil tytut
Syna Bozego.

Dla $w. Lukasza tytul ,,Syna Bozego” wyraza rzeczywistos¢ duzo gleb-
sz3 i boska, ktéra dotyczy Chrystusa. Tozsamo$¢ Chrystusa, Mesjasza,
zostala zapowiedziana w czasie zwiastowania Maryi przez aniota (Lk 1, 35),
zrealizowana w pelni przez zmartwychwstanie (zob. Dz 2, 30-36) i glo-
szona przez apostotéw (por. Dz 5, 42; 9, 22, 17, 3; 18, 5. 28)"7%. Odpowiedz
Jezusa jest podobna do tej u J 18, 37 i jest pozytywna. Pokazuje ona takze
niezdolnos¢ zebranych cztonkéw Sanhedrynu, z powodu braku wiary, do
glebszej refleksji i wlasciwego zrozumienia godnosci Syna Bozego.

Swiety Lukasz, pomijajac zeznania $wiadkéw (Mk 14, 63-64a), pisze
o koncowych stowach cztonkéw Wysokiej Rady'””. Dla zebranych wystar-
czajacym potwierdzeniem jest to, co Jezus mowi sam o sobie. Jego wlasne

174 Zob. M. Mikotajczak, Krélewskie wyznanie Jezusa przed Sanhedrynem (Ek 22,

66-71), ,Collectanea Theologica” 70 (2000) z. 3, s. 23-30.

Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug swietego Lukasza, t. 3.2, s. 501; G. Rossé,

Il Vangelo di Luca, s. 933.

176 Por. G. Rossé, Il Vangelo di Luca, s. 934.

177 Swiety Lukasz, pomijajac $wiadectwa oséb z zewnatrz, podkresla fakt, ze dla niego
nie s wazne czysto prawne aspekty procesu Jezusa, ale postawa i zachowanie arcy-
kaptanéw i uczonych w Pi§mie. Jezusowe stowa ,,0 Synu Czlowieczym” skierowane
do przedstawicieli §wigtyni sa przez nich uwazane za wystarczajace do skazania Go
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$wiadectwo ma moc prawna. Nie zostala sformutowana ostateczna senten-
cja skazujaca Jezusa. Ewangelista Lukasz inaczej niz Marek przedstawia
proces Jezusa przed Sanhedrynem. Jego gléwng troska bedzie ukazanie
odrzucenia przez wladze zydowskie §wiadectwa samego Jezusa, co dopro-
wadzito do tego, ze stali si¢ odpowiedzialni za §mier¢ Jezusa i nie$wiado-
mie realizowali Bozy plan (Dz 2, 22nn; 3, 13nn; 4, 11; 7, 52; 13, 27nn)"%.

1.5.1.10.3. Teologia tk 22, 66-71

Swiety Lukasz w swoim opisie przestuchania Jezusa przed Wysoka Rada
nie relacjonuje calego przebiegu procesu ze szczegétami. Koncentruje sie
na gléwnych tematach, wynikajacych z tego przestuchania, waznych dla
ewangelisty i czytelnika.

Jezusa $wiadomy tego, ze zebrani juz wydali na Niego wyrok, udziela
odpowiedzi, ktére sprowadzajg si¢ do dania $wiadectwa o samym sobie,
swoim postannictwie i godnosci. Chrystus daje do zrozumienia cztonkom
Wysokiej Rady, ze jest Mesjaszem i Synem Bozym.

Religijni przywddcy, zaslepieni tylko politycznym zrozumieniem idei
mesjanskich, odrzucajg Jezusa, a zarazem nieswiadomie staja sie uczestni-
kami Bozego planu zbawienia (zob. Dz 2, 37-41; 3, 17-19).

1.5.1.11. Jezus przed Pitatem (kk 23, 1-7)

W kolejnej czgsci opisu meki Jezusa $w. Lukasz przedstawia przywddcow
zydowskich, ktorzy przekonani o Jego winie, szukaja w osobie Pitata rzym-
skiego autorytetu, pomocy, aby wykona¢ wyrok $mierci.

1.5.1.11.1. Zagadnienia literacko-historyczne tk 23, 1-7

W Ewangelii $w. Lukasza opis procesu przed wladzg rzymska nastepuje
zaraz po przestuchaniu przed Sanhedrynem. Proces ten przebiega w trzech
odstonach. Przestuchanie przed Pitatem (ww. 23, 1-5), odestanie do Hero-
da (23, 6-12) i drugie przestuchanie przed Herodem i wyrok (23, 13-25).
W Lukaszowym opisie procesu nie mamy jednak do czynienia tyl-
ko z przedstawieniem faktow historycznych, ktére ewangelista posiadat
z wlasnych zZrédel. Bazujac na materiale Mk 15, 1-15, $w. Lukasz wlacza do

na $mier¢: ,Na co nam jeszcze potrzeba §wiadectwa? Sami przeciez styszelimy z ust
Jego” (Lk 22, 71). Por. F. Bovon, Vangelo di Luca, t. 3, s. 374-375.
178 Zob. M. Mikotajczak, Krélewskie wyznanie Jezusa przed Sanhedrynem, s. 23-30.
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Markowego opisu scene z Herodem oraz dokonuje wlasnych zmian redak-
cyjnych, aby calo$¢ odpowiadata zamystowi teologicznemu ewangelisty'”.

Swiety Lukasz pomija w procesie temat milczenia Jezusa i zdziwienia
namiestnika rzymskiego Pitata (por. Mk 15, 4-5).

W tej pierwszej czesci procesu dostrzegamy wiele elementéw nieobec-
nych w pozostatych ewangeliach. Swiety Lukasz przytacza szczegdtowo
oskarzenia przeciwko Jezusowi (ww. 2 1 5), stad pytanie Piltata (w. 3a) staje
sie bardziej logiczne. Decyzja o odeslaniu Jezusa do Heroda, o ktdrej nie
ma mowy w pozostalych ewangeliach, bedzie konsekwencja przedstawio-
nych oskarzen.

Zaskakujace jest oswiadczenie Pitata o niewinnosci Jezusa (w. 4), ktd-
rego nie ma u pozostatych synoptykéw.

Kompozycja i forma Lukaszowego opisu procesu Jezusa ma dla ewan-
gelisty gléwnie cel teologiczny i apologetyczny. Budowa perykopy przed-
stawia to bardzo jasno. Na oskarzenia ze strony Zydéw (ww. 2 i 5) jest
o$wiadczenie o niewinnosci Jezusa ze strony Pitata. Dla §w. Lukasza nie-
winnos¢ Jezusa jest oczywista od poczatku procesu. Prawdziwymi spraw-
cami ukrzyzowania Jezusa sg Zydzi (por. Dz 2, 23; 3, 13-15; 4, 10; 5, 30;
7,525 13, 27-29). Rzymianie sg tylko narzedziami i wykonawcami wyroku
w rekach Zydow.

W perykopie mozna wyr6zni¢ dialog miedzy trzema stronami: czon-
kami Sanhedrynu, Pilatem i Jezusem:

1) Jezus przed Pitatem (Lk 23, 1),

2) oskarzenia ze strony Wysokiej Rady (Lk 23, 2),

3) przestuchanie przez Pifata (Lk 23, 3),

4) o$wiadczenie o niewinnosci Jezusa (Lk 23, 4),

5) kolejne oskarzenia ze strony Wysokiej Rady (Lk 23, 5).

1.5.1.11.2. Egzegeza tk 23, 1-7

Po przestuchaniu przed Wysoka Rada Jezus zaraz zostaje zaprowadzo-
ny przed trybunal prefekta rzymskiego Pilata'®. Posiedzenie Sanhedrynu,
jak pisze $w. Lukasz, zakonczylo si¢ bez wydania wyroku. Proces Jezusa
odbywa sie szybko i w pospiechu zaréwno przed wladza zydowska, jak

179 Por. The Gospel according to Luke, t. 2, s. 1472; ]. Ernst, Il Vangelo secondo Luca,
s. 875; J. Nolland, Luke, s. 1114-1115; V. Taylor, The Passion Narrative of St. Luke,
s. 86-89.

180 Zob. E. Zwolski, Poncjusz Pilat, ,przyjaciel Cezara Tyberiusza”, ,,Zeszyty Naukowe
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego” 23 (1980) nr 4 (92), s. 41-49.
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i rzymska. Od poczatku zamiarem czlonkéw Rady bylo skazanie Jezusa
na $mier¢ i dlatego szybko decyduja si¢ na przekazanie Go, jako krymina-
listy, pod sad Pilata'®'.

Stosownie do prawa rzymskiego najpierw $w. Lukasz przedstawia
zarzuty przeciwko Jezusowi, ktére Zydzi wnosza w obecnoéci Pitata i pub-
licznie. Zarzuty dotycza trzech sfer politycznych: porzadek spoteczny,
poddanstwo Rzymowi i finanse. Podstawowym zarzutem jest deprawa-
cja narodu, rozumiana w sensie politycznym jako podzeganie przeciw-
ko prawowitej wladzy. Ten cel podburzania, wedlug oskarzycieli, Jezus
chce osiggna¢, zabraniajgc placenia podatkéw, co oznacza, ze dziala prze-
ciwko interesom cesarza. To oskarzenie jest klamstwem w $wietle sceny
z Lk 20, 20-26'%2.

Jedynie w Ewangelii $w. Lukasza sa polaczone dwa tytuly Jezusa: Mesja-
sza i Kréla. Przypisywanie sobie tych tytuléw jest w opinii Zydéw préba
obalenia wladzy rzymskiej w prowincji judzkiej. Tytul Mesjasza nawiazuje
do odpowiedzi Jezusa przed Sanhedrynem (Lk 22, 67-69). Natomiast tytul
Krola odnosi si¢ do pytania Pifata (Lk 23, 3).

Ostatnie oskarzenie o bycie Mesjaszem i Krolem stanie si¢ wprowadze-
niem do pytania Pifata. Pitat nie interesuje si¢ dwoma pierwszymi zarzuta-
mi. Jego pytanie dotyczy trzeciego zarzutu: ,,Czy ty jeste$ krolem Zydow?”,
poniewaz odnosi si¢ do wladzy cesarza. U $§w. Lukasza odpowiedz wydaje
sie mie¢ charakter twierdzacy: ,,Tak, jestem nim”.

Swiety Lukasz umieszcza o§wiadczenie o niewinnosci Jezusa w kontek-
$cie obecnosci arcykaplanow i ttuméw. W ten sposéb ewangelista uczynit
oficjalnym oswiadczenie z koncowego wniosku prefekta rzymskiego. Sto-
wa Pitata wywolujg oburzenie wérdd oskarzycieli. Jezusowi przedstawiony
zostaje po raz drugi gléwny zarzut podburzania ludu swoim nauczaniem
w calej Judei. Oskarzenie to stanie si¢ dla $w. Lukasza podsumowaniem
calej dziatalnosci Jezusa, wedlug planu zawartego w jego Ewangelii: Jezus
pielgrzymuje od Galilei do Jerozolimy, w tym czasie naucza (Lk 4, 15. 44;
13, 22; 19, 47), a stuchaczami Jego nauki sg tltumy bedace po Jego stronie.

181 Por. E. Bammel, The Trial before Pilate, [w:] E. Bammel, C. F. D. Moule (eds.), Jesus
and the Politics of His Day, Cambridge University Press, Cambridge 1984, s. 403-451.

182 Mozna spotkaé autoréw, ktdrzy podwazaja historycznoéé procesu Jezusa, albo przy-
najmniej jego cze$¢, uzasadniajac, ze Jezus historycznie powinien by¢ skazany przez
Zydéw, a nie przez Rzymian w osobie prefekta Pitata. Wiekszos¢ jednak dostrze-
ga wiarygodnos¢ w fakcie, ze Jezus zostal skazany na $mier¢ (ukrzyzowanie) przez
wladze¢ rzymska. Por. F. Bovon, Vangelo di Luca, t. 3, s. 382-384.
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1.5.1.11.3. Teologia tk 23, 1-7

Oskarzenia ze strony przywddcow religijnych Izraela wyrazaja ich nie-
uzasadnione obawy przed osoba i nauka Jezusa. Zarzuty podburzania
i deprawowania narodu ukazujg lek przed Ewangelia Chrystusa, ktéra
jest w stanie zmieni¢ dotychczasowy porzadek wartosci, przemienic stare
i skostniate struktury.

Ewangelia od samego poczatku budzita niezrozumienie, op6r czy nie-
ufnos¢. Chrzescijanstwo bylo uwazane za religie niszczaca tradycyjny kult
bogéw. W zwiazku z tym Tertulian w swoim dziele Przeciw Marcjanowi
podkresla fakt, ze proroctwo z Ps 2, 1-2 nie stracilo na swej aktualnosci.

Ewangelia ma przede wszystkim na celu ukazanie prawdy o czlowieku,
wskazanie mu postepowania w oparciu o przykazanie mitosci i doprowa-
dzenie go do zycia wiecznego'®.

1.5.1.12. Jezus przed Herodem (tk 23, 6-12)

Pilat odsyta Jezusa do Heroda, aby z jednej strony uwolni¢ siebie od pet-
nej odpowiedzialnodci za $mierc Jezusa, a z drugiej strony zaangazowac
takze przedstawiciela politycznych wtadz zydowskich w osobie Heroda'®*.

1.5.1.12.1. Zagadnienia literacko-historyczne tk 23, 6-12

Scena przestuchania Jezusa przed Herodem znajduje si¢ tylko w Ewange-
lii $w. Lukasza. Ewangelista wspomina jeszcze osobe Heroda w kontek-
$cie procesu Jezusa w Dz 4, 27. W modlitwie przesladowanego Kosciota
pierwotna wspolnota odnosi stowa Ps 2, 1-2 do meKki Jezusa, ktéry zostat
skazany przez Heroda i Pifata. Jaka jest zatem zalezno$¢ miedzy Ps 2, 1-2
a epizodem u Lk 23, 6-12? Istniejg w tej kwestii rézne opinie®>. Wigk-
szo$¢ egzegetow jest zdania, Ze cala perykopa zostala zredagowana przez
$w. Lukasza. Za takim wnioskiem przemawiaja racje literackie, historycz-
ne i teologiczne'®. Trudno jednak doktadnie i przekonywujaco wyka-

183 Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug Swigtego Lukasza, t. 3.2, s. 511-512.

184 Ppor. D. L. Bock, Luke, t. 2, s. 1815.

185 Por. C. F. Evans, Saint Luke, Student Christian Movement Press, Trinity Press
International, London-Philadelphia 1990, s. 849; P. Benoit, Passion et Resurrec-
tion du Seigneur, Cerf, Paris 1985, s. 166; The Gospel according to Luke, t. 2, s. 1478;
M. L. Soards, Tradition, Composition and Theology in Luke’s Account of Jesus Before
Herod Antipas, ,,Biblica” 66 (1985), s. 344-365.

186 Por. G. Rossé, Il Vangelo di Luca, s. 948-949.
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zaé, co nalezy do tradycji, a co do redakeji $w. Lukasza'’. Odpowiedz na
pytanie, dlaczego $w. Lukasz wlacza do opisu przestuchania Jezusa scene
przed Herodem, mozemy znalez¢ w Lk 23, 15. Pitat i Herod Antypas staja
sie Swiadkami niewinnosci Jezusa. Brak winy Jezusa zostanie potwierdzo-
ny przez poganskie rzymskie wtadze'®.

Opis przestuchania Jezusa przed tetrarchg Herodem Antypasem obej-
muje Lk 23, 6-12 i sklada si¢ nastepujacych elementow:

a) Jezus odestany przez Pifata do Heroda (Lk 23, 6-7),

b) rados¢ Heroda z przybycia Jezusa (Lk 23, 8-9),

c) oskarzenia ze strony arcykaptanéw i uczonych w Pismie (Lk 23, 10),

d) rozczarowanie Heroda milczeniem Jezusa (Lk 23, 11a),

e) Jezus odeslany z powrotem do Pifata (Lk 23, 11b),

f) narodzenie si¢ przyjazni miedzy Herodem a Pilatem (Lk 23, 12).

Scena procesu u Heroda stanowi intermedium migdzy dwiema czgscia-
mi procesu przed Pitatem. Swiety Lukasz ukazuje w niej, jak osoba Jezusa
doprowadzita do zaprzyjaznienia si¢ 0s6b Heroda i Pilata oraz jak rados¢
Heroda zamienia si¢ w rozczarowanie, pogarde i prowadzi do odestania
Jezusa do namiestnika rzymskiego.

1.5.1.12.2. Egzegeza tk 23, 6-12

Kiedy Pitat dowiaduje si¢, ze Jezus jest Galilejczykiem, postanawia ode-
sta¢ Go do Heroda, tetrarchy Galilei'®. Sg r6zne hipotezy dotyczace histo-
rycznosci i zasadnosci podjecia takiej decyzji przez Pitata'®’. Przypuszcza
sie, ze Pilat z jednej strony chce naprawi¢ stosunki z Herodem, a z drugiej
usituje zrzuci¢ na niego ci¢zar wydania wyroku. Pilat wykorzystuje tez
fakt przebywania Heroda w Jerozolimie z racji obchodzonych $§wiat Paschy.
Herod juz wcze$niej chcial spotkac i ustysze¢ Jezusa (zob. Lk 9, 9). Teraz
spelnilo si¢ jego pragnienie. Jest on jednak zainteresowany jedynie doko-
naniem jakiego$ cudu przez Jezusa. Chrystus nie zaspokaja ciekawosci

187 Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug $wigtego Lukasza, t. 3.2, s. 513.

188 G. Rossé, Il Vangelo di Luca, s. 949.

189 Por. M. L. Soards, Tradition, Composition, and Theology in Luke’s Account of Jesus,
s. 344-364.

Zob. P. Swiecicka-Wystrychowska, Proces Jezusa w swietle prawa rzymskiego. Stu-
dium z zakresu procesu karnego w prowincjach wschodnich w okresie wczesnego
pryncypatu, Wolters Kluwer Polska, Krakow 2012, s. 56-82; A. N. Sherwin-White,
Roman Society and Roman Law in the New Testament, Clarendon Press, Oxford
1963, s. 28-31; J. Juster, Les Juifs dans UEmpire romain, leur condition juridique, éco-
nomique et sociale, t. 2, Geuthner, Paris 1914, s. 145nn.

190
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i zachcianki Heroda. Rado$¢ z powodu zobaczenia Jezusa zmienia sie
u Heroda w rozczarowanie i pogarde.

Herod zadaje Jezusowi wiele pytan, ktore maja za gtéwny cel doma-
ganie si¢ od Niego jakiegos$ znaku i dokonanie cudu. Jezus jednak przed
Herodem milczy.

Pojawiajg si¢ oskarzyciele w osobach arcykaptanéw i nauczycieli Pis-
ma. Zaczynaja si¢ niecierpliwi¢ i coraz gwaltowniej wystepuja z zarzuta-
mi przeciwko Jezusowi.

Juz w zapowiedzi meki Panskiej (Lk 9, 22) jest wspomniane, ze arcy-
kaptani i uczeni w Pismie beda wrogami Jezusa. Lukasz wlasnie te grupy
uczyni odpowiedzialnymi za meke i $mier¢ Jezusa (Lk 24, 20)"".

Herod, widzac brak odpowiedzi ze strony Jezusa i Jego milczenie, uzna-
je Go za osobe¢ bezwartosciowsa i bezuzyteczng. Zngcanie sie nad Jezusem
przybiera forme pogardy, wyszydzenia i ubrania Jezusa w I$nigca, biala
szate'”>. W taki sposob Herod drwi z Jezusa jako gltupca i wysmiewa Jego
rzekoma godnos¢ krdélewska. Motyw przyjazni, jaka si¢ zrodzila miedzy
Herodem i Pitatem, koniczy scene przestuchania opisang przez sw. Lukasza.
Nie znamy powodoéw, dla ktérych byli wrogami. Ewangelista powrdci do
tego epizodu w Dz 4, 27-28, stwierdzajac, ze Herod i Pilat dzialali wspdl-
nie przeciw Jezusowi, aby wypelni¢ Boze plany dotyczace zbawienia'”.

1.5.1.12.3. Teologia tk 23, 6-12

W opisie przestuchania przed Herodem bardzo wymowne jest milczenie
Jezusa. Herod Antypas poprzez swoja postawe wobec Jezusa moze by¢ przed-
stawicielem tych wszystkich, ktérzy gonig za sensacjg'** i niezwyklymi zja-

91 Por. J.-N. Aletti, Larte di raccontare Gesu: Cristo. La scrittura narrativa del Vangelo
di Luca, Queriniana, Brescia 1991, s. 172 (Biblioteca biblica, 7).

Zob. B. Zotnierczyk, Symbolika szaty Chrystusowej (Ek 23, 11), [w:] F. Gryglewicz
(red.), Studia z teologii sw. Lukasza, Ksiegarnia Sw. Wojciecha, Poznan-Warszawa-
Lublin 1973, s. 172-178.

Wydaje sig, ze najlepsze wyttumaczenie faktu przyjazni miedzy Herodem a Pilatem
mozna znalez¢ w Dziejach Apostolskich, gdzie jest powiedziane: ,,Powstali krélowie
ziemi i ksigzeta zeszli si¢ razem przeciw Panu i przeciw Jego Pomazancowi. Zeszli
si¢ bowiem rzeczywiscie w tym miescie przeciw $wietemu Studze Twemu, Jezuso-
wi, ktérego namascites, Herod i Poncjusz Piltat z poganami i pokoleniami Izraela”
(Dz 4, 26-27). Por. J. B. Green, The Gospel of Luke, s. 806.

Obszerng charakterystyke osoby Heroda Antypasa w Ewangelii $w. Lukasza i Dzie-
jach Apostolskich przedstawia: J. A. Darr, On Character Building: The Reader and
the Rhetoric of Characterization in Luke-Acts, Westminster John Knox, Louisville
1992 (Literary Currents in Biblical Interpretation).
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wiskami. Tacy ludzie sa zamknigci na prawde, ktdra niesie Ewangelia gto-
szona przez Chrystusa. Czlowiek bowiem wtedy bedzie w stanie otworzy¢
sie na glos Boga, gdy dostrzeze w Jezusie prawdziwego Mesjasza i Krdla.

Jezus nieustannie jest stawiany przed sagdem ludzkim i przesladowany
przez wrogéw Boga i Ko$ciola. Swoja postawa w czasie procesu i meki daje
przyklad nastepnym pokoleniom uczniéw, jak maja realizowac przykaza-
nie mitosci nieprzyjaciot. Chrystus uczy blogostawic tych, ktérzy nas prze-
klinaja, modli¢ si¢ za swoich wrogéw (por. Lk 6, 27-30).

1.5.1.13. Jezus ponownie przed Pitatem (tk 23, 13-25)

Po braku oczekiwanych rezultatow w procesie przed Herodem Jezus
ponownie zostal przyprowadzony przed Pitata. Zydzi przes§wiadczeni
o winie Jezusa wymuszaja na namiestniku rzymskim kare $mierci przez
ukrzyzowanie.

1.5.1.13.1. Zagadnienia literacko-historyczne tk 23, 13-25

Lk 23, 13-25 jest historig o Jezusie, ktéry odgrywa bierna role w opisanych
wydarzeniach'. Ewangelista przechodzi do drugiej czesci procesu przed
Pitatem i wprowadza na scene¢ przestuchania nowych aktoréw. Sg nimi
tlumy, pierwszy raz pojawiajace si¢ w opisie procesu Jezusa.

Perykope mozna podzieli¢, biorac pod uwage redakcje i zZrodta wyko-
rzystane przez $w. Lukasza, na dwie czesci'®®.

Pierwsza cze$¢ (23, 13-16) nalezy do $w. Lukasza i jego wlasnych mate-
riatéw zrodlowych'”. Jest zbudowana w $cislej zaleznosci od poprzedzaja-
cej sceny u Heroda. Stanowi Lukaszowe podsumowanie, w ktérym Herod
i Pifat uznaja niewinno$¢ Jezusa.

Druga cze$¢ (23, 17-25) zostata zredagowana przez §w. Lukasza na pod-
stawie tekstu Mk 15, 6-15. Po raz pierwszy w tej cze$ci procesu styszymy
okrzyki: ,,Ukrzyzuj Go!”.

Dla autora opisu procesu najwazniejsze nie sa fakty historyczne, ale ich
przedstawienie w celach apologetycznych. Swiety Lukasz obarcza wing za

195 Por. The Gospel according to Luke, t. 2, s. 1484, 1488; D. L. Bock, Luke, t. 2, s. 1825.

196 Por. Rossé, Il Vangelo di Luca, s. 954.

197 Por. J. Ernst, Il Vangelo secondo Luca, s. 885-886; . H. Marshall, The Gospel of Luke,
s. 858-860; The Gospel according to Luke, t. 2, s. 1485-1488; V. Taylor, The Passion
Narrative of St. Luke, s. 88-89.
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$mier¢ Jezusa Zyddéw, a uniewinnia Rzymian oraz kladzie nacisk na nie-
winnos$¢ Jezusa.

Struktura perykopy jest $cisle zwigzana z dialogiem miedzy Pilatem
a zebranym tlumem. Przedstawia si¢ ona nastepujaco:

1) wprowadzenie (Lk 23, 13),

2) pierwszy dialog:

a) Pitat argumentuje niewinno$¢ Jezusa i chce Go uwolni¢
(Lk 23, 14-16),
b) tlumy domagaja si¢ uwolnienia Barabasza (Lk 23, 18-19);
3) drugi dialog:
a) Pilat ponawia probe uwolnienia Jezusa (2 Lk 3, 20),
b) lud domaga si¢ ukrzyzowania Jezusa (Lk 23, 21);
4) trzeci dialog:
a) Pilat po raz kolejny uzasadnia niewinnos¢ Jezusa (Lk 23, 22),
b) lud jeszcze bardziej domaga si¢ ukrzyzowania Jezusa (Lk 23, 23);

5) zakonczenie: wydanie wyrokuiuwolnienie Barabasza (Lk 23, 24-25).

Gléwnym tematem calej perykopy jest podkreslenie niewinnosci Jezu-
sa. Pifat trzykrotnie stwierdza niewinnos¢ Jezusa, argumentujac, ze nie
uczynil On nic takiego, co by skutkowalo karg $mierci. Ttumy, w odpo-
wiedzi na stanowisko Pitata, trzykrotnie odrzucajg Jezusa. Taki schemat
podkresla takze radykalne odwrdcenie si¢ od Jezusa.

Warto tez zaznaczy¢, ze wersety Lk 23, 14-16 z drugiej czesci proce-
su przed Pitatem ukazujg siedem typowych etapéw rzymskiego prze-
stuchania':

1) aresztowanie (Lk 23, 14a),

2) oskarzenie (Lk 23, 14b),

3) rozpoznanie cognitio (Lk 23, 14¢),

4) werdykt (Lk 23, 14d),

5) popierajacy werdykt (Lk 23, 15a),

6) uniewinnienie (Lk 23, 15b),

7) sadowe ostrzezenie (Lk 23, 16).

1.5.1.13.2. Egzegeza tk 23, 13-25

Nowa scena w procesie Jezusa. Po raz trzeci Jezus staje przed wtadza sagdow-
nicza, po raz trzeci zostanie uznany za niewinnego i trzykrotnie beda sie
domagac Jego $mierci. Po powrocie Jezusa od Heroda sam Pifat zwoluje

198 Por. J. Neyrey, The Passion According to Luke, s. 81; A. N. Sherwin-White, Roman
Society, s. 24-27.
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zgromadzenie, zgodnie z procedurg procesowa. Obok arcykaptanéw poja-
wiaja si¢ przelozeni oraz lud. Do tej pory lud byt przychylny Jezusowi (zob.
Lk 20, 45; 21, 38; 22, 2), ale w tym momencie obraca si¢ przeciwko Niemu.
Swiety Lukasz daje do zrozumienia, ze caty lud izraelski jest winny $mier-
ci Jezusa. Pitat wyglasza mowe, w ktorej podsumowuje pierwsze przestu-
chanie i werdykt z pierwszego posiedzenia sadu (Lk 23, 1-5). Namiestnik
rzymski po raz drugi orzeka niewinno$¢ Jezusa. Orzeczenie jest oparte
na jego wlasnym przestuchaniu, dokonanym w obecnosci Wysokiej Rady.
Nastepnie Pitat streszcza przestuchanie, ktére miato miejsce przed Hero-
dem. Przedstawiciel wladzy politycznej w Galilei potwierdza orzeczenie
wladzy rzymskiej. Pitat zatem po raz drugi w uroczystym i podniostym
stylu stwierdza niewinno$¢ Jezusa. W konicowej sentencji podkresla takze
takt, ze zaden czyn Jezusa z calej Jego publicznej dzialalnosci nie zastugu-
je na najwiekszg kare, kare $mierci'®.

Pifat na koniec chce ukara¢ Jezusa przez chloste, a nastepnie Go uwol-
ni¢. W Mk 15, 15 mamy jasno powiedziane, ze Jezus ma zosta¢ ubiczowany
iukrzyzowany. W wersji $w. Lukasza nigdzie nie ma mowy o ubiczowaniu.
Ewangelista dwukrotnie (Lk 23, 16.22) wspomina o karze chlosty, ktéra
miala wymiar pouczenia i karcenia za lzejsze przestepstwa. Mozna zatem
sadzi¢, ze zaproponowana przez Pilata kara z jednej strony ocali Jezusa,
a z drugiej zadowoli lud.

Wersetu Lk 23, 17 brak u najstarszych swiadkow P7, X, B. Podobien-
stwo tego zdania do Mt 27, 15 i Mk 15, 6 wskazuje, ze werset ten pelnit
funkcje glosy marginesowej, majacej na celu wprowadzenie do sceny
z Barabaszem (Lk 23, 18-19)2%.

Swiety Lukasz przedstawia reakcje zebranych przed trybunatem na
propozycje ze strony Pitata. Motyw uwolnienia pojawia si¢ u trzeciego
ewangelisty nagle i bez Zzadnego uzasadnienia. Jako motyw stuzyla wczes-
niej wspomniana glosa (Lk 23, 17). Poniewaz §w. Lukasz nic nie wspomina
o paschalnej amnestii, scena z Barabaszem przypomina wymiang zbrod-
niarzy (por. Dz 3, 13-15). To lud wychodzi z taka inicjatywa, domaga sie
uwolnienia Barabasza, a zarazem zdecydowanie odrzuca Jezusa. Swiety
Lukasz zaraz przedstawia osobe Barabasza tym, ktorzy chcg go uwolnic.
Jest on oskarzony o zamieszki i zabojstwo. Doszlo do tego w Jerozolimie,
gdzie podczas jakiej$ walki z okupantem kogo$ zamordowal. Ewangelista

199 Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug $wigtego Lukasza, t. 3.2, s. 523.

200 Ppor. I. H. Marshall, The Gospel of Luke, s. 859; The Gospel according to Luke, t. 2,
s. 1485; R. Kutzner, Barabasz - mit czy historia?, red. R. Bartnicki, Wydawnictwo
UKSW, Warszawa 1994, s. 369-391 (Studia z Biblistyki, 7).
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celowo podkre$la wine Barabasza, zbrodniarza i zabojce, aby go przeciw-
stawi¢ osobie niewinnego Jezusa (zob. Dz 3, 14)*"".

Rozpoczyna si¢ ostatnia faza procesu. Pilat dalej usiluje uwolnic¢ Jezusa
(por. ] 18, 39n; 19, 4n) i przemawia do ttumu w formie bardziej uroczyste;j.
Reakcjg ttumoéw na che¢ uwolnienia Jezusa przez Pilata jest domaganie si¢
dla Niego najsurowszej kary. Ttum, krzyczac, wymusza na namiestniku
rzymskim ukrzyzowanie Jezusa, kare stosowang przez Rzymian. Swie-
ty Lukasz podkresla fakt, ze Pilat juz po raz trzeci stwierdza niewinno$¢
Jezusa i zamierza Go uwolni¢. Ewangelista postuguje si¢ w zredagowaniu
tego wersetu materialem z Mk 15, 14 oraz Lk 23, 4. 14n. 16> Lud po raz
trzeci przeciwstawia si¢ decyzji Pilata i sprzeciw zebranych osiaga punkt
kulminacyjny. Sytuacja wymaga natychmiastowego rozwigzania. Pitat
ulega zadaniom ludu. Lukasz nie wspomina o Barabaszu, tak jak to jest
u Mk 15, 15, ale oglasza sentencje sadowa.

Na koniec $w. Lukasz przywoluje osobg Barabasza, ale bez podawania
imienia. Ewangelista po raz kolejny podkresla kontrast miedzy uwolnie-
niem zbrodniarza a skazaniem niewinnego Jezusa. Oddanie Jezusa w rece
zydowskie bedzie realizacja Bozych planéw*®”. Wedltug $w. Lukasza odpo-
wiedzialnos¢ za ukrzyzowanie Jezusa ponosza gléwnie przywddcy religij-
ni Izraela oraz naréd zydowski (por. Lk 23, 13).

1.5.1.13.3. Teologia tk 23, 13-25

W drugiej czesci procesu $w. Lukasz jeszcze bardziej podkresla i uzasad-
nia niewinno$¢ Jezusa. Sam Pilat w sposéb uroczysty, urzedowo i w imie-
niu cesarza orzeka, Ze nie znajduje w Jezusie zadnej winy, aby Go skaza¢
na ukrzyzowanie®®.

Bardzo wazna role w tej czesci procesu odegral lud zebrany przed try-
bunalem namiestnika. Lud okaze si¢ waznym elementem i narzedziem
w rekach przywédcéw religijnych. To wiasnie on bedzie nalegal na wymia-
ne zbrodniarzy: miedzy Barabaszem a Jezusem. W pelni uczestniczy tak-
ze w momencie wydania wyroku §mierci na Jezusa. Piotr w swoim pierw-
szym wystapieniu po Zeslaniu Ducha Swietego nawigze do tej sytuacji, ze

201 Por. A. Bajsi¢, Pilatus, Jesus und Barabbas, ,,Biblica” 48 (1967) nr 1, s. 7-28.

202 Por. The Gospel according to Luke, t. 2, s. 1491; G. Rossé, Il Vangelo di Luca, s. 959.
203 Ppor. J. Ernst, 1 Vangelo secondo Luca, s. 629.

Godne uwagi jest to, ze ewangelista Lukasz podkres$la sposob, w jaki wypowiadaja
sie Herod i zebrani Zydzi. Herod méwi, przemawia (Ek 23, 14), natomiast wszyscy
inni krzycza, podnoszg glos (Lk 23, 23). Por. F. Bovon, Vangelo di Luca, t. 3, s. 418.

204
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to wlasnie oni ,rekami przestepcow” ukrzyzowali i zabili Jezusa z Naza-
retu (Dz 2, 22-23).

Skazanie Syna Bozego i Mesjasza na $mier¢, jako ofiary za grzechy
ludzi, bylo przewidziane w Bozym planie zbawczym. Bég w tym zamy-
$le uwzglednit zaslepienie czlowieka, aby nastepnie tego czlowieka, przez
$mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa, uzdrowic i zbawic.

1.5.1.14. Droga krzyzowa (tk 23, 26-32)

Swiety Lukasz od razu (23, 26) przechodzi do opisu drogi Jezusa na miej-
sce ukrzyzowania. Istniejg liczne réznice migdzy opisem dzwigania krzy-
zaw Ewangelii §w. Lukasza i u pozostatych ewangelistow. U Mt 27, 31c-32;
Mk 15, 20b-21; J 19, 16b-17 znajduje si¢ krotka informacja o drodze krzy-
zowej Jezusa. Swiety Lukasz natomiast z drogi krzyzowej uczynit osob-
ng perykope. Bazowal na Ewangelii §$w. Marka, ale wykorzystujac wlasne
materialy Zrodlowe, rozwingl wtasng refleksje nad wydarzeniami, ktore
rozegraly si¢ miedzy procesem u Pilata a ukrzyzowaniem*®.

1.5.1.14.1. Zagadnienia literacko-historyczne tk 23, 13-25

Podobnie jak w przypadku poprzednich scen opisujacych poszczegolne
etapy meki Jezusa, tak i tutaj mamy do czynienia z kolejng sceng dobrze
wkomponowang w calos¢ opisu. Swiety Lukasz w swoim komponowaniu
opowiadania unika powtdrzen, eliminuje to wszystko, co mogloby wpty-
na¢ na plynnos¢ opisywanej akcji*®®.

Jezus na drodze na Kalwari¢ pozostaje w centrum Lukaszowego opi-
su. Wokot Niego pojawiaja si¢ inne osoby: Szymon z Cyreny idacy za
Mistrzem; kobiety jerozolimskie, do ktérych zostang skierowane poucze-
nia; dwoch zloczyncéw wspominanych jedynie przez §w. Lukasza, ktérych
obecno$¢ bedzie przygotowaniem do sceny (Lk 23, 39-43).

W perykopie mozna wyrdznic trzy czesci, ktore posiadajg r6zng dtugos¢:

1) Szymon z Cyreny dzwigajacy krzyz (Lk 23, 26),

205 Por. J. H. Neyrey, Jesus’ Address to the Women of Jerusalem (Lk 23, 27-31) - A Prop-
hetic Judgment Oracle, ,,New Testament Studies” 29 (1983), s. 74n; M. L. Soards, Tra-
dition, Composition and Theology in Jesus’ Speech to the “Daughters of Jerusalem”
(Luke 23,26-32), ,Biblica” 68 (1987) nr 2, s. 221-222; F. ]. Matera, The Death of Jesus
according to Luke. A question of Sources, ,,Catholic Biblical Quarterly” 47 (1985) nr 3,
s. 469-470.

206 Por. V. Fusco, La morte del Messia (Lc 23, 26-49), [w:] G. Boggio (ed.), Gesii e la sua
morte. Atti della XX VII Settimana Biblica, Paideia, Brescia 1984, s. 69.
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2) pouczenia skierowane do placzacych kobiet (Lk 23, 27-31),

3) dwaj zloczyncy prowadzeni na ukrzyzowanie (Lk 23, 32).

Dla $w. Lukasza najwazniejsza cze$¢ perykopy stanowig pouczenia
i stowa wypowiedziane do ptaczacych kobiet, odnoszace si¢ do przyszlo-
$ci Jerozolimy. W ten sposob ewangelista pokazuje dydaktyczny charakter
opisywanych wydarzen.

1.5.1.14.2. Egzegeza tk 23, 13-25

Ewangelista Lukasz opuszcza scen¢ biczowania i wyszydzen obecng
u Mk 15, 16-20 i przechodzi zaraz do opisu drogi Jezusa na miejsce ukrzy-
zowania. Trudno zrozumie¢ w takim przypadku zaangazowanie Szymona
z Cyreny w niesienie krzyza, jesli Jezus wydaje si¢ by¢ w dobrej formie (za
Nim ida ttumy, rozmawia z kobietami)*”’.

Po raz kolejny $w. Lukasz nadaje sens dydaktyczny opisywanemu wyda-
rzeniu. Szymon z Cyreny bedzie wzorem prawdziwego ucznia Jezusa, kto-
ry niesie swdj krzyz za Mistrzem, realizujac Jego napomnienia z £k 9, 23
14,27

Jedynie ten ewangelista pisze o ttumach ludzi i o kobietach towarzysza-
cych Jezusowi w drodze na Golgote. Scena przybiera przez to forme uro-
czystej procesji, na ktorej czele idzie Jezus, za Nim niesie krzyz Szymon
z Cyreny, a nastepnie idzie caly lud. Ewangelista Lukasz nic nie wspomina
o zolnierzach, ktérzy byli odpowiedzialni za wykonanie wyroku. Pojawia
sie oni dopiero w Lk 23, 36. Osobng grupe stanowia placzace kobiety, kto-
re poprzez placz solidaryzuja si¢ z Jezusem i ubolewajg nad Jego losem*®*.

Jezus przedstawiony jest tutaj jako cierpigcy prorok®**”. Podobnie jak
w Lk 19, 41-44 zapowiada On przerazajacy los mieszkancéw Jerozolimy.
Uswiadamia ptaczagcym kobietom, ze ich wlasny los i los ich dzieci bardziej
zastuguje na oplakiwanie niz Jego. Miasto, w ktérym odrzucono gloszong
Dobrg Nowing, dozna strasznej tragedii zniszczenia. Jezus w swojej zapo-
wiedzi nawigzuje do stylu apokaliptycznego (por. Jer 7, 32; 16, 14, 1z 54, 1)
i zapowiada z jednej strony sad nad miastem, ktére odrzucilo swojego
Mesjasza, z drugiej zas wyjasnia, dlaczego ,,corki jerozolimskie” musza
ptakaé. Ich macierzynstwo bedzie zrédlem cierpienia, poniewaz beda

207 Por. G. Rossé, Il Vangelo di Luca, s. 966.

208 Ttumy i kobiety idg za Jezusem, ale Lukasz pragnie w tej scenie znéw ukaza¢ ,,lud”,
ktory jest przychylny Jezusowi, i tych, ktérzy sa Jego wrogami. Por. The Gospel
according to Luke, t. 2, s. 1497.

209 Por. A. Biichele, Der Tod Jesu im Lukasevangelium. Eine redaktiongeschichtliche
Untersuchung zu Lk 23, Verlag J. Knecht, Frankfurt am Main 1978, s. 88-89.
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swiadkami $mierci wielu os6b*’. Zapowiedz katastrofy Jerozolimy i jej
mieszkancow jest teraz jeszcze bardziej wzmocniona cytatem z Oz 10, 8,
wystepujacym takze w Ap 6, 16. Przywolanie tego fragmentu ze Starego
Testamentu moze postuzy¢ wyrazeniu pragnienia ucieczki i ukrycia si¢
przed Bozym gniewem lub checi szybkiej §mierci, aby nie by¢ §wiadkiem
katastrofy (por. Ap 9, 6).

Jerozolima zostanie ukarana zniszczeniem i zagladg jej mieszkancow,
poniewaz odrzucila Mesjasza Kroéla i za ten grzech poniesie surowa kare.

Jezus konczy swoja prorocka zapowiedz przystowiem o niejasnym zna-
czeniu. Kto jest podmiotem czasownika ,czynig” oraz kogo symbolizu-
je drzewo zielone i uschnigte? Liczne sg interpretacje tego zdania: 1) Jesli
Rzymianie tak traktuja niewinnego Jezusa, to jak potraktuja tych, ktorzy
sa ich wrogami i buntownikami? 2) Jesli Zydzi tak postapili z Jezusem,
ktory przyszedl, aby ich zbawi¢, to jak z nimi postapia, za to, ze Go zabi-
liz 3) Jesli Bog pozwolil, aby niewinny Jezus cierpial taka meke ze stro-
ny mieszkancéw Jerozolimy, to jaki los spotka odpowiedzialng za $mier¢
Jezusa Jerozolime?*!!

Do tej listy mozna dodac jeszcze dwie**: (1) Jesli Bog nie oszczedzit
Jezusa, to jak moze oszczedzi¢ grzeszng ludzko$c? (2) Przystowie zawie-
ra obraz przysztego sadu, nie odnoszac si¢ do konkretnych wydarzen czy
0s6b.

Na drodze do miejsca ukrzyzowania towarzysza Jezusowi, oprocz ttu-
mow, Szymona z Cyreny i placzacych kobiet, dwaj skazancy. Pozostali
ewangeli$ci wspominaja o nich, ale tylko w momencie ukrzyzowania.

Wedtug sw. Lukasza juz w tej chwili wypelnia si¢ proroctwo Iz 53, 12:
»zostal zaliczony do przestepcéw”". Jezus jako cierpigcy Stuga Panski
przyjmuje na siebie hanbe skazanca i udaje si¢ do miejsca, gdzie dopetni
sie cala Jego misja zbawienia $wiata.

1.5.1.14.3. Teologia tk 23, 13-25

Droga krzyzowa Jezusa bedzie miata wielkie znaczenie w duchowosci
chrzescijan kolejnych wiekéw. Dzieki przezywaniu i kroczeniu za Jezu-
sem, na wzor Szymona z Cyreny, wierzacy beda mogli uczestniczy¢

210 Por. G. Rossé, 11 Vangelo di Luca, s. 969.

211 Zob. A. Plummer, The Gospel according to S. Luke, Clark, Edinburgh 1982, s. 529;
The Gospel according to Luke, t. 2, s. 1498; C. F. Evans, Saint Luke, s. 864.

212 Zob. F. Bovon, Vangelo di Luca, t. 3, s. 459-462.

23 Zob. G. C. Bottini, Is 52, 13 - 53, 12 nel racconto della passione di Lc 22-23, ,,Stu-
dium Biblicum Franciscanum. Liber Annuus” 47 (1997), s. 57-78.
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w cierpieniach Chrystusa. Ewangelisci s3 jednak bardzo oszczedni w sto-
wach, opisujac droge Zbawiciela na Golgote. Tylko w ewangeliach syn-
optycznych spotkamy wzmianke na temat pomocy ze strony Szymona
z Cyreny. Swiety Lukasz w swoim opisie nieco rézni sie od pozostatych,
piszac, ze Szymon z Cyreny nidst krzyz za Jezusem. A zatem postawa Szy-
mona bedzie wzorem dla chrzescijan, ktérzy chcac nasladowaé swojego
Mistrza, p6jda za Nim nie tylko, by glosi¢ Dobra Nowine, lecz réwniez by
uczestniczy¢ w Jego cierpieniu i mece.

Kobiety placzace nad losem Jezusa, wspomniane tylko przez $w. Luka-
sza, bedg symbolem wspoélczucia dla losu niewinnie skazanego Jezusa,
a zarazem braku zrozumienia dla zbawczego sensu wydarzen, ktérych
sg one $wiadkami**. Wyrazem tego beda ostatnie pouczenia, jakie Jezus
skieruje do ,,corek jerozolimskich”, a ktére zapowiadaja tragiczny koniec
miasta Jerozolimy. Chcac podkresli¢ powage sytuacji, Jezus przytacza
fragmenty starotestamentalnych proroctw, ktére jeszcze bardziej podkre-
$lajg fakt odrzucenia przez Zydéw oczekiwanego od wiekéw Mesjasza. Ten
sad dokonat sie¢ w roku 70, kiedy Jerozolima zostala zburzona przez Rzy-
mian. Jednakze slowa Jezusa nie odnosza si¢ tylko to tych wydarzen, ale
do calej rzeczywistosci wojen, przesladowan i odrzucenia Boga przez czlo-
wieka, ktorych jeste$my swiadkami na przestrzeni wiekow.

Stowa Jezusa wypowiedziane do kobiet na drodze krzyzowej maja
wydzwiek ponadczasowy i sg skierowane do wszystkich ludzi, zaréw-
no tych, ktérzy uwierzyli w Chrystusa, jak i tych, ktérzy Go odrzucaja.
Jezus kaze ptaka¢ na losem tych, ktérzy Go odrzucili, albowiem czeka ich
okrutny sad.

Ten czas ma dopiero nadejs¢, jest wigc nadzieja na nawrdcenie. Jezus
przemierza droge na Golgote, by tam si¢ ofiarowa¢ na krzyzu za zbawie-
nie calego $wiata i daje szanse uczestniczenia w tym wielkim darze kaz-
demu czlowiekowi.

1.5.2. Kontekst blizszy

Kolejnym punktem bedzie analiza kontekstu blizszego interesujacej nas
perykopy méwiacej o $mierci Jezusa (Lk 23, 44-49). Obejmuje on scen¢

24 Por. J. Kudasiewicz, Cérki jerozolimskie, nie placzcie nade Mng... (Lk 23, 27-31),
»Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 22 (1975) z. 1, s. 39-47; J. H. Neyrey, Jesus’
Addpress to the Women of Jerusalem (Lk 23, 27-31) - A Prophetic Judgment Oracle,
s. 74-86; M. L. Soards, Tradition, Composition, and Theology in Jesus’ Speech to the
»Daughters of Jerusalem”, s. 221-222.
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ukrzyzowania Jezusa (Lk 23,33-43), w ktérej mozna wyodrebnic¢ naste-
pujace sceny: ukrzyzowanie Jezusa miedzy zloczyncami (Lk 23, 33-35);
wy$mianie Jezusa i napis na krzyzu (Lk 23, 35b-38) oraz scen¢ z Dobrym
Lotrem (Lk 23, 39-43).

1.5.2.1. Ukrzyzowanie Jezusa (kk 23, 33-43)

Scena ukrzyzowania, opisywana przez $w. Lukasza w ww. 23, 33-43, sta-
nowi kontekst blizszy perykopy i zawiera rézne fakty, ktére ewangelista
przedstawia wedlug wlasnego zamystu i planu. Jest to wynik jego pra-
cy redakcyjnej, w ktdrej postuzyl sie¢ zaréwno materialem Zrédtowym
$w. Marka, jak i wlasna niezalezng tradycja®®.

1.5.2.1.1. Zagadnienia literacko-historyczne tk 23, 33-43

W tekscie $w. Lukasza znajdujemy gléwne elementy obecne w Mk 15,22-32.
36a: Jezus ukrzyzowany pomiedzy ztoczyncami (por. Mk 15, 27; Lk 23, 33),
dzielenie szat przez zolnierzy (por. Mk 15, 29-32a; Lk 23, 35), wyszydze-
nie (por. Mk 15, 29-32a), podanie octu (por. Mk 15, 36a; Lk 23, 36b), napis
na krzyzu (por. Mk 15, 26; Lk 23, 38). Roznice s jednak wazne i znacza-
ce’’. Ewangelista dokonal wiele przestawien i zmienit kolejno$¢ opisywa-
nych faktéw.

Pomija takze takie szczegoly, jak:

- nazwe Golgota (Mk 15, 22a),

215 Jak widziane sg te roznice przez egzegetow? Za istnieniem wlasnego materiatu zrod-
fowego Lukasza opowiada si¢ V. Taylor, The Passion Narrative of St. Luke, s. 99 (wer-
sety 38, 44-45. 49 zostaly dodane z Ewangelii Marka do materialu Lukaszowego);
W. Grundmann, Das Evangelium nach Lukas, Evangelische Verlagsanstalt, Berlin
1971, s. 431 (Theologischer Handkommentar zum Neuen Testament, 3), twierdzi,
ze material wlasny stanowig wersy 33. 34a. 35a. 36. 37. 39-43. 46. 48. 49. Natomiast
J. A. Fitzmyer w The Gospel according to Luke, t. 2, s. 1500, 1507, 1513, méwi o ist-
nieniu tzw. zrédta ,,L” (osobiste zrédto Lukasza), ktéremu przypisuje wersy 34a. 35a.
36-37. 39-43. 47 oraz brak krzyku opuszczenia (por. Mk 15, 34). J. Nolland, Luke,
s. 1142-1143, 1150, 1155, z kolei pisze, ze Lukasz korzystal z drugiego zrédla doty-
czacego opisu meki, co dotyczy wersow 33-43.

216 Wiele roznic dotyczy uzytych przez Lukasza stow. Z 269 uzytych przez Lukasza
stow tylko 54 pasuja do tekstu Marka, co stanowi 20 proc. Markowego stownictwa.
Por. R. E. Brown, The Death of the Messiah, t. 1, s. 905; V. Taylor, The Passion Narra-
tive of St. Luke, s. 92, méwi o 74 stowach wspolnych z Markiem, co stanowi 28 proc.
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- gest podania wina i mirry (Mk 15, 23)*",

- czas ukrzyzowania (Mk 15, 25),

- przywolanie stéw Jezusa przeciwko $§wigtyni w obelgach przechodza-
cych obok krzyza (Mk 15, 29),

- stowa arcykaptanow i uczonych w Pismie (Mk 15, 32).

Zwracaja uwage takze elementy charakterystyczne tylko dla$w. Lukasza:

- zmiana tozsamosci obecnych przy ukrzyzowaniu: zloczyncy, lud,
arcykaplani i zolnierze (u Mk 15, 29-32a: buntownicy, przechodzacy,
arcykaptani, uczeni w Pismie),

- logion o przebaczeniu (Lk 23, 34a),

- tytul chrystologiczny ,,Mesjasz, Wybraniec Bozy” (Lk 23, 35),

- dodanie ,,To jest...” do napisu na krzyzu (Lk 23, 38).

Gérard Rossé*'® podsumowujac kwestie tradycji i redakeji, stwierdza,
ze nie wydaje sig, aby $w. Lukasz miat do dyspozycji inne zrédlo niz to
z Ewangelii $w. Marka, szczegdlnie dotyczace ww. 33-38. Ewangelista
skraca fakty, a nastepnie ukfada je i taczy w grupy rézne elementy, wedlug
wlasnego zamystu i motywoéw teologicznych®”.

Cala perykope mozna podzieli¢ na nastgpujace trzy jednostki literackie:

1) ukrzyzowanie Jezusa (Lk 23, 33-35a),

2) Jezus wy$miany i napis na krzyzu (Lk 23, 35b-38),

3) Dobry Lotr (Lk 23, 39-43).

W centrum opowiadania znajduje si¢ osoba Jezusa ukrzyzowane-
go wraz z reakcja na egzekucje ze strony czterech kategorii osob: biernie
obserwujacego ludu; kpigcych z mesjanskiej godnosci Jezusa cztonkow
Wysokiej Rady; zolnierzy wysmiewajacych Jego godnos¢ krolewska; jed-
nego ze zfoczyncéw bluznigcych przeciwko Jezusowi.

Swiety Lukasz pisze, ze dla nich istnieje nadzieja i mozliwoéé nawrdce-
nia. Lud wraca do siebie skruszony, bijacy sie w piersi (Lk 23, 48). Setnik
uznaje sprawiedliwego w osobie Jezusa (Lk 23, 47). Jeden ze zloczyncéw
staje po stronie Jezusa (Lk 23, 40-42). Jedynie przywddcy ludu nie okazuja
zadnej wewnetrznej przemiany, czego przyczyng moze by¢ ich ignorancja
(por. 23, 34a). Posrdd nich znajdzie si¢ jednak jeden dobry i sprawiedliwy
Jozet z Arymatei (por. 23, 50).

217 Wedtlug A. Biichele, Der Tod Jesu im Lukasevangelium, s. 45, Lukasz pomija ten fakt,
gdyz zdradzilby slabos¢ Jezusa. Zamiast wina i mirry Jezusowi podano ocet, towa-
rzyszyly temu szyderstwa (por. Lk 23, 26 i Mk 15, 36).

218 G. Rossé, I Vangelo di Luca, s. 972-973.

29 Zob. R. Bartnicki, Ewangeliczne opisy meki w aspekcie literackim, teologicznym
i kerygmatycznym, [w:] J. Lach (red.), Grzech - odkupienie — mitos¢, Wydawnictwo
Akademii Teologii Katolickiej, Warszawa 1983, s. 67-207 (Studia z Biblistyki, 3).
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Ewangelista w swojej strukturze perykopy pragnie ukaza¢ takze
podwojna solidarno$¢ z ludzmi. Po pierwsze wspomina, ze Jezus zostal
ukrzyzowany ze zloczyncami (Lk 23, 33), zaliczony miedzy grzesznikow
(por. Iz 53, 12). Znajdujac sie w takiej sytuacji, Jezus przebacza i jest wzo-
rem milosci nieprzyjaciél, albowiem przyszed! zbawi¢ to, co zginglo. Po
drugie Jezus nie ulega trzem pokusom, wyrazonym przez przywodcow
ludu, Zolnierzy i jednego ze ztoczyncow, aby wybawil samego siebie**. Te
pokusy moga mie¢ odniesienie do potrdjnego kuszenia Jezusa przez Sza-
tana na pustyni. Jezus odrzuca te pokusy w milczeniu.

W perykopie mozna sie dopatrze¢ podloza starotestamentalnego, ktore
postuzyto do chrzescijanskiej refleksji nad sensem $mierci Jezusa. Szcze-
gblnag role pelnig tutaj Ps 22, 7-8. 19 i Ps 69, 22, ktére moéwia o cierpieniu
sprawiedliwego®'.

Podsumowujac, mozemy stwierdzi¢, ze perykopa zachowala bez wat-
pienia fakty historyczne: ukrzyzowanie Jezusa wraz dwoma zloczynca-
mi**?, dzielenie szat, wyszydzenia i tytul winy na krzyzu. Fakty te nigdy
nie zostaly polaczone w calo$¢, aby przedstawi¢ dokladnie i obiektyw-
nie wydarzenia z meki Jezusa. Od poczatku poszczegdlni ewangelisci
wybierali wydarzenia i redagowali je w celu zrozumienia meki Jezusa jako
wypelnienia Bozych planow?>.

1.5.2.1.2. Egzegeza tk 23, 33-43

W celu zrozumienia znaczenia opisanych faktéw i stéw oraz charaktery-
stycznych aspektéw perykopy postuzymy sie podzialem na trzy jednostki
literackie z poprzedniego punktu.

220 Przeciwnicy Jezusa namawiajg Go, aby uzyt nadzwyczajnej mocy i wybawit same-
go siebie. W ten sposdb wrogowie usitujg poddaé préobie Jego godnosé mesjanska
i krélewska. Ukrzyzowany Jezus nie ulega tym pokusom, odpowiada milczeniem.
Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug swigtego Lukasza, t. 3.2, s. 539.

221 Zob. G. Rossé, 11 grido di Gesti in croce, s. 63-64.

222 Zob. A. Banaszek, Perykopa o skruszonym ztoczyhicy (Lk 23, 39-43) na tle sekcji
ukrzyzowania Jezusa (Lk 23, 33-34) i jej implikacje moralne, [w:] W. Chrostow-
ski (red.), Zywe jest stowo Boze i skuteczne (Hbr 4, 12), Vocatio, Warszawa 2001,
s. 47-62; A. Banaszek, Tozsamos¢ skazanicow ukrzyzowanych z Jezusem w Swietle
proby rekonstrukcji pierwotnego Zrédta perykopy Lk 23, 39-43, ,Warszawskie Stu-
dia Teologiczne” 17 (2004), s. 45-64.

223 Por. G. Rossé, Il grido di Gesti in croce, s. 37-38.
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1.5.2.1.2.1. Ukrzyzowanie Jezusa (23, 33-35a)

Zaczniemy od krétkiego opisu ukrzyzowania Jezusa, w ktérym mozemy
wyodrebni¢ cztery wazne fakty: 1) Jezus jest ukrzyzowany pomigdzy dwo-
ma zloczyncami (Lk 23, 33); 2) Jezus modli si¢ za swoich przesladowcow
(Lk 23, 34a); 3) zolnierze dziela miedzy siebie szaty, rzucajac o nie losy
(Lk 23, 34b); 4) lud przypatruje si¢ temu, co si¢ dzieje (Lk 23, 35a).

Jezus ukrzyzowany pomiedzy dwoma zloczyncami
Na poczatku perykopy ewangelista zaznacza, ze trzej skazancy dotarli do
miejsca wykonania wyroku. Swiety Lukasz uzywa Markowego sformuto-
wania ,,na miejsce”, ale pomija semicka nazwe Golgotha, poniewaz mogla
by¢ niezrozumiana dla czytelnikéw pochodzenia greckiego i uzywa bar-
dziej zrozumialej nazwy ,,miejsce, zwane «Czaszka»”***. Prawdopodobnie
nazwa nawigzuje do ksztaltu wzniesienia, a nie - jak myslano - do miejsca,
gdzie wyrzucano czaszki®”.

Wykonanie wyroku na skazancach $w. Lukasz wyraza jednym slowem
oTapow, ,ukrzyzowac”. Nie opisuje, wjakisposob ukrzyzowano skazancow.

Swiety Marek w tekscie paralelnym wspomina, ze Jezusowi przed
ukrzyzowaniem podano wino zmieszane z mirrg, ale go nie wypit
(por. Mk 15, 23). Wskazuje takze na dokladng godzing wykonania wyro-
ku: o trzeciej godzinie (dziewiata rano). Swiety Lukasz opuscit epizod
z winem, poniewaz nie chcial dublowa¢ sceny, kiedy zolnierze podaja
Jezusowi do picia ocet (Lk 23, 36)**. Pominal takze informacje o godzinie
ukrzyzowania Jezusa (por. 15, 25), poniewaz ,godzina trzecia” nie har-
monizowala z przyjeta chronologia przebiegu wydarzen. Trudno byloby
usytuowac przestuchanie Jezusa o poranku przed Wysoka Rada i pdzniej
przed Pitatem?”.

224 Swiety Lukasz w 22, 39 podobnie opuscit semicka nazwe Gethsemani i uzyt bar-
dziej zrozumialej, chociaz bardzo ogdlnej, piszac o ,Gdrze Oliwnej”. Tutaj uzyt
greckiego okreslenia ,,Czaszka”. Wyrazenie ,miejsce zwane” i nastepujaca po nim
nazwa wlasna jest typowe dla trzeciego ewangelisty i wystepuje 13 razy w Ewangelii
$w. Lukasza, 11 razy w Dziejach Apostolskich i 3 razy w Apokalipsie. Por. G. Rossé,
Il Vangelo di Luca, s. 973. Niektérzy komentatorzy zwracaja uwage na fakt, ze
w wspdlnotach dwujezycznych to samo miejsce mogto by¢ okreslane dwoma nazwa-
mi: aramejskg (gulgoltd) i grecka (Kpaviov). Por. W. Grundmann, Das Evangelium
nach Lukas, s. 432.

Wedtug legendy chrzescijanskiej Golgota byla miejscem pochowania praojca Ada-
ma, o czym wspomina §w. Hieronim w swoim komentarzu do Mt 27, 33. Por. B. Pre-
te, La passione e la morte di Gesti nel racconto di Luca, t. 1, s. 60.

226 Por. I. H. Marshall, The Gospel of Luke, s. 867.

227 Por. The Gospel according to Luke, t. 2, s. 1501.

225
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Na koniec wersetu $w. Lukasz uzywa greckiej formuly, aby doktadnie
okresli¢, ze ztoczyncy zostali ukrzyzowani jeden po prawej, a drugi po

Jego lewej stronie®*®.

Ukrzyzowanie jako forma wykonania wyroku

Jezus zostal skazany na $mier¢ przez ukrzyzowanie, ktére jako forma
wykonania wyroku bylo praktykowane juz w dalekiej starozytnosci. Ska-
zaniec byl przywigzywany lub przybijany gwozdziami do jakiej$ belki lub
krzyza. Ukrzyzowanie wykonywano na Bliskim Wschodzie jeszcze przed
epoka Rzymian®?. Kara byla praktykowana przez Persow, pozniej przez
Asyryjczykow i inne tamtejsze narody. W czasach Aleksandra Wielkiego
ukrzyzowano tysigce osob. Nie dziwi zatem, ze Rzymianie przejeli te prak-
tyke i zaczeli ja stosowac gtéwnie wobec mordercéw i buntownikéw w celu
zniechecenia do popelniania takich czynow?*.

Niektorzy autorzy pomijajg fakt, ze takze wladze zydowskie prakty-
kowaly ukrzyzowanie, i to jeszcze przed epoka Rzymian. Najbardziej
znanym przypadkiem jest osoba Aleksandra Janneusza (zyt ok. 102-176
przed Chr.), ktory, jak pisze Jozef Flawiusz, ukrzyzowat 800 faryzeu-
szow. Sprzeciwili si¢ oni jego wladzy i spiskowali z greckim okupantem®'.
Swiadectwo Jézefa Flawiusza wydaja sie potwierdza¢ teksty odnalezione
w Qumran nad Morzem Martwym?”. W jednym z nich, Pesher Nahuma
(oznaczony 4Q169), jest wzmianka o ,Lwie gniewu” (Aleksander Janne-
usz), ktéry ,,mial w zwyczaju wiesza¢ zywych ludzi”. Praktyka ukrzyzowa-
nia w starozytnosci, praktykowana czy to przez Zydéw, czy tez Rzymian,
miala duzy wptyw na zrozumienie tekstu Pwt 21, 22-23: ,jedli kto$ popet-
ni zbrodni¢ podlegajacg karze $mierci, zostanie stracony i powiesisz go
na drzewie - trup nie bedzie wisial na drzewie przez noc, lecz tegoz dnia
musisz go pogrzebad. Bo wiszacy jest przeklety przez Boga. Nie zanieczys-
cisz swej ziemi, danej ci przez Pana, Boga twego, w posiadanie”. Pierwot-
nie fragment ten oznaczal, ze cialo wcze$niej ukamienowanego skazanca
bylo zawieszane na drzewie, nastepnie zdejmowane na ziemig i grzebane
wieczorem. W czasach Jezusa interpretowano te stowa inaczej. Mianowicie

228 Ppor. J. Nolland, Luke, s. 1145.

229 Por. M. Hengel, Crucifixion in the Ancient World and Folly of the Message of the
Cross, Fortress Press, Philadephia 1978, s. 22-32.

230 Por. M. Hengel, Crucifixion, s. 33-63.

1 7. Flawiusz, Wojna zydowska, 1, 97; J. Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, ttum.

Z. Kubiak, J. Radozycki, Oficyna Wydawnicza Rytm, Warszawa 2001, 13, 380.

Zob. J. A. Fitzmyer, Crucifixion in Ancient Palestine, Qumran Literature, and the

New Testament, ,,Catholic Biblical Quarterly” 40 (1978) nr 4, s. 498-507.

N

232
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uwazano, ze fragment ten odnosi si¢ do tych, ktorzy byli powieszeni na
drzewie, bedac jeszcze zywi*®.

Drugim tekstem odnoszacym si¢ do praktyki ukrzyzowania jest qum-
ranski Zwoj swigtynny 11QT* 64:9-13. Znajduja si¢ w nim wyrazenia

»zawieszony na drzewie” i ,on umrze”. To oznacza, ze tekst Pwt 21, 22-23
zostal ponownie zinterpretowany, aby mozna bylo stosowac kare ukrzyzo-
wania. Interesujace jest takze to, ze powodem zdjecia ciata z drzewa jesz-
cze tego samego dnia jest nie tylko bycie przekletym przez Boga, ale row-
niez przez ludzi**.

Krzyzowanie rozpoczynano od przybicia rak do belki poprzecznej,
zwanej patibulum. Istnialy rézne sposoby przybijania skazanca do belki.
Czyniono to albo na ziemi, albo dopiero kiedy zostal on wstepnie przy-
wigzany i wciggniety do gory na pal, wczesniej wkopany do ziemi. Wte-
dy przybijano rece i nogi. Nie wiadomo, ilu dokladnie uzywano gwozdzi.
Historycy uwazali, ze zolnierze uzywali dwéch gwozdzi do przybicia rak
i dwoch do przybicia nog. Ostatnie odkrycia archeologiczne méwig, ze do
przybicia ndg uzyto tylko jednego gwozdzia**. Niekiedy jednak nie stoso-
wano gwozdzi, lecz przywigzywano skazanca powrozami.

Byly tez stosowane rézne formy krzyza. W zaleznosci od sposobu przy-
mocowania belki poprzecznej mozna wyrdznic¢ nastepujace typy: 1) crux
commisa, gdzie belka poprzeczna laczyta si¢ z palem przy samym jego
zakonczeniu, przez co krzyz przypominat litere T; 2) crux immisa (tzw.

»krzyz tacinski”), gdy belke poprzeczng wciskano w przygotowane wczes-
niej wglebienie w palu ponizej jego zakonczenia. W ten sposéb powsta-
wal znany ksztalt krzyza czteroramiennego; 3) crux decussata, czyli krzyz
w ksztalcie litery X, zwany takze krzyzem $w. Andrzeja. Jezus zostal przy-
bity do crux immisa, co sugeruje fakt umieszczenia nad Jezusem titulus,
napisu z podaniem winy (por. Mt 27, 37; Lk 23, 38).

23 Por. C. A. Evans, Gli ultimi giorni di Gestl, Edizioni San Paolo, Milano 2010, s. 36-37.
24 Wiekszo$¢ egzegetdw interpretuje ten fragment jako odniesienie do ukrzyzo-
wania. Por. J. A. Fitzmyer, Crucifixion in Ancient Palestine, s. 504-505; J. Zias,
J. H. Charlesworth, Crucifixion: Archeology, Jesus, and Dead Sea Scrolls, [w:]
J. H. Charlesworth (ed.), Jesus and the Dead Sea Scrolls, Doubleday, New York 1992,
s.273-289; R. L. Webb, The Roman Examination and Crucifixion of Jesus: Their
Historicity and Implications, [w:] D. L. Bock, R. L. Webb (ed.), Key Events in the Life
of the Historical Jesus, Mohr Siebeck, Tubingen 2009, s. 691-692.

Por. J. Chmiel, Znaczenie odkrycia ossuarium czlowieka ukrzyzowanego dla egzege-
zy meki Patiskiej, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 25 (1972) nr 4-5, s. 229-234, https://
doi.org/10.21906/rbl.3499.
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Jezus modli si¢ za swoich przesladowcow

Stowa modlitwy Jezusa ukrzyzowanego s3 szeroko dyskutowane pod
wzgledem autentycznosci. Brakuje tych stéw w papirusie P”°, w Kodeksie
Watykanskim (B), jak tez w oryginale Kodeksu Bezy (D). Z drugiej strony
stowa modlitwy zostaly przekazane w Kodeksie Synajskim (X)**¢, Kodek-
sie Aleksandryjskim (A), jak réwniez zostaly dodane w drugiej korekcie
Kodeksu Bezy*”.

Za brakiem tej modlitwy przemawiaja niektére wzgledy. Werset
Lk 23, 34a nie harmonizuje z kontekstem i wydaje si¢ by¢ dodatkiem, kto-
ry przerywa rozwoj narracji. Jesli pominiemy tekst modlitwy, to z tego
wersetu przechodzimy bezposrednio do wersetu Lk 23, 34b.

Modlitwa jest zaprzeczeniem wielu zapowiedzi Jezusa skierowanych
przeciwko Zydom w Jerozolimie, méwiacych o karze, ktéra spadnie na
lud Zydowski i na miasto, poniewaz odrzucili Jego oredzie (por. Lk 11, 50;
13, 34-35; 19, 41-44; 20, 16; 21; 20-24; 23, 28-31). Stowa modlitwy Jezusa
zostaly wlgczone w pdzniejszym czasie, poniewaz sg inspirowane stowami
umierajacego Szczepana (por. Dz 7, 60).

Z drugiej strony, chociaz faktycznie w. 34a ma forme¢ wstawienia, to nie
nalezy zapominac, ze $w. Lukasz czasem przywoluje stowa Jezusa, ktore
nie zawsze pasuja do kontekstu. Kazde z nich jest samodzielng i niezalezna
forma i posiada wlasne znaczenie. Takim przyktadem sg trzy powiedzenia
Jezusa u Lk 16, 16-18.

Nie mozna nastepnie wykluczy¢, ze ewangelista nie byt pod wpty-
wem Pie$ni o Studze Panskim (Iz 53, 12). W Ewangelii §w. Lukasza mozna
dostrzec potaczenie dwoch elementow obecnych w tekscie Izajasza: Smierc¢
Stugi Panskiego miedzy zloczyncami i wstawianie si¢ za grzesznikami®*®.

Fakt, Zze modlitwa za przesladowcow stoi w sprzecznosci z zapowie-
dziami kar przeciwko Izraelowi, nie jest wystarczajagcym powodem, aby
wnioskowad, ze tekst ten byl pdzniejszym dodatkiem. Wrecz przeciwnie,

86 W przypadku Kodeksu synajskiego problem autentycznosci tekstu jest jeszcze
bardziej skomplikowany, poniewaz stowa te zostaly wykres§lone przez pierwsze-
go korektora tekstu, a nastepnie przywrdcone przez drugiego. Por. F. Mickiewicz,
Ewangelia wedtug Swigtego Lukasza, s. 541.

237 Problem autentyczno$ci omawiajg m.in. G. Rossé, 1l Vangelo di Luca, s. 974-976;
A. George, Etudes sur l'ceuvre de Luc, s. 232; J. Schlosser, Le Dieu de Jésus. Etude
exégétique, Cerf, Paris 1987, s. 153-154; J. A. Whitlark, M. C. Parsons, The ‘Seven’
Last Words: A Numerical Motivation for the Insertion of Luke 23.34a, ,,New Testa-
ment Studies” 52 (2006) nr 2, s. 188-204; J. Jaromin, Siedem stéw z krzyza, ,,Scrip-
tura Sacra” 12 (2008), s. 116-130. Tutaj sa przedstawione niektore opinie egzegetow.

238 Por. G. C. Bottini, Is 52, 13-53, 12 nel racconto della passione di Lc 22-23, s. 57-79.
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ta sprzeczno$¢ tlumaczy, dlaczego 6w fragment modlitwy zostal usuniety
z niektorych kodeksow.

Poréwnujac z kolei modlitwe Szczepana w czasie kamienowania i mod-
litwe Jezusa, pomijajac kwestie roznic w formie, bardziej prawdopodob-
ne bylo, ze to $mier¢ Jezusa stanowita wzér do opisu meczenstwa Szcze-
pana. W obydwu opowiadaniach sg obecne te same motywy (Lk 22, 69 =
Dz 7,56; Lk 23,46 = Dz 7,59; Lk 23, 34a = Dz 7, 6)*.

Bez watpienia tre$¢ modlitwy koresponduje z zamystem ewangelisty
Lukasza. Niektorzy uwazaja, ze modlitwa ta moze by¢ uwazana za synte-
ze przekazu Jezusa w trzeciej Ewangelii**’, a zarazem klucz, ktéry otwiera
dziatalnos$¢ apostolska w Dziejach Apostolskich?*'.

Modlitwa Jezusa nie stoi w sprzecznosci z tekstami, w ktérych ewan-
gelista stwierdza otwarcie o winie Zydéw odrzucajacych Jego nauke
(por. Lk 13, 34; 21, 23-24; 23, 28-31). Te fragmenty potwierdzaja pewien
aspekt postawy Jezusa wzgledem swojego ludu. Inne teksty sw. Lukasza
ukazuja mitos¢ Jezusa do narodu zydowskiego. Przypowiesci o dobroci
i milosierdziu Boga sa tego picknym przyktadem.

Modlitwa Jezusa za oprawcow jest wypelnieniem tematu mitosci nie-
przyjaciol (por. Lk 6, 28n). Jezus na krzyzu jest wyrazem dobroci Boga
wzgledem niewdziecznikow i ztoczyncow i postepuje On jak Syn Bozy**2.
Przebaczenie, ktére ofiaruje modlitwa Jezusa, wpisuje si¢ w szerszy kon-
tekst zabawienia czlowieka i mozliwosci jego nawrdcenia. W trzeciej
Ewangelii dzialalnos¢ apostolska tak jest zapowiedziana: ,w imie¢ Jego gto-
szone bedzie nawroécenie i odpuszczenie grzechéw wszystkim narodom,
poczawszy od Jerozolimy”**.

29 Augustin George stwierdza wyraznie w swoim artykule, ze Lukasz, opisujagc w Dz 6,

12-14; 7, 55-69 meczenstwo Szczepana, postuguje sie jak kalka opisem procesu
i $mierci Jezusa oraz ze modlitwa Szczepana jest takze wzorowana na stowach Jezu-
sa. Por. A. George, Etudes sur 'ceuvre de Luc, s. 232.

Por. L. Caza, Mon Dieu, pourquoi m’as-tu abandonne?, Bellarmin, Cerf, Montreal-
Paris 1989, s. 479.

24 Por. B. Prete, Lopera di Luca, s. 272-273.

242 W Lk 6, 35 mowi sie, ze ci, ktérzy mitujg swoich nieprzyjaciol, stang sie ,,Synami
Najwyzszego”.

Jerozolima wedltug koncepcji Lukasza nie jest tylko miejscem, w ktérym konczy sie
wedréwka i dziatalnoé¢ Jezusa, ale takze miejscem, gdzie bierze poczgtek misja Kos-
ciota, ktory obejmie caty $wiat (por. Dz 1, 8). Wyrazenie ,,poczawszy od Jerozolimy”
nawigzuje do wystapienia Piotra w dzien Pigédziesigtnicy, w ktérym apostot wzy-
wa do nawrdcenia i przebaczenia grzechéw. Por. J. Ernst, Il Vangelo secondo Luca,
s. 938; I. H. Marshall, The Gospel of Luke, s. 906.
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W Dziejach Apostolskich kilkakrotnie znajdujemy apel do nawré6cenia
i przebaczenia (Dz 2, 22; 3, 19; 3, 26). Modlitwa Jezusa na krzyzu, z ktora
zwraca si¢ do swojego Ojca, jest wyrazem troski o naréd wybrany, zeby
nie zostal odrzucony.

Nalezy podkresli¢, ze forma modlitwy Jezusa ma charakter typowy dla
$w. Lukasza. W trzeciej Ewangelii Jezus cz¢sto zwraca si¢ do Boga, nazy-
wajac go ,,Ojcem” (por. Lk 2, 49; 10, 21; 11, 2; 22, 42; 23, 46).

Innym waznym elementem w dyskusji o autentycznosci stéw Jezusa na
krzyzu sg formy gramatyczne czasownika aginut i nieuzycie strony biernej
tzw. passivo divino. W pierwszym przypadku, uzywajac tego czasownika,
$w. Lukasz wyraza bardziej niz inni ewangelisci przekonanie ery mesja-
nistycznej. Poznanie tej epoki dokonuje si¢ ,,przez odpuszczenie mu grze-
chow” (Lk 1, 77). Brak strony biernej w tym wersecie (por. Lk 5, 20-23;
7, 47-48; 12, 10) ukazuje Jezusa jako tego, ktory w imie Boga zapewnia
przebaczenie swoim oprawcom. W czasie swojej dzialalnosci publicznej
Jezus odpuszcza grzechy, odwolujac si¢ do wlasnej wladzy albo czyniac to
w imieniu Boga (por. Lk 5, 17-26; 7, 36-50).

Na koniec nalezy sprecyzowa¢, kim s3 osoby, za ktére modli sie Jezus.
Zostalo powiedziane, ze Jezus modlil sie za swoich oprawcow, ale w tekécie
Lk 23, 34a wystepuje zaimek nieokreslony avtoig (,,im”). Ewangelista nie
mysli tylko o Zolnierzach rzymskich, ktérzy wykonywali wyrok na Jezusie.
Odnosi si¢ on takze do arcykaptanéw, do przywodcow ludu oraz do tych
wszystkich, ktérzy wymusili na Pilacie kare $mierci dla Jezusa.

Tym wszystkim Jezus zarzuca ignorancj¢: ,bo nie wiedza, co czy-
nig” (Lk 23, 34a). Te slowa moga by¢ ambiwalentnie zrozumiane: ze Jezus
uniewinnia Zydéw i innych, ktérzy chcieli Go ukrzyzowaé. Swiety Lukasz
w stowach modlitwy przedstawia nam dwa fakty. Z jednej strony podkre-
$la wing narodu zydowskiego za $mier¢ Jezusa. Z drugiej natomiast stwier-
dza, ze Zydzi, krzyzujac Jezusa, nie wiedzieli, co czynia (por. Lk Dz 3, 17;
13, 27). Te dwa fakty nie sg sprzeczne ze sobg, ale wyjasniaja dwa rézne
aspekty tego samego wydarzenia. Z historycznego i obiektywnego punktu
widzenia to Zydzi s odpowiedzialni za ukrzyzowanie Jezusa z powodu fat-
szywych oskarzen i naciskoéw na Pilata. Z teologicznego punktu widzenia
meka i $mier¢ Jezusa sg czgscig tajemniczego planu zbawienia cztowieka
przez Boga, ktory nie jest zrozumiany przez ludzi. Dlatego mozna stwier-
dzi¢, ze faktycznie nie wiedzieli, co czynili***. Takie przekonanie przeka-
zuje w swym liscie Pawel, gdy pisze: ,,Lecz glosimy tajemnice madrosci
Bozej, madros¢ ukryta, te, ktorg Bog przed wiekami przeznaczyt ku chwale

244 Por. A. George, Etudes sur Uceuvre de Luc, s. 232.
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naszej, te, ktorej nie pojal zaden z wladcow tego swiata, gdyby ja bowiem
pojeli, nie ukrzyzowaliby Pana chwaly” (1 Kor, 2, 7-8). Ta madroscia s

oczywiscie Boze plany zbawienia cztowieka, dla wielu niezrozumiate**.

Dzielenie i rzucanie losow o szaty Jezusa

Swiety Lukasz w w. 34b wraca do tematyki w. 33 i przypomina, ze zolnie-
rze po ukrzyzowaniu Jezusa zaczeli dzieli¢ miedzy siebie Jego szaty, rzu-
cajac losy. Istnial zwyczaj, ze zolnierze krzyzujacy skazancéw mogli wzigé¢
dla siebie pozostale po nich ubrania, poniewaz krzyzowano nago. Rzymia-
nie ze wzgledu na wrazliwo$é¢ Zydéw mogli pozostawi¢ ukrzyzowanym
przepaske na biodrach?*.

Ewangelista, przedstawiajac scene dzielenia szat, odwoluje si¢ do
Mk 15, 24 i nawigzuje do Ps 22, 19*¥. Swiety Lukasz, cytujac Ps 22, 19,
postuguje sie tekstem LXX. Ps 22 zawiera lamentacje czlowieka osaczo-
nego przez jakich$ rozboéjnikéw, dotkliwie pobitego. Dla ewangelisty ten
fragment psalmu bedzie opowiadat o zachowaniu si¢ zotnierzy, ktorzy
wykonali wyrok na Jezusie i wzieli w posiadanie pozostale po Nim rze-
czy**®. Odwolanie si¢ do Starego Testamentu potwierdza, ze meka, ukrzy-
zowanie i §mier¢ Jezusa sg czgscig Bozych planéw i nalezg do historii zba-
wienia.

Lud stal i si¢ przygladal

Swiety Lukasz przedstawia postawy réznych grup oséb obecnych na Gol-
gocie. Pierwsza z nich stanowi lud, o czym ewangelista wspomina w Lk 23,
35a. Ich postawe mozna interpretowaé na dwa sposoby: 1) lud jest tylko

widzem przygladajacym si¢ wydarzeniom na Kalwarii; przyszedt tu tyl-
ko z ciekawosci**; 2) lud na nowo zachowuje sie przyjaznie w stosunku do

Jezusa i patrzy na Niego ze wspotczuciem®”.

245 Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug Swigtego Lukasza, t. 3.2, s. 542.

246 Por. G. Rossé, 11 Vangelo di Luca, s. 976.

247 Psalm 22, podobnie jak i Pie$n o cierpigcym studze Jahwe (por. Iz 52, 13-53, 12),
beda czesto wykorzystywane w opisach meki Jezusa. Niektérzy sg zdania, ze
Ps 22, 19 wywarl wplyw na pochodzenie opisu dzielenia szat Jezusa. Nie ma jed-
nak podstaw, aby tak sadzi¢. Przeciwnie, to wlasnie scena dzielenia szat i rzucania
losow zasugerowata ewangelistom odniesienie si¢ do Ps 22. Por. J. Ernst, Il Vangelo
secondo Luca, s. 893.

Zolnierze nie tylko mieli prawo do tuniki Jezusa (J 19, 23), ale takze do paska, san-
datéw i nakrycia glowy. Por. B. Prete, La passione e la morte di Gesti nel racconto di
Luca, t. 2,s. 70.

249 Por. A. Plummer, The Gospel according to S. Luke, s. 532.

250 Por. F. Bovon, Vangelo di Luca, t. 3, s. 465-467.
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Dla $w. Lukasza obecnos¢ ludu, ktory przyglada si¢ wydarzeniom na
Golgocie, jest takze $wiadectwem o $mierci Jezusa. Podobnie jak to bedzie
mialo miejsce w przypadku obecnosci bliskich Jezusa i kobiet, ktérzy
towarzyszyli Jezusowi az od Galilei (Lk 23, 49)*".

1.5.2.1.2.2. Jezus wysmiany i napis na krzyzu (tk 23, 35b-38)

Po scenie ukrzyzowania i modlitwy Jezusa za oprawcéw trzeci ewangeli-
sta przechodzi do kolejnego epizodu. Opisuje wyszydzenia i kpiny z Jezusa,
ktoére z punktu widzenia chrystologicznego ukazuja Jego osobe jako Zba-
wiciela (por. Lk 2, 11) i Mesjasza.

Pierwszg grupg obecng przy ukrzyzowaniu i $mierci Jezusa jest lud.
Drugg grupe tworza przywodcy ludu, zotnierze i Pifat, poprzez napis, kto-
ry nakazal zawiesi¢ nad skazancem??. Wedlug niektérych egzegetow dru-
ga grupe stanowia przywddcy zydowscy (Lk 23, 35), zolnierze (Lk 23, 36)
i jeden ze zloczyncow (Lk 23, 39). Wszystkie wymienione postacie, w swo-
ich kpinach, nawigzujg do tematu zbawienia®>*, ktory jest watkiem bardzo
waznym w trzeciej Ewangelii. Wydaje sie, ze ta ostatnia opinia jest blizsza
zamyslowi Lukasza®*.

W obecnej perykopie mozemy wyodrebni¢ trzy mniejsze jednostki.
Pomoga nam one w lepszym zrozumieniu poszczegoélnych stéw i wyrazen:

251 Trzeci ewangelista chcial podkresli¢, ze naréd zydowski, bliscy Jezusa i kobiety sa
$wiadkami Jego $mierci (por. Lk 23, 35-49). Por. I. H. Marshall, The Gospel of Luke,
s. 869.

Ian Howard Marshall w swoim komentarzu do tej sceny pisze: ,,Podczas gdy lud stoi
i patrzy na Jezusa ukrzyzowanego, On jest wySmiewany na przemian przez przy-
wddcow zydowskich, Zolnierzy i przez czyn Pilata, ktéry umiescit napis na krzyzu
«Krol zydowski». Jest to dramatyczna ironia, a scena zmierza do potwierdzenia god-
nosci krélewskiej Jezusa” (I. H. Marshall, The Gospel of Luke, s. 865-866).

We wszystkich trzech wyszydzeniach uzyto czasownika o®lw (,zbawiac”).
Por. V. Taylor, The Passion Narrative of St. Luke, s. 96.

Do grupy egzegetéw, ktérzy wskazujg na taki potrojny podziat wyszydzajacych
0s0b, nalezy miedzy innymi Joseph Fitzmyer (The Gospel according to Luke, t. 2,
s. 1501). Trzy grupy, ktére wySmiewaja sie z Jezusa na krzyzu, sa wyraznie przed-
stawione w Ewangelii $w. Marka (15, 29-32): przechodzacy obok krzyza (15, 29);
arcykaptani i uczeni w Pismie (15, 31) i ci, ktoérzy byli ukrzyZowani wraz z Jezu-
sem (15, 32). Lukasz wprowadza do stéw poszczegdlnych wyszydzen bardzo wazne
tematy teologiczne, ktore charakteryzowaly calg dzialalno$¢ Jezusa. Zostaly one
zapowiedziane juz przez anioléw w czasie Jego narodzenia (Lk 2, 11) i przez same-
go Jezusa w synagodze w Nazarecie (Lk 4, 18-19). Jest to rzeczywisto$¢ odnoszaca
si¢ do dziatalnosci Jezusa jako taumaturga, uzdrowiciela i zbawiciela. Por. D. Senior,
La passione di Gesu nel Vangelo di Luca, s. 128.

252
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1) wyszydzenia ze strony przywdédcow ludu (Lk 23, 35b); 2) szyderstwa
i gest zolnierzy (Lk 23, 36-37); 3) napis na krzyzu (Lk 23, 38).

Wyszydzenia ze strony przywodcow ludu

U $w. Lukasza nie wystepuja stowa kpin ze strony przechodzacych obok
krzyza, jak to ma miejsce w przypadku Ewangelii $w. Marka*>*. Ewan-
gelista natomiast tak sformutowal stowa szydercéw, aby nie bylo w nich
odniesienia do uznania przez przywodcow godnosci mesjanskiej Jezusa,
ktora zostata juz odrzucona przez przywodcow w czasie procesu przed
Wysoka Rada*®.

Przywdédcy domagajg sie od Jezusa jeszcze jednego znaku, ktéry
potwierdzitby Jego mesjanskie roszczenia **’. Dostrzegaja w Jezusie moc
uzdrawiania, ktérg potwierdzil w czasie calej swojej dzialalnosci, ale nie
chcg uzna¢, ze to wlasnie On jest wybranym przez Boga Mesjaszem. Swie-
ty Lukasz wyraza t¢ mysl, uzywajac trybu warunkowego: ,jesli”. W ich
stowach mozemy si¢ zatem dopatrze¢ odniesienia do kuszenia Jezusa
na pustyni: ,,Jedli jeste§ Synem Bozym...” (Lk 4, 1-13; por. Mt 4, 1-11)>%,
Ewangelista nie chce faczy¢ znaczenia politycznego i religijnego godnosci
mesjanskiej. Porzadkuje wyrazenie z Mk 15, 32, zmieniajac ,,Mesjasz, krél
Izraela” na wlasciwe znaczenie religijne: ,Mesjasz Bozy” i dodaje ,Wybra-
ny”. W takim sformutowaniu znajduje si¢ aluzja zaréwno do wyznania
wiary przez Piotra (Lk 9, 20), jak tez do sceny Przemienienia (Lk 9, 35).

Wyszydzenia ze strony przywédcéw ludu daja do zrozumienia, ze
wybawienie siebie mogtoby by¢ znakiem potwierdzajacym Jego godnosé
Mesjasza Bozego.

255 W Ewangelii $w. Marka przechodzacy obok krzyza kierujg pod adresem ukrzy-
zowanego Jezusa takie stowa: ,,Ej, Ty, ktory burzysz przybytek i w trzech dniach
go odbudowujesz, zejdz z krzyza i wybaw samego siebie!” (Mk 15, 29-30). Lukasz
nie czyni w wyszydzeniach aluzji do $§wiatyni, poniewaz w jego wersji procesu nie
wystepuje takie oskarzenie ze strony falszywych $§wiadkéw (por. Mk 15, 58).
Mamy tutaj do czynienia z pewnego rodzaju sarkazmem ze strony Lukasza. Wystar-
czy poréwnaé dwa teksty Marka i Lukasza: ,Podobnie arcykaplani wraz z uczonymi
w Pi$mie drwili miedzy sobg i méwili: «Innych wybawial, siebie nie moze wybawic.
Mesjasz, krol Izraela, niechze teraz zejdzie z krzyza, zebysmy widzieli i uwierzyli»”
(Mk 15, 31-32); ,,Lecz czlonkowie Wysokiej Rady drwigco moéwili: «Innych wyba-
wial, niechze teraz siebie wybawi, jesli On jest Mesjaszem, Wybranicem Bozym»”
(Ek 23, 35).

257 Por. C. F. Evans, Saint Luke, s. 869.

258 Por. B. Prete, La passione e la morte di Gesti nel racconto di Luca, t. 2, s. 77.
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Szyderstwa i gest zolnierzy

Do wysmiewania si¢ z osoby Jezusa przylaczajg si¢ zolnierze rzymscy.
Swiety Lukasz pierwszy raz o nich wspomina; dzialali z polecenia Pila-
ta i mieli dopilnowa¢ wykonania wyroku przez ukrzyzowanie. Obowigz-
kiem zolnierzy bylo pozosta¢ przy skazancach az do momentu $mierci.
Ewangelista wspomina dwa gesty ze strony zolnierzy. Pierwszy to poda-
nie ,octu”, ktérym moglo by¢ kwasne wino, zmieszane z wodg i jajami.
Taki napdj byt czesto stosowany w tamtym $rodowisku, poniewaz przyno-
sit orzezwienie w czasie upatu. Trudno jednak zrozumie¢ sens tego gestu
u $w. Lukasza. By¢ moze chciano orzezwi¢ skazanca i podanie takiego
napoju byto wyrazem wspoélczucia ze strony zotnierzy (zob. J 19, 28n),
moglo tez by¢ wyrazem zng¢cania si¢ nad Jezusem, aby przedtuzy¢ Jego
konanie*”. Ewangelista opisuje ten gest zolnierzy, poniewaz odnosi si¢ do
Ps 69, 21 (68, 21 LXX), gdzie w wersji LXX jest mowa o pojeniu uci$nione-
go kwasnym winem (6€0¢)**.

Przywolanie cytatow z Ps 22, 19 i Ps 68, 21 $wiadczy o tym, Ze Jezus
jest sprawiedliwym, przesladowanym przez wrogéw, a zarazem tym, kto-
ry catkowicie zaufat Bogu*®'.

Zolnierze oprécz podania ,octu” Jezusowi wySmiewaja sie i drwig
z Niego. Stowa kpin zolnierzy rzymskich nawiazuja do oskarzen w cza-
sie procesu przed Pilatem i do pytania samego namiestnika rzymskiego
(por. Lk 23, 2-3). Stowa wyszydzen nie tylko podkreslajg aspekt polityczny
godnosci krélewskiej Jezusa, lecz sg takze wyrazem kuszenia Jezusa przez
zolnierzy, aby wybawil samego siebie*®.

Warto zaznaczy¢, ze w drwinach ze strony réznych grup sa wykrzycza-
ne trzy tytuly przypisane Jezusowi: ,Mesjasz Bozy”, ,Wybrany” i ,,Krél
zydowski”>®*. Dla $w. Lukasza tytuly te maja szczegolne religijne znaczenie.

259 Por. G. Rossé, 1l Vangelo di Luca, s. 978.

260 Por. 1. H. Marshall, The Gospel of Luke, s. 869-870; The Gospel according to Luke,
t. 2, 5. 1505.

Por. D. Senior, La passione di Gesti nel Vangelo di Luca, s. 130.

Jak to mozliwe, by zolnierze rzymscy uzyli takiego sformulowania? Odpowiedz
mozna znalezé, odwotujac sie do zamystu Lukasza. Ewangelista zredagowal stowa
drwin ze strony zolnierzy, wzorujac sie na kuszeniu Jezusa na pustyni (zob. Lk 4,
3.9), gdzie Szatan pragnie Go odwie$¢ od realizacji odwiecznego planu zbawienia
czlowieka. Temat zbawienia jest obecny we wszystkich trzech wyszydzeniach przy-
wolanych przez Lukasza (por. Lk 23, 35. 37. 39). Por. B. Prete, La passione e la morte
di Gesu nel racconto di Luca, t. 2, s. 79-80.

263 Por. The Gospel according to Luke, t. 2, s. 1502.
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Napis na krzyzu

Po przywolaniu stéw, ktérymi wyszydzano Jezusa, ewangelista wspo-
mina o napisie zawieszonym na pionowej belce, nad glowa Zbawiciela.
U $w. Marka ta informacja znajduje si¢ na poczatku opisu ukrzyzowania
(por. Mk 15, 26). Napis: ,,To jest krol zydowski”, jest jedna z form kpienia
z osoby Jezusa. Mozna dopatrze¢ si¢ w nim polaczenia dwdch idei. Jed-
na dotyczy zolnierzy rzymskich, ktérzy w czasie procesu zadajg Jezusowi
pytanie, czy jest krolem zydowskim. Napis stanowilby wowczas drwig-
cg odpowiedz na to pytanie. I zamiast sta¢ si¢ forma wyszydzenia Jezusa,
bedzie ogloszeniem godnosci krolewskiej Chrystusa®®*.

Napis zawieszony na krzyzu mial prawdopodobnie jednolitg forme,
jednak zostal przekazany przez czterech ewangelistow w réznych wer-
sjach. W Ewangelii $w. Mateusza 27, 37 mamy: ,,To jest Jezus, Krol Zydow-
ski” u $w. Marka 15, 26 czytamy: ,,Krél Zydowski”; i w ostatniej Ewange-
lii (J 19, 19) napis brzmi: ,,Jezus Nazarejczyk, Krél Zydowski”. Wyrazenie

»krol zydowski” znajduje sie w tradycji synoptycznej i Janowej i jest bez
watpienia historyczne?®. Sam titulus jest jedynym tekstem, ktéry napisa-
no o Jezusie jeszcze za Jego zycia®®.

1.5.2.1.2.3. Dobry totr (tk 23, 39-43)

Epizod przedstawiajacy Dobrego Lotra ma znaczace miejsce posrod wyda-
rzen zwigzanych z ukrzyzowaniem Jezusa. Dla §w. Lukasza ta scena stano-
wi kulminacje catego opisu ukrzyzowania®’. Konczg sie szyderstwa, kpiny
i sytuacja zostaje catkowicie odwrdcona. Jeden ze skazancéw, Dobry Lotr,
nie tylko oglasza niewinno$¢ Jezusa, ale uznaje takze Jego godnos¢ kro-
lewska, ktdra zostala wysmiana przez zotnierzy i przez titulus.

Opowiadanie o Dobrym Lotrze zawiera wiele waznych elementéw, na
ktére warto zwroci¢ uwage. Mozna je podzieli¢ na trzy grupy: (1) cechy
charakterystyczne sceny Dobrego Lotra (Lk 23, 39-42); (2) postawa skru-
szonego zloczyncy i jego towarzysza (Lk 23, 40-42); (3) odpowiedz Jezusa
(Lk 23, 43).

264 Por. D. Senior, La passione di Gesi: nel Vangelo di Luca, s. 130.

265 Por. P. Winter, On the Trial of Jesus, s. 107-110.

266 Por. J. A. Fitzmyer, Luke the Theologian: Aspects of His Teaching, Geoffrey Chapman,
London 1989, s. 204.

Takiego zdania sa m.in. J. A. Fitzmyer, Luke the Theologian, s. 210; E. E. Ellis, The
Gospel of Luke, s. 267; 1. H. Marshall, The Gospel of Luke, s. 870.
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Cechy charakterystyczne sceny Dobrego Lotra

Scena opisujaca postawe skruszonego skazanca, Dobrego Lotra, jest
dobrze polaczona z poprzedzajacymi ja wydarzeniami. Szyderstwa ze
strony jednego ze ztoczyncow (Lk 23, 39) stanowig dalsza cze$¢ wezesniej-
szych drwin ze strony przywodcow ludu (Lk 23, 35) i Zolnierzy (Lk 23, 36).
Jednak w tej scenie dochodzi do pewnego odwrdcenia sytuacji. Konajacy
Jezus na krzyzu jest wySmiewany przez wspomniane dwie grupy, ale kiedy
dochodzi do glosu jeden ze skazancow, ktory bluzni przeciwko Zbawicie-
lowi i Mesjaszowi, drugi z nich uznaje niewinno$¢ i krolewskos¢ Jezusa®®®.

Z literackiego punktu widzenia Lukaszowa wersja przedstawia rozwi-
niecie Markowej informacji o dwoch zloczyncach ukrzyzowanych razem
z Jezusem, gdzie trzeci ewangelista dodal wlasny material. Formga litera-
cka przypomina legende hagiograficzng lub meczenska, znang w kulturze
judeo-hellenistycznej. Swiety Lukasz wykorzystal do stworzenia swojego
opowiadania znane mu wczes$niej tradycje®.

Opowiadanie o Dobrym Lotrze ma cechy narracji charakterystyczne
dla $w. Lukasza: (a) faczenie w pary przeciwstawnych postaci*’®; (b) wpro-
wadzenie formy dialogu migdzy postaciami lub tez oddanie gtosu osobom,
ktére same przemawiaja?”'. W badanym fragmencie wyst¢puja charakte-
rystyczne dla tego ewangelisty formy jezykowe i gramatyczne*”>.

W Ewangelii $w. Marka 15, 32b obydwaj skazancy szydzili z Jezusa na
krzyzu. U $w. Lukasza jedynie jeden z nich bluzni przeciwko Zbawicielowi.
Trzeci ewangelista nazywa te wypowiedz bluznierstwem, albowiem glebo-
ko wierzy w Jezusa jako Mesjasza i Zbawiciela. Zloczynica swoja wypowie-
dzig chce w bluznierczy sposéb podwazy¢ te dwie prawdy. Paradoksalnie,

268 Por. B. Prete, La passione e la morte di Gesti nel racconto di Luca, t. 2, s. 86.

269 Por. G. Rossé, Il Vangelo di Luca, s. 980.

270 Pprzyktadem takich polaczen sa Marta i Maria (Lk 10, 38-42); bogacz i ubogi Lazarz
(Lk 16, 19-31); faryzeusz i celnik (Lk 18, 9-14). Por. D. Senior, La passione di Gesti
nel Vangelo di Luca, s. 131.

Podobnie jak przy tgczeniu w pary przeciwstawnych postaci, mamy tutaj do czynie-
nia z dialogami mi¢dzy poszczegdlnymi osobami, bohaterami scen. Marta i Maria
rozmawiajg z Jezusem. Faryzeusz i celnik zwracaja si¢ bezposrednio do Boga.
Podobnie bogacz z przypowiesci zwraca si¢ w monologu bezposrednio do Boga.

W naszej pracy ograniczymy sie tylko informacji na temat uzycia form jezyko-
wych typowych dla trzeciego ewangelisty. Szczegdtowe przedstawienie tematu zob.:
P. Benoit, M. E. Boismard, Synopse des quatre Evangiles en frangais avec paralléles
des Apocryphes et des Péres, t. 1: Textes, t. 2: Commentaire, Les Editions du Cerf,
Paris 1972, s. 431n; The Gospel according to Luke, t. 2, s. 1507; G. Rossé, Il Vangelo
di Luca, s. 980; B. Prete, Lopera di Luca, s. 104-117.
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stowa zloczyncy sa stwierdzeniem, kim naprawde jest Jezus. Oznaczaja
one zaréwno drwiny, jak i oddanie czci Jezusowi®”.

Postawa skruszonego zloczyncy i jego towarzysza

Na Golgocie jedyng osobg, ktéra broni Jezusa, jest skazaniec. Swiety Lukasz
przeciwstawia Dobrego Lotra zloczyncy, ktéry bluznil przeciwko Jezu-
sowi. Skruszony zloczynca podejmuje trzy inicjatywy: (1) najpierw karci
tego, ktdry bluznit (Lk 23, 40); (2) przypomina swojemu towarzyszowi, ze
oni ponosza stuszng karg za swe czyny, a Jezus jest niewinny (Lk 23, 41);
(3) w koncu, peten nadziei, zwraca sie do Jezusa z prosba (Lk 23, 42)*.

Ewangelista, opisujac interwencje skruszonego zloczyncy, nie wspomi-
na nic o jego nawrdceniu. Jego stowa s3 jedynym $wiadectwem na to, ze
sie nawrocil i zaltuje za swoje grzechy. Dobry Lotr zarzuca swojemu towa-
rzyszowi brak bojazni Bozej*””. Bojazn Boza w jezyku biblijnym wyraza
w sposob syntetyczny religijng postawe poboznego Zyda w stosunku do
JHWH?. Nie oznacza strachu przed Bogiem, ale jest wyrazem oddawa-
nia czci i szacunku Bogu, ktéry w rézny sposéb objawia swoja wielkos¢.
Poniewaz postawa bluznigcego zloczyncy nie wyraza bojazni Panskiej,
zostaje on skarcony i upomniany przez Dobrego Lotra*”.

Dobry Lotr przypomina drugiemu zloczyncy, ze obaj dopuscili si¢
przestepstwa i ponosza stuszng kare za swe czyny. Wypomina mu, ze nie
szanuje i nie boi si¢ Boga, ktory jest sprawiedliwym sedzig (por. Ps 18, 21;
31, 24; Syr 35, 10; Jr 51, 56). Stowa nawrdconego ztoczyncy wyrazaja jego
gleboka skruche przed Bogiem.

Po uznaniu swojej winy Dobry Lotr uznaje niewinnos¢ Jezusa. To
stwierdzenie jest potwierdzeniem tradycji ewangelicznej o niewinnosci
Chrystusa. Jest ona potwierdzona przez teksty Starego Testamentu, szcze-
golnie przez piesn o Studze Jahwe (por. 22, 37; Dz 8, 32-33). Niewinnos¢

273 Por. I. H. Marshall, The Gospel of Luke, s. 871; B. Maggioni, I racconti evangelici del-
la passione, Cittadella, Assisi 2019, s. 300.

Zob. A. Banaszek, Tozsamos¢ skazancow ukrzyzowanych z Jezusem, s. 45-64.
Wyrazenie ,bojazi Boza” czesto wystepuje w Ewangelii Lukasza (por. Lk 6, Dz 5).
Setnik Korneliusz jest opisany jako ,,bojacy si¢ Boga” (por. Lk 10, 2. 22. 35; 13, 16. 26).
Idea ,,bojazni Bozej” w jezyku biblijnym pojawia si¢ w sposob szczegdlny w kontek-
$cie zawartego przymierza (por. Pwt 6, 13; 8. 6). Bedzie ona oznaczalta milo$¢ do
Boga poprzez zachowywanie Jego przykazan. W literaturze madros$ciowej (Prz 1, 7;
2,5) ,bojazn Boza” jest zrédlem prawdziwej wiedzy. ,Bojacy si¢ Boga” bedzie prze-
ciwienstwem glupca. Por. G. Rossé, Il Vangelo di Luca, s. 981.

Lukasz odnosi si¢ tutaj zapewne do nauki Jezusa o napominaniu: ,Jeéli brat twdj
zawini, upomnij go; i jesli zatuje, przebacz mu!” (Mt 18, 15 i Lk 17, 3). Por. D. Senior,
La passione di Gesu nel Vangelo di Luca, s. 132.

274
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Jezusa zostala tutaj stwierdzona nie przez wladze, ktérg posiadat Pilat
w czasie Jego procesu (Lk 23, 14-15.32), ale przez zwykla osobe, ktora
stusznie za popelnione czyny zostala skazana na kare $mierci. Dobry Lotr
podkresla fakt, ze Jezus zostal niestusznie skazany, poniewaz nie uczynit
nic zlego (Lk 23, 41). Natomiast on i jego towarzysz ponoszg stuszng i spra-
wiedliwg kare za popelnione przestepstwo.

Dobry Lotr nie tylko oglasza niewinnos¢ Jezusa, ale takze pelen nadziei
zwraca sie bezposrednio do Niego z prosba, rozpoznajac w Nim godnos¢
mesjanska. Méwi do Niego po imieniu: ,Jezu”, co w ewangeliach jest
rzadkoscia®®. Dla skruszonego ztoczyncy Jezus jest Mesjaszem, z ktorym
nawigzal osobistg relacje.

Jego bezposrednia prosba: ,wspomnij o mnie”, ma forme modlitwy,
wyrazonej jezykiem modlitwy zydowskiej. Przywoluje stowa Jozefa uwig-
zionego w Egipcie, kiedy zwraca si¢ do podczaszego, aby pamigtat o nim
(Rdz 40, 14). Podobny zwrot znajduje si¢ w Ps 106, 4-5: ,,Pamigtaj o nas,
Panie, gdyz masz upodobanie w swym ludzie. PrzyjdZ nam z pomocg, aby-
$my ujrzeli szcze$cie Twych wybranych, radowali sie radoscig Twojego
ludu, chlubili si¢ razem z Twoim dziedzictwem”.

Ostatnia czgs$¢ prosby: ,,gdy wejdziesz do swojego krdlestwa”, ma rézne
wersje, a samo wyrazenie mozna interpretowac na kilka sposobéw. Prob-
lem stanowig gtéwnie dwie rézne formy przyimkow wystepujace w roz-
nych kodeksach i dokumentach - $wiadkach: €ig, ktéry mozemy przettu-
maczy¢ jako ,w” lub ,,do”; év, ktory ttumaczymy jako ,,z”?”. Za Rossém?**
przyjmujemy sens zydowski wyrazenia przediukaszowego. Dobry Lotr
oczekuje krdlestwa Mesjasza, ktore nadejdzie na koncu czaséw. Wierzy on,
ze Jezus jest oczekiwanym Mesjaszem, ktory przy koncu czaséw potezng
wladzg ustanowi krélestwo Boze®®'.

278 Dobry Lotr nie zwraca si¢ do Boga, ale bezposrednio do Jezusa i rozpoznaje w Nim
Mesjasza. Zwrot bezposredni z imieniem Jezus jest rzadkoscia w Nowym Testa-
mencie. Zwykle imi¢ Jezus wystepuje w polaczeniu z jakim$ okresleniem np.

»Jezus mistrz” (Ek 17, 13); ,,Jezus z Nazaretu” (MKk 1, 24); ,,Jezu, Panie!” (Dz 7, 59).
Por. G. Rossé, Il Vangelo di Luca, s. 982.

279 Kwestie interpretacji wspomnianych przyimkow szeroko omawiajg: I. H. Marshall,
The Gospel of Luke, s. 872; The Gospel according to Luke, t. 2, s. 1510; M.-]. Lagrange,
Evangile selon Saint Luc, Gabalda, Paris 1948, s. 591.

280 Jedli chodzi o warianty tekstu zob. F. Mickiewicz, Ewangelia wedlug swigtego Luka-
sza, t. 2, s. 537, przyp. (c); G. Rossé, Il Vangelo di Luca, s. 982, przyp. 165.

281 Kiedy Dobry Lotr zwraca sie do Jezusa z prosbg o udzial w Jego krélestwie, odno-
si si¢ do przyjscia Mesjasza na koncu czaséw, w czasie Paruzji. Wtedy dokona si¢
powszechne zmartwychwstanie i sad ostateczny. Skruszony ztoczynca prosi zatem
Zbawiciela, aby byt dla niego taskawy i pozwolil mu uczestniczy¢ w Jego chwaleb-
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Wedtug zydowskich oczekiwan mesjanistycznych Mesjasz nie tylko
przybedzie w czasie Paruzji, aby ustanowi¢ swoje ostateczne krdlestwo.
Jego przybycie bedzie tez objawieniem pelni chwaly i blasku Jego wia-
dzy krolewskiej. Na ten aspekt zwracajg uwage dwie wersje stow Dobrego
Lotra, ktdre zostaly zaproponowane przez egzegetow. Wedlug nich moze-
my jego sfowa zrozumie¢ w taki sposéb: (1) Jezu, kiedy przyjdziesz do (&ic)
swego krolestwa w czasie Paruzji, badz taskawy dla mnie w swoim sadzie;
(2) Jezu, kiedy przybedziesz z (¢v) chwalg Twojego krélestwa na koncu cza-
sow, okaz mi swoja faskawos¢.

Biorac pod uwage odpowiedz Jezusa, jaka udzielil skruszonemu zto-
czyncy, pro$ba Dobrego Lotra wyraza chrystologiczne spojrzenie na oso-
be Mesjasza. Dla $§w. Lukasza mianowicie chwalebne i krélewskie przyjscie
Jezusa realizuje si¢ poprzez Jego zmartwychwstanie i wniebowstapienie.
Jest to zgodne ze sfowami samego Jezusa, ktéry do uczniéw idacych do
Emaus méwi: ,Czyz Mesjasz nie mial tego cierpie¢, aby wejs¢ do swej
chwatly?” (Lk 24, 26) i pozostaje w harmonii z nauczaniem trzeciego ewan-
gelisty, dotyczacym opozniajacej sie Paruzji*®.

Odpowiedz Jezusa

Na prosbe Dobrego Lotra Jezus odpowiada uroczystym zapewnieniem:
»Zaprawde, méwie ci: Dzi$§ ze Mna bedziesz w raju”. Te doniosle stowa maja
glebokie znaczenie teologiczne, albowiem dotyczg tematu zbawienia oraz
warunkoéw, w jakich bedzie znajdowal si¢ Jezus po swojej $mierci.

W obietnicy, jaka zlozyt Jezus nawréconemu fotrowi, warto zaznaczy¢
trzy wyrazenia: ,,dzisiaj”, ,bedziesz ze mng” i ,,w raju”.

W slownictwie Lukasza stowo ,dzisiaj” jest wyrazeniem charakte-
rystycznym na okreslenie czasu zbawienia, ktory realizuje sie juz obec-
nie i pelni wazng role w jego teologii. ,Dzisiaj” bedzie rozbrzmiewa¢
w momencie narodzenia Jezusa (Lk 2, 22), na poczatku Jego dzialalnosci
(Lk 4, 21), a takze teraz, w chwili Jego $mierci, ktdra daje poczatek zbawie-
niu tych wszystkich, ktérzy w Chrystusie pokfadaja nadzieje. W tekscie

nym krolestwie. Por. B. Prete, La passione e la morte di Gesi: nel racconto di Luca,
t. 2, s. 91; R. Schnackenburg, Régne et royaume de Dieu: Essai de théologie biblique,
Editions de ’Orante, Ligugés 1965, s. 36.

282 A, George, Etudes sur l'ceuvre de Luc, s. 321-347.

283 E. E. Ellis, The Gospel of Luke, s. 268. Autor przedstawia problem dotyczacy przy-
stéwka ,,dzisiaj”, ktére w niektérych manuskryptach jest potaczone z poprzedzaja-
cymi wyrazami; ,,Zaprawde mowie ci dzisiaj, bedziesz ze mng...”, zamiast , Zapraw-
de¢ moéwie ci, dzi$ bedziesz ze mna...”. Druga wersja bardziej odpowiada stylowi
Lukasza, w przypadku uzycia stowa ,,dzisiaj”.
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Lk 23, 43 stowo to oznacza czas wywyzszenia Jezusa poprzez Jego $mier¢
i zmartwychwstanie, albowiem zaraz po $mierci Zbawiciel wejdzie do
swojej chwaly.

Pomiedzy stowami Dobrego Lotra a tymi, ktére wypowiedzial Zba-
wiciel, wida¢ znaczaca rdéznice. Skruszony zloczynca prosi o mozliwos¢
uczestniczenia w eschatologicznym kroélestwie Jezusa, ktére ujawni
sie wraz z Paruzjg: kiedy nastapi zmartwychwstanie cial i sad ostatecz-
ny. Jezus natomiast odpowiada mu, ze zaraz po Jego $mierci przyjmie go
w raju. Mamy tutaj do czynienia z nowym spojrzeniem na temat zbawie-
nia. Jezus obiecuje Dobremu Lotrowi zbawienie, ktére dokonuje sie juz tu
i teraz, dzisiaj, zaraz po $mierci. Poprzez Jego $mier¢ i zmartwychwstanie
juz rozpoczyna si¢ czas zbawienia. Nie trzeba wigc oczekiwaé czasow osta-
tecznych, gdyz uczestniczymy w nim zaraz po naszej $mierci***.

Wyrazenie ,,bedziesz ze mng” oznacza nie tylko bycie z Jezusem, ale
takze uczestniczenie w tej samej rzeczywistosci, w ktorej On zyje*®. Jezus
obiecuje Dobremu Lotrowi zycie w komunii z Nim i to juz zaraz. Swie-
ty Lukasz proponuje tutaj chrzescijanska interpretacje zmartwychwsta-
nia Jezusa, stwierdzajac, ze wierzacy po swojej $mierci zyje w komunii
z Chrystusem zmartwychwstalym i w tej komunii realizuje si¢ jego osta-
teczne szczg$cie wieczne. Ewangelista nie okresla dokfadnie, jak to bedzie
wyglada¢ w rzeczywistosci. Dla niego wazne jest stwierdzenie, ze zbawie-
nie obiecane Dobremu Lotrowi jest definitywne i pelne. Dokonalo si¢ ono
»dzisiaj” — w chwili §mierci i zmartwychwstania Jezusa?.

Jezus, wiszac na krzyzu, staje si¢ milosiernym sedzig, ofiarowujacym
skruszonemu zloczyncy definitywne zbawienie, ktérego istota bedzie
zycie zbawionego w komunii z Nim. Taka rzeczywistos¢ bedzie dla czto-
wieka zZrédtem wiecznego szczescia i radosci®?.

284 A. George, Etudes sur Pceuvre de Luc, s. 343.

285 Por. P. Grelot, Aujourd’hui tu sera avec moi dans le Paradis (Luc XXIII, 43), ,Revue
Biblique” 74 (1967), s. 205-210.

286 Por. G. Rossé, Il Vangelo di Luca, s. 983.

287 W Starym Testamencie znajdujemy teksty, w ktérych Bog zapewnia, ze bedzie ze
swoim wybranym: Rdz 26, 3. 24; 31, 3; Wj 3, 12; Pwt 31, 23; Joz 1, 5; Sdz 6, 16.
Jego obecnos¢ bedzie zrédiem blogostawienstwa i odwagi w realizacji zyciowych
zadan. Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug swietego Lukasza, t. 2, s. 549. W slo-
wach przekazanych nam przez Jezusa bez watpienia slyszymy echo nauczania, ktd-
re znajduje sie w innych tekstach Nowego Testamentu. Przyktadem jest 1 Tes 4, 17,
gdzie Pawel pociesza chrzescijan, ktérzy umarli przed nadej$ciem Paruzji. Zapew-
nia ich, ze zmarli zmartwychwstang, a zyjacy w czasie przyjscia Jezusa spotkaja sie
z nimi i bedg zy¢ na zawsze z Bogiem. Inne teksty moéwiace o byciu z Chrystusem
to: 1 Tes 5, 10; 2 Kor 5, 8; Rz 6, 8. Por. J. A. Fitzmyer, Oggi sarai con me in paradiso,

®©
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Jezus obiecuje Dobremu Lotrowi, ze bedzie z Nim w ,,raju” i dokona
sie to juz ,dzisiaj”. Uzyty przez §w. Lukasza termin grecki mapadeicog*®
pochodzi ze starozytnego jezyka iranskiego i oznacza ogrdd lub park ogro-
dzony, ktory jest miejscem milego spedzania czasu. W LXX wystepuje na
okreslenie ogrodu Eden, opisanego w Rdz 2-3, w ktérym zostali umiesz-
czeni prarodzice Adam i Ewa (Rdz 2, 8). Ogréd Eden bedzie nastepnie
obrazem ptodnosci i szczescia (Pnp 4, 13; Koh 2, 5; Ne 2, 8; 1z 51, 3).

W literaturze apokaliptycznej raj stanie si¢ eschatologicznym ogrodem
Eden. Autor Testamentu Dwunastu Patriarchow opisuje raj jako miejsce
wiecznego szczescia na koncu czasow (TestLew 18, 10). Bedzie symbolem
odnowienia $wiata i powrotu do raju utraconego na poczatku dziejow
ludzkosci. Raj ten istnial zawsze, chociaz w sposéb tajemniczy i ukryty.
Teraz zostanie na nowo otwarty, aby mogli w nim zamieszka¢ sprawiedli-
wi**’. Na koncu czaséw dokona si¢ jego ukazanie i zstapi na ziemie**°.

W etiopskiej 1 Ksigdze Henocha raj jest opisany jako miejsce szcze-
golne w sheolu®', gdzie przebywaja sprawiedliwi az do momentu swe-
go zmartwychwstania. Jest to miejsce petne $wiatla, w ktorym znajduje
sie zrodto wody, w przeciwienstwie do ciemnosci, gdzie przebywaja zli
ludzie. W tymczasowym raju przebywaja patriarchowie (por. Lk 16, 22n)
i meczennicy (Mdr 3, 1. 3).

Niektorzy komentatorzy uwazaja, ze Jezus zaprasza Dobrego Lotra
do miejsca tymczasowego, posredniego pobytu, w oczekiwaniu na dzien

[w:] J. A. Fitzmyer, Luca teologo. Aspetti del suo insegnamento, Queriniana, Bres-
cia 1991, s. 164.
Stowo to wystepuje u Lukasza tylko tutaj. W innych tekstach Nowego Testamentu
znajduje si¢ w: 2 Kor 12,4 i Ap 2, 7. Por. J. Jeremias, Teologia del Nuovo Testamento,
t. 1, 5. 765n.
289 Zob. J. H. Charlesworth (ed.), The Old Testament Pseudepigrapha, t. 1: Apocalyptic
Literature and Testaments, Doubleday, Garden City 1983, s. 795.
2% Por. I. H. Marshall, The Gospel of Luke, s. 873; J. A. Fitzmyer, Oggi sarai con me in
paradiso, s. 164-165.
Szeol byla to ciemna pieczara, rodzaj uniwersalnego grobu, takiego jak Hades,
gdzie nic si¢ nie dzieje. Jego mieszkancami sg zmarli, wyblakte cienie, zamkniete
za brama i kratami. Z Szeolu nie ma wyjscia. Czasem wydaje si¢ on tylko metafo-
rycznym odpowiednikiem grobu. Obrazowe migawki znajdujemy w Iz 14, 3-21i Ez
32, 17-32; por. takze Hi 17, 13-16; 24, 19n. W czasach Nowego Testamentu istnialo
dwojakie uzycie stowa Hades/Szeol. Wedlug pézniejszych pogladéw oznacza ono
tylko tymczasowe miejsce pobytu dusz bezboznych. Por. G. F. Moore, Judaism in
the First Centuries of the Christian Era: The Age of the Tannaim, t. 2, Harvard Uni-
versity Press, Cambridge, MA 1927, s. 287-322.
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sadu, zmartwychwstania i przyszlego zycia*”. Trudno sobie wyobrazi¢,
aby $w. Lukasz mial na mysli taka koncepcje raju, gdzie Chrystus bedzie
przebywal w prowizorycznym i posrednim miejscu. Jezus raczej oznajmia
skruszonemu zloczyncy, ze dzisiaj znajdzie si¢ z Nim w zupelnie nowej
i niewyobrazalnej dla czlowieka rzeczywistosci szczescia. Raj bedzie
zatem symbolizowal tutaj ostateczne zbawienie czlowieka. Dla $w. Luka-
sza bycie z Chrystusem w raju oznacza uczestniczenie w pelni zbawienia,
ktore dokonato sie poprzez $mier¢ Zbawiciela.

Taki obraz raju przewyzsza wszystkie dotychczasowe zydowskie wyob-
razenia o miejscu posredniego przebywania i oczekiwania na ostatecz-
ne zmartwychwstanie. W przekonaniu ewangelisty zbawienie obiecane
Dobremu Lotrowi jest definitywne. Miedzy wizja zydowska i chrzescijan-
ska raju dokonalo si¢ zmartwychwstanie Jezusa*”.

W uroczystej obietnicy raju Jezus podkresla réwniez fakt osobistego prze-
znaczenia, ktérego doswiadczy kazdy z Jego uczniow. Cztowiek w momen-
cie $mierci wypelnia swoje osobiste powotanie do bycia zbawionym®*.

1.5.2.1.3. Teologia tk 23, 33-43

W Ewangelii $w. Lukasza cala dzialalnos$¢ Jezusa zmierza w kierunku
Jerozolimy®*>. Dla autora trzeciej Ewangelii miasto to jest zarazem kon-
cem i wypelnieniem misji Jezusa, ktora zrealizowala sie przez Jego $mier¢
i zmartwychwstanie. Jest poczatkiem gloszenia Dobrej Nowiny o tym
wszystkim, co dokonalo si¢ od Galilei po Jerozolime i az po krance swiata
(Lk 24, 46-49; por. Dz 1, 9).

292 Takg opinie wraza m.in. P. Grelot, De la mort a la vie éternelle, Cerf, Paris 1971,
s. 205-211.

293 Por. P. Grelot, De la mort a la vie éternelle, s. 218; A. George, Etudes sur I'ceuvre de
Luc, s. 343. P. Labuda, Smier¢ i zycie po $mierci wg Ewangelii $w. Lukasza, Biblos,
Tarnéw 2007, s. 112-124.

294 Por. G. Rossé, Il Vangelo di Luca, s. 983.

295 Na temat roli Jerozolimy w teologicznej wizji Lukasza zob. J. Kudasiewicz, Nazwy
Jeruzalem i Jerozolima w uzyciu $w. Lukasza, ,Roczniki Teologiczno-Kanonicz-
ne” 20 (1973) z. 1, s. 17-36; J. Kudasiewicz, Rola Jeruzalem w Lukaszowej sekcji
podrézy (9, 51-19, 27), ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 16 (1969) z. 1, s. 17-40;
J. Kudasiewicz, Droga Jezusa do Jeruzalem na meke, Smier¢ i zmartwychwstanie
(Ek 9, 51-19, 27), [w:] A. Drézdz, G. Witaszek (red.), Droga jako przestrzer ludz-
ka, Wydawnictwo Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 2002, s. 27-48;
J. Czerski, Teologiczne znaczenie Jerozolimy w pismach sw. Lukasza, [w:] Z. Malecki
(red.), W drodze do Jerozolimy, Uniwersytet Opolski, Opole 2001, s. 47-54.



18 1. Specyfika przekazu o $mierci Jezusa w Ewangelii wedtug $w. tukasza

Ukrzyzowanie i krzyz s3 metg calego pielgrzymowania Jezusa do Mia-
sta Swietego. Jezus wielokrotnie zapowiadal, ze w Jerozolimie czeka na
Niego cierpienie, meka, $mier¢, ale i zmartwychwstanie®. Wiele razy
przypominat o koniecznosci realizacji tego Bozego planu zbawienia czto-
wieka, ktéry zostal przez Niego przyjety bez buntu i z ulegloscia. Smier¢
na krzyzu byla ogromnym ponizeniem i hanba dla skazanca. W srodko-
wej czedci perykopy czytamy, ze Jezus po trzykroc jest kuszony, by wyba-
wil siebie. Wykpiony przez przywodcéw zydowskich, zolnierzy rzymskich
i zloczynce, w tej ostatniej chwili proby nie ocalit siebie. Wierny swemu
postannictwu, z miloscig do czlowieka realizuje Bozg wole, nawet w obli-
czu ostatecznej i najciezszej proby.

Swiety Lukasz w swoim opisie sceny ukrzyzowania pomija wszystkie
elementy, szczegdly zwiazane z przebiegiem egzekucji, a koncentruje si¢
na osobie Jezusa i Jego postawie.

Krzyz w Ewangelii $w. Lukasza nie jest cichy, ale przemawia. Ukrzy-
zowany Jezus zwraca si¢ do tlumoéw, do Boga Ojca, do skruszonego zto-
czyncy. W obliczu $mierci Jezus mowi. Pierwsze stowa skierowat do kobiet,
kiedy dzwigajac krzyz, zmierzal na Golgote. Kolejne stowa kieruje pod
adresem oprawcow, ktérzy wykonujg wyrok: ,,Ojcze, przebacz im, bo nie
wiedza, co czynig”. Chrystus nie tylko przebacza, ale takze usprawiedliwia
swoich oprawcow. Przebaczenie z krzyza jest skierowane nie tylko do Rzy-
mian, Zydéw, ale do wszystkich, ktérzy potrzebujg Bozego mitosierdzia.
Cata me¢ka Jezusa w Ewangelii §w. Lukasza jest przeniknieta milosier-
dziem: Jezus leczy ucho stugi arcykaptana, spoglada z miloscig na Piotra,
przebacza oprawcom. Uzycie czasownika Aéyw w imperfektum wskazuje,
ze Jezus swoja modlitwe za oprawcow powtarzat kilkakrotnie®”.

Przebaczenie ze strony Jezusa jest kierowane do Jego Ojca w niebie.
W ten sposéb krzyz objawia w sposob wymowny, ze Bog to nie tylko spra-
wiedliwy sedzia, ale takze milujacy i mitosierny Ojciec. Jezus przez $mier¢
na krzyzu wyraza milo$¢ Boga do czlowieka, posuwajac si¢ nawet do naj-
bardziej ekstremalnych srodkéw, aby dokonac jego zbawienia.

U stop krzyza stoja thum, przywddcy zydowscy i zolnierze rzymscy.
Cala uwaga jest skierowana na Jezusa, na ktérego patrza i do ktdrego
mowig. Lud stoi nieruchomo w ciszy, ale z zainteresowaniem i uwagg, cze-
kajac na rozwoj wydarzen. Przywodcy i zolnierze szydzg z Jezusa, z Jego
godnosci mesjanskiej, z bycia wybranym przez Boga, z Jego pretendowania

296 Te wydarzenia sg zapowiedziane w sposob otwarty przez samego Jezusa trzykrot-
nie: por. £k 9, 21-22; 43b-45; 18, 31-34.
297 Por. B. Maggioni, I racconti della passione, s. 297-298.
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do bycia krélem. Powieszenie titulus nad glowa Jezusa jeszcze bardziej eks-
ponuje kierowane pod Jego adresem drwiny.

Na krzyzu Jezus po raz ostatni jest poddany kuszeniu, nie bezposred-
nio przez Szatana, ale w osobach przywodcéw, zolnierzy i ukrzyzowane-
go razem z Nim zloczyncy. Ten ostatni bedzie kpit z Jezusa: Jesli jestes
wybrancem Bozym, czemu Bdg Ci nie pomaga? Czy milczenie Boga nie
jest wyrazem tego, ze popelniasz blad? Czy to, co przezywasz, nie jest
porazka catego Twojego nauczania o Bozej drodze mitosci? Na pytania
zloczyncy ukrzyzowany Bog - Chrystus nie odpowiada. W milczeniu
Jezusa jest ukryta gleboka wiara w nieskonczong milos¢ Boga.

To tutaj na krzyzu dochodzi do starcia miedzy wiarg i niewiarg. Mil-
czenie Boga jest znakiem opuszczenia Jezusa przez Boga, czy tez innym
sposobem Jego obecnosci i méwienia. Zajmujemy si¢ tu gleboka i bogata
mysla teologiczng*®.

Jezus odrzuca prowokujace prosby, aby wybawil samego siebie. Co to
za Mesjasz, ktéry nie potrafi zbawic siebie i swoich nasladowcéw? Chry-
stus pozostaje solidarny z wszystkimi ludzmi i wie, ze tylko poprzez Jego
$mier¢ mogg oni otrzymac zbawienie*”.

Odpowiedzig na bluznierstwa jednego ze zloczyncéw jest postawa
Dobrego Lotra*’. Zarzucajac swojemu towarzyszowi brak Bozej bojaz-
ni, sam uznaje swojg wing oraz przyjmuje zastuzong kare. Brak bojazni
Panskiej jest wyrazem glupoty i bycia bezboznym. Skruszony ztoczyn-
ca wyznaje swoja wing, stwierdza niewinnos¢ Jezusa i zawierza si¢ Jemu.
Jezus na krzyzu, w scenie Dobrego Lotra, realizuje to, co glosit podczas
calej swojej dziatalnosci misyjnej. Nauczyciel przygarnia grzesznikéw do
siebie (por. Lk 15, 2). Chrystus pragnie ukazac¢, ze zbawienie, ktére On nie-
sie, jest inne od tego, jakie sobie wyobrazali przywddcy, Zolnierze, czy tez
drwiacy zloczynca.

Dobry Lotr zobaczyl w Jezusie mozliwos¢ swego zbawienia. Patrzac
nawet na Jezusa ponizonego, odrzuconego, wykpionego, wierzyl on, ze
Jezus jest prawdziwym Mesjaszem i Zbawicielem. Jezus na prosbe Dobrego
Lotra: ,,Jezu, wspomnij na mnie, gdy wejdziesz do swego krolestwa”, odpo-
wiada w uroczystym tonie: ,Zaprawde, mowie ci, dzi$ ze Mng bedziesz
w raju”. Tutaj Jezus nie modli si¢, nie prosi Boga, ale zapewnia go osobiscie,

298 Por. V. Fusco, La morte del Messia, s. 61.

299 Zob. M. Mikotajczak, Ukrzyzowanie Jezusa a zbawienie dobrego totra (Ek 23, 40-43),
»Ateneum Kaptanskie” 103 (2011), s. 316-325.

300 Zob. P. Labuda, Dzis ze mng bedziesz w raju (Ek 23, 43), ,Stowo Krzyza” 4 (2010),
s.244-257.



120 1. Specyfika przekazu o $mierci Jezusa w Ewangelii wedtug $w. tukasza

ze juz ,dzisiaj”, zaraz bedzie zyl w komunii ze swoim Zbawicielem. Posta-
wa skruszonego zloczyncy jest dowodem, ze cztowiek moze si¢ nawrdcic
nawet w ostatnim momencie swojego zycia®"'.

1.6. Smierc Jezusa (kk 23, 44-49)

Teraz przechodzimy do najbardziej interesujacego nas fragmentu, czyli
opisu $mierci Jezusa (Lk 23, 44-49).

Po dialogu Jezusa z Dobrym Lotrem ewangelista powraca do narracji
Marka o $mierci Chrystusa (por. Mk 15, 33, 39). Zgodnie ze swoim zwy-
czajem $w. Lukasz zredagowal na nowo material zrédlowy i nadat mu
uporzadkowany charakter’”. Nadzwyczajne zjawiska, nastanie ciemnos-
ci i rozdarcie si¢ zastony w $wiatyni jerozolimskiej maja miejsce przed
$miercig Jezusa. W centrum opisu znajduja si¢ ostatnie sfowa Zbawiciela,
zanim wyzionie ducha. Po $mierci Jezusa ewangelista przedstawia reakcje
réznych grup obecnych pod krzyzem. Setnik rzymski wyznaje niewinnos¢
skazanego Jezusa, oddajac chwale Bogu. Ttumy wracajg spod krzyza pel-
ne skruchy i zalu, ,,bijac si¢ w piersi”. Natomiast znajomi Jezusa i ci, ktérzy
Mu towarzyszyli od Galilei (23, 48-49), sa swiadkami wydarzen.

1.6.1. Zagadnienia literacko-historyczne tk 23, 44-49

Swiety Lukasz pomija zawarte w Mk 15, 34 wolanie Jezusa doswiadcza-
jacego opuszczenia przez Boga (por. Ps 22, 2) i scene zwigzang z Elia-
szem (por. Mk 15, 35-36; Lk 23, 36). W miejsce tego opuszczonego tekstu
umieszcza modlitwe zawierzenia Jezusa, inspirowana Ps 31, 6, rozpoczy-
najaca si¢ od wolania do Ojca’”. Ostatnie stowo przed smiercig w pewien

301 Por. P. Grelot, De la mort a la vie éternelle, s. 201n; S. Wlodarczyk, Lukaszowa
interpretacja Smierci i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa, [w:] S. Bielecki (red.),
W postudze stowa Patiskiego, Wydawnictwo Jednos¢, Kielce 1997, s. 228-241.
Perykopa Lk 23, 44-49 z powodu znaczacych réznic w stosunku do Markowej wersji
przedstawia dla wielu egzegetéw problemy zwigzane z tradycja. Czy opis Lukasza
pochodzi ze zrédet wlasnych ewangelisty, i zostal zintegrowany z Markowsa wer-
sja wydarzen? Czy tez jest wynikiem pracy redakcyjnej Lukasza wykorzystujacego
material Marka i dodajacego wlasne elementy? Wiekszos$¢ egzegetow jest zwolen-
nikiem tej drugiej opinii. Por. I. H. Marshall, The Gospel of Luke, s. 874; The Gospel
according to Luke, t. 2, s. 1513; J. Nolland, Luke, s. 1155. F. ]. Matera, The Death of
Jesus according to Luke, s. 470, poréwnuje teksty Lukasza i Marka, aby wykazac pra-
ce redakcyjna trzeciego ewangelisty na materiale Marka.

Mamy tutaj do czynienia z trzema réznigcymi si¢ formami ostatnich stéw Jezusa na
krzyzu (Mk/Mt; Lk i]). Z nich tylko jedna forma moze by¢ uwazana za najstarsza.
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sposob laczy sie z Lk 2, 49 i wyraza wole Jezusa w realizacji planéw swo-
jego Ojca. Po raz kolejny Jezus ukazany jest jako Syn postuszny woli swo-
jego Ojca w niebie®.

Dzieki tak zredagowanemu przez $§w. Lukasza tekstowi scena $mier-
ci Jezusa w jego wersji zostata pozbawiona dramatyzmu, ktéry charak-
teryzuje opis $w. Marka. Smier¢ Jezusa nie jest wydarzeniem apokalip-
tycznym, ani tez tragiczng $miercig cierpigcego sprawiedliwego, ktéry
przezywa dramat opuszczenia przez Boga (por. Ps 22, 2). Dla $w. Lukasza
Jezus w chwili $mierci bedzie wzorem do nasladowania, ktéry wypelnia
do konca wole swojego Ojca i oddaje Mu swojego ducha. Jezus w Lukaszo-
wym opisie jest ukazany jako niewinny i nieprzeklety. To Mesjasz, ktéry
do konca realizuje Bozy plan i jest panem swego Zycia i $mierci*®.

Wspomniane zmiany redakcyjne dokonane przez sw. Lukasza na mate-
riale Zrédtowym Marka sprawily, ze perykopa Lk 23, 44-49 ma logiczny
i uporzadkowany charakter. Mozna w niej wyodrebnic trzy czesci:

1) nadzwyczajne zjawiska w chwili $mierci Jezusa (Lk 23, 44-45):

a) nastanie ciemno$ci (Lk 23, 44),
b) rozdarcie si¢ zastony w $wiatyni jerozolimskiej (Lk 23, 45);
2) $mier¢ i modlitwa zawierzenia Jezusa (Lk 23, 46);
3) postawy oséb pod krzyzem (Lk 23, 47-49):
a) wyznanie setnika rzymskiego (Lk 23, 47),
b) skruszony tlum (Lk 23, 48),
¢) milczaca obecnos¢ znajomych i towarzyszy Jezusa (Lk 23, 49).

Powyzsza struktura tekstu pokazuje wyraznie, ze $mier¢ Jezusa jest ele-
mentem centralnym. Ta $§mier¢ ma ogromne znaczenie dla $wiata i nikt
nie moze przej$¢ obok niej obojetnie.

1.6.2. Egzegeza tk 23, 44-49

Smier¢ Jezusa w Ewangelii §w. Lukasza jest poprzedzona przez dwa zjawi-
ska zewnetrzne: trzygodzinne ciemnosci i rozdarcie si¢ zastony $wiagtyn-
nej. Ewangelista postuguje si¢ tekstem Mk 15, 33, zachowujac chronologie.
Od godziny szdstej (wedlug naszego sposobu liczenia: od godziny dwu-
nastej) do godziny dziewiatej (do godziny pigtnastej) zapadla ciemnos¢.

Jak zauwazajg autorzy komentarza do tego fragmentu Ewangelii, cytowanie Ps 22
wydaje si¢ by¢ znane wszystkim ewangelistom. Opinie za i przeciwko historycz-
nos$ci uzycia przez Jezusa tego psalmu przedstawia Brown, zob. R. E. Brown, The
Death of the Messiah, t. 2, s. 1085-1088.

304 Por. G. Rossé, Il Vangelo di Luca, s. 984.

305 Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug Swigtego Lukasza, t. 3.2, s. 552.
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Swiety Marek w swojej Ewangelii, okreélajgc czas $mierci Jezusa, praw-
dopodobnie postugiwal sie schematem liturgicznym. Wyszczegélnione
przez niego godziny odpowiadaly podziatowi dnia na trzy momenty mod-
litwy: o godzinie trzeciej, szostej i dziewigtej. W przypadku naszej pery-
kopy ciemnosci panowaty od modlitwy potudniowej do popotudniowe;j.

Trzeci ewangelista przy okresleniu godzin dodaje przystéwek ,,okoto™.
W ten sposéb §w. Lukasz uczynil swoja informacje bardziej wiarygodna
i majaca wartos¢ historyczna.

Wigkszo$¢ teologow jest zgodna co do daty $mierci Jezusa i przyjmuja
oni 7 kwietnia 30 roku®”. Taka data podyktowana jest w wiekszosci przez
opis meki Jezusa. Jak dobrze wiemy, synoptyczny opis meki i Janowy maja
wspdlne cechy, jak i wiele réznic. W obydwu przypadkach jest zgoda co do
daty ostatniej wieczerzy, ktorg Jezus spozyl ze swoimi uczniami wieczo-
rem w czwartek. Natomiast problemy i réznice dotycza gtéwnie samej daty
Paschy. U $w. Marka, podobnie jak u §w. Lukasza, uczta paschalna i §mier¢
Jezusa majg miejsce w czasie Paschy. Natomiast w Ewangelii $w. Jana oby-
dwa wydarzenia przypadajg na dzien Przygotowania (por. J 19, 14; 18, 28;
19, 31). Nastepnie obydwie tradycje sa zgodne, ze Jezus zostal ukrzyzowany

306 Przystowek ,,0kolo” czesto jest dodawany w trzeciej Ewangelii, kiedy jest mowa
o podawaniu konkretnych dat lub liczb (zob. np. Lk 1, 56; 3, 23; 9, 14.28 i in.).
Por. G. Rossé, Il Vangelo di Luca, s. 985.

307 Por. ]. Blinzler, The Trial of Jesus, Mercier, Cork 1959, s. 72-80; J. D. G. Dunn, Jesus
Remembered, Eeredmans, Grand Rapids 2003, s. 312; J. P. Meier, Jesus: A Margi-
nal Jew, Doubleday, New York 1991, s. 402; J. Murphy-O’Connor, Jesus and Paul:
Parallel Lives, Liturgical Press, Minnesota 2007, s. 53; B. Witherington, New Testa-
ment History: A Narrative Account, Baker Academic, Grand Rapids 2001, s. 134.
Inng opinie na temat daty $mierci przedstawiono w artykule: C. J. Humphreys,
W. G. Waddington, The Jewish Calendar, a lunar eclipse and the date of Christ’s
Crucifixion, ,Tyndalle Bulletin” 43 (1992) nr 2, s. 331-351. Autorzy podjeli si¢ zada-
nia odtworzenia kalendarza zZydowskiego z I wieku oraz naniesienia na niego infor-
macji o za¢mieniu ksiezyca. Doszli do wniosku, Ze najbardziej prawdopodobng data,
odpowaidajacg zaréwno danym astronomicznym, jak i ewangelicznym, jest pigtek
3 kwietnia 33 roku n.e. Swoje wnioski popieraja, odwolujac sie do trzech Zrddet:
Dziejow Apostolskich, ,,Akt Pitata” (Ewangelia Nikodema) i pism Cyryla Alek-
sandryjskiego. Wérod autoréw ktorzy nie zgadzaja si¢ z wyznaczeniem daty $mier-
ci Jezusa na 7 kwietna 30 roku n.e. s3 m.in.: G. Theissen, A. Merz, The Historical
Jesus: A Comprehensive Guide, Student Christian Movement Pres, London 1998,
s. 160; J. Vardaman, Jesus’ Life: A New Chronology, [w:] J. Vardaman, E. M. Yamau-
chi (eds.), Chronos, Kairos, Christos. Nativity and Chronological Studies Presented
to Jack Finegan, Eisenbrauns, Winona Lake 1989, s. 55-82; C. J. Humphreys, The
Mpystery of the Last Supper: Reconstructing the Final Days of Jesus, Cambridge Uni-
versity, Cambridge 2011.
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i pochowany w pigtek wieczorem. To, co jest dyskutowane, dotyczy piat-
ku. Czy byt to dzien Paschy, czyli 15 Nisan (wedlug wersji Markowej) czy
tez dzien Przygotowania, 14 Nisan (wedlug wersji Janowej)? Odpowiedzia
na powyzsze pytanie moze by¢ opinia, Ze synoptycy i $w. Jan postugiwali
sie dwoma roznymi kalendarzami®*®. Proba rozwiazania problemu moze
by¢ takze zwrocenie uwagi na réznice miedzy mieszkancami Palesty-
ny a tymi, ktorzy zyli w diasporze i na réznorodne stosowane przez nich
metody liczenia dni**.

Wiegkszos¢ teologéw przyjmuje Janowa wersje kalendarza, czyli
14 Nisan, jako dzien $mierci Chrystusa. Wedlug obliczen badaczy tego
problemu mamy do czynienia zdwoma mozliwymi datami: pigtek 7 kwiet-
nia 30 n.e. lub 3 kwietnia 33 n.e. Pomimo wyznaczonych dat §mierci Jezu-
sa, opinie caly czas s3 podzielone. Jedno wydaje si¢ pewne, Ze opisy $mier-
ci w ewangeliach synoptycznych i w Ewangelii $w. Jana bazuja na refleksji
teologicznej i pamieci, ze Jezus umart w czasie $wiat Paschy’'.

Mrok i ciemno$¢ zapanowaly nad calg ziemia. Podobnie jak w Ewan-
gelii $w. Marka mrok i ciemno$¢ maja miejsce od godziny okoto szdstej do
godziny dziewiatej. W Ewangelii §w. Lukasza jednak miedzy nastaniem
ciemnosci a $miercig Jezusa dochodzi jeszcze do innego znaku. W $wia-
tyni jerozolimskiej zastona rozdarta sie przez srodek i doszlo do za¢mie-
nia stonica. Te dwa znaki obecne u §w. Marka wydarzyly si¢ po $mierci
Jezusa (por. Mk 15, 33. 38), natomiast u $w. Lukasza poprzedzaja Jego
$mier¢ (Lk 23, 44-45). Swiety Lukasz w ten sposéb pragnie skoncentro-
waé negatywne elementy sceny przed momentem, w ktérym konajacy
Jezus bedzie powierzal swego ducha w rece Ojca (Lk 23, 46) i wszystko, co
bedzie nastepowato po tym akcie zaufania, bedzie pozytywne, rozpozna-

311

jace dobro¢ Boga’''.

308 Kwestia uzycia réznych kalendarzy nie jest do kofica przekonujgca. Trudny do przy-
jecia jest fakt stosowania, jak to si¢ sugeruje, kalendarza lunarnego z okresu przed
niewola babilonska, czy tez kalendarza uzywanego przez wspdélnote w Qumran. Nie
byly bowiem to kalendarze powszechnie uzywane. Opinia o réznych kalendarzach
nie jest tez potwierdzona przez Jezusa i Jego uczniéw. Przychodza oni do $wiatyni
w tym samym czasie, co inni Zydzi. Niektorzy teologowie nawet wysuwaja hipote-
zy, ze ostatnia wieczerza mogta mie¢ miejsce we wtorek czy $rode. Por. H. K. Bond,

»Dating the Death of Jesus”™ Memory and the Religious Imagination, ,New Testament
Studies” 59 (2013), s. 461-475.

309 Por. M. H. Shepherd, Are Both the Synoptics and John Correct about the Date of
Jesus’ Death?, ,Journal of Biblical Literature” 80 (1961), s. 123-132.

310 por. H. K. Bond, ,, Dating the Death of Jesus” Memory and the Religious Imagination,

»New Testament Studies” 59 (2013), s. 470-471.
311 R.E. Brown, The Death of the Messiah, t. 2, s. 1038.
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Wyrazenie ,cala ziemia™'? nie oznacza kosmosu, calego swiata zamiesz-
kalego przez ludzi, lecz Palestyne (por. Lk 4, 25; 21, 23), ziemi¢ zamiesz-
kang przez naréd wybrany (zob. Iz 9, 18, Mt 9, 26). W Ewangelii §w. Mar-
ka nadprzyrodzone zjawiska sg przedstawione w jezyku apokaliptycznym.
Cudowne zjawiska, towarzyszace $mierci Jezusa, majg ukazac jej warto$¢
uniwersalng i apokaliptyczng.

W Ewangelii $w. Lukasza, wspomina si¢ nie tylko o nastaniu ciemno$-
ci na calej ziemi, ale i o tym, ze zabraklo swiatla stonca. Jakie sg przyczy-
ny takiej sytuacji?

Wydaje sig, Ze trzeci ewangelista nie ma na celu doktadnego okreslenia
przyczyn nastania ciemnosci, i Ze mamy tutaj do czynienia z za¢mieniem
stonica. Usituje on w sposob racjonalny wyttumaczy¢ zaistniale niespoty-
kane zjawisko, a my stajemy w ten sposob przed kolejnymi trudnosciami.
Pascha zydowska przypada bowiem w czasie pelni ksiezyca, a wtedy nie
jest mozliwe za¢mienie stonca. Z tego powodu wielu starozytnych kopistow,
chcac usunac te sprzecznosé, zmienilo zwrot, ,,gdy stonce sie za¢milo” na

»stonice stalo sie ciemne”. Uzyte przez §w. Lukasza stfowo éxheinw w pola-
czeniu ze sforicem stuzy do technicznego okreslenia za¢mienia, ale mozna
go przettumaczy¢ w sposdb neutralny: ,,gdy stonce stracito swdj blask™".

Wedlug niektérych egzegetéw ciemnosci i brak $wiatta mogly by¢
spowodowane silnym wiatrem pustyni chamsin, unoszacym duze ilosci
piasku. Wigkszos¢ jednak jest zdania, by nie doszukiwaé sie w cudow-
nych zjawiskach wydarzen astronomicznych (za¢mienie stonica), czy tez
meteorologicznych (wiatr chamsin).

Mrok i ciemno$¢®™, ktore towarzyszg $mierci Jezusa, tworzg scenerie
tego wydarzenia i stanowig srodek literacki do wyrazenia sensu teologicz-
nego ostatnich chwil Zbawiciela®”. Zjawisko ciemnosci, opisane w Ewan-
gelii $w. Lukasza, nie posiada zadnych odniesien $cisle biblijnych ani tez

312 'W wersecie Lk 23, 44 (Mk 15, 33) 12 z 16 uzytych stéw nalezy do $w. Marka. Kilka
sformutowan, takich jak np. ,,cala ziemia”, nie nalezy do stylu Lukaszowego.

313 Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedlug $wigtego Lukasza, t. 3.2, s. 554. Interesujacy
przyklad znajdujemy w LXX, w Syr 22, 9, gdzie wystepuje opis zmarlej osoby, ,,kt6-
ra stracila §wiatlo”.

314 W Starym Testamencie ciemno$ci byly znakiem zapowiadajacym ,,dzien Panski”.
W Am 8, 9 czytamy: ,Owego dnia - wyrocznia Pana Boga - zajdzie slorice w potu-
dnie i w dzien $wietlany zaciemnie ziemie”. Mozna tez tutaj znalez¢ odniesienie do
W;j 10, 22. Jest to przedostatnia plaga zestana na Egipt, ktéra zapowiadata ostateczny

»exodus” i uwolnienie narodu wybranego. Ciemno$ci sg zatem zapowiedzig ,,exodu-
su” Jezusa i Jego zmartwychwstania. Moga by¢ takze odczytane jako czas, w ktérym
dzialaja zte duchy. Por. G. Rossé, Il Vangelo di Luca, s. 986.

315 Por. I. Hermann, L’Evangile de Saint Marc, Cerf, Paris 1969, s. 114.
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nie ma charakteru apokaliptycznego®®. Dla trzeciego ewangelisty bedzie
to realny i historyczny cud, ktéry mozna zrozumie¢ jako znak zatoby lub
zapowiedz zburzenia Jerozolimy i Palestyny*".

Drugim cudownym zjawiskiem jest rozdarcie si¢ zaslony w $wiaty-
ni jerozolimskiej. Komentatorzy tego fragmentu zastanawiajg si¢ czesto,
do ktorej zastony odnosit si¢ ewangelista. Albowiem na terenie §wiaty-
ni znajdowaly si¢ dwie takie zastony. Jedna, ktéra znajdowala si¢ u wej-
$cia do Miejsca Swietego i oddzielata wewnetrzy dziedziniec $wigtyni
od dziedzinca Zydéw czy pogan. Druga znajdowala sie w miejscu ,,Swie-
te Swietych”, w ktérym do niewoli babiloriskiej stata Arka Przymierza
(zob. Wj 26, 31-37; 2 Krn 3, 14). Przez nig, do tego najswigtszego miejsca
$wigtyni, mogl wejs¢ arcykaplan jedynie raz w roku w Dzien Przeblagania
(Kpt 16, 2nn; Hbr 9, 7). Byla zatem symbolem $wietosci Boga, do ktérego
nie moze zblizy¢ si¢ grzeszny czlowiek. Z pewnoscia ewangelista nie jest
zainteresowany tymi szczegdétami topograficznymi, poniewaz dla niego
rozdarcie zastony w $wiatyni ma charakter symboliczny?'.

Swiety Lukasz méwi o rozdarciu zastony §wigtynnej przed momentem
$mierci Jezusa, inaczej niz $w. Marek. W opisie Marka do tego wydarze-
nia dochodzi po $mierci Jezusa (por. Mk 15, 38). Trzeci ewangelista pola-
czyl dwa wydarzenia: nastania ciemnosci i rozdarcia zastony. Ze wzgledéw
literackich umiescil je przed $miercig Jezusa, poniewaz dostrzegl w nich

316 Por. I. H. Marshall, The Gospel of Luke, s. 875. Innego zdania jest Brown, zob.
R. E. Brown, The Death of the Messiah, t. 2, s. 1042-1043. Twierdzi on, Ze §w. Lukasz
postuguje sie tymi dwoma znakami, aby wyrazi¢ jeden z eschatologicznych znakow,
ktéry juz byt zapowiedziany w Starym Testamencie. Swiety Piotr w czasie swo-
jego pierwszego wystapienia (zob. Dz 2, 17-21), przytaczajac stowa proroka Joela
(3, 1-5), powie: ,,stonce zamieni si¢ w ciemnosci, a ksigzyc w krew, zanim nadejdzie
dzien Panski, wielki i wspanialy”. W opisie narodzenia Jezusa, Zachariasz w hym-
nie Benedictus (Lk 1, 78-79) bedzie wychwalal Jezusa jako: ,,Wschodzace Stonce...,
by zajasnie¢ tym, co w mroku i cieniu §mierci mieszkajg”. Autor ten szuka tez odpo-
wiedzi na panujgce ciemno$ci i mrok, poza odnoszeniem si¢ do Starego Testamentu
i znaczenia eschatologicznego. Brown sugeruje, ze obydwa znaki wyrazaja wplyw
$mierci Jezusa na imperium rzymskie, rozumiane jako ,cata ziemia” lub jako to,
ktére rozciggalo sie ,az po krafice ziemi” (Dz, 1, 8). Swiety Lukasz juz w chwili
narodzenia zapowiada, Ze Jezus bedzie mial uniwersalne oddzialtywanie na historie
panstwa rzymskiego, kiedy to: ,wyszto rozporzadzenie Cezara Augusta, Zeby prze-
prowadzi¢ spis ludno$ci w calym panstwie” (Lk 2, 1). Ewangelista zatem i w chwili
$mierci pragnie wyrazi¢ takg sama idee.

317 Por. G. Rossé, Il Vangelo di Luca, s. 986.

318 Por. P. Benoit, Passione e resurrezione, s. 294; 1. H. Marshall, The Gospel of Luke,
s. 875; J. A. Fitzmyer, The Gospel according to Luke, t. 2, s. 1518.
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nadprzyrodzony charakter, uznal, ze ich zaistnienie nie jest konsekwencja
$mierci Chrystusa®”.

Warto podkresli¢ fakt, ze informacja o rozdarciu zastony znajduje
sie miedzy ciemnos$ciami a ostatnimi sfowami Jezusa. To powoduje, ze
to wydarzenie moze by¢ inaczej rozumiane niz w przypadku §w. Marka
i $w. Mateusza. Z tego tez powodu mozliwe jest podwodjne odczytanie tego
wydarzenia. Z jednej strony ciemnosci i rozdarcie zaslony sg wyrazem
zlych mocy i tworzg razem podwdjny znak Bozego niezadowolenia. Z dru-
giej strony rozdarcie zastony, w kontekscie pdzniejszych ostatnich stoéw
Jezusa, nabiera pozytywnego charakteru, albowiem slowa te kontrastuja
z ciemno$ciami.

W Lukaszowej wersji po $mierci Jezusa mamy do czynienia ze wspolczu-
jaca postawg trzech grup osob, ktore potwierdzaja zbawczy charakter Jego
$mierci. Te trzy odpowiedzi w pewnym sensie odnosza si¢ w tej konstruk-
cji opisu meki Jezusa do trzech przychylnych wypowiedzi sprzed ukrzy-
zowania (Lk 23, 26-32). W takim optymistycznym kontekscie, przedsta-
wionym przez ewangeliste, latwiej zrozumiec¢ jego zamys! umieszczenia
wydarzenia rozdarcia zaslony przed $miercig Jezusa, w polaczeniu w jed-
ng pare z ciemnosciami i mrokiem. Swiety Lukasz nie mégt pozwoli¢ na
to, aby takie straszliwe zjawiska wydarzyly sie bezposrednio w tak pozy-
tywnej atmosferze. Rozdarcie zaslony w §wiatyni jerozolimskiej polaczone
z ciemnosciami i zaémieniem stonca wyraza straszliwe znaki, ktére maja
miejsce w niebie i na ziemi**.

W czasie przestuchania przed Sanhedrynem nie ma zapowiedzi zbu-
rzenia $§wiatyni, tak wiec nie ma potrzeby wspominania o jej wypelnie-
niu po $mierci Jezusa na krzyzu. W Lukaszowej perspektywie §wiatynia
jest obecna na poczatku i na koncu ziemskiego zycia Jezusa (por. Lk 1, 9;
24, 53)**'. Ewangelista, zmieniajac Markowy porzadek zjawisk, gdzie roz-
darcie zastony bylo wyrazem Bozego gniewu i odpowiedzig na §mier¢
Chrystusa, unika motywu desakralizacji $wiatyni zydowskiej w momen-
cie Jego $mierci. Scena rozdarcia zaslony umieszczona przed momentem
$mierci Jezusa jest ostrzezeniem, ze kontynuacja postawy odrzucenia Jego
osoby doprowadzi w przyszlosci do zniszczenia $wigtyni. Dla §$w. Marka to
wydarzenie po $mierci Jezusa bedzie mialo inng wymowe. Wyraza z jedne;j

319 Por. B. Prete, La passione e la morte di Gesii nel racconto di Luca, t. 2, s. 115; G. Rossé,
Il Vangelo di Luca, s. 986-987; The Gospel according to Luke, t. 2, s. 1518.

320 R. E. Brown, The Death of the Messiah, t. 2, s. 1103.

321 F. Weinert, Luke, the Temple and Jesus’ saying about Jerusalem’s abandoned house
(Luke 13:34-35), ,,Catholic Biblical Quarterly” 44 (1982), s. 69-70.
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strony obecna sytuacje zburzenia miejsca ,,Swietego Swietych”, a z dru-
giej zapowiada przyszle zburzenie. Dla $w. Lukasza opis rozdarcia zastony
bedzie przerazajacym znakiem zapowiadajagcym przyszte wydarzenia®*.

Niektoérzy komentatorzy twierdza, ze te niezwykle wydarzenia potwier-
dzaja ide¢ $w. Lukasza, ze ,godzina i panowanie ciemno$ci” (por. Lk 22, 53)
dominuja w czasie meki i §mierci Jezusa®®’. Inni badacze natomiast s3 zda-
nia, ze ewangelista uzywa jezyka apokaliptycznego, aby zapowiadac nadej-
$cie ,Dnia Panskiego”. Prorocy, uzywajac takiego jezyka, odwotuja si¢
do nadzwyczajnych zjawisk kosmicznych, takich jak ciemnosci, za¢mie-
nia sfonca i ksigzyca (por. So 1, 15; J1 2, 10; 3, 3-4; Am 8, 9-10). Pomimo
obecnosci takich elementéw w Lukaszowym opisie, nalezy stwierdzi¢, ze
ewangelista w tak opisanej rzeczywistosci ukazuje spokojng i petng ufno-
$ci $mier¢ Jezusa (por. Lk 23, 46). Wyrazem tego bedzie pdzniejsza posta-
wa setnika rzymskiego, ktory wielbil Boga i stwierdzit, ze Jezus byt spra-
wiedliwy (Lk 23, 47).

Po opisie nadzwyczajnych zjawisk poprzedzajacych $mier¢ Jezusa na
krzyzu $w. Lukasz przytacza modlitwe, ktéra stanowi centralng czes¢
perykopy. Ewangelista radykalnie zmienia i skraca tekst Mk 15, 34-37.
W wersji $w. Marka Jezus modli si¢ do Boga slowami Ps 22, 2, natomiast
w wersji $w. Lukasza mamy modlitwe inspirowana Ps 31, 6 (30, 6 LXX).

Zaskakujaca jest formula, jaka postuguje si¢ $w. Lukasz, aby zapoczat-
kowac¢ ostatnig modlitwe Jezusa: ,,A Jezus zawolal dono$nym glosem...”
(por. Dz 16, 28; Ap 14, 18). Wyttumaczenie takiej formy mozna znalez¢
dzigki poréwnaniu jej z paralelnym tekstem u §w. Marka. W Ewangelii
$w. Marka Jezus dwa razy wydaje okrzyk: pierwszy raz, kiedy wota: ,,Boze
mdj, Boze moj, czemus$ mnie opuscit?” (Mk 15, 34) i drugi raz, kiedy ,,Jezus
zawolal donosnym glosem i oddal ducha” (Mk 15, 37).

Swiety Lukasz na okre$lenie krzyku, glo$nego wotania Jezusa, uzy-
wa czasownika @wvéw, podczas gdy inni synoptycy postuguja si¢ foaw
(por. Mt. 27, 46; Mk 15, 34). Trzeci ewangelista stosuje pwvéw jedynie
w odniesieniu do przemawiania Jezusa (zob. Lk 8, 8). Drugi czasownik
Boaw jest uzyty w przypadku présb skierowanych przez inne osoby niz
Jezus. Takimi przykladami sg trzy teksty: Lk 9, 38 (ojciec syna chorego na
epilepsje wola do Jezusa, aby go uzdrowil); Lk 18, 38 (niewidomy z Jery-
cha, ktéry wota za Jezusem); Lk 18, 7 (wybrani, ktérzy dniem i nocg wota-
ja do Boga).

322 R. E. Brown, The Death of the Messiah, t. 2, s. 1103.
323 Por. The Gospel according to Luke, t. 2, s. 1518.
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Dla $w. Lukasza modlitwa Jezusa na krzyzu nie wyraza jedynie poczu-
cia opuszczenia przez Boga w momencie $mierci, ale objawia Jego posta-
we — pelna zaufania i akceptacji Bozych plandw?*.

Ostatnie slowa Jezusa na krzyzu w Ewangelii $w. Lukasza pocho-
dzg z Ps 31, 6. Takze u $§w. Mateusza i $w. Marka konajacy Jezus modli
sie sfowami psalmu, ale innego niz u $w. Lukasza, mianowicie Ps 22, 2
(por. Mt 27, 46; Mk 15, 34). Trzeci ewangelista zna krzyk opuszczenia
w Ewangelii $w. Marka: ,Boze mdj, Boze mdj, czemus$ mnie opuscil?*>,
ale go zamienia celowo, poniewaz Ps 31, 6 lepiej wyraza koncepcje chry-
stologiczng ewangelisty**.

Psalmista w Ps 31 prosi Boga o uwolnienie go od nieprzyjaciét i ich
sidet. Jego modlitwa jest petna ufnosci. Uwolnienie od nieprzyjaciot jest
takze tematem Ps 22, cytowanego przez Marka, ale ewangelista przypi-
suje Jezusowi najbardziej bolesne stowa psalmu. Swiety Lukasz w przeci-
wienstwie do $w. Marka odwoluje si¢ do czesci psalmu wyrazajacej pelne
zaufanie®”.

Trzeci ewangelista zastapit Ps 22 z dwdéch powoddw: po pierwsze
dlatego, ze stowa Ps 22 mogly wywola¢ rézne problemy doktrynalne.
Chrzescijanie pochodzacy z kregéw poganskich mogliby odczytac je jako
dramatyczne wolanie do Boga, ktéry wrecz opuszcza Jezusa w chwili udre-
czenia®®®. Po drugie, poniewaz Ps 31, 6 lepiej odpowiada mysli chrystolo-
gicznej $w. Lukasza, ktdry czesto podkresla fakt zgodnosci woli Jezusa

zrealizacjg planu zbawienia. Psalm ten bowiem jest modlitwg lamentacyjna,

324 Por. B. Prete, Le preghiere di Gesti in Luca, [w:] B. Prete, La passione e la morte di

Gesti nel racconto di Luca, t. 2, s. 94.

Swiadczy o tym uzycie czasownika ékmvéw, wzietego z Mk 15, 37. 39, ktérego nie

spotyka sie nigdzie indziej w Nowym Testamencie, oraz wyrazenie ,,zawolal donos-

nym glosem”. Jest ono z kolei streszczeniem dwoch okrzykéw Jezusa w Ewangelii

Marka 15, 34. 37.

Jezus zapewne wiele razy wymawial wersety Ps 31, poniewaz w judaizmie byta to

modlitwa wieczorna. Por. A. George, Etudes sur 'eeuvre de Luc, s. 233.

327 Por. R. E. Brown, The Death of the Messiah, t. 2, s. 1068. Bez watpienia Ps 31, cyto-
wany przez Lukasza, uzywajac takich zwrotdéw, jak ,warownia”, ,ucieczka”, ,,skata”,
wyraza bezgraniczng ufno$¢ w Bogu. W Ewangelii §w. Lukasza jednak te wyraze-
nia i przestanie Ps 31 nabierajg innego znaczenia. Autor Ps 31 nie mial w zamia-
rze powierzac¢ Bogu swojego Ducha w obliczu $mierci, ale prosit Go o uzdrowienie
fizyczne i uwolnienie od nieprzyjaciot i pulapek zastawionych na niego. Psalmista
zatem wyrazal pelng ufnoé¢ w Bogu, ktéry maégt go wybawi¢ od $mierci i w takiej
modlitwie autor znajdowat odwage do zycia. Natomiast stowa Ps 31 w ustach Jezu-
sa wyrazaja ufno$¢, pomimo tego, ze $mier¢ nadejdzie bezzwlocznie i Ze jest pewna.
Por. B. Prete, L'opera di Luca, s. 279.

328 Por. A. George, La lettura del vangelo di Luca, Cittadella, Assisi 1977, s. 88.

325
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z ktora przychodzi cztowiek pograzony w nieszcze$ciu. Otoczony przez
wrogéw zwraca si¢ do Boga, ktory zawsze dochowuje wiernosci, dotrzy-
muje obietnic i wystuchuje tych, ktérzy w Nim pokladaja nadzieje*®.

Swiety Lukasz zatem dokonuje nowej lektury psalmu, gdzie Jezus
wyraza swoja ufnos¢ Bogu, oddajac siebie samego swojemu Ojcu*’. Wota-
nie Jezusa na krzyzu ukazuje to, co Zbawiciel mysli o Bogu i oznajmia
swoje synowskie zaufanie Ojcu. Dla ewangelisty modlitwa Jezusa sfowami
Ps 31, 6 nie jest wolaniem czlowieka umierajacego, uci$nionego i wyczer-
panego proba. Jezus u $w. Lukasza ma pelne zaufanie w Bogu i oddaje si¢
calkowicie Jego woli. Jezus przez te modlitwe wyraza swoje bezgraniczne
postuszenstwo Bogu®”'.

Trzeci ewangelista, uzywajac wersetu Ps 31, 6, dokonal zmian, aby go
dostosowa¢ do obecnej sytuacji umierajacego Jezusa. Stowa psalmisty sa
poprzedzone wezwaniem ,,Ojcze”, ktérego Jezus zwykle uzywa, kiedy
zwraca si¢ do Boga (por. Lk 10, 21; 11, 2; 22, 42; 23, 34). Zwrot ten nabie-
ra szczegolnego znaczenia w tej ostatniej chwili ziemskiego Zycia Jezusa.
Wotanie do Boga ,,Ojcze” pokazuje $cista jedno$¢ migdzy Jezusem i Ojcem
oraz pragnienie realizacji Jego woli. Jezus nawet w momencie $mierci
doswiadcza Boga jako Ojca, a On sam postepuje jak postuszny Syn**.

Swiety Lukasz zmienil takze formy uzytych czasownikéw oznacza-
jacych ,odda¢”. W Ps 31, 6 mamy czas przyszly mapabnoopat (oddam,
powierze), natomiast w wersji Lukaszowej wystepuje mapatiBepat (odda-
je, powierzam). W ten sposob ewangelista chce wyrazi¢, ze Jezus, w obli-
czu swojej niechybnej §mierci, powierza siebie swojemu Ojcu®*’. Do konca
zachowuje niezmacony spokdj i pokazuje, ze swe zycie oddaje, jako

329 Ewangeli$ci Mateusz i Marek wspominajg, ze Jezus dwa razy glosno zawotal. Za
pierwszym razem wolanie Jezusa jest wyartykulowane: ,,Boze mdj, Boze moj cze-
mus$ mnie opuscil” (Mt 27, 46; Mk 15, 34). Natomiast drugie wotanie Jezusa ma juz
charakter bezpodmiotowy: ,,A Jezus raz jeszcze zawotal dono$nym glosem i wyzio-
nal ducha” (Mt 27, 50; Mk 15, 37). Lukasz méwi jedynie o glosnym wotaniu umiera-
jacego Jezusa (por. Lk 23, 46). Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedlug swigtego Luka-
sza, s. 555; B. Prete, L'opera di Luca, s. 278-279.

330 Por. G. Rossé, Il Vangelo di Luca, s. 987.

331 Por. B. Prete, La passione e la morte di Gesii nel racconto di Luca, t. 2, s. 95.

332 7ob. E. Szymanek, Ojcze, w Twoje rece... (Lk 23, 46), ,,Msza Swieta” 61 (2005) nr 2,

s. 4-5.

Jakie znaczenie ma wyrazenie ,mojego ducha”? Jak stwierdza Rossé, jest mato

prawdopodobne, Ze mamy tutaj do czynienia z synonimem ,,duszy” w sensie grec-

kim, czyli koncepcji niesmiertelnosci. ,Duch” w Biblii oznacza ,tchnienie zycia”,
ktore kazda istota Zzywa otrzymata od Boga (Rdz 35, 18; Syr 38, 23). Jest synonimem
samego zycia jako Bozego daru. Moze jednak jest tutaj mowa o Duchu, ktéry zostal

333
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dobrowolna ofiare, chcac wypelni¢ zbawcza wole swego Ojca. Uroczyste
ostatnie stowa Jezusa podsumowuja cale jego zycie i dziatalnos¢, ktore
byly realizacja Bozych plandw zbawczych (por. Lk 2, 49; 4, 43; 9, 22; 13, 33;
17, 25; 19, 5; 22, 7. 37)%.

O samej $mierci Jezusa $w. Lukasz pisze bardzo powsciagliwie, uzy-
wajac prostych wyrazen, bez przedstawienia dramatu chwili, czy tez jej
teologicznej interpretacji**. Pisze jedynie, ze ,,oddal ducha”. Uzyty tutaj
czasownik ékmvéw pochodzi od rzeczownika mvedpa (duch) i mozna go
przettumaczy¢ ,,wyziona¢, odda¢ ducha”. W tekscie Lukasza istnieje Scista
harmonia miedzy stowami modlitwy ,,Ojcze, w Twoje rece oddaje ducha
mego” a opisem samego momentu $mierci. Kiedy ewangelista pisze, ze
Jezus wyzional ducha, pragnie jedynie przekaza¢ prawde o tym, ze Syn
Bozy po wypelnieniu Bozych planéw powraca do swego Ojca w niebie.

Zaden z czterech ewangelistéw nie pisze, ze Jezus ,umarl”; méwiac
o Jego $mierci, uzywaja oni innych zwrotéw. Swiety Marek i $w. Lukasz
postuguja sie stowem e&énvevoev (oddal). Swiety Mateusz (27, 50) pisze, ze
Jezus d@fkev 10 mvedua (wyzionat ducha). W Ewangelii §w. Jana (19, 30)
wystepuje wyrazenie o szerszym znaczeniu: mapédwyev tO mvedpa (wyzio-
ng¢ i odda¢ ducha) i symbolizuje dar Ducha Swietego™*.

Swiety Lukasz, opisujac w ten sposéb $§mieré Zbawiciela, pragnie uczy-
ni¢ z niej budujacy przyklad dla wierzacych. Stanie si¢ on wzorem, jak to
bedzie mialo pdzniej miejsce w przypadku $mierci Szczepana, pierwszego
meczennika (por. Dz 7, 59-60).

Swiety Lukasz bardziej od innych ewangelistéw zwrdcit uwage na
reakcje osob bedacych swiadkami wydarzen na Golgocie, ukrzyzowania
i $mierci Jezusa. U $w. Marka i §w. Mateusza wspomniane s3 dwie reakcje
na $mier¢ Jezusa, natomiast u $w. Lukasza mamy do czynienia z trzema.
Ewangelista umieszcza sceny opisujace reakcje réznych oséb na wydarze-
nia, ktorych byli $wiadkami, w formie tryptyku. Po trzy grupy postaci,
jedni przed ukrzyzowaniem i drudzy po ukrzyzowaniu. Pomiedzy tymi
grupami $w. Lukasz umieszcza potrdjne wyszydzenie (cztonkowie Wyso-
kiej Rady, Zolnierze i ztoczynca), ktére znajduja sie w Ewangelii $w. Marka.

udzielony Jezusowi na poczatku Jego dziatalnosci misyjnej i w momencie §mierci
oddaje Go Ojcu? Por. G. Rossé, Il Vangelo di Luca, s. 987-988.

334 Por. F. ]. Matera, The Death of Jesus according to Luke, s. 476; B. Prete, La passione
e la morte di Gesui nel racconto di Luca, t. 2, s. 118.

335 Por. J. Ernst, Il Vangelo secondo Luca, s. 899.

3% Problem znaczenia apédwxev TO Tvedua jest omdwiony m.in. przez 1. de La Pot-
terie, La passione di Gesti secondo il Vangelo di Giovanni. Testo e spirito, San Paolo
Edizioni Cinisello Balsamo 1999, s. 143-145.
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I co ciekawe, uktad wystepujacych postaci jest podobny. Najpierw indywi-
dualna osoba, p6zniej ttum i na koniec kobiety. Wszyscy oni s3 przedsta-
wieni w pozytywnym $wietle. W trzeciej Ewangelii na drodze krzyzowej
mamy trzy typy postaci: (1) Szymon z Cyreny niosacy krzyz za Jezusem,
ktéry stanie si¢ przykladem ucznia Jezusa (Lk 9, 23; 14, 27); (2) wielkie ttu-
my, ktére podazaly za Jezusem na miejsce egzekucji; (3) kobiety, ,,Corki
jerozolimskie”, ktore zawodzily i ptakaty nad losem Jezusa. W scenie po
$mierci Zbawiciela spotykamy si¢ z reakcja: (1) setnika rzymskiego, ktory
wielbi Boga i wyznaje, ze Jezus byl sprawiedliwym; (2) ttumoéw, ktore skru-
szone, bijac sie w piersi, wracaja do swoich doméw; (3) znajomych i kobiet,
ktore towarzyszyly Jezusowi od Galilei*”.

Ewangelista przedstawia trzy pozytywne przyklady postaw wzgle-
dem Jezusa. Pierwsza z nich jest osoba setnika. Setnik byt obecny pod-
czas wykonywania wielu wyrokéw przez ukrzyzowanie, ale to, ktérego
teraz jest Swiadkiem, wywarlo na nim szczegélne wrazenie. To, co odréz-
nia wersje Lukaszowg od Markowej, zawarte jest w trzech wyrazeniach:
»Co sie stato”, ,wielbit Boga” i ,,sprawiedliwy™*. Ten rzymski oficer byt
swiadkiem wszystkiego, ,,co si¢ stalo” (w. 47a)**°. Trudno powiedzie¢, kto-
re z wydarzen tak go poruszyly. Zapewne sam fakt, ze $mier¢ Jezusa nie
odpowiada zadnej z dotychczas przez niego widzianych**. Setnik obser-
wowal cale zachowanie Jezusa na krzyzu, Jego stowa przebaczenia, rozmo-
we ze zloczyncami, az w koncu ostatnig modlitwe do Ojca. To sa te wyda-
rzenia, ktére nim poruszyly.

337 Por. R. E. Brown, The Death of the Messiah, t. 2, s. 1160.

338 Roznice miedzy Lukaszem i Markiem doprowadzity niektorych egzegetéw do
wniosku, Ze trzeci ewangelista postuguje sie tutaj wlasnym zrédlem, réznym od
Markowego. Por. V. Taylor, The Passion Narrative of St. Luke, s. 69-72; The Gospel
according to Luke, t. 2, s. 1513. Inni za$ s3 zdania, ze Lukasz jedynie przeredagowat
material Marka na potrzeby swojej Ewangelii. Por. R. E. Brown, The Death of the
Messiah, t. 2, s. 1161.

Poréwnujac tekst Marka i Lukasza, mozna dostrzec réznice dotyczaca tego, co
widzial setnik. U Marka oficer rzymski zobaczyl, jak Jezus ,,wyzional ducha” wraz
z Jego glo$nym wotaniem wyrazajacym opuszczenie przez Boga oraz byt swiadkiem
Jego wyszydzenia przez stojacych obok krzyza i rozdarcia zastony. Lukasza inaczej
przedstawia te scen¢. Najpierw mamy ciemnosci i za¢mienie stonica, rozdarcie si¢
zaslony w §wigtyni, ktére poprzedzajg $mieré Chrystusa. Glo$ne wolanie Jezusa jest
modlitwg zaufania Bogu. Setnik w Ewangelii Lukasza widzi Jezusa opanowanego
w obliczu $mierci, ufajacego Bogu tak, ze nawet §mier¢ nie potrafi tego zniszczy¢.
Por. R. E. Brown, The Death of the Messiah, t. 2, s. 1161-1162.

340 Por. P. Benoit, Passione e resurrezione, s. 295.

339
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Setnik ,wielbit Boga”. Uwielbienie Boga jest reakcja na $mier¢ Jezusa**'.
Wyrazenie ,wielbi¢ Boga” ma glebokie znaczenie i streszcza to, co kaz-
dy pobozny Zyd czy chrzeécijanin powinien czyni¢ wzgledem Boga, cho-
ciaz nie ma sprecyzowanych sposobow realizacji tego uwielbienia. Prag-
nienie uwielbienia Boga moze by¢ wywotane gleboka wiarg osoby, ktéra
jest $wiadkiem cudu i §wiadomosci, ze On dziata posréd ludzi i w historii.
Taka postawa miala miejsce w przypadku reakcji swiadkéw na uzdrowie-
nie sparalizowanego czlowieka, dokonane przez Jezusa (por. Lk 5, 26)**2.

Oficer rzymski wielbit Boga, poniewaz widzial, jak Bég dziatal w oso-
bie Jezusa. Uznaje on wielkos$¢ niezgtebionych planéw Bozych, wypelnia-
jacych si¢ w $mierci czlowieka sprawiedliwego. Postawa uwielbienia moze
stanowi¢ podsumowanie calej dzialalnosci Jezusa jako manifestacje zba-
wienia ludzkosci przez Boga (por. Dz 11, 18; 21, 20).

Ewangelista, opisujac wydarzenia na Golgocie, wspomina migdzy inny-
mi stowa przebaczenia Jezusa wzgledem swoich oprawcow, obietnice raju
zlozong Dobremu Lotrowi i w koncu stowa catkowitego oddania si¢ Zba-
wiciela w rece Ojca. Setnik rzymski dostrzegl w osobie Jezusa rézne fak-
ty, ktore go przekonaty do tego, aby ujrze¢ w nim ,,sprawiedliwego” i tego,
ktéry zyje w harmonii z wolg Boza. Oczywiscie $w. Lukasz sprawia, ze ofi-
cer rzymski mowi wigcej, niz zrozumial z calej sytuacji Ukrzyzowanego®*.

Ewangelista w swojej wersji wyznania setnika zastepuje wyrazenie
»Syn Bozy”, obecne w Mk 15, 39, na ,sprawiedliwy”. Powodem takiego
zabiegu ze strony trzeciego ewangelisty bylo zapewne przekonanie, ze taki
zwrot jest rozumiany tylko w §wietle wiary chrzescijaniskiej, ktora opiera
sie na wydarzeniu zmartwychwstania Jezusa i uznaniu Go za Syna Bozego.
W swojej Ewangelii $w. Lukasz unika uzywania tego tytulu przez innych,
szczegolnie przez poganina, jakim byt oficer rzymski.

Swiety Lukasz juz od poczatku swojej Ewangelii przekazuje informa-
cje o synostwie Bozym Jezusa. Ta rzeczywisto$¢, obecna juz w Ewangelii
dziecinstwa (Lk 1, 32nn), jest zywa takze w ostatniej modlitwie Ukrzy-
zowanego, ktory zwraca si¢ do Boga przez ,,Ojcze” (Lk 23, 46). W trzeciej
Ewangelii stowa setnika majg inng funkcje niz u Marka***. Uzywajac przy-

34 Wyrazenie ,,wielbi¢ Boga” jest typowe dla Lukasza. Dzieki niemu opisuje reakcje
ttumow, ktore sg swiadkami cudow Jezusa. Zwrot ten, ale w odniesieniu do uwiel-
bienia Boga, wystepuje przy opisie pasterzy powracajacych z Betlejem (Lk 2, 20)
i tutaj w chwili §mierci Jezusa (Lk 23, 47).

342 Por. B. Prete, La passione e la morte di Gesti nel racconto di Luca, t. 2, s. 122.

343 Por. F. J. Mater, The Death of Jesus according to Luke, s. 483.

344 W Ewangelii Marka slowa setnika rzymskiego sg prawdziwym wyznaniem wiary
i stanowig punkt kulminacyjny calej Ewangelii. ,Tajemnica Syna Bozego”, tajemni-
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miotnika ,,sprawiedliwy”, $w. Lukasz pragnie podkresli¢ dwa znaczenia
tego stowa: ,niewinny” i ,sprawiedliwy” w sensie biblijnym**.

Zwrot dikatog w tekscie $w. Lukasza ma typowe dla Starego Testamentu
znaczenie. ,Sprawiedliwy” okresla czlowieka, ktory wypetnia prawo Boze
i jest Jego przyjacielem. Postacie z Ewangelii dziecinstwa Jezusa: Zacha-
riasz, Elzbieta, Symeon, sa okreslane jako ,,sprawiedliwi”, albowiem skru-
pulatnie przestrzegaja przepisow Prawa (Lk 1, 6; 2, 25; 15, 7; 18, 9; 20, 20).

Przypisanie Jezusowi okreslenia sprawiedliwy, ale w sensie ,,niewin-
ny” nie ma na uwadze znaczenia czysto prawnego, ze Jezus nie popelnit
zadnej zbrodni zastugujacej na kare $mierci. Dobry Lotr, kiedy zwraca si¢
do drugiego zloczyncy, wypowiada takie stowa: , Ty nawet Boga sie nie
boisz, chociaz te samg kare ponosisz? My przeciez — sprawiedliwie, odbie-
ramy bowiem stuszng kare za nasze uczynki, ale On nic ztego nie uczynil”
(Ek 23, 40-41). Ostatnie wyrazenie dokladnie oznacza, ze Jezus nie uczy-
nit nic przeciwko Prawu zydowskiemu. Podkresla ono ,,sprawiedliwo$¢”
Jezusa wyrazajaca si¢ w pelnym zachowywaniu i przestrzeganiu Prawa.
Setnik rzymski bedzie wielbit Boga nie z tego powodu, ze brak jakiejkol-
wiek winy politycznej czy spolecznej ze strony Jezusa, a tym samym, Ze
jest On sprawiedliwy — niewinny, ale dlatego, ze dostrzegl Boze dziala-
nie w osobie Zbawiciela**®. W dalszej cze$ci Ewangelii $w. Lukasza Jozef
z Arymatei bedzie nazwany czlowiekiem ,dobrym i sprawiedliwym?”,
rozumianym w sensie biblijnym, jako cztowiek pobozny i wypelniajacy
przepisy Prawa’®".

Swiety Lukasz zna tytul mesjanistyczny ,sprawiedliwy”, stosowany
w nawigzaniu do figury sprawiedliwego cierpigcego, a w szczegolnosci do
Stugi JHWH (por. 1z 53, 11; zob. Dz 3, 13-14; 7, 52; 22, 14).

Ewangelista wspomina takze druga postawe i reakcje na $mier¢ Jezu-
sa. Reprezentujg jg ci, ,ktdrzy zbiegli si¢ na to widowisko”. Sposdb, w jaki
ewangelista opisuje zachowanie si¢ ttuméw, podkresla znaczenie, jakie
nadaje temu wydarzeniu. Nie ma Zadnej szczeg6élowej informacji doty-
czacej tego, kim byly osoby przybyle na Kalwarie. Dla ewangelisty waz-
ne bedzie podkreslenie faktu, ze §mierci Jezusa towarzyszyly liczne ttumy,
ktore byly swiadkami znakéw jej towarzyszacych oraz Jego stow. Ttumy

ca mesjanska Jezusa z Ewangelii Marka, zostala przez setnika nareszcie objawiona
i ogloszona $wiatu poganskiemu. Por. G. Rossé, Il Vangelo di Luca, s. 989.

345 Por. A. Biichele, Der Tod Jesu im Lukasevangelium, s. 54; F. ]. Mater, The Death of
Jesus according to Luke, s. 479.

346 Por. I. H. Marshall, The Gospel of Luke, s. 876.

347 Por. B. Prete, La passione e la morte di Gesti nel racconto di Luca, t. 2, s. 124.
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w Lukaszowej wersji sa obecne w czasie calej meki Chrystusa, co jest wyra-
zem uniwersalno$ci wydarzen majacych miejsce na Kalwarii.

Trzeci ewangelista zaznacza, ze ,wszyscy **, ktérzy wracali do mia-
sta, ,,bili si¢ w piersi”. Wszystko, co zobaczyli na Golgocie, wywarlo na
nich takie wrazenie, ze sklonilo ich do skruchy i nawrdcenia. Gest bicia
sie w piersi moze wyrazac poczucie winy lub zal. W Ewangelii §w. Lukasza
wydaje sig, ze obydwa znaczenia wystepuja razem. Ttumy przyznaja si¢ do
tego, ze s3 winne ukrzyzowania i §mierci Jezusa, a teraz tego zalujg. Z dru-
giej strony pragng wyrazi¢ smutek i zalobe z powodu tego, co si¢ wyda-
rzylo**. Reakcja tlumow jest takze potwierdzeniem niewinnosci Jezusa®®.

Swiety Lukasz w przypowiesci o celniku faryzeuszu uzywa takiego
samego zwrotu ,bicia si¢ w piersi” (Lk 18, 13) i wyraza przez niego gle-
boka skruche celnika. Tlumy zatem, uznajac swa wine i wyrazajac swoj
zal, przygotowuja si¢ do pelnego nawrdcenia, ktére dokona si¢ po ustysze-
niu Dobrej Nowiny o zmartwychwstaniu Jezusa w dniu Pigé¢dziesigtnicy
(Dz 2, 36-41).

Dla $w. Lukasza nie bylo wazne przedstawienie, co si¢ rzeczywiscie
wydarzylo na Golgocie po $mierci Jezusa. Opisane wydarzenia i reakcje
tluméw odgrywaja u niego wazna role, poniewaz maja stuzy¢ dzisiaj do
wzbudzenia takich samych postaw skruchy i nawrécenia. Wezwanie do
nawrdcenia i przyjecia chrztu $wietego na odpuszczenie grzechéw beda
charakteryzowaly czasy, w ktérych ewangelista pisat (por. Dz 2, 38; 3, 19)*".

Trzecig grupe osdb reprezentuja ,znajomi Jezusa i kobiety, ktore towa-
rzyszyty Mu od Galilei”. Swiety Lukasz, przedstawiajac te osoby, nie wspo-
mina o zadnym szczeg6lnym zachowaniu. Pisze jedynie, Ze to byli znajo-
mi Jezusa, ktdrzy staneli w oddali i przypatrywali sie temu wszystkiemu.
Ewangelista przeredagowal material Mk 15, 40-41. Wprowadzit do opi-
su grupe znajomych lub przyjaciot Jezusa (por. Lk 2, 44). Znajomi Jezusa
przygladaja si¢ sytuacji ,z daleka”. Zwrot ten pochodzi z Ps 37, 12 i 88, 9
w wersji LXX. Prawdopodobnie na poczatku tradycji ewangelicznej postu-
giwano si¢ tymi dwoma psalmami, ktdre s lamentacjami, w celu lepszego
opisania wydarzen na Golgocie.

Werset 49, tak jak zostal zredagowany przez sw. Lukasza, ma na celu
przedstawienie ogétu réznych grup, ktére byly zwigzane z Jezusem rézny-
mi relacjami. Trzeci ewangelista nie ogranicza si¢ tylko do wspomnienia

348 Zwrot ,wszyscy” jest typowy dla Lukasza.

349 Por. The Gospel according to Luke, t. 2, s. 1520.
350 G. Rossé, 11 Vangelo di Luca, s. 990.
351 Por. B. Prete, La passione e la morte di Gesui nel racconto di Luca, t. 2, s. 127.

a
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kobiet, jak to ma miejsce u Mk 15, 40-41, ale méwi takze o grupie znajo-
mych i na koniec o kobietach**. Pragnie on tez w taki sposob przygotowac
nastepng scene pogrzebu Jezusa (Lk 23, 50-56), w ktorej Jozef z Arymatei
wraz z poboznymi kobietami zajma sie¢ pochowkiem.

Swiety Lukasz zaznacza, ze ,w oddali staneli wszyscy Jego znajomi”
i obserwowali wydarzenia na Golgocie. Oprdcz kobiet, ktére doktadnie
charakteryzuje Mk 15, 40-41, s3 obecni takze mezczyzni. Ewangelista
pragnie opisac szerokie koto ,,znajomych” Jezusa, do ktérych zaliczajq si¢
Jego krewni i uczniowie. W przeciwienstwie do Mk 14, 50 i Mt 26, 56 autor
trzeciej Ewangelii nie wspomina o ucieczce uczniéw w momencie areszto-
wania Jezusa®”, co moze sugerowac, ze niektdrzy z nich znajduja si¢ w gru-
pie znajomych towarzyszacych Jezusowi w chwili §mierci. A z powodu ich
niechlubnego zachowania w czasie pojmania, przestuchania i ukrzyzo-
wania, jedynie z daleka przypatruja si¢ scenie $mierci Mistrza**. Posréd
znajomych Jezusa jest zapewne i Jozef z Arymatei, faryzeusz i uczen zafa-
scynowany osobg Jezusa, ktory stanie sie gtéwna postacia nast¢pnej sceny,
zlozenia ciala Jezusa do grobu.

Swiety Lukasz wspomina obecnosé kobiet, ktérych tozsamoéé opisat
juz duzo wczedniej w swojej Ewangelii (por. Lk 8, 2-3), nadmieniajac, ze
towarzyszyly one Jezusowi juz od Galilei.

W opisie reakcji znajomych i kobiet na $mier¢ Jezusa trzeciemu ewan-
geliScie przyswiecat jeden cel: aby uczyni¢ z nich wszystkich naocznych
$wiadkow, towarzyszacych Chrystusowi do ostatnich chwil Jego Zycia.
Pomimo ich biernej postawy, zaréwno znajomi, jak i kobiety stang si¢
naocznymi §wiadkami meki i §mierci Chrystusa. Na podstawie swego oso-
bistego doswiadczania beda mogli glosi¢ oredzie o Jego zbawczym dziele.

Ewangelista Lukasz juz w Prologu swojej Ewangelii (Lk 1, 2-4) zazna-
czyl, ze caly jego przekaz opiera si¢ na fundamencie, jakim jest Swiadectwo
naocznych $wiadkéw, ktorzy sg gwarancja zaréwno jego narracji ewange-
licznej, jak i pewnej wiary>.

1.6.3. Teologia tk 23, 44-49

W Lukaszowym opisie $mierci Jezusa na pierwszy rzut oka wyda-
je sie, ze tematem przewodnim jest aspekt parenetyczny, a nast¢pnie

352 Por. G. Rossé, Il Vangelo di Luca, s. 991.

353 Por. The Gospel according to Luke, t. 2, s. 1520.

354 Por. J. Ernst, Il Vangelo secondo Luca, s. 900.

Por. B. Prete, La passione e la morte di Gesii nel racconto di Luca, t. 2, s. 130.

a

355
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soteriologiczny przedstawionych wydarzen. Nalezy zaznaczy¢, ze pomi-
mo iz dla $w. Lukasza Jezus konajacy na krzyzu i powierzajacy si¢ Ojcu
staje si¢ wzorem do nasladowania, ewangelista jako gtéwny problem trak-
tuje powigzanie ukrzyzowania i godnosci mesjanskiej Jezusa w relacji do
braku wiary Zydow?.

Swiety Lukasz ukazuje w swojej narracji znaczenie krzyza Jezusa, ktdry
jest z jednej strony dzietem ludzkim (Chrystus zostal ukrzyzowany przez
ludzi), a z drugiej strony wyrazem dzialania Boga i Jego Mesjasza. Dzigki
tematowi ignorancji ze strony Zydéw i pogan ewangelista potrafil przed-
stawi¢, ze Boze plany dalekie sg od ludzkiego zrozumienia, ale muszg si¢
zrealizowa¢. W Dz 3, 17-18 mamy do czynienia z awersyjnym wyttuma-
czeniem tej kwestii ignorancji: ,wiem, bracia, ze dzialali§cie w nie§wiado-
mosci, tak samo jak zwierzchnicy wasi. A Bog w ten sposdb spelnit to, co
zapowiedzial przez usta wszystkich prorokéw, ze Jego Mesjasz bedzie cier-
pial”. Akcent polozony jest tutaj na wypetnienie si¢ Bozych plandw, kto-
re dokonalo sie w osobie cierpigcego Mesjasza, i to w tajemniczy sposob
dzigki ignorancji ludzi.

Krzyz zatem nie zostal zredukowany jedynie do jakiego$ bledu prawne-
go i sadowego ze strony Zydéw. Na krzyzu umiera Mesjasz, a nie jedynie
kto$§ uwazany za sprawiedliwego i nieznanego éwczesnym ludziom. Cho-
ciaz jesteSmy $wiadkami $mierci Mesjasza, to jest to takze $mier¢ czlo-
wieka, poniewaz w Nim wypelnily si¢ starotestamentalne oczekiwania na
zwycigstwo nad $miercig, ta $mier¢ nabierze charakteru uniwersalnego.
Perspektywa raju, stanowigca odwotanie do opisu stworzenia i upadku
pierwszych ludzi’”’, jeszcze bardziej podkresla ten gleboki wymiar $mierci
Mesjasza i jej uniwersalny charakter. Przyktadem takiego znaczenia krzy-
za Chrystusa bedzie $mier¢ meczenska Szczepana, wzorowana na $mierci
Jezusa (por. Dz 7, 59nn i Lk 23, 34. 46) lub Zycie Pawla, ktore bedzie uka-
zane jako via crucis, podobna do via crucis Chrystusa.

Swiety Lukasz swoim opisem poucza wszystkich chrzescijan, ze w tym
uniwersalnym wymiarze §mierci Mesjasza na krzyzu uczestniczy kazdy
cztowiek. Wyraza to na przykladzie postaci Szymona z Cyreny niosacego
krzyz za Jezusem, czy tez w samej godzinie $mierci Jezusa, kiedy Dobry
Lotr umiera razem z Chrystusem.

Tak przedstawiona $mier¢ Zbawiciela ma stanowi¢ dla wierzacych przy-
ktad i wzér do nasladowania. Kazdy chrzescijanin powinien traktowac

356 Por. V. Fusco, La morte del Messia, s. 71.
357 Por. J. Jeremias, napadeioog, ,,Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament”
5(1954), s. 762-771.
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swoje zycie jako dar, a $mier¢ nie powinna napelnia¢ nikogo lekiem. Na
wzor Jezusa nalezy zawierzy¢ Bogu swoje zycie, jak to uczynil takze pierw-
szy meczennik Szczepan. Modlit si¢ on dokladnie tak, jak Jego Mistrz:
»Panie Jezu, przyjmij mojego ducha” (Dz 7, 59).

Przyktadem do nasladowania, przekazanym nam przez ewangeliste
Lukasza, sa postaci obecne pod krzyzem Jezusa. Nasladujac ich postawe,
wierzacy jest wezwany do rozwazania tego wszystkiego, co wydarzylo si¢
na Kalwarii, aby pozna¢ gleboki sens i znaczenie tych wydarzen. Dzieki
poznaniu ich zbawczego sensu powinno sie zrodzi¢ w sercu chrzescija-
nina pragnienie uwielbienia Boga za wszystko, czego dokonal. Tym bar-
dziej doswiadczenie zbawczej mocy $mierci Chrystusa powinno wyzwoli¢
w kazdym pragnienie nawrdcenia i wyznania swoich grzechéw, bowiem
to one staly sie przyczyna cierpien Zbawiciela®®.

1.7. Podsumowanie

W celu dokonania analizy opisu meki i $mierci Jezusa w ujeciu Lukaszo-
wym, na podstawie ogélnego schematu opisu zawartego w Lk 22-23, zostal
wyodrebniony kontekst dalszy i blizszy analizowanych wydarzen. Nastep-
nie poszczegdlne teksty zostaly omdéwione wedlug schematu: zagadnienia
literacko-historyczne, egzegeza i teologia. Gtéwna uwage zwrdcono na
kontekst blizszy, obejmujacy scene ukrzyzowania Jezusa (Lk 23, 33-43),
aby nastepnie przejs¢ do najbardziej interesujacego nas fragmentu, opisu-
jacego Jego $mier¢ (Lk 23, 44-49).

Po analizie réznych epizodéw skladajacych si¢ na opis meki i §mierci
Jezusa dokonali$my podsumowania i ich oceny z punktu widzenia histo-
ryczno-teologicznego. Dzigki temu byto mozliwe wyszczegolnienie najbar-
dziej charakterystycznych cech Lukaszowej wersji i zwrocenie uwagi na
ich waznos¢. Nalezy tutaj wymieni¢ nastepujace aspekty:

1.7.1. Ukazanie godnosci mesjanskiej Jezusa

Aspektem, ktéry w Lukaszowym opowiadaniu ma warto$¢ nadrzed-
ng, jest temat godnosci mesjanskiej Jezusa®”. Aby wilasciwie oceni¢ nar-

358 Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedlug swigtego Lukasza, t. 3.2, s. 558.

359 Swiety Lukasz ukazuje Jezusa takze jako proroka i meczennika. W trzeciej Ewan-
gelii Jezus moéwi i dziata jako prorok (Lk 4, 24-27; 7, 16; 9, 8. 19; 24, 19), czesto
przypomina prorokéw Eliasza i Elizeusza. Bedzie si¢ sie On odwolywal do prze-
szloéci, kiedy dawni prorocy byli przesladowani i zabijani (Lk 6, 23; Dz 7, 52). Jezus
idzie do Jerozolimy: ,bo rzecz niemozliwa, zeby prorok zginal poza Jerozolima”
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racje tego ewangelisty, nalezy z uwaga $ledzi¢ nastepstwo i rozwdj przy-
toczonych przez niego faktow. Trzeba si¢ powstrzymac od dokonywania
poréwnan czy analizowania wplywdéw pozostalych ewangelistow, albo-
wiem oni redagowali swoje opisy w odpowiedzi na potrzeby wspdlnot, do
ktérych byly kierowane ich dzieta. Sam fakt meki i §mierci Jezusa posia-
da tak wiele réznych i glebokich znaczen, ze trudno poda¢ jedng perspek-
tywe historyczno-teologiczng*®. Potwierdzeniem takiego stanu rzeczy sg
liczne komentarze wielu autoréw, ktére ukazujg cate bogactwo tresci opi-
su meki Jezusa®®'.

Centralng czescig Lukaszowej wersji meki i $mierci Jezusa jest ukaza-
nie Jego godnosci mesjanskiej. W trzeciej Ewangelii warto zwréci¢ uwage
na kontrast miedzy niezrozumieniem cierpienia i trudnej sytuacji Mesja-
sza ze strony Jego uczniow w czasie Jego ziemskiej dziatalnosci a objawie-
niem ich znaczenia przez samego Chrystusa po zmartwychwstaniu. Ten
kontrast jest dowodem na centralne miejsce godnosci mesjanskiej Jezusa
w Ewangelii $w. Lukasza. Przed opisem zmartwychwstania ewangelista
wspomina i podkresdla postawe uczniéw nierozumiejacych przekazanych
im przez Jezusa zapowiedzi Jego meki. Po zmartwychwstaniu przytacza
serie tekstow, ktdre ttumaczg sens wydarzen zwigzanych z Jezusowa meka
i $miercig®®.

Niezrozumienie zostalo najwyrazniej przedstawione w przypadku
drugiej zapowiedzi: ,Jezus powiedzial do swoich uczniéw: «Wezcie wy
sobie dobrze do serca te wlasnie stowa: Syn Czlowieczy bedzie wydany

(Lk 13, 33-34). Meczenstwo Jezusa jest zapowiedziane w Lk 12, 49-53. Dla trze-
ciego ewangelisty niewinno$¢ Jezusa bedzie oznaczata, ze Jego $mier¢ jest wypel-
nieniem Bozej woli i bedzie cierpial jako $wiety i sprawiedliwy (Dz 7, 52; 13, 35).
Por. A. Hastings, Prophet and Witness in Jerusalem: Study of the Teaching of Saint
Luke, Helicon, Baltimore 1958; E. B. Beck, ’Imitatio Christi’ and the Lucan Passion
Narrative, [w:] W. Horbury, B. McNeil (eds.), Suffering and Martyrdom in the New
Testament, Cambridge University Press, Cambridge 1981, s. 28-47; C. H. Talbert,
A Literary and Theological Commentary on the Third Gospel, Crossroad, New York
1982, s. 212-225.

B. Prete, La passione e la morte di Gesui nel racconto di Luca, t. 2, s. 147-148.
Nalezy tutaj przytoczy¢ chociazby komentarze dotyczace wartosci zbawczej §mierci
Jezusa w Ewangelii Lukasza. Por. V. Fusco, La morte del Messia, s. 51-73, 205-236;
G. C. Bottini, Introduzione all’opera di Luca, s. 129-134.

Lukasz nie ogranicza si¢ tylko do wzmianki o trzech zapowiedziach meki; znajdu-
jemy tez inne teksty, ktére mniej lub bardziej bezposrednio méwia o mece i $mier-
ci Jezusa. Jezus méwil o tym przed meka (Ek 1-21), w czasie meki (Ek 22-23) i po
zmartwychwstaniu (Lk 24). Por. A. George, Le sens de la mort de Jésus pour Luc,
s. 178-188, 203.

360
361

362
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w rece ludzi». Lecz oni nie rozumieli tego powiedzenia; bylo ono zakryte
przed nimi, tak ze go nie pojeli, a bali si¢ zapyta¢ Go o nie” (Lk 9, 43-45).
W tej zapowiedzi, jak fatwo zauwazy¢, brakuje wzmianki o zmartwych-
wstaniu, co wydaje si¢ zaskakujace, poniewaz w pierwszej zapowiedzi jest
mowa o zmartwychwstaniu trzeciego dnia (Lk 9, 22). Mamy tutaj do czy-
nienia z krotszg formg zapowiedzi, ktéra w ten sposéb podkresla aspekt
cierpienia i me¢ki Jezusa. Dzieki temu niezrozumienie przez uczniow stow
Jezusa o koniecznosci Jego meki i $mierci zostalo jeszcze bardziej wyeks-
ponowane.

Tekst Lk 9, 43-45 pomaga nam w lepszym zrozumieniu mysli ewange-
listy, ktéry przy okazji drugiej zapowiedzi nie tylko przedstawia niezrozu-
mienie uczniéw, ale takze zdumienie wszystkich otaczajacych Mistrza na
widok dokonanego egzorcyzmu (Lk 9, 43b). Jezus uwalnia z mocy ducha
nieczystego jedynego syna, ktérego ojciec najpierw zwrdcil si¢ z prosba do
ucznidéw, a po ich porazce, udal si¢ do samego Jezusa. Po tym cudzie Jezus
zapowiada, ze zostanie wydany w rece ludzi, ale zdumieni cudem ucznio-
wie nie byli w stanie zrozumie¢ Jego stéw i bali sie nawet prosi¢ Go o ich
wyjasnienie. Widoczny jest tutaj kontrast miedzy podziwem dla czynow
Jezusa a niezrozumieniem zapowiedzi Jego przyszlych cierpien’®.

Nalezy takze zauwazy¢, ze $w. Lukasz, pomijajac odniesienie do zmar-
twychwstania w drugiej zapowiedzi (Lk 9, 43b-45), podkresla niezrozu-
mienie uczniow, ktdre dotyczy szczegdlnie cierpienia Mesjasza®*.

Podobnie w przypadku trzeciej zapowiedzi (Lk 18, 31-34; por. Mt 20,
17-19; Mk 10, 32-34) tylko $w. Lukasz wspomina o niezrozumieniu ucz-
niéw: ,,Oni jednak nic z tego nie zrozumieli. Rzecz ta byla zakryta przed
nimi i nie pojmowali tego, o czym byta mowa” (Lk 18, 34)*®.

Trzy zapowiedzi meki w Ewangelii $w. Lukasza (Lk 9, 22; 43b-45; 18,
31-34) zawieraja, w stosunku do tekstow paralelnych w innych ewange-
liach synoptycznych, charakterystyczny element, ktérym jest odniesienie

363 Por. I. H. Marshall, The Gospel of Luke, s. 329; The Gospel according to Luke, t. 1,
s. 813.

364 Por. A. George, Le sens de la mort de Jésus pour Luc, s. 203.

365 Lukasz, jak bylo juz wspomniane, w wielu innych tekstach czyni wzmianki odno-
szace si¢ do $mierci Jezusa. Mistrz méwi o dniach, kiedy pan mtody zostanie zabra-
ny (Lk 5, 35); zapowiada chrzest, ktéry musi przyjac (Lk 12, 50); wspomina, ze rze-
czg niemozliwg jest, by prorok zgingl poza Jerozolimg (Lk 13, 32-33); przed dniem
Syna Czlowieczego: ,wpierw jednak musi wiele wycierpie¢ i by¢ odrzuconym przez
to pokolenie” (Lk 17, 25); w przypowiesci o przewrotnych rolnikach opowiada, jak
jedyny syn zostaje wyrzucony z winnicy i zabity (Lk 20, 9-18). Por. A. George, Le
sens de la mort de Jésus pour Luc, s. 183.
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sie do Pisma. Swiety Marek i §w. Mateusz w swoich wersjach zapowiedzi
nigdy nie czynig wzmianki o wypelnieniu si¢ Pism. Natomiast §w. Lukasz
w trzeciej zapowiedzi wyraznie podkresla fakt, ze kiedy Jezus jest juz bli-
sko Jerozolimy, zwraca si¢ do swoich ucznidow: ,,Oto idziemy do Jerozolimy
i spelni si¢ wszystko, co napisali prorocy o Synu Cztowieczym” (Lk 18, 31).
Ten szczegdlny element pomoze w pdzniejszym, lepszym zrozumieniu
opisu wydarzen zwigzanych z meka, $miercig i zmartwychwstaniem Jezu-
sa, widzianych jako wypelnienie si¢ Pism.

Swiety Lukasz jest jedynym autorem, ktéry w oredziu o zmartwych-
wstaniu Jezusa wygloszonym przez dwoch aniotéw przywoluje stowa
zapowiedzi meki wypowiedziane przez Niego jeszcze wtedy, gdy byt ze
swoimi uczniami. W ten sposéb ewangelista ukazuje, Ze cierpienia i me¢ka
Jezusa sa czg$cia Bozych planéw. Dopiero w $wietle zmartwychwstania
Chrystusa mozna zrozumie¢ Bozy plan zbawienia, wedlug ktérego Jezus
musial przejs¢ przez meke, aby zmartwychwstac.

Trzeci ewangelista, opowiadajac o ukazywaniu si¢ Chrystusa zmar-
twychwstalego, pokazuje, jak sam Zmartwychwstaly kilkakrotnie poucza
swoich uczniéw o znaczeniu meki, ktéra wczesniej byta dla nich niezro-
zumiala. Najbardziej wymowng sceng jest spotkanie Zmartwychwstale-
go z dwoma uczniami w drodze do Emaus. Tym uczniom moéwi otwarcie:
»Czyz Mesjasz nie mial tego cierpie¢, aby wejs¢ do swej chwaly? I zaczyna-
jac od Mojzesza poprzez wszystkich prorokéw wyktadat im, co we wszyst-
kich Pismach odnosilo si¢ do Niego” (Lk 24, 26-27). Jezus zarzuca dwém
uczniom brak inteligencji i checi rozeznania Pism, dlatego po raz kolejny
odwoluje si¢ do swoich wczesniejszych zapowiedzi’®.

Przy okazji drugiego ukazania sie (Lk 24, 36) zmartwychwstaly Jezus
po raz kolejny podkresla fakt wypetnienia si¢ Pism w wydarzeniach, ktore
charakteryzowaly Jego zycie. Zwraca si¢ do uczniow tymi stowami: ,,«To
wladnie znaczyly stowa, ktére mowitem do was, gdy bylem jeszcze z wami:
Musi sie wypelni¢ wszystko, co napisane jest o Mnie w Prawie Mojzesza,
u Prorokéw i w Psalmach». Wtedy o$wiecit ich umysty, aby rozumieli Pis-
ma, i rzekl do nich: «Tak jest napisane: Mesjasz bedzie cierpial i trzeciego
dnia zmartwychwstanie»” (Lk 24, 44-46).

Cytowany tekst jest czescig ostatnich pouczen, ktére Zmartwychwstaly
przekazal swoim uczniom (Lk 24, 44-49) i ktére znajduja swoj punkt kul-
minacyjny w nakazie gloszenia: ,w imie Jego gloszone bedzie nawréce-
nie i odpuszczenie grzechéw wszystkim narodom” (Lk 24, 47). W swoich
ostatnich pouczeniach Mistrz przypomina uczniom, w $wietle wydarzenia

366 Por. I. H. Marshall, The Gospel of Luke, s. 896-897.
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zmartwychwstania, znaczenie stéw wypowiadanych do nich w czasie Jego
dzialalnos$ci misyjnej. Wyjasnienia Chrystusa nie dotyczyty tylko Jego
nauczania. Przede wszystkim mialy doktadniej objawi¢ wtasciwy sens
Jego zapowiedzi meki i $mierci. To, co dawniej bylo niezrozumiale, teraz,
po zmartwychwstaniu, staje si¢ jasne: ,Tak jest napisane: Mesjasz bedzie
cierpial i trzeciego dnia zmartwychwstanie” (Lk 24, 46).

Stwierdzenie, ktére pada z ust Jezusa, ze wszystkie Pisma odnosza
sie do Chrystusa: ,,Musi si¢ wypelni¢ wszystko, co napisane jest o Mnie
w Prawie Mojzesza, u Prorokéw i w Psalmach” (Lk 24, 44), ma duze zna-
czenie. Zresztg sam Chrystus podejmie si¢ interpretacji poszczegolnych
Pism w drodze z uczniami do Emaus (Lk 24, 27)%.

Tym, co zwraca naszg uwage w tekstach $§w. Lukasza, méwigcych
o cierpieniu i mece Jezusa, jest wyrazenie, ze Mesjasz cierpi — mafeiv tov
Xptotov. Czasownik mdoyetv oznacza cierpienia w czasie meki Jezusa
(Ek 22, 15; Hbr 2, 18; 5, 8; 9, 26; 13, 12; 1 P 2, 21. 23; 3, 8; 4, 1) i nalezy do
wyrazen wcze$niejszej tradycji przed $w. Lukaszem. Trzeci ewangelista
uzyl tego czasownika w szczegdlnej formie. Po zmartwychwstaniu cza-
sownik aoyxetv faczy sie ze stowem Mesjasz, tworzac mafeiv 1ov Xplotov
(Lk 24, 46; Dz 3, 18; 17, 3, 26, 23)*®.

1.7.2. Godno$¢é mesjanska Jezusa w tukaszowym opisie meki

Ewangelista Lukasz podkresla godno$¢ mesjanska Jezusa w dwoch
momentach swojego opisu Jego meKki i §mierci. Pierwszy moment stano-
wi pytanie calego Sanhedrynu skierowane do Jezusa, a dotyczace tego, czy
jest Mesjaszem. Drugi moment przedstawiony jest w formie zniewazen
i drwin, ktdre rézne osoby kieruja pod adresem Jezusa ukrzyzowanego,
i kiedy to zostaje nazywany Chrystusem (Mesjaszem).

Czlonkowie Wysokiej Rady pytaja Jezusa: ,Jesli Ty jeste§ Mesjasz
(0 Xplotog), powiedz nam!” (Lk 22, 67). Pytanie to moze by¢ zrozu-
miane na dwa sposoby: jako wyrazenie warunkowe, ,,jesli uwazasz sie
za Mesjasza, powiedz nam o tym otwarcie”; albo jako zwykla prosba:
»powiedz nam, ze Ty jestes Mesjaszem™®. Jezus nie moze odpowiedzie¢

367 W tekscie czytamy, ze Zmartwychwstaly otworzyl rozum uczniéw na madros¢ Pis-
ma (Lk 24, 45). To dokonato si¢ dzigki wierze w Chrystusa zmartwychwstalego, kto-
ra jest kluczem do zrozumienia wszystkich Pism. Por. The Gospel according to Luke,
t. 2,s.1583.

368 A. George, Le sens de la mort de Jésus pour Luc, s. 203-204.

369 Rozni komentatorzy widzg tutaj warunkowe sformutowanie pytania. Jednak grani-
ca pomiedzy tymi dwoma znaczeniami pytania arcykaptanéw jest bardzo ptynna.
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»tak” lub ,nie”, poniewaz Jego godnos¢ mesjanska nie odpowiadata kon-
cepcji Mesjasza, ktora posiadali Jego przeciwnicy — arcykaplani. Sposéb
zachowania sie Jezusa pokazuje Jego zaklopotanie. Pomijajac podwojny
sens pytania czlonkéw Sanhedrynu, sens odpowiedzi Zbawiciela jest jed-
noznaczny i bezdyskusyjny; tytul Mesjasza przybiera tutaj szczegélne zna-
czenie, tak jak w pozostalej czesci opisu meki i $mierci Jezusa®.

Temat godnosci mesjanskiej Jezusa jest obecny takze w kpinach i wyszy-
dzeniach ze strony réznych grup i oséb obecnych na Golgocie obok ukrzy-
zowanego Jezusa. Arcykaplani zwracaja si¢ do Jezusa stowami: , Innych
wybawial, niechze teraz siebie wybawi, jesli On jest Mesjaszem, Wybran-
cem Bozym” (Lk 23, 35). Zolnierze rzymscy wy$miewaja sic na swdj
sposob, méwiac: ,,Jesli Ty jestes krolem zydowskim, wybaw sam siebie”
(Lk 23,37). Napis nad gtowg Jezusaznazwa karybrzmiat:, Tojest Krol Zydow-
ski” (Lk 23, 38). Z kolei jeden z ukrzyzowanych razem z Jezusem zloczyn-
cow powie przesmiewczo: ,,Czy Ty nie jeste$ Mesjaszem? Wybaw wiec siebie
inas” (Lk 23, 39). Na koniec Dobry Lotr zwrdci si¢ do Chrystusa z prosba:

»Jezu, wspomnij na mnie, gdy przyjdziesz do swego krolestwa” (Lk 23, 42).

Latwo zauwazy¢, jak posréd tych kpin i drwin temat Chrystusa -
Mesjasza zostal wyakcentowany przez uzycie réznych terminéw: Chrystus
(Mesjasz), wybrany, krdl, krélestwo, stanowigcych mesjanskie tytuty*”.
Przywodcy ludu, proszac Chrystusa, aby zbawil samego siebie, w ironiczny
sposob postrzegaja Jego mesjanskie roszczenia. Dla Zolnierzy rzymskich
Jezus zostanie ,,krélem”, kiedy uwolni samego siebie z krzyza. ,, Titulus: To
jest Krol Zydowski” jest tez wyrazem wy$miania osoby Zbawiciela i laczy
sie z postawa Zolnierzy. Stowa ztoczyncy ublizajacego Jezusowi wpisuja si¢
w jezyk mesjanistyczny, albowiem jesli Jezus jest Mesjaszem, to musi zba-
wi¢ nie tylko siebie, ale wszystkich swoich wyznawcéw. Natomiast skru-
szony zloczynca, w swojej prosbie do Ukrzyzowanego, uznaje, ze On jest
Mesjaszem, ktory zmierza do swojego krdlestwa*’>.

1.7.3. Zwigzek miedzy cierpieniem Jezusa
i Jego mesjanska godnoscia

Kolejnym faktem dotyczacym centralnego znaczenia mesjanskiej natu-
ry Jezusa w przekazie $w. Lukasza, ktdre odnosi si¢ do meki Panskiej, jest

Por. I. H. Marshall, The Gospel of Luke, s. 849.
370 B. Prete, La passione e la morte di Gesti nel racconto di Luca, t. 2, s. 154-156.
37t Por. E. E. Ellis, The Gospel of Luke, s. 268.
372 Por. ]. Ernst, Il Vangelo secondo Luca, s. 896.



1.7. Podsumowanie 143

zwigzek, jaki trzeci ewangelista dostrzega miedzy ,,cierpieniem” Zbawicie-
la a Jego mesjanska funkcja.

Najbardziej wyraznym i znamiennym tekstem jest Lk 24, 26, w kto-
rym Zmartwychwstaly zwraca si¢ tymi stowami do uczniéw z Emaus:

»Czyz Mesjasz nie mial tego cierpie¢, aby wejs¢ do swej chwaty?”. Mesjasz,
o ktérym moéwi Jezus, wypelniajac prorocze zapowiedzi zawarte w Pismie
Swietym, ktére objawiajg wole Bozg, musiat (28e1) wycierpie¢ wszystko to,
co Jezus rzeczywiscie wycierpial, aby osiagna¢ swoja chwale. Nastepnie
sam Zmartwychwstaly wyjasnia, w jaki sposéb cale Pismo Swiete, poczy-
najac od Mojzesza i przez wszystkich prorokéw, odnosito si¢ do Niego
(Lk 24, 27)7.

We fragmencie Lk 24, 26 i w tych, ktére odnosza si¢ do meki Jezusa
(por. £k 9, 22; 18, 31) podkresla si¢ zwigzek miedzy ,koniecznoscia cier-
pienia” a realizacja Jego mesjanskiego postannictwa. Cierpienie jest istotng
cechg Chrystusa, jest czescig wlasciwego rozumienia Mesjasza. Jezus jest
naprawde Chrystusem, poniewaz w Nim dokonalo sie to ,cierpienie”*”.

Wiagnie w tym zwigzku miedzy meka a mesjanska naturg Jezusa nale-
zy dostrzegac najbardziej specyficzny wkiad Lukasza w opis §mierci Jezusa.
Ten wkiad przewaza nad aspektami parenetycznymi i soteriologicznymi,
ktore charakteryzuja rowniez opis meki Panskiej u trzeciego ewangelisty™”>.

373 Motyw, ze Jezus ,musi” cierpie¢ (Lk 24, 26) pojawia si¢ juz w pierwszej zapowie-
dzi Jego meki i $mierci (Ek 9, 22). Idea odnoszaca si¢ do wypelnienia w osobie Jezu-
sa wszystkich Pism zawarta jest w trzeciej zapowiedzi meki i §mierci. Ewangelista
sprecyzowal w niej, ze wszystko, co zostalo napisane przez prorokéw w odniesieniu
do Syna Cztowieczego, bedzie musialo sie wypelni¢ (Lk 18, 31). Por. C. H. Cosgrove,
The Divine Dei in Luke-Acts, ,,Novum Testamentum” 26 (1984) nr 2, s. 168-190.

374 Dlatego $mier¢ Jezusa nie jest jakim$ absurdalnym skutkiem $lepego i nieprze-
widzianego przeznaczenia, ale wypetnieniem Boskiego planu wyjasnionego przez
Jezusa. Por. G. Rossé, Il Vangelo di Luca, s. 1002.

375 Jak zaznacza w swoim komentarzu I. Howard Marshall, dla Zydéw najwazniejsza
role odgrywato podkreslenie godnoséci mesjanskiej Jezusa, pomimo tego, ze On
cierpial i umarl. Byt jednak cierpigcym Mesjaszem zapowiedzianym przez Pisma
(por. Dz 3, 18), a poprzez swoje zmartwychwstanie jeszcze bardziej to potwierdzit.
Por. V. Fusco, La morte del Messia, s. 71; 1. H. Marshall, Luke, Historian and Theo-
logian, Zondervan, Grand Rapids 1989, s. 175.






2. Przekaz Talmudu babiloniskiego
o Smierci Jezusa

Drugi rozdzial niniejszej pracy po$wigcony jest tematyce dotyczacej prze-
kazu Talmudu babilonskiego o winie i $mierci Jezusa. W celu omoéwie-
nia tego, jak si¢ okazuje, trudnego i nie zawsze jasnego zagadnienia, na
wstepie zostang przedstawione kwestie dotyczace historycznego kontekstu
powstania Talmudu i jego tresci. W dalszej czesci rozdziatu przejdziemy
do poszczegolnych tekstow, zawartych w Talmudzie babilonskim i niektd-
rych innych pismach rabinicznych, odnoszacych sie posrednio lub bez-
posrednio do osoby Jezusa z Nazaretu. W gltéwnej czesci szczegdlna uwa-
ga zostanie skierowana na omodwienie tekstéw Talmudu babilonskiego,
w ktdrych znajdujemy odniesienia do $mierci Jezusa z Nazaretu.

2.1. Talmud - tradycja i redakcja

Okres, w ktorym powstat Talmud, obejmuje okoto 7 wiekéw poczatku
naszej ery. Zydzi w tym okresie stracili swoja niezaleznoé¢ narodows i byli
rozsiani po calym 6wczesnym $wiecie. Przez to judaizm byl narazony na
wplywy kulturowe srodowisk, w jakich sie znajdowal. Judaizm rabiniczny,
a pozniej talmudyczny, byt skoncentrowany wokot dwdch osrodkéw zycia
zydowskiego: Palestyny i Jerozolimy.

Od zdobycia Jerozolimy w 63 roku po Chr. Palestyna przechodzi przez
burzliwy okres panowania rzymskiego. Po epoce herodianskiej (Herod
Wielki 40-4 przed Chr.; syn Herod Agryppa piastowal urzad do 6 roku
po Chr.) od 6 roku po Chr. Palestyna przechodzi pod administracje rzym-
ska. W 66 roku dochodzi do wybuchu pierwszego powstania zydowskie-
go, ktdre konczy sie kleska, zdobyciem przez Tytusa Jerozolimy w 70 roku.
Wraz ze zburzeniem $wiatyni przestalo istnie¢ centrum religijne. Mata
grupa faryzeuszow i uczonych w Pismie, ktorej udato si¢ uratowac z tra-



146 2. Przekaz Talmudu babilonskiego o $mierci Jezusa

gedii, zgromadzila si¢ wokdt rabina Jochanana ben Zakai'. W miejscowo-
$ci Jabne zostata zalozona szkola, ktéra stala sie nowym centrum zycia reli-
gijnego Zydéw?. Nastepnie po jego $mierci odpowiedzialnoéé nad szkola
przejal Gamaliel II, ktérego dynastia przetrwala az do V wieku. Po upad-
ku kolejnego powstania zydowskiego Bar-Kochby, ktére miato miejsce
w latach 132-135, szkota z Jabne musiala si¢ przenies¢. Najpierw zatrzy-
mali si¢ w Usze, niedaleko Hajfy, nastepnie przeniesli si¢ do Bet-Shearim
i w koncu osiedli w Seforis. Postacia, ktéra wplyneta na dalszy rozwoj
judaizmu rabinicznego i talmudycznego, jest Jehuda z przydomkiem ha-
-Nasi - ,Ksiaze”, ktorego zaczeto nazywac ,Rabbi”, czyli ,,Mistrz”*. Kolej-
ne wieki przyniosg pogorszenie sytuacji Zydéw w Palestynie. W miedzy-
czasie, w III wieku, siedziba szkoly z Seforis przeniosta si¢ do Tyberiady".
Ostatnim bolesnym akcentem, ktéry mial ogromny wplyw na przetrwa-
nie mysli i kultury Zydowskiej, byto zdobycie Jerozolimy i podboj Palesty-
ny w wyniku najazdu Arabéw w 638 roku.

! Rabbi Jochanan ben Zakkai przedstawil Tore jako narzedzie majgce mozliwosé
zjednoczenia narodu zydowskiego. W Jabne zdecydowano, ktdre ksiegi Biblii nale-
7y zaakceptowad, czyli uwazac je za natchnione. Tutaj tez powstaje specjalna modli-
twa, ktdrg dolaczano do Shemone Esre, nazwana Birkat ha minim. Miata ona za cel
oddali¢ Zydéw heretykéw oraz judeochrzesécijan, nazywanych minim, od synagogi.
Por. F. Manns, Il Giudaismo. Ambiente e memoria del Nuovo Testamento, Edizioni
Dehoniane Bologna, Bologna 1994, s. 44-45.

2 Talmud babilonski w traktacie Gittin 56a-b opowiada legende o ucieczce Jochanana
ijego spotkaniu z Tytusem. Por. G. Stemberger, Il Talmud. Introduzione, testi, com-
menti, Edizioni Dehoniane Bologna, Bologna 1999, s. 20.

3 Juda, syn stynnego doktora Szymona ben Gamaliela I1, nalezat do zamoznej i wply-
wowej rodziny. Otrzymat liberalne wyksztalcenie, co oznaczato miedzy innymi,
ze znal jezyk grecki i przyjaznil sie z wieloma osobami nalezacymi do rzymskiej
arystokracji. Erudycja w polaczeniu z wysoka pozycja spoteczng zapewniata mu
ogromny autorytet wéréd Zydéw w Palestynie. Przez ponad pieédziesiat lat, az do
swej $mierci w roku 219 lub 220, pelnil funkcje nassiego (ksigcia, patriarchy), co
oznacza, ze byl oficjalnie uznanym przywddcg spolecznoséci zydowskiej. Wielkim
dzielem jego zycia byla kompilacja praw zydowskich w zbiorze zatytulowanym
Miszna. Por. A. Cohen, Talmud. Syntetyczny wyktad na temat Talmudu i nauk rabi-
now dotyczgcych religii, etyki i prawodawstwa, ttum. R. Gromacka, Cyklady, War-
szawa 2002, s. 18.

4 Akademie palestynskie i babilonskie funkcjonowaty niezaleznie i prowadzity osob-
ne badania, natomiast rabini krazyli miedzy obydwoma krajami, wymieniajac
miedzy soba poglady. W Palestynie najznamienitszym doktorem byl Jochanan
ben Nappacha (199-279), przewodniczacy akademii w Tyberiadzie, ktéry jako
pierwszy zaczal zbierac relacje z dyskusji nad Miszna, jakie toczyly si¢ w szkotach
palestynskich. Por. A. Cohen, Talmud, s. 24.
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Drugim o$rodkiem krzewienia si¢ kultury i religii zydowskiej bedzie
Babilonia. Poczatki osiedlania sie Zydéw na tamtych terenach siegaja epo-
ki biblijnej, kiedy zostali oni deportowani z Samarii w 722 roku przed Chr.
do Babilonii, i po raz drugi przez kréla Nabuchodonozora w latach 598,
587, 582 przed Chr. Po edykcie Cyrusa w 538 roku przed Chr. cz¢$¢ Zydow
powrdcita do Palestyny, a niektére grupy pozostaly na terenie Babilonii.
W okresie rzymskim z Babilonii przybywa jeden z wazniejszych nauczy-
cieli i mistrzow, pozniejszy wspdttworca szkoty rabinicznej, Hillel>. Na
terenie Babilonii dochodzi w tym okresie do utworzenia osrodkéw, wokot
ktérych zaczely sie gromadzi¢ babiloniskie wspélnoty Zydéw. W czasie
powstania Bar-Kochby wielu rabbich uciekto i schronilo si¢ w Babilonii,
dajac takze poczatek centrum rabinicznemu. Od III do VII wieku wspol-
nota zydowska na terenie Babilonii przezywa trudne momenty zwigza-
ne z sytuacja polityczng i spoleczng tamtejszej epoki. Dopiero w okresie
panowania islamu dochodzi do poprawy sytuacji i mozliwosci rozwoju
mysli rabinicznej. Na terenie Palestyny odrodzily si¢ szkoly w Jerozolimie
i Tyberiadzie. Natomiast gléwnymi o$rodkami rabinizmu w Babilonii sg
Kufa, Bassora, Mossul i na konicu sam Baghdad. Dyrektoréw szkot rabi-
nicznych w okresie od VII do XI wieku nazywano gaonim — ,wybitni” . Byt
to czas rozkwitu i rozpowszechniania sie doktryny talmudycznej®.

Pod koniec IIT wieku powstaje organizacja, znana jako sanhedrin. Przejeta ona kie-
rowanie sprawami spolecznosci judejskiej. Tradycja zydowska przekazuje, ze byto
pie¢ zugot (par) rabindw, ktore nastepowaly po sobie. Ostatnia taka pare tworzy-
li Hillel i Szammaj (zmarli okoto 10 roku n.e.). Jeden z cztonkéw pary byl nassi
(ksigciem), czyli przewodniczacym, drugi zas ab bet din (ojcem trybunatu), czyli
wiceprzewodniczacym (Chag. 2, 2). Wspolczesne badania historyczne prowadza
do odmiennych wnioskéw. Sanhedryn byl organem zlozonym z kaplanéw i ludzi
$wieckich, ktérym przewodniczyl arcykaplan. Juz na wczesnym etapie wystepowat
miedzy nimi rozdZzwiek, w wyniku ktérego wytonily sie¢ dwa odrebne ugrupowa-
nia. Kaplani zalecali polityke kompromisu z mys$lg hellenistyczng, cho¢by za cene
cze$ciowej nielojalnosci w stosunku do Tory. Przeciwko nim wystepowal blok ludzi
$wieckich, bezpodrednich spadkobiercéw Ezdrasza, oraz soferim, ktérzy nieprze-
jednanie trwali na stanowisku bezkompromisowej wiernosci zasadom Tory. Na
ich czele stali rabini znani z listy zugot (par). Hillel byl zalozycielem szkoty tanna-
im (tannaitéw). Wspdtczesny mu Szammaj rowniez utworzyl wlasng szkole i przez
pierwszych siedemdziesiat lat I wieku n.e. my$l obowigzujaca w kotach faryzej-
skich opierata si¢ gtéwnie na naukach tych dwoéch mistrzow oraz ich ucznidw.
Por. A. Cohen, Talmud, s. 12-15.
¢ Por. G. Stemberger, Il Talmud, s. 29.
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Ludzmi, ktérzy ostatecznie odpowiadali za ksztaltowanie zycia wspol-
not zydowskich w okresie talmudycznym, byli rabini’. Rabbich, cytowa-
nych w Talmudzie, mozemy podzieli¢ na tann’im oraz amora’im. Sa to
stowa pochodzenia aramejskiego i oznaczaja: tanna — nauczyciel®; amora -
modwca, interpretator’.

Dzieta tannaitéw to: Targum, Miszna, Tosefta, Sifra, Sifrei oraz Midrasz
Hagada. Okres tannaicki datuje si¢ na czas od $mierci Hillela Starszego,
ostatniego z zugot (ok. 10 r. po Chr.) do $mierci Rabbiego Jehudy ha-Nasie-
go, kompilatora Miszny'. Magnum opus tannaitéw obejmuje kazdy aspekt
zydowskiej tradycji: halache (prawo zydowskie), machszawe (ideologie),
hagade (nauki ezoteryczne), kabale (nauki mistyczne) i objasnienie teks-
tu Piecioksiegu (targum). Stowo targum oznacza ,tlumaczenie” i trady-
cja zydowska przekazala nam dwa takie ttumaczenia. Targum Onkelosa'!
i Targum Jonatana'?, ktdre cieszg si¢ najwyzszym powazaniem.

Inne dzielo, ktére zawdzigczamy tannaitom, to Tosefta. Samo stowo
oznacza ,dodatek” i dobrze okresla charakter Tosefty, ktora jest dodat-
kiem do Miszny. Réznica dotyczy juz samych autoréw tych dwdch dziel.
Autorami Tosefty s3 Rabbi Chiyach i Rabbi Oszaja. Zyli oni w tym samym

Pierwsze dokumenty moéwigce o nauczycielach, rabinach pochodzg z okresu zaraz
po zburzeniu Jerozolimy, czyli po 70 roku. Tytut ,rabbi” pierwotnie oznaczat ,,mdj
nauczyciel”, ,,méj mistrz”. W pdzniejszym jednak okresie odniesienie si¢ do relacji
uczen-mistrz uleglo zmianie i po roku 70 tym tytulem zaczeto nazywad nastepcow
kaptanéw. Por. G. Stemberger, Il Talmud, s. 30.

Nazwa ,tannaici” pochodzi od hebrajskiego 7in, co znaczy ,,nauczaé, powtarzac”.
Nalezeli do tej grupy rabini zyjacy w I-II wieku. Przyczynili si¢ oni w sposdb szcze-
golny do powstania Miszny. Por. H. L. Strack, G. Stemberger, Introduction to the
Talmud and Midrash, translated and edited by M. Bockmuehl, T&T Clark, Edin-
burgh 1996, s. 65-83.

Nazwa ,,amoraici” pochodzi od hebrajskiego 7K i znaczy tyle co ,,méwic¢”. Tym sto-
wem rozpoczynaja si¢ wypowiedzi rabinéw w Gemarze, ktére komentujg wezesniej-
sze wypowiedzi zawarte w Misznie. Por. H. L. Strack, G. Stemberger, Introduction
to the Talmud and Midrash, s. 683-100.

Rabbi Jehuda ha-Nasi urodzil si¢ w dniu, w ktérym meczenska $miercig zmart Rab-
bi Akiwa — w roku 135, a zmarl w roku 219. Giéwna linia rabbinéw zaczynajaca si¢
na od ostatnich zugot, a konczaca si¢ na ostatnich tannaitach wyglada nastepuja-
co: Hillel Starszy, Rabbi Jochanan ben Zakkai, Rabbi Eliezer ben Hyrkenos i Rabbi
Jehoszua ben Chanania, Rabbi Akiwa, Rabbi Jehuda ben Ilai i Rabbi Josei ben Cha-
lafta, Rabbi Jehuda ha-Nasi. Por. M. Rosik, Rabin I. Rapoport, Wprowadzenie do
literatury i egzegezy zydowskiej okresu biblijnego i rabinicznego, TUM. Wydawnic-
two Wroclawskiej Ksiegarni Archidiecezjalnej, Wroctaw 2009, s. 220.

1 Traktat Megila, folio 3a.

12 Traktat Bawa Batra, folio 134a.

10
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czasie, co autor Miszny, Rabbi Jehuda ha-Nasi. Poniewaz Tosefta bylo dzie-
fem samodzielnym, powstalym bez konsultacji z Sanhedrynem, posiada
mniejszy autorytet i stad jej nazwa ,dodatek™.

Kolejnym dzielem jest zbior halachicznych midraszy dotyczacych Ksie-
gi Kaplanskiej - Sifra oraz zbiér halachicznych midraszéw Ksiegi Liczb
i Powtorzonego Prawa - Sifrei. Autorstwo przypisuje si¢ bratankowi Rab-
biego Chijy (autora Tosefty), ktory byt nazywany Raw, a nosit imi¢ Abba
Aricha.

Nalezy zwrdci¢ uwage na jeszcze jedno dzielo z tej epoki, Midrasz
Hagada. Istnieje bowiem znaczna roznica miedzy halacha i aggada. Hala-
cha - 1357, jest prawem obowigzujgcym', natomiast hagada — 1R, jest
tekstem homiletycznym i egzegetycznym®.

Najwiekszym dzielem okresu tannaickiego jest Miszna, ktdrej znacze-
nie zostanie omdwione ponizej, w czgéci poswieconej juz bezposrednio
ksztattowaniu sie i strukturze Talmudu.

Pod koniec II wieku zyl Rabbi Jehuda ha-Nasi. Na czas jego dziatalno-
$ci przypada koniec okresu tannaitéw i zaczyna sie czas amoraitéw. Amo-
ra w jezyku aramejskim oznacza ,ttumacz” albo ,interpretator”. Amora-
ici zajmowali si¢ wiec przede wszystkim tlumaczeniem i wyjasnieniem
stéw tannaitéw. Gléwna zmiana, wprowadzona przez Rabbiego ha-Nasie-
go i jego sad rabinacki, dotyczyta zmiany tresci semicha, rabinackiej ordy-
nacji. Polegala ona na tym, ze nast¢pna generacja rabindéw otrzymata swoja
semicha bez mozliwosci tworzenia pelnoprawnego Sanhedrynu. Wspo-
mniany Rabbi Abba (Raw) pochodzil z Babilonii. Studiowat w Tyberia-
dzie pod okiem Rabbiego Jehudy ha-Nasiego, a nastgpnie po otrzymaniu
ordynacji wrécit do Babilonii. W okresie amoraitéw centrum studiowa-
nia Tory przeniosto si¢ z Izraela do Babilonii. Gtéwne szkoly Tory zostaty
zalozone w miescie Sura (219 r.), Nehardea (w 261 r. szkola przeniesiona
do Mechoza) i Pumpedita. W okresie amoraitdw, przez ok. 800 lat, istniaty
dwa gtéwne centra studiowania Tory: Sura i Pompedita’®. Dzieta amora-
itow to: Gemara — Talmud babilonski, Talmud Jeruszalmi (Talmud jero-
zolimski).

13 Struktura Tosefty bardzo przypomina strukture Miszny. Réznica dotyczy m.in.

liczby rozdziatéw i réznych kategorii dodatkéw. Por. M. Rosik, I. Rapoport, Wpro-
wadzenie do literatury i egzegezy zydowskiej, s. 240-241.

Halachiczny materiat prawny zajmuje dwie trzecie calego Talmudu.

Por. M. Rosik, I. Rapoport, Wprowadzenie do literatury i egzegezy zydowskiej,
S. 241-245.

Por. M. Rosik, I. Rapoport, Wprowadzenie do literatury i egzegezy zydowskiej,
S. 246-248.

14
15

16



150 2. Przekaz Talmudu babilonskiego o $mierci Jezusa

2.1.1. Talmud

Talmud jest zjawiskiem jedynym w swoim rodzaju i trudno go poréwny-
wac z czymkolwiek. Nie jest ksiega, jak inne, z powodu réznych przyczyn.
Mozna go nazwa¢ ,ksiega meczennikow”, a to za sprawg jego burzliwej
historii. Byl odrzucany przez autorytety koscielne, uwazany za niebez-
pieczng ksiege, zakazywany, cenzurowany, a nawet palony. Talmud, jako
»meczennik”, jest takze ,$wiadkiem” jednej religii, jednego narodu i jego
historii. Z tego punktu widzenia dokument ten posiada bezcenng war-
to$¢"”. Talmud to w istocie rzeczy sposob myslenia. Jak wskazuja rabini, ta
niezwykla ksiega to substancja i idea Tory ustnej'®. Talmud jest ttumacze-
niem i wyjasnieniem Tory ustnej, powstalym po to, aby ustali¢, jak trzeba
nalezycie wypelnia¢ przykazania Boze. To intelektualna idea, ktéra cechu-
je dynamizm i otwartos¢. To styl uprawiania nauki. To szacunek i zaufanie
dla my$lenia'®. W tradycji i mysli rabinicznej ,,Talmud jest czyms$ wiecej
niz zbiorem praw, jest to mikrokosmos obejmujacy, tak jak Biblia, niebo
i ziemie. I zdaje sig, iz cala proza i poezja, cala nauka, cala wiara i wszel-
ka filozofia $wiata starozytnego (...) w nim si¢ zesrodkowala™. Stanowi
on dzieto, w ktérym przez analityczne czytanie i interpretacje traktatéw
Miszny oraz systematyczny i krytyczny program dazy si¢ do zharmo-
nizowania przepiséw Miszny z innymi przepisami tradycji zydowskiej.
W komentowaniu Miszny autorzy Talmudu wyjasniaja punkt po punkcie
i zajmuja sie wszystkimi mozliwymi interpretacjami?'.

Jako monumentalny dokument, liczacy okoto 6 tysiecy stron (w edycji

wilenskiej), jest podstawowym zapisem tradycji ustnej judaizmu, dokona-
nym na przestrzeni czterech wiekéw (od II do VI w. po Chr.) przez rabi-
néw dziatajacych w Erec Izrael i Babilonii*.

17
18

19

20
21

Por. T. Murcia, Jésus dans le Talmud, s. 9.

Tora ustna zostal przekazana Mojzeszowi na gorze Synaj, a nastepnie przez kolejne
pokolenie byta nauczana przez medrcéw i rabinéw, az do momentu, kiedy zosta-
ta spisana w formie Miszny ok. 200 roku n.e. Por. L. Jacobs, Structure and form in
Babylonian Talmud, Cambridge Press, Cambridge 2008, s. 3; G. Stemberger, Il Tal-
mud, s. 30, 43-46.

S. Pecaric, L. Koska, Talmud. Metodologia i historia, [w:] S. Pecaric, L. Koska (red.),
Talmud babilo#iski, Stowarzyszenie Pardes, Krakéw 2010, s. 21.

E. Deutsh, Co to jest Talmud, ttum. I. Kramstiick, M. Arct, Warszawa 1905, s. 25.
Talmud, [w:] ]. Neusner (ed.), Dictionary of Judaism in the Biblical Period, t. 2, Mac-
millan, New York 1996, s. 614-615.

S. Pecaric, L. Koska, Talmud. Metodologia i historia, s. 20.
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Bogaty $wiat Talmudu, nazywany nawet ,oceanem””, wymaga przy-

najmniej przedstawienia najwazniejszych elementéw tworzacych jego
strukture. Wspominalismy juz, Ze s to: Miszna, baraita, midrasze, Tosef-
tai Gemara.

Sam termin ,, Talmud” (71n5n), pochodzacy od hebrajskiego czasow-
nika T1% (studiowa¢, uczy¢), znaczy ,,nauka”, ,,studiowanie”, ,nauczanie”,
a jego synonimem jest aramejskie sfowo Gemara, uzywane od okresu
$redniowiecza*. W $cistym znaczeniu Talmud okresla zbiér komentarzy
rabinéw (amoraitéw) do tekstu Miszny. Gemara (od rdzenia 913) mozna
przettumaczy¢ jako ,dopelnienie”, ,uczenie, ,,zakonczenie”. Istnieja dwa
komentarze talmudyczne do Miszny. Jeden nazywany jest Gemara pale-
styfiska albo Talmudem jerozolimskim. Drugi to Gemara babilonska, bar-
dziej obszerna, nazywana tez Talmudem babilonskim lub Bavli**. R6znice
miedzy nimi nie dotycza objetosci, ale zawartosci, stylu, uktadu jednostek
literackich i organizacji poszczegélnych debat*. Talmud nie ma jednego
autora, poniewaz traktaty talmudyczne sg zbiorem rabinicznych dysku-
sji wokot praw przekazanych przez wezesniejszg tradycje ustng i pisang®.

2.1.2. Zawartos$¢ Talmudu

W sktad Talmudu wchodzg nastepujace nastepujace elementy: Miszna,
baraity, midrasze, Tosefta i Gemara. Najwigkszym dzietem okresu tannaic-
kiego jest bez watpienia Miszna®®. Stowo ,,miszna” pochodzi od hebrajskie-
go MW i oznacza ,powtarza¢” lub ,,zapamigtywac przez powtarzanie®.

28 Pp. Schifer, Jesus in the Talmud, s. 2.

24 L. Jacobs, Structure and form in Babylonian Talmud, s. 3.

Zob. S. Medala, Wprowadzenie do literatury migedzytestamentalnej, The Enigma

Press, Krakow 1994, s. 384-386. K. Pilarczyk, Literatura zydowska od epoki biblij-

nej do haskali, [w:] K. Pilarczyk, S. Mrozek (red.), Jezus i chrzescijanie w Zrédtach

rabinicznych, s. 191-226.

26 T. Murcia, Jésus dans le Talmud, s. 11.

27 Tre§¢ Talmudu stanowi Tora pisana (an3aw nn) i Tora ustna (72 Hyaw nmn),
a wiec tradycje spisane w ksiegach biblijnych oraz ustne tradycje rabiniczne, maja-
ce swe zrodlo w nauce przekazanej Mojzeszowi na Synaju. Por. M. S. Wrébel, Jezus
i Jego wyznawcy w Talmudzie, s. 38.

2 Zob. H. Drawnel, Miszna, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 12, red. S. Wilk, E. Zie-

mann iin., Lublin 2008, kol. 1349-1354.

Nazwa ta nawigzuje takze do myséli rabinicznej, ktéra okreéla pismo mianem mikra

jako to, co jest powtarzane przez czytanie z pisanego tekstu. Tak wiec istnieja dwa

rodzaje zrédel: mikra i miszna. Por. M. Rosik, 1. Rapoport, Wprowadzenie do lite-

ratury i egzegezy Zydowskiej, s. 231.
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Poczatkowo Miszne stanowily rozproszone rézne tradycje rabiniczne
(ustne i pisane), ktdre na przelomie II i III wieku zostaly zebrane i spisa-
ne przez Rabbiego Jehude ha-Nasiego (135-220), ostatniego z tannaitow,
i ktore stanowig zbior nauczania rabinicznego®.

W ostatecznej redakeji Miszny mozna wyrdzni¢ nastepujace warstwy
tradycji: (1) nauczanie Rabbiego ben Zakkaia i jego uczniéw uporzadkowa-
ne przez Rabbiego Gamaliela; (2) nauczanie Rabbiego Gamaliela zredago-
wane przez Rabbiego Akiwe; (3) nauczanie Rabbiego Gamaliela uporzad-
kowane przez Rabbiego Szymona ben Gamaliela; (4) nauczanie uczniow
Rabbiego Akiwy uporzadkowane przez Rabbiego Jehude ha-Nasiego™.

W Misznie zawarte sg trzy nurty tradycji: midrasz, czyli interpretacja
tekstu Pisma Swietego; halacha, czyli teksty prawne sformutowane w spo-
s6b niezalezny od Pisma Swietego, i hagada, czyli teksty o charakterze
opowiadan.

Jej tekst, ze wzgledu na wymaganie posiadania specjalistycznej wiedzy,
byl przeznaczony gltéwnie dla rabinéw i ich uczniéw. Pelnil funkcje pew-
nego rodzaju podrecznika do doskonalenia znajomosci wezesniejszych
tradycji, byl tekstem scholastycznym halachy™.

Sam tekst Miszny podzielony jest na sze$¢ czeséci, nazywanych szi-
sza sedarim, sze$¢ porzadkéw, obejmujacych 63 traktaty, ktore omawiajg
poszczegdlne tematy. Kazdy z traktatéw z kolei jest podzielony na rozdzia-
ty (perakim), ktérych jest w sumie 523. A poszczegolne rozdzialy podzie-
lone sa na wyklady (misznajot).

Szes¢ porzadkéw Miszny nosi nastepujace nazwy*: (1) Seder Zera’im
(Nasiona); (2) Seder Mo’ed (Wyznaczone czasy); (3) Seder Naszim (Kobiety);

30 Zob. J. Neusner, The Mishnah: Introduction and Reader, Trinity Press Internatio-
nal, Eugene 1992. Mimo to, za architekta Miszny uwazany jest Rabbi Akiwa, ktd-
rego liczne wypowiedzi znajduja si¢ w Talmudzie. Nalezy podkresli¢ tez inny fakt,
ze wigkszo$¢ wypowiedzi zawartych w Misznie jest anonimowa. Jezykiem Miszny
jest jezyk hebrajski, z malymi wyjatkami w jezyku aramejskim. Cata Miszna zostala
napisana w Erec Izrael (Kraju Izraela), a wszyscy Medrcy, ktorzy ja pisali, znani byli
ze swej dzialalno$ci na terenie Izraela. Por. M. Rosik, I. Rapoport, Wprowadzenie
do literatury i egzegezy zZydowskiej, s. 232; H. L. Strack, G. Stemberger, Introduction
to the Talmud and Midrash, s. 101-107.

31 F. Manns, Le Judaisme ancien: Milieu et mémoire du Nouveau Testament, Fran-
ciscan Printing Press, Jerusalem 2001, s. 48-49.

32 A. Goldberg, The Mishna - A Study Book of Halachah, [w:] S. Safrai, P. J. Tomson
(eds.), The Literature of the Sages, t. 1: Oral Torah, Halakha, Mishna, Tosefta, Tal-
mud, External Tractates, Fortress Press, Philadelphia 1987, s. 213-214.

3% Charakterystyka i omdéwienie podziatu na porzadki i traktaty w: J. Kruszynski, Tal-
mud - co zawiera i czego naucza, s. 14-17; W. Tyloch, Judaizm, Krajowa Agencja
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(4) Seder Nezigin (Szkody); (5) Seder Kodaszim (Rzeczy Swiete); (6) Seder
Toharot (Czystos¢).

W tekscie Miszny mozna wyr6znic trzy rézne glosy: anonimowego

autora, Pisma Swietego, gtéwnie Tory i medrcow lub grup oséb. W Misz-
nie przywolanych zostato ok. 153 nauczycieli*, ktérzy mieli wplyw na roz-
woj Tory ustnej oraz 6 pokolen tannaitéw (lata 10-200)>.

Oprocz Miszny w Talmudzie spotykamy sie ze zbiorem nauk rabinéw,

ktére nosza tytul baraitéw. Termin baraita oznacza w jezyku aramejskim
»zewnetrzne”, okreslajace te nauki, ktére nie weszty w sktad Miszny. Maja
one charakter pism apokryficznych, ktérych material byl wykorzystywa-
ny przez amoraitéw w celu poréwnywania réznych tradycji i dostarczania
argument6éw w rabinicznych dyskusjach®.

Kolejnym zbiorem pism zydowskich wchodzacych w sktad Talmudu

jest midrasz. Termin midrasz pochodzi od hebrajskiego stowa w17, kto-
re oznacz ,szukac¢”, ,badac”, ,interpretowac”. Odnosi sie on do gatunku
literackiego lub tez zbioréw Tory ustnej, ktdre majg forme komentarza do
ksigg biblijnych. Jak okresla to Talmud babilonski Qid 49b, midrasz sta-
nowi interpretacje¢ Tory i jest owocem wysitku ludzkiego, ktory poszu-
kuje wyjaénienia objawienia przekazanego w Pismie Swietym. Wyrdznia
sie z tego tez wzgledu dwa typy midraszu. Jeden to midrasz egzegetycz-
ny - Parszani, ktory zawiera interpretacje poszczegdlnych ksiag biblijnych.

Wydawnicza, Warszawa 1987, s. 154-165; F. Manns, Pour lire la Mishna, Franciscan

34
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Printing Press, Jerozolima 1984; H. L. Strack, G. Stemberger, Introduction to the
Talmud and Midrash, s. 109-118.

Problematyke réznych gloséw wystepujacych na kartach Miszny oraz ich wplywu
na ksztaltowanie si¢ judaizmu szerzej przedstawiaja: A. Guttmann, The Problem of
the Anonymous Mishna: A Study in the History of the Halakah, ,,Hebrew Union Col-
lege Annual” 16 (1941), s. 137-155; J. Neusner, Judaism: The Evidence of the Mish-
nah, Wipf & Stock, Eugene 2003, s. 221-222; M. Mielziner, Introduction to the Tal-
mud, Bloch Publishing Company, New York 1968, s. 22-55; H. Danby, The Mishnah.
Translated from the Hebrew with Introduction and Brief Explanatory Notes, Oxford
University Press, Oxford 1964, s. 799-800.

Z historia poszczegdlnych pokolen tannaitéw, zwanych takze ,,Medrcami”, moz-
na si¢ zapoznaé w: M. S. Wrébel, Jezus i Jego wyznawcy w Talmudzie, s. 45-51;
M. Rosik, I. Rapoport, Wprowadzenie do literatury i egzegezy zZydowskiej, s. 209-219.
M. S. Wrébel, Jezus i Jego wyznawcy w Talmudzie, s. 52; D. Kraemer, Baraita, [w:]
N. Freedman (ed.), The Anchor Bible Dictionary, t. 1, Doubleday, New York 1992,
s. 608; J. Hauptmann, Development of the Talmudic Sugya: Relationship between
Tannaitic and Amoraic Sources, ,Hebrew Union College Annual” 58 (1987), s. 34-47.
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Drugi to midrasz homiletyczny - Darszani, zawierajacy krétka homili¢ na
rozne tematy”’.

Dokumentem, na ktérym rabini takze opieraja swoje dyskusje, jest
Tosefta. W jezyku aramejskim stowo to znaczy ,dodatek, uzupetnienie”
i pelni funkcje pewnego rodzaju mostu miedzy Talmudem a Miszna?*®.
Jako dodatek stuzy do lepszego wyjasnienia watpliwych kwestii. Zawie-
ra zaréwno zrodla z czaséw tannaitéw (I-II wiek), jak i pdzniejsze, obec-
ne juz w Misznie. Zostala ona zredagowana na przelomie III i IV wieku®.
W swojej strukturze dzieli si¢, podobnie jak Miszna, na sze$¢ porzadkow,
z wyjatkiem niektdérych traktatow Abot, Tamid, Middot i Qinnim*. Redak-
cje tego dzieta przypisuje si¢ Rabbiemu Chijja bar Abba. Poréwnujac teksty
Miszny i Tosefty, mozna zauwazy¢ zaréwno duze podobienstwa, jak i roz-
nice, a nawet sprzecznosci. Problem ten $wiadczy o zlozonym i diugim
procesie redakcyjnym tradycji rabinicznych*.

Gemara to termin uzywany na okreslenie obszernych zbioréow dys-
kusji i komentarzy ze strony amoraitéw, a dotyczacych tresci zawar-
tych w Misznie. Gemara (n3) z jezyka aramejskiego oznacza ,uczyc”,

%7 Na temat ksztaltowania si¢ midraszéw, srodowisk, w jakich one powstawaty, oraz

przyklady zob.: M. Tardach, Le Midrash: Introduction a la littérature midrashique,
Labor et Fides, Genéve 1992; R. Rubinkiewicz, Midrasz jako zjawisko egzegetyczne,
»Collectanea Theologica” 63 (1993) nr 3, s. 11-26; M. Rosik, I. Rapoport, Wprowa-
dzenie do literatury i egzegezy zydowskiej, s. 138-146.

38 1. Neusner, Rabbinic Literature: An Essential Guide, Abingdon Press, Nashville 2005,

s. 33; A. Cohen, Talmud, s. 23.

Odnoénie do daty redakcji Tosefty opinie s podzielone. Niektorzy badacze przyj-

mujg konicowa redakcje na ok. 300 roku. Inni natomiast przesuwajg jg na czasy

postalmudyczne (IV-V w.). Zob. J. Neusner (ed.), The Tosefta: Translated from the

Hebrew, Ktav Publishing House, New York 1977, s. XIV.

40 G. Stemberger, Il Talmud, s. 58-59.

4 Tekst Tosefty jest cztery razy obszerniejszy od Miszny. Podobienstwa miedzy tymi
dzietami dotycza nie tylko podobnego czasu powstania. W wielu miejscach frag-
menty Tosefty i Miszny sg identyczne albo posiadajg nieznaczgce réznice. Czesto
w Tosefcie pojawiajg si¢ imiona autordw, ktérzy w Misznie sg anonimowi. Tosefta
zawiera takze komentarze niezalezne od tekstu Miszny. Sg to w wigkszo$ci frag-
menty o charakterze hagadycznym i midraszu. Jak wida¢, trudno znalez¢ jednoli-
ta odpowiedz na pytanie dotyczace relacji miedzy Tosefta a Miszng i innymi pis-
mami tamudycznymi. Wiekszoé¢ badaczy jest jednak zgodna, ze Tosefta powstala,
aby zachowa¢ od zapomnienia material tradycji rabinicznych, ktéry nie wyste-
puje w Misznie. Por. H. L. Strack, G. Stemberger, Introduction to the Talmud and
Midrash, s. 152-158; J. Hauptman, Tosefta as a Commentary on the Early Mishnah,

»Jewish Studies Internet Journal” 4 (2005), s. 109-132; G. Stemberger, Il Talmud,
s. 58-60.

39
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a w jezyku hebrajskim znaczy ,zakonczy¢”. W swoich komentarzach
do Miszny Gemara odwoluje si¢ takze do innych tradycji rabinicznych
zawartych w wyzej omoéwionych traktatach: baraita, Tosefta, Midrasz.
Caly material znajdujacy si¢ w Gemarze mozna zaliczy¢ do dwoch katego-
rii: halachy (713%7) i hagady (773n). Halacha obejmuje testy o charakterze
prawnym, ktdre wyjasniajg i pomagaja zastosowaé w zyciu konkretne pra-
wa zydowskie. Hagada natomiast to teksty poruszajace zagadnienia dok-
trynalne i etyczne oraz pomagajace w interpretacji Pisma Swietego. Maja
one zwykle forme opowiadan, legend i przypowiesci.

Gemara jest $cislg analizg tekstu Miszny i w gldwnej mierze zajmu-
je si¢ odnajdywaniem potaczen miedzy tekstem biblijnym a orzecze-
niem Miszny; prowadzeniem dochodzenia taczacego zrédto z logiczna
podstawa halachy; przeciwstawianiem tekstu Miszny do innych wypo-
wiedzi tannaitéw i amoraitéw oraz rozwiazywaniem istniejagcych miedzy
nimi sprzecznosci; wyprowadzaniem tekstow dotyczacych halachy i haga-
dy ze zrédet tannaickich i amoraickich; wycigganiem ogoélnych wnioskéw
z przyktadéw znajdujacych si¢ w Misznie*.

Ze wzgledu na miejsce powstania mozna wyrézni¢ Gemare palestyn-
ska, ktora wraz z Miszng tworzy Talmud jerozolimski, i Gemare babilon-
ska, ktéra wraz z Miszng tworzy tzw. Talmud babilonski.

2.1.3. Talmud jerozolimski

Talmud, ktéry powstal na terenie Palestyny, nazywany jest ,Talmudem
palestynskim”. Uczeni gaonim* z Babilonii, azeby odrézni¢ ich Talmud
od palestynskiego, nazywali go ,,Talmudem ziemi Izraela” lub ,,Talmudem
Zachodu”. Nazwy ,,Talmud jerozolimski” zaczeto uzywac od XI wieku.
Powstal on w $rodowisku palestynskim w centrach rabinicznych
w Tyberiadzie, Seforis czy Cezarei na przestrzeni III i IV wieku. Podob-
nie jak w przypadku innych dziel rabinicznych, tak i on jest owocem pra-
cy wielu pokolen rabinéw. Tradycja zydowska wskazuje, ze ostatecznym
redaktorem tego dziefa byl Rabbi Johanan bar Nappacha, rektor szkoty

42 M. Rosik, I. Rapoport, Wprowadzenie do literatury i egzegezy zydowskiej, s. 249.

43 Gaonim oznacza w jezyku hebrajski ,,wybitni”, ,godni uznania”, odnoszone jest do
pokolenia uczonych rabinéw zyjacych na przetomie VII i VIII wieku, a pochodza-
cych od Rabbiego Jehudy Gaona. Tym tytulem okre$lano takze rektoréw dwoch naj-
wazniejszych akademii rabinicznych w Babilonii: w Surze i Pumbedicie (VII-IX).
Por. M. S. Wrébel, Jezus i Jego wyznawcy w Talmudzie, s. 57-58; K. Pilarczyk, Zanim
z czterema wejdziemy do Pardes. Wprowadzenie do Talmudu, [w:] Talmud Babilo#-
ski. Traktat Chagiga, ttum. i kom. G. Zlatkes, Krakéw 20009, s. 43.
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rabinicznej w Tyberiadzie, ktoéry zmart ok. 279 roku. Wraz ze swoimi ucz-
niami i nastepcami tworzyl trzy pokolenia palestynskich amoraitéw, dzia-
tajacych w latach 220-375%.

Talmud jerozolimski komentuje 39 z 63 traktatéw Miszny. W swojej
tresci jest bardziej zwiezly i prostszy niz Talmud babilonski. W odréznie-
niu od Talmudu babilonskiego interpretuje on zrédia tannaitéw, przyta-
czajgc ich pelne znaczenie. Napisany jest w jezyku aramejskim, dialekcie
galilejskim. Do zredagowania Talmudu jerozolimskiego wykorzystywa-
no rézne zrédla rabiniczne. Znajduja si¢ tutaj teksty anonimowe, jak i te
przypisywane konkretnym rabinom i ich szkotom. Wystepuja takze cyta-
ty o charakterze midraszy. W tekécie Talmudu jerozolimskiego wystepuja
rézne tradycje babilonskie, $wiadczace o wspodtpracy osrodkéw rabinicz-
nych w Palestynie i w Babilonii*.

2.1.4. Talmud babilonski

Najwiekszym szacunkiem w $wiecie Zydowskim cieszy sie¢ Talmud babi-
lonski. Zawarte w nim tresci staly sie powszechng norma prawng dla wielu
pokolent Zydéw. To obszerne dzieto zostalo zapisane na okolo 6 tysigcach
stron; znajduja si¢ w nim rézne przepisy prawa, midrasze, hagady, legendy,
opowiadania, anegdoty z zycia rabinow, a takze informacje z takich dzie-
dzin, jak: matematyka, biologia, historia, astronomia, astrologia, magia.

W Talmudzie babilonskim wystepuja wzmianki o Jezusie i Jego
wyznawcach. Bazuja one jednak bardzo czesto na tradycjach palestyn-
skich i mozna w nich dostrzec uwarunkowania historyczne, polityczne
i religijne*.

Jak sama nazwa wskazuje, Talmud ten zostal zredagowany na terenie
Babilonii, w V-VI wieku; jest dzietem szesciu pokolen amoraitow babilon-
skich, nazywanych raw lub mar. Talmud zostal napisany i zredagowany
przez najwybitniejszych rabindw wsrdd ostatnich amoraitéw, byli to Raw
Aszi (zm. w 424 r. lub 427 r.) oraz Rawina. Medrcy ci zyli w IV i V wieku,
Rawina byl uczniem Rawiego Aszi, ktory z kolei byl naczelnym rabinem
Jesziwy w Surze - tej samej, ktorg 200 lat wezesniej zalozyl Raw.

W Talmudzie znajduje si¢ zapis, Zze miedzy Mojzeszem a Rabbim Jehuda
ha-Nasim nie istnial czlowiek, ktory jak Raw Aszi faczylby jednoczesnie
tak wysoki poziom wiedzy z zakresu Tory i wielko$¢ §wiecka — i podobnie

44 H. L. Strack, G. Stemberger, Introduction to the Talmud and Midrash, s. 83-97.
4 M. S. Wrébel, Jezus i Jego wyznawcy w Talmudzie, s. 62-63.
4 M. S. Wrébel, Jezus i Jego wyznawcy w Talmudzie, s. 64.
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nie bylo takiego czlowieka w okresie migdzy Rabbim Jehuda ha-Nasim
a Raw Aszim®.

Talmud babilonski zawiera komentarz do 36, 5 z 63 traktatéw Misz-
ny. Wystepuja w nim tez tzw. traktaty ,male”, niezalezne od innych. Dwie
trzecie tego dziela zajmuja teksty o charakterze hagadycznym (opowiada-
nia, legendy, anegdoty itp.). Jedna trzecig Talmudu babilonskiego stanowia
teksty o charakterze halachy, czyli opisy i rozporzadzenia prawne. Podsta-
wowym jezykiem, w ktédrym napisano to dzielo, jest jezyk wschodnioara-
mejski. Wystepuja jednak zapozyczenia z jezyka perskiego, czy tez frag-
menty nauk rabinéw przytaczane w jezyku hebrajskim*®.

W poznawaniu poczatkéw powstania Talmudu babilonskiego wazna
role odgrywa znajomos¢ zZrédel. Nalezy zaznaczy¢, ze w przypadku tego
dziela niejednokrotnie napotykamy na trudnosci z jednolitym okresle-
niem zrodet i tradycji. Podstawowym zrdédlem jest oczywiscie tekst Misz-
ny. Talmud babilonski jednak odrdznia sie¢ w metodologii interpretacji
Miszny od tej zawartej w Talmudzie jerozolimskim*. Gemara babilon-
ska jest bardziej klarowna i przystepna. Latwiej jest zrozumie¢ logiczny
tok myslowy amoraitéw. Nie ma jednak jednomys$lnosci posréd bada-
czy Talmudu babilonskiego odnos$nie do jego natury i sposobu redakgji.
Jedni uwazaja, ze jest to dzielo w swojej strukturze jednolite i uwzgled-
niajgce okreslone kryteria i porzadek. Inni z kolei sg zdania, ze Talmud
babilonski jest dzielem zlozonym, zawierajacym wiele Zrodet i tradycji
z réznych epok™.

Najstarszym kompletnym manuskryptem Talmudu babilonskiego jest
Ms Monachium napisany w Paryzu w 1343 roku®'. Inne manuskrypty sg
niekompletne, chociaz s3 wcze$niej datowane. Pierwsze wydanie drukiem
Talmudu babilonskiego miato miejsce w Wenecji w latach 1520-1523

47 M. Rosik, I. Rapoport, Wprowadzenie do literatury i egzegezy zydowskiej, s. 249;

G. Stemberger, I Talmud, s. 68-70.

M. S. Wrébel, Jezus i Jego wyznawcy w Talmudzie, s. 67-68.

49 G. Stemberger, Il Talmud, s. 73-75.

J. Neusner, The Bavli’s One Voice: Types and Forms of Analytical Discourse and

their Fixed Order of Appearance, Scholars Press, Atlanta 1991, s. 460-461. Niekto-

re traktaty r6znig si¢ miedzy sobg w kwestiach lingwistycznych i gramatycznych.

Ich pochodzenie jest przedmiotem badan. Por. H. L. Strack, G. Stemberger, Intro-

duction to the Talmud and Midrash, s. 195-197; J. N. Epstein, Introduction to Amo-

raitic Literature: Babylonian Talmud and Yerushalmi, Magnes Press, Jerusalem

1962, s. 12.

51 D. Goodbaltt, The Babylonian Talmud, [w:] H. Temporini, W. Haase (hrsg.), Auf-
stieg und Niedergang der Romischen Welt. Geschichte und Kultur Roms im Spiegel
der Neuren Forschung, t. 2.19, Walter de Gruyter, Berlin 1979, s. 265.
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i zostalo dokonane przez Daniela Bomberga. Liczylo ono 5894 strony in
folio. W latach 1880-1886 w Wilnie zostala opublikowana kolejna wer-
sja Talmudu babilonskiego, ktéra jest podstawa wspolczesnych wydan.
W latach 1967-2010 rabin Adin Steinsaltz w Jerozolimie podjat si¢ opraco-
wania nowego wydania Talmudu zawierajacego przeklady z fragmentéw
aramejskich na jezyk hebrajski nowozytny>.

2.2. Talmud o Jezusie

Passusy talmudyczne o Jezusie sg rozproszone w réznych pismach rabi-
nicznych. Przedstawiajg osobe Jezusa w mniej lub bardziej bezposredni
sposob, postugujac si¢ réznymi imionami oraz opisami Jego dzialalnosci.

2.2.1. Ben Panthera

Najstarsze imie, pod ktorym jest znany Jezus w literaturze talmudycznej,
to Yeshua ben Panthera, Panthira lub Panthiri. Imie to pojawia si¢ kilka-
krotnie na kartach Tosefty, w traktatach T. Hullin 2, 22; T. Hullin 2, 24.
W Misznie imi¢ to nie wystepuje. W Talmudzie babilonskim pojawia sie
ono w traktatach: Shab 104b i Sanh 67a>, ale w innej formie, jako Pandera
lub Pandira 87" 718. W edycjach cenzurowanych Talmudu imie to zostalo
wymazane lub zastgpione przez termin {98 (pelan) lub "1158 (peloni), kto-
ry oznacza ,pewien”.

Pochodzenie i znaczenie tego kryptogramu jest szeroko dyskutowane
i trudno okresli¢ jakie$ definitywne rozstrzygniecia®. Odnosnie do pocho-
dzenia i zwiazku tego imienia z Jezusem istnieja posrod badaczy liczne

52 M. S. Wrébel, Jezus i Jego wyznawcy w Talmudzie, s. 68-69.

58 A. Steinsaltz, Talmud Bawli, Koren Publishers, Jerusalem 2010, t. 1-38.

54 Teksty Talmudu babilonskiego Szab 104b i Sanh 67a stwierdzaja, ze ,mag-szaleniec”
urodzit sie z nieprawego t6za na skutek cudzoléstwa jego matki Mariam z kochan-
kiem o imieniu Pandera. Taki syn bekart (mamzer) wedtug prawa zydowskiego
w ograniczonym sensie przynalezal do wspdlnoty Izraela, nie mogl zawrze¢ legal-
nego matlzenstwa z Zydéwka. Cudzotozna matka i jej kochanek powinni zostaé
ukarani $miercig przez ukamienowanie (Pwt 22, 22-23). W tradycji talmudycz-
nej Mariam jest opisywana jako kobieta, ktéra uktadala wlosy. Jedynym tekstem
talmudycznym, ktore zawiera to wyrazenie, jest Talmudu babilonskiego Hag 4b.
Por. M. S. Wrébel, Jezus i Jego wyznawcy w Talmudzie, s. 84-85.

55 Zob. A.Deissmann, Der Name Panthera, [w:] C. Bezold, Orientalische Stu-
dien: Theodor Noldeke zom siebzigsten Geburstag, A. Topelmann, Gieszen 1906,
s. 871-875; D. Jafté, Une ancienne dénomination Talmudique de Jésus: Ben Pantera.
Essai d’analyse philolgique et historique, ,,Theologische Zeitschrift” 64 (2008) nr 3,
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polemiki i opinie, ktére obecnie sprowadzaja si¢ do nastepujacych stano-
wisk. Imie¢ Panthera byloby przeksztalconym greckim stowem map8évog
»dziewica”. Jest to najstarsza opinia, ktéra ma wielu zwolennikdow?.
Widoczne byloby zatem nawigzanie do dziewiczego poczecia Jezusa, kto-
re bylo przedmiotem krytyki i drwin ze strony rabinéw. Imie to bylo roz-
powszechnione, zwlaszcza wsréd zolnierzy rzymskich. Starozytna trady-
cja zydowska przekazana przez Celsusa®” opowiada o zotnierzu rzymskim
o imieniu ,,Pantera”, ktéry mialby by¢ biologicznym ojcem Jezusa®®.

Niektorzy autorzy widza w imieniu ,Pantera” imi¢ osoby lub imig

rodowe, ktdre Jezus nosit po swoim dziadku®. Bylo to zatem imie Jaku-
ba, ojca Jozefa albo bylo to imi¢ kogos z rodziny, ale nieodnoszace si¢ do
kogo$ w szczegdlnosci®.

56

57

58
59

60

s. 258-270; E. Lipinski, Pandera & Stada and Jehoshua bar Perahya, [w:] K. Pilar-
czyk, S. Mrozek (red.), Jezus i chrzescijanie w Zrédlach rabinicznych, s. 51-66.

Por. J. Klausner, Jésus de Nazareth. Son temps, sa vie, sa doctrine, Payot, Paris 1933,
s. 23-24; T. Murcia, Jésus dans le Talmud, s. 58-62. Wspdlczeénie zwolennikami tej
opinii sg takze D. Boyarin, Dying for God, s. 154-155; P. Schifer, Jesus in the Talmud,
s. 98-99.

Celsus byl poganskim filozofem, ktéry napisat dzieto pt. Prawdziwe stowo. Utwoér
ten powstal prawdopodobnie w Aleksandrii ok. drugiej potowy II wieku. Obszerne
fragmenty zachowaly si¢ w dziele Orygenesa pt. Contra Celsum (Przeciw Celsuso-
wi). W utworze Celsusa jest powiedziane, ze faktycznym ojcem Jezusa mial by¢ zot-
nierz rzymski o imieniu Pantera, a miejscem narodzenia uboga wie$. Matka Jezu-
sa to biedna wyrobnica, ktéra po udowodnieniu cudzoldstwa, zostaje wyrzucona
przez swego meza ciefle i potajemnie rodzi Jezusa. Jezus natomiast, zmuszony do
pracy, przebywa w Egipcie, gdzie zdobywa magiczna moc, wykorzystywang pdzniej
przez niego. Por. Orygenes, Przeciw Celsusowi, thum. Kalinowski, Akademia Teo-
logii Katolickiej, Warszawa 1986, s. 79-80, 83. O pochodzeniu Jezusa z nieprawego
foza wspominaja takze apokryfy Nowego Testamentu: Ewangelia Nikodema 2, 3. 5
i Ewangelia Tomasza 105. Por. M. Starowieyski (red.), Apokryfy Nowego Testamen-
tu: Ewangelie apokryficzne, cz. 2: Sw. Jozef i $w. Jan Chrzciciel, Mgka i Zmartwych-
wstanie Jezusa, Wniebowzigcie Maryi, Wydawnictwo WAM, Krakow 2003, s. 201
orazs. 639-640; M. S. Wrébel, Jezus i Jego wyznawcy w Talmudzie, s. 98-101.

H. Laible, Jesus Christ in the Talmud, s. 19-25.

Wzmianki o imieniu ojca Jezusa jako Pantery sg obecne w $§wiadectwach pozabib-
lijnych: Euzebiusz z Cezarei, Eclogae Propheticae, 11, 10 (Patrologia Graeca, 22);
Andrzej z Krety, Oratio in Circumcisionem Domini (Patrologia Graeca, 97, 916); Jan
Damascenski, De Fide Orthodoxa, IV, 14 (Patrologia Graeca, 94, 1156); Epifaniusz,
De Vita Mariae (Patrologia Graeca, 120, 190). Wedlug Epifaniusza, Adversus haere-
ses, 111, 78, 7 (Patrologia Graeca, 42, 708) — Jakub, ojciec J6zefa, jest nazwany Panter
(ITavOnp).

J. Z. Lauterbach, Jesus in the Talmud, s. 536; M. Jastrow, Dictionary of the Targumim,
Talmud Babli, Talmud Yerushalmi, and Midrashic Literature, Judaica Press, New
York 2004, s. 1186; M. Goldstein, Jesus in the Jewish Tradition, s. 37-39.
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Kolejnym sposobem dociekania pochodzenia tego imienia jest szu-
kanie odpowiedzi w analizie lingwistycznej. Edward Lipinski doszed!
do wniosku, ze ,,pantira” pochodzi od zenskiego przymiotnika ,pattira”
i oznacza ,odestana, sprzedana stuzgca”, ,rozwiedziona zona”, ,,umarta
zona lub matka™'. Imie Ben Pantera mozna by zatem rozumie¢ jako ,,syn
odestanej, rozwiedzionej”. Rodzi si¢ jednak pytanie, dlaczego imi¢ Pande-
ra we wczesnej tradycji, chrzescijanskiej czy zydowskiej nie jest odnoszone
do matki Jezusa, lecz do mezczyzn, do nielegalnego ojca Jezusa? Czy nie-
obecnos¢ Jozefa w zyciu publicznym Jezusa sklonita pdzniejszych autorow
do stworzenia idei ,,Ben Pandera”, i w ten sposdb matka Jezusa bedzie p6z-
niej okreslana jako ,,rozwiedziona”?%

Jedna z ostatnich opinii prezentuje Davida Rokeah i Dan Jafté. Imie
Yeshua ben Pantera nalezy rozumie¢ jako antyteze wobec wiary chrzes-
cijan w dziewicze poczecie Jezusa. Pod koniec wieku dochodzi do silnych
spor6w miedzy Zydami a chrzescijanami. W tym czasie rabini w Jab-
ne, chcgc ugruntowaé tozsamos¢ judaizmu po zburzeniu $wiatyni, prze-
ciwstawiali si¢ chrze$cijanom i rozpowszechniali w kregach zydowskich
tradycje o cudzoléstwie Maryi z zolnierzem rzymskim o imieniu Pan-
tera. Imie to wskazywaloby na pochodzenie Jezusa z nielegalnego zwigz-
ku. Tradycja zwigzana z tym imieniem odzwierciedla epoke rywalizacji
judaizmu z chrzescijanstwem. W ten sposob, przez uzycie imienia Ben

61 E. Lipinski, Pandera & Stada and Jehoshua bar Perahya, s. 54.

62 M. S. Wrébel, Jezus i Jego wyznawcy w Talmudzie, s. 91; T. Murcia, Jésus dans le
Talmud, s. 62-97. Autor ten szeroko przedstawia poszczegoélne opinie, dokumen-
tujac je odpowiednimi zrédtami zaréwno talmudycznymi, jak i literatura chrzes-
cijaniskg. W kolejnych rozdzialach przedstawia posta¢ Ben Pantery jako zolnierza
rzymskiego, nastepnie jako przodka w rodowodzie, a nastepnie bada powiazania
Maryi z zolnierzem Pantera. W podsumowaniu rozdzialu stwierdza, ze tradycja
zydowska (Ben Pantera) i chrzescijanska (Jozef) nie musza si¢ koniecznie wyklu-
czaé. Ojciec Jezusa mogl nosi¢ imie Jozef Panthera, chociaz nie bylo to imie czesto
wystepujgce w tamtej epoce. Nalezy tez podkresli¢, ze formy Jozef Pandera lub Jozef
ben Pandera wystepuja w Toledot Yeshu, gdzie tym imieniem jest okreslany jako
domniemany ojciec albo ojciec naturalny (Toledot Yeshu A. 1; H. 1; M. 3; P.; S. 1;
SL; W. p. 2). Nie nalezy tez bagatelizowac §wiadectwa Celsusa i tradycji tannaitow,
ktore majg odbicie w dzietach chrzesécijanskich, np. Epifaniusza (uzywa on imienia
Pantera w odniesieniu do Jakuba, ojca Jozefa). Posta¢ o imieniu Pantera nie musi
by¢ wymyslona. Na koniec autor, popierajac opinie innych badaczy (Marcus Jastrow,
Hug Shonfield, Jacob Zallel Lauterbach), dochodzi do wniosku, ze bardziej natural-
ne i prawdopodobne jest, Ze Panthera to imi¢ osoby odnoszace si¢ do rodziny. Byto
to imie lub przydomek Jézefa albo przybranego ojca Jozefa. Por. J. Hoffman, Jesus
outside the Gospel, Prometheus Books, New York 1984, s. 42.
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Pantera, zanegowano dziewicze poczecie Jezusa i Jego pochodzenie z rodu
Dawida®.

2.2.2. Ben Stada

Tajemnicza postacia, wystepujaca tylko w zrédtach rabinicznych, jest Ben
Stada. Wielu krytykow jest zdania, ze imi¢ to bylo uzywane w Talmu-
dzie jako pseudonim okreslajacy Jezusa, w celu uniknigcia jego nazywa-
nia. Z drugiej strony mamy do czynienia takze z duzg grupa przeciwnikow
opinii o asymilacji imienia Ben Stada z imieniem Jezusa®.

Ben Stada nie jest wspomniany w Misznie. Najstarsze teksty zawiera-
jace to imie znajduja si¢ w Tosefcie: T Szab XI, 15. To imi¢ w réznych kon-
tekstach wystepuje takze w innych dzietach talmudycznych: Talmud jero-
zolimski Szab XII, 4, 13d; T Sanh 10, 11; Talmud jerozolimski Sanh VII,
16 [12], 25¢-d - Talmud jerozolimski Jeb XVI, 6, 15d; Talmud babilonski
Szab 104b, Sanh 67a, Sanh 43a.

Na podstawie tekstow pochodzacych z Tosefty i podobnych z Talmu-
du jerozolimskiego mozemy stwierdzi¢, ze Ben Stada (lub Ben Satra, Ben
Stara...) jest uwazany za glupca. Nastepnie jest oskarzony o zwodzenie
i demoralizowanie Izraela, popychajace go nawet do apostazji. Posiadat
tatuaze lub litery, znaki na skérze. W Talmudzie jerozolimskim Szab XII,
4, 13d jest wspomniane, Ze Ben Stada zajmowal si¢ magia, ktérej nauczyt
sie w Egipcie. Dzigki §wiadkom stosowanych przez niego praktyk zostal
schwytany. Nastepnie zaprowadzono go przed trybunat Beth Din w Lod
i tam zostal skazany na $mier¢ przez ukamienowanie.

Niektoérzy badacze utozsamiali Ben Stade z falszywym prorokiem egip-
skim, nastepnie z Szymonem Magiem, z Teudasem - falszywym proro-
kiem, ktéry pojawil sie w 44 roku. Takze inne propozycje utozsamiajace
Ben Stade z Jakubem, bratem Panskim, Piotrem i uczniem Piotra okazu-
ja sie spekulacjami pozbawionymi fundamentéw i w $wietle dzisiejszych
badan nie wytrzymujg krytyki®.

63 D. Rokéah, Ben Stara is Ben Pantira. Vers la clarification d’un probléme philologique

et historique, ,Tarbiz” 39 (1969-1970), s. 14-15; D. Jafté, Une ancienne dénomina-
tion Talmudique de Jésus, s. 267-269.

Dtugg liste zwolennikéw i przeciwnikéw tej opinii przedstawia: T. Murcia, Jésus
dans le Talmud, s. 321-323.

Szczegdlowe przedstawienie réznych hipotez oraz ich krytyke ukazuje: T. Murcia,
Jésus dans le Talmud, s. 336-375. Autor przedstawia najpierw hipotezy dotyczace
znaczenia imienia, a nast¢pnie opisuje kolejne mozliwe postacie kryjace sie pod
imieniem Ben Stada.

64

65
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Na temat genezy imienia ,,Ben Stada” powstaly rézne hipotezy, cze-
sto sprzeczne ze sobg. Obecno$¢ réznych wariantéw tego imienia: 87vo,
qVD, DIV, RTVD, TVID, RIV'® moze sklaniaé do wniosku, ze rdzen VD nie
jest pochodzenia aramejskiego lub hebrajskiego. Stad rodza si¢ propo-
zycje réznych interpretacji®®. Imie to moze by¢ kryptogramem, ktéry po
niewielkiej zmianie tekstualnej sprawi, ze zamiast ,,Ben Stada” (X700 72),
bedziemy mieli ,,Ben Satana” (X100 13) - takie okredlenie Jezusa moglo
stanowi¢ mocny epitet wobec Niego i chrzescijan®’.

Wedlug innej hipotezy imie to brzmialo Ben Sarata, w znaczeniu ,,zaj-
mujacy sie tatuazem”™®. Wedlug kolejnej opinii imie Ben Stada pochodzi
od oryginalnego imienia Ben Stara (X700 11), co si¢ ttumaczy jako ,,Syn
Gwiazdy” od greckiego terminu aotnp®. Wida¢ tutaj wyrazne odniesie-
nie do proroctwa z Ksiegi Liczb 24, 17, a takze zwigzek z imieniem Bar
Kochby, przywoédcy powstania zydowskiego w latach 132-135. Niektorzy
badacze proponujg jeszcze inne interpretacje, analizujgc inne warianty
tego imienia. Przykladem jest wersja 7010 1 87010, ktoéra sugeruje imie
»Syn Zbawiciela”. Wniosek taki zostal wyprowadzony na podstawie anali-
zy wariantéw imienia Ben Stada w Talmudzie jerozolimskim i w Talmu-
dzie babilonskim oraz z tego, Ze pochodzil od greckiego terminu Xwtrp
(Zbawiciel)”®. Wydaje si¢ jednak malo prawdopodobne, aby rabini tak
pozytywnie okreslali Jezusa albo Jego wyznawcoéw. W tekstach talmu-
dycznych wida¢ wrecz wrogi i ponizajacy stosunek do chrzescijan - byli
nazywani minim, heretykami’'. Jedna z ostatnich propozycji znaczenia
imienia Ben Stada odnosi si¢ do wariantu ,,Ben Stara” i pochodzilaby od
greckiego terminu otavpog, to znaczy ,krzyz”. Nazwanie Jezusa ,,Synem
Krzyza” moglo stanowi¢ negatywna odpowiedz rabinéw na przeslanie

66 M. S. Wrébel, Jezus i Jego wyznawcy w Talmudzie, s. 94.

7 'W. Ziffer, Two Epithets for Jesus of Nazareth in Talmud and Midrash, ,Journal of
Biblical Literature” 85 (1966) nr 3, s. 356-357.

8 . Z. Lauterbach, Jesus in Talmud, s. 517.

6 P, Cassel, Caricaturnamem, [w:] P. Cassel, Aus Literatur und Geschihte, Nabu Press,
Berlin-Lipsk 1885, s. 338-341.

70 E. Lipinski, Pandera & Stada and Jehoshua bar Perahya, s. 55-58. Autor, analizu-

jac tekst Talmudu babilonskiego Sanh 67b, uwaza, zZe aramejskie okreslenie ,,Ben

Sotera” moze by¢ ttumaczone jako ,,syn/uczen Zbawiciela” i odnosi¢ si¢ do jakiegos

wyznawcy Jezusa, ktory zostal powieszony w Liddzie w wigilie Paschy.

Dowodami takiej postawy sg m.in. nastepujace teksty: (a) méwiacy o uczniach Jezu-

sa Talmud babilonski Sanh 43a-b; (b) Birkat ha Minim (Dwunaste blogostawien-

stwo/przeklenstwo), ktére dotyczylo heretykéw; (c) oraz okreslajace rézne grupy

0s6b jako minim (heretykéw) — T Sanh XIII, 5; T Hull, 20.21; Talmud jerozolimski

Ber1, 4. Por. M. S. Wrobel, Jezus i Jego wyznawcy w Talmudzie, s. 140-180.

71



2.2. Talmud o Jezusie 163

chrzescijanskie, ktorego centrum stanowil krzyz. Ta opinia jest trudna
do przyjecia ze wzgledu na brak w tekstach rabinicznych interpretacji Ben
Stada/Ben Stara powigzanych z krzyzem’?.

Podsumowujgc, mozna stwierdzi¢, ze o postaci Ben Stada wiemy za
malo do tego, by pozwoli¢ sobie na jego identyfikacje. Réznorodnos¢
wariantéw samego imienia, a takze kontekstéw, w ktérych ono wystepu-
je, jest zrédtem trudnoéci w okresleniu jego genezy. Swiadczg o tym roz-
ne hipotezy badaczy i komentatoréw pism talmudycznych. Nalezy przyjac,
ze Ben Stada jest postacig nieznang poza tekstami rabinicznymi. Trudno
tez utozsamiac¢ go na sife z innymi, znanymi juz osobami z innych zrédet.
To, co jest pewne, to imie, ktore w najstarszej tradycji zawartej w Tosef-
cie, czyli epoce tannaitéw, nie ma zadnego odniesienia do Jezusa. Dopie-
ro w epoce amoraitow postac ta zostanie utozsamiana z Jezusem przez
samych rabinow”.

2.2.3. Jakub uzdrowiciel i Rabbi Eleazar

Teksty rabiniczne, ktére przedstawiaja historie Jakuba uzdrowiciela, Rab-
biego Eleazara ben Dama i Rabbiego Iszmaela, naleza do jednych z bar-
dziej interesujacych. Jak twierdza niektérzy badacze, znajduje si¢ w nich
odbicie historycznej rzeczywistosci’.

Dokumenty rabiniczne, w ktérych spotykamy wymienione postaci, sa
nastepujace: T Hul 2, 21-23; Talmud jerozolimski Szab XIV, 4, 14d-15a
(1,49) oraz Avoda Zara 11, 2, 40d-41a; KohRab 1, 24 (do Koh 1, 28); Talmud
babilonski Avoda Zara 27b. Wymienione teksty rabiniczne staly si¢ przed-
miotem badan wielu badaczy. Wiekszo$¢ z nich doszta do wniosku, ze naj-
starszy fragment pochodzacy z Tosefty zlozony jest z pojedynczych jedno-
stek literackich, istniejacych wczesniej niezaleznie™; stal sie on zrédlem
powstania dwoch wersji w Talmudzie jerozolimskim i Talmudzie babi-
lonskim.

Teksty te wystepuja w szerszym kontekscie dotyczacym zalecen, ktére
regulujg postepowanie Zydow w stosunku do heretykéw (minim). Dotyczyty

72 D. Rokéah, Ben Stara is Ben Pantera, s. 17. Por. M. S. Wrdbel, Jezus i Jego wyznawcy

w Talmudzie, s. 96.

I. Gafni, Ben Stada, [w:] Encyclopedia Judaica, t. 4, Macmillan Company, New York

1972, kol. 577, 592.

74 P. Schifer, Jesus in the Talmud, s. 54.

75 F. Manns, L'Israél de Dieu. Essais sur le christianisme primitif, Franciscan Printing
Press, Jérusalem 1996, s. 263. Test z Talmudu jerozolimskiego jest blizszy wersji
z Tosefty, podczas gdy wersja w Talmudzie babilonskim jest poszerzona.
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one m.in. uznania ich ksiag za magiczne, zakazu handlu, zakazu uczenia
ich dzieci rzemiosta, zakazu korzystania z leczenia (T Hul I, 20. 21).

Bohaterami wystepujacymi w tych tekstach sa dobrze znani Rabbi Ele-
azar ben Dama (Talmud babilonski Men 99b), ktory jest siostrzencem
Rabbiego Iszmaela (Talmud babilonski Ber 56b). Rabbi Iszmael byt styn-
nym tannaitg, przeciwnikiem heretykéw (Talmud babilonski Szab 116a),
waznym mistrzem z pierwszej polowy II wieku, zyjacym w okresie dzia-
talnos$ci Rabbiego ben Akiwy (zmart ok. 135 r.).

Scena przedstawia Rabbiego ben Dama ukaszonego przez zmije’,
pragnacego skorzysta¢ z pomocy uzdrowiciela Jakuba z Kefar Sama, kto-
ry leczy w imi¢ Yeshui Ben Pantery. Posta¢ uzdrowiciela Jakuba z Kefar
Sama budzi kontrowersje. W Tosefcie jest on przedstawiony jako heretyk.
Prawdopodobnie jest judeochrzescijaninem, ktdry stal si¢ stynny na sku-
tek dziatalno$ci medycznej, uzdrawiajac chorych w imie¢ Yeshui ben Pan-
tery”’. Niektdrzy komentatorzy uwazaja, ze nie nalezy utozsamiac tej oso-
by z Jakubem z Kefar Sichnin, ktéry rozmawiat z Rabbim Eliezerem na
targu w Seforis (T Hul 2, 24). Inni natomiast s3 zdania, ze chodzi tu o te
samg osobe¢”®.

Stanowcza postawa Rabbiego Iszmaela wzgledem uzdrowiciela Jakuba
jest wyrazem przekonania, ze lepsza jest $mier¢ jego siostrzenca niz uzdro-
wienie dokonane przez heretyka Jakuba z Kefar Sama w imi¢ Yeshui Ben
Pantery. Rabbi Iszmael pozwalal — w celu ratowania Zycia - na ztamanie
istotnych przykazan: zabdjstwo, batwochwalstwo i kazirodztwo (Talmud
jerozolimski Szebiit IV, 2 i Sanh 111, 5; Talmud babilonski Sanh 74a i Avoda
Zara 27b). Postawa Rabbiego Iszmaela pokazuje takze, ze judeochrzescija-
nie byli uwazani przez rabinéw za zagrozenie dla tozsamosci judaizmu”.

76 Waz w opowiadaniu odgrywa zapewne wazng role i ma znaczenie symboliczne.
W tradycji judeochrzescijanskiej waz bedzie symbolem przebieglosci, bedzie réow-
niez zwigzany z poznaniem dobra i zta. Por. S. C. Mimouni, Les chretien d’origine
juive dans UAntiquite, Editions Albin Michel, Paris 2004, s. 108. Nalezy zwrocié
takze uwage na termin techniczny Halachy ,ma’aseh” nwyn, ktéry mozna przettu-
maczy¢ ,zdarzylo si¢”, ,,to, co zostalo uczynione”, ,historia”, okresla on konkretne
wydarzenia majace warto$¢ prawna. Por. F. Manns, L'Israél de Dieu, s. 266.

77 L. H. Schiffman, Who Was a Jew? Rabbinic and Halakhic Perspectives on the Jewish-
-Christian Schism, Hoboken, New Jersey 1985, s. 70.

78 E. Manns, Jacob, Le Min selon la Tosefta Hulin 2, 22-24, [w:] L’Israél de Dieu,
s. 263-276; D. Jaffé, Les relations entre les Sages et les judei-chretiens durnant
Iepoque de la Mishna: R. Eliezer ben Hyrcanus et Jacob le min, disciple de Jésus de
Nazareth, ,Pardes” 2 (2003) nr 35, s. 57-77.

79 M. S. Wrébel, Jezus i Jego wyznawcy w Talmudzie, s. 87-88; S. C. Mimouni, Les chre-
tien d’origine juive dans "Antiquite, s. 108. Autor pisze, ze jesli Rabbi Iszmael odmo-
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Inspiracja do powstania wspomnianych tekstow mogty by¢ pisma
Nowego Testamentu, gdzie czesto mowi si¢ o uzdrowieniach dokonywa-
nych w imie Jezusa®.

Epizody opisane w tekstach rabinicznych, przedstawiajace historie Rab-
biego ben Dama, Rabbiego Iszmaela i uzdrowiciela Jakuba z Kefar Sama,
sa Swiadectwem wydarzen, ktére miaty miejsce w tym samym czasie albo
wczesniej, przed koncowa ich redakcja. Prawdopodobnie w pierwszej
polowie II wieku, kiedy judeochrze$cijanie z Galilei dokonywali uzdro-
wien w imie Jezusa, nawigzywali w ten sposéb do tradycji ewangelicznej.
Pomimo Birkat ha-minim (ogloszony pod koniec I w.), Zydzi mieli kon-
takty z chrzescijanami. W epoce redagowania Tosefty (ok. 300) chciano
tej praktyce polozy¢ koniec. Historia, maaseh nwyn, ktéra ma tragicz-
ne zakonczenie, $mier¢ Rabbiego ben Dama, ma by¢ wzorem dla innych
Zydéw. Minim, heretycy, s3 realnym zagrozeniem dla judaizmu i dlatego
prawo zabrania przyjmowania od nich jakiejkolwiek pomocy, nawet w nie-
bezpieczenstwie Smierci®'.

2.2.4. Anonimowy uzdrowiciel

W Talmudzie jerozolimskim i innych pismach rabinicznych znajdujemy
opis historii anonimowego uzdrowiciela, ktéry dziata w imie Yeshui Ben
Pandery. Wystepuja rézne wersje tego samego wydarzenia. Dwa teksty
znajduja si¢ w Talmudzie jerozolimskim: AZI, 2, 40 (1. 36-38) i Szab X1V,
4, 14d (1. 34-37) oraz w innych dokumentach LamRab 5, 16; KohRab 10, 5.
W przypadku tych tekstéw nie mamy do czynienia z wydarzeniem w sen-
sie prawnym ma’aseh, ale z anegdota, czy tez przypowiescia®.

Rabbi Joszua ben Lewi jest znang postacig z tamtej epoki. Nalezat do
grupy amoraitow palestynskich, zyl w Liddzie w pierwszej potowie III wie-
ku. Wedlug Herforda wydarzenia mialy miejsce w Tyberiadzie®.

wil tutaj swojemu siostrzenicowi udania si¢ do chrzescijanskiego uzdrowiciela, to
dlatego, ze bat si¢ uzdrowienia, ktére dokonatoby si¢ przez wezwanie imienia Jezusa
z Nazaretu. Przez to uzdrowienie w konsekwencji Rabbi Eleazar ben Dama stracilby
nie swoje cialo, ale swoja dusze, stajac si¢ chrzescijaninem.

80  Zob. Mt 10, 1. 8; Mk 6, 7. 12. 165 9, 38-40; 16, 17-18; £k 9, 1-2, 49. 50; 24, 47; Dz 3,
6.16; 4, 7. 10. 30; Rz 10, 13; 1 Kor 12, 9. 28-30; Jk 5, 14-16. Por. M. S. Wrébel, Jezus
i Jego wyznawcy w Talmudzie, s. 88.

81 T, Murcia, Jésus dans le Talmud, s. 125-126.

82 T, Murcia, Jésus dans le Talmud, s. 129.

8 R.T. Herford, Christianity in Talmud and Midrash, s. 108-109.
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Wymienione teksty opisuja skuteczne uzdrowienie wnuka Rabbie-
go Ben Lewiego przez anonimowego wyznawce Jezusa. Do uzdrowienia
dochodzi wskutek szeptania stow przez uzdrowiciela. Mogly to by¢ stowa
wziete z tekstu biblijnego, ktére wypowiadane w imi¢ Jezusa, posiadaly
moc uzdrawiania®. Pomimo uzdrowienia, dziadek nie wykazuje entuzja-
zmu. Wrecz przeciwnie, jest przekonany, ze bytoby lepiej, aby wnuk zmart.
Ubolewanie Rabbiego Joszui ben Lewiego zilustrowano fragmentem
z Koh 10, 5. Takie zachowanie dziadka jest podyktowane prawem zydow-
skim zawartym w Misznie (M Sanh X, 1). Osoba, ktéra szeptem wypowiada
nad chorym stowa, nie ma udzialu w przysztym zyciu. Uzdrowienie wnu-
ka okazuje si¢ zatem bledem, poniewaz utracil on szanse na zycie wieczne®.

Opowiadanie potwierdza fakt, ze tradycja o dziatalno$ci taumaturgicz-
nej Jezusa jest ciagle Zywa i pozostawila gleboki §lad w zyciu wspolnot
chrzedcijanskich. Jest takze $wiadectwem dzialalno$ci misyjnej chrzesci-
jan pochodzenia zydowskiego, ich zdolnosci uzdrawiania i tego, co byto
praktykowane przez dluzszy okres. Niestety wspomniany epizod nie
mowi nam nic na temat historycznego Jezusa. W sposéb ironiczny dowia-
dujemy sie jedynie o wierze Jego wyznawcoéw w Jego mozliwosci magicz-
ne. Chrzescijanie, ktérzy uzdrawiajg, ukazani sa jako szarlatani uzywa-
jacy mocy, ktdra ich przekracza. Chociaz widaé przeciwienstwa miedzy
Ewangelig i Torg, to pomimo wszystko historia uzdrowienia wnuka jest
swiadectwem dobrych relacji w Palestynie w III wieku miedzy zydami
a chrzedcijanami i miedzy Zydami a niechrzescijanami®.

2.2.5. Jakub min i Rabbi Eleazar

Posréd tekstow talmudycznych mozemy znalez¢ te fragmenty, ktore ukazujag
dziatalnos¢ Jezusa w pejoratywnym $wietle, przedstawiajac Go jako batwo-
chwalce i pozbawionego zasad moralnych. Do grupy tych dokumentéw nale-
23: T Hull2,24; KohRab 1, 24 (do Koh 1, 8); Talmud babilonski AZ 16b-17a%".
Wymienione teksty przedstawiaja trzy warianty tej samej historii, sktada-

84 P, Schifer, Jesus in the Talmud, s. 61.

8 M. S. Wrébel, Jezus i Jego wyznawcy w Talmudzie, s. 89.

8  Zob. M. Goldstein, Jesus in the Jewish Tradition, s. 114; S. C. Mimouni, Les chre-
tien d’origine juive dans ’Antiquite, s. 110-111; D. Jaffé, Le Talmud et les origines du
Christianisme, s. 77; D. Jaffé, Le Judaisme et 'avénement du christianisme, s. 199;
P. Schifer, Jesus in the Talmud, s. 61-62.

Szczegdlowej analizy tekstow dokonuje Thierry Murcia. W naszej pracy ograniczy-
my si¢ do przedstawienia najwazniejszych elementéw. T. Murcia, Jésus dans le Tal-
mud, s. 157-203.
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jacej sie z trzech czesci i zakonczenia: 1) Aresztowanie Rabbiego Eleazara;
2) Interwencja Rabbiego Akiwy; 3) Rabbi Eleazar przypomina sobie spot-
kanie z Jakubem min (tzn. heretykiem) i zakonczenie w formie moratu®.

Postacie rabinéw wystepujace w tym opowiadaniu sg dobrze znane.
Rabbi Eleazar ben Hyrkanos®, ktéry zyl na przetomie I i IT wieku, jest
cytowany ponad 320 razy w Misznie. To jeden z uczniéw Rabbiego Joha-
nana ben Zakkaia®, wspolczesnego apostolom i epoce zburzenia $wigtyni
jerozolimskiej. Rabbi Gamaliel nalozyl na niego kare wylaczenia ze wspdl-
noty z powodu jego zwigzkéw z judeochrzedcijanami. Zostal on areszto-
wany za czasOw cesarza Trajana (98-117 po Chr.) i oskarzony o wyznawa-
nie chrzescijanstwa’.

Rabbi ben Akiwa nalezy do drugiego pokolenia tannaitéw. Jest jednym
z bardziej wybitnych uczniéw Rabbiego Eleazara. Znany przede wszystkim
z popierania powstania Bar Kochby w latach 132-135. Zmarl ok. 135 roku.

Jakub min (heretyk) jest przedstawiony w Talmudzie jako uczen Jezu-
sa, ktory przekazuje Jego nauczanie i jest chrzescijaninem jednym sposréd
innych?.

W opisanej scenie najpierw przedstawione jest aresztowanie Rabbiego
Eleazara przez wladze rzymskie pod zarzutem herezji”, czy tez, jak czy-
tamy, zajmowania si¢ ,,préznymi rzeczami”. Wyrazenie to jest wyjasnio-
ne pozniej, kiedy Rabbi Eleazar przypomina sobie rozmowe z Jakubem
minem w Seforis. Jako ,,mlodzieniec” stuchal nauki judeochrzescijanina
Jakuba, dyskutowal z nim. Lecz jako ,0soba starsza” uwazal, ze kontakt
z Jakubem heretykiem byt czyms ztym.

W drugiej czesci opowiadania opisano spotkanie Rabbiego Eleazara
z Jakubem heretykiem, gdzie dochodzi do dyskusji na temat prawa. W sce-
nie tej jest ukazany Jezus komentujacy tekst Pwt 23, 19 na temat zaplaty

8 T, Murcia, Jésus dans le Talmud, s. 166.

8  A. Steinsaltz, Personnages du Talmud, Albin Michel, Paris 2000, s. 71-84.

A. Steinsaltz, Personnages du Talmud, s. 41-56.

%1 G. Alon, The Jews in their Land in the Talmudic Age (70-640 C. E.), t. 1, The Magness
Press, Jerusalem 1980, s. 292.

Wigkszo$¢ komentatoréw przyjmuje, ze Jakub nie jest bezpo$rednim uczniem Jezu-
sa. Por. J. Z. Lauterbach, Rabbinic Essays, s. 563; F. Manns, L'Israél de Dieu, s. 274.
Niektorzy jednak widza w osobie Jakuba brata Jezusa. Zob. J. Klausner, Jesus of
Nazareth, s. 41-43.

Zarzut wobec rabbiego Eleazara mégt by¢ spowodowany posagdzeniem go udzial
w chrzescijanskich ucztach, ktore byly postrzegane jako uczty o charakterze orgia-
stycznym. Wzmianka w tekscie o herezji i zaplacie prostytutki wydaje si¢ potwier-
dzad te tezg. Por. J. Maier, Jesus von Nazareth, s. 152-154; M. S. Wrdbel, Jezus i Jego
wyznawcy w Talmudzie, s. 112.
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nierzadnicy. Nauczanie Yeshu Nazarejczyka spotyka sie z pozytywna reak-
cja ze strony Rabbiego Eleazara, co staje si¢ przyczyna ,wejscia w herezje”,
albowiem nauka ta jest wypowiadana przez heretyka Jakuba, ucznia Yes-
hu Nazarejczyka®.

W przytoczonym tekscie heretyk, Jakub z Kefar Sekania, zostal zrow-
nany z ,ustami” obcej kobiety. Jest postrzegany jako obca osoba. Z tekstu
mozna wywnioskowac, ze jakiekolwiek kontakty z minim (heretykami)
byly uwazane za naruszenie prawa zydowskiego. Opis zawarty w zrédtach
rabinicznych wskazuje na sposdb postrzegania Jezusa i chrzescijanstwa
z perspektywy zydowskiej. W wielu tekstach rabinicznych pojawiajg sie
oskarzenia Jezusa i chrzescijan o naduzycia seksualne i o batwochwalstwo®.

Cho¢ wydaje si¢ malo prawdopodobne, aby wydarzenie to mialo cha-
rakter faktu historycznego, to jednak jest refleksja nad jaka$ prawdziwa
sytuacja, a dokladniej nad wiedza rabindéw na temat Jezusa i chrzescijan-
stwa. Fakt ten potwierdza obecnos$¢ imienia Yeshu ben Pandera, czy Yeshu
Nazarejczyka, ktdre jest potwierdzone w innych tekstach talmudycznych®®.

Opisana historia przedstawia przede wszystkim stosunek rabinéw do
ksztaltujacego si¢ dopiero chrzescijanstwa, uwazanego za cze$¢ judai-
zmu. Z jednej strony rabini okazujg zainteresowanie nauka chrzescijan-
ska, a z drugiej odrzucajg chrzescijanstwo?.

2.2.6. Jezus w Egipcie

Talmud babilonski w dwdch miejscach wspomina pobyt Jezusa w Egip-
cie: Sanh 107b i Sota 47a. W tekscie talmudycznym Jezus jest przedstawio-
ny jako uczen Rabbiego Jehoszui ben Perahii, medrca zyjacego w drugiej
polowie II wieku przed Chr. Byl przywddca faryzeuszy i przewodniczg-
cym Sanhedrynu w czasach Jana Hirkana (134-104 przed Chr.). Redak-
tor Talmudu umieszcza osobe Jezusa na jeden wiek przed nim, za czaséw
panowania Aleksandra Janneusza (103-76 przed Chr.). Rabbi Jehoszua ben

94 Tekst jest bardziej zrozumialy, kiedy umie$cimy go w szerszym kontekscie religij-

no-politycznym. Centrum judaizmu stanowita §wiatynia i zwigzany z nig kult. Po
jej zburzeniu w 70 roku dochodzi w fonie judaizmu do przemian, centralng war-
todcig stanie si¢ odtad Tora pisana i ustna. Zagrozeniem dla takiej formy judaizmu
byli judeochrzescijanie, ktérzy w osobie Jezusa uznawali Mesjasza i Syna BozZego.
Taka postawa judeochrze$cijan godzila w zydowski monoteizm i jego tozsamosc¢.
Por. M. S. Wrébel, Jezus i Jego wyznawcy w Talmudzie, s. 109-110.

Por. M. S. Wrébel, Jezus i Jego wyznawcy w Talmudzie, s. 112.

9 P. Schifer, Jesus in the Talmud, s. 47.

97 D. Boyarin, Dying for God, s. 22-31.
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Perahia wskutek przesladowan ze strony Aleksandra Janneusza musial
ucieka¢ do Egiptu wraz ze swoim uczniem Yeshu®®. Wydarzenie to odno-
si sie do masakry dokonanej przez Aleksandra na faryzeuszach w roku 87
przed Chr., o czym wspomina Jézef Flawiusz®®. Rabbi Jehoszua postana-
wia powrdci¢ do Jerozolimy i po drodze zatrzymujg si¢ w gospodzie. Kie-
dy Rabbi wychwala piekno gospody, jego uczen Yeshu nie rozumie stéw
mistrza, myslac, ze chodzi o pigkno kobiety pracujacej w gospodzie. Stowa
Yeshu zostaly surowo potepione przez rabbiego, ukarat on swojego ucznia
ekskomunika. Uczen wielokrotnie prosit o przyjecie do wspoélnoty. Kiedy
wreszcie mistrz zechcial przyja¢ z powrotem ucznia, w czasie modlitwy
Szema dokonal gestu reka, ktory zostal niewlasciwie zrozumiany przez
Yeshu. Uczen odchodzi i zaczyna oddawaé balwochwalcza cze$¢ ustawio-
nej cegle'”. Stanie si¢ ona symbolem nowej idolatrii ze strony chrzescijan,
ktérzy zaczng czci¢ krzyz i ikony. Na koniec rabbi podsumowuje, ze Yeshu
Nazarejczyk to osoba zajmujaca si¢ magia i zwodzaca lud Izraela'.

%8 W odniesieniu do imienia Yeshu spotykamy sie z r6znymi hipotezami prébujacymi
wyjasni¢, kogo dotyczy. Niektorzy sadza, ze imie to okreéla posta¢ inng niz Jezusa
Nazarejczyka i odnosi si¢ do Jezusa ben Siracha, wnuka rabina zyjacego w tej samej
epoce, co rabbi Jehoszua ben Perahia. Autorzy Talmudu babilonskiego Sanh 107b
pomylili Jezusa z Nazaretu z Jezusem ben Sirachem. Por. M. Goldstien, Jesus in the
Jewish Tradition, s. 76-77; ]. Z. Lauterbach, Rabbinic Essays, s. 489. Hipoteza ta jed-
nak zostala odrzucona. Trudno sobie wyobrazi¢, aby autorzy Talmudu po tylu juz
wiekach chrzescijanstwa pozwolili sobie na taka pomytke. Por. D. Jaffé, Le Talmud
et les origines du Christianisme, s. 144. Murcia po przedstawieniu innych opini doty-
czacych genezy imienia Yeshu, przywotujac polemiczne teksty Zzydowskie odnosza-
ce si¢ nawet do dziewiczego poczecia Jezusa (Talmud babilonski Hagiga 14b-15b),
stwierdza, ze posta¢ ucznia rabbiego Jehoszui ben Perahii jest ,,Jezusem z Nazaretu”.
Wedtug tego autora imie to jednak nie odnosi si¢ do Jezusa historycznego i ewan-
gelicznego, ale do Jezusa pierwszego Kosciota, postugujacego si¢ jezykiem syryj-
skim. Wniosek ten jednak nie zamyka szeregu innych pytan dotyczacych uzycia
formy tego imienia okreslajacego Jezusa, czy tez czasu zredagowania Talmudu babi-
lofiskiego Sanh 107b. Por. T. Murcia, Jésus dans le Talmud, s. 388-422. W Toledot
Yeshu wystepuja dwie formy Yeshu (Tol. V.; Tol. S.; Tol. W.; Tol. L.; Tol. Sl.; Tol. P;
Tol. C.; Tol. M) oraz Yeshua (Tol. H.; Tol. A.).

99 Jozef Flawiusz, Wojna zydowska, 4, 6&98.

100 Niekt6rzy komentatorzy Talmudu widzg w obrazie postawienia cegly i oddawania
jej czci aluzje do zalozenia Koéciola. Inni dopatruja si¢ w tej scenie odniesienia do
ksieznej demonéw Asmodeuszy (Talmud babilonski Git 68b). Por. R. Drai, Jésus et
son procés : les sources du Talmud, ,,Pardes” 7 (1988), s. 67, 196.

M. S. Wrébel, Jezus i Jego wyznawcy w Talmudzie, s. 119. W Ewangelii §w. Jana znaj-
duja sie fragmenty, w ktorych pod adresem Jezusa kierowane s3 podobne zarzuty
(J 7,47).

=]
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2.2.7. Balaam i Jezus

W tradycji rabinicznej istnieja rozne teksty odnoszace si¢ bezposrednio do
postaci Balaama, jak i fragmenty, ktére pod imieniem Balaama kryja oso-
be Jezusa'®?. Do takich naleza: M. Avot V. 19; Sifre do Pwt 34, 10 (§ 357);
M Sanh X, 2; Talmud babilonski Ber 17a-b, Sanh 103a, Ber 34a, Hagiga 15b,
Sanh 106b, Git 56b-57a.

Sposréd wymienionych tekstow nasza uwage skupimy na tych, dzigki
ktorym bedziemy mogli po czesci zrozumie¢ skomplikowang tematyke
zwigzang z postacig Balaama i Jezusa.

Dwa powigzane ze sobg dokumenty Talmudu babilonskiego: Ber 17a-b
i Sanh 103a nawigzuja swoja trescig do M. Avot V. 191 M Sanh X, 2!,

W pierwszym z nich wspominani sa Rabbi Hisda i Rabbi Samuel ben
Nahmani. Byli to Amoraici trzeciego pokolenia, dzialajacy na przelomie
IIT i IV wieku. Nastepnie autor wymienia cztery postacie, sg to: Achito-
fel (2 Sm 16, 22-23), Doeg (1 Sm 22, 18-19), Gehazim (2 Krl 5, 20-27)
i na koncu tej listy pojawia si¢ posta¢ Nazarejczyka. Pierwsze trzy osoby
w pismach biblijnych s3 postaciami negatywnymi. W tekécie M Sanh X
cztery postacie (Balaam, Achitofel, Doeg, Gehazi) nie bedg mialy udzia-
tu w przyszltym zyciu'**. Posta¢ Balaama w zrédlach biblijnych moze by¢
identyfikowana z poganskim prorokiem, ktérego historia zostata opisana
w Lb 22, 5-24, 25. Na polecenie krola Moabu, Balaka, miat wypowiedzie¢
przeklenstwa nad Izraelem. Po interwencji Boga Balaam zamiast przekli-
na¢, poblogostawit naréd Izraela zmierzajacy do Ziemi Obiecanej.

W Biblii Balaam ukazany jest w ztym $wietle, jako ten, ktory nakfaniat
do nierzagdu (matzenstwa Izraelitéw z Moabitkami - Lb 31, 16) i do bal-
wochwalstwa (kult Baal-Peora). Taki negatywny obraz zostanie nastepnie
przejety przez tradycje rabiniczna.

102 M. Smith, Jesus the Magician, Harper & Row, San Francisco 1978, s. 50.

103 Tekst Miszny charakteryzuje uczniéw Abrahama i uczniéw Balaama. Uczniowie
Abrahama odziedzicza przyszle zycie, natomiast uczniowie Balaama odziedzicza
Gehenng, gdzie spotka ich wieczna kara. Komentatorzy tego fragmentu nie sg zgod-
ni co do interpretacji postaci Balaama. Jedni widza w nim zalozyciela nowej religii
albo osobe Jezusa, drudzy natomiast uwazajg go za béstwo poganskie, inni jeszcze
za Szymona Maga. Por. S. Heschel, Abraham Geiger and Jewish Jesus, The Univer-
sity Of Chicago Press, Chicago 1998, s. 181; G. Dalman, Jesus Christ in the Talmud,
s. 59; J. Klausner, Jesus of Nazareth, s. 32; T. Murcia, Jésus dans le Talmud, s. 533.

104 W teksécie Talmudu babiloniskiego Ber 17a-b znikneta posta¢ Balaama obecna we
fragmencie Miszny. Miejsce Balaama zaja! Jezus Nazarejczyk.
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W tekscie M Avot V. 19'° s3 wymienione cechy charakterystyczne ucz-
niéw Balaama, a s3 nimi: zle oko, pycha i pozadliwos¢. Autor traktatu
Miszny przytacza takze stowa Ps 55, 24 na okreslenie ostatecznego ich
przeznaczenia: zostang oni wtraceni do przepasci zatracenia.

Umieszczenie w Talmudzie babiloniskim Ber 17a-b Jezusa w miejsce
Balaama (wystepuje on w tekstach M. Avot V. 19; M Sanh X, 2) i poréw-
nanie go do ucznia, ktéry ,,publicznie niszczy swoj pokarm”, moze miec¢
na celu zdyskredytowanie Jego osoby. Autorzy pism rabinicznych pragna
w ten sposob ukaza¢ Jezusa jako zwodziciela i balwochwalce, na doda-
tek obarczonego naduzyciami seksualnymi'®. Taki Jezus wraz ze swoimi
wyznawcami bedzie wykluczony z udziatu w przysztym zyciu'”’.

Drugim tekstem pochodzacym z Talmudu babilonskiego, ktéry ukazu-
je Jezusa jako osobe prowadzacg niemoralne zycie, jest Sanh 103a. Elemen-
tem taczacym dwa teksty Talmudu babilonskiego Ber 17a-b i Sanh 103a jest
wyrazenie: ,Yeshu Nazarejczyk, ktory przypalil publicznie swdj pokarm/
potrawe/naczynie”. To stwierdzenie pada na konicu wspomnianych frag-
mentoéw.

Obecny tekst stanowi interpretacje wersetu z Ps 91, 10: ,,Nie spotka cie
nic zlego, a plaga nie zblizy si¢ do twojego namiotu”. Gléwnymi posta-
ciami sa Rabbi Hisda, znany nauczyciel w akademii rabinicznej w Surze
(przetom II i IV w.) i Rabbi Jirmeja ben Abba, nalezacy do babilonskich
amoraitow z polowy II wieku. Rabbi Hisda, wyjasniajac Ps 91, 10, przed-
stawia dwie interpretacje. W jednej ,,zlo” odnosi sie do ,,ztych sktonnosci”
(ma tutaj na mysli pozadanie seksualne), a ,,plaga” do sytuacji, kiedy maz
po powrocie do domu zastaje swojg zone¢ w stanie ,nidda” (mozna przetlu-
maczy¢ jako odosobniona, wylaczona ze wspdlnoty)'®.

Wedlug drugiej interpretacji ,,zlo” dotyczy snéw i mysli, natomiast
»plaga” odnosi si¢ do syna lub ucznia, ktéry publicznie pali ,swoja potra-
we”. Czynnos¢ ta zostata w przedstawionym tekscie i odniesiona do Yeshu
Nazarejczyka. Ten gest w opinii niektérych badaczy ma konotacje seksual-
ng, wskazujac na naduzycia seksualne'”. Wiekszo$¢ komentatorow jest

105 Pogtebiong refleksje nad tym tekstem Miszny przedstawia: T. Murcia, Jésus dans le
Talmud, s. 530-542,

106 W innych tekstach talmudycznych mozemy dostrzec pod tym imieniem aluzje do
Jezusa, ktéry postrzegany jest jako batwochwalca i zwodziciel. Do nich nalezg m.in.
Talmud jerozolimski Ber I, 8; Talmud babilonski Sanh 106a i 106b.

107 p. Schifer, Jesus in the Talmud, s. 33.

108 M. S. Wrobel, Jezus i Jego wyznawcy w Talmudzie, s. 116.

109 P, Schifer, Jesus in the Talmud, s. 27-27. Autor, argumentujac swojg opinie o odnie-
sieniu tego wyrazenia do naduzy¢ seksualnych, przytacza przyklady znajdujace si¢
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tez jednomyslna co do interpretacji tego wyrazenia w sensie przeno$nym,
jako odnoszacego sie do herezji'.

2.2.8. Balaam i Jezus w piekle

Jak mozna zobaczy¢, w fragmentach Talmudu babilonskiego i ogdlnie
w literaturze po okresie tannaitéw, posta¢ Balaama jest bardzo cz¢sto wig-
zana z osobg Jezusa i niejednokrotnie mylona z Nim. Kolejnym tekstem,
ktéry przedstawia nam posta¢ Balaama i Jezusa, jest Talmud babilonski
Git 56b-57a.

Opisany epizod przedstawia Onkelosa, syna siostry cesarza Tytusa,
i jest umieszczony w konkretnym kontekscie. W poprzedzajacym go frag-
mencie przedstawiono postacie Nerona, Wespazjana, Tytusa oraz wspo-
mniano o zburzeniu $wiatyni przez Rzymian. Tytus rozkazal spali¢ swoje
zwloki i rozrzuci¢ swoje prochy, aby w ten sposob unikna¢ Bozego sadu''.

W naszym tekscie Onkelos wywotal trzy postaci: Tytusa, Balaama''?
i Yeshu. Wszyscy trzej sa przedstawieni jako wrogowie Izraela, a wiec tak-
ze i Jezus, ktory jest miedzy nimi. Wida¢ wyraznie, ze Jezus zaliczony
jest do nieprzyjaciot Izraela i ukazany jako ten, ktory przekracza i znie-
ksztalca nauczanie rabinéw, jak to juz zostalo powiedziane w Talmudzie

w innych pismach talmudycznych: M Gitt IX, 10 i Talmud babilonski Ber 62a. Mur-

cia w swojej publikacji (T. Murcia, Jésus dans le Talmud, s. 560), proponuje nato-

miast przeciwng interpteracje, dajac za przyklad Talmud babilonski Ber 55b, gdzie
wyrazenie to ma jedynie kulinarne znaczenie.

Poéréd nich nalezy wymieni¢: R. T. Herford, Christianity in Talmud and Midrash,

s. 59; I. Epstein, The Babylonian Talmud. Translated into English with notes, glossary,

and indices, Soncino Press Ltd., London-New York 1961, przyp. 30; M. Goldstein,

Jesus in the Jewish Tradition, s. 117.

11 T, Murcia, Jésus dans le Talmud, s. 582.

12 Wiekszo$¢ komentatoréw pism rabinicznych podziela zdanie, ze umieszczenie
obok siebie Balaama i Jezusa $wiadczy o tym, ze ,Balaam” nie jest pseudonimem
Jezusa w Talmudzie. Nalezy jednak zwréci¢ uwage na pewne dokumenty rabinicz-
ne, w ktory Jezus jest jednak utozsamiany z Balaamem (Talmud babiloniski Sanh
106b). Kazdy z fragmentéw pism zydowskich powinien zatem podlega¢ indywidu-
alnej ocenie. Takie stanowiska przedstawiajg m.in. J. Klausner, Jesus of Nazareth,
s. 35-37; J. Moreau, Les plus anciennes témoignages profanes sur Jésus, Office de
publicité, Bruxelles 1944, s. 77-78; J. Z. Lauterbach, Rabbinic Essays, s. 507-508;
M. Goldstien, Jesus in the Jewish Tradition, s. 65, 115-116; R. E. Van Voorst, Jesus
Outside the New Testament. An Introduction to the Ancient Evidence, Eerdemans
Publishing Company, Grand Rapids 2000, s. 115; I. J. Yuval, Two Nations in your
Womb. Perceptions of Jews and Christians in Late Antiquity and the Middle Ages,
University of California Press, Berkeley/Los Angeles 2006, s. 292-293.
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babilonskim Ber 17a-b"?. Nie majg oni udzialu w przysztym $wiecie, wrecz
przeciwnie — odbywajg zastuzong kare''*. Onkelos pragnie nawrécic si¢ na
judaizm i zadaje trzem osobom pytanie, kogo w $wiecie zmarlych uwaza-
ja za najwiekszego. Uzyskuje od wszystkich te samg odpowiedz — Izrael.
Na drugie pytanie, czy powinien przylaczy¢ sie do Izraela i jaki ma by¢
rodzaj kary, ktora jest adekwatna do popelnionego przez nich przestep-

stwa, padaja rézne odpowiedzi. Kazdy z nich odpowiada, odnoszac si¢ do

swoich czynéw'".

Jezus w swojej odpowiedzi na pytanie, czy Onkelos powinien przyla-
czy¢ si¢ do Izraela, przytacza fragment: , Tak méwi Pan Zastepow, Prze-
stawny, do narodow, ktdre was ograbily: «Kto was dotyka, dotyka Zrenicy
mojego oka»” (Za 2, 12). Warto zwrdci¢ uwage na poetyckie poréwna-
nie Izraela do ,Zrenicy Boga”. To poréwnanie moze mie¢ podwdjny sens.
Moze oznaczaé ,,nardd zydowski”, tak jak jest opisywany w Pwt 32, 10
i Ps 17, 8, lub Tore, ktéra zostata podarowana narodowi wybranemu, jak
czytamy w Prz 7, 2'°. Jezus w przeciwienstwie do Tytusa i Balaama wypo-
wiada slowa blogostawienstwa dla Izraela (ktérych nie wypowie-
dzial Balaam), okazuje takze milo$¢ do swojego narodu, uzywajac

13 R.T. Herford, Christianity in Talmud and Midrash, s. 69; M. Goldstein, Jesus in the
Jewish Tradition, s. 115-116.
14 Juz w M Sanh X, 1-2 s3 wymienione przewinienia uniemozliwiajace odziedziczenie
zycia wiecznego wraz z konkretnymi osobami: Balaam, Doeg, Achitofel i Gehazi.
W innym pézniejszym tekécie Talmudu babilonskiego Ber 17a-b Yeshu Nazarejczyk
pojawia si¢ na ostatnim miejscu po Achitofelu, Doegu i Gehazim, zamiast Balaa-
ma. Jezus jest zatem zaliczony do tych, ktérzy zostang potepieni. Por. M. S. Wrébel,
Jezus i Jego wyznawcy w Talmudzie, s. 133-134.
Na zadawane pytania Onkelos styszy rézne odpowiedzi. Tytus proponuje siostrzen-
cowi, aby zaatakowal Izraela i stal si¢ wladca calego $wiata. Wyjadnia, Ze zostat
ukarany przez nieustajace palenie jego ciala za to, iz spalit §wiatynie jerozolimska.
Balaam, cytujgc Pwt 23, 7, radzi Onkelosowi, aby nie szukal pokoju i pomyélnosci
dlaIzraela. Kara, jakg Balaam ponosi, gotowanie si¢ we wlasnym nasieniu, ma zwig-
zek z ofiarami skladanymi bozkowi Baal-Peorowi, z ktérymi byly zwigzane naduzy-
cia seksualne. Jezus, w odréznieniu od pozostatych dwdch, nie jest wrogiem Izraela,
co po$wiadcza cytowaniem proroka Zachariasza 2, 12 i zacheca, aby szukat dobra
i pomyslnosci Izraela. Jezus ponosi kare grzesznika przez gotowanie we wlasnym
kale. Przez taki obraz kary podwaza si¢ Jego nauke jako przeciwstawienie sie trady-
cji zydowskiej dotyczacej czystosci rytualnej.
B. Dupuy, Le ‘Logion’ de Jésus rapporté dans le Talmud (Gittin 57a); sens et portée
d’une sentence de Rav Aha ben Ulla, ,,Revue des études juives” 146 (1987) nr 3-4,
s. 259-263.
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najpiekniejszego pordwnania i nie pragnie znies¢ Prawa-Tory, ale zacheca
do jej gorliwego zachowania'”.

Jak sie okazuje z poréwnania odpowiedzi, to Jezus — Zyd ponosi najgor
sz3 kare w stosunku do dwoch pozostatych, ktérzy nie s3 Zydami'®.

Odbywana przez Jezusa kara jest rodzajem antyewangelii, nawigzujacej
do nauki o czystosci pokarmow (Mt 15, 17-20)'. Bedzie takze obrazem
Jego nauczania, a w szerszym znaczeniu religii chrzescijanskiej'*. Innym
wyjasnieniem tekstu opisujacego kare Jezusa moze by¢ sugestia, ktora
widzi zwiazek z Eucharystia, czyli Cialem i Krwig Chrystusa. W Ewange-
lii spotykamy sie z niezrozumieniem przez Zydéw Jezusowej nauki o tym,
ze spozywanie Jego Ciala i Krwi prowadzi do zycia wiecznego. Wyznaw-
cy Jezusa poprzez Eucharystie maja zycie wieczne. Talmudyczny opis
przeciwstawia sie temu. Autor Talmudu, polemizujac z chrzescijanstwem,
parodiuje w pewien sposob Eucharystie. Przedstawia Jezusa w piekle jako
tego, ktory przyznaje sie do popeinionych bledow, przez to ukazuje mar-
no$¢ wiary chrzescijanskiej. Stanowi mocny przekaz do wyznawcéw Jezu-
sa lub do tych, ktérych ich doktryna zwiodla'?'. Jest sygnatem, aby ode-
szli od ,herezji” i wstapili na wlasciwa droge, w przeciwnym przypadku
podziela los Jezusa, ich Mistrza.

2.2.9. Uczniowie i wyznawcy Jezusa

W pismach talmudycznych znajduja si¢ takze wzmianki o uczniach,
wyznawcach Jezusa oraz o Ewangelii. W Talmudzie babilonskim Sanh

43a-b opisany jest los pieciu uczniéw Jezusa. Doswiadczaja oni tego same-

go, co ich Mistrz z Nazaretu. Sg przesladowani i ging §miercig meczenska'?.

147 B. Dupuy, Le Logion’ de Jésus rapporté dans le Talmud (Gittin 57a), s. 263-264.

118 H. Laible, Jesus Christ in the Talmud, s. 94-95.

119 M. S. Wrobel, Jezus i Jego wyznawcy w Talmudzie, s. 135.

W mysli zydowskiej ,,kal, odchody” beda symbolem bozkéw poganskich, idoli, bal-
wochwalstwa oraz czegos, co nie ma iadnego znaczenia: por. Kpl 19,4;26,1;1z21, 21;
2,8.205 10, 10, Jer 2, 205 3, 1. 6; Ez 16, 15-20. 30; 23, 1-21; 0z 1, 2; 2, 4; 4, 12; Ap 17, 1,
5. 15. Por. T. Murcia, Jésus dans le Talmud, s. 609.

121 p, Schifer, Jesus in the Talmud, s. 93-94; T. Murcia, Jésus dans le Talmud, s. 590-594,
608-610.

Przesladowanie i meczenska §mier¢ wyznawcow Jezusa wpisuje si¢ w szerszy kon-
tekst sytuacji pierwszych chrzescijan po $mierci Zbawiciela. Jezus kilkakrotnie
w czasie swojej dziatalno$ci zapowiadal, ze Jego uczniowie beda prze§ladowani jak
ich Mistrz (Mt 10, 23; 24, 9-13; Mk 13, 9-13; Lk 11, 49; 21; 12-19; ] 15, 20). O zydow-
skich przesladowaniach wspomina takze $w. Pawel w 1 Tes 2, 14-15; 2 Kor 11, 23-25.
Szczegblng forma przesladowan bedzie ,,ekskomunika z synagogi”, o ktérej wspo-

120

122



2.2. Talmud o Jezusie 175

Tekst Talmudu babilonskiego méwiacy o uczniach Jezusa znajduje si¢
zaraz po opisie $mierci Yeshu, sugerujac, ze i oni zostali skazani na $mier¢.

Nie brakuje hipotez dotyczacych pigciu uczniéw i ich imion. Liczba 5,
uwazana w mysli zydowskiej za minimalng, miataby na celu che¢ zdyskre-
dytowania dwunastu apostotéw'?. Liczba wymienionych uczniéw moze
nawigzywac do tradycji rabinicznej, ktéra moéwi o pigciu uczniach Joha-
nana ben Zakkaia (M Awot II, 8) oraz pieciu uczniach Rabbiego Akiwy
(Talmud babilonski Sanh 14a). Tekst jednak wyraznie wskazuje, ze kazde
z imion ma znaczenie alegoryczne. Jak fatwo zauwazy¢, kazdy z uczniow
na swojg obrone cytuje tekst biblijny, w ktérym znajduje si¢ odniesienie do
jego imienia. W odpowiedzi sedziowie tez postuguja sie cytatami biblijny-

mi. W ten sposob pieciu ucznidw moze przekazywac ,,pie¢” nauk Jezusa'*".

Mattaj - w Chrystusie dokonuje si¢ nowe stworzenie w wymiarze eschato-
logicznym. Nakkaj — niewinny zostal skazany na §mier¢. Necer — potomek

mina w swojej Ewangelii $w. Jan (J 9, 22, 12, 42; 16, 2). Na kartach Ewangelii wielo-
krotnie slyszymy o zabéjczych zamiarach Zydéw wzgledem Jezusa i Jego uczniow
(J 5, 18; 7, 1. 19. 25; 8, 37. 40. 59; 10, 31). Sytuacja ucznidéw Jezusa nie ulegta zmia-
nie po Jego $mierci i zmartwychwstaniu. Dzieje Apostolskie przedstawiajg rozne
momenty z przesladowania pierwszej wspdlnoty Kosciola, ktdre sprowadzato si¢ do
przestuchan (Dz 4, 1-22), zakazu gloszenia Ewangelii (Dz 5, 17-18), wytracania do
wiezienia (Dz 5, 18; 8, 3; 16, 23), biczowania (Dz 16, 37; 22, 19. 25), ukamienowania
Szczepana (Dz 7, 55-60), $ciecia mieczem Jakuba (Dz 12, 1-2). Swiadectwa o prze-
$ladowaniach chrzeécijan przez Zydéw znajdziemy takze w pismach patrystycz-
nych: Justyn Meczennik, I Apologia i Dialog z Zydem Tryfonem; Orygenes, Homile
II, 8, do Ps 37; Epifaniusz, Panarion XXIX, 9, 1, Hieronim, Komentarz do Amosa
1, 11-12; Komentarz do Izajasza 5, 18-19; 49, 7; 52, 4-6; Jan Chryzostom, Wyktad
Psalméw - Psalm IV; Homilie do Ewangelii Janowej — Homilia 61, 77, 78. Po zburze-
niu $§wiatyni jerozolimskiej chrze$cijanie musza ucieka¢ do Pelli, o czym wspomi-
na Euzebiusz z Cezarei. Jozef Flawiusz w Dawnych dziejach Izraela pisze o $mierci
meczenskiej Jakuba, brata Panskiego, i kilku innych uczniach. Por. M. S. Wrébel,
Jezus i Jego wyznawcy w Talmudzie, s. 140.

H. Laible, Jesus Christ in the Talmud, s. 73-74. Autor ten przedstawia takze propo-
zycje znaczenia poszczegdlnych imion. Mattaj - Mateusz; Buni — Nikodem; Necer -
Jezus; Toda — Tadeusz, Nakkaj - Mikotaj/Nikanor/Nikodem. Hipoteza ta zostala
poddana krytyce. Wedlug opinii innych komentatoréw mamy tutaj do czynienia
raczej z ogolng informacja o uczniach, ktérzy poniesli §mieré podobnie jak ich
Mistrz. Zob. R. T. Herford, Christianity in Talmud and Midrash, s. 93-94; B. Pick,
Jesus in the Talmud, s. 48; J. Klausner, Jesus of Nazareth, s. 30.

Frédéric Manns proponuje interesujgcg interpretacje pieciu imion uczniéw. Jak sam
twierdza: ,Jezus mial pie¢ nauk, a nie pieciu uczniéw. Te nauczania, znane przez
ojcodw apostolskich, stuzylty do rozméw z zydami. Odrzucajac te nauki Jezusa, Amo-
raici sprzeciwili sie chrystologicznej lekturze Pisma Swietego proponowanej przez
ojcéw apostolskich i ewangelistow”. Por. F. Manns, L'Israél de Dieu, s. 235-238.
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Dawida narodzil si¢ z Dziewicy. Boni - Jezus jest pierworodnym Synem
Bozym. Toda - dzigkczynnie nalezne Bogu ze wzgledu na wcielenie Jezu-
sa. Pigciu uczniow uosabia przymioty Jezusa, a zarazem jest Swiadectwem
wiary w doktryne chrzescijanska, za ktérg wyznawcy Jezusa sg przeslado-
wani i skazywani na $mierc¢'*.

W innych tekstach talmudycznych spotykamy si¢ z okresleniem
wyznawcow Jezusa jako nazarejczykow (ox11)?°. W Talmudzie jerozo-
limskim i babiloniskim termin ten jest rzadko uzywany. Czegsciej wystepu-
jacym wyrazeniem jest minim (12°3°'12) okreslajacy chrzescijan, i nie tylko,
jako heretykow.

Przykladami tekstow odnoszacych sie do nazarejczykéw oraz ,,Dnia
Nazarejczyka” s dwa fragmenty Talmudu babilonskiego: Taan 27b
i AZ 6a. Przedstawiajg one napiecie i polemike miedzy wyznawcami juda-
izmu a chrzescijanami w kwestii obchodzenia dni $wietych, a w szczegoél-
nosci ,,Dnia Panskiego”, nazywanego ,,Jom Notsri” (Dzien Nazarejczyka).
Obydwa teksty wyrazajg brak szacunku dla swietego dnia wyznawcoéw
Jezusa'¥, ktdrzy jednak jako grupa judeochrzescijan przestrzegaja zarow-
no $wiat zydowskich (szabat), jak i ,,Dnia Panskiego™.

Inna grupa wspominang w pismach talmudycznych sg minim - ,here-
tycy”. Wedlug wspdlczesnych badaczy nazwa ta moga by¢ okresla-
ne rézne grupy: (a) zydzi przekraczajacy Prawo; (b) zydzi o pogladach
heterortodoksyjnych; (c) saduceusze; (d) essenczycy; (e) Samarytanie;
(f) gnostycy zydowscy; (g) kolaboranci z wladzg rzymska; (h) judeochrzes-
cijanie; (i) etnochrzescijanie; (j) wyznawcy politeizmu'?.

125 H. J. Schonfield, According to Hebrews, Duckworth, London 1937, s. 153.

126 Termin ten wystepuje w ewangeliach i Dziejach Apostolskich. Nie znajdujemy go
w Corpus Paulinum ani w listach kanonicznych i Apokalipsie. Nazwa Notsrim
mogla by¢ najpierw stosowana na okreslenie Jezusa jako Nazarejczyka, a nastep-
nie zaczeto jej uzywacé w odniesieniu do Jego wyznawcodw. Nazwa Notsrim (DI%13)
moze pochodzi¢ od czasownika %1 (nacar), ktéry oznacza ,,strzec”, ,pilnowa¢” lub
od rzeczownika 921 (nacer) oznaczajgcego ,,galaz”, ,ped”, ,,odroél”. Por. M. S. Wré-
bel, Jezus i Jego wyznawcy w Talmudzie, s. 166-167.

127 R. A. Pritz, Nazarene Jewish Christianity. From the End of the New Testament Period

Until Its Disappearance in the Fourth Century, Brill Academic, Jerusalem-Leyde

1988, s. 98-99.

S. C. Mimouni, Les Nazoréens: Recherche étymologique et historique, ,,Revue Bibli-

que” 105 (1998) nr 2, s. 242.

129 Zob. S. C. Mimouni, La ,Birkat Ha-Minim”™ Une priere juive contre les judeo-

-chrétiens, ,Revue des sciences religieuses” 71 (1997) no. 3, s. 290; M. Rosik, Zarze-
wie konfliktu miedzy Kosciotem a Synagogg (do 135 r.), [w:] K. Pilarczyk, S. Mrozek
(red.), Jezus i chrzescijanie w Zrédtach rabinicznych, s. 97.
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Rabbi Johanan, amoraita palestynski z III wieku, w Talmudzie jerozo-
limskim Sanh X, 5 wzmiankuje dwadziescia cztery grupy minim. Wyznaw-
com judaizmu zabrania si¢ czynnosci praktykowanych przez minim,
oczym czytamyw T Hull 11,9, 19; M Meg1V, 8; T Par11L, 3; T Joma 11, 10"°.

Wrogos¢ i opor judaizmu wobec Jezusa i Jego wyznawcow przedstawia-
ja takze teksty: T Sanh XIII, 5; T Hul I1, 20.21; Talmud jerozolimski Ber I, 4.
Wyznawcy judaizmu widzieli w nauce Jezusa, w Jego chrystologicznych
sformutowaniach zagrozenie dla zachowania zydowskiej tozsamosci reli-
gijnej. Polemika dotyczyta zwlaszcza kwestii monoteizmu, praw, $wiatyni,
wybrania, przymierza i relacji do §wiata poganskiego'*'.

2.3. Proces i kara smierci wedtug przekazu Talmudu

Zanim przejdziemy do analizy fragmentéw Talmudu babilonskiego doty-
czacych procesu i kary $mierci Jezusa, zostang przedstawione pisma
zydowskie, w celu lepszego zrozumienia kwestii prawnych dotyczacych
procesu i kary §mierci w prawie zydowskim.

Na samym poczatku nalezy zaznaczy¢, ze nie posiadamy ocalatych
dokumentéw przewodéw sadowych prowadzonych przez Sanhedryn
w Jerozolimie, pochodzacych z I wieku, a odnoszacych si¢ do kary $mier-
ci. Pomimo braku takich bezposrednich dokumentdéw, niektérzy uczeni
sugeruja, ze pewne pisma qumranskie potwierdzaja cigglos¢ tradycji pra-
wa zydowskiego dotyczacego kary $mierci, od czaséw Drugiej §wiatyni az
do czaséw rabinicznych'*. Posréd tekstow qumranskich nalezy wymieni¢
nastepujace':

11QTemple LIV, 8-LV, 10,

11QTemple LVT, 8-11,

11QTemple LXI, 7-12,

11QTemple LXIV, 6-13,

CDIX, 1,

4Q266 Frag. 6 11, 5-10.

130 R. Kalmin, Christian and heretics in Rabbinic Literature of Late Antiquity, ,Harvard

Theological Review” 87 (1994) nr 2, s. 168.

M. S. Wrébel, Jezus i Jego wyznawcy w Talmudzie, s. 173-180.

132 D. W. Chapman, E. . Schnabel, The Trial and Crucifixion of Jesus. Texts and Com-
mentary, Hendrickson Publishers, Peabody 2019, s. 31.

Tekst, ttumaczenie na jezyk angielski oraz komentarz zob. D. W. Chapman,
E.J. Schnabel, The Trial and Crucifixion of Jesus, s. 31-44.
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Inng grupg tekstow poruszajaca temat kary $mierci sa3 dokumenty
zydowskich pisarzy: Filona z Aleksandrii (ur. przed 10 r. p.n.e. - zm. po
40 r. n.e.) oraz Jozefa Flawiusza. Zaliczamy do nich nastepujace dzieta'**:

Philo, De specialibus legibus 1.54-55,

Philo, De specialibus legibus 1.315-316,

Philo, De specialibus legibus 2.27-28,

Philo, De specialibus legibus 2.242-243,

Philo, De specialibus legibus 2.252-254,

Josephus, Wojna zydowska 1.96-97,

Josephus, Dawne dzieje Izraela 14.177.

Kolejna grupa tekstow odnoszaca si¢ do kary §mierci znajduje si¢ w pis-
mach rabinicznych: Misznie, Tosefcie i Talmudzie babilonskim.

Traktat Miszny Sanhedryn zawiera zasady zydowskiej procedury sado-
wej, ktore pochodza z réznych okresow. Przepisy prawne, wymienione
w Misznie, obowigzywaly w okreslonym czasie, chociaz mogty nigdy nie
obowigzywaé wspdlnie. W oczach redaktora Miszny statuty i praktyki
z roznych epok przybraly forme harmonijnej calosci, a rabini nie starali si¢
sprecyzowac, jakie przepisy obowigzywaly w danym okresie'*.

W obecnym stanie Miszna zawiera postanowienia, ktore oczywiscie
pochodzg z okresu, kiedy Wielki Sanhedryn przestat by¢ cialem zarza-
dzajacym narodem zydowskim i petnit jedynie funkcje sagdu rabinicznego.
Istnieje na przyklad przepis, Ze Sanhedryn moze prowadzi¢ swoja dzialal-
no$¢ w Ziemi Izraela lub poza nig (por. M Makkot 1, 10). Klauzula zostata
wyraznie wymyslona, gdy to cialo przestalo reprezentowac senat narodu
i cho¢ nadal nosito swojg uswigcong tradycja nazwe, bylo niczym wiecej
niz tawa sedziowskich ekspertéw w sprawach prawa religijnego. Miszna
stanowi rowniez, ze jesli sprawa zostata osagdzona, to kazdy student, ktory
akurat byt na widowni a zaoferowal si¢ wstawi¢ za oskarzonego, powinien
mie¢ szanse¢ na zabranie glosu. Jesli przez swoja mowe obronng uzyskat
uniewinnienie oskarzonego, mogl na ten dzien zachowac swoje miejsce
wsrdd cztonkow tego sadu (por. M Sanh V, 10).

Jest mato prawdopodobne, aby opisy postepowania karnego przedsta-
wione w traktacie Sanhedryn byly zgodne z praktykami, ktére obowig-
zywaly w czasie zycia Jezusa. Zanim powstala obecna Miszna, istniata
Miszna Rabbiego Akiwy, a wczesniej jeszcze obowigzywaly starsze prze-
pisy zawarte w ,,Pierwszej Misznie” (prawdopodobnie zwigzane z rabinem

134 Tekst, tlumaczenie na jezyk angielski oraz komentarz zob. D. W. Chapman,
E.J. Schnabel, The Trial and Crucifixion of Jesus, s. 31-44.
135 P, Winter, On the Trial of Jesus, s. 67.
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Izmaelem lub Iszmaelem ben Elizeuszem)*°. Wszystkie zarzadzenia, od
»Pierwszej Miszny” do tej, ktdra posiadamy, opieraly si¢ na zasadach egze-
gezy rabiniczno-faryzejskiej. Poniewaz faryzeusze nie byli grupa rzadza-
cg w senacie narodu zydowskiego w czasach Jezusa, istnieje prawdopo-
dobienstwo, ze Zydowska procedura sagdowa byla wtedy w duzej mierze
zdeterminowana przez zasady saduceuszy. To, w jakich poszczegolnych
obrzedach te zasady znalazly swoj wyraz i czy obrzedy te zostaly przeka-
zane ustnie bez wcielenia w pisemny ,kodeks” lub zostaly wlaczone do
takiego ,kodeksu”, jest kwestia sporng. Dopoki istniata wladza central-
na w Wielkim Sanhedrynie Jerozolimskim, a zewnetrzne trybunaty pod-
rzedne mogly tatwo kontaktowac sie z wladzg centralng, nie bylo potrze-
by ustanawiania na pi$mie, jakie przepisy powinny mie¢ zastosowanie
w administrowaniu Prawem'”’.

Trudna sytuacja, w jakiej Zydzi zyli w II wieku, sprawita, ze koniecz-
ne bylo spisanie praw i ich interpretacji. Przywodcy narodu zydowskiego
zdeterminowani, by zachowac¢ religijna tozsamos$¢ Izraela, nalegali, aby
zwigzek z przeszloscia nie zostal zerwany. Jednak wiele obrzedow z prze-
sztosci stracilo swoja uzyteczno$¢ i nie mozna juz bylo dostownie ich sto-
sowac. Stad wysilek rabinéw, aby podtrzymywac Prawo w jego kompletno-
$ci, a tam, gdzie okazalo si¢ to niewykonalne, aby przynajmniej stwarzac¢
pozory cigglego jego przestrzegania. Rabini wiedzieli, co robig. Od rabina
Eleazara z Modin, wspotczesnego Rabbiemu Akiwie, pochodzi powiedze-
nie: ,,Ten, kto ujawnia aspekty Tory, ktére nie s3 zgodne z naukami rabi-
nicznymi, nie ma udzialu w $wiecie, ktéry ma nadej$¢”***. Rabini i faryze-
usze zdawali sobie sprawe z faktu, ze ich metoda wymuszania znaczenia
fragmentow pism swietych byta czasami kreta. Zaskakujace jest zatem to,
ze faryzeusze sami wprowadzili zarzut wprowadzania innowacji do Pra-
wa przeciwko saduceuszom. W Misznie, w traktacie Sanhedryn posiadamy
faryzejski kodeks postepowania sadowego; nie posiadamy odpowiednich
zapisow saducejskiej praktyki prawnej. Jesli jednak formy wprowadzania
w zycie ustawy réznily si¢ w procedurach saducejskich i faryzejskich, to
podstawowe kary za niektdre przestepstwa byly takie same, jak w Torze'”.

M Sanh 7,1 wspomina o czterech sposobach wymierzania kary §mierci:
kamienowanie, palenie, $cigcie mieczem, uduszenie.

136 por. M Sanh 11, 4.

137 P, Winter, On the Trial of Jesus, s. 68.

138 Por. M Pirke Awot 1V, 15.

139 P. Winter, On the Trial of Jesus, s. 68-69.
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Pierwsze trzy z tych sposobéw wykonania kary $mierci sg znane w Sta-
rym Testamencie; czwarty nie. Miszna, wyliczajac cztery zaakceptowa-
ne metody wymierzenia kary $mierci, nie wspomina o karze powieszenia
na drzewie/ukrzyzowaniu. Ukrzyzowanie nie bylo zaaprobowane jako
forma egzekucji, przynajmniej w czasach judaizmu rabinicznego. Pewne
zmiany w liscie czterech kar s3 jednak notowane np. w Targum Ruth 1, 17,
gdzie ,powieszenie” zastapilo ,,uduszenie” z tekstu Miszny. Swiadczy to
0 pewnym rozwoju praw zwigzanych z wymierzeniem kary $mierci. Poni-
zej zostang przedstawione trzy kluczowe teksty, ktore okreslaja sposoby
egzekucji. Jedynie ukamienowanie i spalenie nalezg to tych form, ktore
jasno zostaly przyjete, praktykowane przez Zydéw i byly ustanowione jako
kara $mierci w Biblii hebrajskiej'*’. Zatem lista czterech kar musiata roz-
winac sie juz w pdzniejszym okresie judaizmu. Nalezy podkresli¢ fakt, ze
przeksztalcenie si¢ prawa o karze $mierci, zawartego w Misznie, dokonato
sie wstepnie w okresie rzymskim.

W sposob szczegdlny wida¢ to na przykladzie najczestszej formy egze-
kucji i najbardziej akceptowanej w Misznie, jaka byto ukamienowanie
(M Sanh 6, 4). Wedltug przepisu Miszny ukamienowanie osoby odbywa si¢
po wczesniejszym straceniu jej z wysokiego miejsca, jesli ta osoba prze-
zyla upadek. Istniejg jednak przyklady z I wieku, §wiadczace, ze skaza-
ny byl kamienowany bezposrednio przez zgromadzony ttum, bez zadnej
wzmianki o strgceniu w przepas$¢™*!. Podobna sytuacja dotyczy innej for-
my egzekucji, przez $cigcie mieczem. Wedlug tego przepisu prawa $ciecie
powinno zosta¢ dokonane przy pomocy miecza, tak jak to bylo praktyko-
wane przez Rzymian. Jednak w opinii powazanego Rabbiego Judaha ben
Ilaia (zyl w potowie II w.), $ciecie powinno by¢ dokonane siekiera na bloku

140 Kara $mierci byta przewidziana za nastepujace przestepstwa: zamierzone zabdjstwo
(Wj21, 12; Kpt 24, 17; Lb 35, 16-21), ktdre jest pozbawione rekompensaty pienigznej
(Lb 35, 31; Pwt 19, 11-12); porwanie czlowieka w celu uczynienia z niego niewolni-
ka (Wj 21, 16; Pwt 24, 7). Inng grupa przestgpstw sa grzechy przeciw Bogu: idola-
tria (Wj 22, 19; Kpt 20, 1-5; Pwt 13, 2-19; 17, 2-7; por. Lb 15, 32-36), wrozbiarstwo
(Wj 22, 17; Kpt 20, 27; por. 1 Sm 28, 3. 9), prostytucja cérki kaptanskiej (Kpt 21, 9).
Ostatnig grupe przestepstw zastugujacych na kare $mierci stanowity cigzkie wykro-
czenia przeciw rodzicom (Wj 21, 15. 17; Kp1 20, 8; Pwt 21, 198-21), naduzycia sek-
sualne: cudzotostwo (Kpt 20, 10; Pwt 22, 22), kazirodztwo (Kpt 20, 11-12. 14. 17),
sodomia (Kpt 20, 13) oraz bestialstwo (Kpt 20, 15-16). Por. R. de Vaux, Instytucje
Starego Testamentu, s. 173-175.

Ttumy mialy zamiar ukamienowac Jezusa, o czym wspomina J 8, 59; 10, 31. W Naza-
recie Zydzi chcieli stracié¢ Jezusa z urwiska (Ek 4, 29). Sceny ukamienowania spo-
tykamy w Dziejach Apostolskich: §mier¢ meczenska Szczepana (Dz 7, 58-60) oraz
usitowanie wymierzenia takiej kary (Dz 5, 26; 14, 5. 19).

141
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kamiennym (M Sanh 7, 3; T. Sanh 9, 11; inna odpowiedzZ na opinie rab-
biego, zob. Talmud babilonski Sanh 52b). Oficjalna metoda kary $mierci
przez spalenie, wedlug przepisow Miszny, wymagala najpierw zakopania
skazanca po kolana w gnoju, a nastepnie przez otwarte usta wlewano mu
(uzywano tez nasgczonych rozgrzanym olejem materiatéw) rozgrzany ole;j.
Posrdéd rabinéw dochodzilo do rozbieznosci zdan co do formy egzekwo-
wania takiej formy kary $mierci. Niektorzy popierali metody bazujace bar-
dziej na przykladach Starego Testamentu, czyli spalenie na stosie. Kolejna
metoda wymierzenia kary $mierci, przez uduszenie, nalezata réwniez do
bardziej ztozonych. Skazany byl zakopywany w oborniku do kolan, roz-
dzierano mu szaty, zakladano petle na szyi, po czym dwoéch ludzi ciggneto
za drugi koniec sznura (M Sanh 7, 3)"*.

2.3.1.M Sanh 7, 143

19700 AA™MW IRIR YA T (PN A0 19w 19RO LT 1725 1703 N Yanx
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Cztery kary $mierci zostaly przekazane do Beith-din (dom sadu): ukamie-
nowanie, spalenie, §cigcie i uduszenie. Rabbi Symeon méwi: spalenie, uka-
mienowanie, uduszenie i $ciecie. To jest nakaz dla tych, ktérzy maja by¢
ukamienowani.

Beth-din (dostownie ,,dom sadu) to wladza sadownicza Sanhedrynu,
ktérego rola bylo rozpoznawanie przypadkéw kary §mierci. Dozwolone
byty cztery formy karania §miercig, inne pisma rabiniczne stosujg si¢ do tej
tradycji (por. T Sanh 9, 10; Talmud jerozolimski Sanh 7, 1; Talmud babilon-
ski Sanh 49b). Miszna wskazuje na fakt, Ze wymienione kary §mierci zosta-
ty przekazane sadowi jako zawierajace wczesniejsza tradycje rabiniczng
oraz sam autorytet i wtadz¢ Boga w jej przekazaniu. Wedlug Rabbiego
Symeona ben Yohaia cztery kary $mierci pozostajg te same, ale ich kolej-
nos$¢ powinna odpowiada¢ ich surowosci. Ostatnia klauzula odnosi sie

142 Dla okre$lenia $mierci przez spalenie (Kpt 20, 14; 21, 9) uzywano podobnej termi-
nologii, jak w przypadku skladania ofiar calopalnych (Kpt 16, 27; 19, 6). Do spale-
nia dochodzito na otwartym ogniu, bardzo czesto z calym majgtkiem skazanego
(por. Joz 7, 15). Por. D. W. Chapman, E. J. Schnabel, The Trial and Crucifixion of
Jesus, s. 497.

143 Tekst za: D. W. Chapman, E. J. Schnabel, The Trial and Crucifixion of Jesus, s. 498
(ttum. wtasne).
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najprawdopodobniej do poprzedzajacego fragmentu, traktujacego o uka-
mienowaniu (M Sanh 6, 1-8).

2.3.2. Targum Ruth 1, 17

ROMD NHVPI RII NTPM PIAR NN RAAD ROIA 3T PIIR RID 1R 0PI 0K
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Noemi powiedziata: ,Mamy cztery rodzaje kary $mierci dla skazanych
ludzi: bycie ukamienowanym, spalonym w ogniu, §cietym mieczem i powie-
szonym na drzewie”.

Aramejskie ttumaczenie Ksiggi Rut jest szczegdlnie interesujace ze
wzgledu na przyklad osoby Rut, jako modelu prozelityzmu pogan. Rut,
pomimo ze pochodzita z Moabu, po $mieci meza, Zyda, odmawia powrotu
do swojego rodzinnego domu i swoich bogéw. Postanawia udac si¢ w droge
powrotng razem z Noemi. Zostaje jednak ostrzezona przez Noemi, ze od
chwili przyjecia judaizmu bedzie musiata zachowywaé Prawo zydowskie,
nawet te przepisy, ktore okreslajg kare $mierci. Noemi wymienia liste czte-
rech form kary $mierci z jedyna réznicg do M Sanh 7, 1, mianowicie powie-
szenia na drzewie. Uczeni s3 podzieleni w opiniach na temat przyczyn
takiego faktu. Niektorzy stosujac zasade: ,,co jest przeciw Misznie, musi
by¢ przed Miszng”, uwazajg, ze mamy tutaj do czynienia z listg wczes-
niejsza od tej, ktorg zawiera Miszna. Inni natomiast wskazujg na fakt, ze
w okresie rzymskim sprawa kary $mierci nie byta jeszcze w kotach rabi-
nicznych unormowana'®.

W celu szerszego spojrzenia na tematyke kary $mierci warto przeana-
lizowa¢ wazniejsze traktaty Miszny oraz innych pism rabinicznych, ktore
przedstawiaja kwestie zwigzane z wyrokiem $mierci.

144 Tekst za: D. W. Chapman, E. J. Schnabel, The Trial and Crucifixion of Jesus, s. 499
(ttum. wtasne).

145 Por. L. Diez Merino, El suplicio de la cruz en la literature Judia intertestamental,

»Liber Annuus Studii Biblici Franciscani” 26 (1976), s. 86-98; J. Heinemann, Ear-

ly Halakhah in the Palestinian Targumim, ,Journal of Jewish Studies” 25 (1974),

s. 114-122; E. Levine, The Aramaic Version of Ruth, Biblical Institute Press, Roma
1973, s. 60-62.
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2.3.3.M Sanh 4, 1

Tekst traktatu Miszny przedstawia klauzule, ktora jest interpretacja
prawa zawartego w Kpt 24, 22 i datowana jest na okres konca II wieku
(125-170)"¢. Sa w niej wyszczegdlnione nastepujace procedury w proce-
sach dotyczacych wymierzania kary $mierci: (1) proces w sprawie kary
$mierci powinien by¢ prowadzony przez 23 sedziéw; (2) proces powinien
rozpocza¢ si¢ od argumentow za uniewinnieniem oskarzonego'’; (3) wigk-
szo$¢ jednego sedziego jest wystarczajaca do uniewinnia skazanego, nato-
miast wiekszo$¢ dwoch sedziéw jest konieczna do wydania wyroku ska-
zujacego; (4) raz podjeta decyzja o uniewinnieniu nie moze by¢ zmieniona
na korzys¢ wyroku skazujacego, podczas gdy decyzja o wyroku skazuja-
cym moze by¢ zmieniona, kiedy pojawia si¢ argumenty sugerujace niewin-
no$¢ oskarzonego; (5) wszyscy moga zgadzac sie co do niewinnosci, ale nie
wszyscy (np. jeszcze niezalezni eksperci prawa) moga zgadzac sie w spra-
wie wyroku skazujgcego'®; (6) sedzia, ktéry zgadzal si¢ na wyrok skazu-
jacy moze zmieni¢ zdanie i by¢ za uniewinnieniem, podczas gdy sedzia,
ktéry byt za uniewinnieniem, nie moze si¢ wycofa¢ ze swoich argumentéw
i decydowac za wyrokiem skazujacym; (7) rozprawa sadowa powinna miec¢
miejsce w czasie dnia, nie moze by¢ prowadzona w nocy. Jesli jeden dzien
nie jest wystarczajacy do zakonczenia procesu, powinien by¢ on zakonczo-
ny nastepnego dnia; (8) wyrok uniewinniajacy powinien zosta¢ ogloszo-
ny w tym samym dniu, kiedy proces si¢ zaczal. Wyrok natomiast skazuja-
cy moze by¢ ogloszony nie wcze$niej niz nastgpnego dnia po rozpoczeciu
procesu. To oznacza, ze procesy skazujace na kare $mierci nie mogg si¢
odbywac wieczorem, kiedy rozpoczyna si¢ Szabat (pigtek wieczdr) lub wie-
czorem przed §wietami zydowskimi'*.

Powyzsze klauzule odnoszace si¢ do wyroku $mierci sa cytowane przez
ewangelistow w ich opisach procesu Jezusa przed Sanhedrynem™’: Proces
Jezusa mial miejsce w nocy (Mt 26, 34. 57; ] 13, 30; 18, 2. 13. 24); na dzien
przed Paschg (J 18, 28); zostat skazany na $mierc tego samego dnia, kiedy

14¢ Por. J. Neusner, A History of the Mishnaic Law of Damages, t. 5, Brill, Leiden 1985,
s. 101-103, 169-173.

147 Por. S. Krauss, Sanhedrin-Makkot. Die Mischna, IV/4-5, Topelmann, Gielen 1933,
s. 142-143.

148 por, S. Krauss, Sanhedrin-Makkot, s. 145.

149 Por. D. W. Chapman, E. J. Schnabel, The Trial and Crucifixion of Jesus, s. 53-55.

150 Por. D. Juel, Messiah and Temple: The Trial of Jesus in the Gospel of Mark, Scho-
lars Press, Missoula 1977, s. 59-60; R. E. Brown, The Death of the Messiah, t. 1,
s. 358-359.
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proces sie zaczal. Nie bylo przynajmniej jednej nocy przerwy miedzy
oskarzeniami sedziow a skazaniem Jezusa. Taki sposob przeprowadzenia
procesu moze si¢ wigzac z sytuacjg, ze wspomniana klauzula z Miszny nie
obowigzywala jeszcze w I wieku. Zgromadzenie si¢ najwyzszych kapta-
néw i starszyzny zydowskiej w patacu Kajfasza w nocy byto nieformalnym
spotkaniem, zorganizowanym po to, by zyska¢ postuch i poparcie wéroéd
przywodcow zydowskich w celu wydania Jezusa w rece Rzymian z reko-
mendacjg skazania Go na §mier¢"'. Proces Jezusa przed Sanhedrynem nie
byt ztamaniem regul prawnych, bo Jezus byt oskarzony jako zwodziciel
Izraela. W takim przypadku byly stosowane inne klauzule prawnicze'?.

2.3.4.M Sanh 4, 5

W tej klauzuli prawniczej mamy przedstawione reguly dotyczace poste-
powania $§wiadkow. W przypadku proceséw skazujacych na $mier¢, sad
napomina obecnych $wiadkéw do skladania prawdziwych zeznan bazuja-
cych na tym, co $wiadek widzial i styszal osobiscie. Ma si¢ kierowac¢ takze
dwoma argumentami: (1) osoba, ktéra dopuscita si¢ morderstwa i pozba-
wila zycia czlowieka, zabita nie tylko konkretng osobe, ale takze ewentu-
alnych potomkdw tej osoby. Dlatego wazna jest prawdziwo$¢ swiadectwa,
poniewaz w przypadku wyroku skazujacego na $mier¢ nie ma juz odwo-
tania (tak jak np. w przypadku kradziezy lub szkody majatkowej); (2) Bég
stworzyl jedng osobe, Adama, co znaczy, ze kazdy czlowiek jest wyjatko-
wy, jedyny. Z faktu, ze Bog stworzyl jedng osobe, wynikaja cztery konse-
kwencje: (1) zniszczenie jednego istnienia ludzkiego jest rownoznaczne ze
zniszczeniem calego $wiata; (2) fakt ten podkresla rownos$¢ ludzi; (3) uka-
zuje wielkos¢ i geniusz Boga stwarzajacego cztowieka, ktory w sposob nie-
powtarzalny odrdznia si¢ od catego stworzenia. Z tego tez powodu za zlo-
zenie falszywych zeznan grozita kara $§mierci (M Sanh 11, 6)'>.

151 Por. J. Blinzler, Das Synedrium von Jerusalem und die Strafprozeflordnung der
Mishna, ,,Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft” 52 (1961), s. 54-65;
J. Blinzler, Il Processo, s. 151-181; R. E. Brown, The Death of the Messiah, t. 1,
s. 357-363; C. A. Evans, Mark, Nelson, Nashville 2001, s. 444 (Word Biblical Com-
mentary, 34B).

152 Por. A. Strobel, Die Stunde der Wahrheit: Untersuchungen zum Strafverfahren gegen
Jesus, Mohr Siebeck, Tiibingen 1980, s. 46-92.

153 Por. D. W. Chapman, E. J. Schnabel, The Trial and Crucifixion of Jesus, s. 56-58.
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2.3.5. M Sanh 6, 1-2

Tekst omawia sytuacj¢ skazanej osoby na chwile przed wykonaniem
wyroku, kiedy jest jeszcze czas na wniesienie uniewinnienia przed sad
i na wyznanie swoich przewinien przez skazang osobe. Osoba taka jest
nastepnie wyprowadzona poza miasto. Wyrok wykonuje si¢ albo zaraz
po jej wyprowadzeniu (jesli juz zostala osadzona i skazana: klauzula 6, 1),
albo po wyznaniu przez nig grzechéw, dzigki czemu bedzie mogta uczest-

niczy¢ w przysztym zyciu'>*.

2.3.6.M Sanh 6, 4-6

Wedlug prawa zawartego w Misznie osoba skazana na $mier¢ zostaje uka-
mienowana. Skazanego spycha si¢ twarza do przodu z wysokiego miej-
sca (wysokos$¢ to dwa razy wzrost mezczyzny lub 4 lokci, to jest ok. 3,52
m lub 5,28 m w zaleznosci od sposobu mierzenia, tokie¢ do ramienia czy
tez tokie¢ razem z glowa). Jesli przezyje upadek, odwraca si¢ go na plecy,
a nastepnie kamienuje. Niektorzy uczeni uwazaja, ze powyzszy sposob
wykonania wyroku $mierci uksztaltowal si¢ w pézniejszym okresie. Pier-
wotnie osoba byta od razu kamienowana, bez wczesniejszego zrzucenia

z wysokos$ci'®.

2.3.7.MSanh 7, 4

W tekscie s3 wymienione przypadki naduzy¢ seksualnych, ktore zastu-
guja na kare $mierci przez ukamienowanie. Mamy tez odwotlanie si¢ do
Kpt 20, 27: ,Jezeli jaki§ mezczyzna albo jakas kobieta beda wywotywac
duchy albo wrézy¢, beda ukarani $miercig. Kamieniami zabijecie ich.
Sami $ciggneli §mier¢ na siebie”. Lista przestepstw karanych przez uka-
mienowanie zaczyna si¢ od szesciu przewinien seksualnych i pieciu prze-
stepstw religijnych. Kolejne przewinienia (pierwszym jest profanacja Sza-
batu) wydaja si¢ nie tworzy¢ jakiejs specjalnej grupy**°.

Tekst ten jest czesto przetaczany jako przyklad mozliwych oskar-
zen przeciwko Jezusowi. Moze odnosi¢ si¢ do oskarzen o bluznierstwo

154 Zob. réwniez: T Sanh 9, 5; Talmud babiloniski Sanh 44b; Talmud jerozolimski Sanh
23b; 46. Por. S. Krauss, Sanhedrin-Makkot, s. 82.

155 Por. J. Blinzler, II Processo, s. 182-198.

15¢ Por. ]. Neusner, A History of the Mishnaic Law of Damages, t. 3, Brill, Leiden 1984,
s. 193; D. W. Chapman, E. J. Schnabel, The Trial and Crucifixion of Jesus, s. 63-64.
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(Mk 2, 7; ] 5, 18; 8, 59; por. Kpt 24, 16; Wj 22, 27), profanacje Szabatu
(Mk 2, 24; 3, 2-6; ] 5, 16; 9, 16; por. Lb 15, 35; Wj 22, 17; Kpt 19, 26. 31;
20, 27; Pwt 18, 10-11), falszywe proroctwo (Mk 6, 15; Mt 21, 11. 46; Lk 7, 16.
39;13,33;] 6, 14; 7,40. 52; 9, 17; por. Pwt 13, 6; 18, 20)"*”. Oskarzenie o bycie
falszywym prorokiem w polaczeniu ze przywodzeniem ludzi do balwo-
chwalstwa (n*on mesit) i sprowadzaniem na zl3 droge calego miasta zosta-
o wykorzystane do postawienia Jezusa przed sadem'®.

2.3.8.M Sanh 7, 6-7

Tekst przedstawia kontynuacje przestepstw zastugujacych na kare $mier-
ci, zawartych w M Sanh 7, 4. Przepisy nawiagzuja do Wj 20, 5; 23, 13, ktére
zakazuja oddawania czci innym bogom. W dalszej czesci (7, 7), powotu-
jac si¢ na Kpt 18, 21; 20, 2; Pwt 18, 10, zabrania si¢ kultu bozka Molocha
i sktadania mu w ofierze dzieci'”. Na kare $mierci zastuguja takze ci, kto-
rzy uprawiaja nekromancje (218 5v3) i przepowiadajg przysztosé, jasno-
widzacy (1pT).

Niektérzy uczeni widza w tych przepisach karnych odniesienie do
procesu Jezusa, a dokladnie do momentu po Jego skazaniu. Wtedy to
Jezus zostaje wysmiany jako falszywy prorok lub mesjasz, policzkowany
(Mk 14, 65; Mt 26, 67-68)'°. Nie jest jasne, czy zapowiedz zburzenia $wig-
tyni, wypowiedziana przez Jezusa, byla takze uwazana za falszywe proro-
ctwo (por. Mt 24, 2; Mk 13, 2; Lk 21, 6); znajdzie si¢ ono na liscie oskarzen
ze strony swiadkoéw w czasie procesu Jezusa (Mt 26, 60-61; MKk, 14, 57-58).
Sugeruje si¢ zatem, ze Jezus zostat oskarzony o bycie oszustem, ktory spro-
wadzal nardd izraelski na zlg droge i byl falszywym prorokiem. Jezus nie
zachowywal prawa zydowskiego, nie stal na strazy takich symboli, jak

157 Por. J. Blinzler, II Processo, s. 111-134.

158 Por. A. Strobel, Die Stunde der Wahrheit, s. 81-86.

159 Por. J. Day, Molech: A God of Human Sacrifice in the Old Testament, Cambridge
Press, Cambridge 1989; E. Noort, Child Sacrifice in Ancient Israel: The Status Quaes-
tionis, in The Strange World of Human Sacrifice, Peeters, Leuven 2006, s. 103-125.
Czas najwigkszego kultu boga Molocha przypada na okres od VIII do VI wieku
przed Chr. W czasach rabinéw kult Molocha juz nie istnial.

Do badaczy, ktorzy dopatruja sie tutaj powigzan z oskarzeniem Jezusa o bycie fat-
szywym prorokiem, nalezy m.in. J. Jeremias, Le parole dell’ultima cena, s. 72-73;
J. Jeremias, Teologia del Nuovo Testamento, t. 1, s. 93-98. Inni natomiast argumen-
tuja, ze Jezus byl wysmiany jako Mesjasz. Por. J. Blinzler, Il Processo, s. 125-132;
O. Betz, Probleme des Prozesses des Jesu, ,,Aufstieg und Niedergang der romischen
Welt” 2 (1982), s. 565-647, 638.

160
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Szabat, dozwolone pokarmy, naréd czy Swiatynia, ale twierdzil, ze On jest
postany przez Boga, aby odbudowa¢ nardd Izraela'®.

2.3.9.M Sanh 7, 10

Tekst Miszny wyjasnia kwestie dwoch przestepstw, ktdre sg karane $mier-
cig. Pierwsze z nich to bycie zwodzicielem ludzi (n'on mesit), a drugie
to sprowadzanie ludzi na zla droge (N1 maddiakh). Réznica miedzy
nimi jest nastepujaca: mesit zwodzi pojedyncze osoby, natomiast mad-
diakh zwodzi cate miasto, nar6d'>. Prawna klauzula dotyczaca wspomnia-
nych przestepstw byla czescig Prawa zydowskiego juz w I wieku'®. Tech-
niczne terminy mesit i maddiakh maja swoje odniesienia w Pwt 13, 5; 13,
7-12; 13, 13-18. Natomiast pisma qumranskie potwierdzaja teze, ze praw-
ne klauzule dotyczace zwodzicieli byly juz obecne w Prawie zydowskim
przed pierwszym wiekiem (por. 11QTemple LIV, 8-LV, 10; 1Q<M XIV, 9;
1QH* XII, 8, 9; 4Q200 Frag. 6, 8; 11Q5 XVIII, 6)'¢*.

2.3.10.M Sanh 7, 11

Tekst ten komentuje kare $mierci w przypadku uprawiania magii i czaréw.
Rozréznia jednak jej dwa rodzaje. Pierwszy, karany $miercia, to praktyko-
wanie czaréw przy pomocy okultystycznych mocy. Drugi rodzaj odpowia-
da oszukiwaniu ,oczu”, czyli iluzjonizm'®. Szersze przedstawienie tych
przestepstw znajduje si¢ w Talmudzie jerozolimskim Sanh 25d, 55-61
i w Talmudzie babiloniskim Sanh 67a-b.

2.3.11. M Sanh 11, 5

Miszna wyjasnia termin ,,falszywego proroka” w M Sanh 11, 1, ktéry podle-
ga karze $mierci przez uduszenie. Falszywy prorok, prowadzacy do aposta-
zji, powinien by¢ zamordowany. Powstala tez dyskusja dotyczaca, wedlug
Rabbiego Akiwy, kwestii tego, dlaczego wykonanie wyroku na skazanych
nie powinno mie¢ miejsca w lokalnych miastach, lecz w Jerozolimie, i to

161 N. T. Wright, Jesus and the Victory of God, s. 438-442, 549-551.

162§, Krauss, Sanhedrin-Makkot, s. 216-217, 236; ]. Schwartz, Peter e Ben Stada in Lyd-
da, [w:] R. Bauckham (ed.), The Book of Acts in Its First-Centaury Setting, t. 4: Pale-
stynian Setting, Paternoster, Exeter 1995, s. 391-414.

163 A Strobel, Die Stunde der Wahrheit, s. 81-84.

164 D. W. Chapman, E. J. Schnabel, The Trial and Crucifixion of Jesus, s. 69-70.

165 S, Krauss, Sanhedrin-Makkot, s. 239.
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w czasie najblizszych pielgrzymkowych $wiat Zydowskich. Mozemy tutaj
dostrzec zwigzek z wyrokiem $mierci na Jezusa, ktéry zostal wykonany
podczas Swiat Paschy, a takze z Jego aresztowaniem'.

2.3.12.T Sanh 10, 11

W pierwszej czesci tekstu sg przedstawione srodki ostrozno$ci w przypad-
ku kary $mierci (niejawny $wiadek w przypadku zwodziciela — mesit) oraz
mozliwos¢ zastawienia putapki na osobe oskarzong o zwodzenie. W dru-
giej czesci jest przytoczony przypadek Ben Stady jako przyklad zastawie-
nia takiej pufapki. Imi¢ Ben Stada, jak juz wspomniano, wystepuje tylko
w literaturze rabinicznej i jest (lub nie jest) utozsamiane z osobg Jezusa,
Piotra czy tez Jakuba brata Panskiego. Ben Stada zostal ukamienowany
i powieszony w przeddzien Paschy w Liddzie.

Tekst przedstawia proces, ktory sedziowie i sagd moga kontynuowaé
w nocy, jesli zaczat si¢ on tego samego dnia. Odnoszac si¢ do wspomnia-
nego tekstu, mozna doj$¢ do wniosku, ze w przypadku procesu Jezusa sto-
sowano si¢ do zawartych tutaj zasad prawnych i ze byl legalny, poniewaz
byt procesem przeciwko zwodzicielowi narodu'””.

2.3.13.T Sanh 11,7

Ten fragment Miszny jest dodatkiem do M Sanh 8, 5-7'* i jest paralelny do
M Sanh 11, 5 oraz Talmudu babilonskiego Sanh 89a. Wymienia sze$¢ kate-
gorii przestepcow, z odpowiednio réznymi wyrokami $mierci. Wszystkie
obecne tu kategorie wystepuja w Starym Testamencie: (1) niepostuszny
i krnabrny syn (Pwt 21, 18-21); (2) cztowiek, ktory nie ustucha kaptana,
czy tez sedziego, zostanie ukarany $miercig (Pwt 17, 8-13); (3) czlowiek
zwodzacy do balwochwalstwa (Pwt 13, 7-12); (4) czlowiek uwodzacy cate
miasto, wspdlnote do balwochwalstwa (Pwt 13, 13-19); (5) falszywy pro-
rok (Pwt 18, 20); (6) falszywy swiadek (Pwt 19, 18, 21). To, co je faczy, to nie
bezposrednie wykonanie wyroku po jego ogloszeniu. Rabbi Akiwa i Rab-
bi Jehudah s3 zgodni, ze ich proces moze mie¢ miejsce poza Jerozolima.
Rdznig si¢ jednak co do czasu i miejsca wykonania wyroku. Rabbi Akiwa
jest zdania, Ze wyrok powinien by¢ wykonany w czasie jednego z trzech

166 1. Jeremias, Le parole dell’ultima cena, s. 72-73; D. W. Chapman, E. ]. Schnabel, The
Trial and Crucifixion of Jesus, s. 71-72.

167 A. Strobel, Die Stunde der Wahrheit, s. 84-85.

168 7. Neusner, A History of the Mishnaic Law of Damages, t. 3, s. 206.



2.3. Proces i kara smierci wedtug przekazu Talmudu 189

.....

kuje na wykonanie wyroku w wiezieniu. Natomiast Rabbi Jehuda argu-
mentuje za bezposrednim wykonaniem wyroku. Mozna si¢ dopatrywac
takze i w tym fragmencie zwigzku ze §miercig Jezusa, ktéra miata miejsce
w czasie jednego z takich $wiat, to jest Swieta Paschy'®.

2.3.14. Talmud jerozolimski Sanh 25c, 74-25d, 10

Tekst omawia inny fragment M Sanh 7, 10 i dotyczy osoby, ktora zwodzi
do balwochwalstwa. Wyjasnia, Ze jest to osoba $wiecka, a nie rabin czy
medrzec. Podaje takze, ze w takim przypadku sprawa moze by¢ wniesio-
na przez dwoch ukrytych swiadkow, ktérzy nie musza widzie¢ oskarzone-
go. Przywolany jest przypadek Ben Sotada (Ben Stada), dla zobrazowania
calej procedury. Zwraca si¢ tez uwage na ton glosu, jakim postuguja sie ci,
ktorzy zwodza lud (cichy, niski glos)'”°.

2.3.15. Talmud babilonski Sanh 89a

Fragment Talmudu zawiera paralelny materiat do T Sanh 11, 7, w ktérym
rabini nauczaja, ze egzekucja starszego skazanca powinna by¢ przelozo-
na do najblizszego, jednego z trzech, $wieta zydowskiego (Pascha, Swieto
Tygodni, Swieto Namiotoéw). Celem jest po raz kolejny nastraszenie Izrae-
litéw i pokazanie, jaka kara spotyka przestepce. Takze w tym fragmencie
niektdrzy uczeni dostrzegaja odniesienie do $mierci Jezusa'”".

2.3.16. M Sanh 5, 1-5

Ten fragment Miszny przedstawia bardzo wazng kwestie swiadkow i skla-
dania $wiadectw. Przestuchanie swiadkéw dotyczy odpowiedzi na siedem
podstawowych pytan, ktore majg okreslony i ustalony porzadek i dotycza
daty (jaki tydzien roku, jaki rok, w jakim miesigcu, w jakim dniu miesia-
ca, wjakim dniu tygodnia); czasu (o ktérej godzinie); miejsca przestepstwa
(w jakim miejscu). Swiadectwo $wiadkéw jest prawdziwe, jesli potrafig
odpowiedzie¢ na siedem wymienionych pytan i jesli ich zeznania sg zbiez-
ne. W przeciwnym przypadku ich §wiadectwo jest niewazne. Najpierw

169 1. Jeremias, Le parole dell’ultima cena, s. 78-79; A. Strobel, Die Stunde der Wahrheit,
s. 84; R. E. Brown, The Death of the Messiah, t. 1, s. 362.

170 D. W. Chapman, E. J. Schnabel, The Trial and Crucifixion of Jesus, s. 77-78.

171 A. Strobel, Die Stunde der Wahrheit, s. 6.
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przedstawiane sa argumenty za uniewinnieniem, i jesli wiekszos¢ sedziow
opowiada si¢ za taka decyzja, oskarzony zostaje uwolniony jeszcze tego
samego dnia. Jesli osoba nie zostanie uniewinniona, proces jest przeno-
szony na nastepny dzien. Do uwolnienia wystarczy wiekszo$¢ uzyskiwa-
na glosem jednego sedziego, natomiast do wyroku skazujacego potrzeba
wiekszo$ci przynajmniej dwoch sedziéw (por. M Sanh 4, 1). Najwieksza
liczba sedziow, ktdra jest znana w takim procesie, to 71 cztonkéw'”2.

W przypadku procesu Jezusa wydaje sie, Ze mamy do czynienia tylko ze
swiadkami, ktorzy chcieli wyroku skazujacego na $mier¢, ale jak przekazu-
ja ewangelisci, ich $wiadectwa nie byly zgodne (por. Mk 15, 56; Mt 26, 60),
a co za tym idzie w mysl Prawa zydowskiego podwazaly wiarygodnos¢
swiadkow. Ewangelie nic nie wspominajg o cztonkach Sanhedrynu (Niko-
dem, Jozef z Arymatei), ktorzy sympatyzowali z Jezusem czy wypowiadali
sie za Jego uwolnieniem. Milczenie Jezusa w czasie przestuchania sugeruje,
ze nie chcial On przedstawic¢ osobiscie argumentdw za uwolnieniem, na co
pozwalalo powyzsze prawo. Nie wiadomo tez, czy Jezus byt obecny w cza-
sie tak zwanego krzyzowego przestuchiwania swiadkow!'”>.

2.3.17.T Sanh 6, 3

W tym fragmencie przedstawione zostaly procedury, ktore towarzysza
wydaniu wyroku przez sad: (1) w czasie zebrania sadu sedziowie siedza;
(2) oskarzyciele i swiadkowie stoja przed sedziami; (3) strona pozywaja-
ca mowi jako pierwsza; (4) zanim $wiadkowie zostang przestuchani (tzw.
krzyzowe pytanie) sg oni wezwani do méwienia prawdy; (5) po napomnie-
niu $wiadkowie sag wyprowadzeni z sali sadowej; (6) przestuchanie rozpo-
czyna si¢ od gléwnego swiadka. Oskarzyciel i oskarzony sg obecni, kie-
dy $wiadkowie sg przepytywani; (7) obie strony, pozywajacy i oskarzony,
potwierdzaja swoja sprawe przed reszta sadu; 8) nastepnie sedziowie glo-
suja na podstawie wystuchania wszystkich stron (oskarzyciel, oskarzony,
swiadkowie) i podejmuja decyzje o uniewinnieniu lub skazaniu'.

172 D. W. Chapman, E. J. Schnabel, The Trial and Crucifixion of Jesus, s. 95-96.

173 R. H. Gundry, Mark: A Commentary on His Apology for the Cross, Eerdmans, Grand
Rapids 2000, s. 893; B. Chilton (ed.), A Comparative Handbook to the Gospel of
Mark: Comparisons with Pseudepigrapha, the Qumran Scrolls, and Rabbinic Litera-
ture, Brill, Leiden 2009, s. 487; A. Strobel, Die Stunde der Wahrheit, s. 67.

174 D. W. Chapman, E. J. Schnabel, The Trial and Crucifixion of Jesus, s. 97-98.
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2.3.18. M Sanh 6, 47>

Krotki fragment z analizowanego juz wcze$niej fragmentu Miszny przed-
stawia dyskusje dotyczaca wykonania wyroku przez ukamienowanie,
a nastepnie powieszenie. Rabbi Eliezer ben Hyrcanus (zyl ok. 90 roku
po Chr.) stwierdza, iz z zasady nalezy wiesza¢ kazdego, kto poniost kare
$mierci przez ukamienowanie, Medrcy za$ ograniczyli te procedure do
kary dla tych, ktérzy dopuscili si¢ bluznierstwa lub oddajg czes¢ obcym
bogom. Rabbi Eliezer, jak i Medrcy wskazuja, iz kara powieszenia jest karg
wykonywang po ukamienowaniu. Wskazanie to jest zgodne z Pwt 21, 22:
»Jesli kto$ popelni zbrodni¢ podlegajacg karze $mierci, zostanie stracony
i powiesisz go na drzewie”. Wedlug Rabbiego Eliezera kara powieszenia
dotyczy tak samo mezczyzn, jak i kobiet'”.

Interpretujac druga cze$¢ Pwt 21, 23, Miszna okresla wine, za ktdra
nalezalo skaza¢ na te kare. Wydaje sie, iz hebrajska formuta 058 n%p
moze znaczy¢: ,,przeklety przez Boga”. Moze jednak takze znaczy¢: ,,prze-
klenstwo przeciw Bogu”. A zatem na t¢ kare skazany jest ten, kto jest przez
Boga przeklety, czy tez ten, kto przeklinat Boga — bluznierca. Tekst jednak
nie precyzuje dokladnie, na czym mialtoby polega¢ to bluznierstwo'””.

175 Podobnymi tekstami omawiajacymi kare $mierci przez powieszenie sg Sifre Deva-
rim § 221 do Pwt 21, 22 oraz Midrash Tannaim (s. 132, linia 708). Tekst i komentarz
zob. D. W. Chapman, E. J. Schnabel, The Trial and Crucifixion of Jesus, s. 491-494.
Wedlug Rabbiego Eliezera bluznierstwo i batwochwalstwo sa obrzydliwymi zbrod-
niami, kara za nie jest taka sama dla mezczyzn, jak i kobiet. Pte¢ ma jedynie zna-
czenie w odniesieniu do kierunku, w ktérym ma by¢ zwrdcona twarz wieszanego.
Twarz mezczyzny ma by¢ zwrdcona w kierunku ludzi, a twarz kobiety w kierunku
drzewa, z ktérego wykonany jest pal. W opinii medrcéw kara powieszenia obejmu-
je tylko mezczyzn.
M Sanh 6, 6 podaje takze wskazania co do samego drzewa, na ktérym wieszano
skazanego przestepce. W przekazie Biblii mdgt to by¢ stup (por. Rdz 40, 19) czy
tez szubienica (por. Est 9, 13). W opisie Miszny narzedzie kary przypomina szu-
bienice — stup wbity w ziemie, od ktérego odchodzi belka, by¢ moze blisko gornej
cze$ci pala. Na tej wladnie belce zostaje zawieszony skazaniec. W opinii Rabbiego
Yose narzedziem kary byt stup, ktérego dolna czgs¢ opierata si¢ na ziemi, za$ goéra
na $cianie. Wskazuje on, Ze przestepca wisi na nim tak, jak zabite przez rzeznika
zwierze, a zatem najprawdopodobniej do géry nogami, ze stopami umocowany-
mi u gory stupa. Por. P. Labuda, Kara $mierci w przekazie Talmudu Babilo#iskie-
g0, s. 149-150; D. W. Chapman, E. J. Schnabel, The Trial and Crucifixion of Jesus,
s. 101-102, 491-493.
177 Wedtlug opinii przedstawionej w obszernej pracy: D. L. Bock, Blasphemy and the
Jewish Examination of Jesus, [w:] D. L. Bock, R. L. Webbs (eds.), Key Events in the

176
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2.3.19.M Sanh 7, 5

Ten fragment Miszny jest kolejnym tekstem poruszajacym temat bluznier-
stwa i kary za niego. Miszna okresla, zZe bluznierca ma by¢ skazany na
$mier¢, jesli jawnie wymowi imie Boze. Ta klauzula pochodzi z Kpt 24, 14:
»Kaz wyprowadzi¢ bluznierce poza oboz. Wszyscy, ktorzy go styszeli, poto-
23 rece na jego glowie. Cala spoleczno$¢ ukamienuje go”. Rabbi Joshua
ben Qorha wyjasnia proces w przypadku oskarzenia osoby o wymowie-
nie imienia Bozego. Swiadkowie najpierw zeznaja, uzywajac zamienni-
ka imienia BozZego. Nastepnie po przeproszeniu zgromadzonych osob
w sali sadowej, najwazniejszy §wiadek dokladnie powtarza to, co oskarzo-
ny powiedzial. Sedziowie, uslyszawszy raz imi¢ Boze, wstaja i rozdzierajg
szaty. Oskarzony jest skazany na kare $mierci, kiedy przynajmniej trzech
swiadkow wypowie dokladnie jego stowa'”®.

Odnoszac si¢ do procesu Jezusa, niektoérzy uczeni sg zdania, ze imig
Boze zostalo wypowiedziane przez Mistrza z Nazaretu, gdy zrobil alu-
zje do Ps 110, 1'°. Inni autorzy twierdza, ze tak waskie rozumienie kwe-
stii bluznierstwa, jak w omawianym fragmencie, nie mialo zastosowania
W czasie procesu Jezusa i jest watpliwe, aby byl skazany prawnie za bluz-
nierstwo w takim rozumieniu'®.

Wigkszos$¢ uczonych taczy oskarzenie o bluznierstwo z odpowiedzia
Jezusa na pytanie Kajfasza w Ewangelii Mk 14, 62. Jezus, cytujac Ps 110, 1,
czyni aluzje do osoby majacej wladze, zasiadajacej po prawicy Boga oraz
do wizji Syna Czlowieczego z Dn 7, 13. Stwierdzenie o zasiadaniu po pra-
wicy Boga jest pokazaniem, ze bierze si¢ udzial w Boskiej wladzy. Takie
przywlaszczenie sobie wladzy i przyznanie sobie tak wyjatkowego statusu
w oczach Bozych i ludzi prawie na pewno bylo uwazane za bluznierstwo'®'.

Life of the Historical Jesus, s. 657, mamy tutaj do czynienia z niewla§ciwym uzyciem
imienia Bozego mm’.
178 D. W. Chapman, E. J. Schnabel, The Trial and Crucifixion of Jesus, s. 104-105.
179 R. H. Gundry, Mark, s. 915-918. Zob. D. L. Bock, Blasphemy and the Jewish Exa-
mination of Jesus, s. 610-613. Wedlug tego autora nie jest pewne, czy Jezus, cytujac
Ps 110, 1, przeczytatby imie Boze tak, jak jest napisane.
180 Por. J. Blinzler, Il Processo, s. 156-157, 245-272; D. Juel, Messiah and Temple, s. 97.
181 Por. M. D. Hooker, The Son of Man in Mark: A Study of the Background of the Term
»Son of Man” and Its Use in St. Mark’s Gospel, Society for Promoting Christian Kno-
wledge, London 1967, s. 173; D. L. Bock, Blasphemy and the Jewish Examination of
Jesus, s. 616.
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2.4. Talmud o winie i Smierci Jezusa

Oprocz wzmianek, mniej lub bardziej wyraznych, dotyczacych osoby Jezu-
sa, Jego dzialalno$ci i wyznawcdw, teksty Talmudu przekazujg rabiniczna
interpretacje Jego procesu i $mierci.

Zanim przejdziemy do analizy gléwnego tekstu Talmudu babilonskie-
go odnoszacego sie do procesu i $mierci Jezusa, zwrdcimy uwage na inne
teksty, ktdre posrednio sa zwigzane z Talmudem babilonskim Sanh 43a.

2.4.1. Talmud babilonski Sanh 67a
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Wedtug Tory nie wiezi sie skazanego na §mier¢, poza tym przypadkiem. Jak
sie z nim postepuje? Zamyka si¢ go w wewnetrznej izbie i zapala lampe, aby
mogli go widzie¢ i stysze¢ §wiadkowie umieszczeni w komnacie zewnetrz-
nej. On jednak $wiadkéw nie widzi. Jeden ze §wiadkéw mdwi do niego:
»Powiedz teraz to, co méwites mi prywatnie”. Ten odpowiada. Z kolei odzy-
wa sie drugi $wiadek: ,,Jak mozemy opusci¢ naszego Boga, ktory jest w nie-
bie, aby potem stuzy¢ bozkom?”. Jesli zmieni zdanie, to dobrze. Natomiast
gdy odpowie: ,,Taki jest nasz obowigzek. Jeste$my, aby to czyni¢”, woéwczas
$wiadkowie bedacy na zewnatrz odprowadzajg go do sadu i potem kamienu-
ja. Tak postapili z Ben Stada w Lod, ktérego nastepnie powieszono w przed-
dzien Paschy.

Tekst ten jest umieszczony w kontekscie postepowania wobec batwo-
chwalcy. Mowa w nim o Ben Stadzie, ktéry jako batwochwalca zostat ska-
zany na $mier¢ przez ukamienowanie w wigilie Paschy. Zostata sprecy-
zowana data egzekucji Ben Stady i odpowiada ona tej samej dacie, ktora
zawarto w ponizszym tekscie baraita Talmudu babilonskiego Sanh 43a.
Podane jest takze miejsce i sposdb wykonania wyroku — przez ukamieno-
wanie. Miejsce — Lidda - i sposéb egzekucji rdznig sie od opiséw ewange-
licznych $mierci Jezusa, dlatego dane te stwarzajg trudno$¢ w utozsamieniu



194 2. Przekaz Talmudu babilonskiego o $mierci Jezusa

Ben Stady z osobg Jezusa z Nazaretu'®. W dalszej czesci tekstu rabini utoz-
samiaja Ben Stade z Ben Panderg (Jezusem z Nazaretu)'®.

Jest to jeden z dwoch tekstéw (drugi to Talmud babilonski Szab 104b),
gdzie podaje si¢ obok siebie dwa imiona: Ben Stada i Ben Pandera. Rabi-
ni przedstawiaja dwie odpowiedzi. Autorem jednej jest Rabbi Hida, ktéry
twierdzi, ze dwa imiona znajduja swoje uzasadnienie w fakcie posiadania
przez matke zaréwno meza, jak i kochanka. Imie¢ Ben Stada pochodzi od
meza, Ben Pandera od kochanka. Inne rozwigzanie proponuje anonimo-
wy rozmoéweca, ktory stwierdza, ze ojcem byl Papos ben Jehuda, uczony
zyjacy w Palestynie w pierwszej polowie II wieku, a imie Stada odnosi si¢
do matki. Nastepnie tekst méwi o imieniu matki — Mariam, a Stada to epi-
tet pochodzacy z hebrajskiego satah - NN, co oznacza ,by¢ niewiernym”.
Termin ten uzyty w odniesieniu do Mariam moze wskazywac na jej nie-
moralne si¢ prowadzenie.

Tekstami rabinicznymi, ktére réwniez posrednio sg zwigzane z frag-
mentem opisujagcym proces i §mier¢ Jezusa, sg ponizsze traktaty: pierwszy
pochodzacy z I1I wieku'®, a pozostale datowane sa na pozniejsze okresy.

2.4.2. Talmud babiloriski Sanh 106b
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182 Por. J. Z. Lauterbach, Rabbinic Essays, s. 520; J. Schwartz, Peter Ben Stada in Lydda,
s. 6.

183 Talmud babiloriski Sanh 67a: ,,Czy on byt Ben Stada, a nie Ben Pandera? Raw Hisda
wyjasnial: Mezem [jego matki] byl Stada, a kochankiem [jego matki] byt Pandera.
A czy mezem nie byl Papos ben Jehuda? Jego matka byta Mariam, ktéra ukladata
kobietom [wlosy]. To jest, co méwi sie w Pumbedita: Niewierna swojemu mezowi”.

184 Por. M. S. Wrébel, Jezus i Jego wyznawcy w Talmudzie, s. 132.

185 Nazwa n"Opin zostata przeliterowana na jezyk grecki miva€, co oznacza dostownie
tabliczke do pisania. Zob. S. Lieberman, Hellenism in Jewish Palestine, Jewish Theo-
logical Seminary of America, New York 1950, s. 203-208. Wedlug tego autora hebraj-
skie stowo ©p15 moze oznacza¢ w naszym przypadku ,kodeks”. Por. H. L. Strack,
G. Stemberger, Introduction to the Talmud et and Midrash, s. 71.
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Pewien heretyk zapytal rabbiego Hanine: Czy styszale$, ile lat miat Balaam

w dniu $mierci? Odpowiedzial [rabbi Hanina]: ,, Tego nie napisano w pis-
mie, ale jest powiedziane: me¢zowie krwawi i podstepni nie dozyja polowy
swoich dni. Miat wiec trzydziesci trzy lub trzydziesci cztery lata”. [Heretyk]

powiedzial: ,,Prawidtowo wyliczyle$, widziatem dzieje Balaama, w ktérych

zapisano: Chromy Balaam miat trzydzieéci trzy lata, kiedy zabit go Pinchas

Morderca. Mar, syn Rabiny, rzekt do swego syna: «W odniesieniu do wszyst-
kich innych, nie przedstawiajcie ich zbytnio, z wyjatkiem niecnego Balaama.
Wszystko, co o nim znajdziesz, mozesz przedstawic¢»”.

Tekst przedstawia dyskusje miedzy Rabbim Haning z heretykiem
(minem) na temat wieku Balaama. Zadaje on Rabbiemu Haninie pyta-
nie dotyczace wieku Balaama. On odpowiada, ze mial trzydziesci trzy lub
trzydziesci cztery lata. Heretyk, powolujac si¢ na ,,dzieje Balaama”, ktore
moga oznacza¢ ewangelie kanoniczne, stwierdza, ze jest to prawidlowa
odpowiedz.

Posréd komentatorow tego tekstu mozemy spotkac rézne opinie odno-
szace sie do interpretacji niektérych obecnych w passusie terminéw. Wiek
trzydziedci trzy lub trzydziesci cztery lata moze odnosic sie do Jezusa, kto-
ry w momencie $§mierci mial prawdopodobnie taki wiek'¢. Jak moglismy
zobaczy¢ wczesniej, pod imieniem Balaama jest czasem ukryty Jezus. Na
potwierdzenie wieku Balaama Rabbi Hanina cytuje Ps 55, 24. Wystepuja-
ca w tekscie posta¢ Pinchasa bedzie utozsamiana z Poncjuszem Pitatem'"”.
Dla innych krytykéw moze by¢ aluzja do postaci starotestamentalnych —
do niegodziwego syna Helego z sanktuarium w Szilo (1 Sm 2, 12nn) lub
tez do Pinchasa syna Eleazara (Lb 31, 6-8)'®. Inny fakt, ktory jest podkre-
slany przez niektdrych uczonych, to okreslenie Balaama jako kulawego
i $lepego na jedno oko, co znajduje potwierdzenie w tradycji rabinicznej

186 ‘W Ewangelii Lukasza 3, 23 czytamy: ,Sam za$ Jezus, rozpoczynajac swojg dzia-
talnoé¢, miat lat okoto trzydziestu”. Do tej informacji, na podstawie Ewangelii
Janowej, nalezy dodac ok. trzech lat Jego dzialalnosci misyjnej. W innym miejscu,
] 8, 57, dowiadujemy si¢ ze stow faryzeuszy, ze Jezus mial mniej niz pieédziesiat lat.
Por. $w. Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses, ttum. ks. J. Brylowski, Wydawnictwo
Bernardinum, Pelplin 2018, III, XXII.

T. Murcia przytacza interpretacje Josepha Perlesa, ktory sugeruje, by stowa onia
N8V Pinchas lista’ah (Pinchas morderca) odczytaé jako nRvD™>a onia - Pelista’ah
(Poncjusz Pitat). Takie tltumaczenie argumentuje faktem, ze ,,Pitat” 0109108 jest
wspomniane gdzie indziej, mianowicie w Targumie Estery 5, 1 (Targum Sheni Ester
3, 1) w relacji do Hamana i Jezusa. Por. T. Murcia, Jésus dans le Talmud, s. 622.

188 Por. M. S. Wrdbel, Jezus i Jego wyznawcy w Talmudzie, s. 132.

187
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(Talmud babilonski Sanh 105a), a co z kolei przywoluje nauczanie Jezu-
sa Mk 9, 45-47'%. Nie brakuje jednak krytykow, odrzucajacych po czesci
powyzsze opinie. Sg oni zdania, ze posta¢ Balaama nie odnosi si¢ do Jezu-
sa, a osoba Pinchasa nie moze by¢ utozsamiana z Poncjuszem Pilatem, zas
okreslenie wieku ma zwigzek jedynie z cytowanym psalmem'®.

Kolejnym tekstem rzucajacym $wiatlo na lepsze zrozumienie tekstu
Talmudu babilonskiego Sanh 43a jest tekst Targumu Estery przedstawiaja-
cy nam historie Hamana i Ben Pandera, gdzie wedlug niektérych komen-

tarzy mozemy dopatrzec si¢ odniesienia do ukrzyzowania Jezusa'®'.

2.4.3. Targum Sheni Est 7, 10
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Kiedy Haman zobaczyl, ze nie stuchajg jego stoéw, zaczal sie zali¢ i plaka¢d
nad sobg posrodku patacu. Postuchat rady i powiedzial: Postuchajcie mnie
drzewa i wszystkie rosliny, ktére zostaly posadzone od pierwszego dnia/na
poczatku dni! (MWRI2T *n1 1n). Syn Hamedata poprosit, aby powiesi¢ go
na Aleksandrie Ben Pandira.

W tekscie tym widzimy wyraznie poréwnanie miedzy Hamanem
(przes$ladowcy Zydow z Ksiegi Estery) i Ben Pandirg (Jezusem). Doku-
ment ten przedstawia wprost napiecia, jakie istnialy miedzy chrzescijan-
stwem a judaizmem w momencie redagowania tekstu. W mysli rabinicz-
nej Haman jest przedstawiany obok Amaleka jako przykltad okrutnego
nieprzyjaciela Izraela, chcacego wykorzeni¢ potomkéw Abrahama'®?. Ben

189 Por. R. T. Herford, Christianity in Talmud and Midrash, s. 73-75. Autor ten stwier-
dza, ze ,,Pinchas morderca” odnosi si¢ do ,Poncjusza Pilata”, argumentujac, ze
trudno sobie wyobrazi¢, aby Zydzi nazywali Pinchasa morderca, skoro w tradycji
rabinicznej postal ta jest przedstawiana jako bohater. Z taka opinig nie zgadza si¢
G. R. S. Mead, stwierdzajac, Ze okreslenie ,,morderca” w petni koresponduje z tytu-
tami, jakie otrzymywali ,,narodowi bohaterzy”. Por. G. R. S. Mead, Did Jesus Live
100 B.C., Theosophical Publishing Society, London 1903, s. 198-199.

190 Szczegbdlowy analize tych opinii przedstawia T. Murcia, Jésus dans le Talmud,
s. 623-651.

191 M. Goldstein napisal wprost, ze mamy do czynienia z p6zng tradycja, w ktdrej
zawarto posrednie odniesienie do powieszenia Jezusa. Por. M. Goldstein, Jesus in
the Jewish Tradition, s. 111.

192 Por. G. R. S. Mead, Did Jesus Live 100 B.C.?, s. 208.
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Pandira - Jezus, jest poréwnany do Hamana, co jest bardzo wymowne.
Pokazuje to, ze w epoce redagowania tekstu (ok. IV w.)'* Jezus jest przed-

stawiany jako posta¢ wrogo nastawiona i przesladujaca

194

Termin 8730298 (Alexandrie) lub 873028 (akhsandria), ktéry

poprzedza imi¢ Ben Pandira jest rdznie interpretowany'*>. Moze oznaczacd
~wysoki maszt™*, ktory stanie si¢ przeno$nig lub symbolem ,,krzyza”, albo

moze okresla¢ ,,portyk z siedzeniami”, gdzie si¢ rozmawia i naucza

197

W dalszej czgsci tekstu (Targum Sheni 7, 10) drzewa, pytane przez

Hamana, naradzajg si¢ miedzy sobg i odmawiaja ukrzyzowania ,tego zto-
czynczy” na nich. Cedr zatem sugeruje, aby Haman zostal powieszony
na krzyzu, ktory przygotowal dla Mardocheusza, co ostatecznie zostalo
zrealizowane'®. Ta anegdota znajduje swoja inspiracje w jeszcze starszej,
dobrze znanej, przypowiesci Jotama z Ksiegi Sedziow 9, 7-15'".

Tekst ten posiada takze pewne podobienstwa z koncowy czescig Tole-

dot Yeshu, gdzie Yeshu, uzywajac mocy swojego boskiego imienia, zacza-

rowal wszystkie drzewa, aby Zzadne z nich nie moglo utrzymac jego ciata

200

Po licznych bezowocnych prébach Yeshu jest ostatecznie powieszony na

193

194
195
196
197

198

199

200

Odnoénie do datowania redakcji tekstu spotykamy sie z do$¢ duzymi rozbieznos-
ciami. Niektérzy przyjmuja IV wiek, inni natomiast wiek XI, a jeszcze inni ok. 700
roku. Zob. E. Limardo Daturi, Representations d’Esther entre ecritures et images,
Peter Lang, Berne 2004, s. 43-44; P. Grelot, Remarques sur le Second Targum du
Livre d’Esther, ,Revue Biblique” 77 (1970) nr 2, s. 230-239.

Por. M. Goldstein, Jesus in the Jewish Tradition, s. 66.

Por. G. Dalman, Jesus Christ in the Talmud, s. 90.

Por. M. Jastrow, Dictionary of the Targumim, s. 65.

Por. M. Sokoloff, A Dictionary of Jewish Babylonian Aramaic of the Talmudic and
Geonic Periods, Bar Ilan University, Ramat Gan 2002, s. 131.

Ta anegdota zalezy w wiekszosci od modelu, ktéry znajduje si¢ w starszym Zrodle
Midrash Ester. W tym zrddle kwestia dotyczy wiedzy, na ktérym drzewie zostanie
wykonany wyrok na Mardocheuszu, a nie na Hamanie, jak mamy w naszym tekscie.
Por. F. Manns, Introduction au Targum d’Esther, ,Liber Annuus” 47 (1997), s. 118.
W dyskusji sg zaangazowanie wszystkie drzewa i kazde z nich jest chetne, aby stu-
2y¢ za szubienice. Prawdopodobnie mamy tutaj do czynienia z dwiema legendami,
ktoére natozyty sie na siebie. Jedna o odmowie drzew, aby staé si¢ krzyzem dla Mar-
docheusza, i druga przedstawiajaca rywalizacje miedzy drzewami, aby by¢ uzytymi
jako krzyz, ale dla Hamana. Por. L. Ginzberg, Les légendes des Juifs, t. 6, Cerf, Paris
2006, s. 346.

W przypowiesdci Jotama drzewa zebraly sie, aby wybra¢ jedno z nich na kroéla.
Wszystkie odmawiajg przyjecia tej zaszczytnej roli. Jedynie krzew cierniowy decy-
duje si¢ zosta¢ krolem. Krzew cierniowy jest figura Abimeleka, samozwanczego
okrutnego kroéla (por. Sdz 9, 56).

J.-P. Osier, L’Evangile du Ghetto, ou Comment les Juifs se racontaient Jésus, Berg
international, Paris 1984, s. 53, 77, 97.
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olbrzymiej jak palma ,,kapuscie” — 21722 Jest bardzo prawdopodobne, ze
cykl opowiesci o Hamanie, zawarty w Targumie Sheni, oraz chrzescijan-
skie legendy o krzyzu wplynely na ksztaltowanie si¢ p6zniejszych tradycji,
zawartych gléwnie w Toledot Yeshu**>.

W tekscie Targumu Haman jest wyraznie pokazany jako obraz Jezusa
(Ben Pandira). Mozna nawet zalozy¢, ze Haman jest utozsamiany z Jezu-
sem i zwigzany z dwoma tematami. Jeden dotyczy powieszenia na drzewie,
drugi odmowy ze strony drzew na wykonanie takiego rozkazu. Wyrok
ostatecznie zostanie wykonany*®.

Jak mozemy zauwazy¢ z powyzszych analiz, takze i tutaj mamy do czy-
nienia z pewnego rodzaju znieksztalceniami tradycji, a nawet wy$mianiem
znaczenia krzyza przez tradycje zydowska. Temat drzewa krzyza zosta-
je w dziwny sposob wlaczony w opowiesci o Hamanie i jego szubienicy,
czy tez krzyz zostaje wySmiany za pomoca poréwnania go do olbrzymiej
kapusty. Zapewne jest to zwigzane ze sprzeciwem spofecznosci zydowskiej
wobec wagi, jakg drzewo krzyza miato dla wyznawcow Jezusa jako przed-
miot i symbol zbawienia**.

Innym tekstem rabinicznym, ktéry posrednio nawiagzuje do opisu
procesu i $mierci Jezusa w Talmudzie babilonskim, jest passus Sanh 93b.
W tym fragmencie jest wspomniany Bar Kochba - 8121291 - ,,syn gwiaz-
dy”, a bardziej precyzyjnie nazwany tutaj ,,Bar Koziba”. Imie to odnosi si¢
do przywddcy drugiego powstania zydowskiego, ktory w naszym tekscie,
wedlug niektérych komentatoréw, moze okresla¢ osobe Jezusa®®.

201 Wedtug niektorych krytykow doszto tutaj do btedu kopistéw polegajacego na tym,

ze wyraz 2172 (kapusta) zostal wstawiony zamiast 2191 (drzewo chleb $wietojanski).

Jesli przyjac taka wersje, to chleb §wietojanski jest drzewem, ktére mogto si¢ znalez¢

na liscie zaczarowanych roélin, i ono stalo si¢ tym, na ktérym zostal powieszony

Yeshu. Por. T. Murcia, Jésus dans le Talmud, s. 459.

Trudno okresli¢ relacje miedzy legendami - Zydowskimi i chrzescijanski-

mi - o krzyzu Jezusa, ale na pewno mozna dopatrzeé si¢ wzajemnych powigzan.

Por. L. Ginzberg, Les légendes des Juifs, t. 6, s. 347.

W targumicznym opowiadaniu skazaniec musi zosta¢ powieszony na drzewie.

Drzewa odmawiajg przyjecia na siebie tej odpowiedzialnosci, ale w Targum Sheni

dochodzi do kompromisu i ztoczynca zostaje ostatecznie powieszony na szubienicy,

ktéra Haman przygotowal dla Mardocheusza. Haman/Jezus zostal powieszony na

drzewie-szubienicy. Por. T. Murcia, Jésus dans le Talmud, s. 462-463.

Krzyz jest symbolem zbawienia. Jeli krzyz stanie sie ,,kapustg”, to co pozostanie

z przestania chrzescijanskiego? Por. T. Murcia, Jésus dans le Talmud, s. 466.

205 7. C. O’ Neill, The mocking of Bar Kokhba and of Jesus, ,,Journal for the Study of
Judaism in the Persian, Hellenistic and Roman Period” 31 (2000) nr 1, s. 39-41.
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2.4.4. Talmud babiloriski Sanh 93b
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Bar Koziba krdélowal dwa i p6t roku?. Powiedzial do rabindéw: Ja jestem
Mesjaszem. Oni mu odpowiedzieli: O Mesjaszu jest napisane, ze jest zdol-
ny ,,czué/przeczuwac i sadzi¢”. Kto nam pokaze, ze (Bar Koziba) jest zdolny
»czué/przeczuwac i sadzi¢”? Poniewaz oni zobaczyli, Ze on nie ,,czuje/prze-
czuwa” i nie potrafi sadzi¢, zabili go.

Fragment ten jest interesujacy z réznych wzgledow. Jest jedynym doku-
mentem, w ktorym moéwi sie o zamordowaniu Bar Koseby przez powstan-
cow, a nie - jak przedstawiajg inne Zrédta - przez Rzymian, w czasie pano-
wania cesarza Hadriana (134-135)*””. W zadnym innym dokumencie nie
ma potwierdzenia o roszczeniach do godnosci mesjanskiej Bar Koseby?®.
Bedac ,Mesjaszem”, Bar Koseba nie podlegal karze $mierci, wiec decy-
zja o zamordowaniu go jedynie na podstawie jego zdolnosci do ,czu-
cia” i ,sadzenia” jest niecodzienna. O’Neil sugeruje, ze tekst przedstawia
z jednej strony zakrycie oczu, a z drugiej serie pytan i gestow (dotkniec)
w celu zweryfikowania domniemywanych zdolnosci, a co si¢ z tym wiaze,
stwierdzenia, czy jest cztowiekiem sprawiedliwym czy nie. Mozna zatem

206 Cze$¢ krytykéw mowi o popetnionym tutaj btedzie. Powinno by¢ ,trzy i pét roku”,
poniewaz tyle trwalo oblezenie twierdzy w Bethar, gdzie schronil si¢ Bar Koseba.
Por. ]. C. O’ Neill, The mocking of Bar Kokhba and of Jesus, s. 39. Teksty zachowane
w manuskryptach nie potwierdzajg jednak tej tezy. Wszedzie wystepuje ,,dwa i pét
roku”. Por. I. Epstein, The Babylonian Talmud. Translated into English with notes,
glossary and indices; ]J. Neusner, The Babylonian Talmud: A translation and Com-
mentary, t. 1-22, Hendrickson Publishers, Peabody 2005.

207 B. Isaaac, A. Oppenheimer, The Revolt of Bar Kokhba; Ideology and Modern Scho-
larship, ,,Journal of Jewish Studies” 36 (1985) nr 1, s. 58.

208 Bar Koseba jest przedstawiany jak wyzwoliciel. Nie domagal si¢ innego tytutu dla
siebie jak Nasi - ,,Ksigze”, odrzucajgc zarazem tytutl Krola. Por. G. H. Van Kooten,
J. Van Ruiten, The Prestige of the Pagan Prophet Balaam in Judaism, Early Christia-
nity and Islam, Brill, Leiden-Boston 2008, s. 170-172; L. Vana, Histoire et historio-
graphie chez les Péres de I’Eglise et les Sages du Talmud, ,Revue des études juives”
162 (2003) nr 1-2, s. 23-30; P. Schifer (ed.), The Bar Kokhba War Reconsidered:
New Perspectives on the Second Jewish Revolt against Rome, Mohr Siebeck, Tiibin-
gen 2003, s. 17-18. Jak twierdzg niektérzy badacze, to chrzeécijanie zaczeli inter-
pretowaé posta¢ Bar Kochby, widzac w nim Mesjasza, ale jak stwierdza O’Neill,
jedynie Jezus mogl powiedzie¢ o sobie ,Ja jestem Mesjaszem” (por. Mk 14, 62).
Por.]. C. O’ Neill, The mocking of Bar Kokhba and of Jesus, s. 40.
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dopatrzy¢ si¢ w tym fragmencie aluzji do epizodu z Ewangelii, kiedy zot-
nierze rzymscy bawig si¢ osobg Jezusa, zawigzujac Mu oczy i zadajac pyta-
nia: ,Zgadnij, kto Cie uderzyl” (Lk 22, 63-65; Mt 26, 67-68; Mk 14, 65)**.
Czy zatem mamy do czynienia z jedng z najstarszych wersji procesu Jezu-
sa? — pyta O’Neil*°.

Dzigki réznym dokumentom znalezionym na Pustyni Judzkiej wie-
my dzisiaj, Ze imi¢ przywodcy drugiego powstania zydowskiego brzmia-
to ,,Bar Koseba” - 82012 73, chociaz w niektérych pismach rabinicznych
wystepuje takze forma ,,Bar/Ben Kosiba” - 82'012%". Uzyta tutaj forma
moze nie by¢ tylko kwestig jakiego$ przypadku. ,Bar Kosiba” moze by¢
zrozumiany jako ,syn ktamstwa” od 212 kazab - ,klamac¢”*'?. W ten spo-
sob to imi¢ mogloby mie¢ znaczenie antychrzescijanskie, nazywajac Jezu-
sa ,,synem klamstwa™".

Z drugiej strony wiemy, na podstawie takze zrddetl rabinicznych, ze
Bar Koseba zostal zamordowany przez Rzymian podczas oblezenia Bethar,
przez $ciecie (Talmud babilonski Berak 48b, Gittin 57a-58a). Mozemy wigc
sadzi¢, ze ,,Mesjasz” z Talmudu babilonskiego Sanh 93b, skazany na §mier¢
przez rabinéw (podobnie jak Yeshu w Sanh 43a), nie jest naprawde przy-
wodca powstania zydowskiego. Jak stwierdza O’Neil, mamy w tekscie do
czynienia z polaczeniem ,zycia i przeznaczenia” dwdch postaci Bar Kose-
by i Jezusa. Za postacig Bar Koseby ukrywa si¢ osoba Jezusa, ktora nalezy
rozpoznac**.

2.4.5. Talmud babiloniski Sanh 43a%%°

Glownym jednak tekstem, gdzie odnajdujemy odniesienie do proce-
su i $mierci Jezusa, jest baraita znajdujaca si¢ w Talmudzie babilonskim.

209 7. F. Walvoord, R. B. Zuck, The Bible Knowledge Commentary: New Testament, Vic-
tor Books, Colorado 1983, s. 183-184; D. E. Garland, Reading Matthew: A Literary
and Theological Commentary on the First Gospel, Crossroad, Michigan 1993, s. 258.

210 7 C. O’ Neill, The mocking of Bar Kokhba and of Jesus, s. 41. Nie brakuje krytykow
tezy O’Neila. Jak podkresla Vana, ta opowie$¢ jest nieprawdopodobna z punktu
widzenia historycznego, chociaz hipoteza O’Neila zastuguje na zainteresowanie sie
nig. Por. L. Vana, Histoire et historiographie chez les Péres de I’Eglise, s. 30.

211 Por. H. W. Guggenheimer, Seder Olam - The Rabbinic View of Biblical Chronology,
texte et traduction, Lanham, Maryland 2005, s. 260.

212 Por. S. Abramsky, Bar Kokhba, [w:] Encyklopedia Judaica, t. 4, kol. 229.

213 por. T. Murcia, Jésus dans le Talmud, s. 469.

24 Por. J. C. O’ Neill, The mocking of Bar Kokhba and of Jesus, s. 41.

215 Test pochodzi z Ms Monachium, ktéry zachowuje fragmenty ocenzurowane
z wydan drukowanych, w tym kontrowersyjny proces ,,Yeshu Notsri”. Monachijski
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W rozleglym zbiorze literatury rabinicznej natrafiamy tylko na jed-
no odniesienie do procesu i egzekucji Jezusa, i to tylko przy okazji szer-
szej dyskusji halachicznej, ktéra, wedlug opinii niektérych uczonych, nie
ma nic wspolnego z Jezusem jako postacig historyczng*®. Odniesienie to
zachowalo si¢ tylko w Talmudzie babilonskim Sanh 43a.

W O YA 1A% RYP 119971 R0 W27 1RGN noan 29pa Ranm R
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Talmud jest jedyna nieocenzurowang kopiag catego Talmudu, cho¢ pod pewnymi
wzgledami takze on jest ocenzurowany. Imie Jezusa i inne stowa sg czesto bardzo
stabo widoczne, jakby kto$§ probowat je wymazaé. We fragmencie o procesie Jezu-
sa w dwoch miejscach imie ,,Yeshu ha-Notsri” zostalo cze¢sciowo wymazane. Jed-
nak oryginalny hebrajski jest nadal widoczny i zostat zrekonstruowany w wyniku
badan manuskryptu. Rekonstrukcje te zostaly zebrane w dodatku przez Herforda
(R. T. Herford, Christianity in Talmud and Midrash, s. 401-436). Por. D. Instone-
-Brewer, Jesus of Nazareth’s Trial in the uncensored Talmud, ,, Tyndale Bulletin” 62
(2011) nr 2, s. 272. W edycji wilenskiej caly fragment zostal usuniety przez cenzora.
216 Qcenzurowane fragmenty prawie wszystkie dotycza péznych antychrzescijanskich
polemik. Zostaly one zebrane i przeanalizowane przez Herforda (R. T. Herford,
Christianity in Talmud and Midrash), a ostatnio przez Schifera (P. Schifer, Jesus in
the Talmud). Imi¢ Jezusa nie zawsze pojawia si¢ w ocenzurowanych fragmentach.
Niektore imiona odnoszg si¢ do ,Ben Stada” lub ,,Ben Pandira”, ktére sa pseudoni-
mami Jezusa. W Talmudzie babilofiskim Sanh 67a oba te imiona sg uzywane dla tej
samej osoby, ktora jest opisana jako ,,zawieszony w Wigili¢ Paschy”. To samo zdanie
pojawia sie z Yeshu ha-Notsri w Talmudzie babiloniskim Sanh 43a. Réwniez Tosef-
ta odnosi si¢ do ,,Jeszu ben Pandira” i opowiada o Jego wyznawcy, Jakubie z Kefar
Sekanii, ktory spotkal rabbiego Eleazara ben Hyrcanusa (przelom I i II wieku)
w Seforis (T Hull 2, 23). Kiedy pdzniej rabbini debatujg nad tymi imionami, docho-
dza do wniosku, ze ta sama osoba zostala nazwana zaréwno ,,Ben Stada”, jak i ,,Ben
Pandira”, poniewaz jedno imi¢ bylo imieniem me¢za matki, a drugie jej kochanka,
zatem uznali, Ze Yeshu pochodzil z nieprawego loza. Jeden z rabinéw myslal, ze
»Stada” to imie jego matki, poniewaz jest podobne do sotah (n010) ,niewierny”, ale
inni zwrécili uwage, Ze jej imi¢ brzmiato Miriam, czyli Mary (Talmud babilonski
Szab 104b). Por. D. Instone-Brewer, Jesus of Nazareth’s Trial in the uncensored Tal-
mud, s. 272; M. S. Wrdbel, Jezus i Jego wyznawcy w Talmudzie, s. 84-85.
217 Podkreslenie oznacza fragmenty, ktére probowano wymaza¢ w Talmudzie w Ms
Monachium 95.
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W wigilie Paschy (‘noan 11pa) powiesili (11185n) Yeshu Nazarejczyka
(%110 1w). A postaniec wychodzil przed Yeshu Nazarejczykiem czter-
dziesci dni (gloszac): ,On® ma zosta¢ ukamienowany za uprawianie magii
(qw aw 5p) oraz za doprowadzenie [do balwochwalstwa] i zwodzenie Izra-
ela (587w’ nr M7m o). Jesli ktokolwiek ma co$ na jego obrone, niech
wystapi i przedstawi to”. I nie znalezli nic na jego obrone, wiec powiesili go
w wigilie Paschy*. Ulla rzekl: ,,Czy myslicie, Ze mozna byto go obroni¢?® On
byl zwodzicielem (n°on), a Milosierny powiada: ,,Nie okazuj mu milosier-
dzia i nie ochraniaj go”. A z Yeshu Nazarejczykiem (%8117 1) sprawa byla
inna, on stat blisko krolestwa [wladzy].

1. ,W wieczor szabatu” w: Ms Florencja II. 1. 8-9.
»Yeshu ha-Notsri” w: Ms Herzog 1; Ms Florencja II. 1. 8-9; Ms Ms Karlsruhe 2.
W Ms Monachium 95 préba wymazania imienia.

3. ,ha-Notsri” w: Ms Herzog 1; Ms Florencja IL. 1. 8-9; Ms Karlsruhe 2. W Ms Mona-
chium 95 proba wymazania imienia.

4. ,W wiecz6r szabatu” w: Ms Florencja II. 1. 8-9.

5. ,ha-Notsri” w: Ms Herzog 1; Ms Florencja II. 1. 8-9; Ms Karlsruhe 2. W Ms Mona-
chium 95 préba wymazania imienia.

6. ,ha-Notsri” w: Ms Herzog 1; Ms Florencja II. 1. 8-9; Ms Karlsruhe 2. W Ms Mona-
chium 95 préoba wymazania imienia.

Poczatek tekstu TB Sanh 43a jest typowy dla baraita — R0 - ,,dowiedzieli-
$my sie, styszeliSmy”, co oznacza, ze mamy tutaj do czynienia z wczesniej-
szg tradycja, siegajaca epoki tannaitéw. Ma on zatem warto$¢ historyczng*®.

Nie wszyscy jednak podzielaja te opini¢. W celu zobaczenia, przed jaki-
mi trudnosciami stajemy, jesli chodzi tradycje i redakcje tekstu, przedsta-
wimy najwazniejsze obecnie stanowiska.

Zdaniem Lauterbacha tekst baraita nie ma Zadnej wartosci historycz-
nej. Mamy tutaj do czynienia z pdzng legenda, ktéra chce pogodzi¢ to,
czego nie da si¢ pogodzi¢. Sprawa dotyczy tego, ze wedlug tekstu Talmu-
du Zydzi sami wykonali wyrok $mierci na Jezusie przez ukamienowanie,
a nastepnie powieszenie Jego ciala. Opis ten jest w catkowitej sprzecznosci
z tym, co mowig ewangelie. To Rzymianie osadzili Jezusa i Go ukrzyzo-
wali. Jak podkresla Lauterbach, jest mato prawdopodobne, aby ewangelisci
chcieli oczy$ci¢ Zydéw z zarzutow?®.

Odpowiedzig na taka opini¢ sa wnioski, do jakich doszedt Schifer.
Zgadza si¢ on co do informacji zawartej w tekscie, ze Jezus zostal

218 Takiego zdania jest Klausner, zob. J. Klausner, Jesus of Nazareth, s. 27-28.
29 Por. J. Z. Lauterbach, Rabbinic Essays, s. 496-497.
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ukamienowany i pdzniej powieszony**’. Widoczne pominiecie ukamieno-
wania, a zaznaczenie faktu powieszenia, zwraca uwage na wpltyw Nowego
Testamentu®*'.

Jesli chodzi o kare sSmierci i egzekucje, wida¢ powazng rozbiezno$é
miedzy Nowym Testamentem a Talmudem. Wedlug Nowego Testamen-
tu Jezus, zgodnie z prawem rzymskim, zostal ukrzyzowany, podczas gdy
wedlug zapisu w Talmudzie zostal ukamienowany, a nastepnie powieszo-
ny (zgodnie z prawem rabinicznym). Powodem tego byl oczywiscie pro-
sty fakt: Sanhedryn nie mégt nalozy¢ i wykona¢ kary $mierci, ale musial
polega¢ na wladzy rzymskiej, ktora przestrzegata prawa rzymskiego, a nie
rabinicznego. Czy powinnismy wiec wnioskowac z tego, ze Talmud nie
zachowuje zadnych dowoddéw na temat (historycznego) procesu i egzeku-
cji Jezusa, a zamiast tego narzuca mu pozniejsze prawo rabiniczne? Tak,
oczywiscie, ale jest to bledne pytanie. Nie chodzi tu o historyczng egzeku-
cje — ukrzyzowanie kontra ukamienowanie lub powieszenie - ale o to, dla-
czego Talmud uwaza to za rzecz oczywista, ze Jezus zostal stracony zgod-
nie z prawem rabinicznym.

Rabini z pewno$cia byli $wiadomi, Ze ukrzyzowanie bylo standardowa
rzymska kara $mierci, ze Jezus zostal rzeczywiscie ukrzyzowany, a wiec
nie zostal ukamienowany i powieszony. Dlaczego zatem rabini wspomi-
najg o tym drugim? Bo to jest wlasnie sedno ich polemicznej kontrnarra-
cji wobec Ewangelii. Autor barajty nie musi zmienia¢ opisu Nowego Testa-
mentu jako takiego: fakt, Ze Jezus zostal postawiony przed sadem i uznany
za zwyklego przestepce, byl wystarczajacy. Zamiast tego, z dwdch (rzeczy-
wiscie sprzecznych) opiséw na temat procesu i $mierci Jezusa w Nowym
Testamencie, anonimowy autor wybiera ,opis zydowski” i catkowicie
ignoruje ,,rzymski”. W przeciwienstwie do Pilata, ktéry podkresla poli-
tyczny aspekt oskarzen przeciwko Jezusowi, nasz autor Talmudu babilon-
skiego przyjmuje i interpretuje wersje procesu przed Sanhedrynem, faczac
ja z prawem zawartym w Misznie: oskarzeniem i pot¢pieniem bluzniercy
i balwochwalcy, ktéry prowadzi na manowce calego Izraela. Postawiono
Go przed sagdem i stracono go za to, kim byl: bluznierca, ktdry twierdzit, ze
jest Bogiem i zastuzyl na kare $mierci zgodnie z naszym zydowskim pra-
wem. Tekst Talmudu rzeczywiscie przyznaje, ze Jezus byl Zydowskim here-
tykiem, ktéry odniést sukces w uwodzeniu wielu z nas, ale zajeto sie¢ Nim
zgodnie z Zydowskim prawem i otrzymat to, na co zastuzyl**.

220 por. P. Schifer, Jesus in the Talmud, s. 68, 71.
221 Por. P. Schifer, Jesus in the Talmud, s. 168, przyp. 25.
222 por. P. Schifer, Jesus in the Talmud, s. 71-72.



204 2. Przekaz Talmudu babilonskiego o $mierci Jezusa

Baraita w naszym opowiadaniu o egzekucji Jezusa dodaje jeszcze inny
niezwykly szczegol, ktéry wymaga blizszego przyjrzenia sie. Wszystkie
nieocenzurowane rekopisy i drukowane wydania Talmudu babilonskiego
ujawniaja dokladny dzien Jego egzekucji: zostal powieszony w przeddzien
Paschy, to znaczy dzien przed Pascha. To samo dotyczy jedynej rabinicznej
paraleli do naszej historii, gdzie méwi sig, ze Ben Stada zostal powieszony
w Lod w ,,przeddzien Paschy” (Talmud babilonski Sanh 67a). Ta wyraznie
dokladna data jest zgodna z wersja $w. Jana, ktérego Ewangelia w opisie
meki i $mierci jest sprzeczna z trzema ewangeliami synoptycznymi**. Jan
o$wiadcza, Ze ostatnia wieczerza nie jest wieczerzg paschalng, ale ma miej-
sce przed Paschg (] 13, 1nn). Proces przed Pilatem odbywa si¢ okoto potu-
dnia w tym samym dniu, w ktérym (wieczorem) rozpoczyna si¢ Pascha
(14 Nisan - J 19, 14). Stad, podczas gdy ewangelie synoptyczne zgadzaja sie,
ze Jezus zmart 15 dnia Nisan (pierwszego dnia Paschy), tylko Jan méwi, ze
egzekucja miala miejsce 14 dnia Nisan (,,dzien przed Paschg”)**.

Rézne interpretacje dotyczg z kolei stowa ,,ukamienowac”. Visotzky
twierdzi, ze to stowo uzyte w tym tekscie ma znaczenie zwyklego wyko-
nania wyroku. Odpowiedzia na taka interpretacje jest krytyka ze stro-
ny Browna, ktory twierdzi, ze tekst nie jest jasny w swoich sformutowa-
niach. Nie wiadomo z opisu, czy Jezus zostal powieszony po $mierci, czy
tez ukrzyzowany jako zywy. Mozemy wyobraza¢ sobie jedynie zaangazo-
wanie Zydéw w $mier¢ Jezusa. Nawigzujgc do interpretacji prawa w Pwt 21,
22-23, uwaza, ze bardziej prawdopodobne jest to, ze Jezus zostal powieszo-
ny jeszcze zywy. Co ciekawe, tekst nie méwi nam, ze Jezus zostal ukamie-
nowany, jednak zamierzano to zrobi¢; $wiadczyloby to o zmianie planéw
i zdecydowaniu o $mierci przez powieszenie®*.

W rzeczywistoéci czasownik 9P saqal oznacza dokladnie ,,ukamieno-
wac” i moze by¢ synonimem ,wykonaé wyrok”, ale nie odwrotnie. Traktat
Sanhedryn, ktéry zajmuje si¢ procedurami prawnymi dotyczacymi m.in.
wykonania wyrokéw $mierci, uzywa precyzyjnych i jasnych termindw,

223 Qile Mateusz, Marek i Lukasz s3 do$¢ niedoktadni w okresleniu daty procesu i egze-
kucji Jezusa, o tyle wyraznie stwierdzaja, Ze Jezus spozywa positek paschalny jako
ostatnig wieczerze ze swoimi uczniami, zanim zostanie aresztowany (Mt 26, 20nn;
Mk 14, 12 nn; Lk 22, 15nn). Marek (26, 3nn) stwierdza nawet wyraznie, Ze arcyka-
plani i starsi ludu odktadajg aresztowanie Jezusa az do Paschy, aby unikna¢ zamie-
szek wérdd ludu). Nastepnie pisza, ze zostal ukrzyzowany pierwszego dnia $wieta
Paschy (15 dnia miesigca Nisan).

224 por. P. Schifer, Jesus in the Talmud, s. 72.

225 Por. R. E. Brown, The Babylonian Talmud on the Execution of Jesus, ,New Testa-
ment Studies” 43 (1997) nr 1, s. 159.
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aby nie dochodzito do zlej interpretacji stow. W koncu M Sanh VI, ktéry
poprzedza tekst baraita, méwi o karze przez ukamienowanie i sposobach
jej zastosowania®*®.

Duza cze$¢ krytykéw zgadza sie z opinig Herforda i sugeruje, ze tal-
mudyczna wzmianka o ukamienowaniu Jezusa zostala wywnioskowana
z prostego faktu, ze Jezus zostal ukrzyzowany. Jako ze byl uwazany za
bluznierce i Jego cialo zostato ,,powieszone na drzewie”, domniemywa-
no Jego wczesniejsze ukamienowanie. Jezus zostal ukamienowany przez
Zydéw, a ukrzyzowany przez Rzymian??,

Powyzsze analizy wedtug Thierry’ego Murcii maja jednak duza wade.
Wszystkie koncentrujg si¢ na danych z ewangelii, ktére z kolei sg sku-
pione w dokumencie Talmudu babilonskiego Sanh 43a, bez brania pod
uwage genealogii powstania passuséw moéwigcych posrednio czy bezpo-
srednio o Jezusie. W celu rozstrzygniecia sprawy tradycji i redakcji teks-
tu nalezy odnies¢ sie do tekstow M Sanh VI, 4 i Talmudu babilonskie-
go Sanh 45b, gdzie czytamy, Ze ,,ci wszyscy, ktorzy zostali ukamienowani,
zostaja (nastepnie) powieszeni na drzewie” oraz ,,tylko bluznierca i batwo-
chwalca sa wieszani (po wczesniejszym ukamienowaniu)”??. Biorac pod
uwage ten aspekt prawa zydowskiego, mozemy stwierdzi¢, ze mamy do
czynienia z dwiema tradycjami: zydowska i chrzescijanska. Nakladaja si¢
one w tekscie Talmudu babilonskiego Sanh 43a i przyjmuja nastepujaca
forme: ,,Yeshu jest skazany na ukamienowanie i zostal powieszony”. Yeshu
jest tutaj mylony z Ben Stada, ktory tez zostal powieszony w ,,przeddzien
Paschy”, ale w Lod. W naszym tekscie nie ma Zadnej wzmianki o miejscu
egzekucji Yeshu Nazarejczyka. Posta¢ Ben Stada nie jest juz wzmiankowa-
na, poniewaz nalozyla si¢ na osob¢ Yeshu. Jest mozliwe zatem zrekonstru-
owanie i odtworzenie réznych zrodel i tradycji, ktére wchodza w strukture
baraita i jej przeksztalcen”:

226 por. T. Murcia, Jésus dans le Talmud, s. 427.

227 Por. ]. Blinzler, Il processo di Gesu, s. 47-50; J. T. Carroll, J. B. Green, The Death of
Jesus in Early Christianity, s. 159.

228 powieszenie po ukamienowniu znajduje swoje potwierdzenie takze w innych zrod-
tach Sifre do Pwt 21, 22. Por. Jézef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, 4, 8, 6&202. Jak
juz bylo wspomniane przy okazji analizy Talmudu babilonskiego Sanh 67a, Ben
Stada zostat ukamienowany, a nastepnie ciato zmartego powieszono (T Sanh 10, 11
moéwi tylko o samym ukamienowaniu). Poniewaz Jezus zostat ukrzyzowany, wiec
Talmud méwi o ukamienowaniu i powieszeniu. Uzyty tutaj czasownik n5n -

»powiesi¢” moze oznaczaé réwniez ,,ukrzyzowaé” - abv. Por. T. Murcia, Jésus dans
le Talmud, s. 428; P. Schifer, Jesus in the Talmud, s. 168.
229 Ppor. T. Murcia, Jésus dans le Talmud, s. 428-430.
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1. Jezus Ewangelii jest postacig historyczng. Zmarl zawieszony na krzy-
zu w Jerozolimie, w wigilie Paschy.

2. Ben Stada (Tosefta). Prawdopodobnie mamy do czynienia z postacia
historyczng. Nosi na skdrze wytatuowane litery, jest uwazany za szalenica
(T Szab 11, 15) i zwodzi ludzi. Zostal skazany przez sad Beth Din w Lod na
kare $mierci przez ukamienowanie.

3. Jezus Celsusa pochodzi z nieprawego toza, byt synem rzymskiego
zolnierza o imieniu Panthera i udat si¢ do Egiptu, aby tam nauczy¢ si¢
sztuk magicznych.

4. Ben Stada (Talmud jerozolimski) udat si¢ do Egiptu, aby posigs¢ wie-
dze o czarach (Szab XII, 4, 13d).

5. Ben Stada (Talmud babilonski) jest batwochwalca, przybyt z Egiptu
i narodzil si¢ z cudzotoznego zwiazku. Zostal skazany na $mier¢ w Lod
i powieszony w wigilie Paschy. Ben Stada nie jest nikim innym, jak tylko
Jezusem (Sanh 67a).

6. Jezus/Yeshu (Talmud babilonski Sanh 43a) jest magiem, ktéry zostat
skazany na $§mier¢ za zwodzenie Izraela i doprowadzenie go do batwo-
chwalstwa = Ben Stada. Yeshu zostat skazany na §mier¢ przez powieszenie
(ukrzyzowanie), w wigili¢ Paschy = Jezus. Zostal takze okreslony termin
40 dni przed Jego egzekucja. Yeshu byt blisko wladzy/krdlestwa.

Jak mozemy zauwazy¢, Jezus z Ewangelii i Ben Stada (Tosefta) to dwie
odrebne postacie. Ben Stada z Talmudu jerozolimskiegio jest wynikiem
fuzji miedzy Ben Stada i Jezusem Celsusa. Ben Stada z Talmudu babilon-
skiego jest polaczeniem Ben Stada (Talmud jerozolimski), Jezusem Celsu-
sa i Jezusem z Ewangelii. Na koniec Jezus/Yeshu (Talmud babilonski) jest
fuzja miedzy Ben Stada (Talmud jerozolimski) i Jezusem Ewangelii.

Proba przedstawienia zrodet i tradycji pokazuje nam zlozong sytua-
cje procesu formowania si¢ ostatecznego tekstu Talmudu babilonskiego
Sanh 43a. Widzimy takze, jak na poszczegoélnych etapach tradycji docho-
dzito do polgczenia dwdch postaci Ben Stada i Jezusa®®.

Inng propozycje zbadania kwestii tradycji przedstawia David Instone-

-Brewer. Jego metoda polega na badaniu poszczegdlnych warstw tekstu,
aby ostatecznie dotrze¢ do najbardziej pierwotnej formuty Talmudu babi-
lonskiego Sanh 43!

230 por. T. Murcia, Jésus dans le Talmud, s. 430.

21 W naszej pracy ograniczymy sie do przedstawienia najwazniejszych spostrzezen
i wnioskow autora. Calo$¢ jego analizy jest przedstawiona w jego artykule: D. Insto-
ne-Brewer, Jesus of Nazareth’s Trial in the uncensored Talmud, s. 269-294.
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Tekst baraita, opisujacy proces i $mier¢ Jezusa, nawigzuje do poprze-
dzajacej go dyskusji na temat procedur wykonywania wyroku. Naste-
pujacy zaraz po nim opis procesu uczniéw Jezusa nie posiada zadnych
odniesien do pobliskich tekstow talmudycznych. Stad wniosek, ze te dwie
tradycje byly przekazywane razem jako cata jednostka narracyjna*>.

Dyskusja w tym punkcie Talmudu odnosi si¢ do M Sanh 6, 1, gdzie
omawiane sg kwestie zwigzane z tym, jak wyrok $mierci powinien by¢
wykonany i jak wystannik powinien go oglosi¢**.

W dyskusje wlacza sie Rabbi Abaje i po jego komentarzu pojawia si¢
tradycja o procesie i $mierci Jezusa***. Nastepnie Rabbi Ulla przekazuje,
ze zgodnie z prawem wyslaniec oglaszal wyrok na czterdziesci dni przed
wykonaniem, podawal wing skazanca i wzywat do jego ewentualnej obro-
ny przez wszystkich, ktérzy mogliby §wiadczy¢ na jego korzysc. W zwiaz-
ku z tym, Ze nie znalaz! si¢ zaden obronca, wyrok zostal wykonany. Po
czym nastepuje opis procesu uczniéow Jezusa i kolejny komentarz Rabbie-
go Joszui ben Lewiego.

Na podstawie tych spostrzezen mozna przedstawi¢ strukture interesu-
jacego nas tekstu talmudycznego w nastepujacy sposob***:

1. przytoczenie tekstu M Sanh 6, 1 (edycja ok. 200 po Chr.),

2. komentarz do M Sanh 6, 1 autorstwa Rabbiego Abaje (zyl w Babilo-
nie ok. 320-350),

3. komentarz do M Sanh 6, 1 autorstwa anonimowego rabina,

4. przytoczenie tradycji o procesie i $mierci Jezusa,

232 por. D. Instone-Brewer, Jesus of Nazareth’s Trial in the uncensored Talmud, s. 277.

233 Biblia zna cztery legalne sposoby wykonywania kary $mierci: kamienowanie, pale-
nie, wieszanie (to ostatnie jest w rzeczywisto$ci po$miertnym powieszeniem oso-
by ukamienowanej na $mier¢, forma ukazania, ze wyrok $mierci zostal wykonany),
i zabicie mieczem. Prawo talmudyczne odrzuca powieszenie i dodaje uduszenie jako
niezalezng kare $mierci. Por. P. Schifer, Jesus in the Talmud, s. 63.

234 Rabbi Abaje, babiloniski amoraita, dziata okoto 320-350 roku po Chr. Po jego
komentarzu nastepuje osobny komentarz anonimowego rabina, ktéry wprowadzit
starszg tradycje procesu Jezusa. Tradycje t¢ skomentowat nast¢pnie rabbi Ulla bar
Izmael (ok. 290-320 po Chr.), po czym redaktorzy zapisali tradycje o procesie ucz-
niéw Jezusa. Po tym bezpos$rednio znajduja si¢ dwa komentarze rabbiego Joszui ben
Lewiego (ok. 220-250 po Chr.). Pierwszy o ofierze dzigkczynienia (odnoszacej si¢ do
tradycji o uczniu Jezusa o imieniu Todah) i drugi o ofierze spalonej ofiary i wyzna-
niu win i zalu za nie. Ten drugi komentarz prowadzi do dyskusji na temat nastepnej
jednostki Mishnah, Sanhedrin 6, 2, ktéra dotyczy przyznania si¢ do winy i zalu za
popelniony czyn przed egzekucja. Por. D. Instone-Brewer, Jesus of Nazareth’s Trial
in the uncensored Talmud, s. 278.

25 Por. D. Instone-Brewer, Jesus of Nazareth’s Trial in the uncensored Talmud, s. 278.
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5. komentarz do tradycji o procesie i $mierci Jezusa autorstwa Rabbiego
Ulli (zyt w Babilonie ok. 290-320),

6. przytoczenie tradycji o procesie uczniéw Jezusa (od Mattai do Todah),

7. komentarz do procesu ucznia o imieniu Todah autorstwa Rabbiego
Joszui ben Lewiego (zyl w Palestynie ok. 220-250),

8. komentarz do M Sanh 6, 2 autorstwa Rabbiego Joszui ben Lewiego,

9. przytoczenie M Sanh 6, 2 (edycja ok. 200 po Chr.),

10. komentarz M Sanh 6, 2 autorstwa réznych rabinéw.

Cytaty z Miszny zwykle wystepuja bezposrednio przed rozpoczeciem
dyskusji o nich, zatem cytat (9) jest nieco zle polozony - powinien by¢
wezesniej (8). Dodanie cytatéw z Miszny bylo jednym z ostatnich etapow
w rozwoju Talmudu, wigc jego umieszczenie tutaj moze by¢ albo prostym
bledem lub (bardziej prawdopodobne), celowym zabiegiem (redaktor nie
chce rozbi¢ dwoch komentarzy Rabbiego Joshuy).

Z powyzszej struktury tekstu mozna tez wywnioskowac, ze dwie tra-
dycje dotyczace procesu i $mierci Jezusa i Jego uczniéw (4) i (6) zostaty
oddzielone komentarzem Ulli (5). Sugeruje to, Ze pokolenie Ulli odziedzi-
czylo tekst, ktdry juz zawieral te dwie tradycje, i Ze nie uwazal ich juz za
jedna jednostke. Jego pokolenie poczuto si¢ wiec swobodnie i zdecydo-
walo wstawi¢ swoj komentarz po pierwszej tradycji (proces Jezusa), gdzie
bylo to bardziej istotne. Komentarz Ulli pokazuje, Ze mial on powazne
problemy z ta tradycja, ale nie zaproponowat zadnej poprawki; to sugeru-
je, ze sformutowanie bylo juz zbyt utrwalone, aby umozliwi¢ jakakolwiek
zmiang>*.

Anonimowy rabin, ktéry wprowadzil tradycje dotyczaca procesu Jezu-
sa i Jego ucznidéw, musial zy¢ wczesniej niz Ulla o jedno lub wigcej poko-
lei. Zy! tez wezesniej albo byt wspétczesny Rabbiemu Joszui ben Lewiemu,
poniewaz pierwszy komentarz Joszui opiera si¢ na koncu tradycji o pro-
bie uczniéw Jezusa. Najprostszym rozwigzaniem jest to, ze ten anonimo-
wy rabin debatowal z Joszug, co oznacza, ze byl w Palestynie na poczatku
IIT wieku. Byto to niedlugo po edycji Miszny, ktéra zaczeli komentowac,
wiec jest mato prawdopodobne, by anonimowy rabin byl z wczesniejsze-
go pokolenia.

Komentarz do M Sanh 6, 1 odnosi si¢ do postanca, ktory idzie przed
skazanym na drodze do miejsca egzekucji. Wzywa on do przedstawie-
nia jakichkolwiek dowodéw w ostatniej chwili w celu obrony skazanca.
Ten wlasnie fakt spowodowal, ze anonimowy rabin wprowadzit tradycje
o procesie Jezusa, poniewaz réwniez ona odnosila si¢ do herolda. Mimo to

236 Por. D. Instone-Brewer, Jesus of Nazareth’s Trial in the uncensored Talmud, s. 278.
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oba odniesienia do herolda sg bardzo rézne i nieco sprzeczne. W Misznie
ogloszenie postanca nastgpuje po procesie i ma miejsce tylko przez jeden
dzien, podczas podrdzy skazanego czlowieka do miejsca egzekucji. W tra-
dycji o procesie Jezusa ogloszenie herolda jest dokonywane przez czter-
dzieéci kolejnych dni poprzedzajacych proces. Zaden rabin nie zapropo-
nowal korekty zadnej z tradycji, aby rozwiazac t¢ sprzecznos¢, co oznacza,
ze obaj byli traktowani jako majacy poréwnywalna pozycje pod wzgledem
wieku i wladzy.

Chociaz te dwie tradycje dotyczace procesu Jezusa i Jego uczniow zosta-
ty przekazane jako jedna jednostka narracyjna, to byly one pierwotnie nie-
zaleznymi jednostkami, poniewaz obie maja odrebna formule wprowa-
dzajaca: ,,To jest nauczane” i ,Nasi rabini nauczali”. Oba te wyrazenia s
zwykle uzywane w tradycji pochodzacej z okresu tannaim, czyli rabinéw
z czasow przed 200 rokiem.

Na podstawie powyzszej analizy mozemy przedstawi¢ schemat histo-
rycznych warstw, ktore zostaly potaczone w tej jednostce Talmudu:

1. Miszna, cho¢ rzeczywiste cytaty zostaly dodane po6zniej (zredago-
wana ok. 200),

2. tradycje o procesie i $mierci Jezusa i Jego uczniow (ok. 200),

3. komentarz Rabbiego Joszui ben Lewiego z innym anonimowym
(w Palestynie ok. 220-250),

4. dyskusja miedzy Rabbim Ullg i Abaje (w Babilonie ok. 320).

Te tradycje dotyczace procesu i $mierci Jezusa, ktore byly cytowane na
poczatku III wieku, byly juz uwazane za autorytatywne, wiec musialy by¢
ustalone przynajmniej pod koniec II wieku*”".

W celu glebszego zbadania najwczesniejszych tradycji i procesu formo-
wania si¢ tekstu Talmudu babilonskiego Sanh 43a nalezy odwotac sie takze
do innych Zrdédet, ktére moéwia o procesie Jezusa.

Tradycja o procesie i $mierci Jezusa zostata przynajmniej czesciowo
zachowana w czterech Zrédtach: (1) ocenzurowany fragment Talmudu
babilonskiego Sanh 67a, gdzie zachowane sg stowa ,,w wigilie Paschy, oni
go powiesili”. Po czym wystepuja imiona Ben Stada i Ben Pandira; (2) i (3)
oskarzenia o magie i zwodzenie Izraela wystepuja w tekstach Talmudu
babilonskiego Sanh 107b i Sot 47a; (4) poza Talmudem zarzut uprawiania
magii i zwodzenia ludu (AaomAdvov) obecny jest w dziele Justyna Dia-
log z Zydem Tryfonem (nr 69)*%. Justyn napisat swoje dzieto ok. 150 roku

237 Por. D. Instone-Brewer, Jesus of Nazareth’s Trial in the uncensored Talmud, s. 279.
238 Jstnieje pewna nieScistoé¢ dotyczaca zarzutéw. W Talmudzie babilonskim Sanh
107b i u Justyna wystepuja tylko dwa zarzuty. W Talmudzie babilonskim Sanh 43a
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i pojawiaja si¢ w nim te dwa zarzuty, ktére wydaja si¢ dobrze znane takze
jego przeciwnikom - Zydom.

Horbury stusznie zauwazyl, ze wszystkie te zrodla zgadzaja sie¢ co do
kolejnosci dwoch zarzutéw, najpierw ,,magii”, a nastepnie ,,zwodzenia”*,
podczas gdy ta kolejno$¢ zarzutéw stanowi przeciwienstwo do porzadku,
w jakim wystepuja one w Ksiedze Powtérzonego Prawa, Misznie i sto-
sunkowo niezaleznej Tosefcie (Pwt 13, 6-11. 12-18; 18, 10; M Sanh 7, 10;
M Sanh 7, 11; T Sanh 11, 5)*%°,

Z trzech zrédet rabinicznych i z jednego chrzescijanskiego zrédla
pochodzi potwierdzenie stow: ,W wigilie Paschy powiesili Yeshu Nazarej-
czyka za magie i zwodzenie Izraela”. Fakt, ze stowa te tworzg spéjna trady-
cje, pozwala badaczom dojs¢ do wniosku, ze istniata podstawowa forma
tradycji, do ktorej na przestrzeni wiekéw dodawano elementy wyjasniajace.

Majac zatem na uwadze wszystkie zebrane do tej pory dane, mozemy
za Instonem-Brewerem przyja¢, ze do podstawowej formy mamy dodane
nastepujace elementy**!:

W wigilie Paschy powiesili Yeshu Nazarejczyka

1. A postaniec wychodzit przed nim czterdziesci dni [gloszac]: Yeshu
ma zosta¢ ukamienowany

Za uprawianie magii

2. Za doprowadzenie do [batwochwalstwa]

i zwodzenie Izraela

3. ,Jesli ktokolwiek ma co$ na jego obrone, niech wystapi i przedstawi
to”. I nie znalezli nic na jego obrong, wiec powiesili go w wigilie Paschy.

i niektorych wersjach Sanh 107b wstawiono dodatkowo ,,zwodzit Izraela”. Jest praw-
dopodobne, Ze pierwotnie w Sanh 107b znajdowaly sie tylko dwa zarzuty. Wczes-
niejsza wzmianka Justyna pomaga potwierdzi¢, Ze poczatkowo byly tylko dwa
zarzuty. Por. D. Instone-Brewer, Jesus of Nazareth’s Trial in the uncensored Talmud,
s. 280.
239 Na okreslenie ,,zwodzenia” sg tutaj uzyte dwa stowa, ktérych znaczenie jest bar-
dzo zblizone, albo wrecz sg synonimami: n'on mesit ,,zwodziciel” i n*1n maddiyah
»zwodziciel”. Jednak w Misznie udaje si¢ znalez¢ rozrdznienie, ktdre pozniej jest sto-
sowane w Talmudzie i ktére stalo si¢ prawng definicja tych stéw w prawie zydow-
skim. Termin 10 maddiyah ,zwodziciel” w tym fragmencie jest uzywany do
okreslenia zbrodni doprowadzenia catego miasta do batwochwalstwa (Pwt 13, 13),
z kolei Miszna stwierdza, ze n'on mesit ,zwodziciel” to jest ktos, kto prowadzi tyl-
ko jedng osobe do balwochwalstwa (M Sanh 7, 10). Por. D. Instone-Brewer, Jesus of
Nazareth’s Trial in the uncensored Talmud, s. 281.
240 Por. W. Horbury, The Benediction of the ‘minim’, ,The Journal of Theological Stu-
dies” 33 (1982), s. 55.
241 Por. D. Instone-Brewer, Jesus of Nazareth’s Trial in the uncensored Talmud, s. 289.
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4. Ulla rzekl: ,,Czy myslicie, Ze mozna bylto go obroni¢?”. On byt zwo-
dzicielem, a Milosierny powiada: ,,Nie okazuj mu milosierdzia i nie ochra-
niaj go”. A z Yeshu Nazarejczykiem sprawa byta inna, on stat blisko kro-
lestwa [wladzy]**.

Cztery elementy, ktére zostaly dodane do podstawowej formy trady-
cji o procesie i $mierci Jezusa, réwniez wymagaja glebszego wyjasnienia,
poniewaz sg problematyczne.

Pierwszy problem dotyczy sposobu wykonania wyroku. Tradycja méwi,
iz herold oglosil, ze Jezus mial by¢ ukamienowany za swoje zbrodnie i ze
zostal ,,powieszony”. Oczywiste wydaje sie rozwigzanie, ze najpierw Yes-
hu zostal ukamienowany, a nastepnie Jego zwloki zostaly zawieszone jako
publiczne ostrzezenie. Wida¢, ze nacisk polozony jest gléwnie na fakt
powieszenia Yeshu, a nie na Jego ukamienowanie. Tradycja zaczyna sig¢
od stwierdzenia faktu, ze Yeshu zostal powieszony w okreslonym dniu
i to powtarza si¢ na koncu tradycji. Jedyne odniesienie do ukamienowa-
nia pojawia si¢ na ustach herolda jako cos, co powinno si¢ zdarzy¢. Latwo
wiec zauwazy¢, ze obecny tekst i przekazana tradycja sg dzietem kilku
autorow>*.

Drugi problem dotyczy czterdziestu dni***, w czasie ktoérych posta-
niec wzywal ewentualnych $§wiadkéw do obrony skazanca. Jedynie
w M Sanh 6, 1 prawo odnosi sie do herolda, ktéry poprzedza skazanego na
drodze bezposrednio przed wykonaniem wyroku i dokonuje sie to w tym
samym dniu. Anonimowy autor, dodajac zatem te tradycje, zaprzecza pra-
wu zydowskiemu.

Zaproponowano rozne interpretacje tej formuty. Mozna ja rozumieé
albo jako wyjscie postanca na czterdziesci dni przed wykonaniem wyro-
ku**, albo w ten sposob, ze herold wzywal swiadkéw do obrony skazanca

242 Ten ostatni, czwarty element nie wystepuje w wersji rekonstrukcji tradycji zapro-
ponowanej przez D. Instone-Brewera. Stanowi jednak element pdzniejszej tradycji,
ktora zostata dodana przez autora Talmudu do wczeéniejszych wyjasnien.

Por. D. Instone-Brewer, Jesus of Nazareth’s Trial in the uncensored Talmud, s. 283.
W Pi$mie Swietym ,czterdziesci dni” odpowiada m.in. dtugosci trwania potopu
(Rdz 7, 4.12.17); balsamowaniu ciata Jakuba (Rdz 50, 3); zbadaniu ziemi Kanaan
przez zwiadowcéw Mojzesza (Lb 13, 25; 14, 34; Pwt 9, 9.11.18.25; 10, 10); Goliatowi
wychodzacemu do walki (1 Sm 17, 16); czasowi na nawrdcenie sie¢ Niniwy (Jon 3, 4).
Czterdzie$ci dni bedzie poécit Mojzesz przed otrzymaniem tablic Prawa (Wyj 24,
18; 34, 28). W Nowym Testamencie tyle dni trwa post Jezusa na pustyni na poczat-
ku Jego dziatalnosci (Mt 4, 2; Lk 4, 1-2). Czterdzie$ci dni dzieli zmartwychwstanie
od wniebowstgpienia Jezusa (Dz 1, 3-9).

245 Por. P. Schifer, Jesus in the Talmud, s. 65.

243
244
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przez wszystkie czterdziesci dni, kazdego dnia. W kazdym razie mamy do
czynienia z nadzwyczajng praktyka**.

Liczni komentatorzy widza w tym sformutowaniu apologetyczna odpo-
wiedz na chrze$cijanskie przedstawienie wydarzen meki i $mierci Jezusa,
w ramach ktdrego proces byl urzadzony w pospiechu, bez swiadkéw bro-
nigcych oskarzonego Jezusa®’’. Schifer szuka wytlumaczenia w fakcie, ze
Jezus przed ukrzyzowaniem kilkakrotnie zapowiadal swoja meke i §mier¢
(Mk 10, 32-34 i inne). Pojawienie si¢ postanica w rabinicznej tradycji bylo-
by wigc zaprzeczeniem Jego stow. W ten sposob Jezus zostal ukazany jako
klamca i falszywy prorok, ktdry oglasza to, co wszyscy juz wiedza**®. Taka
opinia zakladalaby jednak, ze rabini znali szczegdtowo tekst Ewangelii, co
jest bardzo watpliwe?*.

Heinrich Laible proponuje jeszcze jedng interpretacje ,,czterdziestu
dni”. Zwiazana bylaby ona z czterdziestodniowym postem chrzescijan
przed $wietami Zmartwychwstania Jezusa®’. Ta tradycja, powszechnie
praktykowana przez chrzescijan od IV wieku, mogla mie¢ wpltyw na poz-
niejsza redakcje tekstu Talmudu. Rabini stykali sie z chrzescijanami i ich
kultem, tak wigc czterdziestodniowy post, ktéry przygotowywal wyznaw-
cow Jezusa do przezywania pamigtki Jego meki, $mierci i zmartwychwsta-
nia, byt im bardzo bliski i znali jego znaczenie. Trudno jednak zgodzi¢ sie
z takim etiologicznym wyjasnieniem®".

Wzmianka o postancu, ktéry wychodzi przed procesem sagdowym,
wprowadza trzeci problem. Jak juz zostalo powiedziane, postaniec przez
czterdziesci dni albo na czterdziesci dni przed, wychodzi i szuka §wiadkow
na obrone skazanca. W literaturze talmudycznej nie ma nigdzie potwier-
dzenia dla tej liczby dni odnoszacych sie do procesu. Najblizejsze tej liczby

246 Por. ]. Z. Lauterbach, Rabbinic Essays, s. 492; G. H. Twelftree, Jesus in Jewish Tra-
ditions, [w:] D. Wenham (ed.), The Jesus Tradition Outside the Gospels, JSOT Press,
Sheffield 1984, s. 320.

Por. J. Blinzler, Il processo di Gesii, s. 49. W dziele Akty Pitata mozemy znalez¢ bar-
dziej doktadng odpowiedz na chrzescijanskg wersje wydarzen. Na rozprawie sado-
wej przed Pilatem stawiaja sie dziesigtki $wiadkéw, Zydéw zeznajacych w obronie
Jezusa. Ta opinia zastuguje na uwage ze wzgledu na date powstania tego dziela, to jest
ok. 330-380 roku, i jego autoréw, wspolnote judeochrzesécijanska. Por. H. J. Schon-
field, Accordingto the Hebrews, s. 158; R. Gounelle, Entre judaisme et christianisme:
Les Actes de Pilate, ,Connaissance des Péres de I’Eglise: le Judéo-christianisme” 117
(2010), 5. 11-16.

248 Ppor. P. Schifer, Jesus in the Talmud, s. 70-71.

249 Ppor. T. Murcia, Jésus dans le Talmud, s. 433.

250 por. H. Laible, Jesus Christ in the Talmud, s. 87.

251 Ppor. T. Murcia, Jésus dans le Talmud, s. 435.
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jest odniesienie do trzydziestu dni w M Sanh 3, 8. W tekécie Miszny czyta-
my, ze sedzia ,,moze zezwoli¢” na opdznienie do trzydziestu dni na znale-
zienie dowodow na obrong kogos. Procedura ta nie byta obowigzkowa ani
powszechnie stosowana. Nie znamy zadnego przypadku, w ktérym sad
aktywnie pomégtby w obronie w ten sposdb. Problem ten sprowokowat
pytanie Rabbiego Ulli, ktory wskazal, Ze nawet jesli bylo to zwyczajowe
prawo, nie mialoby zastosowania do kogo$ z tak powaznymi i niebezpiecz-
nymi oskarzeniami. Kto§ odpowiedzial Ulli, Ze Jezus musial mie¢ przyja-
ci6l na wysokich stanowiskach (,stal blisko wladzy/krolestwa”)*2.

Wyrazenie, ze Jezus ,stal blisko wladzy/krdlestwa”, moze by¢ réznie
zrozumiane, o czym $wiadcza opinie uczonych. Samo stowo n1a%n - mal-
kut — dostownie oznacza ,krélestwo”, albo tego, ,.ktory kieruje”, ale moz-
na go przettumaczy¢ jako: ,wtadza”, ,rzad”, ,urzad wladzy”, ,imperium”.

Liczni komentatorzy widzieli w tej formule aluzje do pochodzenia Jezu-
sa z rodu Dawida, jak to zostalo ukazane w ewangeliach*?. Wiekszo$¢
jednak komentatoréw pism rabinicznych odrzuca te opini¢. Wyrazenie
»blisko krolestwa” nigdzie indziej w literaturze talmudycznej nie wystepu-
je, poza tym wyjatkiem. Moéwi si¢ raczej ,,dom Dawidowy” lub ,rodzina
Davida”*. Niektdrzy komentatorzy widza w tym stwierdzeniu odniesie-
nie do sytuacji rodziny Gamaliela II, o ktérej wspomina Talmud babilon-
ski Bav Qamma 83a. Gamaliel II byt reprezentantem wspdlnoty zydow-
skiej przed wladzami i wraz ze swoja rodzing mieli pozwolenie na nauke
jezyka greckiego, albowiem ,,byli blisko imperium”. Jezus jednak nie byl
w tak bliskich kontaktach z wladzg rzymska, o czym $wiadczy pospiesz-
ny charakter procesu przed Pilatem®®. Inni znowu twierdza, ze wyraze-
nie ,,blisko krélestwa” nawiazuje do nauczania Jezusa, ktory czgsto mowit
o ,.krolestwie” i jego bliskosci. Taka opinia zakladataby dobrg znajomos¢
Ewangelii przez rabinéw, a zrédla rabiniczne wydaja si¢ tego nie potwier-
dzac®s.

Odmienng hipoteze przedstawia Schifer. Wedlug niego mamy tutaj
do czynienia z aluzja do wladzy Pilata. We wszystkich czterech ewange-
liach Pitat, namiestnik rzymski, stara si¢ uwolni¢ Jezusa, a zamiast Niego
ukrzyzowac Barabasza. W ten sposéb mozna rzeczywiscie mie¢ wrazenie,

ze Jezus mial nie mniej poteznego obronce w osobie samego namiestnika.

252 por. D. Instone-Brewer, Jesus of Nazareth’s Trial in the uncensored Talmud, s. 283.

253 Por. G. R. S. Mead, Did Jesus Live 100 B.C?, s. 180; B. Pick, Jesus in the Talmud, s. 42.

254 7. Z. Lauterbach, Rabbinic Essays, s. 492

255 R.T. Herford, Christianity in Talmud and Midrash, s. 89.

256 Ppor. H. Laible, Jesus Christ in the Talmud, s. 80; M. Goldstein, Jesus in the Jewish
Tradition, s. 110.
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Pitat wyraznie stara sie przekona¢ Zydow, ze nie znalazt zadnej winy prze-
ciwko Niemu i chce Go uwolni¢, ale Zydzi sie nie poddajg. Réwniez Ewan-
gelia $w. Jana jest w tym wzgledzie szczegdlnie specyficzna. Ewangelista
pisze, ze kiedy Pitat prébuje uwolnié¢ Jezusa, Zydzi wolaja: ,,Jesli uwolnisz
tego czlowieka, nie jeste$ przyjacielem cesarza. Kazdy, kto twierdzi, ze jest
krélem, stawia sie przeciwko cesarzowi!” (J 19, 12). Tak wiec Zydzi sugeru-
ja rzymskiemu namiestnikowi brak lojalnosci wzgledem cesarza. To byta-
by jednak ostatnia rzecz na $wiecie, jakiej potrzebowal Pilat: by¢ oskarzo-
nym o nielojalnos¢ wobec wladcy rzymskiej. Jezus nie zyskuje czasu, jak
moéwi Talmud, lecz jest natychmiast skazany i stracony®”’.

Takze i ta opinia spotkala si¢ z krytyka, poniewaz przedstawione w niej
rozumienie tego wyrazenia zaklada szczegdélowa znajomos¢ poszczegdl-
nych Ewangelii, zwlaszcza Janowej, co jest trudne do wykazania na podsta-
wie tradycji i Zrodet rabinicznych. W ewangeliach to Rzymianie, w osobie
Pitata, sa ukazani jako odpowiedzialni za proces i $mier¢ Jezusa. Talmud
babilonski odpowiedzialno$cig za $mieré Jezusa obarcza Zydéw. Widzi-
my zatem réznice miedzy tymi dwoma tradycjami, ktore nie pozwalaja
nam na jednoznaczne wnioski, jak to ma miejsce w przypadku propozy-
cji Schéfera®®.

Najbardziej logicznym wytlumaczeniem tego zwrotu w opinii kryty-
kéw bedzie odniesienie si¢ do ,,wladzy rzymskiej”. W I wieku stowo nmiabn
okreslato ,imperium rzymskie”**. W Talmudzie babilonskim Jeb 49b jest
jasno sprecyzowane, ze ,Imperium” — m25n - wykonywato wyroki §mier-
ci, wieszajac przestepcOw na drzewie, w sprzecznosci z prawem zydow-
skim, ktére nakazuje najpierw ukamienowanie.

W epoce, kiedy redagowano tekst Talmudu babilonskiego, a jest to
prawdopodobnie I'V wiek, imperium rzymskie bylo chrzescijanskie. Auto-
rzy zydowscy naniesli na historie Jezusa sytuacje polityczna, w ktdrej oni
zyli*®.

Czwarty problem zawiera liste zarzutéw przeciwko Jezusowi, a sg nimi:

»magia”, ,zwodzenie” i ,zwodzenie Izraela/wprowadzanie w blad”. Jak juz

257 Por. P. Schifer, Jesus in the Talmud, s. 72-72.

258 Ppor. T. Murcia, Jésus dans le Talmud, s. 438-439.

259 Por. ]. Dernbourg, Essai sur I’histoire et la géographie de la Palestine d’apreés les Thal-
muds et les autres sources rabbiniques, Impr. Impériale, Paris 1867, s. 370. Wyraze-
nie ,wladza” moze tez odnosi¢ si¢, wedlug niektorych badaczy, do tetrachy Hero-
da Antypasa, ktéry pragnat poznaé i zobaczy¢ Jezusa (Lk 9, 9; 13, 31; 23, 7-15; Dz 4,
26-28). Por. M. Goldstein, Jesus in the Jewish Tradition, s. 110-111.

Opinig t¢ podzielaja m.in. T. Murcia i R. E. Brown. Zob. T. Murcia, Jésus dans le Tal-
mud, s. 438-439.
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po czesci zostalo powiedziane, drugi i trzeci zarzut mozna uznac za syno-
nimy lub tez przyja¢, ze drugi zawiera sie w trzecim. Zwodzenie i wpro-
wadzanie w blad calego narodu znajduja si¢ na liscie win, za ktére grozi
kara $mierci (M Sanh 7, 4), ale nigdy nie przedstawia si¢ ich komus obydwu
razem. W badanym tekscie Jezus jest oskarzony zaréwno o to, ze zwodzi
pojedyncze osoby, jak i ze zwodzi caly nardd Izraela®'.

Czes¢ uczonych w zarzucie praktykowania magii przez Jezusa widzi
odniesienie do cudéw czynionych przez Niego. Nie byly one negowane
przez rabindéw, ale czesto ich dokonanie przypisywali szatanskim sifom.
Z zarzutami uprawiania czardw, bycia falszywym prorokiem i zwodze-
nia mamy do czynienia juz za zycia Jezusa**. Rzadkie wzmianki o Jezusie
i Jego uczniach w pismach rabinicznych ukazujg ich jako ludzi uprawiaja-
cych czary i magie®®. Schifer jest zdania, Ze autorzy tekstu Talmudu propo-
nuja ponowng lekture tradycji ewangelicznej. Wymienia on trzy elementy;,
ktore mogly skloni¢ rabinéw do takich zarzutow?**. Pierwszym zarzutem
wniesionym przeciwko Jezusowi przez (falszywych) swiadkéw jest rzeko-
me twierdzenie, ze jest On w stanie zniszczy¢ $wiatynie i odbudowac ja
w ciagu trzech dni (Mt 26, 61; Mk 14, 58). To stwierdzenie mogto by¢ tatwo
zrozumiane przez redaktoréw Talmudu jako czary. Po drugie, praktyka
wypedzania demondw przez Jezusa jest wyraznie zwigzana z Jego rosz-
czeniem do mesjanskiej godnosci (Mt 12, 23nn; Mk 3, 22; £k 11, 15) i rze-
czywiscie mogta by¢ brana pod uwage w procesie przed Wysoka Radg. Po
trzecie, kiedy Celsus przedstawia Jezusa jako powracajacego z ,,pewnymi

261 Por. D. Instone-Brewer, Jesus of Nazareth’s Trial in the uncensored Talmud, s. 284.

262 Oskarzenia o czary i zwodzenie Izraela s3 zapisane w ewangeliach, ale nie jako
zarzuty podczas procesu Jezusa. Synoptycy odnotowujg zarzut, ze wypedzat demo-
ny moca Szatana (Mk 3, 22; Mt 12, 24; Lk 11, 15). Ewangelista Jan przedstawia
oskarzenie Zydéw, ze Jezus ,zwodzi ttumy” (J 7, 12). Sa to jednak tylko dwa spo-
$réd wielu oskarzen, takich jak bycie Zarlokiem i pijakiem (Mt 11, 19; £k7, 34 - kt6-
re uzasadniaja kare $mierci, por. Pwt. 21, 20). Zydzi sugeruja, ze Jezus jest urodzony
z nierzadu (J 8, 41) i oskarzaja Go o bluznierstwa (Mk 2, 7; Mt 9, 3; ] 10, 33). Dlate-
go ewangelie nie zaprzeczaja oskarzeniom o czary i kuszenie Izraela, ale nie mozna
tego wprost z nich wywnioskowaé. Ewangelie milczg na temat rzeczywistych zarzu-
tow, chociaz przestuchanie na poczatku procesu jest zgodne z zarzutem ,,zwodzenia
Izraela”. Por. D. Instone-Brewer, Jesus of Nazareth’s Trial in the uncensored Talmud,
s.292-293; G. N. Stanton, Jesus of Nazareth: A Magician and a False prophet Who
Deceived God’s People?, [w:] J. B. Green, M. Turner (eds.), Jesus of Nazareth. Lord
and Christ, Eerdmans, Grand Rapids 1994, s. 170-180.

263 Por. E. E. Urbach, Les sages d’Israél. Conception et croyances de maitres du Talmud,
Cerf Verdier, Paris 1996, s. 124.

264 Por. P. Schifer, Jesus in the Talmud, s. 69.
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magicznymi mocami” z Egiptu, dochodzi do wniosku, ze ,,z powodu tych
mocy i z ich powodu nadat sobie tytul Boga”®, wyraznie laczac czary
z twierdzeniem, Ze jest Bogiem?*°.

Jesli badamy fragmenty ewangelii mowiace o cudach i wypedzaniu
ztych duchéw przez Jezusa, to wigkszos¢ krytyki przeciwko Niemu doty-
czy cudéw, ktére uwazane sg przez Zydéw jako dziatalno$¢ Szatana. Jezus
jest posadzany o to, ze dokonuje cudéw moca zlego ducha (Mt 9, 34; 12,
24; Mk 3, 22; Lk 11, 15), albo Ze sam jest opetany (Mk 3, 22.30; ] 7, 20;
8, 48.52; 10, 20). Jezus nigdy nie byl oskarzany za to, ze uzdrawial ludzi
czy dokonywal cudéw albo praktykowal magie*’. Taka sytuacje mamy
przynajmniej do roku 150. Dopiero Justyn, wyliczajac liczne uzdrowienia
dokonane przez Mistrza z Nazaretu, przedstawia Jezusa, ktoremu Zydzi
zarzucajg uprawianie czaréw i zwodzenie ludu. Jest to wymuszone uzy-
skaniem odpowiedzi na oskarzenia kierowane pod adresem Jezusa w tam-
tej epoce. W podobnym apologetycznym tonie pisza: Tertulian, Euzebiusz
z Cezarei, Augustyn®.

Opinia o Jezusie jako uprawiajacym magie¢ nie ma bezposrednich
odniesien do cudéw opisanych w ewangeliach®®. Jezus stal si¢ ,magiem”
od momentu, gdy zaczeto Go postrzegac jako prawdziwego wroga Izraela,
to jest ok. 130-135 roku, w reakcji na chrzescijanska propagande. Poczaw-
szy od Justyna poprzez Tertuliana, Orygenesa, ojcéw Kosciota, literature

265 Qrygenes, Przeciw Celsusowi, 1, 28.

266 W II wieku wielu Zydéw wierzylo, ze Jezus nauczy! sie magii w Egipcie. Uwaza tak
juz Celsus, ktory debatowat z Orygenesem pod koniec II wieku (Orygenes, Przeciw
Celsusowi, 1, 28), co pdzniej spowodowalo, Ze tradycje dotyczace Jezusa-maga zwia-
zaly sie z tradycjami o magii w Talmudzie babilonskim (Sanh 107b i Sot 47a). Wérod
amuletéw i naczyn uzywanych do zakle¢, ktore przetrwaty z IT1 ITI wieku, niektdre
zawierajg imie Jezusa razem z innymi, gléwnie Zydowskimi imionami, takimi jak
imiona anioléow z 1 Ksiggi Henocha. Por. G. Bohak, Ancient Jewish Magic: A Histo-
ry, Cambridge Press, Cambridge 2008, s. 278; M. J. Geller, Jesus Theurgic Powers:
Parallels in the Talmud and Incantation Bowls, ,,Journal of Jewish Studies” 28 (1977),
s. 141-155. Magiczne rytualy i zwyczaje rozprzestrzenilty sie nawet wsréd pogan,
ktoérzy wypowiadali takie zaklecia, jak: ,,Wyczarowuj¢ wam przez boga Hebraj-
czykéw Jezusa”. Por. PGM (Papyri Graecae Magicae) 1V, 3020, [w:] H. D. Betz, The
Greek Magical Papyri in Translation, t. 1: Including the Demotic Spells, University
of Chicago Press, Chicago 1992, s. 96.

267 Por.T. Murcia, Jésus dans le Talmud, s. 444-445.

268 por. T. Murcia, Jésus dans le Talmud, s. 446-447.

269 Por. G. H. Tweltree jest zdania, ze jedyne bezposrednie odniesienie zarzutu o upra-
wianie czaréw przez Jezusa znajdujemy u Mk 3, 22. Por. G. H. Tweltree, Jesus in
Jewish Tradition, s. 320-321, 340.
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apokryficzng, Talmud, az nawet do Koranu, zarzut bycia ,,magiem” bedzie
obecny w roznych tekstach*°.

Oskarzenie o bycie ,,oszustem” lub ,,zwodzicielem” jest tradycja duzo
starszg od wyzej omawianej, znajdujemy ja juz na kartach Nowego Testa-
mentu. Jezus jest wyraznie okreslany przez swoich wrogéw jako miavog,
co oznacza ,oszust”, ,zwodziciel” (Mt 27, 63;] 7, 12. 47).

Zarzut ,zwodzenia Izraela” w opinii niektérych komentatoréw pism
rabinicznych odpowiada w rzeczywistosci ewangelicznym oskarzeniom
o bluznierstwo, wypowiedzianym przez arcykaptana przeciwko Jezu-
sowi (Mt 26, 65-66; Mk 14, 64), ale nie jest bezposrednio wspomniany
w baraita®'. Zaden z zarzutéw pojawiajacych sie w Talmudzie babiloriskim
Sanh 43a nie odpowiada w zasadzie wydarzeniom, do ktdrych si¢ posred-
nio odnosza. Przypisywanie ich Jezusowi jest owocem dlugiej i wolnej
ewolucji, a zarazem radykalizacji polemiki miedzy Zydami a wyznawca-
mi Jezusa. Rozpoczyna si¢ ona wraz ze zburzeniem $wigtyni ($mier¢ Jaku-
ba, brata Panskiego - 62 roku), a nastepnie jest kontynuowana ok. 80 roku,
kiedy to spotykamy si¢ z okresleniem Jezusa — mAavog. Ta polemika jesz-
cze bardziej si¢ zaostrza ok. 130-150 roku, odkad Jezus bedzie okreslany
juz jako pdyog i AaomAdvog. Okreslenia te rozpowszechnia si¢ w nastep-
nych wiekach, czego $lad odnajdujemy w réznych dokumentach tamtej
epoki, w Talmudzie, a nawet Koranie?”>.

270 Jezus jest bezposrednio oskarzony o magie jedynie w tekstach rabinicznych. Mamy
do czynienia z pewnego rodzaju refrenem, ktéry si¢ powtarza: ,Yeshu uprawiat
magie, doprowadzal do balwochwalstwa i zwodzil Izraela”. Wyrazenie to w takiej
formie spotykamy w Talmudzie babiloniskim Sanh 43a, Sanh 107b i Sota 47a.
Por. T. Murcia, Jésus dans le Talmud, s. 452. W I wieku stwierdzenie, ze cuda Jezu-
sa to byly czary, bedzie uwazane za potepienie Jego postugi. Pod koniec I wieku
w Palestynie staly sie popularne amulety z imieniem Jezusa i Zydzi zaczeli fascyno-
wac sie zakleciami. Eklektyczne listy nazwisk sugeruja, ze ludzie nie byli juz zain-
teresowani zrédtem uzdrawiajgcej mocy, ale samg mocg. W tym kontekscie fakt, ze
Jezus zostal skazany za ,,magie/czary”, stal si¢ niebezpieczng pokusa sama w sobie,
poniewaz potwierdzil, Ze Jezus ma moc uzdrawiania. Por. D. Instone-Brewer, Jesus
of Nazareth’s Trial in the uncensored Talmud, s. 287.

271 Por. R. Drai, Jésus et son procés; le sources du Talmud, s. 67.

272 Jedng z takich wzmianek bedzie oskarzenie Jezusa, o ktorym czytamy w Ewan-
gelii $w. Jana: ,,Gdyby to nie byt ztoczynica, nie wydaliby$my Go tobie” (J 18, 3).
W péiniejszym o wiek dziele Ewangelia Nikodema czytamy: ,,Gdyby ten cztowiek
nie byt magiem, nie wydaliby$my go tobie”. Akty Pilata jeszcze bardziej poszerzaja
liste zarzutéw: ,,Gdyby ten cztowiek nie byt magiem, czarownikiem i bluzniercg nie
przyprowadziliby$my go przed Wielkiego Pilata”.
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Po zbadaniu spornych kwestii dotyczacych materiatu, ktory zostat
dodany do podstawowej formy opisu procesu i $mierci Jezusa, przecho-
dzimy do zasadniczej czgsci i zwigzanej z nig problematyki.

Tradycja o $mierci Jezusa w swojej podstawowej formie: ,W wigilie Pas-
chy powiesili Yeshu Nazarejczyka za magie i zwodzenie Izraela”, mogta
sprawia¢ problemy interpretacyjne dla zydéw w II wieku, ktére nie byly
obecne wiek wczesniej.

Pierwszym problemem byla data procesu i egzekucji. Wszystkie nie-
ocenzurowane rekopisy i drukowane wydania Talmudu babilonskiego
okreslaja dokladny dzien wykonania wyroku na Jezusie: zostal powie-
szony w wigilie Paschy, to znaczy dzien przed Pascha. To samo dotyczy
jedynej rabinicznej paraleli do naszej historii (réwniez w Talmudzie babi-
lonskim, gdzie méwi sie, ze Ben Stada zostal powieszony w Lod w wigi-
li¢ Paschy (Talmud babilonski Sanh 67a). Ta dokladna data jest zgodna
z Ewangelig $w. Jana, ktdra przedstawia inng chronologie wydarzen pas-
chalnych niz ewangelie synoptyczne?”. Stad, podczas gdy ewangelie syn-
optyczne zgadzaja sie, ze Jezus zostal skazany 15 Nisan (pierwszego dnia
Paschy), tylko Jan méwi, ze egzekucja miata miejsce 14 dnia Nisan (wigi-
lia Paschy)*”. Ze wzgledu na $wieto Paschy, przypadajace w szabat, Jan
podaje powdd zydowskiej prosby o pochowanie Jezusa i dwoch innych
przestepcow w ten wlasnie pigtek, jeszcze przed rozpoczeciem szaba-
tu. Zydzi nie chcieli, aby ciata straconych pozostaly na krzyzu w szabat
(J 19, 31). Wydaje sig, ze jest to (nieco znieksztalcone) odniesienie do biblij-
nego i rabinicznego prawa, gdyz wedlug prawa cialo straconego przestepcy
nie moze pozosta¢ na drzewie/krzyzu przez noc (chodzi o kazda noc, nie
tylko noc szabatowa)*”>.

Wigilia Paschy odnosi si¢ do calego dnia poprzedzajacego uczte pas-
chalna, podobnie jak chrzescijanska wigilia méwi o calym dniu. Cho-
ciaz wigilia Paschy nie byla oficjalnie czgscig Swigta Paschy, byl to wazny
dzien, w ktérym szukano najmniejszych pozostalosci zakwasu, a nastep-
nie wyrzucano je z kazdego domu. Przywigzywano do tej czynnosci

273 Wspominano juz, ze synoptycy wraznie stwierdzaja, ze Jezus spozywal uczte pas-
chalng ze swoimi uczniami, zanim zostal aresztowany. Zostal ukrzyzowany pierw-
szego dnia $wieta (15 Nisan). Swie;ty Jan natomiast o$wiadcza, ze ostatnia wieczerza
nie jest wieczerzg paschalna, ale ma miejsce przed Pascha (J 13, 1nn). Proces przed
Pitatem w Ewangelii §w. Jana odbywa si¢ okoto poludnia w tym samym dniu, w kté-
rym (wieczorem) rozpoczyna si¢ Pascha — 14 Nisan (J 19, 14). Por. P. Schifer, Jesus
in the Talmud, s. 72.

274 ‘W M Florencja jest napisane, ze dzien $mierci Jezusa przypadal w wieczor Szabatu.

275 Por. P. Schifer, Jesus in the Talmud, s. 72.
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wielka wage; mialo to duze znaczenie, zwlaszcza po zniszczeniu §wiaty-
ni w 70 roku, kiedy ofiara baranka stala si¢ niemozliwa. Ustalano plan,
wedlug ktdérego zaczyn musial zosta¢ znaleziony przed potudniem w wigi-
lie Paschy, a nastepnie w $wigtyni dawano sygnal, kiedy te poszukiwania
powinny si¢ zakonczy¢ (M Pes 1, 5). Szkola Shammai (ktéra ostatecznie
znikneta po 70 r.) zgadzala si¢ ze Szkola Hillel, ze caly dzien powinien by¢
poswiecony poszukiwaniu zaczynu, tak ze nie mozna bylo wykonywac
innej pracy (M Pes 1, 11; 4, 5). Oznaczalo to w efekcie, ze caly dzien wigilii
Paschy byt poswigecony $§wietym zadaniom i z pewnoscia nie byt to wlasci-
wy czas na proces lub egzekucje. Nie mamy dowodéw na to, by byta to data
nielegalna z punktu widzenia procesu, ale z pewnoscia nie jest to data, kto-
ra zostalaby wybrana przez jakikolwiek sad zainteresowany przestrzega-
niem zydowskich zwyczajéow. W I wieku wybor tej daty przez zydowskich
przywodcow bylby problemem, ale nie wielka trudnoscig. Rézne galezie
judaizmu mialy rézne przepisy. I tak dla przykladu niektérzy decydowa-
li si¢ kontynuowaé normalng prace w wigilie szabatu (M Pes 4, 1). Jed-
nak w II wieku, kiedy ceremonia znalezienia zaczynu stala si¢ wazniej-
sza, a judaizm zjednoczyl si¢ wokoét prawa rabinicznego, bylby to znacznie
wiekszy problem?”°.

Drugg trudnoscia w tej podstawowej tradycji jest sugestia, ze egze-
kucja polegata na powieszeniu, a nie ukamienowaniu, zgodnie z zalece-
niami Tory i Miszny. Tora moéwi jasno, ze karg za ,zwodzenie” jest uka-
mienowanie (Pwt 13, 6-10), cho¢ nie nakazuje kary $mierci za ,,czary lub
magie” (Wj 22, 18; 18, 10). Jednak w drugiej polowie wieku rabinicznych
debat rabini doszli do wniosku, ze czary byty karane przez ukamieno-
wanie cze$ciowo dlatego, ze na liscie kar jest wymieniona czarodziejka,
obok kobiety winnej bestialstwa, ktore bylto karane przez ukamienowanie
(Talmud babilonski Sanh 67a). Miszna tworzy uporzadkowang liste prze-
stepstw karanych ukamienowaniem, obejmuje ona: ,,czary”, ,zwodzenie”
i ,zwodzenie ludu” (M Sanh 7, 4). Termin ,,powiesi¢” moze odnosi¢ si¢ do
egzekucji wykonanej przez powieszenie na szyi, przez ukrzyzowanie lub
powieszenie zwlok po innej formie egzekucji. Bez Zadnego odniesienia do
innej formy egzekucji, w I lub II wieku, wyrazenie ,,powiesi¢” mogto odno-
si¢ sie tylko do ukrzyzowania. Zatem kto$ czytajacy podstawowa tradycje
bez zadnej wzmianki o ukamienowaniu doszedtby do wniosku, ze Jezus
zostal stracony przez ukrzyzowanie.

Taki wniosek stworzylby problemy w II wieku, kiedy judaizm prébowat
podazac za jednolitg rabiniczng halacha. Rabini czasami reinterpretowali

276 Por. D. Instone-Brewer, Jesus of Nazareth’s Trial in the uncensored Talmud, s. 284.
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historie, sugerujac, ze rabiniczna halacha byla juz przestrzegana przez
wszystkich przed rokiem 70. Méwili nawet, ze saduceusze zostali zmusze-
ni przez faryzeuszy do posltuszenstwa prawu halachy. W zwigzku z tym
chcieliby oni wierzy¢, ze egzekucje byty dokonywane zgodnie z rabiniczng
halachg. Jednak Zydzi zyjacy w I wieku nie byliby zbulwersowani trady-
cja, ktora mowila, ze uzywali oni do wymierzania kary rzymskiej formy
egzekucji, poniewaz mieli bardziej realistyczne zrozumienie tego, co jest
mozliwe, i wiedzieli, Ze Rzymianie byli odpowiedzialni za wymierzenie
kary $mierci*”.

W tekscie Talmudu babilonskiego, opisujacym wykonanie kary $mier-
ci, mamy do czynienia z powazng rozbieznoscig migdzy Nowym Testa-
mentem a zawartoscia baraita. Wedtug Nowego Testamentu Jezus zostal
ukrzyzowany, zgodnie z prawem rzymskim*”®, podczas gdy wedle Talmu-
du babilonskiego zostal ukamienowany, a nastepnie powieszony (zgodnie
z prawem rabinicznym). Powodem tego byl oczywiscie prosty fakt, ze San-
hedryn nie mdgt natozy¢ i wykona¢ kary $mierci, ale musial polega¢ na
wladzy rzymskiej, ktora przestrzegala prawa rzymskiego, a nie rabinicz-
nego. Czy powinni$my wiec wnioskowac z tego, ze Talmud nie zachowu-
je zadnych dowoddéw na temat (historycznego) procesu i egzekucji Jezusa,
a zamiast tego nakiada na ewangeliczny opis meki i $mierci pdzniejsze pra-
wo rabiniczne?””® Nie chodzi tutaj jednak o historyczng egzekucje — ukrzy-
zowanie kontra ukamienowanie/powieszenie - ale o to, dlaczego Talmud
uwaza za rzecz oczywista, ze Jezus zostat stracony zgodnie z prawem rabi-
nicznym.

Rabini z pewnoscia byli $wiadomi, Ze ukrzyzowanie bylo standardowa
rzymska karg $mierci (T Sanh 9, 7; Sifre do Pwt, 221), i ze Jezus zostal rze-
czywiscie ukrzyzowany, a nie ukamienowany i powieszony. Skad ich uparte
naleganie na to drugie? Bo to jest wlasnie sedno ich polemicznej kontrnar-
racji wobec Ewangelii. Autor naszego tekstu baraita nie musi znieksztaltca¢
przekazu Nowego Testamentu jako takiego: Jezus zostat postawiony przed
sadem i skazany jak zwykly przestepca. Zamiast tego, z dwoch (rzeczywi-
$cie sprzecznych) historii na temat procesu Jezusa w Nowym Testamencie,
wybiera ,,zydowska” i calkowicie ignoruje ,,rzymska”. W przeciwienstwie
do Pilata, ktéry podkresla polityczng cze¢s¢ oskarzenia przeciwko Jezuso-
wi, autor Talmudu babilonskiego przyjmuje i interpretuje wersje procesu

277 Por. D. Instone-Brewer, Jesus of Nazareth’s Trial in the uncensored Talmud, s. 285.

278 Por. M. Hengel, Crucifixion in the Ancient World and the Folly of the Message of the
Cross, Student Christian Movement Press, London 1977, s. 33n.

279 Por. J. Maier, Jesus von Nazareth, s. 227n.
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przed Sanhedrynem, taczac jg z prawem zawartym w Misznie: oskarze-
niem i potepieniem bluzniercy i batwochwalcy, ktory zwodzi calego Izrae-
la. Zydzi zatem argumentowali tak, ze postawili Yeshu przed sadem i stra-
cili go za to, kim byt: bluzniercg, ktéry twierdzit, ze jest Bogiem i zastuzyl
na kare $mierci zgodnie z prawem zydowskim. Z tym celowym ,,blednym
odczytaniem” nowotestamentalnej narracji Talmud jeszcze raz przedsta-
wia proces i $mier¢ Jezusa dla Zydéw, ale tylko po to, aby raz na zawsze
odeprze¢ wszelkie polemiki. W ten sposob rzeczywiscie Talmud przyzna-
je, ze Jezus byt zydowskim heretykiem, ktdry odniost sukces w uwodzeniu
wielu z narodu izraelskiego. Zostal oskarzony i skazany zgodnie z zydow-
skim prawem i otrzymatl to, na co zastuzyl, czyli kare $mierci przez uka-
mienowanie i ukrzyzowanie**.

Objasniajace fragmenty mogty zosta¢ dodane w tym samym czasie
lub w réznych epokach przez wiecej niz jednego autora. Pierwsze i trze-
cie objasnienie zostalo pofaczone i by¢ moze zostaly one dodane w tym
samym czasie. Jednak tradycja ma sens jako kompletna jednostka bez trze-
ciego objasnienia, wiec jest mozliwe, ze trzecie objasnienie zostalo doda-
ne poznie;.

Pierwsze objasnienie rozwigzuje dwa powyzej wskazane problemy: nie-
typowa date $mierci Jezusa (wigillia Paschy) i niezydowska metode egze-
kucji (ukrzyzowanie). Ten ostatni jest rozwigzany po prostu przez doda-
nie wzmianki o ukamienowaniu, jak to jest przepisane przy wykonywaniu
kary $mierci. Oznacza to, Ze niejednoznaczne okreslenie ,,powieszony”
moze teraz odnosi¢ sie¢ do powieszenia zwlok w miejscach publicznych
jako ostrzezenia dla innych.

Wieszanie zwlok jest omawiane w Talmudzie babilonskim Sanh 45b,
gdzie czytamy, ze zwloki sg zawieszane, jesli osoba zostata ukamienowa-
na za bluznierstwo lub batwochwalstwo (ktére prawdopodobnie obejmujg
takze ,zwodzacych innych do balwochwalstwa”). Rabbi Eliezer ben Hyr-
canus (80-120) poddat krytyce taka forme wykonania wyroku, twierdzac,
ze w ten sposob powininno sie¢ to zrobi¢ dla kazdego, kto jest ukamieno-
wany?*!, Rabbi Eliezer odwotat sie w swoim uzasadnieniu do Pisma Swiete-
go, a doktadnie do fragmentu z Pwt 21, 23, ktéry dotyczyt ukamienowania
upartego i zbuntowanego syna (zbuntowanie syna bylo jedng z mniejszych

280 por. P. Schifer, Jesus in the Talmud, s. 71-72.

281 Wedtug rabbiego Eliezera kazdy, kto zostal ukamienowany, powinien zostaé powie-
szony na drzewie, natomiast wedtug medrcéw na drzewie powinni zosta¢ zawiesze-
ni tylko bluzniercy i balwochwalcy. Por. J. Neusner, The Mishnah, s. 595. Tradycja
rabiniczna nawigzuje do prawa zawartego w Pwt 13, 7-12, wedtug ktérego zwodzi-
ciel powinien zosta¢ ukarany przez ukamienowanie.
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kategorii zbrodni zastugujacych na $mier¢). Pdzniej rabini twierdzili, ze
»zbuntowany syn” nie zostal zawieszony, poniewaz nie byt jeszcze ,czlo-
wiekiem”. Twierdzili réwniez, ze bluzniercy i batwochwalcy zostali zawie-
szeni, poniewaz przekleli Boga, wiec powinni by¢ postrzegani jako prze-
kleci przez Boga (Pwt 21, 23; Talmud babilonski Sanh 45b-46a)*2.

Fakt, zZe dyskusja ta miata miejsce za pokolenia Rabbiego Eleazara,
pokazuje, ze wieszanie batwochwalcéw nie bylo normalna praktyka pod
koniec I wieku. Trudno sobie wyobrazi¢, by batwochwalcy, ktorzy zosta-
li ukamienowani na poczatku I wieku, mogli by¢ wieszani na widoku
w miejscu publicznym?®’.

W II wieku nadal trudno bylo przeprowadzi¢ ukamienowanie i powie-
szenie, ale mozna bylo przepisac historie i zalozy¢, ze bylo to mozliwe
w przesztosci. Autorzy Talmudu chcieli w ten sposéb pokazag, ze judaizm
w czasach $wigtynnych podaza za rabiniczng halacha, aby poméc zain-
spirowac przyszle pokolenia. Szczegélnie wazne bylo ukazanie, ze glos-
na sprawa z Jezusem zostala rozpatrzona prawidlowo, zgodnie z prawem
Mojzesza. Dlatego przez sam fakt dodania wolania postanca, iz Jezus
mial zosta¢ ukamienowany, cale znaczenie tej tradycji zostalo zmienione.
Dodatek ten nie obalil znaczenia tego fragmentu, jesli chodzi o rabinéw.
Pomagalby czytelnikom zrozumie¢, ze ,,powieszony” odnosi sie do powie-
szenia zwlok, a nie do powieszenia - ukrzyzowania.

Problem dotyczacy daty proby byl trudniejszy do rozwigzania. Data
procesu byla wyraznie okreslona na $wiety czas wigilii paschalnej, gdy
praca byla zakazana przez wiele galezi judaizmu przed 70 rokiem i przez
wszystkich Zydéw po 70 roku. Dla pdzniejszych redaktoréw nie byta to
odpowiednia data procesu i $mierci, wiec doszli do wniosku, ze data ta
musiata by¢ wymuszona przez problemy zwigzane z procesem. Dodatko-
we objasnienie zatem moéwi, ze herold przez czterdziesci dni powiadamial
o procesie. Anonimowy rabin, ktéry wprowadzil t¢ tradycje do dyskusiji,
byl zdezorientowany, poniewaz M Sanh 6, 1 méwi, ze herold powinien
wyj$¢ po wyroku, i to tylko w dniu zakonczenia procesu.

Jak sugerowano powyzej, czterdziesci dni moze odnosic sie do orzecze-
nia w M Sanh 3, 8, zgodnie z ktérym sedzia moze pozwoli¢ na opdznienie

282 Por. D. Instone-Brewer, Jesus of Nazareth’s Trial in the uncensored Talmud, s. 289.

283 Jest prawdopodobne, ze od czasu do czasu mogto jednak dochodzi¢ do ukamieno-
wania kogo$. Tak jak to mialo miejsce przypadku cudzotoznej kobiety (J 8, 2-7) czy
$w. Szczepana (Dz 7, 58). Jak sie okazuje, zostalo to zakazane przez Rzym (] 18, 31).
W zwigzku z tym publiczne rozwieszanie zwlok przyciagneloby uwage zolnie-
rzy, ktérzy byliby zmuszeni do zbadania takiego publicznego lekcewazenia prawa.
Por. D. Instone-Brewer, Jesus of Nazareth’s Trial in the uncensored Talmud, s. 290.
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procesu pozwanego do trzydziestu dni, aby mdgt znalez¢ dowody, cho-
ciaz taka procedura nie byla normalnie stosowana. To objasnienie ozna-
cza zatem, ze sad byl szczegdlnie pobtazliwy w przypadku Jezusa, ponie-
waz pozwolil na wiecej niz trzydziesci dni. Ztagodzenie tej kary musiato
zakonczy¢ si¢ po czterdziestu dniach, poniewaz rozpoczynaly sie $wieta
Paschy. By¢ moze publiczny charakter tej zbrodni oznaczal, ze sprawied-
liwo$¢ musiala by¢ wymierzona przed nadchodzacym swigtem Paschy,
aby ttumy nie zaczely mowi¢ miedzy sobg o braku przestrzegania pra-
wa w kraju. Tak wiec proces odbyl si¢ w ostatniej mozliwej chwili praw-
nej. Chociaz odbylo si¢ to w dniu, co do ktérego prawo rabiniczne moéwito,
ze nie powinno si¢ pracowa¢, to sam proces (wigilia Paschy) nie odbyt si¢
w dniu, w ktérym prawo Mojzeszowe zabrania pracy (Pascha).

Dodanie do podstawowej tradycji pojedynczego terminu ,,doprowa-
dzi¢ do balwochwalstwa” stwarza trudnosci podczas proby rozwigzania
innych. Pierwsza trudnos$¢ polega na tym, zZe dodatek ten jest sprzeczny
z innymi zrédlami, ktére wspominajg o dwoch zarzutach. Jednak wigk-
szym problemem jest to, ze tworzy nielogiczny zestaw oskarzen. Jak wida¢
powyzej, ,zwodzi¢ Izraela”* odnosi si¢ do sprowadzenia miasta lub kraju
do batwochwalstwa?®, a ,,doprowadzi¢ do batlwochwalstwa” odnosi sie do
zwodzenia jednej osoby. Zarzut wiec ,doprowadzi¢ do batwochwalstwa’
jedna osobe jest juz zawarty w ,zwodzi¢ Izraela”, czyli wielu ludzi, totez
polaczenie obu oskarzen wydaje si¢ nielogiczne. By¢ moze zwrot ,,dopro-
wadzi¢ do balwochwalstwa” zostal dodany do wyjasnienia albo terminu
»zwodzi¢ Izraela” lub ,,uprawial magie”. Zwykle objasnienie zostaje doda-
ne po rzeczy do wyjasnienia, co sugeruje, ze tekst zostal wstawiony po to,
by czytelnik zrozumial znaczenie wyrazenia ,uprawial magie”***. Doda-
nie objasnienia ,,doprowadzi¢ do balwochwalstwa” mialo na celu pomodc
czytelnikowi uséwiadomic sobie, ze czary Jezusa byly podejrzane. Oskar-
zenie o czary nadal sugerowalo, ze cuda Jezusa byly prawdziwe, poniewaz
iluzje nie uzasadniaty wyroku $mierci, jednak redaktor dodatl ostrzezenie,
ze moze to by¢ mylace.

>

284 Tradycja biblijna o zwodzicielach pojawia sie w Pwt 13, 13-16.

285 Wedlug prawa zydowskiego balwochwalstwo bylo karane $§miercig przez ukamie-
nowanie (Kpt 24, 16). Por. J. Neusner, The Mishnah, s. 597.

286 W II wieku wcigz istnial spér o to, czy ,,zwodziciele ludu” powinni zosta¢ udusze-
ni (Talmud babilonski Sanh 11, 5) i cho¢ on pozostawat bez jasnego rozwigzania,
to wlaczenie wyrazenia ,doprowadzi¢ do balwochwalstwa” wyjasniloby, dlaczego
egzekucja polegala na ukamienowaniu, zamiast uduszeniu. Por. D. Instone-Brewer,
Jesus of Nazareth’s Trial in the uncensored Talmud, s. 291.
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Tradycje dotyczace procesu Jezusa i Jego ucznioéw, ktore zostaly ocen-
zurowane w Talmudzie babilonskim Sanh 43a, zostaly wprowadzone do
dyskusji talmudycznych na poczatku III wieku i usuniete w XV i XVI wie-
ku. Zewnetrzne dowody dajg niezalezne §wiadectwo, Ze najwczesniej-
sze w tej tradycji bylo sformulowanie: ,W wigilie Paschy powiesili Yeshu
z Nazaretu za uprawianie magii i zwodzenie Izraela”. Reszta tradycji zosta-
ta dodana pdzniej jako wyjasniajace komentarze, aby pomoéc czytelnikowi
w rozwigzaniu problemow, ktdre staly sie szczegdlnie dotkliwe w II wieku,
takich jak: data procesu, sposdb wykonania wyroku i powdd skazania za

»~magie”. Wyjasnienia te zostaly juz dodane pod koniec II wieku, ponie-
waz cze$¢ z nich byla dyskutowana jako autorytatywny tekst rabinéw na
poczatku IIT wieku.

Najwczes$niejszego rozwoju tej tradycji nie da si¢ przesledzic¢ z calg pew-
noscig. Trzeci zarzut ,,doprowadza¢ do balwochwalstwa” nie byl obecny
do ok. 150 roku, do kiedy Justyn Meczennik przytoczyt dwa zarzuty, cho¢
tylko pierwszy byl istotny dla jego argumentacji. Przytoczyl je jako cos, co
jego zydowski przeciwnik znalby juz wczeéniej. Konsekwentna kolejnos¢
zarzutow w réznych zrédlach rabinicznych i chrzedcijanskich, przeciwna
do tej, ktéra znajduje sie w Torze i rabinicznej halasze, sugeruje, ze pocho-
dzg one z innego autorytatywnego zrodla. Jest bardzo prawdopodobne, na
podstawie naszych analiz i badan, ze najwczesniejsza podstawowa forma
ocenzurowanej tradycji Jezusowego procesu siega Jego czaséw. Nastepu-
jace po sobie pokolenia czuly, Ze nie moga jej zmieni¢, pomimo trudno-
$ci dotyczacej jej formy i tre$ci. Zamiast tego, pozniejsi redaktorzy dodali,
w drugiej potowie II wieku, wyrazenia wyjasniajace, by poméc czytelni-
kom w prawidlowym zrozumieniu znaczenia tej tradycji i tego, Ze miesci

sie w ramach prawa zydowskiego®®’.

2.5. Podsumowanie

Na zakonczenie tego rozdzialu nalezy podsumowa¢ catos¢ przedstawione-
go materialu. Na wstepie zostala przedstawiona geneza powstania Talmu-
du. Poczawszy od omdwienia historycznego kontekstu ksztaltowania si¢
Talmudu, w kolejnych punktach zostaly przedstawione zagadnienia doty-
czace zawarto$ci Talmudu, jego poszczegdlnych traktatow i pism.

W dalszej kolejnosci zostaly przeanalizowane teksty talmudyczne,
w ktérych posrednio lub bezposrednio mozemy dopatrzec si¢ odniesien
do osoby Jezusa z Nazaretu. Wzmianki o Jezusie zostaly podzielone na

287 Por. D. Instone-Brewer, Jesus of Nazareth’s Trial in the uncensored Talmud, s. 294.
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poszczegdlne grupy w zaleznosci od tego, pod jakim imieniem czy okre-
sleniem wystepuje On w Talmudzie babilonskim i innych wybranych
tekstach rabinicznych (Ben Panthera, Ben Stada, posrednie odniesienie
do osoby Nazarejczyka: Jakub uzdrowiciel i Rabbi Eleazar, anonimowy
uzdrowiciel, Jakub min i Rabbi Eleazar, Jezus w Egipcie, Balaam i Jezus,
Balaam i Jezus w piekle, uczniowie i wyznawcy Jezusa).

Nastepnie dokladnej analizie zostal poddany tekst Talmudu babilon-
skiego Sanh 43a, gdzie znajdujemy informacje dotyczace zaréwno proce-
su, wyroku, jak i $mierci Jezusa. Dla potrzeb omdwienia powyzszego teks-
tu zostaly przywotane tez inne fragmenty talmudyczne, majace na celu
lepsze zrozumienie calego kontekstu i przekazu Talmudu babilonskiego
Sanh 43a.

Po ogolnej analizie Zrédet rabinicznych mozna udzieli¢ odpowiedzi
na pytanie, czy zrédla talmudyczne naprawde moga nas czegos$ nauczy¢
o Jezusie. Nasuwa si¢ wniosek, ze albo te dokumenty nie wnosza nic nowe-
go, albo tylko posrednio potwierdzajg to, co juz wiedzieliémy na temat
Jezusa z Nazareteu. Dwa szczegdly w Talmudzie dotycza gléwnie imienia
Ben Panthera, ktdre jest uzywane przez autoréw zrodel tannaitycznych na
okreslenie Jezusa. To okreslenie potwierdza rowniez Celsus, juz w drugiej
polowie IT wieku naszej ery, ktory czyni Pantere Zolnierzem i naturalnym
ojcem Jezusa®®. Jak jednak zobaczylismy, w najstarszych zrédlach zydow-
skich okreslenie to nie ma pejoratywnej konotacji. Odtad ,,Pantera” mogto
by¢ drugim imieniem J6zefa lub, by¢ moze, imieniem dziadka Jezusa. Jed-
nak informacje te nie pochodzg ze Zrédel chrzescijanskich.

Drugi szczegot dotyczy dziatalnodci Jezusa jako uzdrowiciela. W naj-
starszych zrédlach Jezus i (niektorzy) Jego uczniowie nie s3 uwazani za cza-
rownikéw, lecz za uzdrowicieli, ktérych techniki s3 uwazane za skuteczne.

Co do reszty, wszystkie teksty literatury talmudycznej sa przede wszyst-
kim $wiadkami swoich czaséw, mozna powiedzie¢ - jej zwierciadtami. Nie
mowig o tym, kim naprawde byl Jezus, ale jak Go postrzegali i jaka opinie
mieli o Nim pisarze tej literatury. Zawsze nalezy pamigta¢: w danym miej-
scu, w danym czasie®.

288 'W opinii ]. Maiera Panthera z dzieta Celsusa i Pandera z Talmudu to dwie rézne
postaci. Nie zgadzajg si¢ z tym jednak inni autorzy. Por. J. Maier, Jesus von Nazareth,
s. 243; T. Murcia, Jésus dans le Talmud, s. 671.
289 Szerzej na ten temat zob. W. Chrostowski, Zydowskos’c’ Jezusa, ,Collectanea Theo-
logica” 63 (1993) nr 2, s. 5-60; W. Chrostowski, Jezus a religijna tradycja zydowska,
s. 93-95; W. Chrostowski, Korzenie antyjudaizmu w Srodowisku chrzescijariskim,
»Irzecie Tysigclecie” 2 (1998), s. 23-32. W celu poznania kontekstu historyczno-
-spolecznego judaizmu w pierwszym wieku zob. L. H. Feldman, Judaizm palestyn-
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Na pytanie, czy medrcy Talmudu mieli doktadng wiedze na temat tresci
Ewangelii, mozna réwniez odpowiedzie¢ w dwojaki sposob. Wedtug opinii
niektérych uczonych wszystko wskazuje na to, ze uczeni w Pismie mieli
dos$¢ niejasna, a zatem posrednig wiedze o tekstach ewangelicznych i ze
talmudyczne relacje dotyczace Jezusa i Jego rodziny nie sg — w przeciwien-
stwie do tego, co twierdzi zwolennik drugiej opcji Peter Schifer - ,,pole-
micznymi kontrnarracjami, ktére parodiujg relacje Nowego Testamentu,
w szczegolnosci historig narodzin i $mierci Jezusa”*°. Wszystko wskazuje
na to, ze medrcy Talmudu nie byli bezposrednio zainteresowani samym
tekstem Ewangelii, uwazanym przez nich za pismo heretyckie, ktdrego
zresztg sama nazwa byla pretekstem do tworzenia ztych opinii i wizerun-
kéw o Jezusie. Wydaje sie, iz racje mieli inni autorzy, twierdzac, ze uczeni
w Talmudzie babilonskim wiedzieli o istnieniu Ewangelii. Jest tez praw-
dopodobne, ze mieli jakakolwiek wiedze o tresci Ewangelii, ktorg zdobyli
dzieki czestym dyskusjom prowadzonym miedzy Zydami i chrzeécijana-
mi. Cala wiedza, jakg tannaim mogli mie¢ o Jezusie, ,,opierala sie¢ na opo-
wiesciach i legendach, ktére krazyly wsrod chrzescijan™".

Fragmenty pism rabinicznych, ktére réwniez relacjonuja (fikcyjne)
debaty miedzy Zydami i chrze$cijanami, gdzie jest wspomniany Jezus,
wydajg sie przeczy¢ sobie i potwierdzajg teze, ze medrcy Talmudu nie
mieli znajomosci epoki, w ktdrej zyl Chrystus. Raz Jezus jest przedsta-
wiony jako uczen Rabbiego Jehoszui ben Perahii — w Talmudzie babilon-
skim Sanh 107b i Sota 47a (poczatek I wieku p.n.e.), innym razem jest
postacig wspolczesng Rabbiemu ben Eliezerowi czy Rabbiemu ben Aki-
wie — M Sanh 11, 5, T Sanh 11, 7 (pierwsza potowa II wieku). Wynikato-
by z tego, ze Jezus zyt wiek wczedniej i wiek pozniej. Ta wiedza na temat

skiidiaspory w I wieku, [w:] H. Shanks (red.), Chrzescijaristwo a judaizm rabiniczny,

przekl. W. Chrostowski, Vocatio, Warszawa 2013, s. 25-87.

Por. P. Schifer, Jesus in the Talmud, s. 8-9. Stanowisko tego autora spotkato si¢

z ostra krytyka, do tego stopnia, Ze odrzucajac jego opinig, napisano, Ze nie ma pew-

noéci, by autorzy Talmudu babilonskiego mieli przed soba spisane Zrodta ewange-

liczne. Por. R. Kalmin, Jesus i n Sasanian Babylonia, ,The Jewish Quarterly Review”

99 (2009) nr 1, s. 110.

291 Por. R. T. Herford, Christianity in Talmud and Midrash, s. 90; S. Zeitlin, Jesus in the
early tannaitic literature, [w:] Abhandlungen zur Erinnerurng an Hirsh Perez Cha-
jes, Alexander Kohut Memorial Foundation, Vienne 1933, s 304. ,Rzadkie wyjatki”
odnoszg si¢ do dwoch konkretnych punktéw. Z jednej strony w Talmudzie babilon-
skim cytowane sg dwa wersety Ewangelii §w. Mateusza: jeden w Szab 116b (Mt 5, 17),
a drugi w Berk 8b (Mt 5, 13). Zob. J. Klausner, Jesus of Nazareth, s. 46; M. Goldstein,
Jesus in the Jewish Tradition, s. 55-56; D. Jafté, Le Judaisme et 'avanement du chri-
stianisme, s. 321.
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Jezusa jest niczym wiecej niz odzwierciedleniem debat i dyskusji z czasow
autorow Talmudu. A uczeni w Pismie tylko powtarzaja i przypisuja sobie
to, co styszg. Przykladem moglby by$ takze interesujacy i analizowany
przez nas fragment Talmudu babilonskiego Sanh 43a: ,,Jezus zostal powie-
szony «w przeddzien Paschy» i to my, Zydzi, osadzilismy Go i zabili$my”.
Autorzy zydowscy precyzuja, ze Jezus byl ,blisko Krolestwa”, to znaczy
Rzymu, co jest znakiem, ze wypowiedz jest wyraznie czeécig kontekstu
postkonstantynskiego®>.

Z taka teza nie zgadzaja si¢ inni autorzy, twierdzac, ze zrédla rabinicz-
ne (szczegolnie Talmud babilonski) nie odnosza si¢ do jakich$ niejasnych
idei na temat Jezusa i chrzescijanistwa, ale Ze ujawniajg wiedze — najczes-
ciej wiedzg wstepna — o Nowym Testamencie. Innymi stowy, sg reakcja na
zrddlo literackie, a nie na jakie$ niejasne lub zagubione tradycje ustne. Nie
mozemy zrekonstruowac tego, jak wygladal Nowy Testament, ktéry rabini
mieli przed sobg, a nawet nie mozemy by¢ pewni, ze w ogéle mieli do nie-
go dostep. Mimo to, czasami dos$¢ specyficzne odniesienia przedstawione
w zrédlach rabinicznych sprawiaja, ze mozna uznac za prawdopodobne, iz
faktycznie byly dostepne jakies§ wersje Nowego Testamentu?®®.

W analizowanych tekstach talmudycznych mozemy znalez¢ odpowiedz
na inne kwestie odnoszace si¢ do osoby Jezusa, ktérych nie spotykamy
w tekstach ewangelicznych.

W jaki sposdb Jezus jest batwochwalczy? Nowy Testament nie daje
odpowiedzi na to pytanie. W Talmudzie babilonskim Jezus jest inicja-
torem wlasnego kultu: wznosi cegle i czci w rzeczywistosci swoj wlas-
ny wizerunek (Talmud babilonski Sanh 107b i Sota 47a). Nalezy réwniez
dodag¢, iz konkretne imie Yeshu ha-Notsri, ktére znajduje si¢ tylko w Tal-
mudzie babilonskim, jest takze réznie ttumaczone przez uczonych. Nie-
ktérzy twierdza, ze przede wszystkim nie moze by¢ anachronicznie ttu-
maczone jako ,,Jezus Nazarejczyk”, a tym bardziej jako: ,,Jezus z Nazaretu”.
Zgodnie z bezposrednim znaczeniem Notsri, Yeshu ha-Notsri oznacza po
prostu: ,Jezus chrzescijanin”. Dla uczonych w Pismie z Babilonu Jezus jest
po prostu typem ,,chrzescijanina”, calkowicie nieswiadomego zydowskich
zwyczajow?*. Wedlug innej grupy imie to bedzie odnosito si¢ tylko do
Jezusa z Nazaretu?®®.

292 por. T. Murcia, Jésus dans le Talmud, s. 674.

293 Ppor. P. Schifer, Jesus in the Talmud, s. 122.

294 Por. T. Murcia, Jésus dans le Talmud, s. 675.

295 Por. ]. Z. Lauterbach, Rabbinical Essays, s. 536; 1. B. Pranaitis, The Talmud Unma-
sked, s. 28.
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W kontekscie balwochwalstwa Jezusa autorzy Talmudu piszg tak-
ze o problemie cudzoldstwa lub prostytucji (Talmud babilonski Gittin
56b-57a i Avoda Zara 16b-17a). ,,Prostytutka” i ,,cudzoléstwo” beda tylko
alegoriami, ktdre okreslaja najpierw balwochwalstwo, a nastepnie herezje
i wszystkich tych, ktorzy zwrdcili si¢ do jednego lub drugiego. W istocie,
dla uczonych w Talmudzie babiloniskim, wszyscy chrzescijanie sa metafo-
rycznie synami ,prostytutki”, to znaczy dzie¢mi ,herezji” (Talmud babi-
loniski Szab 104b, Sanh 67a, Hagiga 4b-5a). Z drugiej strony, wierni Zydzi
s3 ,dzie¢mi Abrahama”®*.

Kolejna kwestia, z ktorg si¢ spotykamy w zrodlach rabinicznych, doty-
czy tego, w jaki sposob Jezus praktykowal czary. Jak zostalo ukazane, nie
ma w ewangeliach bezposrednich informacji pozwalajacych odpowiedziec
na to pytanie. Jedynie w tekstach rabinicznych Jezus zostanie wyraznie
oskarzony o uprawianie czaréw (Talmud babilonski Sanh 43a), natomiast
w ewangeliach mowa jest gtéwnie o Jego cudach.

W analizowanych tekstach Talmudu osoba Jezusa przedstawiana jest
réwniez z roznych punktéw widzenia. W niektérych fragmentach widzimy
Jezusa jako ,,ucznia Medrcéw” (Talmud babilonski Berak 17a-b, Sanh 103a,
Sanh 107b, Avoda Zara 16b-17a)*’, ale przedstawia si¢ Go w ten sposob
tylko po to, by pdzniej Go odrzuci¢. Jezus jest ostatecznie tylko uczniem,
ktory zbladzil, pograzajac si¢ w balwochwalstwie. Nie tylko sam pobla-
dzit, ale zgubil takze innych, totez w trzech pozostatych fragmentach jest
ukazany jako ,,uwodziciel” i ,czarownik” (Talmud babilonski Sanh 43a,
Sanh 107b, Sota 47a).

W kolejnej grupie tekstow Jezus jest mylony z Ben Stada, czlowiekiem
skazanym na $mier¢ i straconym w Lod na przetomie I i IT wieku n.e.
(Talmud jerozolimski Szab XII, 4, 13d; Talmud babilonski Sanh 104b
i Sanh 67a).

Wyjatkowym zbiorem talmudycznych tekstéw sg te fragmenty, ktdre
w jakis sposéb pragng utozsamiac Jezusa z postacig Balaama, ktory, podob-
nie jak on, cechujac si¢ balwochwalstwem, byt czarownikiem i uwodzicie-
lem (Talmud babilonski Berak 17a-b, Gittin 56b-57a, Sanh 105a-106b).

Glowna uwaga jednak zostala zwrdcona na serig tekstow odnoszacych
sie w mniej lub bardziej wyrazny sposob do winy i $mierci Jezusa z Nazaretu.
Zanim zostal dokladniej przeanalizowany gtéwny tekst Talmudu babilon-
skiego Sanh 43a, omdéwione zostaly inne interesujace zrédta talmudyczne:

29 Por. J. 8, 33. 37-44. 53. 56.
297 Zob. E. Bammel, Christian Origins in Jewish Tradition, ,,New Testament Studies” 13
(1966-67), s. 320.
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Talmud babilonski Sanh 67a, Sanh 106b; Targum Sheni Est 7, 10; Talmud
babilonski Sanh 93b. Teksty te moga stuzy¢ w lepszym zrozumieniu inte-
resujacego nas fragmentu Talmudu babilonskiego Sanh 43a. Znajdujemy
w nich bowiem informacje dotyczace daty wykonania wyroku $mierci na
Ben Stadzie w przeddzien Paschy, wiek Balaama - utozsamianego z Jezu-
sem - to trzydziesci trzy lata. W targumie mozemy dopatrze¢ si¢ z kolei
odniesienia do ukrzyzowania Jezusa. A za postaciag Bar Koseby ukrywa sie
prawdopodobnie osoba Jezusa jako Mesjasza.

Glownym tekstem, w ktérym znajdujemy odniesienie do procesu
i $mierci Jezusa, jest Talmud babilonski Sanh 43a. W celu dokfadnej ana-
lizy tekstu zostaly przedstawione rézne opinie, za i przeciw wartosci histo-
rycznej wzmianki o Jezusie. Dzigki zbadaniu tradycji i redakgji tekstu sta-
rali$my si¢ zrekonstruowac i odtworzy¢ rézne zrddla i tradycje, ktére na
przestrzeni wiekow ulegly przeksztalceniom i przyczynily si¢ do obecnej
wersji tego fragmentu. Préba takiej wlasnie rekonstrukcji pokazata nam
zlozong sytuacje procesu formowania si¢ ostatecznego tekstu Talmudu
babilonskiego Sanh 43a.

Dzigki analizie poszczegdlnych warstw tekstu udalo si¢ dojs¢ do praw-
dopodobnej podstawowej formy, zawierajacej nastepujace elementy:
~W wigilie Pachy powiesili Nazarejczyka za uprawianie magii i zwodzicie-
la Izraela”. Inne elementy zostaly dodane i pochodzg z p6zniejszych tra-
dycji. Objasniajace fragmenty mogty zosta¢ dodane do podstawowej wer-
sji w réznych epokach, i to przez wiecej niz jednego autora. Wyjasniajace
komentarze stuzyly lepszemu zrozumieniu przez czytelnikéw z okresu
konca II wieku niektérych problemdéw odnoszacych sie do daty wyroku

$mierci, sposobu wykonania i zarzutéw (,,magia”).

Nalezy takze pamiegta¢ o innym bardzo waznym fakcie: teksty, tradycje
dotyczace procesu i $mierci Jezusa oraz Jego ucznidéw, pochodzace w swo-
ich ostatecznych wersjach z poczatku III wieku, zostaly ocenzurowane,
a nawet usuniete w XV i XVI wieku. Fakt ten utrudnia, niestety, krytycz-
ne badanie tekstow w réznych wydaniach Talmudu.






3. Narracja o smierci Jezusa w Ewangelii
sw. tukasza i tradycji rabinicznej

Teksty ewangelii przedstawiajag nam osobe Jezusa jako Mesjasza, Syna
Bozego i Zbawiciela. Ewangelisci w swoich opisach wydarzen zwracaja
uwage na rézne aspekty osoby Jezusa, Jego nauki i dzialalnosci oraz $ro-
dowiska, w ktérym jest gtoszona Dobra Nowina. Podobnie jest w przypad-
ku autoréw Talmudu, ktérzy w swoisty sposdb przedstawiajg osobe Jezusa
i Jego nasladowcow. Na podstawie dokonanych analiz przejdziemy teraz
do poréwnania tych dwoch przekazéw: tradycji ewangelicznej z uwzgled-
nieniem przekazu $w. Lukasza i rabinicznej. Na wstepie zostang oméwio-
ne tradycje ewangeliczne odnoszace si¢ do narodzin i pochodzenia Jezusa.
Nastepnie przedstawione zostang tresci dotyczace dziatalnosci i nauczania
Jezusa, aby z kolei przejs¢ do najwazniejszej czesci rozdziatu, czyli poréw-
nania opis6w procesu i $mierci Jezusa w tradycji ewangelicznej, ze zwrd-
ceniem szczegolnej uwagi na przekaz trzeciego ewangelisty oraz Talmudu
babilonskiego. Na zakonczenie rozdziatu przedstawimy charakterystyke
osoby $w. Lukasza, autora trzeciej Ewangelii.

3.1. Narodziny i pochodzenie Jezusa

Ewangelisci, szczegélnie Lukasz i Mateusz, przekazujg nam informacje
dotyczace narodzin i pochodzenia Jezusa'. Autorzy ewangelii podkre-

! Szerzej na temat Ewangelii dzieciectwa Jezusa zob. R. Bartnicki, Ewangelia dziecigc-

twa Jezusa w aspekcie kerygmatycznym, ,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne”
13 (1980), s. 203-231; J. Lach, Dziecie nam si¢ narodzito. W kregu teologii dzieciec-
twa Jezusa, Edycja $w. Pawla, Czestochowa 2001; J. Lach, Ze studiow nad teologig
Ewangelii dziecigctwa Jezusa, Warszawa 1978, s. 155-322 (Studia z Biblistyki, 1).
A. Paciorek, U. Mazurczak, Gdy Jezus narodzit si¢ w Betlejem... Ewangelia dziecini-
stwa z komentarzem teologiczno-biblijnym i ikonograficznym, Wydawnictwo Kato-
lickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 2005; J. Kudasiewicz, Ewangelie dzie-
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$laja mesjanski i boski wymiar osoby Jezusa, postrzegaja Jego narodziny
jako wypelnienie sie pism i proroctw Starego Testamentu. Zostal poczety
z Ducha Swietego przez Dziewice Maryje z Nazaretu, a opiekunem Jezusa
jest Jozef, maz sprawiedliwy. Takie spojrzenie na narodziny i pochodzenie
Jezusa zostaje catkowicie podwazone przez tradycje talmudyczna.

3.1.1. Tradycja ewangeliczna

Najstarszym tekstem Nowego Testamentu zawierajacym odniesienie do
tradycji pochodzenia Jezusa z rodu Dawida jest fragment Rz 1, 3-4: ,,Jest
to Ewangelia o Jego Synu - pochodzacym wedtug ciata z rodu Dawida,
a ustanowionym wedlug Ducha Swietoéci przez powstanie z martwych
pelnym mocy Synem Bozym - o Jezusie Chrystusie, Panu naszym™.

Ewangeliéci dziecinstwa Jezusa mocno podkreslaja fakt Jego dziewi-
czego poczecia. Na poczatku Ewangelii $w. Mateusza (Mt 1, 1-17) zostal
przedstawiony rodowdd Jezusa, podkreslajacy fakt Jego pochodzenia
z krolewskiego rodu kréla Dawida oraz to, ze Jego narodzenie jest wypel-
nieniem catlej historii zbawienia. W dalszej cze$ci narracji ewangelista
(Mt 1, 18-25) tlumaczy, ze Jozef nie jest biologicznym ojcem Jezusa, ale
malzonkiem Maryi i ojcem-opiekunem. Poczecie dziecka dokonuje sie
dzieki mocy Ducha Swietego (Mt 1, 18. 21). Swiety Mateusz wzmiankuje
takze o dziewiczym poczeciu Maryi, stanowigcym wypelnienie proroctwa
Izajasza (12 7, 14).

ciistwa Jezusa - historia czy legenda?, [w:] J. Kudasiewicz, H. Witczyk, Ewangelie
w ogniu dyskusji, Verbum Vitae, Kielce 2011, s. 195-202; W. Chrostowski, Ewan-
gelie dziecifistwa Jezusa - historia, legenda, tajemnica, ,Przeglad Powszechny” 107
(1990) nr 12, s. 357-375.

W celu glebszego zapoznania sie z tematem synostwa Bozego we fragmencie Rz 1,
3-4 zob. J. Lach, Starotestamentowe tto formuly ,Narodzony wedtug ciala z nasie-
nia Dawida” (Rz 1, 3), [w:] W. Chrostowski (red.), Stowo jest prawdg. Ksigga pamigt-
kowa dla ksiedza profesora Stanistawa Medali CM w 65. rocznice urodzin, Vocatio,
Warszawa 2000, s. 241-252; J. Lach, Wyznanie wiary zapisane w Liscie do Rzymian
1, 3-4, ,Studia Philosophiae Christianae” 36 (2000) nr 2, s. 137-155; J. D. G. Dunn,
Romans, Word Books, Dallas 1988, s. 4-26 (Word Biblical Commentary, 38A);
J. A. Fitzmyer, Romans: A New Translation with Introduction and Commentary,
Doubleday, New York 1993, s. 227-242 (The Anchor Bible, 33); R. Penna, Lettera
ai Romani: Introduzione, versione, commento, t. 1, Edizioni Dehoniane Bologna,
Bologna 2004, s. 81-101 (Scritti delle origini cristiane, 6); J. Duplacy, Le Fils de Dieu
né de la race de David (Rm 1, 1-7), ,,Assemblées du Seigneur” 8 (1972), s. 12-16;
P.-E. Langevin, Quel est le Fils de Dieu’ de Romains 1, 3-4?, ,Science et Esprit” 29
(1977), s. 145-177; ]. S. Adimula, Exposition and exegesis of Romans 1:3-4: early tra-
dition and Pauline, to what extent?, ,Science et Esprit” 73 (2021) nr 3, s. 345-357.
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Matka Jezusa w tradycji ewangelicznej jest okreslana imieniem Mary-
ja (Mt 1, 16. 18). W Starym Testamencie imi¢ to nosila siostra Mojzesza
i Aarona (zob. Wj 15, 20-21; Lb 12, 1-4; Pwt 24, 9; 1 Krn 5, 29; Mi 6, 4).
Wedtug tradycji Jozef byt ciesla (Mt 13, 55; zob. Mk 6, 5), ktéremu Bdg,
w momencie, gdy chciat oddali¢ Maryje, objawil prawde o poczeciu Syna
Bozego w jej tonie. Jozef zostanie nazwany cztowiekiem ,,sprawiedliwym”,
gdyz jest wierny i postuszny Bogu, a zarazem ufa w niewinnos$¢ Maryi.

Z tekstow Nowego Testamentu jedynie ewangelisci §w. Mateusz (Mt 2, 1.
5. 8. 16), $w. Lukasz (Lk 2, 4. 11. 15) oraz posrednio $w. Jan (J 7, 41-42)
pisza o narodzinach Jezusa w Betlejem®. Do Betlejem przybywaja paste-
rze i krélowie, aby odda¢ poklon nowo narodzonemu Jezusowi (Mt 2,
1-12; £k 2, 8-20). Maryja wraz Jézefem, chcac chroni¢ Dziecig¢ Jezus przed
zabdjczymi zamiarami Heroda, ucieka do Egiptu (Mt 2, 13-18).

Dwa teksty ewangeliczne przedstawiajg kontrowersje wobec pochodze-
nia Jezusa. Pierwszy tekst z Mk 6, 3 przedstawia mieszkancow Nazaretu,
ktérzy wyrazajg swéj dystans i niedowierzanie: ,,«Czy nie jest to ciesla, syn
Maryi, a brat Jakuba, J6zefa, Judy i Szymona? Czyz nie zyja tu u nas tak-
ze Jego siostry?» I powatpiewali o Nim” (zob. Mt 13, 55; Lk 4, 22; ] 6, 42)*.
Drugi natomiast fragment z J 8, 13-59 jest czescig debaty miedzy Jezu-
sem a Zydami na temat pochodzenia od Boga, Abrahama i diabta.

3 Tradycja méwigca o narodzinach Mesjasza w Betlejem zawarta jest takze w ] 7,

41-42: ,,Inni moéwili: «To jest Mesjasz». «Ale - moéwili drudzy - czyz Mesjasz przyj-
dzie z Galilei? Czyz Pismo nie méwi, ze Mesjasz bedzie pochodzil z potomstwa
Dawidowego i z miasteczka Betlejem?”. Jest to odniesienie do zapowiedzi proro-
ka Micheasza: ,A ty, Betlejem Efrata, najmniejsze jeste$ wérdd plemion judzkich!
Z ciebie wyjdzie Ten, ktory bedzie wladat w Izraelu, a pochodzenie Jego od poczat-
ku, od dni wiecznosci”. Tradycje zawarte w ewangeliach dziecinstwa i w Ewangelii
Janowej sa jednak pozbawione spojnosci. Przyczyna réznic miedzy nimi jest obec-
noé¢ odmiennych tradycji i wptyw innych wizji teologicznych. Por. R. Brown, The
Birth of the Messiah: A Commentary on the Infancy Narratives in Matthew and Luke,
Doubleday, Garden City, New York 1979, s. 514-516; Benedykt X VI, Jezus z Nazare-
tu. Dziecifistwo, s. 92; R. Bartnicki, Ewangelia dziecigctwa Jezusa w aspekcie keryg-
matycznym, s. 203-231; J. Lach, Dziecig nam si¢ narodzito. W kregu teologii dziecigc-
twa Jezusa, Edycja $w. Pawla, Czestochowa 2001; A. Paciorek, U. Mazurczak, Gdy
Jezus narodzit sie¢ w Betlejem... Ewangelia dziecifistwa z komentarzem teologiczno-
-biblijnym i ikonograficznym, Wydawnictwo Katolickiego Uniwersytetu Lubelskie-
go, Lublin 2005.

Liczne teksty nowotestamentalne zwracaja uwage na fakt, ze to Nazaret i Galilea
stanowig ojczyzne Jezusa (zob. Mk 6, 1. 4; Mt 13, 54. 57; Lk 4, 23-24; ] 1, 46; 7,
41-42.52). Por. A. Paciorek, Jezus z Nazaretu. Czasy i wydarzenia, Edycja $w. Pawta,
Czgstochowa 2015, s. 129-130.
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W stanowisku Zydéw mozna sie dopatrywaé zarzutu narodzin Jezusa
z nierzadu®. W koncowym fragmencie perykopy Jezus odpowiada na
zarzuty Zydéw w stosunku do siebie: ,Na to powiedzieli Mu: «Gdzie jest
Twdj Ojciec?» Jezus odpowiedzial: «Nie znacie ani Mnie, ani Ojca mego.
Gdybyscie Mnie poznali, poznalibyscie i Ojca mego»” (J 8, 19).

Swiety Lukasz, opisujac dziecinistwo i pochodzenie Jezusa, nawigzuje
do Starego Testamentu; opis ma zatem ,,biblijny” charakter, ktéry wiaze
histori¢ Jezusa ze Starym Testamentem, szczegdlnie z Bozymi obietnica-
mi danymi Abrahamowi®. Trzeci ewangelista nawigzuje do Abrahama
i Sary w przedstawieniu Zachariasza i Elzbiety (zob. Rdz 11, 30)”. Aniot

5 Zob. M. S. Wrébel, Who are the Father and His Children in Jn 8:442, s. 47-54, 133;
D. W. Wead, The Literary Devices in John’s Gospel, s. 61-63; R. Brown, The Birth of
the Messiah, s. 541-542.

¢ W Ewangelii $w. Lukasza i w Dziejach Apostolskich imie Abraham wystepuje
22 razy (15 razy w Ewangelii i 7 razy w Dziejach Apostolskich). Lukasz jest jed-
nym z autoréw, ktérzy najczeéciej przywolujg posta¢ Abrahama (dla przykladu
u $w. Pawla imie to pojawia si¢ 19 razy). To $wiadczy o duzym zainteresowaniu
ewangelisty ta postacia; bedzie ona dla niego waznym elementem w jego wizji histo-
rii zbawienia. Dla §w. Lukasza przymierze Boga zawarte z Abrahamem bedzie zapo-
wiedzig przyj$cia Mesjasza, ktdrej wypelnienie dokona si¢ w osobie Jezusa Chry-
stusa i Jego powszechnym oredziu zbawienia. Obietnice zlozone Abrahamowi maja
swoje wypelnienie w osobie Chrystusa. Por. R. B. Ward, Abraham Traditions in
Early Christianity, [w:] G. W. E. Nickelsurg (ed.), Studies on the Testament of Abra-
ham, Scholars Press, Atlanta, Georgia 1976, s. 283-290 (Septuagint and Cognate
Studies, 6); W. Baird, Abraham in the New Testament: Tradition and the New Iden-
tity, ,Interpretation” 42 (1988) nr 4, s. 367-379; N. A. Dahl, The Story of Abraham in
Luke-Acts, [w:] N. A. Dahl, Jesus in the Memory of Early Church, Augsburg Publis-
hing House, Minneapolis 1976, s. 66-86; J. S. Siker, The Father of the Outcast: Abra-
ham in Luke-Acts, [w:] ]. S. Siker, Disinheriting the Jews: Abraham in Early Christian
Controversy, Louisville, Kentucky 1991, s. 103-127.

7 Swiety Lukasz w opisie zwiastowania narodzin §w. Jana Chrzciciela stosuje ele-
menty charakterystyczne dla biblijnego gatunku literackiego wykorzystywanego do
opowiadania o narodzeniu si¢ wybitnej postaci. Przykladami moga by¢ opowiada-
nia o wybitnych postaciach Izaaka, Samsona i Samuela oraz opowiadania o powo-
taniu, ktérych wzorem bedzie posta¢ Gedeona. Trzeci ewangelista wykorzystuje
charakterystyczne zwroty oraz nasladuje ich budowe. Por. M. Bednarczyk, Proble-
my literackie perykopy Lk 1, 5-25, ,Teologiczne Studia Siedleckie” 3 (2006), s. 9-51;
P. Kasitowski, ZapowiedZ narodzenia Jana Chrzciciela (Ek 1, 5-25), ,,Studia Bobo-
lanum” 1 (2005), s. 101-119; H. Ordon, Historiozbawcza perspektywa $w. Lukasza,
struktura i teologia Lk 1, 5-56 oraz Dz 10, [w:] F. Gryglewicz (red.), Chrystus i Kos-
ciél. Wybrane teksty Nowego Testamentu, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1979,
s. 101-110; F. Gryglewicz, Zwiastowanie Zachariaszowi i Maryi (Ek 1, 5-38) na tle
starotestamentalnych schematow literackich, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”
27 (1980) z. 1, s. 71-80; J. Lach, Dzieci¢ nam si¢ narodzito, s. 101-119. Temat ,,0jca”
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Gabriel wyjaénia, ze zaczyna sie realizowa¢ ostateczny plan Boga. Swiety
Jan Chrzciciel p6jdzie w duchu i mocy Eliasza, jak to zostato zapowiedzia-
ne przez proroka Malachiasza (M1 3, 23), postanego przed nadchodzacym
Dniem Panskim®. Zwiastowanie narodzin Jezusa dokonuje si¢ za sprawa
archaniota Gabriela, ktéry przychodzi do dziewicy. Jest ona catkowicie
zaskoczona ideg poczecia, zwlaszcza poczecia nie przez ludzkie dzialanie,
ale przez stworczego Ducha Bozego. Aniol Gabriel wyglasza podwdjne
oredzie o dziecku: po pierwsze, spetnig sie oczekiwania Izraela, poniewaz
dziecko bedzie Mesjaszem z rodu Dawida i bedzie miato na imieg Jezus;
po drugie, dziecko wyjdzie daleko poza te oczekiwania, poniewaz bedzie
jedynym Synem Bozym, dziatajacym w mocy Ducha Swietego®.

Zydéw — Abrahama - jest dla §w. Lukasza waznym argumentem w nakresleniu linii
taczacej historig Izraela z biezaca historig, ktéra ma swoje wypelnienie w narodze-
niu i zbawczym dziele Jezusa Chrystusa. Por. L. D. Chrupcata, Our Father Abraham
and the Universal Promise of Salvation in the Lukan Writings, [w:] L. D. Chrupcala,
Everyone Will See the Salvation of God. Studies in Lukan Theology, Edizioni Terra
Santa, Milano 2015, s. 55-77.

Ewangelisci lacza postac Jezusa ze $w. Janem Chrzcicielem (zob. Mk 1, 15; Mt 3, 2;
4, 17). Poréwnujac obydwa oredzia, §w. Jana Chrzciciela i Jezusa, autorzy podkre-
$lajg trudnosdci wyplywajace z faktu zachowania sie niewielu §wiadectw Janowego
oredzia. Jest jednak mozliwe wskazanie podobienstw i réznic. Podobienstwa doty-
czg glownie gloszenia bliskoéci nadejscia krolestwa Bozego i czaséw mesjanskich,
odnowienia prawdziwego ludu Bozego oraz nawotywania do wydania ,,owocow
nawrocenia” (por. Mt 3, 10-7, 19). Réznice za$ sprowadzaja si¢ do sposobow dziata-
nia. Swiety Jan Chrzciciel dziala w jednym, $ciéle oznaczonym miejscu, nad brzega-
mi Jordanu (zob. Mk 1, 6 par.; 2, 18 par.; Lk 7, 33), gdzie udziela chrztu; nie styszymy,
by wysylat swych uczniéw. Natomiast dzialalno$¢ Jezusa obejmowata prawie caty
Izrael, powolywat tez i wysytal uczniéw do poszczegdlnych miejscowosci, nastepnie
dokonywat znakéw i cuddéw, za$ ,,Jan nie dokonat zadnego znaku” (J 10, 41). Pomi-
mo réznic pomiedzy dzialalnoscig $w. Jana Chrzciciela a dziatalno$cia Jezusa, sam
Jezus i wspélnota kos$cielna pozostawila pozytywny obraz Jana, o czym $wiadcza
ewangelisci (zob. Lk 7, 28; 16, 16; Mt 11, 11-13). Por. D. Dapaah, The Relationship
between John the Baptist and Jesus of Nazareth. A Critical Study, University Press
of America, Lanham, Md: 2005; C. R. Kazmierski, Giovanni il Battista, profeta ed
evangelista, San Paolo, Cinisello Balsamo 1999; H. Stegemann, Esseficzycy z Qum-
ran. Jan Chrzciciel i Jezus, przel. Z. Malecki, A. Tronina, The Enigma Press, Kra-
kéw-Mogilany 2002; E. Lupieri, Giovanni e Gesu. Storia di un antagonismo, Mon-
dadori, Milano 1991.

Egzegeci protestanccy usitowali podwazy¢ autentyczno$é fragmentéw opisujacych
zwiastowanie Maryi. Szczegdlnie te, ktére méwig o dziewiczym poczeciu Jezusa
oraz o Jego Bozym synostwie. Wielu jednak egzegetéw protestanckich i katolickich
broni integralnosci perykopy, stwierdzajac, ze opis zwiastowania jest dzietem jed-
nego redaktora, opierajacego si¢ w swojej formie na starotestamentalnych wzorach.
Por. W. Chrostowski, Ewangelie dziecitistwa Jezusa, s. 357-376; P. Kasitowski, Zwia-
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Scena nawiedzenia (1, 39-45) pokazuje Marie, $w. Jana Chrzciciela
w lonie matki i radujaca sie Elzbiete. Hymn Magnificat (Lk 1, 46-55) oraz
inne piesni, ktore sw. Lukasz zawarl w swojej Ewangelii dziecinstwa Jezu-
sa, zostaly zaczerpniete ze zbioru wczesnych hymnoéw w jezyku greckim:
Magnificat, Benedictus (Lk 1, 67-78), Gloria in excelsis (Lk 2, 13-14) i Nunc
dimittis (Lk 2, 28-32)"°. Odzwierciedlajg one styl zydowskiej modlitwy
i posrednio wyrazaja chrystologie, gloszac, ze Bog uczynil co$§ decydu-
jacego. Maryja przeklada t¢ nowine na oredzie milosierdzia dla pokor-
nych i glodnych oraz ore¢dzie biedy dla poteznych i bogatych. W opowiesci
0 narodzinach, obrzezaniu $w. Jana Chrzciciela i Jezusa (Lk 1, 57-2, 40)
Lukasz zwraca szczegdlng uwage na wicksza godnos¢ Jezusa. Opis dorasta-
nia $w. Jana Chrzciciela i stawania si¢ silnym duchem (Lk 1, 80) odzwier-
ciedla wzrastanie Samsona (Sdz 13, 24-25) i Samuela (1 Sm 2, 21)!.

Stary Testament rzuca $§wiatlo na znaczenie Jezusa, centralnego bohate-
ra calego opowiadania. On jest Mesjaszem, krdlem, ktéremu tron Dawida
jest przeznaczony na zawsze (Lk 1, 32 nn), Emmanuelem z proroctwa Izaja-
sza (Lk 1, 31). Tym, ktéry napelni ubogich, zglodniatych i pokornych (Lk1,
5nn), gwiazda, ktora wschodzi z wysoka (Lk 1, 78), wyzwolicielem i dawca
zbawienia (Lk 1, 68. 69). Stuga, §wiatlem naroddw, ale takze znakiem, kto-
remu sprzeciwiac si¢ beda (Lk 2, 31-32, 34) oraz zrédlem pokoju (Lk 1, 79).

Miejscem narodzin Jezusa jest Betlejem. Wydarzenie to ma wymiar
nadprzyrodzony. Aniolowie gloszg chwale Bogu w niebie i pokdj na ziemi
(Lk 2, 14). Pasterze w Ewangelii §w. Lukasza s3 odpowiednikami magow
z Ewangelii §w. Mateusza. Kiedy rodzice Jezusa zabieraja Go do $wiaty-
ni jerozolimskiej, dwoje prorokéw, Symeon i Anna, widzi w Nim spetl-
nienie nadziei Izraela. Wraz z przedstawieniem Jezusa w $wiatyni (Lk 2,
22-40) poruszone sg dwa wazne tematy: (1) rodzice Jezusa byli wierni Pra-
wu oraz (2) Symeon i Anna, reprezentujgcy poboznych Zydéw czekajacych

stowanie Lk 1, 26-38, [w:] . Warzecha (red.), Sfowo pojednania. Ksiega pamigtkowa
z okazji siedemdziesigtych urodzin Ksiedza Michata Czajkowskiego, Wydawnictwo
Wiez, Warszawa 2004, s. 163-178; . J. Kilgallen, The conception of Jesus (Luke 1, 35),
»Biblica” 66 (1995), s. 225-246; A. Suski, W kwestii integralnosci opisu zwiastowania
(Ek 1, 26-38), ,Czestochowskie Studia Teologiczne” 23-24 (1995-1996), s. 149-153.
10 Zob. E. Bianchi, Magnificat (Lc 1, 39-56), Benedictus (Lc 1, 67-80), Nunc dimittis
(Lc 2, 22-38). Commento esegetico-spirituale, Magnano 1989, s. 32-57; J. Kozyra,
Chrystologiczne hymny i kantyki Nowego Testamentu, [w:] R. Bogacz, W. Chrostow-
ski (red.), Verbum Caro factum est. Ksiega pamigtkowa dla Ksiedza Profesora Toma-
sza Jelonka w 70. rocznicg urodzin, Stowarzyszenie Biblistow Polskich, Warszawa
2007, s. 289-304.
Por. R. Meynet, Dieu donne son nom a Jésus: analyse rhétorique de Lc 1, 26-56 et de
18m 2, 1-10, ,,Biblica” 66 (1985), s. 39-71.

11
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na wypelnienie Bozych obietnic dla Izraela, przyjeli Jezusa. Swiatlo, ktére
ma by¢ objawieniem dla pogan i chwalg dla Izraela, jest przeznaczone na
upadek, jak rowniez na powstanie wielu w Izraelu (Lk 2, 32, 34).

Tylko $w. Lukasz wéréd autoréw Nowego Testamentu opowiada histo-
ri¢ o Jezusie jako mlodziencu. Istotg tej historii jest to, ze mlody Jezus
rozpoznaje Boga jako swojego Ojca (Lk 2, 49). Lukasz opisuje wzrastanie
Jezusa (Lk 2, 52) w terminach wczes$niej stosowanych do opisu dziecinstwa
Samuela (1 Sm 2, 26)"2.

W scenie opisujacej dwunastoletniego Jezusa w $wigtyni jerozolim-
skiej (2, 41-52)" mozna dopatrze¢ sie pierwszych wzmianek dotyczacych
Jego tozsamosci jako Syna Bozego, ale nie Jego niezwyklego poczecia. Jed-
nak przemawiajac po raz pierwszy, Jezus wyjasnia, ze jego Ojcem jest Bog
(Lk 2, 49)".

12 Pobyt i zycie Jezusa w Nazarecie kryje w sobie gleboka tajemnice. Swiety Lukasz

opisuje ten okres z zycia Jezusa w krotkim tekscie (Lk 2, 39-40; 51-52). Ewangelista
podkresla zwyczajno$¢ mtodzienczych lat Jezusa, charakteryzujacych sie prostota
i spokojnym Zyciem w domu nazaretariskim. Por. K. Kertlege, Ukryte Zycie Jezu-
sa w Swietle Ewangelii. Szkic egzegetyczny, ,Communio. Miedzynarodowy Prze-
glad Teologiczny” 25 (2005) nr 1, s. 43-46; B. Maggioni, Dzieciristwo Jezusa wedtug
Lukasza, ,Communio. Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny” 25 (2005) nr 1,
s.35-42; H. Ordon, A byt im poddany... (Lk 2, 51), [w:] G. Witaszek (red.), Biblia
o rodzinie, Lublin 1995, s. 13-24; A. Tronina, Matka Jego zachowywata wszystkie te
stowa w sercu (Ek 2, 19.51b), ,,Roczniki Teologiczne” 52 (2005) nr 1, s. 67-79.

Z jednej strony scena z dwunastoletnim Jezusem w §wiatyni zamyka Ewangelie dzie-
cinstwa, a z drugiej objawia Jego zbawcze postannictwo. Por. R. Aron, Mtodociany
Jezus u nauczycieli [Lk 2, 41-52], ,Wiez” 20 (1977) nr 7, s. 18, 36; A. Markiewicz,
Dwunastoletni Jezus w $wigtyni (Lk 2, 41-52), [w:] B. Szier-Kramarek, G. Krama-
rek, K. Mielcarek (red.), Prorok potezny czynem i stowem. Prace ofiarowane Ksiedzu
Profesorowi Jozefowi Kudasiewiczowi z okazji 70. rocznicy urodzin, Wydawnictwo
B&G, Lublin 1997, s. 89-103; F. Gryglewicz, Dwunastoletni Jezus (Ek 2, 41-52), [w:]
J. Chmiel, T. Matras (red.), Studium Scripturae anima theologiae: prace ofiarowane
Ksiedzu Profesorowi Stanistawowi Grzybkowi, Polskie Wydawnictwo Teologiczne,
Krakow 1990, s. 80-93.

Swiety Lukasz w pierwszych dwéch rozdzialach swojej Ewangelii nakresla caty
plan narracyjny obejmujacy Ewangelie i Dzieje Apostolskie oraz przedstawia jed-
na z gtéwnych idei teologicznych swojego dziela: Jezus Chrystus jest Zbawicielem,
ktoéry realizuje prorockie obietnice ztozone przez Boga Abrahamowi i Dawido-
wi. Jezus z Nazaretu jest obiecanym przez Boga Zbawicielem. Realizuje On Bozy
plan, ktéry ,,musi” si¢ wypelni¢ w Jerozolimie poprzez meke i zmartwychwsta-
nie, aby pdzniej w Jego imi¢ bylo gloszone zbawienie i odpuszczenie grzechow
(Dz 10, 38-41). Por. X. Léon-Dufuor, L’évangile de Luc, [w:] Lannonce de I’évangile,
Paris 1976, s. 113-121; I. H. Marshall, Luke: Historian and Theologian, s. 144-156;
C. H. Cosgrove, The Divine Dei in Luke-Acts, s. 168-190.
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Dla $w. Lukasza historia odgrywa waznag role, albowiem na jej scenie
rozgrywaja si¢ najwazniejsze wydarzenia zbawcze. Przedstawiajac kon-
kretne okolicznosci rozpoczecia dzialalnosci $w. Jana Chrzciciela (Lk 3,
1-2), zaznacza poczatek ery Jezusa i wlasciwej Ewangelii (prawdopodob-
nie okoto 29 roku n.e.) przez cesarskie, gubernatorskie i arcykaplanskie
panowania. Gloszenie oredzia o Krdlestwie Bozym przez $§w. Jana Chrzci-
ciela (Lk 3, 1-20), ktore inauguruje okres dzialania Jezusa, jest wypelnie-
niem przepowiedni Gabriela dla Zachariasza z Lk 1, 15b-16. Jezus mod-
li sie (motyw Lukaszowy) podczas swojego chrztu (Lk 3, 21-22), a Duch
Swiety zstepuje na Niego w cielesnej formie. Swiety Lukasz zatrzymuje sie
na koncu czesci opisujacej dziecinstwo i pochodzenie Jezusa, aby opowie-
dzie¢ o Jego genealogii (Lk 3, 23-38); wywodzi si¢ ona az od Adama (przy-
gotowujac droge dla calej ludzkosci), a nawet od Boga (Lk 3, 38). Ewan-
gelista podkresla rowniez, ze podczas prob/pokus (Lk 4, 1-13) Jezus byt

»pelen Ducha’; tylko on precyzuje takze, ze diabet odszed! od Jezusa az do
dogodnego czasu®.

15 Ewangelista Lukasz, opisujgc poczatek publicznej dziatalnoci Jezusa, wymienia

postacie historyczne, ktére moga symbolizowa¢, ze caly §wiat jest w jaki$ spo-
sob wlaczony w realizacj¢ Bozych planéw. W Bozy plan zbawienia jest wpisana
takze dzialalnos¢ $w. Jana Chrzciciela. Jego zadaniem bedzie przygotowanie dro-
gi na przyjscie Jezusa i przyjecie Jego nauki. Por. D. Nowak, Obraz Jana Chrzci-
ciela w Ewangelii $w. Lukasza, ,Studia Humanistyczno Teologiczne” 1-2 (2004),
s. 37-97. F. Mickiewicz, Oredzie Jana Chrzciciela o Krélestwie Bozym (Mt 3, 2.7-12;
Lk 3, 7-9.16-18) i jego wypelnienie w dziatalnosci Jezusa, [w:] A. Paciorek, A. Cza-
ja, A. Tronina (red.), Ewangelia o Krélestwie, Wydawnictwo Katolickiego Uniwer-
sytetu Lubelskiego, Lublin 2009, s. 131-148 (Scriturae Lumen, 1). Scena opisujaca
kuszenie Jezusa na pustyni jest kontynuacja w pewnym sensie opisu chrztu w Jor-
danie. Spotkanie Jezusa z Szatanem na pustyni jest przygotowaniem do ostatecz-
nej walki, ktora bedzie miata swoj final na koncu ,,pielgrzymowania” w Jerozolimie,
w czasie meki i §mierci Chrystusa na krzyzu. Nie brakuje autoréow, ktorzy zajmuja
rozne stanowiska odnoszace sie do historycznosci opisu kuszenia. Zob. A. Feuillet,
Tajemnica kuszenia Jezusa, [w:] L. Balter (red.), Zto w swiecie, Wydawnictwo Pal-
lottinum, Poznan 1992, s. 50-65 (Kolekcja Communio 7); T. Kaminska-Gamrat,
Kuszenie Jezusa w relacji $w. Lukasza (Lk 4, 1-13), [w:] B. Szier-Kramarek, G. Kra-
marek, K. Mielcarek (red.), Prorok potezny czynem i stowem, s. 105-115; M. Sza-
mot, Chrzest i kuszenie Jezusa na pustyni, ,Zeszyty Karmelitanskie” 19 (2001) nr 3,
s. 33-44; P. F. Szymanski, Jeruzalem jako miejsce kuszenia Jezusa w $wietle Lk 4,
9-12, ,Colloquia Theologica Ottoniana” 1 (2008), s. 77-93.
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3.1.2. Tradycja rabiniczna

W tradycji talmudycznej spotykamy sie z podwazeniem istotnych prawd
wiary chrzescijanskiej. Analizowane teksty Talmudu zaprzeczajg narodze-
niu sie Jezusa z Dziewicy dzieki mocy Ducha Swietego. Rodowéd Jezusa,
ktéry powstat we wspolnocie zydowskiej, stanowit pewnego rodzaju anty-
ewangelie rozpowszechniang w srodowisku diaspory'. Istnienie takiego
zydowskiego rodowodu potwierdzaja teksty zawarte w Misznie z prze-
fomu I i IT wieku (M Jeb IV, 13, jaki i inne fragmenty z Talmudu babi-
lonskiego: Szab 104b oraz Sanh). We wspomnianych tekstach mowi sie
o rodowodzie Niejakiego (Peloni — '1198), ktéry byt bekartem, przed-
stawiona zostala roéwniez tajemnicza posta¢ Ben Stady. Ben Stada przy-
wiozl z Egiptu magie wytatuowang na swoim ciele, przez co tamat pra-
wo (M Szab XII, 4), w zwiazku z tym byl uznawany za maga-szalenca.
W dalszej czgsci jest mowa o jego pochodzeniu i rodzicach. Tutaj mamy
do czynienia z dwoma tradycjami, co jest podkreslone wystepowaniem
dwoch réznych imion obok siebie Ben Stada/Stara i Ben Pandera. Wyjas-
nienie takiej sytuacji daje Rabbi Hisda, twierdzac, ze dwa imiona znajduja
swoje uzasadnienie w fakcie posiadania przez matke zaréwno meza, jak
i kochanka. Imig¢ Ben Stada pochodzilo od meza, natomiast Ben Pandera
od kochanka. Zostala przedstawiona takze inna opinia na temat Ben Stady,
mowigca, ze jego ojcem byt Papos ben Jehuda, a samo imie¢ Stada okreslato
jego matke Mariam jako ,bedaca niewierng, btadzacy”.

Teksty zatem stwierdzaja, Ze mag-szaleniec urodzit si¢ z nieprawego
toza na skutek cudzotéstwa, ktérego dopuscila sie jego matka Mariam
z kochankiem o imieniu Pandera. Tradycje o niewiernos$ci Mariam swo-
jemu mezowi potwierdza takze Talmud babilonski Sanh 106a, gdzie jest
powiedziane, ze ,ze stolarzem trudnita si¢ nierzgdem”.

W innych tekstach rabinicznych pochodzacych z wczesnej tradycji
palestynskiej (I-III w.): T Hull II, 22. 23; Talmud jerozolimski AZ II, 2
(Talmud jerozolimski Szab XIV, 4) imie Ben Pandera/Pantera Jezusa jest
faczone z imieniem Jezusa. Heretyk i uzdrowiciel Jakub z Kefar Sama leczy
w imie Yeshui ben Pantery, co zostalo mocno skrytykowane i zabronione
przez Rabbiego Iszmaela. W imie Jezusa dokonuja si¢ takze inne uzdro-
wienia, jak na przyklad wnuka Rabbiego Joszui ben Lewiego.

W pismach rabinicznych wystepuja rézne formy tego imienia: ,,Pan-
tera”, ,Pandira”, ,Pandera”, ,Pantira”, ,Panteri””. Tradycja przekazana

16 Por. J. Iluk, Zydowska politeja i Kosciét, s. 16.
17 Wykaz wariantéw wraz z oméwieniem zob. J. Maier, Jesus von Nazareth, s. 264-267.
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przez Celsusa odnosi to imi¢ do formy imienia Zolnierza rzymskiego, kto-
ry miatby by¢ ojcem biologicznym Jezusa'®. W opinii niektorych uczonych
imie ,Ben Pantera” wskazuje na pochodzenie Jezusa z nielegalnego zwiaz-
ku i odzwierciedla rywalizacje judaizmu z chrze$cijanstwem. Imig to sta-
nowczo przeciwstawia si¢ wierze w dziewicze poczecie Jezusa i w Jego
pochodzenie z krolewskiego rodu Dawida®.

Pdzniejsze teksty rabiniczne z kregéw babilonskich utozsamiajg imio-
na ,Ben Pandera” i ,,Ben Stada/Stara” w takich tekstach, jak: T Szab XI, 15;
Talmud jerozolimski Szab XI1I, 4. Postac ta przedstawiona jest jako glupiec,
ktéry nie powinien by¢ brany pod uwage. Nosit znaki na ciele, tatuaze
i swoja moc zawdzigczal magii, ktorg poznat w Egipcie. Badacze przedsta-
wiajg rézne opinie dotyczace znaczenia i formy imienia Ben Stada, co tez
$wiadczy o polemice i napieciach miedzy wyznawcami Jezusa i Srodowi-
skiem zydowskim.

W tekstach rabinicznych pochodzacych z tradycji palestynskiej zacho-
waly sie echa tematu narodzin Mesjasza w Betlejem. Traktat Talmudu
jerozolimskiego, Berakot, opisuje barwnie narodziny Mesjasza (Talmud
jerozolimski Ber II, 4). Zostaly one obwieszczone przez Araba za pomoca
ryku krowy. Mesjasz rodzi si¢ w Betlejem i w ten sposob wypelnia si¢ pro-
roctwo Micheasza (5, 1). Imie Mesjasza to Menahem syn Hezechiasza, co
oznacza ,,pocieszyciel”. Zyd rolnik na wie$¢ o narodzinach Mesjasza uda-
je si¢ do Betlejem, gdzie spotyka jego matke. Matka jest nieczula i wroga
dla dziecka, poniewaz jego narodziny wiazg sie ze zburzeniem $wiatyni.
Zyd z litosci do niemowlecia oferuje towar bez koniecznosci zaplaty. Kie-
dy wraca po pewnym czasie do Betlejem, dowiaduje sie, ze dziecko zosta-
to porwane przez wiatry i tragby powietrzne i matka nie wie o miejscu jego
przebywania.

Taki sposdb przedstawienia narodzin Mesjasza jest jasnym przekazem
ze strony rabinéw, ze narodzone dziecko w Betlejem jest zwyklym czto-
wiekiem spotykajacym sie¢ z agresja i nienawiscig ze strony swej matki.
Sformulowany w ten sposéb przekaz ma odstraszy¢ wyznawcdw judaizmu
od jakichkolwiek kontaktow z chrzescijanami.

18 Por. H. Laible, Jesus Christ in the Talmud, s. 19-25; L. Patterson, Origin of the Name
Panthera, s. 79-80.

19 Por. D. Jaffé, Une ancienne dénomination Talmudique de Jésus, s. 269.
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3.1.2.1. Imie ,Jezus”

W czasie zwiastowania aniol Gabriel zapowiada Maryi narodzenie syna,
ktéremu nada ona imi¢ Jezus. W tradycji ewangelicznej imie to bedzie
mialo wyrazne znaczenie: ,Boég zbawia”. Jednak w tradycji talmudycznej
kwestia imienia Jezus nie przedstawia si¢ juz tak jasno.

Talmud babilonski Sanh 107b jest jednym z niewielu talmudycznych
fragmentow, gdzie imie Jezusa jest wymienione i gdzie wystepuja wszyst-
kie litery skiadajace si¢ na to imie: Yehoshuah®. W rzeczywistosci imie
Jezus nie pojawia si¢ w Misznie; to wlasnie w Tosefcie pojawia sie po raz
pierwszy. Niemniej jednak jest ono obecne kilkanascie razy w obu Tal-
mudach w formie Yeshu, Yeshu ha-Notsri albo Yeshu ben Panthera (lub
Pandera). Zauwazono réwniez, ze dtuga forma Yeshua — pojawia si¢ tylko
w Tosefcie w T Hullin 2, 22 1 T Hullin 2, 24, w dwoch najstarszych teks-
towych $wiadkach: Yeshua ben Panthera lub Yeshua ben Panthiri. Jedno-
cze$nie forma Yeshu ben Pandera wystepuje tylko w Talmudzie jerozo-
limskim lub w Midraszu, czyli w dokumentach napisanych po hebrajsku
lub pochodzacych przynajmniej z rabinizmu palestynskiego (QoR 1, 24;
Talmud jerozolimski Szab XIV, 4 (14d-15a) i AZ II, 2). Dwie formy Yes-
hu i Yeshu ha-Notsri pojawiaja si¢ tylko w Talmudzie babilonskim (Tal-
mud babilonski Sanh 43a, Sanh 107b, Gittin 56b-57a). Krytycy probowa-
li zatem zrozumie¢, dlaczego w Talmudzie babiloniskim Jezus jest zawsze
nazywany 1" — Yeshu, a nigdy y1w* - Yeshua®'.

Na poczatku twierdzono, ze bylo to celowe przeksztalcenie Jego imie-
nia lub ze stworzono obrazliwy akronim. Wedlug niektérych badaczy Tole-
dot Yeshu imie¢ Yeshu - 7w bytoby akronimem Yimmah Shemo Ve Zikhro
(lub Zikhrono)*, to znaczy ,niech jego imi¢ i pamie¢ zostang wymazane.
Niektorzy uczeni krytykowali jednak te interpretacje®, wskazujac, ze Yes-
hu odpowiada wymowie imienia Yeshua w péinocnej Palestynie*, a inni
uwazajg forme Yeshu za zwykla, krotka forme Yeshuy/Yehoshuy®. Jeszcze

20 Por. T. Murcia, Jésus dans le Talmud, s. 389.

2 Por. D. Jaffe, Le judaisme et Pavénement du christianisme, s. 127.

22 Por. ].-P. Osier, L'Evangile du Ghetto, s. 38,42, 89, 108-109; G. Dalman, Jesus Christ
in Talmud, s. 7.

28 Por. H.J. Schonfield, According to the Hebrews, s. 221; M. Goldstein, Jesus in the

Jewish Tradition, s. 24.

Por. D. Flusser, Les sources juives du christianisme. Une Introduction, trad. E. Lasry,

L’Eclat, Paris-Tel-Aviv 2003, s. 29.

Por. S. Krauss, Le nom de Jésus chez le Juifs, ,Revue des études juives” 55 (1907),

s. 148-151.
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inni argumentujg, ze imi¢ Yeshu jest znane i uzywane w literaturze tal-
mudycznej tylko w odniesieniu do Jezusa i maja wrecz przeciwnie przeko-
nanie, Ze jego przeksztalcenie bylo z pewnoscig dobrowolne®. Czgs¢ kry-
tykéw dostrzega w Yeshu hebrajska transliteracje greckiej formy imienia
Jezus: Inoodg. Jak jest rzeczywiscie?

Powszechnie wiadomo, ze Inoodg (Jezus) to grecka transkrypcja hebraj-
skiego imienia YW - Yeshua, ktore samo w sobie jest takze pdzna for-
ma hebrajskiego y1w1* — Yehoshua. Archaiczna, dtuga forma Yehoshua
znajduje si¢ na przyklad w Ksiedze Wyjscia (Wj 17, 10), w Ksiedze Liczb
(Lb 26, 65) i ponad sto pig¢ razy w Ksiedze Jozuego. Pdzna, krdtka forma
Yeshua pojawia sie kilkanascie razy w Ksiedze Ezdrasza (Ezd 2, 2. 6. 36. 40;
3, 2) i pietnadcie razy w Ksiedze Nehemiasza (Ne 7, 7. 11. 39. 43; 8, 7. 17).
W Septuagincie w obu przypadkach (Yehoshua, Yeshua) przettumaczono
je przez Inoodg. Aby unikng¢ zamieszania - i zgodnie z tradycjg — ttuma-
cze Biblii z kolei najczesciej ttumacza Inoodg jako ,,Jozuego”, jesli chodzi
o posta¢ StaregoTestamentu, i jako ,,Jezusa”, jesli chodzi o Nazarejczyka®.
Nalezy zauwazy¢, ze juz w czasach Ezdrasza imi¢ 1w - Yeshua zostalo
napisane w ten sam sposob w jezyku aramejskim (Ezd 5, 2), jak i w hebraj-
skim (Ezd 2, 2. 6. 36. 40; 3, 2. 8. 9; 4, 3; 8, 38; 10, 18).

Badacze, chcac zrozumie¢ przyczyny przeksztalcen imienia Jezus,
analizujg takze transkrypcje syryjskie greckiego Inoodg, gdzie spoty-
ka sie forme semicky Yéshou™. W rzeczywisto$ci w Peshitta konicowe P
Z IV nie jest wokalizowane, co oznacza, ze nie jest wymawiane. Nie-
zaleznie od tego, czy wymawia sie Y10 Yeshu (Yeshou), na sposéb jako-
bickich chrzescijan zachodnio-syryjskich, czy Isho’, w stylu chrzescijan
nestorianskich wschodnio-syryjskich, jasne jest, ze w obu przypadkach
koncowe ¥ (tutaj zaznaczone ‘) — chociaz zawsze jest napisane — nigdy
nie jest glo$ne. To samo zjawisko obserwuje sie u mowigcych po syryjsku
marcjonitéw, manichejczykéw i mandejczykéw. W IV wieku, a prawdopo-
dobnie nawet wczesniej, wschodni marcjonici transliterowali imie Inoodg
jako 10 i wymawiali Yesu, Isu lub nawet Is6*°. Manichejczycy z kolei
wymawiali imig ,,Jezus” na wzdr nestorian: Yisho lub Isho®. Jesli chodzi

26 Por. ]. Z. Lauterbach, Rabbinic Essays, s. 482; L. B. Pranaitis, The Talmud unmasked,
s. 28.

27 Por. T. Murcia, Jésus dans le Talmud, s. 391.

28 Por. F. Bernard-Marie, La langue de Jésus. Laraméen dans le Nouveau Testament,
Paris 1999, s. 36.

29 Por. T. Murcia, Jésus dans le Talmud, s. 392.

30 Por. H.-Ch. Puech (dir.), Histoire des religions, t. 3, Paris 1948, s. 92; H.-Ch. Puech
(dir.), Histoire des religions, t. 2, Paris 1948, s. 575, 579.
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o mandejczykow, ktorych jezyk ,jest $cisle zwigzany z jezykiem Talmudu
babilonskiego™', wymawiali (i nadal wymawiaja) na sposéb jakobickich
chrzescijan: Yeshu lub Yshu. A zatem forma W, ktora spotykamy w Tal-
mudzie babilonskim, wydaje si¢ nie by¢ niczym niezwyklym. Odpowia-
da po prostu imieniu ,Jezus”, tak jak byto wymawiane przez chrzescijan
Wschodu: Yeshu (Yeshou). Do tych réznych rozwazan nalezy doda¢ waz-
ne $wiadectwo $w. Ireneusza z Lyonu, ktory pisze okoto 180 roku. Biskup
Lyonu precyzuje bowiem: ,,Jedli chodzi o imie «Jezus», zgodnie z jezykiem
hebrajskim, do ktérego ono nalezy, skiada sie ono z dwdch i pét litery, jak
moéwig uczeni zydowscy, i oznacza ono: ‘Pan, ktéry posiada niebo i zie-
mi¢’: poniewaz w prymitywnym jezyku hebrajskim: ‘Pan’ nazywa si¢ Yah
(YHWH), a ‘niebo i ziemia’, «shamaim wa’arets»”.

W tym stwierdzeniu warto zauwazy¢ dwie rzeczy. Z jednej strony
$w. Ireneusz wydaje si¢ by¢ doskonale poinformowany na temat ,,prymi-
tywnego hebrajskiego”, a jego obserwacje okazuja si¢ w rzeczywistosci cal-
kowicie trafne. Z drugiej strony, komentujac hebrajska pisownie imienia
Jezusa, wymienia tylko trzy hebrajskie litery: Yod, Shin i Waw, co daje bar-
dzo doktadnie 7w - Yeshu, bez konicowego ayin®.

Z tych réznych obserwacji wynika, ze talmudyczne Yeshu jest odnie-
sieniem do ,,Jezusa Nazarejczyka”. Pojedyncza za$ forma tego imienia (bez
koncowego ayin) nie musi by¢ interpretowana jako wyraz wrogosci uczo-
nych w Pi$mie, w przeciwienstwie do tego, co twierdzilo kilku krytykow.
Jesli pézniej pewna antychrzescijanska polemika zydowska nie omieszka-
ta wykorzysta¢ braku koncowej litery jako broni przeciwko wyznawcom

31 Por. ]. Schmitt, Mandéisme, [w:] Dictionnaire de la Bible - Supplement 5, Paris 1957,
kol. 767; M.-]. Lagrange, La gnose mandéenne et la tradition évangélique, ,Revue
Biblique” 36 (1927), s. 322.

32 Sw. Ireneusz, Adversus haereses, 11, XIV, 2.

33 Por. P. Schifer, Jesus in the Talmud, s. 38. Autor jako przyklad podaje tekst znaj-
dujacy sie na ,magicznym kubku”, zapisany w jezyku aramejskim, w ktorym jest
wymienione imie Jezusa. Nalezy takze zauwazy¢, ze w tekécie magicznego zaklecia
imie Jezusa pojawia si¢ bez koncowego ayin, ale z aleph poczatkowym oraz ze zostal
uzyty rzeczownik n'2'p1 (zegifa) na okreslenie krzyza:

(P)1wa e pra R(P)nYI (R)MN WADTIWIRT DNAW NIRAY I ANR WK 7RT 1'Nwa

b ohYh KROW TR *MIN DIWaY RNT MAR
Czesciowe ttumaczenie: ,W imie Jestem, ktory Jestem — 'nR WK 7'nR7T - YHWH
«Sabaoth» — MRa¥ MN* 7"NR - 1 w imie ’Yeshu - WK - ktéry zdobyl wysoko$ci
i glebie przez swoj krzyz — n"a'pr — i przez imie swojego Ojca wywyzszone i przez
imi¢ duchow $wietych, na zawsze i na wieki...”. Tekst i czg$ciowe tlumaczenie za:
D. Levene, A Corpus of Magic Bowls: Incantations Texts in Jewish Aramaic from Late
Antiquity, London 2003, s. 124, 127.
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Jezusa, to nalezy podkresli¢, ze nie ma ona nic wspdlnego z pierwotna
formg. Po prostu tak jak za pomocg Yeshu lub Ysho chrzescijanie Wscho-
du nazywali swego Pana i Mistrza, tak jest zrozumiale, Zze rowniez w ten
wlasnie sposob ,Jezus” jest nazwany w Talmudzie babilonskim, aby Go
odrdzni¢ od innych postaci. Jego uzycie przez uczonych w Pismie §wiad-
czy posrednio o istnieniu wzajemnych relacji miedzy Zydami i chrzesci-
janami w Babilonie w czasie pisania tekstow rabinicznych (szeroki zakres:
V-VIII w.). Wedlug opinii krytycznych forma 1w - Yeshu podkresla fakt,
ze tak nazwana postac — Yeshu — nie jest historycznym Jezusem, ani nawet,
scisle mowiac, postacig z Ewangelii. Nie jest tez Jezusem ,wiary”. Yeshu
jest tylko cieniem Jezusa: postacia z pewnoscig uwazang za nalezaca kie-
dy$ do rabinizmu, ale teraz postrzegana jako catkowicie obca judaizmowi
i widziang z zewnatrz. Yeshu jest obecnie rozumiany tylko jako przedsta-
wiciel i zalozyciel wschodniego chrzescijanstwa oraz inicjator jego kultu
i réznych praktyk. Dlatego w Talmudzie babilonskim nalezy si¢ spodzie-
wad, ze imig 1w bedzie w zgodzie w powyzszymi spostrzezeniami®.

3.2. Publiczna dziatalnos¢ Jezusa

Stowa i czyny Jezusa, zawarte w tradycji ewangelicznej, s3 Dobra Nowi-
ng i podstawg wiary dla wszystkich wyznawcéw Jezusa. Jego nauka oraz
towarzyszace jej cuda wskazuja na Jego moc i poruszaja serca wyznaw-
cow. Przestanie Jezusa staje sie takze interesujace dla wyznawcow juda-
izmu, niestety spotyka sie z szybka negatywna reakcja rabinéw majaca
na celu zdyskredytowanie Jezusowego nauczania. W tekstach rabinicz-
nych Jezus bedzie przedstawiony jako szaleniec, mag, batwochwalca
i zwodziciel ludu. Rabini zabronig takze wszelkiego kontaktu i relacji
z chrzescijanami - heretykami.

3.2.1. Tradycja ewangeliczna

Dzialalnos¢ Jezusa zostala opisana przez czterech ewangelistow. Kazdy
z nich przedstawia we wlasciwym dla siebie swietle i wedlug wlasnego
zamystu osobe Jezusa, Jego nauke i czyny. Dlatego mamy do czynienia
z czterema portretami Mistrza z Nazaretu®. Relacje o stowach i czynach
Jezusa, jak zaznacza $w. Lukasz, zostaly przekazane przez naocznych

34 Por. T. Murcia, Jésus dans le Talmud, s. 394.
35 Por. R. Schnackenburg, La persona di Gesii Cristo nei quattro vangeli, Paideia, Bre-
scia 1995.
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$wiadkow i odnoszg sie do konkretnych, historycznych wydarzen z zycia
Chrystusa. Ewangelisci sa stugami Stowa, ktére stato si¢ cialem i prag-
ng, aby ich przekaz wzbudzil w odbiorcach wiare w Jezusa i stal si¢ zrod-
fem wolnosci, radosci, pokoju, a przede wszystkim prowadzit do zycia
wiecznego.

Dobra Nowina najpierw byla gloszona w czasie publicznej dziatalnosci
i nauczania Jezusa; nastepnie powolal On grono uczniéw i do nich kiero-
wal swoje stowo. To oni stajg si¢ Jego $wiadkami i bedg pozniej przekazy-
waé innym nauke otrzymang swojego Mistrza. Centrum nauczania apo-
stolskiego jest $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa (zob. Dz 2, 14-40; 3,
12-26; 10, 34-43; 13, 16-41; 1 Kor 15, 3-7). Ostatnim etapem formutowa-
nia si¢ przekazu Dobrej Nowiny bedzie utrwalenie sléw i czynéw Jezusa
na pismie. Kazdy z ewangelistow, komponujac swoje dzieto, zwracal uwa-
ge na inne szczegdly oraz na potrzeby poszczegélnych wspoélnot.

Program dziatalnosci Jezusa zostal symbolicznie zawarty w jego inau-
guracyjnym przemowieniu w Nazarecie (Lk 4, 16-30)*. Chrystus rea-
lizuje ten plan poprzez widzialne znaki, ktérymi sg dokonywane przez
Niego uzdrowienia, cuda, egzorcyzmy i wskrzeszenia”. Cuda §wiadcza
o0 Jego mocy i o Jego zjednoczeniu z Ojcem w niebie (] 3, 2; 6, 4). Glosze-
nie Ewangelii czyni z Jezusa Bozego postanca, ktéry obwieszcza, ze czas
sie wypelnit i bliskie jest krolestwo Boze (zob. Mk 1, 14-15). To wszystko,
czego dokonuje Chrystus, jest takze objawieniem Ojca jako zrédia Jego
dzialalno$ci oraz ukazaniem ich wzajemnych relacji mitosci (J 3, 34; 5, 17.
19. 205 8, 28. 38; 12, 49; 14, 10). Cala misja powierzona Jezusowi przez
Ojca ma stuzy¢ otwarciu si¢ wierzacych na mito$¢ Ojca, ktdéry pragnie
zbawienia kazdego czlowieka (J 20, 29). Przykazanie miltosci Boga i bliz-
niego stanie si¢ znakiem rozpoznawczym pierwszych wspolnot chrzesci-
janskich. Sam Jezus daje doskonaly przyktad wypelnienia tego ,,nowego

36 Fakt odrzucenia Jezusa przez mieszkancow Nazaretu podkresla, ze Dobra Nowina

ma charakter uniwersalny. Potwierdzajg to przywolane historie z zycia prorokéw
Eliasza i Elizeusza. Jezus, postugujgc si¢ przyktadami z historii narodu wybranego,
prezentuje nie tyle swdj ewangelizacyjny program, ile zbawczy plan Boga. Posta-
wa Jezusa w synagodze w Nazarecie stanie si¢ fundamentem, wzorem dla przy-
szlej dziatalnos$ci powstajacego Kosciota. Por. K. Mielcarek, Problematyka litera-
cko-historyczna Lk 4, 16-30, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 35 (1998) nr 1,
s. 81-100; M. Rosik, Jezus w synagodze w Nazarecie (Lk 4, 16-30) - zapowiedZ misji
namaszczonego proroka, ,Wroclawski Przeglad Teologiczny” 2 (2001), s. 141-150;
J. S. Siker, First to the Gentiles’; a literary analysis of Luke 4:16-30, ,,Journal of Bibli-
cal Literature” 111 (1992), s. 73-90; S. Wlodarczyk, Chrystus Zbawiciel i Ewangeli-
zator (Ek 1, 1-44), ,Czgstochowskie Studia Teologiczne” 25 (1997), s. 13-22.

37 Por. ]. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, s. 110.
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przykazania” milosci w ofierze krzyza (zob. ] 13, 34; 15, 12. 17). Cata Jego
dzialalno$¢ przedstawiona w ewangeliach ma charakter zbawczy, albo-
wiem On, postuszny swemu Ojcu, pragnie wyzwoli¢ czlowieka z niewo-
li grzechu i obdarzy¢ zyciem wiecznym. Niestety w opinii rabinéw takie
stowa i dzialanie Jezusa stanowia zagrozenie dla wyznawcow judaizmu,
stad przedstawiaja Go jako grzesznika, falszywego proroka, ktéry zosta-
nie potepiony.

Swiety Lukasz przedstawia wiekszo$¢ relacji o dziatalnosci publicz-
nej Jezusa, przejmujac schemat od Marka, na ktdry naklada swdj wlasny
porzadek?®®. Rozpoczyna histori¢ misji Jezusa od opisu wydarzen w syna-
godze i Jego odrzucenia w Nazarecie (Lk 4, 14-30), co ma miejsce znacznie
pdzniej u $w. Marka (6, 1-6) i $w. Mateusza (13, 54-58). Ten fragment jest
uzywany do przedstawienia Jezusa jako namaszczonego proroka, Mesja-
sza i stanowi program tego, co przyniesie Jego stuzba. Odrzucenie osoby
Jezusa i Jego przeslania stuzy juz od poczatku do przygotowania czytelni-
kow na ostateczny los Jezusa. Lukasz opowiada o czterech epizodach, kto-
re wydarzyly si¢ w Kafarnaum (Lk 4, 31-44), miescie bedacym centrum
operacyjnym galilejskiej dzialalnosci Jezusa. Pierwszy z dwudziestu jeden
cudoéw, opisanych przez $§w. Lukasza, jest egzorcyzmem. Nastepnie Jezus
uzdrawia te§ciowa Szymona, uzdrawia chorych i wyrzuca demony, ktére
nazywaja go ,Synem Bozym”, chociaz On gani ich, poniewaz wiedzieli, ze
jest ,Chrystusem”. W poréwnaniu z Ewangelig $w. Marka (1, 39), w kto-
rej Jezus glosi kazania w synagogach w calej Galilei, $w. Lukasz (4, 44)
lokalizuje synagogi w Judei. Niemniej jednak w nastepnym wersecie
(5, 1) Jezus nadal jest w Galilei. Cudowny potéw ryb i powotanie uczniéw
(Lk 5, 1-11) ilustruja genialne (ponowne) uporzadkowanie zZrodet przez
trzeciego ewangeliste. Lukasz przenidst powolanie pierwszych uczniow
38 Wedtug schematu $w. Lukasza Jezus rozpoczyna swoja publiczng dziatalno$é
chrztem Janowym, nastgpnie przez jaki$ czas dziata w Galilei i pozniej podaza
w kierunku Jerozolimy, gdzie zostanie pojmany, ukrzyZzowany, ale zmartwych-
wstanie i wstapi do nieba. Duza cze$¢ dziatalno$ci misyjnej obejmuje terytorium
Galilei (Lk 4, 14-9, 50). W poréwnaniu do Marka Ewangelisty §w. Lukasz opuszcza
niektére informacje dotyczace np.pobytu Jezusa w Kafarnaum i w okolicach Jezio-
ra Galilejskiego. Wedlug $éw. Marka i Mateusza Jezus rozpoczyna swoje nauczanie
w Galilei, nad Jeziorem Galilejskim. Wedltug $w. Lukasza natomiast rozpoczyna On
gloszenie Dobrej Nowiny od Nazaretu, swojego rodzinnego miasta. Zob. J. Kudasie-
wicz, Znaczenie Jeruzalem w czasie dziatalnosci galilejskiej Jezusa (Ek 4, 14-9, 50),
»Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 17 (1970) z. 1, s. 43-59; M. Rosik, Jezus i Jego
misja. W kregu oredzia Ewangelii synoptycznych, Kielce 2003, s. 141-153; H. Schiir-
mann, 1l Vangelo di Luca, Paideia, Brescia 1983, s. 260-261 (Commentario Teologi-
co del Nuovo Testamento, 3.2).
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z jego miejsca w Mk 1, 16-20 (przed dzialaniem Jezusa w Kafarnaum) na
czas po wystapieniu w Nazarecie. Opierajac si¢ na Ewangelii §w. Marka
(2, 1-3, 6), Lukasz przedstawia seri¢ pigciu kontrowersji (Lk 5, 17-6, 11),
w ktorych faryzeusze odgrywaja pewnag role. Krytykuja zachowanie Jezu-
sa: Jego twierdzenie, ze jest w stanie przebaczy¢ grzechy; Jego przebywanie
z celnikami i grzesznikami; famanie postu przez Jego uczniéw; ich zbie-
ranie kloséw w szabat i uzdrowienie dokonane przez Niego w szabat. Te
kontrowersje prowadzg wrogéw Jezusa do spiskowania przeciwko Niemu
(Lk 6, 11). Nauczanie Jezusa w Ewangelii $w. Lukasza na réwninie (u Mate-
usza Jezus wyglasza kazanie na gorze: Mt 5-7) jest skierowane bezposred-
nio do uczniéw (por. Lk 6, 20-49)*.

W dalszej czesci opisu dziatalnosci Jezusa trzeci ewangelista przedsta-
wia cuda i przypowiesci, ktore ilustruja Jezusowa moc i pomagaja ujaw-
ni¢ Jego tozsamo$¢ (Lk 7, 1-9, 6). Forma uzdrowienia setnika w £k 7, 1-10
przeciwstawia wiare pogan w Jezusa odrzuceniu Go przez wladze zydow-
skie. Nastepny cud, wskrzeszenie syna wdowy z Nain (Lk 7, 11-17), jest
wyjatkowy w trzeciej Ewangelii i pokazuje wspotczucie i moc Jezusa, wply-
wa na Jego uznanie. Fragment méwigcy o positku u faryzeusza Szymona
przedstawia z kolei piekna histori¢ o skruszonej grzesznej kobiecie, ktéra
placzac, namaszcza stopy Jezusa (Lk 7, 36-50). Dalej sw. Lukasz opisuje
galilejskie kobiety, idace za Jezusem (Lk 8, 1-15), ktore zostaly uzdrowione
ze ztych duchéw i chordb. Nastepnie przedstawia cztery cudowne wyda-
rzenia (Lk 8, 22-56): uspokojenie burzy na morzu, uwolnienie ope¢tane-
go, wskrzeszenie corki Jaira i uzdrowienie kobiety z krwotokiem. Te cuda
ukazujg wielko$¢ Jezusa, pelnie Jego wladzy nad morzem, demonami, dtu-
gotrwalg chorobg i samg $miercig. Temat tozsamosci Jezusa jest kontynuo-
wany w kolejnych scenach. Swiety Lukasz zaczyna od powrotu dwunastu
apostotow i nakarmienia pieciu tysiecy mezczyzn (Lk 9, 10-17). Nastepnie
przedstawia opinie uczniéw na temat tego, kim jest Jezus, a takze wyzna-
nie Piotra (Lk 9, 18-20). Jezus, odpowiadajac Piotrowi, naucza o warun-
kach Jego nasladowania (Lk 9, 23-27). Przemienienie Jezusa (Lk 9, 28-36),
ktore wydarza si¢ w kontekscie modlitwy, ukazuje, ze chwata Boza jest

% Por6éwnujac ,Mowe na réwninie” (Lk 6, 20-49) i ,Kazanie na gérze” (Mt 5-7),
wida¢ znaczaca réznice w ich objetoséci. Kazanie na gorze liczy 107 wersetdéw, nato-
miast Mowa na réwninie jedynie 30. Mozna takze wskazac réznice i podobien-
stwa, je$li chodzi o kolejnoé¢ przedstawianych tematdéw oraz to, ze $w. Lukasz wie-
le tekstow z Kazania na gorze umiescit w innych cze$ciach swojej Ewangelii. Zob.
A. Kowalczyk, Lukasz przeredagowal Mateuszowi Kazanie na Gorze, ,Studia Gdan-
skie” 15-16 (2002-2003), s. 27-39; J. Topel, The Lukan Version of the Lord’s Sermon,

»Biblical Theology Bulletin” 11 (1981), s. 48-53.
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juz obecna w Jego ziemskiej dzialalnosci (Lk 9, 32). Glos Boga potwierdza
zaréwno chwale, jak i cierpienie, identyfikujac Jezusa jako Syna i Wybra-
nego (Cierpigcego Stuge)*.

Nadchodzi czas Jezusa, dlatego udaje si¢ On do Jerozolimy, gdzie
ma umrze¢. Ta cz¢$§¢ Ewangelii jest najbardziej charakterystyczna dla
$w. Lukasza (9, 51-19, 28)*'. Na szczegoélng uwage zastuguje w niej szereg
przypowiesci, ukazujacych dobro¢, mitosierdzie i przebaczenie Boga.

40 Istotnym wydarzeniem na zakonczenie tej sekcji Ewangelii $w. Lukasza jest prze-
mienienie Jezusa, ktore stanowi zakonczenie Jego dziatalnosci w Galilei, a zapo-
wiada dlugg sekcje podrézy do Jerozolimy (Ek 9, 51). Swiety Lukasz, podobnie jak
$w. Marek, umieszcza przemienienie w kontekscie miedzy pierwsza zapowiedzig
meki i wezwaniem do dzwigania krzyza (Lk 9, 21-22) a uzdrowieniem epileptyka,
gdzie nastepuje druga zapowiedz meki (Lk 9, 43b-45). Trzeci ewangelista w swoim
opisie przemienienia $cisle faczy chwale przemienionego Jezusa z Jego meka i $mier-
cig, ktore dokonaja si¢ w Jerozolimie (Lk 9, 29-31). Ukazuje w tym wydarzeniu, Ze
Jezus jest rzeczywiscie Mesjaszem, Ze jest On Stugg Bozym i zarazem Synem Bozym.
Przemienienie ma przygotowac uczniéw Jezusa na Jego ,odejscie” z tego $wiata
przez meke, $mieré, zmartwychwstanie i wniebowstapienie. Por. M. Coune, Saint
Luc et le mystére de la Transfiguration, ,Nouvelle Revue Théologique” 108 (1986),
s. 3-12; A. Feuillet, Les perspectives propres a chaque évangéliste dans le récit de la
transfiguration, ,Biblica” 39 (1958), s. 281-301; J. Kudasiewicz, Przemienienie Jezu-
sa na gorze Tabor, [w:] ]. Kudasiewicz, Nowe tajemnice rézarica $wigtego. Teologia,
kontemplacja, zZycie, Apostolicum, Zabki 2002, s. 67-83; F. Bovon, L’Evangile selon
saint Luc, t. 1, 1, 1-9, 51, s. 477-491.

Opowiadanie o podrézy Jezusa do Jerozolimy mozna podzieli¢ na trzy sek-
cje: (1) Ek 9, 51-13, 21; (2) £k 13, 22-17, 10 i (3) £k 17, 11-19, 48. Kazda z sekcji
zaczyna sie od wzmianki o Jezusie udajacym sie do Jerozolimy: ,,Gdy dopetnit sie

czas Jego wziecia [z tego $wiata], postanowit uda¢ sie do Jerozolimy” (Lk 9, 51);

»Tak nauczajac, szedl przez miasta i wsie i odbywat swa podréz do Jerozolimy”
(Ek 13, 22); ,Zmierzajac do Jerozolimy przechodzil przez pogranicze Samarii
i Galilei” (Lk 17, 11). W tej czeéci Ewangelii $w. Lukasza trudno wskaza¢ jaka$ syn-
teze idei teologicznej lub tez okreslong strukture literacka. Wszystko wydaje si¢ by¢
podporzadkowane tematowi podrdzy Jezusa do Jerozolimy i podazaniu w kierun-
ku krolestwa Bozego. Zebrane w tej czesci pouczenia Jezusa majg charakter ekle-
zjologiczny i dydaktyczny. Ich celem jest wskazanie sposobdw osiggniecia zbawie-
nia, aby mdc krélowa¢ razem z Jezusem, kiedy objawi si¢ wszystkim w chwale jako
Syn Bozy. W kazdej z trzech sekcji mozna wskaza¢ gtéwne idee teologiczne. Temat
pierwszej sekeji (Ek 9, 51-13, 21) jest zaproponowany przez pytanie znawcy Prawa
(Lk 10, 25): ,,Nauczycielu, co [powinienem] uczynié, aby odziedziczy¢ zycie wiecz-
ne?”. Druga sekcja ,,podrozy” (Lk 13, 22-17, 10) ma jako temat przewodni przezna-
czenie do zbawienia: ,,Raz kto§ Go zapytal: «Panie, czy tylko nieliczni bedg zbawie-
ni?»” (Lk 13, 23). Gléwnym tematem ostatniej, trzeciej sekcji (Lk 17, 11-19, 48) jest
nadejscie krdlestwa Bozego: ,Zapytany przez faryzeuszéw, kiedy przyjdzie krole-
stwo Boze, odpowiedzial im: «Krélestwo Boze nie przyjdzie dostrzegalnie; i nie

41
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Jezus zmierza do Jerozolimy. Kolejne dwa rozdziaty 17 i 18 tacza w jed-
ng grupe rézne wydarzenia i nauki Jezusa, ktore podkreslaja znaczenie
wiary, postuszenstwa i ufnej nadziei (17, 1-18, 30). Jezus dodaje kolejna,
trzecia, zapowiedz nadchodzacej $mierci i zmartwychwstania, ale ucz-
niowie po raz kolejny jej nie rozumieja (Lk 18, 31-34). Trzeci ewangelista
zaprowadza nas do Jerycha, gdzie $lepiec, wychwalajac Jezusa jako ,syna
Dawida”, zostaje uzdrowiony i pochwalony za swoja wiare (Lk 18, 35-43).
W samym Jerychu Jezus wyraza wole przyjscia na kolacje do gtéwnego
celnika o imieniu Zacheusz i udaje si¢ do niego (Lk 19, 1-10). Celnik uosa-
bia skruszonego bogacza, dokladne przeciwienstwo bogatego mlodzienca
(zob. Lk 18, 18-25). Oddaje polowe swojego majatku biednym i obiecuje
odwdzieczy¢ sie czterokrotnie kazdemu, kogo skrzywdzil. Jego historie
Jezus podsumowuje stowami: ,,albowiem Syn Czlowieczy przyszedl szu-
ka¢ i zbawic to, co zgineto” (Lk 19, 10).

Kiedy Jezus i Jego uczniowie zblizaja sie do samej Jerozolimy, niektérzy
z obecnych wyraznie mysla, ze krolestwo Boze przychodzi w osobie Jezusa,
ze jako nowy krél Dawidowy uwolni On Izrael z rzymskiego ucisku i usta-
nowi nowe krolestwo sprawiedliwosci i pokoju.

Jezus przybywa do Jerozolimy, gdzie dokona si¢ Jego ,exodus”, czyli
odejscie do Boga*’. Wigksza czgs¢ Jego dziatalnosci bedzie skoncentrowa-
na na obszarze $wiatyni, gdzie na koniec wyglosi eschatologiczny dyskurs.

powiedza: ‘Oto tu jest’ albo: “Tam’. Oto bowiem krolestwo Boze posrdd was jest»”
(Ek 17, 20-21). Por. N. Casalini, Iniziazione al Nuovo Testamento, Franciscan Prin-
ting Press, Jerusalem 2001, s. 52-67; G. Giurisato, Come Luca struttura il viaggio
e le altre parti del suo vangelo: una composizione paradigmatica: 12, 13-34. 35-48;
16, 1-18. 19-31, ,,Rivista Biblica” 46 (1998), s. 419-484; J. Kudasiewicz, Droga Jezu-
sa do Jeruzalem, s. 27-48; F. Noél, The travel narrative in the Gospel of Luke: inter-
pretation of Lk 9, 51-19, 28, Brussels 2004; G. Ogg, The Central section of the Gospel
according to St. Luke, ,New Testament Studies” 18 (1971/1972), s. 39-53.

W czesci Lk 20, 1-24, 53 ewangelista opisuje, jak Jezus ,odszedl” ze $wiata. Jezus
przybywa do Jerozolimy, ktéra jest celem Jego podrézy. Szatan na nowo powraca
(zob. Lk 4, 13) i wstepuje w Judasza, ktéry zdradza swojego Mistrza (Lk 22, 3-6).
Jezus w czasie ostatniej wieczerzy oznajmia: ,,Albowiem powiadam wam: to, co jest
napisane, musi si¢ spetni¢ na Mnie”. W czasie trwogi konania w ogrodzie Oliw-
nym modli si¢, aby wypelnita si¢ wola Boza (Lk 22, 42). Podczas konania na krzyzu
moéwi: ,,Ojcze, przebacz im, bo nie wiedzg, co czynia” (Lk 23, 34), a po dialogu ze
wspotwiszacymi ztoczynczami, obiecuje Dobremu Lotrowi zbawienie: ,,Zaprawde,
powiadam ci: Dzi$ ze Mng bedziesz w raju” (Lk 23, 43). Por. F. Bovon, Le récit luca-
nien de la Passion de Jésus (Lc 22-23), [w:] C. Focant (ed.), The Synoptic Gospels, Leu-
ven 1993, s. 393-423;J. Neyrey, The Passion According to Luke; F. Morel Balatron, El
relato de la passion segiin san Lucas. De Streeter a Brown. 20 afios de investigacion
de la composicién de Lc 22-23, ,,Estudios Biblicos” 54 (1996), s. 79-114.
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Krolewski wjazd Jezusa do Jerozolimy (Lk 19, 28-38) podkresla, ze Jezu-
sa oglosili krélem Jego uczniowie. Jezus zaczyna teraz codziennie nauczaé
w okolicy §wigtyni, prowokujac pytania o swoj autorytet (Lk 19, 47-20, 8).
Lukasz opisuje skrajng wrogo$¢ arcykaptanéw i uczonych w Pismie wobec
Jezusa, ich frustracje i kwestionowanie Jego autorytetu. Przypowies¢
o niegodziwych rolnikach (Lk 20, 9-19) wywoluje krytyke faryzeuszow
i uczonych w Pismie. Wladze Zydowskie szpieguja Jezusa, staraja si¢ Go
pochwyci¢ i wyda¢ wladzy rzymskiej. Nastepnie Jezus przepowiada znisz-
czenie $wiatyni (Lk 21, 5-38). Swiety Lukasz tak podsumowuje codzienng
dziatalno$¢ Jezusa: ,,Przez dzien nauczal Jezus w §wigtyni, wieczorem za$
wychodzil i noce spedzal na gorze zwanej Oliwna. A rano caly lud $pie-
szyt do Niego, aby Go stucha¢ w $wiatyni” (21, 37-38). Po tych stowach
ewangelisty ma miejsce przejscie do opowiadania o mece i $mierci Jezusa.

W kontekscie tradycji ewangelicznej przedstawiajacej dzialalnos¢ pub-
liczng warto zwroci¢ uwage na kilka elementdw, ktére pdzniej wystepuja
w tekstach rabinicznych. Dotyczg one zarzutdw, jakie byly kierowane pod
adresem Jezusa, a takze tego, jak sama osoba Mistrza z Nazaretu i Jego
nauczanie byly przedstawiane przez autoréw Talmudu. Mianowicie w tek-
$cie baraita Talmudu babilonskiego Sanh 43a (zob. takze Sanh 107b) Jezus
Nazarejczyk zostal skazany na ukamienowanie za czary i zwodzenie ludu
w czasie swojej dziatalnosci publicznej. Czy echa tych polemicznych oskar-
zen mozemy znalez¢ w tradycji ewangelicznej opisujacej nauczanie i dzie-
ta Jezusa?

3.2.1.1. Czy Jezus byt magiem?

Kluczowym problemem w szukaniu odpowiedzi na pytanie, czy Jezus byt
magiem uprawiajacym czary, jest definicja ,magii” i zakres praktyk obje-
tych tym terminem®, w szczegélnosci, czy proba manipulowania wiarg
ludzi i przywotywania mocy duchowych jest cecha definiujaca magie.
Nalezy zbada¢ dwie kwestie. Po pierwsze, jesli magia jest definiowana
w kategoriach rytualéw i praktyk uzywanych do wzywania bogéw i mocy
duchowych, to z pewnoscig mozemy powiedzie¢, ze byta ona ,wszechobec-
na w klasycznej starozytnosci™*. W takim rozumieniu magia bytaby obec-

43 Por. M. Smith, Jesus the Magician, Harper & Row, San Francisco 1978; J. P. Meier,
A Marginal Jew: Rethinking the Historical Jesus, t. 2: Mentor, Message, and Miracles,
Yale University Press 2004, s. 535-556; J. D. Crossan, Historical Jesus, s. 305.
Szczegdlowe przedstawienie kwestii magii w starozytnosci zob. F. Graf, Magic in
the Ancient World, Cambridge 1997, t. 1.

44



3.2. Publiczna dziatalnos¢ Jezusa 251

na zaréwno w przypadku judaizmu palestynskiego, jak i diaspory*. Po
drugie, jak juz zauwazono, jednym z najbardziej konsekwentnych atakéw
skierowanych przeciwko Jezusowi przez wczesnych oponentéw chrzesci-
janstwa bylo oskarzenie o czary*. Jakie byly podstawy takiego oskarzenia?
Komentarza wymagaja cztery cechy techniki Jezusa.
1) W czasach Jezusa uzywanie pomocy materialnych, szczegdlnie
w egzorcyzmach, bylo typowe w praktykach uzdrowicieli i egzorcystow.
W egzorcyzmie Tobiasza sukces osiaga si¢ poprzez spalenie watroby i ser-
ca ryby (Tb 8, 3). W praktykowaniu magii charakterystyczne byto tez to,
ze demon manifestowal swoje odejscie przez przewracanie przedmiotdw,
ktére spotykal na swojej drodze. Taki szczegét mozna dostrzec w interesu-
jacej scenie ucieczki stada $§win i ich utopienia si¢ w wodach Jeziora Gali-
lejskiego (Mk 5, 1-20; Mt 8, 28-34; Lk 8, 26-39). Fakt ten potwierdzal, ze
»legion” nieczystych duchéw/demonéw naprawde wyszedt z cztowieka®.
Pomijajac ten epizod, trzeba zauwazyc¢, ze relacje z egzorcyzmow Jezusa
sq zadziwiajaco wolne od odniesien do pomocy materialnych. Jezus naj-
wyrazniej nie korzystal z nich w swoich egzorcyzmach. Czy celowo uni-
kat tego, co wydaje si¢ naleze¢ do cech typowej praktyki egzorcystyczne;j?
2) W opisach uzdrowien dokonywanych przez Jezusa czytamy jednak
o tym, ze regularnie bierze On za reke (por. Mk 1, 31; 5, 41 par.; Mt 8, 15)*
lub wyciaga reke i dotyka tredowatego (Mk 1, 41 par.). W Ewangelii $w. Mar-
ka wlozenie ragk uwazane jest za normalny sposob Jego postugi wobec cho-
rych (Mk 5, 23; 6, 2. 5; 7, 32; 8, 23; Lk 4, 40; 13, 13). W innych ewangeliach
bedzie gestem wyrazajacym blogostawienstwo (zob. Mt 19, 13; Mk 10, 16).
Praktyka ta jednak jest nieznana w judaizmie biblijnym i postbiblijnym,
cho¢ obecnie potwierdzona w 1QapGen 20, 28-29, gdzie egzorcyzm osia-
ga sie przez modlitwe i nalozenie rak®. By¢ moze nalozenie rak to spon-

4 Por. P. S. Alexander, Incantations and Books of Magic, [w:] E. Schiirer, History, t. 3.1,

s. 342-379; H. D. Betz, Magic in Greco-Roman Antiquity, ,Ecumenical Review” 9
(1995), 5. 96.
46 Por. G. N. Stanton, Jesus of Nazareth, s. 164-180.
47 Zty duch méglby zostaé tez wpedzony w inne przedmioty materialne, ktére pozniej
uleglyby zniszczeniu. Zob. G. H. Twelfree, Jesus the Exorcist, s. 75.
Nalezy zauwazy¢, ze Jezus nigdy nie dotyka opetanego. Jedyny wyjatek moze sta-
nowic¢ scena z Mk 9, 27, gdzie Jezus dotyka czlowieka, ale juz po uwolnieniu go
z mocy zlego ducha. Por. D. E. Aune, Magic in Early Christianity, [w:] H. Tempo-
rini, Wolfgang Haase (Hrsg.), Aufstieg und Niedergang der romischen Welt, t. 23.2,
Halbband Religion (Vorkonstantinisches Christentum: Verhdltnis zu romischem Sta-
at und heidnischer Religion, Fortsetzung), De Gruyter, Berlin, Boston 2016, s. 1529.
Por. G. Theissen, The Miracle Stories of the Early Christian Tradition, Fortress Press,
Philadelphia 1983, s. 62, 92-93.

48

49



252 3. Narracja o Smierci Jezusa w Ewangelii $w. tukasza i tradycji rabinicznej

taniczny gest Jezusa (wspdlczucia i osobistej relacji?) wobec chorych. Co
wiecej, przypisuje si¢ temu gestowi sukces w uzdrawianiu. Mozemy dalej
wywnioskowac, ze pamig¢ o tym charakterystycznym gescie wpltyneta na
najwczesniejsza praktyke chrzescijanska (Dz 3, 7; 5, 12; 9, 12. 17. 41; 14, 3;
19, 11; 28, 8; Mk 16, 18).

Bardziej wyjatkowe sa relacje o uzywaniu $liny przy dokonywaniu
uzdrowien. W przypadku gtuchoniemego Jezus ,wlozyl palce do uszu,
splunal i dotknat jezyka” (Mk 7, 33), a w przypadku niewidomego w Betsai-
dzie ,,splunag! mu w oczy, potozyt na nim rece”, a nastgpnie ,,ponownie
potozyl rece na jego oczach” (Mk 8, 23. 25). Czwarty ewangelista rowniez
opisuje Jezusa, ktory pluje na ziemie, lepi gling ze $liny i namaszcza oczy
niewidomego (] 9, 6). Te epizody mogty by¢ klasyfikowane jako naleza-
ce do ,,magii™°. Trudno si¢ zatem dziwi¢, ze Jezus uzyl takich srodkoéw,
poniewaz On sam (lub ci, ktérych leczyl) podzielat wspdlne przekonanie
o ich znaczeniu.

Pod wzgledem kontaktu fizycznego drugim uderzajacym przypadkiem
jest epizod z kobietg, ktora zostata uzdrowiona mocg sptywajaca z Jezu-
sowej szaty (przez nig) (Mk 5, 27-30). Réwniez tutaj nietrudno dostrzec
magiczny wydzwiek lub magiczng koncepcje cudu®. Jednoczesnie war-
to przypomnie¢, ze $§w. Lukasz nie widzial trudnosci w przypisywaniu
uzdrowien dzieki mocy cienia Piotra i mocy chust, ktére dotknal Pawet
(Dz 5, 15; 19, 12). Jednocze$nie przedstawia Piotra i Pawta jako dystansu-
jacych sie od praktyk magicznych, jak i potepiajacych je (Dz 8, 18-24; 13,
4-12; 16, 16-18; 19, 13-20).

3) Na osobng wzmianke zastuguje fakt, Ze w ewangeliach synoptycz-
nych méwi si¢ o odniesieniu do wiary (lub jej braku) w przypadku cudéw
(Mk 2, 5 par.; 5, 34. 36 par.; 9, 23-24; 10, 52 par.; Mt 8, 10/Lk 7, 9; Mt 8, 13;
9,28; 15, 28; Lk 17, 19)*>. Wyraznie dostrzega si¢ pewien rodzaj zaleznosci
miedzy uzdrawiajacg mocg Jezusa a wiarg w Boga, ktdra charakteryzowa-
li si¢ uzdrowieni. Rzeczywiscie, zgodnie z Mk 6, 5, moc Jezusa do czynie-
nia cudow zalezala lub byla ograniczona przez wiare tych, ktorym mogt

50 Por. M. Smith, Jesus the Magician, s. 92, 118; D. E. Aune, Magic in Early Christia-
nity, s. 1537-1538. W starozytnym $wiecie §lina byla popularnym ludowym lekar-
stwem, jej dzialanie doceniali tez profesjonalni lekarze. Slina znanych osobistosci
byla wysoko ceniona. Réwniez w kregach zydowskich uwazano jg za skuteczna.
Por. G. Theissen, The Miracle Stories, s. 63.

51 Por.]. P. Meier, A Marginal Jew, t. 2, s. 709.

52 Szerzej na temat cudéw Jezusa zob. A. Paciorek, A. Kramiszewska, Tobie méwie,
wstan! Cuda Jezusa w Ewangeliach, Biblos, Tarnéw 2009.
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pomoc. To réwniez jest charakterystyczng cechg Jego dzialalno$ci™ i pra-
wie na pewno zakorzeniong we wspomnieniach o Jezusie jako uzdrowi-
cielu. To, Ze Jezus zachecat do ufnej modlitwy, jest réwniez wystarczajaco
dobrze potwierdzone. Mistrz z Nazaretu nie tylko odnosi si¢ do modlitwy
uczniéw w ogole, ale wzywa, by prosi¢ o realizacje niemozliwego (wiara,
ktéra przenosi gory)>.

4) Jak wskazano powyzej przy omoéwieniu egzorcyzmow Jezusa, klu-
czowym czynnikiem byl tu autorytet egzorcysty lub zrédlo mocy. Sygna-
lizuje to szczegdlnie formuta: ,,Zaklinam cig¢ przez X”. Zgodnie z ta formu-
ta egzorcysta odwolywat si¢, wzywal, a nawet rozkazywal innej mocy (X),
wiekszej niz demon, aby wypedzi¢ demona. Wlasnie kierujac si¢ ta logi-
ka, pierwsi chrzescijanie starali si¢ uzdrawia¢ innych ,w imie Jezusa”
(Dz 3, 6. 165 4, 7. 10. 12. 30; 16, 18; Jk 5, 14). Przypuszczalnie nalezy uzna¢
za znaczace to, ze sam Jezus nigdy nie uzyl takiej formuly. Tylko jeden
raz wydaje kategoryczny rozkaz: ,Nakazuje ci”. Jezus nie musial wzywac
jakiego$ innego autorytetu, poniewaz Jego uzdrawiajgca i egzorcystyczna
postuga byta skuteczna dzigki Jego wlasnej mocy.

Podsumowujac temat Jezusa jako magika, nalezy zauwazy¢, ze wyniki
analizy sa do$¢ jasne. Jezus nie przyszed! jako typowy magik, uprawiajacy
czary. Jozet Flawiusz madgt scharakteryzowa¢ Go jako ,,sprawce nadzwy-
czajnych czynéw”, ale unikal okreslen, takich jak pdyog ,,magik” oraz yong

»czarownik, oszust”, ktorych nie wahal sie uzywaé wobec znakdw prorokow
i innych postaci z tego okresu®. Na podstawie zbadanych dowodow Jozef
Flawiusz prawdopodobnie odrzucit najpowszechniejszy poglad i uznat, ze
Jezusa po prostu nie mozna bylo skaza¢ na $mier¢ tylko jako maga i zwo-
dziciela. W opisach Jego uzdrowien brakuje odniesien do pomocy mate-
rialnych oraz zakle¢. W tym samym czasie okazyjne uzycie sliny przez
Jezusa i jeden lub dwa inne epizody (kobieta uzdrowiona przez dotyk Jego
szat, a pozniej stado §win rzucajacych si¢ do wody) daly pole do oskar-
zania Jezusa jako ,magika” lub ,czarodzieja”. Bylo to wygodne oszczer-
stwo, ktére odpowiadalo przeciwnikom Jezusa i Jego nasladowcéw.

53 Por. L. Goppelt, Theology, t. 1, s. 149-151; J. Jeremias, New Testament Theology, t. 1:

The Proclamation of Jesus, transl. J. Bowden, Scribner’s, New York 1971, s. 162-163.
54 Mk 11, 22-24/Mt 21, 21-22.
%5 Por. ]. Flawiusz, Wojna zydowska, 2, 261; 2, 264; 4, 85; J. Flawiusz, Dawne dzieje
Izraela, 20, 97; 20, 142. 160. 167. 188.
Por. A. F. Segal, Hellenistic magic. Some Questions of Definition, [w:] R. van den
Broek, M. J. Vermaseren (eds.), Studies in Gnosticism and Hellenistic Religions,
presented to Gilles Quispel on the occasion of his 65th birthday, Brill, Leiden 1981,
s. 349-375.
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3.2.1.2. Czy Jezus byt fatszywym prorokiem?

W Ewangelii Lukasza, w 23. rozdziale, mozna znalez¢ trzy odniesienia
do Jezusa, w ktoérych jest On uwazany za falszywego proroka, zwodza-
cego lud”. W Lk 23, 2 wystepuje czasownik Staotpépw, w wersecie 23, 5
dvaoeio i w wersecie 23, 14 anootpégw. Ich Zrédtem jest najprawdopo-
dobniej tradycja Markowa, a zostaly zredagowane przez Lukasza. Z per-
spektywy Lukasza byly to opinie zlodliwe, chociaz nie nieoczekiwane;
wszystkie stanowily czes¢ falszywych oskarzen przeciwko Szczepanowi
i Pawlowi®®. Ewangelista zapewne przewidywal, ze uznawanie Jezusa za
falszywego proroka, ktéry prowadzit ludzi do idolatrii, stanie si¢ wkrotce
typowym, ale i polemicznym twierdzeniem.

Ewangelia $w. Mateusza odzwierciedla podwojny zarzut, ze Jezus byl
magiem i falszywym prorokiem zwodzacym lud Bozy. Potrdjne oskar-
zenie o to, Ze egzorcyzmy Jezusa zostaly przeprowadzone ,przez ksiecia
demondéw” (Mt 9, 34; 10, 25; 12, 24. 27) stanowi wyraz przekonania oskar-
zycieli, ze Jezus jest magiem. Egzorcyzm jest najlepiej poswiadczong forma
magii wéréd Zydéw przed Bar Kochbg™. Pierwsze dwa z trzech odniesien
$w. Mateusza do tego oskarzenia — Mt 9, 34 i 10, 25 - pochodzg z wlas-
nej tradycji ewangelisty. Trzecie odniesienie — Mt 12, 24. 27 — pochodzi
2 Mk 3,22 (Ek 11, 19).

Ostatnie stowa przypisywane zydowskim przywédcom w Ewangelii
$w. Mateusza odnoszg si¢ do drugiej czes$ci podwojnego zarzutu moéwigce-
go, ze Jezus byl zwodzicielem i oszustem. W Mt 27, 63-64 Jezus jest okre-
slany jako ,ten zwodziciel” (ékeivog 6 MAAvVOG), a Jego zycie jest podsu-
mowane jako ,,oszustwo” (mAavn), z kolei faryzeusze s3 ukazani jako Jego
wielcy przeciwnicy. Byli oni wyraznie nieobecni w opowiadaniu sw. Mate-
usza od konca rozdziatu 23, ale w Mt 27, 62-66 dolaczaja, by domaga¢
sie od Pilata skazania Jezusa. Mamy tutaj kolejne odniesienia mowiace
o szczego6lnym zainteresowaniu ewangelisty wrogim ocenianiem Jezu-
sa®. W opisie postawienia strazy przy grobie Jezusa §w. Mateusz doklada
wszelkich staran, aby przekona¢ czytelnika, Ze Jego zmartwychwstanie

57 Por. G. N. Stanton, Jesus of Nazaret, s. 177.

%8 Por. G. N. Stanton, Jesus in Lucan Perspective, [w:] E. A. Livingstone (ed.), Journal
for the Study of the Old Testament, Sheflield 1980, s. 345-360 (Studia Biblica, 3).

W Dz 19, 11-20 ewangelista Lukasz przyréwnuje egzorcyzm i czary. Zob. takze
J. Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, 8.45-49; Justyn Meczennik, Dialog z Zydem Try-
fonem, 85, 3; Orygenes, Przeciw Celsusowi, 1, 68.

Por. R. H. Gundry, Matthew: A Commentary on His Literary and Theological Art,
Eerdmans, Grand Rapids 1982, s. 540-551.
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z grobu, w ktérym zostal pochowany, nie bylo ,,ostatecznym oszustwem”,
a on, ewangelista, jedynie pozwala na krytyczne komentarze zydowskich
przywodcéw. Przypuszczalnie jest przekonany, ze czytelnicy jego Ewan-
gelii uznajg te oskarzenia za nieprawdziwe i potworne.

Zarzut, ze Jezus byl magiem i falszywym prorokiem, byt znany w czasie,
gdy ewangelisci pisali swoje ewangelie. Podwoéjng forme oskarzenia znat
Mateusz, Jan (z pewnoscia) i Lukasz (prawdopodobnie). Przedstawione
fragmenty ewangelii potwierdzaja fakt, Ze byli oni $wiadomi polemicz-
nych zarzutéw przeciwko Jezusowi i starali si¢ im przeciwdziata¢. Mate-
usz, Lukasz i Jan pisali w latach 80., w okresie wzajemnych niezrozumialo-
§ci, ostrej rywalizacji i sporow miedzy chrze$cijanami i Zydami. Nic wiec
dziwnego, ze w ewangeliach znajdujg si¢ zarzuty i oskarzenia dotyczace
dzialan i nauczania Jezusa®'.

Pomimo niektdrych odniesien do oskarzen o zwodzenie narodu wybra-
nego przez Jezusa, trudno ustali¢, czy juz w czasie swojej dzialalnosci Jezus
byt uwazany przez niektorych za falszywego proroka, zwodzacego Izrael
na manowce. Ewangelie nie poswiadczajg takiego zarzutu. Jednak oskar-
zenia skumulowane w trakcie Jego procesu sprawiaja, ze jest to prawdo-
podobne.

Ewangeli$ci Mateusz, Jan, i prawdopodobnie Lukasz pisza w okresie,
kiedy dochodzi do polemiki miedzy wspdlnota chrzescijan a wyznawca-
mi judaizmu. Napiecie miedzy Zydami, ktérzy zaakceptowali chrzesci-
janskie twierdzenia o Jezusie, a tymi, ktorzy tego nie zrobili, nie pojawito
sie z dnia na dzien w latach 80. Biorac pod uwage, ze niektdrzy twierdzi-
li, ze Jezus jest magiem, i uwzgledniajac $ciste powigzania miedzy zarzu-
tami uprawiania czaréw i zwodzenia ludu, jest wysoce prawdopodobne,
ze mowiono o Nim jako o falszywym proroku. O $w. Janie Chrzcicielu
modwiono, ze byl opetany przez zlego ducha i ze byt falszywym prorokiem
(Mt 11, 18; Lk 7, 33). Poniewaz $w. Jan Chrzciciel i Jezus byli blisko zwigza-
ni, zapewne réwniez Jezus byt marginalizowany przez podobne oskarze-
nie. Chociaz ewangelisci nie podkreslaja, ze byt On prorokiem, to w dwoch
wypowiedziach w Mk 6, 4 i Lk 13, 33 Jezus méwi o siebie jak o proroku.
Takze w wielu innych wypowiedziach i czynach odnajdujemy potwierdze-
nie, ze Chrystus widziat siebie jako proroka®. Byloby wiec zaskakujace,
gdyby niektdrzy przeciwnicy nie nazwali Go falszywym prorokiem, nawet

61 Por. G. N. Stanton, Jesus of Nazareth, s. 178.

62 Por. G. N. Stanton, Gospels and Jesus, s. 177-183; D. E. Aune, Prophecy in Early
Christianity and the Ancient Mediterraneam World, Eerdmans, Grand Rapids 1983,
s. 153-189.
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z mysla o 13. rozdziale Ksiggi Powtérzonego Prawa, co pdzniej zostato
wykorzystane w procesie przed Sanhedrynem®.

Podwdjny zarzut, zawarty w Dialogach Justyna i w tradycjach rabi-
nicznych, ma glebokie korzenie. Za zycia Jezusa niektorzy mowili, ze jest
On ope¢tanym przez demony magiem. Jest tez prawdopodobne, ze Mistrz
z Nazaretu byl postrzegany jako falszywy prorok, opetany przez demona.

Powszechnie przyjmuje sie, ze w I i Il wieku chrze$cijanie i Zydzi byli
w konflikcie co do chrystologii i prawa. Rzadziej ocenia sie, Ze zaréwno
czyny, jak i nauczanie Jezusa byly réwniez zrédlem napigc i sporéw: byty
one oceniane bardzo réznie przez Jego pdzniejszych nasladowcow i prze-
ciwnikow.

Zarzuty przeciwnikow Jezusa potwierdzaja, ze dla wielu stanowit On
zagrozenie dla porzadku spofecznego i religijnego. Jezusowe stwierdzenia,
ze Jego nauka i czyny maja swoje zrodlo w szczegolnej relacji z Bogiem,
byty stusznie uwazane za radykalne i wymagaly wyjasnienia, skad pocho-
dzg. Niestety, nauczanie i dzialalno$¢ Jezusa spotkata sie z ostrg krytyka,
a nawet odrzuceniem, czego wyraznym $wiadectwem jest proces przed
Sanhedrynem i Pilatem i ostateczne skazanie Jezusa na $mier¢ przez
ukrzyzowanie.

3.2.2. Tradycja rabiniczna

W tekstach rabinicznych mozna odnalez¢ fragmenty informujace pobocz-
nie o dzialalnosci Jezusa i Jego nauczaniu. Podobnie jak w przypadku Jego
narodzin i dziecinstwa, tak i tutaj mamy do czynienia z pejoratywnym
ukazaniem Mistrza z Nazaretu, aby wyznawcy judaizmu nie byli zaintere-
sowani Jego osobg i nauka.

Szereg tekstow talmudycznych explicite cytuje nauczanie Jezusa, uka-
zujac Go jako batwochwalce i osobe bez zasad moralnych. Posréd takich
fragmentéw pism rabinicznych nalezy wymieni¢ Talmud babilonski AZ
16b-17a; T Hull 11, 24; Talmud babilonski Ber 17a-b, Sanh 103a, Sanh 107b.

Nauczanie Jezusa jest ukazane jako niebezpieczne. Pomimo Ze sama
tre§¢ nauki wydaje si¢ zgodna z prawem Tory, to jednak w przypad-
ku Jakuba z Kefar Sekania stata si¢ powodem ,wejscia w herezj¢”. Zwo-
lennicy Jezusa byli pogardliwie nazywani minim. Nalezalo ich nie stu-
cha¢, albowiem wypowiadajg nauke Yeshu Nazarejczyka. Zydzi, jak to
wida¢ na przykladzie Rabbiego Eleazara, dyskutowali i stuchali nauki

63 Por. A. Strobel, Die Stunde der Wahrheit: Untersuchungen zum Strafverfahren gegen
Jesus, Tibingen 1980.
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judeochrzescijan, z drugiej jednak strony uwazali, ze kontakt z minim jest
czyms$ ztym i zaslugujacym na kare zaréwno ze strony wladz rabinicznych,
jak i wladz rzymskich.

W tekstach talmudycznych odniesien do Jezusa mozna si¢ dopatrywac
pod imieniem ,,Yeshua ben Pantera”, ktére w pdzniejszej tradycji rabinicz-
nej, w kregach babilonskich zostalo zamienione przez rabinéw na ,,Yeshu
ha-Notsri”. Judeochrzescijanie, ktérych uwazano za heretykdow, byli posa-
dzani o udzial w chrzescijanskich ucztach (agapach), postrzeganych jako
uczty o charakterze orgiastycznym. Jezusa i Jego wyznawcéw oskarzano
o naduzycia seksualne i balwochwalstwo. Obrazy i opinie o Jezusie wyda-
ja si¢ dobrze opracowang strategia, zmierzajaca do ukazania tak Jego, jak
i Jego nasladowcow w jak najgorszym swietle.

Na kartach traktatéw Berakot i Sanhedryn w Talmudzie babilonskim
Jezus zostaje przedstawiony jako zwodziciel i batwochwalca, dopuszcza-
jacy sie naduzy¢ seksualnych. Autorzy Talmudu stawiajag Go posrdod oséb,
ktére w tekstach biblijnych ST s3 przedstawione w negatywnym $wietle
i nie bedg mie¢ udzialu w przyszlym swiecie (Balaam, Achitofel, Doeg,
Gehazi). Jezus zostal umieszczony w miejsce Balaama, by w ten sposéb
zdyskredytowac Go i ukazac jako zwodziciela i balwochwalce, dopuszcza-
jacego si¢ naduzy¢ seksualnych. Z tych powodéw nie moze On mie¢ udzia-
tu w przyszltym swiecie, a zatem nie mozna méwi¢ o Jego zmartwych-
wstaniu. Taki sam los stanie si¢ udzialem wszystkich Jego uczniow, ktorzy
zostang wykluczeni z przysztego krolestwa.

Jezus ukazany jest takze jako ten, ktéry prowadzi niemoralne Zycie,
i czyni to w sposob publiczny. W ten sposéb usiluje si¢ podwazy¢ Jego
autorytet i ukazac¢ Go jako grzesznika, ktéry nie ma nic wspdlnego z ocze-
kiwanym Mesjaszem i Synem Bozym.

Jezus przedstawiony jako balwochwalca, uprawiajacy magie i spro-
wadzajacy Izrael na zlg droge zostaje ekskomunikowany przez Rabbiego
Jehoszug ben Perahi¢ (Talmud babilonski Sanh 107b).

3.2.2.1. Jezus uprawiajacy czary

Uderzajaca cechg chrzescijanskiej sekty i jej zalozyciela o ktérej wspomina
Talmud babilonski, jest magia. Tylko w Talmudzie babilonskim uprawia-
nie czaréw (w osobie ucznia Rabbiego Jehoshui ben Perahii) jest wigzane
bezposrednio z osobg Jezusa. Ten uczen (Jezus) byt nie tylko nieprzyzwoi-
ty i sklonny do seksu, ale ustanowit takze batwochwalczy kult cegiet i, jak
wyjasnia Talmud, swoimi magicznymi praktykami sprowadzit Izrael na
manowce.
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Pozostale aluzje do magii zachowaly si¢ w zrédlach palestynskich:
pierwsze posrednio, u Rabbiego Eliezera ben Hyrkanosa, i drugie najbar-
dziej widoczne, w dwdch opowiesciach o chrzescijaniskich magach (Jaku-
bie z Kefar Sama i anonimowym uzdrowicielu), ktérzy uzdrawiajg w imie
Jezusa. To, ze Jezus byl magiem, stanowi obok potepionej rozwigzlosci
seksulanej (lub czesto wraz z nig) drugi ,znak rozpoznawczy” chrzescijan-
stwa, ktore jest krytykowane i omawiane we wczesnych zrédtach pogan-
skich i chrzescijanskich. Przykladem bedzie wspomniany kilkakrotnie
filozof Celsus. Przed nim (w pol. Il w.) jest Justyn Meczennik, ktéry poda-
je charakterystyke postawy Zydow:

jak powiedzialem wczesniej, rozestali$cie wybranych i wyznaczonych do
tego ludzi po calym $§wiecie, by rozglaszali, ze z owego Jezusa, galilejskiego
oszusta wynikla bezbozna i bezprawna herezja (aipeoig), ze wyscie Go co
prawda ukrzyzowali, ale Jego uczniowie wykradli Go nocg z grobu, gdzie
zostal zlozony po ukrzyzowaniu, a teraz oszukujg ludzi (mAdvogy) przez roz-
glaszanie, ze On zmartwychwstat i wstapil do nieba. Ponadto oskarzacie
Go o nauczanie owych bezboznych i niecnych doktryn, ktére przytaczacie
woéwczas, gdy skazujecie tych, co wyznaja, ze jest On Chrystusem i Nauczy-
cielem, i Synem Bozym. Ponadto, nawet kiedy wasze miasto zostalo juz zdo-
byte, a wasza ziemia spustoszona, nie pokutujecie, ale dopuszczacie si¢ roz-
glaszania przeklenstw na Niego i tych wszystkich, ktérzy w Niego wierzg®.

Wida¢ tu mocne oskarzenie o magie: aipeoig (dostownie ,,szkola” lub
»sekta”), ktora swoje pochodzenie zawdzigcza oszustowi. Greckie sto-
wo mAAvVoG oznaczajace oszusta jest Scisle zwigzane z magia, jak wynika
z nastepujacego cytatu z Dialogu Justyna Meczennika:

Tym Zroédlem zywej wody, ktére wytrysneto wprost od Boga w ziemi pozba-
wionej poznania Boga, mianowicie w ziemi pogan, byt wlasnie Chrystus,
ktory objawil sie réwniez wposrod twego narodu i uzdrowit tych, ktérzy
byli kalekami, tych, ktérzy byli glusi i chromi na ciele od urodzenia,
sprawiajac, ze skakali, styszeli i widzieli, dzieki Jego stowu. A wskrzeszajac
zmarlych i sprawiajac, ze znéw zyli, przez swoje czyny prowadzit On do
tego, iz ludzie, ktorzy zyli w tamtych czasach, mogli Go rozpozna¢. Oni jed-
nak, mimo ze widzieli takie dziela, twierdzili, Ze byly to magiczne sztuczki.

¢ Justyn Meczennik, Dialog z Zydem Tryfonem, 108, 2.
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Mieli oni bowiem czelno$¢ nazywaé¢ Go magikiem (pdyoc) i oszustem ludu
(AaomAdvog)®.

Prawdziwy Jezus, jak widzi Go Justyn, jest uzdrowicielem, ktéry uzdra-
wia kalekich i ozywia zmartych - ale niedowierzajacy Zydzi wypaczaja
Jego autentyczng uzdrawiajacg moc, doszukujac si¢ w uzdrowieniach upra-
wiania czaréw. Twierdzg oni - po tym, jak zostal ukrzyzowany, umart na
krzyzu i zostal zlozony w grobie - ze Jego zwolennicy (zwodziciele i oszu-
$ci) potajemnie ukradli Jego cialo z grobu i twierdzili, ze powstal z mar-
twych i wstapil do nieba. To wyraznie odnosi si¢ do Mateusza 27, 63-66,
a ostatnia uwaga ewangelisty, ze ,tak rozniosta sie ta pogloska miedzy
Zydami i trwa az do dnia dzisiejszego” (Mt 28, 15) wyjasnia dwie rze-
czy. Po pierwsze, ze Zydzi, juz wedlug Mateusza, byli uwazani za twércow
tej zniestawiajacej wersji wydarzen po ukrzyzowaniu, a po drugie, Ze ta
kontrnarracja do Nowego Testamentu miata dluga kariere, poniewaz byta
agresywnie rozpowszechniana przez Zydéw. Nic dziwnego, ze Justyn boi
sie pytania, oczywiscie wlozonego w usta Zyda:

Lecz moglby kto$ wysunad zarzut, Ze przeciez ten, ktérego nazywamy Chry-
stusem, jest czlowiekiem z czlowieka zrodzonym, ze wigc zapewne tylko
sztuka czarodziejska dziatat On cuda, jakie Mu przypisujemy i na podsta-
wie ktérych uznajemy Go za Syna Bozego®.

Z pewnoscia nie jest przypadkiem, ze tutaj Justyn, doktadnie w taki
sam sposob jak Celsus, taczy magiczne oszustwo z pycha bycia Synem
Bozym. Magiczne oszustwo prowadzi do balwochwalstwa, i o to wlasnie
chodzi. Uprawianie czaréw jako takie, chociaz surowo zabronione w Biblii
(Pwt 18, 9-14), jest praktykowane (Wj 7-12; Lb 21, 6-9) i bylo traktowane
przez rabindéw dos¢ tolerancyjnie, w rzeczywistosci nawet praktykowane
przez niektérych z nich®. Dlatego tez nie tyle praktykowanie magii znie-
checa rabindw, ile zwigzane z tym stwierdzenie odnoszace si¢ do Jezusa
autorytetu i wladzy. Nieprzypadkowo w opowiesci Talmudu babilonskiego

5 Justyn Meczennik, Dialog z Zydem Tryfonem, 69, 6f; por. M. Hengel, The Charisma-
tic leader and His Followers, Crossroad, New York 1981, s. 41.

66 Justyn Meczennik, I Apologia, I, 30.

7 Rabini dostrzegaja roznice miedzy iluzjg a rzeczywistg magia w $cistym tego stowa
znaczeniu. Zob. P. Schifer, Envisioning Magic. A Princeton Seminar ¢ Symposium,
Brill, Leiden 1997, s. 19-43; R. Elior, P. Schifer (eds.), Creation and Re-Creation in
Jewish Thought: Festschrift in Honor of Joseph Dan on the Occasion of His Seventieth
Birthday, Mohr Siebeck, Tiibingen 2005, s. 7-26.
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Sanh 107b o Rabbim Jehoszui ben Perahii i jego uczniu wnioskuja z kultu
Jezusa, ze ,praktykowal magie, zwodzit i prowadzit Izrael na manowce”.
To jest wlaénie zarzut, jaki niektérzy Zydzi wyrazaja przeciwko Jezusowi
w Ewangelii $w. Jana: ,Wérod ttumoéw zas wiele méwiono o Nim pokatnie.
Jedni méwili: «Jest dobry». Inni za§ méwili: «Nie, przeciwnie - zwodzi thu-
my»” (J7,12.47).

Doskonaly przyktad takiej konfrontacji pomiedzy majacymi magiczna
wladze a autorytetami wspolnoty chrzescijanskiej zachowat sie w opowie-
$ci o Szymonie Magu (Dz 8, 9-13). Szymon, wielki mag poruszony ore-
dziem apostolow, pozostawia dawne praktyki uprawiania czardw i zostaje
ochrzczony. Dlaczego? Prawdopodobnie i gtéwnie dlatego, ze jest przeko-
nany o wyzszej magicznej mocy apostoléw. Nawet po chrzcie nadal jest
pod wrazeniem ich magicznych wystepow (ktére oczywiscie s cudami).

Niebezpieczenstwo zwigzane z odwolywaniem sie do magicznej mocy
(balwochwalstwo) jest powodem, dla ktorego rabini w przypadku Rabbie-
go Eliezera ben Hyrkanosa reaguja tak ostro i bezkompromisowo na jego
magiczng interwencje. Rabbi Eliezer gra swoja magiczng mocg przeciw-
ko autorytetowi swoich kolegéw rabinéw. Przegrywa te walke, albowiem
autorytet rabiniczny nie jest i nie moze by¢ zagrozony przez magie. To
samo dotyczy Jakuba z Kefar Sama i jego anonimowego kolegi: ich magicz-
ne dziela uzdrawiania sa nawet lepsze niz zyczg sobie rabini, ale mimo to
jest to magia nieautoryzowana i nalezy z nig walczy¢ za wszelka cene.

Magiczna moc okazywana przez Jezusa i Jego nasladowcoéw zagraza
autorytetowi rabindéw i ich roszczeniom do przewodzenia ludowi Izraela.
Stawka jest tutaj autorytet rabinéw kontra autorytet Jezusa. W przekona-
niu rabinéw klucze do krélestwa niebieskiego zostaly im dane (poprzez
Tore), natomiast wedlug chrzescijan klucze sg teraz w rekach nowego Izra-
ela, ktéry ma dostep do Boga nie tylko dzigki swojej magicznej mocy®®.

3.2.2.2. Jezus miat zwigzki z rzadem?

Posrod zarzutéw wysuwanych przeciwko Jezusowi wymieniany jest tak-
ze Jego ,,zwiazek z rzadem”. Poniewaz Jezus byt blisko zwiazany z rzagdem,
jak czytamy w tekscie Talmudu babilonskiego Sanh 43a, stad tez postaniec
poszukiwal $wiadkow czterdziesci dni przed egzekucja. Wskazanie to sta-
nowi odpowiedz wzgledem sprzeciwu Rabbiego Ulli. Zarzut o bliskiej rela-
cji Jezusa z wtadzami rzymskimi wydaje sie mie¢ potwierdzenie w Nowym

68 Por. P. Schifer, Jesus in the Talmud, s. 105-106.
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Testamencie®. Wszystkie cztery ewangelie pisza, zZe rzymski namiestnik -
Pifat — usilnie staral sie ocali¢ Jezusa (zob. Mt 27, 19). Prébowal uwolni¢
Jezusa, dajac do wyboru ttumowi, kogo skaza¢: Jezusa czy zbrodniarza
Barabasza”. Mozna zatem odnie$¢ wrazenie, ze poteznym protektorem
Jezusa mégt by¢ sam Pilat, ktory otwarcie doktadat staran, by przekona¢
Zydéw, ze nie znalazt dowodéw, ktére mogtyby swiadczy¢ o Jego winie.
Wzmianka Talmudu o rzekomej bliskosci Jezusa z wladzg, sugeruje, ze
jego autorzy znali nie tyle historyczny, ile raczej nowotestamentalny prze-
kaz. Dziwne moze si¢ jednak wydawac to, ze przekaz Talmudu uwalnia
rzymskiego namiestnika od winy za skazanie Jezusa i obcigza nig — podob-
nie jak to jest w ewangeliach — samych Zydéw. Trudno znalez¢ odpowiedz
na pytanie, dlaczego w takim $wietle ukazani sa Rzymianie. By¢ moze, jak
twierdza niektdrzy badacze judaizmu, Zydzi babilofiscy IV wieku mieli
mniej surowe podejscie do rzymskiego porzadku w Palestynie, niz mia-
to to miejsce kilka wiekéw wczesniej. Rowniez jednak w IV wieku, m.in.
za sprawg babilonskiego amoraity Rabbiego Ulli, ktéry przeprowadzit sie
z Palestyny do Babilonii i czesto odbywat podréze migdzy tymi terenami,
znano sytuacj¢ panujacg na ziemi narodu wybranego’'. Dlaczego zatem
medrcy talmudyczni chcg wzigc na siebie wing za $mier¢ Jezusa? Nie ulega
watpliwosci, co potwierdza pytanie Ulli: ,,Czy uwazacie, ze Jezusa Naza-
rejczyka mozna byto wybroni¢?”, iz réwniez w spolecznosci babilonskiej
toczony byl dyskurs dotyczacy odpowiedzialnosci za egzekucje Jezu-
sa. Jednak by¢ moze cze$é Zydéw babiloniskich chciata przyjaé na siebie
odpowiedzialno$¢ za egzekucje Jezusa. By¢ moze podkreslenie, iz $mieré
Jezusa dokonala sie za sprawg Zydéw, byta potwierdzeniem, ze kara ta
musiala sie dokona¢, gdyz Jezus Nazarejczyk byt heretykiem i oszustem.
Stad tez, cho¢ rzymski namiestnik chcial Jezusa uwolni¢, to - zdaja si¢
moéwié Zydzi przez tekst Talmudu babiloniskiego - my$my sie nie pod-
dali i dopilnowalismy, by bluznierca i balwochwalca otrzymat kare, na
ktora zastuzyt. Co wiecej, stowa Talmudu potwierdzaja, ze Zydzi s z tego
dumni. Pilat bowiem starat si¢ uwolni¢ Jezusa, ale zostal zmuszony do
przyznania, iz Jezus z Nazaretu zastugiwal na stracenie. Zatem Zydzi nie
s mordercami Mesjasza czy Syna Bozego, nie skazali na $mier¢ kréla
zydowskiego, jak chcial tego Pilat, ale sa wiernymi straznikami Prawa.
Jezus zostal bowiem skazany zgodnie z procedurami prawa rabinicznego.

¢ Por. M. Gunter, Jesus “Was close to the Authorities”. The Historical Background of
a Talmudic Pericope, ,The Journal of Theological Studies” 60 (2009) 2, s. 462-465.

70 Zob. Mk 15, 9-15; Mt 27, 17-26; Lk 23, 13-25; ] 18, 38-19, 16.

71 Por. D. Goodblatt, The History of the Babylonian Academies, s. 821-839.
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Cale zatem wydarzenie nie jest powodem do wstydu ani zalu, ale tytu-
tem do chwaly i dumy. Jest to wigc potwierdzenie nowotestamentalne;
relacji — czy wrecz jej kreatywna wersja, ktéra dumnie przypisuje Zydom
odpowiedzialnos¢ za egzekucje Jezusa.

Przestanie Talmudu babilonskiego Sanh 43a jest takze catkowitym
odwréceniem przekazanego przez Nowy Testament przestania o wsty-
dzie i winie Zydéw. Przekaz ten wrecz podkresla wlasng odpowiedzialnosé.
Takie ujecie jest catkowicie nowe. Zydzi bowiem zamiast broni¢ sie przed
zarzutem, iz s3 winni $mierci Jezusa, wyraznie podkreslajg swoj zamiar
i swoja wine’.

3.3. Proces i Smierc¢ Jezusa

Centralna cze$¢ wszystkich czterech ewangelii stanowi opis meki, $mierci
krzyzowej, pogrzebu oraz ukazywania si¢ Jezusa po Jego zmartwychwsta-
niu (zob. Mt 26-28; Mk 14-16; Lk 22-24; ] 18-21).

Mimo, Ze proces przeciw Jezusowi trwal zaledwie kilka godzin, byt to
najdluzszy proces w historii §wiata: jego nastepstwa trwaja wciaz jeszcze,
siejac nienawis¢ miedzy chrzescijanami a Zydami. A co wiecej - proces ten
pozostaje sporny po dzi$ dzien”.

Na podstawie analizy i przedstawienia procesu i $mierci Jezusa w dwoch
zrodiach: Ewangelii §w. Lukasza i Talmudzie babilonskim dochodzimy do
réznych wnioskéw. Widzimy przede wszystkim znaczacg réznice dotycza-
cg obszernosci tradycji w nich zawartej. Ewangelia §w. Lukasza w sposéb
obszerny opisuje wydarzenia procesu, meki i $mierci Jezusa. Natomiast
przekaz talmudyczny jest bardziej lakoniczny w swej tresci i skupiony
gltéwnie na niektérych elementach z procesu i §mierci Jezusa.

Poréwnujac $wiadectwa innych ewangelii i Ewangelii §w. Lukasza,
mozna dostrzec, ze w wielu punktach sie réznia, ale takze, ze wykazuja
pewne zalezno$ci miedzy soba.

72 Por. P. Labuda, Proces Jezusa w przekazie Talmudu, s. 137-140.

73 Stowa wypowiedziane przez teologa zydowskiego i przytoczone w: . Chmiel, Proces
Jezusa - przekaz i historia. Sesja naukowa w Grazu 1987, ,Ruch Biblijny i Liturgicz-
ny” 41 (1988) nr 3, s. 234.
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3.3.1. Tradycja ewangeliczna

W tradycji ewangelicznej odnoszacej sie do procesu i $mierci Jezusa doko-
namy podzialu zgodnie z tym, co znajduje si¢ w ewangeliach, to znaczy
dwa procesy: jeden przed Sanhedrynem i drugi przed Pitatem.

3.3.1.1. Proces Jezusa przed Sanhedrynem

Proces Jezusa w opisach ewangelicznych rozgrywa sie gléwnie przed
przedstawicielami wladzy zydowskiej - Sanhedrynem i wladzy rzym-
skiej — Pilatem. Jezusowi w tych dwdch odstonach procesu zostaly posta-
wione rozne zarzuty, ktdre ostatecznie doprowadzily do wydania wyroku
$mierci na Niego przez ukrzyzowanie.

Swiety Lukasz najpierw przedstawia nam Jezusa przed Wysoka Rada,
ktora zebrala sie w calosci, wyliczajac poszczegdlne czesci: starszych ludu,
arcykaptanéw i nauczycieli Pisma. Ewangelista wspomina tylko o jednym
posiedzeniu Sanhedrynu, o $§wicie™.

Czlonkowie Wysokiej Rady zadaja Jezusowi pierwsze pytanie, dotycza-
ce Jego godnosci mesjanskiej. Jezus nie odpowiada bezposrednio na pyta-
nie zebranych, dajac wymijajaca odpowiedz. W dalszej czesci odpowiedzi
Mistrz z Nazaretu, przywolujac tytul Syna Czlowieczego, nawigzuje do
Ps 110, 1 i posrednio do Dn 7, 13. Jezus przejmuje z Dn 7, 13 tylko sam tytul
Syna Czlowieczego, bez wizji Jego chwaly w niebie, ale ukazujacy fakt Jego
wywyzszenia przez Boga.

Drugie i ostatnie pytanie ze strony arcykaplanéw jest wynikiem zro-
zumienia przez czlonkéw Wysokiej Rady odpowiedzi Jezusa na pierwsze
pytanie. Jesli Jezus utozsamia si¢ z postacig Syna Czlowieczego zasiada-
jacg po prawicy Wszechmocy Bozej, jest zatem oczekiwanym Mesjaszem,
majacym godnos¢ krolewska i bedzie nosil tytut Syna Bozego.

Lukasz, pomijajac zeznania $wiadkéw (Mk 14, 63-64a), pisze o konco-
wych stowach czlonkéw Wysokiej Rady. Dla zebranych wystarczajacym
swiadectwem jest to, co Jezus méwi sam o sobie. Jego wlasne swiadectwo
ma moc prawng. Ewangelista nie pisze bezposrednio o oskarzeniu o bluz-
nierstwo ani o skazaniu na $mier¢. Nie zostala sformulowana ostateczna
sentencja skazujaca Jezusa.

74 Oficjalnym miejscem obrad Sanhedrynu byla sala zwana ,salg gtadzonego mar-

muru”, znajdujaca si¢ w bardzo bliskim sasiedztwie $wiatyni. Wedlug Ewangelii
$§w. Marka proces Jezusa odbywal si¢ noca i Rada zebrala si¢ nie w urzedowym miej-
scu swych posiedzen, lecz w patacu najwyzszego kaptana (Mk 14, 53).
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Wedlug relacji $w. Marka (14, 56) Sanhedryn w czasie swojego nadzwy-
czajnego posiedzenia wystuchat zeznan wielu swiadkow. Poniewaz byly
niezgodne miedzy sobg, zostaly uznane za falszywe. Swiety Lukasz pomi-
ja ten fakt w swoim opisie procesu Jezusa. Nie wiemy dokladnie, czego
wiekszo$¢ z nich dotyczyta. Jednak dwa z nich stanowia wyjatek, gdyz to
one ostatecznie doprowadzily do wydania wyroku”: (1) zamiar zburzenia
$wigtyni i (2) bluznierstwo i batwochwalstwo.

3.3.1.1.1. Oskarzenie o zamiar zburzenia Swiatyni

Pierwszym zarzutem w stosunku do Jezusa bylo Jego wrogie nastawie-
nie do $wiatyni jerozolimskiej: ,,A niektdrzy wystapili i zeznali falszywie
przeciw Niemu: «Mys$my styszeli, jak On moéwil: Ja zburze ten przybytek
uczyniony ludzka reka i w ciagu trzech dni zbuduje inny, nie rekg ludzka
uczyniony»”.

Dla saduceuszy, ktérzy byli wigkszoscig w Sanhedrynie i do ktérych
nalezal arcykaptan, bylo to do$¢ powazne oskarzenie. Takie stowa Jezusa
odbierali jako obraze $wiatyni, za ktdrg byli odpowiedzialni’.

W tradycji biblijnej wszelkie targniecie sie na $wiatynie byto uwaza-
ne za bezbozno$¢ i bylo surowo karane. Przyktadem takiego karania jest
prorok Micheasz postawiony przed sadem krélewskim za proroctwa prze-
ciwko przybytkowi $wiatynnemu (Mi 3, 12; Jr 26, 17-19), a pdzniej prorok
Jeremiasz (Jr 26, 6-19). Zapowiedz zburzenia $wiatyni przez Jezusa bedzie
uwazana za bluznierstwo. Ewangelisci Marek i Mateusz przekazujga nam
tres¢ oskarzen w odmiennej formie. Potwierdzaloby to fakt, ze $wiadec-
twa zeznajacych nie byly zgodne (Mk 14, 59). Podobne oskarzenie o zbu-
rzenie $wigtyni padnie z ust przechodniéw na Golgocie, kiedy beda prze-
klina¢ wiszacego na krzyzu Jezusa (Mt 27, 40; Mk 15, 29).

W ewangeliach synoptycznych Jezus w czasie swojej dziatalnosci nigdy
nie wypowiadal si¢ w taki sposéb. Stéw krytycznych o $wiatyni moz-
na doszukiwac sie w scenie oczyszczenia $wiatyni (J 2, 19), jednak maja
inng forme niz w ewangeliach synoptycznych. Trudno zatem ustali¢, jak
brzmialy naprawde stowa Jezusa dotyczace Swiatyni jerozolimskiej. Pomi-
mo to, wszystkie te teksty wskazujg na fakt, ze Jezus musial w jakis sposob

75 Por. G. Dautzenberg, Der Prozef Jesu und seine Hintergriinde. Die Eingenart des

Konfliktes im Streit der Meinungen, ,,Bibel und Kirche“ 48 (1993) nr 3, s. 147-153.
76 Por. S. Ben-Chorin, Fratello Gesii. Un punto di vista ebraico sul Nazzareno, Paideia,
Brescia 1991, s. 259.
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wypowiedziec¢ si¢ na temat zburzenia $wiatyni”. Jezus nigdy nie zamie-
rzal burzy¢, a nastgpnie odbudowywac $wiatyni, uzywajac do tego jakich$
magicznych sit lub czaréw. Scena z Ewangelii $w. Jana §wiadczy bardziej
o niezwyklej gorliwosci Jezusa, ktéra nakazywata Mu broni¢ miejsca swie-
tego. Dopiero wiele lat po wydarzeniach paschalnych uczniowie zrozu-
mieja, ze w stowach o zburzeniu $§wiatyni kryje si¢ glebszy sens, ze On
»>mowit o $wigtyni swego ciala”, czyli o swojej $mierci i zmartwychwstaniu
(por.J 2, 21)%8.

3.3.1.1.2. Oskarzenie o bluznierstwo i batwochwalstwo

W przekazie Ewangelii cztonkowie Wysokiej Rady zarzucajg Jezusowi
bluznierstwo, poniewaz uwazatl si¢ On za Syna Bozego (por. Mk 14, 61-64;
Mt 26, 62-65; Lk 22, 66-65; ] 19, 7). W Ewangelii $w. Lukasza Sanhedryn
zadaje Jezusowi pytanie, czy jest Mesjaszem. W odpowiedzi stysza odnie-
sienie do Ps 110, 1: ,Lecz odtad Syn Czlowieczy siedzie¢ bedzie po prawe;j
stronie Wszechmocy Bozej” (Lk 22, 69). A nastepnie Jezus otwarcie mowi
do nich, ze jest Synem Bozym.

Mamy tutaj zatem do czynienia z szerszym problemem. Jeden dotyczy
samego faktu bluznierstwa i tego, jak bylo ono rozumiane prze wspodlczes-
nych Jezusowi Zydéw, drugi odnosi sie do godnosci mesjariskiej Mistrza
z Nazaretu.

77 QOskarzenie Jezusa w sprawie zburzenia §wiatyni wydaje sie niezwykle. Jezus zawsze

utrzymywal, ze jest kim$ wiecej niz $§wiatynia (Mt 12, 6), zapowiadal zburzenie
$wigtyni (Mt 27, 40; Mk 14, 58; 15, 28; ] 2, 19; Dz 6, 14). Jednakze dokladne zrekon-
struowanie brzmienia sléw Jezusa jest trudne do zrealizowania, a co si¢ z tym wigze,
napotykamy na trudnosci w ich interpretacji i zrozumieniu. Por. H. Langkammer,
Passio Domini nostri Jesu Christi. Nowy Testament o mece i $mierci Jezusa, Wydaw-
nictwo Swietego Antoniego, Wroctaw 1994; A. Paciorek, M¢ka Pana naszego Jezusa
Chrystusa (z komentarzem teologiczno-biblijnym i ikonograficznym), Wydawnictwo
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 2007; R. J. McKelvey, The New Tem-
ple, New York-Oxford 1969, s. 71.

W celu szerszego spojrzenia na temat stéw o zburzeniu §wiatyni zob. K. R. Sno-
dgrass, The Temple Incident, [w:] D. L. Bock, R. L. Webb (eds.), Key Events in the
Life of the Historical Jesus, s. 429-476; E. P. Sanders, Jesus and Judaism, Student
Christian Movement Press, London 1985, s. 61-76; C. A. Evans, Jesus’ Action in the
temple cleansing or portent of destruction?, [w:] B. Chilton & C. A. Evans, Jesus in
Context. Temple, Purity & Restoration, Brill, Leiden 1997, s. 395-439; J. D. G. Dunn,
The Partings of the Ways. Between Christianity and Judaism and their Significance
for the Character of Christianity, Student Christian Movement Press, London 1991,
s. 37-97.
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3.3.1.1.3. ,Bluznierstwo” w przestuchaniu Jezusa

W opinii Darrella L. Bocka’” w przypadku natury bluznierstwa mamy
do czynienia z trzema mozliwosciami: 1) bluznierstwem jest wypowie-
dzenie Imienia Bozego; 2) bluznierstwem jest powiedzenie, ze kto$ zasia-
da po prawicy Boga; 3) bluznierstwo dotyczy sposobu odnoszenia si¢ do
cztonkéw Sanhedrynu®. Zatem trzy mozliwe elementy mogly doprowa-
dzi¢ Zydéw do stwierdzenia, ze Jezus jest bluzniercg: wymienienie imie-
nia Boga w bluznierczy sposob, zniewazenie Boga i Jego wyjatkowej czci
lub zniewazenie przywodcow zydowskich. W przypadku procesu Jezusa
nalezy zwrdci¢ uwage na druga i trzecig forme dopuszczenia si¢ bluznier-
stwa. Bardzo rzadko oskarzenie o takie przewinienie opierato si¢ tylko na
jednej przestance®.

1) Pierwsza mozliwos$¢ bluznierstwa ze strony Jezusa dotyczylaby wypo-
wiedzenia Imienia Bozego. To przestepstwo stanowifo naruszenie prawa
zawartego w M Sanh 7, 5; moglo do tego dojs¢, gdy Jezus uczynit aluzje do
Ps 110, 1. Wedlug zasad Miszny nie bylo mozliwe powtérzenie po raz dru-
gi bluznierstwa publicznie, lecz tylko prywatnie. Tak wigc Jezus stosujac
sie to tej reguly, powiedzial: ,lecz odtad Syn Czlowieczy siedziec¢ bedzie po
prawej stronie Wszechmocy Bozej” (Lk 22, 69)*. Samo wypowiedzenie
Imienia Bozego nie zawsze bylo aktem bluznierczym. Bylo powszechnie
przyijete, ze czytajac teksty biblijne Starego Testamentu, uzywano zamien-

nych terminéw w miejsce Imienia Bozego. Wyjatek jednak stanowilo
77 Autor w swoich pracach przedstawia problem ,bluznierstwa”, sytuujac go w szero-
kim kontekscie historyczno-biblijnym. Dla potrzeb naszej pracy zostang przedsta-
wione gléwne jego spostrzezenia i opinie. W celu glebszego poznania problematyki
zob. D. L. Bock, Blasphemy and Exaltation in Judaism and The Final Examination of

Jesus, Mohr Siebeck, Tiibingen 1998 (Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neu-

en Testament, 2.106); D. L. Bock, Blasphemy and the Jewish Examination of Jesus,

»Bulletin for Biblical Research” 17 (2007), s. 53-114. D. L. Bock, Blasphemy and the

Jewish Examination of Jesus, [w:] D. L. Bock, R. L. Webb (eds.), Key Events in the Life

of the Historical Jesus, Mohr Siebeck, Tiibingen 2009.

8 Por. R. H. Gundry, The Old is Better: New Testament Essays in Support of Tradi-
tional Interpretations, Mohr Siebeck, Tiibingen 2005, s. 102 (Wissenschaftliche
Untersuchungen zum Neuen Testament, 178); Jesus’ Supposed Blasphemy (Mark
14, 61b-64), ,,Bulletin for Biblical Research” 18 (2008), s. 131-133.

8 Por. D. L. Bock, Blasphemy and the Jewish Examination of Jesus, s. 609-610.

8 Por. R. H. Gundry, Mark: A Commentary on His Apology for the Cross, Eerdmans,
Grand Rapids 1993, s. 915-918. C. A. Evans, Jesus and His Contemporaries: Compa-
rative Studies, Brill, Leiden 1995, s. 412-413 (Arbeiten zur Geschichte des antiken
Judentums und des Urchristentums, 25) jest zdania, Ze sam fakt aluzji do Ps 110, 1
nie moze stanowic bezposredniego oskarzenia o bluznierstwo ze strony Jezusa.
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blogostawienstwo z Lb 6, 24-26, ktore wedtug M Sotah 7, 6, jesli bylo czy-
tane w $wiatyni, moglo by¢ czytane w caloéci z Imieniem Bozym, tak jak
bylo napisane. Jesli tekst blogostawienstwa byl odczytywany poza swia-
tynig, na prowincji, wtedy nalezalo stosowa¢ zasade zamiany imienia®.
Innym waznym wyjatkiem jest tekst M Yoma 6, 2, gdzie opisuje si¢ naj-
wyzszego kaplana w dniu Yom Kippur (Dzien Przeblagania), ktory wyzna-
je grzechy narodu wybranego nad koztem. Fragment Miszny nawigzuje
do przepisow z Kpt 16, 30. W stowach wypowiadanych przez kaplana jest
zawarte Imi¢ Boze; kiedy zostalo ono wypowiedziane, caly lud upadatl na
twarz i dodawal na koncu wyznanie: ,Niech bedzie blogostawione Jego
chwalebne imie i krélowanie na wieki wiekow”.

Te dwa teksty pokazuja nam, Ze wypowiedzenie Imienia Bozego w $wia-
tyni nie jest bluznierstwem, poniewaz jest cytowaniem Pisma i odbywa
sie w obrebie $wiatyni. Dlatego tez Jezus, cytujac lub czynigc bezposred-
nig aluzje do Pisma Starego Testamentu, nie popetnil bluznierstwa. Nie
wiadomo tez dokladnie, czy Jezus przeczytal Imie Boze tak, jak zostalto
napisane.

Istnieje jeszcze jedna grupa tekstow potwierdzajaca opinie, ze wypo-
wiedzenie Imienia BoZego nie zawsze byto przestepstwem?®*. Znane sg frag-
menty tekstow pochodzacych z Qumran, w ktérych imie M7 jest w niektd-
rych miejscach, ale nie zawsze, zamienione na *3T& lub ©’M5&. Do grupy
tych tekstow nalezg m.in. 1QIsa® 28, 16; 30, 15; 65, 13, z forma "117R: 1QIsa®
49,22, 52, 4; 61, 1. Zwrot D"HK wystepuje m.in. w 1QIsa* 42, 5; 50, 5%.

2) Drugiej mozliwosci bluznierstwa ze strony Jezusa mozna si¢ dopatry-
waé w stwierdzeniu o Synu Czlowieczym zasiadajacym po prawicy Boga
oraz wynikajacej z tego faktu godnosci bycia Synem Bozym (Lk 22, 69-70).
Jezus w odpowiedzi na pytanie Wysokiej Rady wydaje si¢ taczy¢ aluzje do
postaci zasiadajacej po prawej stronie Wszechmocy Bozej z figura Syna
Czlowieczego z Dn 7, 13*. Dla czlonkéw Sanhedrynu przytoczenie tych
starotestamentalnych obrazéw nie bylo obrazliwe, ale bluznierstwem byl
fakt, ze Jezus, uzywajac tych odniesien, przedstawia siebie jako tego, ktory

8  Por. D. L. Bock, Blasphemy and the Jewish Examination of Jesus, s. 611.

84 Por. C. A. Evans, Jesus and His Contemporaries, s. 413.

Podobne zmiany wystepuja w innych pismach qumranskich. Por. S. T. Byington,

MY i 7378, ,Journal of Biblical Literature” 76 (1957), s. 58-59; M. A. Knibb, The

Qumran Community, Cambridge University Press, Cambridge 1987, s. 134, 170,

232-233, 250.

86 Por. T. Eskola, Messiah and the Throne: Jewish Merkabah Mysticism and Early Chri-
stian Exaltation Discourse, Mohr Siebeck, Tiibingen 2001, s. 283, 333-335, 366-370
(Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament, 2.142).
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ma wladze sadzenia (siedzi na tronie po prawej stronie Boga), bedzie rza-
dzil i zostanie wyniesiony do godnosci razem z Bogiem"’.

Podsumowujac, mozemy stwierdzi¢ w swietle judaizmu i kulturowe-
go kontekstu éwczesnej epoki, Ze stwierdzenie o sobie samym jako zasia-
dajacym po prawicy Boga, jest roszczeniem do dzielenia wtadzy samego
Boga; przywlaszczenie i przyznanie sobie takiej godnosci bytoby w oczach
Bozych i ludzkich uwazane za bluznierstwo®. Najwyzsi kaptani wyda-
ja Jezusa w rece Rzymian, widzac w Nim stanowigcego zagrozenie bluz-
nierce i oszusta. Oskarzenia ze strony Sanhedrynu przedstawiono jednak
w terminach politycznych, aby byly lepiej zrozumiane przez Pitata. Z dru-
giej strony domaganie si¢ $mierci Jezusa poprzez ukrzyzowanie jeszcze
dobitniej wyrazalo, ze jest On przeklety przez Boga, co korespondowalo
z przepisami Pwt 21, 23%.

3) Trzecia mozliwo$¢ oskarzenia o bluznierstwo dotyczy tego, jak byli
tytulowani cztonkowie Wysokiej Rady. Nalezy zwréci¢ na ten fakt uwa-
ge, poniewaz stanowi on dodatkowe oskarzenie w procesie o bluznierstwo.
Wazng role w zrozumieniu tego aspektu bluznierstwa zdajg si¢ odgry-
waé dwa elementy. Pierwszy, kiedy Jezus stwierdza, ze bedzie mial wta-
dze sadzenia i ze Wysoka Rada zobaczy, jak bedzie sprawowal te wladze.
Idea ,widzenia” mogta by¢ interpretowana jako aluzja do Za 12, 10, jed-
nak nie wydaje sie, by kontekst calej sceny przed Sanhedrynem sugerowat
takg opinie®.

Nalezy natomiast zwrdci¢ uwage na trzy teksty, ktére przedstawiaja
temat ,widzenia” w eschatologicznym kontekscie. Pierwszy to Mdr 5, 2:

»Gdy ujrza, wielki przestrach ich ogarnie i ostupieja na widok nieoczeki-
wanego zbawienia”. Drugi to tekst apokryficzny Apokalipsa Eliasza 35, 17
~Wtem grzesznicy w udrece zobaczg miejsce sprawiedliwych. I w ten
sposob taska sie pojawi”. Trzeci, prawdopodobnie najwazniejszy tekst

87 Por. D. L. Bock, Blasphemy and the Jewish Examination of Jesus, s. 614-621. Przed-
stawiciele Wysokiej Rady, slyszac stowa Jezusa, mogli je odnosi¢ do obrazu Syna
Czlowieczego z 1 Ksiggi Henocha (pisma apokryficznego), ktéry byt kontemplowa-
ny w I wieku. Por. J. H. Charlesworth (ed.), The Old Testament Pseudepigrapha, t. 1,
s. 6-7; G. Boccacini (ed.), Enoch and the Messiah Son of Man: Revisiting the Book of
Parables, Eerdmans, Grand Rapids 2007, s. 415-496.

8  Por. M. Hooker, The Son of Man in Mark, s. 173.

8 Por. D. L. Bock, Blasphemy and Exaltation in Judaism, s. 15-17.

90 Zob.]. Marcus, The Way of the Lord: Christological Exegesis of the Old Testament in
the Gospel of Mark, Westminster John Knox, Louisville 1992, s. 166-167.
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z 1 Ksiggi Henocha 62, 3-5"": ,W trzeci dzien sadu, wszyscy krolowie, wlad-
cy, wysocy ranga urzednicy, wladciciele ziemscy, zobacza Go i rozpozna-
ja Go - jak zasiada na tronie swojej chwaty, sprawiedliwi sa sadzeni przed
Nim... Bedg przerazeni i przygnebieni: i bol ich przeniknie, kiedy zoba-
czg Syna Czlowieczego zasiadajacego na tronie chwaly”®?. Autor apokry-
ficznego tekstu przedstawia sad nad krolami i wladcami ziemi, objawienie
Syna Czlowieczego, chwale dla sprawiedliwych: wizjoner kolejny juz raz
doswiadcza objawienia sagdu nad krélami i moznymi ziemi, ktérego doko-
nuje Wybrany z tronu chwaly. B4l tych, dla ktérych przygotowana jest
kara, poréwnany zostaje przez autora do bolu porodowego; na nic zdadzg
sie blagania o milosierdzie tych, ktérzy popetniali niegodziwosci; zostana
oni porazeni lekiem. Inaczej sprawa ma si¢ ze sprawiedliwymi: ci beda
ucztowac z Synem Czlowieczym, wielbigc Go na wieki®.

W takim ujeciu wazny jest nie tylko centralny temat Syna Czlowiecze-
go, ale takze dwie pozostale kwestie: ich ,widzenie” i Jego ,zasiadanie”.
Wszystkie te trzy tematy sg ze sobg zwigzane i sg paralelne®.

Stowa Jezusa zrozumiane w takim kontekscie byly ostrzezeniem dla
oskarzajacych Go, ze prawdziwym autorytetem nie jest zydowska Wysoka
Rada, ale On sam, ktéry pewnego dnia bedzie sadzil. Przedstawienie przez
Jezusa takiej przyszlosciowej wizji wladzy sadzenia czyni przestuchanie
pozornym i fikcyjnym®.

Drugim aspektem, ktéry mozna dostrzec w przestuchaniu Jezusa przed
Wysoka Rada, jest atak na ,boskie ustanowienie” przywdédcéw narodu
wybranego. Ten atak mdgl by¢ odczytany jako wykroczenie przeciwko
prawu zawartemu w Wj 22, 27: ,Nie bedziesz bluznil Bogu i nie bedziesz
zlorzeczyt temu, ktory rzadzi twoim ludem™*. Takie wykroczenie czyni

91 Por. F. H. Borsh, Mark XIV.62 and 1 Enoch LXII5, ,New Testament Studies” 14
(1968), s. 565-567. Zob. réwniez M. Hengel, Studies in Early Christology, s. 185-189.
Tlumaczenie wlasne za: D. L. Bock, Blasphemy and the Jewish Examination of Jesus,
s. 623.

M. Poweska, Ksiega przypowiesci Henocha (I Hen 37-71). Ogélna charakterystyka

oraz relacja do Starego i Nowego Testamentu, ,Resovia Sacra” 25 (2018), s. 339-371.

94 Por. F. Borsh, Mark XIV.62 and 1 Henoch LXII.5, ,New Testament Studies” 14
(1968), s. 565-567.

%5 Por. D. L. Bock, Blasphemy and the Jewish Examination of Jesus, s. 623.

%6 Przykladem takiego wykroczenia jest historia Eleazara, ktéry bluznierczo obra-
zil wladce Hyrkanusa, a ten z kolei oczekiwal wyroku i skazania przestepcy przez
faryzeuszy. Byl rozczarowany, kiedy bluZnierca zostat skazany na chloste zamiast
na $mieré. Por. A. M. Schwemer, Die Passion des Messias nach Markus und der
Vorwurf des Antijudaismus, [w:] M. Hengel, A. M. Schwemer, Der messianische
Anspruch Jesu un die Anfinge der Christologie. Vier Studien, Mohr Siebeck, Tiibin-

92
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ze stéw Jezusa polityczng i religijng grozbe. Z punktu widzenia przywdd-
cow zydowskich nie tylko dopuszcza si¢ On falszywego i religijnego rosz-
czenia do bycia blisko Boga, po Jego prawicy, ale podwaza takze autorytet
oskarzajacych Go faryzeuszy, odpowiedzialnych za duchowe dobro naro-
du. Jezus sugeruje im, ze bedg oni zaliczeni do grupy sadzonych w chwili
sadu ostatecznego. Kazdy za$, ktory zagrazal dobru narodu i jego politycz-
nej stabilnosci przed Rzymem, byt uwazany za przez wladze zydowskie za
niebezpiecznego. Jego postawa i sfowa moglyby doprowadzi¢ do tego, ze
caly nar6d wpadliby w rece i niewole pogan®”. Tekstem stanowiacym klucz
do zrozumienia kontekstu takiego punktu widzenia, jest fragment pism
qumranskich 11QTemple 64, 6-13: ,,Jesli ktos zdradzi swoj nardd i wyda
swdj naréd obcemu ludowi i wyrzadzi zto swemu narodowi, to powiesisz
go na drzewie i umrze. Na podstawie zeznania dwoch swiadkoéw i na pod-
stawie zeznania trzech swiadkéw zostanie skazany na $mierc i powiesza
go [na] drzewie. Jesli ktos$ popelni przestepstwo karane $miercig i znajdzie
schronienie wérdd pogan i bedzie zlorzeczyl swemu narodowi i synom
Izraela, to rowniez powiesisz go na drzewie i umrze. Nie beda wisialy ich
ciata na drzewie, ale pogrzebiesz je w tym samym dniu, gdyz przeklete jest
przez Boga i ludzi to, co zostalo powieszone na drzewie i nie zanieczyscisz
ziemi, ktorg ja daje tobie w dziedzictwo™®. Zwrdé¢my uwage na dwie istot-
ne cechy tego fragmentu. Méwi on po pierwsze, ze jesli kto§ dopusci sie
zniestawienia i sprowadza zagrozenie dla narodu, podlega karze. Po dru-
gie mowi o karze za popelnione przestepstwo, ktéra byto powieszenie na
drzewie. W I wieku bylo to réwnoznaczne z ukrzyzowaniem. Widac tutaj
takze aluzje do Pwt 21, 22-23, gdzie winowajca ponosil §mier¢ na drzewie.
W I wieku ukrzyzowanie byto widziane jako réwnoznaczne z karg opisa-
ng w Ksiedze Powtdrzonego Prawa, chociaz rownoczesnie praktykowano
kare $mierci przez publiczne powieszenie®.

Oskarzenie Jezusa mozna zatem rozumie¢ na dwoch plaszczyznach.
Pierwsza dotyczy roszczenia Jezusa do bycia sedzig na sadzie ostatecz-
nym i do Jego bliskos$ci z Bogiem, jako zasiadajacego po prawej stronie

gen 2001, s. 133-163 (Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament,
138); J. Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, 13. 293-296.

%7 Por. D. L. Bock, Blasphemy and the Jewish Examination of Jesus, s. 624.

98 Por. O. Betz, Jesus and the Temple Scroll, [w:] ]. H. Charlesworth, Jesus and the Dead
Sea Scrolls, Doubledy, New York 1992, s. 80-81, 87-89. Tekst polski za R. Rubinkie-
wicz, Ukrzyzowanie Jezusa w Swietle 4QpNa i 1-12 i Zwoju Swiqtyni 64, 6-13, ,Rocz-
niki Teologiczno-Kanoniczne” 32 (1985) nr 1, s. 67.

9 Por. D.]. Halperin, Crucifixion, the Nahum Pesher, and the Rabbinic Penalty of
Strangulation, ,,Journal of Jewish Studies” 32 (1981) nr 1, s. 32-46.
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Wszechmocy w niebie. W ten sposéb daje do zrozumienia przywdd-
com zydowskim, jaka jest Jego wladza i autorytet. Takie atrybuty, w opi-
nii Zydéw, mogly posiada¢ jedynie osoby pokroju Mojzesza czy tez Syna
Czlowieczego. Odnoszenie ich do samego siebie przez Jezusa bylo zatem
obrazliwe dla wladz zydowskich. Druga ptaszczyzna dotyczy podwaze-
nia autorytetu przywdédcow zydowskich, a nawet ataku na niego. Bylo
to wykroczenie przeciwko prawu zawartemu w Wj 22, 27, co wigzalo sie

z kolei z karg $mierci przez powieszenie na drzewie'*.

3.3.1.1.4. Jezus i apokaliptyczny ,Syn Cztowieczy”

Jezus podczas przestuchania przed Sanhedrynem uzywa tytutu ,,Syn Czlo-
wieczy” (Lk 22, 69; Mt 26, 64; Mk 14, 62). Koncepcja i idea Syna Czlowie-
czego, podobnie jak sam tytul, byly na przestrzeni wielu lat przedmiotem
licznych debat i dyskusji'”'. Pragniemy zatrzymac sie nad jednym z aspek-
tow tego tytulu, mianowicie jego wymiarem apokaliptycznym, ktory zdaje
sie sugerowac Jezus w czasie przestuchania.

O viog oD dvBpwmov to zydowski tytul mesjanski lub apokaliptycz-
ny. W historii badan tego tematu zadna inna opinia nie cieszyla si¢ taka
popularnoscia, jak ta, ktéra wyprowadza tytul 6 viog Tod avBpwmov z lite-
ratury zydowskiej, zwlaszcza z Dn 7, 13. Sposob, w jaki wyrazenie to jest
uzywane w ewangeliach, wyraznie pokazuje, Ze chodzi o tytul znany
wspoélczesnym Jezusa, a wigc majacy podloze w znanych 6wczednie tra-
dycjach zydowskich. W tym miejscu jednak opinie dzielg si¢ w zaleznosci

100 por. D. L. Bock, Blasphemy and the Jewish Examination of Jesus, s. 625.

101 Wazniejsze monografie, ktore przedstawiaja badania nad tytutem ,Syn Czlo-
wieczy”, to: F. H. Borsch, The Son of Man Myth and History, Students Christian
Monvement Press, London 1967; C. C. Caragounis, The Son of Man: Vision and
Interpretation, Mohr, Tiibingen 1986 (Wissenschaftliche Untersuchungen zum
Neuen Testament, 38); P. M. Casey, Son of Man: The Interpretation and Influence
of Daniel 7, Society for Promoting Christian Knowledge, London 1979; P. M. Casey,
The Solution to the ‘Son of Man’ Problem, T&T Clark London 2007; S. Chiala, The
Son of Man: The Evolution of an Expression, [w:] G. Boccaccini (ed.), Enoch and the
Messiah Son of Man, s. 153-178; D. R. A. Hare, The Son of Man Tradition, Fortress
Press, Minneapolis 1990; A. ]. B. Higgins, Jesus and the Son of Man, Fortress Press,
Philadelphia 1964; A. ]. B. Higgins, The Son of Man in the Teaching of Jesus, Camb-
ridge University Press, Cambridge 1980 (Society for New Testament Studies Mono-
graph, 39); S. Kim, The ,,Son of Man” as the Son of God, Eerdmans, Grand Rapids
1985; B. Lindars, Jesus Son of Man, Society for Promoting Christian Knowledge
Oxford 1983; H. E. Todt, The Son of Man in the Synoptic Tradition, trans. D. M. Bar-
ton, Students Christian Monvement, Philadephia, Westminster-London 1965.
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od zidentyfikowanego konkretnego podloza, ktére daje tez podstawe do
przyjecia okreslonego znaczenia samego tytulu ,,Syn Czlowieczy” w prze-
powiadaniu Jezusa:

1) ,,Syn Czlowieczy” - tytul wywodzacy si¢ z Dn 7, 13 - w pewnej epo-
ce dominowata wizja, zgodnie z ktérg 6 viog Tod avBpwdmov musiato by¢
rozumiane wylacznie jako tytul honorowy, zwigzany z tajemnicza posta-
cig opisang w Dn 7, 13. Wielu autoréw patrystycznych'®, a w $lad za nimi
takze wielu egzegetow wspolczesnych'®, utrzymywalo, ze Jezus uzywat
tytulu ,,Syn Czlowieczy”, aby wykaza¢, ze w §wietle Dn 7 On jest tym
zapowiedzianym przez prorokow Mesjaszem Izraela. Niektorzy faczg naj-
starsze wizje dotyczace ludzkiej natury Jezusa z tymi, ktére odnoszg si¢ do
synoniméw miedzy tytulami ,Mesjasza” i ,,Syna Czlowieczego”, méwiac
0 ,Mesjaszu ludzkim” zgodnie z liniag Dn 7'°*. Inni posuneli si¢ jeszcze
dalej, podkreslajac cechy ludzkiej natury Mesjasza — Syna Czlowieczego,

to znaczy Jego slabo$¢ i skromnos¢'”, a zarazem wyzszo$¢ i przyklad-

102 Sw. Justyn, Dialog z Zydem Tryfonem, thum. A. Lisiecki, Poznan 1926, s. 97-351 (Pis-
ma Ojcéw Kosciota, 4); S. Epifaniusz, Panarion (Patrologia Graeca, 41); $w. Augu-
styn, O zgodno$ci Ewangelistow, ttum. J. Sulowski, Warszawa 1989 (Pisma Sta-
rochrzedcijanskich Pisarzy, 50); Tertulian, Przeciw Marcjanowi, ttum. S. Ryzner,
wstep i oprac. W. Myszor, Warszawa 1994.

W XIX wieku wizja ta staje sie dominujgca, tak ze pod koniec stulecia H. J. Holtz-

mann deklaruje, ze ,pochodzenie tego terminu z Dn 7, 13 mozna dzi§ uwazac za

niemal powszechnie uznawany i pewny rezultat dyskusji na ten temat, cho¢ [dys-
kusje te] nie sa zgodne w wielu innych aspektach” (H. J. Holtzmann, Lehrbuch der
neutestamentlichen Theologie, t. 1, Mohr, Tiibingen 1911, s. 314). Spoéréd zwolenni-
kéw tej opinii wymienmy: M.-J. Lagrange, Le Judaisme avant Jésus-Christ, Gabal-
da, Paris 1931, s. 66-67; O. Cullmann, The Christology of the New Testament, trans.

S. C. Guthrie, C. A. M. Hall, Westminster Press, Philadelphia 1959, s. 137-140;

E. Schweizer, Erniedrigung und Erhohung bei Jesus und seinen Nachfolger, Zwin-

gli, Ziirich 1962, s. 52; W. L. Lane, The Gospel according to Mark, Eerdmans, Grand

Rapids 1974, s. 297-298 (The New International Commentary on the New Testa-

ment); F. F. Bruce, The Background of the Son of Man Sayings, [w:] H. H. Rowdon

(ed.), Christ the Lord, Leicester 1982, s. 60.

104 Por. A. B. Bruce, The Kingdom. Of God or Christ’s Teaching According to the Synop-
tical Gospels, Edinburgh: T&T, Clark 1904, s. 166-78; G. Milligan, The Messianic
Consciousness of Jesus, ,The Expositor” 5 (1902), s. 72-80; P. Joiion, L’Evangile de
Notre-Seigneur Jésus-Christ, Beauchesne, Paris 1930, s. 601-604 i inni.

105 7. Derambure, Le Fils de I’homme dans les Evangiles (I), ,Revue Augustinienne” 13
(1908), s. 708-720; J. Derambure, Le Fils de I’homme dans les Evangiles (II), ,Revue
Augustinienne” 14 (1909), s. 319-340; J. Denney, Jesus and the Gospel: Christiani-
ty Justified in the Mind of Christ, Hodder & Stoughton, London 1909, s. 286-298;
J. M. Vosté, The Title ‘Son of Man’ in Synoptic Gospels (I), ,The American Ecclesia-
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no$c¢'”. Mamy zatem powtoérzenie sposobu, w jaki inni ktadli nacisk na
rozne aspekty cztowieczenstwa Syna Czlowieczego, tym razem na tle opi-
su postaci mesjanskiej z Dn 5. Odkryto i wiaczono elementy, ktére mia-
ty podsuwa¢ wiasnie aspekt cierpienia zlgczonego z postaciag Syna Czlo-
wieczego w zwiazku z tym, ze ten ,,kto§ podobny do Syna Czlowieczego”
jest przedstawicielem ,,$wietych Najwyzszego”, ktorzy sg przesladowani'””.
Okazuje si¢ catkiem prawdopodobne, ze uzycie wyrazenia ,,Syn Czlowie-
czy” przez Jezusa wynika w pewnej mierze z obrazu ,kogo$ podobnego
do Syna Czlowieczego” w Dn 7, 13-14, wbrew tendencji niektorych'®, by
usuna¢ wszelki zwigzek z literaturg Daniela. Nie mozna zanegowac¢ bez-
posredniego lub posredniego wptywu Dn 7 na przepowiadanie Jezusa
oraz na sposob, w jaki Kosciot postrzegal relacje miedzy Jego przestaniem
a Starym Testamentem.

2) ,»Syn Czlowieczy” - zydowskie pojecie apokaliptyczne z literatury
okolotestamentalnej — po przetlumaczeniu etiopskich rekopisow I Ksiggi
Henocha (znalezione w 1821 r.) do dyskusji nad znaczeniem tytulu ,,Syna
Czlowieczego” dofaczono takze inne pisma literatury okolotestamentalne;.

stical Review” 120 (1949), s. 310-326; J. M. Vosté, The Title ‘Son of Man’ in Synoptic
Gospels (II), ,The American Ecclesiastical Review” 121 (1949), s. 18-33.

196 Tak uwazali m.in. J. MacRory, The Son of Man, ,Theological Quarterly” 10 (1915),
s. 50-63; R. K. Harrison, The Son of Man, ,,The Evangelical Quarterly” 23 (1951),
s. 46-50.

107 Por. C. F. D. Moule, From Defendant to Judge-and Deliver, ,,Bulletin of Studiorum
Novi Testamenti Societas” 3 (1952), s. 40-53; R. H. Fuller, The Mission and Achie-
vement of Jesus, Students Christian Monvement Press, London 1954, s. 103-106;
J. Coppens, Le Fils de "homme daniélique et les relectures de Dn, VII, 13 dans les
Apocryphes du Noveau Testament, ,,Ephemerides Theologicae Lovaniensis” 37
(1961), s. 5-51; J. Coppens, L. Dequeker, Le Fils d’homme daniélique et les Saints du
Trés-Haut en Daniel VII, dans les apocryphes et dans le Nouveau Testament, Ducu-
lot Gembloux, 1961, s. 85-92; M. D. Hooker, The Son of Man in Mark, s. 27-30;
R. N. Longnecker, "Son of Man’ as a Self-Designation of Jesus, ,,Journal of the Evan-
gelical Theological Society” 12 (1969), s. 151-158; G. N. Stanton, Jesus of Nazareth in
New Testament Preaching, Cambridge University Press, Cambridge 1974, s. 160-161
(Society for New Testament Studies Monograph, 27); C. F. D. Moule, Neglected Fea-
tures in the Problem of ‘the Son of Man’, [w:] J. Gnilka (ed.), Neues Testament und
Kirche: Fiir Rudolf Schnackemburg, Herder, Freiburg 1974, s. 413-428; W. D. Davies,
Paul and Rabbinic Judaism, Forteress Press, Philadelphia 1980, s. 280; C. M. Tuckett,
Recent Work on the Son of Man, ,,Scripture Bulletin” 12 (1981), s. 14-18; W. D. Davies,
D. C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel According to
Saint Matthew, t. 2: Commentary on Matthew VIII-XVIII (ICC), T&T Clark, Edin-
burgh 1997, s. 43-50; C. F. D. Moule, ‘The Son of Man’: Some of the Facts, ,New
Testament Studies” 41 (1995), s. 277-279.

108 Ppor. B. Lindars Jesus Son of Man, s. 8.
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Niezalezne tradycje odnalezione w Przypowiesciach Henocha i 4 Ksigdze
Ezdrasza (4 Ezd) mialy zatem wykaza¢ istnienie tematyki apokaliptycz-
nej w 6wczesnych pismach, w ktérych wyrazenie ,,Syn Czlowieczy” bylo
uzywane jako tytul chwatly, zgodnie z duchem Dn 7'%. Syn Czlowieczy
otrzymuje w tych pismach szereg ryséw osobistych, ktére Go definiujg
i wyrdzniaja, prezentuja Go jako sedziego eschatologicznego z wyraznymi
atrybutami w ostatecznym przeznaczeniu ludzkosci. Porzadkujac refleksje
nad postacig Syna Czlowieczego w tych pismach, mozna wysnu¢ nastepu-
jace wnioski: 1) wyrazenia ,,Syn Czlowieczy” uzywano w odniesieniu do
jakiej$ jednostki, nie w sensie ogélnym; 2) dziela tej jednostki sg porow-
nywane lub traktowane jako dziela Mesjasza (Wybranego); 3) ta jednost-
ka otrzymuje boskie atrybuty, takie jak preegzystencja; 4) w poréwna-
niu z Dn 7 postac ta nabiera wyrazniejszych atrybutéw apokaliptycznych,
takich jak status sedziego. Jednoczesnie w omawianym okresie ujawnia si¢
tendencja do przypisywania tego tytulu i funkcji jakiej$ znanej ludzkiej
postaci, jak Henoch (I Ksiega Henocha 70-71) lub Abel (Testament Abra-
hama 12, 1-13, 3). W tym kontekscie kulturowym znajdowal wyjasnienie
réwniez sposob, w jaki Jezus uzywa tytutu ,,Syna Czlowieczego” w odnie-
sieniu do wlasnej osoby'"’. Przyjmujac ten tytul, Jezus mial nawigzywac do
koncepcji nadludzkiego i niebieskiego Mesjasza apokaliptycznego, obecnej

109 Por. G. H. P. Thompson, The Son of Man: The Evidence of Dead Sea Scrolls, ,,Expo-
sitory Times” 72 (1960-1961), s. 125; I. H. Marshall, Luke: Historian and Theolo-
gian, Paternoster, Exeter 1970, s. 67-87; W. G. Kimmel, The Theology of the New
Testament According to Its Major Witnesses, Abingdon, Nashville 1973, s. 77-78;
F. M. Wilson, The Son of Man in Jewish Apocalyptic Literature, ,Studia Biblica et
Theologica” 8 (1978), s. 28-52; W. Horbury, The Messianic Associations of “The Son
of Man’, ,The Journal of Theological Studies” 36 (1985), s. 34-55; T. B. Slater, One
Like a Son of Man in First-Century CE Judaism, ,New Testament Studies” 41 (1995),
s. 183-198; J. J. Collins, Enoch and the Messiah Son of Man: A Response to Sabino
Chiala and Helge Kvanvig, [w:] G. Boccaccini (ed.), Enoch and the Messiah Son of
Man, s. 216-227.

10 Por. A.J. B. Higgins, Jesus and the Son of Man; R. Maddox, The Function of the Son
of Man According to the Synoptic Gospels, ,New Testament Studies” 15 (1968-1969),
s.45-74; ]. Jeremias, New Testament Theology, t. 1, s. 257-276; W. G. Kiitmmel, The
Theology of the New Testament, s. 77-78; R. G. Hammerton-Kelly, Pre-existance,
Wisdom, and the Son of Man: A Study of the Idea of Pre-Existance in the New Testa-
ment, Cambridge University Press, Cambridge 1973 (Society for New Testament
Studies Monograph, 21); A. J. B. Higgins, The Son of Man in the Teaching of Jesus;
C. C. Caragounis, The Son of Man: Vision and Interpretation; M. Barker, The Last
Prophet: The Book of Enoch and its Influeance on Christianity, Abingdon, Nashville
1988, s. 91-104; B. Witherington III, The Christology of Jesus, Fortress Press, Min-
neapolis 1990, s. 233-262.
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w pismach apokaliptycznych'"'. W ten sposéb wyjasniano czesto Jezusowa
swiadomos¢ wilasnej boskosci i preegzystencji''?, przez co ,,Syn Czlowieczy”
stawal si¢ dla niektérych synonimem , Syna Bozego™".

3) ,,Syn Czlowieczy” - popularny tytul mesjanski w epoce Jezusa -
oprocz perspektywy bezposredniej zalezno$ci na poziomie literackim
od Ksiegi Daniela i innych apokryficznych pism Zydowskich rozwazano
réwniez mozliwos¢, ze w czasach Jezusa istniata jakas ogoélna koncepcja

11 Por. R. H. Charles, The Book of Enoch or 1 Enoch, Clarendon Press, Oxford 1912,
s.306-309; A. Schweitzer, The Quest of the Historical Jesus: A Critical Study of Its
Progress from Reimarus to Wrede, Macmillan, New York 1968, s. 267-287. Ta wizja
zostala poparta przez wielu uczonych, ktoérzy wskazywali na istnienie koncep-
¢ji dotyczacych apokaliptycznego Syna Czlowieczego réwniez w kilku niezydow-
skich religiach. Por. H. Riesenfeld, The Mythological Background of New Testament
Christology, [w:] W. D. Davies, D. Daube (eds.), The Background of the New Testa-
ment and Its Eschatology, Cambridge University Press, Cambridge 1956, s. 81-95;
C. H. Kraeling, Anthropos and Son of Man: A Study in the Religious Syncretism of
the Hellenistic Orient, AMS Press, New York 1966; C. Colpe, ¢ viog To0 &vBpwmov,
[w:] G. Kittel, G. Friedrich (eds.), Theological Dictionary of the New Testament, t. 8,
transl. G. W. Bromiley, Eerdmans, Grand Rapids 1972, s. 400-477. Jednak inni
nie akceptuja takich zaleznos$ci. Zob. E. A. Graham, The heavenly Man, ,,Church
Quarterly Review” 113 (1931), s. 234-239; M.-]. Lagrange, Le Judaisme avant Jésus-
-Christ, s. 242-258; W. Manson, Jesus the Messiah, Hodder & Stoughton, London
1943, 5.174-190.
Por. J. Cruvellier, La notion de “Fils de I’homme” dans les Evangiles, ,Etudes
évangéliques: revue trimestrielle publ. par la Faculté Libre de Théologie Protestan-
te d’Aix-en-Provence” 15 (1995), s. 31-50; R. G. Hammerton-Kelly, Pre-existance,
Wisdom, and the Son of Man, s. 100; G. E. Ladd, A Theology of the New Testament,
Eerdmans, Grand Rapids 1974, s. 145-158. Taka wizje kontestuje wielu uczonych,
ktorzy uwazajg, ze judaizm przedtalmudyczny nic nie méwil o preegzystujacym
Mesjaszu, a Przypowiesci Henocha méwia jedynie o uprzedniej znajomosci Boga
i Jego plandéw, a nie o preegzystencji Syna Czlowieczego. Por. M. Black, Unsolved
New Testament Problems: The ‘Son of Ma’ in the Old Biblical Literature, ,,Exposito-
ry Times” 60 (1948/1949), s. 11-15; T. W. Manson, The Son of Man in Daniel, Enoch
and the Gospels, ,,Bulletin of the John Rylands Library” 32 (1949-1950), s. 183-185.
Ponadto przeciwko mozliwosci wptywu I Hen na Nowy Testament przywolywa-
no hipoteze poznej datacji przypowieéci. Zob. R. N. Longenecker, "Son of Man’
as a Self-Designation of Jesus, ,Journal of the Evangelical Theological Society” 12
(1969), 5. 151-158.
Por. I. H. Marshall, The Synoptic Son of Man Sayings in Recent Discussion, ,New
Testament Studies” 12 (1965-1966), s. 327-351; J. M.. Ford, The Son of Man - An Eup-
hemism?, ,,Journal of Biblical Literature” 87 (1968), s. 257-266; S. Kim, The ,Son of
Man” as the Son of God, Mohr Siebeck, Tiibingen 1983 (Wissenschaftliche Untersu-
chungen zum Neuen Testament, 30); por. N. Perrin, A Modern Pilgrimage in New
Testament Christology, Fortress Press, Philadelphia 1974, s. 85.
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dotyczaca Syna Czlowieczego, wytwor wszystkich wczesniejszych trady-
cji mesjanskich. Kiedy wigc Jezus uzywat tytutu ,Syna Czlowieczego”,
mial si¢ odnosi¢ nie tylko do jakiejs kategorii pism apokaliptycznych, ale
nawigzywal do $cisle okreslonej koncepcji teologicznej, o ktorej rézne pis-
ma jedynie dajg $wiadectwo i za posrednictwem ktodrej oglosil si¢ oczeki-
wanym ,,Mesjaszem”. W ten sposéb odbiorcy méw Jezusa bez trudnosci
mogli zrozumiec Jego mesjanskie roszczenia. Cho¢ istnieje mozliwos¢, ze
pewne grupy judaistyczne z okresu Jezusa uzywaly formuly ,,Syn Czlo-
wieczy” jako tytutlu mesjanskiego, to jednak nie jest prawdopodobne, by
taka wizja byla szeroko rozpowszechniona albo zdogmatyzowana'*. Co
najwyzej mozemy sobie wyobrazi¢ jakie§ waskie kregi ,znawcow” trady-
cji o Synu Czlowieczym, zaznajomione z miedzytestamentalng literatura
apokaliptyczng.

»Syn Czlowieczy” w tych wizjach to gléwnie tytul chwalebny, co zasad-
niczo wspo6lbrzmi z mowami eschatologicznymi Jezusa. Istniejace na przy-
klad w zapowiedziach meki Jezusa wzmianki o zmartwychwstaniu, ktory-
mi konczg si¢ (prawie) wszystkie Jego deklaracje, posrednio zakladajg ten
obowiagzkowy wymiar apokaliptyki zydowskiej'”>. Konkludujac, znacze-
nie kontekstu ideologicznego judaizmu epoki Jezusa nie ogranicza si¢ do
samych méw ewangelicznych o paruzji, ale obejmuje takze teksty, w kto-
rych otoczenie chwalg Syna Czlowieczego stanowi przeciwienstwo cier-
piacej osoby Syna Czlowieczego.

W zwiazku z rozumieniem wyrazenia ,Syn Czlowieczy” jako tytu-
tu mesjanskiego i apokaliptycznego wiele dyskutowano nad mozliwos-
cia, ze Jezus, uzywajac tego tytulu, odnosit si¢ nie do wlasnej osoby, ale
do jakiego$ innego Mesjasza, ktéry przyjdzie w przysziosci'®. Argumentu

14 Por. V. Taylor, Marco: Commento al Vangelo messianico, trad. A. Rizzi, Cittadella
Editrice, Assisi 1977, s. 199; H. F. Bayer, Jesus‘ Predictions of Vindication and Resur-
rection, Mohr, Tiibingen 1986, s. 233 (Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neu-
en Testament, 2.20).

Por. M. Bastin, Lannonce de la passion et les critéres de I’historicité (suite), ,Revue
des Sciences Religieuses” 51 (1977) nr 1-2, s. 187-213.

Por. P. Vielhauer, Gottesreich und Menschensohn in der Verkiindigung Jesu, [w:]
W. Schneemelcher (hrsg.), Festschrift fiir Giinther Dehn, Verlag der Buchhandlung
des Erziehungsvereins, Neukirchen, 1957, s. 51-79; E. M. Boring, Sayings of the
Risen Jesus: Christian Prophecy in the Synoptic Tradition, Cambridge University
Press, Cambridge 1982, s. 239-242; A. Collins, The Origin of the Designation of Jesus
as ‘Son of Man’, ,Harvard Theological Review” 80 (1987) nr 4, s. 391-407; A. Col-
lins, The Son of Man Sayings in the Sayings Source, [w:] M. P. Morgan, P. J. Kobelski
(eds.), To Touch the Text: Biblical and Related Studies in Honor of Joseph A. Fitzmyer,
Crossroad, New York, s. 369-389; A. Collins, The Apocalyptic Son of Man Sayings,
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tego uzywano takze dla rozréznienia miedzy autentycznymi i nieauten-
tycznymi wypowiedziami Jezusa, zwlaszcza pod wptywem Bultmanna'”.
Jeszcze 50 lat temu bylo to jedno z najbardziej popularnych rozwigzan
problemu ,,Syna Cztowieczego”. Zwolennicy wizji ,innego Mesjasza” nie
zdotali jednak odpowiedzie¢ na pytania dotyczace relacji miedzy Jezusem
a tym przyszlym Synem Czlowieczym, poniewaz teksty przywolywane
w celu uzasadnienia tego rozroznienia'® nie sklaniajg do takiej interpreta-
cji'’®. Z tego powodu inni badacze ograniczyli je do rozréznienia miedzy
obecnym i przyszlym aspektem misji Jezusa. Zgodnie z takim ujgciem
Jezus nie prezentowatl si¢ jeszcze jako Syn Czlowieczy, ale dopiero w przy-
szto$ci mial stac sie Synem Czlowieczym, o ktérym moéwia Ksiega Danie-
lai cata literatura apokaliptyczna. Jezus ujawnia jedynie §wiadomos¢ tego,
ze jest przeznaczony do bycia Synem Czlowieczym, sprawiajac, Ze sposob,
w jaki uzywa tego tytutu w zwiagzku z wlasna osoba, okazuje si¢ prolep-
tyczny'®. Réwniez ta perspektywa zostala zakwestionowana przez bada-
czy, ktorzy z kolei udowodnili, ze zaden element Ewangelii nie sugeru-
je, by Jezus byt jedynie przeznaczony do stania si¢ Synem Czlowieczym;

[w:] B. A. Pearson (ed.), The Future of Early Christianity, Fortress Press, Minneapo-
lis 1991, s. 220-228; A. Collins, The Son of Man Tradition and the Book of Revela-
tion, [w:] J. H. Charlesworth (ed.), The Messiah: Developments in Earliest Judaism
and Christianity, Fortress Press, Minneapolis 1992, s. 536-568; H. J. de Jonge, The
Historical Jesus’ View of Himself and His Mission, [w:] M. C. De Boer (ed.), From
Jesus to John: Essays on Jesus and New Testament Christology in Honour of Marti-
nus de Jonge, JSOT Press, Sheflield 1993, s. 21-37 (Journal for the Study of the New
Testament. Supplement, 84); B. D. Chilton, The Son of Man: Human and Heavenly,
[w:] F. Van Segbroeck (ed.), The Four Gospels 1992: Festschrift Frans Neirynck, t. 1,
Leuven University Press, Leuven 1992, s. 203-218; F. Van Segbroeck (ed.), The Son
of Man: Who was he?, ,Bible Review” 12 (1996), s. 35-39, 45-47.

17 Por. R. Bultmann, Theology of the New Testament, t. 1, Scribner’s, New York 1951,
s. 28-31; R. Bultmann, The History of the Synoptic Tradition, trans. J. Marsh, Black-
well Press, Oxford 1972, s. 122-128, 150-152.

118 Por. Mk 8, 38 = £k 12, 8-9; Mk 14, 62; Mt 19, 28.

119 Por. I. H. Marshall, The Origins of New Testament Christology, InterVarsity Chri-
stian Fellowship, Downer’s Grove, Illinois 1990, s. 72-73.

120 por. S. Mowinckel, He that Cometh, trans. G. W. Anderson, Abingdon Press, New
York 1954, s. 447-450; R. H. Fuller, The Mission and Achievement of Jesus, s. 103;
A.J. B. Higgins, Jesus and the Son of Man, s. 199-202; J. Jeremias, New Testament
Theology, t. 1, s. 275-276. Na przyklad T. W. Manson zauwaza, ze uzycie trzeciej
osoby w odniesieniu do ,,Syna Czlowieczego” miatoby wyrazac ,,geheimnisvolle
Relation” [,tajemnicza relacj¢”] miedzy Jezusem a Synem Czlowieczym. Jezus nie
jest jeszcze Synem Czlowieczym, ale zostanie otoczony chwalg jako taki, utozsamia-
jac si¢ jeszcze bardziej z nim. Por. T. W. Manson, Erwdgungen zur Eschatologie Jesu,
»Studia Evangelica” 3 (1964), s. 24.
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przeciwnie — Jezus ujawnia $wiadomos$¢ bycia Synem Czlowieczym, juz
teraz urzeczywistniajac wladze charakterystyczne dla swego statusu
mesjanskiego'*!.

Wszystkie te opinie przez dlugi czas byty kontestowane, zwlaszcza od
konca XIX wieku, przez zwolennikéw alternatywnych teorii dotyczacych
pochodzenia i sensu formuly ,,Syn Czlowieczy”. Twierdzono, ze wyrazenie

»Syn Czlowieczy” w rzeczywistosci nigdy nie funkcjonowato jako ,tytul”
w przedchrzescijanskim judaizmie, lecz nabrato takiego charakteru dopie-
ro w tradycji chrzescijanskiej, i to w ograniczonym czasie. Ponadto ewan-
gelisci zdaja si¢ nie traktowac tego tytutu jako powszechnie znanego okre-
slenia (por. Mt 16, 13; ] 12, 34). W konsekwencji zrodzilo si¢ przekonanie,
ze ,Syn Czlowieczy” nie byl tytulem znanym przed Jezusem'*?, cho¢ nie-
ktérzy dostrzegaja taka funkcje tego wyrazenia w waskich kregach juda-

izmu'?.

3.3.1.1.5. Jezus Chrystus jako Mesjasz ,Syn Bozy”
w procesie przed Sanhedrynem

Jezus, uzywajac tytulu ,,Syn Cztowieczy” oraz ,Syn Bozy”, daje do zrozu-
mienia, Ze to On jest oczekiwanym Mesjaszem. Odpowiedz Jezusa na dru-
gie pytanie arcykaptanéw: ,Wiec Ty jestes Synem Bozym?”, odzwierciedla
zydowskie oczekiwania na kréla jako potomka Dawida, ktéry bedzie nosit
tytul Syna Bozego.

Dla $w. Lukasza tytut ,,Syna Bozego” wyraza duzo glebsza, boska rze-
czywistos¢ Chrystusa. Jezus w czasie swojej dziatalnosci nigdy nie méwit
o samym sobie, ze jest Mesjaszem. Swa mesjanska godnos¢ otaczal wielka

121 Por. M. D. Hooker, The Son of Man in Mark, s. 188.

122 por. R. H. Fuller, The Mission and Achievement of Jesus, s. 98; L. Gaston, No Sto-
ne on Another: Studies in the Significance of the Fall of Jerusalem in the Synoptic
Gospels, Brill, Leiden 1970, s. 375; R. Leivestad, Exit the Apocalyptic Son of Man,

»New Testament Studies” 18 (1971/1972), s. 243-267; P. M. Casey, Son of Man, s. 139;
J. D. G. Dunn, Christology in the Making: A New Testament Inquiry into the Origins
of the Debate of the Incarnation, Westminster, Philadelphia 1980, s. 95; R. H. Fuller,
The Son of Man: A Reconsideration, [w:] D. E. Groh, R. Jewett (eds.), The Living Text:
Essays in Honor of Ernest W. Saunders, University Press of America, Lanham 1985,
s.207-217; D. R. A. Hare. The Son of Man Tradition, s. 21; W. D. Davies, D. C. Alli-
son, A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel According to Saint Mat-
thew, s. 45-46; D. L. Bock, Luke, t. 1, s. 846; M. J. Borg, Jesus, A New Vision: Spirit,
Culture, and the Life of Discipleship, Harper, San Francisco 1987, s. 53.

123 Por. J. McNaugher, The Son of Man, ,,Biblia Sacra” 88 (1931), s. 90-104; S. Mowinckel,
He that Cometh, s. 445.
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tajemnicg. Nawet ztym duchom nakazywal milczenie (por. Mk 1, 34). Po
uroczystym wyznaniu Piotra pod Cezarea Filipowa: ,, Ty jeste$ Mesjasz’
(Mk 8, 29, Mt 16, 13-20; Lk 9. 18-20) Jezus musial bardzo powoli przygoto-
wywac lud do przyjecia prawdy, ze dlugie oczekiwania na Mesjasza dobie-
gty konca i spelnily si¢ zapowiedzi prorokéw.

W czasie przestuchania przed Sanhedrynem nadszedt dla Jezusa wazny
moment, kiedy to musi sam da¢ odpowiedz na pytanie zadane przez arcy-
kaptana Kajfasza. Odpowiadajac, przywoluje najpierw na pamie¢ dobrze
znane wszystkim czlonkom Wysokiej Rady teksty z Dn 7, 13 i Ps 110, 1,
aby na kolejne pytanie odpowiedzie¢, ze On jest Synem Bozym. W swojej
odpowiedzi wskazuje na to, kim naprawde jest: Mesjaszem, Synem Bozym
i Synem Czlowieczym. Jego wypowiedz stanowi definicje Jego osoby i misji.

W pytaniu Kajfasza: ,Wigc Ty jestes Synem Bozym?” (Lk 22, 69),
wida¢ gltéwnie odniesienie do godnosci mesjanskiej, a nie do samego
béstwa Jezusa. Stary Testament nazywa Mesjasza Synem Bozym, pod-
kreslajac Jego zazylos¢ i wiez z Bogiem oraz Jego szczegélne wybranstwo
(por. 2 Sm 7, 14; Ps 89, 28). Reakcja Kajfasza, ktéry na slowa Jezusa roz-
dziera szaty i oskarza Go o bluznierstwo, mimo ze z ust Jezusa nawet nie
pada stowo ,,Bég”, moze wydawac si¢ zaskakujgca'*. Jednakze w proce-
sie Jezusa uzycie i potwierdzenie tytulu Syna Bozego zostalo uznane za
przywlaszczenie sobie godnosci boskiej, do ktorej wedlug opinii arcyka-
plandw Jezus nie mial prawa. A zatem wedtug nich bluznit przeciw Bogu.
Ewangelie s zgodne, ze przyznanie si¢ Jezusa do Jego mesjanskiej godno-
$ci wystarczylo, aby zakonczy¢ przestuchanie, ale arcykaptani nie wyda-
li ostatecznego wyroku. Uznali jedynie na koniec, ze winien jest $mier-
ci. Wykonanie wyroku pozostawili wladzy rzymskiej w osobie Poncjusza
Pitata i Zolnierzy.

>

3.3.1.2. Proces Jezusa przed Pitatem

Po przestuchaniu przed Wysoka Radg Jezus zostaje zaprowadzony przed
trybunat prefekta rzymskiego Pilata. Zamiarem cztonkéw Rady bylo ska-
zanie Go na $mier¢ i dlatego szybko zdecydowali si¢ na przekazanie Go
pod sad Pilata, jako kryminalisty.

124 Sto lat pozniej mesjaszem zostanie ogloszony Bar Kochba, ktéry stangt na czele
powstania przeciwko Rzymianom i zginal w 135 roku. Nikt wtedy nie nazywal tego
aktu bluznierstwem. Por. F. Mickiewicz, Kroczgc Sladami meki Chrystusa, Aposto-
licum, Zabki 2000, s. 209-211.
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Ewangelisci staraja si¢ ze szczegétami przedstawi¢ protokoty z proce-
su i przestuchania Jezusa. Mozna dostrzec w nich wiele luk, przemilczen
i niedokladnosci. Roznig si¢ one takze diugoscig. W opinii niektorych
egzegetow to wlasnie §w. Lukasz najwiarygodniej ze wszystkich ewange-
listow przedstawia proces przed Pitatem. Jest on $wiadom, ze Sanhedryn
nie mogt sie postuzy¢ oskarzeniami z procesu przed Kajfaszem. Oskarze-
nia o zburzenie $wiatyni i bluznierstwo nie mialy zadnej wartosci przed
trybunalem rzymskim. Nalezalo zatem wykaza¢ takie przestepstwa, ktore
mogtyby obciazac Jezusa karg $mierci.

Zarzuty, jakie sg stawiane przeciwko Jezusowi, odnoszg si¢ do: (1) pod-
burzania ludu; (2) zabraniania placenia podatkéw i (3) przypisywania
sobie tytulu ,Mesjasza-Krola”. Jedynie w Ewangelii $w. Lukasza wystepu-
je polaczenie dwoch tytutéw mesjanskich: Mesjasza i Kréla. Wedlug przy-
wodcow zydowskich przypisywanie sobie tych tytulow jest proba obale-
nia wladzy rzymskiej. To wlasnie ostatnie oskarzenie — o bycie Mesjaszem
i Krélem - najbardziej bedzie interesowalo Pitata (,,Czy ty jeste$ krolem
Zydéw?”), poniewaz odnosito sie do wladzy cesarza. Jezus odpowiada
wymijajaco. Nastepnie mamy do czynienia z o§wiadczeniem o niewinno-
$ci Jezusa wydanym przez prefekta rzymskiego.

Oskarzyciele nie zgadzajg si¢ z wyrokiem Pilata, zatem po raz dru-
gi przedstawiajg gtéwny zarzut: podburzanie ludu w catej Judei poprzez
nauczanie. Jezus zostaje odestany do Heroda Antypasa.

Scena procesu u Heroda stanowi intermedium miedzy dwiema cze¢scia-
mi procesu przed namiestnikiem rzymskim Pilatem.

W drugiej czesci procesu Jezusa przed Pitatem obok arcykaptanéow
pojawiaja si¢ przelozeni oraz lud. Zgromadzony lud obraca si¢ przeciwko
Niemu. Po raz drugi Pitat orzeka o niewinnosci Jezusa: zaden czyn Jezusa
z calej Jego publicznej dzialalnosci nie zastuguje na kare $mierci. Pifat na
koniec chce ukara¢ Jezusa przez chloste, a nastepnie Go uwolnié. Swiety
Lukasz nigdzie nie wspomina o ubiczowaniu, lecz jedynie o karze chlosty.

Ewangelista przedstawia nastepnie scen¢ uwolnienia Barabasza (Lk 23,
18-19). Po niej rozpoczyna si¢ ostatnia faza procesu. Pitat dalej usituje
uwolni¢ Jezusa (por. ] 18, 39n; 19, 4n). Tlum domaga sie dla Niego najsu-
rowszej kary i wymusza na namiestniku rzymskim ukrzyzowanie Jezu-
sa. Lukasz podkresla fakt, ze Pilat juz po raz trzeci stwierdza niewinno$¢é
Jezusa i zamierza Go uwolni¢. Namistnik ulega jednak zadaniom ludu
i oglasza koncowa sadowa sentencje.
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3.3.1.2.1. Zarzut podburzania ludu

Kiedy czlonkowie Sanhedrynu zgromadzili si¢ przed Pitatem, w jednym
zdaniu wyrazili wszystkie trzy zarzuty wzgledem Jezusa: ,,zaczeli oskar-
za¢ Go: «Stwierdzili$my, ze ten cztowiek podburza nasz nardd, ze odwo-
dzi od ptacenia podatkow Cezarowi i ze siebie podaje za Mesjasza — Kréla»”
(Ek 23, 2)'*°. Jak wida¢, pierwszym zarzutem przeciwko Mistrzowi z Naza-
retu bylo rzekome podburzanie ludu. Takim oskarzeniem, w dwczesnej
sytuacji w Judei, Pilat mog} si¢ zainteresowac, ale samo sformulowanie
oskarzenia bylo nieprzekonujgce. Zreszta zastanawiajgce bytoby, gdyby
namiestnik rzymski nic nie wiedzial o wedrownym Proroku z Nazaretu,
ktéry juz od trzech lat nauczal publicznie, gromadzil wokot siebie wielkie
tlumy, przybywat do Jerozolimy na wigksze $wieta zydowskie. Sam fakt, ze
do Jezusa przychodzili nawet oficerzy rzymscy i doznawali szczegdlnych
task (por. Lk 7, 1-10 - uzdrowienie stugi setnika rzymskiego), sugeruje, ze
wiesci o niezwyklym Nauczycielu z Nazaretu musiaty dociera¢ do Pitata.
Gdyby Jezus faktycznie podburzat lud przeciwko Rzymowi, namiestnik
zostalby zapewne o tym poinformowany przez swoich oficeréw. Skoro jed-
nak takie wiadomosci nie dotarly do jego uszu, moglo to tylko oznaczac,
ze w oskarzeniu Sanhedrynu kryje sie ktamstwo'*°.

Jezus w czasie swojej dziatalno$ci unikat politycznych, krytycznych
uwag. Jeden raz, kiedy uczniowie klécili sie miedzy sobg o to, kto jest naj-
wazniejszy i o zaszczytne miejsca obok Niego, przywoluje ich do siebie
i mowi: ,Wiecie, ze ci, ktorzy uchodza za wltadcéw narodéw, uciskaja je,
a ich wielcy daja im odczu¢ swa wladze. Nie tak bedzie miedzy wami...”
(Mk 10, 42-43). Ta wypowiedz ma zapewne na wzgledzie dwczesng sytua-
cje Zydéw, ktérzy kilkakrotnie doswiadczyli despotyzmu panujgcych nad
nimi kréléw i rzgdcédw. Tyranami w oczach Zydéw beda Herod Wielki,
pdzniej jego syn Archelaos oraz wladza rzymska. Jezus w swoich stowach
odrzuca zdecydowanie gwalcenie ludzkich praw i wolnosci'?’.

125 7vdzi w poépiechu potrafili przedstawi¢ az trzy takie oskarzenia. Zob. F. Grygle-
wicz, Ewangelia wedtug Sw. Lukasza. Wstep - przeklad z oryginatu. Komentarz, Pal-
lottinum, Poznan-Warszawa 1974, s. 342.

126 Por. F. Mickiewicz, Kroczgc sladami meki Chrystusa, s. 225-226.

127 Por. M. Malinski, Jezus przestepcg politycznym?, ,W Drodze” 228 (1992) nr 8, s. 65.
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3.3.1.2.2. Odwodzenie od ptacenia podatkdw

Arcykaptani z pierwszym zarzutem polaczyli kolejny, oskarzajac Jezusa,
ze ,odwodzi od placenia podatkow Cezarowi” (Lk 23, 2). Drugie oskar-
zenie okazuje si¢ przewrotnym oszczerstwem, poniewaz wystarczy przy-
wolaé na pamiec sceng, kiedy nastani przez uczonych w Pi$mie i arcyka-
planéw szpiedzy, wstawiaja Jezusa na probe. Cheac znalez¢ dowody, ze
Nauczyciel z Nazaretu podburza lud, zapytali Go: ,,Nauczycielu, wiemy, ze
jeste$ prawdomdwny i na nikim Ci nie zalezy. Bo nie ogladasz si¢ na oso-
be ludzka, lecz drogi Bozej w prawdzie nauczasz. Czy wolno placi¢ poda-
tek Cezarowi czy nie? Mamy placi¢ czy nie placi¢?” (Mk 12, 14). Jezus,
widzac ich przebieglos¢ i podstep, odpowiada w bardzo inteligentny spo-
sob, postugujac sie semickim zwyczajem: odpowiada na pytanie w formie
pytania. Zmusza w ten sposob swoich rozméwcow do ujawnienia prawdzi-
wych intencji oraz do przyznania sig, ze oni takze postuguja si¢ takg mone-
ta i zgadzaja si¢ na panowanie rzymskiego okupanta'?®. Szpiedzy zostali
tez sktonieni, aby sami poszukali odpowiedzi. Jezus, wskazujac na wize-
runek Cezara, w lakoniczny sposob rozwigzuje problem: ,,Oddajcie wigc
Cezarowi to, co nalezy do Cezara, a Bogu to, co nalezy do Boga” (Mk 12, 17).
Wizerunek czy napis na jakiejkolwiek rzeczy wskazywal na jego wtas-
ciciela. Skoro moneta byla wlasnoscig Cezara, trzeba bylo ja odda¢ pra-
wowitemu wlasdcicielowi. Jezus, przenoszac kwestie ptacenia podatku na
taka plaszczyzne, odwoluje si¢ do prawa zydowskiego, jak i do mentalno-
$ci zydowskiej: krdl sprawuje wladze¢ w imieniu samego Boga i powinien
odnosi¢ si¢ do niego z szacunkiem'?. Pifat, jak wida¢ po jego reakgji, nie
byl zainteresowany tym oskarzeniem.

3.3.1.2.3. Przypisywanie sobie tytutu ,Mesjasza - Kréla”

Arcykaptani wnoszg jeszcze trzeci zarzut: Jezus z Nazaretu ,,podaje siebie
za Mesjasza — Krola” (Lk 23, 3)"%°. Takze to oskarzenie w ustach przywdd-

128 Por. F. Gryglewicz, Ewangelia wedtug $w. Eukasza, s. 304; E. Perrot, Migdzy Bogiem
a mamong: pienigdz w Pismie Swigtym, ,Communio” 17 (1997) nr 6, s. 67.

Jezus mowi do Pitata: ,Nie mialby$ zadnej wladzy nade Mna, gdyby ci jej nie dano
z gory” (J 19, 11). W Nowym Testamencie czesto jest mowa o potrzebie modlitwy
za kréléw i o postuszenstwie wobec nich. Zob. Rz 13, 1-7; 1 Tm 2, 2; Tt 3, ;1 P 2,
13-17. Szerzej omawia ten temat: J. Zateski, Chrzescijanin wobec wladzy swieckiej
wedlug Rz 13, 1-7i 1 P 2, 13-17, Warszawa 1996.

Zaréwno u $§w. Mateusza, jak i u §w. Marka Jezus jest oskarzony o przypisywanie
sobie godnosci Kréla Zydow. Przestuchanie przed Pitatem w relacji Marka kon-
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cow zydowskich bylo klamstwem, poniewaz Jezus nigdy nie przypisywat
sobie godnosci krolewskiej. Nie sprzeciwial si¢ ani panowaniu Heroda,
ani tez autorytetowi Cezara. Zydzi oczekiwali na Mesjasza, ktéry mial by¢
réwniez krolem w sensie politycznym. Mistrz z Nazaretu zadnym stfowem
nie dal jednak do zrozumienia, Ze pragnie wtadzy krélewskiej. Arcykapla-
ni wykorzystuja swoje poglady na temat oczekiwanego Mesjasza i oskarza-
ja Jezusa o stawianie siebie na miejsce wladcy.

Na przyktadzie historii §w. Pawla w Dziejach Apostolskich (Dz 18,
13-16) oraz procesu Jezusa w Ewangelii §w. Jana (] 18, 29-31) widac, ze
Rzymianie nie byli zainteresowani wewnetrznymi sprawami i sporami
religijnymi Zydéw. Pitata i Rzymian obchodzito tylko wtasne prawo, ktd-
re bylo uwazane za najsprawiedliwsze. Chociaz namiestnicy rzymscy nie
interesowali si¢ sprawami wewnetrznymi i religijnymi Zydéw, to jednak
mieli obowiazek czuwac, aby nie dochodzilo do ewentualnych ruchéw nie-
podleglosciowych. Pilat skoncentrowat si¢ na tym ostatnim oskarzeniu,
bowiem w jego opinii zarzuty o che¢ bycia krélem godzily bezposrednio
w panowanie Rzymian. Jezus, nazywajac siebie »Mesjaszem — Krélem”,
mogl dopuscic si¢ obrazy majestatu, ktdra byla wielkim przestepstwem'".
Prokurator rzymski w takim przypadku musiat si¢ upewnic¢, czy oskarzo-
ny istotnie naruszal polityczne uprawnienia Rzymian i byl zagrozeniem
dla wladzy rzymskiej. Stad tez pytanie Pilata skierowane do Jezusa: ,,Czy
Ty jestes krolem zydowskim?” (Lk 23, 3). Wszyscy czterej ewangelisci prze-
kazuja to samo pytanie namiestnika rzymskiego, ale jedynie Lukasz cytu-
je oskarzenie wniesione przez arcykaptanéw. W odpowiedzi Pitat ustyszy
kroétkie: ,, Ty tak mowisz”** (Lk 23, 3; Mt 27, 11; Mk 15, 1; ] 18, 28).

Po tych stowach Jezus milczy, az do wydania wyroku. Milczenie to jest
jakby wypelnieniem proroctwa Izajasza, ze On ,nawet nie otworzyl ust

centruje sie na tytule ,Krol zydowski” (Mk 15, 9.12.18). Sw. Mateusz podaza w tej
kwestii za §w. Markiem. Réznic¢ beda stanowi¢ odpowiedzi Jezusa na pytanie Pila-
ta: ,Czy Ty jeste$ krolem zydowskim?” (Mt 27, 1-2.12). Markowe wyrazenie ,,krol
zydowski” dwukrotnie zostato zastgpione okresleniem ,Jezus, ktérego nazywaja
Mesjaszem” (Mt 27, 17.22/Mk 15, 9.12).

Por. E. Dabrowski, Proces Chrystusa w Swietle historyczno-krytycznym, Poznan
1965, s. 199.

Takze ta odpowiedz znajduje si¢ u wszystkich czterech ewangelistow i jest identycz-
na. Jezus postuguje si¢ wyrazeniem typowo semickim; ta formuta nie daje odpowie-
dzi ani negatywnej, ani pozytywnej. Podobnego zwrotu Jezus uzyt w procesie przed
Sanhedrynem, o czym wspomina tylko ewangelista Mateusz: ,,Ty§ powiedzial” (Mt
26, 64). Wedtug P. Benoit wyrazenie to mozna by zrozumie¢ nastepujaco: ,,To ty tak
mowisz, lecz ja bym tak nie powiedzial”. Por. P. Benoit, Passion et Résurrection du
Seigneur, Paris 1966, s. 123.
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swoich” (Iz 53, 7). Krétka, wymijajaca odpowiedz, a nastepnie milcze-
nie Chrystusa daly Pitatowi do myslenia. Pomimo to, ,o$wiadczyt arcyka-
ptanom i ttumom: «Nie znajduje Zadnej winy w tym czlowieku»” (Lk 23, 4).

Nalezy podkresli¢, ze w calym procesie nikt nie chce uznaé godnosci
krolewskiej Jezusa'*. Tytul ten zostaje wykorzystany przez przywddcow
zydowskich tylko do tego, aby skaza¢ Go na $mier¢. Pilat jednak odrzu-
ca ich oskarzenia, deklaruje niewinno$¢ i chce uwolni¢ Jezusa (Mk 15, 12).
Arcykaptani i zgromadzony ttum odrzucajg Jezusa i wybieraja uwolnienie
Barabasza. Pézniej Zolnierze rzymscy beda drwic z Jezusa, z Jego krolew-
skiej godnosci: ,Rozebrali Go z szat i narzucili na Niego plaszcz szkartfatny.
Uploétlszy wieniec z ciernia wlozyli Mu na glowe, a do prawej reki dali Mu
trzcine. Potem przyklekali przed Nim i szydzili z Niego, mowiac: «Witaj,
Krélu Zydowskil»” (Mt 27, 28-29). Na krzyzu zostanie umieszczony napis
LKrol Zydowski” (Mk 15, 26; Mt 27, 37; £k 23, 38; ] 19, 19) i arcykaplani
oraz uczeni w Pisémie beda drwili z Jezusa, stojac na Golgocie: ,Mesjasz,
krdl Izraela, niechze teraz zejdzie z krzyza, zebysSmy widzieli i uwierzyli”
(MK 15, 32)'.

133 Na temat znaczenia teologicznego milczenia Jezusa zob. E. Albrecht, The silence of
Jesus in the Passion, [w:] B. Reicke (ed.), Good news in history, Scholars Press, Atlan-
ta 1993, s. 35-43.

134 Por. D. Senior, La passione di Gesu nel Vangelo di Marco, s. 110nn.

135 Jednym z gtéwnych oskarzen przedstawionych przez Zydéw jest okreslenie Jezusa
jako ,,Krola Zyd(')w”. Pierwsze pytanie, skierowane przez Pitata do Jezusa, brzmia-
to: ,,Czy Ty jeste$ Krolem Zydéw?”. Fakt ten zostanie pézniej uwidoczniony w napi-
sie na krzyzu jako tytul winy (Mk 15, 26; Mt 27, 37; Lk 23, 38; ] 19, 19). Titulus,
u $w. Marka i Mateusza jest zwyklym szczegdlem ukrzyzowania. U $w. Lukasza
napis ten zwigzany jest z wyszydzeniem i kping ze strony zolnierzy. Jego histo-
rycznos$¢ potwierdzajg zaréwno ewangelie synoptyczne, jak i Ewangelia $w. Jana,
a z drugiej strony pewnego rodzaju zaklopotanie pierwotnej wspélnoty Kosciota.
Nie jest jednak oczywiste dokladne brzmienie napisu. Mamy bowiem do czynie-
nia z czterema réznymi wersjami, ale majacymi za wspolna cze$¢ ,,Krol zydowski”.
Tytul ,,Krél Zydéw” byt odnoszony najpierw do Heroda Wielkiego. Taki tytul przy-
slugiwat takze Hasmoneuszom, poprzednikom Heroda. Okreslenie ,,Krél Zydow”
od Heroda wstecz do Dawida i Saula wskazywalo na suwerenng wladze nad naro-
dem. I ostatnie trzecie odniesienie to nawiazanie do Mesjasza Dawidowego, nowe-
go krola, ktore wigze si¢ z eschatologicznym oczekiwaniem. Por. A. Paciorek, Jezus
z Nazaretu, s. 456-460.
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3.3.1.2.4. Motywem smierci jest béstwo Jezusa

W ewangeliach synoptycznych nie ma wzmianki o jeszcze jednym, czwar-
tym oskarzeniu, ktore przytacza §w. Jan'**. W spotkaniu przed Pitatem,
opisanym przez $w. Jana, ponownie poruszany jest temat godnosci kro-
lewskiej Jezusa. Swiadczy o tym dialog miedzy Pitatem a Jezusem (J 18,
33-40). Na pytanie prokuratora rzymskiego Jezus nie wypiera si¢ swojej
godnosci krolewskiej, lecz daje do zrozumienia, ze ludzie btednie jg rozu-
mieja: ,Krdlestwo moje nie jest z tego §wiata. Gdyby krélestwo moje bylo
z tego $wiata, studzy moi biliby si¢, abym nie zostat wydany Zydom. Teraz
za$ krolestwo moje nie jest stad” (J 18, 36)'*". Jezus o$wiadcza, ze jest Kro-
lem, ale Jego krolowanie w niczym nie godzi w autorytet ziemskich wiad-
cow. Wrecz przeciwnie, uswiadamia Pitatowi, ze nie mialby zadnej wta-
dzy, gdyby mu jej nie dano z gory (J 19, 11). Namiestnik rzymski widzi, ze
Jezus nie jest w stanie zagrozi¢ ani jego panowaniu, ani wtadzy Cesarza.
W s$wietle prawa zatem nie moze Go skaza¢ na $mier¢ tylko dlatego, ze
ktos$ podjal nieuzasadniong decyzje. Taki ,,krdél” nie byt zagrozeniem'.

W takim kontekscie, kiedy Pitat bronit Jezusa, arcykaptani wypowie-
dzieli ostatnie oskarzenie: ,My mamy Prawo, a wedtug Prawa powinien
On umrzeé, bo sam siebie uczynil Synem Bozym” (] 19, 7). Zarzut jest
kulminacjg wszystkich zarzutéw i ttumaczy najglebsza i najprawdziwsza
przyczyne $mierci Jezusa. W Ewangelii Janowej od samego poczatku do
konca trwa spor o pochodzenie i godnos¢ Jezusa (zob. 7, 15; 8, 19; 8, 24;
8, 53. 58; 10, 24. 30; 14, 9). Jezus méwil jednoznacznie o swojej godnosci
i synostwie Bozym. Dla Zydéw On, méwiacy o Bogu jako swoim Ojcu
i pochodzeniu od Niego, byl bluznierca i dopuszczat si¢ przestgpstwa kara-
nego ukamienowaniem (por. Kpt 24, 16). Jego Boska godno$¢ byla nie do
zaakceptowania ani przez faryzeuszéw, ani przez saduceuszow'®. Zydzi
zamiast przyja¢ nauke Jezusa i uwierzy¢ w Niego, wybrali odrzucenie Jego
osoby i pogladéw. W imie swego jedynego Boga odrzucili nauke proroka
z Nazaretu i od poczatku Jego dzialalnosci usitowali Go zabi¢: ,,Dlatego
wiec usitowali Zydzi tym bardziej Go zabi¢, bo nie tylko nie zachowywat
szabatu, ale nadto Boga nazywal swoim Ojcem, czynigc si¢ rownym Bogu”
(J 5, 18).

136 Por. F. Mickiewicz, Kroczgc $ladami meki Chrystusa, s. 232-237.

137 Por. D. Senior, La passione di Gesu nel Vangelo di Giovanni, Milano 1993, s. 82-83.

138 Por. S. Medala, Chrystologia Ewangelii $w. Jana, Krakow 1993, s. 268.

139 Zob. F. Mussner, Traktat o Zydach, Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa 1993,
s. 95-99; 325-351.
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Ostatecznym powodem odrzucenia Jezusa przez Zydow stalo sie wiec
Jego bdstwo. Jezus poprzez swoje wcielenie przychodzi do czlowieka, aby
mu objawié¢ prawdziwego Boga'®’. Zydzi widzieli w Nim tylko czlowieka.
To dlatego $mier¢ Czlowieka, ktéry uczynit siebie Bogiem, byta nieunik-
niona, o czym juz $w. Jan zapowiadal w Prologu: ,,Jezus — Stowo przyszedt
do swojej wlasnosci, a swoi Go nie przyijeli” (J 1, 11), nie zaakceptowali Go
takim, jakim byt, i dla Boga wcielonego nie znalazlo si¢ miejsce na ziemi'*'.

3.3.2. Tradycja rabiniczna

Tekst Talmudu babilonskiego méwi o skazaniu Jezusa Nazarejczyka za
praktykowanie czaréw i balwochwalstwo, jak i sprowadzanie innych do
oddawania czci innym bogom. Wedlug wskazan M Sanh 6, 4; 7, 4 jako bal-
wochwalca moégt by¢ uznany i nazwany bluznierca.

Jak to zostalo przedstawione wcze$niej, przy okazji opisu dziatalnosci
Jezusa, w pismach Nowego Testamentu nie spotykamy si¢ z bezposredni-
mi zarzutami praktykowania magii i czaréw przez Jezusa. Jednym z zarzu-
tow falszywych $wiadkéw bylo, ze chcial On zniszczy¢ §wiatynie, ktora
pdzniej mial odbudowac w trzy dni (Mk 14, 58). Takie stowa Jezusa mogty
by¢ odczytane jako czarnoksiestwo. U $w. Lukasza brakuje jednak falszy-
wych $wiadkéw i motywu zburzenia $wigtyni.

Podobnie dokonywane przez Jezusa liczne uzdrowienia, wypedzanie
ztych duchéw oraz inne cuda mogty by¢ uwazane przez Zydéw za znak
czaréw, balwochwalstwa i opetania przez ztego ducha. Jezus wielokrotnie
zreszta byl oskarzany o bycie opetanym przez zlego ducha (J 7, 20; 8, 48;
10, 20) lub o czynienie znakéw moca zlego ducha (zob. Mk 3, 22; Mt 10, 8;
12, 24.27-28; Lk 11, 15. 18-20)"*2.

140 Por. F. Gryglewicz, Stowo cialem sig stalo. Pochodzenie Jezusa Chrystusa w Nowym
Testamencie, Lublin 1976, s. 94-115.

Por. F. Mickiewicz, Kroczgc Sladami meki Chrystusa, s. 237.

W czterech ewangeliach mozemy znalez¢ okoto 30 opowiadan o cudach Jezusa.
Mozna je podzieli¢ na nastepujace kategorie: (1) uzdrowienia z choréb fizycznych:
cérki kananejskiej (Mk 7, 24-30; Mt 15, 21-28), stugi setnika (Mt 8, 5-13; £k 7, 1-10;
] 4, 46-54), niewidomego z Betsaidy (Mk 8, 22-26), niewidomego Bartymeusza pod
Jerychem (Mk 10, 46-52 par.), niewidomego od urodzenia (J 9, 1-41), uzdrowienie
paralityka (Mk 2, 1-12 par.), tredowatego (Mk 1, 40-45), dziesigciu tredowatych
(Lk 17, 11-19), cztowieka z reka sparalizowang (Mk 3, 1-6 par.), kobiety pochylonej
(Lk 13, 10-17), paralityka nad sadzawka (J 5, 1-18); (2) uzdrowienia z choréb ducho-
wych (opetani): opgtanego w synagodze w Kafarnaum (Mk 1, 21-28 par.), opgtane-
go z Gerazy (Mk 5, 1-20 par.), opetanego chlopca (Mk 9, 14-29), wyrzucenie ztego
ducha z czlowieka niemego (Lk 11, 14; Mt 9, 32n.; 12, 22n); (3) wskrzeszenia: cor-

141
142
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3.4. Proces Jezusa (sprawa wyroku i swiadkow)

Ewangelisci, przedstawiajac poszczegdlne etapy procesu Jezusa przed San-
hedrynem i przed Pilatem, ukazuja konfliktowe relacje, jakie istniaty mie-
dzy Zydami a Jezusem i namiestnikiem rzymskim. W czasie przestuchan
sa obecni wymagani wedlug prawa §wiadkowie. Ostateczny wyrok skazu-
jacy zapadnie u Pilata.

3.4.1. Tradycja ewangeliczna

Ewangelie $w. Marka i §w. Mateusza przekazuja nam opis procesu Jezu-
sa, w ktéorym wyraznie moéwi si¢ o $wiadkach i o ich przestuchiwa-
niu (Mk 14, 55-59; Mt 26, 59-60). Ostatecznie Jezus zostaje oskarzony
o zniszczenie i odbudowanie §wigtyni w trzy dni (Mt 26, 60; Mk 14, 58-59).
Zostaje On oskarzony rowniez o bluznierstwo i batwochwalstwo (Mt 26,
64; Mk 14, 62). W calej procedurze Jezusowego procesu pominieto jednak
poszukiwanie §wiadkéw mogacych udowodni¢ Jego niewinnos¢.

3.4.2. Tradycja rabiniczna

Wedlug prawa zapisanego w Misznie do skazania byli konieczni $wiad-
kowie, co pozwalalo unikng¢ falszywych zeznan. W procesie sagdowym
poszukiwano takze swiadkow, ktérzy mogliby podwazy¢ zeznania pierw-
szych w celu uniewinnienia oskarzonego.

W tekscie Talmudu babilonskiego Sanh 43a zastanawiajaca jest wzmian-
ka o osobie postanca, ktory oglaszal egzekucje az czterdziesci dni przed
jej wykonaniem. Dziwi fakt tak dlugiego czasu dzialalnos$ci postanca.
Powszechnie bylo przyjete, jak wskazuje na to prawo, ze postaniec szukat
ewentualnych $§wiadkéw, mogacych wplynaé¢ na zmiang wyroku, w tym

ki Jaira (Mk 5, 21-24.35-43 par.). mtodzienca z Nain Lk (17, 11-17), wskrzeszenie
Lazarza (J 11, 1-54); (4) cuda ocalenia; uciszenie burzy (Mk 4, 35-41 par.), Jezus
idzie po falach (Mk 6, 45-52; Mt 14, 22-33; ] 6, 15-21), ocalenie Piotra od utoniecia
(Mt 14, 28-31); (5) cuda - dary: nakarmienie pieciu i czterech tysiecy (Mk 6, 30-44;
8, 1-9.14-21), przemiana wody w wino (J 2, 1-12), cudowny potéw (Lk 5, 1-11;
J 21, 1-14). Ewangeliczne powiadania o cudach Jezusa pragna ukazac Jego tajemni-
ce, albowiem objawiajg bliskos¢ krolestwa Bozego i sg znakiem poczatku zwycie-
stwa nad Szatanem. Por. A. Paciorek, A. Kramiszewska, Tobie méwie, wstan! Cuda
Jezusa w Ewangeliach, Biblos, Tarnéw 2009; C. S. Keener, Miracles The Credibility
of the New Testament Accounts, Grand Rapids 2011. Na temat historycznosci cudéw
Jezusa i kryteriow ich interpretacji zob. A. Paciorek, Jezus z Nazaretu, s. 258-287.
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samym dniu przed samym momentem egzekucji. Obecno$¢ poslanca
w tekscie talmudycznym wydaje si¢ wskazywac na fakt, ze proces odbyt si¢
zgodnie z zasadami, jakie nakazywalo prawo i jego interpretacja. Byl zatem
czas, i to bardzo dlugi, aby mogli sie zglosi¢ swiadkowie, ktorzy zaswiad-
czyliby o niewinnosci Jezusa. W ewangeliach takiej wzmianki nie ma.

Interpretacja wspomnianych czterdziestu dni stwarza wiele proble-
moéw i jest niejasna. Moze odnosic¢ sie, jak to zostalo powiedziane przy
okazji analizy tekstu baraita, do dziatalnosci Jezusa, do Jego czterdzie-
stodniowego postu lub tez do swoistej interpretacji prawa rabinicznego.
Moze autorzy Talmudu chcieli tez w ten sposob zaprzeczy¢, ze to Jezus
w czasie swojej dzialalno$ci zapowiadal wydarzenia, ktore miaty nastapic.
Potwierdzaja liczne posrednie i bezposrednie zapowiedzi meki i $mier-
ci Jezusa (por. Lk 9, 21-22; 9, 43b-45; 18, 31-34). W Ewangelii $w. Marka
Jezus wyraznie zapowiada: ,Wzigl znowu Dwunastu i zaczagt méwi¢ im
o tym, co miato Go spotka¢: «Oto idziemy do Jerozolimy. Tam Syn Czlo-
wieczy zostanie wydany arcykaptanom i uczonym w Pismie. Oni skazg Go
na $mier¢ i wydadza poganom. I beda z Niego szydzi¢, opluja Go, ubiczujg
i zabijg, a po trzech dniach zmartwychwstanie” (Mk 10, 32-34). By¢ moze
osoba postanca miala zaprzeczy¢ i uzna¢ w osobie Jezusa proroka, ktdry
zapowiedzial to, co mialo wydarzy¢ si¢ w Jerozolimie? Autorzy Talmudu
wydajg si¢ wskazywaé, ze wydarzenia w Jerozolimie byly juz wszystkim
znane. Zydowski sad publicznie oglosit swoja decyzje, a nastepnie wystal
postanica na czterdziesci dni przed egzekucja z ogloszeniem wyroku. Byto
wystarczajaco duzo czasu na to, aby znalez¢ osoby i dowody na uniewin-
nienie Jezusa. Nikt jednak nie przybyl. Mozna domniemywac¢, ze wszyscy
na ten wyrok si¢ zgadzali, bowiem uznawano, ze Jezus byl oszustem, a nie
zadnym prorokiem'’.

Na podstawie opisu procesu Jezusa przed Wysoka Rada mozna
dostrzec, ze postgpowanie Rady w wielu miejscach tamato przepisy Prawa.
W rozdziale drugim zostaly przedstawione szczegélowe procedury sado-
we zawarte w Misznie i innych pismach rabinicznych, ktére obowigzywaty
juz w czasach Chrystusa i byly przestrzegane . W $wietle tych przepisow
mozna stwierdzi¢'**:

1) Przepisy Prawa zabranialy zwolywac sad w nocy. Tymczasem wedlug
przekazu Mk i Mt proces Jezusa ma miejsce w nocy, chociaz samg uchwate

143 Por. P. Labuda, Proces Jezusa w przekazie Talmudu, s. 132-134.

144 Odno$nie do zarzutow legalno$ci procedury sadowej procesu Jezusa zob. P. Benoit,
Le Procés de Jésus, s. 275-281; F. Mickiewicz, Kroczgc Sladami meki Chrystusa,
s. 199-201.
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Sanhedryn podejmuje ,,wczesnym rankiem” (Mt 27, 1; Mk 15, 1). Jedy-
nie $w. Lukasz pisze, ze Wysoka Rada zebrala sie, gdy tylko ,,dzien nastal”
(Ek 22, 66), zachowujac zatem wymogi Prawa.

2) Miejscem zebrania si¢ sagdu byla oficjalna Sala Rady, a nie jak prze-
kazuja ewangelisci dom arcykaptana.

3) Po przestuchaniu sedziowie mieli zwykle jeden dzien przerwy na
zastanowienie si¢, aby wyrok nie zostal wydany pochopnie. Dopiero na
drugim posiedzeniu moégt zapas¢ prawomocny wyrok. W opisie ewange-
licznym wida¢, ze wyrok zapada na pierwszym posiedzeniu sadu, zaraz po
przestuchaniu §wiadkow i Jezusa.

4) Do wydania wyroku skazujacego prawo wymaga, by zeznania przy-
najmniej dwoch swiadkéw byly zgodne we wszystkich elementach. Jesli
te zeznania roznig si¢ nawet w najmniejszym stopniu, $wiadectwo takie
jest uwazane za niewystarczajace'”’. Ewangelie wspominaja, ze wprawdzie
wielu zeznawalo przeciwko Jezusowi, ale ich §wiadectwa nie byly zgodne
(por. Mk 14, 55-59).

5) Wyrok kary $mierci nie mogl by¢ rozpatrywany w przeddzien sza-
batu albo $wigta. Proces Jezusa i skazanie Jezusa odbywaly si¢ w przed-
dzien Paschy.

6) Jezusa skazano na $mier¢ za bluznierstwo (por. 26, 65; Mk 14, 63-64).
Wedltug Prawa bluznierstwem bylo wymdwienie w sposdb $wietokradzki
Imienia Bozego lub nazywanie siebie Bogiem. Jak zostalo wyzej przed-
stawione, Jezus nigdzie nie przypisat sobie bezposrednio takiej godnosci.

7) Skazany mial prawo do uniewinnienia na podstawie jednomyslnosci
sadu. Jednomys$lno$¢ powinna dotyczy¢ nie tylko skazania na $mier¢, ale
i uniewinnienia skazanego, gdy np. trybunat byt do nigo uprzedzony ijako
taki byl niekompetentny do prowadzenia sprawy. Wydaje sig, ze krdtka
uwaga zawarta w Ewangelii Lukaszowej, mianowicie, ze Jozef z Arymatei

»nhie przystal na ich uchwale i postepowanie”, wskazuje na taka sytuacje.

Patrzac na rozbieznosci i réznice w ewangelicznych opisach procesu,
jak i tych w Talmudzie, stajemy przed niewiadomymi: nie wiemy, jakimi
szczegblowymi przepisami prawnymi kierowata sie¢ Wysoka Rada w cza-
sach Jezusa. Te zawarte w Misznie i Talmudzie pochodzg z pdzniejszych
okreséw. Majac odmienne wersje ewangelistow, ktérzy czerpali z roz-
nych zrddel, trudno okresli¢ z cala pewnoscia, jak wygladal proces Jezu-
sa. Pomimo to, nasza uwage powinni$my zwréci¢ na teologiczng wymo-
we zawartych w opisach scen. W takim $wietle zostaly przeanalizowane

145 Na takiej podstawie uznano za falszywe §wiadectwo dwoch starcéw z opowiadania
0 Zuzannie w Dn 13.
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oskarzenia wniesione przed trybunal Wysokiej Rady przeciwko Jezuso-
wi i w takiej formie zostaly przekazane przez ewangelistow, szczegélnie
$w. Lukasza.

3.5. Wykonanie wyroku

Poréwnujac przekaz Nowego Testamentu o wykonaniu wyroku $§mierci na
Jezusie z opisem talmudycznym mozna zauwazy¢ duze rozbieznosci.

3.5.1. Tradycja ewangeliczna

Opisy $mierci Jezusa zawarte s3 we wszystkich ewangeliach kanonicznych
(zob. Mt 27, 45-55; Mk 15, 33-39; Lk 23, 44-46; ] 19, 28-36)"*°. W przeka-
zie ewangelii Jezus zostal ukrzyzowany zgodnie z prawem rzymskim. Jak
opisuje $w. Marek, nie byl On w stanie dojs¢ na Golgote nawet pozbawio-
ny krzyza (Mk 15, 22; zob. Mt 27, 33; Lk 23, 33). Byl tak zmaltretowany, ze
zolnierze rzymscy musieli Go wlec na miejsce stracen.

Jak zaznacza $w. Jan, ostateczne wydanie wyroku miato miejsce ,,okoto
godziny szostej” (J 19, 14). Natychmiast wiec Zolnierze rzymscy przysta-
pili do wyprowadzenia Jezusa w kierunku Golgoty. Swiety Marek infor-
muje z kolei, ze ,,byla godzina trzecia, gdy Go ukrzyzowali” (Mk 15, 25).
»A gdy nadeszla godzina szosta, mrok ogarnal calg ziemie az do godziny
dziewiatej” (Mk 15, 33), a nastepnie ,,O godzinie dziewiatej Jezus zawotal
donoénym glosem... i oddat ducha” (Mk 15, 34. 37). Swiety Jan i §w. Marek
w informacji dotyczacej czasu ukrzyzowania prawdopodobnie postuguja
sie dwoma rodzajami mierzenia czasu. Nie oznacza to jednak, ze ich infor-
macje sg sprzeczne. Okazuje si¢ bowiem, ze Markowa ,,godzina trzecia”
pokrywataby si¢ z Janows ,,godzing szésta”, czyli samym potudniem'”. Na
miejsce ukrzyzowania zaprowadzono takze dwdch zloczyncow (Lk 23, 32).

Centrum Lukaszowej sceny ukrzyzowania stanowi szyderstwo z Jezusa
jako Mesjasza i kréla Zyddw, wyrazone przez rozne postaci. Teraz w koricu
zostal okrzykniety krélem, lecz w formie szyderstwa.

Reakcje na ukrzyzowanie Jezusa ze strony dwoch powieszonych po Jego
stronach przestepcéw odzwierciedlaja dwie mozliwe odpowiedzi na ten
fakt. Pierwszy przestepca ,,obrzucat Go obelgami” (dost. ,,bluznierstwem”;

146 Takze w innych tekstach nowotestamentalnych wystepujg wzmianki o §mierci Jezu-
sa. Zob. Dz 2, 36; 4, 10; 1 Kor 2, 8; Ga 3, 1; Ap 11, 8.

147 Por. E. Lipinski, Godzina ukrzyzowania, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 12 (1959),
s. 134.
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Lk 23, 39), podsumowujac oskarzenia i naduzycia skierowane pod adresem
Jezusa przez przywodcow religijnych i szydercow (Lk 22, 65; 23, 2. 35. 37).
Natomiast odpowiedz drugiego przestepcy stuzy podkresleniu przez
$w. Lukasza niewinnosci Jezusa: ,My przeciez — sprawiedliwie, odbiera-
my bowiem stuszng kare za nasze uczynki, ale On nic zlego nie uczynil”
(Lk 23, 41). Prosba przestepcy, aby Jezus pamigtal o nim, kiedy przyjdzie
do swojego krolestwa (Lk 23, 42), $wiadczy, ze uznaje, iz Jezus przezyje
swoj krzyz i ze w rzeczywistosci jest krélem, Mesjaszem, a nie uzurpato-
rem czy przestepca.

Stuszny jest zatem wniosek, ze poprzez te stowa Dobry Lotr ,,posred-
nio wyznaje swoja wiare, Ze Jezus jest Chrystusem, czyli Synem Czlowie-
czym” (por. Lk 24, 26)"*®. Ciekawe i wyjatkowe w Ewangelii $w. Lukasza
jest to, ze Jezus, wiszac na krzyzu, modli sie, aby Jego Ojciec przebaczyl
Jego oprawcom (Lk 23, 34). W przeciwienstwie do tradycyjnych meczen-
nikéw, ktorzy umierali z przeklenstwem przeciwko swoim oprawcom,
Jezus modli si¢ o przebaczenie. Podobnie jak krél w drodze na introni-
zacje, Jezus — Mesjasz Krdl — obiecuje miejsce honoru i szczgscia dla tego,
kto o to prosi, czyli dla Dobrego Lotra (Lk 23, 32-43). Wydarzenia i stowa
Jezusa na krzyzu (Lk 23, 44-47) podazaja za trescig i porzadkiem Mk 15,
33-39, ale istnieja istotne roznice, zwlaszcza gdy czyta sie je w kontek-
$cie opowiadania Lukasza. Odczytywane w kontekscie Dziejow Apostol-
skich odniesienie do ,ciemnosci”, ktére okryly ziemie (Lk 23, 44), jest
metaforg sit diabolicznych'”, szczegélnie zwigzanych ze spiskiem Szata-
na zwigzanym z aresztowaniem i $miercia Jezusa (Lk 22, 53; por. Dz 26,
18). Zamierzona symbolika rozdarcia zastony (Lk 23, 45) moze sugerowac
nie tyle o sadzie nad $wiatynia lub Jerozolima'", ile o objawieniu Bozej
obecnosci, tak nierozerwalnie zwigzanej z wewnetrznym sanktuarium
za zastong. Jezus na krzyzu odmawia Dawidowy psalm lamentu, Psalm
31, 5: ,,0jcze, w Twoje rece powierzam ducha mego” (Lk 23, 46). Jezuso-
wa modlitwa, podobnie jak modlitwa psalmisty, wyraza ufnos¢ poklada-
na w Bogu (por. Ps 31, 14) w obliczu ,,przeciwnikéw” i ,,wrogéw” (por. Ps
31, 11. 15). Jezus kona nie z jekiem, ale jako wierny prorok, ktéry powie-
rza swoje zycie Bogu. Kiedy setnik na krzyzu ,zobaczyt to, co si¢ stalo”,
»uwielbil Boga” i zaswiadczyl: ,Zaprawde, ten czlowiek byl niewinny/spra-
wiedliwy” (Lk 23, 47), rozpoznal obecnos¢ i dzialanie Boga w wydarze-
niach opowiedzianych przez §w. Lukasza 23, 44-46. Setnik ponownie

148 Por. I. H. Marshall, The Gospel according to Luke, s. 872.
149 Por. The Gospel According to Luke, t. 2, s. 1985.
150 Por. J. Green, Luke, s. 1997.
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podejmuje temat niewinnosci Jezusa widoczny w opowiadaniu Lukasza
o procesie i mece. Jednak w Dziejach Apostolskich Jezus jest identyfiko-
wany jako ,,sprawiedliwy” (dikatog) w kontekscie Jego niesprawiedliwego
ukrzyzowania (Dz 3, 14; 7, 52), a okreslenie to nawigzuje do mesjanskiego
Dawidowego ,,sprawiedliwego” (Jr 23, 5; Za 9, 9) lub cierpigcego Stugi Pan-
skiego jako ,,sprawiedliwego” (Iz 53, 11). Stojacy obok krzyza setnik widzi,
jak Jezus umiera, chwali Boga, a potem — w przeciwienstwie do ewangelii
Mateusza i Marka, gdzie ogtasza go ,,Synem Bozym” - méwi: ,,Z pewnos-
cig byl to sprawiedliwy cztowiek”. Lukasz powtarza to jeszcze raz: Jezus
byt niewinny, umierajagc $miercig winnych (Lk 23, 44-49)"'. Uznanie Jezu-
sa przez stenika za ,niewinnego/sprawiedliwego” moze zatem oznaczac,
ze jest On mesjanskim sprawiedliwym Bozym, ktéry zostal niesprawied-
liwie skazany na $mier¢'>.

Napis nad konajacym Jezusem oglasza $wiatu Jego krolewskos¢ i god-
nos$¢ mesjanska, cho¢ w rzeczywistosci jest to oskarzenie kryminalne,
wyjasniajgce Jego okrutng $mier¢.

3.5.1.1. Chrystus - ukrzyzowany Mesjasz

W Ewangelii $w. Lukasza opis meki i $§mierci Zbawiciela ma swoéj glow-
ny cel, ktérym jest przedstawienie mesjanskiej godnosci Jezusa. Dominu-
jacym aspektem Lukaszowego opisu, z historyczno-teologicznego punk-
tu widzenia, jest potwierdzenie Jego mesjanskiej natury; Jezus bowiem,
pomimo cierpien i upokorzen, meki i $mierci na krzyzu, jest Mesjaszem.

Majac na uwadze ten aspekt chrystologii §$w. Lukasza w przedstawieniu
meki i $mierci Jezusa, przedstawimy niektdre idee mesjanistyczne obecne
w judaizmie, ktére pomoga nam w lepszym zrozumieniu osoby Chrystu-
sa-Mesjasza.

Ukrzyzowanie Jezusa jest faktem historycznym ponad wszelka wat-
pliwos¢. Szczegdlnie w Ewangelii $w. Lukasza mozemy moéwi¢ o ukrzy-
zowanym Mesjaszu. Warto zatem przeanalizowa¢ sama id¢ mesjanizmu
w judaizmie w celu glebszego zrozumienia zamystu trzeciego ewangelisty,
ktéry w takim $wietle ukazuje osobe Jezusa Chrystusa.

Terminy ,Mesjasz” i ,,mesjanistyczny” byly czesto uzywane w szero-
kim znaczeniu. Konieczne jest zatem pewne wyjasnienie.

151 Por. N. T. Wright, The New Testament in Its World, Zondervan Academic, Grand
Rapids 2019, s. 1054-1056.

152 Por. J. B. Green, J. K. Brown & N. Perrin (eds.), Dictionary of Jesus and the Gospels,
InterVarsity Press, Downers Grove 2013, s. 185-187.



3.5. Wykonanie wyroku 293

Wszystkie cztery ewangelie zakladaja, ze termin ,,Mesjasz lub Poma-
zaniec” byt w powszechnym uzyciu na okreslenie czlowieka, ktérego Bog
mial uczynic¢ krélem swojego ludu na koncu czaséw. Uzycie tego terminu
przypisuje sie m.in. Zydom, w ich ustach wystepuje ono u Mk 14, 611 15, 32,
a czgsciej dostrzegamy go w ewangeliach Mateusza, Lukasza, a zwlaszcza
Jana, gdzie nawet Samarytanka odnosi si¢ do przyjscia Mesjasza (J 4, 25).

Okreélenia ,,Pomazaniec/Mesjasz” (hebr. n*wnn) i ,,Krol, Pomaza-
niec” s powszechne zaréwno w Targumach, jak i w literaturze rabinicz-
nej jako okreslenie poteznego i sprawiedliwego krola, na ktérego przyj-
$cie Zydzi mieli nadzieje i modlili si¢ o jego nadejscie. Uzycie terminu

»Pomazaniec” z rodzajnikiem okreslonym zaklada okreslenie nadchodza-

cego kroéla lub wiladcy jako ,YHWH (mojego, jego) Pomazanca”. Pisma
z Qumran zawieraja pewne terminy, ktére mogg ilustrowac przejscie od
terminologii biblijnej do pdzniejszej: ,Pomazaniec Izraela” (IQSa 2, 14. 20)
i ,Pomazaniec Sprawiedliwosci” (lub ,prawy, prawowity Pomazaniec”,
4QPBless 3). Inne biblijne terminy, ktére odnoszg si¢ do Mesjasza (p6z-
niejsze, ale powszechne), to ,galaz” (Mny) i ,potomek™ (¥71) Dawida
(4QPBless 3, 4; 4QFlor 1. 10, 11). Okreslenia ,,syn Dawida” i ,,krol Izraela”
wystepuja w PsSol 17. 21, 42. Teksty z Qumran unikaja jednak tytutu kro-
lewskiego i uzywaja okreslenia ,,ksigze (8*w3) wspolnoty” (np. IQSb 5. 20;
CD 7.20)".

Obietnice dla Dawida i jego domu (2 Am 7, 4-17), proroctwa o przy-
szlym ksigciu Dawidowym (Iz 11, 1-10) i krélewskie psalmy stanowi-
ty podstawe mesjanskiej nadziei. Ostateczna nadzieja na przywrécenie
krélestwa Dawida i oczekiwanie na jedynego ksigcia Dawidowego, ktory
moglby, ale nie musi by¢ nazwany Pomazancem, mogta dtugo pozostawac
niejasna. Mesjasz nie byt koniecznym elementem nadziei na lepsza przy-
szlo$¢ i ogblnie rzecz biorgc, obecnos¢ mesjanskiego wtadcy mogta po pro-
stu zosta¢ wiaczona do blogostawienstw, ktdre przyjda, gdy Bég odkupi
swoj lud. Gléwnym zadaniem Mesjasza bedzie gromadzenie, oczyszczanie
i panowanie nad §wietym ludem. Nawet jesli Mesjasz jest opisywany jako
zdobyweca, czesto zakladano, ze dokonuje zniszczenia wrogich sit przez
swoje stowo (lub oddech, Iz 11, 4), a nie silg militarng. Podczas gdy pod-
stawowa koncepcja ,,Mesjasza” zostala uksztaltowana przez biblijne teks-
ty, ktore mowily o potomku Dawida, inne fragmenty réwniez nawiazy-
waly do mesjanskiego potomka Dawida, cho¢ nie bezposrednio. Dotyczy
to oczywiscie zwlaszcza fragmentow Piecioksiegu, wérdd nich Rdz 49, 10

153 Por. N. A. Dahl, Messianic ideas and the Crucifixion of Jesus, [w:] J. H. Charles-
worth (ed.), The Messiah, Fotress Press, Minneapolis 2010, s. 382-384.
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i Lb 24, 7-9 i najwazniejszy Lb 24, 17-19. Wyrocznia o wladcy $wiata
z Judei, ktora wedtug Jozefa Flawiusza'>* miala znaczenie dla pézniejszego
powstania w 133 r. pod przywodztwem Bar Kochby, najprawdopodobniej
wywodzi si¢ bardziej z Lb 24 (lub Rdz 49, 10) niz z Daniela 7. Szymon ben
Kosiba, ,,ksigze Izraela” podczas drugiej wojny z Rzymem, zostal okrzyk-
niety gwiazda Jakuba (Lb 24, 17) i przemianowany na ,,Bar Kochba”. Nie
ma dowodoéw na to, Ze byl potomkiem Dawida, ale teksty talmudyczne
wspominajg nie tylko o tym, ze Rabbi Akiwa powiedzial: , To jest krol,
Pomazaniec”, ale takze, ze sam wyglosil to samo twierdzenie (Talmud
jerozolimski Ta'an 4, 68d; Talmud babilonski Tann 93b)'*.

Wsrdd tekstow, ktore ukazujg inng interpretacje Mesjasza, szczegdl-
nie interesujace sg niektoére z fragmentéw ,,ebed JHWH” w Deutero-Iza-
jaszu i w Dn 7. Byly one tematem dlugich debat, ktére koncentrowaty sie
na ,,Synu Czlowieczym” w Similitudes w 1 Ksiedze Henocha 37-71. W tej
wizji Mesjasz zostal opisany nie jako ziemski krol, ale jako niebianska
posta¢, jak w wizji Daniela, i jest typologicznie bardziej podobny do aniel-
skiego ksiecia (Michata lub Melchizedeka w qumranskim dokumencie
11QMelch), ktéry dziata jako boski agent eschatologicznego odkupienia'*®.

Staje sie coraz bardziej jasne, ze zydowskie oczekiwania nie zawsze
koncentrowaly si¢ na Mesjaszu Dawidowym, lecz pozostawialy miejsce
dla wielu osdb, ktére moglayby odegrac role w czasie zbawienia lub krétko
przed nim. We wszystkich przypadkach jaki$ fragment biblijny stanowit
podstawe lub mogt by¢ uzyty jako gwarancja dla tych oczekiwan'”’.

Idea jednej z takich postaci, eschatologicznego arcykaptana, ,,Poma-
zanca Aarona”, zwanego takze ,namaszczonym kaptanem”, opierata si¢
na blogostawienstwie Lewiego z Pwt 33, 8-11 i obietnicy danej Pinchaso-
wiw Lb 25, 10-13 (zob. takze 1 Sm 2, 35; M1 2, 4-7; Syr 45, 23-24). Innym
przyktadem jest oczekiwanie na osobe, ktora jest prorokiem takim jak
Mojzesz, co opieralo si¢ na Pwt 18, 15-19 lub na rozszerzonym tekscie
Wj 20, 19-22. Kolejna postacia, ktorej nadejscia oczekiwano byl Eliasz.
Nadzieja na powrdt Eliasza opierala si¢ na Ml 4, 5-6 (por. Ml 3, 1-4;
Syr 48, 10). Mozna réwniez wspomnie¢ o oczekiwaniu na ,,Pomazancéw,
syna Efraima” lub ,Jozefa”. W tym przypadku powolywano si¢ na frag-
ment Pwt 33, 13, ale takze na inne teksty, w tym Za 12, 10.

154 Por. J. Flawiusz, Wojna zydowska, 6.312-133.

155 Por. N. A. Dahl, Messianic ideas and the Crucifixion of Jesus, s. 385.

15¢ Por. N. A. Dahl, Messianic ideas and the Crucifixion of Jesus, s. 386.

157 E. Schiirer zauwaza, ze oczekiwanie na lepszg przysztoé¢ bylto jednym z waznych
elementéw proroctw Starego Testamentu; por. E. Schiirer, Storia del popolo giudai-
co al tempo di Gesti Cristo (175 a.C.-135 d.C.), t. 2, Brescia 1987, s. 588.
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Duzej liczbie 0s6b przypisywano réwniez cechy ,,postaci eschatologicz-
nych”. Na przyktad oczekiwanie dwoch przywoddcow: wladcy (Dawidowe-
go) i kaptana (z rodu Aarona) (zob. np. Jr 23, 5-6; Za 3, 6-8; 4, 13-14; 6,
9-13). Ten podwojny schemat pojawia si¢ ponownie w pismach z Qumran'*®
i Testamentach Dwunastu Patriarchéw, a takze na poczatku powstan w 66
i 132 roku n.e. Inne pary wystepuja w pozniejszych, gtéwnie rabinicznych
tekstach: Dawidowy Mesjasz i Mojzesz lub Eliasz, Mojzesz i Eliasz lub
Eliasz i Henoch. W mysli Zydowskiej pojawiaja si¢ takze tzw. triady mesja-
nistyczne. Skladaja sie one z proroka i Pomazanicéw Aarona i Izraela. Swia-
dectwa takich wizji mesjanizmu zydowskiego znajdujemy w 4QTestim, jak
réwniez w IQS 9. 11. W Ewangelii $w. Jana 1, 20-21 moéwi sie o Chrystusie,
Eliaszu i proroku. Targum Jerozolimski i Wj 40, 9-11 odnosi tytut krélew-
skiego Mesjasza, arcykaptana Eliasza i Mesjasza z Efraima do triady ,,kré-
lestwo domu Judy”, Aarona i Jozuego'”.

Oczekiwania na Mesjasza zwykle wywodzily si¢ z biblijnych obiet-
nic i przepowiedni lub byly poparte fragmentami, w ktorych zaktadano,
ze odnoszg si¢ do jakiejs osoby, ktorej przyjscie glosily. Selekcja, tacze-
nie i interpretowanie tekstow zalezaly od otoczenia spotecznego, otocze-
nia kulturowego, struktur politycznych, okolicznosci historycznych itp.
Do pewnego stopnia mozliwe jest przesledzenie réznych form oczeki-
wan odnoszacych sie do konkretnych obszaréw lub grup. Oczekiwanie na
Dawidowego Mesjasza zalezalo od uznania pism dawnych i pdzniejszych
prorokéw oraz Psalmoéw za Pismo Swiete. Istnialy réwniez kregi zydow-
skie, ktorych ,,idee mesjaniskie” byly prawie wylacznie uzasadniane przez
Pigcioksiag'®’.

Poza kregami kaptanskimi i lewickimi wlgczenie ,,prorokéw” i innych
pism sprzyjato nadziei na przywrocenie krolestwa Dawida i Mesjasza
Dawidowego, zaréwno ze wzgledu na liczbe fragmentow, ktore je tworzy-
ty, jak i dlatego, ze byto to najscislej zwigzane z 0gélng nadziejg na wyzwo-
lenie od obcych wladcow i innych wrogéw. Psalmy 17 i 18, skomponowane
krétko po podboju Jerozolimy przez Pompejusza, czerpia wiele z fragmen-
tow biblijnych, aby przedstawi¢ obiecanego Syna Dawida jako idealnego

158 Szerokie i poglebione przedstawienie idei mesjaniskich w pismach qumranskich
i literaturze apokryficznej zob. M. Parchem, Posta¢ Mesjasza w literaturze mie-
dzytestamentalnej: zwoje z Qumran i apokryfy Starego Testamentu, Tarndéw 2015,
s. 69-86 (Scripturae Lumen, 7).

159 Por. L. Schiffman, Messianic Figures and Ideas in the Qumran Scrolls, [w:] J. H. Char-
lesworth (ed.), The Messiah. Developments in Earliest Judaism and Christianity, For-
tress Press, Minneapolis 1992, s. 116-129.

160 Por. N. A. Dahl, Messianic ideas and the Crucifixion of Jesus, s. 387.
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krola, w przeciwienstwie do skorumpowanych Hasmonejczykéw. Pod
wplywem destrukcji Jerozolimy apokaliptyczne wizje 4 Ksiedze Ezdrasza
i 2 Ksigdze Barucha przyznaja mniej lub bardziej znaczace miejsce Mesja-
szowi, ktory podczas swojego przyjscia zakonczy ostatni okres ucisku, osg-
dzi niegodziwe narody i ostatnie imperium (Rzym) i zainauguruje czas
zbawienia; nastapi koniec §wiata, ostateczny sad i odnowienie stworzenia.
Poza tymi tekstami mamy niewiele literackich dowodéw na oczekiwanie
na Mesjasza Dawidowego, ktdry jest wspolczesny pismom Nowego Testa-
mentu. Modlitwy w synagodze o krdlestwo domu Dawida lub o przyjscie
Mesjasza moga jednak siegac tego okresu. Redaktorzy Miszny mieli inne
obawy i mogli §wiadomie milcze¢ na temat Mesjasza, ale w Targumach
i Midraszach oraz w obu Talmudach wewnetrzna korelacja idei mesjan-
skich i wyktad Pisma Swietego sg jasniejsze niz kiedykolwiek''.

Na podstawie powyzszej analizy mozna méwic¢ o réznorodnosci ocze-
kiwan spowodowanej, jak wida¢, wykorzystaniem zmieniajacej si¢ liczby
fragmentow biblijnych w réznych, czesto sprzecznych grupach i w zmie-
niajgcych sie okolicznos$ciach historycznych's.

W czasach Jezusa nie istniata normatywna doktryna o Mesjaszu'®. Stad
rozrdznienia miedzy narodowymi, $wiatowymi, eschatologicznymi i apo-
kaliptycznymi oczekiwaniami majg ograniczong wartos¢ jako narzedzia
klasyfikacji. Nadrzedng jedno$¢ zapewniala jednak wspdlna wiara w jedy-
nego Boga, Boga Izraela i calego §wiata, ktory dat Prawo i dotrzyma swoje-
go sfowa oraz uczyni to, co obiecal. Rozbiezne, a nawet sprzeczne, ,mesja-
nistyczne” idee i ruchy funkcjonowaty w ramach takiego modelu. Z tego
powodu nawet chronologicznie pdzniejsze teksty moga przyczynic si¢ do
lepszego zrozumienia historii dziatalnosci Jezusa i poczatkéw chrystologii.
W pewnych okolicznosciach moze nastgpi¢ nawet radykalna reinterpreta-
cja wszystkich tradycyjnych idei. Tak jak mozna dokona¢ takiej reinter-
pretacji na podstawie historii ukrzyzowanego Mesjasza, Jezusa z Nazare-
tu. Dokonujac zatem refleksji nad postacia Jezusa Chrystusa, mozna dojs¢
do wniosku, ze ,,Prorok z Nazaretu”, ktéry dokonywat cudoéw, ale takze

161 Por. M. B. Shepherd, Targums, the New Testament and Biblical Theology of the
Messiah, ,Journal of the Evangelical Theological Society” 51 (2008) nr 1, s. 57;
N. A. Dahl, Messianic ideas and the Crucifixion of Jesus, s. 388.

162 Zob. studium prezentujgce zagadnienie rozumienia idei mesjanizmu: M. L. Morgan,
S. Wietzman, Rethinking the messianic Idea in Judaism, Bloomington 2015.

163 Pomimo ze marzenia i tesknoty wyznawcéw judaizmu za niepodlegltym panstwem
byly wciaz aktualne, to nalezy stwierdzi¢, ze idea mesjanizmu w czasach Jezusa nie
byta gléwna ide religijnosci Zydéw. Por. L. Lemaniski, W oczekiwaniu na Mesjasza?,
s. 35 (Scripturae Lumen, 7).
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byl nauczycielem, zostat ukrzyzowany przez Rzymian. Mimo to po $mier-
ci zostal ogloszony Mesjaszem-Krolem, usprawiedliwionym przez Boga,
ktory wskrzesit Go z martwych'®*.

W historii procesu i ukrzyzowania Jezusa zaklada sig, ze niektére pod-
stawowe fakty historyczne zostaly zachowane zaréwno w tradycji ustnej,
jak i w literackiej kompozycji Ewangelii. Najwazniejsze z nich to: 1) ze tyl-
ko Jezus zostal aresztowany i zaden z uczniéw; 2) ze odbylo si¢ jedno lub
dwa przestuchania w obecnosci arcykaptana i zebranego przez niego sadu
Wysokiej Rady oraz 3) ze bez wzgledu na kompetencje prawne Sanhedry-
nu i to, czy formalny wyrok zostal wydany czy nie, rezultatem byto wyda-
nie Jezusa Pilatowi, ktéry skazal Go na $§mier¢ i zezwolil na ukrzyzowanie.

Wszystkie cztery ewangelie zgadzajq sig, ze Jezus zostat skazany i ukrzy-
zowany jako rzekomy , Krél zydowski” i ze oskarzenie zostalo zapisane i —
przynajmniej wedlug Mateusza i Jana — umieszczone na szczycie krzyza.
Jest rowniez catkiem prawdopodobne, ze rzymscy zolnierze w rzeczywi-
stosci ,pozdrawiali” Jezusa, wySmiewajac sie z Jego godnosci krolewskiej.
Tytutl ,Krdl zydowski” pojawia si¢ takze w ustach Pitata, w przestuchaniu
Jezusa (Mk 15, 2 par.) i w scenie Barabasza (Mk 15, 9. 12;] 18, 39).

Pierwsze trzy ewangelie mowig réwniez o tym, jak Jezus byl wysmie-
wany, gdy wisial na krzyzu, ale w tym kontekscie wszystkie uzywaja okre-
$len, ktore bylyby wlasciwe w ustach Zydéw lub chrzescijan: ,,Chrystus,
krél Izraela” (Mk 15, 32; por. Mt 27, 42), ,Pomazaniec Bozy, Wybrany”
(Ek 23, 35), ,Pomazaniec” (Lk 23, 39) lub ,,Syn Bozy” (Mt 27, 40. 43). Ter-
miny uzyte przez Mateusza i Lukasza sg zgodne z ich wlasnym zwyczajem;
Lukasz §wiadomie sprawia, ze osoby z jego opowiadania uzywaja stow-
nictwa, ktére odnosiloby si¢ do kontekstu historycznego (por. Lk 23, 37,
a takze 23, 47). Zniewazanie, ktdre bez watpienia miato miejsce, stalo si¢
wazne ze wzgledu na relacje do Ps 22, 6-8 i Ps 69, 7-11. 19-22 (zob. tak-
ze Ps 89, 39-42. 50-51). Stowa, ktdre narratorzy przypisywali szydercom,
odzwierciedlaja trwajacy konflikt miedzy tymi, ktérzy wierzyli w ukrzy-
zowanego Jezusa, a innymi Zydami, ktérzy uwazali idee ukrzyzowanego
Mesjasza za odrazajacg i Smieszng'®.

Doswiadczenia zmartwychwstania nie doprowadzilyby uczniéw do
stwierdzenia, ze Jezus byt obiecanym Mesjaszem, gdyby nie zostal On
ukrzyzowany jako rzekomy krolewski Mesjasz. Posmiertne ukazanie
sie, pusty grob i wstapienie do nieba nie byty aspektami jakiej$ ideologii
mesjanskiej, lecz $wiadczyly o godnosci mesjanskiej Jezusa. Pojawienie sie

164 Por. N. A. Dahl, Messianic ideas and the Crucifixion of Jesus, s. 389.
165 Por. N. A. Dahl, Messianic ideas and the Crucifixion of Jesus, s. 389-390.
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zmartwychwstalego Chrystusa mialo bez watpienia kluczowe znaczenie
dla radykalnej chrzescijanskiej przemiany pojecia ,,Mesjasz”, ale mogto
miec¢ taki skutek tylko dlatego, ze przekonalo uczniéw, iz Bég usprawied-
liwil ukrzyzowanego Kréla Zydow'®. Wszystkie opowiadania o zyciu
i $mierci Jezusa sg oparte na tym przekonaniu'®’.

3.5.1.2. Mesjasz w Ewangelii sw. tukasza

W Starym Testamencie i pozniejszej mysli zydowskiej, jak zostato ukaza-
ne powyzej, istnialo wiele réznych koncepcji Mesjasza'®®. Chociaz wiele
z nich nie byto jasno sformutowanych, a niektére nie zostalty nawet zaak-
ceptowane, pomagaly jednak oczekiwaniu na Mesjasza, o ktérym pamie-
tano. Wiele z tych réznych definicji i oczekiwan wyrosto ze zmieniajacych
sie sytuacji spotecznych, kulturowych, politycznych i, co najwazniejsze,
teologicznych. Bez watpienia trudna sytuacja polityczna i podzialy w mysli
teologicznej wplynely na rozwiniecie si¢ szerokiej wizji oczekiwan wobec
»pomazancéw” Bozych'®. W samym Nowym Testamencie istnieje wie-

166 Patrzac na idee mesjanizmu zawarte szczegolnie w Starym Testamencie i ich inter-
pretacje przez chrzeécijan, nalezy unika¢ odczytywania tekstow jedynie na plasz-
czyznie historycznej, czy tez tylko teologicznej. Moze to doprowadzi¢ do nie-
bezpiecznych uproszczen i niechetnego spojrzenia na judaizm w ogdlnosci. Zob.
W. Chrostowski, Wizerunek Zydéw i judaizmu a chrzescijariskie czytanie i objasnia-
nie Biblii, s. 76-77; S. Docherty, New Testament Scriptual Interpretation in Its Early
jewish Context. Reflections on the Status Questionis and Future Directions, ,Novum
Testamentum” 57 (2015), s. 19.

167 Por. N. A. Dahl, Messianic ideas and the Crucifixion of Jesus, s. 391; J. Slawik, Sta-

ry Testament/Tanach w chrzescijariskiej Biblii, ,Roczniki Teologiczne” 57 (2015) 4,

s. 401-426.

W celu szerszego zapoznania si¢ z ideg mesjanizmu w judaizmie zob. S. Mowinc-

kel, He That Cometh. The Messiah Concept in the Old Testament and Later Juda-

ism, Abingdon, New York 1954; P. E. Satterthwaite, R. S. Hess, G. J. Wenham, The

Lord’s Anointed: Interpretation of Old Testament Messianic Texts, Paternoster, Car-

lisle 1995; R. S. Hess, M. D. Carrol (eds.), Israel’s Messiah in the Bible and the Dead

Sea Scrolls, Baker, Grand Rapids 2003; G. S. Oegema, The Anointed and His Peo-

ple: Messianic Expectations from the Maccabees to Bar Kochba, Sheflield Academic

Press, Sheffield 1998; C. A. Evans, Messianism, [w:] C. A. Evans, S. E. Porter (eds.),

Dictionary of New Testament Background, InterVarsity Press, Downers Grove 2000,

s. 698-707; J. H. Charlesworth (ed.). The Messiah, Fortress Press, Minneapolis 2010.

Problematyke réznych koncepcji mesjanizmu w Starym Testamencie w odniesie-

niu do Chrystusa przedstawia: N. A. Dahl, Messianic ideas and the Crucifixion

of Jesus, [w:] J. H. Charlesworth (ed.), The Messiah, Fortress Press, Minneapolis

2010, s. 382-403 oraz M. Rosik, Kosciét a synagoga (30-313 po Chr.). Na rozdrozu,

Wydawnictwo Chronicon, Wroctaw 2016, s. 71-81.
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le réznych koncepcji odnoszacych sie do Jezusa jako Mesjasza. W samej
Ewangelii $§w. Lukasza i Dziejach Apostolskich, w poréwnaniu z innymi
pismami Nowego Testamenciu, istnieje wiele réznych wizji na temat, co
to znaczy, ze Jezus byl Mesjaszem'”.

Swiety Lukasz w swojej Ewangelii czerpie z wielu fragmentéw Stare-
go Testamentu, zwlaszcza Ksiegi Izajasza, ktore odpowiadaty wspolczes-
nej mysli zydowskiej, aby przedstawi¢ zaréwno Jezusa jako mesjanskiego
proroka, a zatem eschatologicznego proroka przychodzacego w czasach
ostatecznych, jak i wypelnienie proroctwa Starego Testamentu dotycza-
cego nadchodzacego pomazanca. Zaréwno w Ewangelii, jak i w Dziejach
Apostolskich ewangelista nadal rozwija ide¢ Jezusa jako namaszczonego
proroka, jednoczesnie przedstawia inne, takze uzupelniajace si¢ idee, m.in.
krélewskiego syna Dawida'”".

Godno$¢ mesjanska Jezusa mozna opisa¢ w nastepujacy sposob: ,,Cale
Jego zycie, $mier¢ i zmartwychwstanie sg jednym cigglym wypelnieniem
proroctwa”'”?. Jak twierdzg uczeni, w Ewangelii §w. Lukasza istniejg inne
mesjanskie tematy, ktére ewangelista wysuwa na pierwszy plan, a temat
Mesjasza-proroka nie jest jedynym'”®. Niektdrzy sugerowali nawet, ze
Lukasz nie ma nic do powiedzenia na temat Jezusa jako Mesjasza, co by
nie zostalo juz odnalezione w innych zrédfach (§w. Marek i Q). Posta¢
Jezusa jako namaszczonego proroka znajduje si¢ w centrum przedstawio-
nego przez Lukasza obrazu Jezusa jako Mesjasza'”>.

Dyskusja na temat mesjanskiej natury Jezusa, przedstawionej w Ewan-
gelii $w. Lukasza i Dziejach Apostolskich, zwykle koncentruje sie¢ wokot
uzycia terminu xptoTog. Jest on uzywany jako tytul okreslajacy tozsamosé
Jezusa i bedzie zwigzany z Jego imieniem, a w rzeczywistosci stanie si¢

czescig tego imienial’s.

170 Por. S. E. Porter, The Messiah in the Old and New Testaments, Grand Rapids 2007,
s. 144-145.

171 Por. C. A. Evans, Dawid in the Dead Sea Scrolls, [w:] S. E. Porter, C. A. Evans (eds.),
The Scrolls and the Scriptures: Qumran Fifty Years After, Scheflield Academic Press,
Sheffield 1997, s. 183-197.

172 Por. E. E. Ellis, The Gospel of Luke, s. 11.

173 Por. D. L. Bock, Luke, t. 1, s. 29-31; C. L. Blomberg, Messiah in the New Testament,
[w:] R. S. Hess, M. D. Carrol (eds.), Israel’s Messiah in the Bible,s. 111-141.

174 Por. I. H. Marshall, Luke: Historian and Theologian, Zondervan, Grand Rapids 1970,
s. 168-169.

175 Por. S. E. Porter, The Messiah in the Old and New Testaments, s. 145.

176 Tytularne uzycie terminu ,,Chrystus™ Lk 2, 11. 26; 3, 15; 4, 41; 9, 20; 20, 41; 22, 67;
23, 2. 35.39; 24, 26. 46; Dz 2, 31. 36; 3, 18. 20; 4, 26; 5, 42; 8, 5; 9, 22, 17, 3; 18, 5. 28;
26, 23. Por. The Gospel according to Luke, t. 1, s. 197.
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Nadzieje mesjaniskie wyrazaly si¢ w oczekiwaniu nadchodzacego pro-
roczego glosu (zob. 1 Mch 14, 41) i byly czasami kojarzone z prekurso-
rem Mesjasza (np. Eliaszem) lub zwigzane z samym Mesjaszem, na wzor
Mojzesza'”’. Opowies¢ o narodzinach Jezusa (Lk 1, 5-2, 40) przedstawia
przyjscie Jezusa jako wypelnienie proroczej zapowiedzi. Czyni to na dwa
znaczace sposoby: po pierwsze, ukazuje przyjscie samego Jezusa jako
wypelnienie si¢ proroctwa; a po drugie, odrdznia narodzenie Jezusa od
przyjscia Jana jako proroczego poprzednika'’®. Opowiadanie o przyjsciu
i narodzeniu $w. Jana Chrzciciela jako prekursora Mesjasza wymienia
wazne jego cechy. Swiety Jan Chrzciciel jest opisany w kategoriach staro-
testamentowego proroka dzialajacego na pustyni (Lk 1, 15); jest napelnio-
ny Duchem Bozym (Lk 1, 15); jako prorok wzywa do pokuty (Ek 1, 16-17);
mowi sig, ze jest tym, ktory idzie przed Panem (Lk 1, 17); jest opisany jako
bedacy w duchu i mocy proroka Eliasza, postrzeganego jako poprzednik
Mesjasza (Lk 1, 17), prawdopodobnie w oparciu o cytat z proroka Mala-
chiasza (M1 3, 24)'”%; jako Bozy prorok przeznaczony jest do pojscia przed
Panem, aby przygotowa¢ Mu droge (Lk 1, 76 ).

Przedstawienie narodzin Jezusa jest réwniez postrzegane w katego-
riach wypelnienia si¢ proroctwa. Chociaz Jego narodziny sg przepowie-
dziane po narodzinach $w. Jana Chrzciciela, to Jego Zycie jest postrzegane
jako wypelnienie si¢ nadchodzacego proroctwa (Lk 1, 32); jest On wyraz-
nie przeznaczony do wypelnienia Bozych planéw (Lk 1, 31-33); przedsta-
wiony w kategoriach krolewskiego i militarnego triumfu, a niektére z tych
cech s3 zapewne zwiazane z wizja Mesjasza (Lk 1, 32-33); istnieja potwier-
dzajace prorocze wypowiedzi Elzbiety (Lk 1, 42-45); narodzenie Zbawicie-
la, Chrystusa Pana jest obwieszczone pasterzom (Lk 2, 11); Symeon, ktéry
oczekiwal Mesjasza Panskiego (Lk 2, 26), wypowiada prorocze stowa, ze
jego oczy zobaczyly zbawienie i $wiatto objawiajace si¢ zaréwno poganom,
jak i Izraelowi (Ek 2, 29-32, por. 1z 52, 10; 42, 6; 49, 6); Jezus zostaje przy-
jety w $wiatyni i blogostawiony przez prorokinie Anneg jako ten, ktory jest
przewidywany w kategoriach odkupienia Izraela (Lk 2, 36-38). Sceny te
zmierzaja do ukaznia Jezusa jako eschatologicznego Mesjasza-proroka'®’.

177 Por. E. E. Ellis, The Gospel of Luke, s. 72. W Ewangelii Lukasza i Dziejach Apostol-
skich imie Mojzesza wystepuje okolo 29 razy. Imie Mojzesz wystepuje obok Eliasza
w scenie Przemienienia Lk 9, 30. 33.

178 Por. R. E. Brown, The Birth of the Messiah, s. 291-298.

179 Por. D. L. Bock, Luke, t. 1, s. 89-91; W. Wink, John the Baptist in the Gospel Tradi-
tion, Cambridge University Press, Cambridge 1966, s. 42.

180 Ppor. S. E. Porter, The Messiah in the Old and New Testaments, s. 148.
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Mozna dostrzec takze pewna liczbe elementéw kroélewskich, zwigzanych
z t3 wizja'®.

Pojawienie si¢ Jana Chrzciciela jako proroczego prekursora, a nastep-
nie chrzest Jezusa jeszcze bardziej podkreslaja proroczg i mesjanska god-
no$¢ Jezusa. Swiety Jan Chrzciciel rozpoznaje, ze jest ktos, kto bedzie
potezniejszy niz on (Lk 3, 16). Zapowiedz Jana o nadchodzacym chrzcie
Duchem Swietym i ogniem (Lk 3, 16) ma dwa znaczace elementy'®?, z ktd-
rych kazdy ma charakter proroczy. Pierwszym elementem jest akt chrztu
w Duchu Swietym. Znakiem proroka miato by¢ napelnienie Duchem Swie-
tym, a uosobieniem tej proroczej postaci byl Eliasz, poprzednik Mesjasza.
Drugim jest chrzest ogniem. Eliasz byl tym prorokiem, ktéry sprowadzit
ogien na prorokéw Baala na goérze Karmel w odpowiedzi na ich batwo-
chwalstwo (I Krl 18, 20-40). Ukazanie $w. Jana Chrzciciela w odniesieniu
do Jezusa wzmacnia zaréwno prorocza role Jana jako zwiastuna nadcho-
dzacego Mesjasza, jak i role Jezusa jako tego, ktory jest zapowiedzianym
Mesjaszem.

Istotne dla lepszego zrozumienia godnosci mesjanskiej i misji Jezu-
sa jest wydarzenie w synagodze w Nazarecie (Lk 4, 16-30). Opisuje ono
pierwszg mowe Jezusa w Ewangelii §w. Lukasza po rozpoczeciu Jego pub-
licznej postugi, podczas ktérej mamy do czynienia z rozszerzonym rozu-
mieniem fragmentu Starego Testamentu'®’. W rezultacie mowa ta ma
charakter przemoéwienia inauguracyjnego dla Jego postugi i wyraznego
ogloszenia Jego mesjanstwa. Jezus cytuje Iz 61, 1-2, z jednym wierszem
z 1z 58, 6 (Lk 4, 18-19). Ten epizod, a zwlaszcza uzycie fragmentu Stare-
go Testamentu, wzbudzito wiele pytan. Poczatkowo wydaje sig, Ze stucha-
cze nie reaguja na odwolanie si¢ przez Jezusa do fragmentu Starego Testa-
mentu ani na Jego stwierdzenie, ze wypelnia si¢ on w ich obecnosci, lecz

181 Do takich elementéw nalezg: ,,tron ojca Dawida” (Lk 1, 32); ,,dom stugi swego Dawi-
da” (Lk 1, 69); Jozef ,,pochodzil z domu i rodu Dawida” (Lk 2, 4); Jezus narodzil sie
w ,,miescie Dawida” (Lk 2, 11). Por. D. L. Bock, Luke, t. 1, s. 30.

182 Por. R. L. Webb, John the Baptizer and Prophet: A Socio-Historical Study, Sheffield
Academic Press, Sheflield 1991, s. 290-295; M. Turner, Power from on High: The Spi-
rit in Israel’s Restoration and Witness in Luke-Acts, Sheflield Academic Press, Shef-
field 1996, s. 170-187.

183 Por. D. L. Bock, Proclamation from Prophecy and Pattern: Lucan Old Testament
Christology, Sheffield Academic Press, Sheffield 1987, s. 17-37(Journal for the Study
of the New Testament. Supplement, 12); L. Strauss, The Davidic Messiah in Luke-
-Acts: The Promise and Its Fulfillment in Lukan Christology, Sheflield Academic
Press, Sheftield 1995, s. 199-260; A. J. Kostenberger, P. T. O’Brien, Salvation to the
Ends of the Earth: A Biblical Theology of Mission, InterVarsity Press, Downers Gro-
ve 2001, s. 111-115.
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na interpretacje Jezusa i zastosowanie go do tych spoza narodu wybra-
nego. Jezus przywlaszcza sobie w ten sposob role mesjanskiego proroka,
zardwno czytajac proroctwo, ktdre zawieralo termin ,namaszczenie™®,
jak i oglaszajac jego wypelnienie w Jego osobie i misji'®>.

Wazne jest zwrocenie uwagi na rodzaj postaci i tematy, ktére zostaly
tutaj przedstawione. Cztery gléwne tematy to: 1) ostatni eschatologicz-
ny prorok; 2) Mesjasz, 3) cierpiacy stuga i 4) figura krolewskiej postaci
Dawida'®. Cytat z Iz 61, 1-2 ukazuje takze, jak te cztery proponowane
postacie i tematy moga by¢ ze soba powigzane i jak zostang przedstawio-
ne przez $w. Lukasza, przy opisie osoby Jezusa. Cztery postacie koncentru-
ja si¢ wokot pojecia eschatologicznego Mesjasza-proroka, na co wskazuje
kilka kluczowych czynnikéw. Jezyk opisujacy namaszczenie w Iz 61, 1-2
(por. Lk 4, 18) jest wyraznie zwigzany z namaszczeniem przez Ducha
i misjg proroka. Odpowiedz Jezusa na reakcje ttumu jest taka, ze: ,,zaden
prorok nie jest mile widziany w swojej ojczyznie” (Lk 4, 24). Jezus widzial
siebie jako tego, ktory petni role prorocka w tym fragmencie, bedac escha-
tologicznym prorokiem ogloszonym we fragmencie ze Starego Testamentu.
Jest to zgodne z innym jezykiem Ewangelii §w. Lukasza, w ktérym Jezus
jest postrzegany jako prorok (np. Lk 7, 16. 39; 13, 33-34; 24, 19). Niekto-
rzy zastanawiaja sie, czy jezyk opisujacy namaszczenie ma charakter pro-
roczy, poniewaz w Starym Testamencie namaszczenie i Duch odnoszg sie
do namaszczenia krola (1 Sm 16, 12-13; 2 Sm 23, 1-2). Jednak nawet kro-
lewska figura kréla Dawida ma prawdopodobnie proroczo mesjanski cha-
rakter (por. Lk 20, 41), poniewaz jezyk intronizacji jest wspolny dla trady-
cji Dawidowej (np. 2 Sm 7, 12-16; Ps 2, 110) i tradycji prorockiej (Iz 9, 2-7;
11, 1-10; Mi 5, 1-5; Dn 7, 14)'®. To samo mozna powiedzie¢ o cierpigcym
Studze Panskim, na podstawie zwigzku miedzy 1z 61, 1-2 i Iz 52, 7, z kto-
rych ten ostatni jest poczatkiem piesni cierpigcego Stugi (Iz 52, 7-53, 12).
Przywlaszczenie sobie przez Jezusa roli mesjanskiej i specyficzny proro-
czy jezyk uzywany do wskazania tej postaci sugeruja, ze jest tu co$ wie-
cej niz tylko odniesienie do proroka. Mowa Jezusa w synagodze w Naza-
recie przedstawia kogos, kto jest namaszczony przez Ducha Bozego, aby

184 W tekscie nie wystepuje stowo xpLotdg, ale méwi sie 0 namaszczeniu proroka, co
$wiadczy o wyraznym z nim zwiazku.

185 Por. C. F. D. Moule, The Origin of Christology, Cambridge University Press, Camb-
ridge 1977, s. 34-35.

186 Por. C. A. Kimball, Jesus’ Exposition of the Old Testament in Luke’s Gospel, Sheffield
Academic Press, Sheffield 1994, s. 1-12; L. Strauss, The Davidic Messiah in Luke-Acts,
s.226-233.

187 Por. C. A. Evans, Jesus and His Contemporaries, s. 453-454.
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glosi¢ konkretne prorockie przeslanie. To oredzie inauguruje misje Jezusa
i przez jego specyficzne przywlaszczenie wyraznie okresla Go jako Mesja-
sza-proroka'®.

W dziewigtym rozdziale Ewangelii $w. Lukasza, we fragmencie bardzo
podobnym do ewangelii Marka i Mateusza, Jezus pyta uczniéw o Jego toz-
samos$¢. Odpowiedzi, ktérych udzielajg, w pewien sposéb podsumowu-
ja powyzsza analize. Na pytanie, za kogo uwazaja Go ludzie, uczniowie
odpowiadaja: ,,Za Jana Chrzciciela; inni za Eliasza; jeszcze inni mowia,
ze ktorys$ z dawnych prorokéw zmartwychwstal” (Lk 9, 19). Sa to te same
odpowiedzi, ktdre zostaly wczesniej udzielone Herodowi w odniesieniu do
Jezusa (Lk 9, 7-8). Kiedy Jezus naciska na osobista odpowiedz, Piotr odpo-
wiada za nich wszystkich, méwiac, ze Jezus jest ,,Chrystusem/Mesjaszem
Bozym” (Lk 9, 20). Z punktu widzenia $w. Lukasza odpowiedzi uczniow sg
nie tyle bledne, ile niekompletne. W przeciwienstwie do tego odpowiedz
Piotra koncentruje si¢ na mesjanskiej roli Jezusa'®. Potwierdza to unikal-
ne sformulowanie, ktérego uzywa Lukasz, poswiadczajace, ze Mesjasz jest
namaszczony i postany przez Boga'’. Piotr stwierdza, ze Jezus jest Mesja-
szem-prorokiem, to znaczy Mesjaszem lub Chrystusem, ktory przychodzi
jako wypelnienie proroctw zapowiedzianych wczeéniej, a ktore byty tez
odczytywane w osobach $§w. Jana Chrzciciela, Eliasza lub innych prorokoéw.

Po aresztowaniu Jezus zostaje ostatecznie zaprowadzony przed wia-
dze w Jerozolimie. Jest przez nie przetrzymywany w areszcie, by mogt
stawi¢ sie przed Sanhedrynem. Kiedy znajduje si¢ pod opieka wiadz reli-
gijnych, jest wySmiewany i bity. Zadaja réwniez, aby prorokowat o tym,
kto Go uderzyt (Lk 22, 64). Lukaszowa Ewangelia zawiera sformulowa-
nia podobne do tych z Ewangelii $w. Marka, ale §w. Mateusz dodaje, ze
drwiacy z Jezusa prosili: ,prorokuj nam, Mesjaszu, kto Cie uderzyt?” (Mt
26, 67). Kiedy Jezus pojawia sie przed Sanhedrynem, cztonkowie Wysokiej
Rady zadajg Mu pytanie: ,,Jesli Ty jestes Mesjasz/Chrystus, powiedz nam!”
(Lk 22, 67), na co On stwierdza, ze jesli odpowie, nie uwierzag Mu. W tym
miejscu Jezus moéwi: ,,Lecz odtad Syn Czlowieczy siedzie¢ bedzie po pra-
wej stronie Wszechmocy Bozej” (Lk 22, 69; cytujac Ps 110, 1). Nastepnie
Sanhedryn pyta, czy jest Synem Bozym, na co Jezus odpowiada twierdza-
co. Oskarzenie o bluznierstwo nie jest wyraznie przedstawione w Ewan-
gelii $w. Lukasza. Zamiast tego o bluznierstwo oskarzeni sg ci, ktorzy

188 por. S. E. Porter, The Messiah in the Old and New Testaments, s. 152-155.
189 Por. D. L. Bock, Luke, t. 1, s. 841
190 Por. L. Morris, New Testament Theology, Zondervan, Grand Rapids 1986, s. 164.
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wczesniej przestuchiwali Jezusa (Lk 22, 65)"". Nie oznacza to, ze Jezus nie
zostal oskarzony o bluznierstwo, lecz ze $§w. Lukasz nie odnosi tego termi-
nu bezposrednio do Jezusa.

Ewangelista interpretuje mesjanizm Jezusa zgodnie z zamystem.
Nalezy zatem zwrdci¢ uwage na kilka cech. Cytat z Ps 110, 1 wystepu-
jacy u Lk 22, 69 przywotuje na mysl dyskusje z Lk 20, 41-44">. W tym
fragmencie dyskusji o synostwie Bozym z niektérymi uczonymi w Pis-
mie Jezus cytuje Ps 110, 1: ,,Rzek! Pan do Pana mego: Siadz po prawicy
mojej, az poloze nieprzyjaciél Twoich jako podndzek pod Twoje stopy”
(Ek 20, 42-43). Wskazuje to, ze w rozdziatach 20 i 22 Ewangelii $w. Luka-
sza podkresla si¢ krolewskie lub dawidowe mesjanskie cechy Jezusa. Nale-
zy jednak wzig¢ pod uwage dwa dodatkowe czynniki. Po pierwsze, wyda-
je sie, ze Lukasz traktuje cytat z psalmu jako proroczy z natury, poniewaz
widzi, Ze wypelnia sie on w Jezusie'’. Po drugie, chociaz nie cytuje calego
fragmentu z Dn 7, 13 dotyczacego przyjscia Syna Czlowieczego na oblo-
kach nieba, to jednak odnosi si¢ on do Syna Czlowieczego siedzacego
po prawicy wtadzy. Ta intronizacja nie tylko swiadczy o wypelnieniu sig¢
Dawidowych obietnic z 2 Sm 7, jak réwniez Psalmu 110, ale, jak wspo-
mniano powyzej, jest rOwniez zwigzana z proroczg tradycja Iz 9 i 11 oraz
Dn 7. Zatem przestania Dn 7 i Psalmu 110, 1 zostaly polaczone i odnosza
sie zaréwno do krolewskiego Dawida, jak i Mesjasza-proroka'*.

Po zmartwychwstaniu dwa epizody ujawniajg mesjanski charakter
Jezusa w Ewangelii $w. Lukasza. W pierwszej scenie zmartwychwstaly
Jezus zmierza do Emaus z dwoma uczniami i rozmawia z nimi o tym, co
sie stalo. Po tym, jak wyrazili rozczarowanie wydarzeniami zwigzanymi
ze $miercig Jezusa, Zmartwychwstaly wyraza swoje niezadowolenie, ze nie
uwierzyli w to, co napisali prorocy, i pyta, czy nie byto konieczne (£deu),
aby Chrystus cierpial to, o czym byta mowa w Pismach. W drugim epi-
zodzie, w Jerozolimie, z juz wigksza grupa uczniéw, po zjedzeniu razem
z nimi positku otwiera ich umysty i méwi, ze: ,tak jest napisane: Mesjasz
bedzie cierpial i trzeciego dnia zmartwychwstanie” (Lk 24, 46).

91 Por. C. A. Evans, Jesus and His Contemporaries, s. 407-434; D. L. Bock, Blasphemy
and Exaltation in Judaism.

192 Por. M. Hengel, Studies in Early Christology, T&T Clark, Edinburgh 1995, s. 119-225.

193 Por. L. T. Johnson, The Gospel of Luke, Glazier Liturgical Press, Collegeville 1991,
s. 314-315 (Sacra Pagina, 5).

194 Por. C. A. Evans, Jesus and His Contemporaries, s. 417-419.
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Zwré¢my uwage na cztery czynniki, ktére potwierdzaja eschatologicz-
ng prorocza i mesjanska role Jezusa w Lukaszowej Ewangelii'”. Po pierw-
sze, w Lk 24, 25 Jezus odnosi si¢ konkretnie do tego, co powiedzieli prorocy.
Do prorockiej tradycji, ktora przepowiadala cierpienie i $mieré Mesjasza,
nawet jesli te oczekiwania byly sprzeczne z wieloma mesjaniskimi oczeki-
waniami w tamtym czasie'. Po drugie, Lukasz uzywa stowa ,konieczne/
trzeba”, aby przedstawic to, czego Jezus doswiadczyt jako zgodne z zapo-
wiedzianym proroczym planem, a wigc jako to, co ,musialo” mie¢ miej-
sce. Odowlanie si¢ do koniecznosci wyjasnia prorocza linie cigglosci od
Starego Testamentu do wydarzen w Nowym. Trzecim czynnikiem jest to,
ze Jezus odnosi si¢ do tego, co jest napisane (ta forma czasownika poja-
wia si¢ okolo szed¢dziesiat siedem razy w greckim Nowym Testamencie).
Odwolanie si¢ do tej formy wskazuje na konkretne odniesienie do trady-
cji prorockiej Starego Testamentu, w ktorej fragmenty napisane w Starym
Testamencie pelnig role swiadkéw i swiadectwa prorockiego Bozego stowa.
Po czwarte, zmartwychwstaly Jezus odnosi si¢ do wydarzen, ktore juz sie
wydarzyly, to znaczy, ze ,wypelnienie czasu” dokonalo si¢ w Jego $mierci
i zmartwychwstaniu. Stowa Jezusa w Lk 24, 47 stuza zamknieciu historii

z Mesjaszem, ktory zardwno otwiera, jak i zamyka Ewangeli¢'’.

3.5.2. Tradycja rabiniczna

Talmud, zgodnie z prawem zydowskim, wydaje si¢ wskazywa¢, ze Jezus
zostal ukamienowany i powieszony. Jak wykazala analiza tekstu Talmu-
du babilonskiego Sanh 43a, mamy tutaj do czynienia z faktem nalozenia
prawa rabinicznego na wydarzenia ewangeliczne'”®. W epoce, w ktorej zyt
Jezus, Sanhedryn nie mial prawa wykonywania kary $mierci. Po skaza-
niu przestepcy Sanhedryn musial zwrdci¢ sie z tym do wladz rzymskich,
ktére stosowaly prawo rzymskie, a nie rabiniczne. Talmud zatem znie-
ksztalca przekaz i tradycje ewangeliczng. Prawdopodobnie autor Talmudu
chcial podkresli¢ nie tylko, Ze Jezus zostal skazany i ponidst §mier¢ jako
zwykly przestepca, wedtug prawa rzymskiego, ale takze, ze zastosowano
wzgledem Niego prawo rabiniczne. W ten sposéb rabini uczynili z proce-
su i $mierci Jezusa historie jeszcze bardziej dramatyczng. W Talmudzie

195 Por. W. Hurtado, Christ, [w:] J. B. Green, S. McKnight, I. H. Marshall (eds.), Dictio-
nary of Jesus and the Gospels, InterVarsity Press, Downers Grove 1992, s. 106-117.

196 Por. D. L. Bock, Luke, t. 2, s. 1916.

197 Por. S. E. Porter, The Messiah in the Old and New Testaments, s. 159.

198 7ob. J. Maier, Jesus von Nazareth, s. 227-228; P. Labuda, Smier¢ Jezusa w przekazie
Talmudu Babiloriskiego, s. 112-122.
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pominieto polityczne zarzuty przeciwko Jezusowi i kare wymierzona
przez Pilata. Z analizy i krytyki tekstu baraita o $mierci Jezusa wynika,
ze byl to celowy zamiar redakcyjny na przestrzeni kilku wiekéw. Autorzy
zatem, przywolujac sam fakt §mierci Jezusa i zarzuty (uprawianie czaréw,
zwodzenie Izraela), dodaja, ze Jezus Nazarejczyk zostal stracony przez
ukamienowanie i powieszenie. Jezus z powodu oskarzen o magie¢ i bycie
falszywym prorokiem, ktéry zwodzit naréd wybrany, zostat poddany pro-
cesowi i zgodnie z obowigzujacym prawem wymierzono Mu kare $mierci.

Poprzez takie przedstawienie i interpretacje $mierci Jezusa wyraznie
podkreslono odrzucenie Mistrza z Nazaretu przez nardd zydowski. Row-
niez Jego nasladowcy i uczniowie, ktérzy kontynuuja gloszenie Dobrej
Nowiny, sa definitywnie potepieni, odrzuceni i nazywani wrecz herety-
kami - minim.

3.6. Miejsce i data smierci Jezusa

Kluczowym wydarzeniem w zyciu Jezusa byla Jego $mier¢ i zmartwych-
wstanie. Tradycja ewangeliczna i rabiniczna poswiecaja temu zagadnieniu
wiele miejsca. Przekaz natomiast talmudyczny jest lakoniczny i zawiera
jedynie niektore jego elementy.

3.6.1. Tradycja ewangeliczna

Wedtug przekazu czwartej Ewangelii proces Jezusa mial miejsce okolo
poludnia, za$ wieczorem 14 Nisan zaczynala si¢ Pascha (] 19, 14). Jan prze-
kazuje takze, ze $wieto Paschy przypadato w szabat. Stad tez prosba Zydéw,
aby ciata Jezusa i dwdch pozostalych zloczyncow pochowac jeszcze tego
samego dnia, czyli w piatek przed rozpoczeciem szabatu. Wedlug prawa
zydowskiego ciala straconych nie mogly pozostawac na krzyzu w szabat
(zob. J, 19, 31), nalezalo tez, w innych okolicznosciach, pochowa¢ ciala
zmarlych przed zachodem stonca'”.

3.6.1.1. Miejsce Smierci Jezusa

Jako miejsce ukrzyzowania wszyscy ewangeli$ci wskazujg Golgote (Miej-
sce Czaszki). Golgota (Kalwaria, Miejsce Czaszki) byta formacja skalna,
ktéra nabrata formy ,czaszki” w wyniku dziatalnosci kamieniotoméw
w bliskim sasiedztwie Jerozolimy. Wznosila si¢ na wysokos¢ ookotooto

199 Por. J. Flawiusz, Wojna zydowska, 4, 317-318.
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dwunastu metréw i zawdzigczala swoja nazwe aramejskiemu stowu
RNYUN (gilgultaa’) lub hebrajskiemu N353 (gulgoler), a w jezyku grec-
kim TohkyoOa ,,Golgotha”, ,,czaszka” (Lk 23, 33; por. Mt 27, 33; Mk 15, 22;
J 19, 17). Golgota byta nie tylko miejscem ukrzyzowania Jezusa, ale takze
Jego zlozenia do grobu: ,,A na miejscu, gdzie Go ukrzyzowano, byl ogrod,
w ogrodzie za§ nowy grob, w ktérym jeszcze nie ztozono nikogo. Tam
to wigc, ze wzgledu na zydowski dzien Przygotowania, zlozono Jezusa,
bo gréb znajdowat sie w poblizu” (J 19, 41-42). Wszystkie cztery ewange-
lie zdradzaja niezwykla wiedze o szczegétach zwigzanych z pochéwkiem
Jezusa. Ewangelia §w. Marka (16, 5) sugeruje nawet, Zze miejsce, na kto-
rym umieszczono cialo Jezusa, znajdowalo si¢ po prawej stronie skalnego
pochéwku. Ewangelie Mt 27, 60, Lk 23, 53 1] 19, 41 zdajg si¢ wskazywa¢
réwniez na niedokonczony stan tego grobu. Ponadto $w. Jan wie, ze Gol-
gota lezata bardzo blisko miasta (J 19, 20) i ze gréb Jezusa znajdowatl sie
w bezposrednim sgsiedztwie (J 19, 42) ogrodu (] 19, 41).

3.6.1.2. Data ukrzyzowania i Smierci Jezusa

Dyskusja na temat czasu $mierci Jezusa skupila si¢ na okresleniu dnia
tygodnia, miesigca, jak rowniez roku Jego $mierci**.

Tradycyjnie uwaza sie, ze Jezus umart w pigtek. W Mt 12, 40 Jezus
moéwi: ,,Albowiem jak Jonasz byt trzy dni i trzy noce we wnetrznosciach
wielkiej ryby, tak Syn Czlowieczy bedzie trzy dni i trzy noce w tonie ziemi”.

Co wiecej, Nowy Testament wielokrotnie odnosi si¢ do zmartwych-
wstania Jezusa jako majacego miejsce trzeciego dnia (a nie czwartego dnia)
(zob. Mt 16, 21; 17, 23; £k 9, 22; 18, 33; Dz 10, 40; 1 Kor 15, 4). Ponadto
ewangelie wyraznie wymieniajg dzien przed szabatem (piatek) jako dzien
Jego $mierci (por. Mt 27, 62; Mk 15, 42; £k 23, 54; ] 19, 14. 31. 42). Biorac
pod uwage, ze zydowskie liczenie dni obejmowato czes¢ dnia jako licza-
ca si¢ dla calosci, ten dowdd Nowego Testamentu wskazuje na pigtek jako
dzien $mierci Jezusa. Chociaz narracje pasyjne ewangelii nie opisuja $ci-
stej chronologii, ostatni tydzien meki i Smierci Jezusa moze by¢ nakreslony
jak w ponizszej tabeli, z réznicami dozwolonymi dla kazdego konkretnego
ewangelisty opowiadajgcego historie meki.

200 por. H. W. Hoehner, J. K. Brown, Chronology, [w:] J. B. Green, J. K. Brown & Nicho-
las Perrin (eds.), Dictionary of Jesus and the Gospels, s. 136-138.
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Dzien Wydarzenie Swiadectwo NT
Sobota Przybycie do Betanii J12,1
Niedziela Ttumy przychodza zobaczy¢ Jezusa J12,9-11
Poniedziatek Uroczysty wjazd do Jerozolimy Mt 21, 1-9; Mk 11, 1-10; £tk 19, 28-44
Wtorek Przeklenstwo drzewa figowego Mt 21, 18-19; Mk 11, 12-14

Oczyszezenie éwiatyni Mt 21, 12-13; Mk 11, 15, 17;
Zyszczenie swiatyni £k 19, 45-46
Sroda Uschniete drzewo figowe Mt 21, 20-22; Mk 11, 20-26

- L . Mt 21, 23-23, 39; Mk 11, 27-12, 44;
Spory z przeciwnikami w $wiatyni

tk 20,1-21,4
Mowa o zburzeniu Swiatyni i przyjsciu Mt 24, 1-25, 46; Mk 13, 1-37;
Mesjasza tk 21,5-36
Czwartek ostatnia wieczerza NITEAS AUSSOL LG VRS
tk 22,14-30

Mt 26, 47-56; Mk 14, 43-52,
tk 22,47-53;J 18, 2-12
Mt 26, 57-75; Mk 14, 53-72;
tk 22, 54-65; 18, 13-27

Zdrada i aresztowanie Jezusa

Proces przed Annaszem i Kajfaszem

Piatek Proces przed Sanhedrynem Mt 27, 1; Mk 15, 1; £tk 22, 66
Mt 27, 2-30; Mk 15, 2-19; £k 23, 1-25;
J18,28-19, 16

Mt 27, 31-60; Mk 15, 20-46;
tk 23,26-54;J 19, 16-42

Proces przed Pitatem i Herodem
Ukrzyzowanie i ztozenie do grobu

Sobota Jezus w grobie

Mt 28, 1-15; Mk 16, 1-8; tk 24, 35;

Niedziela Zmartwychwstanie J20,1-23

Wszystkie ewangelie podaja, ze Jezus spozyl ostatnia wieczerze przed
ukrzyzowaniem (Mt 26, 20; Mk 14, 17; Lk 22, 14; J 13, 2; zobacz takze
1 Kor 11, 23)*°'. Ewangelie synoptyczne (Mt 26, 17; Mk 14, 12; £k 22, 7-8)

201 Wszystkie $wiadectwa ewangeliczne zgadzaja sie w kwestii ostatniej wieczerzy, ze
miata ona miejsce w bliskosci §wieta Paschy. Roznice dotycza czasu ukrzyzowa-
nia, czy miato ono miejsce po zlozeniu ofiary paschalnej, tj. baranka paschalnego,
jak to przedstawiajg ewangelie synoptyczne, czy tez podczas jej skladania, wedlug
relacji $w. Jana. Kluczowe kwestie sporne dotycza z jednej strony paschalnego cha-
rakteru ostatniej wieczerzy, a z drugiej czasu jej sprawowania. Oprocz wczesniej
wspomnianych publikacji podejmujacych problematyke ostatniej wieczerzy, warto
zwroci¢ uwage na: A. Paciorek, Jezus z Nazaretu, s. 404-421, gdzie autor syntetycz-
nie przedstawia kwestie judaistycznego i hellenistycznego tta wieczerzy oraz wat-
pliwosci zwigzane z jej charakterem i czasem.
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przedstawiajg ostatnig wieczerze jako wieczerze paschalng, podczas gdy
$w. Jan pomija wszelkie odniesienia do tego, ze wieczerza jest celebra-
cja Paschy (J 13, 2). Co wigcej, synoptycy zdaja sie wskazywac, ze Jezus
zostal ukrzyzowany w piatek, 15 Nisan, po zjedzeniu positku paschalne-
go ze swoimi uczniami w czwartek, w przeddzien Paschy. Z drugiej strony
$w. Jan stwierdza, ze Zydzi, ktorzy zabrali Jezusa do pretorium, nie weszli
do Niego ,,po to, aby nie by¢ zbezczeszczeni, ale mogli spozywac Pasche”
(J 18, 28) i ze proces Jezusa mial miejsce w ,,dniu przygotowania do Pas-
chy”, a nie w dniu spozywania Paschy (J 19, 14). Na pierwszy rzut oka Jan
opowiada o tym, Ze Jezus byl sadzony i ukrzyzowany w piatek, 14 Nisan,
tuz przed tym, jak Zydzi spozyli Pasche. W celu pogodzenia chronologii
ewangelii synoptycznych z Ewangelig §w. Jana zostalo zaproponowanych
kilka teorii. Niektdrzy uwazaja, ze ostatnia wieczerza nie byla wieczerza
paschalna, ale raczej positkiem w noc poprzedzajaca Pasche (J 13, 1. 29)*°.

Synoptycy jednak wyraznie stwierdzajg, ze ostatnia wieczerza byta
Paschg (Mt 26, 2. 17-19; Mk 14, 1. 12. 14. 16; Lk 22, 1. 7-8. 13. 15). Probujac
pogodzi¢ obydwie relacje, niektorzy przyjmowali, ze Jezus i Jego uczniowie
mieli prywatng Pasche; argumentowali to sekretnymi przygotowaniami
do Paschy i brakiem jakiejkolwiek wzmianki o baranku podczas wiecze-
rzy paschalnej w ewangeliach synoptycznych?”. Wedlug tego opisu Jezus
obchodzil Pasche dzien wczesniej ze swoimi uczniami (wieczdr 14 Nisan,
tak jak nowy dzien zaczynal si¢ o zachodzie stonica) i zostal ukrzyzowany
w poludnie Nisan 14, jak Jan wydaje si¢ wyrazniej wskazywac.

W opinii innych badaczy informacje z Ewangelii $w. Jana, wraz z syn-
optycznymi, potwierdzaja, ze Jezus obchodzil Pasche 15 Nisan (w czwar-
tek wieczorem) i zostal zabity tego samego dnia (pigtek 15 Nisan)***.

Inng probg zharmonizowania danych u synoptykoéw i §w. Jana jest suge-
stia, ze Jezus i uczniowie obchodzili Pasche wedlug innego kalendarza. Nie-
ktérzy sugeruja, ze Jezus obchodzit ja zgodnie z kalendarzem z Qumran,
chociaz nie ma dowodéw na to, ze On i Jego uczniowie przestrzegali tego
kalendarza. Inni uwazaja, Ze bylo to §wieto celebrowane przez dwa kolejne

202 Szersze przedstawienie problemu daty ostatniej wieczerzy w: A. Jaubert, The Date
of the Last Supper, Alba, New York 1965; J. Jeremias, The Eucharistic Words of Jesus,
Scribner, New York 1966; C. S. Keener, The Historical Jesus of the Gospels, Eerd-
mans, Grand Rapids 2009; I. H. Marshall, Last Supper and Lord’s Supper, Eerdmans,
Grand Rapids 1980.

203 Ppor. R. T. France, Chronological Aspects of Gospel Harmony, ,Vox Evangelica” 16
(1986), s. 33-59; N. T. Wright, Jesus and the Victory of God, s. 555-556.

204 Ppor. C. L. Blomberg, The Historical Reliability of John’s Gospel: Issues and Commen-
tary, InterVarsity Press, Downers Grove 2001, s. 246-247.
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dni, poniewaz niemozliwe byloby zabicie wszystkich barankéw paschal-
nych w jednym dniu. Wreszcie moze by¢ tak, ze w omawianym okresie
stosowano si¢ do roznych kalendarzy. Z jednej strony ewangelie synop-
tyczne podazaly za rachubg galilejska i faryzejska. Wedlug tej rachuby
dzien byl mierzony od wschodu do wschodu stonca, a Jezus i Jego ucznio-
wie mieli swojego baranka paschalnego p6Znym popotudniem w czwartek,
14 Nisan, i jedli Pasche z przasnym chlebem p6znym wieczorem. Z dru-
giej strony, Ewangelia $§w. Jana podazata za metoda Judejczykow, licza-
cych dzier od zachodu storica do zachodu stonica. Tak wiec Zydzi judejscy
zabijali baranka paschalnego péZnym popotudniem w piatek, 14 Nisan,
i jedli Pasche z niezakwaszonym chlebem tej nocy, kiedy mial rozpoczy-
nac sie 15 Nisan. W tym scenariuszu Jezus byl juz po positku paschalnyn,
gdy aresztowali Go Jego wrogowie, ktorzy jeszcze nie obchodzili Paschy*®.

Rok $mierci Jezusa mozna zawezi¢, bioragc pod uwage urzednikow
w procesie Jezusa. Wedlug ewangelii trzema urzednikami zaangazowa-
nymi w proces Jezusa byli: Kajfasz, arcykaptan (Mt 26, 3. 57; ] 11, 49-53;
18, 13-14), ktéry rozpoczal swoje urzgdowanie w 18 roku p.n.e. i zostal
odwolany podczas Paschy w 37 roku n.e.?; Pitat (Poncjusz Pilat), pre-
fekt Judei (Mt 27, 2-26; Mk 15, 1-15; £k 23, 1-25; ] 18, 28-19, 16; Dz 3, 13;
4,27, 13,28; 1 Tm 6, 13), ktdry sprawowal rzady od 26 do 36 roku n.e.*”;
i Herod Antypas, tetrarcha Galilei i Perei (Lk 23, 6-12), panujacy od
4 roku p.n.e. do 39 roku n.e.?®®. Tak wigc proces Jezusa mial miejsce mie-
dzy 26 a 36 rokiem n.e.

W ustaleniu doktadniejszej daty moze przyj$¢ nam z pomocy takze
astronomia. Jesli dojdziemy do wniosku, ze §mier¢ Jezusa nastgpila w pia-
tek, 14 Nisan, i miedzy 26 a 36 rokiem n.e., dowody z astronomii (ktdre
okreslaty zbior zydowskich miesiecy) zawezaja mozliwosci do 27, 30, 33,
36 roku n.e.

W $wietle powyzszej dyskusji, odnoszac si¢ do dziatalnosci Jezusa, bez-
piecznie jest wyeliminowac rok 27 i rok 36, poniewaz zaden z nich nie

205 W. R. Armstrong, J. Finegan, Chronology of the NT, [w:] G. W. Bromiley (ed.), The
International Standard Bible Encyclopedia, t. 1, Eerdmans, Grand Rapids 1979,
s. 686-693; R. T. Beckwith, St. Luke, the Date of Christmas and the Priestly Courses
at Qumran, ,Revue de Qumran” 9 (1977) nr 1 (33), s. 73-94; R. T. Beckwith, Calen-
dar and Chronology, Jewish and Christian: Biblical, Intertestamental, and Patristic
Studies, E. J. Brill, Leiden 1996; C. S. Keener, The Historical Jesus of the Gospels,
s. 372.

206 Zob. J. Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, 18, 35; 4, 90-95.

207 Zob. J. Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, 18.89.

208 Zob. J. Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, 18.240-256; 19.351
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miesci si¢ w ramach Jego misji gtoszenia Dobrej Nowiny. Jako najbardziej
prawdopodobny uznawany jest rok 30, ale ta data rodzi trudnos¢, jesli
przyjmie si¢ rozpoczecie postugi Jana Chrzciciela, ktére mialo miejsce
w pietnastym roku zycia Tyberiusza, a.d. 29 (Lk 3, 1-3) i trzy- lub cztero-
letnig chronologi¢ Jana dla dzialalnosci Jezusa (] 2, 4). Jesli te ostatnie
dane zostana zaakceptowane, to rok 33 wydaje si¢ najlepiej pasowac do
dowodow.

Panowanie Pilata opisuje wspdtczesny Filon®”, a pdzniej Jozef Fla-
wiusz*?, przedstawiajac go jako czlowieka chciwego, nieugietego i okrut-
nego, ktéry powrdécit do rabunku i ucisku. Jednak podczas procesu Jezusa
Pitat jest postrzegany jako ten, ktéry fatwo ulegat naciskom przywdd-
cow religijnych domagajacych sie, aby Jezus zostal im wydany. Jak moz-
na wyttumaczy¢ taka zmiane? Nalezy pamigta¢, ze Pitat prawdopodobnie
zostal mianowany przez Sejanusa, zaufanego przyjaciela Tyberiusza, a tak-
ze prefekta gwardii pretorianskiej. Oddany antysemita, Sejanus chciat eks-
terminowac¢ rase zydowska. Kiedy Pilat sprawial ktopoty Zydom w Pale-
stynie, Sejanus zaakceptowal jego czyny i nie doniést o tym Tyberiuszowi.
Kiedy Sejanus zostal obalony i stracony przez Tyberiusza 18 pazdzierni-
ka 31 roku n.e., Pitat nie mial juz ochrony w Rzymie. Najprawdopodob-
niej Herod Antypas poinformowal cesarza, ze Pilat spowodowal zamiesz-
ki, przypuszczalnie podczas Swieta Namiotow w 32 roku?’. W $wietle
tego precedensu mozemy zrozumieé, dlaczego w trakcie procesu zostalo
powiedziane, ze Jezus podburzal lud w Judei i Galilei (Lk 23, 5). Chodzilo
o to, by wing obarczy¢ wlasnie Chrystusa. W zwigzku z tym Pilat zapro-
wadzil Jezusa takze przed Heroda Antypasa, aby pozwoli¢ mu Go przestu-
cha¢ (Lk 23, 6-12)*12,

W tym kontekscie przyjecie roku 33 za date procesu i $mierci Jezusa
ma sens z trzech powodow: (1) Pilat, slyszac, ze Jezus spowodowal kio-
poty w Galilei, przekazal Jezusa Herodowi Antypasowi, chociaz nie bylo
to wymagane przez prawo rzymskie; (2) Brak postepu w procesie opisa-
nym w Lk 23, 6-12 ma sens, jesli Herod Antypas nie chcial dokona¢ osa-
du, ktorego Pitat mdgltby uzy¢ przeciwko niemu; (3) wedtug Lk 23, 12 Pitat
i Herod Antypas stali si¢ tego dnia przyjaciélmi; wzmianka ta staje sie jas-
na, jesli przyjac, ze w 32 roku pozostawali ze sobg w wyraznym konflikcie.

209

209 Zob. Filon Aleksandryjski, Legatio ad Gaium, 301-302.

210 Zob. J. Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, 18.55-59; J. Flawiusz, Wojna zydowska,
2.167-77.

211 Zob. Filon Aleksandryjski, Legatio ad Gaium, 299-305.

212 por. H. W. Hoehner, J. K. Brown, Chronology, s. 137.

o
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33 rok n.e. wydaje si¢ wiec najlepiej pasowaé do dowoddéw historycznych,
chociaz wielu uczonych opowiada si¢ za rokiem 30 n.e.*”.

3.6.2. Tradycja rabiniczna

W analizowanym fragmencie Talmudu babilonskiego Sanh 43a nie znaj-
dujemy zadnych informacji zwigzanych z miejscem wykonania wyroku
$mierci. Jedynie we wcze$niejszej tradycji rabinicznej mamy wzmianki
na temat kary $mierci dla Ben Stady. Fragmenty te znajduja si¢ w Tosefcie
(T Sanh X, 11) i w Talmudzie jerozolimskim (Talmud jerozolimski Sanh
VII, 10i Jeb X V1, 6).

Talmud babilonski podkresla konkretny dzien wykonania wyroku
$mierci na Jezusie. Wedlug niego zostal On ukamienowany i powieszo-
ny w wigilie Paschy. Ta informacja z Talmudu babilonskiego Sanh 43a jest
potwierdzona takze przez inny fragment Talmudu babilonskiego Sanh 67a.
Obydwa teksty méwig o ukamienowaniu skazancow, ktére miato miej-
sce w wigilie Paschy. Postacie wystepujace w tych dwoch tekstach roz-
nig sie imionami. W pierwszym wystepuje Yeshu Nazarejczyk, w drugim
Ben Stada. Obydwie postaci s3 jednak utozsamiane z Jezusem Nazarejczy-
kiem?".

Informacja o czasie egzekucji jest zatem zgodna przynajmniej z prze-
kazem czwartej Ewangelii, ktdra wskazuje, ze proces Jezusa przed Pitatem
mial miejsce koto potudnia, a wieczorem 14 Nisan rozpoczynata si¢ Pas-
cha (] 19, 14).

3.7. Tozsamos¢ autora trzeciej Ewangelii

Na zakonczenie analizy opisu meki i $mierci Jezusa w ujeciu Lukaszowym
i w Tradycji talmudycznej chcemy przyjrzec sie z bliska autorowi trzeciej
Ewangelii i Dziejow Apostolskich. Czy na podstawie przeprowadzonych
badan i refleksji mozemy dowiedzie¢ si¢ czegos$ wiecej na temat tozsamo-
$ci i pochodzenia $w. Lukasza?

213 Argumenty za rokiem 30 w: J. P. Meier, A Marginal Jew, t. 1, s. 406-407; K. P. Don-
fried, Chronology, New Testament, s. 1016; D. A. Carson, D. J. Moo, L. Morris, An
Introduction to the New Testament, Zondervan, Grand Rapids 1992, s. 127. Argu-
menty za rokiem 33 w: P. L. Maier, The Date of the Nativity and the Chronology
of Jesus’ Life, [w:] J. Vardaman, E. M. Yamauchi (eds.), Chronos, Kairos, Christos,
s. 126; R. Riesner, Paul’s Early Period: Chronology, Mission Strategy, Theology, Eerd-
mans, Grand Rapids 1998, s. 57-58.

214 Por. R. T. Herford, Christianity in Talmud and Midrash, s. 37, 344.



3.7. Tozsamosc autora trzeciej Ewangelii 313

Wigkszo$¢ uczonych uznaje dzisiaj, ze trzecia Ewangelia i Dzieje Apo-

stolskie majg to samo literackie pochodzenie. Podstawa tej opinii sg réz-
ne elementy (leksykalny, stylistyczne, narracyjne, teologiczne i tematycz-
ne), ktore Iacza te dwie ,relacje”. Pisma $w. Lukasza sg zatem uwazane
za jedno dzielo w dwdch tomach napisanych przez tego samego autora®.

215

216

Por. J. Verheyden (ed.), The Unity of Luke-Acts, Peeters, Leuven 1999 (Bibliothe-
ca Ephemeridum theologicarum Lovaniensium, 142); G. Betori, L'unitd letteraria
e narrativa di Luca-Atti, [w:] G. Leonardi, F. G. B. Trolese (a cura di), San Luca
evangelista testimone della fede che unisce: Atti del Congresso Internazionale, Pado-
va, 16-21 Ottobre 2000, t. 1: L'unita letteraria e teologica dell’opera di Luca (Vange-
lo e Atti degli Apostoli), Istituto per la storia ecclesiastica padovana, Padova 2002,
s. 71-93; K. D. Litwak, Echoes of Scripture in Luke-Acts: Telling the History of God’s
People Intertextually, T&T Clark International, London-New York 2005, s. 35-46
(Journal for the Study of the New Testament. Supplement, 282); M. F. Bird, The Uni-
ty of Luke-Acts in Recent Discussion, ,Journal for the Study of the New Testament”
29 (2007) nr 4, s. 425-448; D. L. Bock, A Theology of Luke and Acts: God’s Promi-
sed Program, Realized for All Nations, Grand Rapids 2012, s. 55-62 (Biblical Theo-
logy of the New Testament). Na zarzuty o réznicach miedzy tymi dwoma dzietami
odpowiada Green, zob. J. B. Green, Luke-Acts, or Luke and Acts? A Reaffirmation of
Narrative Unity, [w:] S. Walton et alii (ed.), Reading Acts Today: Essays in Honour of
Loveday C. A. Alexander, London-New York 2011, s. 106 (The Library of New Testa-
ment Studies, 427). Swoja krytyczna oceng ostatnich opinii podwazajacych jedno$¢
Ewangelii Lukasza i Dziejow Apostolskich podsumowuje: ,,same Dzieje Apostol-
skie zachecajg do strategii, ktora taczy narracje Dziejow Apostolskich z powrotem
z Ewangelia Lukasza, z Dziejami Apostolskimi jako celowg kontynuacja narracji
Lukasza”.

Poréwnanie prologu z Lk 1, 1-4 z Dz 1, 1-2 wyraznie wskazuje, ze ktokolwiek
napisal Dzieje Apostolskie, napisal takze trzecia Ewangeli¢. Por. W. Hendriksen,
Exposition of the Gospel According to Luke, Grand Rapids 1988 (New Testament
Commentary, 3); F. A. von Harnack, Lukas der Arzt Der Verfasser des dritten Evan-
geliums und der Apostelgeschichte. Eine Untersuchung zur Geschichte der Fixierung
der urchlistlichen Uberlieferung, Leipzig 1906 (Beitrige zur Einleitung in das NT 1);
F. A. von Harnack, Noch einmal Lukas als Verfasser des 3. Evangelimus und der
Apostelgeschichte, ,,Theologishe Literaturzeitung” 31 (1906), kol. 466-468; J. Mac-
Rory, The Authorship of theThird Gospel and the Acts, ,The Irish Theological Quar-
terly” 2 (1907), s. 190-202; S. H. Price, The Authorship of Luke-Acts, ,,Expository
Times” 55 (1943-1944), s. 194; B. E. Beck, The Common Authorship of Luke and
Acts, ,New Testament Studies” 23 (1976-1977) nr 3, s. 346-352; F. Bovon, L'eeuvre de
Luc. Etudes d’exégeése et du théologie, Cerf, Paris 1987, s. 15-25 (Lectio Divina, 130);
J. A. Fitzmyer, Luke the Theologian, s. 1-26; G. P. V. du Plooy, The Author in Luke
Acts, ,,Scriptura” 32 (1990), s. 28-35.
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Ale kim jest sam autor, ktéry nie tylko dla wygody, ale przede wszystkim
przez dluga tradycje, jest zwykle nazywany Lukaszem?'”?

Opinie na temat pochodzenia tego ewangelisty wydaja si¢ ze sobg kon-
trastowa¢. Od tradycyjnego wizerunku Lukasza jako Syryjczyka urodzo-
nego w Antiochii, poganina nawréconego na chrzescijanstwo, towarzysza
i wspolpracownika Pawta, a by¢ moze z zawodu lekarza*® przechodzi sie
do hipotez majacych na celu poprawienie jego ,,zydowskiego” profilu®”.

Nie brakuje uczonych, ktérzy przypisuja autorowi trzeciej Ewangelii
i Dziejow Apostolskich cechy zydowskie. Do takich wnioskéw doszli oni
miedzy innymi na podstawie obecnosci frazeologii Starego Testamentu®*

27 Tmie Aovkdg jest skrocong formg Aovkavog, Aovkiavdg lub Aovkiog, ale niekoniecz-
nie taczy go z Lucjuszem wspomnianym w Dziejach Apostolskich 13, 1i Rz 16, 21,
jak twierdzg autorzy publikacji: A. Deissmann, Lukios-Lukas, [w:] K. Hall (ed.),
Festgabe von Fachgenossen und Freuden A. von Harnack zum siebzigsten Geburstag
dargebracht, Tiibingen 1921, s. 117-120; R. C. Ford, St. Luke and Lucius of Cyre-
ne, ,Expository Times” 32 (1920-1921) nr 5. Obszerng kolekcje starozytnych $wia-
dectw dotyczacych autora Ewangelii Lukasza i Dziejéw Apostolskich mozna zna-
lez¢ w: H. J. Cadbury, The Identity of the Editor of Luke and Acts. The tradition, [w:]
F. ]J. Foakes Jackson, K. Lake (eds.), The Beginnings of Christianity, Part 1: The Acts
of the Apostles, t. 2. Prolegomena II: Criticism, Macmillan, London 1922, s. 209-264;
C.-J. Thornton, Der Zeuge des Zeugen: Lukas als Historiker der Paulusreisen, Tiibin-
gen 1991, s. 8-83 (Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament, 56).
W odniesieniu do stanowiska dotyczacego tradycyjnej tozsamosci autora trzeciej
Ewangelii i Dziejow Apostolskich, co do ktérego panuje wsrdd uczonych duzy kon-
sensus, zob. A. Plummer, A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel Accor-
ding to S. Luke, T&T Clark, Edinburgh 1922, XI-XXII; I. H. Marshall The Gospel of
Luke, s. 33-34; W. Hendriksen, Exposition of the Gospel According to Luke, s. 3-15;
J. A. Fitzmyer w The Gospel According to Luke, t. 1, s. 35-53 utrzymuje to stanowi-
sko nawet w swoim dalszym komentarzu do Dziejéw Apostolskich: ,Nadal uwazam
Lukasza w tradycji koscielnej za najlepszego kandydata na autora zaréwno trzeciej
Ewangelii, jak i Dziejéw Apostolskich. [...] Nadal uwazam Lukasza za chrzescija-
nina z pogan, niezydowskiego Semite, pierwotnie mieszkanca Syrii, prawdopodob-
nie Antiochii”. Zob. takze J. A. Fitzmyer, The Acts of the Apostles: A New Transla-
tion with Introduction and Commentary, New York 1998, s. 49-51; J. Nolland, Luke,
I, XXXIV-XXXVIL H. Riley, The Preface to Luke, Macon, Georgia 1993, s. 109-117;
H. Klein, Lukasstudien, Gottingen 2005, s. 23-40 (Forschungen zur Religion und
Literatur des Alten und Neuen Testaments, 209).
L. D. Chrupcala w swoim eseju przedstawia aktualne opinie na temat tozsamosci
autora trzeciej Ewangelii i Dziejow Apostolskich. Zob. L. D. Chrupcata, Luke the
Jew? Current Trajectories of Scholarship, [w:] L. D. Chrupcata, Everyone Will See the
Salvation of God, s. 1-21. Zob. réwniez M. Czajkowski, Niezydowski ewangelista
prozydowski, ,Scriptura Sacra” 11 (2007), s. 59-65.
220 por. E. C. Selwyn, The Carefulness of Luke The Prophet, ,Expositor” , 7 series,
7 (June 1909), s. 551.
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oraz jezyka pochodzenia palestynskiego®*'. Innym argumentem za cecha-
mi semickimi u $w. Lukasza jest jego stosunek do $wiatyni i do Grekéw
(zob. Dz 6-8). Widziano w Lukaszu helleniste, tj. Zyda, ktéry zyt zgodnie
z greckimi zwyczajami i byl judeochrzescijaninem??. Uczeni podkresla-
ja takze, ze Lukasz byl zainteresowany kwestiami zydowskimi, za czym
przemawia podkredlanie przez niego osoby Jana Chrzciciela, uzycie
hymnéw w Lk 1 oraz czeste odniesienia do faryzeuszow, saduceuszow
i Samarytan®®.

W badaniach uczonych mozna tez dostrzec powrot do zrédet patrystycz-
nych i opinie, wedle ktorej Lukasz byl towarzyszem $w. Pawla (Kol 4, 14;
2Tm4, 11; Flm 24) i ,bratem” (zob. 2 Kor 8, 18)%*. Swiqty Lukasz mogt by¢
uczniem Jezusa, jednym z siedemdziesigciu dwodch (Lk 10, 1-24), Lucju-
szem z Cyreny, ktory ewangelizowal pogan w Antiochii (Dz 13, 1) i krew-
nym Pawla (Rz 16, 21), czy tez judeochrzescijaninem®”. W tym celu posta-
nowiono przeanalizowa¢ dane biblijne i inne $wiadectwa, ktére moglyby
rzuci¢ $wiatfo na osobe autora, poczynajac od prologu trzeciej Ewangelii,
jezyka Lukasza, tzw. ,my”-sekcji w Dziejach Apostolskich, zwigzkéw mie-
dzy Lukaszem i Pawlem. Nastepnie poréwnano dwa wydania tekstu dzieta
$w. Lukasza, aleksandryjskie i zachodnie, uzycie terminologii medycznej

221 Por. A. Schlatter, Das Evangelium des Lukas: aus seinen Quellen erklirt, Calwer

vereinsbuchhandlung, Stuttgart 1931, s. 151.
222 Por. A. H. McNeile, New Testament Teaching in the Light of St. Paul’s, Cambridge
University Press, Cambridge 1923, s. 132-133; E. E. Ellis, The Gospel of Luke, s. 53.
Por. B. S. Easton, Early Christianity: The Purpose of Acts and Other Papers, Green-
wich, Connecticut 1954, s. 115; B. I. Reicke, The Gospel of Luke, Richmond, Vir-
ginia 1964, s. 22; J. Munck, The Acts of the Apostles, Garden City, New York 1967,
S. 264-267.
W celu szerszego spojrzenia na wyrazenie 48eA@o¢ w 2 Kor 8, 18 i zwigzane z nim
interpretacje zob. M. J. Harris, The Second Epistle to the Corinthians: A Commenta-
ry on the Greek Text, Eerdmans, Grand Rapids 2005, s. 602 (The New International
Greek Testament Commentary); J. M. Garcia Pérez, M. M. Herranz, Cudndo escri-
bié Lucas su Evangelio: El testimonio de Pablo en la segunda carta a los Corintios,
[w:] La infancia de Jestis segiin Lucas, Madrid 2000, s. 131 (Studia Semitica Novi
Testamenti, 6).
Swiadectwo takiej opinii znajdujemy w Anti-Marcionite Prologue. Jest to dokument
datowany na IT wiek po Chr., w ktérym po raz pierwszy mowi sie otwarcie o Luka-
szu jako lekarzu pochodzacym z Antiochii syryjskiej. Por. G. Leonardi, Comunita
destinatarie dell’opera di Luca e identita dell’autore, [w:] G. Leonardi, F. G. B. Trole-
se (a cura di), San Luca evangelista testimone della fede che unisce, s. 207; A. Grego-
ry, The Reception of Luke and Acts in the Period before Irenaeus: Looking for Luke in
the Second Century, Mohr Siebeck, Tiibingen 2003, s. 44 (Wissenschaftliche Unter-
suchungen zum Neuen Testament, 2.169).
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oraz teksty wyraznie nawigzujace do jego osoby (2 Kor 8, 18-19; Rz 16, 21;
Dz 13, 1; Kol 4, 14; Flm; Tm 4, 10-11)*.

Inna grupa uczonych przypisuje Lukaszowi cechy zZydowskie na pod-
stawie jego domniemanego antyjudaizmu. W $wietle calo$ciowej lektury
Ewangelii §w. Lukasza i Dziejéw Apostolskich mozna dostrzec, ze podwdj-
ne dzieto Lukasza jest owocem dlugiej i bolesnej dyskusji miedzy Zyda-
mi i Koéciolem, ktdry rodzil si¢ od momentu przyjscia Chrystusa. Sam
Lukasz, bedac prawdopodobnie judeochrzescijaninem, utracit nadzieje
na ewangelizacje Izraela. Pomimo to odczuwal potrzebe oparcia swoje-
go gloszenia Ewangelii na wypelnieniu si¢ Bozych obietnic, totez mozna
uznaé Lukasza za wspotwyznawce Zydéw??. Trudno zatem oskarzaé go
o antyjudaizm lub co gorsza o antysemityzm??. Zarzuty te s3 bezpodstaw-
ne, jednak czesto teksty Lukasza zostaja wyjete z ich kontekstow historycz-
nych i bywaja interpretowane w tendencyjny spos6b**. Nalezy jednak bez-
sprzecznie podkresli¢, ze dzieto Lukasza zdradza punkt widzenia kogos,

226 1. Wenham, The Identification of Luke, ,The Evangelical Quarterly” 63 (1991),
s. 3-44;]. F. Kelley, The Patristic Biography of Luke (bis Hieronymus), ,,Bible Today”
75 (1974), s. 113-119. Giovanni Leonardi w swoich badaniach poswieconych Luka-
szowi dochodzi do wniosku, ze ,uwazamy z pewnos$cia, ze Lukasz byl pochodze-
nia zydowskiego w oparciu o jezyk, styl i kwestie teologiczne, a zatem [byt to] rabin,
ktéry znat hebrajski i Septuaginte, a takze faryzeusz” (G. Leonardi, Comunita desti-
natarie dell’opera di Luca e identita dell’autore, s. 214). Wbrew pozorom opinia
ta wydaje si¢ by¢ probg zharmonizowania zaréwno biblijnych, jak i tradycyjnych
danych dotyczacych trzeciego ewangelisty.

Taka opinia zostala przedstawiona przez Willimona, ktéry dochodzi do wniosku,
ze Lukasz prawdopodobnie sam byt Zydem-chrzescijaninem. Por. W. H. Willimon,
Acts, Atlanta, Georgia 1988, s. 87-89 (Interpretation. A Bible Commentary for Tea-
ching and Preaching).

228 Warto w tym kontekscie przywola¢ dokument wydany przez Papieska Komi-
sje Biblijna, Naréd zydowski i jego Swigte Pisma w Biblii chrzeicijatiskiej, tham.
R. Rubinkiewicz, Verbum, Kielce 2002.

Przykladem moze by¢ radykalna teza Jacka T. Sandersa, ktéra zostata skrytykowa-
na przez M. Salmona. Jest on przekonany, ze Lukasz byl Zydem, nawet jesli szcze-
rze uznaje niemozno$¢ udowodnienia jego zydowskich korzeni. Za taka opinig
przemawia jego zaangazowanie w zycie narodu Zydowskiego poprzez rozréznienia
dokonane przez autora, ktére nie dotyczg Zydéw i nie-Zydow, ale tylko i wytgcz-
nie faryzeuszy, saduceuszy i tych, ktérzy przyjmuja oredzie Jezusa i tych, ktdrzy je
odrzucajg. Por. M. Salmon, Insider or Outsider? Luke’s Relationship with Judaism,
[w:] J. B. Tyson (ed.), Luke-Acts and the Jewish People: Eight Critical Perspectives,
Augsburg Publishing, Minneapolis 1988, s. 78-80.
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kto czul si¢ gleboko zakorzeniony w narodzie zydowskim, byt szanowany
przez niego, cho¢ czasami wyrazal krytyczne osady pod jego adresem?*.

Innymi argumentami przedstawianymi przez niektérych uczonych,
majacymi potwierdza¢ teze o zydowskim pochodzeniu Lukasza s3 jego
zamitowanie do judaizmu i wewnetrzna struktura spolecznosci (wspdl-
not), do ktérej adresowane byly jego pisma. Ta hipoteza takze spotkata si¢
z krytyka, gdyz nie mozemy by¢ pewni, ze odbiorcami dzieta Lukasza byli
gléwnie chrzescijanie pochodzenia zydowskiego*'.

Podobnych argumentéw uzywaja takze uczeni, ktérzy twierdza, ze
Lukasz zamierzal pokaza¢ ciagtos¢ miedzy dwiema grupami rodzacego si¢
chrzedcijafistwa: Zydami i poganami. Przyjécie Chrystusa stanowi wypel-
nienie proroczych przepowiedni Pisma Swietego, podczas gdy Ko$ciél jest
odnowionym, czyli eschatologicznym ludem Izraela®*.

Grupa nowych autordéw, zgadzajaca si¢ bardziej lub mniej z powyz-
szymi tezami, wysuwa rozne daleko idace propozycje majace na celu

0 Do tego nurtu wspdlczesnych badan nad semickimi korzeniami Lukasza nalezg
analizy W. J. Barnarda i P. van ‘t Rieta. Zob. P. van ‘t Riet, Luke, the Jew. Intro-
duction to the Jewish Character of the Gospel of Luke and Acts of the Apostles, Folian-
ti, Kampen 2018. Ksigzka proponuje usunigcie zydowskiej warstwy pism Lukasza
i po przeanalizowaniu terminéw technicznych, midraszowego charakteru Ewan-
gelii oraz odbiorcow Ewangelii Lukasza i Dziejéw Apostolskich autorzy doszli do
wniosku, ze Lukasz powinien by¢ Zydem, a jego dzieto bylo skierowane do zydow-
skiej grupy.

W celu gtebszego zrozumienia eklezjologii Lukaszowej warto siggna¢ do zbiorow

opracowan: J. Jervell, Luke and the People of God: A New Look at Luke Acts, Augs-

burg Publishing House, Minneapolis 1972 oraz . Jervell, The Unknown Paul: Essays
on Luke-Acts and Early Christian History, Augsburg Publishing House, Minneapo-
lis 1972. W przekonaniu tego autora poprawna interpretacja dzieta Lukasza zale-
zy od ,,zydowskosci” trzeciego ewangelisty, ktorag mozna dostrzec w Lukaszowej
chrystologii, eklezjologii i soteriologii. Por. J. Jervell, The Theology of the Acts of the
Apostles, Cambridge 1996, s. 5 (New Testament Theology, 5). Wydaje sie, ze Jervell
stracil z oczu wazny szczegoél, mianowicie, ze Lukasz zwracal sie ze swoim dzietem
ad Theophilum, tak jak do chrzescijan. Poza tym autor wydaje si¢ zapomina¢ o uni-
wersalnym przestaniu Ewangelii Lukasza i Dziejow Apostolskich. Por. L. D. Chrup-
cala, Luke the Jew?, s. 10-11; The Gospel According to Luke, t. 1, s. 59; F. Bovon, Luke
the Theologian: Fifty-five Years of Research (1950-2005), Baylor University Press,

Waco 2006, s. 381.

232 Por. E. Franklin, Luke: Interpreter of Paul, Critic of Matthew, JSOT, Sheffield 1994,
s. 158-159, 378 (Journal for the Study of the New Testament. Supplement, 92).
Autor ten na podstawie przeprowadzonych analiz stwierdza, ze Lukasz byt zwigza-
ny z judaizmem tylko na poziomie mentalnym. Bedac ,,bogobojnym”, pielegnowat
gleboki szacunek dla §wiata zydowskiego, ale jego osobista sympatia zostala zdecy-
dowanie zwrécona ku poganom.
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uwiarygodnienie przekonania o zydowskim pochodzeniu Lukasza. Hipo-
tezy te opieraja si¢ m.in. na jego faryzejskim pochodzeniu®*’. Wptyw men-
talnosci faryzejskiej wyjasnia jego przychylny stosunek do nich. Trzeci
ewangelista nie tylko tagodzi lub pomija negatywne opisy z Ewangelii
$w. Mateusza na temat wrogosci faryzeuszy (Mt 3, 7/Lk 3, 7; Mt 5, 20;
12, 24/1k 11, 15; Mt 16, 1/Lk 11, 16; Mt 21, 45/Lk 2019; Mt 22, 15/Lk 20, 20;
Mt 22, 34/Lk 10, 26; Mt 23, 13/Lk 11, 52), lecz dodaje fragmenty, w ktorych
faryzeusze sg przedstawiani w dobrym $wietle (Lk 13, 31; Dz 5, 34; 23, 9),
cieszg sie serdeczng relacja z Jezusem (Lk 7, 36; 14, 1). Niektorzy faryze-
usze w relacji Lukasza wyznajg wiare w Chrystusa (Dz 15, 5). Po za tym
Lukasz bardziej niz sam Pawel podkresla swoja przynaleznos¢ do faryze-
uszy (Dz 23, 6; 26, 5). Na podstawie tych i podobnych argumentéw nie-
ktorzy uznaja, ze Lukasz byl jak Pawet Zydem z diaspory, kultury greckiej,
ale z wyksztalcenia faryzeuszem, moze nawet doktorem prawa, a zarazem
lekarzem. Nawrdcit sie na chrzescijanstwo i oddat si¢ na stuzbe nowej wia-
ry poprzez prace misyjng. Natomiast podziw i zainteresowanie Lukasza
$wiatynig i kaplanstwem sugeruje mozliwos¢, ze byt rzeczywiscie pocho-
dzenia kaptanskiego®*.

233 Posrod wielu publikacji ukazujacych Lukasza jako faryzeusza zob. J. Ziesler, Luke
and the Pharisees, ,,New Testament Studies” 25 (1979) nr 2, s. 146-157; J. T. Sanders,
The Pharisees in Luke-Acts, [w:] D. E. Groh., R. Jewet (eds.), The Living Text: Essays
in Honor of Ernst W. Saunders, Lanham, Maryland 1985, s. 141-188; R. I. Brawley,
Luke-Acts and the Jews: Conflict, Apology, and Conciction, Scholars Press, Atlan-
ta, Georgia 1987 (Society of Biblical Literature Monograph Series, 33); J. T. Car-
roll, Luke’s Portrayal of the Pharisees, ,,Catholic Biblical Quarterly” 50 (1988) nr 4,
s. 604-621; D. B. Gowler, Host, Guest, Enemy, and Friend: Portraits of the Pharisees
in Luke and Acts, New York 1991 (Emory Studies in Early Christianity, 2); R. Tan-
nehill, Should We Love Simon The Pharisee? Reflections on the Pharisees in Luke,

»Currents in Theology and Mission” 21 (1994), s. 424-433; G. Jossa, I farisei di Mar-
co e Luca, ,Ricerche storico bibliche” 11 (1999) nr 2, s. 129-148; W. Rakocy, Obraz
i funkcja faryzeuszy w dziele Lukaszowym (Ek-Dz): Studium literacko-teologiczne,
Redakcja Wydawnictw Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 2000.

234 Por. S. Principe, Chi era Luca?, ,Henoch” 21 (1999), s. 141-142, 145-146. Reinter-
pretacji najstarszych zrodel na temat Lukasza podjela si¢ takze M. L. Rigato, Luca
originario giudeo, forse di stirpe levitica, seguace dei’testimoni oculari’ (Lc 1, 2-3):
Una rilettura delle fonti piu antiche con riscontri nell’opera di Luca, [w:] G. Leonar-
di, F. G. B. Trolese (a cura di), San Luca evangelista testimone della fede che uni-
sce, s. 391-422. Autorka, podsumowujac swojg analize, dochodzi do wniosku, ze
Lukasz jest pochodzenia zZydowskiego, jest najwyrazniej faryzeuszem, ekspertem
w Torze, dwujezycznym, pochodzacym z Antiochii i wydaje si¢ by¢ mozliwe jego
pochodzenie kaplanskie. Inny uczony R. Strelan uzna taka hipotez¢ przynalezno-
$ci Lukasza do grupy kaplanskiej lewitow za pewna i widzi w nim zydowskiego
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Kolejna, réznigca si¢ od poprzedniej hipoteza, wedle ktdérej Lukasz
mogl by¢ zydowskim kaplanem, sugeruje, ze nie byt on hellenistycz-
nym chrzescijaninem poganskiego pochodzenia, lecz Zydem - rabinem,
znajacym doskonale ustne i pisemne zZrodla swojej religii, ksztatcagcym
sie w szkole Gamaliela w Jerozolimie. Rabiniczne pochodzenie Lukasza
wyjaénialoby jego zainteresowanie zydowskimi mistrzami Prawa, wsrod
ktorych Jezus jest przedstawiany jako wzor (Lk 2, 46). Lukasz przedstawia
sie jako ,nauczyciel”, dobrze zorientowany w Pimie Swietym i tradycji
ustnej, a takze doskonale znajacy metody hermeneutyczne*®.

Podsumowujac przedstawione opinie i hipotezy majace na celu znale-
zienie odpowiedzi na pytanie o tozsamo$¢ $w. Lukasza, nalezy stwierdzi,
ze trudno znalez¢ ostateczne rozwigzanie problemu. Mamy bowiem do
czynienia zaréwno z tradycyjnym spojrzeniem na osobe autora trzeciej
Ewangelii i Dziejow Apostolskich, jak i hipotezami, ktore idg bardzo dale-
ko w spekulacjach. Wydaje sig, ze dwa dzieta $w. Lukasza sg eksploatowa-
ne i wykorzystywane przez rézne grupy w celu osiggniecia pozadanego
rezultatu®.

Powszechnie wiadomo, ze w odrdznieniu od listéw $§w. Pawla, kto-
re nosza imie autora, oba pisma $w. Lukasza s3 anonimowe i nie zawie-
raja zadnych wskazéowek dotyczacych tozsamosci ich autora®”. Opréocz
dwdch prologéw Ewangelii $w. Lukasza i Dziejéow Apostolskich, w ktérych
pojawia si¢ czasownik w pierwszej osobie liczby pojedynczej, oraz oprocz
tzw. ,my”-sekcji w Dziejach Apostolskich (16, 10-17; 20, 5-15; 21, 1-18;

kaptana. Por. R. Strelan, Luke the Priest: The Authority of the Author of the Third

Gospel, Ashgate, Burlington 2008. Teza Strelana znalazlaby poparcie w hipotezie

wysunietej przez R. H. Andersona, ktory zaproponowal utozsamienie Teofila (adre-

sata trzeciej Ewangelii i Dziejow Apostolskich) z arcykaptanem. Zob. R. H. Ander-

son, Theophilus: A Proposal, ,The Evangelical Quarterly” 69 (1997) nr 3, s. 195-215;

R. H. Anderson, A la recherche de Théophile, ,Dossiers d’Archéologie” 279 (2003),

s. 64-71. Genialna hipoteza Andersona jest jednak trudna do zaakceptowania. Zob.

C. Heil, T. Klampfl, Theophilos Lk 1, 3: Apg 1.1, [w:] C. G. Miiller (Hrsg.), Licht zur

Erleuchtung der Heiden und Herrlichkeit fiir dein Volk Israel: Studien zum lukanis-

chen Doppelwerk, Bonn 2005, s. 11 (Bonner Biblische Beitrége, 151).

Por. J. Rius-Camps, EI Messianismo de Jésus investigado por el rabino Lucas a par-

tir de sus fuentes judias y cristianas: Un escrito a modo de ‘demostracion’ (émnidiig)

dirigido al sumo sacerdote Tedfilo, ,,Estudios Biblicos” 63 (2005) nr 4, s. 532-544.

23¢ Por. L. D. Chrupcata, Luke the Jew?, s. 21.

237 Na temat anonimowosci Lukasza por. A. J. Droghe, Did ‘Luke’ Write Anonymo-
usly? Lingering at the Threshold, [w:] J. Frey, C. K. Rothschild, J. Schréter (Hrsg.),
Die Apostelgeschichte im Kontext antiker und friihchristlicher Historiographie, De
Gruyter, Berlin-New York 2009 (Beihefte zur Zeitschrift fiir die neutestamentliche
Wissenschaft, 162).
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27, 1-28, 16), w ktorych pisarz mowi w pierwszej osobie liczby mnogiej
(»my), co sugeruje, ze jest towarzyszem podrozy Pawla, brakuje innych
wyraznych odniesien ujawniajacych tozsamos¢ autora*®. Z tego powodu
wszelkie hipotezy podtrzymujace okreslong judeochrzescijanska tozsa-
mos¢ Lukasza (bogobojny, faryzeusz, kaplan, rabin) wynikaja ostatecz-
nie ze spekulatywnej egzegezy tekstow. Niezaleznie od tego, Ze tradycyjny
wizerunek Lukasza - poganskiego konwertyty pochodzenia antiochen-
skiego i towarzysza Pawta - przysparza niemato trudnosci w przyjeciu go
z catkowita pewnoscia (mimo Ze ma na swoja korzys¢ wiarygodne i bar-
dziej starozytne argumenty), warto podchodzi¢ z duzg ostroznoscig do
nowych propozycji rekonstrukcji tozsamosci autora trzeciej Ewangelii
i Dziejow Apostolskich*. Na pewno nie mozna a priori odrzuca¢ zydow-
skiego pochodzenia Lukasza. Jednak stosujac to samo kryterium herme-
neutyczne, mozna tatwo dojs¢ do wniosku, ze Lukasz byl politykiem, zot-
nierzem, marynarzem, geografem, a nawet kobieta, poniewaz wykazuje
duze zainteresowanie kobietami**’. Wszystkie te niezadowalajace proby
ustalenia tozsamosci Lukasza maja jedng wspdlng ceche: stanowi ja samo
dzieto $w. Lukasza, napisane przez autora wyksztalconego i pomystowe-
go, zaréwno historyka, jak i teologa, ktéry mimo uptywu czasu nie stracit
nic ze swojej fascynacji. Jesli obserwacja Josepha Fitzmyera jest popraw-
na, to prawdziwa tozsamos¢ autora Dziejow — Lukasza, czy to poganina,
czy Zyda, nie ma w ogdle wplywu na interpretacje tekstu. To, co naprawde
liczy sie najbardziej, to wyltaniajace si¢ przestanie, ktore ten wybitny tekst
stara si¢ przekazac, niezaleznie od tego, kto go faktycznie napisal**'.

28 Dobre syntezy roznych interpretacji tych tekstéw przedstawia: C.-J. Thornton, Der
Zeuge des Zeugen: Lukas als Historiker der Paulusriesen, s. 93-119; zob. ponadto
J. A. Fitzmyer, The Acts of the Apostles, s. 98-103,W. S. Campbell, The ,,We” Passages
in the Acts of Apostles: The Narrator as Narrative Character, Atlanta, Georgia 2007
(Studies in Biblical Literature, 14); C. S. Keener, Acts: An Exegetical Commentary,
t. 1: Introduction and 1:1-2:47, Baker Academic, Grand Rapids 2012, s. 407; M. Hen-
gel, The Lukan Prologue and Its Eyewitnessess: The Apostles, Peter, and the Women,
[w:] M. F. Bird, J. Maston (eds.), Earliest Christian History: History, Literature, and
Theology. Essays from the Tyndale Fellowship in Honor of Martin Hengel, Mohr Sie-
beck, Tibingen 2012, s. 540 (Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testa-
ment, 2.320).

239 Por. L. D. Chrupcata, Luke the Jew?, s. 22.

240 W przypadku takiej propozycji zob. R. McCraw Helms, Who Wrote the Gospels?,

Altadena, California 1997.

»Dla interpretacji Ewangelii Lukasza nie ma wiekszego znaczenia, czy mozna usta-

li¢, czy nie, Ze jej autorem byl tradycyjny Lukasz, kiedy$ towarzysz Pawta, a nawet

lekarz... Wazny jest tekst Ewangelii Lukasza i to, co moze on powiedzie¢ chrzes-
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3.8. Podsumowanie

Po dokonaniu poréwnania przekazu tradycji ewangelicznej z tradycja tal-
mudyczng mozna dojs¢ do wniosku, ze przedstawione w nich obrazy Jezu-
sa zasadniczo roznig si¢ miedzy soba.

W tradycji ewangelicznej Jezus jest ukazany jako Syn Bozy, ktory zostat
poczety z Ducha Swietego przez Dziewice Maryje z Nazaretu i ktérego
opiekunem jest Jozef, maz sprawiedliwy. Jezus pochodzi z rodu Dawida
i Jego przyjscie jest wypelnieniem starotestamentalnych proroctw. Pub-
liczna dziatalno$¢ Mistrza z Nazaretu zostala opisana przez ewangeli-
stow — kazdy z nich przedstawil we wlasciwym dla siebie §wietle i wedlug
wlasnego zamystu osobe Jezusa, Jego nauke i czyny. Od poczatku swojego
nauczania Chrystus realizuje Bozy plan poprzez widzialne znaki: uzdro-
wienia, cuda, egzorcyzmy i wskrzeszenia. Calo$¢ misji powierzona Jezu-
sowi przez Ojca ma na celu ukazanie wierzagcym milosci Boga Ojca, ktory
pragnie zbawienia kazdego czlowieka. Cale zZycie Jezusa jest skierowane ku
zbawieniu czlowieka, albowiem Chrystus, postuszny swemu Ojcu, pragnie
wyzwoli¢ cztowieka z niewoli grzechu i obdarzy¢ zyciem wiecznym.

Ewangelisci obszernie opisujg wydarzenia procesu, meki i $mierci Jezu-
sa. Przekaz talmudyczny natomiast jest bardzo lakoniczny w swojej tresci
i wspomina tylko niektdre elementy z procesu i $mierci Jezusa. Autorzy
ewangelii w swoich opisach procesu Jezusa przed Sanhedrynem i Pitatem
przedstawiaja poszczegolne oskarzenia i zarzuty ze strony przedstawicieli
zydowskich, takie jak: zamiar zburzenia $wiatyni, bluznierstwo i batwo-
chwalstwo. Niektore odnoszg sie do: podburzania ludu, zabraniania pta-
cenia podatkow i przypisywania sobie tytulu ,,Mesjasza-Kroéla”. Innym
powodem skazania na $mier¢ jest bostwo Jezusa. W tradycji ewangelicznej
opisujacej proces Jezusa wyraznie mowi sie o $wiadkach i o ich przestu-
chiwaniu (Mk 14, 55-59; Mt 26, 59-60). Wszystkie ewangelie kanoniczne
(zob. Mt 27, 45-55; Mk 15, 33-39; Lk 23, 44-46; ] 19, 28-36) sa zgodne co
do faktu, Ze Jezus zostal ukrzyzowany zgodnie z prawem rzymskim i jako
miejsce ukrzyzowania jest wskazywana przez wszystkich Golgota (Miej-
sce Czaszki).

Teksty Talmudu przekazuja nam catkiem odmienny obraz Jezusa,
sprzeczny z ewangeliami.

Tradycja rabiniczna podwaza narodzenie si¢ Jezusa z Dziewicy dzieki
mocy Ducha Swietego. Ukazuje Go jako bekarta. Przedstawiona zostata

cijanom, niezaleznie od tozsamosci jej autora” (The Gospel According to Luke, t. 1,
s. 53); por. takze I. H. Marshall The Gospel of Luke, s. 33.
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tez tajemnicza posta¢ Ben Stada, ktory przywiozt z Egiptu magie wytatu-
owang na swoim ciele, stad byl uwazany za maga-szalenca. Teksty stwier-
dzaja, ze mag-szaleniec urodzil si¢ z nieprawego loza w wyniku cudzoto-
stwa, ktdrego dopuscita sie jego matka Mariam z kochankiem o imieniu
Pandera, i jego matke Mariam uwazano za ,bedaca niewierng, bladza-
c”. Imie Pantera/Pandera odnosi do formy imienia zolnierza rzymskiego,
ktéry mialby by¢ ojcem biologicznym Jezusa.

Teksty talmudyczne opisujg narodziny Mesjasza, ktére zostaly obwiesz-
czone przez Araba za pomocg ryku krowy. Mesjasz rodzi si¢ w Betle-
jem, ale jego imie¢ to Menahem syn Hezechiasza, co oznacza ,,pocieszy-
ciel”. Zyd, rolnik, na wie$¢ o narodzinach Mesjasza udaje si¢ do Betlejem,
gdzie spotyka jego matke, ktora jest nieczula i wroga dla swojego dziecka.
Ono za$ w tajemniczy sposdb zostaje pézniej porwane przez wiatry i tragby
powietrzne, a matka nie wie o miejscu przebywania swego syna.

Dziatalno$¢ i nauczanie Jezusa, chociaz sg interesujgce dla wyznawcow
judaizmu, spotykaja sie z szybka negatywna reakcja rabinéw majaca na
celu ich zdyskredytowanie. W Talmudzie Jezus bedzie przedstawiony jako
szaleniec, mag, balwochwalca i zwodziciel ludu.

Tekst Talmudu babilonskiego moéowi o Jezusie Nazarejczyku, kto-
ry zostal oskarzony i skazany za praktykowanie czaréw i batwochwal-
stwo, jak i sprowadzanie ludzi do oddawania czci innym bogom. W opi-
sach ewangelicznych dotyczacych procedury procesu Jezusa pominieto
etap poszukiwania $wiadkéw mogacych udowodni¢ niewinnos¢ Jezusa.
W tradycji rabinicznej z kolei wystepuje posta¢ postanca, ktora wydaje sie
wskazywac, ze proces odbyt si¢ zgodnie z zasadami prawa zydowskiego.
Byt zatem czas, i to bardzo dlugi, aby mogli si¢ zglosi¢ swiadkowie, kto-
rzy za$wiadczyliby o niewinnosci Jezusa. W kwestii dotyczacej wydania
wyroku Talmud wydaje si¢ wskazywa¢, ze Jezus zostal ukamienowany
i powieszony zgodnie z prawem zydowskim. Jezus Nazarejczyk, skaza-
ny na kare $mierci, zostal stracony przez ukamienowanie i powieszenie.
We fragmencie Talmudu babilonskiego Sanh 43a nie znajdujemy zadnych
informacji dotyczacych miejsca wykonania wyroku $mierci. Znajdujemy
natomiast inny fakt, mianowicie, ze wyrok $mierci na Jezusie wykonany
zostal w konkretnym dniu, ze Jezus zostal ukamienowany i powieszony
w wigilie Paschy.

Informacja o czasie egzekucji jest zgodna przynajmniej z przekazem
Ewangelii §w. Jana, wedle ktorej proces Jezusa przed Pilatem mial miejsce
koto potudnia, a wieczorem 14 Nisan rozpoczynala si¢ Pascha.

Na koniec rozdzialu zostaly przedstawione rézne opinie dotyczace toz-
samosci autora trzeciej Ewangelii, $w. Lukasza. Jak zostalo stwierdzone
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w koncowych wnioskach, mamy do czynienia zaréwno z tradycyjnym
spojrzeniem na osobe autora trzeciej Ewangelii i Dziejéw Apostolskich, jak
iz hipotezami wskazujagcymi na zydowskie pochodzenie §w. Lukasza. Jego
tozsamos$¢, Zyda czy poganina, nie ma jednak wplywu na calo$ciowe spoj-
rzenie na przestanie zawarte w trzeciej Ewangelii i Dziejach Apostolskich.






Zakonczenie

Odwolajmy sie do stéw $w. Jana Pawla II zawartych w ksiazce Przekro-
czy¢ prog nadziei. Jan Pawel I odpowiada na pytania Vittoria Messoriego.
Papiez, chcac da¢ odpowiedz na nurtujace od dwdch tysigcy lat pytanie,
dlaczego wigkszo$¢ Zydow nie uznala niegdy$ w Jezusie Mesjasza, pisze
tak: ,Czy mozna sie dziwi¢, ze nawet wyznawcom jedynego Boga, ktérego
Abraham byl $wiadkiem, trudno jest przyja¢ wiare w Boga ukrzyzowane-
go? Uwazaja, ze Bog moze by¢ tylko potezny i wspanialy, absolutnie trans-
cendentny i pigkny w swej mocy, $wiety i nieosiggalny dla czlowieka. Bog
moze by¢ tylko taki! Nie moze On by¢ Ojcem i Synem, i Duchem Swietym.
Nie moze by¢ Miloscig, ktora siebie daje, ktora pozwala siebie widzie¢, sty-
sze¢ i nasladowac jako cztowieka, ktdra siebie pozwala krepowac¢, bi¢ po
twarzy i krepowac”. To nie moze by¢ Bdg...! Jan Pawel II widzi przyczyne
odmowy uznania w Jezusie Boga w ,,zgorszeniu krzyza”, piszac dalej tak:
»Wydaje sie, ze [Bog] poszedl najdalej jak tylko madgl, dalej juz is¢ nie mogt.
Poszedt w pewnym sensie za daleko...! Czyz Chrystus nie stal si¢ «zgor-
szeniem dla Zydéw, a gtupstwem dla pogan» (1 Kor 1, 23)? Wtagnie przez
to, ze Boga nazwal swoim Ojcem, ze tego Boga tak bardzo objawial soba,
ze zaczeto odnosi¢ wrazenie, Ze za bardzo...! W pewnym sensie cztowiek
juz nie mogt tej bliskosci wytrzymac i zaczeto protestowac. Ten wielki pro-
test nazywa si¢ naprzod Synagoga, a potem Islamem. I jedni, i drudzy nie
moga przyja¢ Boga, ktory jest tak bardzo bliski... Trudnos¢ Golgoty, jej
prowokacja jest tak wielka, ze Bog sam chcial uprzedzi¢ apostoléw o tym,
co mialo nastgpi¢ pomiedzy Wielkim Pigtkiem a Niedzielg Paschalng”.
Nieche¢, a czasami jawny sprzeciw wobec osoby Jezusa zostat zapoczat-
kowany w pierwszych wiekach chrzedcijanstwa, gdy dochodzito do pole-
mik i sporéw miedzy spotecznosciami chrzescijaniskimi a zydowskimi,
ktore to spory w pozniejszym okresie beda miaty odzwierciedlenie w zapi-
sanej przez rabindw pozabiblijnej tradycji zydowskiej, czy to w Misznie,
czy tez w pozniejszych obydwdch Talmudach - jerozolimskim i babilon-
skim. Na ich tre$¢ i forme miato wplyw wiele pokolen rabinéw i innych
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autorow od konca I do konca V wieku. Monumentalne dzielo, noszace
nazwe Talmud, a zlozone z dwoch czesci: Miszny oraz jednej z dwoch
Gemar palestynskiej lub babilonskiej, stanowilo ,,ogrodzenie Tory”, czy-
li interpretacje Pism $wietych judaizmu. Kiedy Talmud stat si¢ wyklad-
nig Prawa obowiazujacego caly Izrael jako wspélnote religijng, zabraklo
w nim miejsca na ewentualng dyskusje z ideologicznymi przeciwnikami,
a takimi byli z natury rzeczy chrzescijanie. Tylko sporadycznie i w niejas-
ny sposob pojawia¢ si¢ beda nawiazania do osoby, ktérag mozna by utoz-
samiac z Jezusem z Nazaretu. Mamy niestety do czynienia ze strzepkami
pewnych informacji, ktore jak sie okaze, nie zawsze moga stanowi¢ nieza-
lezne zrédlo historycznej wiedzy o Jezusie z Nazaretu.

Analiza tekstéw talmudycznych pozwolita nam réwniez ustali¢ rézne
spostrzezenia dotyczace wszystkich zrédet talmudycznych i ich specyfi-
ki. Badanie réwnoleglych wersji tego samego epizodu w réznych zrédtach
moze pozwoli¢ na klasyfikacje i ukaza¢ hierarchie tych zrédet. Pdzniejsze
wersje mogg dodawac lub odejmowac pewne poszczegdlne elementy (nie
wspominajac o bledach kopistéw). Zmiany te wskazuja na kontekst redak-
cyjny, a takze charakteryzujg autora lub wielu autoréw.

Dostrzegalna jest rowniez ewolucja mysli w tych dokumentach, bowiem
ich pisanie rozlozone bylo na kilka stuleci. Wyraza si¢ na ona kilku pozio-
mach. Przykladem jest cho¢by rozumienie zagrozenia, jakie niesie ze
sobg balwochwalstwo, ktére jest coraz mniej znaczace. Poganskie kulty
w Biblii hebrajskiej byly alegoryzowane i przedstawiane jako prostytut-
ka. Balwochwalstwo réwniez bylo synonimem ekskrementéw. Stopniowo
M1 minut (,herezja”) jest utozsamiane z chrzescijanstwem, bedzie mialo
pierwszenstwo nad balwochwalstwem i stanie si¢ gléownym zagrozeniem.
Stare rozumienie balwochwalstwa jako réwnoznacznego z prostytucja
(31 zenut) ustapi miejsca nowemu, w ktérym herezja bedzie réwnoznacz-
naz prostytucja. A chrzescijanistwo, faczone z neobatwochwalstwem, stanie
sie z kolei zaréwno ,,prostytutka”, jak i ,ekskrementami”. Z tej perspekty-
wy wida¢, jaka wymowe maja konkretne oskarzenia o rozpuste, zwiazane
pozniej z chrzescijanstwem w literaturze talmudycznej (Talmud babilonski
Avoda Zara 17a-b i 28a). To wlasnie ta podwojna asymilacja (,,prostytut-
ki”, ,odchodéw”) przyniosla te pojedyncze i trywialne idee odnoszace si¢
zaréwno do chrzescijanstwa, jak i samego Jezusa. Z jednej strony nieslubne
narodziny Jezusa i Jego pochodzenie od ,,syna prostytutki” (Talmud babi-
lonski Sanh 106a), a z drugiej strony ostateczne przeznaczenie w Gehen-
nie, aby przej$¢ meke wrzacych odchodéw (Talmud babilonski Gittin 57a).

Cata literatura talmudyczna, pomimo swojej réznorodnosci, musi by¢
jednak uwazana za calo$¢. Przez ,literature talmudyczng” rozumiemy
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w szerokim znaczeniu: Miszne, Tosefte, Talmud jerozolimski, Talmud
babilonski i r6zne Midrasze Z tej grupy zostaja wykluczone takie dzieta,
jak Toledot, Hekhalot oraz Targumy.

W Talmudzie babilonskim uczeni aktualizujg i reinterpretuja histo-
rie znalezione w poprzednich dokumentach, w szczegélnoéci w Misznie,
Tosefcie i innych tekstach Talmudu babilonskiego, aby wyciagnaé nowe
tresci. W tym samym czasie ci sami autorzy przeksztalcaja postacie wedtug
wlasnych upodoban. Moga wiec by¢ uwazani nie za zwyklych kompilato-
réw, ale za prawdziwych autoréw tekstow, ktore tworzg. Przerdbki moga
by¢ mniej lub bardziej kompletne i mniej lub bardziej widoczne. Czasami
zachowana jest tylko fabula i ewentualnie jedna lub druga z postaci. Rodzi
to trudnos$ci w dotarciu do tradycji, z ktorej redaktor czerpal.

W analizowanych Zrédtach mozna dostrzec tendencje do mylenia lub
faczenia postaci z réznych tradycji rabinicznych. Pewne postacie, ktore
pojawiajg si¢ w tle w starszych zrodlach - i ktorych tozsamos¢ nie jest zna-
na - tracg anonimowos¢ i wysuwajg sie na pierwszy plan w pdzniejszych
zrodtach.

Autorzy Talmudu babilonskiego przoduja w sztuce parodii i kultywu-
ja ironie z finezja. Nie wahaja si¢ ucieka¢ do szyderstw, a nawet cynizmu,
zwlaszcza jedli chodzi o dyskredytowanie przeciwnika. Przerobili starsze
zrédla, tworzac sugyot, te doskonale zorganizowane jednostki literackie,
ktére dzigki pracy anonimowych redaktoréw daly forme dzisiejszemu Tal-
mudowi babilonskiemu.

Analiza fragmentéw Talmudu babilonskiego, ktére odnoszg si¢ do Jezu-
sa, wykazala, ze wszystkie te teksty naleza do ostatniej warstwy redakcyj-
nej korpusu. Zostaly one skomponowane najwczesniej w VI wieku, a naj-
bardziej prawdopodobnie w VII wieku n.e.

W tak skomplikowanym i trudnym kontekscie jest usytuowana powyz-
sza praca: Smier¢ Jezusa w narracji Lukaszowej i Talmudzie babilotiskim.
Ujecie krytyczno-teologiczne.

We wstepie zaznaczono, ze jej gtéwnym celem bedzie analiza opisu
meki $mierci Jezusa w ujeciu $§w. Lukasza i materiatu znajdujacego sie
w Talmudzie babilonskim (Sanh 43a). Dzieki pracy badawczej szukano
odpowiedzi na pytania, czy powstale w pdzniejszym okresie teksty rabi-
niczne moga w jakikolwiek sposdb, przez ukazanie ich podobienstw i roz-
nic w opisach meki i $mierci Jezusa, pomo6c w znalezieniu potwierdzenia
autentycznosci przebiegu wydarzen opisanych w Ewangelii $w. Lukasza.
Jakie elementy i informacje mozemy odnalez¢ w zrédlach talmudycznych,
ktére moga rzuci¢ nowe $wiatlo na kwestie ostatnich chwil z zycia Jezu-
sa? Szczegolng uwage zwrdcono na przekaz ewangeliczny §w. Lukasza, jak
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i teksty talmudyczne dotyczace Jezusa i Jego wyznawcow. W ten sposob
ukazano, jakie sg zaleznosci pomiedzy tymi dwoma zrédfami odnoszacy-
mi si¢ do opisow meki i Smierci Jezusa w ujeciu Lukaszowym a materialem
zawartym w Talmudzie.

W pracy, ztozonej z trzech rozdzialéw, podjeto probe znalezienia odpo-
wiedzi na postawione pytania. Postuzono si¢ metoda historyczno-kry-
tyczna, jako zasadniczg metoda w pracy biblijnej. Zgodnie z zasadami tej
metody przeprowadzono krytyke tekstu, krytyke literacka, krytyke rodza-
jow oraz krytyke redakcji. Zostaly rowniez wykorzystane inne metody
i podejscia do tekstu biblijnego.

Pierwszy rozdzial poswigcony analizie Lukaszowego przekazu o §mier-
ci Jezusa zwracal uwage na kontekst dalszy i blizszy interesujacego nas
fragmentu Lk 23, 44-49.

W wyniku poréwnania opiséw meki i $mierci w wersji Lukaszowej
z innymi ewangelistami zauwazono, ze §w. Lukasz wiekszos¢ materiatu
zaczerpnat z Ewangelii $w. Marka (Lk 22-23 i Mk 14, 1-16, 8). Nalezy jed-
nak pokredli¢, ze ewangelista Lukasz w swojej wersji dokonal niektérych
opuszczen, przestawien wydarzen oraz ze korzystat z wtasnych zrédel.

Wyodrebniono kontekst dalszy i blizszy Lk 22-23, aby w sposéb syste-
matyczny omowi¢ poszczegdlne fragmenty wedtug schematu: tradycja
i redakcja, struktura literacka perykopy, egzegeza, aspekty teologiczne.
Gléwng uwage zwrocono na kontekst blizszy, obejmujacy scene ukrzyzo-
wania Jezusa (Lk 23, 33-43), aby nastepnie przejs¢ do najbardziej nas inte-
resujgcego fragmentu, opisujacego $mier¢ Jezusa (Lk 23, 44-49).

Po analizie interesujacych nas perykop bylo mozliwe wyodrebnienie
charakterystycznych cech Lukaszowej wersji opisu meki i $mierci Jezusa.

Wartos$¢ nadrzedna tej wersji meki i Smierci Jezusa stanowi ukazanie
Jego godnosci mesjanskiej. Dowodem na to jest kontrast migdzy niezro-
zumieniem cierpienia i trudnej sytuacji Mesjasza ze strony Jego uczniéw,
w czasie Jego ziemskiej dzialalnosci, a objawieniem ich znaczenia przez
samego Chrystusa po zmartwychwstaniu. Przed zmartwychwstaniem
$w. Lukasz opisuje postawe uczniéw nierozumiejacych zapowiedzi meki,
ktore sg przekazane im przez Jezusa (Lk 1-21). Po zmartwychwstaniu
ewangelista przedstawia teksty, ktore ttumacza sens wydarzen zwigzanych
z Jego meka i $miercig (Lk 24). Trzy zapowiedzi meki w trzeciej Ewangelii
(Ek 9, 22; 43b-45; 18, 31-34) posiadaja charakterystyczny element, ktérym
jest odniesienie do Pisma Swietego (por. Lk 18, 31). Ten szczegélny ele-
ment pomoze w pdzniejszym lepszym zrozumieniu opisu wydarzen zwia-
zanych z meka, $miercig i zmartwychwstaniem Jezusa, widzianymi jako
wypelnienie si¢ Pism. Jedynie $w. Lukasz w orgdziu o zmartwychwstaniu
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Jezusa ze strony dwdch anioléw przywota stowa zapowiedzi meki wypo-
wiedziane przez Niego jeszcze, kiedy byt ze swoimi uczniami. W ten spo-
sob $w. Lukasz ukazuje, ze cierpienia i meka Jezusa sg czescig Bozych pla-
néw. Dopiero zmartwychwstanie Chrystusa pozwoli zrozumie¢ Bozy plan
zbawienia, wedlug ktérego Jezus musial przej$¢ przez meke, aby zmar-
twychwstac (por. Lk 24, 26-27. 44-46). To, co dawniej bylo niezrozumiale,
teraz po zmartwychwstaniu staje si¢ jasne (Lk 24, 46).

Godno$¢ mesjanska Jezusa zostata podkreslona w dwoch momentach
opisu Jego meKki i $mierci. Pierwszy stanowi pytanie calego Sanhedrynu
skierowane do Jezusa, dotyczace tego, czy jest Mesjaszem (Lk 22, 67). Dru-
gi moment przedstawiony jest w formie zniewazen i drwin, ktére rézne
osoby kieruja pod adresem Jezusa ukrzyzowanego, gdzie zostaje nazy-
wany Chrystusem — Mesjaszem (Lk 23, 35. 37-38. 39. 42). Temat Chry-
stusa — Mesjasza zostal tutaj wyakcentowany przez uzycie réznych termi-
néw: Chrystus (Mesjasz), wybrany, krdl, krolestwo, ktore sg mesjanskimi
tytutami.

Kolejnym faktem dotyczacym centralnego znaczenia mesjanskiej
natury Jezusa w przekazie §w. Lukasza jest zwigzek miedzy ,,cierpieniem”
Zbawiciela a Jego mesjanska funkcja. Najwyrazniej przedstawia to tekst
Lk 24, 26, gdzie Zmartwychwstaly méwi o Mesjaszu, ktéry wypelnia-
jac prorocze zapowiedzi zawarte w Pismie Swietym, musial wycierpie¢
wszystko to, co Jezus rzeczywiscie wycierpial (Lk 24, 27). Koniecznosé¢
cierpienia jest czescia Jego mesjanskiego postannictwa i wtasciwego rozu-
mienia Mesjasza. Jezus jest naprawde Chrystusem, poniewaz jest Mesja-
szem cierpiacym. Wiasnie w tym zwigzku miedzy meka a mesjanska natu-
ra Jezusa nalezy dostrzec najbardziej specyficzny wkiad Lukasza w opis
Smierci Jezusa.

W drugim rozdziale po wstepnych informacjach na temat ksztaltowa-
nia si¢ i struktury Talmudu zostaly zbadane teksty talmudyczne, w kto-
rych posrednio lub bezposrednio mozemy dopatrzy¢ si¢ odniesient do oso-
by Jezusa z Nazaretu. Zrédta te zostaly podzielone na poszczegélne grupy,
aby ulatwic¢ znalezienie zaréwno charakterystycznych imion utozsamia-
nych z osobg Jezusa z Nazaretu: Ben Panthera/Pandera, Ben Stada/Stara,
i jak fragmentow, ktore posrednio odniosza si¢ do osoby Nazarejczyka:
Jakub uzdrowiciel i Rabbi Eleazar, anonimowy uzdrowiciel, Jakub min
i Rabbi Eleazar, Jezus w Egipcie, Balaam i Jezus, Balaam i Jezus w piekle,
uczniowie i wyznawcy Jezusa.

Na podstawie analizy passuséw Talmudu babilonskiego mozna dojs$¢
do wniosku, Ze mamy w nich do czynienia z antyewangelig lub kontrnar-
racja ze strony rabinéw, ktorej celem jest podwazanie autorytetu Jezusa
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z Nazaretu jako Syna Bozego i Mesjasza z rodu Dawida. W opinii niektd-
rych badaczy nie s3 to historyczne tradycje, lecz polemika z literackim
zrédlem, jakim jest Nowy Testament. Ukazuje ona negatywng opinie
o Jezusie, ktory na kartach pism rabinicznych jest swoistg ,,zbitka ré6znych
Jezuséw”, osobg, ktdrej przypisano wszystkie zte cechy i postepki. W taki
sposob autorzy Talmudu przestrzegali i powstrzymywali Zydéw przed
dawaniem wiary komus, kto jest nazwany mamzerem, wykluczonym ze
spotecznosci zydowskiej, czynigcym czary, zwodzicielem Izraela, a zatem
byt heretykiem i balwochwalcg, za co zostal osadzony i skazany na $mier¢
(Talmud babilonski Sanh 67a i 43a). W ten sposdb Talmud przybieral pew-
nego rodzaju forme apologii, ktdra przestrzegala przed zagrozeniem pty-
nacym ze strony Jezusa i Jego wyznawcow.

W nastepnej kolejnodci zwrdécono uwage na serie tekstéw odnoszacych
sie w mniej lub bardziej wyrazny sposéb do winy i §mierci Jezusa z Naza-
retu. Omdwiono fragmenty talmudyczne: Talmud babilonski Sanh 67a
i 106b; Targum Sheni Est 7, 10; Talmud babilonski Sanh 93b, w ktérych
mozemy znalez¢ informacje dotyczace daty wykonania wyroku $mier-
ci na Ben Stadzie w przeddzien Paschy, wieku Balaama (utozsamianego
z Jezusem), o ktérym mowi sie, ze mial trzydziesci trzy lata. W Targumie
i kolejnym tekscie (Talmud babilonski Sanh 93b) znajdujemy odniesienia
do ukrzyzowania Jezusa, a w postaci Bar Koseby najprawdopodobniej oso-
be Jezusa jako Mesjasza.

Gléwnym jednak tekstem, w ktéorym mozna znalez¢ bezposrednie
odniesienie do procesu i $mierci Jezusa z Nazaretu, jest Talmud babilon-
ski Sanh 43a. Dzieki zbadaniu tradycji i redakeji tekstu podjeto probe zre-
konstruowania i odtworzenia podstawowej formy aktualnej wersji tego
fragmentu Talmudu. Proba takiej wlasnie rekonstrukcji pokazata nam
zlozong sytuacje¢ procesu formowania si¢ ostatecznego tekstu Talmudu
babilonskiego Sanh 43a. Po dokonanej analizie poszczegdlnych warstw
tekstu udalo si¢ dojs¢ do prawdopodobnej podstawowej formy zawiera-
jacej nastepujace elementy: ,W wigilie Paschy powiesili Nazarejczyka za
uprawianie magii i zwodziciela Izraela”. Jak si¢ okazalo, inne elementy
zostaly sukcesywnie dodawane w réznych epokach, i to przez wigcej niz
jednego autora. Taki zabieg ze strony autoréw Talmudu mial prawdopo-
dobnie stuzy¢ lepszemu zrozumieniu przez czytelnikéw z konca II wieku
niektoérych problemdéw odnoszacych si¢ do daty wyroku $mierci, sposobu
jego wykonania i zarzutéw (,,magia”) wobec Jezusa z Nazaretu.

W trzecim rozdziale dokonano poréwnania tradycji ewangelicz-
nej z uwzglednieniem przekazu $w. Lukasza i tradycji rabinicznej odno-
szacej sie do pochodzenia, dzialalnosci i w koficu meki i $mierci Jezusa.
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Ewangelisci bowiem zwracajg uwage na rézne aspekty osoby Jezusa, Jego
nauki i dziatalnosci. Podobnie jest w przypadku autoréw Talmudu, ktorzy
w charakterystyczny dla siebie sposéb przedstawiaja osobe Jezusa i Jego
nasladowcow.

Juz na samym poczatku przy poréwnywaniu tradycji ewangelicznej
i rabinicznej o pochodzeniu i dziecinstwie Jezusa wida¢ duze réznice. Tra-
dycja ewangeliczna przedstawia nam Jezusa jako Syna Bozego, ktory zostal
poczety z Ducha Swietego w tonie Dziewicy Maryi z Nazaretu i ktérego
opiekunem jest Jozef, maz sprawiedliwy. Ewangelia dziecinstwa (Lk i Mt)
ukazuje nam Jezusa jako pochodzacego z rodu Dawida. Jego narodzenie
jest wypelnieniem starotestamentalnych proroctw. Publiczna dziatalnos¢
Mistrza z Nazaretu jest realizacja Bozego planu poprzez gloszenie Dobrej
Nowiny oraz widzialne znaki, ktérymi sa dokonywane przez Niego uzdro-
wienia, cuda, egzorcyzmy i wskrzeszenia. Celem misji powierzonej Jezu-
sowi jest ukazanie wierzagcym mitosci Boga Ojca, ktéry pragnie zbawienia
kazdego czlowieka.

Opis procesu, meki i $mierci Jezusa zajmuje duza cz¢$¢ w ewangeliach.
W odniesieniu do procesu przed Sanhedrynem i Pilatem ewangelisci
przedstawiajg poszczegolne oskarzenia i zarzuty ze strony przedstawicie-
li zydowskich. Wymieniajg tutaj: zamiar zburzenia $wiatyni, bluznier-
stwo i balwochwalstwo. Inne odnoszg si¢ do: podburzania ludu, zabra-
niania placenia podatkéw i przypisywania sobie tytutu ,,Mesjasza-Krola”,
czy tez przypisywania sobie tytulu Syna Bozego. W procesie Jezusa biora
udzial swiadkowie, ktdrzy sg przestuchiwani (Mk 14, 55-59; Mt 26, 59-60).
Ewangelisci (zob. Mt 27, 45-55; Mk 15, 33-39; Lk 23, 44-46;] 19, 28-36) s3
zgodni co do faktu, ze Jezus zostal ukrzyzowany zgodnie z prawem rzym-
skim, a miejscem wykonania wyroku przez ukrzyzowanie byla Golgota
(Miejsce Czaszki).

Teksty Talmudu przekazuja calkiem odmienny obraz Jezusa z Nazare-
tu. Sprzeczny z tym, jaki znajdujemy w ewangeliach.

W tradycji rabinicznej zostalo podwazone narodzenie si¢ Jezusa z Dzie-
wicy dzieki mocy Ducha Swietego. Jezus przedstawiony zostat jako bekart
oraz jako tajemnicza posta¢ Ben Stada. Ben Stada przywidzl z Egiptu
magie wytatuowang na swoim ciele, przez co byl uwazany za maga-sza-
leica. Ow mag-szaleniec urodzit sie z nieprawego toza w wyniku cudzo-
tostwa, ktorego dopuscita sie jego matka Mariam z kochankiem o imieniu
Pandera. Jego matke Mariam uwazano za ,bedaca niewierna, btadzaca”.

Teksty talmudyczne opisuja narodziny Mesjasza w bardzo niecodzien-
ny sposob. Mianowicie narodziny Mesjasza w Betlejem zostaly obwiesz-
czone przez Araba za pomocg ryku krowy. Imi¢ Mesjasza to Menahem
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syn Hezechiasza, co oznacza ,,pocieszyciel”. Historia narodzin ma tez nad-
zwyczajne zakonczenie. Otdz zyd rolnik, na wies¢ o narodzinach Mesjasza
udaje si¢ do Betlejem, gdzie spotyka jego matke. Jest ona nieczula i wroga
dla swojego dziecka, ktdre pdzniej w tajemniczy sposdb zostaje porwane
przez wiatry i tragby powietrzne do nieznanego matce miejsca.

W podobnie negatywny sposéb opisano w tradycji talmudycznej dzia-
talno$¢ i nauczanie Jezusa —aby je zdyskredytowac. Poszczegdlne przyto-
czone fragmenty Talmudu babilonskiego ukazuja nam osobe Jezusa jako
szalenica, maga, batwochwalce i zwodziciela ludu.

Tekst Talmudu babilonskiego méwigcy o skazaniu Jezusa Nazarejczy-
ka za praktykowanie czaréw i balwochwalstwo, jak i sprowadzanie ludzi
do oddawania czci innym bogom pomija fakt poszukiwania swiadkéw
majacych udowodni¢ niewinnos¢ Jezusa. W tradycji rabinicznej wystepu-
je postac postanca, ktora wydaje si¢ wskazywac na fakt, ze proces odbyl si¢
zgodnie z zasadami, jakie nakazywalo prawo zydowskie. Diugi czas czter-
dziestu dni mial stuzy¢ do znalezienia $wiadkow, ktérzy zaswiadczyliby
o niewinnosci Jezusa. Wedlug rabinéw nikt sie jednak nie zglosit. W tej
sytuacji wykonano na Nim wyrok. Jezus z Nazaretu zostal ukamienowany,
powieszony i wystawiony na widok publiczny zgodnie z prawem zydowskim.

We fragmencie Talmudu babilonskiego Sanh 43a nie znajdujemy zad-
nych informacji dotyczacych miejsca wykonania wyroku $mierci, ale jest
okreslony konkretny dzien jego wykonania. Jezus zostal ukamienowany
i powieszony w wigilie Paschy. Informacja o czasie egzekucji jest zatem
zgodna przynajmniej z przekazem $w. Jana, ktory wskazuje, ze Jezus zostat
ukrzyzowany w przeddzien Paschy.

Na podstawie przeprowadzonych badan mozemy dojs¢ do nastepujace-
go wniosku zwigzanego z celem pracy.

Zrekonstruowany tekst Talmudu babilonskiego Sanh 43a w swojej
pierwotnej formie zachowal informacj¢ o $mierci Jezusa oraz o jej cza-
sie: ,W wigilie Paschy powiesili Nazarejczyka za uprawianie magii i zwo-
dziciela Izraela”. Widac¢ tutaj przynajmniej na pierwszy rzut oka zgodno$¢
pomiedzy tradycja ewangeliczng i rabiniczna. Podobienstwa dotycza:

- oskarzenia o bluznierstwo i balwochwalstwo

Mozemy dopatrywac sie¢ pewnych podobienstw w oskarzeniach prze-
ciwko Jezusowi przed Sanhedrynem i przed Pitatem z tymi obecnymi
w tekscie Talmudu. Oskarzenie o bluznierstwo, przypisywanie sobie przez
Jezusa tytulu ,,Syna Czlowieczego” i ,,Syna Bozego” (Lk 22, 67-70), moze
by¢ rozumiane w szerokim znaczeniu, tak jak wystepuje to w Misznie
(M Sanh 6, 4; 7, 4). Porownywanie zarzutu bluznierstwa w procesie Jezu-
sa opisanym przez ewangeliste Lukasza (Lk 22, 66-71) i balwochwalstwa,
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tak jak bylo rozumiane w Talmudzie babilonskim, wydaje si¢ wskazywac,
ze autorzy Talmudu dokonali wlasnej interpretacji nowotestamentalnego
przekazu odnoszacego si¢ do procesu, skazania i §mierci Jezusa.

Natomiast zarzut zwodzenia Izraela z Talmudu babilonskiego Sanh 43a
korespondowalby z zarzutami o podburzanie ludu, odwodzenie od ptace-
nia podatkéw i podawanie si¢ za Mesjasza — Krola przed Poncjuszem Pila-
tem (Lk 23, 2. 5. 35. 37. 39).

- procesu i ogloszenia wyroku

Jedynie w opisie talmudycznym mamy wzmianke o osobie postan-
ca, ktoéry przez czterdziesci dni przed egzekucja informuje o winie Jezu-
sa z Nazaretu, nie ma natomiast zadnej informacji, jak przebiegal sam
proces. Prawdopodobnie obecno$¢ postanca stuzyta autorom Talmudu do
wykazania, iz caly proces odbyt si¢ zgodnie z zasadami, jakie nakazywalo
prawo i jego interpretacja. Bylo zatem wystarczajaco duzo czasu na to, by
mogli zglosi¢ sie swiadkowie, ktorzy by zaswiadczyli o niewinnosci Jezu-
sa. Innym motywem wzmianki o postancu mogto by¢ ukazanie, ze Jezus
nie jest prorokiem, ktéry zapowiedzial swoja meke i $mier¢ w Jerozolimie.
Autorzy Talmudu wydaja sie wskazywac, ze to, co miato stac sie w Jerozoli-
mie, bylo wszystkim wiadome, gdyz Zydowski sad publicznie oglosil swoja
decyzje, i to na czterdziesci dni przed wykonaniem wyroku.

- wykonania wyroku $mierci

W przekazie Ewangelii §w. Lukasza Jezus zostal ukrzyzowany zgodnie
z prawem rzymskim. Wedtug Talmudu, zgodnie z prawem rabinicznym,
zostal ukamienowany i powieszony. Ta pozorna sprzeczno$¢ potwierdza
jedynie istnienie kontropowiesci ze strony rabinéw w Talmudzie. Poniewaz
Talmud nie przekazuje obiektywnej i historycznej prawdy o wydarzeniach,
a z drugiej strony na wydarzenie ewangeliczne zostalo nalozone pdzniej-
sze prawo rabiniczne, autorzy Talmudu ukazuja Jezusa z Nazaretu jako
skazanego w procesie zydowskim. Scena przedstawiajaca proces w rela-
cji $w. Lukasza jest rzeczywistym procesem sadowym. Wystepuja w nim
urzedowi sedziowie — oskarzyciele i przedstawiciel wladzy rzymskiej, Pifat.
Ewangelista wspomina tez sentencje sgdowa Poncjusza Pifata, cho¢ nie ma
W niej orzeczenia o winie oskarzonego. Proces Jezusa przekazany w Talmu-
dzie ogranicza si¢ tylko do tego przed Sanhedrynem, gdzie jest On sadzony
zgodnie z prawem zawartym w Misznie. Jezus, bedac oskarzony za bluz-
nierstwo i batwochwalstwo, jest stusznie skazany na ukamienowanie i p6z-
niejsze powieszenie. W zwigzku z tym Jezus z Nazaretu bedzie postrze-
gany jako heretyk, ktory zastuzyl na stuszng kare $mierci. Wzmianka
o powieszeniu Jezusa z Nazaretu po wczesniejszym ukamienowaniu moze
sugerowal ukrzyzowanie, o ktorym mowi trzeci ewangelista (Lk 23, 33).
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Zapewne elementy, ktore nie wystepuja bezposrednio w trzeciej Ewan-
gelii: herold, ktory przez czterdziesci dni przed egzekucja informuje
o winie Jezusa z Nazaretu; oskarzenie o uprawianie magii i zwodzenie
Izraela, wykonanie wyroku przez ukamienowanie i powieszenie, moga
nam pomoéc w lepszym zrozumieniu, jak byla postrzegana $mier¢ Jezusa
w okresie ksztaltowania si¢ Talmudu.

- czasu Smierci Jezusa

Tekst Talmudu babilonskiego Sanh 43a podaje konkretny dzien wyko-
nania wyroku $mierci na Jezusie. Jezus z Nazaretu zostal powieszony
w wigilie Paschy. Bardzo dobrze koresponduje to z przekazem Ewangelii
$w. Jana.

- zwiazkow z rzagdem

Ostatnim zbieznym punktem z przekazem Ewangelii $w. Lukasza jest
oskarzenie o bliski zwigzek z rzagdem. Informacje o powiazaniach Jezu-
sa z rzagdem wydajg sie mie¢ potwierdzenie w relacji ewangelistow, m.in.
$w. Lukasza, ktdry przedstawia Pilata chcacego uniewinnic¢ Jezusa (Lk 23,
13-25). To, ze Jezus byl w jakichs zwiazkach z rzymskim rzadem, sugeruje,
ze autorzy Talmudu znali nie tyle historyczny, ile raczej nowotestamental-
ny przekaz wydarzen. Zastanawiajace jest to, dlaczego Zydzi chcieli wzigé
na siebie odpowiedzialnos¢ za skazanie Jezusa. Stowa Talmudu wydaja sie
potwierdza¢, ze Zydzi byli z tego dumni, Ze to oni, a nie Pilat skazali na
$mier¢ Jezusa. Pilat bowiem staral si¢ Go uwolni¢, oni natomiast dopil-
nowali, aby bluznierca i balwochwalca otrzymat kare, na ktorabkastuzyl.
Tak przedstawiona $§mier¢ Jezusa z Nazaretu bylaby wiec potwierdzeniem
nowotestamentalnej relacji.

Narracja o $mierci Jezusa w Talmudzie babilonskim Sanh 43a byla
przekazywana i wyjasniana przez autoréow Talmudu w kolejnych wiekach.
Informacja o $mierci Jezusa z Nazaretu i dokladnym czasie wykonania
wyroku $wiadczy o tym, ze taka wiadomos¢ byla znana w kregach rabi-
nicznych éwczesnej epoki.

O wiarygodnosci do$¢ charakterystycznej zgodnosci przekazu ewan-
gelicznego i rabinicznego (oskarzenia, czas $mierci i wykonanie wyroku)
moze $wiadczy¢ chociazby kwestia ocenzurowania Talmudu i pozbawia-
nia go niewygodnych passuséw odnoszacych si¢ do $mierci Jezusa.

Nawet jedli przyjmiemy, ze teksty talmudyczne istotnie nawigzuja do
Ewangelii, musimy mie¢ jednak $wiadomos$¢ innych trudnosci. Auto-
rzy rabiniczni, postugujac si¢ w swym przekazie aluzjami, przenosniami,
przekrecaniem imion, réznego rodzaju dyskusjami oraz celowym znie-
ksztalceniem przekazu ewangelicznego, nie majg na celu przekazywania
tresci historycznych, ale jedynie polemiczng ich krytyke. Dlatego rodzi si¢
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pytanie, ile jest historycznosci, a ile ideologii w przekazie Talmudu o Jezu-
sie. Wydaje sig, Ze odpowiedz na to pytanie jest kwestia wcigz otwarta,
bowiem w obrazie Jezusa uksztaltowanym przez ideologie rabiniczna
trudno dopatrze¢ si¢ Chrystusa wiary, Jezusa z Nazaretu, ktérego znamy
z kart Ewangelii. Trudno$¢ sprawiajg takze réznice pomigedzy synoptyka-
mi a czwartg Ewangelia, jesli chodzi o chronologie wydarzen paschalnych.
Jak wiemy, kwestia daty i charakteru ostatniej wieczerzy jest ciagle dys-
kutowana, a ma ona duze znaczenie w zrozumieniu informacji zawartych
w Talmudzie babilonskim. Jedno, co jest pewne, to fakt, o ktérym moéwia
wszystkie cztery ewangelie. Egzekucja przez ukrzyzowanie miata miejsce
dzien przed szabatem, zatem w pigtek. Kwestig sporng w pewnym sensie
pozostanie datowanie i charakter wieczerzy paschalnej w przekazie syn-
optykow i §w. Jana.

Patrzac na sposob, w jaki autorzy Talmudu przedstawiajg wydarzenia
zwigzane z procesem i $miercia Jezusa, nalezy stwierdzi¢, Ze nie byli oni
zainteresowani faktycznym ich przebiegiem, ale przedstawiajg je, a tak-
ze towarzyszace im postacie, z wlasnej perspektywy. Jak wida¢ wyraznie,
w relacji rabinicznej najwazniejszg informacja jest data $mierci, wyko-
nanie wyroku oraz rodzaje oskarzen. Nie maja wiekszego znaczenia te
wszystkie elementy, ktére wystepuja w narracji Lukaszowej, a ktére doty-
czg m.in. procesu przed Sanhedrynem i przed Pilatem, drogi krzyzowej,
miejsca ukrzyzowania, samego momentu $mierci oraz réznych postaci
obecnych w opisywanych wydarzeniach.

Rozbieznosci miedzy talmudycznymi passusami o Jezusie a tymi
w Ewangelii §w. Lukasza §wiadczg o réznicach z jednej strony w zrédtach,
z ktorych korzysta $w. Lukasz, a z drugiej w tradycjach wykorzystanych
przez autoréw Talmudu. Dotycza one gléwnie:

- procesu jedynie przed Sanhedrynem

W tekscie baraita Talmudu babilonskiego Sanh 43a jest mowa jedynie
o wyroku wydanym na podstawie prawa zydowskiego, co sugeruje odbycie
procesu tylko przed Sanhedrynem. Pewng aluzja do procesu przed Pila-
tem moze by¢ wzmianka o powigzaniach z rzadem. Nie ma jednak jas-
nych $wiadectw potwierdzajacych takg opinie. W tradycji talmudycznej
brak wzmianek o wyszydzeniu Jezusa przez zolnierzy rzymskich i Zydéw.
Podobnie nie znajdujeny zadnej informacji o wizycie u Heroda miedzy
poszczegdlnymi przestuchaniami (por. Lk 23, 8-12).

- drogi krzyzowej i miejsca $mierci

W Ewangelii $w. Lukasza znajdujemy dokladny opis wykonania wyro-
ku. Na drodze krzyzowej Jezus spotyka Szymona z Cyreny, ktéry pomaga
nie$¢ krzyz, oraz ptaczace niewiasty. Droga krzyzowa konczy si¢ dotarciem
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»Nna miejsce, zwane Czaszka” (Lk 23, 33). Jezus zostaje ukrzyzowany pomie-
dzy zloczyncami, z ktérymi prowadzi dialog. Przez jednego ze zloczyncow
jest wykpiony, natomiast drugi, Dobry Lotr, dzieki swej skrusze dostapi
obietnicy zbawienia (Lk 23, 39-43).

Samej $mierci Jezusa na krzyzu towarzyszy Jego modlitwa (Lk 23, 46)
i rézne zjawiska, takie jak nastanie ciemnosci i rozdarcie si¢ zastony
w $wiatyni (Lk 23, 44-45). W momencie $mierci ewangelista opisuje reak-
cje setnika rzymskiego, skruche tluméw i milczaca obecno$¢ znajomych
i towarzyszy Jezusa (Lk 23, 47-49).

W tekscie Talmudu babilonskiego Sanh 43a nie wystepuje zadna
wzmianka dotyczgca miejsca $mierci Jezusa. Jedynie w innym fragmencie
T Sanh X, 11 (Talmud jerozolimski Sanh VII, 10) czytamy, ze Ben Stada
zostal ukamienowany w Liddzie. Ben Stada (zob. Talmud babilonski Sanh
67a) bedzie utozsamiany przez autoréw Talmudu babilonskiego z Ben Pan-
derg (Jezusem z Nazaretu).

— Jezusa z Nazaretu — Mesjasza

Ewangelia $w. Lukasza wyraznie podkresla aspekt, ktéry ma wartos¢
nadrzedna: temat godnosci mesjanskiej Jezusa. W opisie procesu, meki
i $mierci ukazuje Jezusa jako Mesjasza, i to cierpigcego. Cierpienie jest
istotng cechg Chrystusa, czescig wlasciwego rozumienia Mesjasza. Temat
Chrystusa - Mesjasza zostal wyakcentowany w narracji o mece i $mierci
Jezusa przez uzycie réznych terminéw: Chrystus (Mesjasz), wybrany, krol,
krolestwo oraz Syn Czlowieczy i Syn Bozy; wszystkie terminy sa mesjan-
skimi tytutami.

W badanym fragmencie Talmudu babilonskiego nie ma zadnego
nawigzania do godnosci mesjanskiej Jezusa. Autorzy Talmudu stwierdza-
ja, ze osoba skazana na ukamienowanie i powieszenie miala na imie Yeszu
ha-Notsri. Analiza réznych form tego imienia w pismach talmudycznych
$wiadczy o ztozonych procesach wystepujacych w judaizmie rabinicznym,
co zostalo dokladniej opisane w trzecim rozdziale niniejszej pracy. Rabi-
ni nie byli zainteresowani aspektami teologicznymi zwigzanymi z osobg
Jezusa. Gléwna uwaga skupiatla sie jedynie na oskarzeniach, czasie $mierci
i wykonaniu wyroku na Jezusie z Nazaretu.

Zaréwno podobienstwa, jakirozbieznosci miedzy tradycja ewangeliczng
a talmudyczng pokazuja sytuacje¢ konfliktowa miedzy zwolennikami Jezu-
sa, chrzeécijanami a innymi Zydami. Obrazuja swoista konfrontacje pomie-
dzy judeochrzescijanami a zwolennikami rabinicznego judaizmu, wyraza-
jaca si¢ w formie oskarzen i atakoéw na osobe Jezusa i Jego nasladowcow.

Reasumujgc, pordwnanie dwodch zrddet opisujgcych wydarzenia
meki i §mierci Jezusa, tj. Ewangelii §w. Lukasza i Talmudu babilonskiego,
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wydaje sie potwierdza¢ historycznos¢ wydarzen, przede wszystkim daty
$mierci Jezusa i wykonania wyroku $mierci. Informacje zawarte we frag-
mencie Talmudu babilonskiego rzucaja pewne $wiatlo na lepsze zrozumie-
nie procesu Jezusa, ktory wedlug Sanh 43a przebiegal zgodnie z zasada-
mi prawa zydowskiego. Dotyczy to gléwnie kwestii $wiadkow i zarzutéw
stawianych Jezusowi z Nazaretu. Rozbiezno$ci natomiast pomiedzy tymi
swiadectwami sg wyrazem roznic, jakie wystepowaly miedzy chrzescija-
nami a Zydami w epoce powstawania i redakcji Talmudu.

W badaniach nad narracja o mece i $mierci Jezusa w Ewangelii
$w. Lukasza i w Talmudzie babilonskim wykorzystano szeroka bibliogra-
fie. Jak latwo zauwazy¢, wiekszo$¢ wykorzystanych opracowan jest obco-
jezyczna. Problem stanowit brak krytycznych wydan interesujacych nas
fragmentéw z Talmudu babilonskiego, czy tez innych pism rabinicznych
w jezyku polskim. Gléwnym zrédlem i odniesieniem do tekstow talmu-
dycznych byly z literatury polskiej publikacje ks. prof. Mirostawa Wrdbla
iks. Piotra Labudy. Postugujac si¢ obszerna bibliografia, starano si¢ przed-
stawi¢ rozne punkty widzenia na te same tematy omawiane przez roz-
nych autoréw z réznych epok badan nad przestaniem Talmudu. Niestety
ze wzgledow jezykowych nie byto mozliwe skorzystanie z biezacych pub-
likacji w jezyku hebrajskim. Siegnigcie do hebrajskiej literatury naukowej
badajacej tematyke Talmudu byloby na pewno bardzo ubogacajace i wnio-
stoby zapewne wiele nowych wnioskéw. W doborze bibliografii sSwiadomie
ograniczono sie, szczegélnie w odniesieniu do analizy perykop Ewangelii
$w. Lukasza, do literatury zwiazanej gléwnie z trzecia Ewangelia. Powo-
dem bylto zwrécenie uwagi przede wszystkim na przestanie ewangelisty
Lukasza. Tam, gdzie bylo to konieczne, postuzono si¢ oczywiscie odniesie-
niami do literatury pomocniczej spoza obszaru trzeciej Ewangelii.

W przeprowadzonych badaniach nad fragmentami Talmudu babi-
lonskiego nie pogtebiono zagadnienia relacji, jakie moglyby wystepowac
miedzy Talmudem babilonskim a literaturg zydowska pierwszych wiekéw
(J. Flawiusz, Filon Aleksandryjski) oraz zrédtami patrystycznymi (Ory-
genes, Tertulian, $w. Justyn, Tacjan). Podobnie jest w przypadku powia-
zan Talmudu babilonskiego z Toledot Yeszu. Nie zostaly one przedstawio-
ne w formie glebszej analizy. Istnieja wprawdzie publikacje na ten temat,
ale pochodzg z przelomu XIX i XX wieku (A. H. Goldfahn, Justus Mar-
tyr und die Agada, MGW 22 (1873), s. 49-60. 104-115, 145-153, 193-202,
257-269; M. Friedlander, Patristische und Talmudische Studien, Wien
1978; L. Ginzberg, Die Haggada bei den Kirchenwditern und in der Apo-
kryphen Literatur, Berlin 1900). Z prac polskich autoréw dostepna jest
jedynie publikacja Leszka Misiarczyka pt. Il Midrash nel Dialogo con
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Trifone di Giustino Martire. Brakuje biezacych, bardziej aktualnych badan
nad wspomniang kwestig.

Obszary, ktére wymagaja zapewne prowadzenia dalszych badan, moga
obejmowac relacje i wptyw Toledot Yeszu na Talmud babilonski i odwrot-
nie. Okazuje si¢ bowiem, jak twierdzi Thieryy Murcia, ze niektére passu-
sy Talmudu babilonskiego zaleza od form Toledot Yeszu zredagowanych
w III-1V wieku.

Innym interesujagcym obszarem badan byloby poréwnanie i analiza
tytulu ,Mesjasz” w Targumach, Talmudzie, pismach rabinicznych (lite-
ratura miedzytestamentalna, apokryficzna) oraz pismach qumranskich.
Dzigki synopsie tekstow mozliwe byloby jeszcze glebsze i szersze spojrze-
nie na kwesti¢ godnosci mesjanskiej w literaturze zydowskiej.

Ostatni temat zastugujacy na dalsze badania odnosi si¢ do uzycia meto-
dy historyczno-krytycznej do innych passuséw Talmudu babilonskiego,
jak to np. zostalo uczynione w przypadku badania Sanh 43a.
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Celem pracy jest analiza przekazu o mece i $mierci Jezusa w wersji $w. Lukasza i poréw-
nanie go z fragmentami Talmudu babilonskiego (Sanh 43a). Szczegdlna uwaga zosta-
ta zwrdcona zaréwno na przekaz ewangeliczny, jak i na teksty talmudyczne dotyczace
Jezusa. Glo6wnym problemem pracy jest odpowiedZ na pytanie, na ile powstale w poz-
niejszym okresie teksty rabiniczne moga w jakikolwiek sposéb, przez ukazanie ich
podobienstw i réznic z opisami meki i $mierci Jezusa, pomdc w znalezieniu potwierdze-
nia autentycznosci przebiegu wydarzen opisanych w Ewangelii $w. Lukasza oraz jakie
nowe elementy i informacje mozemy odnalez¢ w zrédlach talmudycznych, ktére moga
rzuci¢ nowe $wiatto na kwestie ostatnich chwil z Zycia Jezusa. W rozdziale pierwszym
zostala przedstawiona w ogélnym zarysie problematyka dotyczaca samego ksztattowa-
nia si¢ Lukaszowego opisu meki i émierci Jezusa oraz nastepujace po sobie fazy proce-
su tworzenia sie opiséw ewangelicznych o mece i $mierci Jezusa, a takze rozwoj opisow
meki i §mierci Jezusa oraz udzial tekstéw Starego Testamentu w ksztaltowaniu si¢ nar-
racji pasyjnych. Drugi rozdzial dotyczy przekazu Talmudu o $mierci Jezusa: kontekst
historyczny powstania Talmudu i jego formowanie si¢; elementy Talmudu - Miszna,
baraity, midrasze, Tosefta i Gemara; systematyczne przedstawienie poszczegdlnych
kwestii odnoszgcych sie do osoby Jezusa w Talmudzie; kwestie odnoszgce sie do proce-
su i kary $mierci wedtug nauki talmudycznej. Gléwng czeé¢ rozdziatu stanowi anali-
za i komentarz do fragmentéw interpretujacych proces i $mier¢ Jezusa ze zwroceniem
szczegoblnej uwagi na fragment Talmudu babilonskiego (Sanh 43a). W trzecim rozdziale
zostaly omdowione kwestie dotyczace tradycji ewangelicznej i talmudycznej opisujacej
narodziny i pochodzenie Jezusa z Nazaretu oraz treéci dotyczace dziatalnosci i naucza-
nia Jezusa oraz poréwnano w nim opisy procesu i $mierci Jezusa w tradycji ewangelicz-
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nej i zrédtach rabinicznych, ze zwrdceniem szczegélnej uwagi na przekaz sw. Lukasza
oraz Talmudu babilonskiego, zostala tez poddana charakterystyce osoba $w. Lukasza.
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The Death of Jesus in the Lucan Narrative
and the Account of the Babylonian Talmud:
A Ciritical-Theological Approach
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The aim of this study is to analyze the account of the Passion and death of Jesus as pre-
sented in the Gospel of Luke and to compare it with passages from the Babylonian Tal-
mud (Sanhedrin 43a). Particular attention has been given to both the Gospel narrative
and the Talmudic texts concerning Jesus. The main research problem of this study is to
answer the question of to what extent later rabbinic texts, by highlighting their simila-
rities and differences with the Passion and death narratives of Jesus, may help confirm
the authenticity of the events described in the Gospel of Luke, and what new elements
and information can be found in Talmudic sources that may shed new light on the final
moments of Jesus' life. The first chapter provides a general outline of the process of
shaping Luke’s account of the Passion and death of Jesus, the successive phases of the
formation of Gospel Passion and death narratives, as well as the development of these
descriptions and the role of Old Testament texts in shaping the Passion narratives. The
second chapter examines the Talmudic account of Jesus' death, the historical context of
the Talmud's formation, and its structural components—including the Mishnah, Bara-
itot, Midrashim, Tosefta, and Gemara. It also systematically presents various referen-
ces to Jesus in the Talmud, particularly regarding his trial and execution according to
Talmudic law. The core part of this chapter consists of an analysis and commentary on
passages interpreting Jesus' trial and death, with particular emphasis on Sanhedrin 43a.
The third chapter discusses the Gospel and Talmudic traditions regarding the birth and
origin of Jesus of Nazareth, as well as aspects of his ministry and teachings. It also com-
pares the descriptions of Jesus' trial and death in the Gospel tradition and rabbinic sour-
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ces, with special focus on the accounts of Luke and the Babylonian Talmud. Additional-
ly, this chapter includes a characterization of Luke as an author of the Passion narrative.
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Ksigzka stanowi wnikliwg analize opisu meki i $mierci
Jezusa w Ewangelii $w. tukasza oraz w Talmudzie babi-
loriskim (Sanh 43a). Autor bada, na ile pézniejsze teks-
ty rabiniczne mogq potwierdzaé autentyczno$é ewan-
gelicznego przekazu i jakie nowe informacje wnoszq
w kontekst ostatnich chwil zycia Jezusa. Poréwnujqc
tradycje chrzescijaniskq i zydowskq, ukazuje podobien-
stwa i réznice w przedstawieniu procesu ukrzyzowania,
rzucajgc nowe $wiatlo na historyczne tto tych wydarzer.
To cenna lektura dla badaczy historii, teologii i pasjona-
téw poszukiwania prawdy o losach Jezusa z Nazaretu.

N A Uniwersytet Papieski

Jana Pawla IT
w Krakowie 9




	Wstęp
	1. �Specyfika przekazu o śmierci Jezusa w Ewangelii według św. Łukasza
	1.1. �Kształtowanie się opowiadań ewangelicznych o męce i śmierci Jezusa
	1.1.1. Przepowiadanie i nauczanie apostołów
	 1.1.1.1. Teksty kerygmatyczne
	1.1.1.2. Teksty katechetyczne

	1.1.2. Zapowiedzi męki Pańskiej
	1.1.3. Opis męki według Ewangelii św. Marka

	1.2. Cel i rozwój opisów męki i śmierci Jezusa
	1.2.1. Motywy teologiczne
	1.2.2. Motywy apologetyczne

	1.3. �Znaczenie pism Starego Przymierza w kształtowaniu się i rozwoju narracji pasyjnych
	1.3.1. Aluzje
	1.3.2. Cytaty

	1.4. Podstawy metodologiczne i hermeneutyczne
	1.4.1. �Opisy męki i śmierci Jezusa mają swój własny cel i swoją charakterystykę
	1.4.2. Unikanie szukania zgodności między rozbieżnymi tekstami
	1.4.3. �Różna chronologia wydarzeń męki i śmierci Jezusa i różne sposoby przedstawienia Jego osoby

	1.5. Analiza przekazu o śmierci Jezusa w Ewangelii św. Łukasza
	1.5.1. Kontekst dalszy – czyli przekaz św. Łukasza o procesie Jezusa
	1.5.1.1. Spisek przeciwko Jezusowi (22, 1–6)
	1.5.1.2. Przygotowanie Paschy (Łk 22, 7–13)
	1.5.1.3. Ustanowienie Eucharystii (Łk 22, 14–20)
	1.5.1.4. Ujawnienie zdrajcy (Łk 22, 21–23)
	1.5.1.5. Ostatnie rozmowy z uczniami (Łk 22, 24–38)
	1.5.1.6. Trwoga i modlitwa w ogrodzie Oliwnym (Łk 22, 39–46)
	1.5.1.7. Zdrada i aresztowanie Jezusa (Łk 22, 47–54a)
	1.5.1.8. Zaparcie się Piotra (Łk 22, 54b–62)
	1.5.1.9. Wyszydzenie Jezusa (Łk 22, 63–65)
	1.5.1.10. Jezus przed Wysoką Radą (Łk 22, 66–71)
	1.5.1.11. Jezus przed Piłatem (Łk 23, 1–7)
	1.5.1.12. Jezus przed Herodem (Łk 23, 6–12)
	1.5.1.13. Jezus ponownie przed Piłatem (Łk 23, 13–25)
	1.5.1.14. Droga krzyżowa (Łk 23, 26–32)

	1.5.2. Kontekst bliższy
	1.5.2.1. Ukrzyżowanie Jezusa (Łk 23, 33–43)


	1.6. Śmierć Jezusa (Łk 23, 44–49)
	1.6.1. Zagadnienia literacko-historyczne Łk 23, 44–49
	1.6.2. Egzegeza Łk 23, 44–49
	1.6.3. Teologia Łk 23, 44–49

	1.7. Podsumowanie
	1.7.1. Ukazanie godności mesjańskiej Jezusa
	1.7.2. Godność mesjańska Jezusa w Łukaszowym opisie męki
	1.7.3. �Związek między cierpieniem Jezusa i Jego mesjańską godnością


	2. �Przekaz Talmudu babilońskiego o śmierci Jezusa
	2.1. Talmud – tradycja i redakcja
	2.1.1. Talmud
	2.1.2. Zawartość Talmudu
	2.1.3. Talmud jerozolimski
	2.1.4. Talmud babiloński

	2.2. Talmud o Jezusie
	2.2.1. Ben Panthera
	2.2.2. Ben Stada
	2.2.3. Jakub uzdrowiciel i Rabbi Eleazar
	2.2.4. Anonimowy uzdrowiciel
	2.2.5. Jakub min i Rabbi Eleazar
	2.2.6. Jezus w Egipcie
	2.2.7. Balaam i Jezus
	2.2.8. Balaam i Jezus w piekle
	2.2.9. Uczniowie i wyznawcy Jezusa

	2.3. Proces i kara śmierci według przekazu Talmudu
	2.3.1. M Sanh 7, 1
	2.3.2. Targum Ruth 1, 17
	2.3.3. M Sanh 4, 1
	2.3.4. M Sanh 4, 5
	2.3.5. M Sanh 6, 1–2
	2.3.6. M Sanh 6, 4–6
	2.3.7. M Sanh 7, 4
	2.3.8. M Sanh 7, 6–7
	2.3.9. M Sanh 7, 10
	2.3.10. M Sanh 7, 11
	2.3.11. M Sanh 11, 5
	2.3.12. T Sanh 10, 11
	2.3.13. T Sanh 11, 7
	2.3.14. Talmud jerozolimski Sanh 25c, 74–25d, 10
	2.3.15. Talmud babiloński Sanh 89a
	2.3.16. M Sanh 5, 1–5
	2.3.17. T Sanh 6, 3
	2.3.18. M Sanh 6, 4
	2.3.19. M Sanh 7, 5

	2.4. Talmud o winie i śmierci Jezusa
	2.4.1. Talmud babiloński Sanh 67a
	2.4.2. Talmud babiloński Sanh 106b
	2.4.3. Targum Sheni Est 7, 10
	2.4.4. Talmud babiloński Sanh 93b
	2.4.5. Talmud babiloński Sanh 43a

	2.5. Podsumowanie

	3. �Narracja o śmierci Jezusa w Ewangelii św. Łukasza i tradycji rabinicznej
	3.1. Narodziny i pochodzenie Jezusa
	3.1.1. Tradycja ewangeliczna
	3.1.2. Tradycja rabiniczna
	3.1.2.1. Imię „Jezus”


	3.2. Publiczna działalność Jezusa
	3.2.1. Tradycja ewangeliczna
	3.2.1.1. Czy Jezus był magiem?
	3.2.1.2. Czy Jezus był fałszywym prorokiem?

	3.2.2. Tradycja rabiniczna
	3.2.2.1. Jezus uprawiający czary
	3.2.2.2. Jezus miał związki z rządem?


	3.3. Proces i śmierć Jezusa
	3.3.1. Tradycja ewangeliczna
	3.3.1.1. Proces Jezusa przed Sanhedrynem
	3.3.1.2. Proces Jezusa przed Piłatem

	3.3.2. Tradycja rabiniczna

	3.4. Proces Jezusa (sprawa wyroku i świadków)
	3.4.1. Tradycja ewangeliczna
	3.4.2. Tradycja rabiniczna

	3.5. Wykonanie wyroku
	3.5.1. Tradycja ewangeliczna
	3.5.1.1. Chrystus – ukrzyżowany Mesjasz
	3.5.1.2. Mesjasz w Ewangelii św. Łukasza

	3.5.2. Tradycja rabiniczna

	3.6. Miejsce i data śmierci Jezusa
	3.6.1. Tradycja ewangeliczna
	3.6.1.1. Miejsce śmierci Jezusa
	3.6.1.2. Data ukrzyżowania i śmierci Jezusa

	3.6.2. Tradycja rabiniczna

	3.7. Tożsamość autora trzeciej Ewangelii
	3.8. Podsumowanie

	Zakończenie
	Bibliografia
	Abstrakt
	Abstract
	Pusta strona
	Pusta strona

