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W swej encyklice Laudato si’ Papiez Franciszek wezwal Ko$ciét oraz ogdlnie
pojeta ludzko$¢ do nawrdcenia ekologicznego®. Niektorzy komentatorzy uznaja
to za wylom w spotecznym nauczaniu Kosciola i przeciwstawiaja Papieza jego
poprzednikom, w szczegoélnosci Janowi Pawtowi II. Niektorych zgorszyt ten
wylom, a inni przyjeli go z najwyzszym entuzjazmem.

W niniejszym wystapieniu nie chce zaprzecza¢ nowatorskiemu charakte-
rowi nauk Papieza Franciszka (wytomowi, jesli kto$ chce uzywac tego jezy-
ka), ale sugeruje podkreslenie elementéw ciaglosci nauki tych dwéch Papie-
zy. W historii Ko$ciola zawsze jest element nowatorski, poniewaz wieczna
i niezmienna prawda wymaga wyrazenia zréznicowanymi, nieustannie

1 Wtoski filozof, profesor nauk politycznych na Uniwersytecie Swietego Piusa V w Rzymie,
czlonek Papieskiej Akademii Nauk Spofecznych, senator i minister.

2 Franciszek, Enc. Laudato si’. W trosce o wspdlny dom, 14.05.2015, n. 5.
Jest to zdecydowanie nieuzasadnione, gdyz sama idea nawrdcenia ekologicznego znajduje
sie w wygloszonej przez $w. Jana Pawta II Katechezie z 17 stycznia 2001 w n. 4 oraz ,,Inse-
gnamenti” 24/1 (2001), 179, wyraznie cytowanych w encyklice Laudato si’, n. 5.
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zmieniajacymi si¢ jezykami i kulturami wielu ludéw Ziemi oraz w réznych
epokach historycznych. Jest w niej jednak takze cigglos¢, poniewaz Bog jest
wierny, nie zmienia si¢, a Jego Stowo (ktdre dato Jego Synowi, Jezusowi Chry-
stusowi, ludzkie ciato) pozostaje wieczne.

1. Starozytna i Sredniowieczna wizja kosmosu*

Nowatorski charakter teologiczno-ekologicznej nauki Papieza Franciszka
przygotowal Jan Pawel II. Jego podstawy znajdujemy w trans/politycznej in-
terpretacji wspolczesnosci przekazanej nam w Redemptor hominis’. W cywi-
lizacji klasycznej czlowiek zyl w §wiecie zamieszkanym przez boska obecnos¢.
Kazde zrodlo skrywalo najade, a kazde drzewo nimfe. Wchodzac w kontakt
z otaczajacg przyroda, cztowiek epoki klasycznej byl peten czci i szacunku.
Wiedzial, ze moze uzy¢ przyrody do zaspokojenia swych potrzeb, ale wiedziat
réwniez, ze musi starac sie, by nie obrazi¢ duchéw zamieszkujacych w natural-
nych przedmiotach i zjawiskach. Musiat szanowa¢ godno$¢ wszystkich rzeczy,
miare dobroci i prawdy oraz pigkna zawarta w kazdej z nich. Starozytni Grecy
znacznie bardziej niz nas, mieszkancow Zachodu uznajacych si¢ za ich ducho-
wych spadkobiercow, przypominali ludy z dorzecza Amazonki®.

Starozytna filozofia zlaicyzowata t¢ wizje kosmosu, ale zasadniczo ja pod-
trzymala. W Fizyce Arystotelesa kazda rzecz posiada forme, a w tej formie
zawiera sie¢ jej konkretny poziom udzialu w pieknie Swiata’. Posiadanie formy
oznacza réwniez pewna skonczonos¢, cel, ktory nalezy zrealizowa¢, a czlowiek
ma obowigzek do szanowania tej skonczonosci oraz wspierania jej w dazeniu
do wiasciwego celu. W arystotelesowskiej Fizyce mamy cztery rodzaje przy-
czynowosci: posiada przyczyny materialne, przyczyny efektywne (zachowane
W nauce nowozytnej), ale takze przyczyny formalne i finalne, utracone w na-
uce nowozytnej.

Swiat $redniowiecza nie odbiega zbytnio od antycznego. Chrzeécijanistwo
walczylo, rzecz jasna, z dawnymi bozkami, wykorzenilo deby poswigecone

4 Niektore §rodtytuly pochodza od Redakji.

Por. Jan Pawel II, Enc. Redemptor hominis, 4 111 1979, 1. 15 1 16.

Zob. Sinodo Panamazonico, Il Documento finale: Chiesa alleata dellAmazzonia,
26 X 2019, I1I a. https://www.vaticannews.va/it/vaticano/news/2019-10/sintesi-documento-
sinodo-chiesa-alleata-amazzonia.html III a.

7 Por. Arystoteles, Fizyka 1, 7,190 a 13n.
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Wodanowi i zniszczyto §wigtynie starozytnych bogow. Ale... czy faktycznie
zostaly one zniszczone? Znacznie czesciej nowy Kosciol zajat miejsce dawnej
$wigtyni, a za dawne najady, nimfy i satyréw podstawiono anioly, demony
i $wietych. Sw. Tomasz z Akwinu przyswoit filozofie Arystotelesa (i jego Fizy-
ke) teologii katolickiej. Jego hylomorficzna® filozofia stanowi pelng szacunku
laicyzacje animistycznej intuicji greckiej wizji kosmosu (wlasciwa takze wiek-
szosci lub wszystkim religiom naturalnym).

Dante Alighieri daje nam najbardziej idealne przedstawienie swego
nastawiania:

Le cose tutte quante

Hanno ordine fra loro e questo é forma
Che I’Universo a Dio fa simigliante.
Qui veggion lalte creature 'orma
dell’etterno valore il qual & fine

Al quale ¢ fatta la toccata norma.
Nell’ordine ch’io dico sono accline
Tutte nature, per diverse sorti,

Piti al principio loro e men vicine;
Onde si muovono a diversi port

Per lo gran mar dell’essere e ciascuna
Con istinto a lei dato che la porti®

8 Ilemorfizm (lub ilomorfizm lub ileformizm), hylemorfizm to termin ztozony, pochodzacy
ze starozytnej greki OAn (yle, materia) i popen (morfeu, forma), oznacza, ze kazda mate-
rialna istota sklada si¢ z materii i formy. W szczegdlnosci ilemorfizm odnosi si¢ do ary-
stotelesowskiej doktryny o duszy. Probujac przezwyciezy¢ platonski dualizm, Arystoteles
rozumie dusze¢ jako nie r6zniaca sie od ciala, ale zbiegajaca sie z jej forma. https://www.bing.
com/search?q=ileomorfica&qs=SC&pq=ileomorficz&sc=1-11&cvid=45D2CoDF67A846609
633E7FD65906288&FORM=QBRE&sp=6 (dostep 20 III 2021) [przyp. Redakeji].

9 Itak poczela: ,,We wszech rzeczy watku
Dopatrzysz $lady wyrazne porzadku,

A ten porzadek, jest to forma bloga,

Ktora ksztaltuje $wiat na obraz Boga.

Tu wyzsze twory widzg sity wiecznej
Obraz widomy, jej cel ostateczny,

Przez ktory stat si¢ porzadek konieczny.
Wszystkie istoty w porzadkowym skladzie
Przyrodna sklonno$¢ wyraznie odznacza,
I podtug doli, co im los przeznacza,
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Nie chce powiedzie¢, Ze nie ma jako$ciowej réznicy miedzy chrzesci-
janstwem a dawnymi mitologiami i religiami. Wszystkie duchy, dobre i zle,
sa w chrzescijanstwie podlegle jednemu Bogu, ktorzy stworzyl ziemig i niebo.
Co wiecej, ten Bog kocha ludzi i wszystkie stworzenia. Nie podobajg mu sie
krwawe ofiary (zludzi, ale takze ze zwierzat). Oddal swa krew za przebaczenie
grzechow. Roznica wzgledem religii naturalnych nie dotyka wszechobecnego
doswiadczenia Sacrum™.

2. Wszystko si¢ zmienia z nadej$ciem epoki nowozytnej

Bylo wiele propozycji okreslenia poczatku epoki nowozytnej: odkrycie Ame-
ryki, reformacja protestancka, powstanie nowozytnego panstwa... Bez po-
zordw wylacznosci chcemy teraz skupi¢ uwage na narodzinach nowozytnej
nauki.

W okresie od konca XVI do poczatku XVII wieku Fermat i Kartezjusz od-
kryli geometrie analityczna, za$ Galileusz metode eksperymentalng: narodzita
sie nowozytna fizyka. Zajmuje si¢ ona ruchem cial w przestrzeni i w czasie.
Ciala w nauce nowozytnej nie posiadaja jednak (czy tez raczej przyjmuje sie,
ze nie posiadajg) zadnych przyrodzonych cech. Nie majg wtasnej formy ani
skonczonosci. Sg jedynie materig, materig pozbawiong formy, materig pier-
wotng. Nowozytna fizyka daje nam $wiat czystych przedmiotéw, obiektéw
pozbawionych wlasnej formy, materii pierwotnej. Ruchy tej materii pierwot-
nej mozna dokladnie obliczy¢, a matematyka daje zadowalajace instrumen-
ty do takich obliczen. Przedmioty bez formy to tylko srodki do spelnienia
ludzkich celéw. Nie posiadaja formy i otrzymuja ja przez dzialania cztowieka.
Czlowiek uczy si¢ zy¢ w $wiecie czystych przedmiotéw. Odkrywajac reszte

Zyja mniej wiecej wierni swej zasadzie
Tak po tym wielkim istot oceanie,
Jak i co ktorej radzi sktonnos¢ czyja,
Kazda instynktu pelniac rozkazanie
Do réznych portéw swa tédka przybija.
D. Alighieri, Boska komedia. Raj, 1, 103/114 (ttum. polskie J. Korsak). Zwrdécie uwage
na dwa kluczowe stowa, tj. forma i koniec (fine). Nowozytna nauke charakteryzuje wlasnie
wykluczenie przyczynowoéci formalnej i finalnej. Hans Urs von Balthasar po§wieca wstep
do swej teologii wtasnie wizji formy. H.U. von Balthasar, The Glory of the Lord I Seeing the
form, Ignatius Press 1982. Tytul niemieckiego oryginatu pierwszego tomu brzmi Die An-
schaaung der Gestalt, czyli wizja formy.

10 Por. R. Otto, Naturalism and Religion, Williams and Norgate, Londyn 1907.
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subiektywnosci w $wiecie czystych przedmiotéw, nauka nowozytna pietnu-
je ja jako epistemologiczng przeszkode i utrudnienie triumfalnego postepu
nauki'’.

Swiat czystych przedmiotéw posiada wiele zalet: nadaje ludziom moc,
o ktorej ludzie przeszlosci nie mogli nawet marzy¢. Czlowiek catkowicie pod-
bit Ziemie, co jest dobre, poniewaz takie przykazanie dat mu Bog w Raju. Ale...
czy jednoczes$nie zjedlismy zakazany owoc?

W $wiecie czystych przedmiotéw nie ma miejsca na podmioty: nimfy, naja-
dy, satyry i centaury s3 martwe, ale ludzie réwniez wymierajg. Ludzie inni niz
ja sam sa coraz bardziej postrzegani jako przedmioty, instrumenty postuszne
mojej woli>. A ja sam we wlasnych oczach staje sie czystym przedmiotem.
Jedyna powszechnie uznang wartoscia jest moc, a zatem... czy chcialbys sta¢
sie bardziej przedmiotem, aby posiada¢ wigksza moc? To wlasnie wyzwanie
tak zwanego transhumanizmu.

Na ostatnim etapie tego procesu cztowiek identyfikuje si¢ z Bogiem. Po-
gardza dawnym $wiatem stworzonym przez Boga i pragnie stworzy¢ nowy,
nalezacy tylko do niego®. Czlowiek juz nie uwaza si¢ za administratora stwo-
rzonego $wiata, zdolnego go uzywac, ale nie moze niszczy¢, ktéry musi zacho-
wac dla przyszlych pokolen i po $mierci odda¢ Bogu w stanie niepogorszonym,
a jesli to mozliwe nieco pigkniejszym dzieki swojej pracy.

Niszczenie $wiata przyrody jest konsekwencja postepowania ludzi, ktorzy
odméwili uznania si¢ za stworzenia i pretendowali do mocy wykorzystania
przyrody bez szanowania poziomu pigkna, dobroci i prawdy nadanego przez
Boga kazdej stworzonej istocie, jej ontycznej godnosci.

Heidegger opisal dehumanizujacg potege techniki. W jednym ze swych
ostatnich pism twierdzil, ze tylko B6g moze nas ocali¢*4. To pragnienie przed-
stawie w nieco zmodyfikowanej formie, tj. aby ocali¢ czlowieka i $wiat, mu-
simy ponownie sprowadzi¢ Boga na $wiat. Wydaje sig, ze jest to program

11 Por. G. Bachelard, The new scientific spirit, Beacon Press, Boston 1985.

12 Por. R. Buttiglione, Die Wahrheit im Menschen, Springer 2019.

13 W kulturze niemieckiej takie podejécie uosabia zaproponowana przez Goethego interpre-
tacja mitu o Prometeuszu. Jest ono takze istotg ateizmu Marksa. Por. W. Sheasby, Anti-

-Prometheus, Post-Marx: the real and the myth in green theory, w: ,,Organization & Envi-

ronment” 12 (1) marzec 1999, s. 5n.

14 Por. Heidegger. The man and the thinker, red. Th. Sheenan, Transaction Publishers, Pisca-
taway NJ 1981, s. 45n.
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nawrécenia ekologicznego, do ktérego wzywa Papiez Franciszek. Sw. Jan Pa-
wel IT pomaga nam lepiej zrozumie¢ znaczenie tego nawrdcenia.

Centrum wiary chrzescijanskiej jest i na zawsze pozostanie osoba Jezu-
sa Chrystusa. Nie ma prawdziwego nawrdcenia, jesli nie jest to nawrdcenie
na Niego. Nawrdcenie ekologiczne nie jest nawroceniem na ekologie, ktdra
staje si¢ nowa religia poganska, ale raczej w strong teologii stworzenia. Przy-
pomnijmy Ewangeli¢ wedlug $w. Jana: ,,Bez Niego nic si¢ nie stalo” (J 1, 3).
Stworzenia i Zbawienia nie mozna przeciwstawia¢, poniewaz Stworzenie jest
od poczatku przyporzadkowane do Zbawienia, a czlowiek Jezus z Nazaretu
jest Stowem, przez ktore wszystko si¢ stalo. Nawet dzi§ doswiadczamy coraz
wiekszego uczucia alienacji w bezlitosnie zracjonalizowanym $wiecie, w kto-
rym zyjemy, kiedy dostrzegamy w swych spoleczenstwach rosnace zapotrze-
bowanie na duchowo$¢, kiedy mierzymy sie z nieoczekiwanym powrotem Sa-
crum, nie powinni$my si¢ ba¢. Powr6t Sacrum moze, rzecz jasna, by¢ blednie
skierowany w strone reaktualizacji religii poganskich, ale wyraza zasadniczo
ludzkg tesknote za prawdziwg teologia stworzenia oraz doswiadczeniem zy-
wych istot, ktére stoja przed swym Stworca.

3. Podwdjna rebelia wobec zracjonalizowanego swiata
nowozytnego scjentyzmu

Z jednej strony przyroda powstaje przeciwko cztowiekowi, ktdry nie uznaje
godnosci i praw $rodowiska naturalnego i niewlasciwie zarzadza stworze-
niem. To zte zarzadzanie znajduje wyraz w niszczeniu niezastapionych zaso-
boéw, w zanieczyszczeniu rzek i jezior, w zmniejszeniu dostepnych ilosci wody
pitnej, w wylesianiu i pustynnieniu duzych obszaréw Ziemi, w kryzysie klima-
tycznym, w ogromnym wzroscie iloéci niebezpiecznych odpadéw... Cztowiek
niszczy Ziemig i sprawia, ze nie nadaje si¢ do zamieszkania przez cztowieka.
Dzisiejszy ruch ekologiczny stanowi odpowiedz na taki stan rzeczy. Wezwano
nas do zmiany naszego trybu zycia, jesli chcemy przetrwac®.

Ale czy chcemy przetrwaé, my jako rodzaj ludzki? Odpowiedz nie jest
taka prosta. Czy naprawde ma sens méwienie o nas jako my? Dominuja-
ca ideologia postrzega czlowieka jako jednostke, a nie cztonka spotecznosci.
Wielkie spolecznosci, w ktorych uporzadkowane jest zycie cztowieka, przede

15 Por. Franciszek, Enc. Laudato si’, dz. cyt., n. 17n.
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wszystkim rodzina i naréd, wydaja si¢ w rozsypce. To, rzecz jasna, zmienia
nasz sposob postrzegania przeplywu czasu i naszych relacji z przyszloscia.
Mam rodzine, jestem dziadkiem, mam wnuki. Interesuje mnie los tej Ziemi
przez co najmniej kolejnych osiemdziesiat czy dziewig¢cdziesiat lat, czyli tyle,
ile wynosi prawdopodobna dtugos¢ zycia moich wnukéw. Ale w wyobrazni
ide jeszcze dalej i wyobrazam sobie dzieci moich wnukéw. Mam cielesny inte-
res w przyszlosci Ziemi. Wielu ludzi dzi$ nie zawiera zwigzkéw malzenskich,
nie ma dzieci, zakres ich zainteresowan nie wychodzi poza moment $mierci.
Aby przyja¢ wspolna odpowiedzialno$¢ za przysztos¢ Ziemi, musimy pozy-
ska¢ nowa $wiadomo$¢ istnienia jako my, jako cztonek spolecznosci, rodzin,
narod6w oraz, na koniec, ludzkosci. To jeden z wielu powoddw, dla ktérych
ekologia Ziemi jest polaczona z ekologia serca, ekologia czltowieka, i od niej
zalezna.

Karol Wojtyla nauczal, ze cztowiek jest jednostka, a tym samym jest wolny.
Jego wolnos¢ znajduje jednak wlasciwe spetnienie w mitosci i w tworzeniu
za posrednictwem milosci prawdziwej ludzkiej spotecznosci®. Czlowiek nie
moze zy¢ jedynie dla siebie. Zle strony obecnej sytuacji wynikaja z faktu, ze lu-
dzie uwazaja przyrode i samych siebie za czyste przedmioty i uzywaja nauki
w stuzbie swych samolubnych, indywidualnych intereséw. W ten sposob tra-
cimy zdolno$¢ kontrolowania i regulowania aktywnosci gospodarczej (czyli
organicznej wymiany miedzy czlowiekiem a przyroda) zgodnie z ogélnym
interesem. Nie istniejemy jako spolecznos$¢, a tym samym nie mozemy regu-
lowa¢ swych spoteczenstw zgodnie z ideg wspdlnego dobra.

4. Zrédla kryzysu ekologicznego

Pierwszym z nich jest wizja czlowieka jednostronnie regulowana przez nowo-
zytng nauke, ktdra utracila zdolnos¢ postrzegania Sacrum w przyrodzie. Dru-
gim jest nauka ekonomiczna, ktéra, w znacznej mierze zbudowana w oparciu
o model nauk przyrodniczych, widziala podstawowy naped praktycznej relacji
czlowieka z przyroda wylacznie we wlasnym interesie cztowieka. Oczywiscie
nie mozemy obcigzy¢ Adama Smitha calg odpowiedzialnoscig za te wade nie-
okietznanego kapitalizmu. W swym Inquiry into the nature and causes of the

16 Por. K. Wojtyla, The person: subject and community, w: ,The Review of Metaphysics” 33 (2)
grudzien 1979, s. 273n.
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wealth of nations” Adam Smith uwaza za najwazniejszg z tych przyczyn do-
brze rozumiany interes wlasny czlowieka. Jesli blizej przyjrzymy si¢ rézni-
cy miedzy dobrze rozumianym a samolubnym interesem wlasnym, mozemy
dojs¢ do wniosku, zZe Smith nie calkiem pomija w swej wizji pewne aspekty
komunitarnego charakteru czlowieka'.

Kilka lat przed Wealth of Nations Antonio Genovesi opublikowal jednak
w Neapolu inng ksigzke, réwnie wazng dla podstaw niezaleznej ekonomii.
Byla to praca Lezioni di Economia civile’, w ktérej wyraznie uznaje za zrédlo
dzialania ekonomicznego dwa wzajemnie pofaczone motywy: dbatos¢ o in-
dywidualne dobro i zainteresowanie wspolnym dobrem. Wspdlne dobro nie
jest po prostu sumg indywidualnych pozytkéw: jest zakorzenione w fakcie,
ze namigtnie interesuje si¢ losem innych istot ludzkich i nie moge okresli¢ swe-
go dobra bez zakladania go w ich dobrze. Jedynie idea wspélnego dobra i wi-
zja spotecznosci ludzkiej bedaca jego zalozeniem moze stanowi¢ odpowiedni
podmiot na potrzeby dbatosci o Ziemi¢. Edukacja osobowosci ludzkich, ktére
zyja w swej samoswiadomej lgcznosci z innymi istotami ludzkimi, stanowi
tym samym pierwszy i podstawowy wklad w obrone Ziemi. Te osobowos¢
ksztalci sie w rodzinie. Rodzina jest Srodowiskiem czlowieka, w ktérym uczy
sie postrzegac siebie jako czlonka spolecznos$ci*. Musimy odzyska¢ komuni-
tarny wymiar osobowosci ludzkiej i nie mozemy oddziela¢ obrony srodowiska
naturalnego od obrony tego naturalnego srodowiska czlowieka, czyli rodziny.

5. Odzyska¢ samoswiadomos¢
spolecznosci ludzkiej oraz wymiar Sacrum

Implikuje to teologie Wspdlnoty i teologie Zbawienia. Musimy zmierzy¢
sie z dwoma mozliwymi zarzutami, ktoére nalezy uwaznie zbada¢. Pierwszy
z nich: czy aby odzyska¢ wymiar Sacrum, musimy wyrzec sie postepu wiedzy
zwigzanego z nowozytng naukg? Odpowiedz jest zdecydowanie przeczaca.

17 Por. A. Smith, An Inquiry into the nature and causes of the wealth of nations: A selected
edition, Oxford University Press 2008 (1776).

18 Por. L. Smith Vernon, The two faces of Adam Smith, w: ,,Southern Economic Journal” 65 (1),
s. 1n.

19 Por. A. Galliani, Lezioni di economia civile, w: ,,Vita e Pensiero” Milan 2013 (1765/1767). Zob.
Wstep Stefano Zamagni i Luigino Bruni.

20 Por. Jan Pawel II, Adhort. Familiaris consortio, 22.11.1981, 1. 15.
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Prawda jest, ze $wiat jest stworzony z przedmiotéw i dobrze, jesli nauczymy
sie postrzegac go z punktu widzenia czystego obiektywizmu. Naukowe ramy
umystu, oparte na tym nawyku uprzedmiotawiania, odzwierciedlajg prawdzi-
wy postep kultury ludzkiej. Swiat nie sktada sie jednak wylacznie z czystych
przedmiotéw. Sklada si¢ jednoczesnie z podmiotdw, a ludzie s3 podmiotami.
Tym samym nie mozemy traktowac¢ ludzi, jakby byli czystymi przedmiota-
mi, i nie mozemy takze wyprzec si¢ tego aspektu ducha ludzkiego, ktéry in-
terpretuje naturalne przedmioty jako oznake tajemniczego sacrum lezacego
u podstaw rzeczywistosci, a ostatecznie jako znaki Boga*'.

Sw. Augustyn wyraznie rozréznil dwie rézne postacie realizacji rozumu
ludzkiego. Jedng z nich nazywa scientia. Scientia to znajomos¢ przedmiotoéw
jako przedmiotéw, ktéra pozwala nam zmienia¢ przedmioty w instrumenty
stuzace spetnieniu naszych potrzeb i pragnien. Scientia nie jest jednak najwyz-
szg forma ludzkiej wiedzy. Nad nig stoi sapientia (madros¢)*. Madro$¢ moéwi
nam, co jest warte pozadania. W pewnym sensie madros$¢ to sztuka milosci,
a bez tej sztuki calg potege zebrang przez nauke mozna bez trudu wykorzy-
sta¢ do zniszczenia Ziemi i anihilacji rasy ludzkiej. Scientia i Sapientia to dwa
rodzaje realizacji ludzkiego rozumu. Oba s3 niezbedne dla realizacji ludzkiej
misji wladania Ziemia w charakterze pasterza stworzenia, ktéry wykorzystuje
$wiat przyrody do wlasnych potrzeb, z jednoczesnym zachowaniem jego god-
nosci i pigkna. Nie wolno nam zrzec si¢ nowozytnej nauki. Musimy jedynie
zaangazowac ja w stuzbie prawdziwego dobra cztowieka®.

Drugi zarzut, z ktérym trzeba si¢ zmierzy¢, mozna sformulowaé mniej
wiecej tak: czy powinni$my zrzec si¢ potwierdzania tworczej mocy czlowieka,
ktora wspolczesnos¢ tak wyraznie wystawia, i ponownie wlgczy¢ czlowie-
ka w porzadek rzeczy jako jeden sposrdéd innych przedmiotéw tego $wiata?
Czy w ten sposob nie stracimy szczegdlnej godnosci czlowieka, opartej na jego
kreatywnosci, ktora daje mu podobienstwo do Boga?

Nie chcemy ponownie wiaczaé czlowieka w porzadek przyrody. Czlowiek
jest czescig przyrody, ale jednoczesnie stoi nad i ponad tym porzadkiem,

21 Por. R. Buttiglione, Wojtyla i punkt wyjscia filozofii. Wyktad wygloszony na sympozjum
z okazji 50. rocznicy publikacji pracy ,Osoba i czyn” zorganizowanym przez Uniwersytet
Papieski Jana Pawta II w Krakowie w dniach 22-23 paZdziernika 2019. Tekst do publikacji
w najblizszej przysztosci.

22 Por. Augustyn $w., De Trinitate XII, 14.

23 W podobnym tonie: M. Horkheimer, Eclipse of reason, Martino fine books, 2013.
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poniewaz otrzymal od Boga moc rzadzenia przyroda i doprowadzenia jej
do perfekgji... Lub do zniszczenia.

Czlowiek tworzy $wiat, w ktédrym zyjemy, co w znacznej mierze wyni-
ka z ludzkiej pracy i kreatywnosci. W cudownych krajobrazach srodkowych
Wioch, ktére podziwiamy na obrazach takich artystow, jak Perugino czy Raf-
taello, przedstawiono prace wielu pokolen istot ludzkich. Jest to jednak praca,
ktéra uznawala i szanowata dar Boga zawarty w pierwszym stworzeniu Zie-
mi i ktéra postrzegata ludzka kreatywnos¢ jako wspotprace z kreatywnoscia
Boga. Wspolczesny ateizm z kolei neguje jedynowtadztwo Boga i postrzega
czlowieka nie jako powiernika i wlodarza, ale jako absolutnego pana z prawem
do uzywania i naduzywania, do niszczenia formy, ktérg Bog nadat niegdys
stworzeniom, aby zastapic ja inng nalozong arbitralng wolg czlowieka.

Sw. Augustyn ponownie pomaga nam dostrzec sedno sprawy. Méwi,
ze rzeczy mozna uzywac na dwa rézne sposoby. Jeden z nich odnosi sie do ta-
cinskiego stowa uti. Uti to sposob postepowania z przedmiotem tak samo
jak pan, ktdry moze z nim zrobi¢, co chce, w tym zniszczy¢ go, jesli bedzie
mial taka ochote. Drugi wiaze si¢ z tacinskim stowem frui. Frui to sposob
uzytkowania przedmiotu otrzymanego w charakterze pozyczki. Nie mozemy
go zniszczy¢ ani uszkodzi¢, bo musimy go odda¢ wiascicielowi co najmniej
w stanie nie gorszym od tego, w ktérym go otrzymalismy**. Otrzymujemy
Ziemig jako pozyczke od Boga i od poprzedzajacych nas pokolen i musimy
ja zwrdci¢ Bogu oraz pokoleniom, ktdre przyjda po nas. Naszg kreatywno$¢
musimy realizowaé w zgodzie, a nie w konflikcie z zamiarem Boga, ktory
stworzylt Ziemie i pragnie, by byla domem czlowieka, ale réwniez roélin, zwie-
rzat, i ktory dal te Ziemig nie tylko jednemu pokoleniu ludzi, ale calej ludzko-
$ci w ciggu wszystkich pokolen mieszkancow tej Ziemi.

Nawrdcenie ekologiczne wymaga od nas powrotu do religijnych i chrze-
scijanskich korzeni naszej cywilizacji nie po to, aby odrzuci¢ wspoélczesnos¢,
ale aby ja zachowa¢, nadajac jej bardziej owocny i ludzki wymiar®.

W

24 Por. Augustyn $w., De Trinitate X, 11, s. 17n.
25 Por. Jan Pawel II, Enc. Centesimus annus, 1.05.1991, 1. 17.
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