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Papiez Franciszek stusznie wzywal do ekologii integralnej, ktora postrzegala-
by interesy istot ludzkich oraz ogdlnie ujetej przyrody jako z natury potaczo-
ne, a nie konkurencyjne®. Zgodnie z teoretycznym stwierdzeniem nie mozna
realizowa¢ prawdziwych intereséw jednej strony bez prawdziwych intereséw
drugiej.

W jaki sposob taka ekologia integralna moze by¢ powigzana z polityka
integralng, przez ktdrg rozumiem konkretnie polityke, ktéra nie wprowadza
elementarnego rozdzialu migdzy troskami wszystkich naturalnych stworzen
a istot ludzkich ani migdzy zwierzecg naturg ludzi a duchowym istnieniem
ludzi w stanie taski. Ta wizja koncentruje si¢ na pojeciu prawa rozumianym
przez Tomasza z Akwinu.

1 Emerytowany profesor uniwersytetéw w Nottingham, Lancaster, Cambridge i Wirginii,
profesor wizytujacy w Instytucie Filozofii Edyty Stein w Granadzie. Tworca Radykalnej
Ortodoksji, teolog anglikanski.

2 Por. Franciszek, Enc. Laudato si’. W trosce o wspdlny dom, 14.05.2015.
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1. Pojecie prawa u $w. Tomasza z Akwinu?

Dla Tomasza z Akwinu prawo byto analogiczng koncepcja*. Prawo jako takie
dotyczy jednosci faktycznego stanu rzeczy i ich stanu pozadanego, poniewaz
sa podlegte rzadom boskim’. Kazda stworzona rzecz podlega prawu, poniewaz
uczestniczy w wiecznym prawie, ktore Bog Ojciec wyraza przez swego Syna
lub Logos i ktore jest identyczne z tym wiecznym Slowem. Pod tym wzgle-
dem ,,Doktor Anielski” ma swoj udzial w §redniowiecznej ptynnosci pojecia
porzadku, zasad i prawa, ktéra moze sie rozcigga¢ od zasad medycznych i psy-
chologicznej samokontroli, przez kodeksy rycerskie, obowigzki feudalne i zy-
cie klasztorne oraz liturgie, po prawa rzadzace calymi miastami, terytoriami
i imperiami®.

W ramach stworzonego porzadku ,,Doktor Anielski” rozwaza kilka trybow
legalnodci, ale nie s one tak naprawde oddzielne i tworza analogiczng cigglo$¢.
Wszystkie prowadzg do prawa Ewangelii lub zasady milosci blizniego, kto-
ra jako jedyna przywraca i wypelnia pierwotne prawo natury, zepsute przez
Upadek’. Tutaj Tomasz ponownie zgadza si¢ z ogélnym pogladem pelnego
sredniowiecza, gdzie powolanie rycerza mialo charakter niemal duchowny
i zakladalo fundamentalny tad nadziemski, co mozemy obserwowac¢ na przy-
kladzie legend o $wietym Graalu oraz powstania faktycznie religijnych zako-
néw wojskowych przestrzegajacych celibatu®.

3 Srédtytuly w polskiej wersji artykutu pochodza od Redakgiji.

Por. M. Bastit, Naissance de La Loi Moderne, PUF, Paryz 1990, s. 25-168.

5 Por. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, Traktat o rzadzie boskim, I. qq. 103-119. Traktat
o prawie, L.II. qq. 90-108; Traktat o sprawiedliwosci, IL.II. qq. 57-79.

6 Por. na przyktad Bernard z Clairvaux, Ku pochwale nowego rycerstwa [In laude novae mi-
litiae] (kazanie dla Templariuszy), thum. na j. angielski M. Conrad Greenia o.c.s.o., Ci-
stercian Publications, Collegeville MI 2007; La Précepte et La Dispense/La Conversion [De
praecepto/De conversion], thum. F. Callebot o.c.s.0.iin., Cerf, Paryz 2000; R. Lull, The Book
of the Order of Chivalry, Boydell, Woodbridge, Suffolk 2013; G. Agamben, The Highest Po-
verty: Monastic Rules and Form of Life, thum. A. Kotsko, Stanford UP, Stanford CA 2013;
J. Fried, The Triumph of Jurisprudence in: The Middle Ages, ttum. P. Lewis, Harvard UP,
Cambridge MS 2015, s. 270-327.

7 Niestety zaprzecza temu Bastit w swej istotnej poza tym pracy, ale ten punkt wspaniale
koryguje Franco Todescan w swym dziele pt. Lex, Natura, Beatitudo: Il problema delle
legge nella Scholastica spagnuola del sec. XVI, CEDAM, Mediolan 2014 oraz Jean-Frangois
Courtine w: Nature et empire de la loi, J. Vrin, Paris 1999.

8 Por. Bernard z Clairvaux, Ku pochwale nowego rycerstwa..., dz. cyt.; R. Lull, The Book
of the Order of Chivalry..., dz. cyt.
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Dla Tomasza z Akwinu prawo Starego Przymierza w swym rytualnym try-
bie wskazywalo topologicznie na nowa regule ewangeliczng. W jego trybie po-
litycznym nie obowiazuja juz konkretne przepisy, ale zachowuje on wzorowa
warto$¢ paradygmatyczng, jako najwicksze ludzkie, obywatelskie spelnienie
prawdziwie naturalnego prawa w historii ludzkosci. To znakomicie uwzgled-
nia radykalne hebrajskie §rodki okresowej redystrybucji majatku i anulowania
dlugu, aby ograniczy¢ razaca nieréwnosc.

Kazde prawowite i sprawiedliwe spoteczenstwo ludzkie nieustannie
na nowo przezywa przejscie ze Starego do Nowego objawionego prawa: za-
réwno przez nieustanne wzywanie rytualnych i symbolicznych prawzoréw
Chrystusa, Kosciota i sakramentéw, jak i przez takie wprowadzanie niestety
niezbednych represyjnych przepiséw, aby prowokowac i poglebia¢ dobrowol-
ne i wzajemne zycie w miltosci blizniego®. Podobnie jak dla $w. Augustyna, tak
i dla Tomasza z Akwinu odwotanie polityki do tego koscielnego zycia stanowi
jedyny ostatecznie prawomocny srodek sprawiedliwosci.

Sa to podstawowe ramy prawnych rozwazan Tomasza. Dzigki fasce wszy-
scy mamy wroci¢ do Boga naturalnie oraz w zwigzku z naprawg Upadku.
W pewnym sensie dla niego, cho¢ ten poglad znacznie mocniej podejmowali
greccy ojcowie, Eriugena i tradycja albertynska, ten powrdt to takze powrot
wszystkich stworzen do Boga za posrednictwem istot ludzkich. W koncu caly
$wiat zostal stworzony w i przez duchy aniotéw i ludzi, a w szczegdlnosci przez
ludzko$¢, jako mikrokosmos, ktéry zawiera i podsumowuje wszystkie najroz-
niejsze tryby stworzonej istoty. Wszystkie stworzenia na swdj wlasny sposob
uczestniczg w wiecznym prawie, a tym samym chwalg Pana. Istoty ludzkie
realizujg te chwale $wiadomie. W pewnym sensie zatem ludzie sg koncem,
celem, czyli telos, wszystkich innych stworzen, ale w innym caly stworzony
$wiat jest jakby rozszerzeniem naszego ciata, ktére mamy szanowac i ktérym
mamy rzadzi¢. Istnieje pewien rodzaj réwnego, podwdjnego priorytetu — cho¢
i tym razem bardziej dla greckich ojcéw niz dla Akwinaty.

9 Por.tezR. Grosseteste, On the Cessation of the Laws [De cessatione legalium], ttum. S.M. Hil-
debrand, CUA Press, Washington DC 2012.

10 Por. AW. Jones, Before Church and State: A Study of Social Order in the Sacramental King-
dom of St Louis IX, Emmaus Academic, Steubensville OH 2017, s. 397-454.

11 Por. Ch. Erismann, LHomme Commun: La genése du réalisme ontologique durant le haut
Moyen Age, J. Vrin, Paris 2011, s. 149-292.
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2. Prawo naturalne i inne prawa

Z tym ogdlnym obrazem partycypacyjnego odejscia od i powrotu do Boga
wigzg si¢ inne kategorie prawa. Prawo natury nie dotyczy przede wszystkim
naszych powinnosci jako istot ludzkich. Oznacza ono raczej cale prawo, kto-
rego nieuchronnie przestrzegaja wszystkie stworzenia naturalne. Jesli go nie
przestrzegaja, ono i tak dziala za pomocg kar, co w idealnym przypadku przy-
wraca je na wlasciwg $ciezke. Wlasnie to jest rzadem Bozym. Tym samym
dzielimy prawo naturalne z wszystkimi stworzeniami, szczegdlnie roslinami
izwierzetami. W naturalny sposéb karmimy sie, chronimy i rozmnazamy. Nie
jest to jedynie koniecznos¢ lub impuls, ale znawstwo wlasciwej drogi, bardziej
$wiadomej w nas niz w istotach czysto zwierzecych. Jednakze w przypadku
istot ludzkich prawo naturalne dotyczy takze naszego rozumowego poznania
najlepszego sposobu zycia w spoleczenstwach §wieckich. A prébujac wypraco-
wac swoj wlasciwy naturalny cel, musimy kierowac si¢ przede wszystkim swa
relacjg z naszym celem nadprzyrodzonym. U Tomasza z Akwinu nie ma nie-
zaleznego, czysto ziemskiego, $wieckiego i rozumowego prawa naturalnego,
co szczegolnie podkresla w swym Wyktadzie Listu do Rzymian*>.

Prawo naturalne w przypadku czlowieka jest jednoscig ze stusznoscia lub
sprawiedliwoscig i trzeba je rozrézni¢ na podstawie roztropnosci lub prak-
tycznego rozumu. Nie odlicza sie go od listy abstrakcyjnych zasad lub po pro-
stu podanych faktow. Co wigcej, nieustannie posredniczy w nim ius gentium,
co oznacza co$ jak wspdlny i historycznie rozwijany zdrowy rozsadek rasy
ludzkiej i w tym okresie nie odnosi si¢ jedynie do miedzynarodowego pra-
wa jako obowigzujacego miedzy narodami, nawet jesli je ujeto. Tym samym
dla Tomasza z Akwinu prawo naturalne nie bylo tylko czyms, co dzielimy
ze zwierzetami, ale takze czyms$ przede wszystkim globalnym i po ludzku
uniwersalnym w sensie geograficznym®.

Obywatelskie, pozytywne prawo dla Tomasza z Akwinu obowiazuje jedy-
nie w zakresie, w jakim jest zgodne z prawem naturalnym za posrednictwem
tego prawa ludzi. Tym samym Zadne niesprawiedliwe prawo nie jest dla niego

12 Por. J. Milbank, A Revisionist Account of Natural Law and Natural Right, w: ,,Church Life
Journal”, 6 XII 2018 oraz The History of Natural Right, w: ,,Church Life Journal”, 18 I 2019,
online pod adresem churchlifejournal.nd.edu.

13 Por. M. Bastit, Naissance..., dz. cyt., s. 92-142; F. Todescan, Lex, Natura, Beatitudo...,
dz. cyt., s.1-43; J.-F. Courtine, Nature et empire..., dz. cyt., s. 115-161.
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wlasciwie prawem. Rowniez prawa jakiegokolwiek kraju podlegaja wspolnemu
miedzynarodowemu poczuciu sprawiedliwosci i legalnosci. Prawo wywodzi-
my z poczucia naszej wspolnej przynaleznosci przede wszystkim ze zwierze-
tami, a nastepnie z wszystkimi innymi istotami ludzkimi.

Tym niemniej ten proces ma charakter dialektyczny i dziata takze w dru-
ga strone. Musimy nieustannie rozrézniac i realizowaé, a w pewnym sensie
ustanawiac prawo naturalne za posrednictwem pozytywnego prawodawstwa
i jego interpretacyjnego wprowadzenia w zycie#. Tym samym precedens jest
niezwykle wazny na potrzeby rozrdéznienia prawa naturalnego lub réwnosci,
a nadrzedne znaczenie ma tu precedens panstwa starozytnego Izraela.

Tomasz z Akwinu nie odziedziczyt jedynie spuscizny Biblii i Arystotelesa
w odniesieniu do polityki. Odziedziczyt réwniez spuscizne prawa rzymskiego
i schrystianizowanego kodeksu Justyniana. Ta spuscizna nalega, aby prawo
zawsze dotyczylo ludzi, rzeczy i dzialan's. We wszystkich czynnosciach praw-
nych miedzy ludzmi posredniczg ,rzeczy” (res), wszystko, co jest ,na rzeczy”
i co jest ewentualnie konkurencyjne, przy czym te rzeczy sg zaréwno abstrak-
cyjne, jak i konkretne. Ta kluczowa rola rzeczy raz jeszcze pokazuje, ze wy-
znawany przez Tomasza z Akwinu tryb personalizmu nie wylacza z rozwazan
takze przedmiotéw innych niz ludzie i zywioly. I rzeczywiscie, byl przekonany,
ze wszelkie wspdlzaleznosci miedzy nami sa mozliwe jedynie przez nie, w tym
przez przedmioty bedace stowami*S.

Jednakze w stopniowym procesie po Tomaszu z Akwinu doszlo do zruj-
nowania calej tej filozofii i nadal zyjemy w tej ruinie”. Bardzo szybko prawo
Akwinaty przestano postrzegac jako analogiczne i stalo si¢ ono jednoznaczne,
co sugerowal Jan Duns Szkot i inni. Oznaczalo to, ze prawa nie postrzega si¢
juz jako szeregu rzeczywistych i odmiennie, ale jednak pofaczonych, udziatow
w Bozej dobroci, lecz stanowi obecnie wszelki proces dowodzenia wymagajace-
go postuszenstwa, niezaleznie od tego, czy wywodzi si¢ ono z rozumu czy z woli.

Doprowadzilo to do rozdzielenia réznych trybéw prawa. Coraz bardziej
wydawalo sie, jakby miedzy staro- a nowotestamentowym kodeksem prawnym

14 W tym wzgledzie osoby dostrzegajace gleboka harmonie miedzy Tomaszem z Akwinu
i Edmundem Burke’em z pewnoécig si¢ nie myla.

15 Por. M. Villey, Le Droit Romain: Son Actualité, PUF, Paris 1945.

16 Por. M. Bastit, Naissance..., dz. cyt., s. 25-45, 123-156, M. Villey, Le Droit Romain..., dz. cyt.,
$. 7-95.

17 Por. M. Bastit, Naissance..., dz. cyt., s. 171-376.
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Bog po prostu zmienil zdanie i nieco ztagodnial. Niezaleznie jednak od przy-
czyny za jedyny naturalny element naszego prawnego zwigzku z Bogiem uzna-
wano nasze naturalne zobowigzanie do postuszenstwa wszechwladnej wiadzy.
Ale faktyczng tres¢ Bozego prawa uwazano za zupelnie niezbedng zgodnie
z rozumem lub catkowicie wynikajacg z woli na mocy Bozego rozkazu.

Jednym z decydujacych aspektow tej przemiany intelektualnej byl rozwéd
rozumu i woli. Kiedy rozum traci powigzanie z uczuciem i afektem, a tym sa-
mym z jakakolwiek wrodzonag, ,.erotyczng” przyneta, kreci si¢ wokot wlasnego
formalizmu lub postrzega dziatania woli z pozycji zewnetrznego dystansu
i uklada dla nich prawa na warunkach wytacznie pozytywnych okolicznosci,
pragnac w ten sposob uzyska¢ pewng forme formalnej rownowagi. W kaz-
dym z tych przypadkdow etyke usuwa sie z istoty systemu prawnego: rozumw
nie szuka juz przyrodzonego dobrego celu, wola nie stanowi przyrodzone-
go srodka intelektualnego. Kiedy rozum i wola byly potaczone, ich wspolny
srodek z koniecznosci lezal poza nimi, przez ich udzial w transcendentnym,
poniewaz ani czystego rozumu, ani czystej woli lub pozadania nie uwazano
za samowystarczalne ani za samoregulujace si¢. Ale po ich rozdziale kazde
opieralo sie wylacznie na wlasnym immanentnym dostepie i kazde z nich stato
sie wlasnym najwyzszym dowodem wtasnej zasadnosci jako czysta logika lub
czyste nalozenie dominujacej sity*.

Tym samym prawo naturalne nabiera niezwykle ograniczonego charakte-
ru: teraz oznacza wszystko, co jest zgodne z formalnym rozumem, a to zacheca
do teorii kontraktu w polityce, ignorujac wspdlne dobro oraz poglad, ze prawo
(lex) jest podlegle sprawiedliwosci (ius), co oznacza, ze sprawiedliwo$¢ jako
wzgledna dystrybucja staje si¢ podlegla przyznaniu jakoby absolutnych subiek-
tywnych praw opartych na indywidualnych podstawach i posiadanych przez
jednostke. Patrzac z tej perspektywy, sprawiedliwo$¢ i wspdlne dobro sg zre-
dukowane do po prostu pragmatycznej troski o zachowanie pewnego pokoju
miedzy odmiennymi, konkurencyjnymi i wewnetrznie roztagcznymi wolami.

A te naturalne troski o Zycie na tym $wiecie nie majg nic wspolnego z na-
szym zbawieniem, poniewaz to wynika z postuszenstwa odmiennemu, przy-
bywajacemu z zewnatrz zestawowi dekretow™.

18 Por. Th. Pfau, Minding the Modern: Human Agency, Intellectual Traditions and Responsible
Knowledge, Notre Dame UP, Notre Dame IN 2015.

19 Por. F. Todescan, Lex, Natura, Beatitudo..., dz. cyt., s. 58-310; ].-F. Courtine, Nature et Em-
pire..., dz. cyt., s. 115-161.
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Co wiecej, przyjmuje sig, Ze prawo naturalne jest obecnie ,,osadzone” na ja-
koby teoretycznych zasadach*. Skutkiem tego w rzeczywisto$ci nastapita jego
odnaturyzacja, poniewaz przestalo leze¢ w praktycznej nauce systemu praw-
nego, ktéra jako jedyna moze oceni¢ rozsadny czyn w drodze delikatnej uwagi
poswigconej okoliczno$ciom oraz realizacji oceny przepelnionej uczuciem.

3. Wspolczesne znieksztalcenia prawa

Dalsze niweczenie integralnego zjednoczenia tomistycznego zachodzi na po-
czatku wspolczesnosci, szczegdlnie wsrod hiszpanskich scholastykow?2. Od-
krycie nowego $wiata i cywilizacji niechrzescijanskich wywotalo ogromne
zamieszanie i debaty, ktérych zlozonosci nie mozna tu nawet podsumowac.
Jednakze przy takich myslicielach jak Francisco de Vitoria OP, a w jeszcze
wiekszym stopniu Francisco Suarez SJ, ostatecznym wynikiem byla catkowita
zmiana znaczenia ius gentium oraz jego relacji z prawem naturalnym i obywa-
telskim. Obecnie prawa poszczegdlnych krajéw znacznie bardziej postrzegano
jako posiadajace bezposrednie powigzanie z prawem naturalnym oraz jako
calkowicie stuszne w odniesieniu do czystej natury bez odwolania do taski.
Samo prawo naturalne pozostato dos¢ znieksztalcone na péznosredniowiecz-
ne sposoby, ktdre opisalem powyzej, nawet jesli pewng kwalifikacje zapewniali
mu iberyjscy tomisci z zakonu dominikanéw.

Ale po nich, z Gabrielem Vasquezem, prawo naturalne staje si¢ kwestig
dedukgji na podstawie formalnych zasad. Dla jego kolegi po fachu, jezuity
Suareza, jest to kwestia postuszenstwa wobec kazdego, kto posiada usankcjo-
nowang wladze. W obu przypadkach z obrazu wypadla posredniczaca rola
rzeczy. Prawo stalo si¢ teraz zdecydowanie zbyt ludzkie. Jednocze$nie prawo
naturalne nie jest juz czyms dzielonym ze zwierzetami: zamiast §wiadomego
instynktu, ktéry pokazuje nam wlasciwe $ciezki wraz z innymi stworzeniami,
ich tryby przezycia i przyjemnosci sprowadzaja sie do czysto automatyczne;j

20 Por. P. Manent, La loi naturelle et les droits de I’homme, PUF, Paris 2018, s. 23-27.

21 Mimochodem chcialbym zauwazy¢, ze ta rola bardziej zdyscyplinowanego i opartego na re-
fleksji uczucia w kierowaniu praktycznym rozumem wydaje mi si¢ umniejszona przez Alas-
daira Macintyre’a w odniesieniu do nadmiernej reakcji przeciwko ,,emotywizmowi”, ktory
ostatecznie prowadzi do nadmiernej teoretyzacji praktycznego rozumu w drodze ukrad-
kowej asymilacji jego procesow z racjonalnymi dialektyki heglowskiej/marksistowskiej.

22 Por. M. Bastit, Naissance..., dz. cyt., s. 307-376; F. Todescan, Lex, Natura, Beatitudo...,
dz. cyt.,, s. 58-310; J.-F. Courtine, Nature et Empire..., dz. cyt., s. 115-161.
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koniecznosci. Z drugiej strony zwierzece wymiary naszej ludzkiej natury pod-
legaja $cisle racjonalnym obliczeniom.

Dlugoterminowe skutki wszystkich tych zmian sg druzgocaco drastyczne.
Istoty ludzkie sg obecnie uwi¢zione we wlasnych glowach. Nie postrzegaja juz
siebie w swym zyciu moralnym i politycznym jako istoty naturalnie i bezpo-
srednio podazajace za boskim porzadkiem dzielonym z innymi stworzeniami.
Nie zakladaja, Ze wraz z nimi realizuja wrodzone cele teleologiczne, dzigki
czemu wszystko, od nurtu rzeki lub wzrostu drzewa po wizje dajace wieczne
szczedcie, stanowi jedna diuga, analogiczng cigglos¢. Nie zakladaja, ze cale
nasze postepowanie z rzeczami ma charakter nieco sakramentalny i Ze rze-
czy nalezy traktowa¢ z szacunkiem, jesli mamy szanowa¢ réwniez siebie na-
wzajem. Nie dostrzega si¢ takze, Ze rzeczy maja rowniez charakter duchowy,
a duchy manifestuja si¢ takze za posrednictwem symbolicznych sktonnosci
$wiata realnego.

Nasze zycie kreci si¢ wylacznie wokol kontrolowania rzeczy i zaledwie tole-
rowania kaprysow innych. Bez jakichkolwiek poje¢ wrodzonych naturalnych
celow nastepuje obalenie samej wolnosci. Obecnie oznacza to, jak w przy-
padku Hobbesa i Locke’a, jedynie brak ttumienia naturalnych impulséw, nad
ktérymi prawie nie mamy kontroli. A wowczas, jak na ironie, ta pseudo-wol-
nos¢, ten naturalizowany i zmaterializowany, niepowstrzymany determinizm,
staje sie miejscem nowego, $wigtego kultu swobody, jedynej pozostatej bogini.

4. Na czym mozna oprzec obecnie polityke?

Czego moze dotyczy¢ polityka? Aby mogta by¢ powszechna i sprawiedliwa,
musi opiera¢ si¢ na naturze. Ale wspdlczesnie natura nie oznacza juz ,istoty”
ani ,rodzaju”, posiadajacej wlasny, wlasciwy tryb istnienia i celu. Obecnie
istnieje tylko jedna, sptaszczona ,,natura” w krajobrazie — tlo naszych sztucz-
nie pilnych dziatan ludzkich, poniewaz nie ma juz wielu natur lub rodzajow
w analogicznej ciagtosci miedzy ludzmi a zwierzetami i innymi stworzeniami.
Nature falszywie postawiono obecnie naprzeciw kultury i oznacza czysta, sle-
pa koniecznos¢. Tym niemniej jest to jedyny obiektywny punkt odniesienia,
czyli kultura ludzka, ktorej, jak sie uznaje, brakuje jakiegokolwiek przyrodzo-
nego charakteru, musi cudacznie szuka¢ swych norm poza sobg w czystym
krolestwie odbarwionego skonkretyzowania.

Tym samym ludzi obecnie uwaza si¢ za réwnych, jako posiadaczy pozor-
nie nadanych praw naturalnych, zakorzenionych w tym, co przedkulturowe



Ekologia integralna i polityka integralna. O prawie i naturze 45

i przedpolityczne. Ale musi to oznaczac jedynie réwnos¢ w mocy i sile, a tym
samym te absolutne prawa sa ze swej natury i catkowicie nieokreslone. Ich ko-
ordynacje i powstrzymanie moze zapewnic nadal potezniejsza sifa Lewiatana,
suwerennego panstwa, ktdrego jedynym przyrodzonym celem jest wlasna sita
i dazenie do konglomeratu kontroli. Zdecydowanie zbyt dobrze znamy efekt.
Gléwnie te¢ czystg, niekwalifikowana moc musi udowodni¢ dalsza domina-
cja i profanacja natury, ale w ostatecznym rozrachunku zawsze zwracalo si¢
to przeciwko ludzkiej naturze. Los ludzi, zwierzat i wszystkich rzeczy wreszcie
sie polaczyt.

Sprowadzenie istoty czlowieka do wolnosci i réwnosci tak naprawde nie
sprawilo, ze jeste$my bardziej wolni czy réwniejsi. Wynika to z faktu, ze praw-
dziwa wolno$¢ i réwnos¢ bazuja na naturalnej nieréwnosci**. Kazde wolne,
praktyczne dzialanie nieodlacznie wigze si¢ z pewnym podporzadkowaniem
i dowodzeniem. Moze to by¢ regulacja ciala i pasji przez rozum, postuszen-
stwo dziecka wobec rodzicéw, wplyw nauczyciela na ucznia, obywatele prze-
strzegajacy praw nalozonych przez rzad lub podporzadkowanie si¢ natury
wprowadzonym przez czlowieka zmianom*. Oczywiscie w kazdym przypad-
ku odpowiedzialne panowanie obejmuje rézne tryby i stopnie odwrdcenia: ro-
zum musi zwraca¢ takze uwage na stany fizyczne i rozréznia¢ emocje, rodzic
musi w pewnym stopniu kierowac si¢ potrzebami i sklonnosciami dziecka,
w pewnej chwili uczen nauczy sie na tyle duzo, by udziela¢ wskazéwek na-
uczycielowi, usankcjonowany rzad musi pozyskac zgode podwladnych i okre-
sowo poddawac¢ sie ich osadowi, mozemy panowa¢ nad naturg jedynie, jesli
przyjmiemy do wiadomosci jej wszechwladne panowanie kontekstowe, z cze-
go obecnie doskonale zdajemy sobie sprawe.

A jednak wszystkie te odwrocenia zachowuja dialektyczng asymetrie: nie
porzucaja one przyrodzonej struktury dowodzenia i postuszenstwa praktycz-
nego rozumu na rzecz splaszczonego i symetrycznego przestrzegania jako-
by arytmetycznej rownosci, bedacej luksusem przyznanym wylacznie przez
teoretyczny rozum, jak wskazuje Pierre Manent®. Tym samym przestrzeganie

23 P. Manent, La loi naturelle..., dz. cyt., w szczegoélnosci s. 126-131.

24 Jak zauwaza Manent, wspdlczesne urojenia, ze polityka nie jest przede wszystkim kon-
strukcjg postuszenstwa i dowodzenia, prowadzi do najpotworniejszych i wolnych od ogra-
niczen wersji tej struktury w kontekscie panstwowej (i ewentualnie rynkowej) kontroli
ludzkiego zycia.

25 Por. P. Manent, La loi naturelle..., dz. cyt., s. 23-27, 73-131.
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prawa naturalnego zawsze rozpoczyna sie od tego juz rozpoczetego udziatu
w hierarchiach boskiego rzadu, a nie od jedynie rozwazanej abstrakcyjnej
fantazji na temat réwnego posiadania formalnego identycznych praw ludzkich
subiektywnej realizacji. Zastgpienie pierwszego drugim oznacza porzucenie
konkretnie politycznego rozumu.

Tym samym poza prawem naturalnym, poza boskim rzagdem w rozumie-
niu Tomasza z Akwinu, nie moze by¢ porzadku. Poniewaz poganskie kul-
ty bozkow i szczegoélowe kodeksy prawa religijnego okazaly sie tymczasowe
w sensie historycznym, nie mamy wspdlnego ludzkiego celu, jesli nie dagzymy
do czysto ludzkiej jednosci z Bogiem za posrednictwem Boga-Czlowieka, jed-
nosci obejmujacej caty kosmos o antropologicznym porzadku.

W przeciwnym razie zostaje nam konkurencyjny pozytywizm: nieskon-
czone dochodzenie nowych, indywidualnych praw, bez mozliwosci osagdzenia
konkurencyjnych roszczen, nieograniczone dochodzenie wspélnej woli ludzi
w demokratycznym populizmie, konkurencyjnego stwierdzenia, ze prawo
formalne uchyla demokracje w imieniu kapitalistycznego kontraktu i spry-
watyzowanych praw, tak ukochanego obecnie przez liberalow. Oczywiscie
nature postrzega si¢ obecnie zaréwno jako absolutng, jedyna przetrwala nor-
me, a jednoczes$nie jako rzecz zupelnie nieabsolutng, poniewaz nieustannie
wyraza jedynie wole¢ zmiany. Kiedy obowiazuje jedna, a kiedy druga norma?
To arbitralne: jednakze wspolczesnos¢ zwykle popiera najbardziej pokretne
decyzje w tym zakresie — tym samym, na przyklad, orientacje seksualng coraz
czesciej postrzega sie jako naturalng i nieuchronnie dang, zas plec jako czysto
kulturowy konstrukt i kwesti¢ kapry$nych preferencji. Nie jesteSmy w stanie
stysze¢ zdziwionego smiechu przodkow...

W naszej dziwnej wspolczesnosci mamy ludzi po jednej stronie polityki,
uznawanych za ,konserwatystow”, krytycznie nastawionych do takich dys-
kusyjnych przedstawien, ktdérzy jednak obludnie zaprzeczajg rzeczywistosci
kryzysu ekologicznego. Po drugiej, ,,liberalnej” stronie, mamy ludzi, ktérzy
z radoscia je akceptuja, twierdzac, ze bronig planete przed tragicznym zagro-
zeniem wywolanym przez cztowieka. W drugiej z tych grup nie ma jednak
harmonii dotyczacej sposobu takich dzialan. Twierdzenie dotyczace rozsze-
rzenia praw na istoty inne niz ludzie zatosnie i fikcyjnie nadaje biernym natu-
ralnym ofiarom, ktérych naturalng sprawczo$¢ nieodwracalnie zmniejszono,
ten sam czynny indywidualizm, ktéry doprowadzit do ich profanowania. I po-
dobnie popieranie hybrydowego charakteru ludzi i maszyn oraz zmiana naszej
biologii w imieniu braku antropocentryzmu jedynie utrwala strate poczucia
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natury jako rodzajow i jej limitow (ktore jednakze nalezy bez konca na nowo
rozpoznawac) przy pojedynczym i pustym bloku ,,natury”, ktéry sam w sobie
nic nie znaczy i ktérym mozna bez konca manipulowac. Poprzedzajac w teorii
role ludzi jako ognisk i wlodarzy stworzenia, tym samym porzuca jg w prak-
tyce na rzecz utraty naszej niezbednej troski i sprowadzajac do naszej jedynej
alternatywnej roli, czyli grabiezcow.

Tak naprawde nie jesteSmy sobie w stanie wyobrazi¢ naszej natury ludzkiej
odmiennie, jakby naprawde¢ moglo jej brakowa¢ przyrodzonego rozmystu
i celow. Jesli temu zaprzeczymy, naszym anty-celem staje si¢ pusta wolnosc¢,
oznaczajgca nihilistyczna moc.

Tym samym, aby uratowa¢ nature, musimy uratowa¢ réwniez siebie, od-
krywajac nasze poczucie naszej prawdziwej ludzkiej natury, ktéra ostatecznie
oznacza nasze dgzenie do nadprzyrodzonej jednosci z Bogiem, niosgc ze soba
kosmos. Tymczasem oznacza to po prostu dazenie do pigkna: zaréwno oby-
watelskiego, jak i naturalnego — pigkna rozwoju pod kazdym wzgledem — dla
wlasnej rozkoszy oraz spokoju i zadowolenia wszystkich stworzen Boga.

W
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