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Globalny kryzys ekologiczny coraz glebiej zmienia przede wszystkim warunki
klimatyczne i ingeruje w nasze zycie codzienne. Do pierwszego szeregu przebit
sie fakt, ze zapobieganie zagrazajacej katastrofie nie tkwi w rozwigzaniach
biurokratycznych lub technologicznych, poniewaz ,,degradacja przyrody jest
, ale po-
trzebna jest zmiana myslenia, w ktérym zasadnicza czescig bedzie odrzu-

»,

$cisle zwigzana z kulturg formutujacg wspotzycie miedzyludzkie

cenie moznowladczego konsumpcyjnego sposobu zycia. Juz Swiety Jan Pa-
wel II w swojej pierwszej encyklice ostrzegal, ze czlowiek jakoby ,,nie widzial
zadnego innego znaczenia srodowiska naturalnego, jak to, co stuzy mu do
realizacji bezposrednich potrzeb i zuzycia™.

1 Ks. profesor historii filozofii, doktor filozofii, kierownik Wydziatu Filozofii i Religii
na Greckokatolickim Wydziale Teologicznym Uniwersytetu w Preszowie (Stowacja). Ab-
solwent Wydziatlu Teologicznego Cyryla i Metodego w Bratystawie, Wydziatu Filozoficz-
nego Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie. Naukowo pracowal na Uniwersytecie
Kardynala Stefana Wyszynskiego w Warszawie i na Katolickim Uniwersytecie Ameryki
w Waszyngtonie.

2 Benedykt XVTI, Enc. Caritas in veritate. O integralnym rozwoju ludzkim w mitosci i praw-
dzie, 29.06.2009, 1. 51, https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/do-
kumenty-papezov/c/encyklika-caritas-in-veritate-laska-v-pravde (dostep 25.10.2019).

3 Jan Pawel II, Enc. Redemptor hominis, 4.04.1979, n. 15, https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/
dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/redemptor-hominis (dostep 25 X 2019).
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Nastepnie wezwatl do zwiekszenie wysitkéw zmierzajacych do ochrony
moralnych warunkéw, autentycznej, humanitarnej ekologii.

Kultura bazujaca na bezbrzeznym rozwoju konsumpcjonizmu wewnetrz-
nie zaprzecza i zagraza sama sobie, poniewaz nie prowadzi juz do kultywowa-
nia, ale do demolowania, co mozemy udokumentowa¢ np. w postaci kurczenia
sie laséw tropikalnych, rozszerzaniem si¢ nieuzytkow, niewtasciwg gospodar-
ka wodna, erozjg ziemi, zanieczyszczeniem atmosfery, ingerowaniem w kli-
mat i niezdolno$cig do racjonalnego wykorzystywania ekosystemow*. Papiez
Benedykt XVI zaproponowal, abySmy uznali, ze srodowisko naturalne jest
pelne ran, ktore spowodowalo nasze nieodpowiedzialne dziatanie. Rdwniez
srodowisko spoteczne ma swoje rany. Wszystkie one s3 jednak w ostatecznym
rozrachunku spowodowane tym samym zlem, tj. przekonaniem, ze nie istnieja
niezaprzeczalne prawdy, ktore kierujg naszym Zyciem, a wolnos¢ ludzka nie
ma granic. Zapomina si¢ o tym, ze czlowiek to nie tylko wolnos¢, ktéra two-
rzy si¢ sama z siebie. Czlowiek sam siebie nie tworzy. Jest dusza i wola, ale jest
tez przyroda.

Celem niniejszego artykulu jest pokazanie, ze refleksja nad filozoficznymi,
etycznymi i religijnymi aspektami globalnego kryzysu ekologicznego stwarza
warunki do wlasciwego zrozumienia kultury, tj. prowadzi do przyjecia dla
czlowieka bytowo przeznaczonego miejsca jako zarzadcy i gospodarza $wiata.

Zmiana w postawie czlowieka wobec przyrody

Historia jednoznacznie dokumentuje zmiany, ktére nie pominety nawet sa-
mych autoréw tych zmian. ,,Zmienilismy sie my, ludzie, i to w trzech zasad-
niczych wzgledach. Cale tysigclecia byto nas malo, bylismy skromni i bezsilni.
W ostatnich trzech stuleciach stali$my si¢ nieskonczenie silni, niewiarygodnie
roszczeniowi i niewyobrazalnie liczni™. Podobnie Ojciec Swiety Franciszek
w encyklice Laudato si’ zwraca uwage na wplyw przyspieszania zmian z nie-
jasnym zamiarem: ,,Nieustanna akceleracja zmian ludnosci i planety jest dzi$
zwigzana ze zintensyfikowaniem rytmu Zycia i pracy - po hiszpansku nie-
ktérzy nazywaja to zjawisko «rapidacién» (przyspieszanie). Mimo ze zmiana
ta jest czgscig dynamiki kompleksowych systeméw, to predkos¢, ktorej nadaja

4 Por. M. Huba, P. Nové&ek, Sok z prosperity I, STUZ, Bratystawa 1995, s. 16.
5 Por. E. Kohdk, Zelend svatozdt. Kapitoly z ekologické etiky, SLON, Praha 2006, s. 20.
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jej ludzkie dziatania, kontrastuje dzi$ z naturalng powolnoscig ewolucji biolo-
gicznej. Do tego dofacza sie problem, iz cale te szybkie i nieprzerwane zmiany
nie s3 wylacznie zorientowane na wspoélne dobro i na integralny, mozliwy
do utrzymania, ludzki rozwoéj. Zmiana jest czyms pozadanym, ale staje si¢
niepokojaca, kiedy prowadzi do pogorszenia jako$ci $wiata i Zycia duzej cze-
$ci ludzkosci™.

Przyczyny powstania takiej postawy w stosunku do przyrody nadzwyczaj
celnie okreslit E. Fromm juz w samej nazwie swojego znanego dzieta Mie¢ czy
by¢. Podobnie jak i inni liczni autorzy, geneze obecnej sytuacji widzi w po-
czatku ery przemystowej. Przyczyna kryzysu jego zdaniem tkwi w skfonnosci
nowoczesnego czlowieka do radykalnego hedonizmu, ktéry w jego psycho-
logicznej interpretacji nabywa nawet religijnego charakteru. Twierdzi, iz no-
woczesne spolfeczenstwo starania o sukces opiera zasadniczo na dwoch za-
tozeniach. Pierwszym zalozeniem jest radykalny hedonizm, ktory szczescie
zyciowe identyfikuje z zaspokajaniem wszelkich zyczen oraz subiektywnych,
czesto sztucznych, potrzeb. Drugim zalozeniem jest egoizm i skapstwo, ktére
nowoczesno$¢ uwaza za zrédto rozwoju, harmonii i pokoju’.

Karol Tarnowski zwraca uwage na technicyzacj¢ jako na dalszy element
nowoczesnosci, ktory bierze udzial w tworzeniu konsumpcyjnej postawy
w stosunku do przyrody. Technicyzacja powoduje, ze czlowiek pierwotnie
$cisle zwigzany z przyroda zaczyna przeciwstawiac sie przyrodzie i wykorzy-
stywac ja jako material. Oczywiscie, rodzi sie tez tutaj pytanie, czy to przeciw-
stawianie si¢ nie ma starszej genezy i po prostu az do czasdw nowoczesnosci
nie mialo az takiej okazji, zeby si¢ pojawi¢. Ale wigze sie z tym kolejne pytanie,
czy wlasnie to przeciwstawianie sie przyrodzie nie przedstawia istoty czlowie-
ka i jego stosunku do przyrody?®.

Wedlug egzystencjalistow czlowiek jest ,bytem w $wiecie”, co oznacza,
ze czlowiek postrzega sam siebie jako zwigzanego niemozliwymi do zlicze-
nia wi¢zami z innymi ludzmi i przyroda. To jest jego podstawowa rzeczy-
wisto$¢, z ktora wszystkie inne rzeczywistosci facza si¢ jako z podstawowa
rzeczywistoscig. W tym podstawowym doswiadczaniu $wiata przyroda nie

6 Franciszek, Enc. Laudato si’, n. 18, https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyh-
lasenia/p/dokumenty-papezov/c/encyklika-laudato-si (dostep 25.10.2019).

7 Por. M. Huba, P. Novacek, Sok z prosperity L..., dz. cyt., s. 16.

8 Por. K. Tarnowski, Instrumentalny czy sakramentalny stosunek do przyrody, w: Czlowiek
i transcendencja, Znak, Krakow 1995, s. 325-341.
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jest dla cztowieka materialem do przetwarzania, ale jest pierwotnie rozumiana
jako ziemia, po ktdrej czlowiek stapa, i stonice, ktére go ogrzewa, jest postrze-
gana jako powietrze, ktore stuzy do oddychania. Zanim czlowiek przystapi
do przetwarzania przyrody, juz znajduje si¢ w niej, jako w swoim wlasnym
i pierwotnym $rodowisku zyciowym. Dzieci oczywiscie dojrzewaja i ucza sie
bycia czlowiekiem nie tylko za posrednictwem stosunku do innych ludzi, ale
réwniez za posrednictwem przyjaznego stosunku do roslin i zwierzat, ktore
przed nimi kolejno odkrywaja niezrozumialg jednos¢ zycia.

W naszym pierwotnym stosunku do przyrody wielka role odgrywa po-
etycka wyobraznia i symboliczne myslenie, ale nasza wyobraznia stale zwig-
zana jest z materig. Wyobrazenie czterech zywiotéw: ziemi, powietrza, wody,
ognia jest wyobrazeniem, ktére méwi o glebokich warstwach naszej psychiki,
w ktdrej zawiera si¢ zardwno element statyczny, jak i dynamiczny. Ziemia
w naszym pierwotnym $wiecie wyobrazen poetyckich nie jest magazynem
surowcow mineralnych, ale jest czyms, co jest stale i co wzbudza zaufanie, jest
matka i Zzywicielkg, ale jest przede wszystkim domem, w ktérym mieszkamy.
Dom jest zlokalizowany w okreslonym miejscu, na okreslonej ziemi, ktéra
jest nasza ojczyzng, naszym wielkim domem, w ktérym przyroda gra istotng
role. Przyroda ojczyzny niesie ze sobg nie tylko obrazy gor, jezior i 13k, ale
tez ko$ciotéw i kapliczek przydroznych. Czlowiek buduje na ziemi symbole
przynaleznosci do ojczyzny, i przez nig do calego $wiata, do sfery tego, co bo-
skie, do Boga. Budujac je, wskazuje na sakralne korzenie swojej kultury. W ten
sposob chroni zwigzek przyrody z Bogiem.

To wlasnie dom jest zasadniczym przeznaczeniem naszego bytu. Miej-
sce zamieszkania jako miejsce pobytu jest wezwaniem dla czlowieka do tego,
aby napelnit je ludzka dusza i w nim tworzyl swoje ludzkie dziefa. Pojecie
domu $cisle wigze si¢ tu z pojeciem kultura, ktére pochodzi z facinskiego colo,
co oznacza wedruje, kieruje sig, dbam, poswiecam uwage, oszczedzam, kocham.
Kultura jest tutaj pierwotnie ochrong i zachowaniem. Zatem juz etymologia
zwraca nam uwage na to, ze kultywacja to nie eksploatacja.

Na poczatku nowoczesnosci filozofia Francisa Bacona w mysl gloszonej
przez niego zasady, ze mamy tyle sily, ile mamy wiedzy, wywotuje zasadni-
czg zmiang kulturowy. Prastare wezwanie do poznawania przyrody oczywi-
$cie zostaje, ale zmienia si¢ cel poznania. Wielu jego nasladowcéw stanelo
na stanowisku, ze wiedza nie moze mowic¢ o celowosci przyrody ani o tym,
czym jest przyroda w swojej istocie. Nowoczesna wiedza moze méwic jedynie
o tym, co jest materialne. Wedlug R. Descartesa jedynymi wlasciwo$ciami
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cial sg wlasciwosci geometryczne, zasigg i podzielno$¢ oraz ruch mechanicz-
ny. Zrédlem wielu probleméw we wspdlczesnosci sg relikty nowoczesnego
naiwnego myslenia: 1) wiara w precyzyjng nauke jako jedyny obowiazujacy
i wiarygodny sposdb poznawania, 2) wyobrazenie o kosmosie i wielkich ca-
to$ciach jako o systemie mechanicznym, w ktérym obowigzuja zasady prostej
sumy i superpozycji, 3) wiara w nieskonczenie postepujacy rozwoj materialny
za posrednictwem technologicznego i ekonomicznego postepu, 4) wyobraze-
nie o zyciu jako o ciaglej walce o istnienie i przezycie®.

Wiedza w nowoczesnosci nie miata juz stuzy¢ jedynie samej wiedzy i za-
bezpieczeniu zycia, ale jej celem stalo si¢ panowanie nad przyroda i drugim
czlowiekiem. Celem kultury w nowoczesnym rozwoju jest zatem panowanie
i rozszerzanie wladzy czlowieka. A od panowania do bezgranicznego wy-
korzystywania jest juz tylko jeden krok. Na przelomie drugiego i trzeciego
tysiaclecia Swiety Jan Pawet I konstatowal, ze osoba, ktéra bardziej zajmuje
sie dazeniem za majatkiem i pozytkami pragnieniem niz za byciem i rozwo-
jem, zuzywa zasoby ziemi i samg ziemie w niezmierzony, niezdyscyplinowany
sposob.

Nieprzemyslane niszczenie srodowiska naturalnego opiera si¢ na, dzis
niestety bardzo rozpowszechnionej, pomylce antropologicznej, dzigki ktorej
odkryl on swoja zdolnos¢ do zmieniania wlasng pracg §wiata i w okreslo-
nym zakresie do ,,stwarzania” go na nowo, przy czym zapomina, ze dzieje si¢
to zawsze jedynie w oparciu o pierwotny dar rzeczy od Boga. Czlowiek sadzi,
iz moze swobodnie dysponowa¢ ziemig i bezgranicznie podporzadkowywac
ja swojej woli tak, jakby nie miata ona wlasnego ksztaltu i swojego przeznacze-
nia wytyczonego jej uprzednio przez Boga, ktore czlowiek moze rozwijaé, ale
ktdrego jednak nie moze zdradzi¢. Zamiast pelnienia swojej roli jako wspot-
pracownika Bozego w dziele stworzenia czlowiek stawia si¢ w miejscu Boga
i wywoluje tym opor przyrody, ktéra jest bardziej przez niego tyranizowana
niz zarzadzana. W zwigzku z tym wspolczesny czlowiek musi by¢ swiadom
swoich obowigzkow i rél w stosunku do przysztych generacji*.

9 Por. K. Vicenik, Kriza - to je aj prileZitost a nasa sanca, w: Ponovembrové Slovensko vo vzta-
hu k Zivotnému prostrediu a trvalo udrzatelnému Zivotu 111, red. M. Huba, STUZ, Bratysta-
wa 1995, S. 61-63.

10 Por. Jan Pawel II, Enc. Centesimus Annus, 1V 1991, 37, https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/
dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/centesimus-annus (dostep 25.10.2019).
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Dobro¢ i piekno stworzenia

Biblia jako kamien wegielny naszej kultury juz od pierwszych stron wskazuje
na pigkno stworzenia. Dobro¢ i pigkno $wiata i przyrody Bog pokazuje czlo-
wiekowi na wiele sposobéw. Przyroda jest obecna w Biblii przede wszystkim
jako jezyk, przez ktory Bog poréwnuje si¢ do swojego pielgrzymujacego ludu
i ukazuje mu swoja sile pelng taski. Wichura, podczas ktdrej Bég przekazuje
dekalog Mojzeszowi, ogien, z ktérego do niego przemawia, wiatr, w ktérym
Eliasz poznaje obecno$¢ Boga, to sg znaki Boga, ktory dba, opiekuje si¢ swo-
im ludem. Bég Izraela przenika przez wszystko i géruje nad wszystkim, jest
w pelni suwerenny i nie moze by¢ zlokalizowany. Obiecuje czlowiekowi ziemie
plynaca mlekiem i miodem, ktérg cztowiek ma obrabia¢. Droga do ziemi obie-
canej to droga walki, ale przede wszystkim to droga bezwarunkowej wiernosci
Bogu, poniewaz czlowiek, ktory juz raz zgrzeszyl niepostuszenstwem, moze
obja¢ swoje dziedzictwo wylacznie za cene nieustannych staran. Ziemia za-
tem od poczatku jawi si¢ jako synonim pigknego ludzkiego szczescia, kultury
i pracy.

Podstawg biblijnego stosunku do przyrody jest twierdzenie z Ksiegi Ro-
dzaju, ze wszystko, co Bog stworzyl, jest dobre. Dobro i pigkno przyrody, ob-
tokéw, ziemi, gwiazd, wody, rodlin i zwierzat moéwi o sile stworzenia, ktéra
pozostawila swoj slad w przyrodzie. I przez to wszech$wiat jest $wiatloscia, jest
znakiem obecnosci Boga i najpiekniejszg $wiatynig'. Dobro i piekno przyrody
przedstawia jej immanentna, niezalezng od cztowieka wartos$¢. Na przyklad
kiedy Bog poblogostawil zwierzeta i powiedzial: ,,Badzcie plodne i mndzcie
sie, abyscie zapelnialy wody morskie, a ptactwo niechaj sie rozmnaza na zie-
mi!” (Rdz 1, 22), nie wyrazil si¢ w ten sposéb do czlowieka, ktérego stwo-
rzyl pozniej. Czlowiek zostal stworzony na obraz i podobienstwo Boga, ktéry
od poczatku uczynit go panem i krélem stworzenia, ale jednoczesnie umie-
$cil go na ziemi pomiedzy innymi zZywymi istotami. Czlowiek za posrednic-
twem swojego ciala z gliny pochodzacej z ziemi uczestniczy w zyciu przyrody
i przyroda jest czeécig zycia cztowieka. Swiat nie jest jedynie sceng dramatu
ludzkiego, ale jest samoistng rzeczywistoscia, ktora wraz z czlowiekiem sta-
wi Stworce. W Ksiedze Hioba Bég pyta Hioba: ,,Gdzies byl, gdy zakladalem

11 Por. C. Tresmontant, Essai sur la pensée hebraique, Paris 1956; K. Tarnowski, Instrumental-
ny czy sakramentalny stosunek do przyrody..., dz. cyt., s. 325-341.
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ziemie? Powiedz, jezeli znasz madros¢. Kto wybadat jej przestworza? Wiesz,
kto ja sznurem wymierzyt? Na czym si¢ stupy wspieraja? Kto zatozyl jej ka-
mien wegielny ku uciesze porannych gwiazd, ku radosci wszystkich synéow
Bozych?” (Hi 38, 4—7). Te wersy podkreslaja stawne stowa z Ewangelii wedlug
Mateusza: ,,A o odzienie czemu si¢ zbytnio troszczycie? Przypatrzcie si¢ liliom

na polu, jak rosng: nie pracujg ani przeda. A powiadam wam: nawet Salomon

w calym swoim przepychu nie byt tak ubrany jak jedna z nich” (Mt 6, 28-30).
To ,,przypatrzcie si¢” jest wezwaniem do odkrycia Stworcy za posrednictwem

stworzenia, to wezwanie do kontemplacji. Z tej perspektywy glupcami sg ci,
ktérzy, jak méwi Ksiega Madrosci, ,nie poznali Boga z dobr widzialnych nie

zdolali pozna¢ Tego, ktdry jest, patrzac na dziela nie poznali Tworcy [...]

Bo z wielkosci i pigkna stworzen poznaje si¢ przez podobienstwo ich Stwoérce”
(Mdr 13, 1-53).

Najbardziej wzniostym przejawem kontemplujacej postawy jest osoba
$w. Franciszka z Asyzu i jego Piesni Stoneczna, ktdra jest godna zajecia miej-
sca wérdd najpiekniejszych psalméw. Ta oto kontemplacja nie jest jednak pa-
sywna obserwacja, poniewaz $w. Franciszek czuje si¢ gteboko zjednoczony
z innymi stworzeniami. Dla niego s3 one bra¢mi i siostrami. Kontemplacja
$w. Franciszka jest uczestnictwem w zyciu wszech$wiata, ktdry, jak $piewajace
gwiazdy w Ksiedze Hioba, stawi wielko$¢ stworzenia. Swiety z Asyzu, wierny
Pismu Swietemu, proponuje, aby$my przyrode rozumieli jako cudowng ksiege,
w ktorej Bog do nas przemawia i oddaje nam utamek swojego piekna i dobroci.

»Dlatego chcial, aby w klasztorze zawsze jedna czes¢ ogrodu bylta nieuprawia-
na, aby rosty tam dzikie rosliny - i wszyscy, ktérzy beda je podziwia¢, mogli
wznie$¢ swoje my$li ku Bogu, twércy wszelkiego piekna. Swiat jest niczym
wiecej niz jedynie problemem do rozwigzania; jest radosng tajemnica, ktéra
kontemplujemy w radosci i chwale™2.

Jednak rola czlowieka w stosunku do przyrody nie polega jedynie na kon-
templacji. Czlowiek od poczatku jest ustanowiony krélem na ziemi, ma sobie
ja podporzadkowac i wykorzystywac jej plody. Ale krdl nie jest tutaj prze-
ciez po to, aby ciemiezy¢ poddanych, ale po to, aby podkresla¢ imie Stworcy
przejawiajace si¢ w $wiecie. W drugim opisie stworzenia w Ksiedze Rodzaju

»Pan Bog wzial zatem czlowieka i umiescit go w ogrodzie Eden, aby upra-
wial go i dogladal” (Rdz 2, 15). Cztowiek jest powotany do tego, aby dbac

12 Franciszek, Enc. Laudato si’, dz. cyt., n. 12.
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o ziemie i z miloscig jej dogladac, aby rozwijala si¢ zgodnie z mozliwo$ciami,
ktdre sg w niej zawarte. Ta troska o ziemig, ktora ponad wszystko chroni jej
spontaniczny rozwoj, staje sie dla Chrystusa paradygmatem ,kultury” Boga
w ludzkich sercach: ,,Z krélestwem Bozym dzieje si¢ tak, jak gdyby ktos nasie-
nie wrzucit w ziemie. Czy $pi, czy czuwa, we dnie i w nocy nasienie kietkuje
irosénie, on sam nie wie jak. Ziemia sama z siebie wydaje plon, najpierw zdzblo,
potem klos, a potem pelne ziarnko w klosie. A gdy stan zboza na to pozwala,
zaraz zapuszcza si¢ sierp, bo pora juz na zniwo” (Mk 4, 26-30).

Parabola siewcy pokazuje w literalnym skrocie cos, co w kulturze ,kon-
sumpcyjnej” zostalo zupelnie zapomniane: szacunek w stosunku do stworze-
nia. B6g ma szacunek do wlasnego stworzenia, poniewaz obdarzyl go moca
stwdrczg i uczynil go niezaleznym - totez nie tylko czlowiek, ale réwniez
przyroda jest $wietosciag Boga. Piekno przyrody i piekno czltowieka jest nade
wszystko pieknem zycia, ktore jest w stanie samo sie rozwija¢ wedlug wta-
snych zasad. Wlasnie dlatego rzeczywista kultura stanowi ochrone. Za po-
mocg czlowieka chroni wiec to, co w swojej istocie nosi znamiona Bozej nie-
zalezno$ci, samodzielnosci i sily i co z tego powodu jest jakby $wiatloscia,
ale co jednoczesnie jest takze delikatne i wymaga opieki, pelnej szacunku
i poczucia odpowiedzialnosci. Dopiero taka ochrona przynosi owoce, ktdrych
czlowiek moze skosztowaé. Czlowiek musi ,,pozwoli¢ by¢” przyrodzie, dac jej
mozliwo$¢ realizacji jej odwiecznych praw i prawa te chroni¢. Dopiero wte-
dy mozemy w pelni zaspokajaé swoje potrzeby, z ktérych potrzeba podziwu
nieznanego pigkna w zadnym przypadku nie znajduje si¢ na ostatnim miej-
scu. Wlasdnie dlatego ide¢ ochrony przyrody zainspirowala duchowo Biblia.
Ochrona przyrody nie oznacza ucieczki od kultury w stosunku do przyrody,
ale jest przej$ciem od kultury nizszej do kultury wyzszej*.

Srodowisko naturalne i wychowanie

Ojciec Swiety Franciszek w encyklice Laudato si’ stwierdza, iz punktem wyj-
$cia z sytuacji kryzysowej spowodowanej czlowieczenstwem jest wychowanie.
Pojawia sie tutaj jednak problem polegajacy na tym, Ze w znacznej mierze
doszlo do odejscia edukacji od ponadczasowych ideatéw na korzys¢ kon-
sumpcyjnie rozumianej praktyki spofecznej. Istnieje aktualne zagrozenie

13 J.G. Pawlikowski, Kultura a natura, w: O lice ziemi, Warszawa 1938, s. 53.
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wykorzystania edukacji jako takiej przez polityke panstwa, ideologie lub eko-
nomig, réwniez za posrednictwem non-human aktoréw. Wptywowe non-hu-
man $rodki dehumanizujg edukacje i dekultywuja osobowos¢, np. dzialanie
internetu, preferowanie technologii zamiast czowieka w réznych dziedzinach
polityki panstwa, wlacznie z dziedzing badawcza i edukacyjna, i robig to w ta-
kim zakresie, Ze technologie stajg si¢ celem, a nie srodkiem.

W tym kontekscie papiez podkresla, ze nie nalezy zapomina¢ o stosunku,
ktdéry zachodzi pomiedzy wlasciwym wychowaniem estetycznym a utrzymy-
waniem zdrowego srodowiska naturalnego. W staraniach o stworzenie kul-
tury odrzucajacej konsumpcyjng i dewastujacg postawe do $wiata stanowczo
zaleca: ,Poswigcanie uwagi pigcknu i kochanie go za to, ze ja pomaga nam
wychodzi¢ z utylitarnego pragmatyzmu. Jesli nie nauczymy sie zatrzymywac,
podziwiac i docenia¢ piekno, nie dziw, ze kazda rzecz bez skruputéw zamieni
sie w przedmiot uzytkowy stuzacy do wykorzystywania. Jednoczesnie, jedli
chcemy osiggnac glebokie zmiany, nalezy pamietac o tym, ze modele myslenia
realnie wplywajg na zachowanie. Wychowanie bedzie nieskuteczne i jego sta-
rania zostang bezplodne, jesli nie postaramy si¢ o rozpowszechnianie nowego
modelu postepowania w stosunku do czlowieka, Zycia, spoleczenstwa i przy-
rody. W przeciwnym razie nadal bedzie przodowa¢ konsumpcyjny model
propagowany przez srodki komunikacji i skuteczne mechanizmy rynkowe™+.

Stale obowiazuje zasada, ze istota ludzka moze w pelni rozwinac si¢ jedynie
w stosunkach miedzyludzkich poprzez przezywanie tych stosunkéw miedzy-
ludzkich w réznych formach, w ktérych refleksja filozoficzno-antropologiczna
odgrywa role wyznacznika. Probe sitowego zawtadniecia $wiatem i czlowie-
kiem Ojciec Swiety Franciszek nazywa tendencyjnym antropocentryzmem.
Konstatuje, ze ,,jesli kryzys ekonomiczny jest wyrazem lub zewnetrznym prze-
jawem etycznego, kulturowego i duchowego kryzysu nowego tysiaclecia, to nie
mozemy mamic si¢ tym, ze uzdrowimy swdj stosunek do przyrody i srodowi-
ska naturalnego bez uzdrowienia wszystkich podstawowych stosunkéw mie-
dzyludzkich. To mysl chrzescijaniska przypomina o tym, ze czlowiek posiada
osobistg warto$¢ przewyzszajaca pozostale stworzenia, udostepnia przestrzen
na docenienie kazdej istoty ludzkiej i zach¢ca w ten sposdb do respektu w sto-
sunku do drugiej osoby. Otwarto$¢ w stosunku do «ty», zdolna do pozna-
nia, kochania i prowadzenia dialogu, jest nadal wielkim majestatem ludzkim.

14 Franciszek, Enc. Laudato si’, dz. cyt., n. 13.
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Dlatego dla adekwatnego stosunku do stworzenia nie ma potrzeby ostabiania
spolecznego wymiaru czlowieka ani jego transcendentnego wymiaru, jego
otwarcia na boskie ,ty”. Niemozliwe jest stawianie stosunku do srodowiska
naturalnego ponad i bez wzgledu na stosunek do pozostatych ludzi i Boga.
Bylby to przejaw romantycznego indywidualizmu przyobleczonego piegknem
ekologii i duchowym zamknigciem si¢ w immanentnosci™.

Rzeczywistos¢ edukacyjna nie jest w petni dostrzegalna poprzez wiedze
empiryczng i wbrew tezie o konicu metafizyki stale pozostaje w cztowieku wia-
sna metafizyczna tesknota®, ktérej w filozofii wychowania nie mozemy igno-
rowa¢. Charakterystyczne w naukach edukacyjnych, w ktérych znaczna czesé
wiedzy naukowej ma charakter normatywny i zalezy od ogdélnego stanowiska
filozoficznego*, na ktdre pedagog si¢ zdecyduje, jest to, Ze nalezy zreflektowa¢
odpowiedz na filozoficzne pytanie dotyczace sensu zycia cztowieka w swiecie,
stosunku jednostki do spoleczenstwa itp. ,Wychowanie srodowiskowe stop-
niowo poszerza swoje cele. Na poczatku bylo skierowane na informacje na-
ukowe, wzrost swiadomosci i zapobieganie ryzykom ekologicznym, w dzisiej-
szych czasach stara si¢ wlaczy¢ krytyke ,,mitéw“ nowoczesnosci, bazujacych
na celowym pojmowaniu (indywidualizm, nieokreslony rozwdj, konsump-
cjonizm, rynek bez zasad) oraz na odnowie réznych pozioméw réwnowagi
ekologicznej: tej wewnetrznej z sobg samym, tej solidarnej z innymi, tej natu-
ralnej z wszystkimi zywymi istotami i tej duchowej z Bogiem™’. Stworzenie
zagrozone jest tam, gdzie my sami jesteSmy ostatnig instancja; gdzie calo$¢ jest
naszym majatkiem i wykorzystujemy go tylko dla siebie. Marnowanie stwo-
rzenia zaczyna si¢ tam, gdzie nie uznajemy nad sobg zZadnej wyzszej instancji,
a widzimy jedynie siebie’®.

Sama przyroda zaswiadcza nam o tajemniczej Obecnosci. Otwarty hory-
zont, gry Swiatel, migotanie gwiazd, czystos¢ gorskich szczytdw, wzruszajaca

15 Por. K. Tarnowski, Pragnienie metafizyczne, Znak, Krakow 201;.

16 M. Rembierz, Pedagogiczny potencjat i edukacyjne walory wyzwania krytycznej ekolo-
gii — o dwoistosci pedagogiczno-ekologicznych tropéw papieza Franciszka w kontekscie pe-
dagogicznego przestania Heleny Radliriskiej, w: ,Rocznik Naukowy Kujawsko-Pomorskiej
Szkoty Wvzszej w Bydgoszczy. Transdyscyplinarne Studia o Kulturze (i) Edukacji” 9 (2014),
s.29-62.

17 Franciszek, Enc. Laudato si’, dz. cyt., 210.

18 Por. Benedykt XVI, Meeting of the Holy Father Benedict XV with the Clergy of the Diocese
of Bolzano-Bressanone, http://www.vatican.va/content/benedict-xvi/en/speeches/2008/au-
gust/documents/hf_ben-xvi_spe_20080806_clero-bressanone.html (dostep 25.10.2019).
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réznorodnos¢ roélin i zwierzat, $ciezki polne, ktére jakoby prowadzity do ja-
kiejkolwiek ojczyzny - to wszystko méwi nam o tym, co jest §wiete. Nie spo-
sob nie dostrzec tej sity piekna natury, ktéra jest generalnie bezuzyteczna, nie
moze zostac przeksztalcona w Zadne urzadzenie techniczne i w zadnej mierze
nie jest naszym dzietem. Prowadzi to do postrzegania natury jako daru, ktéry
musimy traktowac z szacunkiem i oszczednie.

»~Wychowanie $rodowiskowe powinno nas uczyni¢ zdolnymi do wykona-
nia skoku w kierunku tajemnicy, z ktdrej etyka ekologiczna wywodzi swdj
najglebszy sens. Z drugiej strony, mamy tu wychowawcéw, ktdrzy sg zdolni
komponowa¢ pedagogiczne tresci etyki ekologicznej w ten sposob, aby sku-
tecznie pomaga¢ we wzrastaniu w solidarnosci, odpowiedzialnosci i dbalosci
bazujacej na szacunku™. ,,Haslo powrotu do przyrody nie jest hastem abdyka-
cji kultury - to hasto walki rzeczywistej kultury z pseudo-kulturg - to hasto
walki o najwyzsze dobra kultury™e.

W

19 Franciszek, Enc. Laudato si’, dz. cyt., 210.
20 J.G. Pawlikowski, Kultura a natura, w: O lice ziemi..., dz. cyt., s. 53.
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