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WSTEP

an XXIII 25 grudnia 1961 roku oglosit konstytucj¢ apostolska Hu-

manae salutis, w ktorej zapowiedzial zwotanie soboru powszech-

nego. Wydaje si¢, ze wyrazone w niej pragnienie biskupa Rzymu,
by przez to wydarzenie wzmocnié ,,wielkoduszne wysitki zmierzajace
do odbudowania jednosci wszystkich chrzescijan”, byto jednym z naj-
wazniejszych zadan, jakie papiez postawit przed Kosciotem. Zauwazat
on to, co juz dzialo si¢ w tej materii, ale dostrzegat tez, ze ,zyczenie
Boskiego Zbawiciela”, jakim jest pelna jedno$¢, weiaz czeka na urze-
czywistnienie. To dlatego jako jeden z celéw obrad wskazat nie tylko
szersze wyjasnienie nauki katolickiej, ale takze okazanie ,braterskiej
milosci” chrzescijanom niezachowujacym jednosci ze Stolica Apo-
stolska, by utatwi¢ im drogg¢ do pelnej komunii'. Ojcowie soborowi
odpowiedzieli na ten apel, a wynikiem ich namystu byt Dekret o eku-
menizmie Unitatis redintegratio.

Jakie przedsoborowe wysitki i inicjatywy ekumeniczne kryly si¢
za stowami z Humanae salutiss W jakiej mierze jednos$¢ chrzescijan

byla osobistym pragnieniem Angelo Giuseppe Roncallego, a na ile

! Por. Jan XXIII, Konstytucja apostolska ., Humanae salutis” (25.12.1961) (frag-
menty) [w:] Z. Glaeser, Ekumenizm w nauczaniu papiezy po Soborze Watykasiskim 11,
Instytut Badan Nauczania Papieskiego przy Centrum Kultury i Nauki WT UO
w Kamieniu Slaskim, Kamien Slaski—-Opole 2017, s. 186.
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wyrazit on opini¢ powszechnie panujaca w 6wczesnym Kosciele?
W jakim stopniu Dekret o ekumenizmie jest wypelnieniem papieskiej
zapowiedzi? Ktére jego punkty nalezy traktowaé gtéwnie jako wyja-
$nienie doktryny w kontekscie ekumenizmu, a gdzie wida¢ okazy-
wana niekatolikom ,,braterska mito$¢”? Jak oceniaé soborowe wysitki
w perspektywie recepcji dekretu u chrze$cijan réznych denominacji?
W jakich wymiarach ta recepcja jest wcigz przed nami i domaga si¢
ponownego podjecia? Takie i podobne pytania postawilismy sobie
przed rozpoczeciem prac nad tg ksiazka i pod katem odpowiedzi na
nie dokonalismy selekeji i analizy szerokiego materiatu Zrédtowego
i opracowari przedmiotowych.

Analizujac polskojezyczny status quaestionis w odniesieniu do
Unitatis redintegratio, nie znalezlismy kompleksowej analizy sobo-
rowego dekretu. Z prac przyczynkowych na uwagg zastuguje kilka
opracowan. Najnowsza z nich to Wistgp do Dekretu o ekumenizmie
autorstwa Zdzistawa J. Kijasa, zawarty w monografii Zywe dziedzic-
two Soboru. Komentarze do tekstow Vaticanum I1. Autor w sposéb syn-
tetyczny nakrelit ekumeniczny kontekst dokumentu, zasygnalizowat
jego soborowe losy i krétko oméwit gtéwne idee w nim obecne?. Tekst
mozna potraktowac jako wprowadzenie do tematu. Podobny charak-
ter maja réwniez opracowania Leonarda Gérki® oraz Marka Gilskiego

i Antona Adama®.

2 7.]. Kijas, Witgp do dekretu o ekumenizmie [w:] Zywe dziedzictwo Soboru.
Komentarze do tekstow Vaticanum II, R.]. Wozniak, P. Roszak (red.), Wydawnictwo
Znak, Krakéw 2023.

* L. Gérka, Od unionizmu do ekumenizmu. Ewolucja mysli ekumenicznej w Ko-
sciele rzymskokatolickim [w:] L. Gorka, S.C. Napidrkowski, Kosciody czy Kosciot. Wy-
brane zagadnienia z ekumenizmu, Wydawnictwo Ksigzy Werbistéw ,,Verbinum”,
Warszawa 1995, s. 19-148.

* M. Gilski, A. Adam, Dekret o ekumenizmie ,, Unitatis redintegratio” [w:] Sobér
Watykanski I1. Zioty jubileusz, M. Gilski, S. Drzyzdzyk, M. Cholewa (red.), Wydaw-
nictwo «scriptum», Krakéw 2013, s. 105-117.
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Warte zauwazenia studium przedstawit réwniez Pawel Milcarek
w ,,Christianitas”, w ramach cyklu Czytamy Vaticanum II wewngtrz
Tradycji. Okreslit on tam Unitatis redintegratio jako jeden z tych —
mniej licznych — soborowych dokumentéw, ,ktére wywolaly w trak-
cie ich tworzenia i w latach nastgpnych najwigcej kontrowersji”. Ko-
lejne czgsci tego artykutu dotycza losu poszczegdlnych projektow
dekretu i glosowan nad nimi oraz tekst w thumaczeniu z 1968 roku
z przypisami dotykajacymi jego ewolugji i glosa wyjasniajaca. Catos¢
dopetniaja aneksy: cztery opublikowane i trzy w wersji internetowej.
Wsréd opublikowanych pierwszy zbiera dokumenty podane w przy-
pisach do dekretu, drugi to wybrane sprawozdania komisji soboro-
wej, trzeci to fragmenty tradycyjnych tekstéw Magisterium Kosciota
katolickiego na temat innych chrzescijan i warunkéw zjednoczenia,
a czwarty to antologia tekstéw z Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1917
roku i z instrukcji Swietego Oficjum na temat relacji z niekatolikami’.
Wsréd anekséw internetowych znajdujemy cytacje z dekretu w Kate-
chizmie Kosciola katolickiego, Dyrektorium ekumenicznym i encykli-
ce Jana Pawta II Ut unum sint®. Komentarz Milcarka, podobnie jak
w przypadku wykonanych przez tego autora opracowan kilku innych
dokumentéw, zawiera gtéwnie przedruki z publikowanych juz Zrédet,
a autorskie komentarze i wnioski pojawiajg si¢ w stopniu minimal-
nym. Takie podejécie usprawiedliwione jest celem artykutu, poniewaz,
jak sam autor stwierdzit, chcial dostarczy¢ czytelnikom tego, co po-
trzebne do poglebionej lektury soborowego dokumentu.

Kwerenda wéréd publikacji obcojezycznych przyniosta duzo lep-
sze rezultaty. Wsréd gléwnych opracowan Unitatis redintegratio war-
to zwréci¢ uwage szczegdlnie na szes¢ tytutéw. Pierwszy z nich znaj-

dziemy w serii komentarzy pod redakcjg Herberta Vorgrimlera, ktére

> P. Milcarek, Czyramy Vaticanum II wewngtrz Tradycji (2) Dekret o ekumeni-
zmie Unitatis redintegratio, ,,Christianitas” 2012, nr 50, s. 33-297.

¢ P. Milcarek, ,, Unitatis redintegratio” Aneksy niedrukowane, https://christiani-
tas.org/numer/30/ (dostep: 8.12.2024).
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ukazaly si¢ kilka lat po Soborze Watykanskim II. Histori¢ Dekretu
o ekumenizmie opisal tam Werner Becker’, a interpretacji jego tresci
dokonat Johannes Feiner®. Appendix zawiera 19 zmian, ktdre zapro-
ponowat Pawet VI w 1964 roku’. Szczegdlna warto$¢ tego opracowa-
nia zwigzana jest z bliskoscia soborowego wydarzenia, a wigc obecna
wtedy wrazliwoscia na ducha soboru. Drugi wazny komentarz napisat
Bernd Jochen Hilberath w serii wydanej przez wydawnictwo Herder.
Znajdziemy tam kontekst obrad soborowych, syntetycznie potrakto-
wang histori¢ dekretu, komentarz punkt po punkcie i krétka oceng
tresci. Perspektywa badawcza autora jest przekonanie, ze Unitatis re-
dintegratio to poczatek procesu uczenia si¢ ekumenizmu przez Kosciét
katolicki'. Trzeci tekst to Lettura dottrinale del Decreto ,, Unitatis redin-
tegratio”z ksiazki Germano Pattaro Corso di teologia dell ecumenismo''.

To szeroka interpretacja kazdego z punktéw soborowego dokumentu

7 W. Becker, Decree on Ecumenism. History of the Decree [w:] Commentary on
the documents of Vatican I1. Vol. 2: Decree on Ecumenism; Decree on the Bishops’ Pasto-
ral Office in the Church; Decree on the Appropriate Renewal of the Religious Life; De-
cree on Priestly Formation, H. Vorgrimler (ed.), Herder and Herder-Burns & Oates,
New York—London 1968, s. 1-56.

8 J. Feiner, Decree on Ecumenism. Commentary on the Decree [w:] Commentary
on the documents of Vatican II. Vol. 2: Decree on Ecumenism; Decree on the Bish-
ops’ Pastoral Office in the Church; Decree on the Appropriate Renewal of the Religious
Life; Decree on Priestly Formation, H. Vorgrimler (ed.), Herder and Herder-Burns
& Oates, New York—London 1968, s. 57-158.

? ]. Feiner, Decree on Ecumenism. Appendix: The nineteen changes inserted into
the text of the Decree on Ecumenism at the request of Pope Paul VI on 19 November
1964 [w:] Commentary on the documents of Vatican II. Vol. 2: Decree on Ecumenism;
Decree on the Bishops' Pastoral Office in the Church; Decree on the Appropriate Renewal
of the Religious Life; Decree on Priestly Formation, H. Vorgrimler (ed.), Herder and
Herder-Burns & Oates, New York—London 1968, s. 159-164.

19 B.]. Hilberath, 7heologischer Kommentar zum Dekret iiber den Okumenismus
» Unitatis redintegratio” [w:] Herders Theologischer Kommentar zum Zweiten Vatikan-
ischen Konzil, t. 3, P. Hiinermann, B.J. Hilberath (eds.), Herder, Freiburg 2005,
s. 69-223.

""" G. Pattaro, Corso di teologia dellecumenismo, Queriniana, Brescia 1992,

s. 131-335.
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z wyszczegOlnieniem zawartych w nim gléwnych tematéw teologicz-
nych. Czwarte opracowanie nalezy do wloskiej serii Commentario ai
documenti del Vaticano I, pod redakcja Sereny Noceti i Roberto Re-
pole. W jej ramach wprowadzenie i komentarz do dekretu zredagowat
Angelo Maffeis. Przyjat on inne niz Hilberath zatozenie, twierdzac,
ze dekret Soboru Watykanskiego II skoriczyt droge krytycznego po-
dejscia Kosciota katolickiego do niekatolikéw'. Zrozumiate w takiej
optyce jest poswiccenie obszernych analiz kontekstowi historyczne-
mu i redakeji Unitatis redintegratio oraz bardzo zrédtowe podejscie
do analiz poszczegdlnych jego punktéw kosztem ich posoborowe;
recepcji. Komentarz do omawianego dokumentu ukazat si¢ réwniez
w anglojezycznej serii Rediscovering Vatican I1I. Jego autor, kardynat
Edward Idris Cassidy w latach 1989-2001 byt przewodniczacym Pa-
pieskiej Rady do spraw Popierania Jednosci Chrzescijan. Zapewne
to zaangazowanie sprawilo, ze najwicksza zaleta jego ksiazki jest roz-
budowane opracowanie kierunkéw recepcji dekretu i gtéwnie w tym
zakresie wykorzystujemy zawarte w niej mysli. Ostatnie z wartych
wyeksponowania opracowan napisat Rafael Vizquez Jiménez w dru-
gim tomie redagowanej przez siebie serii Comentario teoldgico a los
documentos del Concilio Vaticano I'. Poza obecnymi w przywotanych
juz publikacjach watkami, ta posiada dwa unikalne walory. Pierw-
szym jest uwzglednienie najnowszych kierunkéw recepcji Unitatis
redintegratio, w tym zaréwno aktualnych osiagni¢¢ dialogéw miedzy-
wyznaniowych, jak i ekumenicznych wymiaréw nauczania i gestow

papieza Franciszka. Drugi watek, mniej przydatny w redakcji naszego

12 A. Maffeis, Unitatis redintegratio. Introduzione ¢ commento [w:] Commen-
tario ai documenti del Vaticano 3: Orientalium Ecclesiarum, Unitatis redintegratio,
S. Noceti, R. Repole (eds.), EDB, Bologna 2019, s. 165-414.

B E.I. Cassidy, Ecumenism and interreligious dialogue. Unitatis redintegratio,
Nostra aetate, Paulist Press, New York 2005, s. 1-121.

" R. Vizquez Jiménez, Comentario al decreto , Unitatis redintegratio” [w:] Co-
mentario teoldgico a los documentos del Concilio Ecuménico Vaticano II, t. 2, R. Vizg-
uez Jiménez (ed.), Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid 2024, s. 63—-388.
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opracowania, ale ciekawy z paradygmatycznego punktu widzenia, to
analiza lokalnej aktywnos$ci ekumenicznej w Hiszpanii. Te oraz inne
komentarze staly si¢ dla nas punktem odniesienia gtéwnie w czwar-
tym rozdziale monografii.

Na rynku wydawniczym w interesujacym nas obszarze pojawito
si¢ réwniez wiele ksigzek i artykuléw dotykajacych obecnych w de-
krecie, wybranych watkéw szczegétowych. Przyktadowo, wsréd mo-
nografii polskojezycznych mozna znalezé rozwinigcie obecnej w 11.
punkcie zasady hierarchii prawd wiary, autorstwa Stawomira Pawtow-
skiego'®, a wérdd obcojezycznych — analize punktéw 6. i 7. napisang
przez Giovanniego Ceretiego'®.

Z uwagi na unikalng strukturg i zakres tresci, oddawana do rak
czytelnika ksigzka stanowi dzieto oryginalne. Po pierwsze, komentarz
do poszczegdlnych punktéw dekretu, zbierajacy w jednym miejscu
watki rozproszone po licznych publikacjach, jest wielowymiarows
i krytyczng prezentacja dotychczasowych badan, w wymiarze nie-
obecnym w zadnym z pozostatych opracowar.

Po drugie, po raz pierwszy na takg skale prezentujemy i komentu-
jemy vota dotyczace relacji katolikéw z innymi chrzescijanami, kedre
z calego $wiata nadsylano przed soborem do komisji przygotowaw-
czej. Pozwala to poznad autentyczny, ale i zréznicowany obraz katoli-
cyzmu na progu reformy. Rodzace si¢ w Kosciele problemy teologicz-
ne i praktyczne w relacjach z niekatolikami, zwiazane z dwczesnymi
rozstrzygnigciami Magisterium i koscielng jurysdykeja, oraz wstepne
propozycje ich rozwigzain wydobywamy z dwunastu toméw Acta et
documenta Concilio Oecumenico Vaticano 11 apparando. Series I: Ante-

praeparatoria.

15 S. Pawlowski, Zasada hierarchii prawd wiary. Studium ekumeniczno-dogma-
tyczne na podstawie najnowszej mysli teologicznej (1984-2003), Wydawnictwo Kato-
lickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 2004.

16 G. Cereti, Riforma della Chiesa e uniti dei cristiani. Nell'insegnamento del
Concilio Vaticano II (Unitatis Redintegratio 6 e 7), Gabrielli Editori, San Pietro in
Cariano 2012.
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Po trzecie, zrédlowy prezentacj¢ debat soborowych wzbogacamy
tekstami odkrytymi przez nas w archiwum w Centre for the Study
of the Second Vatican Council w Leuven, gdzie znajduja si¢ migdzy
innymi interesujace kolekcje Emiela-Jozefa De Smedta'” i Johannesa
Willebrandsa'®, oraz w archiwum Fondazione per le Scienze Religiose
Giovanni XXIII w Bolonii, ktére dysponuje maszynopisami z kolek-
¢ji Pierre’a Dupreya.

Po czwarte, nieobecna w innych komentarzach jest réwniez ana-
liza podstawowych termindw, ktére $wiadcza o charakterze Unitatis
redintegratio. Ukazanie ich znaczenia i specyfiki na tle innych doku-
mentéw soborowych pozwala zblizy¢ si¢ do intencji autoréw dekretu.
Cel ten realizujemy w oparciu o krytyczne wydanie tekstu soborowe-
go, opublikowane w trzecim tomie Corpus Christianorum Concilio-
rum Oecumenicorum Generaliumque Decreta™. Odwotujemy si¢ réw-
niez do polskiego przektadu z 2002 roku?'.

Po piate, nie tylko dokonujemy przegladu najwazniejszych hi-
storycznych i aktualnych inicjatyw ekumenicznych, ktére rodzity

7 Inwentarz zebranych tam dokumentéw mozna znaleZé w: Emiel-Jozef De
Smedt, papers Vatican II. Inventory, A. Greiler, L. de Saeger (eds.), Bibliotheek van
de Faculteit Godgeleerdheid, Leuven 1999.

'8 Inwentarz zebranych tam dokumentéw i informacje o dostepie do nich
mozna znalezé w: Inventaire Des Archives Personnelles Du Cardinal J. Willebrands:
Secretaire (1960—1969) Et President (1969—1989) Du Secretariat Pour Lunite Des
Chretiens, Archeveque D'utrecht (1975-1983), L. Declerck (ed.), Peeters Publishers,
Leuven 2013; D. Bosschaert, L. Timpers, Accessing the Digitized Cardinal Johannes
Willebrands Personal Archives Online, ,Revue d’Histoire Ecclésiastique” 2022, vol.
117, nr 34, s. 775-787.

! Inwentarz zebranych tam dokumentéw mozna znalezé w: I/ concilio inedito.
Fonti del Vaticano II, M. Faggioli, G. Turbanti (ed.), Il mulino, Bologna 2001.

2 Unitatis redintegratio [w:] Concilium Vaticanum Il — 1962—1965, A. Melloni
(ed.), CCCODG 3, Brepols, Turnhout 2010, s. 360-375.

21 Sobér Watykaniski 11, Dekrer o ekumenizmie ,, Unitatis redintegratio” (21.11.
1964) [w:] Sobor Watykariski II: konstytucje, dekrety, deklaracje, Pallotinum, Poznan
2002, s. 193-208. Z uzasadnionych powodéw w rozdziale IV kilka razy korzystamy
z innego ttumaczenia.
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si¢ w klimacie posoborowej otwartosci na dialog ekumeniczny, ale
w optyce dazen do jednosci prezentujemy szerzej zagadnienie reformy
prymatu papieskiego i hierarchii prawd, jako te, ktére, naszym zda-
niem, stanowig gléwna przeszkodg, ale majg tez najwickszy potencjal
w budowaniu pelnej komunii chrzescijan.

Z tak nakre$lonymi zatozeniami i celami koresponduje struktura
ksigzki. Sktada si¢ ona z pigciu rozdziatéw. Dotykaja one zagadnien
z zakresu historii przedsoborowych dazen do jednosci chrzescijan,
zmagan o ostateczny ksztatt dekretu, analizy lingwistycznej, herme-
neutyki tekstu soborowego, jego recepcji i perspektyw. Cato$¢ dopet-
nia aneks, ktéry po$wigcono spojrzeniu na wybrane kierunki recepcji
Dekretu o ekumenizmie u chrzeécijan innych denominagji.

Warto wspomnie¢, ze ksigzka stanowi trzeci tom z serii komen-
tarzy do tekstow Soboru Watykanskiego 1I: Sobdr na nowo odczytany.
Przesztosé — teragniejszosé — praysztosé. Dotychezas ukazato si¢ opraco-
wanie Dekretu o formacji kaptaniskiej Optatam totius** oraz Deklaracji
o wolnosci religijnej Dignitatis humanae®. Podobnie jak w poprzed-
nich opracowaniach, nasz sposéb myslenia zgodny jest z przyjetymi
dla calej serii zalozeniami, wigc trzeba je powtdrzy¢ dla czytelnikéw
nieznajacych poprzednich publikacji. Komentarz do kazdego z do-
kumentéw powinien zawieraé zarysowanie stanu teologii sprzed lat
sze$édziesiatych XX wieku, by nadaé szerszy kontekst rozwazanym
zagadnieniom, odtworzenie kierunkéw myslenia tych, ktérzy nad
konstytucjami, dekretami i deklaracjami pracowali, oraz tych, ktérzy
zajmowali si¢ ich implementacja, a takze, na podstawie tych analiz,

poszukanie kierunkéw myslenia o nowych wyzwaniach i kontekstach.

2 D. Wasek, M. Gilski, Optatam totius, czyli jakiej formacji potrzebuje wspdt-
czesny kandydat na ksigdza, Wydawnictwo «scriptumy, Krakéw 2021.

» M. Gilski, D. Wasek, A. Nadbrzezny, Dignitatis humanae. Sobdér Watykar-
ski IT o wolnosci religijnej, Wydawnictwo «scriptum» — Wydawnictwo Naukowe
Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie, Krakéw 2024.
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Podobnie jak w przypadku komentarza do Dignitatis humanae,
za publikowanymi w ksiazce tresciami stoja badania realizowane
w projekcie Koscidt przestrzeniq dialogu: Sobér Watykariski 11 na nowo
odczytany, finansowanym ze srodkéw Ministerstwa Edukacji i Nauki
w ramach programu Nauka dla Spoteczeristwa II. Gléwnym celem
tego projektu jest wykazanie, w oparciu o dokumenty Soboru Wa-
tykaniskiego II, ze dialogiczno$¢ jest elementem ,kodu DNA” Ko-
$ciofa katolickiego, wigc moze on sta¢ si¢ animatorem dialogu nie
tylko w ramach wspdélnoty koscielnej, ale takze w szerszym kontekscie
spolecznym.

Ksiazka, ktéra czytelnik ma w reku, jest wiec pomyslana jako
przygoda myslenia na drodze do jednosci. Chcieliby$my, by byta nie
tylko Zrédtem wiedzy na temat ruchu ekumenicznego w Kosciele ka-
tolickim, ale by rodzita wrazliwo$¢ na tych, ktérzy na podstawie tych
samych Zrédel inaczej wyrazajq wiar¢ w Chrystusa i inaczej odczytuja
znaki czasu. Naszym zatozeniem jest, by uczyla ona, ze réznice nie
musza prowadzi¢ do roztaméw, a prawdziwa jednos¢ jest mozliwa po-

mimo i w réznorodnosci stanowisk i §wiatopogladéw.

Damian Wasek
Marek Gilski
Tadeusz Katuzny SCJ

w Krakowie, 2024 rok
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tarania o przywrdcenie pelnej jednosci chrzescijan s jednym

z najbardziej charakterystycznych znamion Soboru Watykan-

skiego II. Ten wymiar Soboru dochodzi w sposéb szczegélny
do glosu w Dekrecie o ekumenizmie, ktéry zdefiniowal katolickie
zasady zaangazowania ekumenicznego'. W konsekwencji, od czasu
Soboru Watykanskiego II — jak zauwaza Jan Pawet II — Kosciét ka-
tolicki ,wszedt nieodwotalnie na drogg ekumenicznych poszukiwan
wstuchujac si¢ w gltos Ducha Panskiego, ktéry uczy go uwaznie od-
czytywal «znaki czasu»”?. Wszystko to sprawia, ze soborowy dekret
Unitatis redintegratio juz na poczatku spotkat si¢ ze szczegélnym zain-
teresowaniem, ale jednoczes$nie wzbudzit pewne kontrowersje. W po-
$wigconych mu opracowaniach przede wszystkim podkresla si¢ jego
przelomowo$¢é — oceniang pozytywnie lub negatywnie — wzgledem

wezesniejszego nauczania i powszechnej prakeyki Kosciota’.

! Por. Sobé6r Watykariski I, Dekrer o ekumenizmie ,Unitatis redintegratio”
(21.11.1964), [w:] Sobdr Watykasiski 1I: Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst taciri-
sko-polski: nowe ttumaczenie, Pallotinum, Poznan 2002, s. 193-208.

2 Por. Jan Pawel I, Encyklika ,,Ur unum sint” o dziatalnosci ekumenicznej
(25.05.1995), Libreria Editrice Vaticana, Watykan 1995, nr 3.

3 Por. A. Nossol, Wprowadzenie do dekretu o ekumenizmie [w:] Sobdr Watykar-
ski II: Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst tacirisko-polski, nowe ttumaczenie, Pallot-
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W celu lepszego zrozumienia tresci i znaczenia soborowego De-
kretu o ekumenizmie, w niniejszym rozdziale przedstawimy w duzym
skrécie historyczny kontekst, w ktérym dokument ten dojrzewat. Na
kontekst ten sktadajg si¢ nastgpujace elementy (aspekty): 1) Pojecie
ekumenizmu; 2) Geneza i rozwéj wspélczesnego ruchu ekumenicz-
nego; 3) Kosciét rzymskokatolicki wobec rodzacego si¢ ruchu ekume-

nicznego; 4) Soborowy przefom ekumeniczny.

1. POJECIE EKUMENIZMU

Pojecie ,ekumenizmu” w dziejach chrzescijaristwa posiada swo-
ja histori¢. Pokazuje ona, jak z czasem dokonywala si¢ jego seman-
tyczna ewolucja. Pierwotnie termin ,,ekumenia”, czy tez ,,ekumenizm”
— wywodzacy si¢ od gr. oikovuévn (oikoumene) — mial zabarwienie
swieckie, polityczno-geograficzne i oznaczal zamieszkang ziemie, caly
zamieszkany $wiat. W czasach greckich byt on odnoszony do $wia-
ta kultury helleriskiej, w przeciwiefistwie do obszaru zamieszkanego
przez ,barbarzyncéw”. W dobie cesarstwa rzymskiego termin ten
zaczal pokrywac si¢ z polityczno-prawnym porzadkiem jednego im-
perium bizantyjsko-rzymskiego. Ostatecznie jedni i drudzy upatry-
wali w tym pojeciu synonim tego, co powszechne, dotyczace ogétu.
W Nowym Testamencie termin ten pojawia si¢ najczesciej w sensie
geograficznym, np. w relacji o narodzeniu Jezusa Chrystusa wspomina
si¢ rozporzadzenie cesarza Augusta, zeby przeprowadzi¢ spis ludnosci
w calym panstwie (por. Lk 4,5). W tym okresie stowa oikovpévn za-
czgto uzywaé do wyrazenia uniwersalnej misji chrzescijaristwa: glosze-

nia Ewangelii na calym $wiecie (por. Mt 24,14). Spotykamy si¢ takze

tinum, Poznan 2002, s. 189; P. Milcarek, Wprowadzenie do ,, Unitatis redintegratio”,
,Christianitas” 2012, nr 50, s. 35.
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z religijno-eschatologicznym znaczeniem tego stowa — dla okreslenia
$wiata, ktéry ma nadejs$¢ (por. Hbr 2,5)%.

Do oficjalnego jezyka koscielnego termin oikovuévn wprowa-
dzony zostat dopiero w IV wieku, gdy biskupi zgromadzeni na sobo-
rze w Konstantynopolu (381) okredlili poprzedni sobér, ktéry miat
miejsce w 325 roku w Nicei, jako ,powszechny”, czyli ,,ekumenicz-
ny”. Oznaczalo to, ze sobér ten reprezentowat caty Koscidt, a jego
uchwaly miaty obowiazywaé wszystkich jego cztonkéw. W pierwot-
nym i tradycyjnym znaczeniu oikovpévn posiada wiec podwdjny
wymiar: bezposredni, waski, zwigzany z instytucjg soboréw i ozna-
czajacy powszechny ich zasi¢g i charakter, oraz posredni, szerszy, od-
noszacy si¢ do jednosci koscielnej wszystkich chrzescijan w jednym
Kosciele Chrystusa. Takie znaczenie stowa ekumenizm utrzymato si¢
w chrzescijadstwie w zasadzie do XIX wieku. Co prawda, po Wielkiej
Schizmie dzielacej chrzescijaiistwo na wschodnie i zachodnie, samo
stfowo oikovpévn bylo rzadziej uzywane, jednak jego zasadniczy sens
zwiazany z kategoriag powszechnosci pozostat niezmienny’.

Wspdlczesnie przyjmowane rozumienie ekumenicznosei uksztal-
towalo si¢ w §wiecie protestanckim na poczatku XX wieku. Siega ono
swymi korzeniami protestanckich ruchéw przebudzeniowych z XVIII
i XIX wieku, zwlaszcza zatozyciela pietystycznej wspdlnoty Herrnhu-
téw, Mikotaja L. Zinzendorfa (1700-1760). W podejsciu do sprawy
jednosci Zinzendorf podkreslat to, co laczy wszystkich chrzescijan

i Koscioty, mianowicie chrzescijariskie braterstwo majace swe Zrédto

* Por. W. Hanc, Ekumenizm [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 4, Towarzystwo
Naukowe KUL, Lublin 1985, kol. 853; K. Karski, Ekumenia [w:] Religia. Ency-
klopedia PWN, t. 3, T. Gadacz, M. Milerski (red.), Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 2001, s. 388; S. Nagy, Na drogach jednosci, Wydawnictwo Wroctawskiej
Ksiggarni Archidiecezjalnej, Wroctaw 1985, s. 18-21; P. Neuner, 7eologia ecumenica.
La ricerca dell’unita tra le chiese cristiane, Editrice Queriniana, Brescia 2000, s. 7-11.

> Por. S. Nagy, Na drogach jednosci, s. 18-21; Z. Kijas, Ekumenizm [w:] Jan
Pawet II. Encyklopedia dialog i ekumenizmu, E. Sakowicz (red.), Polskie Wydawnic-
two Encyklopedyczne, Radom 2006, s. 163—164.
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nie w organizacyjnych strukturach wyznaniowych, ale w glebokim zy-
ciu religijnym, rzeczywistej tacznosci z Chrystusem. W warstwie tre-
$ciowej pojecia ekumenizm (cho¢ sam nie uzywat tego terminu) do-
konat zatem przesunigcia: pierwszoplanowe miejsce zajmuje jednos¢
wszystkich chrzescijan, odbudowana w wyniku zjednoczenia z Bo-
giem, a wigc ten element, ktéry w tradycyjnym rozumieniu oikovpévn
chrzescijariskiego znajdowat si¢ wyraznie na drugim planie®.

Do takiego pojmowania pojecia ekumenicznosci nawiazaty po-
wstale w XIX wieku w $rodowisku protestanckim i anglikariskim
rézne zwiazki i stowarzyszenia dazace do integracji wyznan chrzesci-
jatiskich. Nie odbylo si¢ to jednak bez wahan i watpliwosci. Przez
pewien czas terminem konkurencyjnym dla stowa ,ekumeniczny”
bylo wyrazenie ,wszechchrzescijariski”. Dopiero w latach dwudzie-
stych ubieglego wieku stowo ,,ekumeniczny” zaczgto by¢ powszechnie
stosowane na okreslenie akatolickich nowozytnych dazen zjednocze-
niowych. Do jego upowszechnienia przyczynit si¢ szwedzki biskup
luterariski Nathan Soderblom (1866-1931), wiazac w jednoznaczny
sposéb ekumenicznoé¢ ze sprawa jednosci Koéciota i realizacja jego
zadani w $wiecie. W swoisty sposéb dopetnit tego dzieta Adolf De-
issmann (1866-1937), ktéry w czasie 1 Swiatowej Konferencji Prak-
tycznego Chrzedcijaistwa w Sztokholmie w 1925 roku postuzyt sie
po raz pierwszy wyrazeniem ,ruch ekumeniczny”. Kosciét rzymsko-
katolicki zachowywal poczatkowo duzg powsciagliwosé wobec tego
terminu. Przed Soborem Watykariskim II Yves Congar (1904—1995)
jako pierwszy w 1937 roku uzyt formuly ,ekumenizm katolicki”
w tytule swojej pracy: Chrétiens désunis. Principes d’un ,,oecuménisme
catholique”. Stolica Apostolska odwotata si¢ do tej nowej terminologii
oficjalnie dopiero w 1949 roku w Instrukcji Kongregacji Swietego
Oficjum De motione oecumenica (1949). Istniejace w tym wzgledzie

¢ Por. P. Jaskéta, Ur sint unum. Wprowadzenie do ekumenizmu, Redakcja Wy-
dawnicew WT UO, Opole 2018, s. 18-21; S. Nagy, Nz drogach jednosci, s. 21.
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watpliwosci ostatecznie usungt Sobér Watykarniski 11, ktéry w 1964
roku wydat Dekret o ekumenizmie’.

Jednak mimo akceptacji ze strony Kosciota rzymskokatolickie-
go pojecia ,,ekumeniczny”, jego znaczenie nie zawsze pokrywa sie
z tym, jakie nadaja mu inne Koscioly i Wspdlnoty chrzescijaniskie.
W $rodowiskach katolickich termin ,ekumenizm” funkcjonuje za-
sadniczo w znaczeniu waskim, dla oznaczenia dziatari zmierzajacych
do przywrécenia widzialnej jednosci migdzy chrzescijanami. Tym-
czasem w kregu Wspélnot protestanckich nalezacych do Swiatowej
Rady Koscioléw termin ten uzywany jest zazwyczaj w znaczeniu szer-
szym i oznacza nie tylko specyficzne wysitki Kosciotéw i Wspdlnot
zmierzajace do jednos$ci chrzescijan, ale bywa odnoszony réwniez
do wszelkich wysitkéw majacych na celu zjednoczenie i pojednanie
migdzy wszystkimi religiami, a nawet do relacji spoteczno-politycz-
nych. Prawostawni natomiast odnosza si¢ z duza powsciagliwoscia do
terminu ,ekumenizm”, zwlaszcza w jego szerszym znaczeniu, przyje-
tym w $§rodowisku Swiatowej Rady Kosciotéw. Utrzymuja, ze termin
»ekumeniczny” implikuje pewien rodzaj autorytetu w wierze, ktéry
nie przystuguje wspomnianej Radzie. Jak stad wynika, zaréwno rozu-
mienie pojecia ,ekumenizm”, jak i postrzeganie drég prowadzacych
do jednosci zalezy w duzym stopniu od samo$wiadomosci eklezjalne;

danego Kosciota®.

7 Por. K. Karski, Dgzenia ekumeniczne we wspétczesnym swiecie, Instytut Prasy
i Wydawnictw ,Novum”, Warszawa 1986, s. 11-13; S. Nagy, Nz drogach jednosci,
s. 22-23.

8 Por. D. Jaskdta, Ut sint unum..., s. 19-20. P. Neuner, Teologia ecumenica...,
s. 14-15; E. Vercruysse, Wprowadzenie do teologii ekumenicznej, M. Stebart (ttum.),
Wydawnictwo WAM, Krakéw 2001, s. 10-11.
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2. GENEZA | ROZWOJ WSPOLCZESNEGO RUCHU
EKUMENICZNEGO

Dazenia zmierzajace do usunigcia roztaméw powstatych w cia-
gu wieckéw w chrzescijaristwie przejawialy si¢ w kazdej epoce dziejéw.
Réwnoczes$nie w pojmowaniu prowadzacych do jednosci drég i sto-
sowanych metod wystgpowaly pewne réznice’. Niezaleznie jednak od
tego faktu, za whasciwy poczatek wspétczesnego ruchu ekumeniczne-
go uznaje sie powszechnie I Swiatowa Konferencje Misyjna, zwota-
ng z inicjatywy ewangelickich towarzystw misyjnych w Edynburgu
w 1910 roku'.

W rozwoju nowozytnych dazert ekumenicznych mozna wyodreb-
ni¢ trzy zasadnicze etapy. Pierwszy, trwajacy od potowy XIX wieku
do I wojny $wiatowej, byl czasem tworzenia si¢ mi¢dzynarodowych
zwiazkéw chrzescijariskich. Wytonily si¢ wéwczas miedzy innymi:
Alians Ewangeliczny (1846), Swiatowa Organizacja Chrzescijariskich
Zwiazkéw Mlodych Mezczyzn (1855), Swiatowa Organizacja Chrze-
Scijariskich Zwiazkéw Miodych Kobiet (1893), Swiatowy Zwiazek

? W pierwszym tysiacleciu podejmowano préby przywrdcenia jednosci na
pierwszych soborach powszechnych. W drugim tysiacleciu, po Wielkiej Schizmie
miedzy Wschodem a Zachodem, podejmowano m.in. préby zjednoczenia na
soborach unijnych w Lyonie (1274) i we Florencji (1439). Wobec podziatu Ko-
$ciota zachodniego spowodowanego Reformacja zostat zwotany Sobér Trydencki
(1545-1563). Por. J. Bujak, ,,Aby wszyscy stanowili jedno” (J 17,21). Wprowadzenie
do zagadniers ekumenicznych, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Szczeciriskiego,
Szczecin 2009, s. 28-29.

10 Inicjatywy zjednoczeniowe podejmowane do roku 1910 w literaturze przed-
miotu nazywane s3 ,prehistorig ekumenizmu” lub ,,preckumenizmem”. Natomiast
tego rodzaju dziatania, prowadzone po roku 1910, okreslane sa mianem ,wspét-
czesnego ruchu ekumenicznego” lub ,nowozytnych dazen ekumenicznych”. Sze-
rzej na temat historii ruchu ekumenicznego m.in. zob. P, Jaskéta, Ut sint unum. ..,
s. 21-36; K. Karski, Od Edynburga do Porto Alegre. Sto lar dazeri ekumenicznych,
Chrzedcijaiska Akademia Teologiczna, Warszawa 2007; S. Nagy, Na drogach jed-
nosci, s. 26—68.
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Studentéw Chrzescijariskich (1895). Dziatalno$¢ tych organizacji —
przynajmniej w poczatkowym okresie ich rozwoju — opierala si¢ nie
na Kosciotach, lecz na zaangazowanych cztonkach Kosciotéw tradycji
protestanckiej i anglikariskiej. W tym samym czasie Koscioty powoty-
waty do zycia ponadnarodowe zwiazki, oparte na wspélnocie wyznania.
W ten sposéb powstaty: Konferencja Biskupéw Anglikariskich w Lam-
beth (1867), Swiatowy Alians Koéciotéw Reformowanych (1875),
Swiatowa Konferencja Metodystéw (1881), Unia Utrechcka Koscio-
téw Starokatolickich (1889), Swiatowy Zwiazek Baptystéw (1905)".
Drugi etap rozwoju rozpocz¢la wspomniana wyzej Swiatowa
Konferencja Misyjna w Edynburgu (1910), ktéra zgromadzita prote-
stanckich i anglikariskich misjonarzy'. Konferencja ta, zorientowana
w pierwszym rz¢dzie na problematyke misyjna, stata si¢ punktem wyj-
$cia dla inicjatyw, ktére doprowadza do ustanowienia Swiatowej Rady
Kosciotéw. Idea powotania do zycia wspélnoty badz rady ekumenicz-
nej Koscioléw zrodzita si¢ juz w latach dwudziestych ubieglego wie-
ku'. Poczatkowo nie znalazla ona jednak wlasciwego oddzwicku. Po
Konferencji w Edynburgu uksztattowaly si¢ trzy odr¢bne nurty ruchu
ekumenicznego: Miedzynarodowa Rada Misyjna (1921), ruch ,,Zycie
i Dzialanie” (1925) oraz ruch ,Wiara i Ustréj” (1927). Pragnienie

" Por. K. Karski, Ekumeniczny ruch [w:] Religia. Encyklopedia PWN, s. 390;
T.E Rossi, Manuale di ecumenismo, Editrice Queriniana, Brescia 2012, s. 228-229.

2 W Edynburgu nieobecni byli zaréwno prawostawni, jak i rzymscy katolicy.

B W tym czasie pojawily si¢ réwnolegle trzy tego rodzaju propozycje. We wrze-
$niu 1919 roku plan powotania do zycia Ekumenicznej Rady Ko$ciotéw przedsta-
wil na konferencji miedzywyznaniowej w Holandii luterariski arcybiskup Uppsali
Nathan Séderblom. W styczniu 1920 roku Patriarchat Konstantynopola oglosit
encyklike, skierowana do wszystkich Kosciotéw na $wiecie, w ktérej wzywat do
rezygnacji z nawracania chrzescijan z jednego wyznania na drugie i do stworzenia
,wspolnoty Koscioléw” w celu wzajemnej pomocy. W tym samym roku 1920 z pro-
pozycja stworzenia Migdzynarodowej Rady Misyjnej, kedra stanowilaby poczatek
Swiatowej Ligi Kosciotéw, wystapit Joseph H. Oldham (1874-1969). Por. K. Kar-
ski, Rola Swiatowej Rady Kosciotow w ruchu ekumenicznym, ,Roczniki Teologii Eku-
menicznej” 2010, t. 2, s. 59-60.
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stworzenia jednej wspélnej organizacji ekumenicznej zostato zrealizo-
wane czgsciowo w 1938 roku przez powolanie Komitetu Tymeczaso-
wego Swiatowej Rady Kosciotéw. Dopiero jednak dziesie¢ lat pézniej,
po zakonczeniu I wojny $wiatowej, mozliwe bylo zrealizowanie tego
zamierzenia. Z polaczenia dwéch nurtéw: ,Zycia i Dziatania” oraz
,Wiary i Ustroju” w 1948 roku powstata Swiatowa Rada Kosciotéw
(SRK). W ten sposéb nowozytny ruch ekumeniczny otrzymat wymiar
strukturalny'4.

Powotanie do zycia Swiatowej Rady Kosciotéw podczas I Zgro-
madzenia Ogdlnego w Amsterdamie (1948) zapoczatkowalo zarazem
trzeci etap rozwoju ruchu ekumenicznego. W chwili powstania pod
wieloma wzgledami Swiatowa Rada Kosciotéw byta organizacja utom-
na. W jej sktad wchodzity przede wszystkim Koscioty protestanckie, co
nadawato Radzie specyficzny protestancki charakter. Nie byla w sta-
nie tego zmieni¢ obecno$¢ przedstawicieli Patriarchatu Konstantyno-
pola, Kosciota Prawostawnego Grecji czy tez niewielkich orientalnych
Kosciotéw wschodnich i Ko$cioléw starokatolickich. Poza tym nowo
powstala Rada opierata si¢ gtéwnie na Kosciotach Europy i Ameryki
Pétnocnej. Wraz z utworzeniem Rady wytonito si¢ wigc zadanie eku-
menicznego otwarcia na nowe Koscioly chrzescijaiskie, a w zwiazku
z tym takze potrzeba wyjasnienia i doprecyzowania ,,podstawy dog-
matycznej” tejze Rady. Temu celowi stuzyla przyjeta na posiedzeniu
Komitetu Naczelnego SRK w Toronto (Kanada) w 1950 roku De-
klaracja eklezjologiczna Koscidt, Koscioty a Swiatowa Rada Kosciotow" .
Dokonano tez rozszerzenia bazy dogmatycznej SRK. Poczatkowo za

podstawe doktrynalng i warunek przynaleznosci do Rady przyjeto

Y Por. K. Karski, Ekumeniczny ruch, 390; P. Jaskéta, Ut sint unum. .., s. 21-27;
T.FE. Rossi, Manuale di ecumenismo, s. 233—-249.

15 Por. Koscidt, Kosciody i Swiatowa Rada Kosciotéw (Deklaracja z Toronto 1950),
»otudia i Dokumenty Ekumeniczne” 1988, nr 4, s. 48-54. Wobec podejrzen, ze
Swiatowa Rada Kosciotéw prébuje odgrywad role ,super-Kosciota”, w dokumen-
cie tym m.in. zadeklarowano jej ,eklezjalng neutralno$¢”. Por. P. Jaskéta, Ur sint
unum...,s. 28.
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tylko dogmat chrystologiczny. Na III Zgromadzeniu Ogélnym SRK
w New Delhi w 1961 roku dotychczasowa baza dogmatyczna Rady
zostata poszerzona o dogmat Tréjcy Swictej's. W strukeury SRK zostat
wlaczony trzeci gléwny nurt ruchu ekumenicznego — Migdzynaro-
dowa Rada Misyjna. W New Delhi do Rady przystapily tez Koscioty
prawostawne: rosyjski, rumunski, butgarski i polski, kilkanascie Ko-
$cioéw réznych tradycji z krajéw Azji i Afryki oraz — po raz pierwszy
— dwa Koscioly tradycji zielono$wiatkowej. W ten sposéb dopiero od
Zgromadzenia Ogélnego w New Delhi mozna méwi¢ o SRK jako
instytucji w petni ukonstytuowanej i oficjalnym rzeczniku nierzym-

skokatolickiego chrzescijanstwa'’.

3. KOSCIOt RZYMSKOKATOLICKI
WOBEC RODZACEGO SIE RUCHU EKUMENICZNEGO

Stanowisko oficjalne Kosciota rzymskokatolickiego wobec nowo-
zytnych akatolickich dazen zjednoczeniowych nie bylo jednolite, ale
cechuje je gteboka ewolucja: od nieufnosci i rezerwy do zdecydowane;j
aprobaty.

W poczatkowej fazie rozwoju ruchu ekumenicznego Kosciét ka-
tolicki zajat wobec niego postawe dystansu, nieufnosci i ostroznosci.
Klasycznym przyktadem takiego podejscia do akatolickich inicjatyw
zjednoczeniowych byl papiez Pius IX (1846-1878), co wyrazaja
w sposéb dobitny wydane przez niego dokumenty: encyklika Quanta
cura (1864) i Syllabus bledéw (1864)"8.

' Por. W.A. Vissert Hooft, Historia i znaczenie bazy dogmatycznej Swiato-
wej Rady Koscioféw, ,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 1986, nr 1, s. 11-16;
T.E Rossi, Manuale di ecumenismo, s. 266—267.

17 Por. K. Karski, Ekumeniczny ruch, 390; P. Jaskota, Ut sint unum..., s. 27;
J.E. Vercruysse, Wprowadzenie do teologii ckumenicznej, s. 48-51.

'8 Por. Pius IX, Encyklika ,Quanta cura” (8.12.1864) [w:] Breviarium fi-
dei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, 1. Bokwa, T. Gacia, S. Laskowski,
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Zasadniczym powodem takiej postawy bylo przekonanie, ze Ko-
$cidt katolicki jest jedynym prawdziwym Ko$ciotem Chrystusa, sta-
nowiagcym niezawodng i obowiazujaca wszystkich droge zbawienia.
Zgodnie z ta $wiadomoscia, eklezjalna jednos¢ jako istotny przymiot
Kosciota Chrystusowego — wyrazajaca si¢ w jednosci wiary, sakramen-
tow i kierownictwa koscielnego — realizuje si¢ wytacznie w obrebie
Kosciota rzymskokatolickiego. Wiaczenie si¢ zatem w proces poszuki-
wania widzialnej jednosci chrzescijan zaktadatoby, ze Kosciét katolic-
ki nie realizuje wspomnianej wyzej jednosci Kosciota Chrystusowego,
co byto nie do przyjecia. Wedtug katolikéw na tym polu obowiazywa-
ta zasada unionizmu, czyli przekonanie, ze jedyna wlasciwa droga do
zjednoczenia jest nawrécenie i powrdt innych chrzescijan do jednosci
z Kosciotem rzymskim®™.

W ten kontekst wpisuje si¢ réwniez poczatkowa powsciagliwo$é
Kosciota katolickiego wobec samego terminu ,,ekumenizm” (,,ekume-
niczny”), stosowanego przez Srodowiska protestanckie na okreslenie
metody nowozytnych dazen do odbudowania chrzescijaiskiej jedno-
$ci. Dla katolikéw wypracowane w srodowisku protestanckim rozu-
mienie tego terminu bylo nowe w stosunku do tradycyjnego znacze-
nia stowa oikovpévn i ani historycznie, ani semantycznie nie wyrazato
w petni adekwatnie katolickiej formuty zjednoczenia Koéciota. Wpro-
wadzenie tej nowej nazwy na okreslenie dazeni do jednosci byto wige
odbierane jako préba stworzenia przeciwstawnej teorii chrzescijan-

skiego zjednoczenia, dla ktérej racowano réwniez nowa nazwe?’.
g Wy q ¢

H. Wéjtowicz (red.), Wydawnictwo Swictego Wojciecha, Poznari 2007, s. 246—
258; Pius IX, Syllabus bledéw (przekiad i wprowadzenie M. Wojciechowski), ,,Stu-
dia Theologica Varsaviensia” 1998, t. 36, nr 2, s. 113-118.

¥ Por. L. Gérka, Od unionizmu do ekumenizmu. Fwolucja mysli ekumenicznej
w Kosciele raymskokatolickim [w:] L. Gérka, S.C. Napidrkowski, Koscioty czy Koscidt
Wybrane zagadnienia z ekumenizmu, Wydawnictwo Ksiezy Werbistéw ,,Verbinum”,
Warszawa 1995, s. 21; S. Nagy, Na drogach jednosci, s. 70-72.

2 Por. S. Nagy, Na drogach jednosci, s. 22-24; D. Jaskéta, Ut sint unum.. .,
s. 18-19.
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W koricu postawa dystansu wobec akatolickich inicjatyw zjed-
noczeniowych wynikata z dezaprobaty Kosciola katolickiego wobec
teologii liberalnej, obejmujacej swym wplywem wielu przedstawicieli
rodzacego si¢ ruchu ekumenicznego, czego wymownym przykladem
byt cho¢by Nathan S6derblom?'.

Poczatkowa postawa rezerwy wobec rozwijajacego si¢ ruchu eku-
menicznego stopniowo ulegata zmianie i stawata si¢ coraz bardziej
otwarta. Dlugi proces dojrzewania katolickiej swiadomosci ekume-
nicznej w okresie przed II Soborem Watykariskim znalazt swoje od-
zwierciedlenie w dokumentach Stolicy Apostolskiej oraz w podejmo-
wanych w tym czasie inicjatywach zjednoczeniowych o charakterze
oddolnym czy lokalnym.

Juz w czasie pontyfikatu Leona XIII (1878-1903) dat si¢ zauwa-
zy¢ nowy, pozytywny klimat w podejsciu do innych wyznari chrze-
$cijariskich, zwlaszcza prawostawia i anglikanizmu. W encyklice
Orientalium dignitas (1894) papiez ze szczerym szacunkiem moéwit
o wartosci wschodnich tradycji, a w encyklice Praeclara gratulatio-
nis (1894), zawierajacej zaproszenie do zblizenia i zjednoczenia, na-
zwal prawostawnych ,umitowanymi braémi”. Leon XIII wiazal tez
duze nadzieje na zjednoczenie z Kosciolem anglikariskim. Z uwaga
$ledzit badania nad waznoscia $wigcent anglikariskich i cho¢ ostatecz-
nie komisja teologiczna powotana na jego polecenie stwierdzita ich
niewazno$¢, to jednak nawolywat do stalej pracy nad wzajemnym
zblizeniem®. W 1895 roku Leon XIII ustanowil Papieska Komisje

2 Por. S. Nagy, Na drogach jednosci, s. 72; A. Napiérkowski, Teologia jed-
nosci chrzescijan. Podrecznik ekumenizmu, Wydawnictwo Salwator, Krakéw 2011,
s. 50-51.

22 Por. Leon XIII, List apostolski ,,Apostolicae curae” (13.09.1896), http://rodzi-
nakatolicka.pl/leon-xiii-apostolicae-curae-o-niewaznosci-swiecen-anglikanskich/
(dostgp: 15.04.2024), tekst oryginalny AAS 1896-1897, vol. 29, s. 198-202;
S. Nagy, Na drogach jednosci, s. 75-76; P. Jaskota, Ut sint unum. .., s. 37-38. Na ten
temat zob. P. Kantyka, , Niewazne i niebyle”. Problem uznania przez Rzym wazno-
sci swigceri anglikariskich [w:] Sukcesja i urzqd biskupa. Perspektywa polskokatolicka
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ds. Zjednoczenia Kosciotéw, dzigki ktérej po raz pierwszy katolickie
inicjatywy na rzecz jednosci chrzescijan zostaly zinstytucjonalizowane.
Syntezg tradycyjnej nauki o Kosciele Leon XIII przedstawil w donio-
stej teologicznie encyklice Satis cognitum z 1896 roku, w ktérej pozo-
stal wierny koncepgji jednosci jako ,,powrotu do Rzymu”?.

Nastepcy Leona XIII — Pius X (1903-1914) i Benedyke XV
(1914-1922) — podtrzymywali lini¢ swego poprzednika, cho¢ w po-
dejsciu do ruchu ekumenicznego cechowata ich duza powsciagliwos¢.
Czynnikiem, ktéry w znacznej mierze warunkowat ich zaangazo-
wanie na rzecz jednosci chrzescijan, byl modernizm. W encyklice
Pascendi dominici gregis Pius X nazwat modernizm ,,synteza wszelkich
herezji”*. Jednocze$nie ten sam papiez z aprobata odnosit si¢ do za-
inicjowanych w tym czasie Kongreséw teologicznych w Welehradzie
(1907-1930), stuzacych zblizeniu mig¢dzy prawostawnym Wschodem

i rzymskokatolicka, P. Rabczynski (red.), Wydawnictwo Uniwersytetu Warminsko-
-Mazurskiego w Olsztynie, Olsztyn 2018, s. 79-87; G. Rimbaldi, Ordinazioni an-
glicane e sacramento dell ordine nella Chiesa, Editrice Pontificia Universitd Gregoria-
na, Roma 1995.

» Por. Leon XIII, Encyklika ,Satis cognitum” (29.06.896), http://rodzinaka-
tolicka.pl/leon-xiii-satis-cognitum-o-jednosci-kosciola/ (dostgp: 15.04.2024), tekst
oryginalny: AAS 1895-1896, vol. 28, s. 708-739. Por. L. Gérka, Od unionizmu
do ekumenizmu. .., s. 23-24, 64. W encyklice tej — zdaniem niektdrych autordw —
mozna jednak zauwazy¢ pierwsze symptomy nowego spojrzenia na Kosciél. Leon
XII rozpatruje w niej Kosciét jako mistyczne ciato Chrystusa, a dopiero pézniej
méwi o jego aspekcie zewnetrznym. Wskazuje przy tym na organiczny charakter
koscielnej wspdlnoty, na kidra sktada si¢ wymiar wewnetrzny i zewngtrzny. Nalezy
ponadto zauwazy¢, ze w encyklice Divinum illud munus z 1897 r. papiez podkreslit
aktywna obecnoé¢ Ducha Swigtego i obecno$¢ w nim réznych charyzmatéw. Por.
Leon XIII, Encyklika ,, Divinum illud munus”(09.05.1897), http://rodzinakatolicka.
pl/leon-xiii-divinum-illud-o-duchu-swietym/ (dostgp: 15.04.2024), tekst oryginal-
ny: AAS 1896-1897, vol. 29, s. 644-658; A. Choromanski, Vaticanum II — So-
bor eklezjologicznego przefomu, ,Studia Theologica Varsaviensia” 2012, t. 50, nr 2,
s. 29-30.

2 Por. Pius X, Encyklika ,Pascendi dominici gregis”. O zasadach moderni-
stéw (8.09.1907), https://www.ekai.pl/dokumenty/encyklika-pascendi/ (dostep:
16.04.2024), tekst oryginalny: AAS 1907, vol. 40, s. 593-650.
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i taciriskim Zachodem stowiariskim. Kongresy te, okreslane czgsto
jako unijne, w zamierzeniu organizatoréw nie mialy spetnia¢ roli spo-
tkari unijnych zdazajacych do doraznych uzgodnien z prawostawiem
na wzor unii brzeskiej (1596), ale mialy umozliwi¢ teologom katolic-
kim i prawostawnym bezposrednie spotkanie, obiektywna wymiang
pogladéw w celu lepszego poznania si¢ i usuwania wzajemnych uprze-
dzed w duchu prawdy i mitosci. W toku obrad stawiano tez pytania
dotyczace sposobu wyrazania doktryny, oceny réznorodnosci formut
teologicznych i odmiennych schematéw myslenia na chrzescijariskim
Wschodzie i Zachodzie. W zwiazku z tym, uprzedzajaco do Dekretu
o ekumenizmie, postulowano, by rozrézni¢ migdzy samym depozy-
tem wiary a jej sformutowaniem teologicznym?.

Pius X w 1907 roku udzielit tez petnomocnictwa zakonowi bene-
dyktynéw do przeprowadzenia rewizji Wulgaty, aw 1909 roku powotat
do zycia Papieski Instytut Biblijny w Rzymie. Jak juz wspomnielismy,
w tym samym czasie (1910) w Edynburgu odbyta sie Swiatowa Kon-
ferencja Misyjna, uznawana za poczatek wspétczesnego ruchu ekume-
nicznego. Chociaz w Konferencji tej nie uczestniczyli przedstawiciele
katoliccy, to jednak rozpoczeta si¢ wtedy pierwsza oficjalna wymiana
listéw migdzy Stolica Apostolska a ruchem ,Wiara i Ustr6j*.

Otwartg postawg wobec chrzescijafiskiego Wschodu prezentowat
réwniez papiez Benedykt XV (1914-1922). Wyrazem tego otwarcia
bylo powotanie w 1917 roku dwéch waznych organizméw kosciel-
nych: Kongregacji do Spraw Kosciotéw Wschodnich oraz Papieskie-
go Instytutu Wschodniego w Rzymie”. Natomiast w odniesieniu do
rozwijajacego si¢ ruchu ekumenicznego papiez prezentowal stanowi-

sko mocno powsciagliwe. Grzecznie, ale stanowczo odmawiat udziatu

% Por. L. Gérka, Od unionizmu do ekumenizmu. .., s. 32—41.

2 Por. L. Gérka, Od unionizmu do ekumenizmu..., s. 25; P. Jaskéta, Ut sint
unum..., s. 39.

¥ W ten sposéb papiez zamierzat osiagna¢ dwa cele: ozywienie kontaktéw
z prawoslawiem oraz umocnienie pozycji katolickich Kosciotéw unijnych. Por.
L. Gérka, Od unionizmu do ekumenizmu. .., s. 26.
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w spotkaniach ekumenicznych. Takie podejscie znalazto swoje po-
twierdzenie w dekrecie Swiqtego Oficjum (4 lipca 1919), zabrania-
jacym katolikom uczestnictwa w organizowanych przez chrzescijan
niekatolikéw zebraniach dotyczacych chrzescijaiskiej jednosci, bez
specjalnego zezwolenia Stolicy Apostolskiej®.

Stanowisko papieza Piusa XI (1922-1939) wobec rozwijajacego
si¢ ruchu ekumenicznego byto z kolei ambiwalentne: z zyczliwoscig
odnosil si¢ do prawostawia i anglikanizmu, natomiast negatywne na-
stawienie prezentowal wobec protestantyzmu i akatolickich inicjatyw
ekumenicznych.

Pozytywne podejscie najbardziej widoczne byto w encyklice Re-
rum orientalium (1928), w ktdrej papiez na tle historycznego rozwoju
katolickich wysitkéw unijnych ukazal program pojednania z prawo-
stawiem. Stwierdzit wyraznie, ze wina za zaistnialy w historii podziat
ciazy po obu stronach, a wigc takze po stronie katolickiej. Papiez za-
checat, aby podja¢ dziatania zmierzajace do usuwania nieufnosci i fat-
szywych wyobrazeni o doktrynie i zwyczajach wschodniego Kosciota®.
W zwiazku z tym zalecil wprowadzenie studium wschodniej teolo-
gii do programu nauczania na katolickich fakultetach teologicznych
i w seminariach duchownych. Ponadto wyrazit Zyczenie, zwlaszcza
pod adresem benedyktynéw, by powazniej zainteresowali si¢ doktry-
na, duchowoscig i liturgia Kosciola wschodniego®. W tym celu po-
wstat (1925) benedyktyniski klasztor w Amay sur Meuse, przeniesiony
w 1939 roku do Chevetogne (Belgia), gdzie mnisi tworza dwie galezie
zakonne — zachodnia i wschodnia, sprawujac liturgic w rycie tacini-

skim i bizantyjskim. Zatozycielem klasztoru byt belgijski benedyktyn

28 Por. Kongregacja gwiqtego Oficjum, Dekret ,In generali consessu” (4.07.1919),
AAS 1919, vol. 11, 5. 309; S. Nagy, Na drogach jednosci, s. 78-79.

® Por. Pius XI, Encyklika ,,Rerum orientalium” (8.09.1928), AAS 1928, vol.
20, s. 277-288. Na t¢ kwesti¢ papiez zwrécit takze uwage w encyklice Ecclesiam
Deiz 1923 roku. Por. Pius X1, Encyklika ,, Ecclesiam Dei” (12.11.1923), AAS 1923,
vol. 15, 5. 573-582.

30 Por. L. Gérka, Od unionizmu do ekumenizmu. .., s. 26.
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Lambert Beauduin (1873-1960)*'. Klimat, jaki powstal w Koscie-
le rzymskokatolickim po ukazaniu si¢ encykliki Mortalium animos
(1928), sprawil, ze ekumeniczna dziatalno$¢ Lamberta Beauduina na-
potkata na liczne trudnosci. Dwukrotnie z tego powodu byt wzywa-
ny do Rzymu. Po drugiej rozmowie (1932) musiat opusci¢ na blisko
dwadziescia lat (do 1951 r.) zalozony przez siebie klasztor w Amay.
W tym czasie réwniez wydawane tam (od 1926 r.) czasopismo ,,Iréni-
kon” byto trzykrotnie zawieszane przez Rzym?.

Podobna do benedyktynéw aktywnos$¢ podjat od 1927 roku
w Lille we Francji dominikaniski o§rodek studiéw ekumenicznych, za-
tozony przez o. Henri Jeana Omeza, a nastgpnie przeniesiony w 1936
roku do Paryza przez o. Christophe-Jeana Dumonta. Ze srodowiskiem
tym zwigzany byt wybitny teolog, prekursor ekumenizmu, francuski
dominikanin Yves Congar (1904-1995)%.

W tym samym czasie zostata tez podje¢ta oddolna inicjatywa dialo-
gu katolicko-anglikanskiego, znana pod nazwg ,Rozmowy Mechlin-
skie” (1921-1926). Spotkania, zainicjowane w 1921 roku przez
ksiedza lazaryst¢ Ferdynanda Portala (1855-1926) i Charlesa Woo-
da, czyli lorda Halifaxa (1839-1926), odbywaly si¢ pod patronatem
kardynata Désirego J. Merciera (1851-1926), rzymskokatolickiego
arcybiskupa Mechelen (Belgia). Odbyto si¢ facznie pigé spotkan, kté-
re dotyczyly wymiany mysli na tematy eklezjologiczne. Byly to spo-
tkania prywatne, ale o duzym znaczeniu dla pézniejszego oficjalnego

3! Por. S. Nagy, Na drogach jednosci, s. 98—100.

32 Por. O. Rousseau, Profetyzm i ekumenizm, ,Concilium” 1968, nr 1-10,
s. 404; O. Rousseau, Spojrzenie w przesztos¢ [w:] Ekumenizm, S. Pacula (thum.),
Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1967, s. 116.

3 0Od 1954 roku osrodek ten wydaje kwartalnik ,Istina”. Por. L. Gérka, Od
unionizmu do ekuwmenizmu..., s. 44; A. Napiorkowski, Teologia jednosci chrzesci-
jan..., s. 65-66. Zob. tez G. Tangorra, Yves Congar, gli anni del pionierismo ecume-
nico [w:] Verso LUt Omnes. Vie, luoghi e protagonisti dell'ecumenismo cattolico prima
del Vaticano II, P. Chenaux, L. Zak (eds.), Brepols, Turnhout 2021, s. 47-66.
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dialogu katolicko-anglikanskiego®. Jak zaznaczyt George H. Tavard,
badania sytuacji teologicznej w pierwszej polowie XX wieku, w tym
takze w podejsciu do innych wyznan chrzescijaniskich, wskazuja, ze
aktywnos¢ w Kosciele katolickim nacechowana byla pewna rozbiez-
noscia miedzy oficjalnym trendem papiestwa a kreatywnymi, oddol-
nymi ruchami®.

Postawa dystansu Stolicy Apostolskiej wobec protestantyzmu
i ruchu ekumenicznego znalazta wyraz w dekrecie Swietego Oficjum
(1927), wydanym na miesiac przed rozpoczeciem I Swiatowej Kon-
ferencji ,, Wiary i Ustroju” w Lozannie. Dokument ten zakazywat ka-
tolikom udziatlu w zgromadzeniach ekumenicznych organizowanych
przez chrzescijan innych wyznai®. Po Konferencji Lozaniskiej Pius XI
wydat wspomniang juz encyklike Mortalium animos (1928), w kt6-
rej w stanowczych stowach odcinat si¢ od 6wezesnego ruchu eku-
menicznego”. Papiez widziat w nim niebezpieczeristwo relatywizmu
doktrynalnego, przedktadajacego dziatania praktyczne ponad tresci
wiary chrzescijaniskiej. Przestrzegat przed tendencjami panchrystia-
nistycznymi, wystgpujacymi w niektérych kregach ekumenicznych,

ktére wyrazaly opini¢ jakoby wszystkie religie i wyznania chrzesci-

% Por. L. Gérka, Od unionizmu do ekumenizmu..., s. 43; A. Napiérkowski,
Teologia jednosci chrzescijan. .., s. 70. Szerzej na ten temat zob. R. Williams, Comu-
nione nella diversita. Le conversazioni di Malines e gli inizi del dialogo tra anglicani
e cattolici, C. Frescura (trad.), Edizioni Qiquajon, Magnano 2023. W 2013 roku
powstata ,,Grupa Rozmowy Mecheliniskie”, ktéra pragnie kontynuowaé zapoczat-
kowane w ubieglym wicku prywatne spotkania teologéw katolickich i anglikan-
skich w Mechelen.

% Por. G.H. Tavard, Vatican II and the ecumenical way, Marquette University
Press, Milwaukee 2006, s. 16-17.

% Por. Kongregacja Swiqtego Oficjum, Dekret ,,Occasione conventus”. Respon-
sum ad dubium (8.07.1927), AAS 1927, vol. 19, s. 278.

37 Por. Pius X1, Encyklika ,,Mortalium animos”. O popieraniu prawdziwej jed-
nosci religii (6.01.1928) [w:] Ut unum. Dokumenty Kosciola katolickiego na temat
ekumenizmu, S.C. Napidrkowski (red.), Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1982,
s. 353-361 (tekst oryginalny: AAS 1928, vol. 20, s. 5-16).



Kontekst historyczny 35

jaiskie mialy jednakowa warto$¢. Stolica Apostolska — zdaniem pa-
pieza — zadna miara nie moze wigc uczestniczy¢ w takich zgromadze-
niach, gdzie Kosciét rzymski traktuje si¢ na réwni z innymi, ani tez
nie wolno katolikom w jakikolwiek sposéb popiera¢ takich inicjatyw.
Teologéw zobowiazywal, by nie rozrézniali miedzy fundamentalnymi
i niefundamentalnymi prawdami wiary, gdyz autorytet objawiajacego
Boga nie zezwala na takie rozréznienie. Wedtug papieza jedyng droga
do zjednoczenia jest ,,powr6t” innych chrzescijan do Kosciola rzym-
skokatolickiego®.

Jednoczesnie za pontyfikatu Piusa XI katolicki duchowny Paul
Couturier (1881-1953) rozwinatl w Kosciele rzymskokatolickim prak-
tyke modlitwy o jedno$¢ chrzescijan®. Poczatkowo miata ona charakter
modlitwy o powrét oddzielonych chrzescijan do Kosciota rzymskoka-
tolickiego. Z czasem Couturier uznal, ze zamiast modlitwy o ,,powrét”
innych chrzescijan do Kosciola katolickiego, inicjatywa ta powinna
mie¢ charakter powszechnej modlitwy wszystkich chrzescijan o nadej-
$cie takiej jednosci, jakiej chce Bég i w taki sposdb, jak chce Bég. Po raz
pierwszy przeprowadzit on taki Tydziert Modlitw w Lyonie w styczniu
1936 roku. Mimo dekretéw Swiqtego Oficjum (1919 i 1927), prakey-
ka ta rozszerzyla si¢ na calg Francje i kraje sasiednie, a nastgpnie takze

% Por. Pius XI, Encyklika ,,Mortalium animos’..., s. 354-361; S. Nagy, Na
drogach jednosci, s. 85-87; L. Gorka, Od unionizmu do ekumenizmu. .., s. 27.

¥ Modlitwg zorganizowana w postaci Oktawy Modlitw o Jedno$¢ Chrzescijan
(18-25 stycznia) zapoczatkowato w 1908 roku dwéch duchownych anglikarskich:
Spencer Jones (1857-1943) z Wielkiej Brytanii i Thomas Wattson (1863-1940)
z USA, ktéry w tym samym roku — wraz z zalozong przez siebie wspdlnota Fran-
ciszkanéw Pojednania — przeszedt do Kosciota katolickiego. Inicjatywe modlitwy
0 jedno$¢ zaakceptowal w 1909 roku papiez Pius X, a jego nastgpca Benedykt XV
rozszerzyt Oktawe na caly Kosciét katolicki. Por. K. Karski, Od Edynburga do Porto
Alegre..., s. 146-149. Zob. tez G. Blancini, 7aizé ¢ il mondo cattolico. Da Paul Co-
uturier ai papi del concilio [w:] Verso LUt Omnes. Vie, luoghi e protagonisti dell ecume-
nismo cattolico prima del Vaticano II, P. Chenaux, L. Zak (eds.), Brepols, Turnhout
2021, s. 67-82.
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na prawostawie, anglikanizm i wyznania protestanckie®. W 1937 roku
Paul Couturier dat tez poczatek jednemu z pierwszych nurtéw dialo-
gu ekumenicznego we Francji, zwiazanego z tzw. Grupa z Dombes?'.
W tym samym roku francuski dominikanin Yves Congar (1904-1995)
wydat wazne dla ekumenizmu dzieto Chrétiens désunis. Principes d'un
»oecuménisme catholique”. Byla to pierwsza ze strony rzymskokatolic-
kiej préba sformutowania zasad ,katolickiego ekumenizmu”**.
Znaczace kroki na drodze dojrzewania katolickiej swiadomosci
ekumenicznej podjat Pius XII (1938-1958). W encyklice Summi
Pontificatus (1939) papiez zaprezentowal bardziej pozytywne nasta-
wienie do protestantéw. Wyrazem tego nastawienia byto zrezygnowa-
nie z uzywania terminéw ,heretyk” i ,schizmatyk”, a zastapienie ich
nazwa ,bracia odlaczeni”. Wiazalo si¢ to z poglebiajacym si¢ przeko-
naniem, ze pozostajacy poza Ko$ciolem ,bracia odlaczeni” nie znaj-
dujg si¢ w stanie winy moralnej, ale maja realny, cho¢ ograniczony,
dostep do zbawczego dzieta Chrystusa. Dlatego tez zastuguja na mia-
no chrzescijan®. W encyklice Mystici Corporis Christi (1943) Pius XII
zwrécil uwage na misteryjng natur¢ Kosciota oraz zwiazek Chrystusa

z Kosciotem*. T chociaz papiez nie odszedt od unionistycznej wizji

0 Por. L. Gérka, Od unionizmu do ekumenizmu. .., s. 42—43; P. Jaskéla, Ut sint
unum. .., s. 47—48.

41 Jest to prywatny zesp6t dialogu ekumenicznego (na poziomie lokalnym),
pracujacy bez oficjalnego mandatu Kosciota. Tworza go francuskojezyczni teologo-
wie katoliccy, luterariscy i reformowani. Grupa wypracowata dotad wiele uzgodnien
ekumenicznie waznych zagadnien teologicznych, na ktére powotuja si¢ czgsto ofi-
¢jalne mieszane komisje dialogowe. Por. A. Napidrkowski, Teologia jednosci chrzesci-
jan..., s. 62. Szerzej na ten temat zob. R. Obarski, Metodologiczne zatozenia teologii
Grupy z Dombes, ,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 2003, t. 19, nr 2, s. 15-59.

2 Por. L. Gérka, Od unionizmu do ekumenizmu. .., s. 44.

# Por. Pius XII, Encyklika ,Summi Pontificarus (20.10.1039), nr 10, 22,
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pius_xii/encyklika/summi_pontifica-
tus_20101939 (dostgp: 24.04.2024). S. Nagy, Na drogach jednosci, s. 87-88.

“ Por. Pius X1, Encyklika ,Mystici Corporis Christi”. O Mistycznym Ciele Chry-
stusa (29.06.1943) (fragmenty), [w:] Ut unum. Dokumenty Kosciota katolickiego na
temat ekumenizmu, s. 362-369, tekst oryginalny: AAS 1943, vol. 35, s. 194-244.
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jednosci swoich poprzednikéw, tres¢ encykliki stanowita niewatpli-
wie postep w pojmowaniu Kosciota. Nast¢pne lata przyniosty pewne
usztywnienie stanowiska Rzymu. Swiadczy o tym odrzucenie kolejny
raz zaproszenia do udzialu katolickich obserwatoréw w Zgromadze-
niu Ogélnym Swiatowej Rady Koscioléw w Amsterdamie (1948)%.
W 1949 roku jednak Kongregacja Swietego Oficjum wydata instruk-
cje¢ De motione oecumenica (O ruchu ekumenicznym), znang tez od
pierwszych stéw jako Ecclesia catholica, ktéra okazala si¢ punktem
zwrotnym w podejéciu do ekumenizmu przez Kosciét rzymskokato-
licki. W Instrukeji tej Stolica Apostolska po raz pierwszy uznata ruch
ekumeniczny za owoc dziatania Ducha Swictego. Przypomniata bi-
skupom o obowiazku nadzorowania podejmowanych w ramach ich
diecezji inicjatyw ekumenicznych. Dostrzegta mozliwo$¢ wspétpra-
cy miedzywyznaniowej w kwestiach etycznych, spotecznych i teolo-
gicznych. Zezwolita pod pewnymi warunkami na wspélne modlitwy
z chrze$cijanami innych wyznad. Stolica Apostolska przestrzegata
zarazem, by w tego rodzaju dzialaniach unikano falszywego ireni-
zmu, ktéry prowadzi do indyferentyzmu. W ten sposéb Instrukcja
potwierdza z jednej strony wol¢ otwarcia si¢ Rzymu na wspétczesny
ruch ekumeniczny, a z drugiej strony wszelkie inicjatywy ekumenicz-
ne poddaje pod stala kontrole wtadzy koscielnej. Mimo swej ztozono-
éci i niejednoznacznosci, dokument ten stanie si¢ waznym punktem

odniesienia dla tych ojcéw soborowych, ktérzy w toku debaty pracy

% Przed rozpoczeciem Zgromadzenia Ogélnego Swiatowej Rady Kosciotéw
(1948) Swicte Oficjum opublikowato dokument Cum compertum, ktéry zabraniat
udzialu w ,mieszanych zgromadzeniach” i zakazywat zzw. ,wspétudziatu w czyn-
nosciach $wictych” (communicatio in sacris). Por. Kongregacja Swietego Oficjum,
Monitum ,,Cum compertum” (5.06.1948), [w:] Ut unum. Dokumenty Kosciola kato-
lickiego na temat ekumenizmu, s. 370, tekst oryginalny: AAS 1948, vol. 40, s. 257.

4 Por, Kongregacja gwiqtego Oﬁcjum, [nstru/ecjd »De motione oecumenica’.
O ruchu ekumenicznym (20.12.1949), S.C. Napidrkowski (dum.), [w:] Ur unum.
Dolkumenty Kosciola katolickiego na temat ekumenizmu, s. 371-376, tekst oryginal-
ny: AAS 1950, vol. 42, s. 142-147. Por. L. Gérka, Od unionizmu do ekumeni-
gmu..., s. 29-30; S. Nagy, Na drogach jednosci, s. 88-89.



38 + Rozdziat|

nad tekstem Dekretu o ekumenizmie bedg chcieli wskazaé przedsobo-
rowe precedensy w katolickim podejsciu do ekumenizmu?’.

Podejmowane s3 takze oddolne inicjatywy ekumeniczne. Dla
przyktadu, w Niemczech w 1938 roku zostato ustanowione przez ks.
Maxa Josepha Metzgera (1887-1944) Bractwo ,,Una Sancta’, ktére-
go celem mialo by¢ stuzenie sprawie jednosci przez modlitwe, od-
now¢ wewngetrzng, wzajemne poznanie si¢ oraz mito$¢ chrzescijan-
ska*®. W 1946 roku powstat w tym kraju (za zgoda wtadz koscielnych)
Komitet Ewangelicko-Katolicki do Spraw Ekumenizmu, ktéremu
wspolnie przewodniczyli abp Lorenz Jiger (1892—1975) z Paderborn
i ewangelicki bp Wilhelm Stihlin (1883-1975)%. Badania naukowe
z zakresu problematyki mi¢dzywyznaniowej podjely w Niemczech
takze dwa inne osrodki: Instytut Johanna Adama Mohlera w Pader-
born, zalozony w 1957 roku przez abpa Lorenza Jigera, ktéry wydaje
kwartalnik ,,Catholica”, oraz Instytut Ekumeniczny zatozony w 1960
roku w Miinster*.

Pozytywne aspekty Instrukcji z 1949 roku oraz liczne lokalne ini-

cjatywy nie oznaczaly jeszcze petnego i catkowitego przefomu w po-

4 Por. A. Maffeis, , Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento [w:] Com-
mentario ai documenti del Vaticano II, vol 3: ,,Orientalium Ecclesiarum’. ,, Unitatis
redintegratio”, S. Noceti, R. Repole (eds.), Edizioni Dehoniane Bologna, Bologna
2019, s. 170.

% Po II wojnie $wiatowej Bractwo przeksztalcito sie w Ruch ,Una Sancta”.
Zwiazalo si¢ z benedyktyniskim opactwem w Niederalteich, w Bawarii, podejmujac
badania naukowe z zakresu problematyki ekumenicznej. Rezultaty tych prac publi-
kowane s3 w wydawanym od 1946 roku kwartalniku ,,Una Sancta”. Por. P. Jaskéta,
Ut sint unum. .., s. 44—45. Zob. tez L. Zak, Max Josef Metzger’s Ecumenism of Blood
[w:] Verso LUt Omnes. Vie, luoghi e protagonisti dell’ecumenismo cattolico prima del
Vaticano II, . Chenaux, L. Zak (eds.), Brepols, Turnhout 2021, s. 23-36.

# Por. S. Nagy, Na drogach jednosci, s. 103; K. Karski, Od Edynburga do Porto
Alegre..., s. 222.

50 Por. A. Napidrkowski, Teologia jednosci chrzescijan. .., s. 70. Zob. tez ]. Erne-
sti, I/ mondo di Paderborn [w:] Verso LUt Omnes. Vie, luoghi e protagonisti dell ecume-
nismo cattolico prima del Vaticano II, P. Chenaux, L. Zak (eds.), Brepols, Turnhout
2021, s. 37-46.
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dejsciu do ekumenizmu. Pewne obawy i ostrozno$¢ wobec rozwoju
mysli ekumenicznej wewnatrz Kosciota znalazly wyraz w encyklice
Piusa XII Humani generis (1950), w ktérej krytyce poddane zosta-
ly ,falszywe poglady”, stanowiace — wedlug papieza — zagrozenie dla
podstaw nauki katolickiej’'. Byly to jednak trudnosci przejsciowe,
nad ktérymi dominowato przekonanie o potrzebie szczerego otwarcia
na inicjatywy ekumeniczne. Wymownym przyktadem takiego nasta-
wienia byta zgoda na udziat obserwatoréw katolickich w Swiatowej
Konferencji ,, Wiara i Ustr6j” w 1952 roku w Land™.

W tym samym roku Johannes Willebrands (1909-20006) i Frans
Thijssen (1904—1990) zainicjowali w Holandii pierwsze spotkanie
Katolickiej Konferencji do Spraw Ekumenizmu. Chociaz Rzym nigdy
nie zaaprobowat oficjalnie tego organu, to jednak nie sprzeciwiat si¢
jego istnieniu i dzialalnosci. Konferencja zbierata si¢ corocznie w réz-
nych krajach Europy, gromadzac okoto 80 teologéw wyczulonych
na problemy ekumeniczne™. Jej celem bylo popieranie kontaktéw
i wspétpracy miedzy teologami zaangazowanymi w pracg ekumenicz-
na. Za wiedza Stolicy Apostolskiej Konferencja nawiazata kontakey ze

Swiatowa Rada Kosciotéw i posrednio wniosta swéj wktad w przygo-

5! Por. Kongregacja Swiqtego Oficjum, Encyklika , Humani generis”(12.08.1950)
(fragmenty) [w:] Ut unum. Dokumenty Kosciola katolickiego na temat ekumenizmu ,
s. 376-378.

52 Por. S. Nagy, Na drogach jednosci, s. 89—-90. Wprawdzie zabraklo katolickich
obserwatoréw na Zgromadzeniu Ogélnym Swiatowej Rady Koéciotéw w Evanston
(1954), ale bylo to ostatni raz, bo odtad juz stale bedg uczestniczy¢ we wszyst-
kich wazniejszych zgromadzeniach ekumenicznych za zgoda wladz koscielnych.
W Zgromadzeniu Ogélnym w Evanston uczestniczyli jednak katoliccy dziennika-
rze. Dzigki ich relacjom idee ekumeniczne zyskaly szanse na szersza recepcje takze
w Kosdciele katolickim. Por. L. Gérka, Od unionizmu do ekumenizmu. .., s. 30-31;
G.H. Tavard, Vatican II and the ecumenical way, s. 17.

% Podstawe dzialania Konferencji stanowita Instrukcja Swictego Oficjum Eee-
lesia catholica (1949), umozliwiajaca podejmowanie pewnych inicjatyw ekumenicz-
nych. Ostatnie jej posiedzenie odbylo sie w Gazzada k. Mediolanu w 1963 roku.
Por. K. Karski, Od Edynburga do Porto Alegre. .., s. 223, przypis 48.
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towanie Zgromadzeni Ogélnych tejze Rady w Evanston (1954) i New
Delhi (1961), przekazujac katolickie odpowiedzi (vorum) do rozpa-

trywanych tam zagadnien®.

4. SOBOROWY PRZELOM EKUMENICZNY

Momentem przetomowym na drodze katolickiego otwarcia eku-
menicznego stat si¢ II Sob6ér Watykariski (1962-1965). W sposéb
formalny dokonat si¢ w ostatniej fazie Soboru, juz podczas pontyfi-
katu Pawla VI. Jednakze proces ten zdecydowanie zainicjowal jego
poprzednik, papiez Jan XXIII (1958-1963) poprzez wytworzenie
klimatu zyczliwosci i szacunku w relacjach miedzy chrzescijanami.
Niewatpliwie na takg jego postawe wplyneto doswiadczenie z niemal
dwudziestoletniej misji legata papieskiego petnionej w Bulgarii, Gre-
¢ji i Turcji (1925-1944). Wéwczas miat wiele okazji do spotykania si¢
z osobami z innych wyznaii, a tym samym z problemem podzielone-
go chrzedcijaristwa®.

W pojmowaniu jednosci chrzescijan Jan XXIII pozostawat zasad-
niczo na pozycjach tradycyjnego unionizmu®. Jednak w jego postu-
giwaniu nie brakowato tez wypowiedzi oraz konkretnych inicjatyw
praktycznych nasyconych duchem nowego podejécia do spraw chrze-
Scijaniskiego zjednoczenia®. W ten sposdb jego tradycyjnie utrzyma-

> Por. L. Gérka, Od unionizmu do ekumenizmu. .., s. 45; M. Velati, Una diffici-
le transizione. .., s. 480; ].E. Vercruysse, Wprowadzenie do teologii ekumenicznej, s. 59.

% Por. S. Nagy, Na drogach jednosci, s. 103.

%6 Pierwsze jego oficjalne wypowiedzi na temat pojednania chrzeicijan nie réz-
nity si¢ od wypowiedzi poprzednikéw. Papiez zachgcal w nich ,braci odtaczonych”
do powrotu do wspélnego domu, ktérym jest Kosciot katolicki. Por. np. Jan XXIII,
Encyklika Ad Petri Cathedram (29.06.1959) [w:] Ut unum. Dokumenty Kosciota ka-
tolickiego na temat ekumenizmu, s. 382; A. Napidrkowski, Teologia jednosci chrze-
Scijan. .., s. 88.

°7 Tak np. w przemdwieniu z 30 stycznia 1959 roku w odniesieniu do Koscio-
téw wschodnich Jan XXIIT stwierdzil, ze odpowiedzialno$¢ za zaistniaty w historii



Kontekst historyczny 41

nemu podejsciu teoretycznemu do ekumenizmu towarzyszy coraz
wigcej praktycznych inicjatyw ukierunkowujacych Sobér ku ekume-
nicznemu przetomowi’®.

Kluczowe znaczenie dla urzeczywistnienia si¢ ekumenicznego
przelomu mialy trzy konkretne inicjatywy Jana XXIII: zwolanie So-
boru Watykanskiego II (1959), powotanie do zycia Sekretariatu do
Spraw Jednosci Chrzescijan (1960) oraz zaproszenie na Sobér obser-
watoréw spoza Kosciota katolickiego (1961)°.

25 stycznia 1959 roku w dniu zakoriczenia Tygodnia Modlitw
o0 Jednos¢ Chrzescijan Jan XXIII oglosit zamiar zwotania soboru po-
wszechnego, ktéry mial by¢ dla chrzescijan oddzielonych od Stolicy
Apostolskiej zaproszeniem do szukania jedno$ci. Wobec mylnej inter-

pretacji papieskiego wystapienia jako zapowiedzi zwotania zgromadze-

podziat jest podzielona. Natomiast w przeméwieniu inaugurujacym pierwsza sesj¢
soborowa papiez méwil, ze w badaniach teologicznych nalezy rozréznié¢ substancje
przekazywanej nauki, tj. depozyt wiary, od formuly, za pomoca ktdrej ja si¢ ukazuje.
Wazny dla wlasciwej interpretacji mysli unijnej Jana XXIII jest tez fragment prze-
moéwienia skierowanego do obserwatoréw niekatolickich w czasie spotkania z nim
w dniu 13 pazdziernika 1962 roku. Papiez miedzy innymi stwierdzil: ,zechciejcie
czyta¢ w moim sercu; znajdziecie w nim by¢ moze o wiele wigcej niz w moich sto-
wach”. Jan XXIII, Przemdwienie do obserwatoréw — delegatéw innych wyznas chrze-
Scijariskich podczas I sesji Soboru Watykariskiego II (13.10.1962) [w:] Jan Pawet IT
w dialogu mitosci z Kosciotem wschodnim, A. Polkowski (red.), Instytut Wydawniczy
PAX, Warszawa 1984, s. 306. W ten spos6b Papiez — zdaniem niektérych komen-
tatoréw — zdaje si¢ zach¢caé obserwatoréw do odczytywania pod stowna forma jego
wypowiedzi glebszych tresci, wychodzacych poza przyjety schemat ,,powrotu do oj-
cowskiego domu”. Por. L. Gérka, Od unionizmu do ekumenizmu. .., s. 63.

58 Por. S. Nagy, Na drogach jednosci, s. 105-106; A. Mafteis, , Unitatis redinte-
gratio”. Introduzione e commento, s. 171.

¥ W czasie pontyfikatu Jana XXIII zostaly tez podjgte kontakty z chrzescija-
nami innych wyznan, keére daly poczatek ,dialogowi mitosci”. Tak np. 7 listopa-
da 1958 roku papiez przyjat na audiencji przeora klasztoru Taizé Rogera Schultza.
2 grudnia 1960 roku Jan XXIII przyjat anglikariskiego arcybiskupa Canterbury
Geoflreya Fischera. Byta to pierwsza od czaséw Henryka VIII wizyta glowy Koscio-
ta Anglii w Watykanie. Natomiast 17 maja 1962 roku doszlo do spotkania papieza
z prawostawnym metropolita Damaskinosem.
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nia wszystkich chrzescijan, sprecyzowano, ze Sobér bedzie zajmowal
si¢ odnowa Kosciota rzymskokatolickiego, ale odnowa ta ma by¢ prze-
prowadzona w duchu zblizenia do innych wyznani chrzescijanskich.
Na sprawg jednosci chrzescijan jako jednego z istotnych celéw plano-
wanego Soboru wskazal papiez takze w encyklice Ad Petri Cathedram
(1959) oraz w konstytugji apostolskiej Humanae salutis (1961), zapo-
wiadajacej oficjalnie otwarcie Soboru na koniec 1962 roku®.
Nast¢pnym doniostym z punktu widzenia ekumenicznego aktem
bylo powotanie do zycia Sekretariatu do Spraw Jednosci Chrzescijan.
Bezposrednig inspiracja do ustanowienia tego organu byta propozy-
cja arcybiskupa Paderborn Lorenza Jigera®'. Po zapowiedzi zwotania
Soboru abp Jager napisat list (8 listopada 1959) do Augustina Bei
(1881-1968), znanego biblisty i doradcy trzech kolejnych papiezy.
W lidcie tym Lorenz Jaeger proponowat utworzenie w Rzymie kom-
petentnej komisji dla spraw ekumenizmu. Augustin Bea przychylnie
odnidst si¢ do tej propozycji i wyrazit gotowo$¢ przedstawienia jej
papiezowi. W odpowiedzi na to abp Lorenz Jiger przestal kardynato-
wi Bei konkretny projekt przysztej komisji. Projekt ten, po drobnych
modyfikacjach, Bea przekazal papiezowi 11 marca 1960 roku®. Juz

6 Por. Jan XXIII, Encyklika Ad Petri cathedram (29.06.1959) [w:] Ut unum.
Dotkumenty Kosciola katolickiego na temat ekumenizmu, s. 379; Jan XXIII, Konsty-
tucja apostolska , Humanae salutis” (25.12.1961) (fragmenty) [w:] Z. Glaeser, Eku-
menizm w nauczaniu papiezy po Soborze Watykariskim II, Instytut Badant Nauczania
Papieskiego przy Centrum Kultury i Nauki WT UO w Kamieniu Slaskim, Kamieri
Slaski-Opole 2017, s. 186-187.

¢! Por. A. Maffeis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione ¢ commento, s. 173.
Podobng propozycj¢ utworzenia organizmu (komisji lub kongregacji) odpowie-
dzialnego za problemy ekumeniczne na przysztym Soborze przedstawit tez podczas
swojej wizyty w Watykanie (23 maja 1959) patriarcha melchicki Maksymos IV. Por.
L. Gérka, Od unionizmu do ekumenizmu. .., s. 64.

62 Por. J. Willebrands, Le cardinal Augustin Bea, & contribution au mouvement
oecuménique, a linstauration de relations Nouvelles avec le people Juif, ,Service d’In-
formation” 1981, vol. 13, nr 34(47), s. 149. Opracowanie statutu przysztej komisji
powierzono pratatowi Eduardowi Stakemeierowi (1904-1970), dyrektorowi Insty-
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dwa dni pézniej Jan XXIII wyrazit swoja aprobate dla tegoz projek-
tu. W celu zapewnienia nowemu organowi koniecznej elastycznosci
dziatania papiez zmienit jedynie nazwe z ,.komisja”, jak sugerowat abp
Jdger, na ,sekretariat”®.

5 czerwca 1960 roku papiez wydatl dokument w formie motu
proprio, zatytulowany Superno Dei nutu, powotujacy komisje przy-
gotowujgce sobér, a wérdd nich — Sekretariat do Spraw Popierania
Jednosci Chrzescijan®. Jego przewodniczacym zostat kardynat Ago-
stin Bea (6 czerwca 1960), a stanowisko sekretarza objat bp Johannes
Willebrands (28 czerwca 1960)®. 19 pazdziernika 1962 roku Sekre-
tariat zostal podniesiony do rangi Komisji soborowe;j i jako taki byt

odpowiedzialny za sprawe¢ ekumenizmu na Soborze. Dotyczyto to

tutu Jana Adama Mahlera w Paderborn. W styczniu 1960 roku przekazat on kard.
Bei projekt komisji, nadajac jej tytut: ,,Commissio Pontificia de re oecumenica”. Po
konsultacji z pratatem J. Hoferem kard. Bea usunat z nazwy komisji stowo ,,ekume-
niczna” — obawiajac si¢, ze moze ono spowodowaé opory i nieporozumienia w Kurii
rzymskiej — i zamiast tego wprowadzit okreslenie ,do spraw wspierania jednosci
chrzescijan”. Por. L. Gérka, Od unionizmu do ekumenizmu..., s. 65; S. Schmidt,
Agostino Bea. Il cardinale dell’uniti, Cittd Nuova, Roma 1987, s. 343-344; S. Ma-
rotta, Augustin Bea e la nascita del Segretariato per ['unita dei cristiani, ,Archivum
Historiae Pontificiae” 2018, vol. 52, s. 65-69.

6 Por. A. Bea, Ecumenismo nel Concilio. Tappe pubbliche di un sorprendente
cammino, Bompiani, Milano 1968, s. 31; M. Velati, Una difficile transizione. Il cat-
tolicesimo tra unionismo ed ecumenismo (1952—1964), Societa editrice il Mulino,
Bologna 1996, s. 186-190.

% Por. Jan XXIII, Motu proprio ,,Superno Dei nutu (5.06.1960), AAS 1960, vol.
52, s. 432437, tekst polski: ,,Wiadomosci Archidiecezjalne Warszawskie” 1960,
t. 50, s. 642—646. 28 stycznia 1988 roku Jan Pawet II podnidst Sekretariat do rangi
Papieskiej Rady, za$ papiez Franciszek po reformie Kurii Rzymskiej w 2022 roku
ustanowit ja jedna z dykasterii.

6 Petna lista cztonkéw i konsultoréw powotanego w 1960 roku Sekretariatu:
Membri e consultori del Segretariato per l'unita dei cristiani [w:] M. Velad, Dialogo
e rinnovamento. Verbali e testi del Segretariato per [uniti dei cristiani nella preperazio-
ne del Concilio Vaticano II (1960—1962), Societa editrice il Mulino, Bologna 2011,
s. 103-110; A. Maffeis, , Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 178.
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przygotowania soborowego dokumentu o ekumenizmie oraz stalej
troski o ekumeniczny profil pozostatych dokumentéw soborowych®.

Z inicjatywy Sekretariatu do Spraw Jednosci Chrzescijan na Sobér
zaproszono obserwatoréw z innych Kosciotéw i Wspédlnot chrzesci-
janiskich®, ktérym nowo utworzony organ mial m.in. stuzy¢ pomo-
ca w trakcie obrad®. Obserwatorzy byli obecni na wszystkich sesjach
plenarnych Soboru i otrzymywali do dyspozycji wszystkie dokumen-
ty przygotowane na uzytek ojcéw soborowych. Wprawdzie nie mieli
oni prawa zabierania glosu w debacie soborowej, to jednak juz sama
ich obecno$¢ na auli soborowej miata duzy wptyw na przebieg obrad
i ekumeniczng orientacjg Soboru®. Poza tym obserwatorzy w sposéb

nieformalny brali udzial w konsultowaniu zmian w schematach przy-

% Por. L. Gorka, Od unionizmu do ekumenizmu. .., s. 65-66; S. Nagy, Na dro-
gach jednosci, s. 106-107; A. Mafleis, , Unitatis redintegratio”. Introduzione e com-
mento, s. 175-176.

¢ Petna oficjalna lista 182 nazwisk niekatolickich obserwatoréw oraz gosci
Sekretariatu i Soboru podana jest w wydanym przez Sekretariat do Spraw Jednosci
Chrzescijan opracowaniu: Observateurs-délégues et hotes du Secrétariat pour ['Unité
des Chrétiens au Deuxieme Concile Oecuménique du Vatican, Typis Polyglottis Vati-
canis 1965, s. 85-93. Jean-Francois Arrighi, cztonek Sekretariatu do Spraw Jedno-
$ci Chrzescijan, podaje, ze na I sesji Soboru bylo 46 obserwatoréw delegowanych
i 8 zaproszonych specjalnie przez Sekretariat; na I sesji — 59 obserwatoréw delego-
wanych i 9 specjalnych; na III sesji — 70 obserwatoréw delegowanych i 13 zaproszo-
nych gosci Sekretariatu; na IV sesji — 91 obserwatoréw delegowanych i 16 zapro-
szonych. Por. J.E Arrighi, Dekret o ekumenizmie w mysli i dziatalnosci Sekretariatu
do Spraw Jednosci Chrzescijan [w:] Swieta tajemnica jednosci. Dekret o ekumenizmie
po dwudziestu latach, W. Hryniewicz, P. Jaskéta (red.), Redakcja Wydawnictw KUL,
Lublin 1988, s. 19.

6 Przelomem — jak zauwaza Roberto de Mattei — bylo juz przejecie przez
Sekretariat kontaktéw z innymi chrzescijanami. Oznaczalo bowiem faktycznie
odebranie tej kompetencji najwazniejszej dotad Kongregacji Swietego Oficjum. Por.
R. de Mattei, Sobdr Watykariski II. Historia dotgd nieopowiedziana, Centrum Kultu-
ry i Tradycji Wiederi 1683, Zabki 2012, s. 32.

8 Obecnos¢ niekatolickich obserwatoréw — jak zauwaza O’Malley — zapobie-
gala ,skupieniu si¢ przez Sobér na zagadnieniach interesujacych jedynie rzymskich
katolikéw — lub rzymskich dostojnikéw koscielnych”. J.W. O’Malley, Co zdarzyto
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gotowanych przez Sekretariat do Spraw Jednosci Chrzescijan. Byli oni
regularnie proszeni o skomentowanie tworzonych aktualnie tekstéw,
zwlaszcza gdy dotyczyly one zagadniert ekumenicznych. W taki po-
$redni sposéb obserwatorzy niekatoliccy mogli wywiera¢ wplyw na
przebieg dyskusji, ktéra potem znalazta swoje odbicie w tekstach do-
kumentéw soborowych”.

Rozpoczgte przez Jana XXIII dzieto Soboru Watykanskiego II
kontynuowal i doprowadzit do korica papiez Pawet VI (1963-1978).
Jako przetomowe nalezy uznaé jego przemdwienie na otwarcie dru-
giej sesji Soboru (26 wrzesnia 1963), w ktérym Papiez skierowal
prosbe do chrzescijan niekatolikéw o przebaczenie win, ktére spo-
wodowaly roztam w Kosciele”!. Natomiast w swojej programowe;j
encyklice Ecclesiam suam (1964) papiez wyrdznil cztery podstawowe
kregi dialogu: ludzkos¢, wierzacy w Boga, bracia oddzieleni i dialog
wewnatrzko$cielny. Podkredlil, ze dialog migdzy chrzescijanami jest
kluczowym elementem realizacji postannictwa Kosciota”™. Pawet VI

aktywnie wspieral toczaca si¢ na Soborze dyskusje nad schematami

sig podczas Soboru Watykariskiego 11, A. Wojtasik (thum.), Wydawnictwo WAM, Kra-
kéw 2011, s. 54.

70 Por. L. Gérka, Od unionizmu do ekumenizmu..., s. 72; Y. Congar, Décret
sur Loecuménisme ,, Unitatis redintegratio”. Introduction [w:] Y. Congar, L'Eglise. L'oe-
cuménisme. Les Eglises Orientales, Centurion, Paris 1965, s. 172. Szerzej na ten te-
mat por. M. Velati, Separati ma fratelli. Gli osservatori non cattolici al Vaticano I1
(1962-1965), Societa editrice il Mulino, Bologna 2014.

7t Por. Pawel VI, Przemdwienie na otwarcie Il sesji Soboru Watykariskiego 11
(29.09.1963) (fragmenty) [w:], Z. Glaeser, Ekumenizm w nauczaniu papiezy...,
s. 234.

72 Por. Pawet VI, Encyklika ,Ecclesiam suam” (6.08.1964), Wydawnictwo
TUM, Wroctaw 2006. Pawet VI czgsto spotykat si¢ tez z przedstawicielami innych
wyznaii chrzedcijaiskich. Odbyt m.in. pielgrzymke do Ziemi Swigtej (4—6 stycz-
nia 1964) i spotkal si¢ w Jerozolimie z patriarcha ekumenicznym Atenagorasem.
7 grudnia 1965 roku, czyli w przeddzien uroczystego zamknigcia Soboru Watykani-
skiego II, papiez Pawet VI i patriarcha Atenagoras uczynili jednoczesnie w Waty-
kanie i w Stambule ekumeniczny gest uchylenia ekskomunik, natozonych w 1054
roku przez przedstawicieli obu Koscioléw.
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dekretu Unitatis redintegratio. Kiedy na zakoriczenie trzeciej sesji So-
boru Dekret o ekumenizmie zostal promulgowany wraz z Konstytu-
cja dogmatyczna o Kosciele (21 listopada 1964), papiez stwierdzit, ze
dekret Unitatis redintegratio wyjasnia i dopetnia Konstytucje Lumen
gentium”. W ten sposéb Pawel VI — zdaniem kard. Waltera Kaspera
— wskazal na $ciste powigzanie tych dokumentéw, co ma istotne zna-
czenie dla hermeneutyki obu tekstéw soborowych’.

Podsumowujac, nalezy podkresli¢, ze powstanie Dekretu o eku-
menizmie Unitatis redintegratio wpisuje si¢ w szerszy kontekst wspét-
czesnego ruchu ekumenicznego, ktéry zostat zapoczatkowany w XX
wieku poza Kosciotem katolickim. W pierwszej fazie powstawania
i rozwoju nowozytnych inicjatyw ekumenicznych Kosciét katolicki
odnosit si¢ do nich z duzg rezerws. Zasadnicza zmiana postawy na-
stapita dopiero w czasie Soboru Watykanskiego II, ktéry whaczyt Ko-
$ciot katolicki do dziatalnosci ekumenicznej. Nie oznacza to jednak,
ze Kosciét rzymskokatolicki odkryt ekumenizm dopiero na Soborze
Watykadskim II. W rzeczy samej ekumeniczne przestanie tego Sobo-
ru ,,nie wziglo si¢ z jakiej$ teologicznej i eklezjalnej prézni””. Dekret

o ekumenizmie nie byl jakim$ ,metafizycznym meteorytem”, ktéry

73 Por. Paolo VI, Discorso a chiurusa del terzo periodo del Concilio (21.11.1964)
[w:] Enchiridion Vaticanum, vol. 1: Documenti del Concilio Vaticano II, Testi ufficiali
e traduzione italiana, Edizioni Dehoniane Bologna, Bologna 1976, s. [179].

74 Por. W. Kasper, Charakter teologicznie wigzqcy Dekretu Soboru Watykariskie-
go II o ekumenizmie, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/rady_pontyfikalne/r_
jednosci_chrz/wiazacy_unitatis_29042004 (dostgp: 24.04.2024); Z. Glaeser, Bfo-
gostawiony Pawet VI [w:] Z. Glaeser, Ekumenizm w nauczaniu papiezy. .., s. 53-54.
Na temat zaangazowania Pawla VI w dziatania ekumeniczne zob. tez P. Chenaux,
Paolo VI, un cammino ecumenico [w:] Verso LUt Omnes. Vie, luoghi e protagonisti
dell’ecumenismo cattolico prima del Vaticano II, P. Chenaux, L. Zak (eds.), Brepols,
Turnhout 2021, s. 13-26.

75 Por. J. Majewski, Tozsamos¢ wiary a zmiana w Kosciele. Rozwazania na mar-
ginesie ksigzki abp. M. Lefebvrea ,Kosciot przesigknigty modernizmem” [w:] Stowo
Boga i drogi czlowieka, Z. Machnikowski (red.), Wydawnictwo ,Bernardinum”,
Tczew-Pelplin 1998, s. 383.
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bez uprzedzenia spadt na aul¢ soborowa”. Wrecz przeciwnie, eku-
meniczny przefom soborowy stat si¢ mozliwy z jednej strony dzigki
dtugiemu procesowi ewolucji stanowiska Stolicy Apostolskiej wobec
ruchu ekumenicznego oraz licznym oddolnym inicjatywom ekume-
nicznym katolickich prekursoréw ekumenicznych, a z drugiej strony
dzigki znaczacym przemianom, jakie dokonaly si¢ w ramach samego
ruchu ekumenicznego. Wszystkie wymienione czynniki przygotowaty
Kosciét rzymskokatolicki do petnego otwarcia ekumenicznego, jakie

miato znalez¢ swéj wyraz w soborowym Dekrecie o ekumenizmie.

76 Por. A. Nossol, Wprowadzenie do dekretu o ekumenizmie, s. 190; M. Velad,
Una difficile transizione. . ., s. 480.






Rozpziat I
GENEZA DOKUMENTU

oborowy dokument ksztattowat si¢ dwuetapowo. W pierwszej
fazie byly to vota nadestane na niemal trzy lata przed rozpo-
czgciem soboru. Ich autorami byli zaréwno biskupi, jak i inne
Srodowiska eklezjalne (uniwersytety, przetozeni zakonni). Kolejnym
etapem byly dyskusje, ktére toczyly si¢ nad poszczegdlnymi schema-
tami dokumentu w komisjach przygotowawczych, na auli soborowe;j

oraz w specjalnych komisjach soborowych.

1. /OTA NADESEANE NA SOBOR

Paleta propozycji, ktére naptynely do Sekretariatu Soboru, a po-
tem znalazly swoje odzwierciedlenie w tekscie Dekretu o ekumeni-
zmie, jest szeroka. Soborowy dokument podejmuje bowiem zaréwno
kwesti¢ jednosci wszystkich chrze$cijan, jak i zwiazane z nia zagadnie-

nia z pola dogmatyki, liturgiki i prawa kanonicznego.

1.1. EPISKOPATY LOKALNE

Podobnie jak w poprzednich tomach serii komentarzy soboro-

wych, takze tu zdecydowali$my si¢ na systematyzacje¢ vor wedtug ukta-
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du geograficznego. Taki wybér pozwala dostrzec kontekstualnos¢ po-
szczegblnych wypowiedzi, a przez to dopelnia obraz, ktéry wytania si¢
ze wspélnie podejmowanych inicjatyw, opisanych pézniej, podczas

charakeerystyki debat.
1.1.1. Europa

Thomas Edward Flynn podjat kwesti¢ uczestnictwa urzednikéw
panstwowych w obrzedach religijnych. Poniewaz ksiaz¢ Norfolk moze
prowadzi¢ obrzedy religijne podczas koronacji krélewskiej, a bur-
mistrz Londynu moze bra¢ udzial w obrzedach niekatolickich, dla-
tego — wedtug Flynna — trudno wymaga¢, aby burmistrzowie innych
miast nigdy nie uczestniczyli w obrzedach protestantéw. Jest bowiem
zwyczajem pafstwowym, ze wszysCy burmistrzowie miast, z racji pet-
nionej funkcji, uczestnicza 11 listopada w obrzedach ku pamieci oby-
wateli, ktdrzy zgineli na wojnach. Biskup Lancaster nie byl zwolen-
nikiem rozluzniania dyscypliny, ale uwazat, ze kwestia powinna by¢
podjeta przez synod prowingji'.

Podejmujac refleksj¢ nad Ciatem Mistycznym, George Patrick
Dwyer postawit pytanie, w jakim sensie ochrzczeni niekatolicy, kedrzy
w dobrej wierze znajdujg si¢ poza Kosciotem katolickim, s3 naszymi
braémi (fratres), nawet jezeli sa oddzieleni®. W przekonaniu biskupa
Leeds Sobdr jeszcze bardziej uwydatni przepas¢ (barathrum), jaka ist-
nieje migdzy Kosciotem katolickim a dysydentami (dissidentes). Cho-
ciaz bowiem anglikanie w drugorzednych sprawach wydaja si¢ by¢
blisko, to jednak w kwestiach fundamentalnych, zar6wno moralnych,
jak i dogmatycznych, pozostajg daleko. Jako przyktad tych réznic
podat zachety biskupéw anglikariskich do stosowania antykoncepcji

w malzedstwie’.

! Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I: Europa, s. 16.
* Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I: Europa, s. 18.
* Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I: Europa, s. 21-22.
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John Carmel Heenan zaprotestowal przeciwko ogtaszaniu ko-
lejnych dogmatéw maryjnych (Krélowa, Wspétodkupicielka, Po-
$redniczka wszelkich fask). W propozycjach ogloszenia nowych dog-
matéw oraz w kaznodziejstwie koncentrujacym si¢ na objawieniach
w Lourdes i Fatimie, zamiast na objawieniu przyniesionym przez Ga-
briela Maryi widzial przystanianie najwazniejszych prawd maryjnych
i utrudnienie dla nawrdcenia niekatolikéw (acatholicorum)*.

George Brunner sugerowal zajecie si¢ przez Sobér kwestiami
pneumatologicznymi, przede wszystkim doktryna o zamieszkaniu
Ducha Swietego w wiernych, o pelni task i daréw od Niego ptynacych.
Biskup Middlesbrough pytat nastepnie, czy w $wietle zstapienia Du-
cha gwiqtego na apostotéw po to, aby rozszerzali Kosciét we wszyst-
kich czg$ciach ziemi, ponowne potwierdzenie doktryny pneumato-
logicznej nie pomogtoby w nawrdceniu braci odlaczonych (separatos)
do jednej owczarni Chrystusa’®.

Thomas Leo Parker zwrécit uwage na pojawiajace si¢ wéréd An-
glikéw tendencje do przyznawania si¢ do bycia chrzescijanami, przy
jednoczesnym odrzucaniu kazdej religii nakazanej przez wtadzg. Nie-
ktére sekty, zauwazyt Parker, zaczely przyjmowaé pewne ryty katolic-
kie, tak ze w dzisiejszej Anglii mozna znalez¢ wiele $wiatyri noszacych
wyglad koscioléw katolickich, nie wylaczajac bardziej charaktery-
stycznych cech, a mianowicie tabernakulum, Drogi Krzyzowej, wi-
zerunkéw Najswigtszej Maryi Panny i $wictych. Ci, ktérzy stoja na
czele dzisiejszego Kosciota anglikanskiego, jako najlepszy proponuja
Koscidt ztozony z chrzescijan réznych wyznaig, o ile jego cztonkowie
zgodza si¢ na ideg episkopatu rozumiana w sposéb ,pragmatyczny”,
nie szukajac porozumienia doktrynalnego odnosnie do kwestii hierar-
chii. Takie myslenie dochodzi do gtosu w tzw. Kosciele Potudniowych
Indii, a takze w niedawnych prébach polaczenia si¢ z ,prezbiterian-

skim” Kosciotlem Szkocji. Pewna czg$¢ duchowienistwa anglikariskie-

4 Por. Antepraeparatoria. Volumen I1. Pars I: Furopa, s. 22-23.
> Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I: Europa, s. 25.
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go nie zgadza si¢ ze swoimi przelozonymi (a superioribus dissidens)
i uznaje boskie pochodzenie biskupstwa, w duzej mierze podzielajac
w tej kwestii nauczanie Kosciota katolickiego. Ci duchowni stawia-
ja sobie za cel, aby reszta Kosciota anglikanskiego uznala prawdziwg
wiarg, aby ostatecznie mogla w catosci szuka¢ zjednoczenia z Najwyz-
szym Papiezem; lecz cel ten wydaje si¢ by¢ catkowicie nieosiagalny
i jest raczej marzeniem niz uzasadniong nadzieja: takze globalne po-
jednanie tej czgdci ,anglokatolickiej” ze Stolicg Piotrows wydaje sig
catkowicie niemozliwe. Wielu tych duchownych otwarcie wyznaje,
ze Kosciét katolicki jest jedynym i prawdziwym Kosciotem Chrystu-
sa ize biskup Rzymu sprawuje i cieszy si¢ prymatem nieomylnosci.
Nie przechodza oni do Kosciota katolickiego, ale pragna promowa¢
w Kosciele anglikaniskim ide¢ jednosci. Ta grupa duchownych nie jest
jednak liczna i nie odgrywa wielkiej roli wsréd ludzi. Gdyby ojcowie
Soboru — stwierdzit dalej Parker — wyszli im naprzeciw, jasno poka-
zujac, ze nie ma powodu, aby dalej zwlekali z przejsciem do Kosciota
katolickiego, wskazaliby im wtasciwa droge. Sedno problemu i trud-
nosci tkwig w kwestii doktrynalnej, w samej prawdzie oraz w pocho-
dzeniu i autorytatywnej interpretacji Pisma Swiqtego6.

Cyril Edward Restieaux prosit, aby w odniesieniu do Naj$wigtszej
Maryi Panny nie formutowaé zadnych nowych deklaracji ani tytutéw.
One bowiem nie zwickszajg czci Maryi, lecz wprowadzaja zamiesza-
nie wéréd wiernych i generuja przeszkody w relacjach z niekatolikami
(nos inter fratresque nostros acatholicos)’ .

Cyril Conrad Cowderoy podkreslit, ze Kosciét anglikariski jest
prawowitg czgécig Kosciota powszechnego oraz bez watpienia praw-
dziwie katolicki, chociaz oddzielony od Kosciota rzymskiego. Nielicz-
ni anglikanie, zwani ,,papalistami”, wierza, ze biskup Rzymu na mocy
prawa Bozego ma pelng i najwyisza jurysdykcje nad calym Koscio-

tem i jest nicomylny, lecz zarazem nie chca okazywaé postuszeristwa

¢ Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I: Europa, s. 27-28.
7 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I: Europa, s. 29-30.
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poleceniom Najwyzszego Pasterza, poniewaz przy takim stanie religii
w Anglii nie jest to dla nich wskazane. Przyznaja, ze sa schizmatyka-
mi, ale bez winy, jednak musza pozosta¢ w Kosciele anglikariskim,
by po nawrdceniu innych protestantéw na te same poglady wszyscy
poszukali ponownego zjednoczenia z Kosciotem rzymskim. Sg jednak
i tacy, kt6rzy bardzo lubiag nasladowa¢ ceremonie i zwyczaje Kosciota
rzymskiego. Niemniej oni sami uwazaja, ze caly Kosciét (tj. wszystkie
czgéei i podzialy Kosciota) popadt w blad, jednos¢ za$ zostanie od-
naleziona dopiero wtedy, gdy wszystkie ,Koscioty”, tacznie z Koscio-
tem rzymskim, po odrzuceniu wielu dotychczas popieranych doktryn,
spotkaja si¢ razem w celu, aby ta mata resztka prawdy chrzescijanskiej
zostala przez wszystkich przyjeta (reliquum exiguum veritatis Christia-
nae communiter acceptum ab omnibus credatur). Wigkszo$¢ Anglikéw
uznaje obecnie absurdalno$¢ i niemozno$¢ takiego rozwiazania. Dla-
tego twierdza, ze jedno$¢ Kosciota Chrystusowego powinna by¢ tylko
moralna. Wedtug ich opinii nie ma wigkszego znaczenia, ze wszyst-
kie Koscioly wyznaja sprzeczne dogmaty; ale moga by¢ jednoczesnie
zjednoczone w jednosci mitosci i przyjazni (in unione amoris et ami-
citiae). Wszyscy protestanci wiedza, ze Ko$ciét rzymski odrzuca obec-
nie przedstawione powyzej opinie. Wierza jednak mocno, ze Kosciét
rzymski zmieni zdanie w przysztosci. Zdaniem wielu anglikanéw —
zaznaczyl Cowderoy — katolikéw rzymskich z tego regionu cechuje
pycha i arogancja. Wedtug nich katolicka doktryna o niezmiennosci
nauki Kosciota, zwlaszcza w odniesieniu do jednosci, zrodzita si¢ z za-
zdrosci i pogardy. Katolicy z innych regionéw sg bardziej humanitarni
i nawet mysla, ze anglikanie sa czlonkami Kosciota katolickiego. Ci
z kolei katolicy sa gotowi szuka¢ wraz z anglikanami nowej formu-
ly, nowego wyjasnienia prawd Kosciota, aby Kosciét rzymski mogt
si¢ pogodzi¢ z Kosciotlem anglikariskim w sprawach dogmatycznych.
W przekonaniu biskupa z Southwark ta falszywa opinia szkodzi przy-
jeciu wielu heretykéw na fono prawdziwego Kosciota Chrystusowego.

Uwazaja bowiem, ze po pewnym czasie zwloki i przyjeciu ich warun-
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kéw Koscidt bedzie chceiat si¢ z nimi zjednoczyé: wymagana bedzie
jedynie cierpliwos¢ i ustgpstwo obu ,Kosciotéw”. Dlatego tez uwa-
zam — napisat Cowderoy — ze wlasciwsze bedzie, z najwicksza mito-
$cia, potwierdzenie przez Sobér prawdziwej istoty jednosci Kosciota
i niezmiennosci prawd gloszonych o wierze®.

W przekonaniu Williama Godfreya najwicksza korzy$¢ przynio-
stoby doktadne przedstawienie na samym Soborze réznic doktrynal-
nych, ktére dzielg Kosciét katolicki i inne Koscioty. Przede wszystkim
chodzi o réznice z anglikanami, poniewaz oni pod wieloma wzgleda-
mi nasladujg katolikéw (przechowywanie Najswigtszego Sakramentu,
kult obrazéw, konfesjonaly), z czego moze si¢ zrodzi¢ bledny wniosek,
ze Koscidt anglikariski jest bardzo blisko prawdziwego Kosciota Chry-
stusowego. Wedtug Godfreya jest oczywiste, ze anglikanie mogg bar-
dzo fatwo przekona¢ osoby przybywajace z innych krajéw, ze katolicy
na tej wyspie sa zbyt sztywni, nietolerancyjni, a nawet pozbawieni mi-
tosci wobec swoich braci-dysydentéw (fratres dissidentes). Tymczasem
glebokie sa réznice doktrynalne i moralne, ktére oddzielaja anglika-
néw od Kosciota. Aby to zrozumie, istnieje koniecznos$¢ obserwowa-
nia i badania nie tylko ich pism i przeméwieni, ale takze codzien-
nych zachowan. Biskupi anglikaiiscy nie s3 jednomyslni nawet co do
bosko$ci Chrystusa, realnej Jego obecnosci w Eucharystii, prymatu
Piotra i jego nastgpcéw, piekla i czy$éea itp. Jak wiec mozna twierdzi¢
— pytat Godfrey — ze Kosciét anglikariski jest bliski Kosciotowi Chry-
stusowemu? Jest pewna nieliczna grupa duchownych anglikariskich,
kt6rzy wyznaja, ze akceptuja doktryng katolicka. Nazywani sg ,,papa-
listami”. Jesli pyta si¢ ich, dlaczego trwaja w schizmie, zwykle odpo-
wiadaja, ze ich powolanie polega na kontynuowaniu pracy w Kosciele
anglikaniskim w celu ,zakwaszenia calej masy” (ad fermentandam to-
tam massam). Nie rozumieja — stwierdzit Godfrey — ze schizmatyk czy
heretyk przekonany o swoim btedzie ma obowiazek jak najszybciej si¢

z niego wycofa¢, aby zbawi¢ swoja dusze. Wsréd anglikanéw jest wie-

8 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I: Europa, s. 38—39.
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le 0s6b, ktére szczerze szukajg $wiatta, a jednak uprzedzenia i bledne
rozumienie katolickiej nauki o Maryi odpycha ich od Kosciota. Trze-
ba unika¢ modlitw, w ktérych Najswictsza Dziewica jest opisywana
jako ,,Zbawienie §wiata” lub ,Zbawicielka $wiata”. Te okreslenia dajg
bowiem okazj¢ do oskarzenia o ,,mariolatri¢™.

W opinii Geralda Patricka Aloysiusa O’Hary Sobér winien po-
$wigci¢ wiele uwagi najbardziej bolesnej kwestii, jakg jest odpadnigcie
katolikéw od wiary. Nalezaloby takze zaja¢ si¢ problemem nawrdce-
nia niewierzacych, niekatolikéw, wiacznie z cztonkami Kosciotéw dy-
sydenckich, ktére noszg tytut prawostawnych. Wedtug O’Hary Sobér
winien przyja¢ orientacj¢ misyjna, aby doprowadzi¢ do jednosci Ko-
$ciofa'®. Na zakoriczenie wyrazil nadzieje, ze niekatolicy nie zostang
wykluczeni z udziatu w Soborze. Nie chodzito mu o to, zeby heretycy
albo prawostawni mieli wplyw na podejmowanie decyzji. Sugerowat
jedynie powotanie komisji, ztozonych z biskupéw i teologéw, ktérych
cztonkowie powinni w duchu mitosci prowadzi¢ dyskusje teologicz-
ne z niekatolickimi grupami religijnymi, zapraszajac je do powrotu
do domu swojego Ojca. Wsrdd niekatolikéw, zaznaczyl, pojawiaja si¢
wspotczesnie glosy wzywajace do jednosci Kosciota; bylby to bowiem
absurd, gdyby Kosciét odrzucit dyskusje z tymi, ktérzy pragna spet-
nienia stéw Pana: ,aby byli jedno™"'.

Chociaz nie ma nic bardziej starozytnego i pozadanego jak to, aby
anglikanie jak najszybciej powrécili na fono Kosciota katolickiego, to
jednak wedtug George’a Laurence’a Cravena petne i catkowite pojed-
nanie nigdy nie bedzie mozliwe. By¢ moze cz¢s¢ Kosciota anglikani-
skiego przyjmie wiar¢ Ko$ciola rzymskiego. Wsréd anglikanéw pa-
nuje wielka rozbiezno$¢ zdan: jedni checg wszystko zmieniaé, inni nie

cheg zadnych zmian. Craven postulowal, aby Sobér z mitoscig oglosit

? Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I: Europa, s. 41-42.
19 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I: Europa, s. 49.
Y Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I: Europa, s. 52.
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dogmat, ze w Kosciele anglikariskim nie istnieje sukcesja historyczna
i nie ma waznych $wiecen'~.

Austriacki biskup Josef Késtner postulowat, aby wszelkimi sposo-
bami sprzyja¢ zjednoczeniu Kosciota katolickiego ze schizmatykami
i heretykami, tak jednak, aby przy zachowaniu zdrowej nauki kato-
lickiej uczyni¢ pewne ustgpstwa na rzecz niekatolikéw w mniej istot-
nych kwestiach zwiazanych z dyscypling, przynajmniej w pierwszym
okresie po zjednoczeniu lub nawréceniu, tak jak Kosciét ma w zwy-
czaju postepowaé w odniesieniu do katolikéw innych rytéw z Koscio-
téw wschodnich®.

Josef Schoiswohl podkreslit, ze katolickos¢ Kosciota winna si¢
ujawniaé nie tylko w nasladowaniu, ale i w réznorodnosci kazdego
ludu i jezyka. Jesli istnieje przed tym obawa, to strach ten ma swoje
zrédlo wytacznie w pobudkach czysto ludzkich i jest przejawem braku
wiary, gdyz boski zalozyciel Kosciota obiecal swoim apostotom nie-
ustanng pomoc'?.

Istnieje konieczno$¢, zaznaczyl Schoiswohl, aby Kosciét zajat si¢
kwestia jednosci Kosciota. Pojawily si¢ bowiem oczekiwania w tym
zakresie. Dlatego nie nalezy tej kwestii odktada¢, co prowadzitoby do
naruszenia zaufania do Kosciola. Spojrzenie jedynie z perspektywy
ludzkiej moze rodzi¢ watpliwosci, czy to jest mozliwe. Jednak wszyscy
winni by¢ przygotowani na godzing wyznaczona przez Boska Opatrz-
no$¢. Jesli Soborowi uda si¢ usunaé czgs¢ psychologicznych przeszkéd
stojacych na drodze zjednoczenia, bedzie to juz nieoceniony sukces.
Nie nalezy stawiad tej kwestii z pozycji rzymsko-wloskiej. Inni katolicy
poczuja si¢ urazeni, jesli musieliby si¢ po prostu podporzadkowaé Ko-
$ciotowi rzymskiemu. Oni chcg by¢ przyjmowani jako bracia (frazres)
i synowie (filii), chociaz przez pewien czas byli synami zagubionymi

(filii perditi). Uwazaja oni, ze w swoich formach religijnych odnalezli

12 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I: Europa, s. 54.
13 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I: Europa, s. 61.
Y Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I: Europa, s. 67.
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warto$ci, ktérych Rzym nie powinien odrzucaé na starcie (@ limine),
aby nie wyrywa¢ im fundamentu zycia religijnego. Wszelkie szczere
wysitki religijne, podkreslit Schoiswohl, zastuguja na szacunek. Niech
anathema nie bedzie ostatnim stowem w odniesieniu do chrzescijan-
-dysydentdéw, ktérzy nie zgadzaja si¢ z wiarg katolicka. Niech mitos¢
dobrego pasterza zwycigzy wszystko i bedzie swiattem dla btadzacych,
o$wietlajac droge do ojczystego domu.

Liczne $wiadectwa potwierdzaja — kontynuowat Schoiswohl — ze
podziaty wéréd chrzescijan sa najwigksza przeszkoda w dziataniach mi-
syjnych, zaréwno wewngtrznych, jak i zewngtrznych. Wielu z fakeu,
ze Kosciét nie zrealizowal w petni modlitwy Jezusa o jednos¢, czyni
pretekst do watpienia w jego Boski fundament. Schoiswohl propono-
wat, aby przedstawicielom innych wyznan przyznaé na Soborze status
obserwatoréw. Niech bedzie wolno, zaréwno przywédcom, jak i teolo-
gom dysydenckim, przedstawia¢ komisjom soborowym swoje propo-
zycje w kwestiach dotyczacych jednosci. Matka Kosciét niech si¢ okaze
prawdziwa matka i nie przedktada wzgledéw prawnych ponad mitos¢®.

Franz Kénig postulowal, aby podja¢ kwesti¢ przynaleznosci do
Kosciota Chrystusowego. Przytoczyt przekonanie, oparte na encyklice
Mystici Corporis, uznawane przez wielu za zbyt ekskluzywne i suro-
we (exclusivam et duram), jakoby cztonkami Kosciota byli wylacznie
ochrzczeni, wyznajacy prawdziwa wiarg i nieoddzieleni od prawowitej
wladzy. Zwrécit uwage, ze wspélczesne interpretacje sugeruja, ze na-
wet nieswiadomie pragnieniem mozna by¢ ukierunkowanym na mi-
styczne Cialo Odkupiciela. Takie myslenie zdynamizowaloby jednos¢
(mmoveret unitatem) wsréd ochrzczonych'. W apendyksie pojawity si¢
bardziej szczegétowe propozycje, a wrdéd nich postulat, aby wiernych
$wieckich podprowadza¢ do modlitwy o jednos¢ Kosciota, ukazujac

podziat jako dzieto diabta'”.

15 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I: Europa, s. 68—69.
' Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I: Europa, s. 76-77.
Y7 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I: Europa, s. 82.



58 +  Rozdziat Il

Belgijski biskup Emiel-Jozef De Smedt postulowal, aby eduko-
waé wiernych, w jaki sposéb nawiazywaé kontakty z niekatolikami
w coraz bardziej zréznicowanym $wiecie'®.

Jozef-Ernest van Roey postawit pytanie, czy nie nalezaloby podja¢
wysitku, aby przy okazji Soboru Koscioly odtaczone (Ecclesiae sepa-
ratae) powrdcily do jednej owczarni Chrystusa. Wedtug uczestnika
tak zwanych ,dialogéw z Mechelen” nie nalezy zywi¢ na to wielkich
nadziei z powodu réznorodnych i wielowiekowych uprzedzeri. Nie-
mniej jednak jakiekolwiek dziatania w tej sprawie zostang przyjete
z przychylnoscig przez inne Koscioty".

André Clément Marie Ghislain Charue przedstawit pi¢¢ propo-
zycji, ktére w jego przekonaniu stuzylyby jednosci Kosciotéw: a) wy-
jasnienie i zdefiniowanie doktryny o biskupstwie; b) zmniejszenie
rozbieznosci liturgicznych (kwestia koncelebry, Komunii pod dwo-
ma postaciami); ¢) przyznanie si¢ do popetnionych dwuznacznosci
i btedéw, przynajmniej psychologicznych; d) proponowanie Pisma
Swietego i argumentu patrystycznego w uzasadnianiu definiowanych
kwestii; ) rozwazenie kwestii communicatio in sacris wobec tych braci,
ktérzy w imi¢ wielowiekowego dziedzictwa w dobrej wierze prowadza
zycie poza Kosciotem?.

Wedtug Efrema Forni, nuncjusza w Belgii, nalezatoby przywréci¢
staly diakonat, nie faczac go z celibatem. Byloby to dobre rozwiazanie
dla bytych pastoréw, ktdrzy chea wréci¢ do Kosciota katolickiego?.

Louis Morel zasugerowal, aby delikatnie przyciaga¢ dysydentéw,
prowadzacych zycie religijne, dzigki czgstym kontaktom z nimi. Na te
kwestie nalezy ukierunkowa¢ apostolat $wieckich?.

Paolo Meletijew wskazal na najwazniejsze trudnosci w zjed-

noczeniu chrzedcijan, ktére sprawiaja, ze nawet prawdziwa mitos¢

18 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I: Europa, s. 104.
Y Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I: Europa, s. 110.
2 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I: Europa, s. 115.
! Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I: Europa, s. 124.
22 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I: Europa, s. 136.
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i wspétczucie sg interpretowane jako brak szczerosci i oszustwo. Jedng
z przyczyn jest nieuznawanie do dzi$ przez Stolicg Rzymska $wietych
Kosciota rosyjskiego, ktérzy zostali kanonizowani i wpisani do ka-
lendarza $wigtych Kosciota wschodniego po podziale. Jedng z takich
postaci, szczegdlnie cenionych w narodzie rosyjskim, jest Serafin z Sa-
rowa. Powszechna jest opinia: ,,Gdzie Serafin, tam zawsze sprawiedli-
wo$¢ i prawda, tam mito$¢ Boga, wieczne i szczgdliwe zycie”. Gdyby
Sobér albo papiez oswiadczyli, ze Kosciét zachodni uznaje wyznawce
Serafina z Szarowa za $wigtego, wszystkie przeszkody (omnia impedi-
menta) na drodze zjednoczenia chrze$cijan Zachodu i Wschodu zosta-
lyby usunigte. ,Z wlasnego do$wiadczenia — pisal Meletijew — moge
powiedzie¢, ze okreslenie schizmatyk wobec rosyjskiego wyznawcy
prawostawia jest dla niego niezwykle nieprzyjemne i obrazliwe”. Ta-
kie okredlenia jak ,,ponowne zjednoczenie” (re-unio) czy ,schizmatyk”
(schismaticus) sa traktowane jako obrazliwe i rodza wrogos¢, ktétnie
i niezgode. Nalezy raczej postugiwaé si¢ sformutowaniem ,,drogi bra-
cie w Chrystusie” (care frater in Christo). Taki jezyk pobudza milos¢,
»a gdzie mito$¢, tam Bbg” (ubi caritas, ibi Deus). Uznanie $wigtych
Kosciota wschodniego przez wladzg rzymska mogtoby przywréci¢ do-
bre uczucia miedzy chrzescijanami. Dzigki takiemu dziataniu wza-
jemne zaufanie, o ktérym dzis tylko si¢ méwi, statoby si¢ mocnym
fundamentem milosci braterskiej. W zakoriczeniu Meletijew stwier-
dzil, ze on zawsze si¢ modli o zjednoczenie wszystkich chrzescijan,
poktadajac cala wiarg i nadziej¢ w Bogu®.

Xavier Geeraerts zasugerowat, aby coraz wyrazniej zachg¢cano do
wzajemnego zrozumienia i mitosci w Chrystusie do braci odtaczo-
nych (fratres separatos). Postulowat takze zbadanie, na jakie ustgpstwa
mozna péjéé, przy zachowaniu integralnosci nauki katolickiej, aby

umozliwi¢ zjednoczenie Kosciotéw?.

» Por. Antepraeparatoria. Volumen Il. Pars I: Europa, s. 137-138.
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Duniski biskup Johannes Theodor Suhr stwierdzil, ze luteranie
mieszkajacy w Skandynawii przyznaja, ze trudno im zdefiniowa¢ po-
jecie Kosciota. Boja si¢ w Kosciele katolickim zaréwno rosnacej nie-
ustannie centralizacji i w konsekwencji stabnacej wladzy biskupiej, jak
i mariologii, ktérej zwiazku z chrystologia i eklezjologia nie sa w sta-
nie pojac®. Te same stwierdzenia i za pomocg niemal identycznych
stéw wyrazit finski biskup Willem Petrus Bartholomaeus Cobben?.

Charles-Marie-Joseph-Henri de Provencheres zwrécit uwage, ze
jednym z celéw Soboru — zgodnie ze stowami papieza — jest ponowne
zjednoczenie chrzescijan. Dlatego w jego opinii wstgp do dokumen-
téw soborowych powinien — w tym wlasnie celu — zachgcaé wszyst-
kich chrzescijan do zarliwej modlitwy, odprawiania pokuty, pokor-
nego praktykowania mitosci. Provenchéres sugerowal, by zaprasza¢
prawostawnych do komisji przygotowawczych oraz zadba¢, aby nie-
ktére deklaracje Soboru, na przyktad dotyczace moralnosci chrzesci-
jatiskiej czy praw osoby ludzkiej, byty przekazywane innym Koscio-
tom chrzedcijanskim, proszac o taczenie si¢ z nami w duchu jednosci.
Zachowujac doktryne, bytoby mozliwe takze: a) ukazanie, ze sposéb,
w jaki Kosciét katolicki zachowuje si¢ w stosunku do jednosci, nie
wynika z pychy i arogancji, ale z pragnienia pokornej wierno$ci Chry-
stusowi i braciom odlaczonym, ktérzy takze maja miejsce w jedne;j
owczarni; b) w celu rozwiania uprzedzen, zbadanie stosownosci, moz-
liwo$ci wyjasnienia i ograniczenia niektérych wyrazeni teologicznych,
a takze niektérych rytualéw stosowanych w kulcie; ¢) podkreslenie
uzupelniajace charakteru (aspectus complementares) niektérych prawd,
np. relacji miedzy jedynym posrednictwem Chrystusa a kultem Ma-
ryi i $wigtych, miedzy whadza biskupa i ludu chrzescijaniskiego a wia-
dzg papieza itp.; d) rozwazenie zastosowania odpowiednich srodkéw
dla krzewienia mito$ci pomiedzy chrzescijanami, dawania wspélnego

$wiadectwa w imieniu Chrystusa przez zdecydowane utwierdzanie

» Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I: Europa, s. 159.
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praw Boga i panowania Chrystusa, a takze przez mitos¢ w celu tago-
dzenia niedoli na catym $wiecie®.

Pierre Marie Joseph Veuillot pytat, czy nie nalezy przede wszyst-
kim stara¢ si¢ o to, aby Kosciét katolicki wydawat si¢ braciom odta-
czonym pozadanym i przyjacielskim (desiderabilis comisque), zaréwno
poprzez prawdziwg i pewng interpretacj¢ zagadnient doktrynalnych,
nad ktérymi debatujg niekatolicy, jak i poprzez zapewnienie, ze pew-
na réznorodno$¢ praw i liturgii jest dopuszczalna? Powszechnie wia-
domo, jak wazne jest — pisal Veuillot — aby nauka katolicka byta wy-
razona sfowami, ktére bracia odfgczeni mogg zrozumie¢ bez zadnych
dwuznaczno$ci i obrazania®.

Joseph-Martin Urtasun postulowat, aby dazenie do zjednoczenia
chrzescijan nie odbywalo si¢ kosztem pomniejszenia depozytu wia-
ry. Dlatego sugerowat najpierw zebranie dotychczasowego nauczania
Magisterium, zwlaszcza odnosnie do praw Boga i Jezusa Chrystusa,
marksizmu, sekularyzmu, godnosci osoby ludzkiej, jednosci $wigtego,
katolickiego i apostolskiego Kosciota®.

Marcel Maria Dubois zwrécit uwagg na fakt, ze warunkiem jed-
nosci calego $wiata chrzescijaniskiego jest wewngtrzna jedno$é¢ same-
go Kosciota (oportet unitatem internam Ecclesiae ipsius facere). W jego
przekonaniu nalezy stale i aktywnie troszczy¢ si¢ o jednos$¢ calego
$wiata chrzescijariskiego. Proponowat uczestniczenie duchownych ka-
tolickich w ceremoniach innych wyznani oraz zapraszanie przedstawi-
cieli innych wyznan do udziatlu w ceremoniach katolickich®.

Wedtug Paul-Marie-Alexandre Richauda bytoby bardzo pozada-
ne zdefiniowanie Maryi jako Posredniczki task i Wspétodkupicielki.
Majac swiadomo$é, ze taka definicja moglaby stanowi¢ powazng prze-

szkodg (gravis obex) na drodze do tak wyczekiwanej jednosci Kosciota,

¥ Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I: Europa, s. 175.
8 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I: Europa, s. 188—189.
¥ Por. Antepraeparatoria. Volumen Il. Pars I: Europa, s. 205-206.
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zwlaszcza wiréd protestantéw i niektérych schizmatykéw, sugerowat
dodanie wyjasnien, ktére laczylyby prawdy maryjne z Jej Boskim
Macierzyfistwem, co do ktdrego zgadzaja si¢ prawie wszyscy i ktére
stanowi Zzrédlo i fundament takich prerogatyw’'. Pytat takze, czy dla
tatwiejszego promowania jednosci Kosciota nie nalezatoby zaktada¢
nieco dobrej wiary u innych i z tego wzgledu nie przypisywaé niko-
mu zbyt pospiesznie okreslenia ,herezja”, ktére wigze si¢ z sankcjami
dyscyplinarnymi?®*.

Paul Chevrie postulowat przyznanie kwestii zjednoczenia wszyst-
kich chrzescijan tak wielkiego znaczenia, aby umysly wiernych otwo-
rzyly si¢ na najhojniejsza modlitwe i mito$¢ w celu ponownego zjed-
noczenia odfaczonych chrzescijan z Kosciotem rzymskim?®.

Louis-Marie-Fernand de Bazelaire de Ruppierre zwrécit uwagg
na fakt, ze pod natchnieniem Ducha Parakleta nie tylko w Koscie-
le katolickim, ale wérdd braci dysydentéw coraz wigksza liczba mez-
czyzn i kobiet doktada wszelkich staran, aby zapewni¢ jedno$¢ ludu
chrze$cijaniskiego. Idac takze za glosem papieza Jana XXIII, Sobér po-
winien na pierwszym miejscu postawi¢ kwestie ekumenizmu. Istotne
znaczenie dla jednosci wydaje si¢ mie¢ autentyczna definicja Tradycji
katolickiej. Do kwestii, ktore nalezy wyjasni¢ i zdefiniowad, de Baze-
laire zaliczyt poprawne rozumienie ekumenizmu?.

René-Fernand-Bernardin Collin przypomnial, ze zgodnie ze sta-
rozytng dyscyplina, obowiazujaca do XVIII wieku na Wschodzie, sa-
kramenty mogly by¢ zgodnie z prawem udzielane nawet wschodnim
chrze$cijanom innych wyznani (orientalibus heterodoxis). 1 analogicz-

nie wedlug starozytnej dyscypliny, obowiazujacej do 1949 r., wazne

31 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I: Europa, s. 229-230.
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bylo matzedstwo migdzy wschodnia strong katolicka a wschodnia
strong heterodoksyjna™.

Guillaume-Marius Sembel zwrécit uwage na powazne konse-
kwencje braku jednosci Kosciota, zwlaszcza w obecnym czasie, gdy
potrzeba zjednoczenia jest tak bardzo dostrzegana i pozadana, by
skuteczniej odpiera¢ doktryny sprzeczne z wiara. ,,Ale tak wiele — pi-
sal Sembel — stoi na przeszkodzie temu zjednoczeniu czy to z racji
dogmatycznych, czy praktycznych”. Wyrazit nadziejg, ze to trudne
zjednoczenie (difficilem unionem) Kosciola zostanie bardzo doktadnie
przemyslane i ze przy pomocy faski Bozej, to, o co wszyscy wierni,
a nawet wielu dysydentdéw, zabiegaja modlitwa i nieustannym wysit-
kiem, przyniesie jak najwickszy postep jednosci®®.

Alphonse-Paul-Désiré Gaudron uznat jednos¢ Kosciota z jednej
strony za sprawe najwyzszej wagi, a z drugiej za niezwykle zawita (abs-
trusior). Wyrazil przekonanie, ze jesli jeszcze nie nadszedt czas na spet-
nienie modlitwy Pana o jedno$¢, to by przynajmniej dzigki Soborowi
nastapito zjednoczenie serc i umystéw (tum quidem mentium, tum et
cordium utinam exoriatur unio). Postulowal, aby ograniczy¢ do mini-
mum to, co dzieli, a powigkszy¢ to, co taczy. Nalezy szuka¢ wszelkich
mozliwosci pojednania i unikaé rozlamu. Niech zostanie zachowane
tylko to, co najwazniejsze, a reszte nalezy pozostawi¢ uznaniu kazdej
ze stron. Nalezy okresli¢ prawdy niepodwazalne i te, o ktérych mozli-
wa jest dyskusja. Trzeba takze pokaza¢, jak bardzo szkodliwe sg spory,
sianie podejrzeni, a nawet pogardy wobec ludzi i religii. Zjednocze-
nie oparte na braterskiej mitosci, wzajemnym szacunku i tolerancji,
wzmacniane modlitwa, to — wedlug Gaudrona — otwarta droga do
jednosci (via ad unitatem aperta)®’.

Auguste Joseph Gaudel i Louis Marie Henri Mazerat podkreslili,
ze do jednosci Kosciota nalezy dazy¢ ze wszystkich sit i na ile to tylko

3 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I: Europa, s. 277.
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mozliwe. Nie wolno jednak pomijaé takze innych kwestii, do ktérych
zaliczyli komunistéw i wszystkich innych, ktérzy prébuja tworzy¢
»nowy Koscidt” (novam Ecclesiam). Sugerowali takze skorygowanie
niektérych kanonéw, aby nie obrazaly niekatolikéw i sprzyjaly jedno-
$ci. Chodzito o kwestie zwigzane z malzedstwami mieszanymi*®.

Frangois Xavier Arthur Florent Morilleau postulowal wyjasnie-
nie terminu ,ekumenizm”, poniewaz niektdrzy ludzie nieswiadomie
mysla o ,ekumenizmie” jako o ,synkretyzmie doktrynalnym”. Ro-
zumieja go nie jako wyrzeczenie si¢ takich czy innych prawd, ale ich
ukrywanie, aby tatwiej uzyska¢ jednos¢™.

Achille Liénart sugerowal podjecie trzech rodzajéw dziatan na
polu ekumenicznym: a) sprzyjanie w diecezjach kontaktom, infor-
macji i dokumentacji; b) ukazanie tego, co wspdlne, i tego, co réz-
ni; ¢) poszukiwanie takiego przedstawienia doktryny katolickiej, aby
znalazto zrozumienie u braci odtaczonych®.

René-Jean-Prosper-Bruno Boudon proponowal podjecie dziatas,
ktére mogtyby pomdc dysydentom powrdci¢ na tono Kosciota®'.

Cyprien-Louis-Pierre-Clément Tourel zwrécit uwage na pewien
rodzaj ekumenizmu (quoddam genus oecumenismi), ktéry posiada
wspolczesnie wielka wartos¢é. Mial na mysli autorytet Stolicy Piotra
Apostota (Petri Apostoli Sede). Wielu bowiem zyjacych wspétczesnie
ludzi, bedacych poza Kosciotem katolickim, a takze ci, kt6rzy od nie-
go odeszli, chce poznaé jego zdanie na pewne tematy, ufa mu, a nawet
si¢ z nim identyfikuje®.

Emile-Charles-Raymond Pirolley zaproponowat zbadanie przez
powolane do tego komisje mozliwosci réznych podejs¢ do jednosci

Kosciota. Nalezy takze budzi¢ wéréd wiernych przychylno$é na rzecz
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tej jednosci, ktéra jest niezwyktym dobrem (insigni bono), i intensyfi-
kowa¢ na catym $wiecie modlitwy o nig®.

Jean Marie Patrice Flynn zwrécit uwage na konieczno$¢ podjecia
przez sobdr kwestii zwigzanych z natura Kosciota oraz z jego widzial-
ng jednoscia (de unitate visibili) *.

Paul-Jules-Narcisse Rémond podnidst kwesti¢ matzeristw mie-
szanych, poniewaz obowiazujace zasady prowadza do probleméw
i skandali. Obrzedy malzeristwa strony katolickiej z niekatolicka nie
sa celebrowane przez katolickich szafarzy. Zdarza sig, ze blogostawia
oni obraczki, a nawet odprawiaja msz¢ $wigta. Jednak bez udzielenia
sakramentu matzeristwa. Wedtug arcybiskupa Nicei nalezatoby zmie-
nia¢ prawa i ryty w kontekscie dazeni do jednosci Kosciota®.

Robert Picard de la Vacquiere zwrécit uwagg, ze bracia-dysyden-
ci, jesli dziataja w dobrej wierze, nie powinni dzisiaj ponosi¢ odpo-
wiedzialnosci za decyzje swoich przodkéw. Podkreslit swoja gotowos¢
do powotania na terenie diecezji kompetentnych komisji dla dziatar
na polu ekumenii. Pytal nastgpnie, czy Kosciét rzymski nie mégiby
uzna¢ obecnej dobrej wiary wielu schizmatykéw i kierowany mitoscia
dokfadnie rozrézni¢ bedy i prawdy poszczegélnych seke. Zastanawiat
si¢ réwniez, czy zanim podejmie si¢ dzialania ekumeniczne, nie nale-
zatoby sktoni¢ serc ku komunii (inclinare corda ad communionem)*.

Henri-Louis-Toussaint Vion zwrdcit uwage na dwa aspekty jedno-
$ci Kosciota: jednos¢ z Kosciotami dysydenckimi i jedno$¢ wewngtrz-
na Kosciola katolickiego. Te pierwsza kwesti¢ potraktowatl dwuwy-
miarowo: zarébwno w perspektywie ogdlnej, jak i wlasnej diecezji
Poitiers. Zauwazyt dobre owoce tak zwanego Ruchu Ekumenicznego
(Motus Oecumenicus), zwlaszcza w obszarze mitosci chrzescijariskiej

i wzajemnego zrozumienia. Nie zawsze jednak kontakty ekumeniczne

* Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I: Europa, s. 340.
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sprzyjaja jednosci, poniewaz czasami dokonuja si¢ ze szkodg dla wiary.
W zwiazku z tym Vion zaproponowat rozwazenie dwéch kwestii:

a) Czy mozna je [te kontakty] zaniedba¢, czy wreez przeciwnie,
nalezy dokladnie oceni¢ niebezpieczenistwa i trudnosci zwia-
zane z nimi?

b) Czy wzajemne kontakty nie bylyby przydatne dla ludzi i nie
moglyby przynies¢ dobrych rezultatéw? Czy nie mozna by
w tym celu zalozy¢ kilku doméw, przeznaczonych dla rodzin
zakonnych, w ktérych protestanci mogliby konsultowa¢ si¢
ze swoimi watpliwo$ciami i niepokojami, a sami wierni mo-
gliby si¢ za nich modli¢?

Vion uznat za stosowne wskazanie podstawowych punktdw,

w ktérych opinia protestantdw jest rzeczywiscie sprzeczna z doktryng
katolicka. Wyrazit przekonanie, ze niektdre réznice okazg si¢ bardziej
werbalne anizeli faktyczne.

W diecezji Poitiers — zaznaczyl Vion — dziata liczaca 30 tysiecy
cztonkéw sekta pusilla Ecclesia (Maty Kosciéh). Cztonkowie tego Ko-
$ciota nazywajg si¢ dysydentami. Ich kwestia byta badana przez Sobér
Watykariski I, a nastgpnie przez mianowanego przez Piusa XII wizyta-
tora. Nalezatoby si¢ zaja¢ tym zagadnieniem na soborze.

Wszelkie proby pozyskania innych Ko$ciotéw nie przyniosa skut-
ku, jesli najpierw nie zostanie wzmocniona i zwigkszona (roboretur et
augeatur) jednos¢ samego Kosciota®.

Louis-Augustin Marmottin zasugerowal, aby zlagodzi¢ rygoryzm
w kwestii celebrowania matzeristw mieszanych.

Henri-René-Adrien Brault zaznaczyt, ze jednos¢ wiary nie wyma-
ga, aby caly Koscidt wszedzie stosowat t¢ sama dyscypling. ,,Czyz nie
istnieja sprawiedliwe i zgodne z prawem rézne formuty odpowiednie
do wyrazenia tej samej wiary?” — pytat Brault, powotujac si¢ na $w.

Ambrozego. Jako przyktad uniformizmu sprzecznego z ideg jednosci

7 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I: Europa, s. 369-370.
 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I: Europa, s. 379.
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podat narzucanie Chinom rzymskiej tradycji liturgicznej. W Chinach
bowiem kolor czarny oznacza rados¢, a bialy zatobe®.

Joél-André-Jean-Marie Bellec przypomnial, ze do celéw soboru
nalezy jedno$¢ Kosciotéw chrzescijaniskich. Zapewnit o modlitwie
o pomyslny wynik soboru.

Frédéric Edouard Camille Lamy wyrazit nadzieje, ze sobé6r bedzie
uroczystg manifestacjg jednosci Kosciota i mitosci, ktéra moze zjed-
noczy¢ ludzkie serca’.

Jean-Julien Weber zaznaczy! na wstepie, ze w jego diecezji miesz-
ka 250 tys. protestantéw i 900 tys. katolikéw. Zwrécit uwage na wiel-
kie nadzieje, ktére ludzie wiaza z soborem, takze ci spoza Kosciota
katolickiego. Caly $wiat pragnie jednosci: wszyscy, kt6rzy chlubig sig
imieniem Chrystusa, rozumieja, jak bardzo naglace jest wezwanie
Pana skierowane do Ojca: ,,Aby wszyscy stanowili jedno” (J 17,21).
Zadaniem Kosciola jest zgromadzenie wszystkich narodéw (Iz 11,12),
aby zjednoczy¢ je w Chrystusie. Nie chodzi o tworzenie organizmu
religijno-politycznego, lecz wykazywanie si¢ wicksza odwaga w glo-
szeniu Ewangelii. Nie nalezy oczekiwaé — pisat Weber — ze Sobér roz-
wigze wszystkie problemy albo doprowadzi bezposrednio wszystkich
chrzescijan do jednosci pod jednym Pasterzem. Jednak poszukiwane
rozwigzania musza by¢ przygotowane na zjednoczenie ludu chrzesci-
jaiskiego, a nawet ludzko$ci w Chrystusie Jezusie, w taki sposéb, aby
po zakonczeniu Soboru bylo do tej jednosci blizej>.

Arcybiskup Strasburga proponowal utworzenie soborowej komi-
sji mieszanej, ztozonej z historykéw, egzegetdw, teologéw, kanonistéw
z r6znych Kosciotéw (prawostawni, anglikanie, Ekumeniczna Rada
Kosciotéw), ktéra dostarczataby Soborowi waznych informacji. Mo-

glaby ona dziata¢ dalej takze po zakonczeniu Soboru. Przypomnial

® Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I: Europa, s. 394.
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sobory, w ktérych brali udzial cztonkowie innych Kosciotéw (np.
Sobér Florencki). Na Sobér Trydencki zaproszono teologéw prote-
stanckich. W przekonaniu Webera sobdr nie powinien definiowaé
zadnych swych dogmatéw. Zwlaszcza kwestie maryjne (posrednictwo
wszelkich fask i wspétodkupienie) sg bardzo trudne i wciaz stanowia
przedmiot dyskusji teologéw. Decydowanie si¢ na nie pogorszyloby
stosunki z dysydentami, zmarnowatoby cenny czas i nie doprowadzi-
toby do celu, jaki stawia sobie Sobér. Jezeli jednak miataby nastapi¢
dyskusja na ten temat, nalezy ja przeprowadzi¢ z duza ostroznoscia
i rozwaga, aby przez zbytnig gorliwo$¢ nie zostato zakwestionowane
jedyne posrednictwo i odkupienie Chrystusa. Inny sposéb dziatania
bylby sprzeczny z dobrem prawdy i Ko$ciota (contra bonum veritatis et
Ecclesiae). Nie powinny mieé¢ miejsca rozwazania wynikajace ze zwy-
kiej wrazliwosci. Dotyczy to tym bardziej zagadnieri zawartych pod
nazwa ,jézefologia” i inne subtelnosci.

Wedtug Webera teksty, ktdre maja by¢ przekazane ojcom Soboru,
powinny by¢ pisane prostym jezykiem, ktdry nie wprowadzi zadnych
dwuznacznosci i nie urazi tych, kedrych Kosciét chee przyciagna¢
i przekona¢. Nalezy uzywaé terminéw biblijnych lub zaczerpnigtych
z tradycji starozytnej, gdyz Pismo Swiete i starozytnosé chrzescijariska
stanowig wsp6lna plaszczyzne wszystkich Kosciotéw (locum commune
constituunt omnium Ecclesiarum). Niech to beda wyjasnienia, a nie
potepienia.

Weber postulowal, aby konstytucje ogloszone przez Sobér byty
promulgowane w imieniu Soboru, za zgoda Papieza, jak to bylo
w zwyczaju na wielu starozytnych synodach, a nie przez Papieza ,za-
twierdzajacego Swiety Synod” (approbante S. Synodo). Praktyka ta nie
wzbudzi niesmaku u dysydentéw. W przeciwnym razie w drugiej for-
mule widzieliby oni jakies ,bledne koto”, ktére prébowatoby rozwia-
zal spor przez spor (circulum vitiosum aspicerent, qui litem lite resolvere

conaretur)>.

% Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I: Europa, s. 412.
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Proponowat uroczysty apel Soboru do wszystkich Koscioléw
chrze$cijanskich, przypominajacy o pewnikach, ktére sa wspélne
i ktére stanowia niezbedna podstawe wszelkich rozméw, zaréwno te-
razniejszych, jak i przysztych®.

Podjat takze kwesti¢ prymatu papieza, piszac: ,Piotr i jego na-
stepcy, papieze rzymscy, zasiadaja posrodku Kosciota, jako centrum
catego $wiata chrzescijaniskiego. Nalezy mie¢ nadziejg, ze ten prymat
zostanie przywolany wraz z jego konsekwencjami, ale przede wszyst-
kim poprzez stowa starozytnych Ojcéw (Ignacy z Antiochii, Cyprian,
Leon Wielki...), przy wyraznym zachowaniu precyzji okreslonych
przez Sobér Watykanski I. Tego prymatu Najwyzszego Papieza nie
mozna oddzieli¢ od Kosciota: oddzielenie Papieza od owczarni jest
catkowicie niewyobrazalne. To $ciste zjednoczenie Stolicy Apostolskiej
z calym Ko$ciotem nalezy z cala moca uwypukli¢, takze w tekstach™.

Jednos¢ w przekonaniu Webera nie wymaga absolutnej centraliza-
Gji (unitas non exigit necessario centralizationem absolutam). W jednosci
wiary uzasadnione réznice sg czgsto niezbedne: w kulcie, w dyscypli-
nie, w prawie itp. Tak funkcjonujg Koscioty wschodnie i w pewnym
stopniu moze to by¢ zastosowane takze w Kosciele zachodnim™. We-
ber sugerowat takze podjecie przez Sobér kwestii rozumienia Tradycji,
rozwoju dogmatu czy mariologii, badajac je w $wietle Pisma Swiqte—
go’’. Nalezatoby takze rozszerzy¢ mozliwo$¢ przyjmowania Komunii
Swictej przez wiernych z Kosciotléw wschodnich, za zgoda biskupa
miejsca. Tego rodzaju ustgpstwo przygotowatoby droge do powrotu
mieszkanicéw Wschodu do katolickiej jednosci i zapewnito dobro du-
szom wielu mieszkaricéw Wschodu, rozproszonych po Europie, cz¢-
sto przez dlugi czas pozbawionych sakramentéw. Nalezatoby takze,

w opinii Webera, rozszerzy¢ zasady dotyczace zawierania matzeistw
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mieszanych (niedotyczace warunkéw wymaganych prawnie od mat-
zonkéw). Jako przyktad podat zakaz odprawiania mszy po zawarciu
matzeistwa, ktéry wydaje si¢ odrazajacy (odibilis) matzonkom, szcze-
rze wyznajacym religi¢ katolicka i nie cheacym utraci¢ débr Kosciota™.

Pierre-Marie Théas przedstawil szereg szczegétowych propozy-
cji: a) odwotad kary i ekskomuniki zawarte w KPK odnosnie do schi-
zmatykéw i heretykéw (utrzymaé kary wobec apostatéw i masonerii);
b) w wykladaniu prawdy katolickiej unika¢ wyrazen, ktére niepotrzeb-
nie obrazaja ducha braci odlaczonych (usunaé¢ formule anathema siz);
c) pokornie i szczerze wyznaé, ze Kosciét katolicki w niektdrych spra-
wach nie postapit lub nie powiedzial prawidlowo i ze nadal nie jest
wolny od wad; d) niech sposéb méwienia o heretykach i schizmatykach
wyraza prawdziwe uczucie milosci i wstydu; ) w sprawach dotycza-
cych dyscypliny i liturgii nalezy by¢ przygotowanym na przyjecie takich
mozliwosci zmian, ktére nie dotycza spraw zasadniczych; f) zrobi¢ prze-
glad indeksu ksiag zakazanych i zadba¢ o historyczng prawde w liturgii
godzin (drugi nokturn)®. Zbadanie natury biskupstwa w przekonaniu
Théas mogloby poméc w jednosci z Kosciotami Wschodu®.

Wedtug Gabriel-Marie Garrone sobér powinien doktadnie i scigle
okresli¢, w jakim sensie (quo sensu), w jakim celu (quo fine) i w jaki
sposdb (quo modo) Koscidt jest jeden, jednoscia, ktéra przekracza
wszelkie réznice, czy to naturalne, czy w samym Kosciele. Sugerowal,
aby ustali¢, co w Kosciele, z woli Bozej, przyczynia si¢ do ustanowie-
nia i ugruntowania prawdziwej jednosci. Istnieje zatem konieczno$é
podjecia kwestii roli zaréwno Stolicy Apostolskiej Piotra w odnie-
sieniu do jednosci, jak i kolegium biskupéw, pod przewodnictwem
Piotra. Nalezatoby takze podda¢ analizie przeszkody, ktdre stoja na

drodze do jednosci, zar6wno zewngtrzne, jak i wewnetrzne®'.
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Garrone postulowal wykluczenie falszywych koncepcji, ktdre
zamiast jedno$ci promowalyby tyrariska jednolito$¢ (uniformitatem
tyrannicam). Chodzi zwlaszcza o kwestie kultu i dyscypliny. W tym
sensie ekumenizm nalezy pojmowa¢ jako mozliwy i godny pochwaty.
Sobér powinien wskazaé praktyczne zasady, ktdre okreslatyby sposéb,
w jaki duchowni, osoby zakonne i $wieccy winni dziata¢ na rzecz jed-
nosci. Stolica Apostolska — podkreslit Garrone — jest znakiem i przy-
czyna jednosci (signum et causa unitatis). Nalezy jednak zbada¢, co
moze przyczyni¢ si¢ do tego, aby Stolica Apostolska w jej obecnym
stanie lepiej i tatwiej wykonywata swoje zadanie, czy to jako znak
jednosci (np. organizacja Kurii Apostolskiej), czy tez jako przyczyna
tejze jednosci (np. stosunki Stolicy Apostolskiej z réznymi czesciami
$wiata)®2,

Paolo Marella postulowat zrewidowanie w Kosciele kwestii ter-
minologicznych odnoszacych si¢ do innowiercéw. Chodzito mu
o okredlenia takie jak: ,heretycy”, ,schizmatycy”, ,niewierni”, ,bat-
wochwalcy”, ,,poganie”, ktére utracily dzi§ swoje prawdziwe znacze-
nie etymologiczne i w rzeczywisto$ci sg czgsto uwazane za obrazliwe
okreslenia. Sugerowat takie promowanie pod kontrolg kompetent-
nych wladz koscielnych kontaktéw migdzy katolickimi teologami
a niekatolickimi uczonymi, a takze z przywddcami innych Kosciotéw.
Takie kontakty uznat za torujace droge. Wedtug Marelli nalezy uczy-
ni¢ wszystko, aby przetama¢ stare i szkodliwe uprzedzenia. W odpo-
wiedzi na eklezjologi¢ protestancka zasadne byloby przyznanie przez
Koscidt katolicki, ze zewngtrzne formy ,organizacji” koscielnej, kt6-
re nastgpowaly po sobie na przestrzeni wiekéw (przedkonstantyniska,
pokonstantynska, $redniowieczna, nowozytna), sa tymi, ktére kazde
ludzkie spoleczeristwo przechodzi w toku historii, z ich zaletami i wa-
dami, i przez ktére przeszedt i przechodzi réwniez Kosciét, dosko-
nata, widzialna spoteczno$¢, boska, ale jednoczesnie ludzka. Wielka

réznica w stosunku do kazdej innej ludzkiej spotecznosci polega na

82 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I: Europa, s. 430.
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tym, ze celem ,organizacji” Kosciofa jest zabezpieczenie i ochrona
»organizmu’, tj. musi ona zawsze zapewniaé integralno$¢ depositum
fidei i mozliwo$¢ wykonywania mandatu Chrystusa w $wiecie. Na
przyktad w Watykanie franciszkariska fraza Piusa XI jest zawsze zywa:
»1yle ciala, ile jest w stanie utrzymaé dusz¢”: dusza, ,organizm”, cia-
to, ,organizacja”. ,Migdzy todzig Tyberiady a Tronem Papieza nie ma
zasadniczej réznicy”, a katakumby réznig si¢ od przepychu bazylik
jedynie zewngtrzng forma®.

Jean-Edouard-Lucien Rupp postulowal powotanie komisji eku-
menicznej, ktéra zajmie si¢ wszystkim, co zmierza do zjednoczenia
z braé¢mi odfaczonymi®.

Alfred-Jean-Félix Ancel zwrécit uwage na fake, ze nie wszystkie
btedy wynikajg ze zfej woli lub braku postuszeristwa Kosciotowi. Na
ogdt przypisuje si¢ je doktrynom niekatolickim lub sytuacjom, ktére
stwarzaja powazne problemy. Dlatego nie wystarczy potgpiaé same
bedy, ale nalezy zbada¢ ich pochodzenie i rozwiazaé problemy, ktére
je wywolaly. Zwrécit takze uwage na niebezpieczefistwa teologii sytu-
acyjnej, ktéra chee zadowoli¢ kazdego. Zdarza si¢ bowiem, ze troska
o dostosowanie si¢ prowadzi do twierdzen, ktdre nie s catkiem he-
retyckie, ale bliskie herezji. Zdarza si¢ takze, ze taka troska prowadzi
do ukrywania czgsci doktryny lub odmawiania naleznej wagi poszcze-
gblnym jej elementom (aliquas partes doctrinae celamus, vel singulis
doctrinae partibus pondus debitum negamus)®.

Wedtug Ancela Sobér zrobi najlepiej (optime), jesli przypomni so-
bie, co Pan Jezus i Apostotowie przekazali na temat jednosci. Kosciét
rzeczywiscie jest jeden i codziennie prosi Pana, aby go zjednoczyl.
»,Gdyby$my byli bardziej $wigci i zjednoczeni w $wietym Kosciele Bo-
zym — pytal Ancel — czy nie byloby fatwiej doprowadzi¢ odfaczonych

8 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I: Europa, s. 455—456.
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braci do $wigtej jednosci?”®. Na zakoriczenie Ancel wyrazit pragnie-
nie zjednoczenia ludzi wszystkich narodéw ponad granicami padstw.
Zaznaczyt, ze w rozwiagzywaniu probleméw miedzynarodowych i spo-
tecznych niekatolicy moga by¢ pomoca katolikom®’.

Charles-Joseph Lemaire sugerowat wigksza inkulturacje zwlaszcza
na terenach azjatyckich, poniewaz tamtejsze Koscioty sa zbyt rzymskie.
Postulowat synody dla regionéw i narodéw, co sprzyjatoby szczegélnie
w sprawach dyscyplinarnych pozadanej jedno$ci w tym samym regio-
nie, gdzie panujg te same zwyczaje i pojawiajg si¢ te same problemy.
Jednos$¢ wszystkich Ko$ciotéw pod wladzg papieza powinna by¢ jedna
z gtéwnych kwestii do oméwienia na przysztym Soborze®.

Maurice Jean-Baptiste Amoudru przypomniat stowa Jezusa przed
meka, zach¢cajace do wzajemnej mitoéci. Jednakze wydaje sig, ze nie-
ktérzy ludzie, majacy najwicksza gorliwo$¢ w dazeniu do ponownego
zjednoczenia Kosciotéw, nie postgpuja z dostateczna roztropnoscia.
Z wielka wrazliwo$cig serca méwia bowiem, ze we wszystkim nalezy
szukad tego, co taczy, a unikad tego, co dzieli. Takie stowa mozna ro-
zumie¢ na rézne sposoby. Protestanci bowiem twierdza, ze w ekume-
nizmie nalezy unika¢ wszelkich kwestii doktrynalnych, ktére dziela,
i ze nalezy si¢ koncentrowa¢ jedynie na mitosiernej jednosci cztonkéw,
aby istnial prawdziwy ekumenizm, w ktérym wszyscy uczestnicy by-
liby réwni pod wzgledem prawnym i nikt nie sprawowatl wtadzy. Ale
te rzeczy sa tak wyraznie sprzeczne z konstytucja Kosciota i instytucja
Chrystusa, ze w zaden sposéb nie moga by¢ brane pod uwagg. Z tego
jasno wynika, ze nalezy unika¢ takich niebezpiecznych stéw. Ponowne
zjednoczenie Ko$ciotéw napotyka wielkie trudnosci, o ktérych Ko-
$ciét wie z doswiadczenia historycznego; nie uda si¢ tego osiagnac ta-

kimi §rodkami. Zycie Kosciofa jest tajemnica nadprzyrodzona. Dzieto

5 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I: Europa, s. 516.
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Ducha Swiqtego, o ktérym méwit Pan w stowach: ,,Oto Ja z wami
przez wszystkie dni az do skofczenia §wiata” (Mt 28,20)%.

Pierre-Armand-Albert-Lucien Fallaize zaznaczyl na wstepie, ze
podzieli si¢ spostrzezeniami z lat spedzonych na misjach. Uznal, ze
sprawa jednosci w Kosciele i nawrécenia do jednosci wiary braci dysy-
dentdéw jest sprawa najwyzszej wagi. W opinii Fallaize nalezy wyraznie
wskaza¢ podobieristwa, ale nie mozna przemilcze¢ ani minimalizowaé
réznic. Podat przyktady sprzecznych wyznan wiary wsréd anglikanéw.
Jedni wierza w obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii (credo in realem pra-
esentiam Christi lesu in Eucharistia), podczas gdy inni deklarujg wiare
w Jego nieobecno$¢ w Eucharystii (credo in realem absentiam Chri-
sti lesu in Eucharistia). Fallaize przyznal, ze czesto styszat krytyczne
glosy anglikanéw wobec nieomylnosci papieza. Czgsto, jak zaznaczyt,
myla oni nieomylno$¢ z bezgrzesznodcia (saepe inter infallibilitatem
et impeccabilitatem confundunt). Przypomnial, ze prawostawni i an-
glikanie wzajemnie uznali wazno$¢ swigcen. Fallaize przywotat takze
swoje osobiste wiadectwo rozméw z protestantami, kedrzy czuja sig
odpedzani od Kosciota rzymskiego nie tylko ze wzgledu na doktryne,
ale takze i przede wszystkim z powodu wielkiej wrogosci wobec hie-
rarchii, ktérg niektérzy, opowiadajac o moralnosci i ambicjach poli-
tycznych hierarchii ko$cielnej, pilnie wspieraja’®.

Wedtug Josepha Schroeffera jest rzecza absolutnie pozadana, aby
Sobér podjal najpowazniejsza kwestig, jaka jest zjednoczenie ludzi
i grup chrzescijan oddzielonych od prawdziwego Kosciota, i zdecydo-
wal, w jaki sposéb mozna zagoi¢ t¢ rang, usunaé zgorszenie i spetnic
palace pragnienie Chrystusa, aby wszyscy stanowili jedno i wkrétce
stali si¢ jedng owczarnia z jednym pasterzem. Nalezy jednak zauwa-
zy¢, ze to zjednoczenie — przynajmniej w odniesieniu do protestantéw
w Niemczech — jest utrudniane przez tak wiele przeszkéd, ze trudno

mie¢ nadzieje, ze wkrétce powrdca oni do Kosciota. Problemem s3
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uprzedzenia i nieche¢¢ wobec Kosciota rzymskiego, o ktérym sadza,
ze odszed! od autentycznego ducha Jezusa Chrystusa. Nie mozna za-
przeczy¢ — pisat Schroeffer — ze ich dawny wrogi sprzeciw znacznie
si¢ zmniejszyt w ostatnich dziesigcioleciach, ze wzgledu na wspélng
walke z wrogami religii chrzescijafiskiej i obecna wspétprace w spra-
wach publicznych. Od momentu ogloszenia Soboru niemato jest pro-
testantow, kedrzy cheieliby si¢ w niego wilaczy¢. Pojawily si¢ wsréd
nich oczekiwania na zjednoczenie, ale jednoczesnie obawiaja sig, czy
nadzieje i pragnienia tak wielu oséb nie zostang zawiedzione lub czy
w ostatecznym rozrachunku nie b¢dziemy bardziej od siebie oddaleni
niz dotychczas.

W przekonaniu Schroeffera istnieje konieczno$¢ podjecia naste-
pujacych dziatani: a) unika¢ méwienia o soborze unijnym (Concilio
unionis), poniewaz nie wiadomo, jakie beda owoce Soboru; b) wezwaé
wszystkich chrzeécijan, aby mieli na uwadze ostatnia wolg¢ Chrystusa;
¢) niewiele byloby pozytku, gdyby Sobér zapraszat niekatolikéw je-
dynie w sposéb ogdlny i w sposéb platoniski, jak méwia, do powrotu
na fono Kosciota, co zdarzalo si¢ wielokrotnie, powinien bowiem na-
$ladowa¢ przyktad dobrego pasterza, ktdry, aby sprowadzi¢ zagubiona
owcg, wyrusza na pustynie; d) okresli¢ kwestie mniej istotne (liturgia,
pobozno$¢, wladza, celibat); e) zbadad, jakie dziatania nalezy podej-
mowaé wérdd samych katolikéw, aby z jednej strony zreformowac to,
co by¢ moze utrudnia zjednoczenie, a z drugiej strony promowac to,
co mu sprzyja; ) zasiggna¢ opinii ekspertéw i zbada¢ publikacje od-
nos$nie do tej kwestii; g) nie nalezy pomija¢ niekatolikéw, lecz szukaé
odpowiednich form komunikowania si¢ z nimi czy to w komisjach,
czy za posrednictwem innych ludzi’'.

Franz Hengsbach zaproponowal zredagowanie przez Sobér listu
apostolskiego, aby promowa¢ jednos¢ wiernych z chrzescijanami odla-
czonymi od Kosciota. W soborze powinna wzia¢ udzial wystarczajaca

liczba teologdw, ktdrzy zaréwno pod wzgledem przedstawianej mate-
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rii, jak i sposobu wypowiadania si¢ sa ekspertami w doktrynie i oby-
czajach chrzedcijan odlaczonych od Kosciota. Wedtug Hengsbacha
spos6b wypowiadania si¢ w dekretach i instrukcjach Soboru powi-
nien odzwierciedla¢ wypowiedzi Pisma Swictego i Ojcéw Kosciota,
aby tatwiej poruszy¢ braci odlaczonych w Kosciotach wschodnich
i protestantéw’>.

Hermann Josef Schiufele postulowat, aby odrzuci¢ wszelki nie-
roztropny irenizm. Postulowal poszukiwanie i promowanie $rodkéw
do spetnienia si¢ najwickszego zyczenia (summum votum) Pana, ,aby
wszyscy stanowili jedno”™”.

Josef Frings, kardynat Kolonii, postawit problem, w jaki sposéb
Kosciét powinien zachowywaé si¢ wobec chrzescijan niekatolickich
i jaki rodzaj relacji lub zwigzku maja oni z jednym i prawdziwym Ko-
$ciotem, gdy w dobrej wierze znajdujg si¢ poza Ko$ciotem’.

Wedtug Alberta Stohra sprawa podstawows sg dziatania na rzecz
jednosci Kosciota i eliminowania herezji i schizm. Wyrazit przekona-
nie, ze wiele probleméw zostaloby usunigtych, gdyby nie tylko podja¢
dyskusje na tematy dogmatyczne, ale takze ztagodzi¢ niektére kanony
prawa kanonicznego. Uznat zjednoczenie Kosciota za gléwna kwestig
(problema principale), ktéra winien si¢ zajac Sobdér”>. W przekonaniu
Stohra nalezy unika¢ wszelkich zagadnien (omnes materias), ktore
moglyby ostabi¢ pozadany skutek zjednoczenia (quae ad unionem de-
sideratam diminuendam idoneae sint). Zaliczyt do nich dyskusje ma-
riologiczne majace miejsce w ostatnich czasach. Nalezy preferowa¢ to
wszystko, co sprzyja jednosci i przynosi nadzieje, ze wszyscy chrze-
$cijanie stang si¢ jedng owczarnia. Sprawe zjednoczenia nazwat Stohr
najblizsza jego sercu (quae maxime mihi cordi est). Postulowal, aby

stucha¢ két i komisji, ktére zajmuja si¢ sprawami ekumenicznymi na
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calym $wiecie (np. we Frangji, Holandii, Niemczech, Szwajcarii). Nie
wystarczy wiedza teoretyczna. Zbyt wiele jest bowiem przesadéw. Jest
sprawg najwyzszej wagi ich przezwycigzenie, aby heretycy i schizma-
tycy mogli powrdci¢ do jednej owczarni Chrystusa’.

Lorenz Jager zwrécit uwagg, ze Sobdr stanie si¢ rzeczywiscie zapro-
szeniem chrzescijan do jednosci, jesli uda si¢ rozpoznaé podstawowe
zasady (principia fundamentalia), kt6re rozdzielaja chrzescijan. Z tymi
zasadami wigze si¢ zazwyczaj falszywe rozumienie doktryny katolic-
kiej. Wedtug arcybiskupa Paderborn nalezy glosi¢ doktryng katolicka,
zdajac sobie sprawe z trudnosci braci odtaczonych, ale w niczym nie
ulegajac ich falszywym zasadom, lecz przedstawiajac pelni¢ doktryny
katolickiej pochodzacej ze Zrddel objawienia. Przywotat opini¢ Piusa
XII, ze nawet w samych fatszywych komentarzach ukryte jest troche
prawdy (in falsis ipsis commentis aliquid veritatis latere). ,Musimy im
przedstawi¢ — pisat Jiger — t¢ ukryta prawde, wolng od fatszywych
domieszek i zachowang przez Kosciét rzymskokatolicki™”. Pius XII
postulowat takze, aby teologowie katoliccy byli $wiadomi fatszywych
przekonani swoich przeciwnikéw, poniewaz ,prowokuja one umyst
do badania i oceny pewnych prawd filozoficznych lub teologicznych”
(animum provocant ad quasdam veritates sive philosophicas sive theolo-
gicas sollertius perscrutandas ac perpendendas)’.

Sa pewne newralgiczne punkty — pisal dalej Jager — w ktérych
protestanci do$wiadczaja zbyt duzego zamieszania i, w pewnym sen-
sie, przerazenia oraz niezrozumienia nauczania katolickiego. Chodzi
np. o doktryng ex opere operato, ktéra jest przez nich rozumiana jako
gloszenie, odrzuconej przez $w. Pawla ,sprawiedliwosci uczynkéw”
(iustitiam operum). Takze wspdtpraca cztowieka z taska Boza i zastu-

giwanie dobrych uczynkéw interpretowane sa w sensie semipelagian-
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skim. Blednie rozumiany jest kult $wigtych i hiperdulia wobec Maryi
oraz formuta ,,poza Ko$ciotem nie ma zbawienia”.

Z kolei bracia odiaczeni na Wschodzie sg zgorszeni koncepcja
prymatu biskupa rzymskiego i jego niecomylnosci wzgledem Koscio-
ta, jakby odcinajaca go i izolujaca. Nie rozumieja wlasciwie formuty
Filioque ani idei taski stworzonej (gratiam creatam). Nalezatoby im
wyjasnié, jak ta stworzona taska w sprawiedliwych faczy si¢ z niestwo-
rzong taska zamieszkujacego Ducha Swietego. Wedtug arcybiskupa
Paderborn nalezatoby sobie przypomnieé, ze wspaniata arystotelesow-
ska dialektyka teologéw facinskich na Soborze Florenckim w zaden
spos6b nie przyciagneta ani nie przekonata Grekéw odlaczonych.
Teologowie greccy i taciriscy cierpliwie badali wspélng Tradycje Ko-
Sciota odnosnie do pochodzenia Ducha Swictego. To w ten sposéb
dochodzito niejednokrotnie do pojednania, tak ze obie strony uzna-
waly swoje wspélne tradycje, a ponadto tolerowaly i wyrazaly uznanie
dla uzasadnionych zwyczajéw poszczeg6lnych Kosciotéw. Tylko w ten
sposob, nawet w naszych czasach, mozna znalez¢ drogg do ponowne-
go zjednoczenia z odtaczonymi bra¢mi ze Wschodu”.

Powotujac si¢ na ksigzke jezuity Josepha Gilla, poswigcona Sobo-
rowi Florenckiemu, Jager zwrécil uwagg, ze Grekéw jeszcze bardziej
odstraszalo od unii nadmierne uzywanie sylogizméw w teologicznych
dyskusjach; przyjaciel unii Izydor z Kijowa pisal wéwczas o tej sztu-
ce dialektycznej: ,Z bélem musze stwierdzié, ze teologowie taciriscy
przez to poglebili schizme, a niezgoda stala si¢ jeszcze wigksza i sil-
niejsza” (Debeo dicere cum dolore, ut latini theologi per hoc faciebant
schisma adhuc profundius et discordiam adhuc maiorem et fortiorem).
Powrét do Ojcéw i do wspélnej tradycji, do kedrego dazyli z wielka
cierpliwoscia, otworzyt droge do zjednoczenia Orientu z Ko$ciolem
rzymskim. Raz po raz, korzystajac z najglebszego skarbca wspélnej
Tradycji Apostolskiej i swiadectw Ojcéw, obie strony pokonywaty nie-

zgodg i znajdowaly jednos¢. Takze w naszych czasach nalezy przygo-
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towaé droge do zjednoczenia w oparciu o zrédta objawienia (via ad
unionem fontibus revelationis est praeparanda), a tymi zrédlami sa Pi-
smo Swiete i Tradycja w Kosciele przekazana nam jakby recznie (quasi
per manus) przez Apostotéw™.

W przekonaniu Jigera doktryna Soboru powinna by¢ zaczerp-
nieta z tych zrédet. Nalezy korzysta¢ z Pisma Swietego i $wiadectw
Ojcdw, a zwhaszcza Ojcéw Wschodu, ktérych czczg nawet oddziele-
ni bracia prawostawni. Powotujac si¢ na Sobér Trydencki, dodat, ze
ojcowie trydenccy ustami biskupa brytyjskiego stwierdzili: ,Duch
Swiety ustala dogmaty, a nie racje” (Spiritus Sanctus determinat dog-
mata, non rationes). Wszyscy ojcowie byli zgodni co do tego, ze dekre-
ty soborowe, jako dokumenty nauczania Kosciota, nie powinny by¢
formutowane na sposéb scholastyczny, ale tak, aby uczeni i nieucze-
ni, madrzy i glupi mogli je zrozumie¢. Réwniez Sobér Watykanski I
w ten sam sposéb, jasny i dostosowany do mozliwosci kazdej osoby,
przedstawil nauke o wierze i rozumie, ale takze o prymacie biskupa
Rzymu. Dlatego tez, jesli czasami uzywane sa terminy scholastyczne,
ich znaczenie nalezy wyjasnia¢ w sposdb jasny i zrozumialy dla kaz-
dego, aby unikna¢ zamieszania, niezrozumienia i falszywej opinii na

temat doktryny katolickiej u braci odtaczonych®.

8 Jiger powolywal si¢ na encyklike Humani generis Piusa XII, piszac, ze kazde
zrédto objawionej doktryny zawiera tak wiele skarbéw prawdy, ze nigdy tak na-
prawde nie jest wyczerpane, a dzigki badaniu §wigtych Zrédel, swigte dyscypliny sg
zawsze mlode; natomiast spekulacje, pomijajace dalsze badania $wigtego depozytu,
jak wiemy z do§wiadczenia, okazuja si¢ jatowe... Razem bowiem z takimi $wigtymi
zrédlami Bég dat swojemu Kosciolowi zywe magisterium, aby takze oswietli¢ i roz-
wing¢ te rzeczy, ktdre sg zawarte jedynie niejasno i jakby posrednio w depozycie
wiary (Uterque doctrinae revelatae fons tot tantosque continet thesauros veritatis, ut
numquam reapse exhauriatur. Quapropter sacrorum fontium studio sacrae disciplinae
semper invenescunt; dum contra speculatio, quae ulteriorem sacri depositi inquisitio-
nem neglegit, ut experiundo novimus, sterilis evadit... Una enim cum sacris eiusmodi
Jfontibus Deus Ecclesiae suae magisterium vivum dedit, ad ea quoque illustranda et
enucleanda, quae in fidei deposito nonnisi obscure ac velut implicite continetur). Ante-
praeparatoria. Volumen II. Pars I: Europa, s. 642.

81 Por. Antepraeparatoria. Volumen I1. Pars I: Europa, s. 642.
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Jager postulowat takze jasniejsze wyjasnienie rozumienia zaréwno
kwestii prymatu, jak i biskupstwa w Kosciele katolickim. Ukazanie
roli prymatu papieza w budowaniu jednosci katolickiej ma wiel-
ka warto$¢, moze przyciagnal serca dysydentéw do jednej owczarni
Chrystusowej, dlatego nalezy ja wyjasniaé ze szczeg6lng uwaga, zgod-
nie z tradycja zaréwno Wschodu, jak i Zachodu. Wedlug Jigera ist-
nieje takze koniecznos¢ jasnego wyjasnienia kwestii sukcesji apostol-
skiej, odwotujac si¢ do nauczania Ireneusza z Lyonu®.

Jednos¢ to nie uniformizm (Unitas Ecclesiae non est uniformi-
tas) — pisat dalej Jager, cytujac Jana XXIII powotujacego si¢ na Johna
H. Newmana — ale réznorodno$¢ tradycji liturgicznych, praw, szkét
i sposobéw uprawiania teologii®.

Simon Konrad Landersdorfer postulowat z kolei, zeby Kosciét
poswiecil wszystkie swoje sity na wsparcie wszelkiego wysitku pasterzy
i kaplanéw, a takze $wieckich, ktérzy poca si¢ na polu zjednoczenia
chrzescijan. Wedtug biskupa Passau w Rzymie powinien zosta¢ utwo-
rzony instytut na wzér Papieskiego Instytutu Wschodniego, w kté-
rym nalezy solidnie studiowa¢é kwestie dotyczace sekt protestanckich
i utrzymywac taczno$é z dysydentami®.

Odstepstwa od wiary, zewngtrznego lub wewngtrznego, kté-
re z kazdym dniem wzrasta — pisal Landersdorfer — nie mozna po-
wstrzymac¢ inaczej, jak tylko przez przyprowadzenie wiernych do otta-
rza i wspieranie Zycia sakramentalnego. Wspétczesni ludzie, nie tylko
kulturalni i wyksztatceni, ale takze prosci i niewyksztatceni, s3 oburze-
ni, gdy kto$ zwraca si¢ do nich w jezyku, ktérego nie znaja, i dlatego
chwalg kult protestancki ze wzgledu na uzycie jezyka potocznego®.

Michael Buchberger podkredlit, ze Chrystus zatozyt jeden Kosciét

dla wszystkich ludzi i ze pragnal powotad i zgromadzi¢ wszystkich

82 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I: Europa, s. 645—646.
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ludzi w tym Kosciele, tak, aby stat si¢ jedna owczarnia z jednym pa-
sterzem. Nie chodzi o to — pisal biskup Ratyzbony — zeby narzeka¢ na
brak jednosci, ale raczej o zyczliwe zapraszanie do realizacji ,,wielkiego
przykazania” Jezusa i wzajemne wyznawanie win®.

Carl Joseph Leiprecht zwrécit uwage na trudnosci zwiazane
z obowiazkiem zachowania formy w matzelistwach mieszanych.
Obecnie — pisat — w diecezji Rottenburga co roku wystepuja przypad-
ki malzedstw mieszanych: a) prawie 4000 — z dyspensa od przeszkody
wyznania mieszanego; b) blisko 4000 — gdzie forma kanoniczna zo-
stala zignorowana, a malzenstwo zawarte przed ministrem niekato-
lickim; ¢) prawie 4000 — gdzie forma kanoniczna byta ignorowana,
a malzeristwo zawarte jedynie przed sadem cywilnym. Okazuje si¢ za-
tem, w opinii Leiprechta, ze ci, ktdrzy nie dbali o dyspensg, moga po
rozwodzie zawiera¢ kolejne matzefistwo, a ci, ktérzy ja dostali, juz nie
moga. Nalezy zatem zdecydowaé, czy we wszystkich matzeristwach
mieszanych celowe bytoby zniesienie przepisanej formy kanonicznej*’.

Isidor Markus Emanuel postulowat, aby matzonkom niekatolic-
kim, ktérym ze wzgledu na katolickie matzeristwo i katolickie wy-
chowanie niekatoliccy duchowni odméwili pochéwku, zapewni¢ po-
chéwek koscielny na wzér katechumenéw, aczkolwiek w ograniczonej
formie®®.

Wedlug Matthiasa Wehra nalezatoby pozwoli¢ zyjacym w mat-
zenistwie szafarzom niekatolickim, przyjmujacym wiarg katolicka, na
mocy dyspensy na przyjecie $wiecei prezbiteratu i na sprawowanie
pieczy nad duszami, jezeli kompetentny biskup uzna ich za rzeczy-
wiscie godnych®. W opinii biskupa Trewiru wskazane byloby utwo-
rzenie w Rzymie instytutu dla studiéw nad wszystkimi religiami nie-

katolickimi. Nalezaloby takze zadba¢ o to, aby alumni w wyzszych

% Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I: Europa, s. 656.
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seminariach i na uniwersytetach katolickich ksztalcili si¢ w tych kwe-
stiach. Zaleca si¢ takze ordynariuszom miejsca, aby w swoich diece-
zjach utworzyli rad¢ ztozona z duchownych i §wieckich, ktéra bedzie
troszczyla si¢ o niekatolik6w™.

Josef Stangl zasugerowal, aby duchowni niekatoliccy, bedacy
w zwigzku matzeskim, po nawréceniu na fono Kosciota, mogli by¢
tatwiej dopuszczani do $wigcent”'.

Aloisius Joseph Muench zauwazyt, ze niektérzy wspétczesni,
znani teolodzy protestanccy zwracajg coraz wigksza uwage na nauke
Kosciota o usprawiedliwieniu i wierze, ktérg to doktryne popieraja.
W zwiazku z tym wydaje si¢ konieczne, aby nauka soboréw dotyczaca
usprawiedliwienia i wiary zostata publicznie oméwiona na Soborze,
kt6ry wkrétce si¢ odbedzie. Korekta bledéw podjeta w duchu mitosci
bardzo pomoze w tym, by bracia odtaczeni od jednosci Kosciota mo-
gli zosta¢ przyprowadzeni do owczarni Chrystusowej’.

Walter Gunther Kampe zwrécit uwage na potrzeb¢ powotania
kongregacji w Rzymie (specialis Congregatio Romana pro reducendis
Christianis), ktéra zajmowataby si¢ powrotem odlaczonych chrzesci-
jan na tfono Kosciofa™.

Johannes Albert von Rudloft postulowat wyjasnienie, na czym
polega bycie cztonkiem Kosciota i w jakiej mierze nawet schizmatycy,
heretycy, wszyscy ludzie dobrej woli uczestnicza w dobrach Koscio-
ta przez chrzest. Trzeba mie¢ nadziejg — pisat — ze Bég w obfitosci
swego milosierdzia obdarzy zyciem wiecznym wielu schizmatykéw,
heretykéw, a nawet nieochrzczonych, jesli btadza w dobrej wierze, zy-
jac poza Kosciolem, ze wzgledu na przelang drogocenna krew Jezusa
Chrystusa dla zbawienia calego §wiata. Ale z pewnoscig nie dzieje si¢

to inaczej, jak tylko za posrednictwem Kosciota Chrystusowego, ktéry
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! Por. Antepraeparatoria. Volumen I1. Pars I: Europa, s. 674.
%2 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I: Europa, s. 676—677.
% Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I: Europa, s. 687.



Geneza dokumentu ¢ 83

w jaki$ sposéb dotyka (aztingiz) tych dusz. W wielu cz¢$ciach Euro-
py» szczegdlnie w pétnocnych Niemczech, w Anglii i w Skandynawii,
wierni katolicy zyja rozproszeni wéréd rzeszy heretykdéw. Rozwiazanie
tej kwestii dotyczacej Kosciota jest dla tych wierzacych bardzo wazne,
gdyz na nich, zaréwno kaptanach, jak i swieckich, spoczywa najwaz-
niejsze apostolskie zadanie pojednania heretykéw i bladzacych w wie-
rze z Ko$ciotem oraz wskazanie im drogi powrotu na tono Kosciota®.

Johannes Baptist Neuhdusler zwrécit uwage na obawy chrzesci-
jan na Wschodzie i Zachodzie, ze po powrocie do jednosci Ko$ciota
jezyk taciniski w liturgii zostanie im sila narzucony. To sprawia, ze
nadal sa dysydentami. Przestrzegat takze przed stawianiem prawa po-
nad ewangeli¢ i taske, co budzi zgorszenie wsréd innych chrzescijan®.
Postulowal kerygmatyczng teologic sakramentéw, ktéra moze przy-
czyni¢ si¢ do jednosci chrzescijan. Zwrécit réwniez uwage na fake,
ze pewne Srodowiska protestanckie podejmujg préby przywrdcenia
niektérych form kultu katolickiego, ktére wezesniej odrzucity®. Su-
gerowal zrewidowanie przepiséw odnosnie do malzedstw mieszanych.
Chodzito mu zwlaszcza o mozliwo$é blogostawienia takich matzeristw
w kosciele podczas mszy $wigtej, a takze uznania matzenstw juz zawar-
tych przed duchownym niekatolickim?’.

Joseph Zimmermann proponowat uznanie wazno$ci matzeristwa
mieszanego zawartego przed duchownym niekatolickim®.

Friedrich Maria Heinrich Rintelen zauwazyl, ze wspétczesnie
wielu protestantéw nie jest tak daleko od Kosciota, jak to miato miej-
sce kiedys. Jak dotad jednak liczba powracajacych co roku do Koscio-
fa jest niewielka. Rintelen zasugerowal, zeby Sobér zadeklarowat wole

nieuzywania w przysztosci termindw, ktére moglyby dostarczy¢ he-
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retykom sposobnosci do falszywego rozumienia kwestii mariologicz-
nych. Mial na myfdli takie okreslenia jak: Mediatrix i Corredemptrix.
Chodzito mu o znalezienie innych poje¢, ktére nie domagatyby sie
dodatkowych wyjasnieni. Wyrazit przekonanie, ze jego propozycja nie
zostanie zinterpretowana jako przejaw braku ducha koscielnego (spi-
ritus non ecclesiasticus)”.

Julius Angerhausen proponowat zredagowanie przez Sobér listu
apostolskiego do chrzescijan odlaczonych od Kosciola, promujacego
jedno$¢ wierzacych w Chrystusa'®. Jezyk (totus modus dicendi) w do-
kumentach soborowych — pisat Angerhausen — powinien odzwiercie-
dla¢ jezyk Biblii i Ojcéw, tak aby fatwiej poruszy¢ braci odtaczonych''.

Joseph Maria Reuss przypomniat stowa Jana XXIII, kt6ry wyra-
zal pragnienie, aby dzigki Soborowi Kosciét rzymskokatolicki zaja-
$niat takim blaskiem, ktéry pozwolitby braciom odtaczonym poznaé
go i uzna¢ za swéj dom ojcowski (domum paternam suam). W opinii
Reussa troska o jedno$¢ chrzescijan jest tak wazna, ze nalezy do niej
dazy¢ wszelkimi mozliwymi $rodkami. W obecnych czasach to, czego
nauczaja i propaguja ci, ktérzy w ogdle zaprzeczaja istnieniu Boga
— pisat Reuss — zwykle odnosi wigksze sukcesy niz misyjne wysitki
chrzescijan. Wydaje si¢ to tatwe do zrozumienia, poniewaz warun-
kiem sukceséw w pracy misyjnej jest zjednoczenie wszystkich chrze-
Scijan (successus plenus operae missionariae Unionem omnium Chri-
stianorum supponit). Obowiazkiem ojcéw Soboru jest skorygowanie
i poprawienie niektérych rzeczy, aby umozliwi¢ jednos$¢. Pewne rze-
czy akceptowalne winno si¢ porzucié, a inne, cho¢by mniej pozadane,
wprowadzié, jesli tego bedzie wymagata jednosé'®.

W opinii Reussa zbyt wielkie nadzieje poklada si¢ w liczbie mi-

sjonarzy i ich pomocnikéw, w odpowiednich $rodkach finansowych.
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Nie nalezy tego lekcewazy¢, trzeba jednak pamigtal, ze nawrdcenie
dokonuje si¢ dzigki innym $rodkom niz doczesne. Wielkie znaczenie
w tym procesie ma zjednoczenie chrze$cijan.

Wedlug Reussa sobér winien dokonaé¢ zmian w obszarze zwy-
czajéw i opinii. W umystach katolikéw utrwalilo si¢ przekonanie, ze
wing za schizme ponosza tylko ci, ktérzy si¢ odaczyli. Tymczasem
wing ponoszg nie tylko schizmatycy, ale takze katolicy. Uznanie tego
przyczyni si¢ do jednosci. W jakiej mierze Ko$ciél jest przekonany
o posiadaniu wszystkich prawd objawionych przez Boga — pisat Re-
uss — w takiej zobowiazany jest do poszukiwania z najwyzsza mito-
$cig chrzescijan odiaczonych od mistycznego Ciata Jezusa Chrystusa
i dazenia do zjednoczenia z nimi wszelkimi sposobami i za wszelka
ceng. Wickszo$¢ katolikéw nie ma takiej $swiadomosci, domagajac
sig, aby ci, kt6rzy zawiedli w wierze, powrdcili do Kosciota. Ojcowie
Soboru powinni kierowa¢ si¢ taka sama hojnoscig i zyczliwoscia, jak
Apostotowie na pierwszym soborze (por. Dz 15,1-34), aby wszelkimi
sposobami uzyska¢ zgodg, jak to miato miejsce na soborze w Jerozo-
limie i przyniosto pozytek zaréwno Zydom, jak i poganom, ktérzy
woéwezas tworzyli Koscidt. Czy nieugicto$é we wszystkim, co doty-
czy wiary, pozbawiona prostoty i szczero$ci w poszanowaniu pragnieni
chrze$cijan odlaczonych, chcacych zachowaé swoja specyfike, nieobea
nauce katolickiej, bedzie nasladowaniem Chrystusa? W opinii Reussa
ojcowie Soboru powinni by¢ chetni i gotowi, aby uczy¢ si¢ od chrze-
$cijan odlaczonych i przejmowacd od nich to, co oni rozwingli lepiej
i pozyteczniej niz Kosciét katolicki. Jako przyktad podat podejscie
do Pisma Swietego. W niektérych érodowiskach heretyckich — pisat
— ,mozna znalez¢ wigkszy szacunek dla Pisma Swietego, przynajmniej
w aspekcie zewngtrznym, i wigksze uznanie dla mowy stowa Bozego
niz u nas!”. Ojcowie Soboru winni takze powota¢ jeden lub wigcej
zespoléw biskupdéw, ktdrzy wraz z najbardziej doswiadczonymi teo-
logami, wybranymi ze wszystkich stron $wiata, powinni podejmowac

wysitki do osiagnigcia jednosci chrzescijan, bez wzgledu na to jak dtu-
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go to potrwa. Ich zadaniem bedzie podjecie dialogu z chrze$cijanami
odfaczonymi. To stworzy mozliwo$¢ dojscia do zjednoczenia'®.

Franz Wolfgang Demont postulowat zaproszenie pastoréw i $wiec-
kich, zwlaszcza anglikanéw, do wzigcia udziatu w Soborze i zabierania
na nim glosu, aby mogli swobodnie opowiada¢ o swoich trudnosciach
i pragnieniach (de suis difficultatibus et desideriis). Przyznat, ze dzigki
kontaktom z anglikanami poznat ich glebokie pragnienie pojednania
w tonie Kosciota-matki, a nast¢pnie wspdlnego dziatania przeciwko
wsp6lnemu wrogowi chrzescijan'®.

Konferencja Episkopatu Niemiec zebrana w Fuldzie réwniez wy-
stata wspélne postulaty. Wsréd nich znalazto si¢ sporo kwestii ekume-
nicznych. Postulowano, aby na watpliwosci, pytania i bledy (dubita-
tionibus, quaestionibus et erroribus) braci odtaczonych odpowiedzie¢
pelnia Zrédet objawienia. Biskupi niemieccy, idac za sugestiami
Piusa XII, zachgcali teologéw katolickich do umiej¢tnego badania
i oceny btednych opinii (nurtéw filozoficznych i teologicznych), aby
przedstawi¢ prawdg katolicka w sposéb jeszcze jasniejszy i zeby bracia
odtaczeni odczuli stodkie zaproszenie do szukania i osiggania jedno-
§ci, o ktdrg Jezus prosit Ojca niebieskiego w zarliwych modlitwach'®.
Konferencja w Fuldzie postulowata takze podjecie na Soborze tematy-
ki Kosciota Chrystusowego, odpowiadajac nie tylko na biedy, ale tak-
ze na pytania poruszane z wielka gorliwoscig i w dobrej wierze przez
braci odlaczonych. W rzeczywisto$ci — pisali biskupi — nie ma innej
doktryny omawianej w tak wielu dyskusjach, ksigzkach i konferen-
cjach wérdd protestantéw niz kwestie dotyczace Kosciota, jego jedno-
§ci, roli, sukcesji apostolskiej biskupéw i prymatu biskupa Rzymu'%.

W opinii biskupéw zebranych w Fuldzie podczas przygotowy-

wania schematéw soborowych nalezy dogtebnie rozwazy¢ argumenty
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i uwagi doktrynalne braci odfgczonych. Jednak w samych schematach
nie nalezy wymienia¢ z nazwy bledéw protestantéw czy braci odtaczo-
nych ze Wschodu. Trzeba mie¢ na uwadze sposéb postgpowania So-
boru Trydenckiego, ktéry nie wymienit z imienia Lutra, Zwingliego
czy Kalwina, obalajac bledy, bez podawania nazwisk ich autoréw!'”.
Sporo miejsca w postulatach niemieckich biskupéw zajety kwe-
stie eklezjologiczne'*. Na kilku stronach zwrécono uwagg na naste-
pujace zagadnienia: a) postulowano odwolywanie si¢ do nauczania $w.
Augustyna, na ktérego autorytet powolywali si¢ takze reformatorzy
w XVI wieku; b) zauwazono, ze Sobér Trydencki nie dokonczyt wy-
ktadu eklezjologii, poniewaz skoncentrowat si¢ jedynie na polemice
z protestantami; ¢) podkreslono, ze gdy reformatorzy widzieli Zrédto
sporu w doktrynie o usprawiedliwieniu, ojcowie Soboru Trydenckie-
go dostrzegali je w nauce o grzechu pierworodnym i sakramentach;
d) zwrécono uwage na wklad teologéw i Soboru Watykariskiego I
w opracowanie eklezjologii zharmonizowanej z chrystologia i sote-
riologia, proponujac przyjecie chrystologicznej struktury eklezjo-
logii jako zasady (principium) do opracowania nowego schematu;
e) podkreslono wkiad Soboru Watykanskiego I, ktéry dzigki zdefi-
niowaniu prymatu i nieomylnosci biskupa Rzymu, otworzyt droge
do opracowania kompletnej Konstytucji o Kosciele Chrystusowym;
f) zauwazono, ze zaréwno studia biblijne i patrystyczne, jak i badania
systematyczne i spekulatywne, rozpoczete po Soborze Watykarskim I
i nieustannie kontynuowane, petniej i doskonalej rozwinely eklezjo-
logie i jej zasady, opierajac si¢ na Zrédlach Pisma Swietego i Tradycji;
g) podkreslono wkiad ruchu biblijnego i liturgicznego, ktére w ostat-
nich dziesigcioleciach sprzyjaly i poglebialy zrozumienie wiary i po-

boznosci wobec $wigtej matki Kosciota; h) przywolano opinig jed-
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nego z biskupéw ewangelickich (Hanns Lilje), kt6ry o$wiadczyl, ze
kwestia Kosciota, jego jednosci, jest dzi§ gtéwnym tematem dyskusji
z katolikami; i) zauwazono, ze studia biblijne doprowadzily wielu
najwybitniejszych teologéw protestanckich do odnalezienia w Biblii
$ladéw i ,pierwotnych elementéw” Kosciota katolickiego (vestigia
et ,primitiva elementa” Ecclesiae catholicae) oraz odkrycia elementéw
struktury hierarchicznej, sukcesji apostolskiej biskupéw, a nawet pry-
matu $w. Piotra'®; j) odnotowano, ze pojedyncze wspélnoty prote-
stanckie, kierujac si¢ jaka$ wewngtrzng logika, przyjmuja na zasadzie
niedoskonatego nasladownictwa pewne specyficznie katolickie in-
stytucje koscielne; k) zacytowano poglad Johna Riickerta, profesora
teologii protestanckiej na Uniwersytecie w Tybindze, ktéry otwarcie
oswiadczyt, ze Koscidt rzymskokatolicki glosi prawdg, gdy utrzymuje,
7e tradycja dogmatyczna wraz z Pismem Swietym byly Zrédlem defi-
nigji starozytnych soboréw; 1) przywolano opini¢ Sekretarza General-
nego Ekumenicznej Rady Kosciotéw, Visser'ta Hoofta, ktéry twierdzit,
ze w ruchu ekumenicznym nie chodzi o tworzenie jedynego Kosciota
(unicam ecclesiam) albo Nad-Kosciota (supra-ecclesiam) a jedynie po-
taczenie i przymierze (nexum et foedus) pomigdzy réznymi indywidu-
alnymi Kosciotami, przy czym plan ten nie zaklada zadnej wladzy do
ustanawiania wspélnej doktryny lub narzucania prawa; m) postulo-
wano przedstawienie braciom odfgczonym prawdziwej i petnej nauki
o Kosciele Chrystusowym oraz jego jednosci i powszechnosci, w taki
sposdb, aby zgodnie ze stowami papieza Jana XXIII, ,mogli odczu¢
stodkie zaproszenie do poszukiwania i odnajdywania jednosci, ktérej
pragnie Pan”; n) sugerowano skorzystanie z przyktadu kardynata Kaje-
tana, ktéry w dziele De fide et operibus adversus lutheranos, opublikowa-
nym w Rzymie w 1532 roku, umiej¢tnie oddzielit prawdg od falszu'"’.

19 Biskupi przywolali $wiadectwa pastoréw protestanckich zawieszonych

przez przetozonych za uznanie prymatu Biskupa Rzymu. Por. Antepraeparatoria.
Volumen I1. Pars I: Europa, s. 746.
"0 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I: Europa, s. 743-748.
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Wsréd szezegbétowych propozycji znalazly si¢ postulaty obrony
doktryny katolickiej za pomoca argumentéw biblijnych przeciwko
czysto egzystencjalistycznej i ,dramatycznej” koncepcji wspétczesnych
protestantéw na temat relacji cztowieka religijnego do Boga, ktéra
wyklucza stale instytucje koscielne. Biskupi w Fuldzie sugerowali tak-
ze opracowanie teologii episkopatu, teologii Kosciota jako Mistycz-
nego Ciala Chrystusa, ale takze wyjasnienie, w jaki sposéb doktryna
o prymacie biskupa Rzymu, okre$lona przez Sob6r Watykariski I, nie
wprowadzita niczego nowego do tradycyjnej, hierarchicznej doktryny
o konstytucji Kosciota. Wymieniono szereg punktéw spornych mie-
dzy katolikami a protestantami, formutujac w tym kontekscie wazna
zasade: ,,Proste obalenie tez przeciwnikéw, Z€e s3 one sprzeczne z pra-
wem natury, nie wydaje si¢ wystarczajace” (Non sufficere videtur sim-
plex refutatio theseum adversarii, quod sint contra legem naturae)'''.

Biskupi zebrani w Fuldzie zaproponowali podjecie nie tylko kon-
kretnych kwestii doktrynalnych, ale takze sposobu kontaktowania
si¢ z niekatolikami. Niemieccy biskupi zwrécili uwagg na znaczenie
sposobu, w jaki zaprosi si¢ inne Koscioty do udzialu w Soborze. Hi-
storia Soboru Trydenckiego i Watykariskiego I — pisali — uczy, ze sku-
tek takiego zaproszenia zalezy prawie catkowicie od sposobu, w jaki
jest ono formulowane i przekazywane. Dlatego nalezy te kwestie
dogtebnie przemysle¢. Zaproponowano w zwiazku z tym odwiedze-
nie Sekretariatu Swiatowej Rady Koécioléw w Genewie i spotkania
z przedstawicielami réznych Kosciotéw (Swiatowej Federacji Lute-
rafiskiej w Genewie, Swiatowej Federacji Kosciotéw Reformowanych
w Zurichu, Ko$ciola Ewangelickiego w Berlinie, Zjednoczonego Ko-
$ciota Ewangelicko-Luterariskiego w Hannoverze, Ko$ciota Anglikari-
skiego). Biskupi zebrani w Fuldzie zasugerowali, ze zaproszenie ma
si¢ dokona¢ w sposdb absolutnie poufny i zaproponowali konkretne

osoby, ktére z nim si¢ udadza''2.

" Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I: Europa, s. 755.
Y2 Por. Antepracparatoria. Volumen II. Pars I: Europa, s. 757-758.



90 +  Rozdziat Il

Biskup Gibraltaru John Farmer Healy, odwotujac si¢ do swojego
do$wiadczenia z pracy w londyniskiej parafii, zwrécit uwage na naste-
pujace kwestie: a) zmiana oceny Kosciota katolickiego wsréd akato-
likéw w Anglii na bardziej pozytywna; b) niejednorodnos¢ Kosciota
anglikaniskiego; c) zaskakujace deklaracje padajace z ust wielu ludzi:
,Gdybym chciat wyznawa¢ jakakolwiek religie, bytaby to religia kato-
licka” (Si aliquam religionem profiteri voluissem, fuisset religio Catholi-
ca). Healy dostrzegal konieczno$¢ dawania $wiadectwa w prowadze-
niu prawdziwie katolickiego zycia. Mialoby ono koncentrowac si¢ na
ukazywaniu czterech cech charakterystycznych Kosciota Chrystuso-
wego: jednosci, $wigtosci, katolickosci i apostolskosci. Szczegétowo
oméwit kazda z nich'®.

Grecki biskup Venedictos Printesis podkreslil, ze wazne jest zjed-
noczenie przede wszystkim z Ko$ciolem prawostawnym, poniewaz po-
siada wszystkie sakramenty i jest blizszy Kosciotowi katolickiemu ani-
zeli Ko$cioly protestanckie. Wyrazit przekonanie, ze nie jest mozliwe
natychmiastowe zjednoczenie, lecz najpierw nalezy je poprzedzi¢ przy-
jaznymi kontaktami (contactus amicales) z braémi odlaczonymi, aby
mogto dojs¢ do wzajemnego lepszego poznania i do usuniecia ,starego
ducha” (spiritus antiquus removeatur). Printesis przyznat, ze jego osobi-
ste kontakty z biskupami prawostawnymi doprowadzity go do przeko-
nania, ze patriarcha Konstantynopola pragnie kontaktéw z Kosciotem
katolickim w celu zjednoczenia. Trzeba jednak wiedzie¢ — pisat arcy-
biskup Aten — ze ludzie Wschodu potrzebujg mitosci i szacunku, bo
nie zawsze majg je miedzy sobg. Spotkania z teologami, kt6rzy zazwy-
czaj sa ludZmi $wieckimi, nie przynosza na razie wickszych owocéw.
Printesis sformutowat szereg pytan w kontekscie zjednoczenia: o status
kaptanéw, biskupéw, arcybiskupéw i patriarchéw, o starozytne prawa
i przywileje, o stan mniszy, o malzeristwa duchownych, o nierozerwal-

no$¢ matzedstwa. Zwrécil uwagg, ze coraz czgiciej prawostawni zwra-

'3 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 3-5.
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cajg si¢ do katolickiego ksigdza, proszac o sakramenty. Jak w takich
sytuacjach postgpowaé? — pytat arcybiskup Aten'™.

Georges Xenopulos sformutowal konkretne propozycje ekume-
niczne: a) ztagodzi¢ surowo$¢ communicatio in sacris, powracajac do
starych praktyk spowiadania i udzielania rozgrzeszenia dobrym schi-
zmatyckim duszom (certe anime buone scismatiche), poniewaz niekt6-
rzy nie spowiadaja si¢ u swoich duchownych, nie ufajac im, ze za-
chowaja tajemnicg spowiedzi, a inni szukaja kierownikéw duchowych
i nie mogg ich znalez¢ wsréd prawostawnych; b) celebrowaé sakra-
menty (chrzest, bierzmowanie, namaszczenie chorych i matzeistwo)
w jezykach narodowych, co przyniesie wigksze owoce; ¢) surowo za-
broni¢ kaptanom strojéw nielicujacych z ich godnoscia, poniewaz bu-
dzi to zgorszenie wéréd schizmatykéw!' ™.

Szwajcarscy biskupi Christian Josef Caminada i Johannes Anton
Vonderach zasugerowali poszukiwanie nowych formut dla konwersji
i nowego rytuatu dla celebracji matzenstw mieszanych. Chodzi o wy-
wieranie pozytywnego wplywu zaréwno na niekatolickich matzon-
kéw, jak i innych niekatolikéw uczestniczacych w obrzedzie. Istnieje
konieczno$¢ — pisali dalej — zbadania, w jaki sposéb ufatwié catym
wspélnotom protestanckim przejscie na katolicyzm, a ich pastorom
ewentualne stanie si¢ katolickimi kaptanami. Zwrécili takze uwage
na problem uchodZcéw i zwiazane z nim udost¢pnianie kosciotéw
innym wyznaniom''®.

Frangois Charriére sformufowal zaréwno zasady ogélne, jak
i szczegblowe pytania odnosnie do ekumenizmu. Méwigc o zasadach
ogdlnych, stwierdzil, ze prawdziwe pojednanie nie moze mie¢ miejsca,
jesli jedna strona prébuje powali¢ druga na ziemig, ani jesli prawda
jest zaciemniana i ostabiana (obnubilatur et infringitur), tak ze migdzy

zasadniczo rozbieznymi doktrynami zostanie ustanowione wspélne

"4 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Furopa, s. 10.
5 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 12—13.
1 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 28-29.
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wyznanie, poniewaz takie wspélne wyznanie byloby wypaczeniem
prawdy (veritatis deformatio). Nalezy unika¢ obu tych skrajnosci. Nie
wolno zdradzi¢ ani jednej joty, ani jednej kreski z objawionego depo-
zytu. Charriére postawit pytanie: Czy wolno uzywaé niepetnych i za-
witych formut w objasnianiu doktryny chrzescijariskiej, aby nie urazi¢
uszu tych, ktdrzy si¢ z nami nie zgadzaja? Odpowiedzial na nie nega-
tywnie, wskazujac na konsekwencje takiego post¢gpowania. Uzywanie
zawitych formut prowadzi do odwrotnego skutku. Taki bowiem spo-
s6b postgpowania z jednej strony dotyka wiernych katolikéw, gdyz
uwazajg oni, ze to, co ich dzieli od niekatolikéw, nie ma wigkszego
znaczenia, a to uniemozliwia im coraz lepsze poznanie prawd wiary.
Z drugiej strony niekatolicy dziwig si¢, dlaczego katolicy nie maja
odwagi otwarcie wyzna¢ tego, co uwazajg za prawde. W opinii bisku-
pa Lozanny, Genewy i Fryburga niekatolicy moga by¢ mniej urazeni
przez bolesng prawdg, anizeli przez unikanie szczerych i niezbednych
wyjasnien. Nalezy kierowac si¢ roztropnoscia i mitoscia'"’.

Charriere zmierzyt si¢ takze z ptynacymi ze strony niekatolikéw
oskarzeniami o mentalno$¢ makiaweliczng panujaca w Kosciele kato-
lickim, ktéra polega na domaganiu si¢ wolnosci, gdy jest si¢ w mniej-
szo$ci, i odmawiania jej innym, gdy jest si¢ w wigkszosci. Postulowat
usunigcie z umystéw makiawelicznego oportunizmu. Wskazat jednak
na inne naduzycie, polegajace na gloszeniu bez zadnych ograniczen
dowolnych doktryn religijnych. Na oczernianie i fatszywe oskarzenia
pod adresem Kosciota nalezy reagowad. Nalezy dokona¢ rozréznienia
pomiedzy pogodng i pokojowa interpretacja pewnej doktryny a nie-
okietznanym, dzikim, oszczerczym propagowaniem, prébujacym
zwies¢ proste dusze. Temu drugiemu nalezy si¢ przeciwstawi¢!'®.

Alfredo Pacini postulowat podjecie wysitku, aby przetama¢ trud-
nosci wynikajace z mniej braterskich wyrazen i starych wzajemnych

uprzedzet’l (expressiom'bm minus ﬁdtemis et antiquis reciprocis praeiu-

Y7 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 32-34.
Y8 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 34-35.
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diciis). Wedtug nuncjusza w Szwajcarii nalezy z jednej strony jasno
przedstawia¢ doktryne, a z drugiej kierowaé si¢ miloscig braterska.
Sobér powinien podjaé kwestie eklezjologiczne i odpowiedzie¢ na
pytanie, czy Mistyczne Cialo Chrystusa utozsamia si¢ z Kosciotem
i czy chrzescijanie niekatoliccy moga by¢ cztonkami Ciata Chrystusa.
Autorytatywne zdefiniowanie calej doktryny — pisat Pacini — zapew-
nitoby solidny fundament dla przywrécenia jednosci Kosciota, sprzy-
jajac odnowie liturgicznej wéréd wiernych, a takze wzrostowi wiedzy
teologicznej nauczanej w szkotach'”.

Irlandzki biskup Eugene O’Doherty postawit jedynie pytanie
0 sposéb pojednania dysydenckich Kosciotéw wschodnich z Koscio-
tem rzymskim'*.

W opinii arcybiskupa Dublina Johna Charlesa McQuaida do
spraw bardzo waznych nalezy przygotowanie drogi do zjednoczenia
braci odlaczonych z katolikami, poprzez jasniejsze wyjasnienie au-
tentycznej idei Kosciota Chrystusowego, ze szczeg6lnym uwzglednie-
niem cech jednosci i katolickosci''.

Vincent Hanly postulowal podjecie zaréwno kwestii sposobéw
pojednania réznych Kosciotéw w ramach jednosci Mistycznego Ciata
Chrystusa, jak i zagadnienia komunikacji mi¢dzy katolikami i nieka-
tolikami'*.

Michael David Browne zwrécil uwage na problem centralizacji,
ktéra nastawia Koscioly dysydenckie wrogo do Kosciota katolickiego'*.

Denis J. Moynihan do spraw wielkiej wagi zaliczyt ponowne zjed-
noczenie odlaczonych wspélnot ze Stolica Apostolska'*“.

Z kolei Patrick O’Boyle postulowat doprecyzowanie, czy tylko

proboszcz strony katolickiej zgodnie z prawem moze godziwie asy-

Y9 Por. Antepracparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 50.
120 Por. Antepracparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 76.
12! Por. Antepracparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 80.
122 Por. Antepracparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 81.
12 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 83.
124 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 86.
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stowa¢ w malzeristwach mieszanych, czy tez proboszcz ochrzczonego

niekatolika ma takie same prawa i obowiazki, jakie proboszcz katolic-

ki ma w stosunku do swoich parafian'®.

Hiszpanski biskup Arturo Tabera Araoz postulowal, aby Sobér

postuzyt si¢ nastgpujacymi srodkami na drodze do jednosci'*:

1.

Uroczyste wyrazenie $wiadomosci Kosciota katolickiego, ze jest
on jedynym prawdziwym Kosciotem Chrystusowym i dlatego
zjednoczenie nie moze zosta¢ dokonane inaczej niz poprzez po-
nowne wiaczenie innych kosciotéw dysydenckich.

Uroczysta proklamacja szczerej i najgorgtszej woli Kosciola, aby
szybko zjednoczyli si¢ wszyscy, ktérzy wierza w Chrystusa i mitu-
ja Chrystusa, co jednak nie moze nastapi¢ ze szkoda dla depozytu
wiary.

Petne matczynej milosci zaproszenie, w ktérym potwierdza sig
szczera intencja Kosciola na rzecz dialogu i porozumienia we
wszystkich sprawach, ktére nie sg istotnymi sktadnikami praw-
dziwego Kosciota.

Zaproszenie wszystkich wiernych do modlitwy, ofiary i milosier-
dzia na rzecz braci odlaczonych, aby jak najszybciej powstata jed-
na owczarnia pod jednym Pasterzem.

Utworzenie organu lub instytucji, ktéra bedzie posiadata odpo-
wiednig wladze¢ i kompetencje, jakkolwiek scisle okreslone, do
podejmowania dialogéw i kontaktéw ekumenicznych.
Utworzenie wydziatéw ekumenicznych na uniwersytetach katolic-
kich w celu prowadzenia studiéw poréwnawczych nad Kosciotami
chrzescijaiiskimi i poznawania kwestii zwigzanych z jednoscia.

Alfonso Rédenas Garcia sugerowat podjecie przez Sobér kwestii

zjednoczenia Kosciotéw, zwanych protestanckimi lub schizmatyckimi,

z Ko$ciotem katolickim. ,,Dla wszystkich jest oczywiste — podkreslit —

12 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 88.
126 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 118-119.
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jak gorace jest pragnienie, zaréwno ze strony katolikéw, jak i samych
dysydentéw, znalezienia religijnego rozwiazania tego problemu”'”.

Segundo Garcia de Sierra y Méndez zwrécil uwagg na potrzebg
$wiadomego i aktywnego dziatania na rzecz jednosci, aby pobudzaé
sumienia, katolikéw i niekatolikéw, do wspélnej modlitwy, w faczno-
$ci z modlitwa Chrystusa, ktérego mocy i skutecznosci modlitwy nie
mozna w zaden spos6b kwestionowaé'*®.

Gregorio Modrego y Casaus podkreslit konieczno$¢ zwracania
pilnej uwagi na to, co wspélczesnie jest okre§lane mianem ,ruchu
ekumenicznego”. To wezwanie do ostroznosci bylo podyktowane za-
obserwowanymi przez niego naduzyciami w interpretacji Biblii i oba-
wa przed lekcewazeniem Tradycji'®.

Rafael Garcia y Garcia de Castro postulowal, aby Sobér zwré-
cit szczegblng uwage na te doktryny, przez ktére ludzie Wschodu
i protestanci s3 oddzieleni od Kosciota katolickiego. Sugerowat tak-
ze podejmowanie dziatan na rzecz jednosci migdzy duchowieristwem
zakonnym a diecezjalnym, czemu sprzyjatoby pozbawienie zakonéw
egzempcji'?’.

Lino Rodrigo Ruesca proponowal, aby Sobér zajat si¢ kwestig
przyjecia chrzescijaniskich Kosciotéw niekatolickich do Kosciota
rzymskiego'?'.

Podejmujac kwesti¢ jednosci Ko$ciotéw, Luis Almarcha Her-
ndndez postulowat zaréwno podjecie tych punktéw doktryny, ktére
ze wzgledu na swoja powszechno$¢ moga poméc w zjednoczeniu
Kosciotéw chrzescijaniskich, jak i skorygowanie tych sposobéw wy-
razania lub ludzkich elementéw, ktére moga skutkowaé brakiem
jednosci'.

127 Por. Antepracparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 129.
128 Por. Antepracparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 143.
12 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 150.
130 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 176-177.
3! Por. Antepracparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 189.
132 Por. Antepracparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 201.
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Leopoldo Eijo y Garay sugerowal, aby innym Kosciolom chrze-
$cijaiiskim, czy to wzigtym osobno, czy zjednoczonym w ruchu eku-
menicznym, przypomnie¢ zasade: ,,Poza Kosciolem nie ma zbawienia”
wraz z uroczystym soborowym potepieniem indyferentyzmu religij-
nego. Przestrzegal przed nadmiernym irenizmem'%.

Jests Enciso Viana postulowal, aby w celu okazania mitosci dy-
sydentom nie przypisywaé¢ Kosciotowi katolickiemu btedéw z hi-
storii'.

Jacinto Argaya Goicoechea wyrazit przekonanie, ze w kwestii
jednosci konieczne i wstgpne przygotowanie badan historycznych,
prawnych i dogmatycznych jest dalekie od dojrzatosci, ktéra jest ab-
solutnie konieczna, aby po ludzku zmierzy¢ si¢ z tym zadaniem. Pod-
kreslil, ze w jego opinii porozumienie nie osiagneto jeszcze takiego
stopnia zyczliwosci i zrozumienia (benevolentiae ac comprehensionis
gradum), bez ktérych nie mozna uzyskaé trwalej jednosci. Ze swej
strony zaproponowal, aby Sobér promulgowat bardzo obszerng for-
mule wyznania wiary (amplissima professionis fidei formula), w kté-
rej zostang zawarte wszystkie dogmaty wiary, ktére wyznaja biskupi
i wierni Kosciota katolickiego. W jego opinii zaskoczy to protestan-
tow, ktérzy podczas swoich ekumenicznych spotkan byli w stanie
zjednoczy¢ si¢ jedynie w uznaniu Chrystusa za Pana i Zbawiciela
ludzi. Argaya Goicoechea dostrzegal takie konieczno$é szczerej
i otwartej deklaracji, ktéra wyraznie odrézniataby to, co w chrzesci-
jafistwie uwazane jest za pochodzace z prawa boskiego i dlatego jest
niezmienne, od tego, co pochodzi z prawa czysto koscielnego, zgod-
nie z wymogami réznych czaséw, a zostato dotaczone przez prawowi-
ta wladzg. Sobér winien to wyraznie rozréznié i oglosié, ze dla dobra

zjednoczenia Kosciét katolicki jest gotowy ustapi¢ w tych wszystkich

133 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 215.
134 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 227.
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kwestiach, ktdre sg uwazane za pochodzace z prawa koscielnego. To
mogloby utorowaé drogg do zjednoczenia'®.

Pablo Barrachina Estevan zwrécil uwagg na wielka szkodliwo$¢
pobtazania komunizmowi, ktérg mozna spotka¢ u wielu katolikéw.
W konsekwencji brak petnej jednosci wsréd katolikéw (defectus plenae
unionis inter catholicos), aby skuteczniej atakowa¢ ten system komu-
nizmu zaréwno na polu duchowym, jak i spolecznym, jest bardzo
destrukeyjny'.

José Souto Vizoso podjal kwesti¢ zjednoczenia z Kosciotami
wschodnimi. W jego przekonaniu do zjednoczenia z tymi Kosciotami
bedzie konieczna bardzo wielka mito$¢, zyczliwos¢ i zrozumienie (ma-
xima caritas, benignitas et comprebensio). Patriarchom i metropolitom
nalezy przyzna¢ miejsca charakteryzujace si¢ odpowiednia godnoscia,
czy to podczas posiedzeri i bardziej uroczystych aktéw organizowa-
nych przez Sobér, czy w gronie kardynatéw Swictego Kosciota Rzym-
skiego, czy to podczas konklawe przy wyborze papieza. Nalezy takze
okaza¢ nalezyty szacunek i cze$¢ starozytnej dyscyplinie, usankcjono-
wanej na starozytnych soborach, jak réwniez czcigodnym obrzgdom,
jezykowi i zwyczajom starozytnych Ko$cioléw Wschodnich oraz sta-
rozytnej organizacji hierarchii, wraz z wyborem na urzedy koscielne
(Praesulum)'?’, zawsze z nalezytym podporzadkowaniem si¢ biskupo-
wi rzymskiemu'?®.

José Pont y Gol do spraw wielkiej wagi zaliczyt okreslenie stano-
wiska Kosciota katolickiego w stosunku do Ruchu Ekumenicznego

w ogdlnosci, a w szczeg6lnosci do Swiatowej Rady Kosciotéw'.

'3 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 238-239. To samo
i doktadnie tymi samymi stowami postulowat Iosephus Eguino Trecu. Por. Antepra-
eparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 297-298.

13 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 243.

137 Termin Praesul moze oznaczal zaréwno patriarche, biskupa, jak i inne urze-
dy koscielne.

138 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 256.

13 Por. Antepracparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 323.
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José Maria Bueno y Monreal sporo miejsca poswiecil wewngtrznej
jednosci Kosciota. Odwotywat si¢ w tym kontekscie do nauki o Mi-
stycznym Ciele Chrystusa. Nalezy jednak umacnia¢ takze zewnetrzna
i prawna jedno$¢ widzialnej spotecznosci, jaka jest Kosciét. Dlatego
wszyscy, ktorzy w dobrej wierze i prawym sercu wyznaja, ze nasladuja
Chrystusa, powinni bardzo dobrze i z cala pewnoscia wiedzied, ze
istnieje tylko jedna otwarta droga na spotkanie z Nim, a mianowicie
ten Jego Koscidl, kedry obiecat zbudowaé na tej skale, a mianowicie
na Piotrze i jego nastgpcach (Mt 16,16). Poza tym Kosciolem nie
ma zbawienia. Takie jasne nauczanie stworzy odpowiednig i solidng
podstawe do zaproszenia do tego katolickiego, czyli powszechnego,
Kosciota Chrystusowego wszystkich, ktérzy niestety nadal btakaja si¢
wsrdd schizmatyckich chrzescijan lub wéréd zreformowanych ewan-
gelikow, poza jednoscia Kosciota. W dalszej czgsci swojej wypowiedzi
Bueno y Monreal skoncentrowat si¢ na jednosci Kosciota doktrynal-
nej (in sua doctrina), w dziataniu (in sua actuositate) i w dyscyplinie
(in sua disciplina)'®.

Benjamin De Arriba y Castro podpisat si¢ pod twierdzeniami
tych, ktdrzy uwazaja, ze istnieje koniecznos¢, aby Koscidl, tak jak jest
ekumeniczny (oecumenica) na swoich soborach i ekumeniczny lub
katolicki (oecumenica seu catholica) w swojej konstytucji, jako taki
wystepowal w jeszcze wigkszym stopniu, niz to si¢ obecnie okazuje,
w swojej Kurii'*'. Kardynat Taragony rozumiat pojecie ekumeniczno-
$ci nie tylko w sensie interkonfesyjnosci, ale i réznorodnosci, wielo-
kulturowosci, wielonarodowosci.

José Angel Lépez Ortiz podkredlit, ze nalezy szukaé i pielegnowaé
wszystko, co moze przyczyni¢ si¢ do jednosci chrzeécijan, zachowujac

jednocze$nie integralnos$¢ wiary i $wieta instytucje Kosciota zalozonego

Y0 Por. Antepracparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 325-329. Bueno
y Monreal sformutowat szereg szczegétowych propozycji odnosnie do doprecyzo-
wania nauczania, wspdtpracy w Kosciele oraz ujednolicenia dyscypliny.

Y1 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 345.
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na Piotrze i zachowywanego przez jego nastgpcoéw. Wymienit kilka nie-
wielkich probleméw, ktérych nie nalezy lekcewazy¢, lecz je usunaé'**:

a) zakaz wydawania tekstu Pisma Swictego i jego wersji moze

ograniczac¢ si¢ jedynie do wydan rzeczywiscie zawierajacych
btedy, tak aby zakaz nie wynikat z faktu, ze wydawca nie jest
katolikiem;

b) nalezy zlagodzi¢ kanony w odniesieniu do przeszkody zwia-

zanej z malzefistwami mieszanymi;

¢) nalezy ztagodzi¢ praktyke zwiazang z komunia z niekatolikami.

Ramén Masnou Boixeda w odniesieniu do jednosci Kosciota
z dysydentami postulowat: podjecie pewnych ustgpstw, bardzo wielka
mito§¢, a takze wyznanie ewentualnych win po ludzkiej stronie Ko-
$ciota katolickiego'®.

Casimiro Morcillo Gonzélez proponowat utworzenie tylu komi-
sji papieskich, a jesli to konieczne, tylu komisji narodowych, ile jest
»wyzna’ dysydenckich (orientalnych i protestanckich), aby dziataty
w mitoéci i dziataly na rzecz ich powrotu do prawdziwego Koscio-
ta. Sugerowal takie reforme¢ liturgii rzymskiej, aby otworzy¢ droge
do jednosci z Kosciotami wschodnimi. Dla przyktadu podat dwie
kwestie: mozliwos¢ koncelebry w uroczyste $wigta oraz komuni¢ pod
oboma postaciami w dni o szczegdlnym znaczeniu'*.

Nuncjusz w Hiszpanii, Ildebrando Antoniutti, wskazywat na cze-
ste spotkania i debaty jako droge do jednosci chrzescijan. Przy tej
okazji doktryna katolicka moglaby by¢ wyjasniana prawostawnym
i protestantom, w sposéb szczegblny tym, ktérzy bez wlasnej winy

zyja poza prawdziwym Kosciotem'®.

12 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Furopa, s. 361.
13 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Furopa, s. 373.
Y44 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 384.
5 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 397.
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Doroteo Ferndndez y Ferndndez przytoczyt poglad tych'*, ktérzy
uwazaja, ze opracowanie kwestii historycznych, prawnych i dogma-
tycznych dalekie jest jeszcze od dojrzatosci. Brakuje réwniez przy-
gotowania psychologicznego, jak twierdzg ci, ktdrzy wydaja si¢ by¢
filarami ,ruchu ekumenicznego”. Bez tych rzeczy trudno bedzie uzy-
ska¢ trwale zjednoczenie. U niektérych pojawia si¢ obawa, czy Sobér,
wprowadzajac nowe definicje dogmatyczne i kwestie doktrynalne, nie
bedzie jeszcze bardziej blokowat drogi do pozadanej jednosci. Analo-
gicznie jak Jacinto Argaya Goicoechea i José Maria Eguino Trecu, tak-
ze Ferndndez y Ferndndez dostrzegat konieczno$é okreslenie tego, co
niezmienne, bo wynika z prawa Bozego, od tego, co czysto koscielne.
Sobér w umitowaniu jednosci powinien wyrazi¢ gotowo$¢ ustapienia
z kwestii czysto koscielnych. Jasna deklaracja w tym zakresie stanowi-
taby fundament, na ktérym opieralyby si¢ dalsze badania teologiczne
i filozoficzne'”.

Laureano Castdn Lacoma postulowal, aby jezyk facinski byt jedy-
nym jezykiem ,oficjalnym” na Soborze, zaréwno ze wzgledu na tra-
dycje (tak bylo zawsze od Soboru Laterariskiego I), jak i ze wzgledu
na powszechnos¢, dzigki czemu zaden nardd nie bedzie uprzywilejo-
wany lub zaniedbany, a zaden nacjonalizm nie bedzie mégl uwazaé
si¢ za zraniony. Gdyby jednak wsréd ojcédw, zwlaszcza orientalnych,
lub ,,obserwatoréw”, byli tacy, ktérzy nie potrafig swobodnie postu-
giwa¢ si¢ jezykiem facinskim, nalezy dla nich przygotowa¢ ttumacze-
nie. Aby unikna¢ narzekania ze strony Ko$ciotléw wschodnich, akta
Soboru powinny zosta¢ opublikowane zaréwno w oficjalnym tekscie

tacidskim, jak i w oficjalnej wersji greckiej lub stowianskiej'“®.

146 Caty wywéd Dorotheusa Ferndndez y Ferndndez wykazuje podobiefistwa
do postulatéw zgloszonych przez Hyacinthusa Argaya Goicoechea i losephusa
Eguino Trecu.

Y7 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 403-404.

18 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 419.
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Rafael Gonzdlez Moralejo zwrdcit uwage na fake, ze jednos¢
chrze$cijan domaga si¢ jako czego$ uprzedniego doskonalszej jedno-
$ci wérdd katolikéw, ktédrej nie widaé. Pewne réznice, ktére oddzielaja
katolikéw od siebie, wynikaja z odmiennej rasy, jezyka, narodu czy
idei politycznych. Wedlug biskupa pomocniczego z Walencji mozna
przytoczy¢ wiele przyktadéw potwierdzajacych, ze Nowe Przykazanie
Chrystusowe nie jest dostatecznie przestrzegane przez katolikéw, co
powoduje powazny skandal wsréd niekatolikéw i wyrzadza szkodg,
utrudniajac jedno$¢ chrzescijan. Rozwigzaniem tego problemu jest
troska o to, aby kazdy czlowiek zadbat o zakorzenienie w sobie mi-
tosierdzia (in se caritatem radicandam curaret). Takze Sobdr winien
szuka¢ srodkéw do osiagniecia jednosei wérdd katolikéw'®.

Francisco Gémez de Santiago zachgcatl do poszukiwania skutecz-
niejszych $rodkéw, aby jak najwicksza czg$¢ wiernych zadbata o roz-
wiazanie wielkich probleméw Kosciota, podchodzac do nich jak do
osobistych probleméw. Wsréd pigciu wskazanych przez niego kwe-
stii byla takze jednos¢ z Kosciotami dysydenckimi. Gémez de San-
tiago postulowat wprowadzenie nowego ducha w kontakty katolikéw
z bra¢mi-dysydentami. ,Nalezy poszerzy¢ przestrzent mitosci” (dilaten-
tur spatia caritatis) — pisal. Sformutowat nast¢pnie konkretne propo-
zycje stuzace wejsciu na droge do jednosci: a) przywrécenie godnosci
patriarchéw dawnej $wietnosci i ustanowienie ich na réwni z kardyna-
tami; b) zachowanie rytuatéw, legalnych zwyczajéw, hierarchii itp. bra-
ci dysydentéw; ¢) wyjasnienie formut katolickich dotyczacych kwestii
doktrynalnych bedacych przedmiotem gtéwnych sporéw; d) ukazanie
najglebszej natury Kosciola katolickiego, jego cech wyrdzniajacych,
witalnosci, w taki sposéb, aby bracia-dysydenci mogli wyraznie zoba-
czy¢ prawdziwe oblicze jednego, swigtego Kosciota'™.

Angel Riesco Carbajo proponowat utworzenie papieskiej komisji,

w ktérej z najwicksza miloscia beda omawiane wszystkie sprawy mo-

9 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 438—439.
10 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 445.
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gace skutecznie przyczyni¢ si¢ do zjednoczenia z Ko$ciotem katolic-
kim wszystkich dysydentéw, czy to z Kosciotéw prawostawnych, czy
protestanckich'".

Narciso Jubany Arnau postulowal wypracowanie teologii praw-
dziwej i autentycznej jednosci, jakiej Chrystus chcial (verae et genuinae
unitatis, guam Christus voluit) dla swego Ko$ciola. Wspétczesnie — pi-
sal Jubany Arnau — pojecie jednosci nie zawsze jest poprawnie wyja-
$niane nawet przez autoréw katolickich. Jesli pojawia si¢ kwestia Ko-
$ciotéw odlaczonych, na mocy pewnego irenizmu niektérzy pojmuja
jedno$¢ jako zwykla solidarno$¢ chrzescijariska, lekcewazac jednosé
wiary, sakramentéw i hierarchii. Dlatego wydaje si¢ konieczne wyja-
$nienie i zdefiniowanie nauki o prawdziwej jednosci Kosciota, jakiej
chcial Chrystus i o ktérg Chrystus prosit Ojca’>?.

Holenderski biskup Martien Antoon Jansen uznat za sprawe wiel-
kiej wagi przeanalizowanie przez Kosciét katolicki tych kwestii i wat-
pliwosci, ktére zglosita reformacja. Mial na myfdli przede wszystkim
sprawy zewngetrzne i zwyczaje KoSciola (res externas et consuetudines).
Czy mozna stworzy¢ wigksze mozliwosci kontaktu ekumenicznego
niz obecnie? — pytat biskup Rotterdamu. Wedtug Jansena nalezatoby
umozliwi¢ niektérym niekatolikom zabranie glosu podczas Soboru.
Mieliby okazj¢ wyrazi¢ pod adresem Kosciota katolickiego zaréwno
swoje trudnosci, jak i nadzieje. Czy doktryna o ,sladach Kosciota”
poza Kosciotem (doctrina de ,,vestigiis Ecclesiae” extra Ecclesiam) — pytal
Jansen — nie powinna by¢ rozumiana takze w tym sensie, ze elementy
prawdy, ktére albo w ogéle nie byly znane, albo w niewystarczajacym
stopniu byly znane wewnatrz Kosciota, sa obecne i rozwingly si¢ poza
Kosciotem?'>?

Bernardus Johannes Alfrink zwrécit uwagg na uzupelniajacy cha-

rakter jednosci i katolicko$ci. Wedtug arcybiskupa Utrechtu jednos¢

5! Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 450.
152 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 455—456.
153 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 499.
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Kosciota nie polega na jednolitoéci, ale na jednosci w réznorodnosci
(Ecclesiae unitas nequaquam sit uniformitas, sed unitas in varietate 154,
Alfrink postulowal, aby Sobér zadeklarowat z zalem, ze nawet sam
Swiety Kosciét Katolicki ma udzial w winie z powodu ludzkich upad-
kéw swoich cztonkéw, przez ktére sami chrzescijanie s3 migdzy soba
podzieleni. Doktryne o ,$ladach Kosciota”, o ktérych méwi sig, ze
pozostaly poza Kosciotem katolickim — pisat arcybiskup Utrechtu —
nalezy rozumie¢ takie w tym sensie, ze pewne elementy posiadaja-
ce pewna warto$¢ wydaja si¢ by¢ rozwiniete i wyrazniej rozpoznane
poza Kosciotem katolickim anizeli w nim. Pojawiaja si¢ pytania, czy
nie byloby mozliwe, aby jacy$ chrzescijanie niekatolicy zabrali glos
na Soborze, wskazujac, co ich razi w Kosciele katolickim i jakie majg
od niego oczekiwania. Wydaje si¢ — pisal Jansen — ze Sobdr powi-
nien zadeklarowaé gotowo$¢ Kosciota do wniesienia swojego wkiadu
w przywrécenie jedno$ci pomiedzy wszystkimi, ktdrzy oddaja czes¢
Chrystusowi. Proponowal, aby zbada¢ mozliwos$¢ rozwijania i po-
wigkszania wspélnoty ekumenicznej miedzy Kosciotami (oecumeni-
cum inter ecclesias commercium). Istnieje konieczno$¢ precyzyjniej-
szego wyjasnienia adagium: extra Ecclesiam (sine Ecclesia) nulla salus.
Arcybiskup Utrechtu postulowal takze rozwiniecie nauki o zwiazkach
(de nexibus), ktore moga faczy¢ niekatolika z Ko$ciotem katolickim.
Sobér powinien zajaé si¢ takze kwestig tolerancji wobec btadzacych'.

Wegierski biskup Ludovicus Shvoy podkreslit, ze aby skuteczniej
krzewi¢ jedno$¢ Kosciota, pasterze i wierni Kosciotéw wschodnich
oraz sekty powracajace na tono Swictej Matki Kosciota, musieliby
spotkac si¢ z calkowicie wolnym i wielkodusznym podejsciem w kwe-
stiach czysto dyscyplinarnych™®.

Islandzki biskup Johdnnes Gunnarsson postulowal, aby przygo-
towac i sporzadzi¢ lepsze niz Wulgata wydanie (melior editio) Pisma

154 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Furopa, s. 509.
155 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 513.
156 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 521-522.
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Swictego. W jego przekonaniu byloby to pozyteczne w dazeniu do
jednosci z Kosciotami protestanckimi'”’.

Jugostawianski biskup Josip Antun Uj¢i¢ sugerowat takie podej-
$cie do kwestii dogmatycznych, ktére pomogloby w zblizeniu ludzi
Wschodu do katedry $w. Piotra. Nie wskazat jednak zadnych szczegé-
towych rozwigzani. ,Nie jestem optymista — pisal arcybiskup Belgra-
du — w tym sensie, zebym oczekiwal natychmiastowego zjednocze-
nia’. Stwierdzit, ze nie brakuje duchownych prawostawnych, ktérzy
rozumieja, jak bardzo uzyteczne byloby, aby Kosciét mégt potaczy¢
rece (manus iungere possent) w obronie chrzescijaniskich zasad przed
wspolczesnym ateizmem. Nawet wyznawcy prawostawia — pisat dalej
Ujci¢ — uznaja zastugi Kosciota katolickiego w walce z materializmem
i ateizmem. Sg jednak i tacy duchowni prawostawni, ktérzy pod
wplywem $wieckich tradycji wykazuja postawy obce zjednoczeniu.
Wedtug Ujci¢a nawet jesli Sobér nie doprowadzi do natychmiastowe;
jednosci, to przynajmniej zrobi znaczacy krok w jej kierunku'®.

Smiljan Franjo Cekada dostrzegal konieczno$¢ okreslenia sposo-
béw i norm, keérymi nalezy si¢ kierowa¢ w odniesieniu do najbardziej
palacych probleméw wspétczesnego §wiata. Na pierwszym miejscu
wymienil jednos¢ Kosciotéw chrzescijafiskich. Te kwesti¢ wymienit
przed komunizmem i indyferentyzmem'”.

Portugalski biskup Abilio Augusto Vaz Das Neves wyrazil prze-
konanie, ze czym$ godnym jest doglebne zajmowanie si¢ doktryna
o jednosci, aby ta ewangeliczna nauka mogta si¢ doskonalej umocni¢
w sercach wszystkich!'®.

Emanuele Trindade Salgueiro podkreslil, ze jednos¢ osiaga si¢ wy-
tacznie w Chrystusie. To On dzigki jednosci jest centrum catej praw-

dy (centrum totius veritatis per unitatem est). Poznawanie, kochanie

157 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 527.
158 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 533.
15 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 545.
10 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 578.
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i obejmowanie Boga sg urzeczywistnianiem jednosci przez poznanie,
mito$¢ i wyrazanie prawdy. Dogmat o Mistycznym Ciele Chrystu-
sa jest tak atrakcyjny, ze zostal zrabowany przez komunistéw, ktdrzy
twierdza: ,,Chociaz Lenin umarl, to jednak zyje w kazdym cztonku
partii. Kazdy czlonek partii jest czastka Lenina. Cafa nasza komuni-
styczna rodzina jest zbiorowym wecieleniem Lenina” (Lenin mortuus
est, sed ille unoquoque factionis membro vivit. Unumgquodque factionis
membrum particula Leninis est. Tota familia nostra communista incar-
natio collectiva Leninis est)'®'.

David de Sousa zaproponowat podjecie przez Sobér 16 kwestii.
Na pierwszym miejscu wymienit ,zjednoczenie wszystkich chrzesci-
jan, a nawet calego rodzaju ludzkiego, z Chrystusem, w Chrystusie
i przez Chrystusa, z Jego Wikariuszem, w Jego Wikariuszu i przez
Jego Wikariusza, aby rzeczywiscie spelnilo si¢ najgoretsze pragnienie
Boskiego Zbawiciela: jedno$¢ owczarni i jednos¢ pasterza”'é.

Anténio Ferreira Gomes powtérzyt za papiezem Janem XXIII
cel zwolania Soboru, a mianowicie: zjednoczenie chrzescijan wraz
z postgpem prawdziwej religii. W realizacji tego zadania korzystne
byloby ukazanie si¢ Kosciota jako zaréwno prawdziwego i szczerego
miejsca wszystkich chrzescijan i chrzescijanskiego ducha $wiata, jak
i schronienia i ochrony (degz'.r ac tutamen) najwyzszej wiary i ostatecz-
nej nadziei w Bogu, Stworcy i Zbawicielu rodzaju ludzkiego. Fereira
Gomes zwrdcil uwage na utratg wewngtrznej sity u protestantéw. Do
racji zewngtrznych, ktére opdzniajg jednos¢ chrzescijan, zaliczyt: py-
che, nacjonalizm, indywidualizm, uprzedzenia wobec Kosciota, jego
zwiazek przede wszystkim z kulturg taciriska, przestarzatos¢!®.

Maltariscy biskupi, Mikiel Gonzi i Emanuele Galea, wskazali na
rol¢ aksjomatu ,Poza Kosciolem nie ma zbawienia” w powrocie do

~centrum jednosci” (ad unitatis centrum) chrzescijan, ktérzy oddzie-

'8! Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 587.
192 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 593.
19 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 605-606.
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lili si¢ od prawdziwego Kosciola Chrystusowego. W zdefiniowaniu
dogmatu o Maryi jako uniwersalnej Posredniczce wszelkich task do-
strzegli szans¢ na przyciagnigcie oddzielonych chrzescijan do centrum
katolickiej jednosci. Sekty wschodnie bowiem nadal kultywujg czes¢
wobec Maryi, a protestanci — jak twierdza — w duzej mierze odrzucili
stare, bfedne przekonania. Nalezy zatem mie¢ wielkg nadziej¢ — pisali
maltaniscy biskupi — ze ta prawda, dobrze wyjasniona, zostanie przy-
jeta przez wszystkich chrzeécijan jako glos Matki Niebieskiej, ktéra
pragnie zgromadzi¢ wszystkie swoje dzieci'®.

Norweski biskup Jacques Mangers do zasadniczych spraw, keé-
rymi winien si¢ zajaé Sobér, zaliczyt kwesti¢ zjednoczenia wszystkich,
kt6rzy nosza zaszczytne imig chrzescijan. Przyznal, ze przed chrzesci-
janami rozdzielonymi czy to przez schizme, czy przez herezje¢ dluga
droga (longa sit via) do powrotu do doskonatej jednosci Kosciota. Za-
proponowat, aby skupic si¢ przede wszystkim na osiagnigciu jednosci
moralnej (unio moralis), czyli jednosci mitosci. Chodzi o to — pisat
biskup Oslo — zeby ,spory, konflikty i podejrzenia migdzy braé¢mi
zostaly usuniete i zastagpione wzajemnym zrozumieniem i zyczliwo-
$cig”. Ten cel jest mozliwy do osiggnigcia za posrednictwem spotkan
z braémi odlaczonymi. Chodzi o to, aby udalo si¢ znalezé sposéb
konwersacji i wspStpracy w kwestiach praktycznych, moralnych, po-
litycznych oraz religijnych, z wylaczeniem jednak communicatio in
sacris. Mangers zaproponowat jako co$ bardzo dobrego (valde bonum)
organizowanie w diecezjach i regionach, za aprobata i pod nadzorem
biskupa, spotkad z udzialem chrzescijan odtaczonych, co przygoto-
watoby droge do Jednego i Swigtego Kosciota. ,Jest oczywiste — pisat
Mangers — ze niczego nie mozna pominaé, aby wszyscy mogli powré-
ci¢ do jednej owczarni Chrystusowej i uzna¢ jedynego Najwyzszego

Pasterza”'®.

194 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 631-632.
' Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 637—638.
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Domenico Caloyera z europejskiej czesci Turcji postulowal podje-
cie przez Sobér nast¢pujacych kwestii: a) Ciato Chrystusa i rola hierar-
chii; b) homogeniczny rozwéj dogmatu; ¢) relacja migdzy prymatem
a jednoscig Kosciota; d) relacja migdzy nieomylnoscia sobordéw a nie-
omylnoscig papieza; e) pelnia najwyzszej wladzy papieza; f) opraco-
wanie przez Sobér ,,Oficjalnego Komentarza” (w duchu Katechizmu
Trydenckiego) na temat wszystkich dogmatéw, zwlaszcza tych, ktére
nie sg akceptowane przez niekatolikéw lub ktére zostaly okreslone od
czaséw odstepstwa Kosciota wschodniego; g) wprowadzenie dyscypli-
ny w wykladzie historii i teologii, aby unikna¢ przektaman's.

Guido Maria Mazzocco postulowat podjecie przez Sobér kwestii
zjednoczenia z Kosciotem Wschodnim i wezwania heretykéw do po-
wrotu do Kosciofa katolickiego. Do jednosci nalezy dazy¢ wszelkimi
srodkami i metodami, gdyz jedno$¢ Koéciola w potaczeniu z czysto-
$cig doktryny i pod rzadami biskupa Rzymu jest konieczna dla zba-
wienia dusz, za ktére Chrystus umarl, i jest najwicksza obrong przed
wspélczesnym materializmem i okupacja (obsidio) komunistéw. Nale-
zy — pisat Mazzocco — podejmowad z miloscia wszystko, co wydaje si¢
wlasciwe i konieczne dla osiagniecia jednosci Kosciota'®”.

Egidio Bignamini wskazal na pomniejszenie wiadzy biskupiej
jako przeszkode na drodze do jednosci Kosciota Wschodniego z Ko-
$ciofem katolickim. Wedtug arcybiskupa Ancony nie jest to maty pro-
blem (non parvam ex difficultatibus)'®.

Francesco Brustia wskazat na drogi, ktére stuza powrotowi chrze-
$cijan akatolikéw do jednosci. Zaliczyt do nich teksty pisane, kontak-
ty, rozprawy naukowe oraz modlitwe (scriptis, contactibus, dissertatio-

nibus, praeterquam supplici ad Deum prece)'®.

1 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Furopa, s. 788-790.
Y7 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars III: Italia, s. 25.
18 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars III: Italia, s. 44.
1 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars III: Italia, s. 48.
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Carlo Boiardi zwrdcil uwagg, ze chociaz dogmaty nie mogg zo-
sta¢ odrzucone, to jednak nalezy je wyjasnia¢ w taki sposéb, aby usu-
waé uprzedzenia nagromadzone przez wieki w umystach odtaczonych
chrzescijan. Nalezy wyraznie i szczerze zapewni¢ o dobrej woli Ko-
Sciota katolickiego, aby zachowa¢ wszystko, co poszczegélne Koscioly
odlaczone, zwlaszcza wschodnie, majg w swoich liturgiach i tradycjach
religijnych, pod warunkiem, ze nie s3 one sprzeczne z naukg Pariska'”.

Enrico Nicodemo uznal, ze odnosnie do jednosci Kosciota papiez
wyrazit si¢ tak jasno, ze nic nie nalezy do tego dodawac'”".

Pietro Zuccarino wskazat na uzytecznos¢ doktryny o Mistycznym
Ciele Chrystusa w odnowieniu jednosci cztonkéw z heretykami, schi-
zmatykami i wszystkimi innymi, kedrzy odlaczyli si¢ od Ciata Chry-
stusa'’?.

Alberto Carinci zwrécit uwage na role ruchéw ekumenicznych
Kosciotéw dysydenckich, ktdre sprzyjaja fatwiejszemu osiagnigciu po-
rozumienia oraz zyczliwym osadom i debatom. Nawotujac do jedno-
$ci braci dysydentéw $wiata wschodniego — postulowat Carinci — Ko-
$ci6t powinien zapewni¢ najwicksze ustepstwa w zakresie obyczajéow
i tradycji oraz nieskoficzong matczyng czulo$é, aby fatwiej bylo im
przyja¢ prymat rzymski'”>.

Giacomo Lercaro postulowat stworzenie summy prawd katolic-
kich (summam veritatum catholicarum), w ktére, pominawszy dysku-
sje i spory szkét teologicznych, wszyscy powinni wierzy¢!7“.

Innocenzo Alfredo Russo proponowat podjecie przez Sobér kwe-
stii jednosci Kosciota, czy to w odniesieniu do Ko$ciotéw wschodnich,

czy w odniesieniu do wysitkéw schizmatyckich epoki nowozytnej'”.

170 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars III: Italia, s. 53-54.
71 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I1I: Italia, s. 94.

172 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars III: Italia, s. 108-109.
'73 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars III: Italia, s. 114.

174 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars III: Italia, s. 116.

175 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I Italia, s. 120.
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Giuseppe D’Avack zwrécil uwage na pewne gtéwne prawdy (ve-
ritatibus praecipuis), co do ktérych tatwiej jest osiaga¢ porozumienie
z akatolikami, a nawet z niewierzacymi. Zaliczyl do nich kwestie
Boga, grzechu, Odkupienia, Mitosci i Krzyza. Samo postuszeristwo
papiezowi — pisal D’Avack — moze o wiele tatwiej zaakceptowaé ten,
kto zna konieczno$¢ postuszeristwa Bogu, a zatem porzadkowi usta-
nowionemu przez Boga, i postrzega to postuszefistwo jako akt mitosci
i zna mato$¢ natury ludzkiej, ktéra jest opatrznosciowo korygowana
i wspierana, bez przymusu, i udoskonalana przez hierarchiczng spo-
teczno$é, jaka jest Kosciot'e.

Agostino D’Arco podkreslit wielka wage jednosci wszystkich, kt6-
rzy szczycg si¢ imieniem chrze$cijan — czy to prawostawnych, czy re-
formowanych — tak aby wszyscy, walczac pod sztandarem Chrystusa,
mogli przeciwstawi¢ si¢ wspéiczesnemu antychrystowi, czyli mark-
sistowskiemu ateizmowi. Wspélne spotkania, proponowane przez Piu-
sa X1 i Piusa XII, przyjmowane z lgkiem przez katolikéw, daly nadzieje,
ze wkrétce nadejdzie dziel pojednania wszystkich chrzescijan'”’.

W opinii Armando Faresa jedno$¢ Kosciota najbardziej jasnieje
w Piotrze. ,Gdzie Piotr, tam Ko$cidt” (ubi Petrus, ibi Ecclesia), jed-
no$¢ wiary, uswigcania i rzadzenia. Ta sama jedno$¢, zwlaszcza we
wladzy, powinna jasnie¢ takze w poszczegSlnych Ko$ciotach. Dlatego
tez na Soborze nalezy oméwi¢ lub wskazaé pewne rzeczy, ktére naj-
bardziej przyczyniaja si¢ do jednosci rzadzenia w kazdej diecezji. ,Nic
bez biskupa” — pisat Fares — zaréwno prawnie, jak i faktycznie'”®.

Sobér winien rozwazy¢ kwestie zwigzane z powrotem do jedno-
$ci z Kosciotem katolickim. Chodzi zaréwno o jedno$¢ z Ko$ciofami
wschodnimi, ktére nazywane sa ortodoksyjnymi, jak i z heretykami,
pochodzacymi z pseudo-reformacji z XVI wieku. W przekonaniu Fa-
resa Sobdr powinien zbada¢ kryteria, ktérych nalezy przestrzegaé, aby

176 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars III: Italia, s. 149.
77 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I1I: Italia, s. 173-174.
'8 Por. Antepracparatoria. Volumen II. Pars I1I: Italia, s. 180.
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pomnazaé i zwigkszal braterskie poznanie i wzajemne zrozumienie
migdzy réznymi wyznaniami chrzescijadskimi, zachowujac zawsze —
co jest oczywiste — zasady wiary, i aby usuwac przeszkody o charakterze
psychologicznym i historycznym, ktére uniemozliwiaja powrdt tych
braci do $wigtego katolickiego i apostolskiego Kosciota rzymskiego'”.

Roberto Massimiliani postulowat wyjasnianie katolickiej doktry-
ny o jednosci Kosciofa'®. W odniesieniu do braci odlaczonych od
Kosciota proponowal, zeby w ramach przygotowari do Soboru zajaé
si¢ przedstawianiem faktéw historycznych w taki sposéb, aby zakta-
da¢ dobrg wiarg i nie ukrywa¢ ich zastug oraz wad katolikéw, a takze
nawiazywaé prywatne relacje. Sugerowat zaproszenie prawostawnych
na Sobér i przyjecie metody dziatania analogicznej jak to miato miej-
sce na Soborze Florenckim'®'.

Vittorio De Zanche proponowal uroczyste potwierdzenie, nie
tylko w odniesieniu do odtaczonych Kosciotéw, ale takze w odniesie-
niu do samych katolikéw, duchowiedstwa i wiernych, podstawowe;j
koncepcji jednosci i powszechnosci Kosciota, ktéra w praktyce czgsto
jest redukowana do Kosciota partykularnego, diecezji i parafii oraz
zgromadzen zakonnych'®.

Cristoforo Domenico Carullo postulowat wezwanie (revocatio)
Kosciota wschodniego i dysydentéw do jednosci Kosciota'®s.

Aniello Calcara sugerowal wspieranie inicjatyw majacych na celu
przywrécenie braci odlaczonych do jednosci Kosciota. W tym celu
proponowat wprowadzenie i obchodzenie Tygodnia Jednosci. Nalezy
zachgca¢ duchownych taciriskich i orientalnych do wzajemnego po-

znania i zrozumienia obu obrzedéw liturgicznych'®.

17 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I1I: Italia, s. 185.
18 Dor. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I1I: Italia, s. 218.
181 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars III: Italia, s. 221.
182 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars III: Italia, s. 226.
183 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I Italia, s. 228.
184 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars III: Italia, s. 236.
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Paolo Carta zwrécil uwage na panujace w $wiecie tendencje zjed-
noczeniowe. Podkreslit w tym kontekscie stabo$¢ Kosciota, ktéry ma-
jac tak wielki potencjat ludzki, w niewielkim stopniu wptywa na $wiat.
Problem dostrzegat w braku jednosci w Kosciele. Postulowat, aby So-
bér zajat si¢ przede wszystkim wewngtrzng jednoscia w Kosciele'®.

Amedeo Polidori postulowatl matczyne wezwanie (materna revo-
catio) do jednosci Kosciota wszystkich, ktérzy odtaczyli si¢ od niego
przez schizmg lub herezj¢'®.

Dionigio Casaroli zachgcat do podejmowania starari na rzecz jed-
nosci wszystkich chrzescijan. Sugerowal podjecie debat nad przyje-
tym przez Grekéw i Lacinnikéw na Soborze Florenckim wyznaniem
w kwestii prymatu, nad integralnosciag Symbolu Nicejsko-Konstanty-
nopolitariskiego, nad nieobligowaniem innych do uzywania w sym-
bolu Filioque, nad pewnymi ustgpstwami w kwestii celibatu, nad spo-
tkaniami z anglikanami i w ogéle z protestantami, odbywajacymi si¢
w Malines'?’.

Domenico Vendola postulowat, aby Sobér zajat si¢ kwestia jed-
nosci Kosciota, czy to z Ko$ciolami wschodnimi, czy ze schizmatyka-
mi epoki nowozytnej'®.

Giovanni Battista Enrico Antonio Maria Montini (przyszly papiez
Pawet VI) proponowatl powotanie komisji ztozonych z kompetentnych
ludzi (historykéw, teologéw itp.), podjecie debat historycznych, teolo-
gicznych, prawnych, pastoralnych odnoszacych si¢ do relacji Koscio-
ta katolickiego do Koscioléw odlaczonych i innych chrzedcijariskich
zgromadzen. Postulowal spotkania teologéw katolickich zaréwno
z teologami prawostawnymi (w Wenecji), jak i anglikanami (na wzér
spotkant w Malines). Wskazat na trudno$¢ organizowania takich spo-
tkan z protestantami ze wzgledu na brak jednosci mi¢dzy nimi, brak

185 Por. Antepracparatoria. Volumen II. Pars I1I: Iralia, s. 289-292.
'8 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I1I: Italia, s. 297.
'8 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I1I: Italia, s. 299.
188 Por. Antepracparatoria. Volumen II. Pars I1I: Italia, s. 351.
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hierarchii i podzial na wiele réznych wyznan. Montini wskazat na ko-
nieczno$¢ dania chrzescijanom odtaczonym nadziei na powrét do jed-
nosci Kosciota z godnoscig (ad unitatem Ecclesiae redeundi cum digni-
tate). Sugerowat pewne ustgpstwa w kwestii dyscypliny, rytéw i prawa,
aby ulatwi¢ braciom odtaczonym powrét do jednosci Kosciota'®.

W obliczu coraz to nowych niebezpieczenistw, zwigzanych z mate-
rializmem i nacjonalizmem oraz innymi antychrzescijariskimi dokery-
nami, Vincenzo De Chiara dostrzegal konieczno$¢ jednosci chrzesci-
jan. Nalezy podja¢ dziatania wspierajace t¢ jedno$¢'”.

Carlo de Ferrari wsréd szesciu postulowanych zagadnieri dog-
matycznych jako ostatnia wymienil kwesti¢ jednosci Kosciotéw dy-
sydenckich™'.

Alfonso Castaldo zwrécit uwage na znaczenie modlitwy o zjed-
noczenie narodéw dla jednosci wiary chrzescijaiskiej i katolickiej. Na
$wiecie przygotowuje si¢ straszliwa broni — pisat Castaldo — ktéra jest
w stanie catkowicie zniszczy¢ ludzi i rzeczy. Niech jedno$¢ umystéw
w Prawdzie i powszechny ruch Mitosci przyniosa ratunek i wskaza
pielgrzymujacej na swiecie ludzkosci pomyslng drogg. Wedtug arcy-
biskupa Neapolu pragnienie i ruch na rzecz zjednoczenia, zwlaszcza
w obecnych czasach, przyciagaja wszystkich, ale tylko Kosciét Chry-
stusowy gwarantuje i zachowuje task¢ doskonatej jednosci. Jednosci
w prawdzie wiary i uczuciach serc beda wedtug Castaldo sprzyjaé:
a) pelna wiedza o prawdzie, ktéra stale rosnie; b) nieustanna hojna
milo$é; ¢) petne i wierne przestrzeganie dyscypliny Kosciota i jego
przykazani. Do skutecznych $rodkéw na rzecz jednosci zaliczyt: mo-
dlitwe, glebsze poznanie i zrozumienie znaczenia obrzgdéw Kosciota

oraz czgsty udzial wiernych w obrzedach liturgicznych'.

'8 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I1I: Italia, s. 375-376.
0 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars III: Italia, s. 382.
! Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I1I: Italia, s. 395.
92 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I1I: Italia, s. 417—418.
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Angelo Calabretta zapewnit o kierowanych do Pana modlitwach
o jedno$¢ Kosciota, zwlaszcza w kontekscie rosnacych z kazdym
dniem w sif¢ sekt protestanckich'®.

Guido Maria Casullo zaproponowal, aby zamiast tworzy¢ nowe
definicje, preferowa¢ na Soborze deklaracje doktrynalne, ktére
w mniejszym stopniu powigkszaja obiektywne i subiektywne trudno-
$ci schizmatykéw i innych chrzescijan, na ktérych powrét sie liczy™.

Girolamo Bartolomeo Bortignon obiecal modlitwe do Boga,
zeby Sobér podjat dziatania majace na celu rozwianie nieprawdziwych
opinii braci dysydentéw i zyczliwie ich zachecil do mitosci wzgledem
prawdziwej Matki, jaka jest Ko$ciét'”.

Carlo Allorio postulowat, aby w taki sposéb zorganizowaé Ko-
$cidl, zeby to sprzyjato jednosci, czyli wlaczeniu (insertio) Kosciota
wschodniego. Droga do tego jest decentralizacja i powigkszanie au-
tonomii'%.

Giovanni Vittorio Ferro podjat kwesti¢ jednosci wewnetrznej
w Kodciele katolickim. Proponowat potozy¢ akcent na mitos¢ brater-
ska, zmiang terminologiczng (okreslanie duchownych mianem ,diece-
zjalnych” a nie ,$wieckich”), zachowanie egzempcji zakonnych wsze-
dzie z wyjatkiem sprawowania $wigtej postugi na rzecz wiernych'”.

Francesco Orlando zachgcal do promowania jednosci z braémi
odiaczonymi. Drogg do tego celu sa nieustanne modlitwy katolikéw
i dyskusje doktrynalne z niekatolikami.

Gaetano de Cicco proponowat, aby Sobdr wezwat bladzacych do

powrotu do jednosci Kosciota'?®, a Emilio Pizzoni wskazal na ,,gorycz

193 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars III: Italia, s. 445.
194 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars III: Italia, s. 460.
195 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars III: Italia, s. 500.
19 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I1I: Italia, s. 519.
7 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars I1I: Italia, s. 562.
198 Por. Antepracparatoria. Volumen II. Pars I1I: Italia, s. 612.
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dawnych bitew” (veterum pugnarum acredinem) jako czynnik sprzyja-
jacy jednosci'”.

Maurilio Fossati obok swoich propozycji przytoczyl takze suge-
stie kilku profesoréw odnosnie do kwestii ekumenicznych. Domeni-
co Bertetto proponowal bardziej pozytywna katechezg dla wiernych,
aby byli w stanie broni¢ wiary w oparciu o Pismo Swicte, a takze bra-
terskie spotkania z heretykami, ktérych celem ma by¢ doprowadzenie
ich do wiary*®.

W kontekscie rosnacej tendencji do odchodzenia wiernych do
protestantéw Giovanni Maria Rolando proponowal katecheze dla
dorostych, budowanie nowych kosciotéw i pomoc spoteczng. Suge-
rowat takze podejmowanie przy okazji réznych uroczystosci, zaréwno
ustnie, jak i pisemnie (w artykulach), tematu wazniejszych dogmatéw
(dogmata maiora), co do ktérych istnieja kontrowersje migdzy katoli-
kami i niekatolikami. Chodzito mu o kwestie Niepokalanego Pocze¢-
cia Maryi, Ciata Paiskiego, $w. Piotra (papieza) itp. Rolando zwrécit
uwage na trudnosci zwiazane z konwersja waldenséw, ze wzgledu na
swiadomo$¢ tworzenia mniejszosci etnicznej posiadajacej wspdlng
przeszto$¢®!.

Egisto Domenico Melchiori zaproponowal dotozenie przez Sobér
wszelkich staran, aby doszto — przynajmniej cz¢éciowo i przy zachowa-
niu integralnosci doktryny — do zjednoczenia z jedynym prawdziwym
Kosciotem, zalozonym na Chrystusie i Piotrze. W jego przekonaniu
wyzwania czasébw wymagaja stworzenia jednego i silnego bastionu
przeciwko. Dlatego — pisat Melchiori — trzeba znalez¢ wspélng plasz-
czyzng porozumienia z braémi-dysydentami. Ta plaszczyzna mogloby
by¢ wspdlne dziedzictwo prawdy (patrymonium veritatis commune),

do ktérego naleza takie prawdy jak: wiara w Tréjce Swieta, w Chry-

9 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars III: Italia, s. 643.
29 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars III: Italia, s. 675.
2! Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars III: Italia, s. 675.
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stusa Syna Bozego i Odkupiciela, w Kosciét dusz z Chrystusem (Ece-
lesia animarum cum Christo)**2.

,Im bardziej przerazajace sa warunki, w jakich rodzaj ludzki wie-
dzie obecnie niepewne i niebezpieczne zycie, tym bardziej w $wie-
cie chrze$cijariskim odczuwa si¢ potrzebg i pragnienie zjednoczenia
wszystkich, ktérzy szczyca si¢ chrze$cijaiskim imieniem” — pisat Anto-
nio Santin. Zauwazyt coraz wigksze zaangazowanie, szczero$¢ i troske
o jednos¢ ze strony chrzedcijan zaréwno ze Wschodu, jak i z réznych
wyznan protestanckich. ,Otwieraja oni serca na nowa ufno$¢, stawia-
ja pierwsze, niepewne i powolne kroki, pragnac jednosci wszystkich
dzieci Krzyza”. Wedtug Santina Sobér powinien zaprosi¢ chrzescijan
odtaczonych do braterskiego zjednoczenia z katolikami. Ta jednos¢
polegataby na powrocie do opuszczonego przez nich domu (reditus
ad domum a ipsis derelictam). Apelujac do braci odlaczonych, trzeba
jednak uwzgledni¢ stan ich umystéw, a takze ludzkie stabosci, ktére
doprowadzity do budzacego smutek podziatu*®.

Luciano Marcante zwrécil uwagg, ze to przede wszystkim zarliwe
pragnienie Pana — ,aby wszyscy stanowili jedno” — wyrazone na po-
czatku Jego meki, podjetej dla odkupienia ludzi, coraz bardziej poru-
sza i pobudza serca chrze$cijan. Nie wolno niczego pomijaé, aby osia-
gna¢ ten upragniony cel, nawet gdyby trzeba byto péjs¢ na ustgpstwa
wobec dysydentéw?*.

Clemente Micara wskazal na gtéwne trudnosci zwiazane z po-
wrotem dysydentéw do Kosciota rzymskiego. Wymienil nastgpujace:
a) nieznajomo$¢ prawdziwej doktryny Kosciola katolickiego odno-
$nie do kontrowersyjnych kwestii dogmatycznych oraz prymatu Pio-
tra i jego nastgpcédw; b) strach prawostawnych, ze po zjednoczeniu
z Rzymem utracg swojg autonomi¢ i dobre tradycje; ¢) duch fatszy-

wego ekumenicznego irenizmu, istniejacy wsréd promotoréw ruchu

22 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars III: Italia, s. 679—680.
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ekumenicznego i wéréd prawostawnych, przekonujacych samych sie-
bie, ze wyznaja prawdziwg wiarg chrzescijariska, nawet jedli nie uznaja
Magisterium Kosciota; d) zapomnienie, ze chociaz kwestia nieomyl-
nego Magisterium jest warunkiem sine qua non i najblizsza reguly
wiary katolickiej, podczas gdy autorytet objawiajacego Boga jest naj-
wyzsza regula, to jednak jest ono (Magisterium) konieczne dla wszyst-
kich, aby mozna byto mie¢ nadprzyrodzong pewnos$¢ posiadania calej
prawdy objawionej przez Jezusa Chrystusa, bez zadnego bledu i bez
zadnych brakéw. W opinii Micary wiara w to, ze wszystkie wyznania
posiadaja prawdy niezb¢dne do zbawienia i ze wszystkie maja swoje
btedy, jest sprzeczna z obietnica Boskiej obecnosci dang Kosciotowi
przez Chrystusa. Jesli mozna przyznad, ze zaden Koscidt nie jest cal-
kowicie poza prawda, to nalezy zakwestionowac¢ tezg, ze zaden nie jest
w posiadaniu calej prawdy i ze nie ma sposobu, aby upewni¢ si¢, na
podstawie zewngtrznych i wewngtrznych znakéw, ktéry jest prawdzi-
wym Kosciotem Chrystusa®®.

Francesco Imberti sformutowat cztery propozycje odnosnie do
jednosci Kosciota: a) specjalna forma modlitw raz w miesiacu (np.
w pierwszy piatek), aby wszyscy ludzie zgromadzili si¢ w jednej
owczarni pod jednym Pasterzem (obchodzenie Tygodnia Jednosci jest
niewystarczajace); b) organizowanie spotkan z heretykami i schizma-
tykami, aby dokladnie pozna¢ ich doktryne, bledy i wady (dzigki rze-
telnej wiedzy i zazylo$ci mozna osiagna¢ jednosé); c) chociaz wydaje
si¢, ze prymat papieza nie jest juz odrazajacy dla heretykéw, to jednak
uwolnienie ich od podporzadkowania wladzy cywilnej bytoby pozy-
teczne; d) nalezy zachgca¢ katolikéw do udziatu w kongresach here-
tyckich, aby nie przepusci¢ zadnej okazji do osiagniecia jednosci®®.

Constanzo Micci sugerowat, aby podejmujac kwestie doktrynalne,
Sobér miat na uwadze powrét btadzacych do jednosci. Zaproponowat

takze, aby ojcowie soborowi w sposéb uroczysty wezwali wszystkich

2% Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars III: Italia, s. 718.
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btadzacych heretykéw i schizmatykéw do jednosci Kosciota. Niech
w oparciu o autorytet Soboru ucza, ze nic nie jest ku temu przeszkoda
z wyjatkiem kwestii sprzecznych ze zdefiniowana doktryna wiary*”’.

Secondo Chiocca proponowat jednolito$¢ (uniformitas) liturgii
w calym Kosciele*®®. A Salvatore Ballo Guercio wyrazil nadzieje, ze
Sobér podejmie kwesti¢ $rodkéw, ktére umozliwig dysydentom stwo-
rzenie jednej owczarni z Kosciotem rzymskokatolickim?®.

Alois Hudal zauwazyt wielkie niebezpieczeristwo polegajace na
tym, ze Koscioly wschodnie, poprzez ruch ekumeniczny w Genewie,
beda coraz bardziej ulegaé¢ wplywom $wiatowego protestantyzmu.
Wielu miodych ludzi ze Wschodu studiowato juz na protestanckich
wydzialach teologicznych w Niemczech (Tuebingen, Berlin). Hudal
zaproponowat szereg dzialan sprzyjajacych jednosci Kosciota. Cho-
dzito mu przede wszystkim, cho¢ nie wytacznie, o Kosciét Wschodni.
Postulowat: a) pozostawienie bez zmian sposobu wybierania i nomi-
nowania biskupéw zgodnie ze starozytnymi tradycjami (zasada auto-
nomii); b) uznanie Rzymu jako centrum jednosci, ktére mogtoby by¢
trybunatem apelacyjnym w przypadku, gdy co najmniej pigciu bisku-
p6éw odpowiedniego Kosciota Wschodniego zazada takich $rodkéw;
c) zaproszenie wschodnich biskupéw na Sobdr, tak jak to miato miej-
sce przed 1870 r. i przyznanie im miejsca godnego ich bogatej historii,
aby unikna¢ nawet najmniejszego powodu do wrogosci; d) przyzna-
wanie przez Rzym stypendiéw, aby przyciaga¢ studentéw ze Wschodu
do dobrych wydziatéw katolickich z wybitnymi profesorami, nauka,
doskonatg znajomoscig wielu jezykéw i trudnych probleméw Wscho-
du; e) utworzenie na wydziatach teologicznych w Wiedniu, Mona-
chium i w Instytucie Katolickim w Paryzu wlasnych katedr historii,
prawa i liturgii Kosciotéw wschodnich (ze wzgledu na dawng anty-

rzymsko$¢ wielu mtodych ludzi ze Wschodu z pewnoscig bedzie pre-

27 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars III: Italia, s. 779-780.
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ferowad trzy wyzej wymienione miasta, zwlaszcza ze w Austrii i Niem-
czech jest wielu uchodzcéw ze Wschodu. Hudal wyrazit przekonanie,
ze rzady tych dwéch krajéw, we wlasnym interesie i z whasnych $rod-
kéw finansowych, pomoga takiemu przysztosciowemu projektowi re-
ligijno-kulturowemu. Powinien on zosta¢ rozpatrzony, przynajmniej
zasygnalizowany i, jesli to mozliwe, zrealizowany przed Soborem, aby
nastgpnie przekazaé pozytywny wynik w odpowiednim czasie jako
dowdd sympatii Rzymu i ciaglego zainteresowania bra¢mi z Koscio-
téw Wschodnich?!°.

Antonio Ravagli stwierdzil, ze z uwagi na pragnienie zjednocze-
nia wszystkich chrzescijan w jednym prawdziwym Kosciele katolic-
kim czym$ niewlasciwym bytoby definiowanie nowych dogmatéw.
Utrudnitoby ono jednos¢, zwlaszcza z Kosciotem prawostawnym?'!.

Lorenzo Gargiulo zasugerowal podejmowanie wysitkéw na rzecz
jednosci chrzescijan poprzez rozwijanie dialogu migdzy uczonymi ka-
tolickimi i niekatolickimi®'.

Ruggero Raffaele Cazzanelli postulowat kierowanie si¢ najwigksza
milo$cia, pokora i tagodnoscia przy dziataniach na rzecz zjednoczenia
z Kosciotami dysydenckimi. W ten sposéb mito$¢ do prawdy ujawni
si¢ w sposéb unikalny. Nalezy wskaza¢ na dwa szczegdlne fundamenty
jednosci: prymat biskupa Rzymu i jego nicomylnos¢. Te fundamen-
ty nalezy wydoby¢ ze zrédet historycznych. Kwestie dotyczace réznic
w praktyce zycia tatwiej bedzie pézniej utozyé*™.

Sergio Pignedoli przywotat stowa papieza, czgsto podkreslajacego,
ze Sobdr powinien mieé na celu jedno$¢?'. Sugerowat zaproszenie
wiadz niekatolickich na Sobér nie tylko listownie, ale réwniez przez

osoby dobrze przygotowane i roztropne. Nalezatoby takze zadba¢

210 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars III: Italia, s. 814—815.
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o bardzo go$cinne ich potraktowanie, aby mogli si¢ czu¢ dobrze za-
réwno w domu wspélnego Ojca, jak i w Kurii*”.

Roberto Ronca uznal, ze byloby czyms whasciwym, gdyby Sobér
ofiarowat braciom odtaczonym i calemu $wiatu drogocenng perle, kt6-
rej tysiac twarzy jasnieje prawda i pokojem prawdziwego Kosciota?'s.

Ugo Poletti postulowal, aby ojcowie soborowi, biorac przyktad
z papieza Jana XXIII, jednym sercem i jednymi ustami podjeli dzia-
tania na rzecz powrotu schizmatykéw i heretykéw na fono Koscio-
ta, tak aby niezmienna prawda doktryny katolickiej zajasniata dzigki
mitosci, ukazujac btadzacym wszystkie drogi; aby z zachowaniem
integralnosci wiary i koscielnej dyscypliny powstata jedna owczarnia
i jeden Pasterz?.

Andrei Apollon Katkoff przywotal papiezy, ktérym na sercu le-
zat problem chrzescijan odlaczonych od Kosciota (Jan XXIII, Bene-
dykt XV, Pius XI, Pius XII). Jedno$¢ oznacza, ze niekatolicy musza
skorygowaé swoje myslenie doktrynalne i przygotowaé si¢ emocjo-
nalnie, a katolicy ukierunkowa¢ swoje myslenie na jedno$¢ i réwniez
przygotowal si¢ do niej emocjonalnie. Aby jednak to skorygowanie
umystéw niekatolikéw stato si¢ mozliwe, katolicy musza najpierw
przygotowad swoje umysly i pozyskaé sobie serca opornych (corda re-
calcitrantium ad se disponere).

Wedtug Katkoffa biskupi, duchowieristwo i lud katolicki powinni
uczyni¢ wszystko, aby utatwi¢ t¢ jednos¢ i usunaé przeszkody. Postu-
lowal, aby dekrety papieza byly znane biskupom i duchowienstwu.
W praktyce wszedzie mozna spotkac si¢ z duzg ignorancja. W wielu
seminariach zaniedbuje si¢ studiowanie Kosciota wschodniego i dok-
tryny Kosciota wschodniego. Studenci seminarium prawie nie wiedza,
ze istniejg ludzie Wschodu. Stad wynika ignorancja, podejrzliwosé

i wrogo$¢ wobec mieszkaricéw Wschodu, nie tylko niekatolikéw, ale

25 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars III: Italia, s. 851.
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takze katolikéw. Bardzo czgsto mieszkaricy Wschodu (nawet katolicy)
sa ponownie chrzczeni, ponownie bierzmowani i przenoszeni na ob-
rzadek taciniski. Wtadza zmiany obrzadku jest zastrzezona dla Stolicy
Apostolskiej, ale w praketyce wielu biskupéw ma t¢ wladzg i z niej
korzysta. Aby ksi¢za katoliccy wschodni mogli z czystym sumieniem
powiedzie¢ niekatolikom, ze w Kosciele Bozym istnieje réwnos¢ ob-
rz¢ddw, ze jest dobra wola zachowania obrzadkéw wschodnich, nalezy
skorygowa¢ te anomalie jak najszybciej. To wszystko powoduje skan-
dal u niekatolik6éw i rozpacz w umystach duchowieristwa katolickiego
na Wschodzie. Jesli po Soborze nie wszyscy powréca na tono Kosciota,
to przynajmniej ze strony katolikéw wszystko bedzie przygotowane
na czasy, kiedy Bég Najwickszy i Najlepszy udzieli tej taski®'®.

Biagio Budelacci postulowat jednos¢ Kosciota zaréwno wewngtrz-

na, jak i zewnetrzng (z braémi odtaczonymi)*".

1.1.2. Azja

Fernando Guercilena z Birmy proponowal ogloszenie na Soborze
dogmatu o Maryi jako Posredniczce wszelkich task. Przez Dziewice
Maryje Bég moze uskutecznié¢ jednos¢ w Kosciele?.

Albert-Pierre Fali¢re i John Joseph U Win zwrécili uwage na
skandal, jakim jest podzial chrzescijanstwa. Przytoczyli stowa kry-
tykéw moéwiacych: ,najpierw si¢ pojednajcie migdzy sobg a dopie-
ro potem idzcie i gloscie”. Zasugerowali zmian¢ podejscia do braci
odfaczonych poprzez okazanie im zyczliwosci i wyjécie im naprzeciw
w postaci pewnych ustepstw??!.

Francis Xavier Mutappa uznal kwesti¢ jednosci z dysydentami za

gléwne zadanie Soboru®*.
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Joseph Parecattil skoncentrowat si¢ przede wszystkim na for-
malnej stronie skontaktowania si¢ z dysydentami. Chodzito mu
o dzialania spersonalizowane (modo personali, et non tantum generali).
W przekonaniu Parecattila listy zapraszajace powinny zosta¢ wystane
do przywédcéw narodéw, obrzadkéw, a nawet do arcybiskupéw i me-
tropolitéw. Na pierwszym miejscu wymienit jakobitéw, a na drugim
maronitéw. Sugerowal zaproszenie w sposéb przyjazny (modo amica-
bili) protestantéw, ale tylko tych, ktérzy — jak napisat — ,zachowuja
jakas$ ortodoksj¢” (qui aliquam orthodoxiam servant). Postulowal takze
zaproszenie Swiatowej Rady Kosciotéw i Swiatowego Stowarzyszenia
Luteraniskiego oraz Kosciota Indii Potudniowych. Proponowat takze
pomoc zaréwno dla biskupéw réznych jezykow, jak i dla dysydentéw,
aby mogli z tatwoscig $ledzi¢ obrady soborowe®®.

Joseph Mark Gopu postulowat szukanie odpowiednich $rodkéw,
aby przyciagna¢ schizmatyckie Koscioty wschodnie do jednosci Ko-
$ciota katolickiego?*.

Frans Simons pordéwnal zaangazowanie Kosciota katolickiego
i Kosciotéw protestanckich na rzecz dziatalnosci misyjnej. Zwrdcit
uwage na kwestie finansowania misji. Powotat si¢ na $wiadectwo ko-
biety, ktéra przeszta od baptystéw do Kosciota katolickiego. Stwier-
dzita, ze w jej kosciele protestanckim w kazdg niedzielg zbierana byta
kolekta na misje. Ko$cioly luterariskie w Nowym Jorku przeznaczajg
30 procent swoich dochodéw na dziatalno$¢ misyjna>.

Matthew Pothanamuzhi postulowal zaproszenie Kosciotéw dy-
sydenckich, a przede wszystkim protestantéw, do udzialu w Soborze
w charakterze obserwatoréw. Byloby to nie tylko pozyteczne, ale tak-

ze ozywitoby ducha braterstwa?*.
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Thomas Joseph Tharayil proponowat nawigzywanie bardziej ser-
decznych relacji pomigdzy osobami réznych obrzadkéw liturgicznych,
zarébwno w Kodciele, jak i poza nim, aby dysydentom fatwiej byto
powréci¢ do Kosciota® .

Louis Mathias wskazal na warto$¢ milosci i sprawiedliwosci
w procesie zjednoczenia chrzescijan. Wedlug niego Sobér winien
podja¢ refleksje nad metodami, ktére pomoglyby we wzajemnych
kontaktach i powrocie do jednosci z prawdziwym Ko$ciotem. Wyrazit
jednak watpliwosci co do tego, czy metody uzyskania zgody i jedno-
$ci z braémi odlaczonymi powinny by¢ wypracowywane na Soborze
whasnie wraz z nimi. Konieczne jest jednak — zaznaczyt Mathias — aby
obie strony zblizyly si¢ do siebie.

Joseph Bartholomew Evangelisti proponowat wyjscie naprzeciw
tym protestantom i schizmatykom, kt6rzy sa gotowi powréci¢ do jed-
nosci z Kosciotem katolickim, ale na przeszkodzie stojg im problemy
rodzinne. Nalezatoby w indywidualnych przypadkach zlagodzi¢ pra-
wo celibatu, tak aby po wystarczajacym przygotowaniu mogli zostaé
wprowadzeni do prawowitego kaptadstwa®?.

Sebastian Emmanuel Vayalil proponowat podjecie nast¢pujacych
dziataii na rzecz jednosci z dysydentami: a) nalezy unika¢ wszelkich
wyrazen i opinii, ktére wydaja si¢ podkresla¢ wyzszos¢ Kosciota za-
chodniego lub ktére okazujg jakakolwiek pogarde dla braci odla-
czonych; b) na przyszto§¢ nalezy zdecydowanie usunaé wszelkie
podejrzenia o tzw. ,latynizacj¢” zaréwno w obrzedach, jak i w jurys-
dykgji; ¢) gdyby jakikolwiek Kosciét oddzielony powrécit do jedno-
$ci Ko$ciota prawdziwego, nie powinien wprowadza¢ od razu catego
obowiazujacego dzi§ prawodawstwa kanonicznego i powinien mie¢
zapewniony tatwy dostep do papieza; d) nalezy ozywi¢ w jakiej$ ogra-

niczonej formie communicatio in sacris migdzy katolickimi prezbite-
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rami réznych obrzadkéw a wiernymi i kaptanami dysydenckimi, tak
aby wspiera¢ w sposéb prawdziwie katolicki i ekumeniczny pokojowy
apostolat wéréd braci odtaczonych?. Identyczne postulaty i takimi

samymi sfowami przedstawit Sebastian Valloppilly*

1232

oraz Athanasios
Cheriyan Polachiraka

Andrew Alexis D’Souza zadeklarowal, ze on sam bedzie wspdt-
pracowatl z braémi protestantami i braé¢mi ze Wschodu — nie tylko
w praktyce, ale i w dyskusjach doktrynalnych — na rzecz mocniejsze-
go ugruntowania nauki o jednosci (unicitate) Kosciota katolickiego.
Postulowat zajecie si¢ kwestig tolerancji wobec niekatolikéw. Sugero-
wal takze wyselekcjonowanie mlodych duchownych i ich odpowied-
nie przygotowanie, aby mogli dziala¢ na rzecz przywrécenia jednosci
wszystkich czlonkéw Kosciofa Chrystusowego. D’Souza dostrzegat
takze konieczno$¢ zajecia si¢ kwestiami, ktdre nie sa wlasciwie rozu-
miane przez chrzedcijan niepozostajacych w komunii z Ko$ciotem ka-
tolickim. Miat na mysli kwestie sakramentaliéw i odpustéw?®.

Niclas Kujur postulowat okreslenie zasad wspétpracy z niekatoli-
kami na polu ekumenicznym?®*.

George Alapatt proponowal wystanie osobistych zaproszeri do
tych, ktérzy stoja na czele Kosciotéw, aby wzigli udziat w Soborze
w charakterze obserwatoréw. Postulowat takze zaproszenie delegatow
Swiatowej Rady Kosciotéw, Swiatowego Stowarzyszenia Luteratiskiego
i Kosciota Potudniowych Indii. Zwrécit uwage na koniecznos¢ zmia-
ny jezyka w méwieniu o wiernych Kosciola prawostawnego. Okresla-
nie ich mianem ,,dysydentéw” jest pojmowane jako wyraz nienawisci
(odium)*. Benedict Varghese Gregorios Thangalathil réwniez postu-

lowal skierowanie zaproszen do przywddcéw innych Kosciotéw oraz

20 Por. Antepraeparatoria. Volumen I1. Pars IV: Asia, s. 188—189.
B! Por. Antepraeparatoria. Volumen I1. Pars IV: Asia, s. 203.
32 Por. Antepraeparatoria. Volumen I1. Pars IV: Asia, s. 207.
233 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 192-193.
234 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 197.
25 Por. Antepraeparatoria. Volumen I1. Pars IV: Asia, s. 209.



124 +  Rozdziat Il

delegatéw Swiatowej Rady Kosciotéw, Swiatowego Stowarzyszenia
Luterariskiego i Ko$ciota Potudniowych Indii. Widzial takze koniecz-
no$¢ udzielenia wigkszego wsparcia ruchowi ekumenicznemu®®.

Grupa biskupéw indyjskich (dziewigciu) pod przewodnictwem
arcybiskupa Josepha Attipetty’ego wskazata na konieczno$¢ wspétpra-
cy z niekatolikami w obliczu ataku ateizmu?”.

Indonezyjski biskup Willem Schoemaker sugerowat, ze droga do
przyciagniecia owiec Chrystusa, ktére zyja jeszcze poza owczarnia, nie
jest naleganie na jednolito$¢ (uniformitate praefabricata), ktéra mia-
taby by¢ akceptowana we wszystkim, przez wszystkich i wszedzie, ale
powrét do zrédet chrzedcijariskiego objawienia. Dlatego istnieje ko-
nieczno$¢ przemyslenia w §wietle wiary szukajacej zrozumienia (Fide
quaerente intellectum) mozliwoéci chrzescijaniskiej praxis ze $wiado-
moécig ewolucji homogenicznej w dalszym rozumieniu dogmatéw,
drég codziennego zycia, obrzgdéw itp.*®. Proponowat takze stworze-
nie réznych podkomisji do dialogu z réznymi wyznaniami chrzesci-
jaskimi*’. W przekonaniu Schoemakera $wiadectwo katolicyzmu
wobec reformacji, prawostawia, pogan powinno by¢ ,pozytywnym
swiadectwem” (positiva testificatio) tego, jak Ewangelia jest ,Drogga,
Prawda i Zyciem”, odnawiajaca oblicze ziemi?*.

Filipiniski biskup Henry Charles Byrne zwrécil uwagg, ze zapro-
szenie skierowane do wszystkich grup chrzescijaiiskich do przytacze-
nia si¢ do Soboru wzbudzito nadziejg, ze dysydenckie Koscioty chrze-
$cijaniskie, a w szczegdlnosci odtaczeni bracia ze Wschodu, zostana
zachgceni do powrotu do jednosci w Jedynym Prawdziwym Kosciele,
poprzez przyjecie ustanowionego przez Boga autorytetu biskupa Sto-
licy Rzymskiej*!.

26 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 213-214.
27 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 217.
28 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 243.
29 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 249.
0 Por. Antepracparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 251.
21 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 312.
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Iracki biskup Raphaél I Bidawid dostrzegat konieczno$é podjecia
przez Sobér kwestii stosunkéw Kosciota katolickiego z Kosciotami
dysydenckimi i probleméw z nich wynikajacych, zwlaszcza odnosnie
do communicatio in divinis i malzedistw mieszanych*?. André Sana
postulowat zlagodzenie communicatio in sacris*, a Armand-Etienne
M. Blanquet du Chayla sugerowal ponowne rozwazenie i zdefiniowa-
nie communicatio in sacris z prawostawnymi dla umozliwienia brater-
skich relacji**.

Raphaél Rabban zwrécit uwagg, ze okresla si¢ juz sobér mianem
unijnego. Dobro dusz, a takze sam duch religii czynig to zjednoczenie
szczegblnie pozadanym. Ofiary, jakie wigzg si¢ ze zjednoczeniem, sg
niczym w poréwnaniu z dobrem dusz odkupionych przez Najdrozsza
Krew. Rabban dostrzegal szereg trudnosci na drodze do zjednocze-
nia. Postulowal, aby zacza¢ od zmiany jezyka (expressions et termino-
nologie). Wedtug niego spora liczbe wyrazen skandalicznych dla braci
odtaczonych mozna znalezé w traktatach o Tréjcy Swietej, Weieleniu,
Odkupieniu, czy$écu itp. Sugerowal takze, aby ograniczy¢ do mini-
mum wymagania prawa kanonicznego odnosnie do relacji z bra¢mi
odlaczonymi i communicatio in sacris®.

Libariski kardynat Ignace Gabriel I Tappouni wraz z grupa bi-
skupéw postulowat, aby patriarchaty stolic apostolskich obrzadkéw
wschodnich zachowaly cala swojg specyfike. Nalezy wyjasni¢ ich sta-
tus, uzna¢ go i zadba¢ o zabezpieczenie tradycyjnego prestizu tych
patriarchatéw w oczach braci odiaczonych?.

Patriarcha ormianiski Grégoire-Pierre XV Agagianian zwrdcil
uwage na niepokoje i zamieszanie zwiazane z ekumenizmem. Do-

tycza one pojecia prawdziwego Kosciota, jego konstytugji, jednosci,

242 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 361.
43 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 362.
24 Por, Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 364.
5 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 367-368.
6 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 391.
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prymatu i jurysdykcji biskupa Rzymu. Pojawiaja si¢ bowiem publika-
cje, ktére zdaja si¢ wyobrazaé jednos¢ chrzescijan inaczej niz ,,poprzez
powrét odiaczonych chrzescijan do jedynego prawdziwego Kosciota
Chrystusowego”. Taki stan rzeczy grozi powstaniem indyferentyzmu
wsréd katolikéw, ktdrzy moga uwierzyé, ze istnieje kilka Ko$ciotéw
i ze sa one réwne. Grozi to takze dalszym ugruntowaniem stanowisk
dysydentéw, utwierdzajac ich w opinii lub przekonaniu, ze ,ich Ko-
$cidt” jest przynajmniej Kosciolem takim samym jak wszystkie inne.
Niekt6rzy wpadajg w falszywy irenizm, ktéry ze szkoda dla prawdy
twierdzi, ze dziata w oparciu o mitos¢. Stad pojawia si¢ idea: ,,Aby uta-
twi¢ droge do zjednoczenia, musimy za wszelka ceng¢ pozyskac taske
dysydentéw”??.

Wedlug Agagianiana apel papieza o zjednoczenie zostal na ogét
dobrze przyjety przez dysydentéw. W odniesieniu do soboru ekume-
nicznego pojawiaja si¢ nast¢pujace oczekiwania i propozycje: a) ocze-
kiwanie oficjalnego zaproszenia; b) gotowo$¢ przyjecia prymatu pa-
pieskiego jako primus inter pares wiréd patriarchéw; c) w kwestiach
doktrynalnych jedni proponuja trzymanie si¢ pierwszych trzech,
a inni pierwszych siedmiu soboréw ekumenicznych; d) sugeruja pe-
wien rodzaj konfederacji, ktéra nie naruszataby autonomii i suwe-
rennosci kazdego Kosciota. Patriarcha zacytowat stowa ormianiskie-
go, dysydenckiego katolikosa Zareha Payasliana, kt6ry wyrazit swoje
zadowolenie z ogloszenia Soboru i zjednoczenia chrzeécijan, co jego
zdaniem bedzie miato wielka korzy$¢é: a) utworzenie jednolitego fron-
tu wéréd chrzescijan przeciwko materializmowi; b) kontakty miedzy
przywédcami chrzescijaiiskimi pomoga wzmocni¢ pozycje chrzesci-
jafistwa w $wiecie. Wedtug Payasliana papieski apel o zjednoczenie
ma t¢ zastuge, ze obudzit chrze$cijaniskie sumienie na ten niepokojacy

problem; uswiadomit ludziom dobrej woli, na czym doktadnie polega

247 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 395-396.
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chrze$cijaniskie zjednoczenie; zaprosit chrzescijariski $wiat do modli-
twy w tej intencji*®.

Maronicki biskup Trypolisu Antoine Abed podjat kwesti¢ relagji
z prawostawnymi. Postulowat przyznanie pewnej wolnosci, aby katoli-
cy mogli uczestniczy¢ w ceremoniach religijnych — na pogrzebach, pod-
czas intronizacji biskupa lub patriarchy i tym podobnych oséb — ktére
mogg krzewi¢ mito$¢ i harmonie serc (caritatem et harmoniam cordium
fovere possunt). W pewnych granicach powinien by¢ takze dozwolony
taki udziat dla duchownych (assistentia et participatio socialis)*®.

Michael Doumith postulowat ztagodzenie przepiséw odnosnie
do communicatio in sacris. Uzasadnil to faktem, ze poza nieliczny-
mi wyjatkami nie ma obecnie zadnego ataku ze strony dysydentéw
na Kosciét katolicki, przynajmniej w tych regionach. W opinii Do-
umitha nie moze doj$¢ do prawdziwego i trwalego zjednoczenia, je-
§li duchowe dojrzewanie rozdzielonych wspélnot nie nastgpuje przy
pomocy misjonarzy i ksi¢zy katolickich, pracujacych z wielka cierpli-
woscig i duza wolnoscia, z wykluczeniem wszelkich zamiaréw ,,pro-
zelityzmu”. Arcybiskup maronicki odwotat si¢ do historii, dowodzac,
ze gloszenie Stowa Bozego dysydentom i udzielanie im sakramentéw
spowodowaly nawrécenie wielu odlaczonych. Takie dziatania rozwialy
wiele uprzedzen wobec Kosciota katolickiego. Obecnie to zbawienne
dziatanie kaplanskiej postugi katolikéw wobec oddzielonych wydaje
si¢ trudniejsze ze wzgledu na obowiazujace prawodawstwo".

Grégoire Ephrem Jarjour proponowal: a) jasne i konkretne okre-
$lenie praw, przywilejéw i obowigzkéw wszystkich Kosciotéw, aby nie
powstata wielka przepas¢ miedzy katolickimi Kosciofami wschodnimi
a odigczonymi Ko$ciotami wschodnimi; b) wydrukowanie broszury
wyjasniajacej podstawowe prawdy (veritates fundamentales) dogma-

tyczne i moralne, ktérych nikt nie moze zmienié, oraz inne kwestie,

248 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 398-399.
* Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 405.
20 Por. Antepraeparatoria. Volumen I1. Pars IV: Asia, s. 408.
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ktére wskazujg réznice pomiedzy Kosciolem katolickim a odtaczo-
nymi Kosciotami (doktryng katolicka nalezy wyjasnia¢ argumentami
historycznymi, biblijnymi i patrystycznymi, z niezbedna zwigzloscia
i najwicksza mitoscia). Jarjour jasno sprecyzowat elementy co do kté-
rych istniejg réznice®'. Zapowiedziat takze, ze patriarcha Antiochii
Syryjskiej Ignace Gabriel I Tappouni w najblizszym czasie podejmie
te kwestie na synodzie.

Jarjour po zasi¢gnieciu opinii ekspertéw sformutowat nastgpujace
propozycje: a) jest rzecza stuszna, aby fundament unii z braémi pra-
wostawnymi odlaczonymi opierat si¢ na o§miu pierwszych soborach
ekumenicznych odbywajacych si¢ pod przewodnictwem delegatéw
papieza, oraz na Soborze Florenckim; b) kwestie okreslone przez pa-
piezy w motu proprio lub na Soborze Trydenckim lub Watykariskim
I beda przedmiotem przysztych dyskusji; ¢) odtaczone Koscioty pra-
wostawne nie beda zwigzane calym ustawodawstwem, ktére Kosciot
rzymski lub papiez wydaje Kosciolom Wschodnim zjednoczonym
z Rzymem; d) nowe ogélne ustawodawstwo synodalne w zakresie
administracji Kosciota — ktére nie zostato wypracowane na synodzie
Kosciotéw katolickich i prawostawnych odlaczonych — nie bedzie
obowiazywa¢ tych oddzielonych Kosciotéw, jesli utworza one unie
z Rzymem, chyba ze pojawi si¢ na soborze ekumenicznym, ktéremu
bedzie przewodniczyl papiez lub jego delegat; €) patriarchaty tacin-
skie, ustanowione przez Stolice Apostolska w Aleksandrii, Jerozolimie
i Antiochii, powinny zosta¢ zniesione; ) nalezy uzna¢ ustawodawstwo
Kosciotéw odigczonych wydane po oddzieleniu, o ile nie zawiera nic
sprzecznego z wiarg i moralnoscia; g) na pierwszej sesji soboru eku-

menicznego papiez powinien uznaé i oglosi¢, ze oddzielone Koscioty

#1 1) Primatus et infallibilitas Romani Pontificis; 2) Processio Spiritus Sanctis
3) Panis azimus et fermentatus; 4) Transubstantiatio Sa cramentalis; 5) Communio
sub specie unica; 6) Communio infantium; 7) Purgatorium; 8) Felicitas Sancto-
rum; 9) Baptismus per infusionem et aspersiones; 10) De Immaculata Conceptione;
11) De matrimonio. Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 4197,
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prawostawne zachowuja petne uprawnienia do konsekracji biskupéw
i $wiecen kaptaniskich, a takze do udzielania sakramentéw z wladza
biskupia nad wiernymi®2.

Palestyriski biskup Vincent Gelat wskazal z jednej strony na wiel-
ka rados¢ ludzi z racji zwolania soboru ekumenicznego i pragnienia
jednosci ludu chrzescijafiskiego, a z drugiej na rézne rozumienia, jaka
ta jedno$¢ powinna mie¢ postaé. Niektdrzy uwazaja, ze taka jednos¢
mozna osiagna¢ w drodze kompromisu, nie rozumieja jednak natury
Kosciota; inni sadza, ze wystarczy wspélne obchodzenie $wiat z pomi-
nigciem kwestii dogmatycznych. Problemy ze zjednoczeniem wynikajg
ze strachu przed dyscypling koscielna, a takze z ducha wolnosci i nie-
zalezno$ci. Jedno$¢ wéréd niekatolikéw nie wyklucza podziatu (unitas
subdivisa) na rézne niezalezne od siebie i autokefaliczne prowincje ko-
$cielne. Wedtug Gelata, zgodnie z napomnieniem papieza, sobér eku-
meniczny powinien zajaé si¢ przede wszystkim przywréceniem zapatu
i dyscypliny w samym Kosciele, uwzgledniajac zmiany w sposobie zy-
cia. Zasygnalizowat problemy zwiazane zaréwno z matzeristwami mie-
szanymi, jak i niewazno$cia malzeristw zawieranych przed duchow-
nym niekatolickim, nie wskazat jednak zadnych rozwigzan*>.

Maronicki arcybiskup w Syrii Frangois Ayoub proponowat:
a) uprzywilejowane traktowanie prawostawnych, inne niz protestan-
téw, ktdrzy nie maja juz kaptadstwa i nie zachowuja wszystkich sakra-
mentéw w swoim Koéciele; b) unikanie wszelkich wypowiedzi, ktére
moglyby zrani¢ uczucia niekatolikéw; ¢) przyjmowanie niekatolikéw
do Kosciota katolickiego bez narzucania im upokarzajacego wyrzecze-
nia si¢, ale zadowalajac si¢ ogélnym przylgnigciem do doktryny ka-
tolickiej i uznajac za taki fake, ze prosza o przynalezno$é¢ do Kosciota;
d) dopuszczanie niekatolikéw do dziet katolickich, upowazniajac ich
réwniez do bycia $wiadkami w malzedstwie i rodzicami chrzestnymi

przy chrzcie katolikéw; e) udzielanie sakramentéw prawostawnym,

2 Por. Antepraeparatoria. Volumen I1. Pars IV: Asia, s. 419-421.
23 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 443.
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ktérzy o to prosza, na mozliwych do spelnienia warunkach (Stolica
Apostolska zezwolita juz, z zachowaniem dyskrecji i pod pewnymi
warunkami, na dopuszczenie do sakramentéw pokuty i Eucharystii);
f) porozumienie z niekatolikami w sprawie obchodzenia Wielkanocy
i Bozego Narodzenia w tym samym dniu; g) poszukiwanie rozwia-
zania przynajmniej dla waznosci malzedistw mieszanych zawieranych
u prawostawnych; h) zezwolenie wiernym katolickim na uczestnic-
two we mszy u prawostawnych tam, gdzie nie ma $wiatyni katolickiej;
i) unikanie jalowych dyskusji, zwlaszcza w prasie, i powstrzymywa-
nie si¢ od polemik, ktére ozywiajg dawne dyskusje; j) promowanie
bardziej bezposrednich kontaktéw miedzy teologami katolickimi
i teologami niekatolickimi w celu powrotu do wspélnej tradycji;
k) wybranie z grona katolikéw 0séb o zdrowej doktrynie i szerokich
pogladach, aby skontaktowali si¢ z przywddcami Kosciotéw niekato-
lickich, a zwlaszcza ze $wieckimi niekatolikami, ktdrzy majg wplyw
na te Koscioly, w celu przygotowania drogi do powrotu®*.

Katolicki patriarcha grecko-melchicki Maximos IV Saigh wraz
z 19 innymi biskupami przedstawil jedna z najbardziej rozbudowa-
nych i kompleksowych propozycji. Na wstepie zaznaczyt, ze gtéwnag
misja Kosciota melchickiego jest praca na rzecz zblizenia prawostaw-
nych braci do rzymskiej Stolicy Apostolskiej. Wyrazit przekonanie, ze
wktad melchitéw bedzie — pomimo ich niewielkiej liczby — bardzo
znaczacy, poniewaz reprezentuja wielkie apostolskie chrzescijanistwo
wschodnie, ktérego wigksza cz¢$¢ niestety nadal znajduje si¢ poza ko-
munig z Rzymem.

Wedtug Saigha zachowanie przywédcéw zachodniego Kosciota
katolickiego — zwlaszcza w ostatnich dwéch stuleciach — pomimo
czystodci ich intencji i $wigtosci ich oséb, tylko zwigkszyto nieufnosé
prawostawnych, poglebito schizme i zaostrzylo ich stanowisko. Zbyt
czgsto na Zachodzie oskarza si¢ Wschéd o bycie przyczyng roztamu.

Przyznat, ze to Kosciét melchicki odczuwa i doswiadcza skutkdw staré

24 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 450-451.
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tacirisko-prawostawnych. Dlatego czuje si¢ zobowiazany do wskaza-
nia gléwnych przyczyn zta i zaproponowania odpowiednich $rodkéw
zaradczych.

W opinii Saigha i innych katolickich melchickich biskupéw
gléwna przyczyna zla jest tendencja wigkszosci lacinskich teologéw
i kanonistéw do skupienia catej wladzy powierzonej przez Chrystusa
Jego Kosciotowi w jedynej osobie papieza, do uczynienia go zrédlem
wszelkiej wladzy, a w konsekwencji do przyznania nieproporcjonal-
nie scentralizowanych i praktycznie suwerennych uprawnied Kurii
Rzymskiej, ktéra dziala w jego imieniu. Z tej perspektywy trudno
jest im postrzega¢ apostolska wladzg patriarchéw i biskupéw jako co$
innego niz czysta i prosta delegacj¢ najwyzszej wladzy papieza, kto-
ra mozna dowolnie ogranicza¢ i odwotywaé. W ten sposéb papiez,
Ojciec Chrzescijan, stal si¢ postacia znieksztalcona, oskarzana przez
niekatolikéw o nienasycona pyche i ludzka ambicje, czgsto sprzeczng
z urokiem jego osoby, jego ludzkimi cechami i jego wybitna $wigto-
$cig. Prawo kanoniczne i eklezjologia wplywaja na siebie nawzajem
i daja poczatek tezom i $rodkom rzaddéw, ktére sa coraz bardziej scen-
tralizowane i ktére pod wladza papieza — a w rzeczywistosci Kurii
Rzymskiej — powodujg zanik wszelkiej wladzy w Kosciele.

Pierwsza rzecza do zrobienia jest zatem wznowienie i dokoncze-
nie prac Soboru Watykariskiego, zawieszonego w 1870 roku. Okreslit
on uprawnienia suwerennego papieza, ale nie miat czasu na zdefinio-
wanie natury i uprawnieni episkopatu. Hierarchia ustanowiona przez
Pana opiera si¢ na Dwunastu z prymatem Piotra. Z punktu widzenia
zjednoczenia z prawostawnymi — a takze dla wewngtrznego pokoju
katolikéw — istotne jest, aby wtadza Piotra byta ,zréwnowazona” wta-
dza Dwunastu.

Ponadto wydaje nam si¢ — pisal dalej Saigh — ze nastgpny sobér
bedzie musiat zahamowa¢ nadmierng gorliwos¢, ktéra prowadzi pew-
ne grupy lub jednostki do ,kampanii” w Kosciele, aby papiez ogla-
szat coraz wigcej definicji dogmatycznych w sprawach, co do ktérych
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moze by¢ pewna dowolno$¢, co z kolei skutkuje wzbudzeniem prze-
ciwnej tendencji doktrynalnej wsréd innych chrzescijan, jeszcze bar-
dziej oddalajac ich od mozliwosci zjednoczenia wokét Stolicy Apo-
stolskiej w Rzymie.

Nalezatoby utworzy¢ specjalng komisj¢ do dziatania na rzecz jed-
nosci Ko$ciota. Komisja ta nie powinna rekrutowac si¢ wylacznie spo-
$réd teologéw i kanonistéw ,tendencji centralistycznej”, ktéra domi-
nuje w dykasteriach Kurii Rzymskiej i na papieskich uniwersytetach.
Powinni si¢ w niej znalez¢ ludzie drugiej strony, to znaczy osoby, kté-
re rozumiejg chrzescijariskqg mentalnos$¢ apostolska Wschodu, ktére
rozumiejg jej odczucia i rozpoznaja w niej to, co dobre i sprawiedliwe,
osoby, ktore zdaja sobie sprawe z wrazenia, jakie stowa i czyny Stolicy
Apostolskiej w Rzymie moga wywrze¢ na Wschodzie. Teologowie tej
kategorii nie sg liczni, ale — jak zaznaczyl Saigh — dzigki Bogu, jest
ich coraz wigcej. Wyrazit gotowos¢ wskazania takich oséb. Postulowat
takze, aby komisja nie ograniczata swojej pracy do spekulatywnego
badania uprawnien episkopatu i ich kanonicznego sformulowania, ale
skontaktowata si¢ z przedstawicielami prawostawia, aby wspdlnie stu-
diowac te kwestie w prawdzie i mitosci, taczac punkty widzenia, ktére
czgsto nie s3 sprzeczne, lecz komplementarne. Kontakt z prawostaw-
nymi jest — wedtug Saigha — niezbedny. Nic nie stoi na przeszkodzie,
aby dotrze¢ takze do monofizytéw i nestorian, ktérych monofizytyzm
i nestorianizm coraz czgéciej jest uwazany jedynie za werbalny.

Saigh podkreslit potrzeb¢ natychmiastowego utworzenia tej ko-
misji z dwéch powoddéw: a) upowaznienie jej do skontaktowania si¢
z nimi wydaje si¢ najlepszym sposobem nawiazania z nimi kontaktu;
b) nalezy mie¢ nadzieje, ze ustugi tej komisji beda takie, ze papiez
zdecyduje si¢, nawet po zakoriczeniu Soboru, utrzymac ja jako statg
instytucj¢ do kontaktéw z Kosciotami odtaczonymi.

Nalezy konsekwentnie dazy¢ do reformy wszystkiego, co bez pod-
wazania katolickich dogmatéw, moralnosci czy dyscypliny nadawalo

si¢ do krytyki w katolickim zachowaniu wobec innych chrzescijan,
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w jezyku i czynach. W ten sposéb Kosciét katolicki obejmie przy-
wédztwo, co jest powszechnie pozadane, w prawdziwym katolickim
ekumenizmie.

Prymat Piotra, nieomylny prymat — pisat Saigh — jest wielka ta-
ska, charyzmatem umieszczonym przez Boga w Jego Kosciele, nie dla
dobra nielicznych lub tylko katolikéw, ale dla wszystkich chrzescijan,
w tym prawostawnych i protestantéw. Wszyscy ci chrzescijanie majg
prawo korzystad z tego charyzmatu. Istniejg jednak przeszkody, kedre
uniemozliwiaja im dostrzezenie go i dotarcie do niego, przeszkody
stawiane albo przez nich samych, albo przez katolikéw. Katolicy win-
ni zacza¢ od usuniecia przeszkdd, ktdre pochodza od nich, nie czeka-
jac, az inni zaczna. Tym powinna si¢ zaja¢ komisja™>.

Saigh proponowat ztagodzenie ustawodawstwa w kwestii commu-
nicatio in sacris, ujednolicenie daty Wielkanocy, uznanie matzeristw
mieszanych zawartych przed duchownym prawostawnym, a takze
uroczyste potwierdzenie deklaracji poprzednich soboréw ekumenicz-
nych oraz formalne przyrzeczenia papiezy dotyczace praw i przywile-
jow Kosciotéw Wschodu, aby sobory ekumeniczne i papieze — skta-
dajac obietnicg mieszkanicom Wschodu, ktérzy wejda w jednos¢
z Ko$ciotem rzymskim — szanowali i chronili zajmowana przez nich
pozycje w Kosciele, prawa i przywileje swoich patriarchéw i biskupéw,
obrzadek i whasciwa im dyscypling?.

Chinski arcybiskup Petronio Secundo Lacchio zaproponowal,
aby duchowni protestanccy nawréceni do Kosciota katolickiego, jesli
cheg i jesli wymagaja tego okolicznosci, mogli przyjaé swigcenia dia-
konatu i wykonywaé postuge diakona, to znaczy glosi¢ Stowo Boze,
udziela¢ chrztu i Komunii Swietej (whacznie z wiatykiem) wiernym,
a ponadto prowadzi¢ pogrzeby. Lacchio uzasadniat takie dziatanie

uzupelnieniem niedoboréw ksi¢zy, pozytkiem duchowym i moral-

25 Por. Antepraeparatoria. Volumen I1. Pars IV: Asia, s. 453—456.
26 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 456—462.
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nym, takze koniecznoscig uzyskania $rodkéw na utrzymanie rodziny,
jezeli takie posiadaja®’.

Gerardo Faustino Herrero Garrote, ktéry przebywat w Chinach
przez 45 lat, przytoczyt $wiadectwa o nawréconych na katolicyzm
protestantach, ukazujac réznice w przepowiadaniu i postgpowaniu
miedzy katolikami a protestantami. Owoce swojej postugi wigzat
z dobrg znajomoscia jezyka chiniskiego oraz pokojowym apostolatem
(de mea facilitate in loquendo linguam sinicam et de pacifico modo agen-
di in apostolatu)®®.

Ferdinando Fulgencio Pasini, zwracajac uwage na zabiegi Ko-
$ciofa o jednos¢ chrzescijan, wskazal na konieczno$¢ pielegnowania
jednosci w samym Kosciele (curanda est unio intra ipsam Ecclesiam)™.
Podkreslit panujace wérdd schizmatykéw réznice w postawach. O ile
wierni tych Koscioléw sa na ogét zyczliwi wobec katolikéw, o tyle
duchowni, poza nielicznymi wyjatkami, sa bardziej stanowczy i nie-
ustepliwi wobec Kosciota katolickiego, a sprzeciw niektérych wydaje
si¢ siega¢ punktu nienawisci. Nie ma watpliwosci — pisal Pasini — ze
najwicksza przeszkoda na drodze zjednoczenia sg duchowni. Jesli ich
umysly nie zostang wewngetrznie przemienione, kazda jednos¢ bedzie
fikcyjna i niestabilna (unio ficta et instabilis). Przytoczyt réwniez zasty-
szang przez siebie opinie jakoby niekt6rzy duchowni, w tym takze pa-
triarchowie, byli cztonkami masonerii. Pasini przyznat, ze nie ma szer-
szej wiedzy na temat heretykéw. Zaznaczyt jednak, ze nalezy goraco
zachgcaé wszystkich katolikéw: duchownych, zakonnikéw i wiernych,
aby duzo si¢ modlili za dysydentéw. Stopniowo powinno ksztattowaé
si¢ wéréd nich glebokie przekonanie, ze powaznym obowiazkiem jest
czgsta i zarliwa modlitwa, aby Pan taskawie jak najszybciej zrealizowat
swojg Boska modlitwe: ,,aby wszyscy byli jedno”, ,aby uskutecznili

jedno$¢”. Pracujac na rzecz jednosci z dysydentami, bardziej na na-

57 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 481.
28 Por. Antepraeparatoria. Volumen I1. Pars IV: Asia, s. 482—485.
29 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 542-543.
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wracaniu jednostek, nalezy si¢ skupi¢ na planie powrotu do Kosciota
katolickiego narodu, terytorium lub sekey?®.

Zenén Ardmburu Urquiola zwrécil uwage na obawy wielu, aby
Sobér nie zajat si¢ kwestiami dogmatycznymi. To bowiem spowodo-
watoby nowe trudno$ci na drodze zjednoczenia ze schizmatykami
i protestantami®®’.

Joseph Emmanuel Descufh z Turcji azjatyckiej podkreslil, ze do-
skonatej jednosci nie da si¢ osiagnaé ,w jednej chwili, w mgnieniu
oka”. Jedli Duch Swiety nie zechce dokona¢ nowej cudownej Pieé-
dziesiatnicy, jednos¢ Kosciota nie bedzie trwata nawet przez rok, na-
wet przez jeden dzied. Po dziesi¢ciu wiekach oddzielenia i wrogosci,
jedynie stopniowo i powoli, wraz z uplywem czasu, mozliwe bedzie
osiagniccie tego celu. Wedlug arcybiskupa Smyrny nalezy zaczaé
od zaproszenia do jedno$ci, wzajemnych rozméw, aby rozpoznaé
rzeczywiste przeciwieistwa w wierze. Jedno$¢ winna by¢ osiagana
w oparciu o argumenty z Pisma Swietego i tradycji Ojcéw greckich,
a takze ksiag z liturgii wschodniej. Nalezy okazywaé postuszeristwo
wylacznie prawdom zdefiniowanym przez Kosciél, a unika¢ dyskusji
charakterystycznych dla filozofii scholastycznej. Descufh postulowat
nienarzucanie formul, dyscypliny czy obyczajéw Kosciota faciriskiego.
Sprzeciwiat si¢ takze uniformizmowi. W jego przekonaniu nalezy po-
stepowaé z wielkim umiarem i tolerancja, a w sprawach nieistotnych
(non essentialibus) trzeba péj$¢ na wiele ustgpstw, zanim zostanie osia-
gnicte pierwsze zblizenie i porozumienie (accessus et consensus). Naj-
wazniejszy jest pierwszy impuls i pierwsze kroki*%.

Arcybiskup Smyrny oméwit nastgpnie szczegétowo kwestie: zna-
ku krzyza (dowolnos¢), pochodzenia Ducha gwiqtego (nie narzucaé
Filioque), sakramentéw inicjacji (wazno$¢ chrztu przez polanie i moz-

liwo$¢ udzielania bierzmowania i Komunii zaraz po chrzcie), uzywa-

260 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 546-547.
21 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 574.
262 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 624.
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nie chleba do Eucharystii (dowolno$¢), kwestia formy sakramentu
Eucharystii (dowolnos¢, jesli nie kwestionuje si¢ znaczenia i skutecz-
nosci stéw Chrystusa), Komunii pod dwoma postaciami, ostatnie-
go namaszczenia (dowolno$é), czy$éca (nie nalegaé na przyjecie tej
doktryny), sakramentu $wigceni i celibatu (zachowa¢ wlasne zwyczaje
i ryty), rozwodu (zachgca¢ do $cislejszego przestrzegania prawa o nie-
rozerwalnosci malzeristwa), nieomylnosci papieza, Niepokalanego
Poczgcia i Wniebowzigcia (mie¢ nadziejg, ze w przysziosci zostana
uznane)>®,

Descufh zaproponowal sposéb postgpowania wobec poszcze-
gblnych Kosciotéw: a) zachgca¢ Koscioly monofizyckie do pilnego
studiowania dekretéw Soboru Chalcedonskiego; b) podja¢ debaty
z Kosciotami protestanckimi; ¢) podja¢ dziatania na rzecz zblizenia
z anglikanami; d) zaprosi¢ do jednosci imiennie jako pierwszych pa-
triarchéw Konstantynopola, Aleksandrii, Antiochii, Jerozolimy, Mo-
skwy, Armenii oraz patriarchéw innych obrzadkéw; kolejnym etapem
winny by¢ zaproszenia skierowane do anglikanéw?*.

Arcybiskup Smyrny opisat szczegélowo tematy rozméw z po-
szczegblnymi Kosciotami i zaproponowal sposéb funkcjonowania
Kosciola po zjednoczeniu: a) papiez bedzie posiadal prymat jurys-
dykgji i honoru nad innymi patriarchami; b) patriarchowie beda
wybierani zgodnie z prawem i zatwierdzani przez Stolicg Apostolska
(powinno by¢ tylu patriarchéw, ile jest obrzadkéw, jezykéw i wiel-
kich narodéw, a kazdy patriarcha powinien by¢ obdarzony godnoscia
kardynalska i komunikowa¢ si¢ bezposrednio ze Stolica Apostolska);
c) wszyscy patriarchowie, metropolici i biskupi powinni by¢ regular-
nie zapraszani z wizyta ad limina; d) papiez bedzie regularnie wizyto-
wal terytoria patriarchatu przez specjalnych legatéw (jest to uzytecz-
ne dla wspierania wolnosci i godnosci Kosciota w jego stosunkach

z wladza cywilng); e) duchowni ze Wschodu i Zachodu winni by¢

263 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 624—628.
264 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars IV: Asia, s. 628—630.
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przyjmowani na zachodnie uniwersytety, do seminariéw i szkét, aby
mogli by¢ ksztatceni w prawdziwej doktrynie; f) w ofierze Mszy $w.,
w dyptychach, na znak jednosci i postuszestwa powinien by¢ wy-

mieniony papiez*®.

1.1.3. Afryka

Joseph Francis McGeough, papieski delegat (internuntius) w Etio-
pii, zwrécit uwage na dysydentéw z Koscioléw wschodnich, okresla-
jac ich jako blizszych — z racji posiadania w wigkszej czgsci prawdziwej
nauki i waznych $wigcen oraz sakramentéw — Kosciotowi katolickie-
mu anizeli sekty protestanckie. Dostrzegat w spotkaniach Swiatowej
Rady Kosciotéw zagrozenie dla wiary i impuls dla indyferentyzmu.
Czy nie bylo mozliwe i wlasciwe — pytal McGeough — aby zachgci¢
tych katolikéw, ktérzy potrafig zblizy¢ si¢ do tych dysydentéw, do
wspotpracy z nimi w dzielach chrzescijariskiej mitosci i pomocy spo-
tecznej, bardziej niz w przesztosci??®

Arcybiskup z Afryki réwnikowej Joseph Cucherousset zwrdcit
uwagg na konieczno$¢ przetamania uprzedzen u heretykéw, poniewaz
podziaty wsréd chrzescijan (pessima divisio) prowadza do utraty wiary.
Apelowal o pelne zyczliwosci przekazywanie nauczania Kosciota, po-
niewaz niewielka jest znajomos¢ Kosciota katolickiego u braci odla-
czonych. Skoro Kosciét jest zjednoczony nie jezykiem, lecz mitoscia,
a facina odpycha heretykéw, to czy nie nalezatoby — pytal Cucherous-
set — w tej sprawie co$ zrobic??®’

Paul-Pierre-Yves Dalmais zaapelowat o mozliwo$¢ przyjmowania
Eucharystii i ostatniego namaszczenia, a takze celebrowania pogrzebu,
dla niektérych schizmatyckich chrzescijan dobrej wiary, ktérzy nie

265 Por. Antepraeparatoria. Volumen I1. Pars IV: Asia, s. 631-633.

266 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars V: Africa, s. 10-11.

27 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars V: Africa, s. 15-16. Cucherous-
set podat przyktad nieporozumienia z protestantami w kontekscie ,,adoracji Maryi”
(adoratio Virginis).
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cheg umiera¢ bez sakramentéw, a nie maja nieraz mozliwosci udania
si¢ do kaptana wlasnego wyznania®®.

Raymond-Marie-Joseph Vayron de La Moureyre postulowat, zeby
katolicy zawsze i wszedzie okazywali przyjazn i szacunek tym, ktdrzy
zyja jeszcze poza Kosciolem, aby odczuwali sympatig i zaproszenie do
uczestnictwa w zyciu Kosciota katolickiego®.

Joseph Gotthardt z Afryki Potudniowo-zachodniej zaczat od przy-
toczenia stynnego adagium $w. Augustyna®: In necessariis unitas, in
dubiis libertas, in omnibus caritas. Jedno$¢ (unitas necessaria) dotyczy
prawd dogmatycznych, zwlaszcza doktryn o Jedynym i Tréjjedynym
Bogu, o Wecieleniu i zalozeniu Kosciota, ktére to prawdy moga by¢
moze jasniej rozwinigte przez uczonych, ale musza by¢ bezwzgled-
nie przestrzegane. Gotthard przywolal swoje wspomnienie: ,Pamie-
tam, ze pewnego razu w mlodosci ustyszatem wypowiedz biskupa:
powinni$my przyciaga¢ wrogéw Kosciota, kochajac ich. Chrystus za
wszystkich umarl, pragnie, aby wszyscy zostali zbawieni, modlit si¢
za wszystkich, aby stanowili jedno i zjednoczyli si¢ w mitosci”. Got-
thardt zasugerowal odmawianie modlitwy o usunigcie schizmy i re-
cytowanie przez wszystkich kaplanéw Veni Creator az do rozpoczgcia
soboru ekumenicznego®'.

Louis-Marie-Joseph Durrieu z Afryki Zachodniej przestrzegat
przed prébami latynizacji innych Ko$ciotéw. W jego przekonaniu
jeszcze za wezesnie na zaproszenie prawostawnych do udziatu w sobo-
rze. Ale na etapie przedsoborowym cenne bylyby konsultacje z nimi.
Pomogtoby to w nawiazaniu dialogu, ktéry przygotowatby upragnio-

ne zblizenie i zjednoczenie. Jako trudno$¢ w zjednoczeniu postrzegal

268 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars V: Africa, s. 24.

8 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars V: Africa, s. 27-28.

770 Cytowane adagium blednie przypisywane jest $w. Augustynowi. Zob. wig-
cej: rozdzial IV, przyp. 66.

Y1 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars V: Africa, s. 36.
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stawianie kardynatéw (instytucji Sredniowiecznej) ponad patriarcha-
mi*’?. Jednos¢ to nie uniformizm — pisat Durrieu®”.

Constant Quillard postulowat kontakty z protestantami i szuka-
nie tego, co jednoczy. Przyznal, ze zaangazowat si¢ w coroczne modli-
twy o jedno$¢ i podczas tego tygodnia udat si¢ z przyjacielska wizyta
do doméw protestantéw. Wielu protestanckich pastoréw byto poru-
szonych. Jeden z nich powiedzial: ,Méj syn zawsze mnie pyta o reli-
gic katolicka. Mysle, ze planuje konwersje. Jesli to prawda, nie bede
stawiat przeszkéd™?74.

Robert Chopard-Lallier sugerowat, aby w celu wspierania jedno-
$ci chrzedcijan uwazaé cztonkéw innych Koscioléw za braci, za dzieci
chrze$cijaniskiej tradycji, a nie za ekskomunikowanych. Nalezy sprzy-
ja¢ wspolnym modlitwom mig¢dzy ochrzczonymi, tagodzac w tym za-
kresie prawo kanoniczne®”.

Algierski arcybiskup Léon-Etienne Duval postulowat wigksze za-
angazowanie na rzecz jednosci w Kosciele katolickim. Podkredlit, ze
ta jedno$¢ wsréd katolikéw wydaje si¢ by¢ najbardziej atrakcyjnym
zaproszeniem dla niekatolikéw do powrotu do jednosci Kosciota. Po-
stulowal wspétprace zaréwno z niekatolikami, jak i niechrzescijanami
na polu troski o pokéj, ochrong godnosci osoby ludzkiej. Sobér po-
winien si¢ zaja¢ okresleniem norm dla tej wspdtpracy (sprawiedliwos¢,
etyka, dzieta mitosierdzia, wiara w Boga). Doswiadczenie pokazuje, ze
wielu niekatolikéw chetnie wspétpracuje z katolikami, nawet w dzie-
tach cisle katolickich?®.

Manuel Anténio Pires z Angoli postulowat wyjasnienie doktryny
katolickiej, aby stala si¢ bardziej zrozumiata dla protestantéw. Pro-

testantéw i ludzi Wschodu nalezy poucza¢ i napomina¢ z mitoscig

272 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars V: Africa, s. 62.
773 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars V: Africa, s. 68.
274 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars V: Africa, s. 93.
75 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars V: Africa, s. 95.
276 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars V: Africa, s. 101-102.
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o potrzebie tej jednosci, delikatnie i stanowczo, aby porzucili uprze-
dzenia dogmatyczne i historyczne, a wreszcie, pokonawszy wszelkie
trudnosci, powrdcili do jedynego i prawdziwego Ko$ciota. Na pytanie,
czy zaprasza¢ inne Koscioly na sobér, Pires odpowiedzial twierdzaco.
Czyms pozytecznym bedzie ich stuchanie, a im samym pozwoli lepiej
poznad nauczanie Ko$ciota katolickiego®”.

Kongijski biskup Léon Théobald Delaere przyznal, ze nieustannie
modli si¢ i sklada Bogu ofiary, proszac o jednos¢ Kosciotéw dysydenc-
kich w jednej owczarni i pod jednym Pasterzem i aby ze wszystkich
stron bylfa jak najwigksza dobra wola i skuteczna cheé poczynienia
wszelkich mozliwych ustepstw, ktére nie sg sprzeczne z wiarg i mo-
ralnoscia?®.

Henri Joseph Marius Piérard przyznal, ze ma pozytywne do-
$wiadczenie wspélzycia z prawostawnymi. Zdarza sig, ze uczestnicza
oni w niedziele w mszy $wigtej, prosza o chrzest dla swoich dzieci.
Prawdziwg barierg dla zjednoczenia wydaje si¢ by¢ strach przed od-
dzieleniem od spofecznosci greckiej lub rosyjskiej w przypadku otwar-
tego przyjecia religii katolickiej. Piérard zaproponowal rozwazenie
mozliwosci przystgpowania do sakramentéw osdb, ktére nie sg $wia-
dome powodu podziatu. Zasugerowat, aby kaptani katoliccy mogli
udziela¢ sakramentu pokuty, Eucharystii i ostatniego namaszczenia
prawostawnym. ,Patrzac na postgp jakiejkolwiek duszy w kierunku
jednosci — pisal Piérard — pojawia si¢ pytanie, czy kaptan na forum
wewnetrznym moze przyja¢ wyrzeczenie si¢ jedynie w samym akcie
$wigtej spowiedzi, ktérej ogélna formuta bylaby wystarczajaca do od-
puszczenia kar koscielnych?”. W ten sposéb mozna by uniknaé¢ wszel-
kich przyczyn niezgody pomigdzy bra¢mi odlaczonymi, zwlaszcza
oddzielenia od wspdlnoty narodowej, a nawet zniewag. Recytowanie
Symbolu Wiary w akcie spowiedzi zastapitoby wyznanie katolickiej

wiary. Wedlug Piérarda istnieje pilna koniecznos$¢ edukacji biblijnej

277 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars V: Africa, s. 125.
78 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars V: Africa, s. 157.
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zaréwno duchownych, jak i $wieckich. Wszyscy wierni powinni po-
siada¢ Swieta Ksiege, a kaptani powinni ja objasnia¢, aby sie modli¢
i coraz lepiej rozumie¢ Boze dziatanie w $wiecie?”.

José Floriberto Cornelis sugerowat dolozenie wszelkich staran,
aby przygotowad i ulatwi¢ przywrécenie jednosci odtaczonych Ko-
$ciotéw wschodnich i wszystkich wiernych, ktdrzy zwiedzeni fatszy-
wymi doktrynami odwracajg si¢ od Matki Kosciota®®’.

Gustave Joseph Bouve zwrécit uwagg, ze na terenie jego wikariatu
znajduje si¢ sporo prawostawnych, ktérzy na ogét sa bardzo dobrze
nastawieni do Kosciota katolickiego. Szczerze go szanujg i wysoko ce-
nia, uczestniczac nawet w jego nabozefstwach w wazne uroczysto$ci.
,Gdyby pojawila si¢ mozliwo$¢ przywrécenia ich na tono Kosciota
i do komunii z Kosciotem katolickim — pisal Bouve — z pewnoscig by-
taby to wielka rados¢ dla nich i dla nas, a jednoczesnie przyktad, kedry
mialby szczesliwy wplyw na nasza rodzima owczarni¢”®.

Joseph-Pierre-Albert Wittebols postawit pytanie, jak postgpowac
z prawostawnymi w kwestiach sakramentéw, a zwlaszcza w przypadku
zagrozenia zycia (in articulo mortis), gdy nie majg innej mozliwosci
otrzymania pomocy duchowej? Najlepiej byloby, aby wszyscy bla-
dzacy zostali wezwani do powrotu do jednosci Kosciota, ale réwnie
pozadane jest, aby nastapita pewna ,decentralizacja” wtadzy. Chociaz
nalezy broni¢ — pisal Wittebols — prymatu i powszechnosci wladzy
Piotra, to jednak byloby jednak dobrze, gdyby te przywileje i upraw-
nienia, ktére dzi$ sq uznawane w Ko$ciotach Wschodnich, byly przy-
znane takze innym. Wyrazil nadziej¢ na przyszla jednos¢, ktéra bedzie
jedno$cia w réznorodnosci (unitatem in diversitate). Wedtug Witte-
bolsa kiedy$ bedzie jeden i powszechny Koscidt ztozony z réznych

Kosciotéw, bardziej przystosowanych do specyfiki narodéw, a miano-

9 Por. Antepraeparatoria. Volumen Il. Pars V: Africa, s. 168.
20 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars V: Africa, s. 176.
1 Antepraeparatoria. Volumen II. Pars V: Africa, s. 182.
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wicie: Ko$ciét tacirisko-zachodni; Kosciél grecko-wschodni; Kosciét
stowianiski; Kosciét azjatycki; Kosciét afrykariski®2.

Gambijski biskup Michael Joseph Moloney postulowat, aby ze-
bra¢ prawdy (summarium illarum veritatum) powszechnie nierozu-
miane przez niekatolikéw. Wigkszosci niekatolikéw uniemozliwia si¢
wejécie do Kosciota, poniewaz nie rozumieja prawidlowo niektérych
prawd Kosciola. Byloby dobrze, gdyby ci, ktdrzy nawrdcili si¢ na ka-
tolicyzm, zebrali i wyjasnili takie prawdy*®.

André van den Bronk z Ghany zaproponowat, aby przy Swiqtej
Kongregacji ds. Ko$ciola Wschodniego zostata powotana komisja po-
siadajaca najwyzsza wladzeg, ktéra koordynujac studia dogmatyczne
i ekumeniczno-duszpasterskie, lepiej przygotowataby Kosciét zachod-
ni do zjednoczenia®*“.

Kenijski biskup Lorenzo Bessone postulowal opracowanie srod-
kéw sprzyjajacych zrozumieniu i wykorzenieniu uprzedzedi miedzy
katolikami a protestantami®®°.

Gastone Mojaisky-Perrelli wspomniat o oczekiwaniach niekato-
likéw wobec Soboru. On sam zostat zapytany przez anglikariskiego
biskupa Lusaki, czy zostanie zaproszony na Sobér. Takze z ust ludzi
swieckich padaja pytania o udzial niekatolikéw w Soborze. ,Jesli sig
nie myle — pisat arcybiskup Mojaisky-Perrelli — na wezesniejsze sobory
zapraszano nawet heretykéw. Mysle, ze pojednanie z niekatolikami,
sprawa z pewnoscig bardzo trudna, okaze si¢ catkowicie niemozliwe,
jesli nie beda obecni, przynajmniej w charakterze obserwatoréw”%.

Camille-Antoine Chilouet z Madagaskaru ocenil, ze nie nadeszta
jeszcze chwila na zjednoczenie chrzeécijan. Przyznat jednak, ze popra-

wiajg si¢ relacje migdzy katolikami a protestantami®®’.

282 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars V: Africa, s. 196-197.
28 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars V: Africa, s. 215-216.
24 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars V: Africa, s. 220.

8 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars V: Africa, s. 254.

26 Antepraeparatoria. Volumen II. Pars V: Afvica, s. 264.

27 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars V: Africa, s. 287-288.



Geneza dokumentu ¢ 143

Arcybiskup Xavier Ferdinand J. Thoyer wraz z grupg biskupéw
zwrécit uwage na problematyke rozwodéw. Panujaca w kregach pro-
testanckich interpretacja Mt 5,32 na korzy$¢ legalnosci rozwodéw
oraz rosnaca ich liczba rodza pytania o wazno$¢ matzeistw zawartych
w ten sposdb miedzy protestantami®®.

Angel Martinez Vivas wskazat na pilng potrzebe szczegdtowego
zbadania wladzy Kosciota w rozwigzywaniu matzeristw 0séb ochrzczo-
nych poza Ko$ciotem katolickim. Uzasadniat to w oparciu o ignoran-
cje¢ wielu ludzi w kwestiach religijnych, o niedbalstwo pastoréw prote-
stanckich w zapisywaniu chrztéw, o niemoznos$¢ uzyskania pewnosci
co do waznosci chrztu albo co do rytu, szafarza czy jego intencji*®.

Sebastiao Soares de Resende z Mozambiku postulowal zaréwno
tworzenie ruchéw na rzecz jednosdci z prawostawnymi, jak i studio-
wanie kwestii dogmatycznych i dyskutowanie nad nimi inteligentnie
i z mitoscia. Jedli chodzi o protestantéw, to jedni sa przygotowani do
zjednoczenia, a inni jeszcze nie. Soares de Resende wspomniat o po-
ruszeniu metodystycznego arcybiskupa Salisbury, gdy zaproponowat
mu modlitwe o jednos¢™.

Manuel de Medeiros Guerreiro sygnalizowal koniecznos¢ wspél-
nej modlitwy wszystkich o jedno§¢. Prawdziwa jednos$¢ nie moze by¢
jednak inna niz ta, ktéra jest zakorzeniona w jednosci wiary i wzmac-
niana przez jedno$¢ wladzy. Dzigki dzialaniom Soboru — pisat Mede-
iros Guerreiro — jest mozliwe przygotowanie drogi do jednosci, dzigki
ktérej nawet jesli nie grupy, to przynajmniej jednostki beda mogty
przyj$¢ do Kosciota katolickiego®'.

Custédio Alvim Pereira przytoczyt swoje spotkanie z metodysta,

ktéry uzasadnial swojg obecnos¢ w Kosciele metodystycznym tym,
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ze jego rodzice w nim byli. Wyrazil jednak nadziej¢ na zjednoczenie
w prawdziwej mitosci i wzajemnym zrozumieniu®?.

Nigeryjski biskup Thomas McGettrick zwrdcit uwagge na kwestie
waznosci chrztu w sektach niekatolickich. W jego przekonaniu jest on
niewazny z powodu wady intencji. Aby neokonwertyci nie poniesli
szkody, powinno si¢ domniemywaé niewazno$¢ ich chrztu, chyba ze
ordynariusz diecezji zadecyduje inaczej*”.

Joseph Brendan Whelan wyrazit przekonanie, ze ci, kt6rzy zostali
ochrzczeni nawet przez niekatolikéw, sg cztonkami Kosciota Chry-
stusowego 1 jedli trwajg w niepokonalnej ignorancji, ze Ko$ciét rzym-
skokatolicki jest Kosciotem Chrystusowym, moga zostaé zbawieni**.

Biskup Lawrence Pullen Hardman z Malawi wyrazit przekonanie,
ze ogloszenie dogmatu o duchowym macierzynistwie Maryi przyczy-
nitoby si¢ do zjednoczenia wszystkich, poniewaz obowiazkiem matki
jest pojednanie dzieci, zjednoczenie i utrzymanie ich w jednosci (quia
matris est filios reconciliare, unire unitosque servare)*.

Koptyjski patriarcha Aleksandrii Stephanos I Sidarouss podkreslit
znaczenie jednosci chrzescijan w kontekscie apostazji, racjonalizmu
czy indyferentyzmu. Zwrécit najpierw uwagg na zagrozenia zwigzane
z podwdjna hierarchia: katolicka i prawostawna. Dochodzi do oczer-
niania i konkurowania ze soba. To prowadzi do zgorszenia i utrudnia
apostolstwo. Sidarouss wskazal nastgpnie na problemy zwiazane z na-
wroceniami, ktére czgsto nie sg szczere (poszukiwanie pracy, lukra-
tywnej pomocy, malzeristwo, snobizm, a nawet wrogos¢), powoduja
roztamy w rodzinie. Podczas gdy kalendarz gregorianski jest powszech-
nie przestrzegany przez katolickich Koptéw z Delty, to kalendarz ju-
liafski jest przestrzegany w pozostalej cz¢sci Egiptu, zaréwno przez

katolikéw, jak i dysydentéw. W ten sposéb koptyjscy chrzescijanie sg
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podzieleni. Antagonizm si¢ jeszcze poglebia. Wielu Koptéw dotaczyto
do sekt protestanckich, ktére osiedlity si¢ wéréd nich, dostosowujac
si¢ do ich mentalnosci i potrzeb. Dysydenckie duchowienistwo i wier-
ni — pisal Sidarouss — s3 niemal catkowitymi ignorantami w kwestii
katolicyzmu. Protestanci zwigkszaja fanatyzm dysydenckich Koptéw,
tworzac uprzedzenia poprzez swoje publikacje, kazania i konferengje,
atakujac Kosciot katolicki. Niektdre ksiazki protestanckie sg akcepto-
wane w szkolach padstwowych, a nawet w seminariach koptyjskich,
jako podreczniki szkolne, mimo ze traktuja one ze stronniczo$cia hi-
stori¢ Kosciota i papiestwa. Sidarouss zwrdcit takze uwage na akcepta-
cj¢ rozwoddéw przez dysydentéw. Koptyjscy dysydenci uznaja jedynie
trzy pierwsze sobory ekumeniczne. Patriarcha widziat powazne trud-
nosci na drodze do zjednoczenia. Postulowat, aby na niekiedy prymi-
tywne oszczerstwa odpowiadaé wyrozumiatoécia, aby zachowaniami
braterskimi zwalcza¢ uprzedzenia®®.

Alexandros Scandar wskazal na pilng potrzebe skoncentrowa-
nia wszystkich sit na osiagnieciu jednosci. Jest to konieczne przede
wszystkim na Wschodzie w obliczu potgznego i zjednoczonego wroga.
Sugerowal, by mitosierdziem przezwyci¢za¢ uprzedzenia. Problemem
na drodze do jednosci jest dziatalno$¢ europejskich misjonarzy, kt6-
rym trudno zrozumie¢, ze mozna by¢ dobrym katolikiem, nie bedac
tacinnikiem. Dysydenci musza zda¢ sobie sprawe — pisat Scandar — ze
unici ciesza si¢ tymi samymi prawami, co facinnicy. Wydaje si¢ jed-
nak, ze biskup wschodni nie jest pelnoprawnym biskupem, a jego
prawa sa ograniczone, poniewaz tacinnicy nie podlegaja jurysdykeji
ordynariusza koptyjskiego i zaleza od wikariusza apostolskiego, ktéry
zwykle mieszka daleko i nie jest $wiadomy zwyczajéw lokalnej spo-
tecznosci. I wtedy — zaznaczyt Scandar — dzieja si¢ bardzo nieprzy-
jemne rzeczy. Postulowat réwniez zmiany w odniesieniu do kwestii
waznoséci malzenistwa, poniewaz aktualne prawo kanoniczne uznaje

za niewazne kazde matzefistwo zawarte przed niekatolickim duchow-
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nym. W Egipcie zyje 80 tysiecy Koptéw katolikéw i 3 miliony dysy-
dentéw. Ci ostatni takze wzdychaja za jednoscia, czuja swoja stabo$¢,
ale nie chca utraci¢ swojej tozsamosci. ,, Trzeba z pokora przyznaé —
pisal Scandar — ze my, katolicy, nie potrafiliémy i nadal nie potrafimy
okazywa¢ mitosierdzia dysydentom. Uciekamy od nich i lubimy ich
atakowac¢ i nazywac heretykami”. W jego opinii przede wszystkim ist-
nieje potrzeba atmosfery mitosci. Na zakoriczenie wyrazit nadzieje, ze
dysydenci ze Wschodu zostang z mitosierdziem zaproszeni na Sobér
i ze zostanie im okazany braterski szacunek®”.

Paul Nousseir postulowat uznanie za wazne zaréwno matzeristw
niekatolikéw zawartych przed ich wlasnymi Kosciotami, jak i mal-
zefistw mieszanych zawartych przed duchownym niekatolickim.
Uzasadnial to faktem, ze w Egipcie, gdzie wigkszo$¢ matzeristw za-
wierana jest migdzy krewnymi, katolicy sa niewielka mniejszoscia.
Gdy wczesniej mieszane malzeristwa byly uznawane za wazne — pi-
sal Nousseir — czgsto udawato si¢ przyciagnaé niekatolicka strong¢ do
swigtego Kosciola, a dzieci stawaly si¢ gorliwymi katolikami. Obecna
sytuacja sprawia, ze dokonuje si¢ proces odwrotny. Katolicy bun-
tuja si¢ przeciw uznawaniu ich matzefistw za niewazne i odchodza
z Kosciota. Nousseir postulowat takze, w kontekscie braku $wiatyri
katolickich i duchownych, mozliwo$¢ przyjmowania Komunii u nie-
katolikow?®.

Silvio Angelo Pio Oddi zwrécil uwagg na przykre konsekwencje
braku mozliwoséci przyjmowania Komunii u niekatolikéw i zakazu
udzielania sakramentéw niekatolikom. Istnieja przypadki, w ktérych
wierni katolicy (czasami zakonnice) przez dlugi czas sa pozbawieni
Mszy Swietej, a tym samym réwniez sakramentéw. W przekonaniu
Oddiego powrét waznych sekt protestanckich bylby znacznie ufa-
twiony, gdyby ich pastorzy religii mogli — by¢ moze po $wigceniach

w Kosciele katolickim — sprawowad $wigta postuge, nie bedac zmu-
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szanymi do celibatu. A w przypadku masowego powrotu na fono Ko-
$ciofa, powinno to by¢ mozliwe bez wymogu wyraznego wyrzeczenia.
Posrednie przylgnigcie do prawd objawionych mozna byloby uznad
za wystarczajace™”.

Amand Louis Marie Antoine Hubert postulowat rozeznanie
przyczyn odejscia od Kosciota katolickiego tych, ktérzy calym ser-
cem i umystem pragng powrotu do jednego i apostolskiego Kosciota.
Zwrécit takze uwage na przekonanie wielu duchownych, ze kwestia
jednosci Kosciota ogranicza si¢ do spraw postuszeristwa i dyscypliny™™.

Youhanna Kabes wyrazit nadziejg, ze Sobér sprawi, ze katolicy
i niekatolicy poczuja moc, pickno i sile katolicyzmu. W jego opi-
nii jedno$¢, w realiach egipskich, wymaga wielu przygotowan. Przy-
wotat krytyczne glosy schizmatykéw w zwiazku ze zmianami w pra-
wie kanonicznym, ktére uznaje malzedstwo poblogostawione przez
schizmatyckiego ksigdza za niewaine, podczas gdy do tej pory byto
ono uwazane za wazne. Pojawily si¢ glosy, ze Rzym chce jednosci,
aby zdominowa¢ Koscioly wschodnie. Z krytyka ze strony schizma-
tykéw spotkaly si¢ dziatania na rzecz latynizacji katolickiego Kosciota
koptyjskiego. Zaczgto nazywaé katolikéw Europejczykami. Pewng ba-
rier¢ stanowi takze wedlug Kabesa réznica w kalendarzach (schizma-
tycy postuguja si¢ kalendarzem juliariskim)®°'.

Rodezyjski biskup Marcel Daubechies stwierdzit, ze bytoby bardzo
korzystne ukazanie powszechnosci i katolickosci Kosciola, zwlaszcza
wobec niekatolikéw, a takze gdyby podziat zadan i urzedéw w ogélne;j
administracji Ko$ciota byt jeszcze bardziej migdzynarodowy”®.

René-Georges Pailloux zasugerowat w formie pytania, czy nie na-
lezatoby umozliwi¢ katolikom, ktérzy nie maja Biblii w swoim jezy-

ku narodowym, aby korzystali z Biblii protestanckiej, jesli dotaczona
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bylaby do niej ksigga z objasnieniami, nalezycie zatwierdzona przez
ordynariusza katolickiego®®.

Rwandyjski biskup André Perraudin zaproponowat oficjalny
udziat Kosciota rzymskokatolickiego w dialogu ekumenicznym z Ko-
$ciofami prawostawnymi i wyznaniami protestanckimi (zrzeszonymi
w Swiatowej Radzie Kosciotéw oraz w Miedzynarodowej Radzie Ko-
$ciotéw Chrzescijaniskich). Chodzitoby o powotanie komisji lub kon-
gregacji rzymskiej oficjalnie upowaznionej do zajmowania stanowisk
w imieniu Kosciota powszechnego (na wz6r Komisji Biblijnej)®*.

Augusto Fermo Azzolini z Sierra Leone wyrazit przekonanie, ze
zaproszenie na Sobér innych chrzescijan w charakterze obserwato-
réw bedzie wielce pomocne poprzez usunigcie pretekstu do niezgody
i wspieranie ducha jednosci®®.

Sudanski biskup Agostino Baroni zwrécil uwage na problem
zonatych duchownych z innych Ko$cioléw, ktérzy pragna powrdci¢
do prawdziwego Kosciota, ale wielkie trudnosci stwarza im obawa
0 utrzymanie po nawrdceniu, a jesli sa w zwiazku matzeniskim, o utrzy-
manie swoich rodzin. Dlatego postulowat znalezienie rozwiazania dla
tej kwestii. Chodzitoby o znalezienie dla nich jakich$ godnych i od-
powiednich urzgdéw. Jesli utatwi si¢ nawrécenie duchownych — pisal
Baroni — tatwiej bedzie tez uzyska¢ nawrécenie wiernych®®. Zwrécit
takze uwage na nieche¢ prawostawnych do sktadania wyznania wia-
ry przy przejsciu na katolicyzm. Wydaje si¢ im to zbe¢dne, poniewaz
zawsze wierzyli w Symbol Apostolski. Baroni sugerowat, aby samo
przychodzenie przez nich do ko$ciota zastapilo publiczne wyznanie
wiary i aby mozna im bylo udziela¢ sakramentéw. Proponowat trakto-

wanie matzedstw przed duchownymi innych wyznan jako ceremonii
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cywilnej. Tylko matzenstwo w Kosciele katolickim jest prawdziwym
malzedstwem (verus contractus matrimonialis)®” .

Ireneus Wien Dud proponowat kanonizacj¢ kardynata Newmana
i innych angielskich meczennikéw, widzac w tym utatwienie drogi do
jednosci z Kosciotem anglikariskim?%®.

Edward Aloysius McGurkin z Tanzanii postulowal tworzenie
akademii lub kongreséw w kazdej stolicy metropolitalnej lub przy-
najmniej w kazdej diecezji, ktérej przewodniczy kardynat. Bylby to
najlepszy, wedtug McGurkina, sposéb na przyciagniecie ludzi dobre;j
wiary, oddzielonych od Kosciota rzymskiego. Akademie powinny by¢
tworzone na wzér Papieskiej Akademii Nauk. Ludzie specjalizujacy
si¢ w sztuce i nauce, katolicy i niekatolicy, powinni zosta¢ zaprosze-
ni do oméwienia najwazniejszych wspélczesnych zagadnieni naszych
czaséw, aby przez to mogli lepiej poznaé¢ mysl i nauczanie Swictej
Matki Ko$ciota®®.

Eberhard Spiess zaproponowal zebranie podstawowych zasad
religii chrzescijaniskiej, wspélnych dla niemal wszystkich Kosciotéw
i sekt chrzescijariskich. Postulowat takze unikanie definicji, deklaracji,
decyzji, ktére moglyby poglebi¢ réznice pomiedzy Kosciotlem rzym-
skim a sektami chrzescijariskimi. Jesli to mozliwe — pisat Spiess — jesz-
cze przed Soborem lub na jego poczatku wspélnie z prawostawnymi
i protestantami nalezy oméwi¢ kwestie dotyczace ateizmu, materiali-
zmu dialektycznego, komunizmu. Nalezaloby takze, zwlaszcza z pra-
wostawiem i ta czgdcig Kosciota anglikaniskiego, ktéra doktrynalnie
jest najblizsza Kosciotowi katolickiemu, oméwi¢ rézne sposoby osia-
gnigcia wigkszej jednosci®’’.

Arcybiskup Joseph-Paul Strebler z Togo wyrazit przekonanie, ze

przywrdcenie jednoéci bedzie zadaniem bardzo trudnym, ale osta-
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tecznie stanie si¢ dzielem modlitwy i cudem milosierdzia Bozego.
Konieczne jest rozwianie i skorygowanie przed Soborem wszystkich
fatszywych przekonani i uprzedzen niekatolikéw. Wydaje sig, ze nie
byloby nie na miejscu, gdyby niektérzy katolicy, znawcy spraw wiary
i roztropni pod kazdym wzgledem, przedyskutowali t¢ kwesti¢ z teo-
logami niekatolickimi w $wietle prawdziwej wiary, majac na uwadze
dobrze znang zasade: In necessariis unitas, in dubiis libertas, in omni-
bus caritas. Strebler postulowat zaangazowanie jak najwickszej liczby
duchownych i $wieckich do udziatu w styczniu w tygodniu modlitw
0 jedno$¢ Kosciotéw. Nalezatoby takze objasni¢ zasade ,,Poza Koscio-
tem nie ma zbawienia”, aby — jak pisat Strebler — ,nasi bracia odlacze-
ni nie oskarzali nas na prézno o sianie falszywego terroryzmu” (e nos
accusent fratres nostri separati ut falsi terrovismi seminatores)®'".

Tunezyjski biskup Paul-Marie-Maurice Perrin postulowal podje-
cie badari nad wielkimi znamionami Kosciota (magnis Ecclesiae notis),
aby glebiej wyrazi¢ warunki zjednoczenia z oddzielnymi Kosciotami’®'2.

Ugandyjski biskup Vincent Billington sugerowat, aby Sobér
ustalit normy regulujace wspétprace katolikéw z innymi chrzescija-
nami, zwlaszcza w zakresie odmawiania modlitw i §piewania piesni
sakralnych?®".

John Francis Greif postawil pytanie, jak poméc ludziom (jest ich
wielu), ochrzczonym w sekcie, rozdzielonym rozwodem i checacym
przyja¢ prawdziwg wiarg, jesli jednoczesnie cheg zawrze¢ czyste mat-
zefistwo ze strona katolicka®!*.

Aurelian Bilgeri z RPA postulowal, aby wszelkimi sposobami do-
prowadzi¢ Koscioly dysydenckie do jednosci Kosciota. Nie nalezy za-

brania¢ kontaktu z tymi Kosciotami i wspélnej modlitwy®.
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Gerard Marie Franciscus van Velsen uznat za pozyteczne dla
promowania jednosci z bra¢mi dysydentami zlagodzenie przepiséw
dyscyplinarnych, tak aby Kosciot jawit si¢ raczej w perspektywie mi-
tosci niz dyscypliny. Postulowat takze, by Sobér upomniat katolickie
wladze cywilne w tych krajach, w ktérych postepuja one zbyt surowo
wobec niekatolikéw?'¢.

John Colburn Garner zaproponowat, aby Sobér okredlit status
niekatolikéw (np. protestantéw) w paristwach katolickich?"’.

Joseph Grueter zwrécit uwage na napiecia w matzeristwach mie-
szanych wynikajace z nakazu wstrzemigzliwosci od migsa. Wiaze si¢
to zaréwno z klimatem, ktéry nie pozwala na przechowywanie migsa,

jak i z dodatkowymi kosztami®'®.

1.1.4. Ameryka Pdtnocna i Srodkowa
Kanadyjski biskup Francis Patrick Carroll zwrécit uwage na dy-

stans przywodcéw sekt protestanckich wobec Kosciota katolickiego,
zaniepokojonych jego rozwojem. Jednak zyczliwy apel Soboru do po-
szczegblnych protestantéw, z ktérych wielu sktania si¢ ku bezpieczeni-
stwu religijnemu, moze odnie$¢ sukces®".

John Hugh MacDonald wskazatl na potrzeb¢ nowego sposobu
przepowiadania heretykom. Wedtug arcybiskupa Edmonton prawie
wszyscy protestanci w Kanadzie i Ameryce Péinocnej s3 raczej nie-
wierzacy. Wielu nie zostato ochrzczonych. Niewielu wie, w co wierzy,
moze z wyjatkiem Kosciofa luterariskiego. Reszta jest migdzy soba
podzielona, zjednoczona jedynie przeciwko Kosciotowi katolickiemu

i niekt6rym jego doktrynom. Wszyscy — pisat MacDonald — pragna
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jednosci, nawet heretycy, ale kazdy na swéj sposdb, nie uznajac wladzy
Kosciota katolickiego®.

John Michael O’Neill zaprezentowat niebezpieczenistwa i trud-
nosci zwigzane z malzedstwami mieszanymi. Sprzyjaja obojetnosci
religijnej. Gdyby wierni wiedzieli od poczatku, ze takie malzeristwa
nie s3 mozliwe, nie rozpoczynaliby tworzenia wiezi z niekatolikami®*'.

Joseph Anthony O’Sullivan przedstawil trzy rézne grupy prote-
stantéw, z ktérymi ma do czynienia: a) sekty, ktdre wywodza si¢ z ,re-
formacji” i przetrwaly do dzi§ (wielu z nich ma okreslone doktryny
i naprawd¢ pragnie jednosci migdzy sobg, ale wszyscy s podejrzliwi
wobec Kosciota katolickiego); b) powstate w ostatnich latach nowe
sekty, ktére nie maja okreslonych doktryn i ktére dziataja fanatycznie
przeciwko ,zorganizowanej religii” (nie pragng jednosci, lecz raczej
powstawania nowych grup); c) grupy, ktére nie utozsamiaja si¢ z zad-
nym Kos$ciolem (nowy wspétczesny nacisk na uznanie jednosci, apo-
stolskosci i katolickosci Kosciota moze na nich wplynaé, aby uznali
boskie pochodzenie Kosciota)?*.

Kardynat Paul-Emile Léger zwrécit uwage na bezcelowo$¢ debat
z protestantami z powodu wychodzenia z innych przestanek. Naj-
wazniejsze kontrowersje dotycza natury i nauczania Ko$ciota. Praw-
da jest — pisat arcybiskup Montrealu — ze anglikanizm znajduje si¢
w polowie drogi miedzy protestancka koncepcja Kosciota a koncep-
cja katolicka, ale w ramach wspélnoty anglikanskiej istnieje bardzo
zréznicowany zakres wiary w Kosciét. Proponowat, aby nie defi-
niowa¢ nowych dogmatéw maryjnych, bo to poglebitoby podziaty
z protestantami. Powsciagliwo$¢ w tym zakresie pomoglaby promo-

waé mito$¢ do Matki Bozej. Léger proponowat zmiang jezyka teolo-
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gicznego. Tak jak Ricci w Chinach i de Nobili w Indiach otrzymali
aprobate Stolicy Apostolskiej dla swoich préb wyrazenia doktryny
katolickiej w jezyku zrozumialym dla wyznawcéw konfucjariskich
i braminskich filozofii i méd myslowych, tak elastyczno$é¢ i prawdzi-
wa katolicko$¢ Kosciota mogtaby si¢ bardzo dobrze zamanifestowa¢
w bardzo owocny sposéb poprzez wysitki wyrazenia doktryny kato-
lickiej w jezyku niescholastycznym, ktéry bytby lepiej zrozumiaty dla
protestantéw. Léger proponowal zmiany w podejsciu do malzenstw
mieszanych, tak aby nie miaty charakteru upokarzajacego dla nieka-
tolikéw?*. Sugerowat, aby Stolica Apostolska skorzystata z pomocy
godnych zaufania i roztropnych doradcéw, ktdrzy maja szczegdlng
wiedz¢ na temat grup niekatolickich i kwestii ekumenicznych. Po-
stulowat takze ustanowienie w miejscach, w ktérych istnieja grupy
niekatolickie — prawostawne lub protestanckie — grupy roztropnych
teologdw, ktdrzy byliby w stanie przedstawi¢ wiarg katolicka niekato-
likom. Tacy teologowie mogliby promowa¢ wspétprace w dziedzinie
dziatan czysto spotecznych*.

Wilfrid Emmett Doyle zwrécit uwage na fake, ze w Kanadzie
i Stanach Zjednoczonych wielu niekatolikéw jest protestantami tylko
z nazwy. Sporo nie przyjelo nawet chrztu. Kosciét lub wyznanie nie
wywiera najmniejszego wplywu na ich zycie i dziatania. Nawet gdy-
by ten ko$ciét lub wyznanie zachgcalo do zjednoczenia z Kosciotem
katolickim, nie mialoby to wplywu na jego czlonkéw. Prawie nie ma
nadziei na ich powré6t do owczarni Kosciota®.

Joseph Albertus Martin postulowal zbadanie i wyjasnienie zto-
zonej kwestii ekumenizmu lub relacji z wyznaniami dysydenckimi,

33 Por. Antepracparatoria. Volumen II. Pars VI: America Septemtrionalis er Cen-
tralis, s. 43—48.
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aby Kosciét znajdowat si¢ w pewnym stanie apostolatu wobec dysy-
dentéw*.

Marie-Joseph Lemieux wskazal na doktryne¢ o Ciele Mistycznym
jako fundament pod przywrécenie jednosci chrzescijan. Podzial na-
stapit dlatego, ze niektérzy zachowywali sig tak, jakby nie byli jednym
Cialem z innymi. Szczere poszukiwanie jednosci (investigatio sincera
unionis) opiera si¢ na mocnym przekonaniu, ze wszyscy chrzescijanie
— skoro zamystem Boga jest zjednoczenie wszystkich ludzi w jednym
Kosciele, bedacym Cialem Chrystusa — powinni uwazaé si¢ za wza-
jemne czlonki. Po zaakceptowaniu tego przekonania réznice doktry-
nalne i inne przeszkody utrudniajace zjednoczenie zostatyby znacznie
tatwiej usuniete. Najpierw nalezy zblizy¢ umysly i serca (mentes et
corda propius admovebuntur), a dopiero potem nastapi przywrdcenie
pelnej komunii w wierze i zyciu sakramentalnym?”.

Laurent Morin zasygnalizowal nasilajace si¢ problemy zwiazane
z malzenistwami mieszanymi, ktére wystapily po zmianach w prawie
kanonicznym. Zdarza si¢ bardzo czgsto, ze malzonkowie z powodu
op6znien i niezrozumiatych dla nich trudnosci (wynikajacych z przepi-
séw dyscyplinarnych i koniecznosci dyspens) podejmuja préby zawar-
cia malzeristwa w obecnos$ci duchownych niekatolickich, wyrzadzajac
sobie w ten sposéb powazniejsze szkody duchowe. Rozwigzaniem jest
przyznanie wigkszych uprawnien ordynariuszom miejsca®*.

Maurice Roy zwrécit uwage na panujace wéréd protestantéw
bledne przekonania odnos$nie do tego, czego naucza Kosciét katolicki.
Dlatego wydaje si¢ pozadane, aby artykuty wiary katolickiej przyjmo-
wane przez protestantéw (np. te z Pisma Swietego) zostaty ponownie

uroczyscie ogloszone, aby utatwi¢ droge do jednosci wiary. Sobdr sta-
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nowi najlepsza okazje do gloszenia mitosci Kosciota katolickiego do
wszystkich dzieci Bozych, nie pomijajac tych, ktdrzy urodzili si¢ poza
Kosciotem®”.

Georges Cabana postulowal, aby przestudiowad i wyjasni¢ zto-
zong kwesti¢ ekumenizmu i relacji z wyznaniami dysydenckimi, aby
Kosciét znajdowat si¢ w pewnym stanie apostolatu w stosunku do sekt
dysydenckich®*.

Isidore Borecky podkreslil, ze nie tylko katolicy, ale takze dy-
sydenci réznych Ko$cioléw prawostawnych calym sercem pragna
zjednoczenia Kosciotéw. Prawostawni sg najbardziej zgorszeni, gdy
katolicy uwazaja przyszle zjednoczenie Ko$cioléw za ,nawrdcenie
wschodnich schizmatykéw” (conversio schismaticorum orientalium).
Powinna to by¢ raczej rozmowa o zjednoczeniu lub ponownym zjed-
noczeniu Koscioléw, a nie o ,nawréceniu schizmatykéw”. Wielu pra-
wostawnych, sprzeciwiajacych si¢ komunii z Kosciotem katolickim,
odrzuca zjednoczenie Kosciotéw juz tylko z tego powodu, poniewaz
uwaza, ze w wyniku tego zjednoczenia ich sytuacja pogorszylaby si¢.
Boja si¢ bowiem, ze stracg wszystkie swoje tradycje, starozytne zwy-
czaje i obrzedy, a takze szczegdlne uprawnienia Kosciota wschodniego.
Prawostawni dysydenci zarzucaja, ze poprzez nadmierne rozszerzenie
prymatu biskupa Rzymu starozytne prawa i przywileje réznych Ko-
$ciotéw na Wschodzie zostaly usunigte lub zasadniczo ograniczone.
W promowaniu zjednoczenia Ko$cioléw nalezy si¢ wystrzegaé — pisat
Borecky — aby prawostawni nie byli traktowani przez katolikéw ob-
rzadku taciniskiego jako odpowiedzialni za herezj¢ lub schizme. Ge-
neralnie dysydenci prawostawni zycza sobie, aby podczas przysztego
spotkania Ko$ciotléw Wschodnich z Kosciotem katolickim respekto-

wane byly prawa i przywileje patriarchatéw wschodnich. Prawostawni

39 Por. Antepracparatoria. Volumen II. Pars VI: America Septemtrionalis et Cen-
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w ogdle gotowi sg uznaé prymat jurysdykeji biskupa Rzymu w calym
Kosciele, ale nie w takim stopniu, w jakim cieszy si¢ on dzisiaj na
Zachodzie, ale raczej zgodnie z norma, ideg i praktyka panujacymi
w czasach siedmiu soboréw ekumenicznych na Wschodzie®'.

Maxim Hermaniuk postulowal powotanie komisji teologicznej,
ztozonej z teologéw katolickich i prawostawnych, aby z cala mitoscia,
pokorg i cierpliwoscig zbadano réine sporne punkty wiary i moral-
nosci i na nowo ukazano chrzescijanom dobrej wiary, ze wszystkie
prawdy katolickiej wiary zostaly naprawde objawione i zachowane
w depozycie wiary. W organizacji Soboru nalezy si¢ wzorowaé na
Soborze Florenckim, w ktérym dysydenccy biskupi wschodni mogli
bra¢ czynny udziat wraz z biskupami katolickimi®*.

Albert Leménager zaproponowal zaproszenie chrzescijanskich
dysydentéw na specjalng sesj¢ Soboru, podczas ktdrej zostanie wyja-
$niona kwestionowana przez nich doktryna, aby nastepnie zacheci¢
ich do wstapienia do Kos$ciota Chrystusowego. Nalezatoby ich takze
zaprosi¢ na uroczysta ceremoni¢ zakoriczenia, aby wspélnie odmé-
wi¢ ,,Ojcze nasz”. Wedlug Leménagera istnieje potrzeba utworzenia
w Rzymie biura do spraw ekumenizmu, do ktérego dysydenci mogli-
by si¢ zwraca¢ ustnie lub listownie®*.

Henri Routhier wyrazit przekonanie, ze jednosci nie mozna uzy-
ska¢ w zaden inny sposéb jak tylko poprzez pielegnowanie mitosci
braterskiej (fraternam caritatem colere) oraz wierne przestrzeganie praw
boskich i koscielnych. Konieczne bedzie oméwienie srodkéw, jakie na-

lezy zastosowa¢, zwlaszcza nadprzyrodzonych, aby osiagnaé ten cel**.
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Jean-Louis-Antoine-Joseph Coudert zasugerowal wystosowanie
zaproszenia do najbardziej prominentnych patriarchéw lub biskupéw
Kosciotéw dysydenckich, aby umozliwi¢ im przedstawienie swoich po-
gladéw lub wyjasnienie, dlaczego porozumienia osiagnigte na soborze
w Lyonie czy Florencji nie zostalty wprowadzone w zycie. Wedlug Co-
uderta nalezy oddelegowaé do Swiatowej Rady Kosciotéw wybitnych
teologéw, aby przedstawi¢ stanowisko Kosciofa katolickiego i uzyskaé
bardziej adekwatne wyobrazenie o przeszkodach, ktére uniemozliwiaja
niekatolikom, nawet dobrej woli, powrét do jednosci®®.

Léo Blais wyrazit przekonanie, ze chociaz ludnos$¢ niekatolicka
jest na og6t pozytywnie nastawiona do jednosci pod egida Kosciota
rzymskokatolickiego, to jednak dziatania wielu pastoréw protestanc-
kich majg na celu szerzenie bledéw, zastrzezen i uprzedzen. Katolicy
i niekatolicy — pisat Blais — sa bardzo zainteresowani Soborem. Wyda-
je sie, ze to zainteresowanie jest po ludzku niewyttumaczalne. W tych
okoliczno$ciach oficjalne komunikaty Ko$ciola na temat fundamen-
talnych prawd jego doktryny moga przyciaga¢ wiecej uwagi niz kie-
dykolwiek. Chociaz samo nauczanie nie byloby nowe, to jednak oko-
licznosci sa wyjatkowo sprzyjajace™.

W odpowiedzi na rozprzestrzenianie si¢ protestantyzmu meksy-
kariski arcybiskup Fortino Gémez Ledn postulowal potgpienie ogétu
jego bledéw, aby wierni mogli fatwiej od nich odejs¢*.

Lino Aguirre Garcia uznal zjednoczenie wszystkich chrzescijan
za gtéwny problem i cel Soboru. Postulowal, aby usuna¢ ze srodka
wszystko, co stanowi przeszkode na drodze do jednosci, a umiesci¢
to, co jest korzystne dla jednosci chrzescijariskiej. W jego przekona-

niu nie nalezy méwi¢ o winie dysydentéw. Wystarczy ich popraw-
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na intencja wejscia do Kosciota katolickiego. Aguirre Garcia wyrazit
przekonanie, ze to bardziej na katolikach niz na heretykach spoczywa
podjecie wszelkich dziatari na rzecz jednosci. W jego przekonaniu ka-
tolicy zaréwno w mowie, jak i w obyczajach powinni unika¢ wszyst-
kiego, co w jakikolwiek sposéb sprzeciwia si¢ zjednoczeniu. Zacho-
wujac zawsze doktryng katolicka, mozna dokonywa¢ pewnych zmian
na korzys¢ zjednoczenia®®.

José Garibi y Rivera zasugerowal podjecie nastgpujacych dziatan
na rzecz zjednoczenia wszystkich chrzescijan: a) Scista jedno$¢ katoli-
kéw, ktéra powinna by¢ podstawa, bodzcem i wzorem (fundamentum,
stimulus, et exemplar) dla wszystkich; b) zyczliwe spojrzenie i mitos¢
wobec kazdego, kto odszedt od Kosciota katolickiego; ¢) roztropna roz-
mowa, przyjazi i styl zycia jako skuteczny sposéb kierowania umystéw
ku zjednoczeniu; d) usuniecie stow, ktére moga utrudnia¢ jednosé™.

Estanislao Alcaraz Figueroa zwrécit uwage na wielkie znacze-
nie Soboru dla budowania jednosci zaréwno migdzy katolikami, jak
i w celu zapewnienia komunii z chrzescijanami dysydentami®*.

Salvador Martinez Aguirre proponowal, aby Kosciét zblizyt si¢
do braci odtaczonych po to, aby przyciagnac ich do jedynej owczarni
Chrystusowej, idac na wszelkie mozliwe ustgpstwa, ktére sa mozliwe
bez utraty depozytu wiary. Chodzi o to — pisal Martinez Aguirre —
aby nasi bracia widzieli jasno i wewnetrznie czuli matczyna zyczliwos¢
Kosciota wzgledem nich®*!.

Salvador Martinez Silva sugerowat podjecie nast¢pujacych krokéw

dla ufatwienia zjednoczenia chrzescijaniskich dysydentéw: a) zmieni¢
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przepisy kanoniczne wobec heretykéw i schizmatykéw, gdyz wigk-
szo$¢ z nich kieruje si¢ dobra wiarg (pociagna¢ do jednosci poprzez
mito§¢); b) zaproponowaé prostsze wyznanie wiary, ktére wyraznie
zawiera dogmaty uznane przez wszystkich chrzescijan, a pozostate
wyrazi¢ posrednio w tej lub podobnej formie: ,wierz¢ takze w caly
reszt¢ objawiong ludziom przez Boga”; ¢) umozliwienie dysydentom
(pod pewnymi warunkami) udzialu w katolickich czynnosciach litur-
gicznych oraz umozliwienie katolikom uczestniczenia w czynnosciach
liturgicznych niekatolikéw (przy okazji réznych rocznic)**2.

Louis Joseph Reicher z USA proponowal podjecie przez Sobdr
kwestii matzeistw mieszanych®#.

Francis Patrick Keough zwrécit uwagg, ze nie wydaje si¢ zasad-
nym definiowanie nowych dogmatéw na Soborze, poniewaz istnie-
jace dogmaty stwarzaja dla dysydentéw trudnosci psychologiczne
w wejsciu do Kosciota, niemal nie do pokonania (fere insuperabiles)®*.

Richard James Cushing podkreslit znaczenie w spoteczefistwach
pluralistycznych sprawiedliwosci i mitosci wobec niekatolikéw. Po-
stulowal opracowanie przepiséw, ktdre okreslalyby stosunek katoli-
kéw do grup niekatolickich®®.

Lawrence Joseph Shehan uznal, ze definiowanie przez Sobér no-
wych dogmatéw (Maryi jako Posredniczki wszelkich tfask) zmniej-
szyloby nadziej¢ na upragnione zjednoczenie. Co wigcej, odsungtoby

wielu niekatolikéw jeszcze bardziej od Kosciota®.
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Francis Joseph Schenk przedstawit pozytywny odbiér w prasie stéw
papieza na temat jednosci Kosciota. Wedtug Schenka zostato to nieco
zaprzepaszczone, gdy pojawily si¢ informacje, ze Sobdr skoncentruje
si¢ przede wszystkim na sprawach wewnetrznych Kosciota. W ten spo-
s6b bardzo pilna potrzeba jednosci chrzescijan w wierze zostala niemal
zdegradowana do przypisu (relegated to a footnote). Schenk przyznal, ze
w historii Kosciét katolicki prezentowat styl zakazéw, co z pewnoscia
nie zachgca ani nie zyskuje sympatii do stuchania o chwale katolickiej
wiary. Czasami wydaje sig, ze istnieje sktonnos¢ do przedstawiania or-
todoksji w wierze raczej za pomocg pigéci niz stanowczej fagodnosci.
,Kiedy uswiadamiamy sobie, ze inni Zle przedstawiaja nasza wiarg — pi-
sal Schenk — zbyt czgsto uciekamy si¢ do zranionych uczu¢. Budujemy
coraz wyzsze i grubsze mury, by chroni¢ nasza ortodoksje. I zastana-
wiamy sie, raczej naiwnie, dlaczego nieporozumienia wciaz trwaja .
Na zakoriczenie Schenk zasugerowal, aby sprawa jednosci w wierze nie
zostala pomini¢ta w porzadku obrad soborowych, ale aby poswigcono
jej uwazna i gleboka uwage, na jaka zastuguje. Najwazniejsze jest do-
prowadzenie wszystkich do jednej owczarni. Najistotniejsze jest rozwa-
zenie $rodkéw do osiagniecia tego celu®.
Thomas Kiely Gorman proponowat dopuszczenie do $wigceri du-
chownych niekatolickich zonatych, po ich nawréceniu®®.
Ralph Leo Hayes postulowal powazne i dokladne rozwazenie
i zbadanie mozliwosci zjednoczenia prawdziwego Kosciota Chrystu-
sowego z niektérymi Kosciotami dysydenckimi obrzadku wschodnie-
go. Nalezy zagwarantowa¢ — pisal Hayes — zasadniczg jedno$¢ Koscio-
ta Chrystusowego pod rzadami Biskupa Rzymskiego z zachowaniem

nienaruszonej doktryny chrzedcijariskiej. Podkreslit, ze czg$¢ bledéw
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tych Koscioléw wschodnich zdaje si¢ opiera¢ na podstawach histo-
rycznych, a nawet politycznych, ktére wspdlczesnie maja niewielkie
znaczenie. Wyrazit przekonanie, ze dzigki Duchowi Swictemu i praw-
dziwej mitosci braterskiej niektére wschodnie Koscioty dysydenckie
znajda schronienie w Kosciele katolickim. Jest to tym wazniejsze, ze
Koscioly stoja w obliczu tego samego ateistycznego wroga, a miano-
wicie komunizmu®°.

Leo Binz sformutowat 31 pytan, sposréd kedrych cztery dotyczyly
kwestii ekumenicznych: a) Czy istniejaca w Niemczech wspétpraca lu-
teranéw i katolikéw nie moze zostaé rozszerzona na inne kraje?; b) Czy
nie nalezatoby rozszerzy¢ takich dziatari nie tylko na luteranéw, ale
takze na innych?; ¢) Czy nie powinno si¢ tworzy¢ statych grup, szcze-
gblnie na uniwersytetach i w seminariach, poswi¢conych dialogowi
z grupami niekatolickimi?; d) Czy dialog migdzy katolikami i niekato-
likami mozna nawiaza¢ takze w diecezjach pod nadzorem biskupéw?*!

Thomas Anthony Welch i Laurence Alexander Glenn sugerowali
utworzenie papieskiego trybunatu, ktéry zajmowatby si¢ kwestiami
matzeistw mieszanych. Jest to podyktowane duza liczbg spraw, ktére
wplywaja do sadéw diecezjalnych®?.

Leo Aloysius Pursley postulowal, aby przeszkoda réznego wyzna-
nia zostala uznana za przeszkode zrywajaca matzenstwo. Zdarza sig
wielokrotnie, ze matzonek niekatolicki udziela obietnic, ktérych nie
zamierza dotrzymaé. Doswiadczenie uczy, ze czgsto wyznawcy here-
tyckich seke, np. luteranie, baptysci, metodysci i inni, nie maja zamia-

ru wypelnia¢ zobowigzai?>.

3 Por. Antepracparatoria. Volumen II. Pars VI: America Septemtrionalis et Cen-
tralis, s. 307-308.
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John Patrick Cody sugerowal utworzenie rad eksperckich (pod
przewodnictwem Swietego Oficjum i hierarchii) dla poszczegélnych
narodéw w celu promowania jednosci lub przynajmniej lepszego zro-
zumienia z niekatolikami. Ich zadaniem bytoby takze proponowanie
zasad wspoéldziatania z niekatolikami na danym terenie. Zdarza sig
bowiem, ze nie zawsze lub nie wszyscy biskupi stosujg normy uniwer-
salne w jednakowy spos6b. Pewne normy uniwersalne, ze wzgledu na
specyfike narodéw, nie zawsze sg dobrze rozumiane i stwarzajq nieka-
tolikom sposobno$¢ do atakowania Kosciota i jego hierarchii®**.

William Patrick O’Connor postulowal utworzenie migdzyna-
rodowej komisji teologicznej, ktdra zajetaby si¢ kwestia nawrécenia
protestantéw i prawostawnych. Proponowat takze dyspensy od nie-
kt6rych praw koscielnych dla tych, ktdrzy by si¢ nawrdcili. Nie spre-
cyzowal, o jakie dyspensy by chodzito®.

William Edward Cousins sugerowat korekty w prawie kanonicz-
nym w kwestiach odnoszacych si¢ do matzeristwa nawréconych ze
schizmy lub herezji. Proponowat takze, aby ordynariusz miejsca mégt
zezwoli¢ stronie niekatolickiej na wystgpowanie przed sagdem w spra-
wach matzedskich w trybie zar6wno zwyczajnym, jak i wyjatkowym?>.

Joseph Francis Rummel zadeklarowat gotowo$¢ wspétpracy, zwlasz-
cza duchowej, we wszystkim, co moze doprowadzi¢ do zjednoczenia
chrzedcijan (unificatio universalis populorum qui fidem in Christum pro-
Sitentur)®’.

Francis Joseph Spellman zwrécit uwage, ze dogmatyczne rézni-

ce migdzy Kosciolem a wschodnimi dysydentami zostaly jasno wyja-

34 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VI: America Septemtrionalis et Cen-
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35 Por. Antepracparatoria. Volumen II. Pars VI: America Septemtrionalis et Cen-
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tralis, s. 385.



Geneza dokumentu ¢ 163

$nione na juz odbytych soborach (Florenckim, Trydenckim i Waty-
kariskim I). Nie ma wigc potrzeby definiowania réznic. Aby kwestie
dyscyplinarne nie uniemozliwily zjednoczenia, Sobér winien po-
twierdzi¢ praktyke Ko$ciota zezwalajacq mieszkaricom Wschodu na
zachowanie ich wlasnych zwyczajéw. W perspektywie zjednoczenia
nalezy zach¢ca¢ do rozméw z samymi dysydentami na tematy moral-
ne, dogmatyczne i dyscyplinarne, aby zmniejszy¢ trudnosci prakeycz-
ne i zwigkszy¢ samg nadziej¢ na zjednoczenie®®.

Vincent Joseph Hines postulowal podjecie przez Sobdr kwestii
obrony Kosciota przed btedami schizmatyckimi i podzialem Koscio-
téw narodowych®.

James Johnston Navagh proponowat uczynienie na Soborze
wszystkiego, co mozliwe, aby przyciagnaé prawostawnych do jednosci
ze Stolica Apostolska. Wezwanie papieza do jednosci wzbudzito wéréd
nich duze zainteresowanie. Inaczej sprawa wyglada u protestantéw.
Wsréd ich przywodcdw jest wielu zagorzatych antykatolikéw, w prze-
ciwiedistwie do zwyklych cztonkéw ich Kosciotéw. Wedtug Navagha
podejécie do protestantéw musi polegaé na bezposrednim wezwaniu
skierowanym do czlonkéw ich Kosciotow™®.

Walter Philip Kellenberg sugerowal podjecie kwestii relacji chrze-
$cijan niekatolikéw z prawdziwym Kosciotem i problemu zbawienia
niekatolikéw, ktérzy pozostaja w dobrej wierze. W odpowiedzi na
zarzut protestantéw jakoby Kosciét wchodzit miedzy Boga a dusze
ludzka — pisal Kellenberg — nalezaloby oglosi¢ deklaracje tozsamosci

miedzy Chrystusem i Jego Kosciotem®'.

38 Por. Antepracparatoria. Volumen II. Pars VI: America Septemtrionalis et Cen-
tralis, s. 393.

3 Por. Antepracparatoria. Volumen II. Pars VI: America Septemtrionalis er Cen-
tralis, s. 398.

30 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VI: America Septemtrionalis et Cen-
tralis, s. 398.

361 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VI: America Septemtrionalis et Cen-
tralis, s. 420.



164 +  Rozdziat Il

Stephen Stanislaus Woznicki postulowat okreslenie granic wspét-
pracy katolikdw z niekatolikami*®2.

W Stanach Zjednoczonych Ameryki — napisat Peter William Bar-
tholome — nie jest mozliwe osiagnigcie jednosci chrzescijan bez cudu
taski. Historia chrzescijanistwa pokazuje bowiem, ze heretykéw jest
trudniej doprowadzi¢ do jednosci wiary niz pogan do jednosci zycia
z Chrystusem?®.

Bernard Joseph Topel podkreslit, ze w Stanach Zjednoczonych
inni chrzescijanie maja wigkszy zapat do pracy misyjnej niz katolicy.
Wedtug Topela nie tylko nie ma odpowiedniego dostgpu do niekatoli-
kéw, ale i brakuje gorliwych apostotéw, ktdrzy robiliby to, co dopro-
wadzitoby protestantéw do prawdziwego Kosciota®®.

Charles Herman Helmsing postawit problem, w jakim charak-
terze majg na Soborze wystgpowaé ci, ktérzy odrzucili biskupstwo
i kaptaristwo. Czy z prawem glosu, czy z glosem doradczym, czy tez
jedynie jako obserwatorzy??%

Daniel James Gercke postulowal, aby swigtych Kosciota Wschod-
niego wpisa¢ do kalendarza Kosciota powszechnego. To niewatpliwie
bylaby znaczaca pomoc dla nawrécenia prawostawnych®®.

John Joseph Swint proponowat zaangazowanie wszystkich sit Ko-
$ciota na rzecz doprowadzenia do ponownego zjednoczenia Kosciota

prawostawnego ze Stolicg Apostolska. Jezeli takie zjednoczenie doj-

362 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VI: America Septemtrionalis er Cen-
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dzie do skutku, nalezy doktadnie rozwazy¢ status ksi¢zy wschodnich,
ktorzy sa juz zonaci®®.

Mark Kenny Carroll wyrazil nadzieje, ze przez modlitwe i wza-
jemng mito$¢ Sobér stanie si¢ droga do tego, aby modlitwy Dobrego
Pasterza przyniosly pozadany skutek i aby nastala ,jedna owczarnia
i jeden Pasterz”>.

Joseph Patrick Dougherty postulowal podjecie kwestii chrztu
w herezji w relacji do waznosci lub sakramentalnosci matzedstwa®®.

Emmet Michael Walsh proponowal powotanie papieskiej komi-
sji, ktéra kontynuowataby wysitki Soboru na rzecz jednosci wszyst-
kich chrzescijan pod przewodnictwem Wikariusza Chrystusa®®.

Nicholas Thomas Elko postulowat zaréwno wyjasnienie na Sobo-
rze kwestii dotyczacych prymatu papieza i jego zwiazku z uprawnie-
niami patriarchéw wschodnich, jak i odpowiedZ na pytanie, jaki jest
w praktyce minimalny wymég przyjmowania dysydenckich duchow-
nych wschodnich, apostatéw i schizmatykéw w Kosciele katolickim™.

Philip Joseph Furlong zwrécit uwagg na opory konwertytéw przed
wyrzeczeniem si¢ herezji. Poniewaz wydaja si¢ nie tylko by¢ w dobrej
wierze, ale tez nie s3 mocno przywiazani do fatszywych opinii, dlatego
nakazywane im wyrzeczenie wydaje si¢ im czyms surowym, potepiaja-
cym i przypominajacym winy. W zwiazku z tym nalezatoby dokona¢

w tym zakresie zmian, majac $wiadomos¢, ze przyjecie prawdy przez
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neokonwertéw moze mie¢ wigkszy wplyw niz wyrzeczenie si¢ bledéw
z przeszosci®’.

Obserwujac zyczliwo$¢ prawostawnych zamieszkujacych stan
Mississipi, Joseph Bernard Brunini wyrazit nadziej¢, ze dzigki na-
tchnieniom Ducha Swietego beda mogli wréci¢ do owczarni Pana, od
ktérej si¢ oddalili. Zwrécit jednoczesnie uwagg, ze katolicy stanowia
zaledwie 3% populacji’”.

Henry Theophilus Klonowski zwrécit uwage na panujacy wsréd
niekatolikéw w Stanach Zjednoczonych strach przed Kosciotem z po-
wodu jego whadzy, jak gdyby Kosciét starat si¢ kontrolowaé wladze
cywilna i podporzadkowywaé wszystkich ludzi swoim rzadom, na-
rzucajac ,rzymskie jarzmo”. Dlatego nie nalezy ustawaé w wysitkach,
aby wyjasnia¢, ze mocg i wielkoscig Kosciola jest wladza i wielkos¢
milosci, ze misja Ko$ciofa jest misja mitosci, a nie tego $wiata. Istnieje
konieczno$¢ ukazywania natury i jednosci Kosciota. Chodzi o jednos¢
organizmu zyjacego jednym zyciem nadprzyrodzonym®“.

Richard Henry Ackerman zauwazyl, ze wielu niekatolikéw, gdy
dochodzi do pewnego wieku, kieruje swoje kroki ku katolicyzmowi.
Sq jednak odsytani ze wzgledu na zawarte wezesniej matzenstwo, po
ktérym niejednokrotnie nastapit rozwéd i kolejne malzenstwo. Za-
wierali malzeistwo bez $wiadomosci jego prawdziwej natury. Kiedy
tacy niekatolicy starajg si¢ o dostgp do prawdziwego Kosciota, nie
mozna ich przyjaé, poniewaz obecnie obowiazujace ustawodawstwo
zaktada i faworyzuje waino$¢ pierwszego malzeristwa. Ackerman

zwrdcil takze uwage, ze duchowni protestanccy w USA majg w swo-
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ich szeregach wielu znakomitych i zacnych ludzi. Wielu z nich nagla-
duje stroje duchownych katolickich?”.

Jazeps Rancans postulowal konieczno$¢ podjecia przez Sobédr
kwestii sposobéw i metod ponownego zjednoczenia Kosciota wschod-
niego i innych dysydentéw ze Stolicg $w. Piotra w Rzymie®.

Nuncjusz w Kostaryce, Gennaro Verolino, zaproponowat zbu-
dowanie seminarium w Rzymie dla mtodych prawostawnych, ktérzy
przygotowuja si¢ do kaplanstwa, aby mogli studiowa¢ na katolickich
uniwersytetach. Wyrazit przekonanie, ze takie dziatania przyniostyby
wiele korzysci. Najbardziej inteligentni seminarzysci, ktérzy w przy-
sztoéci zostang biskupami — pisal Verolino — czgsto udaja si¢ na uni-
wersytety protestanckie i koricza je, catkowicie tracac wiare. Studiujac
na katolickich uniwersytetach, mogliby uksztattowac¢ solidng kulture
teologiczna, przekona¢ si¢ o bezpodstawnosci swoich btedéw, uwol-
ni¢ si¢ od wielu uprzedzen, zapoznac si¢ z katolicka literatura, zdoby¢
przyjaciot i sta¢ si¢ orgdownikami szczerego zblizenia. W tym celu na-
lezatoby zalozy¢ co$ w rodzaju szkoly z internatem, pod kierunkiem
jakiego$ wyrozumiatego rzymskiego duchownego. Nalezatoby zrezy-
gnowa¢ z kanonu, ktéry nakazuje wyznanie wiary katolickiej w celu
uzyskania stopni naukowych?®”’.

Costantino Cristiano Luna Pianegonda z Gwatemali zwrdcit
uwagg na pilng potrzeb¢ poswigcania wigcej czasu w seminarium Pi-
smu Swigtemu, poniewaz protestanci, odwotujac sie do Biblii, sieja

ogromna liczbg bledéw*”®.
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Gabriel Vinamata Castelsagué sugerowat okreslenie relacji mig-
dzy formutami sakramentalnymi a formutami uzywanymi przez schi-
zmatykéw, pytajac, jaka jest ich praktyczna warto$é’”.

Humberto Lara Mejia postulowal obron¢ jednosci w samym
Kosciele tacifiskim. Proponowal, aby w obrzedach, ceremoniach
ioficjum przestrzega¢ kalendarza rzymskiego, obrzedéw rzymskich
i rzymskich ceremonii®®.

Albert-Frangois Cousineau z Haiti zwrécil uwage na dominacje
protestantyzmu w jego kraju. Rézne sekty posiadaja koscioly, szkoty,
szpitale i inne obiekty, w ktérych przyjmowani sa biedni i udzielana
jest im pomoc®®'.

W kontekscie ekspansji protestantyzmu w Ameryce Potudniowe;
i Srodkowej Jean Louis Joseph poprosit o pomoc finansowa Stolice
Apostolska. Codziennie bowiem nawracajg oni katolikéw na swoja
wiare. Trzeba $rodkéw, aby si¢ temu przeciwstawi¢ przez audycje ra-
diowe itp.’*

Jean Gay, biskup z wyspy Gwadelupa, postulowal, aby opracowac¢
jasne instrukcje dotyczace sposobu, w jaki katolicy powinni zachowy-
wac si¢ wobec tych chrzescijan, ktérych obecnie nazywa si¢ powszech-
nie ,braé¢mi odigczonymi”. Z jednej strony — pisat — trzeba uwazaé
na wierno$¢ doktrynie, z drugiej natomiast nalezy mie¢ nadziej¢ na
wieksza mito$¢ braterska®®.

Nikaraguanski biskup Isidro Augusto Oviedo y Reyes zapropo-

nowal wydanie przez Stolicg Apostolska na zakonczenie soboru ofi-
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¢jalnej modlitwy o jedno$¢ wiary i powrdt braci-dysydentéw, aby
wszyscy stanowili jedno i aby byla jedna owczarnia i jeden Pasterz. Ta
modlitwa mogtaby by¢ odmawiana po mszy $wigtej, pod warunkiem,
ze najblizszy Sobér zakoriczy si¢ pomy$lnie®®.

Matteo Aloisio Niedhammer y Yaeckle wyrazit nadziejg, ze Sobdr
zaproponuje pewne Srodki, dzigki ktérym katolicy obrzadku tacin-
skiego lepiej poznajg sprawy Wschodu (liturgie, prawa i zwyczaje), po-
niewaz w ten sposéb otworzy si¢ szerzej droga, dzigki ktérej wschodni
dysydenci beda mogli wréci¢ do Kosciota katolickiego. Dzigki temu
wzrostaby takze mito§¢ miedzy katolikami facinskimi a wschodnimi.
Widzac préby latynizacji, dysydenci protestuja i tym samym zamykaja
si¢ wszelkie drogi, by mogli zosta¢ katolikami. Jesli wiedza o sprawach
Wschodu nie zostanie upowszechniona wéréd wiernych na Zachodzie,
zjednoczenie Ko$cioléw bedzie bardzo odlegte’®.

Ricardo Pittini Piussi z Dominikany postulowat podjecie inten-
sywnych prac, aby przywota¢ braci dysydentéw do jednosci Koscio-
ta, aby wschodni schizmatycy i protestanci oraz inne odrgbne sekty
chrzescijariskie mogli szybko zosta¢ sprowadzeni na wiasciwa droge
catej prawdy, pelnej sprawiedliwosci i zbawienia. Arcybiskup propo-
nowal wyslanie zaproszeni do biskupéw Kosciotéw schizmatyckich.
Najpierw nalezatoby si¢ zaja¢ kwestiami, w ktdrych istnieje mozli-
wo$¢ wspdtpracy dzigki kierowaniu si¢ podobnymi kryteriami (do-
broczynnos¢, pokdj, problemy spoleczne, dyskryminacja). Trzeba te
kwestie rozwigzywa¢ zgodnie z chrzescijariskimi zasadami. Dysyden-
téw nalezy pociaga¢ do jednosci przez mitos¢ (per caritatem ad unita-

tem catholicam traherentur)>®.
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1.1.5. Ameryka Pofudniowa i Oceania

Ekwadorski biskup Manuel de Jests Serrano Abad do probleméw
duszpasterskich zaliczyt rozwdj sekt protestanckich. Z dnia na dzien
rosng w liczbe dzigki bogactwu, jakim przyciagaja biednych i potrze-
bujacych: poprzez bezplatne wznoszenie szkél, uczelni lub szpitali
oraz udzielanie pomocy biednym?¥’.

Carlos Maria Javier de la Torre przypomnial, ze pierwsze préby
dziatalno$ci protestantéw w Ekwadorze skoriczyly si¢ fiaskiem. Jed-
nak obecnie po pi¢édziesigciu latach $wieckiej edukacji, bardzo fatwo,
nie bez wielkich strat dusz, wznoszg szkoly, uczelnie, szpitale itp.*®

Jorge Francisco Mosquera Barreiro postulowat, aby Sobér umie-
jetnie dazyt do jednosci z Kosciotami chrzescijariskimi. W trosce o jed-
no$¢ nie nalezy przywiazywa¢ duzej wagi do kwestii czysto rytualnych,
a zadba¢ o zachowanie nienaruszonych dogmatéw. Zjednoczenie —
pisal Mosquera — oprécz dobra scisle duchowego i nadprzyrodzonego,
jakie ze sobg niesie, zrodzi takze wyjatkowe korzysci zewnetrzne i spo-
teczne, zwlaszcza w Ameryce Lacinskiej, gdzie problem protestancki
z kazdym dniem coraz bardziej irytuje serca katolikéw™®.

Alberto Zambrano Palacios zwrécit uwage na wielkie niebez-
pieczeristwo, w ktérym znajduje si¢ Ameryka Potudniowa. Jest ono
spowodowane inwazjg protestantyzmu i komunizmu. Zambrano
Palacios zaapelowat do Soboru o podjecie skutecznych dziatan, aby
zapobiec rozwojowi zta®”.

W obliczu zagrozenia ze strony protestantyzmu argentynski bi-
skup Manuel Marengo proponowat tworzenie grup biblijnych i pod-
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jecie akgji chodzenia od domu do domu, w celu zatroszczenia sig o to,
aby wszyscy wierni mieli Pismo Swiete i codziennie spedzali jakis czas
na jego lekturze®'.

Germiniano Esorto proponowat szukanie miejsc, w ktérych inne
wyznania religijne mogtyby spotka¢ si¢ z Ko$ciolem katolickim, aby
doprowadzi¢ do jednosci*”.

Jorge Ramén Chalup sugerowat, by Kosciét podjat wszelkie dzia-
tania, jakie tylko moze (bez skandalu i z zachowaniem silnej wiary ka-
tolickiej), utatwiajace braciom (btadzacym w wierze i niekatolikom)
dojscie do jednosci*”.

Leopoldo Buteler zwrécit uwage na wojowniczo$¢ protestanty-
zmu, ktdéry prébuje odebra¢ katolikom wiarg. W jego przekonaniu
obecny rzad amerykaniski wykazat si¢ duza madroscia i zrozumieniem.
~-Mysle — pisat Buteler — ze dobrze byloby zwréci¢ si¢ do tego rza-
du, proszac go o wykorzystanie swoich wptywéw w celu ztagodzenia
wojowniczodci sekt protestanckich i zapobiezenia wysytaniu kapitatu,
duzego kapitatu, na wojne przeciwko katolikom™4.

Emilio Antonio di Pasquo zaproponowat tworzenie tagodniej-
szych regulacji w stosunku do schizmatykéw wschodnich, ktérzy
mieszkaja w krajach, w ktérych nie maja $wiatyni i duchownych swo-

42395

ich wlasnych wyznan
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Analizujac postgpy protestantyzmu, Jorge Mayer wskazal na ich
skutki w postaci rosnacej u chrzescijan obojetnosdci, a czgsto takze
utraty prawdziwej wiary*>®.

Odpowiadajac na pytanie, w jaki sposéb doprowadzi¢ oddzielone
Koscioly do jednosci z prawdziwym Kosciotem, José Borgatti postulo-
wat danie wszystkim mozliwoséci przedstawienia na Soborze wlasnych
opinii, ktdre zostang nast¢pnie oméwione z wielka mitoscig przy stole,
w dyskusjach majacych na celu wzajemne uznanie i zrozumienie. Gdy-
by jednak brak tolerangji i ludzkie namietnosci nie pozwolily na catko-
witg jednos¢, wtedy wedtug Borgattiego zajasnieje taska Boza i macie-
rzyriska opieka Krélowej $wiata, wartoscig bedzie réwniez zmniejszenie
dystansu, ktére w przysztosci zaowocuje $cislejszym zjednoczeniem
umystéw i serc (strictioris unionis mentium atque cordium)>.

Alejandro Schell zwrécil uwage na site protestantyzmu, ktéremu
koniecznie trzeba si¢ przeciwstawi¢ apostolatem przyktadu (apostola-
tus normae)>®.

Poniewaz gléwnym celem Soboru jest duchowe zjednoczenie
wszystkich, ktdrzy szczycq si¢ imieniem chrze$cijan, nalezy z pewno-
$cig mie¢ nadziej¢ — pisat boliwijski biskup Luis Anibal Rodriguez
Pardo — ,ze Sobér sam okresli te punkty doktrynalne, dzigki ktérym
jeste$my zjednoczeni z protestantami, i inne, dzigki ktérym oddzie-
lamy si¢ od nich, dodajac ponadto $rodki do uzyskania pozadanego
zjednoczenia wspomnianych protestantéw z Kosciotem katolickim™.
José C. Maurer postulowat podjecie przez Sobér kwestii mozli-

wosci i rodkéw przyciagniecia Kosciotéw dysydenckich i schizmatyc-
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kich do jednosci i prawdy Kosciota katolickiego oraz dogmatycznego,
dyscyplinarnego i synowskiego poddania si¢ papiezowi, jako prawo-
witemu nastepcy $w. Piotra®®.

Brazylijski biskup José Clemente Pires podkreslil, ze jednos¢
wszystkich, ktérzy nie sg jeszcze z tej owczarni, zalezy od jednosci
pasterzy. Jednomyslnos¢ i zgoda — jedno serce i jedna dusza — winny
odnosi¢ si¢ nie tylko do doktryny, ale i do dzialania. Brakuje ducha
katolickiego w dziataniu. Wedtug Piresa nalezy dba¢ o krzewienie
z calych sit wewngtrznej harmonii, gorliwoéci o zbawienie bliZnie-
go, uczynkéw milosierdzia takze wobec wrogéw Kosciota. W glosze-
niu ewangelii nie nalezy mysle¢ o walce z kims, ale o wykonywaniu
przykazan Chrystusa, gdyz trzeba by¢ przede wszystkim glosicielem
i $wiadkiem prawdy*’’.

José Pedro de Aratjo Costa postulowal podjecie wysitkéw na
rzecz jednosci, rozumiejac je jako wzywanie protestantéw do powro-
tu na fono prawdziwego Kosciota. Wedlug Costy nalezy poszukiwacé
definitywnego rozwiazania konfliktu z Kosciotem wschodnim, przed-
stawiajac szersze warunki, w ktérych unika si¢ drobnych réznic dog-
matycznych, moralnych, kanonicznych i liturgicznych?.

Anténio Barbosa uznal, ze nalezaloby rozwazy¢, czy dla zjedno-
czenia nie powinno si¢ zrezygnowac z kwestii drugorzednych. Sobér
moze w tej kwestii wiele zrobi¢ posrednio lub bezposrednio. Wedtug
Barbosy prawdziwym tytulem maryjno-ekumenicznym jest okresle-
nie Maryi mianem Wspomozycielki chrze$cijan (Auxilium Christia-

norum)i®.
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Antonio de Castro Mayer zwrdcit uwage na wysitek réznych or-
ganizacji miedzynarodowych na rzecz zjednoczenia rodzaju ludzkie-
go. Prébuje si¢ niwelowad wszelkie réznice. Zdaniem zwolennikéw
tego rodzaju jednosci nic nie przyczynitoby si¢ bardziej do szczgscia
rodzaju ludzkiego niz zniesienie wszelkich réznic, ktére dzielg ludzi
i narody. Zycie ludzkie bytoby rajem na ziemi, gdyby nie istniat wigcej
niz jeden i ten sam nardd, jedna rasa, jedna i ta sama kultura i tylko
jedno paristwo. Idea bowiem, jesli nie wyrazona otwarcie, to przy-
najmniej lezaca u podstaw dziatad majacych na celu jednos¢ rodzaju
ludzkiego — pisat Castro Mayer — jest to, ze dogmatyczne religie raczej
dzielg ludzi niz ich jednocza. Stad ruch w strong synkretyzmu religij-
nego. Wedtug Castro Mayera pojawiaja si¢ wspélczesnie proby dosto-
sowania Kos$ciota do obyczajéw epoki, aby niekatolicy mogli fatwiej
zosta¢ doprowadzeni do zbawienia. Odbywa si¢ to jednak ze szkoda
dla dobra. Konieczne jest zatem wiasciwe zdefiniowanie warunkdw,
w ktérych adaptacja do wspétczesnych zachowan moze odbywac sig
bez ryzyka®™.

José Thurler wyrazil gorace pragnienie, aby doszto do zjednocze-
nia Ko$ciota. Zaznaczyt takze, ze wéréd protestantéw istnieje ocze-
kiwanie, ze takze ich przedstawiciele zostang zaproszeni na Sobér*®.

Joaquim Domingues de Oliveira wyrazil nadziej¢ na osiagnie-
cie prawdziwej jednosci wszystkich wyznawcéw Chrystusa, zaréw-
no z Kosciota prawostawnego, jak i réznych nowych sekt. Oby Bég
sprawit — pisat arcybiskup Domingues de Oliveira — zeby ci, ktdrzy
nalezg do owczarni, zostali utwierdzeni w wierze, a ci, ktérzy po-
zostajg na zewnatrz, by powrdcili do jednosci i poddali si¢ wladzy

i mitoéci Piotra®®,
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Carlos Gouvéa Coelho postulowat, aby tak przedstawié zasady
i fundamenty, zeby rézne wyznania mogly znalez¢ wlasciwa droge do
ponownego zintegrowania jednosci w prawdzie”’.

Carlos Eduardo de Sabéia Bandeira Melo sugerowal, ze lepsze
wyjasnienie doktryny katolickiej Soboru Trydenckiego i Watykan-
skiego I przyczyni si¢ do zjednoczenia dysydentéw. Istnieje koniecz-
no$¢ pozytywnego ukazywania w publikacjach i audycjach radiowych
rzeczy kwestionowanych przez protestantéw lub prawostawnych. Na-
lezy to czyni¢ systematycznie i w sposéb ciagly*®®.

Carlos Carmelo de Vasconcellos Motta wraz z czterema innymi
biskupami wyrazili gorace pragnienie zjednoczenia chrzescijan. Po-
stulowali ustalenie norm dla wiernych odno$nie do objawieri, na-
bozedstw paraliturgicznych i réznych form poboznosci, aby usuna¢
cze$¢ przeszkéd, keére utrudniaja jednoséd®.

Avelar Brandao Vilela sugerowat bardzo jasne (maiore cum clari-
tate) okreslenie pozycji Kosciota wzgledem wyznan chrzescijaniskich
i religii niechrzedcijariskich, zgodne z wymaganiami czaséw*!°.

Alonso Silveira de Mello postulowat nieuzywanie terminu ,,rzym-
ski” w odniesieniu do Kosciota, poniewaz protestanci traktuja go jako
synonim pojecia ,,wloski™*!".

José del Perpetuo Socorro Alvarez Mdcua proponowat zdefinio-

wanie doktryny o uniwersalnym posrednictwie Maryi, widzac w tym
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szans¢ na interwencje¢ maryjng w sytuacji, gdy swiat poddaje si¢ ble-
dom protestantéw, ktdrzy wkraczaja na tereny misyjne*'%.

Luis Anténio Palha Teixeira zwrécit uwage na naptyw protestan-
téw i ich zamknigcie na argument prawdy. Nie chca tez pokojowo
rozmawia¢ o poznaniu prawdy wiary katolickiej*'>.

W obliczu wielkiego postgpu, jaki w ostatnich czasach dokonat
si¢ w biblistyce, Diego Parodi postulowat wykonanie nowego ttuma-
czenia z oryginalnych jezykéw catego Starego i Nowego Testamentu
na jezyk taciniski. Chodzi o to, aby Kosciét cieszyt si¢ w tej kwestii co-
raz wigkszym szacunkiem wsréd grup dysydenckich, zwlaszcza u pro-
testantow*!4.

Armando Lombardi sugerowal, aby Sobér w sposéb macierzyriski
i zarliwy zachecit braci odlaczonych do jednosci. Nalezy podjaé proby
i wysitki na rzecz utatwienia powrotu schizmatykom i protestantom*"”.

José Romiao Martenetz uznat za rzecz niezwykle wazng przywré-
cenie jednosci Kosciotéw. Podziat jest bowiem zgorszeniem dla pogan
i chrzescijan. W celu ulatwienia protestantom nawrdécenia Martenetz
postulowat, aby pastorom, nawet bedacym w zwigzku malzeriskim,
nie tylko nie zabraniano §wigcen, ale wrecz przeciwnie, by umozliwio-
no im wykonywanie urzedu kaptariskiego'°.

Eugénio de Aradjo Sales proponowal podjecie wielkiego przygo-
towania (praeparatio magna) wszystkich chrzescijan do zjednoczenia.

Chodzi o spotkanie z przywddcami prawostawnych i protestantéw,
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stuzace przeciwdziataniu atakom i polegajace gléwnie na wykladzie
doktryny*!”.

Chilijski arcybiskup Alfredo Silva Santiago wyrazit przekonanie,
ze dialogowi ekumenicznemu stuzyloby, gdyby odtaczeni chrzescija-
nie poznali podstawy wiary katolickiej bezposrednio, bez komentarzy
i scholastycznych subtelnosci. Odwotanie przez Sobér i papieza pote-
pieri otworzyloby droge do wzajemnego poznania®'®.

Augusto Osvaldo Salinas Fuenzalida postulowat wzmozenie mo-
dlitw o zjednoczenie. Zwrécit uwagg na konflikty wewnatrz Kosciota
w Chile, zaréwno mig¢dzy biskupami, jak i miedzy ksi¢zmi. Chodzito
o zderzenie dwéch réznych sposobéw myslenia w kontekscie doko-
nujacych si¢ na $wiecie przemian*".

José Manuel Santos Ascarza proponowal, aby Sobér zajat si¢
kwestia jednosci z Kosciotami dysydenckimi i dyscypling wynikajaca
z ewentualnej jednosci*®.

Pielegnujac stare rzeczy dzigki uzyciu nowych metod — pisal Car-
los Guillermo Hartl de Laufen — przygotowuje si¢ lepszy fundament
pod zjednoczenie z heretykami powracajacymi do wiary katolickiej.
Postulowat rozpowszechnianie bardzo dobrze wydanej Biblii, aby za-
réwno prowadzi¢ heretykéw na tono Kosciota, jak i edukowa¢ katoli-
kéw w Pismie Swigtym*',

Marius M. Zanella wyrazit prosbe i zyczenie, aby podja¢ dzialania

na rzecz uzyskania wigkszego zrozumienia miedzy katolikami i bra¢-
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mi dysydentami, kt6rzy sprzeciwiajg si¢ gloszeniu tej samej Ewangelii
przez katolikéw, co wywotuje wielka konsternacje wiernych2,

Manuel José Bernardino Pifiera Carvallo postulowat podjecie kwe-
stii chrzescijafistwa wschodniego, protestantyzmu, sekt, sekularyzmu
i dziatalnosci misyjnej, uwzgledniajac kryterium psychologiczno-socjo-
logiczne, ale nie zaniedbujac kryteriéw dogmatycznych i moralnych®>.

Do gtéwnych zagadnien doktrynalnych, ktérymi winien zajaé sig
Sobér, kolumbijski biskup José de Jestis Martinez Vargas zaliczyt kwe-
stie zwiazane z protestantami i schizmatykami®‘.

Eusebio Septimio Mari wyrazil przekonanie, ze zajmowanie si¢
na Soborze nowymi definicjami dogmatycznymi bytoby czyms nie-
whasciwym i niewatpliwie stanowitoby przeszkod¢ na drodze zjedno-
czenia (o ktére nalezy zabiegaé z wszystkich sit) z Kosciotami odtaczo-
nymi. Nalezy si¢ raczej przeciwstawia¢ materializmowi, hedonizmowi
i nowemu modernizmowi*®.

Proponujac zajecie si¢ przez Sobér teologia ekumenizmu (Zhe-
ologia Oecumenismi), paragwajski arcybiskup Juan José Anibal Mena
Porta wyrazit poglad, ze istnieje rzeczywista wi¢z (vinculum reale exi-
stit) pomiedzy Kosciotem a oddzielonymi Kosciotami®*.

Peruwiariski biskup Alfonso Zaplana Bellizza postulowal, zeby
nie zmienia¢ kwestii istotnych (substantialia), ale pomija¢ drugorzed-
ne (accidentalia), tak aby dysydenci i heretycy mogli powréci¢ do
Kosciota, do jednosci wiary, moralnosci i postuszefistwa. Na milion

trzysta tysigcy mieszkaricow Peru, wierzacych w Chrystusa jest tylko
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pigéset tysiecy katolikéw. Czy nie byloby czyms pozadanym — pytal
Zaplana Bellizza — przyprowadzenie na soborze ekumenicznym reszty
do jednosci wiary?*

Martin Fulgencio Elorza Legaristi zwrécil uwage na ataki ze stro-
ny protestantéw. Uzywanie nieznanego jezyka w liturgii (facina) jest
jedna z broni, ktérej uzywaja do atakowania Kosciota katolickiego
i odciagania od niego wiernych®*.

Javier Miguel Ariz Huarte sugerowal, aby katolicy wprowadzi-
li w praktyke zycia ewangeliczna mito$¢, zwlaszcza w odniesieniu do
tych dysydentéw, ktérzy w dobrej wierze naleza do sekt. Niech kato-
licy z miloscig i praktyczna zyczliwoscia nieustannie szukaja zagubio-
nych owiec*”.

Valeriano Ludovico Arroyo Paniego wskazal na szerzenie si¢ pro-
testantyzmu, ktory wspierany jest duzymi naktadami finansowymi,
oraz stabniecie katolicyzmu. W tych warunkach istnieje pilna potrze-
ba jednomyslnosci sit katolickich, aby przywrécié stan $wietnosci®®.

Urugwajski kardynat Antonio Marfa Barbieri postulowat, aby So-
bor miat przed oczami wschodnig teologi¢®'.

Wenezuelski arcybiskup Rafael Ignacio Arias Blanco zwracat uwa-
ge na stuszno$¢ dziatari Kosciota na rzecz jednosci w obliczu zagrozen
ze strony wspolczesnego ateizmu, ktéry prébuje obali¢ nawet spote-

czefistwo obywatelskie i zachodnie instytucje®?.
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José Ali Lebriin Moratinos wyrazit przekonanie, ze Sobér winien
si¢ zaja¢ jednoscia Kosciota. W oparciu o prawo Boze nalezy okresli¢
to, co istotne (essentiale), aby usunaé wszelkie przeszkody stojace na
drodze tych, ktérzy szczerze szukaja jednosci®®?.

Australijski biskup Edward John Doody postulowal utworzenie
komisji lub kongregacji ds. protestantéw w celu popierania i wia-
$ciwej organizacji dzieta pojednania dysydentéw z Kosciotem kato-
lickim. Zasugerowat takie mozliwo$¢ stworzenia nowego obrzadku
(novi Ritus Anglici), ktéry przyciagnatby wielu protestantéw, ktérzy
naleza do Kosciota anglikariskiego®*.

Poniewaz wszyscy maja nadziej¢, ze owocem Soboru bedzie po-
wrét braci dysydentéw do jednosci Kosciota Chrystusowego — pisat
Thomas Vincent Cahill — by¢ moze warto byloby przedstawi¢ gtéwne
punkty doktryny, ktdre zostaly okreslone na Soborach Trydenckim
i Watykariskim I, aby wiara katolicka byta dla wszystkich jasna i po-
zbawiona dwuznacznosci®®.

Eris Norman Michael O’Brien wyrazit rado$¢ z powodu znanych
mu przypadkéw bardziej osobistego i braterskiego zwracania si¢ do
niekatolikéw (np. ,Jestem twoim bratem Jézefem”). ,Poniewaz Ko-
$ciét nigdy nie twierdzil, ze jest bezgrzeszny (impeccabilem) — pisal
O’Brien — wydaje nam sig, ze aby zacheci¢ do pojednania, mozemy
i powinni$my, bardziej niz dotychczas, publicznie przyja¢ na siebie

cze$¢ winy za podzialy, ktére miaty miejsce w XI i XVI wieku”#®. Jak

3 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VII: America Meridionalis — Ocea-
nia, s. 562.

4 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VII: America Meridionalis — Ocea-
nia, s. 581.

5 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VII: America Meridionalis — Ocea-
nia, s. 587.

46 Cum Ecclesia numquam impeccabilem se professa sit, nobis videtur quod
possumus, imo debemus ad reconciliationem fovendam, plus quam antea, publice
assumere partem culpabilitatis pro divisionibus saeculis undecimo et decimo sexto
exortis”. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VII: America Meridionalis — Oceania,
s. 588-589.
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zaznaczyl, naduzycia w Kosciele w tamtych czasach nie byty usprawie-
dliwieniem schizm, ale z pewnoscia daly ludziom Wschodu i prote-
stantom powod*.

Norman Thomas Gilroy postulowat zniesienie wszelkich kar lazae
sententiae z wyjatkiem tych, ktére dotycza: a) heretykéw, schizmaty-
kéw i apostatéw; b) usitowania zawarcia malzefistwa przed szafarzem
niekatolickim; ¢) $wiadomego oddawania przez katolikéw swoich
dzieci, aby byly ochrzczone przez szafarza niekatolickiego, lub wy-
chowywania i zgody na ustawiczne ksztatcenie swoich dzieci w religii
niekatolickiej**®.

Hugh Edward Ryan proponowat zajecie si¢ kwestia sposobéw
zapraszania lub pomagania heretykom w powrocie do jednosci Ko-
$ciota®.

Nalezy jasno okresli¢ — postulowal Romolo Carboni — w jakim
sensie, jesli w ogéle, schizmatycy lub heretycy, ktérzy w dobrej wierze
pozostajg poza Kosciotem, sa czlonkami Mistycznego Ciata Chrystusa,
ktérym jest Kosciét*®’. Delegat apostolski w Australii, Nowej Zelan-
dii i Oceanii zaproponowal podjecie nastgpujacych dziatari na rzecz
jednosci: a) rozstrzygnigcie kwestii waznosci $wigceni anglikanéw;
b) naleganie, aby duchowni tzw. ,anglo-katolicy” (Anglo-Catholici)

osobiscie poddali si¢ pod wladze papieza®’; c) przypomnienie stéw

47 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VII: America Meridionalis — Ocea-
nia, s. 588—589.

8 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VII: America Meridionalis — Ocea-
nia, s. 603.

49 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VII: America Meridionalis — Ocea-
nia, s. 605.

0 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VII: America Meridionalis — Ocea-
nia, s. 610.

#1 Carboni miat na mysli duchownych przyjmujacych nieomylno$¢ papieza
i prawdy ogloszone na Soborze Trydenckim i Watykariskim I, kt6érzy méwili: ,Ad-
mitto Pontificem Romanum esse Christi Vicarium in terris: eiusdem admitto infal-
libilitatem in sensu catholico necnon iurisdictionem universalem: admitto omnes

Ecclesiae definitiones dogmaticas, etiam a Tridentino et Vaticano prolatas. Tamen,
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Piusa IX na temat jednos$ci Kosciota; d) zaproponowanie dwojakiego
srodka jednosci, danej przez Pana: jedno$¢ wladzy w papiezu, ktd-
ry przewodniczy w mitoéci, a takze potwierdzona i jednoczaca taske,
ktérej udziela Eucharystia sprawowana waznie i godziwie; €) danie
pastorom protestanckim, chcacym wejs¢ do Kosciota, dyspensy od
celibatu i mozliwosci sprawowania postugi kaptaniskiej po spetnieniu
pewnych warunkéw*®.

Patrick Mary O’Donnel wyrazil przekonanie, ze nadszed! czas za-
inicjowania dyskusji przynajmniej nieformalnych z niekt6rymi czton-
kami Kosciota anglikariskiego zwanego ,, Wysokim Kosciotem” (High
Church). Sa tam wybitni ludzie, ktdrzy szczerze pragna zjednoczenia
ze Stolicg Apostolska. Poniewaz jednak ta sekta jest rozproszona, ist-
nieje konieczno$¢ dyskusji w réznych regionach®.

Pierre-Paul-Emile Martin z Melanezji postulowat podjecie reflek-
sji nad jednoscia wewnatrz Kosciola (de unitate in se) i w relacjach do
powszechno$ci (in eius relationibus cum universalitate)***.

Rudolf Joseph Manfred Staverman z Papui Nowej Gwinei podjat
kwesti¢ relacji migdzy mariologia a ekumenizmem. W jego przekona-
niu mariologii przyznano zbyt duze znaczenie w teologii, co wyrzadza
szkodg dla rozwoju wiary i duchowosci chrzescijariskiej. Stwarza to
niepotrzebne przeszkody dla ruchu ekumenicznego. Z tej ragji Staver-
man wyrazit dezaprobate dla rozwijajacego si¢ w Meksyku i wspiera-
nego przez tamtejsza hierarchi¢ ruchu na rzecz zdefiniowania dogma-

tu o duchowym macierzyristwie Maryi*®.

iudico melius esse in praesenti statu manere ut aliis pluribus de his rebus persuade-
am”. Antepracparatoria. Volumen II. Pars VII: America Meridionalis — Oceania, s. 618.

“2 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VII: America Meridionalis — Ocea-
nia, s. 618.

5 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VII: America Meridionalis — Ocea-
nia, s. 622.

4 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VII: America Meridionalis — Ocea-
nia, s. 627.

“5 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VII: America Meridionalis — Ocea-
nia, s. 638.
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Leo Isidore Scharmach sugerowal, aby pozwoli¢ zonatym pa-
storom protestanckim, po ich nawrdceniu na katolicyzm i przyjeciu
$wiecen kaptanskich, zy¢ dalej w zwiazku matzerskim*.

Leo Clement Andrew Arkfeld postulowal, aby na terenach, gdzie
nie ma katolickich tlumaczers Pisma Swiqtego, dopusci¢ te ttumacze-
nia niekatolickie, ktdre nie zawieraja bledéw. Mozna by je byto nawet
wykorzysta¢ dla obalenia btedéw heretykéw. Rdzenni katolicy Nowej
Gwinei nie rozumieja, dlaczego zakazuje si¢ im czytania niekatolickiej
Biblii. Czgsto podrdzuja i przywozg ze sobg niekatolickie thumaczenia
Pisma Swictego®.

Nowozelandzki biskup John Patrick Kavanagh podjat kwesti¢
matzedistw ochrzczonych niekatolikéw. Niektdrzy z nich nawraca-
ja si¢ po wezesniejszym rozwodzie i chcg zawrze¢ matzeristwo z ka-
tolikiem. Jako ochrzczeni maja z tym problem. Jednak te pierwsze
malzeristwa (czgsto bez intencji nierozerwalnosci i przy ograniczone;j
zgodzie) wydaja si¢ by¢ niewazne. Trwajace bardzo dlugo procesy nie
sprzyjaja dobru dusz**.

Peter Thomas McKeefry postulowal, aby powstrzyma¢ si¢ od
oglaszania nowych dogmatéw, zwlaszcza odnosnie do Maryi Posred-
niczki task (Maria gratiarum conciliatrice). Juz dogmat o Whniebo-
wzigciu wzbudzit u dysydentéw silny sprzeciw. To utrudnito dziatania

na rzecz ich powrotu do Kosciota katolickiego*®.

46 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VII: America Meridionalis — Ocea-
nia, s. 643.

7 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VII: America Meridionalis — Ocea-
nia, s. 644.

“8 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VII: America Meridionalis — Ocea-
nia, s. 652.

“9 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VII: America Meridionalis — Ocea-
nia, s. 653.
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Polinezyjski biskup John Hubert Macey Rodgers zasygnalizowat
powazny problem malzeristw mieszanych, sugerujac podjecie dziatari

na rzecz uproszczenia procedur®.

1.2. WYZSI PRZELOZENI ZAKONNI

Angelin Maurice Lovey, opat, kanonik regularny, postulowat, aby
kierowa¢ si¢ postanowieniami pierwszego soboru powszechnego (pri-
mi Oecumenici Concilii), ktéry zebral si¢ w Jerozolimie pod przewod-
nictwem apostotéw. Jak wtedy podjeto decyzj¢ o niezmuszaniu do
judaizacji braci pochodzacych z pogan i nienakladaniu na ich karki
nadmiernych cigzaréw, tak i obecnie wobec dysydentéw nalezy za-
chowa¢ postawe macierzyriska i nie wymaga¢ od nich niczego z wy-
jatkiem jednosci wiary i kultu oraz poddania si¢ Stolicy Apostolskiej.
Nalezy im da¢ wolno$¢ w zakresie: a) zachowania wlasnych obrzedéw
i tradycji, co do jezyka i ceremonii liturgicznych, postu i wstrzemigz-
liwosci, szat liturgicznych lub obiektéw sakralnych, ubioru kaptanéw;
b) malzenstw duchownych; ¢) podazania za wlasnymi tradycjami tak-
ze w kwestii organizacji w przysztosci matzeristw duchownych®'.

Opat benedyktynéw Maurus Riha proponowal, aby dialog
z braémi odtgczonymi prowadzili przede wszystkim duchowni tego
samego narodu co schizmatycy czy heretycy. Takie osoby sa bowiem
bardziej akceptowane przez braci odlaczonych. Sugerowat réwniez,
aby nie ogtasza¢ zadnych nowych dogmatéw maryjnych (np. Posred-
niczki wszelkich fask). W jego przekonaniu byloby to niewtasciwe

w obecnym czasie i w obecnych okoliczno$ciach*?.

0 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VII: America Meridionalis — Ocea-
nia, s. 661-662.

1 Por. Antepracparatoria. Volumen II. Pars VIII: Superiores generales religioso-
rum, s. 11.

©2 Dor. Antepracparatoria. Volumen II. Pars VIII: Superiores generales religioso-
rum, s. 38.
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Seraphin Uluhogian, przetozony generalny mechitarystéw wie-
denskich, zaproponowat, aby na terytoriach katolickich (Francja,
USA, Ameryka taciiska) dokona¢ zmian w przepisach koscielnych
dotyczacych Komunii Swigtej. Chodzitoby o to, aby: a) duchowni
katoliccy wschodni mogli odprawia¢ nabozenistwa w kosciotach lub
obiektach sakralnych dysydentéw, jezeli nie majg oni wlasnego dusz-
pasterza; b) misjonarz lub proboszcz katolicki wschodni na tych sa-
mych terytoriach, na ktérych brakuje ksiedza-dysydenta, mégt mie¢
szersze mozliwosci udzielania sakramentéw i sakramentaliéw dysy-
dentom, poniewaz istniejg powazne motywy zjednoczenia i korzysci
dusz. Postulowat takze, zeby oczysci¢ obrzadki wschodnie z obcych
im elementéw taciriskich (ten proces jest niezb¢dny, aby pokona¢
wszystkie zelazne przeszkody na drodze do jednosci, ktére weiaz ist-
nieja miedzy katolikami a dysydentami tego samego obrzadku)*>.

Vittorio Maria Costantini, przelozony generalny franciszkanéw
konwentualnych, odwotat si¢ do swoich osobistych doswiadczeni z po-
drézy na Bliski Wschéd i rozméw ze schizmatykami. Zasugerowat
zaproszenie wschodnich dysydentéw na niektére sesje soborowe, aby
mogli po bratersku podzieli¢ si¢ swoimi opiniami i wnioskami. W jego
przekonaniu mogloby to przynie$¢ nastgpujace owoce u dysydentéw:
a) powstrzymywanie si¢ od kwestionowania dogmatéw Kosciota ka-
tolickiego; b) przygotowanie do jednosci poprzez wyjasnianie swoim
wiernym dogmatéw, w ktdrych Koscidt katolicki naucza tej samej dok-
tryny; ¢) pilniejsze studiowanie wraz z katolikami pism ojcéw wschod-
nich, starozytnych ksiag liturgicznych i zawartej w nich doktryny. Ka-
tolicy natomiast powinni wyjasnia¢ doktryne i liturgi¢ dysydenckich
Kosciotéw wschodnich, aby analizy i dyskusje z bra¢mi odlaczonymi
mogly by¢ prowadzone w spos6b braterski. Nalezy wspiera¢ publika-
cje méwiace o jednosci. Jedno$¢ Kosciotéw mozna osiagnaé bardziej

poprzez kontakty braterskie niz poprzez dyskusje teologiczne. Dowo-

3 Por. Antepracparatoria. Volumen II. Pars VIII: Superiores generales religioso-
rum, s. 48.
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dem jest to, co wydarzyto si¢ w tych czasach w Niemczech, jak méwia,
w diasporze, kiedy sami protestanci oddali swoje swiatynie katolickim
uchodZcom, aby mogli praktykowa¢ kult katolicki: nikomu to nie wy-
rzadzito szkody, obalito wiele zastrzezen i zakazéw wobec katolikéw
i uzyskato pewne nawrdcenia z samego protestantyzmu®*.

Giovanni Enrico Boccella, przelozony Trzeciego Zakonu Regu-
larnego $w. Franciszka, przypomnial, ze jego zakon od lat pracuje nad
powrotem dysydentéw do jednosci Kosciola, czy to przez szerzenie
tygodnia modlitw o jedno$¢, czy przez pobozne stowarzyszenie wier-
nych, ktérzy przez caly rok modlg si¢ o jednos¢, czy tez przez pomoc
miedzynarodowemu stowarzyszeniu ,,Jedno$¢” (Unitas)*.

Luciano Rubio, przetozony generalny augustianéw eremitéw, po-
stulowal, aby dokona¢ wyraznej oceny braci odlaczonych w odnie-
sieniu do zbawienia wiecznego i posiadanych przez nich §rodkéw do
jego osiagniecia®®.

Michael a Iesu, przetozony generalny Zakonu Swietej Tréjcy od
Wykupu Niewolnikéw, zasugerowal mozliwo$¢ $wieceni kaptanskich,
a nawet biskupstwa dla pastoréw, takze zonatych. Jesli ci sami szafa-
rze nawréceni na wiar¢ zostang przyozdobieni godnoscig kaptariska,
tatwiej bedzie im przyciagna¢ do prawdziwego Kosciota inne oso-
by i grupy, oddali¢ niebezpieczeristwo popadni¢cia w dawne bledy,
oprze¢ si¢ skuteczniej pokusom, jakie moga wynikna¢ z tgsknoty za
tym, co utracili, i prowadzi¢ stodsze zycie wéréd katolikéw*’.

Sante Gattuso, general zakonu Naj$wigtszej Maryi Panny Laska-

wej (Beatae Mariae de Mercede redemptionis captivorum, tzw. merce-

4 Dor. Antepracparatoria. Volumen II. Pars VIII: Superiores generales religioso-
rum, s. 73—74.

> Por. Antepracparatoria. Volumen II. Pars VIII: Superiores generales religioso-
rum, s. 82.

6 Por. Antepracparatoria. Volumen II. Pars VIII: Superiores generales religioso-
rum, s. 86.

7 Por. Antepracparatoria. Volumen II. Pars VIII: Superiores generales religioso-

rum, s. 107.
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dariusze lub mercedarianie) postulowat, aby z calym zaangazowaniem
promowac i popiera¢ jednos¢ wszystkich chrzescijan®®.

Emile M. Schot, przetozony generalny barnabitéw, proponowat
okreslenie stanowiska wiernych w kwestiach jednosci migdzy Koscio-
tami chrzescijariskimi®”.

Cornelis Heiligers, przetozony monfortian, sformutowat pi¢¢ po-
stulatéw odnosnie do jednosci: a) synowskie i o$wiecone (filialem et
illuminatam) nabozefistwo do Najswictszej Maryi Panny jako najlep-
szy $rodek do zapewnienia niezb¢dnego pokoju miedzy prawostaw-
nym Wschodem a katolickim Zachodem; b) rozwazenie mozliwosci
$wigcen dla nawréconych pastoréw, takze zonatych; ¢) specjalny apo-
stolat, polegajacy na jasnym prezentowaniu prawdziwego sensu i za-
kresu nieomylnoséci papieskiej; d) oficjalny udziat Kosciofa katolic-
kiego w tzw. ,,Ekumenicznym Zgromadzeniu Kosciotéw” (Conventu
Oecumenico Ecclesiarum); e) lepsze wyjasnienie pozytywnego aspektu
Ciata Mistycznego (w traktacie o Kosciele) i jego wewngtrznej Zywot-
nosci, zamiast debat i kontrowers;ji‘®.

Léo Deschatelets, generat oblatéw, opowiedziat si¢ — w kontek-
$cie misyjnych sukceséw protestantéw — za ustanowieniem diakonéw,
zonatych lub nie. Im bardziej si¢ wahamy i zwlekamy w tej sprawie —
pisal Deschatelets — tym bardziej wiara katolicka ponosi straty na ob-
szarach misyjnych, gdyz brakuje glosicieli stowa*'.

Edmund Déage, przelozony generalny misjonarzy $w. Francisz-
ka Salezego, postulowat zinterpretowanie depozytu objawienia w taki

sposéb, aby przede wszystkim objawit si¢ wszystkim ten sam Duch

8 Por. Antepracparatoria. Volumen II. Pars VIII: Superiores generales religioso-

rum,s. 111,

9 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VIII: Superiores generales religioso-
rum, s. 123.

460 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VIII: Superiores generales religioso-
rum, s. 153.

! Por. Antepracparatoria. Volumen II. Pars VIII: Superiores generales religioso-
rum, s. 163.
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Swiety. Dlatego tez, o ile to mozliwe, dogmaty chrzescijariskie nalezy
wyraza¢ w stowach Ojcéw Kosciota, a nie w formutach scholastycz-
nych (dogmata Patrum verbis potius quam scholasticorum formulis),
a wywodoéw teologdéw Kosciofa faciniskiego, nawet tych najszlachet-
niejszych, nie nalezy koniecznie uwazaé za norme, ktéra nalezy na-
rzuci¢ kazdemu. Sugerowal, aby skoncentrowad si¢ na eklezjologii.
Nie sposéb pomina¢ faktu — pisat Déage — ze wéréd wspétczesnych
chrze$cijan istnieja rozbieznosci nie tyle co do usprawiedliwienia, jak
w XVI wieku, czy prymatu Piotra, jak w przypadku schizmy wschod-
niej, ale co do autentycznej koncepcji Kosciota®®?.

Aubain Colette, wikariusz generalny asumpcjonistéw (Viae Socie-
tatis Presbyterorum ab Assumptione seu Augustiniani ab Assumptione),
postulowat, aby owczarnia Chrystusa stala si¢ jak najbardziej go$cinna
(maxime hospitale) dla obcych. Dlatego nalezy szuka¢ ludzi posiadaja-
cych wiedz¢ i do$wiadczenie w zakresie tego, co niepotrzebnie obra-
za lub zniecheca niekartolikéw w Kosciele katolickim, zwlaszcza tych,
ktérzy nie sa bardzo oddaleni od Kosciota katolickiego. Nalezy spo-
rzadzi¢ wykaz skarg (harum querelarum elenchus), a nastgpnie — pisat
Colette — zastosowaé odpowiednie $rodki zaradcze. Niejednokrotnie
bowiem pewne przepisy lub zwyczaje zaciemniaja lub zafalszowuja
prawdziwe oblicze Kosciota wobec tych, ktérzy sa na zewnatrz*®. Su-
gerowal, aby ustanowi¢ nowe prawo dotyczace communicatio in sacris,
ktére powinno by¢ prawem jednym dla wszystkich i promowa¢ ruch
jednosci®®.

Godfrey Spiekman, przetozony generalny Kongregacji Prezbite-
réw od Naj$wigtszego Sakramentu, proponowat, aby przy przyjmo-

waniu heretykéw i schizmatykéw nie wymagano juz od nich zwyklej

2 Por. Antepracparatoria. Volumen II. Pars VIII: Superiores generales religioso-
rum, s. 173-174.

463 Por. Antepracparatoria. Volumen II. Pars VIII: Superiores generales religioso-
rum, s. 188.

4 Dor. Antepracparatoria. Volumen II. Pars VIII: Superiores generales religioso-

rum, s. 195.
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formy wyrzeczenia si¢ ich wiary, lecz tylko szczerego (simplex) wyzna-
nia wiary*®.

Bonawentura Josef Schweizer, przetozony generalny salwatoria-
néw (Societas Divini Salvatoris) skoncentrowat si¢ gléwnie na jedno-
$ci Kosciota katolickiego. Niektére jednak jego uwagi dotyczyly takze
innych wyznari. Postulowat: a) nauczanie dzieci w szkotach w Anglii
historii przesladowan katolikéw ze strony protestantéw; b) ponow-
ne zjednoczenie z Ko$ciolem, czyli powrét niekatolikéw; c) zbadanie
problemu duchownych nawréconych do Kosciota pod katem moz-
liwosci ustanowienia ich ,diakonami §wieckimi” (diaconos laicales);
d) badanie tego, co dobre w sektach niekatolickich®.

Maurus Valiyaparampil, przetozony generalny Karmelitéw Maryi
Niepokalanej, proponowat uzycie wszelkich $rodkéw, aby przywrécié
jedno$¢ ludu chrzescijafiskiego, poniewaz niezgoda migdzy naroda-
mi chrzescijaiiskimi stanowi najwigksza przeszkode w nawréceniu
niewierzacych. Chociaz nie mozna dostosowywa¢ nauk niebiariskich
do ludzkich upodoban, to jednak bezkompromisowa ich obrona jest
najwicksza zacheta do zjednoczenia dla kazdego prawdziwego poszu-
kiwacza wiecznej prawdy. Mozna jednak zmieni¢ psychologiczny spo-
s6b (modum psychologicum) podejscia do nich. Nalezy wykorzystaé
kazda okazj¢ do wspétpracy z niekatolikami (omnis occasio ad coope-
randum), przy zachowaniu odpowiednich $rodkéw ostroznosci®”’.

Henry Bliestle, przetozony generalny Kongregacji Misjonarzy od
$w. Rodziny, uznat, ze kwestia jednosci chrzescijan powinna by¢ dla
wszystkich sprawa najwyzszej wagi. Nalezy si¢ wyrzec zyczeni i pra-
gnien, ktére nie sg ani istotne same w sobie, ani wymagane przez oko-

licznosei sytuacji, ilekroé miatyby stanowi¢ najmniejsza przeszkode

> Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VIII: Superiores generales religioso-
rum, s. 197.

46 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VIII: Superiores generales religioso-
rum, s. 248-251.

7 Por. Antepracparatoria. Volumen II. Pars VIII: Superiores generales religioso-
rum, s. 260.
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na drodze do zjednoczenia. Dotyczy to takze kwestii dogmatycznych.
Nie nalezy proponowaé tych definicji, na ktére u wiernych wschod-
nich nie ma pelnej zgody, jesli mialyby stanowi¢ nawet najmniejsza
przeszkoda w najbardziej pozadanej jednosci®®®.

Angel Marfa Onate, przetozony generalny Misjonarzy Ducha
Swietego, postulowat danie dysydentom jak najwickszych udogod-
nieri, aby mogli powrdcié¢ na tono Kosciota rzymskiego®®.

Angelus Delahunt, przetozony generalny Trzeciego Zakonu Re-
gularnego $w. Franciszka z Asyzu, przestrzegal przed blednym po-
dejéciem do jednosci, w ktérym pomija si¢ objawiong przez Boga
prawde o prymacie Piotra. Sugerowal precyzyjniejszy sposéb wyraza-
nia si¢, aby unikna¢ niewtasciwych interpretacji. Jako przykiad podat
sformutowania: Ecclesia est in statu dissidentiae (,Ko$ci6t jest w stanie
niezgody”), Traditiones vulneratae in coetis dissidentium reparandae
sunt (,Zranione tradycje musza zosta¢ naprawione w grupach dysy-
denckich”). Uznat kategori¢ ,,$ladéw Kosciota” (de vestigiis Ecclesiae)
za niezwykle pozyteczna. Na przyktad niektére prawdy objawione zo-
staly prawidlowo zrozumiane przez niekatolikéw w stanie niezwycie-
zonej nieznajomosci prawdziwego Kosciota, przez co istnieje podsta-
wa ukrytej checi wejscia do Kosciota ozywionego przez mito$¢, dzigki
ktérej moga osiagna¢ zbawienie. Jesli chodzi o drogg do jednosci, to
w odniesieniu do protestantéw wydaje si¢ — pisat Delahun — ze po-
trzebne jest pojednanie przez nawrécenie i indywidualne wyznanie
wiary. Wynika to z natury protestantyzmu i natury wiary katolickiej.
Protestanci maja zwyczaj tworzy¢ migdzy sobg zwiazki poprzez gloso-
wanie cztonkéw po wynegocjowaniu warunkéw przez rownych sobie

partneréw. W ten sposdb nie urzeczywistni si¢ jedno$¢ z Kosciotem

8 Por. Antepracparatoria. Volumen II. Pars VIII: Superiores generales religioso-

rum, s. 267.
9 Dor. Antepracparatoria. Volumen II. Pars VIII: Superiores generales religioso-
rum, s. 284.
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katolickim. W rzeczywistosci znak wykonany reka duchownego nie
jest sam w sobie wyrazem wiary calej grupy.

Delahunt zwrécit uwagg na dziwng ideg, ktéra krazy, a mianowi-
cie, ze katolicy nie powinni pracowa¢ nad nawréceniem protestantéw
na wiarg katolicka, aby nie postawi¢ ich w miejsce pogan (jest to, jak
moéwia, prozelityzm). Niektdrzy wolg wspieraé elementy katolickie
w stanie niezgody (elementa Catholica in statu dissidentiae) i napra-
wiac zranione tradycje. Nie méwia nam, w jaki sposéb maja powrécié
do jednej owczarni pod jednym Pasterzem. W $§wiadomosci nieka-
tolikéw efektem takich teorii jest falszywe poczucie bezpieczeristwa
w stanie oddzielenia od Kosciota. W zwiazku z tym w umystach kato-
likéw mniej uksztattowanych w sprawach teologicznych pojawia si¢
pewna oboje¢tno$¢. Delahunt opowiedzial si¢ za powotaniem komisji
teologéw, wyznaczonej przez Sobér, jako zrédia informacji dla nie-
katolikéw (fons informationis pro acatholicis) poszukujacych wiedzy
o doktrynie katolickiej. Za konieczno$¢ uznat opracowanie regut od-
no$nie do nawréconych na katolicka wiar¢ zonatych pastoréw prote-
stanckich. Bylby to silny impuls dla takich nawrécen, gdyby obiecano
im jaka$ funkcje w dzietach Kosciota®".

Przetozony generalny Towarzystwa Misji Zagranicznych $w. Pa-
tryka Joe Gilmartin zaproponowal, aby Sobér podjat kwesti¢ jednosci
wszystkich Kosciotéw ze Stolica Rzymska*’'.

1.3. KONGREGACJE KURII RZYMSKIEJ

Swicte Oficjum (Suprema Sacra Congregatio Sancti Officii) zwré-
cito uwagg, ze zywa tendencja do zjednoczenia wszystkich chrzescijan
jest godna pochwaly, ale niebezpieczna (laudanda, sed periculosa). Wy-

mieniono trzy zagadnienia, ktére winny by¢ przedmiotem refleksji:

470 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars VIII: Superiores generales religioso-
rum, s. 307-309.

471 Por. Antepracparatoria. Volumen II. Pars VIII: Superiores generales religioso-
rum, s. 337.
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a) zasady dotyczace spotkad mieszanych (odrzucenie naduzywania
nazwy Kosciota, ktéra przynalezy wylacznie i stusznie do Kosciota
katolickiego); b) communicatio in sacris (dopuszczenie schizmatykéw
do korzystania z sakramentéw w Kosciele katolickim); c) ostrozno$é
w dzialaniach (w tym zakresie sporo naduzy¢) na rzecz krzewienia jed-
nosci i zjednoczenia zaréwno w kwestiach dogmatycznych, jak i mo-
ralno-prawnych*>.

Kongregacja do spraw Kosciola wschodniego (Sacra Congregatio
pro Ecclesia Orientali) zaproponowala nastgpujace kwestie: a) wyja-
$nienie pojecia Tradycji katolickiej, aby usunaé jedng z przeszkéd
dzielacych katolikéw od protestantéw; b) wyjasnienie nieporozumieni
dotyczacych prymatu i nieomylnosci (te kwestie trzymajg wielu z dala
od Stolicy Apostolskiej); ¢) niezajmowanie si¢ nowymi definicjami
dogmatycznymi (stanowia one przeszkode dla powrotu dysydentéw
i innych niekatolikéw); d) ukazanie natury Kosciota i obrona jego
autorytetu (to zacheca katolikéw do mitoéci i oddania Kosciotowi,
a takze przyciaga uwage niekatolikéw, zwlaszcza protestantéw); e) zta-
godzenie przepiséw w odniesieniu communicatio in sacris, w przy-
padku powaznej niedogodnosci duchowej, braku wlasnego kaptana,
whasnej $wiatyni itp. (biorac pod uwage wazno$¢ sakramentéw wéréd
dysydentéw, w niektérych przypadkach surowa dyscyplina moze zo-
sta¢ zlagodzona); f) uproszczenie sformutowan dotyczacych wyzna-
nia wiary i praktyk zwiazanych z przyjeciem do Kosciota katolickiego
(obecna skomplikowana dyscyplina czasami trzyma dysydentéw do-
brej woli z dala od Kosciota); g) zaproszenie dysydentéw, aby wyrazili
swoje ,zyczenia® wobec Soboru (b¢da wtedy lepiej nastawieni do Ko-
$ciofa); h) stwarzanie dysydentom mozliwosci studiowania na katolic-
kich uniwersytetach (stypendia, utrzymanie, stopnie naukowe), aby

przyszli przywédcey byli przygotowaniu w duchu katolickim?.

472 Por. Antepraeparatoria. Volumen III: Proposita et monita Ss. Congregationum
Curiae Romanae, s. 17.

73 Por. Antepracparatoria. Volumen III: Proposita et monita Ss. Congregationum
Curiae Romanae, s. 69-72.
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Kongregacja Soboru (Congregatio Concilii) sformutowata szcze-
gbétowe uwagi i sposoby postgpowania: a) krytycznie oceniajac szereg
dziatari Ekumenicznej Rady Koscioléw, zwrécono uwage na pozytyw-
ne efekty dziatani jednej z jej komisji (Faith and Order), ktéra szu-
ka kontaktéw z teologami katolickimi, pomaga uchodzcom, a moze
poméc w osiagnieciu celu ruchu ekumenicznego, jakim jest jedno$é
chrze$cijan; b) istnieje konieczno$¢ utworzenia w Rzymie stalej ko-
misji do spraw protestantéw; c) nalezy zache¢caé biskupéw i pomagad
im, aby pod kierownictwem rzymskiej komisji podejmowali dzialania
whasciwe dla swoich diecezji; d) trzeba wspiera¢ grupy migdzynarodo-
we lub narodowe, ktdre staraja si¢ poméc ruchowi ekumenicznemu
(moga mie¢ dobry wplyw zaréwno na sobér, jak i na mniejsze grupy
protestantéw, ktére w réznych krajach sklaniajg si¢ ku Kosciotowi
katolickiemu); €) w krajach, w ktérych dominuja klasyczne wyzna-
nia protestanckie, sposéb postgpowania wobec braci odiaczonych
powinien by¢ pokojowy, zyczliwy (najskuteczniejszy bedzie przykiad
chrzescijariskiego zycie katolikéw, ksztattowany zgodnie z charak-
terem wlasciwym kazdemu narodowi); f) w krajach, w ktérych ma
miejsce systematyczny i intensywny atak sekt przy aplauzie i wsparciu
klasycznych wyznan, gtéwny zamyst musi by¢ skierowany na obro-
n¢ wiary; g) w apostolacie protestantéw nalezy zwrdci¢ uwage za-
réwno na pastordw, jak i na §wieckich, chociaz nawrécenia pastoréw
nie sa czeste (katolicy powinni si¢ wystrzegaé wypowiedzi zaréwno
przeciwko indywidualnym nawréceniom, jak i przeciwko apologe-
tyce); h) jesli nawréceni pastorzy zyja w celibacie, moga aspirowac
do kaptaristwa, wstgpujac do odpowiedniego seminarium, a jesli zyja
w malzenistwie, czasami pomocne bedzie odejscie od prawa celibatu
i danie im mozliwosci przyjecia swigcen kaptariskich (moga takze by¢
nauczycielami w szkotach katolickich lub pracowa¢ w administracji
koscielnej); i) nalezy rozwazy¢ indywidualne przypadki, jesli chodzi
o kwesti¢ podlegania przez nawréconych pastoréw normom wia-

$ciwym dla stanu, ktdry otrzymuja w Kosciele po nawréceniu (bre-
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wiarz, szaty itp.); j) prawu postu powinni podlega¢ takze konwertyci,
jakkolwiek istnieje mozliwos¢ dyspensowania; k) w odpowiedzi na
uprzedzenia protestantéw wobec mieszania si¢ Kosciota katolickie-
go w polityke, wobec Swictego Oficjum, indeksu ksiag zakazanych
czy poboznosci maryjnej, nalezy jasno i precyzyjnie wyjasniaé praw-
dziwa doktryng¢ Kosciota (warto byloby czgsciej postugiwac si¢ Biblia
w przepowiadaniu i przedstawianiu doktryny, wyeliminowa¢ fikcje
z brewiarza i martyrologium, zadba¢ o usuniecie przesadéw, o bar-
dziej autentyczny i pobozny udziat wiernych w licurgii®’“.

W odpowiedzi na postulowane przez biskupéw ogloszenie no-
wych dogmatéw, dotyczacych przede wszystkim przywilejéow NMPD,
Kongregacja Rozkrzewiania Wiary (Sancta Congregatio de Propaganda
Fide) opowiedziata si¢ przeciwko nowym definicjom, poniewaz nie
tylko nie ma koniecznoséci ogtaszania nowych dogmatéw, ale takze
z pewnoscia utrudnilyby one zjednoczenie zaréwno z Kosciotami

wschodnimi, jak i z protestantami*”.

1.4. UNIWERSYTETY

Z wydziatu teologicznego Papieskiego Uniwersytetu Gregorianum
naplyneta sugestia, aby Sobér uznat kwesti¢ ekumeniczng za jeden
z gtéwnych tematéw. Takiego dzialania zada sam Chrystus. W obec-
nych czasach jednosci nalezy szukaé zaréwno dlatego, ze szerzacy si¢
wszedzie ateizm wymaga $cislejszej wspStpracy wszystkich chrzescijan,
jak i dlatego, ze rozbudzone przez Ducha Swietego pragnienia wie-
lu ludzi, nawet dysydentéw, ukazuja opatrznosciowsa potrzebe tego
apostolstwa. Istnieje konieczno$¢ nauczania, w jakim sensie Kosciét
juz obecnie jest jeden, a mimo to dazy do zjednoczenia. Dzigki tym

rozréznieniom uda si¢ z jednej strony unikna¢ nieostroznego sposobu

74 Por. Antepraeparatoria. Volumen III: Proposita et monita Ss. Congregationum
Curiae Romanae, s. 115-117.

7> Por. Antepracparatoria. Volumen III: Proposita et monita Ss. Congregationum
Curiae Romanae, s. 243-244.
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moéwienia, jak gdyby wspdlnotom dysydenckim i Kosciotowi katolic-
kiemu w réwnym stopniu brakowato jednosci i katolicko$ci; z drugiej
strony uniknie si¢ nadmiernej sztywnosci, ktéra myslac jedynie o ko-
nieczno$ci nawrécenia dysydentéw, nie dostrzega, ze nawet Kosciét
katolicki ma obowiazek sita wykorzeni¢ ze swoich instytucji i zwy-
czajéw to, co ludzi naszych czaséw, zwlaszcza dysydenckie wspdlnoty
chrzescijariskie, bezuzytecznie obraza®.

Trudno bedzie zabiega¢ o zjednoczenie chrzescijan, dopdki he-
retycy i schizmatycy nie zauwaza, ze sa zaproszeni nie do obcego, ale
do wspélnego ojcowskiego domu (communem paternamque domum).
Powodem, dla ktérego dysydenci postrzegaja Kosciét katolicki jako
,obcy dom” (alienam domum), jest nie tylko faktycznie istniejaca
réoznica doktrynalna, ale czasami takze spos6b zycia (modus vivends)
cztonkéw Kosciota katolickiego. Oni bowiem sami, przepojeni uprze-
dzeniami, odczuwaja gwattowna odraze, a nawet zgorszenie, z powo-
du pewnych przejawdéw zycia chrzescijariskiego, ktére same w sobie
sa obojetne. Trzeba z chrzescijaiiska miloscig liczy¢ si¢ z wrazliwo-
$cig dysydentdw (parcere sensibilitati dissidentium), aby zachowanie
wiernych nie stato si¢ zgorszeniem dla stabych. Nalezy pamictad, ze
wielu dzisiejszych dysydentéw trwa w dobrej wierze w swojej sekcie
i ze ich blad jest czgsto praktycznie nie do pokonania. Chrzescijani-
scy dysydenci fatwiej rozpoznaja w Kosciele znakomity znak (signum
elevatum) wéréd narodéw, jesli wsréd katolikéw bedzie si¢ szerzy¢
i wzrasta¢ znajomo$¢ Pisma Swiqtego (ruch biblijny), jesli liturgia be-
dzie coraz bardziej o$wiecaé i ksztattowaé zycie wiernych (ruch litur-
giczny), jesli wierni poczuja si¢ bardziej odpowiedzialni za krzewienie

jednosci wszystkich chrzescijan (ruch ekumeniczny)*””.

476 Por. Antepraeparatoria. Volumen IV, Pars I: Universitates et Facultates in
Urbe 1, s. 16.

477 DPor. Antepraeparatoria. Volumen IV. Pars I: Universitates et Facultates in
Urbe 1,s. 16-17.
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Fagodne przystosowanie moze objawia¢ si¢ juz w samym glosze-
niu wiary. Kiedy po raz pierwszy odrézniono prawdziwa wiarg od
bledéw, Sobér Trydencki musiat oglosi¢ zwlaszcza te prawdy, ktére
byly kwestionowane przez btedy heretykéw. Ale teraz, majac juz zde-
finiowang prawdg katolicka, trzeba uwaza¢, aby nie pomija¢ milczaco
pewnych prawd wiary, najbardziej niezbednych dla zycia chrzescijan-
skiego, tylko dlatego, ze nie zaprzecza im zaden chrzescijanin. Rzecza
whasciwa jest zdecydowane podkreslanie prawd drogich dysydentom,
aby zobaczyli, ze powrét do katolickiej jednosci nie pozbawi ich zad-
nej prawdy i dobra. Kosciét winien nie tylko tolerowa¢, ale takze pro-
mowaé réznorodnos¢, aby jednosé Kosciota byta jednoscia w wielo-
§ci (non tantum tolerando, sed etiam promovendo diversitatem, qua fit,
ut unitas Ecclesiae sit unitas in pluralitate). Aby chroni¢ t¢ jedno$¢,
nie wydaje si¢ konieczne narzucanie wszystkim sztywnej jednolitosci
prawnej. Wszystko to bedzie fatwiej osiagnaé, jesli Sobér zezwoli, aby
pewne sprawy, ktére dotychczas byly kierowane do Rzymu, zostaty
zatatwione w samych Kosciotach lokalnych?’®.

Wydzial prawa kanonicznego Papieskiego Uniwersytetu Grego-
rianum wskazal na centralizm Kosciota katolickiego jako przeszkode
dla powrotu niekatolikéw do jednosci. Stanowi on wigkszy problem
anizeli uznanie prymatu papieza®”’.

Papieski Instytut Orientalny w odpowiedzi na zarzuty wschod-
nich dysydentéw — jakoby Kosciét katolicki przywiazywal wicksza
wagge do papieza niz do Chrystusa, niewiele dbajac o upodobnienie
si¢ do Chrystusa — postulowal, aby Sobér wyjasnit nauczanie Kosciota
w tej kwestii: Chrystus Pan jest pod kazdym wzgledem catkowicie
i doskonale Glowga Kosciota, jako przyczyna taski, jako Boski Pasterz

478 Por. Antepracparatoria. Volumen IV. Pars I: Universitates et Facultates in
Urbe 1,s. 17-18.

79 Por. Antepraeparatoria. Volumen IV. Pars I: Universitates et Facultates in
Urbe 1, s. 53.
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oraz wzor, do ktdrego nie tylko caty Koscidt, ale réwniez poszczegélne
jego czesci i czfonki powinny, na ile to mozliwe, si¢ upodabniad®.

Odpowiadajac na tezy wielu wschodnich dysydentéw — jakoby to
nie Chrystus byt Panem, lecz hierarchia, a zwlaszcza jej glowa; jakoby
papiez mial wladz¢ takze nad Kosciotem niebieskim, nad przykaza-
niami Chrystusa i nad rozdzielaniem fask — sugerowano, aby Sobér
wskazal na $rodki, ktérych Chrystus uzywa dla prowadzenia ludu
chrze$cijaniskiego: sakramenty, Pismo Swiqte, Tradycja, hierarchia ko-
$cielna, liturgia, dyscyplina prawa kanonicznego®'.

Dla wschodnich dysydentéw skandalem jest to, ze ,katolicy odda-
ja Papiezowi godno$¢ i miejsce, ktére naleza wytacznie do Chrystusa”.
Nie dostrzegaja oni zasadniczej réznicy pomigdzy wtadza Chrystusa
Glowy a prymatem biskupa Rzymu. Odpowiadajac na te zarzuty, So-
bér powinien stwierdzié: Chrystus Pan jest Glowa calego Kosciota,
triumfujacego w niebiosach i walczacego na ziemi, calego i integral-
nego Kosciota z widzialng glowa hierarchii koscielnej na ziemi oraz
wszystkich czesci i cztonkéw Kosciota. Chrystus, Glowa Kosciota, nie
jest cztonkiem, nawet najwyzszym, ustanowionej przez Niego hierar-
chii koscielnej. Nieskoriczenie przewyzsza catg hierarchig, wszystkie
jej stopnie i cztonkéw; dlatego nie mozna go zredukowa¢d do poziomu
najwyzszego hierarchicznego pasterza lub widzialnego nauczyciela na-
lezacego do hierarchii*®.

Poniewaz dysydenci nie dostrzegaja zadnego zwiazku (nullum
nexum) pomiedzy wszechmoca Chrystusa a nieomylnoscia biskupa
Rzymu — a nawet widzg tu sprzeczno$¢ i absolutne przeciwieistwo,
nie rozumiejac, ze papiez jest narzedziem Wszechmogacej Glowy —
nalezy podkresla¢, ze Bég dziala zazwyczaj poprzez przyczyny wtér-

0 Por. Antepracparatoria. Volumen IV, Pars I: Universitates et Facultates in
Urbe 1,s. 141.

1 Por. Antepracparatoria. Volumen IV, Pars I: Universitates et Facultates in
Urbe 1,s. 141-142.

2 Dor. Antepraeparatoria. Volumen IV. Pars I: Universitates et Facultates in
Urbe 1, s. 142.
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ne, stworzone. Opatrzno$¢ Chrystusa, Glowy, jest niezwykle madra
i wszechpotezna. Dlatego Chrystus moze nieomylnie karmié¢ swéj
Kosciét nawet przez jednego najwyzszego pasterza w hierarchii, pod-
legtego wszelkim ludzkim niedolom*.

W odpowiedzi na oskarzenia wschodnich dysydentéw — jakoby
katolicy zapominali o Duchu Swietym, nie po$wiecajac wiele uwagi
Jego dziataniu — zaproponowano stwierdzenie, ze Chrystus uswigca
caly Kosciét i jego poszczegélne cztonki przez Ducha Swictego, ktéry
jest dusza Kosciota (anima Ecclesiae)®®*.

Odpowiadajac na obawy wschodnich dysydentéw — jakoby kato-
licy planowali ,zabi¢” (occidere) chrzescijaiski Wschéd, wprowadza-
jac wszedzie ,$mierciono$na jednolito$¢” (mortiferam uniformitatem)
— postulowano podkreslanie jednosci w réznorodnosci (unitatem in
varietate). Jednak Kosciét jako Mistyczne Ciato Chrystusa musi mieé
jaka$ najwyzsza zasade jednoczaca*®.

Wschodni dysydenci wysoko cenig postuszestwo przetozonemu,
uwazajac je za podstawe zycia duchowego, zwlaszcza zycia monastycz-
nego. Jednoczesnie twierdza, ze postuszefistwo osobom zwierzchnim
czy ,wladzy” jest catkowicie obce autentycznemu charakterowi Ko-
$ciofa. Nalezy wykaza¢ im t¢ sprzeczno$é i niespdjnosé. Ponadto trze-
ba jasno wskaza¢, ze Koscidt jest instytucja uswigcenia i dlatego ma t¢
samg naturg, co kazda prawidlowo uporzadkowana instytucja uswie-
cenia. Poniewaz jednak zycie duchowe w tych instytucjach opiera si¢
na postuszeristwie wszystkich jednemu przetozonemu, przeto i sam
Kosciét ma jednego najwyzszego przetozonego, ktéremu sg postuszni

wszyscy pasterze i wierni®®®.

3 Por. Antepracparatoria. Volumen IV. Pars I: Universitates et Facultates in
Urbe 1, s. 142.

4 Por. Antepracparatoria. Volumen IV. Pars I: Universitates et Facultates in
Urbe 1, s. 143.

¥ Por. Antepracparatoria. Volumen IV. Pars I: Universitates et Facultates in
Urbe 1, s. 143.

6 DPor. Antepraeparatoria. Volumen IV. Pars I: Universitates et Facultates in
Urbe 1, s. 144.



Geneza dokumentu ¢ 199

Wspétczesni dysydenci wschodni zdecydowanie potgpiaja hie-
rarchie katolicka, ktéra ich zdaniem catkowicie wyklucza $wieckich
z zycia Kosciota i jego obrony przed przeciwnikami. Mysla, ze $wieccy
katolicy sg jedynie ,bierni”. Nalezy zatem podkreslaé, ze chociaz bi-
skupi, nizsze duchowienistwo i $wieccy nie sa réwni w hierarchicznej
i sakramentalnej postudze uswigcenia, to jednak pod przewodnic-
twem prawowitych pasterzy nizsze duchowieristwo i $wieccy bronig
Ko$ciota oraz jego zasad i instytucji*®’.

Wobec oskarzent wschodnich dysydentéw, ze katolicki ,,jurydyzm”
i ,hierarchizm” uniemozliwiaja uswiccenie dusz, trzeba podkresla¢
fakt, ze Koscidt jest $wiety, poniewaz jego zasady dogmatyczne, mo-
ralne, ascetyczno-mistyczne wszedzie i zawsze uswigcaja niezliczong
liczbe wiernych*®.

W obliczu podkreslania przez wschodnich dysydentéw, ze jedynie
prawostawni pozostali wierni Ko$ciotowi starozytnemu i nie wpro-
wadzili niczego nowego w swoim ustroju, nalezy podkresla¢, ze Ko-
$ci6t katolicki nigdy nie zmienit swojej natury. W pierwszych wiekach
opracowal terminologi¢ teologiczng i definicje dogmatéw, zwolywal
sobory, doskonalit liturgie, a takze dyscypling hierarchiczng, kult ikon
i zycie monastyczne. Takie byly takze nastgpne stulecia i takie zawsze
pozostang*®.

W odpowiedzi na panujace wéréd dysydentéw falszywe przeko-
nanie — tatwo prowadzace do oboj¢tnosci wyznaniowej — ze ateisci
walcza jednakowo ze wszystkimi religiami, trzeba podkresla¢, ze ce-
lem wszystkich wojujacych ateistéw jest zniszczenie wszelkiej religii,
poniewaz w kazdej religii sa przynajmniej pewne elementy jedynej

prawdziwej religii i prawdziwej doktryny chrzescijaniskiej. Jednakze

7 Por. Antepracparatoria. Volumen IV, Pars I: Universitates et Facultates in
Urbe 1, s. 144.

8 Por. Antepracparatoria. Volumen IV, Pars I: Universitates et Facultates in
Urbe 1, s. 144-145.

* Dor. Antepraeparatoria. Volumen IV. Pars I: Universitates et Facultates in
Urbe 1, s. 145.
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oni sami ze szczegdlng piekielna nienawiscia (peculiari infernali odio)
atakuja Koscidt katolicki, zwlaszcza papiestwo i katolicka apologety-
ke, zawsze opowiadajg si¢ za wszelkim antykatolickim separatyzmem
i nigdy nie przeszkadzajg atakom na Kosciét katolicki ze strony nieka-
tolickich chrzescijan®”.

Papieski Instytut Orientalny takze podjat kwesti¢ communicatio
in sacris. Postulowano, aby duchowni katoliccy mogli udziela¢ pokuty,
Eucharystii i ostatniego namaszczenia niekatolickim chrzescijanom
Wschodu, ktérzy znajduja si¢ w niebezpieczeistwie utraty zycia oraz
by mogli celebrowa¢ pogrzeb i bogostawi¢ matzeristwa niekatolikéw,
w przypadku braku kaptana niekatolickiego. Tak samo katolicy, po-
zostajacy przez dlugi czas bez opieki wlasnego duchownego, mogliby
w $wiatyniach chrzescijan wschodnich przyjmowad sakramenty oraz
prosi¢ o nie w sytuacji zagrozenia zycia. Sugerowano takze mozliwos$¢,
zeby chrzescijanie niebedacy katolikami mogli by¢ $wiadkami przy
matzeistwach katolickich, chrzestnymi, jesli si¢ zobowiaza, ze dopil-
nuja, aby ci, ktérych otrzymali ze $wictego Zrddla, zostali nalezycie
przepojeni doktryna katolicka. Nie nalezy im utrudnia¢ dostgpu do
sakramentow, jesli przystepuja do nich dobrowolnie®'.

Papieski Instytut Orientalny postulowal ztagodzenie dyscypliny
Kosciota w zakresie communicatio in sacris. Przyznano jednak, ze ist-
nieje jedna przeszkoda uniemozliwiajaca t¢ komunikacj¢ lub jg usu-
wajaca, a mianowicie zgorszenie, zwlaszcza takie, ktdre rodzi niebez-
pieczenistwo obojetnosci. Niemniej jednak ten powdd skandalu nie

jest ani jedynym kryterium, ani powodem najwyzszym*>.

0 Por. Antepraeparatoria. Volumen IV. Pars I: Universitates et Facultates in
Urbe 1, s. 145.

1 Por. Antepraeparatoria. Volumen IV. Pars I: Universitates et Facultates in
Urbe 1, s. 158.

2 Por. Antepracparatoria. Volumen IV. Pars I: Universitates et Facultates in
Urbe 1, s. 160. Szerzej na temat communicatio in sacris takze w aspekcie historycz-
nym: Antepraeparatoria. Volumen IV. Pars I: Universitates et Facultates in Urbe I,
s. 161-167.
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Wydziat prawa kanonicznego Uniwersytetu Lateradskiego opra-
cowal szereg propozycji o charakterze prawnym, administracyjnym,
dyscyplinarnym: a) Jednos¢ jest nadzieja Kosciota i jego stalym za-
proszeniem. Ktokolwiek powraca, musi zna¢ nie tylko doktryng wiary,
ale takze prawa, do ktérych bedzie zobowiazany; b) Uwaza si¢ za po-
zadane opracowanie jednego kodeksu prawa kanonicznego dla cate-
go Kosciota, tak aby dyscyplina miata réwniez charakter powszechny
(inne rozwiazanie mogltoby by¢ nast¢pujace: w odniesieniu do kazde;j
dziedziny dyscypliny koscielnej najpierw zostatyby opracowane kano-
ny o zasiggu powszechnym, wspélne dla wszystkich wiernych Kosciota,
a nast¢pnie kanony wiasciwe dla kazdej z dyscyplin, Wschodu i Zacho-
du); ¢) Problem Komunii domaga si¢ w szczegdlny sposéb prawnego
udokumentowania historycznego sprawowania prymatu Rzymu (tym
celu nalezatoby powota¢ specjalny zesp6t uczonych w ramach komisji
historycznej, ktéremu powierzono by zadanie przeprowadzenia ba-
dan); d) Powinny powstaé przynajmniej cztery uniwersytety zajmujace
si¢ problematyka jednosci chrzescijan (USA, Anglia, Francja, Niem-
cy) i by¢ moze w Gregji; e) Zakony, kongregacje i instytuty, ktdre juz
dziatajg w apostolacie misji wsréd niewiernych, powinny rozszerzy¢
swoja dzialalno$¢ na szczegélne pole zjednoczenia®”. Zebrano takie
$wiadectwa biblijne i patrystyczne pomocne w opracowaniu uroczystej
deklaracji soborowej o odkupieniu, Kosciele i hierarchii**.

Antonianum przedstawito na kilku stronach relacje migdzy ma-
riologia a ekumenizmem, protestujac juz w tytule przeciwko oskarze-
niu jakoby Maryja i pobozno$¢ maryjna byta przeszkoda na drodze
do jednosci. Uznano Maryj¢ nie za przeszkodg, ale za narzedzie (in-
strumentum) i bodziec (incitamentum) do zjednoczenia, powolujac si¢
na $wiadectwa papiezy. W dalszym wywodzie przywolano takze po-
zytywne glosy na temat Maryi obecne w tekstach protestantéw (Lu-

3 Por. Antepraeparatoria. Volumen IV, Pars I: Universitates et Facultates in
Urbe 1, s. 345-351.

Y4 Dor. Antepraeparatoria. Volumen IV. Pars I: Universitates et Facultates in
Urbe 1, s. 316-345.
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ter, Zwingli, Max Thurian, Hans Asmussen). Na koniec postulowano,
aby w kulcie maryjnym wystrzega¢ si¢ naduzy¢ i przesad (abusus et
exaggerationes), ktére pojawily si¢ w pewnych regionach w zwiazku
z interpretacjami objawient prywatnych, poniewaz narazaja na zarzuty
ze strony niekatolikéw*”.

Z Salesianum naptynat glos, aby Sobér zdefiniowat prawdg o Ko-
Sciele jako Mistycznym Ciele Chrystusa, poniewaz byloby to takze
solidnym fundamentem dla przywrécenia jednosci Kosciota®®.

Papieski Instytut Archeologii Chrzescijariskiej zwrécit uwagg, ze
w badaniu i konserwacji zabytkéw pierwszych wiekéw chrzescijani-
stwa duchowni stopniowo ust¢puja miejsca $wieckim i niekatolikom.
Dzieje si¢ tak dlatego, ze na publicznych uniwersytetach powstaja
stopniowo nowe katedry i nowe instytuty archeologii chrzescijaiskiej,
podczas gdy w poszczegdlnych diecezjach brakuje katolikéw, ktdrzy
zajmowaliby si¢ tego typu badaniami, a ponadto sami miejscowi or-
dynariusze nie wydaja si¢ troszczy¢ wystarczajaco o to, aby tacy ludzie
mogli si¢ formowac¢ i aby takie studia rozkwitaty*”.

Seraphicum postulowato zajecie si¢ kwestia communicatio in
sacris z prawostawnymi. Poniewaz pragnienie jednosci stato si¢ juz
powszechne wsréd samych katolikéw, nalezy otworzy¢ drogi do
krzewienia tego pragnienia wéréd samych prawostawnych. Niekts-
re obowiazujace dotychczas $rodki ostroznosci dyscyplinarnej wyda-
ja si¢ zbedne i przynosza odwrotny skutek, dlatego powinny zostaé
zniesione. Stad pozyteczne byloby okreslenie dopuszczalnosci i granic

communicatio in sacris®®. Zwrécono takze uwage, ze katolicka dok-

95 Por. Antepraeparatoria. Volumen IV. Pars I: Universitates et Facultates in
Urbe 2, 5. 61-70.

96 Por. Antepraeparatoria. Volumen IV. Pars I: Universitates et Facultates in
Urbe 2, s. 119.

Y7 Por. Antepracparatoria. Volumen IV. Pars I: Universitates et Facultates in
Urbe 2, s. 232.

8 DPor. Antepraeparatoria. Volumen IV. Pars I: Universitates et Facultates in
Urbe 2, s. 236.
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tryna biskupstwa, dobrze zrozumiana i odpowiednio zaproponowana,
moze z fatwoscia przyciagnaé serca wschodnich dysydentéw i wielu
anglikanéw do Kosciota katolickiego®”.

Katolicki Uniwersytet w Angers we Francji zasygnalizowal ist-
niejaca wsréd niektdrych chrzescijan tendencje do szukania jednosci
bez Kosciota rzymskiego. Ci chrzescijanie buduja ja stopniowo, nawet
jesli nie jest ona jeszcze $cista i trwala (stricta nec solida), poktadajac
nadziej¢ w Ekumenicznej Radzie Kosciotéw. Uznaja oni Kosciét ka-
tolicki za zamknigta sekte>®.

Uniwersytet katolicki w Leuven wyrazit nadzieje, ze Sobér wy-
jasni, jak Kosciét katolicki powinien zachowywa¢ si¢ w stosunku do
tzw. ,ruchu ekumenicznego”. Kwestia ta byla juz wielokrotnie oma-
wiana w dokumentach Stolicy Apostolskiej, nadal jednak pozadane
jest systematyczne wyjasnienie, pochodzace od najwyzszej wiladzy
w Kosciele. Nalezatoby oswiadczy¢, ze jedynym prawdziwym i $wig-
tym Kos$ciotem Chrystusowym zawsze byt ten, ktéry byt ,zbudowany
na skale”. Niech jednak Kosciét katolicki pokornie wyznaje grzechy
swoich dzieci. Ko$ciét katolicki, ktéry zawsze uznawal, ze wsréd nie-
katolikéw zachowalo si¢ wiele sladéw prawdziwej nauki o Chrystusie,
przypomina, ze zgodnie z nauka $w. Augustyna za prawdziwe zawsze
uwazal sakramenty udzielane wéréd niekatolikéw, o ile mialy wia-
$ciwa forme, materi¢ i intencje. Wszystko, co dobre i stuszne moz-
na znalez¢ wérdd niekatolikéw, Kosciét katolicki pragnie zachowaé
w miarg swoich mozliwosci, dlatego tez nie uwaza, aby wielowieckowe
tradycje Kosciotéw wschodnich w jakikolwiek sposéb mialy zosta¢
zniesione. Ci, ktdrzy poswigcajg si¢ studiom teologicznym, niech za-
wsze zwracaja uwagg na kwestie ekumeniczne, a w szczeg6lnosci niech

wyraznie odrézniaja dogmat katolicki od réznych formut i systeméw

49 Por. Antepracparatoria. Volumen IV. Pars I: Universitates et Facultates in
Urbe 2, s. 262.

5% Por. Antepraeparatoria. Volumen IV. Pars II: Universitates et Facultates extra
Urbem, s. 24.
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teologicznych, za pomocg ktérych wyjasnia si¢ prawde wieczna, a kté-
re czasami majg jedynie chwilowa warto$¢, czasami za$ uniemozliwia-
ja niekatolikom pelne uznanie prawdy Chrystusa®'.

Uniwersytet $w. Patryka wskazal na bfedne rozumienie prymatu
rzymskiego wérdd czesci niekatolikéw. Jako prawdziwe zrédio jedno-
$ci koscielnej proponuja biskupstwo, poniewaz jest rzeczywistoscia

502 Uniwersytet zaproponowal racowanie teologii
p Wy g

sakramentalng
ekumenizmu, zintegrowanej z eklezjologia. Im bowiem wigkszy jest
postep ludzi w poznawaniu nauk $cistych i doskonaleniu §rodkéw ko-
munikacji, im $cilej ludy i narody sa ze soba sprzymierzone w spra-
wach politycznych, gospodarczych i spolecznych, tym wyrazniejszy
jest skandal schizm dzielacych chrzescijan i tym powazniej spory
utrudniaja szerzenie religii. Teologi¢ ekumenizmu katolickiego nalezy
opracowaé w oparciu o konkretny przedmiot, cel, zasady i metode.
Postawiono nastgpnie szereg pytani do refleksji: Jak nalezy postrzegad
wspodtczesnych dysydentéw, wiele wiekéw po powstaniu herezji i schi-
zmy? Jaki maja oni zwigzek z Ko$ciolem katolickim? Jakie dobra nad-
przyrodzone sa niszczone? Co mozna powiedzie¢ o tych, ktérzy zostali
ochrzczeni w herezji lub schizmie w dobrej wierze? Ekumenista — jak
napisano — pokornie prosi o informacje, w jakim procesie, w oparciu
o jakie zasady i pod jakimi warunkami powinno by¢ realizowane dzie-
to pojednania, ktére spoczywa na wszystkich katolikach. Przywotano
nast¢pnie najwazniejsze idee zawarte w dokumentach papieskich, pod-
kreslajace warto$¢ modlitwy, dawania przyktadu prawosci zycia, pism,
przemoéwien, zyczliwej rozmowy, wzajemnego szacunku, szczerej zycz-
liwosci. Uniwersytet zasugerowat jednak, aby przypomnie¢ najwaz-

niejsze prawdy: a) uznanie Kosciola katolickiego za jedyny prawdziwy

50! Por. Antepracparatoria. Volumen IV Pars II: Universitates et Facultates extra
Urbem, s. 168—169.

%92 Por. Antepraeparatoria. Volumen IV. Pars II: Universitates et Facultates extra
Urbem, s. 436.
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Kosciét Chrystusowy; b) pragnienie jednosci z braémi odlaczonymi;
¢) uznanie tego wszystkiego, co dobre u dysydentéw’”.

Wydzial prawa kanonicznego Uniwersytetu Paryskiego postu-
lowal zwigkszenie godnosci wschodnich patriarchéw. Zachowanie
wszystkich ich praw i przywilejéw jest koniecznoscia podyktowana
ogblnym dobrem Kosciota. Jesli Stolica Apostolska zawsze zachowuje
prawo do interwencji wedlug wlasnego osadu i jesli nie moze by¢
mowy o ograniczeniu tego prawa do interwencji, wazne jest, aby po-
kaza¢, zwlaszcza wschodnim Kosciotom nie pozostajacym w jednosci,
ze te interwencje sa wyjatkowe i majg na celu przede wszystkim zara-
dzenie naduzyciom, ktére w inny sposéb nie moglyby zosta¢ ograni-
czone. Wazne jest réwniez, aby sytuacja patriarchéw katolickich nie
wydawata sie gorsza od sytuacji patriarchéw oddzielonych>*.

Uniwersytet katolicki w Sofii wyrazit przekonanie, ze nie ma pra-
wie zadnej nadziei — chyba ze Pan zainterweniuje cudownie — aby
za jednym zamachem (uno ictu) sprowadzi¢ do Kosciota katolickiego
Koscioty wschodnie, odlaczone tradycja tylu wiekéw. Postulowano,
aby zlagodzi¢ prawo koscielne w odniesieniu do communicatio in sa-
cris. W ten sposdb serca braci odtaczonych beda skuteczniej nastawio-
ne na prawdziwa jedno$¢ Kosciota, a przed niewierzacymi (i wspét-
czesnymi ateistami) zostanie usunigty wielki skandal, ze chrze$cijanie
sa rozdzieleni, chociaz uzywaja tych samych daréw niebieskich. To
ustgpstwo bedzie pierwszym powaznym krokiem w kierunku praw-
dziwej unii i stworzona zostanie nowa ,atmosfera” dla innych wy-
sitkéw. Waznym punktem na drodze do zjednoczenia byloby pewne
rozluznienie i zreformowanie administracji ko$cielnej, aby bylo mnie;j

centralizmu’®.

%93 Por. Antepraeparatoria. Volumen IV, Pars II: Universitates et Facultates extra
Urbem, s. 443—445.

>4 Por. Antepraeparatoria. Volumen IV, Pars II: Universitates et Facultates extra
Urbem, s. 514.

%% Por. Antepraeparatoria. Volumen IV. Pars II: Universitates et Facultates extra
Urbem, s. 571.
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Katolicki Uniwersytet Ameryki w Waszyngtonie postulowat, aby
Sobér stanowczo i delikatnie (fortiter et suaviter) zaprosit Koscioly
wschodnie oddzielone od Stolicy Rzymskiej do powrotu do komunii
z t3 Stolica. Ojcowie Soboru powinni przyrzec, ze dyscyplina kano-
niczna i obrzedy liturgiczne oddzielonych jeszcze Kosciotéw wschod-
nich zostana zachowane i niezmienione, z wyjatkiem tych, ktére moga
zosta¢ uznane za przeszkode dla praw Stolicy Apostolskiej. Przede
wszystkim niech przyrzekna, ze Koscioly wschodnie, powracajac do
komunii ze Stolica Rzymska, nie bedg w najmniejszym stopniu zwia-
zane prawami ogloszonymi przez synody w nowszych czasach, ani na-
wet nie beda zobowiazane do zachowania zmian, ktére wprowadzo-
ne do ksiag liturgicznych w nowszych czasach okazaly si¢ niezgodne
z czcigodnymi tradycjami Ko$ciotéw wschodnich®.

Wydziat teologiczny w Mediolanie zwrécil uwagg, ze jednos¢ Ko-
$ciota mozna postrzega¢ na dwa sposoby. Pierwszym aspektem jed-
nosci Kosciota jest prawdziwe i glebokie zjednoczenie jego widzialnej
czedci (spotecznej i hierarchicznej) z ozywiajacym Duchem Swietym,
ktéry do widzialnego Kosciota pozostaje w takiej relacji jak dusza dla
ciata, bo Duch Swiety jest dusza Kosciola. Zarazem jedno$¢ Kosciota
objawia si¢ w jego spofecznej i widzialnej formie. Kosciét bowiem nie
moze by¢ zjednoczony przez zjednoczenie kilku Kosciotéw, ktére nie
zgadzaja si¢ co do hierarchii, wyznania wiary i sakramentéw. Albo-
wiem widzialny Kosciél jest jeden zaréwno przez wiarg, jak i przez
chrzest. Co wigcej, Jezus Chrystus $wiadczyt, ze wszyscy, ktorzy w Nie-
go uwierza, bedg stanowi¢ jedna owczarni¢ pod jednym Pasterzem®”.

Papieski Uniwersytet Poonense proponowat, aby zache¢ca¢ do
wspotpracy z braémi protestanckimi i wschodnimi, nie tylko w prak-

tyce, ale takze w dyskusjach doktrynalnych. Sugerowano takze, zeby

506 Por. Antepracparatoria. Volumen IV, Pars II: Universitates et Facultates extra

Urbem, s. 622.
%7 Por. Antepraeparatoria. Volumen IV. Pars II: Universitates et Facultates extra
Urbem, s. 679-680.



Geneza dokumentu ~ * 207

jasniej okreslono kwesti¢ tolerancji wobec niekatolikéw. Nalezy réw-
niez wybra¢ mlodych kaptanéw, odpowiednio uformowanych, aby
oddali si¢ dzielu ponownego zjednoczenia wszystkich dysydentéw.
Poniewaz chrze$cijanie spoza wspdlnoty Kosciofa katolickiego czesto
btednie interpretuja nauke Kosciota o sakramentaliach i odpustach,
pozadane jest, aby Sobé6r wydat dekrety doktrynalne o sakramenta-
liach (o ich ustanowieniu, skutecznosci, uzytecznosci) i o odpustach
(o ich charakterze i korzysciach). Aby zacheci¢ do jednosci dysyden-
tow, nalezy wyjasni¢ wysoce chrystologiczny charakter wszystkich do-
tychczas zdefiniowanych dogmatéw mariologicznych i lepiej wyrazi¢
rol¢ Najswigtszej Maryi Panny w calym dziele zbawienia, jako istoto-
wo zalezng (ut essentialiter dependens) od roli Chrystusa®®.

Wydziat Teologiczny w Trewirze proponowat utworzenie w Rzy-
mie instytutu papieskiego, w ktérym badano by naukowo wszystkie
wyznania chrzescijariskie. Postulowal takze ustanowienie papieskiej
komisji do rozpatrywania tak zwanych kwestii ekumenicznych, ktéra
dziatataby takze po zakofczeniu Soboru®®.

Wydzial teologiczny uniwersytetu we Fryburgu Szwajcarskim
wskazal na potrzebe zaréwno utworzenia nowego instytutu ekume-
nicznego (podobnych do Papieskiego Instytutu Studiéw Wschod-
nich), jak i jakiego§ urzgdu w Kurii Rzymskiej do spraw zwiazanych
z jednoscig. Sobdr winien takze przedstawi¢ jakie$ deklaracje na te-
mat ruchu ekumenicznego (np. uznajac dziatanie Ducha Swietego
w dziataniach niekatolikéw na rzecz szerzenia jednosci chrzescijan)’'.
Zaproponowano takze stworzenie przez Sobdér nowego krétkiego
symbolu wiary (componat breve symbolum fidei), odpowiadajacego

stanowi dzisiejszego rozwoju wiary i sytuacji duszpasterskiej naszych

%% Por. Antepraeparatoria. Volumen IV, Pars II: Universitates et Facultates extra
Urbem, s. 728.

5% Por. Antepraeparatoria. Volumen IV, Pars II: Universitates et Facultates extra
Urbem, s. 749-750.
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czaséw, ktéry zawieratby prawdy o siedmiu sakramentach, o Kosciele
rzymskim jako prawdziwym Kosciele Chrystusowym, o nieomylnosci
papieza oraz o jego najwyzszej wladzy sprawowania rzadéw, a takze
o dogmatach maryjnych. Jest to podyktowane faktem, ze obecne cza-
sy sa okresem zycia w czasach ekumenizmu i interkonfesjonalizmu
oraz infiltracji niekatolickich wyznari do regionéw katolickich. Skoro
tak si¢ dzieje, katolicy powinni wiedzie¢ jasno, krétko i zwigzle, w co
nalezy dzi§ wyraznie wierzy¢, a zwlaszcza w to, czym katolicy wyréz-

niajg si¢ od innych’'.

1.5. VOTA Z POLSKI

Zdzistaw Goliniski wyrazit pragnienie zjednoczenia wszystkich
wyznan chrzeécijaiskich z Kosciotem Chrystusowym. Podkreslil, ze
codziennie modli si¢ do Boga Wszechmogacego o powodzenie tego
tak wielkiego projektu. Zaproponowal czgstsza komunikacje przede
wszystkim z reprezentantami tych wyznan, ktére majg wplyw na do-
bro rodzaju ludzkiego®'2.

Michat Klepacz postulowat podjecie kwestii jednosci Kosciotéw.
Zaznaczyt, ze polscy biskupi z racji kontaktéw z Kosciolem prawo-
stawnym mogg podzieli¢ si¢ w tym zakresie swoimi spostrzezeniami.
Dodat, ze bedzie to przedmiotem prac powolanej przez episkopat ko-
misji soborowej, ktdrej on sam jest cztonkiem®'.

Antoni Baraniak zasugerowat, aby Sobér zajat si¢ zjednoczeniem
wszystkich Koscioléw chrzeécijariskich. To powinien by¢ temat prze-
wodni (principale argumentum). ,Caly $wiat — pisat Baraniak — w po-
rzadku naturalnym dazy do zjednoczenia wszystkimi swoimi sitami.
W porzadku nadprzyrodzonym jedno$¢ Kosciota, najpierw dana przez

Chrystusa, a nast¢pnie zniszczona przez ztosliwo$¢ ludzi, powinna zo-

S Por. Antepracparatoria. Volumen IV, Pars II: Universitates et Facultates extra
Urbem, s. 788-789.

>12 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 645.

>3 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 650.
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sta¢ ponownie przywrdcona przez zaangazowanie wszystkich sit. Tego
najgorecej pragng wszyscy chrzescijanie”. Poznanski arcybiskup do-
strzegal koniecznos¢ przedstawienia przez Sobér doktryny o Mistycz-
nym Ciele Chrystusa, z wyjasnieniem przede wszystkim kwestii natu-
ry i stopni zwiazku ochrzczonych z Kosciolem. Nalezaloby, w opinii
Baraniaka, rozwina¢ problem zbawienia wiecznego niekatolikéw, kté-
rzy faktycznie nie sa cztonkami Ko$ciota™'*.

Stefan Wyszyniski, dostrzegajac wage problemu jednosci Koscio-
ta, postulowal: a) powotanie specjalnej papieskiej komisji do spraw
jednosci Kosciota, ktérej zadaniem bedzie kierowanie dziataniem na
rzecz powrotu chrzescijan odlaczonych od Kosciota do jednej pra-
wowitej owczarni Chrystusowej i jednego prawdziwego Pasterza oraz
zaproszenie wszystkich ludzi do wyznawania wiary chrzescijaniskiej
zgodnie z nauka Kosciota katolickiego; b) powotanie instytucji o cha-
rakterze naukowym, w ktérej osoby oddane dziataniu na rzecz jed-
nosci Kosciota beda mogly pozna¢ gtéwne idee kazdej herezji i religii
$wiata; ¢) wydawanie czasopism poswieconych problematyce jednosci
(Unam sanctum, Ut unum sint) w podwéjnej formie: zaréwno dla ka-
tolikéw oddanych temu dziataniu, jak i dla cztonkéw poszczegélnych
wyznai i 0s6b niereligijnych; d) tworzenie — pod nadzorem papieskiej
komisji — w kazdej diecezji, w ktdrej rzeczywiscie istnieje problem
»jednosci Kosciota”, periodykéw na potrzeby diecezji lub prowincji
koscielne;j.

Wedlug Wyszyniskiego istnieje potrzeba skierowania przez So-
bér pisma do wszystkich przetozonych kazdej herezji chrzescijariskiej
i kazdej religii, filozoféw i uczonych o znanym autorytecie, ktdre
zacheci ich do poznania Ewangelii Chrystusa, w ktérej znajduja si¢
wszystkie skarby madrosci i wiedzy. W pismie powinny si¢ znalezé:
a) krotki rys historyczny sekty lub religii, w ktérym opisane beda
poczatki sekty lub religii oraz ich wplyw na kulture ludzka i rozwdj

moralnosci; b) dogmaty i doktryny moralne wspélne Kosciotowi oraz

> Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 662.
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herezji, religii lub systemowi filozoficznemu; ¢) tezy charakterystycz-
ne dla Kosciota katolickiego wraz z ukazaniem wplywu Kosciota na
rozw6j nauk przyrodniczych, moralnosci i stosunku czlowieka do
Boga, na osiagniecie szczgécia; d) nauczanie Kosciota na temat relagji
rozumu do objawienia nadprzyrodzonego, z dodatkowym historycz-
nym spojrzeniem na ten problem. Taki dokument powinien zosta¢
proklamowany przez Sobér i opublikowany w dziennikach i periody-
kach, a takze wéréd zwolennikdéw seke i religii’®.

Stanistaw Czajka wyrazil rados¢ z ogloszenia soboru powszechne-
go i jego celu, jakim jest zgromadzenie wszystkich biadzacych chrze-
$cijan w owczarni Chrystusowej pod przewodnictwem papieza-Piotra,
aby stanowili jedno. Odwotat si¢ nast¢pnie do swoich do$wiadczen,
gdy wyktadal na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim prawo Koscio-
téw wschodnich. Wsréd swoich studentéw miat unitéw, nazywanych
Femkami. Opierajac si¢ na tym do$wiadczeniu, Czajka opowiadat
si¢ za konwersja schizmatyckiego obrzadku bizantyjskiego na obrza-
dek faciniski. Unici, zyjacy w sasiedztwie narodéw schizmatyckich,
w trudnych okolicznosciach bardzo tatwo zostaja wciagnigci z po-
wrotem w schizme¢. Przykladem sa Rusini z ziem polskich. Wedtug
biskupa z Czgstochowy schizmatycy zostang delikatnie przyciagnieci
do Kosciota katolickiego poprzez pomyslne oddzielenie kodyfikacji
prawnej wszystkich obrzadkéw wschodnich®'¢.

Marian Jankowski wyrazit przekonanie, ze przyszly sob6r wzbudzi
silny i skuteczny ruch na drodze do urzeczywistnienia pragnienia Serca
Chrystusowego, aby stad si¢ jedng owczarnig z jednym Pasterzem’"’.

Wihodzimierz Bronistaw Jasiriski zwrécit uwagg na cel Soboru, ja-
kim jest jednos¢ Kosciota. Zaréwno wyczekiwane zwotanie Soboru,
jak i najgoretsze pragnienie doprowadzenia wszystkich do jednosci

wiary podnosza i radujg serca, dlatego tez nalezy okaza¢ wszelka tro-

Y Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 679—680.
316 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 691-692.
> Por. Antepraeparatoria. Volumen Il. Pars II: Europa, s. 702.
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ske¢ i pomoc zaréwno w modlitwie, jak i w dzialaniu, aby osiagnaé ten
cel teraz i w przysztosci®'®.

Michat Blecharczyk opowiedziat si¢ za dogmatyzacja prawdy
0 Maryi jako Posredniczce wszelkich task. Jedng z waznych racji za jej
ogloszeniem jest to, ze Maryja, ktéra jako jedyna ,t¢pi wszystkie he-
rezje na calym $wiecie”, ozdobiona przez Kosciét nowym diademem,
odwdzigczy si¢ taska pojednania chrzescijan odtaczonych od jednosci
Kosciota i zdobgdzie nowy triumf naszej wiary’".

Karol Wojtyta wyrazit przekonanie, ze Sobér jest z niecierpliwo-
$cia oczekiwany przez wszystkich, a zwlaszcza przez tych, ktérzy zo-
stali oddzieleni od jednosci Kosciota z powodu herezji lub schizmy.
W nich samych wida¢ pewna mito$¢ do Chrystusa Pana, stad nadzieja
na pojednanie z prawdziwym Kosciotem Chrystusowym, gdyz mitos¢
rodzi jednos¢ (amor enim parit unitatem). Nic tak nie wyjasnia jedno-
$ci Kosciota — pisat Wojtyta — jak nauka o Mistycznym Ciele Chry-
stusa. Jesli Koscidt jest Ciatem Chrystusa, to moze by¢ tylko jeden
i jedyny, gdyz to Cialo takze jest jedno i jedyne. Znajduja si¢ w nim
rézne cztonki, zdrowe i chore — z powodu herezji, ktéra jest grzechem
przeciwko wierze, i z powodu schizmy, ktéra jest grzechem przeciwko
jednosci. Chorzy nie przestaja by¢ w jaki$ sposéb cztonkami Ciata
Chrystusowego, ktdre jest chwalebne tylko w niebiosach, a na ziemi
zranione i ostabione. I analogicznie Jego Mistyczne Ciato, ktdre jest
na ziemi, jest chore i cierpi na dolegliwosci. ,,Jego choroby — pisat
krakowski biskup pomocniczy — sa w nas wszystkich, dlatego powin-
ni§my troszczy¢ si¢ o jego zdrowie”. Sob6r moze to wszystko wyjasnié,
ktadac mniejszy nacisk na to, co dzieli, a szukajac tego, co taczy. By¢
moze w ten sposdb zostanie przygotowane nawrécenie umystéw (co-
nversio in mentibus), ale trzeba wytrwale zabiega¢ o taske pojednania

520

w sprawach doktrynalnych, ktére wydaja si¢ bardzo trudne

518 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa,s. 711.
> Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 723.
520 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 742-743.
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Franciszek Korszyriski stwierdzit, ze najgoretsze pragnienie
Jana XXIII jest takze jego osobistym pragnieniem, a mianowicie, aby
wszystkie wyznania chrzescijariskie zjednoczyly si¢ i utworzyly jed-
na owczarni¢ pod jednym Pasterzem. Przyznal, ze codziennie modli
si¢ w tej intencji. Poniewaz rézne sekty protestanckie, ktére powsta-
ty w Ameryce Pétnocnej, a obecnie rozprzestrzeniajg si¢ w Polsce,
uwodza wielu do swoich bledéw, zwlaszcza poprzez uzywanie jezyka
narodowego, dlatego biskup pomocniczy z Wloclawka zaproponowat
mozliwo$¢ uzywania w liturgii jezyka narodowego, tak aby jezyk pol-
ski odgrywat wigkszg rolg'.

Jézet Drzazga postulowal, aby na soborze wydobyto na $wiatto
dzienne wszystko, co jednoczy, a mianowicie prawdy wspoélne kato-
likom i protestantom, a takze wigksza cz¢$¢ dogmatéw wspdlnych ze
schizmatykami. Trzeba wysoko ceni¢ to, co taczy, a mniej, ale bez
udawania, to, co dzieli. Drzazga postulowal takze doktadniejsze wyja-
$nienie nauki o Mistycznym Ciele Chrystusa i o stosunku tego ciata
do 0séb odlaczonych od Kosciota. Z tego powodu nalezy doprecyzo-
waé zasadg ,,poza Kosciotem nie ma zbawienia”, nie w sensie wyklu-
czajacym, ale raczej rozszerzajacym (non exclusivo sed potius expansivo
sensu)’*%.

Andrzej Wronka proponowat zajecie si¢ kwestig przywrdcenia
jednosci Kosciota’”. Biskup pomocniczy z Gniezna nie rozwinat sze-

rzej tego zagadnienia.

2. PRACE W KOMISJACH | DYSKUSJE NAD SCHEMATAMI

Zanim rozpoczat si¢ Sobér, przygotowywano trzy rézne schematy,
redagowane przez trzy rézne komisje, ktére w zréznicowany sposéb

podejmowaty kwesti¢ jednosci chrzeécijan: a) rozdziat XI schematu

52 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 748.
522 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 760-761.
53 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 775.
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O Kosciele, zatytutowany O ekumenizmie, przygotowany przez Komi-
sj¢ Teologiczna; b) dokument zatytulowany O katolickim ekumeni-
zmie — dekret pastoralny, przygotowany przez Sekretariat do spraw Po-
pierania Jednosci Chrzescijan®®; ¢) schemat zatytutowany O jednosci
Kosciota: aby wszyscy byli jedno, przygotowany przez Komisje do spraw
Kosciotéw wschodnich. Ten ostatni schemat byl przedmiotem debaty

na pierwszej sesji Soboru.

2.1. PIERWSZA SESJA SOBORU

W dniach 26-30 listopada 1962 roku odbyla si¢ w auli soboro-
wej debata nad dokumentem zatytulowanym De Ecclesiae unitate ,, Ut
unum sint omnes”. Tekst skladal si¢ z 52 paragraféw’®. Zostal zapre-
zentowany ojcom soborowym w dniu 26 listopada przez kardynata
Amleto Giovanniego Cicognaniego i ojca Atanasija Hryhora Welykyja.

Cicognani ograniczy! si¢ jedynie do bardzo ogdlnego wprowa-
dzenia. Podkreslil, ze chociaz kto§ méglby odnies¢ wrazenie, ze sche-
mat za bardzo zbliza si¢ do ducha i mentalnosci braci odtaczonych,
to jednak w calosci przedstawia doktryne chrzescijariska. Nie tylko
prezentuje nauke, ale takze ukazuje perspektywe pastoralna. Uzyto

24\ archiwum w Centre for the Study of the Second Vatican Council w Leu-
ven zachowaly si¢ raporty ze spotkari, podczas ktérych cztonkowie Sekretariatu
dyskutowali nad ksztattem tego schematu. Pojawily si¢ na nich takie zagadnienia
jak: wspétpraca z niekatolikami w kwestiach aktywnosci socjalnej i humanitarnej
z sugestia, ze katolicy mogliby si¢ wiele nauczy¢ od innych chrzescijan (CSVIL:
Archive De Smedt, 121); kwestia nadawania przez katolickie uniwersytety stopni
naukowych niekatolikom (CSVII: Archive De Smedt, 122); relacja miedzy eku-
menizmem a koniecznoscia nawrdcenia innych wyznawcéw (CSVIIL: Archive De
Smedt, 123); sakrament $wigceni dla pastoréw protestanckich po ich konwersji
na katolicyzm (CSVII: Archive De Smedt, 125; CSVII: Archive De Smedt, 132;
CSVII: Archive De Smedt, 133); obszary wspdipracy ekumenicznej (CSVIL: Archi-
ve De Smedt, 134); natura ekumenizmu (CSVII: Archive De Smedt, 135).

32 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-
rales XIX-XXX, s. 528-545.
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w nim sformutowan odpowiednich dla sposobu myslenia chrzescijan
wschodnich. Dokument zostal opracowany w celu wytyczenia drogi
ku jedno$ci w prawdzie i mitosci Chrystusa®*.

Welykyj zaznaczyl na wstepie, ze komisja przygotowawcza do
spraw Kosciotéw wschodnich zebrata si¢ niemal 20 razy. Efektem
jej prac jest przedstawiany dokument. Schemat dotyczy wylacznie
wschodnich braci niekatolikéw. Welykyj uzasadnit to faktem, ze ko-
misja nie mogla przekroczy¢ swoich uprawnien, zajmujac si¢ inny-
mi Kosciotami niz wschodnie. Pozostate projekty (przygotowywane
przez Komisje Teologiczna i Sekretariat do spraw Popierania Jednosci
Chrzescijan) nie byly jeszcze gotowe w momencie przedstawiania tego
schematu i dlatego nie mozna byto ich ze sobg zharmonizowa¢. Z kil-
kunastu propozycji tytutu wybrano wiasnie ten, ktéry jasno i zwigzle
wskazuje na tematyke i cel. Uscislajac, w schemacie nie chodzi o jed-
no$¢ Kosciota w sensie teologicznym, bo Ko$ciét zawsze jest jeden, ale
o aspekt spoteczny tej jednosci, czyli o jednos¢ wszystkich wierzacych
w Chrystusa w jednym Kosciele. Schemat podzielono na trzy czgsci:
w pierwszej czgsci mowa jest o teologicznej jednosci Kosciota, ktéra
w sposob widoczny opiera si¢ przede wszystkim na jednosci wladzy,
ufundowanej na Piotrze (unika si¢ poje¢ okreslanych mianem schola-
stycznych, a z racji rozbieznosci opinii wéréd cztonkéw komisji uzywa
si¢ zaréwno poje¢ ,,bracia odtaczeni”, jak i ,bracia dysydenci”); druga
czg$¢ traktuje o Srodkach pojednania braci dysydentéw w sensie bar-
dzo szerokim (sensu latissimo); trzecia cz¢$¢ dotyczy sposobu i warun-
kéw pojednania sensu stricto™ .

Jako pierwszy glos w debacie zabrat kardynat Achille Liénart, kt6-
ry krytycznie ocenit schemat za: a) braki w formie i tresci; b) zbyt

autorytarny ton, ktéry akcentuje wezwanie innych do powrotu do

526 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-

rales XIX-XXX, s. 546-548.
527 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-
rales XIX-XXX, s. 548-553.
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Kosciota katolickiego (,,im bardziej nasz Kosciét katolicki jest $wia-
domy, ze jest prawdziwym Kosciolem Jezusa Chrystusa — powiedziat
Liénart — tym bardziej wie, ze jest odpowiedzialny wobec innych za
zapewnienie jednosci, poniewaz jest bardziej zobowigzany do przycia-
gania wszystkich innych nie w sposéb autorytarny, ale raczej duszpa-
sterski, podejmujac z nimi dialog”); ¢) zawe¢zenie perspektywy jedynie
do Kosciota wschodniego (nie tylko nie uwzglednia si¢ fakeu, ze ist-
nieje wiele Kosciotéw wschodnich, ktére migdzy sobg si¢ réznia, ale
takze pomija si¢ protestantdw i anglikanéw).

Kardynat Ernesto Ruffini pozytywnie — poza drobnymi wyjatka-
mi (postulowat korekty niektérych sformutowari) — ocenit dokument
(maxime laudanda sunt). Sugerowal jednak, aby nie oddziela¢ kwe-
stii jednos$ci Kosciola od dokumentu De Ecclesia, ktéry, jak zaznaczyt,
w najblizszym czasie bedzie procedowany w auli soborowej*”.

Kardynat Antonio Bacci z uznaniem wyrazil si¢ o schemacie,
doceniajac przede wszystkim zalecenia odnoszace si¢ do powstrzy-
mywania si¢ od ostrych stéw, do dzialania na rzecz wzajemnego zro-
zumienia, do rozpalania zaréwno u katolikéw, jak i niekatolikéw pra-
gnienia, zeby spetnity si¢ stowa Jezusa, aby ,wszyscy stanowili jedno”.
Przestrzegal jednak przed dwuznacznoscia: ,,Ekumenizm, czyli ruch
ekumeniczny, jest rzecza bardzo dobrg i wysoce zalecana. Musi jed-
nak opiera¢ si¢ na szczerej, mocnej i pelnej prawdzie katolickiej, bez
zadnych dwuznacznosci” (Oecumenismus sew motus oecumenicus opti-
ma res est ac valde impenseque commendabilis. Oportet tamen innitatur
sincera, firma et integra veritate catholica, nullis habitis ambiguitatibus).
Za najwazniejsze stowa w dokumencie uznat apel Soboru do wszyst-
kich wiernych, aby stowem i przyktadem coraz bardziej ukazywali

braciom odfaczonym petni¢ Objawienia obecng w samym Kosciele

528 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-
rales XIX-XXX, s. 554-555.

> Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-
rales XIX-XXX, s. 555-557.
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katolickim, tak aby bracia, ponownie ztaczeni z katolikami, posiedli
wraz z nimi pelni¢ dziedzictwa Chrystusa™.

Kardynat Michael David Browne przyznal, ze schemat zawiera
wiele doskonatych elementéw. Jego wadg jest to, ze Sobdr nie zajat
si¢ jeszcze dokumentem De Ecclesia, ktéry zawiera wiele rzeczy ana-
logicznych. Dyskusja nad schematem nie powinna mie¢ charakteru
definitywnego, dopdoki materia obu schematéw nie zostanie dopra-
cowana w sposéb w petni harmonijny i kompletny (in_forma perfecte
harmonica et completa). Podkreslit jednak, ze sprawa jednosci Koscio-
ta z pewnoscia musi by¢ realizowana wedtug najwyzszej mitosci, ale
wszedzie zwracajac uwagg na prosta prawde™’.

W kolejnym dniu debaty, 27 listopada 1962 roku, zabrato glos
15 ojcéw, w wigkszosci byli to melchici. Jako pierwszy wystapit kar-
dynal Jaime de Barros Cimara. Postulowal, aby: a) trzymac¢ si¢ moc-
no podstaw dogmatycznych bez fatszywego irenizmu (,Powrét braci
odfgczonych lub dysydentéw nastapi albo poprzez obiektywne i spo-
kojne przedstawienie doktryny katolickiej, albo w ogéle”); b) dawa¢
$wiadectwo jednosci wérdd katolikéw; c) braé pod uwagg wrazliwosé
ludzi Wschodu; d) pamigtaé, ze duza cz¢s¢ dysydentéw jest catko-
wicie nieswiadoma réznic migdzy nimi a katolikami i czgsto dzialaja
w dobrej wierze; e) zmniejszy¢ wymogi kanoniczne dla dysydentéw,
kt6rzy pragna wréci¢ do Kosciota katolickiego; f) nie traktowaé dysy-
dentéw jak heretykéw .

530 In schemate de Ecclesia, quod iam nobis traditum est ad discutiendum,
haec verba, quae mihi gravissima videntur, habentur: Monet haec Sacra Synodus
omnes fideles, ut fratribus separatis verbo et exemplo magis magisque ostendant
plenitudinem revelationis in sola Ecclesia catholica vere et pure teneri, ita quidem
ut tandem fratres nostri nobiscum iterum coniuncti, nobiscum etiam plenitudinem
hereditatis Christi possideant”. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars I1I:
Congregationes generales XIX-XXX, s. 559.

531 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-
rales XIX-XXX, s. 559-560.

332 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-
rales XIX—-XXX, s. 615-616.
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Patriarcha melchicki Maximos IV Saigh wyrazit przekonanie, ze
schemat po znaczacych przerébkach moze stanowi¢ podstawe do dys-
kusji. Zaznaczyl, ze ograniczy si¢ jedynie do uwag ogélnych. Krytycz-
nie ocenil: a) sposéb przedstawiania niektérych prawd teologicznych,
ktéry moze by¢ Zle odebrany przez niekatolikéw (pézniejszy, po pa-
ragrafie 12, zyczliwy ton nie zmienia zlego wrazenia); b) brak wspét-
pracy mi¢dzy soborowymi komisjami, co doprowadzito do powstania
trzech réznych schematéw (nalezy opracowaé jeden spéjny tekst);
¢) ograniczenie perspektywy jedynie do chrzescijan prawostawnych>®.
Na koniec podkredlil, ze praca na rzecz zjednoczenia Kosciotéw jest
»nasza racja bytu i podstawowa misja, ktéra Opatrzno$¢ powierzyta
nam indywidualnie i zbiorowo”. W przekonaniu Saigha nadszed! czas,
aby odlozy¢ na bok stare spory i spetni¢ pragnienie Chrystusa, aby
wszyscy stanowili jedno’.

Primo Principi zwrécit uwage na dwie kwestie. Pierwsza dotyczyta
faktu, ze szereg zagadnien w schemacie znajduje si¢ w dokumencie De
Ecclesia (fere omnia inveniuntur in schemate de constitutione dogmatica
de Ecclesia). W jego przekonaniu schemat podaza §ladem nieudane;j
préby na rzecz jednosci podjetej pod koniec XIX wieku przez Leona
XIII. Dlatego postulowal, aby dyskusje¢ na temat schematu odtozy¢
na przyszlo$é. Sugerowat powolanie zgromadzenia ekspertéw Koscio-
ta wschodniego i zachodniego, ktére by wspieralo zjednoczenie obu
Kosciotéw™.

Kolejnym mdéwcg byt Antoni Pawtowski. Podkreslit na wstepie, ze
schemat w sposéb syntetyczny i systematyczny ukazuje to, co biskupi
Rzymu wskazywali jako drogg do przywrécenia jednosci chrzescijan.

Zwrécit takze uwagg na zawarte w schemacie pozytywne stowa na te-

533 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-
rales XIX-XXX, s. 616—618 (ttumaczenie lacinskie: s. 618—620).

>34 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-
rales XIX-XXX, s. 616—618 (ttumaczenie tacinskie: s. 618-620).

535 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-
rales XIX-XXX, 5. 621-622.
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mat obrzadkéw wschodnich, zwlaszeza o ich godnosci, uzytecznosci,
picknie i zachowaniu (dignitate, utilitate, pulchritudine et conservatio-
ne). Sugerowat, aby sprzyjaé rozwojowi obrzadkéw (evolutionem ri-
tuum fovere). Aby jednak dzieto jednosci (opus unitatis) nie poniosto
zadnej szkody, nalezy: a) postgpowaé z roztropnoscia duszpasterska;
b) kierowa¢ si¢ motywami czysto ko$cielnymi, a nie narodowymi czy
politycznymi; c) uzyska¢ aprobatg prawowitej wladzy koscielnej. Spo-
ro miejsca w swoich rozwazaniach poswiecit kwestii irenizmu, ktéry
nie jest w schemacie jednoznacznie ukazany i oceniony*.

Melchicki biskup Philippe Nabaa przyznat, ze dokument zawiera
bogaty material i wiele méwi o jednosci w aspekcie dogmatycznym,
liturgicznym i duszpasterskim. W jego przekonaniu, nalezatoby go
jednak skréci¢ i poprawi¢. Miat cztery uwagi: a) pozytywnie oce-
nit fake, ze schemat prezentuje jednos¢ Kosciota katolickiego tylko
z prawostawiem, poniewaz te Koscioly maja ze sobg bardzo wiele
wspélnego; b) za niewystarczajace uznat zaproponowane srodki do
jednosci, sugerujac skoncentrowanie si¢ na naktonieniu serc do ko-
munii i nadaniu nowego ducha relacjom z braémi odtaczonymi, aby
poszerzyly si¢ przestrzenie mitosci; ¢) dostrzegat konieczno$é wziecia
na siebie czgéci winy za podzialy i postulowal nie tylko powrét braci
odtaczonych do Kosciota katolickiego, ale takze powrét katolikéw do
braci odtaczonych; d) postulowat zastosowanie w praktyce stéw Le-
ona XIII i Pawta V o jednosci, uznajac prawa i przywileje patriarchéw,
dyscypling Kosciota wschodniego, potwierdzajac i wzmacniajac praw-
dziwg wladz¢ biskupéw i ich synodéw’.

Joseph Parecattil pozytywnie ocenit schemat (in genere placet),
zaréwno dlatego, ze stanowi wyraz palacego pragnienia umozliwie-

nia braciom dysydentom godnego i fatwego wejscia do Kosciota, jak

536 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-

rales XIX-XXX, s. 622—624.
337 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-
rales XIX-XXX, s. 624—627.
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i dlatego, ze proponuje rézne sposoby wspierania i doprowadzania do
tego ponownego zjednoczenia. Zaprotestowal przeciwko stwierdze-
niu, ze Koscioty wschodnie i obrzadki wschodnie s3 ozdobg Kosciota
powszechnego i zwigkszaja pickno Ciata Chrystusa (ornamenta Ecc-
lesiae universalis et augent pulchritudinem Corporis Christi). Nie sg je-
dynie ozdobg — méwit Parecattil — ale integralng czgscia Kosciota po-
wszechnego. Z uznaniem wyrazit si¢ na temat zachowania obrzedéw
liturgicznych faktycznie obowiazujacych w kazdym Kosciele, apelujac
jednak o roztropno$¢ w kwestii ewentualnego powrotu do obrzgdéw
liturgicznych, ktére niegdy$ panowaty w danym Kosciele partykular-
nym, a pdzniej ulegly zmianie lub zaniknely ze wzgledu na okolicz-
nosci czasowe lub osobowe. Dla osiagnigcia celu, jakim jest jedno$¢,
bardzo przydatne, wedlug Parecattila, bytoby powotanie w réznych
regionach mieszanych konferencji episkopatow katolikéw i niekato-
likéw, kedre spotykalyby si¢ regularnie. Odwotat si¢ do swoich pozy-
tywnych dos$wiadczert w tym zakresie, gdy w czasach rzadéw komu-
nistycznych biskupi Kerali w Indiach — katolicy, jakobici, martonici,
anglikanie, Kosciét Potudniowych Indii i inni — stworzyli wspélny
komitet do dziatania w obronie szkét chrzescijaniskich. Wydarzenie
to wydalo najwspanialsze owoce i dalo doskonaly przyklad swieckim
wszystkich wyznan chrze$cijaniskich, ktérzy zjednoczeni w dziataniu
doprowadzili sprawe¢ do pomyslnego zakoriczenia. Takie mieszane
konferencje episkopatéw moga przynies¢ dobre rezultaty zwlaszcza
w odniesieniu do jednosci Kosciota™®.

Andrés Sapelak wyrazit przekonanie, ze niemozliwe wydaje si¢
utozenie jednego schematu, ktéry jednoczesnie i adekwatnie patrzyt-
by na rozdzielonych braci Wschodu i Zachodu. Sugerowal jednak,
aby skoncentrowa¢ si¢ przede wszystkim na jednosci z Kosciotami
orientalnymi, bo tego szczegdlnie wymagaja obecne czasy. Majac

$wiadomo$¢, jak wiele jeszcze jest przeszkéd na drodze do jednosci,

538 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-
rales XIX-XXX, s. 627—629.
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postulowat, aby Sobér oglosit Najswigtsza Maryje Panng Wspomo-
zycielka Chrzescijan Patronka Jednosci Chrzescijan. 1 analogicznie,
aby $w. Jozafat, me¢czennik zjednoczenia, zostat ogloszony patronem
tej samej jednosci. Niech bedzie doskonalym wzorem i patronem dla
wszystkich, ktérzy pracuja, cierpia i ryzykuja dla jednosci®”.
Ambrozij Andrew Senyshyn zaproponowal, aby kwestia jedno-
$ci zostata umieszczona w Konstytucji o Kosciele. Byloby to bardziej
logiczne i pozwolilo uniknaé niepotrzebnych powtérzen. Krytycznie
ocenil schemat za niepodjecie kwestii communicatio in sacris. Nie na-
lezy, wedlug Senyshyna, ani zréwnywaé prawostawnych z protestanta-
mi, ani tworzy¢ przeszkéd tam, gdzie nie wymaga tego prawo Boze .
Antonio Gregorio Vuccino wyrazit si¢ krytycznie o samym  ty-
tule schematu, ktéry brzmi: ,schemat dekretu o jednosci Kosciota”
(schema decreti de unitate Ecclesiae). Powstaje pytanie, czy jednos¢ Ko-
$ciota ma mniejsza warto$¢ niz §rodki spotecznego przekazu, skoro
dokument na ten temat nosi nazwe: ,schemat konstytucji” (schema
constitutionis)? Wyrazit dezaprobatg¢ dla braku wspétpracy komisji
soborowych, skoro istniejg trzy rézne propozycje na temat jednosci
chrzescijan. Uznat to za marnotrawstwo cennego czasu ojcéw sobo-
rowych. Proponowal nastgpujaca strukture dokumentu, ktéry miatby
by¢ ztozony z czterech rozdziatléw: a) Doktryna katolicka o jednosci
Kosciota; b) Doktryna Kosciola prawostawnego o jednosci Kosciota;
c) Doktryna Kos$cioléw Reformacji o jednosci Kosciota; d) O ekume-
nizmie, czyli o powszechnym dazeniu do uzyskania jednosci miedzy
wszystkimi chrze$cijanami, jakie panuje dzisiaj wéréd wszystkich Ko-
$ciotéw chrzescijaniskich. Vuccino wyrazit nadzieje, ze przy wspétpracy
Komisji ds. Kosciota Wschodniego i Sekretariatu ds. Jednosci zostanie

stworzony nowy schemat konstytucji o jednosci Kosciota. Krytycznie

53 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-

rales XIX-XXX, s. 630—631.
>0 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars I1I: Congregationes gene-
rales XIX-XXX, s. 632—633.
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ocenil przedstawiony schemat za zbyt prawne ujecie. Pierwsza cz¢s¢
schematu dekretu, w jego przekonaniu, nie tylko nie pomaga wspie-
ra¢ i pielegnowa¢ dialogu ekumenicznego, ale wrecz mu przeszkadza.
Vuccino, jak sam zaznaczyt, nie miat na mysli zmiany doktryny, ale
sposobu jej przedstawiania braciom odfaczonym. Nalezy postugiwacé
si¢ jezykiem Ewangelii. Prymat Piotra i jego nastgpcédw polega przede
wszystkim na diakonii, ktérg sam Chrystus podzielit si¢ z przywddea
Apostotéw, nie po to, aby sprawowaé wladzg, ale raczej, aby karmié
i stuzy¢ owczarni Chrystusowej. Mito$¢ winna rzadzi¢ nawet wladza
jurysdykcyjna. Taki autentyczny obraz najwyzszego pasterza Ko$ciota
przyciaga braci odlaczonych®*.

Doroteo Ferndndez y Ferndndez pochwalil obecng w schemacie
szczerg mitosé i wielko$é serca wobec braci ze Wschodu. Z dezaproba-
ta odnidst si¢ do ograniczenia jednosci jedynie do braci ze Wschodu,
mieszania kwestii dogmatycznych z niedogmatycznymi (dogmatica
non-dogmaticis miscentur), méwienia o innych Kosciofach jak gdyby
oprécz jednego, to znaczy Kosciola zalozonego na Piotrze, istnialy
inne Koscioty. Sugerowal, aby dokona¢ pokornego wyznania wta-
snych win, jednocze$nie brzydzac si¢ ukazywaniem win innych. Nic
nie czyni ludzi bardziej wrogo nastawionymi i nie odwraca jednych
od drugich, jak pycha tego, ktéremu zawsze przystuguje prawo i wsze-
dzie oglasza si¢ sprawiedliwym i wynosi sie ponad innych>*.

Melchicki biskup Néophytos Edelby krytycznie ocenit doku-

ment. Odnoszac si¢ do czgéci wstgpnej schematu stwierdzit z bélem

> Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes ge-
nerales XIX—-XXX, s. 633—635. Ttumaczenie znaczacej czesci wystapienia Vuccino:
Y. Becker, Decree on Ecumenism. History of the Decree [w:] Commentary on the docu-
ments of Vatican I1. Vol. 2: Decree on Ecumenism; Decree on the Bishops’ Pastoral Office
in the Church; Decree on the Appropriate Renewal of the Religious Life; Decree on
Priestly Formation, H. Vorgrimler (ed.), Herder and Herder-Burns & Oates, New
York-London 1968, s. 12—-14.

>2 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars I1I: Congregationes gene-
rales XIX-XXX, s. 636—638.
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(me dolet), ze te paragrafy (1-11) musza zosta¢ gruntownie i dogleb-
nie zrewidowane, aby duch, jakim sa ozywiane, stat si¢ bardziej zycz-
liwy, ich perspektywa historyczna bezpieczniejsza, a zawarta w nich
doktryna teologiczna — glebsza. Duch, ktéry przenika te teksty, daleki
jest od ducha ekumenicznego, ktéry jest duchem prawdy w mitosci
i przejrzystosci (spiritus veritatis in caritate et claritate). Perspektywa
historyczna tej czgsci jest niewlasciwa, a w niektdérych przypadkach
niesprawiedliwa. Ko$ciét katolicki jest przedstawiany tak, jakby nigdy
nie przestal czyni¢ wszystkiego, zawsze, wszedzie i kazdego dnia, na
rzecz jednosci chrze$cijan. Kazdy wie — powiedzial Edelby — ze to nie-
prawda. Dlatego wszyscy, katolicy i niekatolicy, winni wyzna¢ swoje
grzechy przeciwko jednosci. Doktryna teologiczna poczatkowej czgéci
schematu nie jest ani pewna, ani gleboka. Widzialna jednos¢ Kosciota
opiera si¢ wylacznie na prymacie biskupa Rzymu, nic nie méwiac ani
o jednosci ze $wigtg hierarchia, o kolegialnosci biskupéw i ich zbioro-
wej oraz powszechnej odpowiedzialnosci. To nauczanie, jak zaznaczyt
Edelby, nie jest bledne, ale w rzeczywistosci jest niekompletne. Wig-
zy jednos$ci miedzy chrzescijanami wykraczajg poza oparte na wladzy
relacje migdzy przetozonymi i podwladnymi. Protestowat przeciwko
nieuznawaniu eklezjalnego charakteru chrzescijan niekatolikéw (7on
agnoscitur christianis acatholicis character ecclesialis). Konkludujac,
Edelby sugerowat usunigcie poczatkowej czgsci dekretu, a z drugiej
(od paragrafu 12) stworzenie specjalnego rozdzialu w bardziej ogél-
nym schemacie o ekumenizmie, ktéry powinien by¢ przygotowany
we wspdtpracy z komisja doktrynalng oraz z Sekretariatem ds. Jedno-
$ci Chrzedcijan®®.

Arcybiskup melchicki Elias Zoghby wskazat na wstepie na istot-
na réznic¢ migdzy protestantami a prawostawnymi. Ci pierwsi odla-
czyli si¢ od Kosciota facifiskiego, swojej matki, podczas gdy Kosciét

wschodni nigdy nie byl cz¢scia Kosciota faciniskiego. Jest Kosciotem

>3 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars I1I: Congregationes gene-

rales XIX-XXX, s. 638—640.
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siostrzanym Kosciofa lacinskiego. Nie wywodzi si¢ z niego, nie za-
wdzigcza mu ani istnienia, ani rozwoju dogmatycznego czy dyscy-
plinarnego. Zostat zalozony przez Apostotéw. Oba Koscioly si¢gaja
do zywego zrédta Chrystusa, ale ich wody, przeptywajac przez ziemie
o odmiennej naturze, przez rézne cywilizacje, posiadaja rézne i czgsto
nieredukowalne whasciwosci. W dalszym wywodzie Zoghby skoncen-
trowal si¢ na ukazaniu, jak te same chrze$cijaniskie tajemnice i te same
$wigta sa postrzegane, rozumiane i przezywane inaczej przez Kosciél
taciniski, a inaczej przez Kosciét prawostawny i katolikéw wschodnich.
Jako model jednosci wskazat Tréjce Swieta. Postulowat wspélistnienie
w jednosci, a nie w jednolitosci’*.

Sergio Méndez Arceo krytycznie ocenit brak koordynacji migdzy
komisjami, w wyniku czego powstaly trzy bardzo powigzane ze sobg
projekty, opracowane przez trzy komisje bez wzajemnej wspétpracy,
dotyczace Kosciota i jego jednosci. W dyskutowanym na auli sobo-
rowej schemacie krytycznie ocenil: a) zawegzenie jedynie do prawo-
stawnych, nie uwzgledniajace wszystkich chrzescijan; b) niejasnosci
terminologiczne (czgsto nie da si¢ rozstrzygnaé, czy chodzi o pra-
wostawnych, czy o katolikéw wschodnich, czy tez o jedno i drugie);
c) brak jasnego okreslenia Kosciota wschodniego; d) brak uwzgled-
nienia roli katolikéw wschodnich w dialogu z Kosciotami prawostaw-
nymi; e) zdawkowe potraktowanie kwestii relacji wtadzy biskupiej do
wladzy prymatu Piotra, czyli kolegialnosci episkopatu; f) niepodje-
cie kwestii communicatio in sacris. Mamy w schemacie, jak zaznaczyt
Méndez Arceo, do czynienia raczej z monologiem, anizeli z dialogiem
ekumenicznym (monologus et non dialogus oecumenicus). Postulowat
wyjasnienie relacji pomiedzy wladza prymatu Piotra a wladza bi-
skupéw oraz ukazanie znaczenia wschodnich Kosciotéw katolickich.
W jego przekonaniu nalezy si¢ kierowac zasada duszpasterska, aby nie

dazy¢ do nawracania poszczegdlnych oséb, ale do zjednoczenia Ko-

>4 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars I1I: Congregationes gene-
rales XIX-XXX, s. 640—643.
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$ciotéw prawostawnych z Kosciotem rzymskim pod przewodnictwem
Piotra™®.

Felix Romero Menjibar wyrazit przekonanie, aby na wstepie
schematu umiesci¢ wprowadzenie, ktére akcentowatoby duszpaster-
ski (przepojenie umystéw i serc chrzescijan pragnieniem i dziataniem
na rzecz jednosci) i ekumeniczny charakter dekretu (informacja dla
braci odfaczonych o intensywnych dziataniach Kosciota katolickiego
na rzecz przezwycigzenia schizmy). Postulowat takze lepsze i bardziej
przejrzyste uporzadkowanie tresci schematu. Doktrynalna podsta-
wa dekretu opiera si¢ na dwéch zasadach, a mianowicie: widzialnej
i niepodzielnej jednosci Ko$ciola (unitas visibilis et indivisibilis Eccle-
siae) z jednej strony i réznorodnosci w jednosci (diversitas in unitate)
z drugiej. Wedlug tych zasad nalezy uporzadkowad material zawarty
w dokumencie®.

Athanasius Hage pozytywnie ocenit schemat, wskazujac na jego
umiar, szczero$¢ i obiektywizm, godzac bardzo otwarty irenizm z na-
uczaniem katolickim. Krytycznie ocenit istnienie réznych dokumen-
téw na ten sam temat (De Ecclesia w X1 rozdziale zajmuje si¢ bowiem
ekumenizmem). Nalezy dekret zintegrowa¢ z konstytucjg o Kosciele.
Hage sformutowat pigé sugestii: a) zmiana tytutu na ,O ekumeni-
zmie”; b) dofaczenie schematu do konstytucji o Kosciele; c) skrécenie
dokumentu; d) taka modyfikacja schematu, aby dotyczyl takze od-
dzielonych braci z Zachodu; e) pominigcie formut i wyrazen, ktére
zle brzmia w uszach braci odtaczonych (expressiones vel formulae quae
male sonant auribus fratrum separatorum)>”.

28 listopada 1962 zabrato glos 17 ojcéw soborowych. Jako pierw-

szy w debate o jednosci Kosciota wiaczyt si¢ patriarcha Antiochii Sy-

>® Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-
rales XIX-XXX, s. 643—646.

>4 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-
rales XIX-XXX, s. 646—648.

>4 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars I1I: Congregationes gene-

rales XIX-XXX, s. 648-650.
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ryjskiej Ignace Gabriel I Tappouni, ktéry przewodniczyt tej sesji. Na
wstepie zwrécit uwage na cel schematu, ktérym jest wyjasnienie za-
mystu i nastawienia Kosciola (mentem et sensus Ecclesiae) wzgledem
braci odlaczonych ze Wschodu. Pozytywnie ocenit schemat za jego
spos6b wyrazania si¢ (modum dicendi) i podejscie do Tradycji i zwy-
czajéw, stwierdzajac jednoczesnie, ze kwestia protestantéw nalezy si¢
zaja¢ w odrebnym dokumencie. Postulowat zmiang jego tytutu®*.

Francis Joseph Spellman pozytywnie ocenit schemat. Wyraznie
stwierdzil, ze istnieje tylko jeden Kosciét Chrystusowy, zalozony na
Piotrze i rzadzony przez jego nastgpcédw, dlatego konieczna jest ko-
munia ze Stolica Piotrowa. Jakakolwiek grupa oddzielona od tej Sto-
licy tak naprawdg¢ nie nalezy do Kosciota Chrystusowego. Spellman
wyrazit przekonanie, ze chociaz jednos$¢ nie oznacza jednolitosci, to
jednak réznorodnos¢ wymaga jednej wladzy, ktéra wszystko koordy-
nuje, jednoczy i faczy. Podzial w tonie spoleczeristwa chrzescijariskie-
go niesie ze soba wielkie szkody i powazne straty. Misja Soboru jest
doprowadzenie umystéw i serc wszystkich, ktérzy sa dumni z imienia
chrzescijaniskiego, do tego, aby wspélna modlitwa i praca dazyli do
jednosci®®.

Alfredo Ottaviani, pozytywnie oceniajac dokument, zapropono-
wat polaczenie trzech schematéw dotyczacych tego samego tematu,
tak aby stworzy¢ jeden schemat konstytucji, ktérej tematem bedzie
Ut unum sint. ,Nic nie jednoczy bardziej — méwit Ottaviani — jedne;j
chrzescijariskiej rodziny niz matka, pobudzajac dzieci do zgody”. Dla-
tego postulowat podjecie debaty na temat schematu o Maryi®.

Patriarcha chaldejski Babilonu Paul II Cheikho z uznaniem od-

nidst si¢ do schematu, uznajac go za bardzo dobry (valde mihi placer).

> Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-
rales XIX=-XXX, s. 654—655.

>® Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-
rales XIX=XXX, s. 655-656.

530 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-
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Jak zaznaczyl, nie znalazl w nim niczego, co nie zgadzatoby si¢ z dok-
tryng katolicka. Uznal dokument za prawdziwg instrukeje dla katoli-
kéw, aby mogli podazaé bezpieczna droga do zjednoczenia: a) ostrzega,
ze nie da si¢ osiggnaé zjednoczenia wylacznie $rodkami naturalnymi,
lecz niezbedne s $rodki nadprzyrodzone; b) zachgca do stosowania
metody doktrynalnej, duszpasterskiej i ekumenicznej; ¢) odwotuje si¢
do $rodkéw psychologicznych i praktycznych. Postulowat utozenie
jednej modlitwy, ktéra odmawialiby wszyscy chrzedcijanie, proszac
o zjednoczenie wszystkich wierzacych w Chrystusa®'.

Arcybiskup melchicki Joseph Elias Tawil krytycznie ocenit: a) sfor-
mufowania, ktére odmawialy Kosciotom wschodnim eklezjalnosci,
okreslajac je mianem coetus zamiast Ecclesia; b) polemiczny ton niektd-
rych fragmentdéw, sprzeczny z dialogiem ekumenicznym; c) sugestie
o koniecznosci usunigcia z obrzedéw wschodnich rzeczy sprzecznych
z dobrymi obyczajami (,,na prézno szukatem — napisat — we wszystkich
liturgiach wschodnich, uzywanych dzisiaj przez nas, czegokolwiek, co
byloby sprzeczne z dobrymi obyczajami”); d) wyrazne pomniejszanie
roli katolickich Ko$ciotéw wschodnich i traktowanie ich jak ,.eklezjal-
nego trzeciego $wiata” (tertius mundus ecclesiasticus)>.

Juan Bautista Velasco Diaz z dezaprobata odnidst si¢ do zawar-
tego w dokumencie nadmiernego irenizmu, poniewaz podstawowe
prawdy Kosciota katolickiego poruszane sa bardzo krétko i niejako
dyplomatycznie (cum diplomatia), dwuznacznie i w sposéb nieokre-
Slony. W jego przekonaniu, mozna odnie$¢ wrazenie, ze zadaniem So-

boru jest tylko przyciagnigcie braci odfaczonych do Kosciota. Jednak

' Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-
rales XIX—-XXX, s. 658-659.

2 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes
generales XIX-XXX, s. 660-661. Tawil przytoczyt reakcje katolickiego patriarchy
Aleksandrii na porzadek hierarchiczny zaproponowany w nowym kodeksie dla Ko-
$ciotéw wschodnich, ktdry umiejscawiat patriarche katolickiego po kardynatach, po
delegatach apostolskich, a nawet po tacifiskim biskupie w jego diecezji. Zareagowat,
krzyczac bolesnym glosem: misericordia, Kyrie eleison!
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gléwnym celem Soboru jest wewngtrzna odnowa Kosciota. Postulo-
wal, aby najpierw uczyni¢ ,nasz dom pickniejszym i mocniejszym”,
dzigki wewngtrznej jednosci zycia i doktryny, bo wtedy Kosciét przy-
ciggnie wszystkich do siebie®>.

Marcelino Olaechea Loizaga krytycznie ocenit wiazanie grzechu
wylacznie z nienawiscia, niejasnos¢ definicji Kosciota, utozsamienie
jurysdykgcji z widzialnym charakterem Kosciota ziemskiego, niewy-
starczajace ukazanie réznic i relacji miedzy Kosciotem ziemskim a nie-
widzialnym i niebieskim. W schemacie brakuje zwigztosci i wdzigku
(nec brevitatem nec suavitatem)>**.

Maronicki biskup Joseph Khoury wyrazil przekonanie, ze do-
kument opiera si¢ na zalozeniach, ktére wymagaja powaznego wy-
jasnienia. Zawiera bowiem ducha irenicznego i nie jest pozbawiony
wieloznacznosci. Krytycznie ocenit fakt istnienia réznych schematéw
przygotowanych przez rézne komisje. Dekret, bedacy przedmiotem
dyskusji w auli soborowej, jest w rzeczywistosci ,, Dekretem dla Gre-
kéw” (Decretum pro Graecis). Nie uwzglednia wielu innych Kosciotéw
wschodnich (Nestorian, Koptéw, Etiopczykéw, Ormian, Syryjczy-
kéw itp.). Khoury przestrzegal przed dzieleniem Kosciota na Wschéd
i Zachéd. ,Kosciét Chrystusowy jest jeden i siedziba Piotra jest jed-
na’ (Ecclesia Christi equidem una est, et sedes Petri unica). Postulowat,
aby na Zachodzie wprowadzi¢ to, co jest wymagane od Kos$cioléw
wschodnich: odnowa liturgiczna, mito$¢ do Pisma Swiqtego i Ojcédw,
ustawiczny powrdt do ducha Ewangelii, potwierdzenie apostolskosci
episkopatu i kolegialnosci Kosciota z Piotrem i pod jego rzadami, de-

centralizacja w zarzadzaniu itp.”.

553 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-
rales XIX-XXX, s. 661-666.

>4 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-
rales XIX-XXX, s. 667—-6068.

5% Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-
rales XIX-XXX, s. 668—671.
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Michel-Maurice-Augustin-Marie Darmancier, pozytywnie oce-
niajac schemat za widoczna w nim szczera mito$¢ do braci odfaczo-
nych, zaznaczyt, ze Kosci6t rzymski ukazuje si¢ w nim zbyt zadowo-
lony ze swojej wlasnej historii i niewystarczajaco $wiadomy grzechéw
popetnionych zaréwno przez jego cztonkédw, jak i przez jego zwierzch-
nikéw. Nie nastapi postep na drodze do jednosci, jesli nie bedzie po-
kornego przyznania si¢ do bledéw>.

Dominique Hoang Van Doan proponowat potaczy¢ rézne istnie-
jace schematy. Zwrécil uwagg, ze cytowanie Biblii nie jest zestawia-
niem obok siebie $wigtych tekstéw, lecz odpowiednim ich harmoni-
zowaniem®”’.

Vicente Enrique y Tarancén krytycznie ocenit sposéb prezentowa-
nia doktryny w schemacie, ktéry moze by¢ podatny na dwuznaczne
i bledne interpretacje. Postulowal jasniejsze ukazanie nierozdzielno-
$ci dwéch wymiaréw Kosciota, boskiego i ludzkiego, wewnetrznego
i zewngtrznego (analogicznie jak w Chrystusie istniejg dwie natury
w ramach jednej osoby i jak w cztowieku istnieja dwa rézne elementy,
ktére stanowia jedno$é)>*®.

Reginaldo Giuseppe Maria Addazi uznat schemat za zbyt dtugi.
Krytycznie odniést si¢ do narzekania niektérych ojcéw na zbyt scho-
lastyczny charakter schematéw. Nalezatoby si¢ uczy¢ od $w. Toma-
sza z Akwinu przynajmniej tej jednej rzeczy, a mianowicie méwienia
wielu glebokich rzeczy w niewielu jasnych stowach. Postulowal, aby
nie przeciwstawial teologii duszpasterstwu ani nie gardzi¢ teologia
spekulatywna, poniewaz nauczanie prawdy samej w sobie jest zada-

niem bardzo duszpasterskim (teologia spekulatywna, o ile inspiruje

>%¢ Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-
rales XIX-XXX, s. 671-672. Darmancier podal przyktady rzymskich decyzji pozo-

stajacych w sprzecznosci z tezami zawartymi w schemacie.

557 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-

rales XIX-XXX, s. 6G73-674.

>%8 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-

rales XIX-XXX, s. 674—676.
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i kieruje postuga, staje si¢ praktyczna). Sugerowal, zeby zastapi¢ de-
finicj¢ Ko$ciota zawarta w schemacie, definicja $w. Tomasza. Addazi
przestrzegat przed potgpianiem papiezy implicite, przypisujac im jaka$
czg$¢ winy za schizme. Opowiadat si¢ za powrotem braci odtaczonych,
a nie za biciem si¢ w piersi przez Kosciét katolicki®™.

Alexandros Scandar odwotal si¢ do osobistego $wiadectwa, za-
koriczonego deklaracja: ,Ja sam nie urodzitem si¢ katolikiem, ale do
wiary katolickiej doszedlem z pomocy taski Bozej. Przez czterdziesci
lat pracowatem wsréd moich braci w Egipcie, aby powrdcili do jed-
nosci ze Stolica Apostolska, korzystajac ze srodkéw bedacych w mojej
mocy, aby usuna¢ trudnosci i uprzedzenia. Do srodkéw stosowanych
i majacych znaczacy wplyw, w oparciu o do$wiadczenie, nalezy zali-
czy¢ jak najwicksza wierno$¢ w przestrzeganiu starozytnych obrzedéw
liturgicznych naszego Kosciota w Aleksandrii, tak aby nikt, udajac si¢
do naszych koscioléw, nie czut si¢ obcy. Aby uzyskac t¢ jedno$¢, jestem
gotowy odda¢ swa siedzib¢ w Likopolis mojemu bratu, biskupowi-
-dysydentowi koptyjskiemu, mieszkajacemu w tym samym miescie”>.
Postulowat, aby nie po$wigca¢ depozytu wiary dla zjednoczenia. Na-
lezy kocha¢ braci odtaczonych, pragnaé zy¢ z nimi, ale nie wolno re-
zygnowa¢ z prawdy. W taki sposéb Scandar odniést si¢ do propozycji
rezygnacji z niektorych dogmatéw katolickich (kwestii czy$¢ca, nie-
rozerwalnosci matzeristwa, dorobku soboréw po schizmach). Kosciét
jest zywy i dynamiczny (a kto méwi o zyciu, ma na mysli ruch, postep
i rozwdj) i dlatego nie moze si¢ cofna¢ do V' lub XI wieku’®'.

Josef Kostner przestrzegat przed sformutowaniami, ktére mogty-
by zosta¢ zinterpretowane w kluczu politycznym. Zamiast wezwania

do tworzenia wspélnego frontu przeciwko pelzajacemu ateizmowi

5% Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-
rales XIX-XXX, s. 677-678.

>0 Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes generales
XIX=-XXX, s. 679.

>6! Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-

rales XIX-XXX, s. 679—680.
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i materializmowi (co mogloby przynies¢ szkodg braciom znajdujacym
si¢ pod wladza ateistycznych rzadéw), postulowat wezwanie i zapro-
szenie wszystkich, ktérzy chlubig si¢ imieniem Chrystusa, do wspdl-
nej wsp6tpracy w obronie wiary i prawa Panskiego, a takze w obronie
wspdlnego dziedzictwa cywilizacji chrzescijariskiej*®.

Alfred-Jean-Félix Ancel z Lyonu sporo miejsca poswiecit kwestii
pokory. O$wiadczyt, ze katolicy potrzebuja prawdziwej pokory i po-
winni zrozumie¢, ze nie sa panami, lecz stugami prawdy (recordari
debemus nos non dominos esse veritatis sed servos). Nie wystarczy si¢
przechwala¢, ze prawda byta zawsze w Kosciele katolickim, ale ra-
czej trzeba si¢ ukorzy¢, ze nie zawsze katolicy postgpowali zgodnie
z prawda. , Trzeba wyznaé nasze grzechy i odprawi¢ za nie poku-
t¢ — pisal Ancel — aby mogly zosta¢ catkowicie usunigte”. Wzywal
takze do wyrzeczenia sig siebie, aby z mitosci do jednosci pozegnad
si¢ z pewnymi ludzkimi tradycjami, ktére w rzeczywistoéci stanowia
przeszkode dla jednosci®®.

Mikhayl Assaf uznal schemat za jeden z najwazniejszych doku-
mentéw przedstawionych ojcom soborowym. Zasugerowat kilka po-
prawek dotyczacych kwestii liturgicznych®®.

George Patrick Dwyer zastanawiat si¢, kto ma by¢ odbiorca do-
kumentu o jednosci. Katolicy czy niekatolicy? Jesli schemat zostat na-
pisany z mysla o ludziach Wschodu, aby ich przekonaé¢ do wstucha-
nia si¢ w glos Kosciota katolickiego, ktéry ich wzywa do jednosci, to
zostal on zredagowany niewtasciwie. Nalezy rozpoczaé wypowiedz od
miejsca, w ktérym znajduje si¢ stuchacz, aby nast¢pnie doprowadzi¢

go do celu. Istnieje zatem konieczno$é zrozumienia mentalnosci ludzi

562

Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars I1I: Congregationes gene-
rales XIX-XXX, s. 680—681.

563 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-

rales XIX-XXX, s. 682—683.

>%4 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars I1I: Congregationes gene-

rales XIX-XXX, s. 683—685.
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Wschodu. Punktem wyjécia nie powinien by¢ prymat Piotra, ale $wia-
dectwa ojcoéw Kosciota™®.

W kolejnym dniu, 29 listopada 1962 roku, w debacie wzicto
udzial 15 méwcéw. Jako pierwszy zabrat glos Stefan Wyszynski, wy-
razajac przekonanie, ze wszyscy, ktérzy wyznaja Chrystusa i modla si¢
przy oftarzu Najswigtszej Maryi Panny pod wezwaniem Salus Populi
Romani albo odprawiaja nabozenistwa przed Swietym Obrazem (Sa-
cram Iconem), s juz w pewnym stopniu ,jednym”. Podkreslit wielka
warto$¢ doktryny o Mistycznym Ciele Chrystusa, akcentujac wktad
Piusa XII w sprawe zjednoczenia, co pozwolito skierowaé nauke ka-
tolicka ku Zrédlom teologii, odchodzac od indywidualizmu teolo-
gicznego. Do Zrédet teologii zaliczyt: nauczanie §w. Pawla, $w. Jana
Chryzostoma, $w. Bazylego Wielkiego, $w. Augustyna i innych. Ich
nauczanie, jak stwierdzit Wyszyniski, zachg¢ca do zjednoczenia. Nalezy
unika¢ stéw, ktére dalyby powdd do krytyki za brak mitosci brater-
skiej. Trzeba si¢ uczy¢ unikania wszystkiego, co utrudniatoby zjed-
noczenie. Okredlit schemat mianem ,,pocatunku jednosci i pokoju”
(osculum unitatis et pacis), stwierdzajac, ze bardzo mu si¢ podoba (ma-
xime placet)>®®.

Augustin Bea proponowat pofaczenie trzech dokumentéw na te-
mat Kosciota i jednosci w jeden, kt6ry bytby XI rozdzialem De Eccle-
sia. Wyrazit uznanie dla schematu, podkreslajac jego walory: kwesti¢
modlitwy o jedno$¢, docenienie integralno$ci moralnej, rozréznienie
miedzy doktryng a sposobem jej gloszenia®®.

Emanuele Trindade Salgueiro postulowat, aby: a) wiaczy¢ sche-
mat do dokumentu o Kosciele; b) doda¢ rozdzial poswigcony bra-

ciom odiaczonym z Zachodu; ¢) ustanowi¢ kongregacje lub rade¢ do

> Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-
rales XIX-XXX, s. 685—687.

>% Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-
rales XIX-XXX, s. 707-709.

37 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-
rales XIX-XXX, s. 709-712.
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promowania jednosci Kosciota; d) wyjasni¢ nauke o wewnetrznej jed-
nosci Kosciota®®®.

Maxim Hermaniuk podkreslit, ze w obecnym, trudnym i w jakiejs
mierze tragicznym momencie historii ludzkosci — gdy nie uznaje si¢
juz rozréznienia na prawdg i falsz, zto i dobro, uczciwos¢ i nieuczci-
wo$¢, prawo i przemoc, gdy ludy i narody s3 tak gleboko podzielone
pod wzgledem moralnym, spotecznym i politycznym, gdy wydaje sie,
ze wspdlnota ludzka nie wie juz, gdzie szukaé $wiatta prawdy i wigzi
jednosci — jedno$¢ ludu chrzescijariskiego bylaby dla $wiata nie tylko
najcenniejszym darem, ale prawdziwym poczatkiem nowej ery. We-
dtug Hermaniuka nalezatoby: a) wypracowa¢ konstytucje o jednosci
chrzeécijan, ktéra obejmowataby nie tylko braci prawostawnych, ale
i braci protestantéw i anglikanéw; b) potaczy¢ trzy schematy, ktére
podejmuja temat ekumenizmu; ¢) oprze¢ cz¢é¢ doktrynalna tej kon-
stytucji na kolegialnoéci duszpasterskiej biskupéw, pod wladza bisku-
pa Rzymu, zwierzchnika kolegium; d) utworzy¢ komisje mieszane
teologéw (jedng zlozona z teologéw katolickich i prawostawnych,
a druga ztozong z teologéw katolickich i protestanckich)>®.

Eftimios Youakim wspomniat na wstepie o oczekiwaniach prawo-

570 Pochwalit schemat za

stawnych na jednos¢ wszystkich chrzescijan
uwzglednienie w nim $rodkéw nadprzyrodzonych, stuzacych jednosci,
ktére bez watpienia nalezy przedktada¢ ponad wszelkie srodki ludzkie.
Proponowat skorygowanie pewnych sformutowar, ktére uznat za za-

tosne (lamentabiliter)’”".

58 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-
rales XIX-XXX, s. 713-715.

>9 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-
rales XIX-XXX, s. 715-717.

570 Cytowal wypowiedzi prawostawnych: “Unio enim omen est desideratissi-
mum omnium nostrum et etiam orthodoxorum, qui nobis profecturis ad Conci-
lium unanimiter clamabant: Redeuntes unionem factam annuntiate!”. Acza synoda-
lia. Volumen I: Periodus prima. Pars I1I: Congregationes generales XIX-XXX; s. 717.

7' Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-
rales XIX-XXX, s. 718-719.
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Frane Frani¢ sugerowal, aby zajmowa¢ si¢ problemem jednosci
z prawostawnymi nie przez pryzmat ksiazek, ale zycia, nie romantycz-
nie, ale realistycznie (non ex libris, sed ex vita, non romantice, sed reali-
stice). Nalezy przyciagaé prawostawnych nie sifg i strachem, ale mito-
$cia, pamigtajac jednak o ochronie katolikéw, aby nie przechodzili do
cerkwi. Znalezienie sposobu, aby wlasciwie rozmawia¢ ekumenicznie
z prawostawnymi, jest sprawa zycia i $mierci (quaestio vitae et mortis).
Frani¢ wyrazit obawe przed taka forma ekumenizmu, ktéra chciataby
ukry¢ albo zminimalizowa¢ réznice miedzy katolikami a prawostaw-
nymi. ,Obecny schemat zapewnia réwnowage migdzy ekumenizmem
i, ze tak powiem, dogmatyzmem, mi¢dzy ekumenizmem stuzalczym
a ekumenizmem agresywnym”. Jugostowiariski biskup przestrzegat
przed mysleniem w kategoriach eklezjologicznego nestorianizmu, ja-
koby w wyniku schizmy powstaty dwa Koscioty’’>.

Abilio Augusto Vaz das Neves uznal schemat za bardzo dobry
(optimum). Zwrocit uwagg, ze kladzie on jednak zbyt wielki akcent na
jedno$¢ zewnetrzna, a podkreslajac ireniczne argumenty nie prowadzi
na prawdziwa droge ku jednosci. ,Nie wystarczy, ze przyjda, ale zeby
przyszli i zostali” (Non sufficit ut veniant, sed ut veniant et maneant). Vaz
das Nevez postulowat skoncentrowanie si¢ na mitosci. Wielkim zatem
przygotowaniem na powrdt braci niech bedzie szczera mitos¢ i jednosé
katolikéw, aby zobaczyli w Kosciele mitos¢ w stowach i uczynkach. Vaz
das Neves proponowat codzienng modlitwe o jednosé: ,Ojcze Naj-
$wigtszy, ofiarowuj¢ Ci zar mitosci, z jakim Jezus prosit Ci¢ podczas
Ostatniej Wieczerzy, o jednos¢ Kosciofa i facz¢ si¢ z Nim, aby méc
nadal by¢ z Nim ofiara dla osiagnigcia jednosci. Przez Chrystusa Pana
naszego”. Postulowal, aby na katolickich uniwersytetach i w semina-

riach pieleenowano mitoéé, nie tylko teoretycznie, ale praktycznie®’>.
eg

572 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-
rales XIX-XXX, s. 719-721.

573 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-
rales XIX-XXX, s. 721-723.
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Augustin-Joseph Antoine Sépinski pochwalit schemat, ktéry
przedstawia doktryne¢ katolicka w sposéb catosciowy. Proponowal
skorygowanie niektérych stéw i sformutowar (zastapi¢ pojecie ,,dysy-
denci” terminem ,,niekatolicy” lub ,,odtaczeni”)*4.

Ignace Antoine II Hayek postulowat: a) zmiang tytutu dokumen-
tu na ,,O jednej owczarni i jednym Pasterzu w Kosciele Chrystuso-
wym’; b) przeniesienie poczatkowej czgéci dekretu do konstytucji
o Kodciele; ¢) méwienie nie o Kosciele wschodnim, ale o Kogciotach
wschodnich, poniewaz jest ich wiele; d) niewspominanie o dwéch
Kosciotach; e) usunigcie obrazliwych tekstéw; f) wlaczenie do nad-
przyrodzonych srodkéw jednosci Eucharystii, ktéra jest spoiwem jed-
nosci; g) usunaé wszelkie ostre i gorzkie stowa, ktére do dzi§ mozna
znalez¢ w niektdrych ksiggach liturgicznych, historycznych i kano-
nicznych; h) poruszenie kwestii chrzestnych, malzeristw mieszanych,
communictaio in sacris’”.

John Carmel Heenan zwrdcil uwagg, ze chociaz katolikéw i pra-
wostawnych nie dzieli wiele, to jednak paradoksalnie droga do jed-
no$ci miedzy tymi Ko$ciolami moze by¢ dtuga, poniewaz Kosciét
katolicki ma im niewiele do zaofiarowania (Pauciora enim nos eis dare
possumus), gdyz maja wazne sakramenty, czcza Matke Boza itp. Klu-
czowa w przywréceniu jednosci bedzie wedtug Heenana cnota pokory,
poniewaz problem lezy w kwestii wladzy i jurysdykgji, a nie w dok-
trynie. Przyczyne historycznej wrogosci migdzy Rzymem a Konstan-
tynopolem nalezy upatrywaé gléwnie w zazdroéci i podejrzliwosci.
Heenan wyrazit swéj sceptycyzm co do jednosci. Poddanie si¢ papie-

zowi przez prawostawnych wymagatoby cudu. Z wielkim uznaniem

°74 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-
rales XIX-XXX, s. 723-724.

37 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-
rales XIX=XXX, s. 724-726.
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i nadzieja Heenan wyrazit si¢ przede wszystkim o anglikanach, kt6rzy
jako pierwsi odpowiedzieli twierdzaco na zaproszenie na Sobor™®.

Alejandro Ayson Olalia proponowat skrécenie tekstu, zadbanie
0 jego przejrzysto$¢ i ptynno$é, drobne korekty sformutowari, moc-
niejszy i bardziej imperatywny sposéb mdéwienia, usuniecie z przy-
sztych dokumentéw podziatu na Kosciét wschodni i zachodni, zlikwi-
dowanie Kongregacji dla Kosciota wschodniego®”’.

José Pont y Gol postulowal potaczenie réznych schematéw w je-
den poswiecony jednosci chrzescijan. Proponowat korekte sformuto-
wan, ktdre ocenit jako wojownicze, pesymistyczne lub obrazliwe .

Rudolf Joseph Manfred Staverman wyrazit poglad o koniecznos¢
rewizji schematu i wlaczenia go do Konstytucji o Kosciele. Dokument
w obecnej postaci bylby raczej szkodliwy niz pozyteczny. Pozytywnie
ocenil przyznanie si¢ do winy, ale brak jest w schemacie ducha pokor-
nej skruchy. Jest to raczej styl usprawiedliwiania siebie i samochwal-
stwa’”’.

Nicholas Thomas Elko pozytywnie ocenil schemat, poniewaz
ukazuje szczera i braterska mito$¢ do braci odtaczonych i ma charak-
ter bardzo praktyczny’®.

Gabriel Bukatko podzielit opinie wyrazone przez Cicognaniego,
Spellmana, Wyszynskiego i wielu innych. Sugerowat korekte tytutu

i niekt6érych wyrazed®®'.

%76 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-
rales XIX-XXX, s. 726-728.

577 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-
rales XIX-XXX, s. 728-730.

578 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-
rales XIX-XXX, s. 731-732.

57 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes ge-
nerales XIX-XXX, s. 733.

580 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-
rales XIX=XXX, s. 734-737.

81 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars III: Congregationes gene-
rales XIX-XXX, s. 737-739.
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1 grudnia 1962 roku odbylo si¢ glosowanie nad dekretem o jed-
nosci Kosciota, ktéry zgodnie z decyzja ojcéw soborowych miat zostaé
polaczony w jeden tekst z dokumentem przygotowanym przez Sekre-
tariat do spraw Popierania Jednosci Chrzescijan oraz z XI rozdzialem
schematu De Ecclesia®®: 2068 gloséw za, 36 przeciw, 8 niewaznych®®.
Juz 3 stycznia 1963 roku spotkali si¢ kardynatowie Bea, Cicognani
i Ottaviani, aby oméwi¢ wspdltprace przy wypracowaniu jednego
wsp6lnego dokumentu’®.

Ostatecznie mimo napigé komisja mieszana wypracowata jeden
dokument: dwa pierwsze rozdzialy zostaly wypracowane przez Sekre-
tariat w porozumieniu z Komisjg Teologiczna, trzeci natomiast przez
Komisj¢ Koscioléw wschodnich. Tekst zostat zaakceptowany przez
Jana XXIII 22 kwietnia 1963 roku i rozestany ojcom®®. Na kolejnym
etapie Dekret o ekumenizmie uzupetniono o kolejne dwa rozdziaty:
De Iudaeis (IV rozdzial) i De libertate religiosa (V rozdziat).

Przed kolejng sesja soboru trwaty konsultacje z réznymi $rodowi-
skami. Przyktadowo, jezuita Maurice Bévenot 29 pazdziernika zanoto-
wal, ze gléwnym problemem w skutecznosci wysitkéw ekumenicznych
jest to, ze jako katolicy wciaz identyfikujemy Kosciét zatozony przez
Chrystusa z Kosciotem katolickim i boimy si¢ wszystkiego, co nie mie-
§ci si¢ w tej definicji. Zaproponowal, by w dokumentach soborowych
zapisa¢, ze Koscidt katolicki jest prawdziwym Kosciotem Chrystusa,
ale takze rozpoznawa¢ wartosci eklezjalne w innych wspdlnotach, bez

,brutalnego méwienia im, ze s3 poza Ko$ciotem Chrystusa™®.

582 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars IV: Congregationes gene-
rales XXXI-XXXVI, s. 9.

38 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus prima. Pars IV: Congregationes gene-
rales XXXI-XXXVI, s. 141.

% Por. R. Vdzquez Jiménez, Comentario al decreto ,Unitatis redintegratio”
[w:] Comentario teoldgico a los documentos del Concilio Ecuménico Vaticano 11, t. 11,
R. Vézquez Jiménez (ed.), Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid 2024, s. 112.

% Por. R. Vdzquez Jiménez, Comentario al decreto ,, Unitatis redintegratio”,
s. 113.

5% Por. AFSCIRE/EVIL, FDpy 1.6.
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18 listopada Sekretariat do spraw Jednosci Chrzescijan opubliko-

watl wlasne uwagi do schematu. Czytamy tam:

a)

b)

<)

d)
e)

schemat w niewystarczajacy sposdb bierze pod uwagg, ze gdy
méwimy o ekumenizmie, to méwimy o procesie;

schemat w minimalny sposéb ukazuje i rozeznaje, ze relacje
Boga z ludem w historii sa tajemnica;

w poréwnaniu z innymi tekstami, dokument jest zbyt ire-
niczny, moze by¢ blednie rozumiany jako zwykta wielko-
dusznoéé;

nierzymskich chrzescijan ocenia si¢ przez standardy ilosciowe;
opis Kosciota prawostawnego i reformowanego przeszkadza

w dialogu i powinien by¢ pominigty.

W zwigzku z tym Sekretariat zarekomendowat:

a)
b)

)

doda¢ wstep do schematu;

schemat wygladatby lepiej, gdyby inaczej rozpoczgto para-
graf 2: nie refleksjg o relacji miedzy katolikami a odtaczony-
mi braémi, ale o obecnosci Chrystusa u niekatolikdws

gdy jest mowa o innych kosciotach, nie nalezy ocenia¢ ich
w relacji do Kosciota katolickiego, ale do apostolskich funda-

mentéow’?’.

W Sekretariacie do spraw Popierania Jednosci Chrzescijan od-

bywaly si¢ takze spotkania z obserwatorami z réznych denominacji

chrze$cijanskich poswigcone konkretnym zagadnieniom. Przykfa-

dowo, 8 pazdziernika 1963 roku przedstawiciele réznych wspélnot

chrze$cijaniskich debatowali na temat kolegialnosci biskupéw i pry-

matu papieskiego’®. 19 listopada Sekretariat sporzadzit tez note, kté-

ra zawierala uwagi obserwatoréw anglikariskich. Znalazly si¢ tam na-

stepujace kwestie:

a)

anglikanie doceniaja, ze w dokumencie zauwazono nie tylko

to, ze bracia odtaczeni posiadaja wewngtrzne dary Ducha, ale

7 Por. AFSCIRE/FVII, FDpy 1.10.
%88 Por. CSVII: Archive De Smedt, 854.
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b)

d)

e)

f)

h)
i)

j)

k)

+ Rozdziat I

i pewne elementy widzialne, w ktérych jedno$¢ si¢ manife-
stuje;

doceniaja oni pokorne podejscie do historii podzialéw, ale
chcieliby, by bylo wigcej o odpowiedzialnosci Kosciota kato-
lickiego za roztam;

nie da si¢ zakoriczy¢ oceny prac nad ekumenizmem, dopdki
nie bedzie korica prac nad De Ecclesia, poniewaz najpierw
musi by¢ zdefiniowana migdzy innymi kwestia jurysdykgji
papieskiej;

doceniajg rozeznanie, ze poza Kosciolem katolickim sg inne
wspélnoty 1 Koscioly, ale chcieliby szerszego wyjasnienia
szczegdtéw, poniewaz uwazaja siebie za Koscidl;

doceniajg uzycie terminu ,,bracia odtaczeni”, ale chcieliby, by
tak nazywali ich wszyscy chrzescijanie, takze koscioly Jerozo-
limy, Aleksandrii, a nie tylko Rzym;

nie akceptujg biblijnej egzegezy, na ktérej oparta jest rzym-
ska eklezjologia i chcieliby poszerzenia bazy biblijnej o inne
mozliwosci interpretacyjne;

doceniajg sugesti¢ dialogu i wspétpracy na polu modlitwy,
spotkan okazjonalnych, wyrazajac nadziejg, ze w tej prze-
strzeni nie bedzie juz takich probleméw jak w przesztosci;
doceniaja wlaczenie w dokument sekgji o Kosciotach Wschodu;
nie rozpoznajg siebie samych pod nagléwkiem wspdlnot
odfaczonych w XVI wieku i zaluja, ze nie ma wzmianki
o wspélnocie anglikanskiej;

doceniajg ekumenicznego ducha, ale jesli ma za tym i$¢ prak-
tyka, trzeba na nowo przemysle¢ teologiczne, w tym sakra-
mentalne kwestie i uzywane stownictwo;

krytykuja wlaczenie do schematu rozdzialu o Zydach, bo
chodzi o ekumenizm, a wigc chrzescijan. Jesli rozdziat o Zy—
dach pozostanie, bedzie to sugestia, ze chodzi nie o chrzesci-

jan, a o wszystkich ludzi dobrej woli;
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) czasem schemat méwi za duzo, a czasem za mato; jest zbyt
duzo niejasnoéci i malo szczegétowej refleksji nad kontro-

wersjami’®.

2.2. DRUGA SESJA SOBORU

Ojcowie soborowi otrzymali tekst schematu O ekumenizmie®™
w maju 1963 roku, a debat¢ nad nim przeprowadzono w dniach od
18 listopada do 2 grudnia 1963 roku. Migdzy majem a listopadem na-
destano szereg uwag, ktére zebrano i przedstawiono ojcom, zaréwno
ogdlnie w odniesieniu do catego dokumentu, jak i w odniesieniu do
poszczegdlnych paragraféw™'.

18 listopada zaprezentowano ojcom tekst wprowadzajacy kardy-
nala Cicognaniego®®?, ktéry omawial gtéwne idee przygotowanego
schematu O ekumenizmie’®. Znalazly si¢ w nim nast¢pujace kwestie:

a) cel dokumentu — podanie norm i zasad postepowania z bra¢-

mi innych wyznaa i religii;
b) wyjasnienie pojecia ,,ekumenizm” w oparciu o dokumenty
Kosciota;

¢) ukazanie dzialan Kosciota na rzecz jednosci chrzescijan na

przestrzeni historii;

d) ukazanie struktury schematu O eckumenizmie:

- w pierwszym rozdziale (De Oecumenismi Catholici prin-
cipiis) przedstawiono zasady ekumenizmu katolickiego,

5% Por. AFSCIRE/FVII, FDpy 1.16.

5% Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars V: Congregationes ge-
nerales LXV-LXXIII, s. 412—441.

! Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars V: Congregationes ge-
nerales LXV-LXXIII, s. 442—467.

592 Polskie ttumaczenie duzej czgsci tej relacji: R Milcarek, Cayramy Vaticanum
1T wewngqtrz Tradycji. (2) Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, ,Christianitas”
2012, nr 50, s. 156-159.

5% Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars V: Congregationes ge-
nerales LXV-LXXIII, s. 468—472.
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Rozdziat Il

ktére powinny stanowi¢ podstawe zdrowego ekumeni-
zmu; podkreslono koniecznos¢ przynaleznosci do praw-
dziwego i jednego Kosciota;

w drugim rozdziale (De Oecumenismi exercitio) ukazano
ekumenizm w praktyce, wyjasniajac, w jaki sposob wier-
ni w Kosciele powinni nawigzywa¢ braterskie wigzi i roz-
mowy z bra¢mi odlaczonymi, ,,czyniac prawde w mitosci”
(Ef 4,15);

w trzecim rozdziale (De christianis ab Ecclesia Catholica
seiunctis) w pierwszej czesci skoncentrowano si¢ na za-
gadnieniach zwiazanych z Kosciotami wschodnimi, pod-
kreslajac szczegdlng bliskos¢ tych Kosciotéw z Kosciotem
katolickim, a w drugiej na wspdlnotach, ktére powstawa-
ly od XVI wieku;

w czwartym rozdziale (De Catholicorum habitudine ad
non christianos et maxime ad Iudaeos) wskazano na relacje
taczaca Kosciot katolicki z narodem zydowskim, podkre-
$lajac, ze chociaz naréd zydowski zyje poza religia chrze-
$cijariska, to jednak taczy go z nig Scista wigZ, a mianowi-
cie mitoé¢ do Pisma Swietego;

w piatym rozdziale (De libertate religiosa) przedstawiono
zasady katolickie;

wskazanie 0séb, ktére w sposdb szczegdtowy przedstawig po-
szczeg6lne rozdzialy.

Dwa pierwsze rozdzialy i cz¢é¢ trzeciego przedstawit Joseph-Ma-

rie-Eugeéne Martin®*. Zwrécit on uwage na nastepujace kwestie:

schemat nie jest podrecznikiem do teologii, rozdzialem Ko-
deksu Prawa Kanonicznego ani traktatem historycznym;

b) intencja autoréw bylo przygotowanie tekstu: trzezwego i roz-
sadnie irenicznego (sobrie et sane irenicum), duszpasterskiego

(pastorale) oraz nowego (novum);

% Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars V: Congregationes ge-

nerales LXV-LXXIII, s. 472—479.
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Martin dokonat nastgpnie bardzo skrétowej prezentacji schema-
tu’”, koncentrujac swoja uwagg na znaczeniu odnowy duchowej (spi-
ritualis renovatio), modlitwy blagalnej (oratio supplex), wzajemnego
uznania braci i zrozumienia w mito$ci (fratrum mutua cognitio et in
caritate comprehensio), wsp6lpracy z braémi odlaczonymi (cooperatio
cum fratribus seiunctis). Zadeklarowal odrzucenie wszelkich dwu-
znacznosci, kompromiséw i dwulicowosci, a wskazat na potrzebg, cel
i metode dialogu (wzajemne stuchanie i zrozumienie, odpowiednie
przedstawianie prawdy, nieukrywanie ani nieumniejszanie prawdy).
Martin zapowiedzial powstanie dyrektorium zawierajacego szczegé-
fowe normy odnoszace si¢ do ekumenizmu. Kolejnym etapem bedzie
przygotowanie przez konferencje biskupéw dyrektorium dla danego
regionu. Zadeklarowal, ze wszystko, co jest zawarte w dwéch kolej-
nych czgsciach trzeciego rozdzialu nalezy traktowaé nie jako ostatecz-
ne stwierdzenia, ale gléwne punkty do dialogu. Martin odniést si¢
takze krétko do anglikanéw i protestantéw, podkreslajac ich wiarg
w Chrystusa, mitos¢ do Pisma Swiqtego, cze$¢ zawsze zyjacego stowa
Bozego, chrzest, dziatalno$¢ misyjng anglikanéw i protestantéw.

Gabriel Bukatko przedstawil krétko czg$¢ trzeciego rozdziatu
odnoszaca sie do niekatolickich Ko$ciotéw wschodnich. Wskazat na
wstepie specyfike tego schematu w stosunku do dokumentu o Koscio-
tach wschodnich. Podkredlit, ze powstat on dzigki wspétpracy Sekre-
tariatu i Komisji do spraw Kosciotéw wschodnich. Na koniec zachecit
do zglaszania uwag i poprawek™.

Zaréwno 1V, jak i V rozdziat staly si¢ na kolejnych etapach debat
odr¢bnymi dokumentami, dlatego ich zatozenia zostang przedstawio-

ne przy omawianiu tychze dokumentéw.

%% Polskie ttumaczenie niemal catosci tej relacji: . Milcarek, Czyramy Va-
ticanum II wewngtrz Tradycji. (2) Dekrer o ekumenizmie Unitatis redintegratio,
s. 159-164.

3% Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars V: Congregationes ge-
nerales LXV-LXXIII, s. 480—48]1.
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Po przedstawieniu zatozeri schematu O ekumenizmie rozpoczeta
si¢ dyskusja w auli soborowej. W debacie, ktéra odbyta si¢ 18 listo-
pada, zabralo glos dziewigciu méwcéw: Ignace Gabriel I Tappouni,
Ernesto Ruffini, Benjamin de Arriba y Castro, José Maria Bueno
y Monreal, Joseph Elmer Ritter, José Humberto Quintero Parra, Peter
Tatsuo Doi, Stephanos I Sidarouss, Maximos IV Saigh.

Tappouni krytycznie ocenit umieszczenie w dekrecie kwestii po-
$wieconych innym tematom (Zydom, wolnosci religijnej), uzasadnia-
jac niewlasciwo$¢ i ryzyko zwiazane z podjeciem zagadnien dotycza-
cych Zydéw*?.

Ruffini wyrazit swéj niepokdj i watpliwosci (anxietates et dubita-
tiones) z racji: a) ograniczenia rozumienia ekumenizmu do pewnego
rodzaju apostolstwa; b) niewlasciwego uporzadkowania zagadnien;
c) umieszczenia rozdzialu o Zydach z pominieciem innych religii;
d) braku jasnych zasad prowadzenia dialogu ekumenicznego®®.

De Arriba y Castro sformutowat pig¢ sugestii: a) doda¢ wezwanie
do braci odtaczonych, aby powstrzymywali si¢ od wszelkiego prozelity-
zmu wirdd katolikéw; b) przygotowaé katechizm ekumeniczny, zawie-
rajacy kwestie bedace przedmiotem dyskusji lub odrzucane przez braci
odtaczonych; ¢) promowaé rozpowszechnianie i obrong prawd kato-
lickich; d) nie zapomina¢, ze nauczanie Chrystusa zostato powierzone
Kosciotowi katolickiemu, ktérego prawem i obowiazkiem jest gloszenie
Ewangelii catemu $wiatu; e) darzy¢ mitoscig braci odlaczonych i dawa¢
im przyklad autentycznego chrzescijariskiego zycia™.

Bueno y Monreal krytycznie ocenit: a) niejednoznaczno$¢ pojecia
~ekumenizm”; b) nieadekwatno$¢ tytutu do tresci (IV rozdziat wy-

kracza poza ekumenizm); ¢) niewlasciwy wewnetrzny porzadek do-

97 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars V: Congregationes ge-
nerales LXV-LXXIII, s. 527-528.

5% Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars V: Congregationes ge-
nerales LXV-LXXIII, s. 528-530.

> Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars V: Congregationes ge-
nerales LXV-LXXIII, s. 530-531.
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kumentu; d) styl schematu, ktéry moze skutkowad lekcewazeniem
jednosci®®.

Ritter w imieniu swoim i niektérych biskupéw USA pozytywnie
ocenil schemat. Wskazal na konieczno$¢ zajecia si¢ najpierw wolno-
$cig religijna, a dopiero potem ekumenizmem, poniewaz wolnos¢ jest
podstawa wszelkich dziatai na polu ekumenicznym. W schemacie,
w opinii Rittera, brakuje wyjasnienia zasad ekumenizmu. Postulowat
usunigcie terminéw obrazliwych. Wyrazit przekonanie, ze zapowia-
dane dyrektorium pozwoli uniknaé bledéw, poniewaz ,ekumenizm
moze zostaé pomylony ze stodkg sztywnoscia, moze staé si¢ bezptodny
z powodu nadmiernego intelektualizmu i moze si¢ przeksztalci¢ w in-
dyferentyzm”®'.

Quintero Parra zwrdcit uwage zaréwno na poszukiwanie jedno-
$ci przez ludzkos¢, jak i na znaczenie wewngtrznej odnowy Kosciota,
nawrdcenia serca i §wigtosci zycia jako niezbednych podstaw praw-
dziwego ekumenizmu (Interior Ecclesiae renovatio, conversio cordis et
sanctitas vitae). Postulowal dodanie do schematu deklaracji, w kt6-
rej Koscidl, ubolewajac nad dotychczasowymi sporami w owczarni
Pana, prositby braci odlaczonych o przebaczenie za doznane krzywdy,
jednoczesnie dajac $wiadectwo, ze Koscidt, matka, ktéra jest zawsze
zyczliwa, catkowicie i z miloscia przebacza wyrzadzone jej krzywdy®>.

Doi wyrazil uznanie dla schematu (in genere placer). Podkreslit
znaczenie ekumenizmu zaréwno dla misyjnej dzialalnosci Kosciota,
jak i dla wspdlnego dziatania chrzescijan na polu zycia spolecznego
i kulturalnego. Postulowal: a) podzielenie projektu na cz¢é¢ dotyczaca
ekumenizmu w sensie $cistym i cze$¢ dotyczacy stosunku katolikéw

do Zydéw i innych niechrze$cijan; b) wyrazne podkreslenie znaczenia

80 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars V: Congregationes ge-

nerales LXV-LXXIII, s. 532—536.

' Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars V: Congregationes ge-
nerales LXV-LXXIII, s. 536-537.

92 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars V: Congregationes ge-
nerales LXV-LXXIII, s. 538-539.
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ekumenizmu w krajach niechrzescijaniskich; c) korekte tytutu IV roz-
dziatu, tak aby uwzgledniala takze innych niechrzedcijan; d) dodanie
akapitu o stosunku katolikéw do innych niechrze$cijan®®.

Sidarouss krytycznie ocenit schemat za: a) niejasne i nieadekwat-
ne przedstawienie doktryny Kosciota; b) niewystarczajaca definicje
ekumenizmu (moze prowadzi¢ do irenizmu); ¢) umieszczenie relacji
Kosciota do Zydéw w dekrecie®.

Saigh uznat schemat za doskonaty podstawe do dyskusji. Wyrazit
aprobatg dla dokumentu, widzac w nim: a) znak, ze katolicy wyszli
wreszcie z okresu jatowych polemik z innymi chrzescijanami i ze zde-
cydowali si¢ porzuci¢ slepy zaulek fatszywego prozelityzmu, ktéry sta-
wia sobie za cel ostabienie brata, aby wej$¢ na droge ewangelicznego
nasladowania i szczero$ci $wiadectwa wiary w mitosci, zawsze chroniac
wolno$¢ szczerego sumienia; b) realizacjg zalecen Jana XXIII i Pawta
VI, aby umie¢ przyzna¢ si¢ do swoich bledéw, bo to otwiera serca na
dialog i ekumenizm; c) otwarcie na teologi¢ wschodnig. Krytycznie
ocenit dokument za zbyt maly krytycyzm i wlaczenie do niego roz-
dzialu o Zydach, ktéry tematycznie nie przystaje do idei ekumenizmu
i powinien zosta¢ usuni¢ty (mégiby zosta¢ umieszczony albo w doku-
mencie O Kosciele, przy prezentacji historii zbawienia, albo w doku-
mencie O Kosciele w swiecie, jako $wiadectwo Kosciota przeciw rasi-
zmowi; jesli zostanie w tym miejscu, to nalezalby takze poszerzy¢ ten
rozdziat o inne religie niechrzescijariskie). Na koniec Saigh podkreslit
szczegblng relacje faczaca katolikéw z prawostawnymi, postulujac jak
najszybsze nawiazanie statego i bezposredniego kontaktu z nimi®®.

19 listopada 1963 roku zabralo glos dziewigciu méwcéw. Jako
pierwszy wystapit Paul-Emile Léger. Postulowat, aby schemat zajmo-

3 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars V: Congregationes ge-
nerales LXV-LXXIII, s. 539-540.

4 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars V: Congregationes ge-
nerales LXV-LXXIII, s. 541-542.

5 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars V: Congregationes ge-
nerales LXV-LXXIII, s. 542-544.
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wat si¢ wylacznie ekumenizmem lub jednoscig chrzescijan (dlatego
nie nalezy w nim uwzglednia¢ ani relacji do Zydéw, ani zagadnienia
wolnoéci religijnej) i zeby usunaé z niego systematyczny opis wspdl-
not chrzescijariskich (niebezpieczeristwo uproszezen)®®.

Franz Konig postulowat wyjasnienie terminu ,,ekumenizm” i ,,eku-
meniczny”, ktére na przestrzeni dziejow mialy i nadal maja rézne
i wyraznie zréznicowane znaczenia. Chociaz z uznaniem odniést si¢
do wyraznego stwierdzenia zawartego w schemacie, ze chodzi w nim
o ekumenizm katolicki, to jednak postulowat precyzyjniejsze okresle-
nie specyfiki katolickiego ekumenizmu, aby nie bylo miejsca na dwu-
znaczno$¢ i aby inni chrzescijanie nie odnosili wrazenia, ze katolicy
cheg im narzuci¢ wlasng koncepcje¢ ekumenizmu. Przestrzegat przed
ukazywaniem ekumenizmu jako zamknigtego i doskonatego systemu
(systema aliquod clausum et undequaque iam perfectum et absolutum).
To dopiero poczatek drogi. Sugerowal, aby wszedzie tam, gdzie méwi
si¢ 0 wspdlnotach, doda¢, ze chodzi o wspélnoty koscielne®”.

Laurean Rugambwa pozytywnie ocenit schemat. Skoncentrowal
si¢ na ekumenizmie w praktyce, podkreslajac rol¢ pokory (humilitas),
otwartego umystu (mens aperta) i mitosci (amor). Postulowat uzupet-
nienie tekstu dokumentu o wspétprace z niekatolikami na wszystkich
mozliwych polach: ludzkim, spotecznym, technicznym, charytatyw-
nym, kulturalnym®.

Alberto Gori krytycznie odniést si¢ do prezentowania w doku-
mencie wylacznie jednej religii niechrze$cijariskiej. Albo wszystkie

religie, albo zadna. Poniewaz Chrystus polecit glosi¢ Ewangeli¢ wszel-

6 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars V: Congregationes ge-
nerales LXV-LXXIII, s. 550-552.

97 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars V: Congregationes ge-
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98 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars V: Congregationes ge-

nerales LXV-LXXIII, s. 555-557.
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kiemu stworzeniu, nalezatoby, zdaniem Goriego, pokaza¢ troske Ko-
Sciota o wszystkich niechrzescijan®”.

Patriarcha ormianiski Ignace Pierre XVI Batanian wyrazit prze-
konanie, ze schemat zawiera autentyczna koncepcje ekumenizmu
(genuina Oecumenismi notio). Brakuje jednak w dokumencie jasnego
przedstawienia zasad teologii katolickiej. Dialog musi by¢ peten mito-
§ci, jednakze kazdy — méwit patriarcha ormiariski — musi przedstawiaé
swoja doktryne szczerze i jasno. Postulowal usunigcie IV rozdziatu.
Odwotat si¢ do stéw Pawla VI, ktéry stwierdzil, ze prawda jest zasada
jednosci, a nie réznicy i podziatu (veritate, quae est principium unitatis,
non discriminis et separationis)®'’.

Gabriel-Marie Garrone postulowal uzupetnienie dokumentu za-
r6wno o loci oecumenici (tyle jest miejsc ekumenicznych, ile jest tajem-
nic wiary), jak i mito$¢ ekumeniczna (nie chodzi o migkka i przelotna
zyczliwo$é, ale o mitos¢ Boza). Mitos¢ ekumeniczna, jak zaznaczyt,
sprzyja ubdstwu, ktére wyklucza zadlepiajace poczucie wlasnosci, ze
mamy prawdg i wierzymy w prawde. Ta prawda jednak nie jest nasza,
ale Boga i wszystkich®'".

Léon-Arthur-Auguste Elchinger uznat, ze podstawowym warun-
kiem sukcesu sprawy ekumenicznej jest szczera i glgboka reforma
zachowan w Kosciele, zmierzajaca do poszukiwania i stuzenia Obja-
wieniu Bozemu, czyli prawdzie. Postulowal, aby: a) wyzna¢ prawdg
historyczna, nawet jesli jest gorzka; b) z wigkszym szacunkiem uznad
nawet czastkows i czgsto gleboka prawde we wszystkich doktrynach

wyznawanych przez odlaczonych braci; ¢) odejs¢ od biernego i sta-

9 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars V: Congregationes ge-
nerales LXV-LXXIII, s. 557.

619 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars V: Congregationes ge-
nerales LXV-LXXIII, s. 558-560.
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nerales LXV-LXXIII, s. 561-562.
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tycznego podejscia do prawdy Objawienia, a zaczaé szukac jej glebsze-
go rozumienia; d) przesta¢ myli¢ jednos¢ z jednolitoscia®'.

John Charles McQuaid, pozytywnie oceniajac schemat, wyrazit
przekonanie, ze konwertyci na katolicyzm ,nie szukaja niczego in-
nego, jak tylko pewnej doktryny katolickiej, wyrazonej nie w sposéb
mglisty, ale precyzyjny, nie czysto prywatnych opinii teologéw, ale
doktryny Swietej Stolicy Rzymskiej, wyrazonej jasnym jezykiem”®?,

Charles-Marie-Joseph-Henri de Provencheres z wielkim uzna-
niem wyrazil si¢ o schemacie (valde placer). Pochwalit przedstawio-
ny w nim obraz Kosciota (nie ograniczony do perspektywy prawne;j),
pozytywne podejscie do zjednoczenia chrzescijan oraz dokonanie ja-
snych rozrézniert miedzy Ko$ciotami, ktére majg sukcesje apostolska,
a innymi zwiazkami chrze$cijan (coezus). Wymienit trzy etapy na dro-
dze do jednosci: a) pelne milosci nastawienie wobec braci odlaczo-
nych; b) dialog; ¢) odnowa Kosciota. Dwa pierwsze etapy s ukazane
w schemacie. Brakuje natomiast trzeciego®.

20 listopada 1963 roku zabrato glos 13 méwcéw. Jako pierwszy
w debacie wystapit Albert Gregory Meyer. W krétkim wystapieniu
opowiedziat si¢ za zachowaniem w schemacie rozdziatu IV i V. Uznat
dokument za dobra podstawe do dalszej dyskusji®.

Antonio Bacci proponowat zmiang tytutu, aby nie byto w nim
pojecia ekumenizm, ktére jest niejednoznaczne i moze rodzi¢ zamie-

szanie. Postulowat albo usunigcie IV i V rozdziatu, albo przepracowa-

812 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars V: Congregationes ge-
nerales LXV-LXXIII, s. 562-566.
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nie schematu, aby odnosit si¢ nie tylko do chrzescijan, ale i innych
religii. Uznal schemat za zbyt rozwlekly (verbosum)'c.

Przemawiajac w imieniu biskupéw szwajcarskich, Angelo Giusep-
pe Jelmini sformutowat nast¢pujace sugestie, aby: a) lepiej przedstawi¢
kwesti¢ petni jednosci (aby jednos¢ i niepodzielnos¢ Kosciota nie byta
jakas jednolitoscia, ale jednoscia w réznorodnosci, ani tez réznorod-
no$¢ nie byta konfederacja kosciotéw, ale réznorodnoscia w jednoscei);
b) doda¢ kwesti¢ o koniecznosci odnowy struktur w Kosciele w sensie
aggiornamento; ¢) dokltadniej przedstawi¢ relacj¢ innych Kosciotéw
i wspdlnot wobec Kosciotfa katolickiego; d) uzupetni¢ schemat o inne
religie, o wszystkich, ktérzy wierza w Boga i cierpia przesladowania
z powodu wiary w Boga; e) podja¢ dziatania nie tylko na rzecz wolno-
$ci sumienia osoby ludzkiej, ale takze wolnosci wspSlnot®”.

Andrés Sapelak wyrazil dezaprobatg dla schematu, ktéry nie moze
zosta¢ zaakceptowany, poniewaz brakuje w nim: zasadniczego rozréz-
nienia pomigdzy czcigodnymi, odlgczonymi Kosciotami Wschodu
i wspélnotami protestanckimi Zachodu, jasnosci (np. w kwestii pry-
matu biskupa Rzymu), uwzglednienia kwestii unicéw®'®.

Casimiro Morcillo Gonzélez zaproponowal, aby: a) ukaza¢ w pre-
ambule zamyst dokumentu; b) wzmocni¢ aspekt metodologiczny;
¢) zmieni¢ tytut I rozdziatu (zamiast ,zasady katolickiego ekumenizmu”
da¢ ,katolickie zasady ekumenizmu”). Postulowat takze zastosowanie
odmiennej metody ekumenicznej wobec chrzescijan i niechrzescijan®".

Maurice Baudoux zwrécit uwagg na istniejace w §wiecie chrzesci-

jatiskim ekumeniczne pragnienia i zagadnienie postgpu w ekumeni-

616 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars V: Congregationes ge-
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zmie. W odniesieniu do pierwszej kwestii podat przyktady serdecznych
stéw pomiedzy Kosciotami. Podkreslit wielkie znaczenie publicznego
przyznania przez Kosciét katolicki, ze miedzy nim a braémi odiaczo-
nymi istnieje komunia (wprawdzie niedoskonata, ale rzeczywista).
Podazanie drogg jednosci moze si¢ dokona¢ jedynie poprzez wigksza
wierno$¢ Chrystusowi i Jego Duchowi®®.

John Carmel Heenan w imieniu biskupéw Anglii i Walii postulo-
wal, zeby dialog miedzy katolikami i innymi chrzescijanami odbywat
si¢ w granicach kraju lub regionu, w ktérym zyja, i toczyt si¢ pod
kierunkiem biskupéw danego narodu lub regionu. Sugerowat, aby
w dokumencie jasniej ukaza¢ cel dialogu ekumenicznego®'.

Jean-Julien Weber skoncentrowat si¢ na kwestii communicatio in
sacris, o ktéra schemat winien by¢ uzupetniony. Jak podkreslit, nie
byloby zgodne z mitoscia, a wrecz bytoby czyms szkodliwym pozosta-
wi¢ chrzescijan, ktdrzy jednakowo uznajg warto$¢ sakramentéw, bez
pokuty i Eucharystii®®.

Sergio Méndez Arceo proponowat, aby: a) uwzgledni¢ takze ru-
chy (np. zielono$wiatkowcy); b) podkresli¢ znaczenie ruchu biblijne-
go i liturgicznego dla ekumenizmu; ¢) zmieni¢ porzadek schematu
(wyj$¢ od wolnosci religijnej, bo ona nie jest dodatkiem czy ustep-
stwem na rzecz wsp6lczesnej mentalnosci, ale fundamentalng zasada
wybitnie katolicka); d) wyraznie przedstawi¢ Kosciét jako sakrament
jedno$ci w $wiecie, podobnie jak Eucharystia jest sakramentem jed-

noéci w Kojciele®?3.

620 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars V: Congregationes ge-
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Robert Chopard-Lallier zwrdcit uwagg, ze w schemacie méwi sig
o wspdlnotach i Kosciotach, ktére po reformacji zachowuja tradycje
chrze$cijafiska, pomijajac kwestie sekt. Postulowat skierowanie przez
Sobér szczegélnej zachgty do misjonarzy lub do wszystkich, ktdrzy
stuza wzrostowi krélestwa Ewangelii na ziemi, aby oblicze Chrystusa
nie zostato przyémione narastajacymi podziatami®*.

Réginald-André-Paulin-Edmond Jacq podkreslit pig¢ waloréw
dokumentu: a) odpowiada celowi Soboru; b) otwiera drzwi do we-
wnetrznej odnowy Kosciota; ¢) odpowiada oczekiwaniom chrzescijan
odfgczonych; d) daje duchowe i teologiczne podstawy dziatalnosci
ekumenicznej; e) daje nadziejg i optymizm®®.

Anténio Ferreira Gomes podkreslil, ze schemat opiera si¢ na fun-
damentach, jasnieje wyczuciem biblijnym i zawiera poprawna teori¢
poznania, dzigki czemu jest ortodoksyjny®*.

Leén Buenaventura de Uriarte Bengoa poruszyt kwestie ekumeni-
zmu Boga, Chrystusa i Maryi. Bég stworzyt wszystkich ludzi i dlatego
jest Ojcem wszystkich ludzi bez wyjatku, zatem wszyscy ludzie moga
i powinni Go wzywac¢ i czci¢. Dlatego jest Bogiem ekumenicznym.
Bég ekumenicznie daje swego Jednorodzonego Syna catemu $wia-
tu. Jezus przyszed! na $wiat, aby zbawi¢ wszystkich ludzi, to znaczy
z misjg ekumeniczna. Kochat wszystkich ludzi, a wiec ekumenicznie,
do korica, czyli bez ograniczen. Maryja za sprawg swojego fiat stata
si¢ Matka Jezusa i Matka wszystkich ludzi, takze niewierzacych, czyli
Matka ekumeniczng. W dalszej cz¢séci wywodu podkreslit ekumenicz-
ny wymiar dzialalnosci apostotéw i biskupéw. Méwca opowiedzial

si¢ za rozumieniem ekumenizmu jako uniwersalizmu. Dlatego nie

24 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars V: Congregationes ge-
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mozna méwi¢ o ekumenizmie katolickim, bo bytoby to méwienie
o uniwersalnym uniwersalizmie (universalismus universalis)®” .

Debata nad dekretem o ekumenizmie byta kontynuowana 21 li-
stopada 1963. Jaime Flores Martin podkreslit jedno$¢ wszystkich
chrzescijan w Chrystusie z racji chrztu i uczestnictwa w krélewskim
kaptanistwie Chrystusa. Przyznal, ze istnieje pilna potrzeba dyrekto-
rium, ktére pomogloby ustrzec si¢ przed nieprzygotowanymi dia-
logami ekumenicznymi, mogacymi wywola¢ zamieszanie. Chodzi
bowiem o stworzenie klimatu jednosci, a nie dyskusji, wspélnego
wysitku, prawdziwego i glebokiego badania wspélnej prawdy, starajac
si¢ dotrze¢ do korzenia, ktérym jest Chrystus, gdzie — jak zaznaczyt
Martin — ,,stopniowo odkryjemy, ze wszyscy stanowimy jedno”®%.

Ermenegildo Florit wezwat do ostroznosci w cytowaniu Biblii,
aby Sobdr nie zostat oskarzony o egzegeze sytuacyjng (exegesi sic dicta
»situationis”). Przywotywanie nie do konca jasnych fragmentéw bi-
blijnych nie przystuzy si¢ sprawie ekumenicznej. Pewne stwierdzenia
zawarte w schemacie sg picknie napisane, ale nie do korica odpowia-
daja prawdzie (pulchre dicitur sed veritati non omnino respondet). Florit
krytycznie ocenit koncentrowanie si¢ na tym, co wspdlne z protestan-
tami, zamiast wskazywania réznic. Lepiej drodze do jednosci przystu-
zy si¢, wedlug Florita, krzewienie $wigtego niepokoju (sancta inquie-
tudo), niz wspieranie spokoju sumienia (tranquillitatem conscientiae
fovere) przez wskazywanie na to, co posiadaja®®’.

Juan Carlos Aramburu proponowal dodanie wprowadzenia pre-
zentujacego: a) pojecie ekumenizmu; b) konieczno$¢ wzajemnego
zjednoczenia ludzi migdzy soba i z Bogiem; c) zaproszenie wszystkich

ludzi dobrej woli do poszukiwania i praktykowania prawdy i mitosci;

827 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars V: Congregationes ge-
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d) Jezusa Chrystusa jako Prawd¢ i Mitos¢; e) zaproszenie do dialo-
gu. Z dezaprobata odniést si¢ do porzadku przedstawianych kwestii.
Schemat bowiem — jak zaznaczyl — juz na samym poczatku daje ,,roz-
wigzanie problemu, ale nasze, a nie ich, to znaczy przedstawiajac Ko-
$ciét katolicki jako cudowny sakrament jednosci ustanowionej przez
Jezusa Chrystusa”. Postulowal wypracowanie teologii ekumenicznej,
polegajacej miedzy innymi na niepolemicznej teologii biblijnej®®.

Joseph Hoffner zasugerowal dodanie do schematu o ekumeni-
zmie dodatkowego rozdziatu o braciach odtaczonych zsekularyzowa-
nych. Zmienit si¢ bowiem profil braci odtaczonych miedzy XVI i XX
wiekiem. Coraz wigcej wéréd nich zwolennikéw indyferentyzmu®'.

Juan Hervés y Benet proponowat usunigcie ze schematu rozdziatu
o wolnosci religijnej i przeniesienie do Konstytucji o Kosciele w $wie-
cie wspélczesnym. W swojej wypowiedzi skoncentrowal si¢ na uza-
sadnieniu tej propozycji®?.

Ignace Ziadé bardzo pozytywnie ocenit schemat (valde placet et
laudandum est). Ta wysoka ocena bylta podyktowana trzema obecny-
mi w dokumencie, a fundamentalnymi dla ekumenizmu zasadami:
a) migdzy chrzescijanami nalezy poszerza¢ podobienstwa, a nie prze-
ciwienistwa; b) wszyscy powinni przyjaé bogactwa tradycji Kosciotéw
partykularnych; ¢) nalezy zachowa¢ jedno$¢ w uzasadnionej rézno-
rodnosci®?.

Endre Hamvas zwrécit uwage na koniecznos$¢ dobrego poznania
mentalnosci braci odlaczonych. Bez tego nie bedzie mozliwy praw-

dziwy ekumenizm. Krétko przedstawit histori¢ napigé religijnych na

39 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars V: Congregationes ge-
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Wegrzech, wskazujac na pojawiajace si¢ pozytywne przyktady relacji
miedzywyznaniowych®.

Nastepnie odbylo si¢ glosowanie odnosnie do trzech rozdzialéw
dekretu jako podstawy do dalszej pracy. Po nim zabrat glos Joseph-
-Marie-Eugene Martin, ktéry podzigkowal za uwagi. Zapowiedzial,
ze jezeli w drodze glosowania okaze si¢, ze trzy rozdzialy zyskaty ak-
ceptacje, schemat zostanie poprawiony wedtug wskazani ojcow®®.

Enrico Nicodemo postulowat zamieszczenie w dokumencie jakie-
gos$ krétkiego opisu katolickiego ekumenizmu. Nie chodzito mu — jak
sam zaznaczyl — o definicje, ale o opis czego$, co jest po raz pierwszy
omawiane w dekrecie soborowym. Wskazat takze na pewne drobne
niekonsekwencje w schemacie, sugerujac wigksza jasno$¢ i unikanie
dwuznacznos$ci®®.

Hermann Volk sfomutowat nastgpujace propozycje: a) nalezy za-
wsze i wyraznie mie¢ na uwadze cato$¢ doktryny i prakeyki Kosciota,
nawet jesli czasem moéwi si¢ o jej pewnych fragmentach; b) trzeba
pojmowac katolicko$¢ jako jedno$¢ w wielosci; ¢) nie nalezy uwazad
za istotne rzeczy zmiennych uwarunkowanych historycznie®’.

Po wystapieniu Volka podano wyniki glosowania. Na 2052 gto-
sujacych, 1966 byto za, a 86 przeciw®®.

Manuel Talamds Camandari postulowal unikanie wszelkich nie-
porozumien, ktére utrudniaja jednosé. Skoro Sobér zaprasza do po-

znawania braci odlaczonych, nie wypada, aby dzialo si¢ to bez wy-
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starczajacego pouczenia o objawionej doktrynie. W innym wypadku,
katolicy nieswiadomi swojej doktryny mogliby ponies¢ szkode przy
podejmowaniu dziatalt ekumenicznych®.

Luigi Maria Carli sugerowat cztery poprawki: a) zmiang tytutu na
O ckumenizmie katolickim; b) dodanie wprowadzenia, zawierajacego
informacj¢ o podziale i jego konsekwencjach, o matczynej mitosci
Kosciota katolickiego wobec osieroconych dzieci wraz z przedstawie-
niem jasnej i kompletnej koncepcji ekumenizmu; ¢) catosciowe za-
prezentowanie zasad doktrynalnych, decydujacych o prawidtowym
ekumenizmie; d) uzupetnienie niektérych fragmentéw, aby nie zosta-
ty przemilczane istotne prawdy (gdy mowa o Kosciele zbudowanym
na fundamencie apostotéw i prorokdéw, przemilcza sie role Piotra)®.

Antoine Abed zwrécil uwage, ze chociaz dla katolikéw szcze-
gblnie wazny jest prymat jurysdykgji i nieomylnos¢ nastgpey Piotra,
to jednak by¢ moze jest wiele innych rzeczy wazniejszych i bardziej
pozytecznych dla braci odlaczonych z punktu widzenia zycia prak-
tycznego. Wskazal na dwie fundamentalne kwestie: chrzescijariskie
sumienie i chrzeécijafiska nadziej¢ w Chrystusie zmartwychwstatym.
Postulowal, aby nie zapomina¢, zeby trzeba bylo ich nawraca¢ i glosi¢
im prawdy religii chrzescijaniskiej. Sa chrzescijanami, kt6rzy nie ufaja
katolikom®'.

W kolejnym dniu debaty, 22 listopada 1963 roku, zabrato glos
dziewigciu ojcdw. Jako pierwszy wystapil Fortunato da Veiga Coutin-
ho. Wskazal na dwa sensy stowa ekumenizm: wezszy — odnoszacy si¢
do chrzedcijan, i szerszy — odnoszacy si¢ do wszystkich religii. Jesli
zostanie zaprezentowana relacja Kosciota do Zydéw, to nalezy takze

uwzglednié inne religie. Istnieje potrzeba przygotowania jakiej$ dekla-

9 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars V: Congregationes ge-
nerales LXV-LXXIII, s. 690—691.

640 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars V: Congregationes ge-
nerales LXV-LXXIII, s. 691-694.

4 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars V: Congregationes ge-
nerales LXV-LXXIII, s. 694—696.
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racji na temat wielkich religii Azji i Afryki, gdzie Zyje ponad potowa
rodzaju ludzkiego. Méwca postulowat unikanie w przepowiadaniu,
modlitwach i katechizmie okresleri: ,zydowska perfidia”, ,ciemna
ignorancja”, ,pogatistwo”, ,,batwochwalstwo” itp.*%.

José Pont y Gol postulowal dodanie wstgpu (z ukazaniem rela-
¢ji schematu do Konstytucji dogmatycznej o Kosciele), usunigcie IV
rozdziatu i zaprezentowanie wolnosci religijnej jako warunku dialogu,
a nie na koncu dokumentu o ekumenizmie. Sugerowal takze okresle-
nie schematu mianem konstytugji, a nie dekretu, skoro zawiera nie
tylko normy praktyczne, ale i kwestie doktrynalne®.

André Makarakiza postulowat odnowe zycia, ktéra wymaga naj-
pierw odnowy wiary w Chrystusa mieszkajacego w Kosciele. Nalezy
w tej kwestii kierowac si¢ wskazaniami ojcéw Kosciota. Odnowa wia-
ry bardziej uswigca, sprzyja mitosci braterskiej, a przez to — ekumeni-
zmowi®,

Jan Mazur, przemawiajac w imieniu biskupéw polskich, odniést
si¢ do pierwszego rozdziatu schematu. Krytycznie ocenit brak porzad-
ku, wyrazistosci i przejrzystosci. Zaproponowat nowy uktad rozdziatu.
W przekonaniu Mazura na poczatku nalezy umiesci¢ to, co wspdlne
z braé¢mi odlaczonymi. ,,Czy nie trzeba przypominaé wszystkim — py-
tat biskup pomocniczy z Lublina — ze Ko$ci6t wyciaga rece do wszyst-
kich, a zwlaszcza do tych, ktérzy wierza w Chrystusa, nie po to, aby
rozkazywaé, ale aby stuzy¢ na wicksza chwate Boza i zbawienie dusz?”.
W przekonaniu Mazura, nie nalezy si¢ obawia¢ urazenia braci odla-

czonych, gdyz clara pacta faciunt amicos. Motywem ekumenizmu jest

%42 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars V: Congregationes ge-

nerales LXV-LXXIII, s. 744—745.

%43 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars V: Congregationes ge-
nerales LXV-LXXIII, s. 746-749.

%4 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars V: Congregationes ge-
nerales LXV-LXXIII, s. 749-751.
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usunigcie skandalu niewierzacych obserwujacych podziat chrzescijan
oraz przyspieszenie ewangelizacji $wiata®®.

Gérard-Maurice-Eugene Huyghe na wstepie z uznaniem odniést
si¢ do terminologicznej zmiany, gdy zamiast stowa reditus (powrér)
pojawito si¢ pojecie aditus (dostgp). Wskazat na dwa warunki ko-
nieczne do zaistnienia jednosci chrze$cijan: nawrdcenie wszystkich
chrze$cijan i wspdlne dziatanie wszystkich chrzescijan. Wspélne dzia-
tanie powinno wyraza¢ si¢ w modlitwie ekumenicznej, spotkaniach
ekumenicznych, refleksji teologicznej i wspélnym duszpasterstwie®.

Felix Romero Menjibar postulowat, aby unika¢ dwéch niebezpie-
czenistw: z jednej strony niebezpieczenstwa zamieszania w umystach
wiernych, a z drugiej utraty zdrowego ekumenizmu. Wyrazit przeko-
nanie, ze niektére fragmenty znacznie umniejszajg potrzebe przyna-
leznosci do Kosciota®.

Lorenz Jager sugerowal, aby jasniej okresli¢ Naj$wigtsza Eucha-
rystie jako sakrament jednosci i Ducha Swictego jako niestworzong
zasade jednosci Kosciola. Odwotujac si¢ do swoich do$wiadczen,
stwierdzil, ze sama dobra wola nie wystarczy. Na konferencje ekume-
niczne powinni udawad si¢ teologowie, ktérzy posiadajg petna wiedze
o doktrynie katolickiej z Pisma Swietego i Tradycji, a ponadto posia-
daja gleboka wiedzg o doktrynach innych, na podstawie Zrédet®®.

Claude-Constant-Marie Flusin postulowal zmiang jezyka, aby
nie uzywaé stéw nieprzyjaznych (odiosa), dokonanie pewnych spro-
stowari, aby uniknaé¢ sprzecznosci, a takze pewne dodatki (np. roz-

réznienie migdzy inicjatorami i zwolennikami jakiejkolwiek schizmy

5 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars V: Congregationes ge-
nerales LXV-LXXIII, s. 751-753.

646 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars V: Congregationes ge-
nerales LXV-LXXIII, s. 753—756.

47 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars V: Congregationes ge-
nerales LXV-LXXIII, s. 757-759.

48 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars V: Congregationes ge-
nerales LXV-LXXIII, s. 759-762.
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w Kosciele a wiernymi, ktérzy urodzili si¢ pézniej w Kosciotach lub
wspdlnotach)®.

Vitus Zhang Zuohuan za wazny warunek ekumenizmu uznat
myslenie ekumeniczne (oecumenice cogitare). Méwca wskazal nastep-
nie na Jana jako wzér myslenia ekumenicznego, poniewaz twierdzit,
ze Bég moze z kamieni wzbudzi¢ dzieci Abrahamowi®™.

Spora grupa ojcéw nie miata okazji wypowiedzie¢ si¢ ustnie w auli
soborowej, dlatego uczynili to na pi$mie. Byli w tej grupie takze Pola-
cy. Biskup pomocniczy z Sandomierza Walenty Wojcik zaproponowat
nowy tytut i nowy ukfad schematu, postulujac, aby kwestia wolnosci
religijnej stanowita pierwszy rozdzial dokumentu, zatytulowanego
,O odlaczonych chrzescijanach oraz o innych wierzacych i niewierza-
cych ludziach”. Drugi rozdzial — w przekonaniu Wojcika — miat by¢
poswiccony odlaczonym chrzescijanom, trzeci — stosunkowi katoli-
kéw do Zydc')w i wierzacych niechrzescijan (mahometan, buddystéw,
konfucjanistéw, braministéw itp.), czwarty — braciom niewierzacym,
zaréwno ochrzczonym, jak i nieochrzczonym®?.

W opinii Jézefa Gawliny pierwszy rozdziat jest zréwnowazony,
elegancki i doskonaly, dobér stownictwa w drugim wydaje si¢ na-
tchniony przez Bozego Ducha, trzeci natomiast wydaje si¢ skierowany
do duchowienstwa taciriskiego i zawiera fragmenty zaréwno niejed-
noznaczne, jak i brzmiace zbyt arbitralne®?.

25 listopada 1963 roku zabralo glos 15 ojcéw. Jak pierwszy wy-
stapil Léger. Postulowat zaréwno doktadniejsze przedstawienie specy-

fiki jednosci Kosciota, jak i umieszczenie w schemacie zasad pozwala-

9 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars V: Congregationes ge-
nerales LXV-LXXIII, s. 762-765.

0 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars V: Congregationes ge-
nerales LXV-LXXIII, s. 765—=767.

! Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars V: Congregationes ge-
nerales LXV—LXXIII, s. 829.

2 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars V: Congregationes ge-
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jacych na rozwiazywanie sporéw doktrynalnych®?. Ritter sugerowat,
aby podstawowa zasada ekumenizmu, jesli chodzi o ten schemat,
miata charakter duszpasterski, doktrynalny i ekumeniczny®>.

Bea odniést si¢ do sygnalizowanych przez ojcéw niebezpieczefistw
zwiazanych z ruchem ekumenicznym (oboj¢tno$é, irenizm, watpli-
wosci w wierze). Remedium na niebezpieczefistwa nie jest zaniecha-
nie dziataii ekumenicznych, ale nadzér nad nimi ze strony pasterzy.
Zapowiedziat okredlenie bardziej precyzyjnych zasad w dyrektorium
ekumenicznym. Podkreslit, ze wlasciwie prowadzona dziatalnos¢ eku-
meniczna przyczynia si¢ do dobra wiernych, poniewaz wymaga odno-
wy zycia religijnego i moralnego, glebszego poznania nauki katolic-
kiej i praktykowania hojnej mitosci®®.

Emilio Guano zaproponowat, aby schemat poruszat kwesti¢ bu-
dzenia $wiadomosci ekumenicznej i ukazywal w sposéb jawny naj-
wigksze szkody, jakie wynikaja z podziatu chrzescijan, najwigksze do-
bra wynikajace z ich jednosci, a nawet najwigksze dobro, jakim jest
sama jedno$¢ w Mistycznym Ciele Chrystusa. Postulowat takze jasne
stwierdzenie, ze Zrédlem wszelkich podzialéw migdzy chrzescijanami
jest grzech czlowieka, zwlaszcza grzech pychy, niepostuszefistwa i nie-
wiary, a Zrédlem i twérca jednosci jest jeden Bég, ktéry dziata przez
Chrystusa®®.

Joseph Elias Tawil zwrécit uwage na blad w tytule schematu. Jesli
bowiem ruch ekumeniczny jest ruchem wszystkich chrzescijan, to nie
mozna go nazywa¢ w Scistym sensie ani katolickim, ani prawostaw-

nym, ani anglikaiskim. Moga natomiast istnie¢ katolickie, prawo-

3 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes
generales LXXIV-LXXIX, s. 10-12.

04 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes
generales LXXIV-LXXIX, s. 12-14.

5 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes
generales LXXIV-LXXIX, s. 14-17.

6 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes
generales LXXIV-LXXIX, s. 20-23.
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stawne albo anglikariskie zasady ekumenizmu. Wedtug Tawila braku-
je w schemacie teologii podziatu (theologia divisionis)® .

Aniceto Ferndndez Alonso krytycznie ocenil poglad jakoby
ekumenizm oslabial dziatalno$¢ misyjng Kosciota. Postulowal, aby
w pierwszym rozdziale lub w innym miejscu schematu znalazty si¢
stowa podkreslajace wzajemng komplementarno$¢ réznych form po-
stugi stowa Bozego®®.

Jean-Baptiste Gahamanyi, przemawiajac w imieniu Konferencji
Biskupéw Rwandy i Burundi, podkreslil, ze chociaz schemat wyraz-
nie ukazuje wol¢ Chrystusa, aby wszyscy ludzie byli zebrani w jedng
owczarnig, ktérg jest Kosciét katolicki, to jednak nie wyjasnia konse-
kwengji tego stwierdzenia. Pierwsza konsekwencja tej woli Chrystusa
jest obowiazek katolikéw, a zwlaszcza biskupéw i ksigzy, do podejmo-
wania dziata, aby wszyscy ludzie mogli wejs¢ do Kosciota katolic-
kiego. Drugg konsekwencja jest spoczywajacy na Kosciele obowiazek,
aby ustrzec swoje cztonki w prawdzie®.

Andrea Pangrazio zwrécil uwage na stabo$¢ schematu z ragji
opisywania Kosciota w sposéb zbyt statyczny i abstrakcyjny oraz
nieodzwierciedlajacy w wystarczajacym stopniu dynamicznego i hi-
storyczno-konkretnego aspektu Kosciota, ktéry jednak wydaje si¢
mieé¢ ogromne znaczenie dla dialogu ekumenicznego. Nalezy wyraz-
niej podkresli¢ ten aspekt Boskiego dynamizmu obecnego w historii
Kosciota, dzigki ktéremu Bég moze dokonywa¢ rozwoju i zmian nie
tylko w poszczegSlnych wspdlnotach, ale takze w catym Kosciele ka-
tolickim. Pangrazio sporo miejsca poswiecit kwestii hierarchii prawd.
Aby mozna bylo sprawiedliwie oceni¢ istniejaca juz jednos¢ wérdd

chrzescijan, a jednoczesnie wcigz trwaly réznorodno$é, wydaje mu

7 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes
generales LXXIV-LXXIX, s. 23-26.

8 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes
generales LXXIV-LXXIX, s. 26-30.

9 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes

generales LXXIV-LXXIX, s. 30-32.
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si¢ bardzo wazne zachowanie hierarchicznego porzadku prawd ob-
jawionych (ordo, ut ita dicam / hierarchicus veritatum revelatarum),
w ktérych wyraza si¢ tajemnica Chrystusa, oraz elementéw kosciel-
nych, z ktérych sklada si¢ Kosciél. Nawet jesli we wszystkie prawdy
objawione nalezy wierzy¢ z ta sama Boza wiarg i wszystkie elementy
sktadowe Kosciota nalezy zachowad z ta samg wiernoscia, to jednak
nie wszystkie zajmuja to samo miejsce. Istniejg prawdy, ktdére na-
lezg do porzadku celu (ad ordinem finis): tajemnica Tréjcy Swietej,
Weielenia Stowa i Odkupienia, Bozej mitosci i taski wobec grzesz-
nej ludzkosci, zycia wiecznego itp. Istnieja jednak inne prawdy, ktére
odnosza si¢ do porzadku $rodkéw zbawienia (ad ordinem mediorum
salutis): o siedmiu sakramentach, o hierarchicznej strukturze Kosciota,
o sukcesji apostolskiej itp. Prawdy te odnoszg si¢ do $rodkéw, jakie
Chrystus udostg¢pnit Kosciotowi na drodze jego ziemskiej pielgrzym-
ki. Rozbiezno$ci doktrynalne wsréd chrzescijan — podkreslit Pangra-
zio — dotyczg nie tyle prawd pierwotnych (primarias), ktére naleza
do porzadku celéw, lecz raczej tych, ktére naleza do porzadku $rod-
kéw i niewatpliwie sa podporzadkowane tym pierwotnym. ,Gdyby
w schemacie to rozréznienie wedtug hierarchii prawd i elementéw
zostalo wyraznie zastosowane, lepiej byloby, jak sadz¢, pokazaé jed-
no$¢ juz istniejaca wérdd chrzescijan, a wszystkich chrzescijan jako
rodzing juz zjednoczong przynajmniej dzigki pierwotnym prawdom
chrzescijariskiej religii”®®.

Giovanni Canestri zwrdcil uwage na niejasno$¢ definicji ekume-
nizmu. Postulowal, aby zachowa¢ sprawiedliwos¢ i mito$¢, a takze
prawde i szczero$¢. Sformutowania podkreslajace prawa braci odla-
czonych zdajg si¢ wedlug Canestriego sugerowaé, ze katolicy maja

661

tylko obowiazki®'.

0 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes
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Anastasio Granados Garcia zwrécit uwagg na niejednoznaczny opis
jednosci Ko$ciota. Nalezy jednak pamigtad, ze t¢ jedno$¢ osiaga si¢ przez
wlaczenie (incorporationem) w Chrystusa, a zasada jednosci jest Duch
Swiety. Méwiac o roli hierarchii w Kosciele, Granados Garcfa podkre-
$lit, ze widzialnej jednosci w Kosciele nie nalezy szukaé nigdy dla niej
samej, lecz jako narzedzia jednosci wewngtrznej, tajemniczej i zywotnej,
komunii w mitosci, zycia Chrystusa w cztowieku, dla ktérego Chrystus
sam goraco prosit Ojca: ,,Aby wszyscy stanowili jedno”®2.

José Maria Bueno y Monreal zwrécit uwagg, ze rozdziat II oferuje
kompletng i dobrze uporzadkowana, praktyczng metod¢ prowadze-
nia dialogu ekumenicznego, wedlug trzech elementéw: oczyszczenia,
modlitwy i dziatania. Sugerowal jednak, zeby méwiac o modlitwie,
podkresli¢ znaczenie Eucharystii, bedacej skutecznym znakiem jed-
nosci, a takze Naj$wigtszej Maryi Panny, Matki Kosciota, i wszystkich,
ktérzy znalezli jedno odkupienie we krwi Chrystusa. Postulowal, aby
budowac jednos¢ chrzescijan na fundamencie wspélnego duchowego
dziedzictwa (znaczenie sakramentu chrztu, warto$¢ liturgii, wspél-
notowy kult Eucharystii, autentyczne tradycje Ojcéw Kosciota itp.).
Istnieje jednak pilna potrzeba ukazania w schemacie metody wspét-
pracy, bez ktérej ekumenizm zanika. Chodzi o zorganizowang wsp6t-
pracg w szerzeniu Ewangelii; i to zaréwno wsréd niechrzedcijan, jak
i wérdd chrzeécijan réznych wyznan. Nie nalezy dziwic si¢ podziatom
chrzescijan. Jezeli bowiem uczucia najdrozsze sercu wiernych, takie
jak mito$¢ do Najswietszej Eucharystii, nabozefistwo do Najswietszej
Maryi Panny, wiernos¢ biskupowi Rzymu, sa obrazane, nic dziwnego,
ze powstaja niezgody i klétnie, a rozlaka braci zamienia si¢ w otchfan.
Wedlug méwey nie ma nic bardziej sprzecznego z pokojem ekume-
nicznym niz dziatalno$¢ prozelityczna wéréd samych chrzescijan. Bu-
eno y Monreal zaznaczyl, ze nie obawia si¢ wolnosci religii niechrze-

Scijariskich, Zydéw, muzulmanéw itp. Obawia si¢ jednak wolnosci

662 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes
generales LXXIV-LXXIX, s. 37-39.
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gloszenia katolikom innej Ewangelii niz ta, ktéra byta gloszona od
wiekéw. Aby ekumenizm rozkwit, jest bardzo pozadane, aby w glo-
szeniu Ewangelii wszyscy bracia chrzescijaniscy trzymali si¢ zasady mi-
tosci i pokoju oraz aby istniat jaki$ system koordynacji miedzy nimi®®.

Michel-Maurice-Augustin-Marie Darmancier skoncentrowat si¢
na obecnych w schemacie zaleceniach wspélnej modlitwy z braé¢mi
odfgczonymi, pytajac o ducha i przedmiot tej modlitwy. Gdyby one
byly réine, jednomy$lna modlitwa bytaby catkowicie niemozliwa.
Jako wzér wskazal modlitwe kaptariska Chrystusa®*.

Nicola Margiotta sugerowat zniesienie kary ekskomuniki za czy-
tanie ksigzek objetych indeksem ksiag zakazanych, skoro katolicy
majg zdoby¢ lepsza wiedz¢ na temat braci odlaczonych. Tym bardziej
ze, jak zaznaczyt méwca, wspétczesnie kary nie posiadaja zadnej sku-
tecznosci®®.

Stéphane-Emile-Alfred Desmazitres wyrazit sic z wielkim uzna-
niem o II rozdziale dekretu (placet ergo quam maxime hoc caput), pod-
kreslajac, ze jest on ewangeliczny i zarazem duszpasterski. Ekumenizm
nie jest zarezerwowany dla specjalistéw, dotyczy wszystkich wiernych
i calej dziatalnosci duszpasterskiej. Postulowat podejmowanie dziatan
sprzyjajacych lepszej znajomosci Pisma Swigtego, swiadomego i ak-
tywnego uczestnictwa w Liturgii eucharystycznej, mniej mechanicz-
nego przyjmowania sakramentéw. Méwca zwrécil uwagg, ze czasami
bracia odtaczeni dostarczaja przyktadéw, kedre katolicy moga szczerze

podziwiad®se.
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Pierre-Paul-Emile Martin, wypowiadajac siec w imieniu 55 bisku-
p6éw Oceanii, zwrécit uwage na istotny brak ukazania w schemacie
metody i norm dialogu ekumenicznego. Bracia odlaczeni, podkreslit
moéwea, oczekuja, zeby Ko$ciél rzymski prowadzit prawdziwy dialog,
w ktdrym wszyscy méwiacy powinni interweniowaé na réwnych pra-
wach. Odwotat si¢ do opisu Sadu Ostatecznego, stwierdzajac, ze cier-
piaca i uboga ludzko$¢, czyli lud Bozy, z pewnoscig czeka, az Kosciét
otworzy przed nimi skarby mitosci i zbawienia Chrystusa. On sadzi
Kosciét nie za stowa, ale za czyny. Dlatego Kosciét rzymski, podobnie
jak inne Koscioty i wspdlnoty chrzescijariskie, powinien jednoczesnie
dokona¢ rachunku sumienia w tej kwestii, przekonujac sie, ze na dro-
dze do jednosci praktykowanie mitosci przynosi szybsze rezultaty niz
abstrakcyjne spory®’.

Takze w tym dniu w Sekretariacie do spraw Popierania Jednosci
Chrzeécijan odbylo si¢ spotkanie obserwatoréw niekatolikéw. Oscar
Cullmann powiedzial wtedy mi¢dzy innymi, ze publikacja schematu
o ekumenizmie bedzie waznym wydarzeniem w zyciu Kosciota kato-
lickiego i ze protestanci sa wdzigczni za nowe podejscie i probe zro-
zumienia wiary poza katolicyzmem. Stwierdzil, ze akceptuja w petni
opisane w rozdziale I, w punkcie 7., zréznicowane poziomy jednosci.
Miat jednak kilka uwag szczegbtowych na temat roli papieza i pode;j-
$cia do malzeristw mieszanych®®.

W kolejnym dniu debaty, 26 listopada 1963 roku, glos zabrato
17 méwcdw. Jako pierwszy wystapit Gabriel Wilhelmus Manek, prze-
mawiajagc w imieniu biskupéw z Indonezji. Postulowal, aby termin
,Kosciél” stosowad nie tylko w odniesieniu do Ko$ciotéw wschodnich,

ale i do wspdlnot protestanckich®®.
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Rafael Gonzdlez Moralejo postawit problem, czy intencjg norm
ekumenicznych jest przygotowanie katolikéw do owocnej interwencji
w dialogu ekumenicznym, jaki istnieje juz dzisiaj wéréd kilku wyznan
niekatolickich, aby mogli go dalej prowadzi¢. Czy tez — pytal méwca
— chodzi o to, aby w samym Kosciele rozpoczaé nowy dialog ekume-
niczny, do ktérego beda mogli zblizy¢ si¢ bracia odlaczeni? Zasady za-
warte w | rozdziale schematu nie wydaja si¢ wystarczajace, aby udzieli¢
odpowiedzi na postawiony problem. Wedlug Gonzileza Moralejo ist-
nieje dzi§ pewnos$¢ co do dwdch kwestii: a) Kosciét Chrystusowy jest
jeden i powinien by¢ jeden (ta tajemnicza i widzialna jedno$¢ nie moze
urzeczywistni¢ si¢ inaczej jak tylko przez jedna wiarg, przez uczestnic-
two w tych samych sakramentach, przez odpowiednia spdjnos¢ jedne;j
koscielnej wladzy); b) utrata jednosci jest skutkiem grzechéw samych
chrzescijan, kedrzy nie wypetnili przykazania Chrystusa®”.

Sighard Karl Kleiner zwrécit uwagg, ze posta¢é Maryi jest wspo-
mniana w schemacie jedynie incydentalnie. Jednak ekumenizm ka-
tolicki, podkreslit méwca, bez koncepcji Matki Ko$ciota nie moze
osiagna¢ zadnego skutku. Ale jesli tak jest, nie jest wlasciwe milczenie,
gdy mamy do czynienia z zasadami ekumenizmu. Kto bedzie w stanie
bezpieczniej, sprawniej i skuteczniej usunaé schizmy, ktére powstaty
w rodzinie chrzedcijariskiej, jesli nie Materfamilias?®”

Enrico Romolo Compagnone w krétkiej wypowiedzi podkreslit
zaréwno role Piotra apostota w gronie apostotéw, jak i role papieza
w Kosciele®2.

Stephen Aloysius Leven wskazat na potrzebe dialogu nie tylko
z niekatolikami, ale i pomig¢dzy biskupami. Z pewna doza krytycy-

zmu wypowiedzial si¢ o tych ojcach soborowych, ktérzy nieustannie
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akcentuja prymat Piotra, wysuwajac go jako argument przeciwko ko-
legialnosci biskupéw. Wezwat do wyzbycia si¢ leku wobec ekumeni-
zmu i do wzajemnego pojednania, aby nie przedtuza¢ skandalu wza-
jemnych oskarze®”.

Jean Zoa zwrécil uwage na: a) warto$¢ wspélnego swiadectwa
(pozadane jest, aby chrzeécijanie jak najbardziej zjednoczyli sig, aby
da¢ wspélne $wiadectwo w sprawach, w ktérych wszyscy sa zgodni);
b) znaczenie braterskiego gromadzenia do$wiadczen i mysli w dzie-
dzinie kultury, etnologii, biblijnych ttumaczen itp.; ¢) koniecznos¢
stworzenia odpowiedniego narzedzia informacyjnego i konsultacyj-
nego migdzy réznymi wspdlnotami chrzescijariskimi, aby unikna¢
miedzywyznaniowych konfrontacji®’“.

Valerian Gracias postulowal, aby jasniej przedstawi¢, ze najbar-
dziej otwartg droga do jednosci jest wspélne dziatanie w stuzbie ubo-
gim. Praca teologiczna jest z pewnoscia konieczna, ale wspdlne dzia-
tanie usuwa wiele przeszkdd. Méwca przywotat slyszane przez siebie
w Indiach stowa jednego z biskupéw sekty: ,$wiat jest zbyt silny na
podzielone chrzescijanistwo” (7he world is too strong for a divided chri-
stianity)®”.

Ral Silva Henriquez skupit si¢ na dwéch kwestiach: na punkcie
wyjécia ekumenizmu oraz na jego analogicznym wymiarze. Pierwszym
krokiem w praktykowaniu ekumenizmu nie jest obrona czy wyjasnia-
nie prawdy, ale okazanie prawdziwej mitosci. Jako wzér takiej postawy
wskazal $w. Jana Bosko. Wedtug Silvy Henriqueza nalezy pamigtad, ze
bez analogii teologia staje si¢ niemozliwa, a dziatalno$¢ duszpasterska
jest stosowana w sposéb irracjonalny. Te analogiczno$¢ rozumiat on

w sensie kontekstualnosci. A zatem dziatalno$¢ ekumeniczna powin-
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na by¢ dostosowana do regionu, poniewaz w réznych czesciach $wiata
protestantyzm ma rézne postaci®’®.

Alberto Gori wyrazit przekonanie, ze w podziale Kosciotéw spora
rol¢ odegrat brak wiedzy. Wazna jest zatem lepsza i pelniejsza wiedza
o mentalnosci i stanie rzeczy w Kosciotach wschodnich. Istotnym
elementem ekumenizmu obok gruntownej wiedzy musi by¢ takze
zazyto$¢®”.

William John Conway postulowat, aby w schemacie wyraznie za-
znaczy¢, ze dzialalno$¢ ekumeniczna jest prowadzona pod nadzorem
biskupéw. Proponowat takze dodanie do obowigzkéw katolikéw ko-
niecznosci coraz lepszego poznawania katolickiej nauki®’®.

Przemawiajac w imieniu biskupéw polskich, Michat Klepacz
zwrdcil uwage na najistotniejsze postulaty II rozdziatu: a) wewngtrzna
odnowa Kosciota, ktéra pociaga za soba nawrdcenie serca i $wigto$é
zycia; b) oparcie ekumenizmu na pierwotnych $wiadectwach wiary
chrzescijaniskiej ({6dzki biskup postulowal dodatkowy akapit wyraz-
nie wskazujacy na Pismo Swiete, Tradycje oraz liturgie); c) wzajemne
poznanie braci; d) dialog nastawiony na poszukiwanie prawdy; e) mo-
dlitwa o jedno$¢ chrzescijan®”.

Anténio Cardoso Cunha wyrazil przekonanie, ze nie kazdy jest
w stanie prowadzi¢ dialog. Do tej pracy niezbedni sg ludzie obdarze-
ni szczeg6lnymi talentami. Potrzebna jest wielka kultura teologiczna,
zwlaszcza biblijna i patrystyczna, solidna formacja duchowa z glebo-
ka znajomoscia historii, mentalnosci i jezyka tych, z kedrymi si¢ roz-

mawia. Dlatego Cardoso Cunha sformulowat trzy postulaty: a) jasne
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i precyzyjne okreslenie warunkéw, bez ktérych nie mogg odbywac si¢
spotkania z bra¢mi odlaczonymi; b) powotanie stalego i centralne-
go organu kierujacego wszystkimi sprawami zwigzanymi z ruchem
ekumenicznym; c) wspieranie i pomoc stowarzyszeniom, ktére pod
czujng opiekg biskupéw winny zajmowac si¢ ekumenizmem®®.

Jean Gay podkreslit konieczno$¢ odnowienia metod dziatalnosci
misyjnej. Bez tego nie bedzie postgpéw na drodze do jednosci. ,Jak
wiele i jakiego rodzaju bylaby to sprzeczno$¢, gdyby wybrana grupa
biskupéw i obserwatoréw prébowata osiagnaé wzajemne zrozumienie
i braterstwo, a jednoczesnie szeregi ich uczniéw trwalyby w niefortun-
nej walce!”. Gay postulowal nast¢pujace dziatania: a) aby juz teraz unik-
na¢ przyciggania wiernych innej wspdlnoty do wlasnej wiary; b) gdyby
kto$ przy okazji zawarcia malzeistwa chcial przej$¢ do innej wspélno-
ty, nalezy przeprowadzi¢ szczera rozmowe z szafarzem tej wspdlnoty;
c) rozwazne postepowanie z osobami zmieniajacymi wyznanie®'.

Augustin Farah przestrzegal przed pozostaniem jedynie na polu
teoretyzowania. Do koniecznych dziatan praktycznych zaliczyt:
a) krzewienie mitosci Chrystusa, najpierw wsréd samych katolikéow,
a nastgpnie wobec niekatolikéw; b) wspdtprace z braémi odigczo-
nymi (za niewystarczajace uznat dziatanie jedynie w kwestiach spo-
tecznych, postulujac wspétdziatanie na rzecz wzrostu zycia duchowe-
go, aby wsréd podzielonych wzrastata $wigto$¢, pokora i poznanie
Boga). Farah postulowat krzewienie nowych fundacji monastycznych
i zakonnych, poniewaz klasztory zawsze odgrywaly najwigksza role
w duchowej odnowie Kosciota. Jako przyklad przytoczyt niedawno
zatozony klasztor prawostawny w Deir-El-Harf w Libanie, gdzie mni-
si, wciaz nieliczni, ale prawdziwi mnisi, natchnieni duchem Bozym,

prowadza zycie wedlug autentycznej dyscypliny monastycznej, przy
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wsparciu kaplanéw zaréwno prawostawnych, jak i katolickich, kieru-
jac si¢ takze dzietami autoréw karolickich®?.

Alfonso Sdnchez Tinoco skoncentrowat si¢ w swojej wypowie-
dzi na roli mitosci w dziatalnosci ekumenicznej, uznajac ja za najsku-
teczniejsza forme¢ promowania jednosci. Postulowat dodanie akapi-
tu, kedry podkreslatby znaczenie milosci braterskiej w ekumenizmie
i wskazywalby podstawowe kryteria, aby cnota ta odgrywata role
w dziatalno$ci Kosciota®®.

Franz Hengsbach zasugerowal zamieszczenie w schemacie in-
formacji: a) ze wspélpracy spolecznej pragng nie tylko poszczegdlni
chrze$cijanie i stowarzyszenia chrzescijariskie, ale takze wspdlnoty ko-
Scielne (jako przyktad przywotat wspélne dziatania katolikéw i nieka-
tolikéw w Zaglebiu Ruhry na rzecz poprawy warunkéw w fabrykach);
b) ze zasady tego dekretu znajduja odzwierciedlenie takze w rewizji
Kodeksu Prawa Kanonicznego®.

Charles-Marie Himmer zwrécit uwagg, ze prawdziwa odnowa
musi zaczyna¢ si¢ od jasnej i zywej swiadomosci brakéw, niepowo-
dzen i zaniedban. ,,Czy nie bytoby konieczne — pytal Himmer — aby-
$my, zanim zaprosimy wiernych do rachunku sumienia i do pokuty,
najpierw szczerze i pokornie uderzyli si¢ w piers? Jesli w naszych cza-
sach, jak wszyscy odkrylismy, Kosciét potrzebuje odnowy, niesprawie-
dliwe byloby szukanie przyczyny tej sytuacji jedynie u wiernych lub
jedynie pod wplywem zewnetrznego $wiata materialistycznego. Co
wigcej, nie wystarczy wyznawaé winy naszych przodkéw w obecnosci

naszych braci oddzielonych, z przeszlosci, ale takze terazniejszosci”®.
)4 Y p ]
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W kolejnym dniu dyskusji, 27 listopada 1963, zabrato glos 17 oj-
céw. Jako pierwszy wystapil Youhanna Nueir, ktéry uznat schemat za
dobry, ale nickompletny. Poza modlitwami o jedno$¢ i spotkaniami
ekumenicznymi istnieje bowiem wiele innych okolicznosei, w kté-
rych katolicy moga faczy¢ si¢ z innymi chrzescijanami, zwlaszcza
z prawostawnymi, aby krzewi¢ ducha jednosci. Jako przyktad Nueir
podat udzial duchownych innych wyznani w pogrzebie, kwesti¢ mat-
zefistw mieszanych oraz communicatio in sacris®®®.

Vicente Enrique y Tarancén podkreslit, ze jeszeze kilka lat temu
ruch ekumeniczny w pewnym stopniu zmagal si¢ z irenizmem i pan-
chrystianizmem. Zauwazyt takze, ze materialistyczny ateizm proponu-
je nowy mistycyzm spraw ziemskich, aby wypetni¢ pustke w sercach
ludzi, spowodowang utrata tego, co nadprzyrodzone. Dostrzegajac,
jak brak jednosci chrzescijan nie sprzyja gtoszeniu Ewangelii, Enrique
y Tarancén pytat, co zrobi¢, aby wspomniana niezgoda nie pojawita
si¢ w dziele ewangelizacji. Nie wystarczy zaproponowa¢ dialog eku-
meniczny jako godny pochwaly. Nalezy poda¢ pewne ogélne zasady,
wedtug ktorych beda rozstrzygane pojawiajace si¢ problemy®®.

Frantisek Tomdsek, odwotujac si¢ do wypowiedzi papiezy i ojcéw,
ktérzy w auli soborowej wspominali o winie katolikéw za podzial
chrze$cijan, wzywal do zado$éuczynienia za winy przodkéw. Wing
mozna naprawi¢ gléwnie modlitwa i pokuts. Dlatego tez nalezy usta-
nowi¢ dzient pokuty dla zado$¢uczynienia za grzechy przeciw jednosci
Kosciota i na ten dzied zaprasza¢ takze braci odfaczonych. Nie tylko
duchowni, ale i wszyscy $wieccy — méwil dalej Tomdsek — winni si¢
czu¢ odpowiedzialni za sprawe ekumenizmu. Dlatego trzeba wlaczy¢

do katechizméw pewne kwestie ekumeniczne. Tomdsek postulowat
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takze — w pisemnym uzupetnieniu swojej wypowiedzi — zwotanie so-
boru ekumenicznego katolikéw i prawostawnych®®.

Corrado Mingo podkreslit wage srodkéw nadprzyrodzonych
w procesie zjednoczenia chrze$cijan. Jedno$¢ jest darem Boga, ktéry
mozna wyjednaé¢ przede wszystkim modlitwg i postem. Wyrazit ubo-
lewanie z powodu pomini¢cia w schemacie roli Maryi i Jej matczyne-
go wstawiennictwa®®.

Eduard Nécsey wyrazil przekonanie, ze droga ekumenizmu be-
dzie dtuga i trudna, a na tej drodze jest bardzo wiele trudnosci oraz
przeszkéd. Administrator apostolski Nitry proponowat rewizje ksia-
zek naukowych, katechizméw, traktatéw i usunigcie wszystkiego, co
rodzi wrogo$¢ i gniew. Przyznat, ze nalezy przedstawi¢ nauke Kosciota
w spos6b obiektywny, ale z publikacji trzeba usunaé¢ wszystko, co by-
toby sprzeczne z prawda lub mitoscig chrzescijariska®”.

Paul Joseph Schmitt postulowat, aby na poczatku II rozdziatu
powiedzie¢ stanowczo co$§ na temat niezbednej wolnosci religijnej.
W przeciwnym razie wszelkie wysitki na rzecz zalecanych dziatari eku-
menicznych pozostana puste®'.

Salvatore Baldassarri wysoko ocenit II rozdzial schematu, zwtasz-
cza ze wzgledu na logiczna i organiczna kompozycje. Przedstawil dwie
istniejace w historii Kosciota metody dialogu z bra¢mi odlaczonymi:
silng i surowsza (fortis et magis dura), prezentowana przez Ireneusza
z Lyonu i Tertuliana, oraz silng i stodka (fortis sed, in modo, dulcis-
sima), wykorzystywang przez Augustyna w odniesieniu do pelagian,
a zwlaszcza do donatystéw. ,,Ktéra metoda jest dzi§ bardziej dostoso-
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wana do naszych czaséw?” — pytal Baldassarri. Méwca opowiedzial si¢
za Augustynem jako nauczycielem dialogu dla wspétczesnych czaséw.
Odwotat si¢ do zdarzenia, gdy biskup Hippony prowadzit dialog z ja-
kim§ biskupem donatystycznym, zwracajac si¢ do niego bardzo stod-
ko jak do brata i jakby biorac go za r¢ke, tak aby razem mogli wejs¢
do kosciota (eum dulcissime alloquendo uti fratrem et quasi per manum
eum apprehendendo ur communis ingressus fieret in ecclesiam)®”.

Antonio Bacci skoncentrowat si¢ na III rozdziale schematu.
Proponowal, aby uzupetni¢ tez¢ o Rzymskiej Stolicy jako tej, ktdra
przewodniczy w mitoéci, o aspekt wiadzy, tak aby chodzito o prze-
wodniczenie w mitosci i wladzy (praesidere in caritate et auctoritate).
Z dezaprobaty odnidst si¢ do pewnych dwuznacznosci (ambiguitas
verborum) w odniesieniu do kwestii doktrynalnych. Jako przyktad po-
dal prymat papieski. Domagat si¢ wyraznego podkreslenia, ze chodzi
o prymat jurysdykeji®”.

Maximos IV Saigh z uznaniem odnidst si¢ do zawartej w sche-
macie jedno$ci w réznorodnosci. Krytycznie ocenil propozycje nie-
ktérych ojcéw domagajacych si¢ ujednolicenia kodekséw prawa
kanonicznego, Kosciotéw wschodnich i Kosciota zachodniego. Eku-
menizm wymaga utrzymania hierarchii kazdego Kosciota partykular-
nego. Nalezy faworyzowad, przy zachowaniu réwnosci — podkreslit
Saigh — Kosciét lokalny, obrzadek lokalny, ktéry lepiej odpowiada ge-
niuszowi i aspiracjom ludzi. Obecny etap zjednoczenia, jak zaznaczyt,
nie jest formuly ostateczng. Kiedy zostanie osiagnicta catkowita unia
miedzy prawostawiem a katolicyzmem, wszystkie hierarchie potacza

si¢ z wlasnej woli, tworzac jedna hierarchig®*.
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René-Fernand-Bernardin Collin postulowal dokonanie odpo-
wiedniego rozréznienia miedzy Kosciotem anglikadskim i prote-
stanckim a Kosciotami wschodnimi, ktérym poswigcit niemal catos¢
swojej wypowiedzi. Koscioty Wschodu wolg jednos$¢ opartg na mocy
wzajemnej komunii niz Kosciét scentralizowany pod jedna wladza
i zwiazany wigzami jednolitego prawa. Aby osiagna¢ jedno$¢ Koscio-
ta, nie cheg by¢ wspierani przez sil¢ jednolitosci dyscypliny, ale przez
wigz milosci. Zywym symbolem, Zrédfem i spoiwem tego zjednocze-
nia jest Eucharystia®”.

George Patrick Dwyer przestrzegat przed zyciem ztudzeniami co
do dialogu ekumenicznego. Daleki jest od prawdy ten, kto wierzy,
ze do ponownego zjednoczenia chrzescijan wystarcza stowa mitosci
i wiccej cztowieczeristwa we wzajemnych stosunkach. Myli si¢ ten
— méwit dalej Dwyer — kto sadzi, ze wszyscy chrzescijanie, katolicy
i niekatolicy, zawsze lub nawet zazwyczaj zgadzaja si¢ co do podsta-
wowych doktryn. W wielu kwestiach wiary i moralnosci réznig sig
one znacznie. Sa wsréd nich tacy, ktdérzy nie wierza w dziewicze na-
rodzenie Chrystusa lub w Jego zmartwychwstanie w ciele. Réwniez
etyka sytuacyjna jest rozpowszechniona u braci odlaczonych. Méwca
wyrazil mocne przekonanie co do koniecznosci dialogu. W jego opi-
nii musi to by¢ jednak dialog nie tylko szczery, ale i bezwarunkowy.
Dlatego nie wolno méwi¢: ,Nie chcemy z wami rozmawiaé, jesli naj-
pierw nie przyjmiecie naszej idei nauczania Kosciota” albo: ,,Nie chce-
my rozmawia¢, dopdki najpierw nie dokonacie tej czy innej zmiany
w swoim nauczaniu lub dyscyplinie”. Trzeba zacza¢ od wzajemnego
szacunku, od préby zrozumienia, dlaczego wlasnie druga strona wy-
znaje taka a nie inng doktryne. Najwickszym problemem w dialogu
ekumenicznym bedzie wlasciwa ocena wartosci, jaka bracia odfaczeni

przywiazuja do pojecia ,wolnosci”: w jaki sposéb pogodzi¢ swobode

95 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes
generales LXXIV-LXXIX, s. 173-174.
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formutowania opinii z wladza nauczycielskg Kosciota, aby byla ona
prawdziwg ,wolnoscia dzieci Bozych”? ©°.

Henri-Martin-Félix Jenny postulowal uzupetnienie opisu natu-
ry Kosciotéw wschodnich o aspekt waznosci sakramentéw, sukcesji
apostolskiej, a przede wszystkim Eucharystii. Ten, kto sprawuje Eu-
charysti¢, dazy do jednosci Kosciota, wota z glebi zycia do jednosci
ciata. Koscioly partykularne wraz ze swoimi biskupami, indywidual-
nie i wszystkie razem, tworza jedno ciato przez Eucharysti¢ i wchodza
w wewnetrzne fono Tréjcy Swietej. Oto mocny fundament jednosci
Kosciota. Oto najsolidniejszy system kolegialnosci. Koscioly wschod-
nie, cho¢ oddzielone, w rzeczywistosci pozostaty Kosciolem Boga,
ktéry moze doprowadzi¢ cztowieka do zbawienia przez Eucharystie
celebrowang przez biskupa®”.

Paul Joseph Marie Gouyon wskazatl na istotny brak w schemacie,
polegajacy na nieuwzglednieniu wspdlnoty anglikanskiej. Krytycznie
odnidst si¢ do rozumienia terminu ,wspélnota” (communitas), ktéry
wydaje si¢ posiada¢ jedynie znaczenie socjologiczne. Ze swej strony
Gouyon proponowat postugiwanie si¢ pojeciem koinonia (communio)
albo wyrazeniem ,wspdlnota koscielna”®®.

Edoardo Mason postulowat umieszczenie w dokumencie wzmian-
ki na temat mestwa chrzescijan na Wschodzie. ,Jesli zwrécimy nieco
uwagg na ich trudnosci, szybko zobaczymy, jak bohaterskie byto wy-
trwanie wiary chrzescijariskiej zaréwno Koptéw, jak i prawostawnych,
zaréwno na Bliskim Wschodzie, jak i w Europie Potudniowej. Wy-
pada nam wychwala¢ ich nieztomno$¢ w wierze i dawa¢ do nasla-
dowania!”. Méwca wyrazil nastgpnie pragnienie, aby jak najszybciej

rozpoczaé rozmowy z braémi odlaczonymi na Wschodzie, zeby mogli

6 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes
generales LXXIV-LXXIX, s. 175-177.

97 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes
generales LXXIV-LXXIX, s. 177-180.

%8 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes
generales LXXIV-LXXIX, s. 180-182.
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razem katolikami obchodzi¢ Narodzenie Panskie, a katolicy mogli ra-
zem z nimi $wietowaé Zmartwychwstanie Pariskie®”.

Antoni Baraniak skoncentrowal si¢ w swojej wypowiedzi na
wspolnotach powstatych po schizmie w XVI wieku. Sformulowal sze-
reg pytani: Dlaczego nie méwimy otwarcie, do kogo kierujemy nasz
dialog? Dlaczego w schemacie wszystko jest tak nie$mialo i niejasno
opisane? Jak nawiaza¢ z innymi dialog, jesli nie mamy pojecia o ich
uwagach i trudnosciach? Co powinni$my powiedzie¢ i pomysle¢, gdy
niektére Narodowe Rady Kosciotéw, podajace sie za czes¢ Swiatowe;
Rady Ekumenicznej, na spotkaniu zorganizowanym na poczatku tego
roku stanowczo twierdzily, ze prawdziwa przeszkoda stojaca na dro-
dze ekumenizmu jest Kosciét rzymskokatolicki? W przekonaniu Ba-
raniaka najwickszymi przeszkodami w ustanowieniu jednosci — jak
wynika z niezliczonych listéw i artykuléw publikowanych w gazetach
— sg przede wszystkim: a) dogmatyczna koncepcja prymatu biskupa
Rzymu; b) kwestie moralne: nierozerwalnos¢ matzeristwa i prawo ce-
libatu. Bez zmierzenia si¢ z tymi pytaniami i trudnosciami, podkre-
$lit méwea, ,nasz katolicki ekumenizm pozostanie jedynie rodzajem
pragnienia!”. Baraniak przestrzegal przed falszywa pokora i nieumiar-
kowanym umilowaniem osiagnigcia jednosci, ktére polegatoby na
wyznawaniu btedéw historycznych tak powaznych, ze Kosciét kato-
licki okazatby si¢ niemal niegodny tego, aby oddzielone wspdlnoty
ponownie si¢ z nim po bratersku zjednoczyly’®.

Isaac Ghattas postulowal, aby zmiang prawa potwierdzi¢ tezy
zawarte w schemacie. Chodzito mu przede wszystkim o kwesti¢ mal-
zefistw mieszanych. Sugerowal, aby doktryna i praktyka sakramen-

talna braci prawostawnych zostala naprawd¢ uznana i uszanowana,

9 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes
generales LXXIV-LXXIX, s. 182—-183.

% Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes
generales LXXIV-LXXIX, s. 183-1806.
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i aby w ten sposéb byta wspierana jedno$¢ migdzy katolikami i pra-
wostawnymi’®'.

Narciso Jubany Arnau zwrécit uwage na dwa aspekty komu-
nii mi¢dzy Kosciotami: horyzontalny, dotyczacy braterskich relacji
migdzy wierzacymi w Chrystusa, oraz wertykalny, odnoszacy si¢ do
podlegania wladzy biskupéw i biskupa Rzymu. Jesli brakuje ktérego$
z nich, wtedy mamy do czynienia z komunia niedoskonats. Problem
polega zatem na tym — stwierdzit méwca — aby pilnie zbada¢, co jest
naprawdg pozytywnego w niedoskonatej jednosci’.

28 listopada 1963 roku w debacie nad schematem o ekumenizmie
zabrato glos 19 ojcéw. Jako pierwszy wystapit Josef Frings. Zwrécit
uwagg na trzy kwestie: a) nie nalezy oczekiwac jakiego$ nad-Kosciota
(supereminentem Ecclesiam), ktéry by koordynowat wszystkie pozo-
state Koscioty; b) nalezy promowac¢ szkolnictwo katolickie; ¢) trzeba
unika¢ matzeristw mieszanych, ale uzna¢ matzeristwa mieszane zawar-
te w formie niekanonicznej’®.

Eugene Louis D’Souza postulowal pokore intelektualng i dok-
trynalng. W tle bowiem wielu wypowiedzi pojawia si¢ przekonanie
o wyzszosci katolikéw z racji posiadania catej prawdy. Chociaz Ko-
$ci6t katolicki zachowatl nienaruszony depozyt wiary, to jednak, czy
zawsze — pytat méwca — zachowywat wlasciwe proporcje (aequam pro-
portionem), czy wszystko odpowiednio wyjasnial, czy teologia katolic-
ka lub nauczanie duchowe zawsze kladly wlasciwy nacisk (accentum
semper debite)? Na tak postawione pytania uczciwy obserwator bedzie
musial odpowiedzie¢ przeczaco. ,A kto odwazy si¢ twierdzié, ze kla-
syczna teologia katolicka, eklezjologia, mariologia, faska i Objawienie

sg teraz catkowicie wolne od tego polemicznego atawizmu?”. Z tej ra-

7 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes
generales LXXIV-LXXIX, s. 186-187.

72 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes
generales LXXIV-LXXIX, s. 188-190.

79 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes
generales LXXIV-LXXIX, s. 194-195.
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¢ji dokument winien przypominaé o wyrzeczeniu si¢ siebie i pokorze,
a nawet o nawréceniu serca’™.

Hyacinthe Thiandoum postulowat poszerzenie wspétpracy z braé-
mi odlaczonymi o kwestie zwiazane z kulturg i sztukq oraz wspétdzia-
tanie z niechrzescijanami. Wedtug niego nalezatoby w jakims doku-
mencie ztozy¢ uroczyste o§wiadczenie dotyczace stanowiska Kosciota
katolickiego wobec Zydéw i mahometan”®.

Vicente Posada Reyes sugerowal: a) aby nie przypisywaé swigtemu
Kosciotowi katolickiemu potrzeby wewngtrznej odnowy, lecz wyraz-
nie zaznaczy¢, ze chodzi o jego cztonkéw; b) aby fragmenty traktu-
jace o mezczyznach uczestniczacych w spotkaniach ekumenicznych
uzupetlni¢ o kobiety, chtopcéw i dziewczeta; ¢) aby modlitwy ekume-
niczne nie odbywaly si¢ w kaplicach braci odtaczonych i aby ich tekst
zostal wezesniej zatwierdzony przez wladze koscielna. Wskazat takze
na pewne braki dokumentu, ktéry postulujac wzajemne poznanie,
wspomina jedynie o zadaniach katolikéw w tym wzgledzie’®.

Emile-Arséne Blanchet przestrzegat przed pokusa aktywizmu.
Nalezy doceni¢ rolg ksiazek, ktére majg potezna moc (vim, et maxi-
mam, habent libri). Zilustrowal to napisanym przez Newmana Esejemn
0 rozwoju doktryny chrzescijariskiej, ktérego aktualno$é trwa pomimo
uptywu stu lat. Blanchet postulowat, aby bardziej doceni¢ wagg pracy
intelektualnej i okazywa¢ szacunek nie tylko samym braciom odfaczo-
nym, ale takze ich pozytywnym dzietom”.

Benedikt Reetz na wstgpie podat przyktady wspétpracy katoli-

kéw i protestantéw w Niemczech. Zwrécit nastgpnie uwagg, ze bra-

7% Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes
generales LXXIV-LXXIX, s. 195-197.

7% Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes
generales LXXIV-LXXIX, s. 197-199.

% Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes
generales LXXIV-LXXIX, s. 199-200.

7 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes
generales LXXIV-LXXIX, s. 201-202.
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ci odtaczonych odrzuca od Kosciota katolickiego zaréwno ,teologia
akrobatyczna” (Theologia quaedam acrobatica), zawierajaca raczej

wymysty ludzkie niz nauczanie Pisma Swictego i Tradycji’®®

, teologia
scholastyczna, zbyt prawne podejscie, nowe formy kultu maryjnego,
jak i praktyka odpustéw. Przyciagaja i zyskuja coraz wigksze uznanie
protestantéw: liturgia, monastycyzm, dziewictwo i celibat, jedno$¢
Kosciota, a niektérych takze spowiedz’”.

Hilarion Capucci postulowat ztagodzenie communicatio in sacris,
podkreslajac, ze wierni nie rozumieja, dlaczego zachgcajac ich do jed-
noczenia si¢ w dziatalnosci zwigzkowej, spotecznej, politycznej i na-
ukowej, do wzajemnej milosci i szacunku, jednocze$nie zabrania im
si¢ komunii w tych religijnych kwestiach, ktére stanowia sens i sile
kazdego zycia i dzialania czlowieka. To nie communicatio in sacris po-
woduje zgorszenie, ale jego zakaz. Nalezy takze uzna¢ malzeristwa za-
warte przed szafarzem niekatolickim”"°.

Antonio Victor Pilddin y Zapidin wyrazil przekonanie, ze nie be-
dzie postgpéw w ekumenizmie, jesli ci, ktérzy sa na zewnatrz, nie zo-
bacza katolikéw zjednoczonych ze sobg taka mitoscia, czynem i praw-
da, sprawiedliwoscia spoteczng i mitoscia chrzescijariska, zeby mozna
bylo powiedzie¢, ze mnéstwo wierzacych miato jedno serce i jedna
dusz¢ i nie byto wérdd nich nikogo potrzebujacego”".

Armando Fares przestrzegat przed takq dziatalnoscia ekumenicz-
na, keéra prowadzitaby do indyferentyzmu. Dlatego nalezy ja pro-

wadzi¢ pod kierownictwem biskupéw. Najwazniejszym $rodkiem na

798 Jako przykiad podat wydang za aprobatg koscielng pozycje o Niepokalanym
Poczeciu $w. Jozefa i jego cielesnym wniebowzigciu. Acta synodalia. Volumen I: Pe-
riodus secunda. Pars VI: Congregationes generales LXXIV-LXXIX, s. 203.
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drodze do jednosci jest modlitwa catego Kosciota. Fares postulowat
zaréwno wprowadzenie formularzy mszy $wigtych ,,0 jednos¢ Koscio-
ta”, ,0 usuniecie schizm”, ,,0 szerzenie wiary”, jak i dzieni zjednoczenia
(dies unionis) na wzér obchodzonego w pazdzierniku dnia misji’*.

Willem Schoemaker zaproponowat nowe tlumaczenie Biblii na
tacing z jezykéw oryginalnych dla celéw liturgicznych. Zwrécit uwa-
ge, ze bracia odlaczeni twierdza, ze dla prawdziwego i owocnego dia-
logu ekumenicznego, ale takze dla samej prawdomdéwnosci, bytoby
bardzo pomocne, gdyby cate chrzescijanstwo zjednoczylo si¢ wokét
jednej prawdziwej, autentycznej wersji Pisma Swictego. Dlatego
postulowal wykonanie thumaczenia ekumenicznego przez biblistéw
z Biblicum i Ecole Biblique z Jerozolimy, przy wspétpracy odltaczo-
nych chrzescijan”.

Garabed Amadouni krytycznie ocenit fakt, ze w schemacie brak
jest wzmianek o inicjatywach zatwierdzonych juz podczas pierwszej
sesji. Chodzilo mu o powstanie wydziatu teologicznego w Rzymie
dla duchowienstwa wschodniego, o nauczanie kwestii wschodnich
w wyzszych seminariach i o dostep braci odtaczonych do uczelni kato-
lickich. Jednocze$nie przestrzegal przed ksztatceniem duchowieristwa
wschodniego jedynie w teologii zachodniej’'*.

Przemawiajac w imieniu wielu biskupéw Ameryki Facinskiej,
Anibal Munoz Duque zwrécil uwage na autentyzm dialogu ekume-
nicznego. Nie mozna go bowiem uzna¢ za prawdziwy i skuteczny,
jezeli kazdy z dialogujacych nie podaza wtasng droga, w dobrej wie-
rze i szczerosci, gotowy do odnalezienia i przyjecia prawdy, a drugi

nie jest $wiadomy tej dobrej woli partnera w dialogu. Postulowat jak

2 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes
generales LXXIV-LXXIX, s. 211-213.

"3 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes
generales LXXIV-LXXIX, s. 213-218.

"4 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes
generales LXXIV-LXXIX, s. 218-221.
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najszybsze, jeszcze przed ogloszeniem dekretu, wydanie dyrektorium
ekumenicznego, aby ojcowie mogli je zaakceptowad’".

Manuel José Bernardino Pifiera Carvallo w imieniu dziesieciu
biskupéw chilijskich postulowat, aby w kontekécie wezwania do
duchowej odnowy wiernych podkresli¢ takze konieczno$¢ zaréwno
wyrzeczenia si¢ dobr doczesnych, niesienia pomocy potrzebujacym,
jak i podjecia wysitkéw na rzecz przywrécenia sprawiedliwosci spo-
tecznej. Jest rzecza absolutnie pozadana, aby zycie ewangeliczne, do
ktérego zaprasza si¢ wiernych, jasniato takze w zewngtrznym aspekcie
zycia Kosciota. Dlatego nalezy ograniczy¢ wszelkie pozory bogactwa,
wladzy, splendoru, ktére pojawiaja si¢ w Kosciele w tytutach, ubio-
rze, zaszezytach, ceremoniach i sposobie zycia. Zaréwno niekatolicy,
jak i niektérzy katolicy oceniajg te rzeczy jako niezgodne z prostotg
Ewangelii’'.

Lucien-Sidroine Lebrun, biskup diecezji, na terenie ktdrej znaj-
duje si¢ Taizé, odwotat si¢ do swoich osobistych doswiadczeni. Jego
wezesniejsze uczucie nieufnosci wobec braci odlaczonych, dzigki
spotkaniom z nimi, przeksztalcito si¢ w szacunek. Lebrun podkreslit
znaczenie nieudawanej mitosci i absolutnej szczerosci bez podstepu
i ztosliwosci. Jak $wiat wspétczesny — pytal méwea — miatby uwierzy¢
w Chrystusa, skoro widzi podzialy wérdd tych, ktérzy wzywaja Go
jako Pana?”"’

Henrique Hector Golland Trindade podkreslit znaczenie przykta-
du zycia Kosciota. Bardziej ewangeliczne zycie ma szczeg6lng moc
przyciagania odlaczonych chrzescijan i niechrzescijan na fono Ko-
$ciofa. A prawdziwe ubdstwo, dobrowolnie przyjete, rodzi pokore,

dobro¢ i prostotg, cnoty, ktére przede wszystkim tworza atmosfere

15 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes
generales LXXIV-LXXIX, s. 221-224.
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prawdziwie ekumeniczng (atmospheram genuine oecumenicam). O te
kwestie nalezy, wedtug méwcy, uzupetnié schemat”®.

Paul-Pierre Méouchi wyrazit przekonanie, ze chociaz dokument
zawiera wiele pigknych rzeczy, to jednak nie zaowocowal zadnymi
konkretnymi rezultatami. Postulowat trzy drogi zaczerpnigte z zycia
duchowego: a) wejscie na droge oczyszczenia (via purgativa) polega-
jacego na pozbyciu si¢ uprzedzer i nienawisci; b) podazanie droga
oswiecenia (ad viam illuminativam) polegajaca na wzajemnym po-
znaniu ukrytych bogactw duchowosci, teologii i liturgii; c) otwarcie
drogi zjednoczenia (via ad unionem), poprzez prawdziwe braterstwo,
z zachowaniem jedno$ci w réznorodnosci. Zjednoczenie jest darem
i dokona sig, kiedy i jak sam Bég zechce”".

Franjo Seper zwrécit uwage, ze kwestie przyczyn podziatu zostaty
w schemacie potraktowane jednostronnie, zredukowane jedynie do
zagadnien doktrynalnych. Nie wspomina si¢ o ludzkich i pozareli-
gijnych przyczynach podziatu. Schemat powinna cechowaé wigksza
jasno$¢ w kwestiach dogmatycznych, zwlaszcza w odniesieniu do
prymatu biskupa Rzymu, bez ktérego obecnie, po Soborze Watykan-
skim I, nie da si¢ opisa¢ jednosci Kos$ciota. Nalezatoby na Soborze
precyzyjnie okresli¢, pod jakimi warunkami bracia odlaczeni moga
wej$¢ do widzialnej jednosci Kosciota. Chociaz dokument nosi tytut
»dekret”, to jednak niczego nie rozstrzyga, a stanowi raczej rodzaj za-
chety. Méwca postulowal takze, aby Sobér jasno okreslit, ze w przy-
padku zjednoczenia braciom odiaczonym nie zostanie narzucona ani
latynizacja liturgii, ani celibat duchownych, ani nie beda chrzescija-
nami drugiej kategorii, a ich struktura wtadzy pozostanie bez zmian,

720

o ile uznaja prymat jurysdykcji biskupa Rzymu’.

8 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes

generales LXXIV-LXXIX, s. 227-229.
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Casimiro Morcillo Gonzélez krytycznie ocenil schemat za stoso-
wanie podwdjnego kryterium klasyfikacji (geograficzne dla Koscio-
téw wschodnich i chronologiczne dla wspélnot powstatych po XVI
wieku), ktdre nie obejmuje wszystkich chrzescijan (np. waldenséw).
Wyliczaniu wspélnot brakuje wrazliwosci ekumenicznej (caret sensi-
bilitate oecumenica), bo pomija si¢ wyznania, takie jak starokatolicy
i anglikanie, a takze milczy si¢ na temat Ekumenicznej Rady Koscio-
téw, ktdrej obserwatorzy obecni sg na co dzied w sali soborowej i wy-
razaja cheé wejscia w dialog z Ko$ciotem rzymskim. W dokumencie
brakuje réwniez podjecia kwestii Eucharystii i sukcesji apostolskiej.
Dialog, podkreslit méwca, powinien si¢ toczy¢ wokét postugi (mini-
sterium) jako gléwnego tematu ekumenizmu’'.

Volodymyr Malanczuk poréwnat mur miedzy Wschodem a Za-
chodem do Muru Berliriskiego. W historii ten mur byl usuwany jedy-
nie tymczasowo (np. na Soborze Florenckim), poniewaz do zjedno-
czenia dazono nie z pobudek czysto nadprzyrodzonych i koscielnych,
ale czgsto z pobudek doczesnych i politycznych. Takie motywy spra-
wialy, ze nie dochodzito do usuwania przyczyn. Jako problem Malan-
czuk wskazat takze zbyt silng identyfikacje Kosciota z narodem. Taki
zwigzek rodzi partykularyzmy. Konieczna jest niezwykla szerokos¢
ducha i umystu, aby ludzie zyjacy w takim religijnym partykulary-
zmie mogli zrozumied, ze religijno$¢ cztowieka staje si¢ tym szlachet-
niejsza i czystsza, im mniej jest on partykularny. Duza przeszkoda na
drodze do jednosci jest takze samowystarczalnos¢, gdy kazda ze stron
uwaza si¢ za lepsza i ani nie chce ustapi¢ drugiej, ani przyznaé si¢ do
whasnych wad’>.

W kolejnym dniu soborowej debaty, 29 listopada, zabralo gtos
11 ojcéw. Jako pierwszy wystapit Fernando Quiroga y Palacios, ktéry
zglosil postulaty trzech dodatkéw do schematu: a) podkresli¢ zastu-

72! Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes
generales LXXIV-LXXIX, s. 233-235.
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gi katolikéw wschodnich; b) uwzgledni¢ zagadnienie sukeesji apo-
stolskiej i Eucharystii jako sakramentu jednosci i mitosci; ¢) wezwad
wszystkich braci wschodnich odlaczonych od Kosciota katolickiego,
aby zechcieli pilnie wspétpracowaé w celu przezwycigzenia schizmy
i mozliwie najszybszego wzajemnego pojednania’.

Przemawiajac w imieniu biskupéw Australii i Nowej Zelandii,
Launcelot John Goody podkrelit pilng potrzebe jednosci chrzescijan
w celu wspdlnej obrony przeciwko materializmowi i sekularyzmowi.
Zdecydowana wigkszo$¢ mieszkanicéw Australii i Nowej Zelandii,
podkreslit Goody, nie praktykuje prawie zadnej religii. Odwotat si¢
do osobistego doswiadczenia: ,Kilka dni przed moim wyjazdem do
Rzymu, anglikaniski biskup naszego malego miasta przyszedt na spo-
tkanie ze mnag i wreczyl mi darowizng pieni¢zng od siebie i od swo-
jej diecezji na pokrycie kosztéw podrézy, potwierdzajac, ze on i jego
wierni licza na wiele dobrych owocéw Soboru”. Méwca postulowat:
a) jasne przedstawianie podstawowych kwestii doktrynalnych, ktére
muszg zostaé zaakceptowane przez wszystkich, aby mogta zaistnie¢
jedno$¢; b) prezentowanie przez duchownych zasad prawdziwego
ekumenizmu i zachgcanie wiernych do méwienia i dzialania z mito-
$cia, a takze do modlitwy o jednos$¢’*.

Charles Herman Helmsing proponowal objecie nazwa Koscioly
takze wspdlnot protestanckich. Catg swojg wypowiedz poswiccit na
uzasadnienie stusznosci stosowania takiej terminologii. Odwolal si¢
miedzy innymi do opisanego na kartach Starego Testamentu podzia-
tu Izraela na krélestwo pétnocne i potudniowe. Ci, ktérzy odiaczyli
si¢ od tronu Dawida, nadal nalezeli do ludu Bozego. Bozy Duch nie
przestal wérdd nich dziataé. Wzbudzat tam prorokéw i posytat ich do

krélestwa potudniowego, aby stowem korygowali tamtejsze naduzy-

3 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes
generales LXXIV-LXXIX, s. 308-309.

7 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes
generales LXXIV-LXXIX, s. 309-312.
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cia. Pomimo bolesnego zerwania komunii koscielnej ze Stolicg Pio-
trowa, te wspdlnoty chrzescijariskie naleza do ludu Bozego i winny
by¢ takze nazywane Kosciotami’.

José Souto Vizoso pozytywnie ocenit schemat. Z uznaniem od-
niést si¢ do juz realizowanych dziatart ekumenicznych, ktérych owoce
sa dostrzegalne nawet w postaci wzrostu liczby obserwatoréw na So-
borze. Przywotat szereg przykladéw $wiadczacych o rozwijajacym si¢
ruchu na rzecz jednosci chrzescijan (np. wspélnota z Taizé)"™.

Frane Frani¢ wyrazil uznanie, ze kwestie ekumeniczne s3 wyja-
$niane w schemacie nie tylko w aspekcie dogmatycznym, ale takze
w aspekcie sztuki taktycznej (artis tacticae). Dzigki temu dokument
daje narzedzia propagowania doktryny katolickiej. Jugostowiariski bi-
skup odwotat si¢ w tym kontekscie do sztuki taktycznej marksistéw,
a takze do socjologii religii. Wyjatkowo$¢ sztuki taktycznej chrzesci-
jan polega na tym, ze jest ona ukazywana otwarcie i szczerze, a nie
w ukryciu. Dlatego trzeba szczerze komunikowaé prawde. Schemat
nalezy uzupetni¢ o ukazanie funkgji biskupa w Kosciele i o doktryng
o kolegialnosci. Frani¢ z uznaniem wyrazit si¢ o sposobie méwienia
o prymacie papieskim w kluczu przewodniczenia w milosci, uznajac
to za pierwszy krok w dialogu’.

Enrico Nicodemo podjat kwesti¢ réznorodnosci. Aby byta ona
uprawniona, musi trwaé w jednosci. Jedno$¢ zaktada zjednoczenie, ale
przekracza i dopetnia zjednoczenie. Dziatalno$¢ ekumeniczna winna
by¢, wedtug Nicodemo, prowadzona z otwartym umystem, wolnym

od uprzedzeni i pelnym zrozumienia’*.

75 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes
generales LXXIV-LXXIX, s. 312-313.

726 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes
generales LXXIV-LXXIX, s. 314-317.

7Y Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes
generales LXXIV-LXXIX, s. 317-320.

78 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes
generales LXXIV-LXXIX, s. 320-322.
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Jean-Edouard-Lucien Rupp zwrécit uwage na dwa aspekry 11
rozdzialu schematu: a) choé¢ nie brakuje w nim podstaw teologicz-
nych, to jednak nie zawsze dociera si¢ do sedna probleméw (nucleum
problamtum); b) optymizm, jakim przepelniony jest caly tekst, zdaje
si¢ przygasaé. Na zakonczenie swojej wypowiedzi zwrécil uwage na
dwie kwestie: a) na soborach w Lyonie, Florengji i Trydencie podjeto
dyskusj¢ z samymi bra¢émi odlaczonymi na temat sposobdéw przywré-
cenia jednosci; b) w sktad poszczegdélnych soboréw ekumenicznych
nie wchodzili wszyscy biskupi, lecz jedynie delegaci prowingji kosciel-
nych, wybrani uczciwie i jednomysélnie przez wszystkich wspétbraci.
»Dlaczego tamci, a my nie?” — zakoriczyt pytaniem Rupp’®.

Pietro Dib postulowal, aby we wszystkich seminariach i na wy-
dziatach teologicznych byly wyktady oparte nie tylko na Pismie Swie-
tym, ale takze na Ojcach facinskich i wschodnich. To moze poméc
w nawigzaniu dialogu z braémi niekatolikami i utorowaniu drogi do
pojednania™®.

Elias Zoghby ocenit czas schizmy wschodniej jako epoke, w kt6-
rej Wschdd i Zachéd nie mogly prowadzi¢ uczciwego i skutecznego
dialogu. By¢ moze byta to opatrznosciowa schizma, aby prymat Pio-
tra, ustanowiony dla zachowania integralnosci dziedzictwa chrzesci-
janiskiego, nie byt sprawowany ze szkoda dla tej integralnosci. Jednos¢
katolicka, do ktérej zmierza ekumenizm, bedzie wigksza i bardziej
owocna niz jedno$¢ obecna, poniewaz — jak podkredlit Zoghbi —
wspotczesna jednos¢ katolicka wydaje si¢ czg$ciowa i raczej faciniska.
Wielka schizma chrzescijariska — twierdzit dalej méwca — w réwnym
stopniu zranita obie cz¢sci Kosciota. Na Zachodzie utracono kolegial-
no$¢ biskupéw i przyspieszyta centralizacja. Na Wschodzie utracono

komuni¢ z widzialnym fundamentem jednosci Kosciota, jakim jest

¥ Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes
generales LXXIV-LXXIX, s. 322-324.

730 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes
generales LXXIV-LXXIX, s. 324-325.
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Piotr, a regularne sprawowanie kolegialnosci biskupéw stato si¢ nie-
skuteczne. Dlatego powinno nastapié¢ zjednoczenie w réwnosci (unio-
ne in aequalitate), w ktorym tyle samo si¢ daje, ile si¢ otrzymuje’!.

Athanasius Hage zwrdcil uwage na pominiecie w schemacie roli
communicatio in sacris w procesie zjednoczenia katolikéw z chrze-
$cijanami na Wschodzie. Nalezaloby zfagodzi¢ wymagania prawne
w tym zakresie. Mdwca odwotat si¢ do historii, gdy byly o wiele wigk-
sze mozliwo$ci communicatio in sacris. W XVIII wieku misjonarze
i zakonnicy katoliccy wschodni na polecenie samych biskupéw pra-
woslawnych sprawowali liturgie, glosili stowo i udzielali sakramen-
téw w kosciotach prawostawnych, aby lud odnowiony duchowo, bez
prozelityzmu ze strony katolikéw, zmierzat w kierunku zjednoczenia.
W ten sposéb wspdlnoty wschodnie z dnia na dzien rosty. W opinii
Hage’a communicatio in sacris — jesli jest czgéciowe i dotyczy jasno
okreslonych sytuacji — nie tworzy zadnego zagrozenia dla wiary, nie
powoduje skandaléw i nie prowadzi do oboj¢tnosci’?.

Alexandros Scandar, przytaczajac przyklady latynizacji katolic-
kich Kosciotéw wschodnich, postulowat wigksza troske w Kosciotach
wschodnich o edukacj¢ w seminariach, o czysto$¢ rytu, o liturgi¢’®.

Tego samego dnia w willi ,Mater Dei” spotkata si¢ podkomisja De
quaestionibus theologicis et de citationibus biblicis, aby postawi¢ sobie
pytanie o definicj¢ ekumenizmu, zasady chrzescijariskiego ekumeni-
zmu | akceptowalno$¢ okreslenia ,wspdlnoty koscielne” wobec grup
chrze$cijan wyrostych z reformacji. Ostatecznie podkomisja staneta
na stanowisku, ze nie nalezy méwi¢ ani o ekumenizmie, ani o katolic-

kim ekumenizmie, ale o katolickich zasadach ekumenizmu’*.

73! Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes
generales LXXIV-LXXIX, s. 326-328.

732 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes
generales LXXIV-LXXIX, s. 328-331.

73 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes
generales LXXIV-LXXIX, s. 331-333.

734 Por. CSVII: Archive De Smedt, 884.
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W ostatnim dniu dyskusji nad schematem o ekumenizmie,
2 grudnia 1963 roku, w debat¢ w auli soborowej wlaczylo si¢ 13 oj-
céw. Jako pierwszy wystapit Ernesto Ruffini. Aby unikna¢ trudnosci
i watpliwosci w kwestiach najwyzszej wagi, jak stwierdzit, nalezy pod-
kresli¢, ze: a) Jezus Chrystus zalozyt jeden Koscidt i jest to Kosciét
rzymskokatolicki, ktérego podstawa i glowa jest papiez; b) popetnio-
nych przez wiernych btedéw, ktdre przyczynily si¢ do podziatéw, nie
nalezy przypisywaé Kosciotowi; ¢) za obrazliwe wzgledem braci odla-
czonych zachowania katolikéw nalezy prosi¢ o przebaczenie; d) Ko-
$ciot katolicki jako milosierna Matka oczekuje na braci odfaczonych;
e) na drodze do zjednoczenia istnieje koniecznos¢ petnych zyczliwosci
spotkar i dialogéw’*.

Ernest Arthur Green wskazal na problem waznosci $wigcert
u protestantéw i anglikanéw. Ta kwestia musi zosta¢ rozstrzygnicta.
Tym bardziej, ze ma ona charakter bardzo praktyczny. Jak zareago-
waé — pytat Green — gdy osoby po przyjeciu $wigcen kaptariskich i po
zawarciu malzeristwa w Kosciele anglikafiskim, pragna wejs¢ do Ko-
$ciota rzymskiego, a nie cheg si¢ wyprze¢ swojego kaptanstwa?’*®

Odwolujac si¢ do fragmentu schematu méwiacego o wspdlno-
tach protestanckich, jakoby zaprzeczyty rzeczywistemu posrednictwu
Kosciota (negationem mediationis essentialis Ecclesiae)’’, Thomas Wil-
liam Muldoon zapytat obecnych w auli soborowej, czy cheg pokoju,
czy wojny. Jesli pokoju, to nalezy usuna¢ caly akapit, przede wszyst-

kim dlatego, ze zawarte w nim stowa dotycza wszystkich wspdlnot

735 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes
generales LXXTV-LXXIX, s. 339-340.

736 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes
generales LXXIV-LXXIX, s. 341-342.

737 Fragment, do ktérego odnidst si¢ méwca: “Ante omnia hae communitates
transcendendam revelationis Dei in Christo, quam homo tantum ex gratia Dei par-
ticipare potest, extollere intendebant, hoc tamen principium eo usque prementes,
ut ad negationem mediationis essentialis Ecclesiae perventum sit”. Acta synodalia.
Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes generales LXXIV-LXXIX, s. 343.
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protestanckich. Ten tekst, jesli pozostanie, doprowadzi do oskarzen
Kosciota o wypaczenie autentycznego ducha protestantyzmu’®.

Benedict Varghese Gregorios Thangalathil przestrzegt przed bu-
dowaniem ekumenizmu na fikcjach i pragnieniach, zamiast na so-
lidnym fundamencie prawdy. Jednos$¢ ze Stolica Apostolska nie jest
czyms§ jedynie pozytecznym czy ozdoba, ale absolutnie niezb¢dnym
warunkiem normalnego Zycia i postgpu chrzescijariskiego. Im dalej
jest wspdlnota chrzescijariska od tej zasady jednosci, tym stabsze jest
jej zycie religijne. Niekt6rzy — kontynuowal méwea — cheg jednolito-
$ci z tej racji, ze pewne trudnosci wynikaja z réznorodnosci. Odpo-
wiedz jest taka, ze tam, gdzie jest zycie, pojawiaja si¢ problemy. Nie
mozna ich jednak rozwiazywaé poprzez narzucanie jednego sposobu
myslenia i tego samego sposobu postgpowania, lecz trzeba szukaé in-
nych sposobéw’.

Vittorio Maria Costantini postulowat, aby w dokumencie nie
podejmowaé skomplikowanych kwestii historycznych. Méwca prze-
strzegal przed umniejszaniem znaczenia doktryny i zastug Kosciota
katolickiego, jak gdyby on byt gléwng przyczyna podziatéw. Taka
teza jest antydogmatyczna, antyhistoryczna, antyekumeniczna i an-
tyduszpasterska. Szata Chrystusa zostata rozdarta i niestety pozostaje
rozdarta. Nie nalezy koncentrowad si¢ na przyczynach podziatéw, lecz
podja¢ wysitek na rzecz jednosci, poniewaz jest to potrzebne dla zba-
wienia $wiata’#.

Maxim Hermaniuk wyrazit przekonanie, ze chociaz Sobér na-
woluje do dziatait ekumenicznych, to jednak w praktyce sam w tym
zakresie nic nie robi. Brakuje konkretnych decyzji, ktére moglyby by¢
przyktadem i inspiracja dla wszystkich, zgodnie z taciiskim przysto-

738 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes
generales LXXIV-LXXIX, s. 343-344.

73 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes
generales LXXIV-LXXIX, s. 344-346.

740 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes
generales LXXIV-LXXIX, s. 347-350.
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wiem: verba volant, exempla trahunt. Méwca sformutowat nastgpujace
propozycje: a) aby Sobér oglosil, ze patriarchowie Konstantynopola,
Aleksandrii, Antiochii i Jerozolimy ciesza si¢ ta sama godnoscia, jaka
nadaty im sobory powszechne w Nicei, Konstantynopolu i Chalcedo-
nie; b) aby w Kosciotach wschodnich zostat wprowadzony synodalny
system rzadéw, przywrécony do dawnej swietnosci; ¢) aby Koscio-
ty wschodnie, ktére nie majg wlasnych patriarchéw, mogly je mie¢
ze wszystkimi prawami i przywilejami tej instytucji; d) aby metro-
polici Ko$cioléw wschodnich mieli udzial w mianowaniu biskupéw
swojej metropolii; e) aby kodeks prawa kanonicznego dla Ko$ciotéw
wschodnich byl w rzeczywistosci kodyfikacjg prawa koscielnego Ko-
$ciotéw wschodnich, a nie transpozycja prawa kanonicznego obrzad-
ku faciriskiego na potrzeby Kosciotéw wschodnich!.

Franti$ek Tomasek postulowat: a) aby nie odwotywa¢ si¢ do kwe-
stii historycznych; b) aby wszelkie dziatania na rzecz zjednoczenia byty
realizowane na drodze wzajemnych konsultacji i wspétpracy z bra¢mi
odiaczonymi; c) aby zwotaé sobér ekumeniczny z udziatem biskupéw
prawostawnych i katolickich”.

Pozytywnie oceniajac III rozdzial schematu, Georges Layek
z pewng doza krytycyzmu odnidst si¢ do zawoalowanego méwienia
o wladzy papieza. Brakuje w dokumencie wzmianki o wschodnich
Kosciotach katolickich, ktére ze wzgledu na wspdlng rase, jezyk, kul-
ture, liturgie, a czgsto takze ze wzgledu na wspélna, okupiong krwia,
histori¢ wiernosci Chrystusowi, dajg swoim odtaczonym wschodnim
braciom zywe $wiadectwo ekumenizmu. Layek postulowat zaréwno
ztagodzenie dyscypliny w kwestii communicatio in sacris, aby nie po-

zostawia¢ wielu chrze$cijan bez sakramentéw, jak i przemyslenie na

"V Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes
generales LXXIV-LXXIX, s. 350-354.

™2 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes
generales LXXTV-LXXIX, s. 354-355.



Geneza dokumentu ¢ 289

nowo najnowszego ustawodawstwa dotyczacego koniecznosci formy
do wazno$ci matzeristwa’®.

Basil Edward Christopher Butler postulowal, aby wyraznie wspo-
mnie¢ o anglikanach. Wielu sposréd nich wyraza poglad, ze nie zali-
czajg si¢ do protestantéw. Méwca wezwal do publicznego i szczerego
przyznania si¢ do grzechéw. Jest rzecza konieczna, aby Kosciét kato-
licki nie byl postrzegany jako ukrywajacy grzechy, ktére albo przyczy-
nily si¢ do podziatu, albo podtrzymaty juz dokonany podzial. Butler
postulowat, aby w schemacie znalazly si¢ stowa o zalu za popetnione
grzechy, czy to przez katolikéw, czy przez innych, wraz z wyrazeniem
nadziei na przyszto$¢’#.

Ignace Ziadé zasugerowal, aby uzywa¢ liczby mnogiej i méwi¢
o Kosciotach wschodnich. Podkreslit takze, ze ekumenizm jest $ci-
$le powiazany z nowym zglebianiem starozytnych tradycji, ktérymi
wszyscy powinni zy¢ na nowo i lepiej’®.

Leo D’Mello zaproponowal wspélne wraz z obserwatorami od-
moéwienie w Bazylice $w. Piotra modlitwy Ojcze nasz. Bedzie to za-
réwno szczery i skuteczny wyraz powszechnego pragnienia jednosci,
jak i wspanialy przyklad dla wiernych i wspaniate zakonczenie nie
tylko prac nad schematem, ale takze drugiej sesji Soboru Watykan-
skiego I17%.

Andrew ]. Roborecki zwrécit uwage na: a) synodalnos¢ pierwot-
nego Kosciota, ktdrej bracia ze Wschodu sa oddani (prymat biskupa
Rzymu nie jest gléwna trudnoscig zjednoczenia, ale sposéb jego spra-

wowania, czyli centralizm Kosciota katolickiego); b) obawe braci odta-

743 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes
generales LXXIV-LXXIX, s. 356-358.

744 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes
generales LXXIV-LXXIX, s. 358-360.
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czonych o zlatynizowanie (obserwuja katolickie Koscioty wschodnie,
jak sa traktowane przez facinnikéw); c) koniecznos¢ bezposredniego
kontaktu z bra¢mi odlaczonymi i prowadzenia dialogu z nimi przez
tych, ktdrzy ich najlepiej znajg (nalezy preferowac katolikéw wschod-
nich, a nie facinnikéw)7%’.

Jako ostatni w debacie nad schematem o ekumenizmie zabrat
glos Augustin Bea. Szczerze podzigkowat za glosy w dyskusji. Wyrazit
przekonanie, ze nawet zgloszone watpliwosci i krytyka w odniesie-
niu do réznych punktéw schematu byly wyrazem mitosci i poszuki-
wan lepszych sposobéw urzeczywistnienia tego wielkiego pragnienia
Chrystusa Pana, ,aby wszyscy byli jedno”. Przypomnial, ze ruch eku-
meniczny jest przede wszystkim dzielem pasterzy, ktérzy powinni go
nadzorowaé, przestrzegajac podstawowych zasad i norm. Bea zapew-
nil, ze Sekretariat przeanalizuje wszystkie zgltoszone poprawki’*.

Wielu ojcéw, ktérzy nie mieli okazji wystapi¢ w auli soborowej,
nadestalo swoje uwagi na pismie. Byly wéréd nich takze glosy z Polski.

Walenty Wéjcik postulowal umieszczenie w schemacie zarzadze-
nia, aby w wyznaczonych dniach po $wigcie nawrdcenia $w. Pawta
apostola, zanoszono zarliwe modlitwy do Boga o jednos¢ Kosciota
i postep katolickiego ekumenizmu. Proponowal takze zamieszczenie
wzmianki wzywajacej braci odlaczonych do zapomnienia o wszelkich
przyczynach nieporozumien, ktére zaistnialy na przestrzeni wiekéw
za sprawg pasterzy Kosciota katolickiego™.

Lech Kaczmarek podzielit tezg, ze wazne jest nie tylko gloszenie
prawdy, ale i sposdb jej przedstawiania. Postulowal, aby unika¢ akcen-
téw polemicznych w rozmowach z braémi odlaczonymi. Zasugerowal

réwniez, aby przy sporzadzaniu dyrektorium ekumenicznego uwzgled-

7 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes
generales LXXIV-LXXIX, s. 363-364.
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ni¢ fake, ze wiele nieporozumieri migdzy katolikami a bra¢mi odfaczo-
nymi ma swoje zrédlo nie tylko w prawdziwej réznorodnosci doktryny,
ale wynika takze z falszywego rozumienia doktryny katolickiej”.

W okresie pomigdzy druga a trzecig sesjg Soboru z Polski napty-
nely pisemne uwagi na temat dekretu o ekumenizmie. Edmund No-
wicki skoncentrowat si¢ na IV rozdziale dekretu”’, ktéry ostatecznie
stal si¢ odre¢bnym dokumentem, deklaracjg o stosunku Kosciota do
religii niechrzescijariskich, a Karol Wojtyta sformutowal swoje spo-
strzezenia odnos$nie do V rozdzialu”?, ktéry takze stat si¢ samodziel-
nym dokumentem, a mianowicie, deklaracjg o wolnosci religijnej.
Jedynie Antoni Baraniak odniést si¢ do kwestii scisle ekumenicznych,
koncentrujac si¢ na I rozdziale. Postulowal, aby wzia¢ pod uwage
trudnosci zewngetrzne, w jakie uwiklani sg rézni chrzescijanie. Nawet
najlepsza ch¢¢ uczestnictwa w dziatalnosci ekumenicznej okazuje si¢
u nich nieskuteczna z powodu bardzo silnego wplywu paristwa, ktéry
catkowicie wyklucza jakiekolwiek dziatanie i wszelki swobodny ruch
zmierzajacy do zjednoczenia z innymi chrzescijanami. Schemat de-
kretu powinien w uroczysty sposéb zaprotestowaé przeciwko tym uci-
skom, zamiast przej$¢ obok nich nie$miato i obojetnie oraz dostrzegaé
trudnosci ekumenizmu jedynie w duchowych i wewngtrznych prze-
ciwienistwach, istniejacych wérdd réznych wspélnot chrzescijanskich.
Baraniak zasugerowal, aby zwréci¢ uwage na listy pasterskie braci
odlaczonych, ktére pisali przeciwko praktyce pielggnowania ekume-
nizmu z katolikami — z pewno$cia nie bez wplywu oséb, ktére byty

zagorzalymi przeciwnikami zjednoczenia chrze$cijadstwa’.

70 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus secunda. Pars VI: Congregationes
generales LXXIV-LXXIX, s. 388.

75! Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus tertia. Pars III: Congregationes gene-
rales XC-XCV, s. 729-730.

752 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus tertia. Pars III: Congregationes gene-
rales XC-XCV, s. 766—768.

753 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus tertia. Pars II: Congregationes gene-

rales LXXXTTI-LXXXIX, s. 901.
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2.3. TRZECIA SESJA SOBORU | PROMULGACJA

DOKUMENTU

Eksperci przedstawili tekst z poprawkami na zgromadzeniu ple-

narnym Sekretariatu, ktére odbyto si¢ w dniach od 24 lutego do
7 marca 1964 roku. W dniu 27 kwietnia 1964 roku zostat on zatwier-

dzony przez papieza Pawla VI, a nastepnie przestany ojcom

754

Schemat zostal przedstawiony w auli soborowej w dniach od 5 do

7 pazdziernika 1964 roku przez czterech réznych sprawozdawcéw.

5 pazdziernika 1964 roku Joseph-Marie-Eugéne Martin przed-

stawil I rozdzial poprawionego schematu’’. W swoim wystapieniu

zwrécil uwage na nastgpujace kwestie:

a)

b)

<)

e)

tekst dekretu zostat zaakceptowany przez ojcéw 21 listopada
1963 roku (1966 gloséw za, 86 przeciw);

podczas drugiej sesji Soboru zgloszono okoto 500 uwag,
w tym 75 w imieniu wielu ojcow;

wszystkie uwagi poczynione przez Ojcéw zostaly starannie
zebrane i rozwazone, najpierw przez ekspertow, a nastgpnie
przez cztonkéw Sekretariatu na sesji plenarnej;

odpowiadajac na sugesti¢ wielu ojcéw, tekst, ktéry rozpo-
czyna si¢ od stéw Unitatis redintegratio, zostat poprzedzony
preambuta;

zmienjono tytul pierwszego rozdzialu — pierwotny tytut
»O zasadach katolickiego ekumenizmu” (De catholici Oecu-
menismi principiis) zastapiono nowym: ,,O katolickich zasa-
dach ekumenizmu” (De catholicis Oecumenismi principiis);
nie chodzi o zmiang jedynie gramatyczna, ale o przekonanie,
ze istnieje tylko jeden ekumenizm, a katolicy s zaproszeni

do udzialu w nim, wiernie trzymajac si¢ wlasnych zasad;

>4 Por. R. Vdzquez Jiménez, Comentario al decreto ,Unitatis redintegratio”,

s. 122,

755 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus tertia. Pars I1I: Congregationes gene-
rales XC-XCV, s. 280-282.
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f) nowa redakcja wyraznie podkrela dziatanie Ducha Swigtego
w zyciu Kosciota;

g) zaproponowano nowy opis ekumenizmu, ukazujacy zasadni-
cze jego cechy, w ktdrym nie jest on jedynie statyczna formu-
la, ale ruchem natchnionym przez Ducha Swigtego;

h) zwrécono uwage na impuls, ktéry zaréwno Sobér, jak i Pa-
wet VI dat ruchowi ekumenicznemu.

6 pazdziernika 1964 roku Charles Herman Helmsing zreferowat

IT rozdziat schematu”®. Zwrdcit uwagg na nastgpujace kwestie:

a) odpowiadajac na sugestie poglebienia, podkreslono, ze jed-
no$¢ nalezy do odnowy Kosciota i nie mozna jej oddzieli¢ od
wszystkich drég, ktérymi zycie Ko$ciota, powolanie pasterzy
do ewangelizacji, pobozno$¢ i apostolat wiernych zdecydo-
wanie zmierzaja do pelniejszej doskonatosci (ta odnowa nie
powinna by¢ abstrakcyjna czy teoretyczna, ale doprowadzi¢
do glebokiej przemiany zycia poszczeg6lnych wierzacych);

b) wszystkich wzywa si¢ do nawrdcenia serca, aby w rachunku
sumienia wyznali takze sercem i ustami swoje grzechy prze-
ciwko jednosci i pragngli coraz bardziej zycia wedtug Ewan-
gelii;

¢) uwzgledniono sugestie odno$nie do lepszego poznania braci
odfaczonych, organizacji instytutéw, dialogéw, ekumenicz-
nej formacji duchowienstwa, unikania falszywego irenizmu,
wspotpracy z wszystkimi chrze$cijanami;

d) poproszono o przestanie sugestii, aby mozna bylo przygo-
towa¢ dyrektorium ekumeniczne, ktére odpowiadatoby po-

trzebom wszystkich.

756 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus tertia. Pars III: Congregationes ge-
nerales XC-XCV, s. 328-329.
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7 pazdziernika 1964 roku Maxim Hermaniuk zaprezentowat
pierwsza cze$¢ 11 rozdziatu o ekumenizmie poswiecong Kosciotom

757, Podkreslit nastgpujace zagadnienia:

wschodnim

a) uwzgledniono sugestie ojcéw, aby tekst byl jasniejszy, bar-
dziej spéjny i lepiej uporzadkowany;

b) przedstawiono wyraznie mentalno$¢, historig, tradycje litur-
giczne, duchowo$¢, dyscypling koscielng Kosciotéw wschod-
nich;

¢) nie zastosowano si¢ do niektdrych propozycji (np. postulat
usunigcia III rozdziatu), poniewaz schemat jako catos¢ zostat
zaakceptowany przez ojcéw soborowych;

d) odpowiadajac na sugestie, domagajace si¢ podkreslenia szcze-
gblnej roli katolickich Kosciotéw wschodnich w dziele eku-
menizmu, podkreslono podwdjng wiernos¢ tych Kosciotéw:
pelna wierno$¢ wobec nastepcy Piotra i wierno$¢ wlasciwym
sobie tradycjom wschodnim;

e) uwzgledniono postulaty ojcéw domagajacych si¢ wzmianki
na temat communicatio in sacris (dopuszczajac pod pewnymi
warunkami).

Zagadnienia zwiazane z druga czgécig III rozdzialu o ekume-
nizmie, podejmujaca kwestie Kosciotéw i wspdlnot koscielnych na
Zachodzie, zreferowal ojcom soborowym John Carmel Heenan”®.
Zwrbcil uwage na nastgpujace kwestie:

a) zmieniono okreslenie wspélnot z ,,powstatych po XVI wieku”

na ,odlaczone na Zachodzie”, co lepiej odpowiada faktom;

b) w odpowiedzi na wyrazane obawy o uniknigcie zaréwno pro-

zelityzmu, jak i indyferentyzmu, dokonano wywazonej pre-

757 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus tertia. Pars IV: Congregationes gene-
rales XCVI-CII, s. 10-13.

758 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus tertia. Pars IV: Congregationes gene-
rales XCVI-CII, s. 13—15.
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zentacji, ukazujacej elementy wspdlne wszystkim chrzescija-
nom oraz réznice miedzy katolikami a bra¢mi odfaczonymi;

c) zamieszczone zakoriczenie ma charakter podsumowania cate-

go dokumentu, a nie jedynie III rozdziatu.

Poprawiony schemat nie byl dyskutowany na trzeciej sesji. Gto-
sowano jedynie nad poszczegdlnymi fragmentami i rozdzialami, jak-
kolwiek byty mozliwe pewne sugestie. Chodzito o ulepszenie kwestii
formalnych i jezykowych, co jednak nie mogto wplynaé na dokument
jako catos¢. Glosowania odbyly si¢ w dniach 6-8 pazdziernika 1964
roku”? i przebiegly nast¢pujaco:

- Irozdziat (na 2166 gloséw: 1926 za, 30 przeciw, 1 niewazny,

209 za z zastrzezeniami);

— I rozdziat (na 2174 gloséw: 1573 za, 32 przeciw, 5 niewaz-

nych, 564 za z zastrzezeniami);

- I rozdziat (na 2169 gloséw: 1843 za, 24 przeciw, 6 niewaz-

nych, 296 za z zastrzezeniami).

Dokument zostal po raz kolejny poprawiony. Na tym etapie
zwrécono uwagg, ze jedno$é chrzescijan jest odbudowywana, a nie
uzyskiwana, doprecyzowano rol¢ biskupéw z Piotrem na czele, pod-
kreslono niesprzeczno$¢ miedzy wspieraniem indywidualnych kon-
wersji a dziatalnoscig ekumeniczna, wprowadzono fragment o hierar-
chii prawd, wzmianke o Kosciotach patriarchalnych (odnoszac si¢ do
Koscioléw wschodnich), zwrécono uwage na brak zachowania przez
protestantéw prawdziwej i integralnej rzeczywisto$ci misterium Eu-
charystii, usunigto szereg odsytaczy do wielu dokumentéw Magiste-

rium’%°.

7 Glosowano zaréwno nad poszczegdlnymi cze$ciami rozdziatéw, jak i nad
catymi rozdzialami. Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus tertia. Pars III: Congre-
gationes generales XC-XCV, s. 316-317, 366-367; Acta synodalia. Volumen I: Perio-
dus tertia. Pars IV: Congregationes generales XCVI-CII, s. 48, 75.

760 Por. P. Milcarek, Czytamy Vaticanum Il wewngtrz Tradycji. (2) Dekret o eku-
menigmie Unitatis redintegratio, s. 48—49; R. Vazquez Jiménez, Comentario al decre-
to ,, Unitatis redintegratio”, s. 126.
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Po naniesieniu poprawek schemat poddano kolejnym glosowa-
niom’®'. Odbywaly si¢ w dniach 10-14 listopada i przebiegaly w na-
stepujacy sposob:

- I rozdziat (na 2119 gloséw: 2068 za, 47 przeciw, 1 za z za-

strzezeniami, 3 niewazne);

- II'rozdziat (na 2109 gloséw: 2021 za, 85 przeciw, 3 niewazne);

- III rozdziat (na 1963 gloséw: 1870 za, 82 przeciw, 6 za z za-

strzezeniami, 5 niewaznych).

Liczba glosujacych przeciw schematowi wzrosta w stosunku do
glosowan z poczatku pazdziernika, poniewaz nie uwzgledniono suge-
stii wielu ojcéw.

18 listopada papiez Pawel VI wystal Willebrandsowi na pismie
43 poprawki’®?. Johannes Gerardus Maria Willebrands oraz Gusta-
ve Thils, Emmanuel Lanne i Pierre Francois Marie Joseph Duprey
uwzglednili tylko to, co nie naruszalo struktury tekstu. Papiez zaak-
ceptowal nadestane mu 19 poprawek, sugerujac wprowadzenie jesz-
cze dwéch. Chodzito o zmiang dwéch stow: inveniunt na inquirunt
(zastapienie czasownika ,znajdujg’ stowem ,poszukuja” w tekscie
traktujacym o studium Pisma Swictego w Koéciotach i wspélnotach
koscielnych: in ipsis Sacris Scripturis Deum inveniunt quasi sibi loqu-
entem in Christo) oraz realitas na substantia (zastapienie rzeczownika
Srzeczywisto$¢” terminem ,substancja” — chodzito o kwesti¢ miste-
rium Eucharystii we wspélnotach protestanckich wyrazona w sfor-

mulowaniu: plena realitas mysterii eucharistici)’®.

78! Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus tertia. Pars VII: Congregationes gene-
rales CXIX—-CXXII, s. 59, 451, 711.

762\ kontaktach migdzy Pawtem VI a Willebrandsem posredniczyt Angelo
Dell’Acqua. Por. M. Velati, Willebrands at the Council: A Historical Approach [w:]
The ecumenical legacy of Johannes Cardinal Willebrands (1909-2006), A. Denaux,
P. De Mey (eds.), Peeters, Leuven 2012, s. 110.

78 Por. R. Vdzquez Jiménez, Comentario al decreto ,, Unitatis redintegratio”,
s. 128-129; L.A.G. Tagle, La tempesta di novembre: la ,settimana nera” [w:] Storia
del Concilio Vaticano II. Volume 4: La chiesa come comunione. Il terzo periodo e la
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Podczas kongregacji generalnej 19 listopada ojcowie soboro-
wi otrzymali te poprawki w dokumencie powielonym w biurze Se-
kretariatu do spraw Popierania Jednosci Chrzescijan. Tekst zawieral
nast¢pujace wprowadzenie: ,,Oprécz poprawek wprowadzonych juz
zgodnie z modi przyjetymi przez ojcéw soborowych, dla wigkszej
przejrzystosci tekstu Sekretariat do spraw Popierania Jednosci Chrze-
$cijan wprowadzit takze nastgpujace, akceptujac w ten sposéb wy-
razone autorytatywnie zyczliwe sugestie” (Praeter emendationes iam
introductas iuxta modos a Patribus Conciliaribus acceptos, etiam quae
sequuntur introducta sunt ad maiorem claritatem textus, a Secretariatu
ad christianorum unitatem fovendam, qui hoc modo excepit suggestiones
benevolas auctoritative expressas). Stowa te mogly sprawia¢ wrazenie,
ze caly Sekretariat do spraw Popierania Jednosci Chrzescijan stal za
tymi zmianami. Nie bylo to jednak prawda, poniewaz zgodzit si¢ na
nie tylko przewodniczacy i wspomniani juz jego wspétpracownicy, po
dyskusjach z przedstawicielami papieza. Co wigcej, ojcowie soboro-
wi nie mogli glosowaé nad ich przyjeciem, a jedynie zaakceptowad
lub odrzuci¢ caly schemat. Czego dotyczyly poszczeg6lne uwagi Paw-
ta VI? W wigkszosci byly nieistotne dla ksztattu dokumentu, wigc
nie spotkaly si¢ z wyraznym sprzeciwem uczestnikéw debaty. Nawet
niekatoliccy obserwatorzy stwierdzili, ze gdyby od poczatku schemat
brzmiat tak, jak po dziewi¢tnastu poprawkach, nie bytoby w nim nic
rodzacego nowe watpliwosci. Kontrowersyjny byl wigc raczej autory-

tarny spos6b wprowadzenia tych zmian, niz sama ich tres¢’*.

terza intersessione settembre 1964 — settembre 1965, G. Alberigo, A. Melloni (eds.),
Il Mulino, Bologna 1999, s. 422-423.

764 Por. E. Anderson, Council Daybook. Vatican II, Session 3, The National
Catholic Welfare Conference, Washington 1965, s. 286. Wszystkie poprawki oma-
wia szczegdtowo: J. Feiner, Decree on Ecumenism. Appendix: The nineteen changes
inserted into the text of the Decree on Ecumenism at the request of Pope Paul VI on 19
November 1964 [w:] Commentary on the documents of Vatican II. Vol. 2: Decree on
Ecumenism; Decree on the Bishops' Pastoral Office in the Church; Decree on the Appro-
priate Renewal of the Religious Life; Decree on Priestly Formation, H. Vorgrimler (ed.),
Herder and Herder-Burns & Oates, New York—London 1968, s. 159-164.
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W glosowaniu nad caloscig dekretu o ekumenizmie, ktére odbylo
si¢ 20 listopada, rozklad gtoséw byl nastgpujacy — na 2129 gloséw:
2054 za, 64 przeciw, 6 za z zastrzezeniami, 5 niewaznych’®. Nastep-
nego dnia na uroczystej sesji publicznej za przyjeciem Unitatis redin-

tegratio gtosowato 2137 ojcéw, a 11 bylo przeciw’®.

3. WNIOSKI

Przeprowadzone analizy pozwalaja sformulowaé nastepujace
whnioski:

Po pierwsze, ostateczna wersja dekretu o ekumenizmie jest pokto-
siem nie tylko debat w auli soborowej, licznych sugestii sformutowa-
nych na pi$mie, ale takze bezposrednich ingerencji Pawta VI w osta-
teczng posta¢ dokumentu.

Po drugie, w toku prac nad dokumentem odchodzono od rozu-
mienia ekumenizmu jako dialogu z innymi religiami, na rzecz rozu-
mienia go jako ruchu na rzecz jednosci chrzescijan.

Po trzecie, w trakcie soborowych debat doszto do znaczacej zmia-
ny w obszarze terminologii. Podczas gdy w pierwszych schematach
dominowalo rozumienie ekumenizmu jako powrotu braci odigczo-
nych do Kosciota katolickiego, w ostatecznej wersji dekretu termin
reditus si¢ nie pojawia. Nie wystepuja takze terminy: potestas czy iuris-
dictio. Zmienily si¢ takze okrelenia chrzescijan niekatolikéw. ,Dysy-
dentéw” z pierwszych schematéw zastapili ,bracia odtgczeni”.

Po czwarte, niektdre bardzo istotne kwestie (np. hierarchia prawd)
zostaly wprowadzone do dekretu dopiero w ostatniej fazie jego przy-

gotowywania, jednak wybrzmialy wezesniej w auli soborowej.

7 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus tertia. Pars VIII: Congregationes ge-
nerales CXXII-CCXXVII, s. 636—-637.

756 Por. Acta synodalia. Volumen I: Periodus tertia. Pars VIII: Congregationes ge-
nerales CXXIII-CCXXVII, s. 783.
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ANALIZA LINGWISTYCZNA

naliza jezyka Unitatis redintegratio, czyli najwazniejszych
terminéw i sformufowan Dekretu o ekumenizmie, pozwala
wskazad jego kluczowe idee. Naleza do nich:

a) dialog (dialogus);

b) ekumenizm (oecumenismus, oecumenicus);

c) réznorodnoéé (diversitas, diversus, varietas, varius);

d) oddzielenie (disiungo, seiungo, separo);

e) prawda (veritas).

1. DIALOG (DIALOGUS)

aciniski termin dialogus pojawia si¢ w dekrecie 12 razy. Zaden
inny dokument Vaticanum II nie przywotuje go tak czgsto. Kwestia
dialogu prezentowana jest w Unitatis redintegratio wieloaspektowo,
dlatego omawiany jest zaréwno podmiot dialogu, jego specyfika oraz
zakres tematyczny, jak i cel, owoce oraz przeszkody. Dokument po-
stuguje si¢ dwoma przymiotnikami w charakterystyce dialogu: ,.eku-
meniczny” (UR 11, 19, 23) i ,braterski” (UR 18). Juz te okre$lenia
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wskazuja na istote dialogu ukazanego na kartach Dekretu. Chodzi
wylacznie o dialog migdzy réznymi wyznaniami chrze$cijadskimi,
ktéry ma mie¢ charakeer braterski.

Dekret wymienia nastgpujace podmioty dialogu: eksperci (pe-
riti), teologowie katoliccy, a szczegblnie ci wszyscy, ktérzy podejmuja
wysitki na rzecz przywrécenia pelnej komunii migdzy Kosciotami.
Podmiotami dialogu sa biegli i odpowiednio wyksztatceni eksperci
(inter peritos apte instructos), ktdrzy prowadza go na zorganizowanych
w duchu religijnym spotkaniach chrzescijan z réznych Kosciotéw
i Wspdélnot (UR 4). Majg to by¢ teologowie katoliccy (UR 11), na-
prawd¢ kompetentni (vere periti), dzialajacy pod nadzorem biskupéw
(UR 9). W przypadku dialogu Kosciota katolickiego z Kosciotami
wschodnimi majg to by¢ wszyscy, ktérzy podejmuja wysitki na rzecz
zjednoczenia (UR 14). Dialog, jak podkresla Unitatis redintegratio,
jest jednym z elementéw ruchu ekumenicznego (UR 4).

Owocem dialogu jest blizsze prawdy poznanie doktryny i zycia
Wspdlnot wraz z bardziej sprawiedliwg ich oceng (UR 4), a takze
odkrycie rzeczywistego stanu (conditio) Kosciota katolickiego. Dialog
ma zatem skutkowa¢ lepszym poznaniem innych Wspélnot oraz uzy-
skaniem jasniejszego obrazu na temat wlasnego stanu (UR 9). Stuzy
odkrywaniu prawdy nie tylko o innych, ale i o sobie.

Kwestia przeszkéd w dialogu jest podejmowana przez Dekret od
strony negatywnej. Taka przeszkoda nie powinien by¢ sposéb wyraza-
nia wiary katolickiej. Dlatego dokument postuluje, aby przekazywacé
calg (integra) doktryng i czynié to w sposdb jasny (lucide), unikajac
fatszywego irenizmu (UR 11).

Dekret jasno okresla sposéb postgpowania katolickich teologéw
uczestniczacych w dialogu. Maja oni trzyma¢ si¢ nauki Kosciota, po-
dejmowad wspdlnie z braé¢mi oddzielonymi dociekania (investigatio-
nes) nad Bozymi misteriami, post¢pujac z umitowaniem prawdy, mi-

loscig i pokora (UR 11).
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Przed uczestnikami dialogu z Ko$ciolami wschodnimi Dekret
stawia zadanie podejmowania refleksji nad powstaniem i rozwojem
tych Kosciotéw, nad ich relacjami ze Stolica Rzymska, zanim doszto
do podziatu, a takze wyrabiania sobie wlasciwego osadu na temat tych
kwestii. Takie dziatania beda znaczacym (summopere) wktadem w dia-
log (UR 14).

Celem dialogu jest przywrécenie i zachowanie zaréwno komunii,
jak i jednosci (UR 18). Nie chodzi wigc tylko o przywrécenie (restau-
randam) komunii i jednosci, ale takze o ich utrzymanie (servandam).
Oprécz braterskiego dialogu istotng rol¢ na drodze do jednosci od-
grywa takze modlitwa i inne, niewymienione z nazwy, przedsiewzigcia
i formy zycia koscielnego.

Dekret okresla jasno fundament i impuls do dialogu (funda-
mentum huius dialogi atque incitamentum). Nie przemilczajac réz-
nic, ktdre okresla mianem powaznych rozbieznosci (magni ponderis
discrepantias), podkredla role Pisma Swietego w dialogu ekumenicz-
nym z oddzielonymi Kosciotami i Wspélnotami koscielnymi na Za-
chodzie. Jest ono wyjatkowym (eximia) narzedziem do osiagniccia
jednosci (UR 21). Przedmiotem (obiectum) dialogu z tymi Kosciota-
mi i Wspolnotami powinny by¢, wedtug Dekretu, kwestie dotycza-
ce nauki o Uczcie Pariskiej, o sakramentach, o kulcie i o postugach
w Kosciele (UR 22). Z uwagi na réznice w rozumieniu Ewangelii
i wynikajace z nich innye rozwiazania wspélczesnych probleméw spo-
tecznych, dialog mozna rozpocza¢ od moralnego zastosowania Ewan-
gelii (UR 23).

Pojecie dialogu wystgpuje w kazdym rozdziale Dekretu. Tym sa-

mym posiada on znaczenie zaréwno na poziomie zasad, jak i praktyki.

2. EKUMENIZM (OECUMENISMUS, OECUMENICUS)

Terminy ,ekumenizm” (oecumenismus) i ,ekumeniczny” (oecume-

nicus) wystepuja w sumie ponad 30 razy w Dekrecie. Dokument nie
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podaje $cistej definicji ekumenizmu. Wspomina natomiast o kato-
lickich zasadach ekumenizmu, o realizowaniu go w praktyce, o jego
rozwoju, o rzeczywistej jego naturze, o przestrzeniach, w kedrych sig
realizuje, o jego owocach, a takze o jego istocie.

Katolickim zasadom (principiis) ekumenizmu Dekret poswigca
rozdzial pierwszy, a realizowaniu go w praktyce (exercitio) drugi, wska-
zujac tym samym, ze wszystko, co jest zawarte w tych rozdziatach, od-
nosi sie do ekumenizmu. Widoczna w réznych sferach zycia Ko$ciota
odnowa zapowiada pomy$lnos¢ przysztemu rozwojowi ekumenizmu
(futuros oecumenismi progressus). Wsréd znakéw odnowy Dekret wy-
mienia: ruch biblijny i liturgiczny, gloszenie stowa Bozego, katechiza-
cj¢, apostolstwo $wieckich, nowe formy zycia zakonnego, duchowos¢
matzeristwa, nauczanie i dziatalnos¢ spoleczng Kosciota. Zapowiadaja
(portendunt) one dalszy pomyslny rozwéj ekumenizmu (UR 6).

Istotnym elementem ekumenizmu jest wewngtrzna przemiana.
Bez niej, jak stwierdza Dekret, nie istnieje autentyczny (veri nomi-
nis) ekumenizm. Warunkiem sine qua non ekumenizmu sa: ,nowos¢
ducha” (ex novitate mentis), ,zaparcie si¢ siebie” (ex sui ipsius abnega-
tione) i ,swobodne wylanie mitosci” (ex caritatis liberrima effusione).
Sformulowanie oecumenismus veri nominis sugeruje, Ze moga istnie¢
wypaczone rozumienia ekumenizmu, od ktérych Dekret si¢ odcina,
podkreslajac znaczenie wewngtrznej przemiany (interiore conversione)
(UR 7). Przemiana serca (conversio cordis), $wigto$¢ zycia i modlitwy
0 jedno$¢ chrzescijan moga, wedtug Dekretu, by¢ okreslone mianem
duchowego (spiritualis) ekumenizmu (UR 8). Jest to jedyny w doku-
mencie przymiotnik, charakteryzujacy rzeczownik ,,ekumenizm”.

Unitatis redintegratio wskazuje na zwiazek ekumenizmu z dziatal-
noscia misyjna. Wzywa katolickich misjonarzy, dziatajacych ,,na tych sa-
mych terenach, co inni chrzeécijanie”, do zapoznawania si¢ (cognoscant)
zaréwno z istniejacymi tam problemami, jak i z owocami (fructus), jakie
dla ich pracy apostolskiej moze przynies¢ ekumenizm (UR 10). Jawi si¢

on nie jako przeszkoda, ale jako wsparcie dziatalnosci misyjnej.
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Istot¢ ekumenizmu dokument opisuje per negationem, podkre-
Slajac, ze nic nie jest mu tak obce (alienum) jak ,falszywy irenizm,
ktéry przynosi szkode czystosci doktryny katolickiej i zaciemnia jej
whasciwy i dokladny sens” (UR 11).

Przymiotnik oecumenicus charakteryzuje w Dekrecie: sobory (Sy-
nodi, concilia), ruch (motus), dzieto (opus), dziatalnos¢ (actio), przed-
siewzigcie (inceptum), znaczenie (momentum), zebrania (conventus),
aspekt (aspectus), dialog (dialogus), zmyst (sensus).

Mianem ekumenicznych Dekret charakteryzuje sobory, ktére od-
byly si¢ na Wschodzie (UR 14, 16) oraz Sobér Watykanski II (UR 1).
Chociaz odnosi si¢ takze do postanowient Soboru Chalcedoriskiego,
to jednak nie okresla go mianem ekumenicznego (UR 13). Dekret
wydaje si¢ by¢ jednak niekonsekwentny, kiedy raz okresla Sobér Efe-
ski mianem ekumenicznego (UR 15), a w innym miejscu nie stosujac
juz do niego tego okreslenia (UR 13).

Przymiotnik oecumenicus najcz¢sciej odnosi si¢ do ruchu, dziatal-
nosci (UR 4, 13, 24) i dialogu (UR 11, 19, 23). Pozostate okreslenia
pojawiaja si¢ w dekrecie tylko raz.

Dokument prezentuje genezg, uczestnikéw, cel, a takze defini-
cje ruchu ekumenicznego. Mdéwiac o jego poczatkach, wskazuje na
taske Ducha Swietego, dzicki ktérej pomiedzy bra¢mi oddzielonymi
powstal i nieustannie rozszerza si¢ ruch na rzecz odnowienia jednosci
wszystkich chrzescijan (UR 1).

Do uczestnikéw (participant) ruchu ekumenicznego Dekret za-
licza tych, ktérzy wzywaja Boga Tréjjedynego i ,,Jezusa wyznajg jako
Pana i Zbawiciela”. Dekret podaje jednak dodatkowy, niedogmatycz-
ny warunek. Precyzuje bowiem, ze chodzi nie o poszczegélne oddzie-
lone od siebie jednostki (nec modo singuli seiunctim), ale o spoteczno-
§ci, ,w ktérych uslyszeli Ewangelie i ktére kazdy uznaje za swéj i Bozy
Kosciét” (UR 1).
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Celem ruchu ekumenicznego jest przezwycigzanie (superanda)
przeszkéd na drodze do pelnej komunii. Dekret ma na mysli kwestie za-
réwno natury doktrynalnej, dyscyplinarnej, jak i strukturalnej (UR 3).

Unitatis redintegratio definiuje ruch ekumeniczny jako ,dziafa-
nia i przedsigwzigcia, podejmowane i stosownie do réznych potrzeb
Kosciota i warunkéw chwili, ustanawiane w celu wspierania jednosci
chrzeécijan” (UR 4). Dokument nie ogranicza si¢ do ogélnego stwier-
dzenia, ale precyzuje, o jakie ,dziatania i przedsigwziccia” (activitates
et incepta) chodzi. Wspomina nie tylko o usuwaniu stéw, opinii i za-
chowan, ktére nie odpowiadajg sytuacji oddzielonych braci, ale takze
o dialogu migdzy ekspertami, polegajacym na pogtebionym wyjasnie-
niu i prezentacji wlasnej doktryny.

Jakby dusza (tamgquam anima) calego ruchu ekumenicznego sa:
nawrdcenie serca, $wigto$¢ zycia oraz prywatne i publiczne modlitwy
o jedno$¢ chrzescijan (UR 8).

Rézna jest tez dynamika ruchu ekumenicznego. Chociaz jeszcze
nie wszedzie (nondum ubique) nabrat on znaczenia, to jednak w De-
krecie wyrazono nadziej¢, ze stopniowo u wszystkich bedzie wzrastal
zmyst ekumeniczny (sensus oecumenicus) (UR 19).

Wspominajac o dziele ekumenicznym (operi oecumenico), do-
kument zachgca wszystkich katolikéw do pilnego w nim uczestnic-
twa. To zaangazowanie ma wynika¢ z rozpoznawania znakéw czasu
(UR 4). Unitatis redintegratio szczegblowo charakteryzuje, na czym
ma polega¢ dziatalno$¢ (actione) ekumeniczna. Wymienia nast¢puja-
ce kwestie: troska o braci oddzielonych, modlitwa za nich, kontakt
z nimi, wyjscie im naprzeciw (UR 4). Dekret wyraznie rozréznia
przedsiewzigcia ekumeniczne (ab oecumenico incepto) oraz przyjmo-
wanie innych chrzescijan do Kosciota katolickiego. Chociaz sa to
dziatania rézniace si¢ pod wzgledem natury (natura sua distingui),
to jednak nie wykluczajg si¢ nawzajem (UR 4). Uwagi zawarte we
wstepie do III rozdzialu majg na celu roztropne prowadzenie dziatal-

nosci ekumenicznej (ad prudentem actionem) (UR 13). Ma ona by¢
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»w pelni i szczerze katolicka, czyli wierna” otrzymanej od Apostotéw
i Ojcéw prawdzie, ,zgodna z wiara, ktérg zawsze wyznawal Kosciét
katolicki”, a takze ,zawsze zmierza¢ do pelni, ktéra z woli Pana ma
z biegiem czasu przydawaé wzrostu Jego Ciatu” (UR 24).

Dokument postuluje wyktadanie ,teologii oraz innych dziedzin
wiedzy, zwlaszcza historycznych, w aspekcie ekumenicznym” (sub
aspectu. oecumenico). Okresla taki sposéb wyktadu jako prawidtowy
(adamussim), przeciwstawiajac go ujeciu polemicznemu (ron polemi-
ce) (UR 10).

Dekret przypisuje szczegdlne znaczenie ekumeniczne (insigne 0b-
tinet momentum oecumenicum) odnowie Kosciola, ktéra dostrzega na
réznych polach. Dokument nie tylko pozwala, ale i zaleca (optandum)
— aczkolwiek w szczegdlnych okolicznosciach, takich jak: modlitwy
ekumeniczne oraz spotkania ekumeniczne (in oecumenicis conventi-
bus) — aby katolicy taczyli si¢ w modlitwie z oddzielonymi braémi
(UR 8).

3. ROZNORODNOSC
(DIVERSITAS, DIVERSUS, VARIETAS, VARIUS)

Rzeczownik diversitas pojawia si¢ w dokumencie pig¢ razy, pod-
czas gdy przymiotnik diversus 15 razy.

Jesli chodzi o formg rzeczownikowa, to Dekret opatruje ja przy-
dawka legitima (UR 17), aby podkresli¢, ze jest ona uprawniona. Réz-
norodno$¢ nie tylko nie stanowi przeszkody dla ,jednosci Kosciota,
lecz raczej przydaje mu blasku i w znacznym stopniu przyczynia si¢
do spetnienia jego postannictwa” (UR 16). Mamy wigc do czynie-
nia z pozytywna oceng réznorodnosci. Dokument wymienia jej réz-
ne obszary: obyczaje, zwyczaje (morum consuetudinumque diversitas)
(UR 16), a takze obrzedy (rituum) liturgiczne (dopuszczajac wolnos¢
»w réznych formach zycia duchowego i postaw zyciowych”, ,a nawet
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w teologicznym opracowaniu objawionej prawdy) (UR 4). Poszuku-
jac przyczyn uprawnionej réznorodnosci, wskazuje na role mental-
nosci i warunkdéw zycia (UR 14). Oddzielone Koscioty i Wspélnoty
koscielne na Zachodzie, jak podkresla Dekret, réznig si¢ znacznie nie
tylko od Kosciota katolickiego, ,ale i migdzy soba, odmiennym po-
chodzeniem, doktryna i Zyciem duchowym” (UR 19).

Przymiotnik diversus odnosi si¢ w Dekrecie do réznych obsza-
réw: drég (vias), ktérymi podazaja chrzescijanie (UR 1), sposobu
(modo), ktéry wyraza ich tgsknote ,,za jednym widzialnym Kosciotem”
(UR 1), uwarunkowani (condicionem, conditiones) kazdego Kosciota
(UR 3, 13), Kosciotéw i Wspélnot (Ecclesiis vel Communitatibus, Co-
etuum christianorum), kedre uczestnicza w dialogu (UR 4, 13), zwiaz-
ku (nexus) prawd z fundamentami wiary chrzescijanskiej (UR 11),
roztaméw (divisiones), ktdre réznia si¢ miedzy soba z racji pochodze-
nia, miejsca, czasu, rodzaju i znaczenia probleméw (UR 13), postaci
(formis) i sposobéw (modis) przyjecia spuscizny Apostotéw (UR 14),
sposobu formulowania (enuntiatione) prawd wiary (UR 17), metod
i $Srodkéw (methodi gressusque), zmierzajacych do ,poznania i wyzna-
wania prawd Bozych” (UR 17), tradycji (traditionibus), kedre s no-
$nikami spuscizny duchowej, liturgicznej, dyscyplinarnej i teologicz-
nej (UR 17). Dokument postuguje si¢ takze zwrotem diversi quidem
diverse, aby pokaza¢ niezwykly réznorodnos¢ zapatrywan ,na stosu-
nek Kosciota do Pisma $wigtego” (UR 21).

Dziesi¢¢ razy Unitatis redintegratio przywotuje terminy varietas
i varius. Zaréwno rzeczownik, jak i przymiotnik odnosza si¢ do rézno-
rodnych daréw (munerum, muneribus), keérych Duch Swiety udziela
w Kosciele (UR 2). Najczgéciej varius odnosi si¢ jednak do zagadnien
formalnych. Dekret charakteryzuje nim formy (modis) istniejacych
rozbiezno$ci (UR 3), sposoby (modis), jakimi obrzedy chrzescijariskie
moga rodzic zycie faski (UR 3), formy (formis) ,zycia duchowego i po-
staw zyciowych” (UR 4), przejawy (modi) zycia Kosciota, w ktérych
dokonuje si¢ odnowa (UR 6), sposoby (varie) wyjasniania przyjetej
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od Apostotéw spuscizny (UR 14), formuly teologiczne (theologicae
formulae), ktére nierzadko maja charakter komplementarny (UR 17),
formy (formis) zycia Kosciota (UR 18). Dokument wspomina takze
o réznych potrzebach (necessitatibus) Kosciola (UR 4), w zaleznosci

od ktérych podejmowane sg dziatania na rzecz jednosci chrzescijan.

4. ODDZIELENIE (DISIUNGO, SEIUNGO, SEPARO)

Dekret postuguje si¢ réznymi pojeciami dla wyrazenia idei od-
dzielania czy to Ko$ciotéw i Wspélnot migdzy soba, czy to poszcze-
gblnych chrzescijan.

Pojecie disiuncti pojawia si¢ w dekrecie tylko raz. Opisuje sytu-
acje rozdzielonych (inter se disiunctos) chrzescijan (UR 1).

Najczgstszym  terminem, opisujacym oddzielenie chrzescijan
miedzy soba, jest imiestéw seiuncti, ktéry pojawia si¢ w dokumencie
niemal 30 razy. Najczgdciej (18 razy) faczy si¢ on ze stowem ,bra-
cia” (fratres), rzadziej (dziesig¢) natomiast odnosi si¢ do Kosciotéw
i Wspo’lnot, a raz opisywani sa nim chrzes’cijanie.

Dekret postuguje si¢ réwniez przystéwkiem seiunctim (UR 1).
Charakteryzuje nim uczestnikéw ruchu ekumenicznego, ktérzy nie
angazuja si¢ w dzialania na rzecz jednosci osobno (seiunctim), ale
zgromadzeni sa w spolecznosciach.

Termin separati wystgpuje w dekrecie tylko raz. Odnosi si¢ do
Kosciotéw i Wspdlnot koscielnych, ktére odtaczyly si¢ (separatae) od
Rzymskiej Stolicy Apostolskiej. Pomimo tego odlaczenia pozostaja
one z Kosciotem katolickim w $cistym zwiazku (UR 19). Dekret po-
stuguje si¢ takze rzeczownikiem separatio. Charakteryzuje nim zaréw-
no sytuacje historyczne, jak i stan wspétczesny. Odnoszac si¢ do przy-
czyn, ktére doprowadzily do roztaméw, obok przyczyn zewngtrznych
wymienia takze ,brak wzajemnego zrozumienia i mitosci” (UR 14).
Dekret zaleca zbadanie relacji taczacej Stolice Rzymska z Kosciotami

Wschodnimi, zanim doszto do podziatu (UR 14). Wyraznie zaznacza,
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ze nie mozna obarcza¢ grzechem odlaczenia (de separationis peccato)

tych, ktdrzy urodzili si¢ w rozdzielonych wspélnotach.

5. PRAWDA (VERITAS)

Termin ,,prawda” pojawia si¢ w dekrecie 13 razy. Najczgsciej od-
nosi si¢ do perspektywy teologicznej, rzadziej do historycznej. Zdarza
si¢, ze opisuje postawe, ktdra winna cechowa¢ katolikéw.

Kosciét katolicki jest opisany jako pefen taski i prawdy (plenitu-
dine gratiae et veritatis). Chociaz Duch Bozy postuguje si¢ Kosciota-
mi i Wspdlnotami oddzielonymi jako $rodkami zbawienia, to jednak
ich skutecznos¢ czerpie z petni prawdy obecnej w Kosciele katolickim
(UR 3). To on jest ubogacony ,wszelka prawda objawiona przez Boga
(omni a Deo revelata veritate). (UR 4). Dekret podkresla takze zaan-
gazowanie wiernych Kosciota katolickiego na rzecz prawdy (UR 4).

Dokument dopuszcza wolno$¢ nie tylko w odniesieniu do réznych
obrzedéw liturgicznych, form zycia duchowego, ale nawet w teolo-
gicznym opracowaniu objawionej prawdy (in theologica veritatis reve-
latae elaboratione) (UR 4). Wskazuje na rézne metody i srodki stoso-
wane przez Ko$cioly na Wschodzie i Zachodzie w badaniu objawionej
prawdy (in veritatis revelatae exploratione) (UR 17). Odnotowuje, acz-
kolwicek nie ocenia, réznice w interpretacji objawionej prawdy (inzer-
pretationis revelatae veritatis) (UR 19). Z wyraznym uznaniem odnosi
si¢ do tradycji teologicznych chrzescijan wschodnich, dostrzegajac
w nich ukierunkowanie na petna kontemplacj¢ prawdy chrzescijan-
skiej (veritatem plene contemplandam tendere) (UR 17).

Postulujac poznawanie ducha braci oddzielonych, Dekret wyma-
ga, aby podejmowac takie dziatania w prawdzie i zyczliwosci (UR 9),
a wyktadajac w aspekcie ekumenicznym teologie, inne dziedziny wie-
dzy, zwlaszcza historyczne, czyni¢ to w taki sposéb, aby odpowiadato
to prawdzie (rerum veritati respondeant) (UR 10). Brak prawdy utrud-

nia bowiem wzajemne stosunki mig¢dzy Kosciotami. Dlatego Dekret
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postuluje usuwanie stéw, opinii i postaw, ktére nie odpowiadajg spra-
wiedliwosci i prawdzie (UR 4).

Przed teologami katolickimi, zaangazowanymi w dialog ekume-
niczny, Dekret stawia wymaganie zaréwno umitowania prawdy (cum
veritatis amore), jak 1 pamictania ,0 istnieniu porzadku czy ,hierar-
chii” prawd (‘hierarchiam’ veritatum) nauki katolickiej” (UR 11). Na
koniec dokument utozsamia katolicko$¢ z prawda, stwierdzajac, ze
dziatalno$¢ ekumeniczna ma by¢ w pelni i szczerze katolicka, czyli

,wierna prawdzie” (fidelis nempe veritati), otrzymanej od Apostotéw

i Ojcéw (UR 24).

6. PODSUMOWANIE

Cho¢ w Unitatis redintegratio znajdziemy terminy, ktére wyste-
puja czesciej, wydaje sie, ze pojeciem kluczowym dla charakterystyki
tego dokumentu jest dialogus. W pierwszej kolejnosci okresla on re-
lacje Kosciota katolickiego z Kosciotami i Wspélnotami chrzescijani-
skimi, ktére nie utrzymuja $cistej facznosci z Rzymem. Mozna jednak
potraktowaé soborowy Dekret réwniez jako studium przypadku ilu-
strujace zasady prowadzenia dialogu w kazdej przestrzeni.

Jak pisat Alberto Melloni, ojcowie soborowi w opisywaniu drogi
do zjednoczenia chrzescijan odeszli od jezyka powrotu, keéry mégtby
si¢ kojarzy¢ z krytykowanym przez braci odlaczonych unionizmem,
na rzecz jezyka uczestnictwa w tasce. Postuzyli si¢ réwniez jezykiem
gradacji prawd, czego wyrazem jest uzycie terminu veritas w liczbie
mnogiej (hierarchia veritatum), co mozna potraktowaé jako punkt

zwrotny w mysleniu o dalszej drodze do potencjalnej jednosci'.

! Por. A. Melloni, Linguaggio della riforma e riforma del linguaggio nel Concilio
Vaticano II [w:] Il Concilio Vaticano II e i suoi protagonisti alla luce degli archivi,
P. Chenaux, K. P. Kartaloff (red.), Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano
2017, s. 513.
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Cho¢ takie podejscie moze budzi¢ watpliwosci i pytania o wier-
no$¢, nie znajdziemy w dokumencie o ekumenizmie pojeé, ktére do-
tyczytyby kompromisu. Nieuzasadnione sa wigc zarzuty wobec ojcéw
soborowych o rozwodnienie prawdy czy rezygnacje z niej. W $wietle
analiz jezykowych mozna wyciagna¢ wniosek, ze dialog ekumeniczny,
ale i kazdy typ dialogu nie powinien polega¢ na przemilczaniu praw-
dy, ale by¢ droga dochodzenia do petniejszego jej zrozumienia.

Co ciekawe, ojcowie soborowi nie uzywaja terminéw potepia-
jacych braci oddzielonych, oskarzajacych ich o odstgpstwo czy here-
zj¢. Prawdopodobnie jest to zwiazane z jednej strony z wyrazanym
w debatach przekonaniem, ze za roztamy odpowiadat réwniez Kosciét
katolicki. Z drugiej strony, takiego podejscia wymaga pedagogika
prowadzenia dialogu, oparta na zatozeniu, ze najpierw poszukujemy

tego, co taczy, a dopiero pdiniej rozwiazujemy kwestie sporne.



Rozpziat IV
ANALIZA | EWALUACJA DEKRETU

romulgacja przez Sobér Watykariski II osobnego dekretu doty-

czacego ekumenizmu stanowi bardzo wazne wydarzenie w hi-

storii Kosciota rzymskokatolickiego oraz w relacjach miedzy
katolicyzmem i innymi wyznaniami chrzescijaniskimi. Kluczowym
elementem decydujacym o doniostosci tego wydarzenia jest niewat-
pliwie tre$¢ Dekretu o ekumenizmie, dlatego w niniejszym rozdziale
skupimy si¢ na teologicznej analizie soborowego tekstu. Podejmujac
to przedsigwzigcie nalezy pamictaé, ze Dekret o ekumenizmie jest
$cile powiazany z innymi dokumentami soborowymi, zwlaszcza za$
z Konstytucja dogmatyczng o Kosciele. Zaktada on znajomo$é i przy-
jecie odnowionej eklezjologii Lumen gentium, z ktdrej wyrasta kato-
lickie rozumienie ekumenizmu'. W procesie analizy nalezy ponadto
uwzgledni¢ fakt, ze ,naturalne” $rodowisko interpretacyjne Dekretu
o ekumenizmie tworza réwniez teksty, ktdre sa owocem recepcji po-
soborowego nauczania Kosciofa rzymskokatolickiego na temat eku-

menizmu. Chodzi tu miedzy innymi o dokumenty Papieskiej Rady

! Por. R. Vizquez Jiménez, Comentario al decreto ,, Unitatis redintegratio” [w:]
Comentario teoldgico a los documentos del Concilio Ecuménico Vaticano II, t. 11,
R. Vdzquez Jiménez (ed.), Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid 2024, s. 133—
135; L. Sartori, 1 principi cattolici dell'ecumenismo alla luce dell esperienza di 20 anni,
,Studi Ecumenici” 1984, vol. 2, s. 466.
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(Dykasterii) do Spraw Popierania Jednosci Chrzescijan, encyklike
Jana Pawta II Ut unum sint czy teksty dialogéw ekumenicznych?.
Niezwykle wymownym jest fakt, ze po raz pierwszy soborowy do-
kument Kosciota katolickiego przyjmuje w tytule nazwe ,O ekumeni-
zmie” (De oecumenismo), ktdra razem ze swym desygnatem uksztatto-
wala si¢ poza Kosciotem katolickim®. Nie dokonato si¢ to jednak bez
pewnych trudnosci, o czym $wiadczy soborowa debata nad schema-
tem Dekretu?. Oficjalny tacinski tytut soborowego Dekretu o ekume-
nizmie brzmi Unitatis redintegratio (,Przywrécenie jednosci”) i wy-

wodzi si¢ od dwoch stéw rozpoczynajacych tekst dokumentu. Uzyty

2 Por. L. Zak, Rileggere [}, Unitatis redintegratio” a 50 anni dall apertura del Va-
ticano II [w:] Rileggere il Concilio. Storici e teologi a confront, Ph. Chenaux, N. Bau-
quet (eds.), Lateran University Press, Citta del Vaticano 2012, s. 124-125.

3 Wprawdzie juz Instrukcja Swietego Oficjum z 1949 roku postuzyta sie, takze
w tytule, stowem ,ruch ekumeniczny”, nie byt to jednak tekst tej rangi, co doku-
ment soborowy.

4 Istotnie, w toku debaty nad schematem Dekretu niektérzy ojcowie zdecy-
dowanie odrzucali samo pojecie ekumenizmu, postrzegajac je jako nacechowane
protestantyzmem. Por. Interwencja kard. A. Bacci [w:] Acta synodalia. Volumen II:
Periodus secunda. Pars V: Congregationes generales LXV-LXXIII, s. 531; Interwencja
kard. E. Ruffini [w:] Acta synodalia. Volumen II: Periodus secunda. Pars V: Congrega-
tiones generales LXV—-LXXIII, s. 598. Odnoszac sie do wysuwanych w tym wzgledzie
zastrzezeni, Sekretariat do Spraw Jednosci Chrzescijan wskazal na nastepujace racje
przemawiajace za zachowaniem tytutu O ekumenizmie: 1) stowo ,ekumenizm” jest
juz w do$¢ szerokim uzyciu i wciaz si¢ rozpowszechnia; 2) stowo to mozna tatwo
objasni¢ tym, dla ktdrych jeszcze nie jest znajome; 3) zawarty w tytule termin ,.eku-
menizm” nalezy rozumie¢ zgodnie z zasadami katolickimi, przedlozonymi w De-
krecie; 4) porzucenie tytutu schematu O ekumenizmie mogloby wzbudzi¢ podejrze-
nie, ze Kosci6t katolicki chee by¢ nieobecny w pracy podjetej w calym $wiecie na
rzecz przywrécenia jednosci oraz chee t¢ wolg zamanifestowaé juz w samej swojej
terminologii. Por. Relacja pisemna Sekretariatu do Spraw Jednosci Chrzescijan roze-
stana ojcom soborowym w lipcu 1964 r. [w:] Acta synodalia. Volumen III: Periodus
tertia. Pars II: Congregationes generales LXXXIII-IXXXIX, s. 334-335. W jakims
stopniu za zachowaniem tytutu De oecumenismo przemawial réwniez fakt obecnosci
stowa ,ekumenizm” w tytule Instrukcji Swigtego Oficjum De motione oecumenica
(1949). Por. A. Maffeis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 230~
231; R. Vézquez Jiménez, Comentario al decreto ,, Unitatis redintegratio”, s. 139—142;
M. Velati, Una difficile transizione..., s. 405.
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termin redintegratio uwydatnia ide¢ przywrécenia czegos, co zostato
utracone. Oznacza wigc zadanie ukierunkowane na przysztos$¢ i wska-
zuje na potrzebe aktywnego zaangazowania w jego urzeczywistnienie.
Wszystko to niesie z sobg pewng nowos¢ w stosunku do poprzednie;j
idei zjednoczenia rozumianego w kategoriach powrotu innych chrze-
$cijan do Kosciota katolickiego’.

Prezentowany temat zostanie rozwinigty w szesciu punktach®:
Wstep (1); Katolickie zasady ekumenizmu (2); Wprowadzenie eku-
menizmu w zycie (3); Koscioly i Wspdlnoty koscielne oddzielone od

rzymskiej Stolicy Apostolskiej (4); Zakonczenie (5); Préba oceny (6)’.

1. WSTEP (1)

Dekret o ekumenizmie rozpoczyna si¢ od wstgpu, w ktérym zo-
staje przedstawiony pow6d wydania dokumentu®. Juz na poczatku
Dekret wskazuje na sytuacj¢ podziatu, w jakiej znajdujg si¢ Wspé6lno-

> Por. A. Maffeis, , Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 230-232;
R. Vizquez Jiménez, Comentario al decreto ,, Unitatis redintegratio”, s. 144.

¢ Przyjety podziat rozdziatu zasadniczo uwzglednia strukeure dekretu Unitatis
redintegratio, na kidry skladaja si¢: krtki wstep (nr 1), trzy rozdzialy (nr 2-23) oraz
zakoriczenie (nr 24). Wprawdzie zakorczenie nie zostalo wyodrebnione w struk-
turze tekstu, ale faktycznie taki charakter przyjmuje ostatni punkt dokumentu.
Poszczegblne rozdzialy Dekretu otrzymaly whasne tytuly: pierwszy (doktrynalny):
Katolickie zasady ekumenizmu (nr 2—4); drugi (praktyczny): Wprowadzenie ekume-
nizmu w Zycie (nr 5-12); trzeci (opisowy): Koscioty i Wspdinoty koscielne oddzielone
od rzymskiej Stolicy Apostolskiej (nr 13-23).

7 W niniejszym opracowaniu postugujemy si¢ przektadem polskim Dekretu:
Sobdr Watykanski II, Dekrer o ekumenizmie ,, Unitatis redintegratio” [w:] Sobér Wa-
tykatiski 1I: konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst tacirisko-polski: nowe ttumaczenie,
Pallottinum, Poznan 2002, s. 193-208. W przypadku drobnych rozbieznosci prze-
ktadu mamy na uwadze tekst oryginalny oraz inne polskie ttumaczenia interesuja-
cego nas dokumentu.

8 Wstep zostal wprowadzony w koncowej fazie prac nad Dekretem, w na-
stepstwie prosb zglaszanych w tym zakresie przez licznych ojcéw soborowych. Por.
M. Velati, Una difficile transizione. .., s. 403—405.
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ty chrzescijariskie, na podejmowane na calym $wiecie wysitki zmie-
rzajace do odnowienia utraconej jednosci oraz na potrzebg ekume-
nicznego zaangazowania katolikéw, zgodnie z okreslonymi w tym
dokumencie zasadami.

W pierwszym akapicie Dekretu ojcowie soborowi podkreslaja,
ze przywrécenie jednosci wsrédd wszystkich chrzescijan jest jednym
z gtéwnych zamierzern Soboru Watykariskiego II°. Konieczno$¢ za-
jecia si¢ przez Sobdr tym tematem, a takze potrzeba szerszej troski
o zjednoczenie chrzescijan — jak wyjasniaja ojcowie soborowi — wy-
nika z u$wiadomienia sobie przez chrzescijan istniejacego napigcia
pomiedzy wolg Chrystusa, ktéry chciat i zalozyt jeden jedyny Koscidt,
a aktualnym stanem podziatu chrzescijan, a tym samym istnieniem
wielu Wspélnot chrzescijariskich’. Mimo ,rozbieznych przekonan
i podazania réznymi drogami”, kazda z nich uwaza, ze reprezentuje
prawdziwe dziedzictwo Jezusa Chrystusa (UR 1)'. Ojcowie soborowi
z ubolewaniem stwierdzaja, ze ten brak jednosci jawnie sprzeciwia
si¢ woli Chrystusa, jest zgorszeniem dla $wiata i szkodzi najswigtszej

sprawie przepowiadania Ewangelii wszelkiemu stworzeniu'%.

9 W ten sposéb tekst przypomina jeden z celéw postawionych Soborowi przez
Jana XXIII od chwili ogloszenia zamiaru jego zwotania (25 stycznia 1959), potwier-
dzony przez Pawta VI w przeméwieniu otwierajacym druga sesj¢ Soboru (29 wrze-
$nia 1963) i obecny w licznych odpowiedziach na ankiete dotyczaca tematdéw, keére
maja by¢ oméwione na zgromadzeniu soborowym. Por. A. Mafeis, ,, Unitatis redin-
tegratio”. Introduzione e commento, s. 234.

10 Fakt zatozenia przez Chrystusa jednego jedynego Kosciota nie wyklucza wie-
losci Kosciotéw lokalnych, co potwierdza konstytucja Lumen gentium, gdzie mowa
jest o Kosciotach partykularnych, ,,uformowanych na wzér Kosciota powszechnego,
w ktérym istnieje i z ktérych si¢ sklada jeden i jedyny Kosciét katolicki”. LG 23.

" Wypowiedz, ze rézne Wspdlnoty chrzescijaniskie pretenduja do reprezen-
towania prawdziwego dziedzictwa Chrystusa, nalezy tu rozumieé jako opis fakeu,
ktéry moze stwierdzi¢ kazdy. Por. A. Mafleis, , Unitatis redintegratio”. Introduzione
e commento, s. 235.

12 Por. Jan Pawel 11, Encyklika , Ut unum sint” (25.05.1995), nr 6; J. Feiner,
Commentary on the Decree [w:] Commentary on the Documents of Vatican II, vol. 11,
H. Vorgrimler (ed.), Herder and Herder, New York 1968, s. 58-59.
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W drugim akapicie wstgpu Sobdr stwierdza, ze w ostatnich cza-
sach Pan $wiata wzbudza skruche w sercach roztaczonych (disiunc-
tos) chrzedcijan i napetnia ich pragnieniem jednosci. Wyrazem tego
pragnienia i poszukiwania jednosci jest migdzy innymi ruch ekume-
niczny, ktéry powstat wsrdd ,braci oddzielonych” (fratres seiunctos)'
,dzicki wsparciu taski Ducha Swictego” (UR 1) i z dnia na dziesi
zatacza coraz szersze kregi. W tym ruchu na rzecz jednosci ,,uczestni-
czg ci, ktérzy wzywaja imienia Boga w Tréjcy i Jezusa wyznaja jako
Pana i Zbawiciela” (UR 1). Dekret definiuje tu uczestnikéw istnieja-
cego ruchu ekumenicznego przez przytoczenie formuly okreslajace;
dogmatyczne podstawy tegoz ruchu, przyjmowane przez wszystkie
Wspélnoty Swiatowej Rady Kosciotéw'.

13 Polski przektad (w edycji Pallottinum-Poznan 2002) faciriskiego wyrazenia
[ratres seiunctos jako ,braci odtaczonych” nie jest precyzyjny. W niniejszym rozdziale
dla wyrazenia sytuacji ,roztaczenia” uzywamy zasadniczo okreslenia ,bracia oddzie-
leni” zamiast ,bracia odtaczeni”. Tylko w tekstach cytowanych zachowujemy orygi-
nalna terminologi¢ stosowana przez ttumacza. W tym kontekscie warto zauwazy¢,
ze w Dekrecie o ekumenizmie na okreslenie naszego ,rozdzielenia” znajdujemy trzy
rodzaje okreslent: fratres separati, fratres seiuncti i fratres disiuncti. Jezyk polski nie
ma miarodajnych odpowiednikéw dla wyrazenia subtelnosci oryginalnego tekstu.
Mozna dodag, ze papiez Pius XII w encyklice Summi Pontificatus z 20 pazdziernika
1939 roku — jak juz zauwazono — uzyl po raz pierwszy oficjalnie okreslenia ,bracia
odtaczeni”, zamiast ,schizmatycy” czy ,heretycy”. Por. Pius XII, Encyklika Summi
Pontificatus (20.10.1939), nr 22, 73.

!4 Przekonanie, ze ruch ekumeniczny powstal ,pod wplywem faski Ducha
Swigtego” zostato juz wyrazone wezesniej w Instrukeji Swictego Oficjum z 1949
roku. Por. Kongregacja Swigtego Oficjum, Instrukcja ,De motione oecumenica”
(20.12.1949), s. 371.

15 Dekret nawiazuje do sformutowania bazy dogmatycznej Swiatowej Rady
Kosciotéw, dokonanego podczas III Zgromadzenia Ogélnego Rady w New Delhi
w 1961 roku, ktére brzmi nastgpujaco: ,Swiatowa Rada Koscioléw jest spoteczno-
$cia Kosciotéw, ktére — zgodnie z Pismem Swietym — wyznaja, iz Pan Jezus Chrystus
jest Bogiem i Zbawicielem, i dlatego daza wspdlnie do tego, co czego s3 powolane,
ku chwale Boga Ojca, Syna i Ducha Swietego”. Cyt. za K. Karski, Dgzenia ekume-
niczne we wspdtezesnym swiecie, s. 135-136.
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Z powyzszego wynikaja trzy wazne wnioski. Po pierwsze, w kon-
tekscie odwolania si¢ Dekretu do doktrynalnych podstaw Swiatowej
Rady Koscioléw — jak zauwaza kard. Walter Kasper — jasna staje si¢
podstawowa réznica pomigdzy dialogiem ekumenicznym a dialogiem
miedzyreligijnym'®. Po drugie, w Dekrecie o ekumenizmie Kosciét
rzymskokatolicki uznaje ruch ekumeniczny za dzieto Ducha Swicte-
go'7, o czym $wiadczy réwniez wspomniane odwotanie do Swiatowej
Rady Kosciotéw'®. Po trzecie, Dekret traktuje niekatolikéw nie jako
pewng sumg jednostek zbuntowanych w stosunku do katolicyzmu, ale
jako cztonkéw wspdlnot religijnych, w ktérych ,uslyszeli Ewangelie
i ktére kazdy uznaje za swéj i Bozy Kosciét” (UR 1). Stanowi to wazna
zmiang¢ w kierunku pozytywnej wizji niekatolickich Wspélnot chrze-
$cijaniskich. To do$¢ ostrozne stwierdzenie na temat spotecznosci, do

ktérych nalezg chrzescijanie niekatolicy, wskazuje na istniejace trud-

¢ Mimo ze znaczenie i aktualno$¢ dialogu miedzyreligijnego nie ulegaja wat-

pliwosci, to jednak ,podstawy dialogu ekumenicznego i dialogu miedzyreligijnego
— jak wyjasnia W. Kasper — sg jakosciowo rézne. Dialog ekumeniczny wychodzi od
wspdlnego wyznania wiary w Jezusa Chrystusa i ma na celu widzialna jedno$¢ Ko-
$ciota; w dialogu migdzyreligijnym brak wspélnego fundamentu chrystologicznego,
nie stawia si¢ tez jako celu jednosci. Tak wigc méwienie o makroekumenizmie pro-
wadzitoby do nieporozumien i tym samym zacierato réznicg jakosciowa pomiedzy
tymi dwiema formami dialogu”. W. Kasper, Zaangazowanie ekumeniczne Kosciota
katolickiego, ,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 2003, t. 19, nr 1, s. 22.

17, Za ruchem ekumenicznym — podkresla kard. Walter Kasper — stoi Duch
Swiety, a nie duch czasu, ani duch relatywizmu czy liberalnego historycyzmu, dla
ktérego stare kontrowersje wyszly z mody, a wigc nie s3 juz aktualne; nie jest to
tez duch postmodernizmu pluralistycznego, ktéry umieszcza tak po prostu obok
siebie rézne doktryny i Koécioly; nie, to Duch Swiety, ktérego zadaniem, wedtug
Czwartej Ewangelii, jest przypomnienie nam stéw i czynéw Jezusa. To, ze my przy-
pomnielismy sobie wolg Jezusa, «aby wszyscy byli jedno» (J 17,21), jest wigc zna-
kiem dziatania Ducha Swigtego w naszych czasach”. W. Kasper, Zaangazowanie
ekumeniczne Kosciota katolickiego, s. 20.

'8 Por. G. Pattaro, Per una pastorale dell ecumenismo. Commento al Direttorio
ecumenico, Editrice Queriniana, Brescia 1984, s. 143-144; L. Antinucci, E. Sco-
gnamiglio, I/ sogno dell unita. Il cammino ecumenico delle Chiese. Storia, teologia, spi-
ritualita, evangelizzazione, Editrice Elledici, Torino 2018, s. 146.
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nosci dotyczace okreslenia eklezjalnego statusu tych wspélnot i stano-
wi zarazem antycypacj¢ tematu, ktdry zostanie rozwinigty w dalszej
czg$ci dokumentu. Réznica zdani w tej kwestii nie przeszkadza jednak
ojcom soborowym dostrzec podzielang niemal przez wszystkich tesk-
not¢ ,,za jednym widzialnym Ko$ciolem Bozym” (UR 1)".

Wstep konczy krétkie wskazanie na cel Dekretu o ekumenizmie.
Obecny przeto Sobér — jak czytamy w Dekrecie — wyrazajac aprobatg
dla istniejacego ruchu ekumenicznego, w oparciu o nauke przedsta-
wiong w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium, pragnie
w tym dokumencie ,,przedstawi¢ wszystkim katolikom $rodki, drogi
i sposoby”, przy pomocy ktérych beda mogli uczestniczy¢ w tym przed-

siewzigciu i ,,odpowiedzie¢ na to wezwanie Boga i Jego faske” (UR 1).

2. RozDzIAt PIERWSZY:
KATOLICKIE ZASADY EKUMENIZMU (2—4)

Rozdziat pierwszy Dekretu nosi tytul: Katolickie zasady ekumeni-
zmu. W pierwszej wersji projektu tytul tego rozdziatu brzmiat: O za-

sadach katolickiego ekumenizmu®. Takie sformulowanie tytutu mogto

¥ Por. A. Maffeis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione ¢ commento, s. 239;
J. Feiner, Commentary on the Decree, s. 60—61; B.]. Hilberath, 7heologischer Kom-
mentar zum Dekret iiber den Okumenismus ,, Unitatis redintegratio” [w:] Herders Theo-
logischer Kommentar zum Zweiten Vatikanischen Konzil, P. Hinermann, B.J. Hilbe-
rath (hrsg.), Bd. 3, Verlag Herder, Freiburg am Breisgau 2005, s. 110-113.

2 Nalezy zauwazy¢, ze Yves Congar, podejmujac w 1937 r. pierwsza w Ko-
$ciele rzymskokatolickim probe okreslenia zasad postgpowania ekumenicznego, pi-
sat jeszcze o ,katolickim ekumenizmie”. Por. Y. Congar, Chrétiens désunis. Prinipes
d’un oecuménisme catholique, Editions du Cerf, Paris 1937. Wyrazenie to — zdaniem
niektérych teologéw — moglo zainspirowa¢ redaktoréw Dekretu o ekumenizmie
do sformutowania tytutu pierwszego rozdzialu Dekretu w schemacie przygoto-
wawczym. Por. np. L. Sartori, Lunita dei cristiani. Commento al decreto conciliare
sull’ecumenismo, Edizioni Messaggero, Padova 1992, s. 59; L. Gérka, Teologiczne
podstawy jednosci chrzescijan w swietle Dekretu o ekumenizmie (DE 2), ,Roczniki
Teologii Ekumenicznej” 2011, t. 3, s. 17.
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sugerowad, ze istnieja rézne ekumenizmy i ze katolicy pragng okresli¢
swoja wlasna wersje. Moglo tez budzi¢ obawy w niektérych kregach
ekumenicznych, ze Kosciét rzymskokatolicki pragnie stworzy¢ kon-
kurencyjny konfesyjnie ekumenizm w stosunku do Swiatowej Rady
Kosciotéw. Dokonujac korekty pierwotnego sformutowania tytutu
tego rozdziatu, Sobér dawat do zrozumienia, ze jego intencja nie jest
propagowanie wlasnego, specyficznie katolickiego ekumenizmu, ale
okredlenie zasad katolickiego uczestnictwa w istniejacym juz ruchu
ekumenicznym. Przyjecie w ostatecznej wersji tytutu: Katolickie za-
sady ekumenizmu wyrazalo zarazem przekonanie, ze taska powotania
ekumenicznego jest jedna i dziata we wszystkich Kosciotach i Wspdl-
notach chrzescijariskich?'.

W tytule pierwszego rozdziatlu Dekretu zawiera si¢ jednoczesnie
zapowiedz tego, co odnajdziemy w poszczegSlnych punkrach tej czgsci
dokumentu, a mianowicie specyficzne dla Kosciota rzymskokatolic-
kiego zasady postgpowania ekumenicznego, sformutowane w oparciu
o eklezjologiczne zatozenia konstytucji Lumen gentium. W ten sposéb
Dekret najpierw zwraca uwage na katolicka koncepcje jednosci Ko-
$ciofa (nr 2). Nastepnie ukazuje w ogblnym zarysie nauke Koscio-

ta katolickiego na temat sytuacji chrzeécijaristwa w stanie podziatu

' Por. E Gil Hellin, Decretum de Oecumenismo Unitatis Redintegratio, [Conci-
lii Vaticani IT Synopsis 6], Libreria Editrice Vaticana, Roma 2005, s. 14; A. Maffeis,
»Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 243-244; ]. Feiner, Commen-
tary on the Decree, s. 63; M. Velati, Una difficile transizione. .., s. 406; O.H. Pesch,
The ecumenical potential of the Second Vatican Council, Marquette University Press,
Milwaukee 2006, s. 38. Takie stanowisko Dekretu potwierdza papiez Pawel VI
w przeméwieniu (tuz po zatwierdzeniu tegoz dokumentu) do Kosciotéw i Wspdl-
not chrzescijaniskich wygloszonym podczas swojej wizyty duszpasterskiej w Bom-
baju w dniu 3 grudnia 1964 r.: ,Nasze inicjatywy [ekumeniczne] nie powinny
by¢ podejmowane we wzajemnej izolacji. Przeciwnie, wyrazamy nadzieje, ze nasze
wysitki beda mogly towarzyszy¢ waszym staraniom i beda zjednoczone z waszymi
poprzez pokore, mito$¢ i wzajemne zrozumienie, by w ten sposéb wspélnie poszu-
kiwa¢ drdg, dzigki keérym mozna w petni zrealizowa¢ wole Chrystusa: «aby wszyscy
byli jedno»”. Cyt. za: L. Gérka, Teologiczne podstawy jednosci chrzescijan. .., s. 18.
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(nr 3). W koncu podejmuje prébe okreslenia samego ekumenizmu

(nr 4)%.

Misterium jednosci Kosciota (UR 2)

W punkcie drugim Dekret o ekumenizmie przedstawia tajemni-
cg jednosci Kosciota. Prezentacja tego zagadnienia ma charakter bi-
blijny i historiozbawczy, a tym samym — podobnie jak w konstytucji
Lumen gentium — nie jest statyczna, ale dynamiczna. Dekret opisuje
role kazdej z Os6éb Boskich w tworzeniu i utrzymaniu jednosci Ludu
Bozego. Nauka o Kosciele, lezaca u podstaw calego tego opisu, moze
by¢ okreslona jako eklezjologia communio. Koncepcja ta integralnie
taczy w sobie dwa wymiary Kosciota: wertykalny (komunia z Bogiem)
i horyzontalny (komunia migdzy ludZmi). W takim ujeciu Kosciét
jest wiec rzeczywistoscig organiczng wigzi duchowych (wiara, nadzie-
ja, mito$¢) i wiezi struktury widzialnej (wyznanie wiary, sakramenty,
urzad pasterski), ktére osiagaja swoja najwyzsza wyrazisto$¢ w Eucha-
rystii, bedacej Zrédlem i wyrazem jednosci Kosciota®.

W pierwszym akapicie dokument pokazuje, ze jedno$¢ Kosciota
pochodzi z jednosci odwiecznego planu zbawczego Boga. W nawia-
zaniu do wybranych tekstéw biblijnych Dekret przedstawia wydarze-
nie Chrystusa jako objawienie milosci Boga celem zebrania w jedno
ludzkosci potrzebujacej zbawienia. Chrystus, przez ofiarowanie siebie
samego na ottarzu krzyza, zapewnit skuteczno$¢ modlitwy o jednos¢
swoich uczniéw (por. ] 17,21). W przededniu odejscia z tego $wiata
pozostawit Ko$ciotowi Eucharysti¢ jako prawdziwy sakrament jed-
nodci i obiecal dar Ducha Swiqtego, Pana i Ozywiciela tej jednosci.

Te wszystkie wydarzenia sg w istocie ,,czynami” Ojca, Syna i Ducha

2 Por. A. Maffeis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 247-248;
L. Gorka, Teologiczne podstawy jednosci chrzescijan. .., s. 18-19; A. Skowronek, Ka-
tolickie zasady ekumenizmu, ,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 1987, nr 4, s. 11.

3 Por. ]. Feiner, Commentary on the Decree, s. 64; G. Thils, Le Décret sur oecu-
ménisme. Commentaire doctrinal, Desclée De Brouwer, Paris 1966, s. 38.
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Swictego, ktére prowadza do stworzenia komunii, jaka jest Kosciéth.
Rozumiane s3 zatem jako dzielo Boga, a nie czlowieka. Bég chce jed-
nosci, bo pragnie jednosci rodzaju ludzkiego. Troska o jedno$¢ $wia-
ta staje si¢ wigc motywem troski o jednos¢ Kosciota. Wszystko to
wskazuje na odejscie od ekumenizmu eklezjocentrycznego na rzecz
ekumenizmu bardziej chrystocentrycznego, w ktérym akcentuje si¢
zbawcze dzieto Chrystusa, ktére objeto nas wszystkich?.

Drugi akapit szerzej ukazuje role Ducha Swictego w Kosciele jako
Ludzie Bozym Nowego Przymierza, a tym samym uwydatnia pneuma-
tologiczny wymiar Kosciota. Duch Swiety jest zasada jednosci Koscio-
ta. On jest twérca duchowej wspélnoty wiary, nadziei i mitosci. On
tez rozdziela réznorodne ,taski i postugi”, wzbogaca Kosciét w rézne
dary i buduje z wielosci wierzacych jedno Ciato Chrystusa. Z drugiej
strony ojcowie soborowi zwracaja uwagg, ze Duch nie tworzy ani nie
podtrzymuje tej duchowej wspélnoty bez ludzkiego posrednictwa, co
bedzie przedmiotem szerszej refleksji w dalszej czgdci tego samego nu-
meru. Jest jednak rzecza znamienna, ze mowa o Duchu Swigtym jako
zasadzie jednosci wyprzedza w Dekrecie refleksje o urzedzie jako czyn-
niku jednosci w Kosciele. W ten sposéb Duch Swiety zostaje niejako
usytuowany przed urzegdem i — analogicznie — wspélnota faski przed
widzialnymi strukturami Kosciota. Inaczej ujmujac, urzad w Kosciele
jest narzedziem, kedrym postuguje sic Duch Swiqty, a to, co widzial-
ne powinno sta¢ w stuzbie nadprzyrodzonej taski. Takie podejscie do
sprawy koscielnej jednosci ma niewatpliwie wielkie znaczenie ekume-
niczne. Stwarza miedzy innymi podstawe, by méwi¢ o uznaniu ekle-
zjalnej rzeczywistosci innych Wspdlnot chrzescijariskich®.

* Por. L. Gérka, Teologiczne podstawy jednosci chrzescijan. .., s. 22-23; ]. Feiner,
Commentary on the Decree, s. 64; Z.]. Kijas, Wstgp do Dekretu o ekumenizmie [w:]
Zywe dziedzictwo soboru. Komentarze do tekstéw Vaticanum II, R.]. Wozniak, P. Ro-
szak (red.), Wydawnictwo Znak, Krakéw 2023, s. 343; EA. Sullivan, Duch Swi;tj/
~zasadq jednosci Kosciota” (DE 2), ,Communio” 1988, t. 8, nr 2, s. 10.

» Por. L. Gérka, Teologiczne podstawy jednosci chrzescijan. .., s. 25; J. Feiner,
Commentary on the Decree, s. 65; B.]. Hilberath, Theologischer Kommentar zum De-
kret...,s. 118; A. Skowronek, Katolickie zasady ekumenizmu, s. 12.



Analiza i ewaluacja dekretu ¢ 321

Kolejne dwa akapity opisuja hierarchiczng strukture Kosciota.
W trzecim akapicie wskazuje si¢ na kolegium apostolskie z Piotrem
na czele, ktéremu Chrystus powierzyt zadanie nauczania, kierowania
i u§wigcania, celem utwierdzania jednosci wspélnoty wiary. Autorytet
w Kosciele widziany jest wigc w swej funkcji tworzenia jednosci. Cha-
rakterystyczne jest takze wskazanie na kolegium apostolskie, przed
wspomnieniem Piotra. Piotr wystepuje tutaj jako jeden z kolegium,
ktéremu przypisana jest specjalna pozycja w ramach kolegium apo-
stolskiego. Takie podejscie odzwierciedla nauke o kolegialnosci bisku-
péw, sformutowang w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen
gentium®. W zakoficzeniu trzeciego akapitu podkresla si¢ ponadto,
ze sam Chrystus pozostaje zawsze ,kamieniem wegielnym i najwyz-
szym pasterzem dusz naszych” (UR 2). Oznacza to, ze urzad koscielny,
a wiec i urzad Piotra, nie jest sprawowany niezaleznie od Chrystusa
i nie jest czyms zastgpczym, w miejsce Chrystusa, lecz jest elementem
sktadowym postugi Pana w Kosciele. To podkreslenie jedynej w swo-
im rodzaju i niezastapionej pozycji Chrystusa odpowiada ekumenicz-
nym postulatom, by odrzuci¢ nieporozumienie jakoby Kosciét ka-
tolicki dostrzegat w nosicielu urzgdu Piotrowego gtowe Kosciota tuz
obok Chrystusa lub w miejsce Chrystusa®.

W czwartym akapicie mowa jest o kolegium biskupéw jako o na-
stepcach kolegium apostolskiego. Wskazuje si¢ tutaj — podobnie jak
powyzej — na potrdjng funkcje urzedu koscielnego, cho¢ czyni si¢ to
za pomocy innej terminologii. Akcent znéw zostaje potozony na jed-
noczacej funkcji urzgdu. Chodzi o jedno$é, ktéra dokonuje si¢ ,w wy-

znawaniu jednej wiary, we wsp6lnym sprawowaniu kultu Bozego oraz

2 Por. LG 24-27.

¥ Por. ]. Feiner, Commentary on the Decree, s. 66-67; A. Maffeis, ,, Unitatis
redintegratio”. Introduzione e commento, s. 253-254; L. Gérka, Teologiczne podstawy
Jednosci chrzescijan w swietle Dekretu o ekumenizmie (DE 2), s. 26-27; R. Vézquez
Jiménez, Comentario al decreto ,, Unitatis redintegratio”, s. 167.
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w braterskiej zgodzie rodziny Bozej” (UR 2)*. Okres$lenie Kosciota
jako ,rodziny Bozej” wprowadzone zostalo do ostatecznego tekstu
Dekretu gléwnie na zyczenie biskupéw afrykanskich, w miejsce weze-
$niejszego wyrazenia ,w braterskiej zgodzie zarzadzania z papiezem”,
ktére podkreslato jedynie zgode migdzy pasterzami, bez odniesienia
do catej rodziny wierzacych®.

Prezentowany punkt Dekretu zamykajq dwa krétkie akapity.
Przedostatni nawiazuje do eschatologicznego wymiaru Kosciota, ktéry
»pielgrzymuje w nadziei do ostatecznego celu, wyznaczonego w gérnej
ojezyznie” (UR 2)*°. Mozna w tym widzie¢ — zdaniem niektérych teo-
logéw — swego rodzaju komentarz do instytucjonalnych elementéw
Kosciota, zwlaszcza za$ do urzedu, co do ktérego chrzeécijanie nie sg
migdzy sobg zgodni. Elementy te, wazne dla Kosciota pielgrzymuja-
cego, w tej ostatecznej perspektywie, do ktdrej Koscidt zdaza, traca
swoje znaczenie. W ten sposéb mozna méwi¢ o pewnej relatywizacji
elementéw instytucjonalnych w Kosciele. W koricu, w ostatnim aka-
picie Sobér méwi o ,$wigtym misterium jednosci Kosciota” (UR 2).
Podobnie jak Koscidt jako catos¢ jest tajemnicy wiary, tak tajemnica
jest réwniez jego jedno$¢. Wzorem takiej jednosci jest sama Tréjca
Przenaj$wigtsza®'.

W odniesieniu do calego numeru drugiego Dekretu o ekume-
nizmie nalezy zauwazy¢, ze tekst nie méwi o Kosciele katolickim

w sensie wyznaniowym, ale o Kosciele Jezusa Chrystusa. W komen-

2 Por. LG 14; A. Mafleis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento,
s. 254-255; L. Gérka, Teologiczne podstawy jednosci chrzescijan. .., s. 28; A. Skow-
ronek, Katolickie zasady ekumenizmu, s. 12.

¥ Por. J. Feiner, Commentary on the Decree, s. 67; A. Mafleis, ,, Unitatis redinte-
gratio”. Introduzione e commento, s. 255; R. Vdzquez Jiménez, Comentario al decreto
» Unitatis redintegratio”, s. 169-170.

3 Por. LG 91i68.

31 Por. A. Maffeis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione ¢ commento, s. 255;
J. Feiner, Commentary on the Decree, s. 68; L. Gorka, Teologiczne podstawy jednosci
chrzescijan. .., s. 28-29.
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towanym tekscie pojecia ,,Kosciét Chrystusowy” i ,,Kosciét katolicki”
nie s3 identyfikowane. Dlatego tez wyrazen ,Kosciét Chrystusowy”
i ,Kosciét katolicki” nie uzywa si¢ zamiennie. Tekst oczywiscie nie
pozostawia zadnej watpliwosci co do tego, ze wedlug wiary katolickiej
Kosciét Chrystusa urzeczywistnia si¢ wlasnie w Kosciele katolickim
i posiada wspomniane widzialne elementy jednosci, co w sposéb wy-

razny zostanie stwierdzone w dalszej cz¢$ci dokumentu®.

Eklezjalny status spotecznosci oddzielonych (UR 3)

W punkcie trzecim Dekret przechodzi od opisu jednosci Koscio-
ta do okreslenia relacji braci oddzielonych do Kosciota katolickiego.
Prébuje da¢ odpowiedZ na pytanie, czym sa w oczach Kosciota kato-
lickiego spotecznosci chrzescijaniskie od niego oddzielone i jaki jest
stosunek miedzy nimi a Kosciotlem katolickim. Przyblizenie tej kwe-
stii jest nieodzowne dla ukazania mozliwosci odbudowania jednosci
miedzy chrzescijaiistwem niekatolickim i Kosciotem katolickim.

Na poczatku Dekret zwraca uwagg na historyczne podzialy w to-
nie chrzescijaiistwa. Stanowi to nieodzowna przestanke do ukazania
elementéw taczacych, jak i jeszcze dzielacych chrzescijan. Dokument
nie podejmuje szczegbtowego opisu skomplikowanych historycznych
proceséw rozdzielenia, koncentrujac si¢ na teologicznej ocenie tych
wydarzed. Dekret stwierdza, ze podziaty w Kosciele maja swoje ko-
rzenie w ludzkiej stabosci. Sa one wynikiem grzechu, ktéry zamyka
czlowieka na dziatanie Bozej faski, oddala od Boga i od blizniego. Au-
torzy dokumentu zauwazaja, ze réznice myslenia i spory wystepowaty

juz w Kosciele pierwotnym. W krétkim teologicznym opisie podziatu

32 Por. A. Mafleis, , Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 2565
L. Gérka, Teologiczne podstawy jednosci chrzescijan..., s. 20 1 29; B.J. Hilberath,
Theologischer Kommentar zum Dekret.. ., s. 114.
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chrzescijan, zamieszczonym na poczatku omawianego numeru, szcze-
gblnie wazne sa trzy sformutowania®.

Po pierwsze — tekst nie méwi o podziale jednego Kosciota Chry-
stusowego na wiele Koscioléw (!), lecz o odejsciu wigkszych spotecz-
nosci chrzescijariskich od Kosciota katolickiego. Takie rozumienie
historycznych podzialéw odpowiada catkowicie $wiadomosci katolic-
kiej, ktéra zaktada, iz Kosciét Chrystusowy — mimo podziatéw — nie
przestal istnie¢ i realizuje si¢ konkretnie w Kosciele katolickim. Nie
oznacza to jednak, ze oddzielone od niego Wspélnoty chrzescijariskie
przestaly by¢ Kosciotem, co potwierdzaja dalsze numery Dekretu®.

Po drugie — donioste znaczenie ma sformutowanie: ,,odtaczyly si¢
od pelnej wspélnoty (communio) z Kosciotem katolickim” (UR 3)*.
Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze schemat z 1963 r. méwit jedynie
o oddzieleniu si¢ ,,od wspélnoty Koséciota katolickiego” (2 communio-

ne Ecclesiae catholicae seiuncta)®®. W ostatecznej wersji tekstu doprecy-

% Por. J. Feiner, Commentary on the Decree, s. 69—-70; L. Gérka, Twarzami do
siebie. Koscidt rzymskokatolicki a inne Koscioly i Wspdlnoty chrzescijariskie w swietle
Dekretu o ckumenizmie (DE 3) [w:] Czlowick w dialogu. Ksiega pamigtkowa dedy-
kowana ksigdzu arcybiskupowi Alfonsowi Nossolowi z okazji 80. rocznicy urodzin, 55.
rocznicy Swigcen kaplariskich, Z. Glaeser (red.), Wydziat Teologiczny Uniwersytetu
Opolskiego, Opole 2012, s. 447-448.

34 Por. ]. Feiner, Commentary on the Decree, s. 705 L. Gérka, Twarzami do sie-
bie..., s. 448; A. Skowronek, Katolickie zasady ekumenizmu, s. 13.

% Nalezy tu zwrdci¢ uwage na polski przektad wyrazenia ,odlaczyly si¢”. ta-
ciriskie seiunctae sunt bezosobowo méwi, ze Wsp6lnoty te zostaly odlaczone, co du-
macz polski przektada przez ,odlaczyly si¢”. Taki przektad — jak zauwaza ks. Alfons
Skowronek — podkresla wine tych Wspélnot, czego unikna¢ chcieli ojcowie soboro-
wi, skredlajac stowo se seiunxerunt i zastgpujac je owym seiunctae sunt. Majac to na
uwadze, w poprawionym (edycji KUL-u) przektadzie Dekretu wyrazenie to brzmi:
»doszto do odlaczenia si¢”. Por. Sobdr Watykariski I, Dekret o ckumenizmie ,, Uni-
tatis redintegratio”, nr 3 [w:] Ut unum. Dokumenty Kosciota katolickiego na temat
ekumenizmu 1982—1998, S.C. Napidrkowski, K. Lesniewski, J. Lesniewska (red.),
Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2000, s. 11-26 [polski przektad poprawiony],
dalej: UR-KUL; A. Skowronek, Katolickie zasady ekumenizmu, s. 13.

% Por. E Gil Hellin, Decretum de Oecumenismo Unitatis Redintegratio, s. 30.
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zowano, ze chodzi o oddzielenie si¢ ,,od petnej” wspélnoty z Koscio-
tem katolickim (a plena communione Ecclesiae catholicae seiunctae sunt).
W ten sposéb autorzy dokumentu pragng podkresli¢, ze oddzielenie
si¢ akatolikéw od Kosciota katolickiego nie jest catkowite, a jednos¢
nie zostata gruntownie zniweczona. Pozostata bowiem ,jakas” wigz
innych spofecznosci chrzescijariskich z Kosciotem katolickim. Jest
to ekumenicznie bardzo wazne stwierdzenie. Oznacza bowiem, ze
oprécz petnej wspélnoty zycia w Kosciele jest jeszcze wspélnota nie-
pelna, a wigc ograniczona, tym nie mniej rzeczywista, dajaca prawdzi-
wy udzial w Kosciele. W ten spos6b jednos¢ Kosciota postrzegana jest
jako rzeczywisto$§¢ dynamiczna i otwarta, w ktérej nastgpuje stopnio-
wanie. Poza tym sformutowanie na temat ,,petnej” wspélnoty mogto
zosta¢ uzyte dlatego, ze do tajemnicy Kosciota przyjeto rozumienie
dogmatyczne communio, nie za$ kanoniczno-jurydyczne?”. W tym
ostatnim przypadku nie sposéb bytoby méwi¢ o komunii z Koscio-
tem katolickim w znaczeniu wigcej lub mniej, bo wéwczas albo jest
si¢ w komunii ze wspdlnota Kosciota, albo takiej komunii nie ma. Na

niecatkowite rozdzielenie wskazuje rowniez uzyty imiestéw seiunctae,

3 Por. G. Thils, Le Décret sur oecuménisme..., s. 46; B.]. Hilberath, Theologi-
scher Kommentar zum Dekret..., s. 124. Rozréznienie miedzy ,pelng” i ,niepelng”
wspdlnota z Kosciolem katolickim, o ktérej méwi Dekret, siega swymi korzeniami
nauki Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium, zawierajacej opis ,pet-
nej” przynaleznosci do Kosciota. Czytamy tam: ,, Do spotecznosci Kosciola weieleni
sa w pelni ci, co majac Ducha Chrystusa, przyjmuja cala jego strukeure i wszystkie
ustanowione w nim $rodki zbawienia oraz w jego widzialnym organizmie pozo-
staja z Chrystusem, ktdry rzadzi nim przez papieza i biskupdéw, ztaczeni wigzami
wyznania wiary, sakramentéw i ko$cielnego zwierzchnictwa oraz komunii”. LG 14.
Z nauki Konstytucji Lumen gentium wynika, ze o ,petnej komunii” mozna sensow-
nie méwi¢ tylko wéwcezas, gdy bierze si¢ pod uwage mozliwos¢ istnienia réwniez
ykomunii niepetnej”, a zatem niedoskonalej. Poza tym pojecie ,niepetnej wspdl-
noty” mozna odnie$¢ réwniez do tych rzymskich katolikéw, ktdrzy ,nie posiadaja
Ducha Chrystusa”, tzn. nie zyja w stanie taski. W ten sposdb takie w odniesieniu
do Wspdlnoty rzymskokatolickiej realizuje si¢ przynalezno$¢ ,bardziej” lub ,,mniej”
petna. Por. L. Gérka, Twarzami do siebie. .., s. 449; Z.]. Kijas, Witgp do Dekretu
o ckumenizmie, s. 345-346.
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ktéry zastapit tu stowo separatae. Czasownik seiungere (rozdzieli¢, roz-
taczy¢) — zdaniem filologéw soborowych — wyraza mniej radykalne
i glebokie rozdzielenie niz czasownik separare (oddzieli¢, odstoni¢).
Po trzecie — duzg wagg posiada takze sformutowanie dotyczace
problemu winy za rozdzielenie si¢ Wspélnot chrze$cijariskich. Zagad-
nienie to posiada podwdjny wymiar czasowy: przeszly i terazniejszy.
Pierwszy dotyczy tego, kto ponosi wing za spowodowanie rozbicia
w momencie, kiedy ono nastapito, a wigc w przesztosci. W odniesie-
niu do tego wymiaru Dekret o ekumenizmie stwierdza, ze roztamy
dokonaly si¢ w Kosciele ,,nie bez winy ludzi z jednej i drugiej strony”
(UR 3). W ten sposéb w dokumencie rezygnuje si¢ z dotychczasowych
uproszczen, ktére wing za rozejicie si¢ chrzescijan obarczaly zawsze
stron¢ niekatolicka. Warto jednak zauwazy¢, ze autorzy Dekretu nie
zajmuja stanowiska wobec kontrowersyjnej tezy o winie Kosciota, lecz
moéwig jedynie o winie ludzi w Kosciele??. W nawiazaniu do soborowe-
go Dekretu Jan Pawet II w encyklice Ut unum sint stwierdza: ,,Kosciét
katolicki nie zapomina jednak, ze z winy wielu jego cztonkéw zamyst
Bozy staje si¢ mniej wyrazisty. Méwiac o podziale chrzescijan, Dekret
o ekumenizmie dostrzega «winy ludzi z jednej i z drugiej strony» (UR
3), przyznajac, ze winy nie mozna przypisa¢ wylacznie «innym»”4.
Drugi wymiar odpowiedzialnosci za wing utraconej jednosci do-
tyczy terazniejszosci. Wiaze si¢ on z pytaniem, czy grzech spowodo-
wania podzialu, ktéry obarczyl tych, ktérzy stali u jego poczatkéw,
jest takze udziatem tych, ktérzy dzi$ zyja poza obrebem Kosciota kato-
lickiego. Majac na uwadze t¢ kwesti¢, Dekret zapewnia, ze tych, ,kté-
rzy obecnie rodza si¢ w takich spotecznosciach i przepojeni sa wiara

Chrystusowa, nie mozna obarczaé grzechem odlaczenia” (UR 3). Ze

3 Por. ]. Feiner, Commentary on the Decree, s. 70; L. Gérka, Twarzami do sie-
bie..., s. 449; Z.]. Kijas, Witgp do Dekretu o ckumenizmie, s. 345-346.

% Por. L. Gérka, Twarzami do siebie..., s. 450; S. Nagy, Kosciét na drogach
Jjednosci, s. 154-155; ]. Feiner, Commentary on the Decree, s. 71.

 Jan Pawet 11, Encyklika ,, Ut unum sint” (25.05.1995), nr 11.
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wzgledu na wiar¢ w Chrystusa i waznie przyjety chrzest — jak czyta-
my dalej w Dekrecie — tworza oni prawdziwa, cho¢ jeszcze niepetng
wspoélnote z Kosciotem katolickim. Tej pelni wspélnoty przeciwsta-
wiajg si¢ okreslone przeszkody. Sa nimi pewne niezgodnosci w rozu-
mieniu zagadnieni z zakresu doktryny, dyscypliny koscielnej czy struk-
tury hierarchicznej Kosciota. Trudnosci te — szerzej ukazane w trzecim
rozdziale Dekretu — stara si¢ pokona¢ ruch ekumeniczny. Pomimo
to ,usprawiedliwieni z wiary sa przez chrzest wlaczeni w Chrystusa”
(UR 3)* i stad nazywa si¢ ich bra¢mi w Panu, ktérym Kosciét winien
okazywa¢ szacunek i mitog¢®.

Nast¢pne dwa akapity omawianego punktu wprowadzaja w pro-
blematyke ,elementéw eklezjalnych”. Te konstytutywne dla Kosciota
dobra czy rzeczywistosci istniejg takze — choé w wymiarze zreduko-

wanym — w innych Wspélnotach chrzedcijaniskich®. W tym miejscu

4 Dekret méwi — w oryginale — jedynie o ich wlaczeniu (badZ wecieleniu)
w Chrystusa, unikajac $wiadomie kontrowersyjnej kwestii przynaleznosci do Ko-
$ciola. Por. Concilium Vaticanum II, Decretum de Oecumenismo, nr 3 [w:] Enchiri-
dion Vaticanum, 1. Documenti del Concilio Vaticano II. Testo ufficiale e traduzione
italiana, a cura del Centro Dehoniano, Edizioni Dehoniane Bologna, Bologna 1976,
s. 286-325; UR 3. Niektére polskie przeklady interpretujg juz w sensie eklezjolo-
gicznym faciriskie (Pawlowe) wyrazenie Christo incorporatur, oddajac je za pomoca:
ynaleza do Ciata Chrystusa”. Por. np. Sobdr Watykanski II, Dekret o ekumenizmie
» Unitatis redintegratio”, nr 3 [w:] Sobdr Watykariski II: konstytucje, dekrety, deklaracje,
wyd. 3, Pallottinum, Poznani 1967, s. 206. Na ten temat zob. P. Milcarek, Glosa.
Uwagi do tresci ,, Unitatis redintegratio”, s. 67.

“2 Por. L. Gérka, Twarzami do siebie. ..., s. 450-451; Z.]. Kijas, Wstgp do Dekre-
tu 0 ckumenizmie, s. 347; J. Feiner, Commentary on the Decree, s. 72—73. Wzajemne
uznanie chrztu przez Koscioly i Wspélnoty koscielne zostaje potwierdzone w doku-
mentach dialogowych. W tym kontekscie warto wspomnie¢ Deklaracje o wzajem-
nym uznaniu waznosci chrztu podpisang przez zwierzchnikéw szesciu Koscioléw
nalezacych do Polskiej Rady Ekumenicznej oraz Kosciota rzymskokatolickiego. Por.
Sakrament chrztu znakiem jednosci. Deklaracja Kosciotéw w Polsce na progu trzeciego
tysigclecia (23.01.2000), ,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 2000, t. 16, nr 1,
s. 143-144.

# Pojecie ,elementéw eklezjalnych” stosowane jest takie w dokumentach
Swiatowej Rady Kosciotéw. Tak np. Deklaracja z Toronto (1950) uprzedzajaco do
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Dekret przywotuje tylko niektére ,elementy eklezjalne”, ktére tacza
chrzescijan. Wsréd nich na pierwszym miejscu dokument wymienia
spisane stowo Boze, a nastgpnie zycie faski, wiarg, nadzieje i mitosé.
Dekret uznaje stowo Boze za podstawowy element koscielnotwérezy,
ktéry taczy chrzescijan w jednej wierze w Chrystusa i w Jego zbaw-
czym dziele. Pismo Swicte jest ,elementem instytucjonalnym”, zycie
za$ taski oraz wiara, nadzieja i mito$¢ stanowig pierwsze i wewnetrz-
ne dary, ktére wiaza chrzedcijan we wzajemnej jednosci w jednym
Kosciele. Wszystkie widzialne i niewidzialne elementy pochodza od
Chrystusa i do Niego prowadza. Dekret dodaje ponadto, ze wszyst-
kie owe dobra ,stusznie naleza do jednego Kosciota Chrystusowego”
(UR 3). W nastgpnych stowach Dekret méwi osobno o obrz¢dach
liturgicznych, ktére sprawujga ,nasi bracia odtaczeni” (UR 3)%. Réw-
niez one naleza do widzialnych elementéw eklezjalnych. Autorzy De-
kretu jednak je wyodrebnili, poniewaz uznali, Ze maja one wigkszy
walor ekumeniczny. Obrzedy te mogg w rozmaity sposéb wzbudzaé

rzeczywiste zycie faski®.

Dekretu o ekumenizmie stwierdza: ,,W réznych Kosciotach ogdlnie naucza sig, ze
w innych Kosciotach istnieja pewne elementy prawdziwego Kosciota, w niektérych
tradycjach zwane vestigia ecclesiae. Elementy te to zwiastowanie Stowa, wyklad Pi-
sma Swictego i udzielanie sakramentéw. Elementy te to co$ wigcej niz blade odbicie
zycia prawdziwego Kosciota. Stanowia realna obietnice i okazjg, by przez szczere
i braterskie kontakty dazy¢ do urzeczywistnienia petniejszej jednosci. Ruch ekume-
niczny opiera si¢ na przekonaniu, iz trzeba pielegnowad te elementy, Koscioty nie
powinny ich dezawuowac jako tylko elementéw prawdy, lecz cieszy¢ si¢ nimi jako
obiecujacymi znakami wskazujacymi kierunek ku prawdziwej jednosci”. Koscidt,
Koscioty i Swiatowa Rada Koscioléw (Deklaracja z Toronto 1950), nr IV, 5.

“ Polski przeklad nie oddaje subtelnosci oryginalnego tekstu i podaje ,nasi
bracia odlaczeni” zamiast ,od nas” (2 nobis) oddzieleni.

® Por. ]. Feiner, Commentary on the Decree, s. 74—75; L. Gérka, Twarzami do
siebie. ..., s. 454-456. Kontekst pokazuje, ze chodzi tu o sprawowane poza Koscio-
fem katolickim $wigte obrzgdy dziatajace na sposéb sakramentalny. Oddziatywanie
zbawcze tych obrzedéw — jak zaznaczono w Dekrecie — nie jest jednakowe, ale do-
konuje si¢ ,zaleznie od réznych warunkéw kazdego Kosciota lub Wspélnoty” (UR
3). W ten sposéb dokument zwraca uwagg na fakt, ze istnieja rézne postawy wo-
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W czwartym akapicie tego samego numeru mowa jest juz o sa-
mych , Kosciotach i Wspélnotach odtaczonych” (UR 3)%. Dokument
wyraznie stwierdza, ze Wspélnoty te, choé w naszym przekonaniu
majg braki, nie s3 pozbawione wartosci i znaczenia w misterium zba-
wienia. Sa one miejscem, w ktérych dziata Duch Chrystusa i ,nie
waha si¢ postugiwa¢ nimi jako $rodkami zbawienia, ktérych skutecz-
no$¢ pochodzi wprost z petni taski i prawdy powierzonej Kosciotowi
katolickiemu” (UR 3). Wypowiedzi te wskazuja na zdecydowany po-
step w ekumenicznym mysleniu Kosciota katolickiego na temat nie-
katolickich Wspélnot chrzescijaniskich. Oznaczajg bowiem, ze czlon-
kowie takiej spolecznosci chrzescijariskiej moga osiggnaé zbawienie
nie mimo przynalezenia do niej, ale w niej i przez nig?”. Na uwagg
zastuguje w tym kontekscie wypowiedz Jana Pawta II, ktéry w ency-
klice Ut unum sint stwierdza: ,Poza granicami Wspdlnoty katolickiej
nie rozciaga si¢ préznia eklezjalna™*®.

Ostatni akapit trzeciego numeru méwi o Kosciele katolickim,
w ktérym mozna osiagnaé ,cala petni¢ zbawczych srodkéw” i z tego

tytutu stanowi on ,powszechnag pomoc do zbawienia” (UR 3)¥.

bec sakramentéw w poszczegdlnych Kosciotach i Wspdlnotach, co zostanie wyraz-
nie ukazane w trzecim rozdziale omawianego dokumentu. Por. P. Milcarek, Glosa.
Uwagi do tresci ,, Unitatis redintegratio”, s. 69.

46 Stosujac to podwéjne wyrazenie, ojcowie soborowi pozostawili otwarta kwe-
stig, ktére z tych Wspdlnot nalezy nazwal w sensie teologicznym Kosciotami, a kté-
re Wspdlnotami koscielnymi.

¥ Por. J. Feiner, Commentary on the Decree, s. 76; L. Gérka, Twarzami do
siebie. .., s. 457; S. Moysa, Wprowadzenie do Dekretu o ckumenizmie [w:] Sobdr Wa-
tykariski II: konstytucie, dekrety, deklaracje, wyd. 3, Pallottinum, Poznari 1967, s. 197.

8 Jan Pawet II, Encyklika , Ut unum sint” (25.05.1995), nr 13.

 To ostatnie wyrazenie zapozyczone zostalo z listu Swietego Oficjum do abpa
J. Cushinga z Bostonu (1949). W Liscie tym przypomniano naukg katolicka o ko-
niecznosci nalezenia do Kosciota, aby dostapi¢ zbawienia. W tekscie tym Kosciét
pojmowany jako cato$¢ jest miejscem zbawienia, w odréznieniu od sakramentéw
Kosciota, rozumianych jako konkretne miejsca zbawcze. Takie podejscie odpowiada
stosowaniu pojecia ,sakrament” w odniesieniu do Kosciota jako catosci w Konsty-
tucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium. Por. Swiete Oficjum, List do abpa
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Dekret poréwnuje Kosciét katolicki z niekatolickimi Ko$ciotami
i Wspélnotami pod wzgledem aspektu instytucjonalnego, uwydatnia-
jac znaczenie instytucjonalnych elementéw eklezjalnych dla budowy
jednosci Kosciota. ,,Pelnia” srodkéw zbawczych nie oznacza ,,doskona-
tosci” instytucji koscielnej, co potwierdzaja dalsze fragmenty Dekretu,
moéwiace wyraznie o grzesznosci pielgrzymujacego Kosciota w jego
cztonkach i wskazujace na konieczno$¢ duchowej odnowy w Kosciele
katolickim. Owa ,,petnia”, ktérg Dekret przypisuje Kosciotowi kato-
lickiemu, oznacza raczej integralno$¢ (catkowito$¢) widzialnych ele-
mentéw eklezjalnych. Tego rodzaju ,petnia” srodkéw zbawienia stuzy
wzrostowi Kosciola, ktdry to wzrost cala swoja doskonato$¢ znajdzie
dopiero w ,niebieskim Jeruzalem” (UR 3)*°. Warto ponadto zauwa-
zy¢, ze Dekret nie dokonuje zadnego poréwnania czy zestawienia
migdzy Kosciotem katolickim a innymi Wspélnotami chrzescijariski-
mi odno$nie do nieinstytucjonalnego stanu owych débr wewngtrz-
nych, poniewaz tego rodzaju poréwnanie jest niemozliwe, chociaz te
wewnetrzne dobra zycia faski, wiary, nadziei i milosci, a takze szcze-
gblne charyzmaty nie pozostaja nigdy czysto wewnetrznymi dobrami,
lecz pojawiaja si¢ w sposéb widoczny w zyciu chrzescijariskim. Nie-
zaleznie od wymienionych w dokumencie elementéw eklezjalnych
obecnych we Wspélnotach oddzielonych, petni¢ srodkéw zbawienia
mozna osiagna¢ jedynie w Kosciele katolickim, ,,do ktérego — zgodnie
z przekonaniem autoréw Dekretu — powinni si¢ wlaczy¢ wszyscy na-

lezacy juz w jakikolwiek sposéb do Ludu Bozego” (UR 3)°'.

Bostonu Cushinga (1949) [w:] Breviarium Fidei. Wybdr doktrynalnych wypowiedzi
Kosciota, S. Glowa, 1. Bieda (red.), Ksi¢garnia Sw. Wojciecha, Poznad 1998, s. 96—
99; LG nr 1; L. Gérka, Twarzami do siebie. .., s. 461.

50 Por. G. Pattaro, Corso di teologia dell’ecumenicmo, Editrice Queriniana, Bre-
scia 1985, s. 181.

3! Por. J. Feiner, Commentary on the Decree, s. 78-79; L. Gérka, Twarzami do
siebie. .., s. 461-463; A. Maffeis, , Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento,
s. 275-277.
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Istota ruchu ekumenicznego (UR 4)

Czwarty numer Dekretu koncentruje si¢ na ekumenizmie samym
w sobie. Prezentacj¢ istotnych elementéw soborowego ekumenizmu
rozpoczyna od przypomnienia wyrazonego juz we wstepie przeswiad-
czenia, ze w wielu stronach §wiata podejmuje si¢ dzi$ pod tchnieniem
Ducha Swigtego liczne wysitki, aby przez modlitwe, stowo i dziatanie
»przyblizy¢ si¢” do ,,pelnej jednosci, jakiej chce Jezus Chrystus” (UR
4). Wyrazenie to przypomina stowa ks. Paula Couturiera, ktéry zwykt
modli¢ si¢ o jedno$¢ wierzacych, ,ktérej chce Chrystus”, ,za pomoca
§rodkéw, ktérych On pragnie”. Ponadto Dekret wyraznie stwier-
dza, 7e jeszcze nie doswiadczamy owej petni jednosci, a zatem nie jest
ona identyczna z realizacja calej petni srodkéw zbawcezych w Kosciele
Chrystusowym. W zwiazku z tym ojcowie soborowi zachecaja wszyst-
kich wiernych Kosciota katolickiego, by rozpoznali w tych dziataniach
jeden ze znakéw czasu i ,,pilnie uczestniczyli w dziele ekumenicznym”
(UR 4)*.

W drugim akapicie Dekret usituje wyjasnié, co rozumie si¢ przez
katolickie zaangazowanie ekumeniczne. Nie pretendujac do sformu-
towania $cisle pojetej definicji tej bogatej rzeczywistosci, ojcowie so-
borowi dokonuja opisu ruchu ekumenicznego, ktéry pozwala ukaza¢
jego istotne elementy sktadowe oraz zasady, na ktérych katolicy moga
uczestniczy¢ w tym ruchu. Najpierw Dekret podaje przyblizone okre-
$lenie ruchu ekumenicznego, a nastgpnie wskazuje na skladajace si¢
nan rézne dziatania ekumeniczne.

52 Por. P. Jaskéta, Ut sint unum..., s. 47; L. Gorka, Soborowy ekumenizm. Ko-
mentarz analityczny do 4. numeru ,, Dekretu o ekumenizmie” [w:] In persona Christi.
Ksigga na 80-lecie Ksigdza profesora Czestawa S. Bartnika, tom 1, K. G6zdz (red.),
Wydawnictwo KUL, Lublin 2009, s. 693-694.

53 Por. A. Maffeis, , Unitatis redintegratio”. Introduzione ¢ commento, s. 281;
L. Gorka, Soborowy ekumenizm. Komentarz..., s. 693—-694; B.]. Hilberath, 7heo-
logischer Kommentar zum Dekret..., s. 128.
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Przez ,ruch ekumeniczny” — czytamy w dokumencie — rozumie
si¢ ,dziatania i przedsigwzigcia® zmierzajace do ,jednosci chrzesci-
jan”, podejmowane ,stosownie réznych potrzeb Kosciota i warunkéw
chwili” (UR 4). Ujecie w cudzystéw wyrazenia ,ruch ekumeniczny”
$wiadczy o tym, ze dopiero wchodzi ono w obieg w Kosciele katolic-
kim, ale jest juz uzywane w kregach ekumenicznych. W tym ogélnym
stwierdzeniu Dekret ktadzie wyraznie nacisk na dynamiczny cha-
rakter soborowego ujecia ekumenizmu, streszczajacy si¢ w szerokim
i ré6znorodnym dziataniu, ktére — azeby moglo si¢ nim sta¢ — musi
by¢ zorientowane w okreslonym kierunku. Kierunek ten wyznacza
i decyduje o tre$ciowej zawartosci podejmowanych czynnosci i ini-
cjatyw. Dziatalno$¢ ta ma zmierza¢ do ,jednosci chrzescijan”, a nie,
jakby si¢ mozna bylo spodziewad, ,jednosci Kosciola”. Pozwala ono
zarazem wyodrebni¢ dwa dopelniajace si¢ etapy lub fazy przywracania
pelnej jednosci: pierwsza, przygotowujaca, zmierza do zblizenia si¢
chrze$cijan do siebie, a wigc do jednosci chrzescijan, druga zas pozwa-
la osiagna¢ whasciwy i ostateczny cel ekumenizmu — pelna widzialng
jednos¢ chrzescijan w jednym Kosciele™.

Takie ujecie celu dazen ekumenicznych — jak podkresla Stani-
staw Nagy — stanowi novum i kolejny istotny element soborowego
przetomu ekumenicznego. W przesztosci bowiem, nawet tej niezbyt
odlegtej, cel katolickich dazeni i zabiegéw byl jeden: jedno$¢ Koscio-
ta, ktéra mozna bylo osiagnaé przez powrét innych chrzescijan do
Kosciota katolickiego. Faza za$ przygotowawcza, utozsamiajaca si¢ ze
zblizeniem chrzescijan do siebie, odczytywana byta jako zagrozenie
dla prawdziwego dazenia do jednosci i dlatego ,stanowita jeden ze

znaczacych powoddw katolickiej rezerwy wobec ekumenizmu”.

> Por. S. Nagy, Trwale wartosci Dekretu o ekumenizmie oraz ich wplyw na kato-
lickq postawe ekumeniczng [w:] Swigta tajemnica jednosci. Dekret o ekumenizmie po
dwudziestu latach, W. Hryniewicz, P. Jaskéta (red.), Redakcja Wydawnictw KUL,
Lublin 1988, s. 34.

% §. Nagy, Trwate wartosci Dekretu o ekumenizmie..., s. 34. Por. S. Nagy, Ko-
sciot na drogach jednosci, s. 191-195. Warto zauwazy¢, ze ks. Stanistaw Nagy byt
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Wskazujac na ,ruch ekumeniczny”, Dekret méwi zatem o pierw-
szej fazie, przygotowujacej do petnego zjednoczenia; faze druga, beda-
cg przede wszystkim w gestii Boga, traktuje jako przedmiot tgsknoty
i nadziei. Stad w dalszej cz¢sci opisu ruchu ekumenicznego, zawarte;j
w omawianym akapicie dokumentu, zostaje podany wykaz konkret-
nych zadari (czynnosci) ekumenicznych skladajacych si¢ na to przy-
gotowanie®.

Dekret wylicza tutaj cztery istotne elementy tresciowe (aktywno-
§ci) zaangazowania ekumenicznego, ktére znajda bardziej wyczerpu-
jace oméwienie w rozdziale drugim dokumentu. Wskazuje najpierw
na potrzebg usuwania negatywnych stéw, ocen i postaw wobec innych
chrze$cijan, bezkrytycznie przejetych z epoki polemik konfesyjnych,
ktére nie sa zgodne z prawdg i utrudniajg wzajemne relacje miedzy-
wyznaniowe. Drugim waznym elementem ruchu ekumenicznego jest
»dialog”. Stowo ,dialog” zostalo tu uj¢te w cudzystéw, aby zaznaczy¢,
ze chodzi tutaj o szczegdlng forme dialogu. Z kontekstu wynika, ze
ojcowie soborowi maja na uwadze dialog w sensie wezszym, a mia-
nowicie dialog teologiczny miedzy ekspertami (inter peritos) z réz-
nych ,Kosciotéw lub Wspélnot” na temat doktryny i wiary. W tek-
$cie mowa jest jedynie o pierwszym stopniu dialogu, podczas ktérego

uczestnicy starajg si¢ przedstawi¢ doktryne swoich Wspélnot w taki

jednym z pierwszych teologéw, ktéry — idac za intuicja Dekretu o ekumenizmie
— szerzej rozwinat mysl o dwéch etapach na drodze do zjednoczenia. Por. J. Bu-
jak, Jednos¢ Kosciota w teologicznej twirczosci ks. Stanistawa Nagiego SCJ, ,Roczniki
Teologiczne” 2022, t. 69, z. 7, s. 53—54. Na dwa etapy lub fazy przywracania pel-
nej jednosci Kosciota i odpowiednio podwdjny cel ekumenicznych dazed: posred-
ni (tymczasowy) i ostateczny zwraca uwagg rowniez kard. Joseph Ratzinger. Por.
J. Ratzinger, O rozwoju ruchu ekumenicznego [w:] Opera Omnia, t. VII1/2: Koscidt —
znak wsréd narodéw. Pisma eklezjologiczne i ekumeniczne, K. G6zdz, M. Goérecka
(red.), Wydawnictwo KUL, Lublin 2013, s. 678-679. Na ten temat zob. A. Pastor-
czyk, Ekumenizm realistyczny. Praywracanie widzialnej jednosci Kosciola wedtug Jose-
pha Ratzingera/Benedykta XVI, Wydawnictwo «scriptumy», Krakéw 2021, s. 98—105.

%6 Por. S. Nagy, Koscidt na drogach jednosci, s. 192—194; ]. Feiner, Commentary
on the Decree, s. 82.
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spos6b, aby ich partnerzy w dialogu mogli lepiej ja zrozumieé i wia-
$ciwie oceni¢. Jedynie na tej podstawie mozna ustali¢ punkty wspdlne
i dzielace chrze$cijan réznice w sprawach wiary. Takie podejscie wy-
nika z przekonania, ze wzajemne wickowe wyobcowanie chrzescijan
ma zrédlo we wzajemnej, niedostatecznej znajomosci specyfiki wiary
i zycia koscielnego innych chrzescijan. Tekst dokumentu stusznie za-
ktada, ze whasciwej wiedzy na temat danej wspdlnoty konfesyjnej in-
nym chrzescijanom dostarczy¢ moga tylko ci, ktérzy sami zyja w da-
nej wspélnocie. Warto dodad, ze Dekret w zadnym przypadku nie
traktuje dialogu jako metody przekonywania partnera niekatolickiego
o wylacznej poprawnosci nauki katolickiej, lecz jako srodek do wza-
jemnego zrozumienia i zblizenia. Kolejnym elementem ekumenizmu
jest wspdlpraca chrzescijan réznych wyznan. Dekret wyraza nadzieje,
ze lepsze wzajemne poznanie chrzescijan bedzie prowadzito do wspél-
nego dzialania w $wiecie, a takze — ,gdzie tylko si¢ godzi” — do wspél-
nych spotkari modlitewnych. Pewne zasady takich spotkan zostang
sformulowane w drugiej cz¢sci prezentowanego tekstu. W koncu,
czwartym istotnym elementem ekumenizmu jest rachunek sumienia
ze swej wierno$ci woli Chrystusa w tym, czego oczekuje On od swo-
jego Kosciota. Dekret zaklada, iz réwniez w odniesieniu do Kosciota
rzymskokatolickiego nie moze by¢ mowy o petnej wiernosci. Dlatego
kieruje do katolikéw wezwanie do podjecia ,,dzieta odnowy i refor-
my” (UR 4). Temat ten zostanie szerzej ukazany w drugim rozdziale
Dekretu®”.

W prezentowanym akapicie jest wprawdzie mowa o pojedynczych
chrze$cijanach réznych wyznan, zaangazowanych w ruch ekumenicz-

ny, caly jednak kontekst wyraznie wskazuje, ze nie s oni traktowani

57 Por. L. Gérka, Soborowy ekumenizm. Komentarz. .., s. 694-697; ]. Feiner,
Commentary on the Decree, s. 81-84; B.]. Hilberath, Theologischer Kommentar zum
Dekret..., s. 128-129; A. Skowronek, Katolickie zasady ekumenizmu, s. 14-15;
Z.]. Kijas, Odpowiedzi na 101 pytari o ekumenizm, Wydawnictwo WAM, Krakéw
2004, s. 62-66.
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jako wyizolowane jednostki, lecz jako czlonkowie wspdlnot kosciel-
nych. Dekret ma na wzgledzie chrzedcijan, ktdrzy sa zakorzenieni
w swoich Wspélnotach i reprezentuja je wobec innych Wspélnot
chrze$cijanskich’®.

W trzecim akapicie — w nawiazaniu do wcze$niej wspomnianych
dwéch etapéw przywracania jedno$ci — Dekret wskazuje na podwoj-
ny cel dazen ekumenicznych. Najpierw zwraca uwagg na cel blizszy
ekumenizmu, ktérym jest ,jednos$¢ chrzescijan”. W zwiazku z tym
zacheca wszystkich wiernych Kosciota katolickiego do podejmowania
»pod czujng opieka pasterzy” réznorakich wysitkéw (zespét celéw po-
$rednich), zmierzajacych do rozwoju sprawiedliwosci i prawdy, zgody
i wsp6lpracy, braterstwa i jednosci. Autorzy dokumentu przyznaja,
ze przywrdcenie jednosci jest procesem dlugim i trudnym. Dlatego
wskazuja na konieczno$¢ ,roztropnosci i wytrwatosci”. Jednak mysl,
ze jedno$¢ migdzy chrzescijanami nigdy nie zostala catkowicie ze-
rwana, pozwala zywi¢ nadziejg, ze owa jedno$¢ moze i powinna za
naszych dni stopniowo wzrastaé. Nastgpnie Dekret przechodzi do
okredlenia celu dalszego lub ostatecznego dzialan ekumenicznych,
ktérym jest ,doskonala wspélnota koscielna”. Ta wspélnota powinna
znalezé swéj wyraz w ,jednym sprawowaniu Eucharystii w jednosci
jednego i jedynego Kosciota” (UR 4). W tym kontekscie ojcowie so-
borowi potwierdzajg swoje niezachwiane przekonanie czy wreez swoja
wiare (,wierzymy”), ze ,ta jednos$¢ trwa stale w Kosciele katolickim”

i ,nieustannie wzrasta az do skoriczenia §wiata” (UR 4)*. W ten spo-

%8 Por. L. Gérka, Soborowy ekumenizm. Komentarz. .., s. 697; J. Feiner, Com-
mentary on the Decree, s. 84.

% Por. B.J. Hilberath, 7heologischer Kommentar zum Dekret.. ., s. 130. Uzyte
tu wyrazenie ,trwa (subsistit) zaczerpnigte zostato z Konstytucji dogmatycznej Lu-
men gentium. Por. LG 8. To nauczanie zostalo potwierdzone w oficjalnych doku-
mentach Kosciota katolickiego i wypowiedziach teologéw katolickich. Por. np. Jan
Pawet 11, Encyklika ,, Ut unum sint” (25.05.1995), nr 10; Kongregacja Nauki Wiary,
Odpowiedzi na pytania dotyczqce niektdrych aspektéw nauki o Kosciele (29.06.2007),
»LOsservatore Romano” (wyd. pol.), 2007, t. 28, nr 9, s. 58-59; J. Ratzinger, Ekle-
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s6b ojcowie soborowi podtrzymuja swoje przekonanie o substancjal-
nej tozsamosci z Kosciotem Chrystusa, ale jednoczesnie stwierdzaja,
ze identyfikacja ta nie ma ekskluzywnego i absolutnego charakteru
wylacznosci, przyznajac innym Kosciotom i Wspélnotom chrzesci-
jaskim mozliwo$¢ partycypacji w zbawczej rzeczywistosci eklezjal-
nej, darowanej przez Chrystusa. Wszystko to sprawia, ze soborowa
eklezjologia zwigzana z subsistit postrzegana jest jako kolejny istotny
element przelomu w dziedzinie ekumenizmu®.

Czwarty akapit rozpatruje problem konwersji, czyli nawrdcenia.
Stuzy on wyjasnieniu relacji miedzy nawréceniem a ekumenizmem.
Przed Soborem Watykariskim II powszechna byta bowiem postawa
utozsamiajaca wysitki zjednoczeniowe z dziataniami na rzecz powrotu
niekatolikéw do Kosciota katolickiego. Dekret prezentuje soborowe
podejscie do tej kwestii w dwdch aspektach. Po pierwsze, wyraznie
stwierdza, ze przyjmowanie innych chrzescijan do Kosciota katolic-
kiego i dziatalnos¢ pastoralng z tym zwigzang nalezy odrézni¢ od dzia-
tai ekumenicznych. Tak wigc praca ekumeniczna nie jest i nie moze
by¢ rozumiana jako metoda konwersji. Nie chodzi w niej bowiem
o wlaczenie pojedynczych chrzescijan z innych Kosciotéw i Wspdlnot
do Kosciota katolickiego, lecz o zblizenie i pojednanie chrzescijani-

skich Wspélnot jako takich. Po drugie jednak, praca na rzecz ekume-

gjologia Konstytucji ,, Lumen gentium” [w:] ]. Ratzinger, Opera Omnia, t. VIII/1: Ko-
sciot — znak wsréd narodéw. Pisma eklezjologiczne i ekumeniczne, K. G62dz, M. G6-
recka (red.), Wydawnictwo KUL, Lublin 2013, s. 544-545; A. Czaja, Misterium
trwania Kosciola Chrystusowego. Stanowisko Kongregacji Nauki Wiary i mys| Josepha
Ratzingera [w:] Réznié si¢ w zgodzie. Ksigga pamigtkowa dedykowana Ksigdzu Profeso-
rowi Leonardowi Gérce SVD [...], S. Pawtowski (red.), Wydawnicewo KUL, Lublin
2008, s. 141-156.

% Por. S. Morandini, 7eologia dell'ecumenismo, EDB, Bologna 2018, s. 68—69;
Z. Krzyszowski, Ekumeniczne implikacje soborowego wyrazenia ,subsistit in” w swietle
»Odpowiedzi na pytania dotyczqce niektdrych aspektéw nauki o Kosciele” Kongregacji
Nauki Wiary, ,Roczniki Teologiczne” 2008, t. 55, z. 9, s. 54-55; Z. Glaeser, Sa-
moswiadomos¢ Kosciola katolickiego w kontekscie jego ekumenicznego zaangazowania,
»Soympozjum” 2007, t. 11, nr 1, s. 21.
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nizmu — jak podkresla Dekret — nie wyklucza przyjmowania poszcze-
gblnych chrzescijan niekatolikéw do Kosciota katolickiego. Przejscie
takie moze dokonywaé si¢ w oparciu o racje sumienia, co nalezy re-
spektowaé i zaden z Koscioléw racji takich nie powinien wykluczaé.
Jednakze nie mozna aprobowaé dziataii o charakterze prozelickim
wérdd wiernych innych Wspélnot chrzescijariskich. W zwiazku z tym
Dekret méwi wyltacznie o ,,przygotowaniu” tych oséb, ktére pragng
wlaczy¢ si¢ do petnej jednosci katolickiej, z mysla o odpowiedniej ka-
techezie. Dlatego tez w miejsce kontrowersyjnego stowa ,konwersja”,
Dekret postuzyt si¢ wyrazeniem ,,pojednanie” (reconciliatio)®'.
Kolejny akapit powraca do tematu potrzeby podejmowania wysit-
kéw ekumenicznych w swoim Kosciele. Owszem, katolicy w dziatal-
nosci ekumenicznej — jak zauwaza si¢ na poczatku akapitu — powinni
troszczy¢ si¢ o innych chrzescijan, tj. pierwsi powinni wychodzi¢ im
naprzeciw, modli¢ si¢ za nich, proponowa¢ im dialog, wsz¢dzie tam,
gdzie istnieje taka mozliwo$¢. Na pierwszym miejscu jednak kato-
licy powinni ,bacznie i szczerze rozwazaé, co nalezy odnowié i cze-
go dokona¢” we whasnym Kosciele (UR 4). Swiadomo$éé obecnosci
w Kosciele katolickim wszystkich istotnych elementéw eklezjalnych
nie powinna prowadzi¢ ich do samozadowolenia. Posiadanie bowiem
wszystkich instytucjonalnych srodkéw nie stanowi zadnej gwarangji,
ze owa duchowa rzeczywisto$¢, kedrej powinny stuzy¢ wszelkie struk-
tury, jest realizowana w odpowiedniej mierze. Dekret wzywa zatem
katolikéw, przede wszystkim do wierniejszego i bardziej wiarygod-
nego $wiadectwa zwiazanego z doktryng i ustanowionymi $rodkami
zbawczymi przekazanymi przez Chrystusa i Apostotéw. W $wiadec-
twie tym — jak na to wskazuje encyklika Ecclesiam suam (1964) i inne
wypowiedzi papieza Pawta VI z tego okresu — nie chodzi tylko o uka-

o' Por. A. Maffeis, , Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 288;
J. Feiner, Commentary on the Decree, s. 87-88; L. Gorka, Soborowy ekumenizm. Ko-
mentarz..., s. 699-701; G. Cereti, Commento al Decreto sull'ecumenismo, 1l Segno
dei Gabrielli editori, Verona 2013, s. 100—101.
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zanie niezmiennego nauczania oraz instytucji, lecz takze o udoskona-
lenie struktur samego Kosciota®.

W szdstym akapicie Dekret ponownie méwi o Kosciele katolickim
jako obdarowanym przez Boga ,wszelkq prawdyq” i ,wszelkimi $rod-
kami taski” (UR 4). Czyni to w tym celu, by wyznad, iz nie wszyscy
katolicy zyja zgodnie z wymaganiami wynikajacymi z owej petni débr
duchowych. W rezultacie oblicze Koséciota mniej wyraznie jasnieje
wobec braci od nas oddzielonych i calego $wiata, a wzrost krélestwa
Bozego w $wiecie ulega opdznieniu (por. Mt 5,16). Dlatego Dekret
kieruje do wszystkich katolikéw wezwanie, aby zdazali do chrzesci-
jaiskiej doskonatosci i starali si¢, aby Kosciét — ,,noszac w swym ciele
unizenie i konanie Jezusa” ,,oczyszczat si¢ i odnawiat z dnia na dzieq,
az Chrystus przedstawi go samemu sobie jako chwalebny, nie majacy
skazy czy zmarszczki” (por. Ef 5,27). W tej wypowiedzi Dekretu cho-
dzi nie tyle o reforme koscielnych instytucji, ile raczej o oczyszczenie
i odnowe duchowg Kosciota, ktéra moze si¢ dokona¢ tylko poprzez
duchowa odnowe wszystkich wiernych, przejawiajaca si¢ w swigtosci
zycia, wierze, nadziei i mitosci. Dopiero dzigki tym cechom Kosciét
katolicki moze by¢ wiarygodnym i czytelnym — dla innych chrzescijan
i dla $wiata — $wiadkiem prawdy. Kosciét oczywiscie nigdy nie osia-
gnie stanu doskonalej bezgrzesznosci i doskonatosci w obecnym cza-
sie pielgrzymowania. Taki stan zostanie zrealizowany przez Chrystusa
dopiero przy koricu czaséw, czyli w rzeczywistosci eschatologicznej®.

Siédmy akapit Dekretu wskazuje znaczenie katolickosci Koscio-
ta dla ruchu ekumenicznego. Katolicko$¢ nie jest tutaj rozumiana
w znaczeniu geograficznym, czyli w sensie ,ilosciowym” jako rozsze-

rzanie si¢ Kosciota na wszystkie kontynenty i narody. W tekécie mowa

62 Por. L. Gérka, Soborowy ekumenizm. Komentarz..., s. 702-703; J. Feiner,
Commentary on the Decree, s. 88; B.]. Hilberath, Theologischer Kommentar zum De-
kret...,s. 131-132.

6 Por. L. Gérka, Soborowy ekumenizm. Komentarz..., s. 703-704; J. Feiner,
Commentary on the Decree, s. 88-89; A. Mafleis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduz-
ione e commento, s. 290.
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jest wylacznie o katolickosci wewngtrznej, ,jakosciowej”, tzn. wielosci
w jednosci i jednosci w réznorodnosci, ktére maja swoje zrédlo za-
réwno w wielorakich mozliwosciach cztowieka jako istoty stworzo-
nej, jak i w petni daréw taski Chrystusowej. Dekret nie méwi tutaj
wyraznie, jak w przypadku znamienia $wigtosci, ze Kosciét katolicki
przejawia pewne braki. Ta mysl jest tu jednak ukryta, na co wskazuja
formutowane w tekscie wskazania. Nietrudno bowiem zauwazy¢, ze
w przesztosci w Kosciele katolickim jedno$¢ byta nadmiernie akcen-
towana, a niekiedy utozsamiana z uniformizmem, co uniemozliwiato
rozwéj réznorodnosci, ktéra nalezy do pelnej katolickosci. Ideatem
bylo zachowanie jednej i tej samej liturgii taciniskiej, jednego prawa
kanonicznego dla catego katolicyzmu oraz jednolitego nadzoru i kie-
rownictwa na wszystkich ptaszczyznach zycia koscielnego. Wiazato si¢
to z silnymi tendencjami centralistycznymi w Kosciele, co wyrazito si¢
np. w dziataniach zmierzajacych do latynizacji katolickich Kosciotéw
wschodnich. Majac to na uwadze, ojcowie soborowi starajg si¢ do-
warto$ciowaé wewngtrzny wymiar katolicko$ci, ktéry obejmuje jed-
no$¢ i réznorodnosé®. W zwiazku z tym Dekret formutuje zalecenie,
aby ,strzegac jedno$ci w sprawach koniecznych”, wszyscy zachowali

w Kosciele ,,nalezng wolno$¢™®

, zaréwno w réznych formach zycia
duchowego i karnosci, jak tez w rozmaitoéci obrzedéw liturgicznych,
owszem, nawet ,w teologicznym opracowaniu objawionej praw-
dy; we wszystkim za$ niech pielegnuja mito$¢” (UR 4). Dokument
nawiazuje tu do fundamentalnej zasady ekumenicznej: ,w tym, co
konieczne — jedno$¢, w tym, co watpliwe — wolnos¢, we wszystkim

— milo$¢” (in necessariis unitas, in dubiis libertas, in omnibus caritas)®.

¢ Por. L. Gérka, Soborowy ekumenizm. Komentarz..., s. 704-705; J. Feiner,
Commentary on the Decree, s. 89-90.

% Méwiac o ,naleinej wolnosci” w prezentowanym dokumencie wyklucza sig
»wolno$¢ nieograniczona’. Por. . Milcarek, Glosa. Uwagi do tresci ,, Unitatis redin-
tegratio”, s. 79.

6 Zasada czgsto przypisywana $§w. Augustynowi, w rzeczywisto$ci po raz
pierwszy potwierdzono jej uzycie przez abpa Splitu Marco Antonio de Dominis
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Postepujac w ten sposéb — kontynuuje Dekret — wierni bedg petniej
manifestowa¢ katolickos¢ Kosciota, a tym samym petlniej realizowana
bedzie takze apostolskos¢ Kosciota. Jesli wypowiedz Dekretu na te-
mat uprawnionego zréznicowania, w ktérym wyraza si¢ katolickos¢
Kosciota — zdaniem Y. Congara — stanowi dos¢ oczywiste stwierdzenie,
to pewne novum tego fragmentu tekstu polega na odniesieniu tego
zréznicowania do apostolskosci Kosciota, ktére niesie z sobg przeko-
nanie, ze pewne réznice migdzy Wschodem i Zachodem moga mie¢
swoje korzenie w dziedzictwie (wiary, kultu i zycia koscielnego) otrzy-
manym od apostotéw®.

W kolejnym akapicie — w nawigzaniu do wczesniej wyrazonej
mysli na temat katolickosci i apostolskosci Kosciota — Dekret zache-
ca katolikéw do otwartego i ekumenicznego spojrzenia na chrzesci-
jafiskie warto$ci prezentowane przez inne Wspélnoty chrzescijariskie,
stanowiace wspélne dziedzictwo. Konieczne jest zatem — jak czytamy
w dokumencie — aby katolicy ,,radosnie rozpoznawali i cenili ptynace
ze wspdlnego dziedzictwa prawdziwie chrzescijariskie dobra”, ktére
znajdujg si¢ u braci od nas oddzielonych (UR 4). Chodzi tu nie tyl-
ko o dostrzezenie u innych chrzescijan skromnych ,$ladéw” zaled-
wie tego, co chrzescijaniskie, lecz o rozpoznanie ,,bogactwa Chrystusa
i cnotliwych uczynkéw w zyciu innych”, a tym samym ich prawdzi-

wego $wiadectwa danego Chrystusowi, ,,czasem az do przelania krwi”

(1560-1624) w dziele De republica ecclesiastica z 1617 r. Por. M.A. de Dominis,
De republica ecclesiastica, Libri X.1, Ex Oficina Nortoniana, Londini 1617, s. 676.

 Por. Y. Congar, Décret sur l'oecuménisme ,, Unitatis redintegratio”. Introduction,
s. 176. Przekonanie to — w odniesieniu do chrzescijariskiego Wschodu — powraca
w dalszej czgsci Dekretu (nr 14 i 17). Por. A. Maffeis, ,, Unitatis redintegratio”. Intro-
duzione e commento, s. 291. W odniesieniu do tej kwestii nowe Dyrektorium ekume-
niczne (1993) stwierdza, ze ,réznorodnosé w Kosciele jest jednym z wymiaréw jego
katolickosci”. Papieska Rada do Spraw Popierania Jednoéci Chrzescijan, Dyrekro-
rium w sprawie realizacji zasad i norm dotyczqcych ekumenizmu (25.03.1993), nr 16
(w:] Ut unum. Dokumenty Kosciota katolickiego na temat ekumenizmu 1982—1998,
s. 30-101.



Analiza i ewaluacja dekretu ¢ 341

(UR 4)%. Rozpoznanie tych wartoséci u braci od nas oddzielonych nie
jest z naszej strony jedynie gestem uprzejmosci, lecz oddaniem chwaty
Bogu, ktéry nie wiaze swojej faski z granicami Kosciota katolickiego,
lecz dziata w sposéb ,,cudowny i godny podziwu” we wszystkich, kté-
rzy wierza w Chrystusa. Wszystko to ma prowadzi¢ do wzmocnienia
u katolikéw $wiadomosci wiezi z innymi chrze$cijanami, ze wzgledu
na dziatanie samej faski, a tym samym pomdc w przezwyci¢zeniu wie-
lowiekowej obco$ci migdzy chrzescijanami®.

W dziewiatym akapicie Dekret posuwa si¢ jeszcze dalej w swojej
refleksji na zarysowany wcze$niej temat. Dokument stwierdza, ze roz-
poznane w innych Wspélnotach koscielnych wartoéci chrzescijaniskie
mogg stanowi¢ ubogacenie dla katolikéw — ,,moga postuzy¢ réwniez
do naszego zbudowania” (UR 4). Takie ubogacenie — zgodnie z De-
kretem — moze dokona¢ si¢ nie tylko na plaszczyinie zycia ducho-
wego czy zycia liturgicznego. Obecnos¢ na Soborze Watykariskim II
obserwatoréw niekatolickich i kontakty z nimi spowodowaly, ze
prezentowane przez nich uwagi i propozycje znalazty swoje odbicie

w ujeciu niektérych teologicznych zagadnieniach. Whasciwa recepcja

% Na ekumeniczne znaczenie $wiadectwa meczennikéw zwrécit uwage Jan
Pawet II. W encyklice Ut unum sint Papiez miedzy innymi stwierdzil: ,Odwazne
$wiadectwo licznych meczennikéw naszego stulecia, nalezacych do innych takze
Kosciotéw i Wspdlnot koscielnych, ktére nie sa w pelnej komunii z Kosciotem
katolickim, nadaje nowa moc wezwaniu Soboru [...]. Ci nasi bracia i siostry, pota-
czeni przez wielkoduszna ofiarg z wlasnego zycia, zfozong dla krélestwa Bozego, sa
najbardziej wymownym $wiadectwem tego, iz mozna przekroczyé i przezwycigzyé
wszelkie elementy podziatu, skladajac catkowity dar z siebie dla sprawy Ewangelii”.
Jan Pawet I, Encyklika , Ut unum sint” (25.05.1995), nr 1. Por. Jan Pawet II, List
apostolski ,, Tertio millennio adveniente” (10.11.1994), nr 37 [w:] Ut unum. Doku-
menty Kosciota katolickiego na temat ekumenizmu 1982—1998, s. 286. Na ten temat
zob. P. Kopiec, Ekumenizm meczennikéw [w:] Ekumenizm dia ewangelizacji, P. Kan-
tyka, S. Pawlowski (red.), Wydawnictwo KUL, Lublin 2015, s. 129-143.

9 Por. Jan Pawet 11, Encyklika , Ut unum sint” (25.05.1995), nr 48; L. Gérka,
Soborowy ekumenizm. Komentarz..., s. 706; ]. Feiner, Commentary on the Decree,
s. 915 A. Maffeis, , Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 291.
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tego rodzaju wartoéci, obecnych w zyciu i nauce innych Wspélnot
chrzescijaniskich — zgodnie z prezentowanym dokumentem — moze
si¢ przyczyni¢ ,,do doskonalszego wniknigcia w misterium Chrystusa
i Kosciota” (UR 4)7°,

W ostatnich dwéch akapitach Dekret wskazuje na perspektywy
ekumeniczne. Najpierw ojcowie soborowi stwierdzaja, iz trwajacy po-
dziat chrzescijanistwa stanowi przeszkod¢ w petnej aktualizacji katolic-
kosci Kosciota. Dotyczy to zaréwno tych chrzescijan, ktdrzy pozostaja
w niepetnej wspélnocie z Kosciotem rzymskokatolickim, jak réwniez
Kosciota rzymskokatolickiego, ktéremu podzial utrudnia wyrazenie
w konkretnym zyciu pelni katolickosci pod kazdym wzgledem” (UR
4)7!. W ostatnim akapicie ojcowie soborowi z radosciag dostrzegaja
nieustanny wzrost udziatlu wiernych Kosciota katolickiego w ruchu
ekumenicznym i zalecajg biskupom na caltym $wiecie, by go ,,umie-
jetnie popierali i roztropnie nim kierowali” (UR 4)”2. Tego rodzaju
zalecenia skierowane do biskupéw znalazly wyraz takze w innych do-
kumentach Kosciota rzymskokatolickiego”.

Caly numer czwarty Dekretu o ekumenizmie — zauwaza ks. Al-
fons Skowronek — ,jest swego rodzaju hymnem na cze$¢ ruchu eku-

menicznego, a ostatni z jego 11 akapitéw wybrzmiewa «oda radosci»”.

" Por. L. Gérka, Soborowy ekumenizm. Komentarz..., s. 706-707; J. Fein-
er, Commentary on the Decree, s. 92; B.]. Hilberath, Theologischer Kommentar zum
Dekret..., s. 133; A. Skowronek, Katolickie zasady ekumenizmu, s. 17.

"' Por. Katechizm Kosciota katolickiego, nr 855.

72 Por. L. Gérka, Soborowy ekumenizm. Komentarz. .., s. 707; J. Feiner, Com-
mentary on the Decree, s. 93; A. Mafleis, , Unitatis redintegratio”. Introduzione ¢ com-
mento, s. 292.

7% Dla przyktadu, w Dekrecie o pasterskich zadaniach biskupéw Soboér zale-
ca: ,Niech otocza mitoscia braci odlaczonych, polecajac réwniez wiernym, aby si¢
do nich odnosili z wielkq zyczliwoscig i mitoscia, popierajac ekumenizm, w takim
znaczeniu, jak to rozumie Kosciét”. CD 16. Por. Papieska Rada do Spraw Jedno-
$ci Chrzedcijan, Biskup i jednos¢ chrzescijan: vademecum ekumeniczne (05.06.2020),
nr 8, https://www.christianunity.va/content/dam/unitacristiani/Documentazion%
20generale/2020Vademecum/Vademecum-PLpdf (dostep: 11.10.2024).
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,Co za przepastna réznica — pisze dalej polski ekumenista — miedzy
tym tekstem a wymienionym wyzej stanowiskiem Piusa XI, i to za-
ledwie w trzydziesci kilka lat po ekumenicznie niechlubnej encyklice

tegoz papieza Mortalium animos! 74,

3. RozDpzIAt DRUGI:
WPROWADZENIE EKUMENIZMU W 2YCIE (5-12)

Rozdziat drugi Dekretu poswigcony jest praktycznemu urzeczy-
wistnianiu ekumenizmu w zyciu i pracy duszpasterskiej Kosciota.
Tytul tego rozdzialu mégtby sugerowaé, ze chodzi tu jedynie o opis
konkretnych dziataii praktycznych sktadajacych si¢ na wprowadzenie
ekumenizmu w zycie. W rzeczywisto$ci ukazana w Dekrecie proble-
matyka dotyczaca tego, ,jak” katolicy winni si¢ zaangazowaé¢ w od-
budowywanie chrzescijaniskiej jednosci jest zagadnieniem lezacym na
pograniczu problematyki o charakterze teoretycznym i praktycznym.
Obejmuje ona bowiem przede wszystkim zespét zasad praktycznych,
okreslajacych, co nalezy czyni¢, zeby wlaczy¢ sie we whasciwy sposéb
w dziatalno$¢ ekumeniczng. Zasady te stanowig program katolickiego
zaangazowania ekumenicznego, ktéry wywodzi si¢ z katolickich prze-
stanek teologicznych. Tym samym przynalezy on do dziatu teoretycz-
nych zatozert ekumenicznych, a réwnoczesnie jest punktem wyjscia
konkretnych dziatad praktycznych, co kaze go umiesci¢ w osobne;j
czgéei niniejszego Dekretu. Wszystko to sprawia, ze oddzielenie pro-
blematyki teoretycznej doktryny ekumenicznej od norm prakeycz-
nych zaangazowania ekumenicznego nie jest tatwe. Nastreczato to
réwniez przy redagowaniu dokumentu pewnych trudnosci, ktére nie

w pelni udato si¢ przezwycigzy¢, czego wyrazem jest obecno$¢ ele-

74 A. Skowronek, Stan i perspektywy ekumenii, ,Studia Bobolanum” 2008, nr 1,
s. 6.
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mentéw posiadajacych charakter wyraznie praktyczny juz w rozdziale
pierwszym i odwrotnie”.

Podany przez Sobér program zaangazowania ekumenicznego
obejmuje dwa wyraznie zaznaczajace si¢ cztony. Pierwszy z nich doty-
czy przygotowania do dziatalno$ci ekumenicznej, w ramach ktérego
mozna usytuowaé przypomnienie, ze ekumenizm jest sprawg calego
Kosciota (nr 5) oraz wskazanie na potrzeb¢ nawrdcenia, zaréwno na
poziomie instytucjonalnym (nr 6), jak i osobistym (nr 7). Drugi za$
czton obejmuje $cisle rozumiang dziatalno$¢ ekumeniczna, na ktéra
skfadaja si¢: wspSlne modlitwy o jednos¢ (nr 8), wzajemne poznawa-
nie si¢ braci (nr 9), formacja ekumeniczna (nr 10), dialog teologicz-
ny i troska o wlasciwy sposéb wyrazania wiary (nr 11), wspdtpraca
wszystkich chrzeécijan (nr 12)7°.

Ekumenizm sprawg wszystkich chrzescijan (UR 5)

Na poczatku drugiego rozdziatu Dekret wskazuje na tych, ktérzy
ponoszg odpowiedzialno$¢ za sprawe przywrdcenia jednosci. Prezentu-
jac katolickie stanowisko w tym wzgledzie, twércy dokumentu maja
swiadomos¢, ze w przeszlosci sprawe chrzescijariskiego zjednoczenia
powszechnie wigzano z dzialalnoscig jednostek lub grup specjalistow,
zwlaszcza hierarchii lub duchowieristwa. W rezultacie szerokie kregi
katolikéw $wieckich pozostawaty wlasciwie poza zasiegiem tego rodza-
ju inicjatyw. Sobér Watykarniski II w sposéb zdecydowany przeciwsta-
wil si¢ temu przekonaniu, poszerzajac krag zobowiazanych do zaan-
gazowania w dzielo chrzedcijafiskiego pojednania. W zwiazku z tym
Dekret wyraznie stwierdza, ze o przywrdcenie jednosci troszczy¢ ma si¢
»caly Koéciol”, a wige zaréwno ,wierni”, jak i ich ,pasterze”, , kazdy we-
dle jego whasnych sit” (UR 5). Ekumenizm nie jest wigc tylko sprawa

specjalistéw, ale wszystkich chrzescijan. Wyrazenie ,kazdy wedle jego

> Por. A. Mafleis, , Unitatis redintegratio”. Introduzione ¢ commento, s. 295;
S. Nagy, Koscidt na drogach jednosci, s. 207; L. Sartori, Lunita dei cristiani..., s. 77.
76 Por. S. Nagy, Koscidt na drogach jednosci, s. 208.
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wlasnych sit” wskazuje na pewna réznicg, ale dotyczaca jedynie sposo-
bu, a w zadnym wypadku faktu zaangazowania w proces przywracania
jednosci podzielonego chrzescijanistwa. Dziatalnos¢ ekumeniczna wte-
dy tylko jest w petni owocna i wiarygodna, gdy stanowi wyraz zaanga-
zowania catego Kosciola, nie tylko takiej czy innej jego czgsci”.

Tak rozumiane zaangazowanie — jak zaznaczono w tym samym
zdaniu dokumentu — powinna si¢ wyrazi¢ zaréwno ,w codziennym
zyciu chrze$cijanskim”, jak i ,w badaniach teologicznych i historycz-
nych” (UR 5). Oznacza to konkretnie, ze wymiar ekumeniczny nie
ogranicza si¢ do nadzwyczajnych dziatari czy inicjatyw, stanowiacych
okazje do spotkan katolikéw i chrzescijan niekatolikéw, ale powinien
wyrazi¢ si¢ w calym zyciu i dziatalnosci Koéciota. Nawet w tych kra-
jach, gdzie inne Wspdlnoty chrzescijariskie stanowig znikoma mniej-
sz0$¢, katolicy powinni zna¢ problematyke jednosci chrzescijan, nig
zy¢ i o przywrécenie pelnej jednosci si¢ modli¢. Troska o sprawe jed-
nosci — jak zauwazajg ojcowie soborowi w koricowej czgéci omawia-
nego punktu — ujawnia juz poniekad istniejaca migdzy chrzescijanami
braterska taczno$¢, a zarazem prowadzi do pelnej jednosci ,wedle ta-

skawosci Bozej” (UR 5)7%.

Nieustanna odnowa Kosciofa (UR 6)

Pierwszym warunkiem wprowadzenia ekumenizmu w zycie jest

odnowa Kosciota katolickiego, ktéra stanowita istotny wymiar catego

77O tym, ze wysitki jednej ze stron (hierarchii) nie mogg przynies¢ trwalych
owocéw zjednoczenia, $wiadczg miedzy innymi unie, podpisane w przesztosci mig-
dzy Kosciotem rzymskokatolickim a prawostawnym, jak np. na Soborze II Lyos-
skim (1274) czy na Soborze Florenckim (1439). Por. Z.]. Kijas, Wstgp do Dekretu
o0 ekumenizmie, s. 356.

78 Por. A. Maffeis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 296~
297; ]. Feiner, Commentary on the Decree, s. 94-95; S. Nagy, Koscidt na drogach
Jednosci, s. 199-205; G. Cereti, Commento al Decreto sull ecumenismo, s. 112-115.
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Soboru”. Méwiac o tym, Dekret zamiennie uzywa dwdch okreslen
»odnowa” (renovatio) i ,reforma” (reformatio), eksplikujac zarazem
ich znaczenie tresciowe®. Pojecia te, chociaz zwigzane ze soba, nie
sa synonimiczne. Termin ,odnowa” (removatio) oznacza oczyszcze-
nie, odrestaurowanie, wierniejsza, skierowang bardziej ku duchowi
Ewangelii postawe, obejmujaca swym zakresem wszystkie dziedziny
zycia chrzescijaiiskiego. Odnowa Kosciota — zgodnie z dokumentem
— w istocie polega na ,wiernosci jego powotaniu” (UR 6), tzn. za-
chowaniu bezwzglednej wiernosci Chrystusowi i Jego nauce. Bowiem
jedynie w ten sposéb katolicy mogg da¢ $wiadectwo o nauce i wspél-
nocie, jaka Chrystus zalozyl, za$ innym chrzescijanom — mozliwos¢
poznania autentycznego oblicza Kosciota. Natomiast ,reforma” (re-
formatio) prowadzi do nadania nowej i lepszej formy istniejacej juz
rzeczywistosci, przy jednoczesnym zachowaniu jej istotnych elemen-
téw. Przeciwnie do rewolugji reforma respektuje i zachowuje istote
tego, co istniato wezesniej. Wyrasta jednak z przekonania, ze co$ po-

szto w ztym kierunku, zostalo znieksztatcone i musi by¢ skorygowane.

79 Warto zauwazy¢, ze w ujeciu Jana XXIII przywrécenie jednosei chrzescijan
jest $cidle zwiazane z odnowa Kosciota katolickiego, do ktérej przyszly sobér ma
w sposéb istotny si¢ przyczyni¢. Nie dziwi wigc, ze soborowy Dekret o ekumeni-
zmie nie tylko umieszcza element odnowy w ogdlnym opisie ruchu ekumenicz-
nego, ale czyni to zarazem warunkiem urzeczywistnienia jednosci chrzescijan. Por.
W. Hanc, Gfowne idee soborowego dekretu ., Unitatis redintegratio” [w:] 50 lat De-
kretu o ekumenizmie Unitatis redintegratio, A. Choromarniski (red.), Wydawnictwo
UKSW, Warszawa 2014, s. 20-22.

8 W toku obrad soborowych niektdrzy z ojcéw proponowali zamiang sto-
wa ,reforma’ na ,odnowa”. Wielu innych uczestnikéw obrad, w tym Sekretariat
do Spraw Jednosci Chrzescijan, opowiadali si¢ za pozostawieniem tego terminu.
W uzasadnieniu takiego stanowiska wskazywano, ze termin ,reforma” nie jest obcy
Magisterium Kosciota od czasu $redniowiecza. Por. Acta synodalia. Volumen II: Pe-
riodus secunda. Pars VI: Congregationes generales LXXIV-LXXIX, s. 245-246; Acta
synodalia. Volumen III: Periodus tertia. Pars VII: Congregationes generales CXIX—
CXXII, s. 414; R. Vizquez Jiménez, Comentario al decreto ,,Unitatis redintegratio”,
s. 228-230.
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Celem reformy jest uczynienie oséb lub instytucji bardziej wiernymi
juz przyjetemu ideatowi®.

Potrzeba nieustannej reformy — jak zauwazaja ojcowie soborowi —
wynika z samej natury i misji Ko$ciofa. Jest on niewidzialny, a zarazem
widzialny — w ludziach i instytucjach, ktére go tworza i naznaczone
sa grzechem i staboscia. I chociaz Kosciét nie jest z tego $wiata, to
jednak istnieje i dziala w tym $wiecie jako Lud Bozy. Dlatego Kosciét
musi nieustannie pytaé, w jakim stopniu ta jego forma historyczna
jest zgodna z duchem i wymaganiami Ewangelii. Celem reformy jest
wigc zmniejszenie dystansu migdzy Kosciotem dziatajacym w historii
i projektem Bozym, a tym samym lepsza odpowiedz Bogu, ktéry wzy-
wa Kosciét do wypetnienia powierzonej mu misji. W zwiazku z tym
Koscidt, rozumiany jako instytucja ludzka i ziemska — jak podkresla
Dekret — wymaga ,nieustannej reformy” (UR 6). Stwierdzajac, ze Ko-
$ciét podlega reformie w takim zakresie, w jakim jest ludzka instytu-
¢ja, Dekret sugeruje tym samym obecnos¢ boskiego elementu, ktéry
nie podlega reformie. Nalezy zatem — czytamy dalej — ,,odnawia¢ to,

co nie dos§¢ pilnie w danych okolicznosciach i czasie bylo przestrzega-

ne” (UR 6)%.

81 Por. W. Hanc, Gléwne idee soborowego dekretu ., Unitatis redintegratio”,
s. 205 A. Dulles, Prawdziwa i fatszywa reforma Kosciola, https://wdrodze.pl/article/
prawdziwa-i-falszywa-reforma-kosciola/ (dostgp: 13.11.2024); A. Maffeis, ,, Unita-
tis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 299-304. Szerzej na ten temat zob.
J. Krélikowski, Reforma Kosciota i w Kosciele. Formuta ,Ecclesia semper reformanda”
w aspekcie historycznym, , Teologia w Polsce” 2023, t. 17, nr 2, s. 33-55.

82 Por. J. Feiner, Commentary on the Decree, s. 95-96; A. Maffeis, ,, Unitatis
redintegratio”. Introduzione e commento, s. 304-305; W. Hanc, Gldwne idee soboro-
wego dekretu ,, Unitatis redintegratio”, s. 22; M. De Salis, Koscidt weielony w historii.
Elementy do ponownego odczytania Konstytucji dogmatycznej ,Lumen gentium”, Wy-
dawnictwo WAM, Krakéw 2021, s. 45-47. W swoim komentarzu do tego frag-
mentu Dekretu Bernd J. Hilberath zauwaza, ze wyrazenie ,,nie do$¢ pilnie [...] byto
postrzegane” jest ,tagodne”, zwlaszcza gdy mamy na uwadze instytucje Kosciota,
ktére mogly utrudnia¢ drogg do wiary. Por. B.J. Hilberath, Zheologischer Kommen-
tar zum Dekret. .., s. 136.
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Dekret o ekumenizmie, méwiac o koniecznosci reformy, wska-
zuje na trzy gléwne obszary aktywnosci Kosciofa. Sq nimi: dziedzina
zasad obyczajowych, dziedzina norm koscielnych i sposéb wyrazania
doktryny (por. UR 6).

Na pierwszym miejscu Dekret wymienia odnowe w dziedzinie
obyczajéw. Pomimo ze Kosciét nigdy tego nie zaniedbywal, to jed-
nak biorac pod uwagg aspekt ekumeniczny, ojcowie soborowi widza
potrzebg odnowy tego obszaru. Rezygnacja w oficjalnych tekstach
z okre§lania innych chrze$cijan mianem heretykéw czy schizmatykéw
powinna bowiem konsekwentnie prowadzi¢ do upatrywania w nich
braci w Chrystusie. Wymaga to przezwyci¢zenia powstatych w wy-
niku podzialéw krzywdzacych stereotypéw i wzajemnych uprzedzen
miedzy chrzescijanami oraz cigglego ksztattowania postawy wzajem-
nego szacunku, zyczliwosci i braterskiej mitosci®.

Proponowana reforma powinna takze obja¢ normy koscielne.
Chodzi tu przede wszystkim o odnowg struktur koscielnych w per-
spektywie jednosci chrzescijan. Postulat ten znalazt w zyciu posobo-
rowego Kosciota swéj konkretny wyraz w wielu doniostych zmianach
dotyczacych funkcjonowania administracji koscielnej, takich jak np.
synod biskupéw, internacjonalizacja Kurii rzymskiej, aktywizacja kon-

ferengji biskupéw czy respektowanie gloséw Kosciotéw lokalnych®.

8 Giovanni Cereti uwaza, iz zawartego w Dekrecie odniesienia do ,obycza-
jow” nie nalezy rozumie¢ wychodzac od rozréznienia migdzy wiara a moralnoscia,
ale nalezy je interpretowal w znaczeniu szerszym, obejmujacym tradycje, sposoby
zycia, prakeyki i wyrazy kultury, ktére w wyniku podzialu naznaczyly tozsamosé
wyznaniows jednostek i wspélnot. Por. G. Cereti, Riforma della chiesa e unita dei
cristiani nell’insegnamento del Concilio Vaticano II, 11 Segno dei Gabrielli editori,
Verona 1985, s. 110-118; A. Mafleis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione e com-
mento, s. 306-307.

8 Por. A. Maffeis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 307—
308. Szerzej na ten temat zob. A. Napidrkowski, Reforma i rozwdj Kosciota. Duch
Bozy i instytucja, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2012; D. Wasek, Nowa wizja za-
rzqdzania Kosciotem, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2014.
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Trzeci obszar odnowy ekumenicznej wiaze si¢ ze sprawg naucza-
nia w Kosciele i dotyczy — jak to ujmuje Dekret — ,,sposobu wyrazania
doktryny, ktéry nalezy starannie odréznia¢ od samego depozytu wia-
ry” (UR 6)*. Odnowg ma by¢ wigc objety nie sam ,,depozyt wiary”,
ale ujecia i formuly doktrynalne, zmierzajace do wyrazenia tej wiary.
Wiele z nich $cisle zwiazanych z mentalnoscia, stownictwem i kulturg
ludzi okreslonych epok moze, a nawet powinno ulec rewizji, nowemu
pogtebionemu odczytaniu, co stwarza szans¢ na znalezienie wspdl-
nego jezyka teologicznego w podzielonym chrzescijaistwie. Wiado-
mo bowiem, ze funkcjonowanie w obrebie poszczegdlnych wspdlnot
chrze$cijanskich réznych modeli myslenia i wypowiadania sig, zrozu-
miatych dla swoich, a obcych dla innych wspétwyznawcéw stanowi-
to jedno ze Zrédet podzialéw w tonie chrzescijanstwa. Sformutowany
w tym miejscu w sposéb ogdlny postulat odnowy tego waznego ob-
szaru aktywnosci Ko$ciota znajdzie swoje szersze oméwienie w dalszej
czesci Dekretu®.

W drugim akapicie prezentowanego numeru, po przypomnieniu,
ze proponowana odnowa ma szczeg6lne znaczenie ekumeniczne, De-
kret wskazuje na niektére obszary zycia Kosciota, w ktérych ta odnowa
juz si¢ dokonuje. Naleza do nich: ruch biblijny i liturgiczny, gloszenie
stowa Bozego i katechizacja, apostolstwo $wieckich, nowe formy zy-
cia zakonnego, duchowo$¢ matzefistwa, nauka i dziatalno$¢ spoteczna
Kosciota. Sobér w rzeczywistosci stanowi pod wieloma wzgledami ake
recepdji tego, co doswiadczyly i uwydatnily niektére ruchy, ktére roz-

wingly si¢ w Kosciele katolickim od korica XIX wieku do pierwszej

% Na potrzebg rozréznienia migdzy depozytem wiary a sposobem jej przekazy-
wania wskazywat juz Jan XXIII w swoim programowym przeméwieniu na otwarcie
Soboru. Por. Jan XXIII, Przemdwienie na otwarcie Soboru Watykariskiego II (frag-
ment), 11.101962, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_xxiii/przemowie-
nia/vatii_otw_11101962 (dostep: 30.09.2024).

8 Por. A. Mafleis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 307—
308; J. Feiner, Commentary on the Decree, s. 97; S. Nagy, Koscidt na drogach jednosci,

s. 238-240.
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potowy XX wieku. Ruchy biblijny i liturgiczny, wyraznie wspomniany
w Dekrecie, ale takze ruch patrystyczny, sa wyrazem tego powrotu do
zrodet, ktéry ma na celu odnowe zycia koscielnego poprzez ponowne
odkrycie i dowartosciowanie elementéw nalezacych do fundamentu
biblijnego i autentycznej tradycji wiary, lecz zostaly zapomniane lub
przyémione w wyniku kontrowersji lub zmieniajacej si¢ wrazliwosci hi-
storycznej. To wszystko — zdaniem ojcoéw soborowych — stanowi ,,rekoj-
mi¢” i ,swego rodzaju zapowiedz” dalszego pomyslnego rozwoju eku-
menizmu (UR 6). W ten sposéb Dekret o ekumenizmie — jak zauwaza
Angelo Maffeis — nie tylko potwierdza zasadno$¢ odnowy Kosciota, ale
poprzez wskazanie konkretnych obszaréw, w ktérych moze i powinna
by¢ ona realizowana, nadaje jej charakter strukturalny. W tym tez wy-
raza si¢ novum nauczania soborowego w stosunku do tych koncepdji,
ktére ograniczaty odnowe do zycia poszczegdlnych wierzacych?.

Dekret o ekumenizmie méwiac o odnowie ma na uwadze Kosci6t
katolicki. Wydaje si¢ jednak, ze taka sama odnowa bytaby potrzebna
po stronie innych Kosciotéw i Wspélnot chrzescijaniskich. Znamien-
na jest pod tym wzgledem wypowiedZ pioniera ruchu ekumenicz-
nego, holenderskiego teologa ewangelicko-reformowanego Willema
Visser'ta Hoofta (1900-1985), ktéry w swojej allokucji z 18 lutego
1965 roku stwierdza:

Dekret méwi wyraznie, ze przyszty postep ekumenizmu zalezy od
odnowienia zycia Kosciola, odnowienia pojetego jako wzrost wier-
nosci jego powotaniu. Oto przekonanie, ktére catkowicie podziela-
my. Odkrylismy w zyciu Ekumenicznej Rady, ze Ko$cioly nie beda
mogty dazy¢ do jednosci, jesli nie uwolnia si¢ od wszystkiego, co jest
obce ich prawdziwej naturze oraz jesli nie beda si¢ oczyszezaly i od-
nawialy, poddajac si¢ dziataniu Ducha Swictego i Bozego Stowa®.

8 Por. A. Mafteis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 310~
312; J. Feiner, Commentary on the Decree, s. 97-98; B.]J. Hilberath, 7heologischer
Kommentar zum Dekret. .., s. 137.

8 Cyt. za: W. Hanc, Gldwne idee soborowego dekretu ., Unitatis redintegratio”,
s. 23-24.
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O ile Koscioly i Wspélnoty koscielne sa swiadome znaczenia od-
nowy koscielnej dla sprawy przywrécenia pelnej jednosci i na ogét ak-
ceptuja pewne mozliwosci reform, o tyle sposéb i mozliwa skala takich
reform jest juz odmiennie ujmowana. Pytanie o koniecznos§¢ i mozli-
wo$¢ koscielnej reformy dotykaja bowiem samej koncepcji Kosciota,
a zatem pozostaje w duzym stopniu uwarunkowane wyznaniowo®.

Teologia katolicka podkresla, ze autentyczna reforma Kosciota wy-
maga wiernego zachowania tych rzeczywistosci, ktére jako pochodza-
ce od Boga stanowia fundamenty Kosciota, tj. dogmatéw, sakramen-
téw i struktury hierarchicznej. Reformowaniu moze zatem podlega¢
doczesny wymiar Kosciota, aby Kosciél mégt lepiej wypetni¢ swoja
misj¢ w dzisiejszym $wiecie. Zachowanie tozsamosci czy tez ciaglosci
Kosciota jest wige nierozerwalnie zwiazane z jego rozwojem®. Z wigk-
sza rezerwg odnosi si¢ do tej kwestii prawostawie. Wprawdzie odno-
wa Kosciola nie jest przeciwna eklezjologii prawostawnej, to jednak
moze ona obejmowac¢ jedynie praktyczne zycie Kosciota. Prawostawie
podkresla konieczno$¢ zachowania catkowitej wiernosci tradycji apo-

stolskiej, szczegdlnie wyrazajacej si¢ w dogmatycznych orzeczeniach

% Por. M. Sktadanowski, Tozsamos¢ wyznaniowa. Studium ckumeniczne, Wy-
dawnictwo KUL, Lublin 2012, s. 228.

% W reformowaniu Ko$ciota — stwierdza Andrzej Czaja — nieporozumieniem
jest rewolucja doktrynalna prowadzaca do zatracenia czy zachwiania eklezjalnej
tozsamosci. Generalnie chodzi o reforme ludzkiego oblicza Kosciota, aby bardziej
jasniat jako Kosciét Chrystusa. Dlatego reformy Kosciota nie mozna ograniczy¢
do zwyklego weryfikowania i usuwania naduzyé. Wierno$¢ wlasnej tozsamosci nie
moze wykluczaé rozwoju na rzecz lepszego realizowania zbawczej misji”. A. Czaja,
Ecclesia semper reformanda. Perspektywy jutra Kosciota w Polsce, ,Roczniki Teologicz-
ne” 2007, t. 54, z. 2, s. 43. W celu ukazania relacji migdzy konieczna ciagloscia
Kosciota a doswiadczanymi w dziejach zycia koscielnego przemianami Miedzyna-
rodowa Komisja Teologiczna odwotuje si¢ do rozréznienia migdzy istotna struktura
Kosciota oraz jego konkretnym urzeczywistnieniem si¢. Por. Migdzynarodowa Ko-
misja Teologiczna, Wybrane zagadnienia z eklezjologii (1985) [w:] Od wiary do teo-
logii. Dokumenty Migdzynarodowej Komisji Teologicznej 1969—1996, Wydawnictwo
Ksigzy Sercandéw, Krakéw 2000, s. 214.
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soboréw pierwszego tysiaclecia’'. Natomiast dla wigkszoéci teologéw
protestanckich reforma Kosciota musi by¢ aktem radykalnym, ozna-
czajacym zerwanie z tymi strukturami czy instytucjami koscielnymi,
ktére nie odpowiadaja wymaganiom dzisiejszego gloszenia Ewange-
lii. Tak np. ewangelicki teolog, obserwator soborowy, Hébert Roux
(1902-1980) stwierdza, ze

reformacja Ko$ciota moze si¢ przejawia¢ tylko poprzez rewolucjg, to
znaczy poprzez bardziej lub mniej gwattowne, bardziej lub mniej
systematyczne zerwanie nie tylko z instytucja koscielna, ktéra hi-
storycznie rzecz biorac solidaryzowata si¢ z tymi sitami, jakie po-
nizaja, uciskaja i alienuja czlowicka. Reformacja musi tez zerwaé
z wszelkimi takimi sposobami wyrazania lub wyznawania wiary, ja-
kie przez swéj dogmatyzm utrwalily i utrzymuja podziaty w ludzie
chrzescijariskim, a czysty przekaz ewangeliczny milosci i sprawie-
dliwo$ci uczynity niezrozumiatym lub obojetnym dla dzisiejszego
cztowieka®.

Stad w klasycznych Wspdlnotach protestanckich — jak zauwaza Mar-
cin Sktadanowski — z duza sita uwidacznia si¢ w §wiecie zachodnim

ruch kontestujacy instytucje, w tym instytucje koscielne™.

Wewnetrzne nawrdcenie (UR 7)

Nacisk na potrzebe reformy Kosciota na poziomie instytucjo-
nalnym nie oznacza niedoceniania znaczenia odnowy w wymiarze
indywidualnym, tj. w zyciu poszczegdlnych chrzescijan. Co wie-
cej, obydwa wymiary odnowy sa Scidle ze sobg zwiazane, wynikajac

°! Por. A. Kokkinakis, Czy Koscidt prawostawny potrzebuje reformy odnawiaja-
cej?, ,Concilium” (wyd. pol.) 1970, t. 1-5, s. 265-266; M. Sktadanowski, 7ozsa-
mos¢ wyznaniowa. .., s. 231.

2 H. Roux, Czy Koscidl nasz domaga si¢ nowej reformacji? Wypowied? prote-
stanta, ,Concilium” (wyd. pol.) 1970, t. 1-5, s. 269-270. Por. M. Sktadanowski,
Tozsamos¢ wyznaniowa. .., s. 229-230.

% Por. M. Skladanowski, Tozsamos¢ wyznaniowa. .., s. 229-232.
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z poglebionej odpowiedzi na wymagania Ewangelii®. Skupiajac si¢
w punkcie siddmym na drugim aspekcie odnowy, Dekret rozpoczy-
na swoja refleksj¢ lapidarnym stwierdzeniem, iz nie ma prawdziwego
ekumenizmu bez ,wewng¢trznej przemiany” (UR 7). Na okreslenie tej
przemiany dokument uzywa biblijnego pojecia conversio (gr. metano-
ia), ktére oznacza zdecydowane odwrécenie si¢ od ludzkiego egoizmu
i mitosci wlasnej oraz bardziej radykalne zwrécenie si¢ ku Bogu, czyli
nawrdcenie i przemiang serca. Wszak z ,nowosci ducha, z zaparcia
si¢ samego siebie i z swobodnego wylania mitosci — czytamy w De-
krecie — pochodza i dojrzewaja pragnienia jednosci” (UR 7). Ponie-
waz jedno$¢ chrzeécijan jest przede wszystkim darem Bozym, dlatego
u Ducha Swictego — jak powie dalej Dekret — ,musimy wyprasza¢
taske szczerego umartwienia, pokory i cichosci w postudze, a takze
braterskiej wspanialomyslnosci ducha wobec drugich” (UR 7).

W ten sposdb ojcowie soborowi wskazuja na wazniejsze elementy
sktadowe wewngtrznego nawrdcenia, niezbedne do owocnej realizacji
dziatalnosci ekumenicznej. Pierwsze, zaczerpnigte z Ef 4,3 wyraze-
nie ,nowo$¢ ducha”, podkresla, ze owa przemiana wymaga nie tylko
okreslonych przymiotéw moralnych, ale przede wszystkim nowe-
go sposobu myslenia, nowego spojrzenia na rzeczywistos¢ Kosciota
i na ztozone relacje migdzy chrzescijanami. Kolejne, wymienione tu
elementy skupiajg si¢ wokdét dwéch biegunéw: ,zaparcia si¢ same-
go siebie” i ,swobodnego wylania mitosci”. Pierwszy odnosi si¢ do
koniecznego przezwyciezenia postawy egocentrycznej, poczucia sa-
mowystarczalnosci i wyzszosci oraz wszelkiego rodzaju triumfalizmu,
drugi za$ do postawy otwartosci i braterskiej mitosci we wzajemnych

stosunkach miedzy chrzescijanami. Takie usposobienie faczy si¢ $ci-

% Na wyrazny zwiazek migdzy indywidualnym nawrdceniem a odnows i refor-
mga Kosciota wskazuje migdzy innymi Jan Pawet I1. Por. Jan Pawet 11, Encyklika , Ur
unum sint” (25.05.1995), nr 16, 82.

% Por. J. Feiner, Commentary on the Decree, s. 98-99; G. Pattaro, Corso di teo-
logia dell’ecumenicmo, s. 213-216.
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$le z poswigceniem i ofiara, wspanialomyslnoscia, pokorg i cichoscig
w postudze (por. Mt 20-28). W klimacie ksztaltowanym przez tego
rodzaju elementy, perspektywy chrzescijariskiego zblizenia i pojedna-
nia majg szans¢ na powodzenie®.

Proponowane w omawianym punkcie Dekretu wewnetrzne na-
wrdcenie jest wigc zasadniczo zwréceniem si¢ do Boga. Ma ono jed-
nak takze istotne znaczenie dla relacji migdzy chrzescijanami zyjacymi
obecnie w odrebnych wspélnotach wyznaniowych. W konsekwencji
Dekret proponuje w odniesieniu do duchowej odnowy poszczegél-
nych wiernych ten sam schemat, jaki zastosowano w poprzednim
punkcie dla calego Kosciota: wymiar wertykalny, zorientowany na
Boga, na petniejsza i wierniejsza odpowiedz na otrzymane powotanie,
znajduje swoje odzwierciedlenie w wymiarze horyzontalnym, w no-
wej jakosci relacji pomiedzy wierzacymi, nalezacymi do réznych Ko-
$ciotéw i Wspélnot. Potwierdzenie takiego integralnego spojrzenia na
odnowe znajdujemy w przywolanym w tym samym akapicie cytacie
z Listu do Efezjan, w ktérym $w. Pawel nawoluje wiernych, aby ,,po-
stgpowali w sposéb godny powotania [...] z calg pokorg i cichoscia,
znoszac siebie nawzajem w mitosci”. Nast¢pnie Apostot pisze: ,, Usituj-
cie zachowa¢ jedno$¢ Ducha dzigki wigzi, jaka jest pokéj” (Ef 4,1-3).
To ponowne wskazanie na Ducha Swictego podkresla, ze wysitki eku-
meniczne nie powinny ogranicza¢ si¢ do dzialan zewngtrznych?””.

»oukces ekumenizmu — jak czytamy w II Dokumencie z Malines —
zalezy nie tylko od tego, czy spotkanie ogétu chrzescijan dojdzie pew-
nego dnia do skutku czy tez nie. Sukces ten ma miejsce kazdego dnia,
jezeli ekumenizm prowadzi nas do wzajemnego otwierania si¢ na dary

i bogactwa Ducha Swictego istniejace poza granicami kazdego wy-

% Por. A. Mafleis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 315.
7 Por. A. Mafleis, , Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 314—
315; J. Feiner, Commentary on the Decree, s. 99.
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znania. Jego najwazniejszym celem jest przywrdcenie witalnosci nam
samym, by nast¢pnie obdarzy¢ nas wiarygodnoscia na zewnatrz™*®.
Waznym elementem nawrdcenia jest uznanie winy i odpowie-
dzialno$¢ za grzech utraconej jednosci. Temat ten, wspomniany juz
wezesniej w Dekrecie (por. Wstep i UR 3), powraca w drugim akapi-
cie prezentowanego punktu”. W tym miejscu dokument rozpatruje
go z perspektywy wewngtrznego nawrdcenia, ktére jest niezbedne na
drodze realizacji ekumenizmu. W soborowym Dekrecie znalazly si¢
znamienne sfowa: ,Pokornie wigc prosimy Boga i braci odfaczonych
o wybaczenie, jako i my odpuszczamy naszym winowajcom” (UR 7).
Stéw tych nie byto w pierwszej redakeji schematu interesujacego nas

tekstu. Wiaczono je do ostatecznej redakcji Dekretu'®

po przemoéwie-
niu Pawta VI na rozpoczecie drugiej sesji soborowej, w ktérym papiez

moéwil o przebaczeniu grzechéw przeciwko jednosci'®. Sposéb wyra-

% L.J. Suenens, Ekumenizm a Odnowa charyzmatyczna. 11 Dokument z Mali-
nes [w:] Przyjdé Duchu Swigty. Dokumenty z Malines, 1.]. Suenens (red.), Wydaw-
nictwo M, Krakéw 1998, s. 191.

? Johannes Feiner uwaza, ze w odréznieniu od wezesniejszej wzmianki na
temat uznania winy za powstanie podziatléw, w tym punkcie Dekret ma na uwadze
takze grzechy zwigzane z pozostawaniem w stanie podziatu. Por. J. Feiner, Commen-
tary on the Decree, s. 101.

100 Wtaczajac ten watek do ostatecznego tekstu Dekretu, Sobér odrzucit pros-
be 133 ojcéw, ktérzy postulowali pominigcie wzmianki o wyznaniu win Kosciota
katolickiego przeciw jednosci i 25 ojcéw, ktérzy pragneli, aby wyznanie win zostato
wyrazone w spos6b ostrozniejszy. Por. Acta synodalia. Volumen II: Periodus secunda.
Pars VI: Congregationes generales LXXIV-LXXIX, s. 289; Acta synodalia. Volumen I1I:
Periodus tertia. Pars VII: Congregationes generales CXIX—CXXII, s. 415; B.]. Hilbera-
th, Theologischer Kommentar zum Dekret. .., s. 138; A. Maffeis, ,, Unitatis redintegra-
tio”. Introduzione e commento, s. 316.

11\ przeméwieniu wygloszonym na poczatku drugiej sesji Soboru (29 wrze-
$nia 1963) Pawel VI stwierdzitl: ,Jesli nas réwniez obciazy¢ mozna wina za przyczy-
ny rozdzielenia, pokornie btagamy Boga o przebaczenie; prosimy réwniez naszych
braci, ktérzy czujg si¢ przez nas skrzywdzeni, by nam przebaczyli. Z naszej strony
z gotowoscig przebaczamy krzywdy, jakie cierpiat Kodciot katolicki, i zapominamy
o goryczy dtugiego okresu niezgody i roztaki”. Pawet V1, Przemdwienie na otwarcie

11 sesji Soboru Watykariskiego II (29.09.1963) [fragmenty] [w:] Z. Glaeser, Ekume-
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zenia tej prosby w przyjetym tekscie odzwierciedla jednak trudnosci
napotkane przy jego redagowaniu. Tekst bowiem na poczatku odwo-
tuje si¢ do Pierwszego Listu $w. Jana: ,Jesli méwimy, ze nie zgrzeszy-
lismy, czynimy Go klamcg i nie ma w nas Jego nauki” (1,10). Z tej
ogdlnej zasady dokument wyprowadza potrzeb¢ uznania wlasnej winy
i proszenia o przebaczenie takze za winy popetnione wobec jednosci
chrzescijan. Poza tym prosba zostaje sformutowana w liczbie mnogiej —
»my” (prosimy). Formutfa wyraznie nawiazuje do ,Modlitwy Pariskiej”,
w ktdrej proszacym jest zaréwno pojedynczy wierzacy, jak i wspélnota
wiernych. W tak ujetej prosbie o przebaczenie mozna wigc rozpoznaé
Kosciét katolicki, ktéry prosi o przebaczenie. W ten sposéb tekst zdaje
si¢ faczy¢ wymiar indywidualny i wspélnotowy nawrécenia. Wynika
stad, ze wewnetrzne nawrdcenie, konieczny warunek autentycznego
dialogu ekumenicznego, ma obejmowac zaréwno chrzescijan w ich zy-
ciu indywidualnym, jak i cate Ko$cioly i Wspdlnoty'*.

Dekret nie rozwija szerzej tego watku refleksji. Natomiast temat
nawrécenia chrzescijan — indywidualnego i wspdélnotowego — zostaje
podjety w posoborowym nauczaniu Kosciota katolickiego i tekstach
dialogéw ekumenicznych. Prosba o przebaczenie win Ko$ciota zna-
lazta si¢ w encyklice Jana Pawta II Ur unum sint (1995)'. Do tej
kwestii odniosta si¢ tez Migdzynarodowa Komisja Teologiczna w ju-

bileuszowym dokumencie Pamigé i pojednanie: Kosciét i winy przeszto-

nizm w nauczaniu papiezy po Soborze Watykariskim II, Instytut Badan Nauczania
Papieskiego przy Centrum Kultury i Nauki WT UO, Kamien Slqski—Opole 2017, s.
234. Papiez powrécit do tego tematu 17 pazdziernika tego samego roku, w przemé-
wieniu skierowanym do obserwatoréw soborowych. Por. Pawel VI, Przemdwienie
do obserwatordw — delegatéw innych wyznat chrzescijanskich podczas I1 sesji Soboru
Watykariskiego I (17.10.1963) [w:] Z. Glaeser, Ekumenizm w nauczaniu papiezy po
Soborze Watykariskim 11, s. 237-238.

192 Por. A. Maffeis, , Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 316—
317; ]. Feiner, Commentary on the Decree, s. 99-101; Y. Congar, Décret sur
Loecumeénisme ,, Unitatis redintegratio”. Introduction, s. 179-180; M. Sktadanowski,
Tozsamos¢ wyznaniowa. .., s. 296-207.

19 Por. Jan Pawet II, Encyklika , Ut unum sint” (25.05.1995), nr 11.
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$ci (2000)'*. Wymownym za$ $wiadectwem aplikacji postulowanej
w Dekrecie gotowosci do pojednania migdzy chrzescijanami jest gest
odwotania ekskomunik z 1054 roku, kt6ry zostat uczyniony w tym sa-
mym czasie w Rzymie i Konstantynopolu 7 grudnia 1965 roku, czyli
na dzied przed zamknieciem Soboru Watykariskiego II'®. Znaczacym
wydarzeniem dla budowania jednosci chrzescijan byta réwniez litur-
gia Dnia Przebaczenia, jaka odbyta si¢ w roku Wielkiego Jubileuszu
w pierwsza niedziele Wielkiego Postu (12.03.2000)'%. Sposrdd tek-
stéw ekumenicznych na uwagg zastuguje zwlaszcza dokument Grupy
z Dombes O nawréceniu Kosciotéw (1990)1.

W ostatnim akapicie tego samego numeru to cato$ciowo ujte
wezwanie do wewngtrznego nawrécenia jako warunku zaangazowania
ekumenicznego przybiera postaé¢ postulatu powrotu do ducha Ewan-
gelii. Zwracajac si¢ do ,wszystkich wyznawcéw Chrystusa” (UR 7),
Dekret wymownie stwierdza, ze tym lepiej posuwaja naprzod sprawe
jednosci chrzescijan, a nawet jg realizuja, im bardziej staraja si¢ wies¢
nieskazitelne zycie wedtug Ewangelii. W tym kontekscie tekst przypo-
mina tez o wzajemnym przenikaniu si¢ dwéch wymiaréw zycia chrze-

$cijaiiskiego: wertykalnego i horyzontalnego. Dekret stwierdza: ,,Im

1% Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Pamigé i pojednanie: Koscidt

i winy praesztosci (2000), Wydawnictwo Ksiezy Sercanéw, Krakéw 2000, nr 5.2.

' Por. Wspdlna deklaracja papieza Pawta VI I patriarcha Athenagorasa I zawie-
rajgca decyzje wymazania z pamigci i miejsca w Kosciele sentencji ekskomunik z 1054
roku (Fanar, 07.12.1965) [w:] jan Pawet II w dialogu mitosci z Kosciotem Wichodnim,
A. Polkowski (red.), Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1984, s. 330-331.

19 Por. Z. Kijas, Ekumenizm, s. 183.

197 Por. Groupe des Dombes, Pour la conversion des Eglises. Identité et change-
ment dans la dynamique de communion (1990), Editions du Centurion, Paris 1991.
Uwagi krytyczne na temat koncepcji nawrécenia Koscioléw zaprezentowanej przez
Grupg z Dombes zob. M. Sktadanowski, Czy Koscioly powinny si¢ nawrécié? Szanse
i trudnosci pewnej propozycji ekumenicznej [w:] Nawrdcenie. Fwangeliczne wezwanie
i konteksty interpretacyjne, M. Skladanowski, T. Syczewski, J. Polowianiuk (red.),
Wydawnictwo KUL, Lublin 2015, s. 95-125.
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mocniejsza wigzig zespola si¢ z Ojcem, Synem i Duchem, tym fatwiej
zdotajg poglebi¢ wzajemne braterstwo” (UR 7).

Przekonanie to znalazlo swoje odzwierciedlenie w encyklice Jana
Pawta II, gdzie czytamy: ,,Dialog nie moze si¢ rozwija¢ wytacznie w wy-
miarze horyzontalnym, ograniczajac si¢ do spotkania, wymiany mysli
czy nawet wymiary daréw whasciwych dla kazdej Wspélnoty. Dialog

»109

przechodzi takze i przede wszystkim w wymiar wertykalny...
Modlitwa o jednosc (UR 8)

W numerze smym Dekret zwraca szczegdlng uwage na modlitwe
0 jednos¢ chrzescijan, ktdra stanowi trzeci istotny element zaangazo-
wania ekumenicznego. Prezentacj¢ tego zagadnienia dokument roz-
poczyna od ogélnego stwierdzenia, ktére niejako sytuuje modlitwe
o jedno$¢ w kontekscie wezesniej przedstawionych $rodkéw prowa-
dzacych do jednosci. Dekret stwierdza: , To nawrdcenie serca i $wig-
to$¢ zycia w polaczeniu z prywatnymi i publicznymi modlitwami
0 jedno$¢ chrzescijan nalezy uznaé za duszg calego ruchu ekumenicz-
nego i stusznie mozna je nazwa¢ ekumenizmem duchowym” (UR 8).

W zwiazku z tym nalezy uwydatni¢ trzy sprawy. Po pierwsze, ru-
chu ekumenicznego nie mozna sprowadzi¢ do praktycznych dziatan
czysto ludzkich ani do poszukiwari teologéw. Wyrasta on bowiem
przede wszystkim z dzialania Ducha Swietego. Dlatego praca na rzecz
jednosci powinna by¢ oparta na wewngtrznym nawrdceniu, osobistej
wierno$ci Ewangelii i modlitwie o dar jednosci. Po drugie, ekume-
nizm duchowy nie powinien by¢ postrzegany jako odrebny ekume-
nizm obok ekumenizmu teologicznego i praktycznego. Sa to rézne
aspekty tej samej rzeczywistosci, ktére winny si¢ wzajemnie przenikaé
i wspomagacl. Po trzecie, ekumenizm duchowy obejmuje trzy wyraz-

nie zarysowane elementy: wewngtrzna przemiang, codzienne staranie

198 Por. A. Maffeis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 317-318.
19 Jan Pawet 11, Encyklika ,, Ut unum sint” (25.05.1995), nr 35. Por. R. Vizq-
uez Jiménez, Comentario al decreto ,, Unitatis redintegratio”, s. 237.
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o $wigto$¢ zycia, szeroko pojeta modlitwe: osobista i wspdlnotowa.
Nie zawsze si¢ o tym pamigta, redukujac niekiedy ekumenizm ducho-
wy do modlitwy o jedno$¢!™.

Drugi i trzeci akapit skupia si¢ na modlitwie o jedno$¢ chrzesci-
jan. Pierwszy z nich méwi o katolickiej praktyce modlitwy ,,0 jedno$¢
Kosciota”, ktdra moze i powinna by¢ realizowana w podwéjnym ryt-
mie: indywidualnie (prywatnie) i zbiorowo (publicznie). Indywidual-
na modlitwa jest istotnym elementem sktadowym odpowiedzialnosci
za sprawe zjednoczenia kazdego cztonka Kosciota. Modlitwa razem
z innymi czfonkami Ko$ciota realizowana jest w ramach liturgicznych
i pozaliturgicznych zgromadzeni koécielnych. W tym przypadku tekst
ma niewatpliwie na uwadze takze rozpowszechniong juz w Kosciele
katolickim praktyke Oktawy Modlitw o Jedno$¢ Chrzescijan. Mo-
dlitwa o jedno$¢ zostaje ukazana w Dekrecie w $cistym powiazaniu
z modlitwa samego Chrystusa, skierowang do Ojca za swoich ucznidw,
aby ,stanowili jedno” (J 17,21). Na uwagg zastuguje takze sformuto-
wanie intencji modlitwy: o ,jednos¢ Kosciota” (UR 8)"'. Wiskazu-
je to wyraznie na nowy rys soborowej nauki o modlitwie o jedno$¢
chrze$cijan. W przeszlosci bowiem zaangazowanie cztonkéw Kosciota
katolickiego w sprawg zjednoczenia pojmowane byto wedtug trady-
cyjnego schematu, wyrazajacego w formule ,nawrdcenia i powrotu”

112

tych, ktdrzy byli poza jego obrgbem!''2.

10 Por. A. Mafleis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 319;
J. Feiner, Commentary on the Decree, s. 102; S. Nagy, Koscidt na drogach jednosci, s. 226.

" Tntencja modlitw zostata podana za Mszatlem Rzymskim. W obowiazujacej
w okresie redagowania tekstu Dekretu edycji Mszalu Rzymskiego (dokonanej w 1962
roku przez Jana XXIII) intencja ,,0 jedno$¢ Kosciota” figurowata w dwéch miejscach:
jako tytut jednej z modlitw Wielkiego Piatku (w 1965 roku zastapione stowami:
0 jednos¢ chrzescijan) oraz jako nazwa jednej z Mszy wotywnych (w zreformowanym
Mszale Pawta VI formularz tej Mszy zostat zatytutowany: O jednos¢ chrzescijan). Por.
. Milcarek, Glosa. Uwagi do tresci , Unitatis redintegratio”, s. 89, przypis 149.

"2 Por. ]. Feiner, Commentary on the Decree, s. 103; S. Nagy, Kosciét na drogach
Jednosci, s. 242-245.
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W trzecim akapicie Dekret zachgca goraco katolikéw do wspdlnej
modlitwy z braémi oddzielonymi, co stanowi wielkie zovum Soboru
Watykanskiego II w obszarze modlitwy o jedno$é. Wiadomo bowiem,
ze Kosciot katolicki w przesztosci bardzo niechetnie odnosit si¢ do
kontaktow katolikéw z niekatolikami w tej dziedzinie. Dekret o eku-
menizmie przede wszystkim stwierdza, ze modlitwa o jedno$¢ z bra¢-
mi oddzielonymi jest ,dozwolona”, a nawet ,pozadana” (UR 8). Do-
daje wprawdzie, ze moze to mie¢ miejsce ,w pewnych szczegélnych
okoliczno$ciach” (UR 8), takich jak nabozeristwa czy zebrania eku-
meniczne, co jednak w niczym nie ostabia wymowy faktu zastapie-
nia dtugotrwalego stanowczego zakazu wspélnej modlitwy o jedno$é,
réwnie stanowczym do niej wezwaniem''?. Dekret zreszta nie ograni-
cza si¢ do tego wezwania, ale w tym samym akapicie podaje jego teo-
logiczne i ekumeniczne uzasadnienie. Modlitwa taka — zgodnie z De-
kretem — stanowi ,skuteczny $rodek prowadzacy do uzyskania faski
jednosci” (UR 8). Argument za$ ekumeniczny za wspélng modlitwa
0 jedno$¢ streszcza si¢ w stwierdzeniu, ze modlitwa taka ujawnia ist-
nienie szeregu wi¢zéw, ktdre tacza katolikéw z innymi chrzescijana-
mi. Modlac si¢ wspdlnie, chrzescijanie dajg $wiadectwo juz istniejacej
migdzy nimi, wprawdzie niepetnej, ale realnej jednosci. Autentycz-
no$¢ tego doswiadczenia komunii zostaje w Dekrecie potwierdzona
przez odwolanie si¢ do stéw Chrystusa: ,Bo gdzie sa dwaj albo trzej
zebrani w imi¢ moje, tam jestem posréd nich” (Mt 18,20)'4,

Po podkresleniu, ze wspdlna modlitwa o jedno$¢ jest dozwolona
i pozadana, w czwartym akapicie Dekret odr¢bnie rozpatruje zagad-
nienie ,wspétudziatu w czynnosciach $wigtych” (communicatio in sa-

cris). Przez wspétudzial taki — jak wyjasnia Dyrektorium ekumeniczne

113 Szczegdtowe zalecenia w tym wzgledzie zostaly sformutowane przez Sekre-
tariat do Spraw Jedno$ci Chrzescijan w Dyrektorium ekumenicznym z 1967 roku,
a ich aktualne ujecie podaje w Dyrektorium ekumenicznym z 1993 roku.

4 Por. A. Maffeis, , Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 321
322; J. Feiner, Commentary on the Decree, s. 104; S. Nagy, Kosciét na drogach jednos-
ci, s. 247-248; G. 'Thils, Le Décret sur oecuménisme..., s. 108—109.
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(1967) — rozumie si¢ wspdtuczestnictwo katolikéw z braémi oddzie-
lonymi w udzielaniu i przyjmowaniu sakramentéw oraz urzgdowym
kulcie liturgicznym realizowanym przez oficjalnego szafarza wedtug
ustalonych przez prawo przepiséw'”. W Dyrektorium rozréznia si¢
wspoétudzial w czynnosciach swigtych od wspétudziatu z braé¢mi od-
dzielonymi w sprawach duchowych (communicatio in spiritualibus),
na ktéry sktadajg si¢ miedzy innymi przedstawione w poprzednim
numerze Dekretu wspdlne modlitwy o jedno$¢!'e.

Dekret o ekumenizmie formutuje ogélne podstawy, na ktérych
opiera si¢ katolickie stanowisko w tym wzgledzie. Sprawe wspét-
udzialu w czynno$ciach $wigtych — zgodnie z Dekretem — mozna
rozpatrywaé w podwdéjnej perspektywie: 1) od strony istniejacego po-
dziatu w tonie chrzescijaristwa i 2) od strony troski duszpasterskiej
o zbawienie czlowieka'”. Ta podwdjna perspektywa znalazta wyraz
w podanych w Dekrecie dwoch zasadach, ktére pozostaja w pewnym
napieciu i nalezy je stosowac tacznie: ,wzglad na zaznaczenie jednosci
Kosciota najczgsciej wzbrania wspétudziatu. Laska, o ktéra nalezy za-
biega¢, niekiedy czyni go wskazanym” (UR-KUL 8)"'8.

!5 Por. Sekretariat do Spraw Jednosci Chrzescijan, Dyrektorium do wykonywa-
nia uchwat Soboru Watykarskiego Il w sprawie ekumenizmu. Cze$é 1 (14.05.1967),
nr 30-31 [w:] Ut unum. Dokumenty Kosciota katolickiego na temat ekumenizmu,
S.C. Napiérkowski (red.), Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1982, s. 112-130.

16 Pod nazwa wspétudziatu w rzeczach duchowych (communicatio in spiri-
tualibus) — jak wyjasnia Dyrektorium (1967) — rozumiane sg wszelkie modlitwy
wspdlnie odmawiane, wspélne korzystanie z rzeczy oraz miejsc $wigtych i wszelkie
uczestnictwo w czynnosciach $wigtych wlasciwie i prawdziwie pojete”. Sekretariat
do Spraw Jednosci Chrzescijan, Dyrektorium do wykonywania uchwat Soboru Waty-
kariskiego II w sprawie ekumenizmu. Cze$¢ 1 (14.05.1967), nr 29.

Y Por. S. Nagy, Koscidt na drogach jednosci, s. 257; G. 'Thils, Le Décret sur
oecuménisme..., s. 110.

18\ thumaczeniu tego dokumentu, zamieszczonym w zbiorze dokumen-
téw soborowych edycji Pallottinum, tekst ten brzmi: ,Wzglad na to, ze mogloby
to by¢ odczytane jako poswiadczenie jednosci bardzo czgsto wzbrania wspétudziatu,
taska, o ktora nalezy zabiega¢, niekiedy go zaleca”. UR 8.
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Pierwsza zasada postuluje powstrzymanie si¢ od wspétudziatu
w czynnosciach $wigtych. Za punkt wyjscia bierze ona smutna rze-
czywisto$¢ istniejacych podzialéw miedzy chrzescijanami. Wspélne
sprawowanie i przyjmowanie sakramentéw zakfadajg istnienie jed-
nosci i zmierza do manifestacji jednosci juz istniejacej. Wspétudzial
w czynnosciach $wietych w sytuacji braku petnej jednosci niesie nie-
bezpieczeristwo falszywej manifestacji jednosci, ktéra w rzeczywisto-
§ci nie istnieje, a tym samym prowadzi do zamazywania Scistej wigzi
pomiedzy sakramentami i tajemnica Ko$ciota'”. Nalezy jednak za-
uwazy¢, ze zakaz wspétudziatu — wyrazony w pierwszej zasadzie — nie
jest absolutny. Przystéwek ,najczgsciej” wskazuje, iz w obecnej sytu-
acji podzielonego chrzescijafistwa pewien ograniczony wspétudzial
sakramentalny nie jest wykluczony'®.

Z kolei druga zasada postuluje wspétudziat w czynnosciach $wie-
tych z bra¢émi oddzielonymi. Postulat ten wynika przede wszystkim
ze wzgledéw duszpasterskich, a mianowicie z troski o zapewnienie
wiernym dostgpu do ekonomii faski. Posrednio dochodza tutaj do
glosu takze racje ekumeniczne: zaznaczenie i utwierdzenie juz istnie-
jacej jednosci. Zasadnicze znaczenie w ocenie mozliwo$ci wspétudzia-
tu w czynnosciach $wigtych — w rozumieniu katolickim — ma jednak
dobro duchowe (troska o zbawienie) cztowicka. W imi¢ drugiej za-
sady niektérzy domagajg si¢ jak najdalej posunictego wspétudziatu
sakramentalnego, widzac w nim $rodek przezwycigzenia podziatu.
Dekret jednak wyraznie méwi, ze chodzi tutaj o wspétudziat ogra-

niczony, co podkresla wyraznie termin ,niekiedy”. Poza tym Dekret

19 Papiez Benedykt XVI w adhortacji Sacramentum caritatis podkreslat, ze nie
jest mozliwe petne wspétuczestnictwo bez takiej samej komunii z Ko$ciotem. Eu-
charystia i komunia Ko$ciota sg bowiem mocno wewngtrznie ztaczone. Por. Bene-
dykt XV1, Posynodalna Adhortacja Apostolska ,,Sacramentum caritatis” (2007), nr 56;
A. Pastorczyk, Ekumenizm realistyczny. .., s. 227.

120 Por. A. Maffeis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 323~
324; S. Nagy, Kosciét na drogach jednosci, s. 257; Y. Congar, Décret sur ['oecuménisme
» Unitatis redintegratio”. Introduzione, s. 181.



Analiza i ewaluacja dekretu & 363

w tym samym akapicie jednoznacznie stwierdza, ze nie mozna uzna-
waé wspélnego udziatu w $wigtych czynnosciach za $rodek, ktéry bez
zastrzezen nalezatoby stosowac dla przywrdcenia jednosci chrzescijan.
Wreszcie trzeba pamigtad, ze drugg zasada mozna kierowaé si¢ o tyle,
o ile réwnocze$nie zostaje zachowana pierwsza zasada. Dopiero obie
Zasady, razem wzicte, stanowia postulat i kryterium ograniczonego
wspoétudziatu w czynnosciach $wigtych'*.

Dekret o ekumenizmie nie wchodzi w szczegdly dotyczace prak-
tyki wspétudziatu w czynnos$ciach $wietych. Sposéb zastosowania
tych ogdlnych zasad dokument pozostawia decyzji miejscowego bi-
skupa, chyba ze co innego zarzadzi Konferencja Episkopatu lub Stoli-
ca Apostolska. Biskup za$ ma kierowa¢ sprawa wspétudziatu roztrop-

nie, uwzgledniajac wszelkie okolicznosci miejsca, czasu i 0s6b'*.

Wzajemne poznanie si¢ chrzescijan (UR 9)

W dziewigtym numerze Dekret wskazuje na konieczno$¢ wzajem-
nego poznania si¢ chrzescijan, co stanowi niezb¢dny element praw-
dziwego dialogu ekumenicznego. Postulat ten skierowany jest do ka-
tolikéw, ale caly tekst tego numeru ujawnia pragnienie, aby wszyscy
chrze$cijanie osiagneli lepsze wzajemne poznanie i zrozumienie. Przy
tym pierwsze zdanie skierowane jest do ogétu wiernych katolikéw,
podczas gdy pozostata czgé¢ tego numeru — przynajmniej bezposred-
nio — do ekspertéw. Na poczatku Dekret stwierdza, iz nalezy si¢ za-
poznad z ,duchem” braci oddzielonych, zaznaczajac w ten sposéb, ze

nie chodzi wylacznie o przyswojenie sobie nauki innych chrzescijan.

12! Por. A. Mafleis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 324~
325; S. Nagy, Koscidt na drogach jednosci, s. 258-261; S. Napierala, ,, Communicatio
in sacris” w posoborowych dokumentach Kosciota, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 1973,
t. 26, nr 5-6, s. 312.

122 Szczegbdtowe wytyczne w tej sprawie zawiera opracowane przez Sekretariat
(obecnie Dykasteria) do Spraw Popierania Jednosci Chrzeécijan Dyrektorium eku-
meniczne — pierwsze, opublikowane w dwéch etapach: w 1967 (cz. 1) i 1970 (cz. 1I),
a nastepnie, opublikowane w 1993 roku nowe Dyrektorium ekumeniczne.
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Chodzi raczej o mozliwie calo$ciowe dazenie do poznania konkretne;j
rzeczywistosci innych Kosciotéw i Wspélnot chrzescijafiskich. Dekret
wskazuje jednoczesnie, jak nalezy to zrobi¢. ,Niezbedne do tego jest
studium, ktére trzeba podejmowaé w prawdzie i zyczliwosci” (UR 9).
Nie moze by¢ bowiem mowy o prawdziwym poznaniu sposobu zycia
i my$lenia braci oddzielonych bez postawy otwarcia i autentyczne;j
chrze$cijafiskiej mitosci. Takie studium ma swdj warunek wstgpny
i ogélnie ujety cel. Dekret wymaga, aby zostalo ono podjete przez
»nalezycie przygotowanych katolikéw”, czyli ludzi kompetentnych
(UR 9). Celem bowiem tych badan — zgodnie z dokumentem — jest
osiagniecie ,lepszej znajomosci doktryny i historii, duchowego i litur-
gicznego zycia, psychologii religii i kultury” wlasciwej braciom od-
dzielonym (UR 9)'%.

Temu celowi stuza — jak dalej wyjasniaja ojcowie soborowi — ,,spo-
tkania obu stron” z zamiarem oméwienia zwlaszcza ,zagadnien teolo-
gicznych”. Pierwszefistwo, cho¢ nie wylacznos¢, Dekret przyznaje za-
tem dialogowi teologicznemu, co nie jest bez znaczenia, jesli uwzgledni
si¢ fakt, ze az do Soboru Watykariskiego II bardzo czgsto panowato
przekonanie, iz w obszarze doktrynalnym dialog ekumeniczny nie jest
w ogdle mozliwy'?‘. Wiadomo jednak, ze w dialogu ekumenicznym nie
chodzi wytacznie o kwestie teologiczne, bowiem wspétpraca i dialog sa
mozliwe w wielu obszarach. Dlatego wskazujac na potrzebe dialogu
teologicznego, dokument uzywa stowa ,zwlaszcza”. Dialog ten — jak
uczy dokument — winien by¢ prowadzony na plaszczyZnie réwnosci

125
5

wszystkich uczestnikéw, j. ,jak réwny z rtéwnym” (par cum pari)'>, co

12 Por. A. Mafteis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 329-330;
J. Feiner, Commentary on the Decree, s. 109; G. Thils, Le Décret sur oecuménisme...,
s. 113; W. Hanc, Gfdwne idee soborowego dekretu ,, Unitatis redintegratio”, s. 33.

124 Por. Pius XI, Encyklika ,Mortalium animos”, s. 353-354; £. Kamykowski,
Pojecie dialogu w Kosciele katolickim, Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakéw 2003,
s. 29-34.

15 Samo wyrazenie par cum pari zostato zapozyczone z Instrukcji Swietego
Oficjum De motione oecumenica (1949). Por. Kongregacja Swictego Oficjum, /n-
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stanowi istotny warunek autentycznego dialogu'*®. Dekret jednak za-
raz dodaje: ,byleby tylko uczestnicy tych spotkan, dziatajacy pod kie-
runkiem biskupéw, byli naprawde znawcami przedmiotu” (UR 9). Jest
to zastrzezenie gwarantujace poziom rozméw, ale uwydatnia tez ono
ich charakter — dialog reprezentantéw, ktérzy nie wystgpujg we wha-
snym imieniu, lecz wysylajacej ich spolecznosci wyznaniowej. Dzigki
takiemu dialogowi — jak stwierdza dokument — ukaze si¢ wyraZniej
rzeczywisty ,stan Kosciola katolickiego” (UR 9)'¥. Na tej drodze da
si¢ tez lepiej poznad przekonania i sposob myslenia braci oddzielonych,

jak réwniez w odpowiedniejszy sposéb wytozy¢ im nasza wiarg'?®.

strukcja ,De motione oecumenica”. O ruchu ekumenicznym (20 grudnia 1949), nr IV
(s. 374).

126 Por. R. Vizquez Jiménez, Comentario al decreto ., Unitatis redintegratio”,
s. 247-248. Formula par cum pari nie oznacza bynajmniej, ze wszystkie Koscioty
i Wspélnoty sa sobie réwne w sensie teologicznym, lecz stanowi zasad¢ metodo-
logiczng dialogu, w ktérym jej uczestnicy postrzegani sg jako réwnoprawni part-
nerzy. R6wno$¢ rozméwcéw, o ktérej mowa w numerze 9 Dekretu, nie implikuje
zatem oceny ich statusu eklezjalnego, ale zapewnia poszanowanie przekonan kazdej
ze Wspélnot bioracych udziat w dialogu. Na takie rozumienie wyrazenia par cum
pari w Dekrecie wskazuje wyraznie debata soborowa. Tym, ktérzy prosza o usunie-
cie tej formuly, Sekretariat do Spraw Jednosci Chrzescijan odpowiada, ze nalezy
ja utrzymad, gdyz jest to podstawowa zasada kazdego dialogu. Por. Acta synodalia.
Volumen III: Periodus tertia. Pars VII: Congregationes generales CXIX-CXXII, s. 418;
A. Maffeis, , Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 332-334; G. Thils,
Le Décret sur oecuménisme..., s. 114—115. Wskazania praktyczne dotyczace dialogu
zostaly podane w dokumencie: Sekretariat do Spraw Jednosci Chrzeécijan, Refleksje
i wskazania odnosnie do dialogu ekumenicznego (15.08.1970), nr IV-VI [w:] Ur
unum. Dokumenty Kosciola katolickiego na temat ekumenizmu, s. 154-160.

127 Wyrazenie ,stan” (fac. condicio) — jak zauwaza Johannes Feiner — oznacza
nie tylko zewnetrzna ,sytuacje” Kosciola katolickiego w dzisiejszym $wiecie, ale
przede wszystkim jego stan ,,wewnetrzny”, czyli specyficzny charakeer zycia i wiary
Kosciota katolickiego. Por. J. Feiner, Commentary on the Decree, s. 111.

128 Por. A. Mafleis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione ¢ commento, s. 331—
334; J. Feiner, Commentary on the Decree, s. 109-110; B.J. Hilberath, 7heologischer
Kommentar zum Dekret..., s. 143—144; W. Hanc, Gldwne idee soborowego dekretu
»Unitatis redintegratio”, s. 32.
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Formacja ekumeniczna (UR 10)

W dziesigtym numerze dekret Unitatis redintegratio zwraca szcze-
gblng uwagge na potrzebe ,ekumenicznego” uprawiania teologii i na
konieczno$¢ ekumenicznej formacji. Stanowi to logiczng konse-
kwencje z jednej strony powszechnej swiadomosci odpowiedzialnosci
cztonkéw Kosciota za sprawe jednosci chrzescijan, a z drugiej duzych
wymagan zwigzanych ze ztozono$cia zaangazowania ekumenicznego
w obszarze doktrynalnym. A zatem dla owocnego urzeczywistnienia
dziatalno$ci ekumenicznej nie wystarczy tylko dobra wola i zarliwa
gorliwo$¢, ale niezbedne jest whasciwe przygotowanie!®.

W zwiazku z tym na poczatku prezentowanego numeru Dekret
formutuje ogélna zasadg, ktéra okresla sposéb uprawiania teologii,
wskazujac na potrzebg uwzglednienia jej wymiaru ekumenicznego.
Dokument uczy, ze ,,nauke $wictej teologii oraz innych dziedzin wie-
dzy, zwlaszcza historycznych” nalezy wyklada¢ ,w aspekcie ekume-
nicznym” (UR 10)"%. SzczegStowe wskazania dotyczace realizacji tego
postulatu zawarte sa migdzy innymi w dokumentach wydanych przez
Sekretariat do Spraw Jedno$ci Chrzescijan''. Warto w tym miejscu

zauwazy¢, iz niezaleznie od zawartego w Dekrecie postulatu zacho-

12 Por. S. Nagy, Koscidl na drogach jednosci, s. 327-328.

130 Dekret o ekumenizmie nazywa 6w ,,sposéb” uprawiania teologii — ,,ekume-
nicznym aspektem”. Szczegétowe wytyczne Sekretariatu do Spraw Jednosci Chrze-
$cijan z 1970 roku moéwia o ,wymiarze ekumenicznym”, poswiccajac tej kwestii
caly drugi rozdzial Dyrektorium ekumenicznego, zatytutowany: Wymiar ekumeniczny
Jformacji religijnej i teologicznej. Por. Sekretariat do Spraw Jednosci Chrzescijan, Dy-
rektorium do wykonywania uchwat Soboru Watykariskiego Il w sprawie ekumenizmu.
Czes¢ 11 (06.04.1970): Ekumenizm w nauczaniu wyzsgym [w:] Ut unum. Dokumen-
ty Kosciota katolickiego na temat ekumenizmu, s. 135-139.

131 Por. Sekretariat do Spraw Jednosci Chrzescijan, Dyrektorium do wykonywa-
nia uchwat Soboru Watykasiskiego I w sprawie ekumenizmu. Czgé¢ 11 (06.04.1970):
Ekumenizm w nauczaniu wyzszym, 11.2-5; Papieska Rada do Spraw Popierania Jed-
no$ci Chrzescijan, Dyrektorium w sprawie realizacji zasad i norm dotyczqcych eku-
menizmu (25.03.1993), nr 73-78; Papieska Rada do Spraw Jednosci Chrzescijan,
Biskup i jednos¢ chrzescijan: vademecum ekumeniczne (05.06.2020), nr 12.
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wania ekumenicznego wymiaru teologii, Dyrektorium ckumeniczne
z 1970 roku sankcjonuje istnienie ,ekumenizmu” jako samodzielnej
dyscypliny naukowej w katolickim studium teologicznym i postuluje
wprowadzenie specjalnego kursu wyktadu z zakresu zagadnien eku-
menicznych'®.

Dekret Unitatis redintegratio podaje dwie wskazéwki odnosnie
do tego, w jaki sposéb poszczegdlne dyscypliny wspomniang zasa-
de¢ czy wymiar ekumeniczny winny realizowaé. Po pierwsze, chodzi
o taka prezentacj¢ wydarzen historycznych i sporéw doktrynalnych,
aby ,coraz dokfadniej odpowiadata rzeczywistemu stanowi rzeczy”
(UR 10). Po drugie, dokument poleca, aby w nauczaniu teologicz-
nym zaniecha¢ dawnej metody polemicznej, przede wszystkim gdy
chodzi o sprawy dotyczace ,stosunku braci odtgczonych do Kosciota
katolickiego” (UR 10). Przyszli duszpasterze i kaptani bowiem — jak
podkresla Dekret w drugim akapicie — powinni by¢ ksztatceni w teo-
logii bardziej nastawionej na pozytywne zgl¢bianie prawdy niz na
zwalczanie opinii przeciwnych. Staranne zbadanie kwestii kontrower-
syjnych, wszelkich uwarunkowan, ktére doprowadzily do nieporozu-
mieni, doktadna analiza sformulowan, przy pomocy ktérych wypo-

wiedziane zostaly sporne tresci — jak powie Dyrektorium ekumeniczne

132 Por. Sekretariat do Spraw Jednosci Chrzescijan, Dyrektorium do wykonywa-
nia uchwat Soboru Watykariskiego I w sprawie ekumenizmu. Czeé¢ 11 (06.04.1970):
Ekumenizm w nauczaniu wyzsgym, 11.6; Papieska Rada do Spraw Popierania Jed-
nos$ci Chrzescijan, Dyrektorium w sprawie realizacji zasad i norm dotyczqcych eku-
menizmu (25.03.1993), nr 79-81; Papieska Rada do Spraw Popierania Jednosci
Chrzescijan. Ekumeniczny wymiar formacji pastoralnej (1997), Wydawnictwo Sw.
Kirzyza, Opole 1998, nr 9, 22-27. W zwiazku z tym Dyrektorium ekumeniczne
(1993) miedzy innymi stwierdza: ,,Chociaz wymiar ekumeniczny winien przeni-
ka¢ cala formacje teologiczna, jest rzecza szczegdlnie wazna, by kurs ekumenizmu
byl realizowany w ramach cyklu pierwszego, w momencie jak najbardziej do tego
wskazanym. Kurs ten powinien by¢ nawet obowiazkowy”. Papieska Rada do Spraw
Popierania Jednosci Chrzescijan, Dyrektorium w sprawie realizacji zasad i norm do-
tyczqcych ekumenizmu (25.03.1993), nr 79.
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(1970) — moga pomdc ustalié, czy rozbieznosci dotychcezas istniejace
sa rzeczywiste czy tez tylko pozorne'®.

Procesem formacji ekumenicznej — zgodnie z Dekretem —
w pierwszej kolejnosci powinni zostaé objeci ,przyszli duszpasterze
i kaptani” (UR 10). Tego rodzaju formacja nie ogranicza si¢ jedynie
do tej grupy oséb, ale winna zmierza¢ do tego, aby wszyscy chrzesci-
janie zostali ozywieni duchem ekumenicznym. W urzeczywistnieniu
tego zadania szczegblna rola zostaje przypisana kaptanom. W tym
kontekscie staje si¢ zrozumialy nacisk, jaki dokument ktadzie na ich
dobre przygotowanie do wynikajacej stad odpowiedzialnosci dusz-
pasterskiej. ,,Od formacji kaptanéw bowiem — jak méwi dokument
w trzecim akapicie — w najwyzszym stopniu zalezy niezbedne wycho-
wanie i duchowe uformowanie wiernych oraz zakonnikéw” (UR 10).
Wprawdzie w tym miejscu Dekret nie wymienia biskupéw, w sposéb
oczywisty odpowiedzialno$¢ za calos¢ inicjatyw ekumenicznych — jak
zaznaczono wezesniej w dokumencie — spoczywa na biskupie'*“.

W ostatnim akapicie tego numeru Dekret wskazuje na szczegdl-
ne znaczenie formacji ekumenicznej katolikéw ,,oddajacych si¢ pracy
misyjnej na tych samych terenach, co inni chrzescijanie” (UR 10).
Dokument wymaga od nich zaznajomienia si¢ zaréwno z problema-

mi, jakie powstajg w relacjach z innymi chrzescijanami na danym te-

133 Por. Sekretariat do Spraw Jednos$ci Chrzescijan, Dyrektorium do wykonywa-
nia uchwat Soboru Watykasiskiego I w sprawie ekumenizmu. Czeé¢ 11 (06.04.1970):
Ekumenizm w nauczaniv wyzszym, 11.2.

3% O odpowiedzialnosci biskupa za sprawe jednosci chrzeicijan przypomina
tez Papieska Rada do Spraw Jednosci Chrzescijan w Vademecum ekumenicznym
(2020). Por. Papieska Rada do Spraw Jednosci Chrzescijan, Biskup i jednos¢ chrze-
scijan: vademecum ekumeniczne (05.06.2020), nr 4-5, 7-8. Do tej kwestii odnosi
si¢ rowniez Kodeks Prawa kanonicznego (1983) oraz Kodeks Kanonéw Kosciotéw
Wschodnich (1990). Por. Kodeks prawa kanonicznego (1983) [tekst facirisko-polski],
Pallottinum, Poznan 1984, kan. 383, § 3; Kodeks kanonéw Kosciotéw Wschodnich
(1990) [tekst facifisko-polski], Wydawnictwo Archidiecezji Lubelskiej Gaudium,
Lublin 2002, kan. 902; A. Maffeis, , Unitatis redintegratio”. Introduzione e commen-
to, s. 3306.
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renie, jak i osiagnigciami, ktére w ich pracy apostolskiej wyptywaja
z ekumenizmu. Odniesienie to nalezy postrzegaé w $wietle odnowio-
nej przez Sobér Watykanski II swiadomosci o wspétzaleznosci eku-
menizmu i ewangelizacji. Tematyka misyjna odegrata tez znaczaca
role w historii ruchu ekumenicznego, co potwierdza uznanie zorgani-
zowanej w 1910 roku I Swiatowej Konferencji Misyjnej za poczatek
wspodtczesnego ruchu ekumenicznego'®.

Formacja ekumeniczna, o ktérej méwi Dekret o ekumenizmie, nie
jest czyms$ fakultatywnym. Soborowe i posoborowe dokumenty Ko-
$ciota katolickiego sa w tym wzgledzie jednoznaczne. O tym waznym
formacyjnym zadaniu — pisze ks. Zygfryd Glaeser — powinni pamigtaé
nie tylko wyktadowcy, ale takze pasterze Kosciota, ktérzy przygotowu-
ja 1 zatwierdzajg programy ksztalcenia teologicznego i podstawy pro-
gramowe dla katechezy szkolnej. Gdy si¢ uwzgledni skromna obecno$é
tresci ekumenicznych w nauczaniu katechetycznym oraz nowelizacje
zasad formacji prezbiteréw w Polsce (Ratio institutionis sacerdotalis
pro Polonia), zaakceptowang przez Konferencje Episkopatu Polski (23
wrzesnia 2019 r.), gdzie w catym cyklu ksztalcenia w ramach studiéw
z teologii przeznaczono zaledwie 15 godzin wykladowych na zagadnie-
nia ekumeniczne, rodza si¢ uzasadnione obawy i niepokdj o poziom
recepcji soborowego postulatu na temat formacji ekumenicznej'*.
Wydaje si¢ zatem, konkluduje polski ekumenista, ze ,Ko$ciét rzym-

skokatolicki w Polsce ma tu wiele do zrobienia”'¥.

13 Por. ]. Feiner, Commentary on the Decree, s. 113-114; A. Maffeis, ,, Unitatis
redintegratio”. Introduzione e commento, s. 336-337; B.J. Hilberath, Theologischer
Kommentar zum Dekret. .., s. 147.

13¢ Por. Z. Glaeser, Ekumeniczna formacja wyzwaniem i zadaniem Koscioléw,
»Rocznik Teologiczny” (ChAT) 2020, t. 62, z. 3. s. 1021-1027. Podobna opinig
w tej sprawie wyraza inny polski ekumenista, ks. Wojciech Hanc. W zwiazku z tym
zauwaza: ,recepcja idei ekumenicznych jest w rzeczywistoéci znikoma, nawet posréd
uczonych tego $wiata, ktérzy whasnych, szczytnych rzekomo idei oszczgdnoscio-
wych, likwiduja na uczelniach ekumeniczne instytuty, zaktady, katedry”. W. Hanc,
Glowne idee soborowego dekretu ,, Unitatis redintegratio”, s. 51.

17 7. Glaeser, Ekumeniczna formacja..., s. 1022,
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Sposob wyrazania wiary (UR 11)

W numerze jedenastym Dekret — w nawigzaniu do refleksji
podjetej w dwdch ostatnich numerach — zwraca uwage na znacze-
nie w dialogu ekumenicznym sposobu i metody wyrazania wiary.
Dekret podaje w tym zakresie trzy wskazania ogdlne. Po pierwsze,
przypomina o potrzebie rozréznienia mig¢dzy ,ekumenizmem” i ,fal-
szywym irenizmem”. Po drugie, zaleca przedstawianie wiary katolic-
kiej w sposéb zrozumiaty dla braci oddzielonych. Po trzecie, zwraca
uwage na potrzebe uwzglednienia w dialogu doktrynalnym zasady
yhierarchii” prawd.

Przede wszystkim Dekret poleca, aby w dialogu ekumenicznym
przedstawia¢ w sposéb jasny ,catg doktryng” (UR 11). Nalezy nato-
miast — jak czytamy w pierwszym akapicie Dekretu — wystrzegac si¢
Jfatszywego irenizmu”, ktéry jest ,,obcy ekumenizmowi”, ,przynosi
szkodg czystosci” nauki katolickiej oraz ,zaciemnia jej wlasciwy i do-
ktadny sens” (UR 11)"%. Do tej wypowiedzi soborowego Dekretu na-
wigze Jan Pawet I w encyklice Ut unum sint. Papiez zauwaza: , W tym
odwaznym dazeniu do prawdy rozsadek i roztropno$¢ wiary nakazuja
unika¢ falszywego irenizmu i lekcewazenia norm Kosciota™'?. Teo-

logowie katoliccy dostrzegaja dzisiaj niebezpieczenistwo fatszywego

138 Irenizm” (gr. eirene — ,pokéj”) w kontekscie ruchu ekumenicznego ozna-
cza pokojowe podejscie do zagadnien zwiazanych z jednoscig chrzescijan, podkre-
$lajac to, co ich taczy, a na drugim planie pozostawiajac réznice uniemozliwiajace
pelna jednos¢. Jest mozliwy ,,prawdziwy” lub ,zdrowy” irenizm i, falszywy” irenizm.
Falszywy irenizm jest czym$ nieroztropnym, $wiadomym ignorowaniem prawdy
w celu szybszego uzyskania ekumenicznego porozumienia. Pius XII w encyklice
Humani generis (1950) potepit ,fatszywy irenizm”, nie wykluczajac jednak ,zdrowe-
go irenizmu”. Por. L. Gérka, frenizm [w:] Leksykon teologii fundamentalnej, M. Ru-
secki [i in.] (red.), Wydawnictwo M, Lublin-Krakéw 2002, s. 546-547.

13 Jan Pawet I1, Encyklika ,,Ur unum sint” (25.05.1995), nr 79. Takie pode;j-
$cie do dialogu potwierdzaja takze inne dokumenty posoborowe. Por. np. Papieska
Rada do Spraw Popierania Jednosci Chrzescijan, Dyrektorium w sprawie realizacji
zasad i norm dotyczgcych ekumenizmu (25.03.1993), nr 176.
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irenizmu, migdzy innymi w kwestii wspélnej Eucharystii, ktéra jest
punktem docelowym ekumenizmu'%.

Teolog luterariski Oscar Cullmann (1902-1999) w odrzuceniu
przez Sobdér Watykanski II falszywego irenizmu widzi doskonatg
podstawe dla przyszlego dialogu. ,Od czasu, gdy ekumenizm stat si¢
modny — pisze ewangelicki teolog — istnieje z obu stron niebezpieczna
pokusa, by uzna¢ za szczegblne przejawy ducha ekumenicznego te
debaty, w ktdérych partnerzy przedstawiaja swoj punkt widzenia tak,
aby odpowiadat pogladom rozméwcey. W rzeczywistosci dazenia te
czgsto fatszuja prawde, wywotujg ztudzenia i szkodzg przez to spra-
wie ekumenizmu”'#!. Dlatego Dekret o ekumenizmie w tym samym
numerze zdecydowanie podkresla, iz kazda wypowiedz ekumeniczna
powinna by¢ wierna prawdzie. Dokument stwierdza, iz ,w dialogu
ekumenicznym teologowie katoliccy, ktdrzy Scisle trzymaja si¢ nauki
Kosciota [...] powinni postgpowa¢ z umitowaniem prawdy” (UR 11).

»Umitowanie prawdy — podkresla Jan Pawet I — jest najglebszym
wymiarem autentycznego dazenia do petnej komunii migdzy chrze-
$cijanami. [...] Z tym wymiarem wewngtrznym i osobowym musi si¢
zawsze taczy¢ duch mitoéci i pokory. Mitosci do rozméwey i pokory
wobec prawdy, ktdra si¢ odkrywa i ktéra moze si¢ domagaé zmiany
pogladéw i postaw” 2.

Dekret o ekumenizmie wyraza tez przekonanie, iz ,sposéb wy-
razania wiary katolickiej [...] nie powinien stanowi¢ przeszkody
w dialogu z bra¢mi” (UR 11). Jesli zatem partnerzy dialogu maja
whasciwie rozumie¢ doktryne katolicka, nalezy jg — jak uczy doku-
ment w drugim akapicie — ,glebiej i prosciej wyjasni¢”, postugujac

si¢ przy tym jezykiem zrozumialym réwniez dla braci oddzielonych

10 Por. B. Ferdek, Encyklika ,, Ecclesia de Eucharistia” w perspektywie ekumenicz-
nej, , Wroctawski Przeglad Teologiczny” 2003, t. 11, nr 1, s. 14.

"1 Cyt. za: W. Hanc, Gldwne idee soborowego dekretu ,, Unitatis redintegratio”,
s. 33-34.

12 Jan Pawet 11, Encyklika , Ut unum sint” (25.05.1995), nr 36.
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(UR 11). Oznacza to, ze wymagania wiernosci tradycji wiary i prezen-
tacji catoéci doktryny nie mozna zaspokoi¢ przez proste przytaczanie
soborowych definicji i papieskich wypowiedzi, ale w badaniach nalezy
uwzgledni¢ historyczny kontekst zwigzany z formutowaniem tych de-
finicji. Niesie to z sobg potrzebg zastosowania odpowiedniego jezyka
teologicznego, wolnego od elementéw polemicznych i stereotypéw,
przy jednoczesnej wiernosci dogmatycznym wypowiedziom Koscio-
ta'. W istocie Dekret — w nawiazaniu do weze$niejszej refleksji (por.
UR 6) — wskazuje na konieczno$¢ uwzglednienia w dialogu ekume-
nicznym hermeneutyki biblijno-teologiczne;j'*.

Wielkie znaczenie dla dialogu ekumenicznego ma zawarte w trze-
cim akapicie Dekretu zalecenie, ktére brzmi: ,Poréwnujac doktry-
ny, niech pamigtajg [teologowie katoliccy] o istnieniu porzadku czy
«hierarchii» prawd nauki katolickiej, poniewaz rézny jest ich zwiazek
z fundamentami wiary chrzescijaiskiej” (UR 11)'%.

Soborowy tekst przede wszystkim wskazuje na istnienie faktycz-
nego zréznicowania prawd wiary w doktrynie katolickiej. Dekret

uzywajac zwrotu ,,niech pamigtajg’, daje tym samym do zrozumienia,

143 Por. M. Sktadanowski, Tozsamos¢ wyznaniowa. .., s. 281-284.

144 Por. Sekretariat do Spraw Jednosci Chrzescijan, Refleksje i wskazania odno-
Snie do dialogu ekumenicznego (15.08.1970), nr V.2; A. Mafleis, ,, Unitatis redinte-
gratio”. Introduzione e commento, s. 339—340; J. Feiner, Commentary on the Decree,
s. 115-117; B.]. Hilberath, Theologischer Kommentar zum Dekret.. ., s. 148—149.

14 Nalezy zauwazy¢, iz polski przektad tego fragmentu zaczerpniety z edycji
Pallottinum-Poznan 2002 nie jest precyzyjny. Zmienia on bowiem liczb¢ pojedyn-
cza wyrazu ,fundament” (fundamentum) na liczbe mnoga. Z kolei wezeéniejsze edy-
cje Pallottinum-Poznan (1967 i 1986) oddaja wyraz fundamentum jako ,zasadnicze
podstawy”, co jest juz swoista i dyskusyjna interpretacja. Por. A. Bystry, O hierar-
chii prawd, ,W drodze” 1974, r. 2, nr 11, s. 106; S. Pawlowski, Zasada hierarchii
prawd. Studium ekumeniczno-dogmatyczne na podstawie najnowszej mysli teologicznej
(1984-2003), Wydawnicewo KUL, Lublin 2004, s. 5. Na temat historii wprowa-
dzenia zasady ,hierarchii” prawd do Dekretu o ekumenizmie zob. S. Pawlowski,
Zasada hierarchii prawd..., s. 43-55; A. Mafleis, , Unitatis redintegratio”. Introduzio-
ne e commento, s. 341-343.
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ze nie jest to nauka ustanowiona dopiero przez Sobér Watykanski
11, lecz rzeczywisto$¢ tak dawna jak samo chrzescijanstwo. Wyrazem
tej Swiadomosci sa migdzy innymi zwigzte formuly wiary wyrazajace
misterium Chrystusa i Tréjcy Swictej'S. Przypomnienie przez Sobér
tego faktu jest uzasadnione tym, ze teologia katolicka w ciagu ostat-
nich stuleci nie poswigcata temu zagadnieniu dostatecznej uwagi. Co
wigcej, w atmosferze polemiki z protestantyzmem nadmiernie pod-
kreslata prawdy antyreformacyjne, co niosto z soba przeakcentowa-
nie prawd dotyczacych $rodkéw zbawienia (np. urzedy w Kosciele,
kult $wigtych, odpusty) przy mniejszym zwracaniu uwagi na prawdy
w porzadku celu (tajemnica Tréjcy Swietej, Weielenie Stowa i Odku-
pienie). W zwiazku z tym uwaga teologéw katolickich byta skupiona
przede wszystkim na roli autorytetu okreslajacego prawdy wiary. Tym
samym nastapito przesuniecie akcentu z tre$ci w kierunku motywu
formalnego w samym rozumieniu wiary. Z punktu widzenia autory-
tetu za$ wszystkie artykuly wiary sg sobie réwne i réwnie obowiazu-
jace. W rezultacie rozpatrywanie prawd wiary jedynie od strony po-
$wiadczajacego je autorytetu niosto niebezpieczenistwo pomniejszania
momentu tresciowego i prowadzito do przekonania, ze w nauce Ko-
$ciofa katolickiego wszystkie prawdy trzeba stawia¢ na tym samym

poziomie'?.

146 Por. A. Bystry, O hierarchii prawd, s. 102-103. Szerzej na temat historycz-
nego spojrzenia na podstawy idei hierarchii prawd zob. S. Pawtowski, Zasada hierar-
chii prawd..., s. 13—42. Na tego rodzaju $wiadomo$¢ wskazuje réwniez odwotanie
si¢c do dogmatu chrystologicznego i trynitarnego w Konstytucji Swiatowej Rady
Kosciotéw. Wyrazem tego, co taczy Koscioly cztonkowskie Rady i stanowi podstawe
wspolpracy jest baza dogmatyczna. Por. P. Jaskéta, Ut sint unum. .., s. 27; W.A. Vis-
sert Hooft, Historia i znaczenie bazy dogmatycznej Swiatowej Rady Kosciotéw, ,Stu-
dia i Dokumenty Ekumeniczne” 1986, t. 1, s. 11-16.

17 Por. W. Hryniewicz, , Hierarchia prawd” a ekumenizm, ,Collectanea The-
ologica” 1979, nr 49, fasc. 111, s. 9; J. Feiner, Commentary on the Decree,s. 118-119;
A. Maffeis, , Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 341-343; A. Skow-
ronek, W trzydziestolecie Dekretu o ekumenizmie, ,Ateneum Kaplariskie” 1994,
t. 123, z. 1(512), s. 30.
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Podstawa zalecanego w Dekrecie zréznicowania prawd wiary
w nauce katolickiej jest ich powiazanie ,fundamentem” wiary chrze-
Scijariskiej, utozsamianym z misterium Tréjcy Swietej i Chrystusa
(por. UR 12). Oznacza to, ze z jednej strony wszystkie prawdy wiary
sa powiazane z fundamentem wiary lub centrum i miedzy soba, sta-
nowigc zwartg strukture, ktdrej wszystkie elementy wzajemne si¢ wy-
jasniaja, warunkujg i dopelniaja. Z drugiej strony, nie wszystkie praw-
dy s3 w ten sam sposéb powiazane z fundamentem wiary. Wigksza
lub mniejsza blisko$¢ z fundamentem sprawia, ze maja one odmienne
znaczenie w ramach wiary chrze$cijafiskiej. Celem hierarchii prawd
nie jest jednak jakas selekcja prawd wiary i eliminowane tych prawd,
ktére stoja hierarchicznie nizej, ale uwypuklenie tego, co fundamen-
talne i najwazniejsze. Chodzi tym samym o przesuni¢cie akcentu
z ilociowego i formalnego rozumienia prawdy na jej rozumienie bar-
dziej jakosciowe. Zgodnie z powyzszym, wazno$¢ danej prawdy nie
wynika wylacznie z tego, ze zostala ona zdefiniowana przez Kosciét,
ale z jej relacji do tajemnicy Chrystusa, ktéra zawiera w sobie mi-
sterium Tréjcy Swietej. Wprawdzie definicja nadaje danej prawdzie
warto$¢ normatywna, ale przez to samo nie czyni z niej prawdy cen-
tralnej. W ten sposéb hierarchia prawd jest przede wszystkim zasada
hermeneutyczng dla lepszego zrozumienia doktryny katolickiej'®.

W koncowej czgéci tego samego akapitu Sobér wyraza przekona-
nie, ze zastosowanie zasady hierarchii prawd do zestawiania doktryn
stanie si¢ dla wszystkich chrzescijan, bioracych udziat w dialogu teo-
logicznym, bodZcem pobudzajacym ,do glebszego poznania i jasniej-
szego ukazania niezgl¢bionych bogactw Chrystusowych” (UR 11).

Wprawdzie postulat uwzglednienia hierarchii prawd zostat przypo-

18 Por. W. Hryniewicz, ,, Hierarchia prawd” a ekumenizm, s. 7; S. Rabiej, Hie-

rarchia prawd wiary [w:] Encyklopedia katolicka, t. V1, Towarzystwo Naukowe KUL,
Lublin 1993, kol. 846-847; T. Dola, Ekumeniczny sposéb uprawiania teologii [w:]
Ekumenizm na progu trzeciego tysigclecia, P. Jaskéta (red.), UO WT: Wydawnictwo
Sw. Krzyza, Opole 2000, s. 233; E. Kope¢, Chrystologiczna koncentracja w teologii,
»Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 1975, t. 22, z. 2, 5. 67.
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mniany przez Sobdr teologom uczestniczacym w dialogu ekumenicz-
nym, to de facto odnosi si¢ do ,,catoksztattu zycia chrzescijafiskiego™®.
Powyzsza zasada powinna zatem ksztaltowa¢ nie tylko calg teologie,
ale takze duszpasterstwo i zycie wszystkich wierzacych. Obraz Koscio-
ta katolickiego ukazalby si¢ wéwczas wszystkim chrzescijanom w in-
nym $wietle".

W okresie posoborowym zagadnienie hierarchii prawd byto poru-
szane wprost w licznych dokumentach Magisterium Kosciota rzym-
skokatolickiego''. Na potrzebg zachowania tej zasady w dialogu eku-
menicznym wskazujg mi¢dzy innymi dwa dokumenty Sekretariatu
do Spraw Jednosci Chrzescijan: Dyrektorium ekumeniczne (1970)'>
i Refleksje i wskazania do dialogu ekumenicznego (1970)'%3. W tym
ostatnim tekscie zostat podany przyktad wykorzystania zasady hierar-

chii prawd do ukazania zaleznosci zachodzacych pomigdzy kilkoma

19 Por. W. Hryniewicz, Pedagogia nadziei. Medytacje o Bogu, Kosciele i ekume-
nii, Wydawnictwo Verbinum, Warszawa 1997, s. 95.

150 Por. W. Hryniewicz, ,, Hierarchia prawd” a ekumenizm, s. 19-20. Zasada
hierarchii prawd — zauwaza S.C. Napiérkowski — wymaga réwniez w duszpaster-
stwie whasciwego rozktadania akcentéw i przekazywania integralnego oredzia Ewan-
gelii. Moze si¢ zatem zdarzy¢ — kontynuuje lubelski teolog — ze kaznodzieja nigdy
w Zzyciu nie wypowie herezji, a jednak nie przekaze chrzeécijaristwa w petni ortodok-
syjnego, jedli nie zachowa hierarchii prawd. Nie wypaczajac wprost i bezposrednio
zadnego dogmatu, moze on mimo wszystko ,,wypaczy¢ chrzescijaistwo” i ,zafatszo-
wacl jego prawdziwe oblicze”. Przerysowanie i przecenianie jednych prawd, a nie-
dorysowywanie i niedocenianie innych ,godzi w Ewangeli¢”, ktérych prawdom
sam Chrystus zapewnil wlasciwa harmonig. Por. S.C. Napidrkowski, Matka mojego
Pana (problemy — poszukiwania — perspektywy), Opole 1988, s. 196; S. Pawtowski,
Zasada bierarchii prawd..., s. 262.

151 Szersza prezentacja tego zagadnienia zob. S. Pawtowski, Zasada hierarchii
prawd..., s. 43-77.

152 Por. Sekretariat do Spraw Jednosci Chrzescijan, Dyrektorium do wykonywa-
nia uchwat Soboru Watykariskiego I w sprawie ekumenizmu. Czeé¢ 11 (06.04.1970):
Ekumenizm w nauczaniu wyzszym, rozdz. 5.

153 Por. Sekretariat do Spraw Jednos$ci Chrzescijan, Refleksje i wskazania odno-
Snie do dialogu ekumenicznego (15.08.1970), rozdz. 4, nr 4b [w:] Ut unum. Doku-
menty Kosciola katolickiego na temat ekumenizmu, s. 156.
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dogmatami: o Wcieleniu Stowa, o fasce, o Bozej Rodzicielce i o Jej
Niepokalanym Poczeciu'. Wydane przez rzymska Kongregacja do
Spraw Duchowieistwa w 1971 roku Dyrektorium katechetyczne nie
poprzestaje na stwierdzeniu istnienia hierarchii prawd, ale zaleca roz-
szerzenie jej zastosowania do dziatalno$ci katechetycznej Kosciota'.
W ten sposéb zasada hierarchii prawd — jak zauwaza S. Pawlowski —
»opuszcza domeng ekumeniczng’ "¢

Biorac pod uwaga niebezpieczeristwo uproszczonego rozumienia
hierarchii prawd, Kongregacja Doktryny Wiary w deklaracji Myste-
rium Ecclesiae (1973) zwraca uwagg na to, ze cho¢ istnieje ,,porzadek
i jakby hierarchia” dogmatéw Kosciota, to wszystkie dogmaty nalezy
przyjmowac ta sama Boska wiara'?’. Niekt6rzy teologowie uwazaja, ze
deklaracja Mysterium Ecclesiae stanowi punkt zwrotny w oficjalnej re-
cepcji zasady hierarchii prawd. O ile bowiem wczesniejsze dokumenty
podkreslaty aspekt jakosciowo-materialny doktryny, w sensie: , istnie-
je hierarchia prawd, cho¢ wszystkie prawdy trzeba przyjmowad”, to

w dokumencie Kongregacji Nauki Wiary akcent polozono na aspek-

154 Por. Sekretariat do Spraw Jednos$ci Chrzeécijan, Refleksje i wskazania odno-
snie do dialogu ckumenicznego (15.08.1970), rozdz. 4, nr 4b [w:] Ut unum. Doku-
menty Kosciola katolickiego na temat ekumenizmu, s. 156.

155 Por. Kongregacja do Spraw Duchowieristwa, Ogélna instrukcja katechetycz-
na (11.04.1971), ,Wiadomosci Archidiecezji Warszawskiej” 1973, t. 63, nr 2,
s. 37-112. Obszerng wypowiedZ na ten temat zawiera réwniez nowe Dyrektorium
ogdine o katechizacji (1997). Por. Kongregacja do Spraw Duchowieristwa, Dyrekto-
rium ogdlne o katechizacji (15.08.1997), Libreria Editrice Vaticana, Vaticano 1997,
nr 97, 114, 132, 197, 241.

156 Por. S. Pawlowski, Zasada hierarchii prawd..., s. 58.

157 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja o katolickiej doktrynie o Kosciele
praeciw niektdrym wspdtezesnym bledom ,Mysterium Ecclesiae” (24.06.1973), nr 4
[(w:] W trosce o petnig wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994),
J. Krélikowski, Z. Zimowski (red.), Wydawnictwo Biblos, Tarnéw 2010, s. 71.
Warto zauwazy¢, ze w Deklaracji termin ,hierarchia” zostal poprzedzony wyrazem
»jakby”, co wskazuje na pewne obawy, czy termin ten jest adekwatny w stosunku do
omawianej rzeczywisto$ci.
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cie ilo§ciowo-formalnym, w znaczeniu: ,wszystkie prawdy nalezy
przyjmowaé, cho¢ istnieje hierarchia prawd”'*®.

Niemniej jednak odniesienia do zasady hierarchii prawd obecne
s takze w pézniejszych dokumentach Magisterium Kosciota. Przypo-
minajac o istnieniu zasady hierarchii prawd, Katechizm Kosciota kato-
lickiego (1992) podkresla, ze w centrum wiary znajduje si¢ tajemnica
Tréjjedynego Boga'®®. Nowe Dyrektorium ekumeniczne (1993) Papie-
skiej Rady do Spraw Jednosci Chrzeécijan az czterokrotnie przypomi-
na zasade¢ hierarchii prawd, chociaz w dwéch miejscach (nr 75 i 176)
cytat z Dekretu o ekumenizmie (nr 11) zostal uzupetniony pochodza-
cym z deklaracji Mysterium Ecclesiae przypomnieniem, ze wszystkie
prawdy objawione wymagaja takiego samego przyjecia wiara'®. Do
poprawnego stosowania zasady hierarchii prawd zachgca encyklika
Jana Pawta II Ur unum sint (1995)'¢!, jak réwniez Papieska Rada do
Spraw Popierania Jednosci Chrzescijan w dokumentach: Ekumenicz-

ny wymiar formacji ekumenicznej (1997)'%*

oraz Biskup i jednos¢ chrze-
Scijan: vademecum ekumeniczne (2020)'. Z kolei papiez Franciszek
w adhortacji apostolskiej Evangelii gaudium (2013) soborowa wytycz-
na o istnieniu hierarchii prawd wiary wigze z kerygmatem. Papiez

zachgca do wyciagnigcia wnioskéw duszpasterskich z soborowego na-

18 Por. S. Pawlowski, Zasada hierarchii prawd..., s. 59; J. Majewski, Wprowa-
dzenie do teologii dogmatycznej [w:] Dogmatyka, t. 1, E. Adamiak, A. Czaja, J. Ma-
jewski (red.), Towarzystwo , Wiez”, Warszawa 2005, s. 171-172.

159 Por. Katechizm Kosciota katolickiego, Wydawnictwo Pallottinum, Poznani
1994, nr 90 i 234. Szerzej na ten temat zob. S. Pawlowski, Zasada hierarchii prawd...,
s. 79-127.

1% Por. Papieska Rada do Spraw Popierania Jednosci Chrzescijan, Dyrekrorium
w sprawie realizacji zasad i norm dotyczqcych ekumenizmu (25.03.1993), nr 61, 75,
181, 176.

16! Por. Jan Pawel I1, Encyklika ,, Ut unum sint” (25.05.1995), nr 37.

162 Por. Papieska Rada do Spraw Popierania Jednosci Chrzescijan. Ekumenicz-
ny wymiar formacji pastoralnej (1997), nr 12.

163 Por. Papieska Rada do Spraw Jednosci Chrzeécijan, Biskup i jednos¢ chrzesci-
Jan: vademecum ekumeniczne (05.06.2020), cz. I, nr B.11.
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uczania na temat hierarchii prawd. Postuluje zachowanie wlasciwych
proporcji w gloszeniu Ewangelii'®. Wskazuje ponadto na wazna role
tej zasady w dialogu ekumenicznym'®.

Omawiana zasada znalazta takze swoje odbicie w dokumentach
ekumenicznych. Na uwage zastuguje tutaj przede wszystkim ofi-
cjalny raport Wspélnej Grupy Roboczej Kosciota Rzymskokatolic-
kiego i Swiatowej Rady Kosciotéw, zatytutowany: Pojecie ,hierarchii
prawd” — interpretacja ekumeniczna (1990)'. Przekonanie o ekume-
nicznej doniostosci zasady hierarchii prawd znalazlo swoje potwier-
dzenie miedzy innymi w katolicko-luteraiiskim dokumencie Ewan-
gelia a Kosciot (1972)'%. Natomiast w dokumencie Grupy z Dombes
Maryja w Bozym planie i komunii swigtych (1999) zasada hierarchii
prawd zostata odniesiona do dogmatéw maryjnych!é.

Przypomniana przez Sobér idea hierarchii prawd spotkata si¢
z duzym zainteresowaniem zaréwno wsrdd teologéw katolickich, jak
i innych wyznari chrzescijariskich. W wypowiedziach na ten temat
zwraca si¢ przede wszystkim uwagg na jej wielkie znaczenie dla dia-
logu ekumenicznego. Dla przyktadu, Oscar Cullmann, ewangelicki

obserwator soborowy, fragment Dekretu o ekumenizmie zawieraja-

194 Por. Franciszek, Adhortacja apostolska ., Evangelii gaudium” (24.11.2013),
Wydawnictwo M, Krakéw 2013, nr 36-39; J. Panus, Zasada ,pondus et ordo”
w adhortacji , Evangelii gaudium” i jej przestanie dla kaznodziejstwa, ,Roczniki Teo-
logiczne” 2014, t. 61, z. 12, s. 7-19.

19 Por. Franciszek, Adhortacja apostolska ,, Evangelii gaudium’, nr 246.

166 Por, Wspélna Grupa Robocza Kosciota Rzymskokatolickiego i Swiatowej
Rady Koscioléw, Pojecie ,,hierarchii prawd” — interpretacja ekumeniczna. Dokument
studyjny (1990), ,,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 1992, t. 8, nr 2, s. 85-93.
Na temat dokumentu zob. S. Pawtowski, Zasada hierarchii prawd..., s. 79-127.

167 Por. Rzymskokatolicko-luteradska Komisja Mieszana, Ewangelia a Koscidl.
Raport z Malty (1972) [w:] Blizej wspdlnoty. Katolicy i luteranie w dialogu 1965—
2000, K. Karski, S.C. Napi6rkowski (red.), Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin
2003, s. 39-67.

18 Por. Grupa z Dombes, Maryja w Bozym planie i w komunii swigtych, ,Salva-
toris Mater” 2001, t. 2, nr 4, s. 271-407.
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cy wzmianke o hierarchii prawd uznat ,za najbardziej rewolucyjny,
jaki mozna znalez¢ nie tylko w schemacie De oecumenismo, ale we
wszystkich schematach Soboru™®. Postawa teologéw wobec soboro-
wej zasady hierarchii prawd nie jest jednak jednorodna. Obok pew-
nego entuzjazmu i ekumenicznej nadziei, mozna spotka¢ takze pewna
nieufno$¢ wobec pojecia hierarchii prawd i wynikajaca stad powscia-
gliwo$¢, a takze ,nieporadnos¢ w jej praktycznym i ekumenicznym

zastosowaniu”!

0. W rezultacie, mimo wielu odniesieri do zasady
hierarchii prawd w dokumentach koscielnych i dialogowych, trzeba
stwierdzié, ze zasada ta nie spotkala si¢ dotad z dostateczng recepcja.
Wszystko to sprawia, ze idea hierarchii prawd wymaga dalszego pogle-

bionego studium, a przede wszystkim wprowadzenia w zycie'”".

Praktyczna wspdtoraca chrzescijan (UR 12)

Katolickie zaangazowanie ekumeniczne poza sfera duchowa
i terenem doktrynalno-teologicznym musi obja¢ réwniez sfer¢ zycia
i praktycznego dziatania. Dlatego w ostatnim numerze tego rozdziatu
Dekret zachgca wszystkich chrzescijan do wspétpracy miedzy soba.
»Niech wszyscy chrze$cijanie wobec wszystkich narodéw — stwierdza
dokument — wyznaja wiar¢ w jednego Boga w Tréjcy, we wcielonego
Syna Bozego, naszego Zbawiciela i Pana, i wspSlnym wysitkiem we
wzajemnym szacunku niech §wiadcza o nadziei, ktéra nie zawodzi”
(UR 12).

Na wspoélne dziatanie chrzescijan — jak to uwydatnia cytowany
tekst — sktadajg si¢ dwa zasadnicze wymiary: $wiadczenie (martyria)
o Chrystusie i Ewangelii, zwlaszcza w krajach misyjnych oraz wspét-

praca w zakresie spraw doczesnych, czyli petnienie stuzby (diakonia)

16O, Cullmann, Comments on the Decree on Ecumenism, ,,The Ecumenical
Review” 1965, vol. 17, s. 93.

70°S. Pawlowski, Hierarchia prawd w dekrecie ,, Unitatis redintegratio”, ,Studia
Theologica Varsaviensia” 2005, t. 43, nr 1, s. 182.

71 Por. A. Maffeis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 344-346.
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dla dobra $wiata w imi¢ zasad Ewangelii'”?. Tekst méwi najpierw, ze
chrze$cijanie winni dawaé $wiatu $wiadectwo swojej wspélnej wia-
ry w Boga Tréjjedynego i w Chrystusa, Pana i Zbawiciela. Chociaz
rozmiary tego $wiadectwa beda ograniczone ze wzgledu na dzielace
chrze$cijan réznice, nalezy pamigtad, ze s3 to prawdy stanowiace ,,fun-
dament” wiary chrzescijariskiej'”.

Ta wsp6lna wiara wszystkich chrzescijan umozliwia, a ich wspélne
powotlanie do dawania $wiadectwa wymaga Scistej wspdtpracy, opisa-
nej w dalszej cz¢sci tego numeru. Jesli bowiem do wspétpracy (szero-
ko pojetej) powotani sg wszyscy ludzie dobrej woli, niezaleznie od ich
przekonan i $wiatopogladu, a zwlaszcza wszyscy wierzacy w Boga, to
w przypadku chrzescijan powotanie to nabiera szczegblnego charakte-
ru, wynikajacego ze wspdlnej wiary. Wspdlne dziatanie na rzecz ludz-
kosci — zgodnie z Dekretem — przybiera zatem podwdjny charakeer:
»Swiecki” i chrzescijariski. W celu uwydatnienia chrzescijafiskiego cha-
rakteru praktycznej wspdtpracy tych, ktérzy sg ,,naznaczeni imieniem
Chrystusa” (UR 12), Dekret wskazuje zatem na podstawy (wspdlne
wyznanie wiary) i cel (horyzont nadziei krélestwa Bozego) tej wspdt-
pracy. ,, Wspétpraca wszystkich chrzescijan — stwierdza Dekret — w zywy
sposOb wyraza ten zwiazek, ktory ich taczy, i w pelniejszym $wietle uka-
zuje oblicze Chrystusa Stugi” (UR 12). Wspélne dzialanie chrzescijan
stanowi niejako przedtuzenie przyjetej przez Chrystusa postawy stugi,
postawy, ktéra w swej najglebszej tresci wyrazata wole zbawienia wszyst-
kich ludzi. Wspélne podjecie tego dzieta przez wierzacych w Chrystusa

jest zarazem niezawodnym znakiem nadziei dla ludzkosci'”*.

172 Te dwa podstawowe terminy Nowego Testamentu — martyria (,$wiadec-
two”) i diakonia (,stuiba”) — wazne miejsce zajmuja réwniez w dokumentach Swia-
towej Rady Kosciotéw. Por. J. Feiner, Commentary on the Decree, s. 122.

173 Por. ]. Feiner, Commentary on the Decree, s. 121-122; A. Mafleis, ,, Unitatis
redintegratio”. Introduzione e commento, s. 350.

174 Por. A. Maffeis, , Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 351
352; J. Feiner, Commentary on the Decree, s. 122; B.]. Hilberath, Theologischer Kom-
mentar zum Dekret. .., s. 157.
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Dekret nie pretenduje do podania wyczerpujacej listy obszaréw
i form wspétpracy chrzescijan dla dobra §wiata. Dokument przykla-
dowo wskazuje, ze szczegblnie wazne jest wspélne dzialanie chrze-
$cijan w dziedzinie poszanowania godnosci osoby ludzkiej, pokoju
$wiatowego, stosowania zasad Ewangelii w zyciu spolecznym, w roz-
woju nauki i sztuki w duchu chrzescijariskim oraz w przezwycigzaniu
glodu i klgsk zywiotowych, analfabetyzmu i nedzy, braku mieszkan
i nieréwnego podziatu débr materialnych (por. UR 12)'7.

Jezeli praktyczna wspoétpraca chrzescijan dokonuje si¢ w imig
Ewangelii, poza jej wymiarem niejako ogélnoludzkim, posiada takze
wymiar wewnatrzchrzescijaiiski, a $cislej ujmujac, ekumeniczny. Ta-
kie dzialanie wszystkich chrzescijan uwydatnia istniejaca juz miedzy
nimi jedno$¢ zaczatkows i stanowi wyjatkowo skuteczny $rodek zbli-
zenia chrze$cijafiskiego. Jest bowiem — jak odnotowano w koricowe;j
czgéel tego numeru — niezastapiong okazjg i pomoca do wzajemnego
poznania, zbudowania mostéw wzajemnego zaufania oraz szacunku
oraz $wiadczenia sobie chrzescijariskiej mitosci. To z kolei bedzie ,to-
rowa¢ droge do jednosci chrzescijan” (UR 12)"7.

Praktyczna wspétpraca chrzescijan, podobnie jak wszystkie inne
formy ekumenizmu, wymaga bacznej czujnosci biskupa miejsca lub
Konferencji Episkopatu. Szczegétowe wskazania dotyczace prakeycz-
nego wspéldziatania chrzescijan zostaly sformutowane w okresie po-
soborowym przez Sekretariat do Spraw Jednosci Chrzescijan, miedzy
innymi w dokumencie O wspdlpracy ekumenicznej na ptaszczyznie re-
)177

gionalnej, krajowej i diecezjalnej (1975

oraz w nowym Dyrektorium

175 Por. G. Cereti, Commento al Decreto sull ecumenismo, s. 166-169; A. Maf-
teis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 352-353; B.]. Hilberath,
Theologischer Kommentar zum Dekret.. ., s. 158—159.

176 Por. S. Nagy, Kosciét na drogach jednosci, s. 342; ]. Feiner, Commentary on
the Decree, s. 122.

177 Por. Sekretariat do Spraw Jednosci Chrzescijan, Wipdlpraca eckumeniczna na
plaszczyénie regionalnej, krajowej i diecezjalnej (22.02.1975) [w:] Ut unum. Doku-
menty Kosciola katolickiego na temat ekumenizmu, s. 163—-193.



382 +  Rozdziat IV

ckumenicznym (1993)'78. W nawigzaniu do Dekretu o ekumenizmie
istotne zalecenia w tym wzgledzie przywoluje dokument Biskup i jed-
nos¢ chrzescijan: vademecum ekumeniczne (2020)'7°.

»Zasada generalng jest to — podkresla Dyrektorium — ze wspétpra-
c¢ ekumeniczng w zyciu spofecznym i kulturalnym powinno si¢ reali-
zowaé w og6lnym kontekscie poszukiwania jednosci chrzescijan. Jesli
bowiem nie wiaze si¢ jej z innymi formami ekumenizmu, a zwlaszcza
z modlitwa i udzialem w dobrach duchowych, moze ona zmieszac si¢
tatwo z interesami ideologicznymi lub tez czysto politycznymi i staé
si¢ w ten spos6b przeszkoda na drodze do jednosci”'®.

Do praktycznej wspdlpracy migdzy chrzescijanami w réznych
dziedzinach zycia, zwlaszcza za$ pokojowej i charytatywnej, zachecaja
papieze okresu posoborowego. Dla przyktadu, Jan Pawet II idac za
soborowym Dekretem o ekumenizmie podkresla:

Wspdlne dziatanie chrzescijan w spoteczeristwie staje si¢ [...] wyra-
zistym $wiadectwem, sktadanym razem wobec $wiata w imi¢ Pana.
Utrzymujace si¢ rozbieznosci doktrynalne wywieraja ujemny wptyw
takze na t¢ wspdlprace i stawiajg jej granice. Istniejaca juz miedzy
chrzescijanami komunia wiary stanowi jednak solidna podstawe
nie tylko dla ich wspdlnego dziatania na niwie spolecznej, ale takze
w sferze religijnej. Wspotpraca ta utatwi dazenie do jednosci'®.

Waznym przyktadem realizacji praktycznego wymiaru ekumeni-
zmu jest powotana do zycia w 1965 roku Wspélna Grupa Robocza
Kosciota rzymskokatolickiego i Swiatowej Rady Kosciotéw. Jej gtéw-
nym celem jest koordynowanie procesu wspétpracy ekumenicznej

na gruncie wspélnej wymiany informacji i dos$wiadczed w dziatalno-

178 Por. Papieska Rada do Spraw Popierania Jedno$ci Chrzescijan, Dyrektorium
w sprawie realizacji zasad i norm dotyczacych ekumenizmu (25.03.1993), nr 161-218.

179 Por. Papieska Rada do Spraw Jednosci Chrzescijan, Biskup i jednosé chrzesci-
Jan: vademecum ekumeniczne (05.06.2020), zwlaszcza nr 38-39.

'80 Papieska Rada do Spraw Popierania Jedno$ci Chrzescijan, Dyrektorium
w sprawie realizacji zasad i norm dotyczqcych ekumenizmu (25.03.1993), nr 212.

181 Jan Pawet I1, Encyklika , Ut unum sint” (25.05.1995), nr 75.
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$ci ekumenicznej Kosciota katolickiego i Kosciotéw cztonkowskich
Rady'®*. Na uwagg zastuguje réwniez dokument opracowany przez
Konferencje Ko$cioléw Europejskich oraz Rade Konferencji Bisku-
p6éw Europy, zatytutowany: Karta Ekumeniczna. Wytyczne dla wzra-
stajqcej wspdlpracy pomigdzy Kosciotami w Europie (2001)'%.

4. RozDzIAt TRZECI:
Koscioty | WSPOLNOTY KOSCIELNE ODDZIELONE
OD RZYMSKIEJ STOLICY APOSTOLSKIEJ (13-23)

Trzeci i ostatni rozdzial Dekretu o ekumenizmie poswigcony jest
— jak to zaznaczono w tytule — prezentacji Kosciotéw i Wspédlnot ko-
$cielnych oddzielonych od rzymskiej Stolicy Apostolskiej. W pierw-
szym schemacie przedstawionym przez Sekretariat do Spraw Jedno-
$ci Chrzedcijan rozdziat ten nosit tytul: ,,Chrzescijanie odlaczeni od
Kosciota katolickiego”. Sformutowanie to bylo niezadowalajace dla
ojcéw soborowych z dwéch powodéw. Po pierwsze, pierwotne ujecie
nie uwzgledniato faktu, ze Dekret o ekumenizmie nie dotyczy po-

'82 Na ten temat m.in. zob. T. Katluiny, Warykan — Genewa. Koscidt rzymsko-
katolicki w dialogu ze Swiatowg Radg Kosciolow, ,Sympozjum” 2012, t. 16, nr 1,
s. 97-116.

183 Por. Konferencja Ko$ciotéw Europejskich, Rada Kosciotéw Europejskich,
Karta Ekumeniczna. Wytyczne dla rozwoju wspdtpracy migdzy Kosciotami w Europie
(22.04.2001), wyd. Rada Episkopatu ds. Ekumenizmu, Polska Rada Ekumenicz-
na, , Wiadomosci KAI”, 13 maja 2001, s. 38—40. Na temat praktycznych dziatan
ekumenicznych w Polsce, zob. J. Budniak, Z.]. Kijas, Praktyczne formy dziatalnosci
ekumenicznej w Polsce [w:] Encyklopedia ekumenizmu w Polsce (1964—2014), ]. Bu-
dniak, Z. Glaeser, T. Katuzny, Z.]. Kijas (red.), Uniwersytet Papieski Jana Pawta II
w Krakowie. Wydawnictwo Naukowe, Krakéw 2016, s. 105-119. W zwigzku z tym
na uwagg zastuguje takze dokument wydany przez Papieska Komisje ,,Pro Russia™
Zasady ogdlne i wskazania praktyczne dla koordynowania pracy ewangelizacyjnej i za-
angazowania ekumenicznego Kosciota katolickiego w Rosji i innych krajach Wspdlnoty
Niepodleglych Pasistw (1992) [w:] Ut unum. Dokumenty Kosciota katolickiego na te-
mat ekumenizmu 1982—1998, s. 137144
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szczegblnych chrzescijan jako jednostek, ale Koscioléw i Wspdlnot
koscielnych, ktére oni tworzg i do ktérych naleza. Po drugie, wcze-
$niejsze ujecie nie bylo zgodne z przyjeta w Dekrecie perspektywa
eklezjologiczna. Nie uwzglednialo ono bowiem faktu, ze pomimo
oddzielenia Wspdlnoty te pozostaja w pewnej, chociaz niepelnej
wspolnocie z Kosciotem katolickim. Okreslajac ich sytuacje w sposéb
ogdblny jako ,oddzielenie” od rzymskiej Stolicy Apostolskiej, Dekret
nie precyzuje w tytule rodzaju ich oddzielenia i stopnia komunii. Po-
nadto wskazanie w tytule na ,,rzymska Stolice Apostolska” podkresla
fakt, ze podzialy dokonaly si¢ przede wszystkim na plaszczyZnie in-
stytucjonalnej Kosciota. Owo ,o0ddzielenie” od Stolicy Apostolskiej
stanowi zarazem pierwsze, ogdlne kryterium, pozwalajace ujaé tacznie
wszystkie Koscioly i Wspélnoty, z ktdrymi Kosciét katolicki zamierza
prowadzi¢ dialog ekumeniczny'®.

Wsréd tematéw poruszanych w poszczegdlnych rozdziatach sobo-
rowego Dekretu o ekumenizmie mozna zatem dostrzec logiczny roz-
woj, na kedry skladaja si¢ nastgpujace etapy: prezentacja katolickich
zasad ekumenizmu, nast¢pnie konkretnych sposobéw wprowadzania
ekumenizmu w zycie, a w rozdziale trzecim — podmiotéw, z keérymi
Kosciét katolicki zamierza nawiaza¢ dialog w celu przywrdcenia pet-
nej komunii koscielnej. Nie nalezy jednak obszaréw tematycznych
tych trzech rozdzialéw dokumentu traktowaé w sposéb zbyt sztywny.
W rzeczywistosci bowiem — jak to mozna bylo juz zauwazy¢ — niekt6-
re tematy podjete w sposob ogélny w dwéch poprzednich rozdziatach
— powracajg i znajduja swoje rozwiniecie w rozdziale trzecim'®.

Rozdzial ten ma na celu nakreslenie ogélnej panoramy Koscio-
téw i Wspdlnot koscielnych lub tez swego rodzaju ,,mapy”, na ktdrej
zaznaczone zostajg podmioty koscielne, utozone wedlug porzadku
odzwierciedlajacego mniej lub bardziej bliskie relacje istniejace po-

184 Por. A. Maffeis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 355;
J. Feiner, Commentary on the Decree, s. 125.

'8 Por. R. Vazquez Jiménez, Comentario al decreto , Unitatis redintegratio”,
s. 265; A. Maffeis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 355.
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migdzy nimi. Sporzadzony w ten sposéb opis Wspdlnot chrzescijan-
skich faczy w sobie dwa poziomy: teoretyczny i praktyczny. Pierwszy
koncentruje si¢ na okresleniu tozsamosci koscielnej niekatolickich
Wspdlnot chrzescijaniskich w relacji do Kosciota katolickiego. Poziom
drugi wskazuje na implikacje praktyczne okreslonej wezesniej blisko-
éci lub dystansu dla nawigzania i rozwoju relacji Kosciota katolickiego
z innymi Kosciotami i Wspélnotami koscielnymi'®.

Dekret o ekumenizmie ze wzgledu na rodzaj zaistniatych rozta-
méw wyodrebnia wiréd Kosciotéw i Wspélnot koscielnych oddzielo-
nych od Stolicy Apostolskiej dwie wielkie grupy: Koscioty Wschodu
oraz Koscioty i Wspdlnoty koécielne na Zachodzie. Dlatego rozdziat
trzeci podzielony jest na dwie cz¢$ci: Uwagi odnoszqce sig szczegdlnie

do Kosciolow wschodnich (14-18) i Oddzielone Koscioly i Wspdlnoty
koscielne na Zachodzie (19-23).

Podziaty chrzescijaristwa (UR 13)

Tekst tego numeru stanowi wprowadzenie do dwéch wspomnia-
nych powyzej czgsci trzeciego rozdzialu, a zarazem szersze uzasadnie-
nie przyjetego w nim rozréznienia. Na poczatku tego numeru Dekret
wskazuje na dwie zasadnicze kategorie podzialéw w chrzescijaristwie:
roztam na Wschodzie i podzial na Zachodzie. Podzialy te — jak czytamy
w dokumencie — godza w ,calodziang szat¢ Chrystusa” (por. J 19,23~
24). Odwotujac si¢ do tego obrazu, Dekret nie tyle chce podkresli¢
niezniszczalng jedno$¢ Kosciota Chrystusowego, ile raczej wskaza¢ na
powagg i niegodziwo$¢ zaistniatych w historii Kosciota podziatéw'®’.

18 Por. A. Mafleis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 358—
359. Szerzej na ten temat: J. Tanner Lamptey, “Mapping” the Religious Other: Vati-
can IIs Approach to Protestantism, “Journal of Ecumenical Studies” 2010, vol. 45
nr 4, s. 604-614.

187 Por. A. Mafleis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione ¢ commento, s. 360~
361. Szerzej na temat poszczegdlnych grup Koscioléw wschodnich bez jednosci
z Rzymem zob. T. Katuzny, Na drogach jednosci. Dwustronne dialogi doktrynalne Ko-
sciota rgymskokatolickiego na plaszczyznie swiatowej, Wydawnictwo Ksigzy Sercanéw,
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Do pierwszej kategorii — zgodnie z Dekretem — nalezg roztamy
na Wschodzie. Dokument wspomina przede wszystkim o powstaniu
roztaméw w Kosciele starozytnym w V wieku: w konsekwencji odrzu-
cenia uchwat Soboru Efeskiego (431) powstat Koscidt asyryjski lub
przedefeski, natomiast brak uznania uchwat Soboru Chalcedoriskiego
(451) doprowadzito do wyodrebnienia si¢ grupy Kosciotéw przedcha-
locedonskich, nazywanych orientalnymi Kosciotami ortodoksyjnymi.
Do tej kategorii podziatu zalicza si¢ takze roztam mig¢dzy Konstanty-
nopolem a Stolicag Rzymska w XI wieku, ktéry zapoczatkowat podziat
migdzy Wschodem i Zachodem. W wyniku tego podzialu wyodreb-
nita sig grupa Koscioléw prawostawnych'®.

Druga kategori¢ — jak odnotowano w trzecim akapicie tego nume-
ru dokumentu — stanowia podzialy powstate na Zachodzie w nastep-
stwie wydarzeni okreslanych powszechnie nazwa reformacji. Wskutek
tego liczne wspdlnoty narodowe czy wyznaniowe ,odlaczyly si¢” od
Stolicy Rzymskiej (UR 13)'¥. Rzeczywistos¢ historyczng powstalych
w ten sposéb Wspélnot koscielnych opisuje si¢ w dokumencie nie
tylko w odniesieniu do stanu oddzielenia od Kosciota rzymskiego, ale
réwniez poprzez wskazanie dwéch zasad, ktére naznaczyly charakter
nowych spotecznosci koscielnych, tj. narodowej i wyznaniowej, cz¢-

sto §cidle ze soba powiazanych. Dazenie do uwydatnienia autonomii

Krakéw 2012, s. 19-27, 49-53, 61-68; P. Jaskéta, Ut sint unum..., s. 153—168;
R.G. Roberson, Chrzescijariskie Koscioly Wichodnie, Wydawnictwo Homini, Byd-
goszcz 1998, s. 23-137.

188 Por. R. Vdzquez Jiménez, Comentario al decreto ,Unitatis redintegratio”,
s. 269; A. Maffeis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 361-362;
J. Feiner, Commentary on the Decree, s. 125-126; S. del Cura Elena, Concilio Va-
ticano II. Decreto sobre el ecumenismo , Unitatis redintegratio”. Capitulo III: Iglesias
y Comunidades eclesiales separadas de la Sede apostélica romana: la cuestion de su
eclesialidad en parspectiva catélica, ,Didlogo Ecuménico” 2004, vol. 39, s. 418-419.

18 Polski przektad w edycji Pallottinum-Poznani 2002 (podany powyzej) fa-
ciiskiego wyrazenia seiunctae sunt za pomocs ,odlaczyly si¢” nie jest precyzyjny.
Poprawiony przeklad polski Dekretu w edycji KUL oddaje to wyrazenie za pomoca
yzostaly odlaczone”. Por. UR-KUL, nr 13.



Analiza i ewaluacja dekretu & 387

narodowej i wplyw doktryny reformacji kontynentalnej mozna roz-
poznaé takze w poczatkach wyznania anglikanskiego, ktéremu tekst
poswigca odregbng wzmianke. Wspélnota Anglikariska bowiem — jak
czytamy w dokumencie — zajmuje ,szczeg6lne miejsce” wsréd tych,
w ktérych ,trwaja w pewnej mierze tradycje i struktury katolickie”
(UR 13)"°. W zwiazku z tym anglikanizm mozna uzna¢ za drogg po-
$rednig miedzy ,rzymskim katolicyzmem” a protestantyzmem badz
tez swoistg syntez¢ katolicyzmu i protestantyzmu''. W tym kontek-
$cie nalezy zauwazy¢, ze w posoborowym péiwieczu zwickszyly si¢
teologiczne réznice pomiedzy anglikanami a Kosciotem rzymsko-
katolickim, miedzy innymi w sprawie ordynacji kobiet i zagadnien
moralnych'?. W rezultacie stowa Soboru Watykariskiego II na temat
wyznania anglikariskiego znacznie traca na aktualnosci'®.

W dwdch ostatnich akapitach tego numeru Dekret podkresla,
ze roztamy powstate na Wschodzie i na Zachodzie bardzo réznig si¢
miedzy sobg ,nie tylko ze wzgledu na pochodzenie, miejsce i czas,
lecz przede wszystkim ze wzgledu na rodzaj i znaczenie probleméw
dotyczacych wiary i struktury Kosciota” (UR 13). Uwzgledniajac te
réznice migdzy Wspélnotami chrzescijariskimi i nie zapominajac przy
tym o ocalalych, mimo podziatéw, powiazaniach mi¢dzy nimi, Sobér
postanowil przedstawi¢ — jak czytamy w Dekrecie — ,,uwagi, majace

na celu roztropne prowadzenie dziatalnosci ekumenicznej” (UR 13).

0 Por. A. Maffeis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 362—
363; J. Feiner, Commentary on the Decree, s. 127-128; S. del Cura Elena, Concilio
Vaticano II. Decreto sobre el ecumenismo ,, Unitatis redintegratio”. Capitulo I11..., s. 422.

Y1 Por. T. Katuzny, Na drogach jednosci..., s. 133; T.]. Zielinski, Anglikanizm
[w:] Religia. Encyklopedia PWN, T. Gadacz, B. Milerski (red.), Wydawnictwo Na-
ukowe PWN, t. 1, Warszawa 2001, s. 231.

192 Szerzej na ten temat zob. A. Dydek, Ordynacja kobiet. Problemy i pytania
otwarte w kontekscie dialogu ckumenicznego, Wydawnictwo «scriptumy, Krakéw
2017; M. Sktadanowski, Tozsamosé wyznaniowa..., s. 256-265.

193 Por. P. Beyga, Tradycja anglikariska w mszale dla Ordynariatéw Personalnych
byblych anglikanéw, Redakcja Wydawnictw Wydziatu Teologicznego UO, Opole
2018, s. 146.
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4.1. CZESC PIERWSZA:
UWAGI ODNOSZACE SIE SZCZEGOLNIE DO KOSCIotOW
WSCHODNICH (14-18)

W czgséci pierwszej Dekret odnosi si¢ do Kosciotéw wschodnich.
Nalezy zauwazy¢, ze wéréd dokumentéw soborowych problematyka
Kosciotéw wschodnich jest obecna zaréwno w Dekrecie o ekumeni-
zmie, jak i w Dekrecie o Ko$ciotach wschodnich katolickich, jednak
w réinych aspektach. W dekrecie Unitatis redintegratio naswietlone
zostaje w sposéb szczegllny zagadnienie natury relacji chrzescijan
wschodnich niekatolikéw z Ko$ciotem katolickim oraz tegoz Kosciota
z nimi. Natomiast w dekrecie Orientalium Ecclesiarum bierze si¢ pod
uwage przede wszystkim szczegdlne uwarunkowania katolickich Ko-
$ciotéw wschodnich, chociaz nie pomija si¢ zupelnie takze kwestii re-

lacji pomiedzy tymi Kosciotami i wschodnimi braé¢mi oddzielonymi'*.

Specyficzny charakter i wiasna droga rozwoju (UR 14)

Prezentacja Ko$ciotéw Wschodu'” rozpoczyna si¢ akapitem,
w ktérym przypomniano okres pierwszego tysiaclecia, gdy chrze-
$cijaiistwo na Wschodzie i na Zachodzie, pomimo swojej specyfiki
i wlasnych drég rozwoju, pozostawato w jednosci. Ojcowie soborowi

zauwazaja: ,Koscioly Wschodu i Zachodu przez wiele wiekéw kro-

194 Por. P. Milcarek, Glosa. Uwagi do tresci ,, Unitatis redintegratio”, s. 109.

195 Przy redagowaniu schematu Dekretu o ekumenizmie Sekretariat do Spraw
Jednosci Chrzescijan — jak zauwaza Pawel Milcarek — przyjat nastgpujaca zasadg ter-
minologiczng, zasadniczo ignorowana w przektadzie polskim: ,, Kosciotami Wscho-
du” (Ecclesiae Orientis) nazywa facznie wschodnie Koscioly katolickie i oddzielone,
natomiast pojecie ,,Koscioty wschodnie” (Ecclesiae orientales) odnosi do wschodnich
Koscioléw oddzielonych. Taka terminologia zostata przyjeta z racji praktycznych,
by unikna¢ ciaglego powtarzania przymiotnika ,oddzielone”. Por. Relacja pisem-
na Sekretariatu do Spraw Jednosci Chrzescijan rozestana ojcom soborowym w lipcu
1964 roku [w:] Acta synodalia. Volumen III: Periodus tertia. Pars II: Congregationes
generales LXXXITI-LXXXIX, s. 342; P. Milcarek, Glosa. Uwagi do tresci ,, Unitatis
redintegratio”, s. 109.
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czyly swoimi wlasnymi drogami, ztaczone jednak wspélnotg wiary
i zycia sakramentalnego, a jesli powstawaty migdzy nimi nieporozu-
mienia na temat wiary lub norm dyscyplinarnych, za obopdlng zgoda
tagodzita je Stolica Rzymska” (UR 14). W stwierdzeniu tym zwraca
si¢ zatem uwage na dwie cechy Kosciotéw Wschodu: komunig, jaka
od dawna zachowuja mi¢dzy sobg i z Ko$ciotem rzymskim, oraz rolg
Stolicy Rzymskiej w zachowaniu tej komunii. Dekret nie méwi tutaj
o prymacie jurysdykcji Biskupa Rzymu, unikajac anachronicznej pro-
jekcji na okres przed podzialem doktryny i praktyki prymatu, ktéra
ugruntowata si¢ dopiero w pézniejszych wiekach. Nie wchodzi tez
w teologiczna kwesti¢ sposobu, w jaki prymat Rzymu byl sprawowa-
ny na Wschodzie przed podzialem. Podkresla natomiast przewod-
nictwo Stolicy Rzymskiej i jej dziatania majace na celu ,tagodzenie”
nieporozumien w sprawach wiary i dyscypliny koscielnej. Chodzito
zatem o sporadyczng interwencje ze strony Biskupa Rzymu, akcepto-

)196 197-

wang — ,.za obopélng zgoda” (UR 14)" — przez Koscioly Wschodu

Dekret ponadto stwierdza, ze na Wschodzie istnieje wiele party-
kularnych, czyli lokalnych Ko$ciotéw, ,wsréd ktdrych czotowe miej-
sce zajmujg Koscioly patriarchalne” (UR 14). Specjalna wzmianka

o Kosciotach patriarchalnych zostata dokonana ze wzgledu na ich

1% Formuta wskazujaca na role Stolicy Rzymskiej we wspdlnocie Kosciotéw
zostata zmodyfikowana w trakcie prac nad Dekretem. Zamiast podanego w schema-
cie z 1963 roku stwierdzenia Sede Romana moderante iuxta communem consensum,
w ostatecznym tekscie pozostawiono wyrazenie communi consensu. Chodzito osta-
tecznie o przypomnienie o panujacym wowczas konsensusie w tej sprawie i podkre-
$lenie, ze nie chodzi 0 moderacj¢ Stolicy Apostolskiej ze wzgledu na wspélna zgode.
Por. A. Mafleis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 367; P. Milcarek,
Glosa. Uwagi do tresci ,,Unitatis redintegratio”, s. 109; L. Jaeger, Il decreto conciliare
sull’ ecumenismo. Storia, contenuto e significato, Morcelliana, Brescia 1965, s. 149.

Y7 Por. A. Mafleis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione ¢ commento, s. 366~
367; J. Feiner, Commentary on the Decree, s. 129; B.]. Hilberath, Theologischer Kom-
mentar zum Dekret..., s. 166-167.
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szczeg6lny charakter i znaczenie w eklezjologii wschodniej'®. O zna-
czeniu tych Kosciotéw $wiadczy przede wszystkim fake, ze ,niemata
ich cz¢s$¢ szezyci si¢ pochodzeniem od samych Apostotéw” (UR 14)".
Totez u wschodnich chrzescijan — jak podkreslono w kodcowym zda-
niu tego akapitu — szczegblna role odgrywata i nadal odgrywa usilna
troska o zachowanie ,,tych scistych zwiagzkéw bratnich we wspdlnocie
wiary i mitosci”, kedre powinny ujawniaé swg Zywotno$é w stosun-
kach miedzy , Ko$ciotami lokalnymi jak migdzy siostrami” (UR 14).
Pojecie ,,Kosciotéw siostrzanych” jest tu przywotane przede wszyst-
kim na okreslenie relacji migdzy Kosciotami wschodnimi, ktére — jesli
maja bezposrednie pochodzenie apostolskie — sa Kosciotami siostrza-
nymi. Poza tym jednak pojecie to oznacza réwniez — jak podkreslaja
niektérzy komentatorzy — ze Rzym jest siostra, a nie matkg w stosun-
ku do tych Kosciotow™™.

W drugim akapicie Dekret zwraca uwagg na fake, ze Koscioly
Wschodu od poczatku posiadajg ,skarb”, z ktérego Kosciét Zacho-
du ,wiele zapozyczyl w zakresie liturgii, duchowej tradycji i porzadku
prawnego” (UR 14). Dekret docenia tez to, ze podstawowe dogmaty
chrzedcijariskiej wiary o Tréjcy Swietej i o Stowie Bozym, ktére przy-

jeto cialo z Maryi Dziewicy, zostaly okreslone na soborach powszech-

198 Por. OE 7-9 [w:] Sobdr Watykariski II. konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst
tacirisko-polski: nowe ttumaczenie, Pallottinum, Poznani 2002, s. 180.

9 Por. LG 23; B.]. Hilberath, 7heologischer Kommentar zum Dekret.. ., s. 167;
J. Feiner, Commentary on the Decree, s. 129-130.

20 DPor. B.J. Hilberath, 7heologischer Kommentar zum Dekret..., s. 167;
R. Vézquez Jiménez, Comentario al decreto ,, Unitatis redintegratio”, s. 273-279;
E. Lanne, Eglz’se soeurs. Implications ecclésiologiques du Tomos Agapis [w:] E. Lanne,
Tradition et comunion des églises, Leuven 1997, s. 525; S. del Cura Elena, Conci-
lio Vaticano II. Decreto sobre el ecumenismo ,,Unitatis redintegratio”. Capitulo III...,
s. 429. W zwigzku z tym zob. takze Kongregacja Nauki Wiary, Informacja dotyczqca
wyrazenia ,Koscioty siostrzane” (30.06.2000) [w:] W trosce o petni¢ wiary. Dokumenty
Kongregacji Nauki Wiary 1995-2000, Biblos, Tarnéw 2002, s. 70-73; Z. Glaeser,
Istotne elementy eklezjologii , Kosciotéw siostrzanych” [w:] ,, Koscioly siostrzane” w dialo-
gu, Z. Glaeser (red.), Wydziat Teologiczny UO, Opole 2002, s. 109-124.
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nych, ktére ,,odbyly si¢ na Wschodzie” (UR 14,2). Wreszcie, w doku-
mencie zauwaza sig, ze Koscioly Wschodu ,wiele wycierpialy i cierpia
nadal, aby zachowa¢ t¢ wiar¢” (UR 14,2)%".

Podczas gdy na poczatku tego numeru podkresla sig, ze histo-
rycznie uwarunkowane réznice migdzy chrzescijanskim Wschodem
i Zachodem nie stanowig przeszkody dla jednosci Kosciota, w trze-
cim akapicie zwraca si¢ uwage na okolicznosci, ktére doprowadzity
do roztaméw. Przekazang tedy przez apostoléw spuscizng — czytamy
w Dekrecie — przyjmowano ,,w réznej postaci i w rézny sposéb”, a po-
tem od zarania Ko$ciota tu czy tam ,réznie jg wyjasniano”, zaleznie
od réznicy mentalnosci i warunkéw zycia. Wszystko to — przy braku
milosci i zrozumienia, oprécz przyczyn zewngtrznych (zwlaszcza poli-
tycznych) — ,dato powdd do roztaméw” (UR 14)2°2.

W ostatnim akapicie tego numeru Sobér zachgca wszystkich,
a szczegdlnie tych, ktérzy usilnie zabiegaja o przywrdcenie petnej jed-
nosci Kosciotéw wschodnich i Kosciota katolickiego, aby wzi¢li pod
uwagg te specjalne warunki powstania i rozwoju Kosciotéw wschod-
nich oraz charakter stosunkéw, jakie istnialy miedzy nimi a Stolicg
Rzymska przed podzialem, a réwniez by ,urobili sobie stuszny osad
o tym wszystkim” (UR 14). Doktadne zastosowanie si¢ do tego po-
stulatu stanowi niezb¢dny warunek owocnego dialogu.

Nakreslony tutaj obraz Ko$cioléw wschodnich nacechowany jest
szacunkiem dla bogatej spuscizny chrzescijanskiego Wschodu. Przede
wszystkim Koscioly wschodnie mimo oddzielenia od Stolicy Rzym-
skiej pozostaly i s3 nazywane w dokumencie Kosciotami — w petnym

tego stowa znaczeniu. Dowartosciowanie réznorodnosci, bogactwa

21 Por. J. Feiner, Commentary on the Decree, s. 131-132; A. Maffeis, ,, Unitatis
redintegratio”. Introduzione e commento, s. 368; G. Pattaro, Corso di teologia dell’e-
cumenicmo, s. 278-280.

22 Por. ]J. Feiner, Commentary on the Decree, s. 132. Chodzi raczej o oko-
licznosci dajace ,,0kazje” czy ,sposobnos¢” (w oryginale ansam) do roztaméw, a nie
»powdd” w sensie Scistym, jak to podaje przywolany powyzej przektad w edycji Pal-
lottinum. Por. P. Milcarek, Glosa. Uwagi do tresci ,, Unitatis redintegratio”, s. 111.
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i specyfiki tych Kosciotéw ( kroczyly swoimi wlasnymi drogami”)
stanowi przestanke, ktéra pozwala stwierdzié, ze nawet po przywrdce-
niu pelnej jednosci Koscioly wschodnie beda mogly zachowaé swoja
tozsamo$¢®®. Jednocze$nie, nie negujac znaczenia jednosci migdzy
chrze$cijafiskim Wschodem i Zachodem w okresie przed podziatem,
nalezy zauwazy¢, ze Dekret przedstawia do$¢ wyidealizowany obraz
pierwszego tysiaclecia, podczas gdy w rzeczywistosci dzieje chrzescijan
od poczatku naznaczone byty ludzkimi konfliktami i podziatami®®.
W kolejnych numerach tej czgsci Dekret bardziej szczegétowo

omawia cechy charakterystyczne Ko$ciotléw wschodnich.

Tradycja liturgiczna i duchowa (UR 15)

Do wielkich bogactw chrzescijan wschodnich — jak zauwaza-
ja ojcowie soborowi na poczatku tego numeru — nalezy ich liturgia,
azwlaszcza celebracja Eucharystii, ktéra jest zrédlem zycia i zadat-
kiem przysztej chwaty. Dzigki Eucharystii wierni w jednosci z bisku-
pem majg dostgp do Boga Ojca przez Syna, Stowo Wcielone, oraz
w szczodrobliwoéci Ducha  Swietego dochodza do  zjednoczenia
z Tréjca Przenajswigtsza, stajac si¢ ,uczestnikami Bozej natury” (2 P
1,4). Dlatego przez sprawowanie Eucharystii ,w tych poszczegélnych
Kosciotach buduje si¢ i rozrasta Kosciét Bozy”, a przez koncelebracje
»przejawia si¢ ich komunia” (UR 15).

W ten sposéb w pierwszym akapicie Dekret czyni krok naprzéd
w poréwnaniu do rozdzialu pierwszego, gdzie uznaje si¢ istnienie

i zbawcza skuteczno$¢ elementéw eklezjalnych w innych Kosciotach

203 Por. Jan Pawel 11, Encyklika ,, Ut unum sint” (25.05.1995), nr 55; A. Maffeis,
» Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 368; S. Moysa, Wprowadzenie
do Dekretu o ekumenizmie, s. 200.

24 Por. B.J. Hilberath, 7heologischer Kommentar zum Dekret..., s. 167.
Tendencj¢ do idealizowania kategorii ,Kosciota niepodzielonego” lub ,soboréw
pierwszego tysiaclecia” niekiedy spotyka si¢ tez w dyskursie ekumenicznym. Por.
M. Sktadanowski, 7ozsamos¢ wyznaniowa.. ., s. 113-114, 309-310; W. Hryniewicz,
Hermeneutyka dialogu, Wydawnictwo Sw. Krzyza, Opole 1998, s. 270.
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i Wspdlnotach chrzescijariskich. W nawiazaniu do tego, co zostato
juz powiedziane, w tym akapicie Dekret precyzuje, ze autentyczna ce-
lebracja Eucharystii w Ko$ciotach wschodnich skutkuje budowaniem
i wzrostem ,,Kosciota Bozego”. Tym samym dokument stwierdza, ze
u chrzescijan wschodnich poprzez Eucharysti¢ (jak réwniez episko-
pat i kaptaristwo) cala struktura sakramentalna Kosciota jest obecna
w taki sam sposdb, jak w Kosciele katolickim®®.

Biorac pod uwage doniosto$¢ tego stwierdzenia, nie dziwi fakt, ze
w czasie debaty soborowej spotkato si¢ ono z krytyka ze strony nie-
ktérych ojcéw soborowych. Proponowali oni usunigcie tego stwier-
dzenia z tekstu Dekretu, formutujac migdzy innymi pytanie: w jaki
sposob ,,Kosciét Bozy” moze rosnaé takze przez wzrost taski u tych,
ktérzy sa poza Kosciotem? Wyrazali tez obawe, czy méwienie o budo-
waniu Kosciota przez Eucharysti¢ sprawowang w niekatolickich Ko-
$ciofach wschodnich nie ostabi motywu ekumenizmu. Sekretariat do
Spraw Jednos$ci Chrzescijan nie podzielit ich watpliwosci. Odnoszac
si¢ do tej kwestii, Sekretariat stwierdzil, ze nie jest jasne, z jakiego
powodu mialoby si¢ rézni¢ budowanie Kosciota w Kosciele katolic-
kim i budowanie Kosciota w Ko$ciotach prawostawnych przez samo
sprawowanie Eucharystii. Sekretariat nie zgodzil si¢ tez z zarzutem,
ze zawarte w Dekrecie stwierdzenie bedzie prowadzito do ostabienia
motywu ekumenizmu. Wprost przeciwnie, prawdziwy ekumenizm
— podkresla Sekretariat — domaga si¢ uznania autentycznego skarbu
sakramentalnego Kosciotéw prawostawnych?®. Poza tym w tekscie
Dekretu — jak zauwaza w swoim komentarzu Lorenz Jiger — nie jest

powiedziane, ze Kosciét buduje si¢ wylacznie poprzez celebracje eu-

205 Por. A. Mafteis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 372.

26 Por. Poprawki zaproponowane Sekretariatowi do Spraw Jednosci Chrze-
$cijan przez ojcdéw soborowych — rozdzial III: Acta synodalia. Volumen III: Perio-
dus tertia. Pars VII: Congregationes generales CXIX—CXXII, s. 679-680; A. Maffeis,
» Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 372-373; G. Pattaro, Corso di
teologia dell'ecumenicmo, s. 283.
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charystyczna, ale jest powiedziane jedynie, ze autentyczna celebracja
Eucharystii skutecznie przyczynia si¢ do budowania Ko$ciota®”’.
Wazne miejsce w liturgii Kosciotéw wschodnich — jak odnoto-
wano w drugim akapicie — zajmuje kult Maryi Dziewicy, ktéra So-
bér powszechny w Efezie uroczyscie oglosit Najswictsza Bogurodzica.
W tekscie celowo wspomina si¢ tylko o dwéch podstawowych praw-
dach maryjnych, ktérym nadano charakter dogmatéw jeszcze przed
roztamem i kedre sg gleboko obecne w liturgii i ikonografii wschod-
niej*®. Chrze$cijanie wschodni ,,czcza réwniez wielu $wietych”, w tym
,0jcow Kosciota powszechnego” (UR 15). Uzycie w tekécie wyrazenia
Patres universalis Ecclesiae pokazuje, ze , Ko$ciél powszechny” nie jest
juz utozsamiany z Ko$ciotem taciriskim, jak to bywato w przesztosci®®.
Poczucie glebokiej wigzi Kosciola katolickiego z Kosciotami
wschodnimi prowadzi ojcéw soborowych do wskazania w trzecim
akapicie na wynikajace stad konsekwencje w obszarze wspétudzia-
tu w czynnosciach $wigtych. Odnoszac do Kosciotéw wschodnich
zasady ogdlne sformutowane w numerze é6smym, Dekret stwierdza,
ze skoro Koscioly te, mimo oddzielenia ,posiadajg prawdziwe sa-
kramenty, szczeg6lnie za$ na mocy sukeesji apostolskiej kaptaristwo
i Eucharystig [...], to pewien wspétudzial w czynnosciach $wigtych
(communicatio in sacris), w odpowiednich okolicznosciach i za zgoda
wiadzy koscielnej, jest nie tylko mozliwy, ale i wskazany” (UR 15).
Na ten temat wypowiada si¢ Sobér takze w Dekrecie o Kosciotach
wschodnich katolickich, gdzie precyzuje warunki wspétudziatu tych

Kosciotéw ze wschodnimi braémi oddzielonymi, wyraznie wskazujac

27 Por. L. Jaeger, 1l decreto conciliare sull ecumenismo..., s. 153.
208 Cata dogmatyczna nauka o Maryi — pisze Henryk Paprocki — zawiera si¢
w dwdch okresleniach: Matka Boza (gr. Theotdkos) i ,zawsze Dziewica’ (gr. Aer-
parthénos). Tylko te dwa okreslenia maja za sobg autorytet Kosciota powszechnego
pierwszych wiekéw”. H. Paprocki, Dziewictwo Maryi [w:] W. Hryniewicz, K. Kar-
ski, H. Paprocki, Credo. Symbol wiary, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2009, s. 131.
299 Por. J. Feiner, Commentary on the Decree, s. 133—134; G. Pattaro, Corso di

teologia dell’ecumenicmo, s. 283-285.
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na zasad¢ ,wzajemnosci’*'°. Nowe Dyrektorium ekumeniczne (1993)
jednoczesnie zaleca, aby katolik pragnacy przyja¢ Komunie $wieta
u chrze$cijan wschodnich niekatolikéw zachowat dyscypling sakra-
mentalng Kos$ciota goszczacego, co nie wyklucza powstrzymania si¢
od Komunii eucharystycznej wowczas, gdy dany Ko$ciét rezerwuje ja
dla swoich wiernych, z wykluczeniem wszystkich innych?!’.

W czwartym akapicie tego numeru Dekret o ekumenizmie wyraza
uznanie dla bogatych tradycji zycia wewnetrznego Kosciotéw wschod-
nich, ktére w sposéb szczeg6lny wyraza zjawisko zycia mniszego. Wta-
$nie ze Wschodu duchowos¢ monastyczna przenikneta na Zachéd, aby
z biegiem czasu uksztaltowaé formy Zzycia zakonnego wlasciwe tradycji
tacinskiej. W zwiazku z tym Dekret zaleca, ,,by katolicy czgiciej siggali
do tych duchowych bogactw Ojcéw wschodnich”, ktdre wznosza czto-
wieka catkowicie ku kontemplacji rzeczy Bozych (UR 15)*2

Wreszcie, w koricowym akapicie, Sobér stwierdza, ze ,,poznanie,
szanowanie, zachowanie i podtrzymywanie przebogatego dziedzictwa
liturgicznego i duchowego chrzescijan wschodnich” posiada wielkie

znaczenie dla wiernego zachowania ,pelnej tradycji chrzescijariskiej

20 Por. OE 27; Sekretariat do Spraw Jednoséci Chrzescijan, Dyrektorium
do wykonywania uchwat Soboru Watykariskiego Il w sprawie ekumenizmu. Czgéé 1
(14.05.1967), nr 27-28.

11 Por. Papieska Rada do Spraw Popierania Jednosci Chrzescijan, Dyrektorium
w sprawie realizacji zasad i norm dotyczqcych ekumenizmu (25.03.1993), nr 124;
L. Jaeger, Il decreto conciliare sull ecumenismo..., s. 155; P. Kantyka, Goscinnos¢ eucha-
rystyczna wedtug dokumentéw Kosciota rzymskokatolickiego [w:] To czyricie na mojq
pamigtke. Eucharystia w perspektywie ekumenicznej, L. Gérka (red.), Wydawnictwo
Verbinum, Warszawa 2005, s. 194-196. Mozliwos¢ wspétudziatu w czynnoéciach
$wietych, zwlaszcza Eucharystii, zasadniczo odrzuca Kosciét prawostawny, dopusz-
czajac w praktyce — przez odwotanie si¢ do zasady oikonomii koscielnej — jedynie
pewne wyjatki w tym wzgledzie. Por. H. Paprocki, Prawostawne rozumienie zwiqz-
ku Eucharystii z Kosciolem, ,Sympozjum” 2011, t. 15, nr 1, s. 55-56; T. Katuzny,
»Qikonomia” koscielna w teorii i praktyce prawostawia, Wydawnictwo Ksiezy Serca-
néw, Krakéw 2018, s. 186-193.

212 Por. A. Maffeis, , Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 374;
J. Feiner, Commentary on the Decree, s. 135-136; D. Jaskota, Ut sint unum. . ., s. 58.
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i dla pojednania chrzescijan wschodnich z zachodnimi” (UR 15)*".
W postawie otwarto$ci na warto$ci duchowe zawarte w tradycji chrze-
Scijaniskiego Wschodu Jan Pawet II dostrzega wielka szans¢ dla nowej
ewangelizacji w catej Europie.

,Niech Duch Swiety — pisze Jan Pawel I — obdarzy nas czystym
spojrzeniem, aby$my potrafili razem wyj$¢ naprzeciw czlowieka
wspotczesnego, ktéry czeka na radosna nowing. Jesli wobec oczekiwan
i cierpien $wiata damy odpowiedz zgodng, niosaca swiatlo i zycie, przy-
czynimy si¢ naprawde¢ do bardziej skutecznego gloszenia Ewangelii

wéréd ludzi naszych czaséw’'.

Dyscyplina koscielna (UR 16)

Koscioty Wschodu wyrézniaja si¢ rowniez pod wzgledem dys-
cypliny koscielnej. W zwiazku z tym w numerze szesnastym Dekret

zwraca najpierw uwagg na fake, ze ,Koscioly Wschodu*"

od samego
poczatku ,kierowaly si¢ wlasnymi normami” ustalonymi przez $wig-
tych Ojcéw, synody i sobory powszechne. Sobér z szacunkiem od-
nosi si¢ do tego specyficznego dziedzictwa chrzescijan wschodnich,
stwierdzajac, ze ,,pewna réznorodno$é w obyczajach i zwyczajach wea-
le nie przeszkadza jednosci Kosciota, lecz raczej przydaje mu blasku
i w znacznym stopniu przyczynia si¢ do spelnienia jego postannictwa”
(UR 16). Stwierdzenie to moze wydawac si¢ dzisiaj sprawg oczywists.
Jednak w przesztosci — jak przyznaja ojcowie soborowi — nie zawsze
tak bylo. W rzeczywistosci tradycja taciriska czgsto ulegata pokusie
myslenia o jednosci Kosciota w kategoriach absolutnej jednolitosci
prawnej i instytucjonalnej. Dlatego w dalszej czgéci tego numeru De-

213 Por. J. Feiner, Commentary on the Decree, s. 136; B.]. Hilberath, 7heologi-
scher Kommentar zum Dekret iiber den Okumenismus ,, Unitatis redintegratio”, s. 171.

214 Jan Pawet 11, List apostolski ,, Orientale lumen” (02.05.1995), nr 4 [w:] Ut
unum. Dokumenty Kosciota katolickiego na temat ekumenizmu 1982—1998, s. 298.

25\ tekscie oryginalnym mowa jest tutaj o ,,Kosciotach Wschodu” (Ecclesiae
Orientis), co polski przeklad edycji Pallottinum niedoktadnie oddaje jako ,,Koscioly
wschodnie”. Por. UR-Lat, nr 16; UR 16.
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kret o ekumenizmie jednoznacznie stwierdza, ze ,, Koscioly Wschodu,
pomne na konieczng jedno$¢ catego Kosciota, maja swobodg kiero-
wania si¢ wlasnymi normami (disciplina), jako bardziej odpowiada-
jacymi charakterowi wiernych i bardziej przydatnymi dla dobra ich
dusz” (UR 16)?'°,

W ten sposéb Sobér wskazuje na dwie zasady, ktdre powinny
ksztattowaé porzadek koscielny: szacunek dla specyficznego charak-
teru danej czgéci chrzedcijanistwa i troska o zbawienie dusz. Majac na
uwadze historycznie ugruntowang zasadg jednosci w réznorodnosci,
Sobér afirmuje zasad¢ autonomii Kosciotéw Wschodu pod wzgledem
dyscypliny koscielnej. Dekret nic nie méwi o przywilejach, przyzna-
nych lub gwarantowanych, ani o wyjatkach, ktdre s3 tolerowane. Wy-
nika stad, ze autonomia Kos$ciotéw Wschodu nie jest przywilejem, ale
prawem, jakie Koscioly te posiadaja od zawsze, od czaséw apostol-
skich?'. Schemat Dekretu z pazdziernika 1964 roku zawiera ponadto
stwierdzenie, ze Koscioty Wschodu maja ,,obowiazek” rzadzenia si¢
wedlug wlasnych norm koscielnych. Ostateczny tekst Dekretu o eku-
menizmie fagodzi to sformutowanie, wskazujac jedynie na uprawnie-

nie Kosciotéw Wschodu do posiadania wlasnej dyscypliny*'®.

216 Por. A. Maffeis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 375—
376; . Feiner, Commentary on the Decree, s. 136-137; R. Vézquez Jiménez, Comen-
tario al decreto ,, Unitatis redintegratio”, s. 284.

27 W tym kontekscie Jan Pawel II w Liscie apostolskim Euntes in mundum
stwierdza: ,Z Dekretu wynika jasno charakterystyczna autonomia, jaka cieszg sie
Koscioly wschodnie: nie wywodzi si¢ ona z przywilejéw udzielonych przez Ko-
$cidt rzymski, ale z prawa posiadanego przez nie od czaséw apostolskich”. Jan Pa-
wel 11, List apostolski ,Euntes in mundum” z okazji tysigclecia chrztu Rusi Kijowskiej
(25.01.1988), nr 10 [w:] Ur unum. Dokumenty Kosciota katolickiego na temat eku-
menizmu 1982—1998, s. 259.

28 Por. E Gil Hellin, Decretum de Oecumenismo Unitatis Redintegratio,
s. 127-128; A. Maffeis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 376.
Natomiast w dekrecie Orientalium Ecclesiarum, bezposrednio skierowanym do Ko-
$ciotéw wschodnich zjednoczonych z Rzymem, Sobér stwierdza, ze ciesza si¢ one
»prawem” i ,obowiazkiem” rzadzenia wedtug whasnych zasad. Por. OE 5.
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Nalezy wreszcie zauwazy¢, ze stwierdzenie Dekretu dotyczace
mozliwosci kierowania si¢ przez Koscioty Wschodu wlasnymi nor-
mami ma takze znaczenie ekumeniczne. Catkowite przestrzeganie tej
tradycyjnej zasady — jak podkreslono w konkluzji tego numeru — sta-
nowi bowiem jeden z koniecznych ,warunkéw wstgpnych przywré-
cenia jednosci”. Wskazuje zarazem, ze jednos¢ Kosciota nie wymaga
jednolitosci, dopuszczajac wiele form zycia koscielnego, ktére moga
by¢ uznane. Ekumeniczne dazenie do pelnej jednosci nie jest zatem
poszukiwaniem uniformizmu, ale poszukiwaniem jednosci w rézno-

rodnosci?®.

Teologiczne formutowanie prawd wiary (UR 17)

Prezentacjg elementéw tozsamosci Kosciotéw Wschodu zamyka
refleksja na temat odmiennego sposobu teologicznego formutowania
prawd wiary. Luigi Sartori w swoim komentarzu zastanawia si¢, dla-
czego w Dekrecie teologia zostaje wspomniana na ostatnim miejscu
wéréd elementéw charakteryzujacych tradycje wschodnia, po litur-
gii, duchowosci i dyscyplinie kanonicznej. Wynika to — jak stusznie
zauwaza whoski teolog — z odmiennego typu myslenia i duchowosci
chrze$cijan wschodnich, w ktérym na pierwszy plan wysuwa si¢ kon-
templacja Tajemnicy, a nie czysto racjonalne podejscie do niej. Jest
to droga poznania przez wewngtrzne doswiadczenie Prawdy, $cidle
wpisane w kontekst liturgiczny i doksologiczny. W takim podejsciu
wszelka refleksja intelektualna jest wtérna wzgledem doswiadczenia
mistycznego. Tak wiec dalsze miejsce refleksji teologicznej w Dekrecie
o ekumenizmie nie umniejsza jej wagi, ale wskazuje na przyjeta w tek-

$cie metode, ktdra jest blizsza tradycji chrzescijan wschodnich®*.

2 Por. J. Feiner, Commentary on the Decree, s. 138; B.]. Hilberath, 7heolo-
gischer Kommentar zum Dekret..., s. 172.

220 Por. L. Sartori, Lunita dei cristiani..., s. 96; A. Mafleis, ,, Unitatis redintegratio”.
Introduzione e commento, s. 378; W. Hryniewicz, Hermeneutyka dialogu, s. 41-45.
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Przyznajg to zreszta ojcowie soborowi w pierwszym akapicie De-
kretu: ,,Otéz na Wschodnie i na Zachodzie w badaniach nad prawda
objawiong zastosowano rézne metody i $rodki w celu poznania i wy-
znawania prawd Bozych” (UR 17). Sobér nie ocenia tych réznic nega-
tywnie. Wrecz przeciwnie, postrzega t¢ ré6znorodnos$¢ w perspektywie
komplementarnej. Dekret wyraza przekonanie, ze niektére aspekty
objawionych tajemnic czasem znajduja stosowniejsze ujecie i lepsze
naswietlenie u jednych niz u drugich. Stad Dekret stwierdza, ze ,,owe
odmienne sformutowania teologiczne nierzadko raczej si¢ wzajemnie
uzupelniaja niz przeciwstawiajg” (UR 17)*'. Gdy chodzi o autentycz-
ne tradycje teologiczne chrzescijan wschodnich, dokument dodatko-
wo podkresla, ze s3 one zakorzenione w Pi$mie $wigtym, liturgii, zywej
tradycji apostolskiej oraz pismach Ojcéw wschodnich i autoréw asce-
tycznych. Wszystko to daje podstawy do uznania uprawnionej réz-
norodnosci i komplementarnosci tradycji chrzescijariskiego Wschodu
i Zachodu nie tylko w dziedzinie liturgii czy dyscypliny koscielnej, ale
takze w obszarze teologicznego formutowania prawd wiary**.

Z pewnosciag nie wszystkie rozbiezne wypowiedzi teologiczne
mozna uwazaé jako wzajemnie si¢ uzupetniajace. Stad w przywota-
nym powyzej tekscie zaznacza sig, iz te odmienne sformulowania teo-
logiczne ,nierzadko” si¢ uzupetniaja. Niemniej jednak przedstawiona
w Dekrecie mozliwos¢ interpretacji réznic w teologicznym formuto-
waniu prawd wiary w kategoriach uprawnionej ré6znorodnosci i kom-

plementarnosci ma donioste znaczenie ekumeniczne®®.

221 Wskazujac na doniostos¢ tego stwierdzenia Soboru, George Weigel zauwa-
za: ,, Trudno sobie wyobrazi¢ wydanie w XXI wieku podobnie wspaniatomyslnego
o$wiadczenia przez mnichéw z Géry Athos czy rosyjskiego patriarchatu prawostaw-
nego w Moskwie”. G. Weigel, Uswigcic swiat. Istotne dziedzictwo Soboru Watykari-
skiego I, Wydawnictwo Esprit, Krakéw 2023, s. 412, przypis 293.

222 Por. A. Maffeis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 379.

23 Szerzej na ten temat zob. J. Oeldemann, Pseudomorfoza czy komplemen-
tarnosé? Rozwdj historyczny i dzisiejsza ocena wzajemnych wplywéw teologii Wschodu
i Zachodu, ,Studia Oecumenica” 2005, t. 5, s. 137—148.
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Mysl o komplementarnosei chrzescijaniskiej tradycji Wschodu
i Zachodu podejmuje Jan Pawet II w adhortacji apostolskiej Orienta-
le lumen. W tym kontekscie Papiez wskazuje na duchowe, liturgiczne
i teologiczne wartosci chrzescijariskiego Wschodu, z drugiej za$ strony
zwraca uwagg na doktryne trynitarna i zwigzana z nig ide¢ ,monarchii”
Ojca, przyznajac, ze obok sposobu formutowania prawd wiary wiasci-
wego dla Kosciota rzymskokatolickiego istnieje tez inny sposéb ich
ujmowania, cho¢ prawomocny, przyjety w Kosciotach wschodnich?.
W ten sposéb Jan Pawet I1 — jak zauwaza Lubomir Zak — zdaje sie sze-
rzej interpretowaé cytowane powyzej zdanie Dekretu o ekumenizmie
(UR 17), przenoszac dopuszczalng réznorodnos¢ w formulowaniu
prawd wiary z poziomu teologii na poziom doktryny*®.

Przyktadem zastosowania proponowanego w Dekrecie podejscia
jest dokument Papieskiej Rady do Spraw Popierania Jednosci Chrze-
Scijan, zatytutowany: Pochodzenie Ducha Swigtego w tradycji greckiej
i taciriskiej (1995). Watykanski dokument stara si¢ zinterpretowad Fi-
lioque w $wietle wspélnego, pierwotnego wyznania wiary, wykazujac
komplementarnos¢ tradycji greckiej i tacinskiej w tym wzgledzie?.

W drugim akapicie Dekret czyni wzmianke o katolickich Koscio-
tach wschodnich. Ich rola na polu ekumenicznym polega na zachowa-
niu ,,podwdjnej wiernosci”: wobec nastgpey Piotra i wobec wlasnych
tradycji wschodnich. W ten sposéb Kosciotom wschodnim, ktére
sa zjednoczone z Rzymem, dokument przypisuje rol¢ posredniczaca

w wysitkach na rzecz przywrdcenia petnej jednosei chrzescijan. Wy-

224 Por. Jan Pawet 11, List apostolski ,, Orientale lumen” (02.05.1995), nr 6.

25 Por. L. Zak, Rileggere [, Unitatis redintegratio”..., s. 142.

26 Por. Papieska Rada do Spraw Jednosci Chrzescijan, Pochodzenie Ducha
Swi;tego w tradycji greckiej i taciriskiej (1995) [w:] Ut unum. Dokumenty Kosciota
katolickiego na temat ekumenizmu 1982—-1998, s. 161-168. Na temat recepcji do-
kumentu zob. T. Kaluzny, ,Filiogue” na nowo odczytane. Katolicka i prawostawna
recepcja dokumentu watykariskiego [w:] Rozwdj dogmatu trynitarnego. Perspektywa
historiozbawcza, A. Baron, J. Kupczak, J.D. Szczurek (red.), Uniwersytet Papieski
Jana Pawta II w Krakowie. Wydawnictwo Naukowe, Krakéw 2015, s. 107-137.
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razajac uznanie dla wielkich bogactw Kosciotéw Wschodu, w korico-
wym zdaniu Dekret o§wiadcza, ze ,cafa ta spuscizna duchowa i litur-
giczna, dyscyplinarna i teologiczna w swych réznorodnych tradycjach

nalezy do petnej powszechnosci i apostolskosci Kosciota” (UR 17)*%.

Whioski i uwagi koricowe (UR 18)

Ostatni numer pierwszej czeéci dotyczacej relacji miedzy Koscio-
tem katolickim i Kosciotami wschodnimi bez jednosci z Rzymem za-
wiera wnioski i uwagi koricowe w tym wzgledzie.

Przede wszystkim Dekret przypomina wysitki poprzednich so-
boréw i rzymskich papiezy zmierzajace do odbudowania czy zacho-
wania wspdlnoty i jednosci. Powotujac si¢ na postanowienie Soboru
Jerozolimskiego, dokument stwierdza, ze dla przywrécenia jednosci
nie trzeba ,naktada¢ [...] zadnego ci¢zaru oprécz tego, co konieczne”
(Dz 15,28). W ten spos6b soborowy Dekret przypomina i potwierdza,
postugujac si¢ jezykiem zapozyczonym z Pisma $wigtego to, co zostato
juz wezesniej ogélnie powiedziane na temat zachowania tego, co ko-
nieczne i uprawnionej réznorodnosci w dialogu ekumenicznym (por.
UR 4 i 16). Przed dialogiem tym staje jednocze$nie trudne zadanie
okreslenia tego, co jest konieczne do zachowania czy przywrdcenia
jednosci, a co stanowi wyraz uprawnionej réznorodnosci. Z perspek-
tywy katolickiej miara w ocenie dozwolonej réznorodnosci — jak wy-
jasnia nowe Dyrektorium ekumeniczne (1993) — jest kryterium, na ile

réznorodno$¢ ta pozostaje wierna Tradycji apostolskiej?.

27 Por. ]. Feiner, Commentary on the Decree, s. 140—141. Por. P. Milcarek, Glo-
sa. Uwagi do tresci ,, Unitatis redintegratio”, s. 119.

228 Por. Papieska Rada do Spraw Popierania Jednosci Chrzescijan, Dyrektorium
w sprawie realizacji zasad i norm dotyczqcych ekumenizmu (25.03.1993), nr 20. ,So-
bér stwierdza — czytamy w nowym Dyrektorium ekumenicznym — ze jednoé¢ ta nie
wymaga bynajmniej wyrzeczenia si¢ bogatej réznorodnosci duchowosci, dyscypliny,
obrzedéw liturgicznych oraz tego calego dopracowania prawdy objawionej, jakie
si¢ dokonato wéréd chrzedcijan, o ile réznorodno$¢ ta jest nadal wierna Tradydji
apostolskiej”. Tamze.
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Po raz kolejny w Dekrecie wyrazone zostaje gorace pragnienie
rozwijania dziatalno$ci ekumenicznej. Ojcowie soborowi sa $wiadomi,
ze przywrocenie pelnej jednosci chrzescijan to proces dugi i ztozony.
Dlatego w dokumencie jest mowa o ,stopniowym” (krok po kroku)
urzeczywistnianiu jednosci (UR 18). Dzialania te powinny objaé réz-
ne obszary zycia ko$cielnego. Dekret podkresla zwlaszcza potrzebe
modlitwy, rozwijania dialogu teologicznego oraz wspétpracy w du-
chu mitosci. Dekret zachgca pasterzy i wiernych Kosciota katolickie-
go do wspétpracy z wyznawcami Koscioléw wschodnich bez jedno-
$ci z Rzymem, ktérzy w ostatnich latach wyemigrowali do Europy
Zachodniej oraz na inne kontynenty. Soborowy dokument ostrzega
jednoczesnie, by kontakty z wyznawcami tych Kosciotéw byly wolne
od sporéw i rywalizacji. Ta ostatnia uwaga ojcéw soborowych nawia-
zuje do delikatnego problemu prozelityzmu we wzajemnych relacjach
z innymi Ko$ciotami. Nalezy zauwazy¢, ze w przededniu Soboru na
Il Zgromadzeniu Ogdlnym w New Delhi w 1961 roku Swiatowa
Rada Kosciotéw potepita prozelityzm, widzac w nim znieksztalcenie
i wypaczenie chrzescijariskiego $wiadectwa®. Prozelityzm pozostaje
do dzisiaj jednym z trudnych probleméw w relacjach migdzywyzna-
niowych, w tym w relacjach katolicko-prawostawnych*.

W koricowym akapicie Dekret wskazuje na cel, ku ktéremu zmie-
rzaja wysitki Kos$ciola katolickiego, bedacy zarazem przedmiotem
jego nadziei: ,Sobdr ufa, ze po usunieciu muru dzielacego Kosciét
Zachodni i Wschodni nastanie w koricu jedno mieszkanie osadzone
mocno na kamieniu wegielnym, Jezusie Chrystusie, kt6ry z obu uczy-

ni jedno” (UR 18). Obraz zburzenia muru dzielacego Koscioly zostal

22 Por. B.]. Hilberath, Theologischer Kommentar zum Dekret. .., s. 176; G. Pat-
taro, Corso di teologia dell ecumenismo, s. 300—-302.

2% Por. Migdzynarodowa Komisja Mieszana do Dialogu Teologicznego mig-
dzy Kosciotem rzymskokatolickim a Kosciolem prawostawnym, Dokument o unia-
tyzmie i prozelityzmie (Freising 1990) [w:] W. Hryniewicz, Koscioly siostrzane: dia-
log katolicko-prawostawny 1980-1991, Wydawnictwo Verbinum, Warszawa 1993,
s. 418-421; M. Skladanowski, Tozsamos¢ wyznaniowa. .., s. 237-248.
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zaczerpniety z bulli unijnej Laetentur caeli (1439) Soboru Florenc-
kiego®'. Odwotujac si¢ do jednego z soboréw unijnych, Dekret nie
podejmuje jednak oceny stuszno$ci modelu i metody poszukiwania
jedno$ci**. Zagadnienie unii koscielnych jest obecnie jednym z naj-

trudniejszych kwestii w dialogu katolicko-prawostawnym??.

4.2. CZESC DRUGA:
ODpDzIELONE KoS$cioty | WSPOLNOTY KOSCIELNE
NA ZACHODZIE (19-23)

W czgsci drugiej rozdziatu trzeciego Dekret méwi o oddzielonych
»Kosciolach i Wspdlnotach koscielnych” na Zachodzie. Tego rodzaju
spotecznosci koscielne réznig si¢ znacznie migdzy soba. Wséréd nich
sa pewne Wspdlnoty, mianowicie starokatolikéw, ktére zachowuja
sukcesj¢ apostolska i potréjny urzad koscielny, i dlatego — podobnie
jak Wspdlnoty prawostawne — powinny by¢ nazywane Kosciotami.
Istnieja jednak oddzielone Grupy chrzescijaniskie powstale wskutek
podziatu zachodniego, ktére same odrzucajg nazwe Kosciét. Majac to

na uwadze, ojcowie soborowi uznali, ze dla okreslenia oddzielonych

21 Por. Sobér Florencki, Bulla unii z Grekami , Laetentur caeli” (06.07.1439):
Sesja 6 [w:] Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst taciriski, grecki, arabski, or-
miaiski, polski, tom 3 (1414—1445), A. Baron, H. Pietras (ukfad i oprac.), Wydaw-
nictwo WAM, Krakéw 2004, s. 459.

32 Por. A. Maffeis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 384.

23 Owocem dialogu na ten temat jest przede wszystkim dokument z Bala-
mand (1993). W dokumencie tym obie strony stwierdzaja, ze ,,uniatyzm” (unia)
»hie moze by¢ juz przyjeta jako metoda do zastosowania, ani jako model jednosci
poszukiwanej przez nasze Koscioly”. Migdzynarodowa Komisja Mieszana do Dia-
logu Teologicznego migdzy Kosciolem rzymskokatolickim a Kosciotem prawostaw-
nym, Uniatyzm, metody unijna przesztosci, a obecne poszukiwanie petnej wspdlnoty
(Balamand 1993), nr 12, ,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 1994, t. 10, nr 2,
s. 78. Ten sam dokument zarazem stwierdza, ze wschodnie Koscioly katolickie, kté-
re zechcialy przywréci¢ pelng wspélnote ze Stolica Rzymska i pozostaly jej wierne,
majg prawo do istnienia i dziatania. Por. tamze, nr 3 i 16.
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spotecznosci chrze$cijan zachodnich przyjmuja podwéjne wyrazenie:
»Koscioly i Wspélnoty koscielne”. W ten sposéb Dekret pozostawia
otwartg kwesti¢, komu przystuguje nazwa Kosciét w sensie teologicz-

234 Ojcowie soborowi s3 jedno-

nym, komu za$ Wspdlnota koscielna
cze$nie przekonani, ze wszystkie te spolecznodci chrzescijariskie po-
zostaja w ,jakiejs” wspdlnocie z Kosciotem katolickim, chociaz jest
ona jeszcze ,,niedoskonata” (por. UR 3). Dlatego w tej cz¢sci Dekretu
staraja si¢ przedstawi¢ mozliwosci dialogu ekumenicznego z oddzielo-

nymi Kosciotami i Wspdlnotami ko$cielnymi na Zachodzie*®.

Szczegodina sytuacja tych Wspdinot (UR 19)

Prezentacjg¢ oddzielonych Kosciotéw i Wspdlnot koscielnych na
Zachodzie Dekret rozpoczyna od krétkiej wzmianki na temat ich
historycznej genezy. W pierwszym akapicie dokument stwierdza, ze
Koscioty i Wspdlnoty koscielne ,,odlaczyly sic od Rzymskiej Stolicy
Apostolskiej u schytku $redniowiecza, czy tez w czasach pdzniejszych”
(UR 19,1). W ten sposéb tekst uwzglednia geneze zachodnich Wspél-
not przedreformacyjnych (waldenséw i husytéw)*. Aby podkresli¢
zwiazki katolikéw (przynajmniej tradycji tacinskiej) z chrzescijanami

Wspélnot powstatych w wyniku podziatu zachodniego, Dekret wska-

4 Por. Relacja pisemna Sekretariatu do Spraw Jednosci Chrzescijan rozestana
ojcom soborowym w lipcu 1964 roku [w:] Acta synodalia. Volumen III: Periodus tertia.
Pars II: Congregationes generales LXXXITI-LXXXIX, s. 343-344; Relacja abp. Johna
Heenana [w:] Acta synodalia. Volumen III: Periodus tertia. Pars IV: Congregationes
generales XCII-CII, s. 13-14; A. Mafleis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione
e commento, s. 386-387. Podwdjnej formuly — ,Koscioly i Wspédlnoty koscielne”
w odniesieniu do tych spofecznosci koscielnych uzywa réwniez konstytucja Lumen
gentium. Por. LG 15.

25 Na temat soborowej debaty wokét tytutu tej czesci niniejszego rozdziatu
Dekretu zob. J. Feiner, Commentary on the Decree, s. 76-78; S. del Cura Elena, Con-
cilio Vaticano II. Decreto sobre el ecumenismo ,, Unitatis redintegratio”. Capitulo I11.. .,
s. 449-453.

236 Por. J. Feiner, Commentary on the Decree, s. 145; P. Milcarek, Glosa. Uwagi
do tresci ,, Unitatis redintegratio”, s. 123.
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zuje na wspdlng historie religijna calego zachodniego chrzescijafistwa.
Dokument stwierdza, ze przez wiele stuleci, zanim nastapil kryzys
pod koniec wiekéw $rednich, ,lud chrzescijadski [...] zyt w koscielnej
komunii” (UR 19)%,

Dekret o ekumenizmie wskazuje na duze zréznicowanie oddzie-
lonych Kosciotéw i Wspdlnot na Zachodzie. Wspélnoty te — jak od-
notowano w drugim akapicie — ,réznia si¢ znacznie”, nie tylko od
Kosciota rzymskokatolickiego, lecz réwniez miedzy soba ,,odmien-
nym pochodzeniem, doktryna i zyciem duchowym” (UR 19). Z tego
wzgledu ich szczegdtowe i bezstronne opisanie byloby nader trudnym
zadaniem, ktérego ojcowie soborowi nie zamierzaja w tym dokumen-
cie podejmowad.

W tym kontekscie Dekret zauwaza, ze jeszcze nie wszgdzie umoc-
nit si¢ ruch ekumeniczny i pragnienie pokoju z Kosciotem katolickim.
Dokument czyni tu aluzj¢ do pewnych trudnosci ruchu ekumeniczne-
go wynikajacych z prozelityzmu niekatolickiego i antyekumenicznego
ducha niektérych Wspélnot chrzescijaniskich. Dekret wyraza jednak
nadzieje, ze ,zmyst ekumeniczny i wzajemny szacunek” stopniowo
wzrastaé bedzie u wszystkich partneréw dialogu (UR 19)*5%.

W ostatnim akapicie tego numeru Dekret o ekumenizmie wy-
raznie stwierdza, ze ,,migdzy tymi Kosciotami i Wspdlnotami a Ko-
$ciofem katolickim istniejg bardzo powazne rozbieznosci nie tylko
o charakterze historycznym, socjologicznym, psychologicznym i kul-

turowym, lecz przede wszystkim w interpretacji prawdy objawione;j”

%7 Por. Jan Pawet I1, Encyklika ,, Ut unum sint” (25.05.1995), nr 65; A. Maffeis,
» Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 389; J. Feiner, Commentary on
the Decree, s. 146. O ile w przypadku oddzielonych Kosciotéw wschodnich bliskos¢
z Ko$ciotem rzymskokatolickim wynika w wigkszym stopniu z aktualnego zakorze-
nienia we wspélnym dziedzictwie koécielnym, to w odniesieniu do oddzielonych
Kosciotéw i Wspdlnot tradycji zachodniej jest ona bardziej zwigzana ze wspdlna
kultura i historia.

28 Por. A. Mafteis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 388.
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(UR 19)**. Chociaz zatem nie nalezy lekcewazy¢ tak zwanych po-
zateologicznych czynnikéw podzialéw, to jednak zasadnicze réznice
zachodza w zrozumieniu i przyjeciu ,,prawdy objawionej”. Dotykaja
one czego$ podstawowego w wierze. Na okreslenie tych réznic Sobér
uzywa wyrazenia o znaczeniu szerszym niz dogmat, Pismo Swiete lub
konstytucja Ko$ciota.

Mimo tych réznic dialog ekumeniczny pomiedzy Kosciotem ka-
tolickim a tymi Kosciotami i Wspélnotami koscielnymi jest mozliwy.
W zwiazku z tym w kolejnych czterech numerach tej czgsci Dekret
stara si¢ wskaza¢ na pewne wartosci (elementy), ktére stanowia ,,pod-
stawg i zachete” dla dialogu ekumenicznego (UR 19). Sa to: wiara
w Jezusa Chrystusa, studium Pisma gwiqtego, zycie sakramentalne,

chrze$cijanski styl zycia.

Wiara w Jezusa Chrystusa (UR 20)

Wiara w Jezusa Chrystusa stanowi pierwszy i podstawowy aspekt
prawdy objawionej, ktérg Dekret o ekumenizmie uznaje za obecng
takze w Kosciotach i Wspoélnotach koscielnych Zachodu. Sobér zatem
na poczatku ,zwraca si¢ — czytamy w dokumencie — przede wszystkim
ku tym, ktérzy otwarcie wyznajg Jezusa Chrystusa jako Boga i Pana
oraz jedynego Posrednika mi¢dzy Bogiem i ludZzmi ku chwale jednego
Boga, Ojca i Syna, i Ducha Swietego” (UR 20). Za podstawe dialogu

29W tym kontekscie warto zauwazy¢, ze jasne przypomnienie tego stanowiska
Dekretu przez Jana Pawta Il w encyklice Ut unum sint (por. nr 64) spotkalo si¢ z kry-
tyka w pewnych kregach oséb zaangazowanych w ruch ekumeniczny. W zwiazku
z tym zarzucano papiezowi brak uwzglednienia historycznych uwarunkowan zycia
Kosciota i historycznego charakteru form wyrazu wiary chrzedcijariskiej. Fakt ten
na swéj sposdb wskazuje na doniostos¢ zawartego w Dekrecie stwierdzenia. Por.
A Borras, Ut unum sint. Une encyclique pour les chrétiens en voie de réconciliation,
~Ephemerides Theologicae Lovanienses” 1996, vol. 72, z. 4, s. 355, 361; M. Sklada-
nowski, Tozsamos¢ wyznaniowa. .., s. 307, przypis 246.

20 Por. P. Milcarek, Glosa. Uwagi do tresci ,, Unitatis redintegratio”, s. 125;
J. Feiner, Commentary on the Decree, s. 146.
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teologicznego z oddzielonymi Wspélnotami Zachodu Dekret uwaza
wiec wiare w Jezusa Chrystusa i Tréjce Swieta, ujmujac ja w tekscie
w sposéb nawiazujacy — jeszcze wyrazniej niz to miato miejsce we
wstepie — do sformutowania bazy dogmatycznej Swiatowej Rady Ko-
$ciotéw, przyjetej w New Delhi w 1961 roku®*'.

Ojcowie soborowi sg $wiadomi, ze istniejg ,powazne” réznice
miedzy naukg protestancka i katolicka w dziedzinie chrystologii, tj.
wcielonego Stowa Bozego, a takie dzieta odkupienia i konsekwent-
nie misterium Ko$ciola oraz roli Maryi w dziele zbawienia. Doku-
ment odnosi si¢ jednie w spos6b ogdlny do tych réznic, pozostawiajac
teologom sprawe ich blizszego zbadania. W tekscie réznice te zostaly
okreslone jako ,,powazne”. W toku prac nad tekstem Dekretu pojawi-
ta si¢ propozycja, aby zastapi¢ termin ,,powazne” stowem ,fundamen-
talne”. Propozycja ta zostala odrzucona, poniewaz — jak wyjasniono —
nie wszystkie réznice sa fundamentalne. W ten sposéb w dokumencie
termin ,,powazne”, obok zwyklych rozbieznosci teologicznych, obej-
muje takze réznice fundamentalne**.

Po wskazaniu réznic, ktdre nalezy wyjasnic i przezwycigzy¢, Sobdr
w koricowej czgsci tego numeru dokumentu wyraza rado$é, widzac
oddzielonych braci skupiajacych si¢ wokét Chrystusa jako ,zrédta
i o$rodka” wspélnoty koscielnej. Idac po tej linii, Sobdr stwierdza, ze
pragnienie zjednoczenia z Chrystusem moze by¢ dla nich przynagle-
niem do ,coraz usilniejszego poszukiwania jednosci oraz do sklada-

nia $wiadectwa wiary wobec wszystkich narodéw” (UR 20). W tych

241 Por. K. Karski, Dgzenia ekumeniczne we wspétezesnym swiecie, s. 135-1306;
A. Maffeis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 391-392.

2 Por. . Gil Hellin, Decretum de Oecumenismo Unitatis Redintegratio, s. 141.
Poprawki zaproponowane Sekretariatowi do Spraw Jednosci Chrzescijan przez
ojcédw soborowych — rozdziat 111: Acta synodalia. Volumen II: Periodus tertia. Pars
VII: Congregationes generales CXIX—CXXII, s. 691; P. Milcarek, Glosa. Uwagi do
tresci ,, Unitatis redintegratio”, s. 127; B.J. Hilberath, Theologischer Kommentar zum
Dekret..., s. 181; R. Vizquez Jiménez, Comentario al decreto ,, Unitatis redintegratio”,
s. 300-301.
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stwierdzeniach Stefan Moysa S] dostrzega réwniez sugesti¢ dotyczaca
drogi przezwycigzenia réznic eklezjologicznych, mariologicznych i in-
nych, dzielacych protestantéw i katolikéw. Droga ta powinna prowa-
dzi¢ poprzez uzgodnienie pogladéw chrystologicznych?®.

W ten sposéb Dekret zwraca uwagg na podstawowe znaczenie
chrystologii dla dialogu ekumenicznego, zwlaszcza ze Wspdlnotami
oddzielonymi na Zachodzie. Stwierdza réwniez, ze inne réznice dok-
trynalne miedzy Ko$ciotem katolickim i tymi Wspdlnotami sa ze sobg
§cisle powiazane i znajduja w jakis sposéb swoje zrédlo w chrystologii.
Angelo Maffeis utrzymuje, ze w tresci analizowanego numeru Dekre-
tu mozna uslysze¢ echo tematyki 111 Swiatowej Konferencji Komisji
»Wiara i Ustrdj”, ktéra odbyla si¢ w Lund (Szwecja) w 1952 roku.
W historii ruchu ekumenicznego Konferencja ta oznacza ,przejscie
od eklezjologii poréwnawczej do przyjecia zasady chrystologicznej”**.
W raporcie koricowym Konferencji w Lund czytamy miedzy innymi,
ze nie mozemy poczyni¢ zadnego rzeczywistego postgpu w kierun-
ku jednosci, jedli ograniczymy si¢ do poréwnywania naszych réznych
koncepcji natury Kosciota i tradycji, w ktdre sa one wpisane. Uczest-
nicy Konferengji po raz kolejny mogli stwierdzi¢, ze starajac si¢ zbli-

zy¢ do Chrystusa, zblizamy si¢ réwniez do siebie nawzajem?®.

Studium Pisma Swigtego (UR 21)

Drugim elementem, ktéry obok nauki o Jezusie Chrystusie sta-
nowi wedtug Dekretu o ekumenizmie ,,podstawg i zachgte” dialogu
ekumenicznego, jest umitowanie i studium Pisma Swigtego. ,Umito-

wanie Pisma Swigtego, a wrecz otoczenie go szczeg6lng czcig — czyta-

2 Por. S. Moysa, Dialog katolicko-protestancki w swietle Dekretu o ekumeni-
zmie, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 1967, t. 14, z. 2, s. 127.

24 Por. A. Maffeis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 392.

2 Por. Report of the Third World Conference on Faith and Order (Lund, Sweden,
August 15-28, 1952) (Faith and Order Papers 15), Secretariat of the Faith and Order
Commission of the World Council of Churches, London 1952, s. 5; A. Maffeis,
» Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 393.
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my w pierwszym akapicie — skfania naszych braci do ciaglego i wni-
kliwego studiowania $wietych kart” (UR 21). Na potwierdzenie tego,
ze owo studiowanie Biblii nie ogranicza si¢ jedynie do wymiaru teore-
tycznego, ale ma istotne znaczenie dla codziennego zycia chrzescijai-
skiego, dokument wskazuje na fragment z Listu do Rzymian, gdzie
mowa jest o Ewangelii, ktdra jest ,moca Boza ku zbawieniu kazdego
wierzacego” (Rz 1,16)*.

Ten szczegélny autorytet Pisma Swietego w Kosciotach i Wspél-
notach koscielnych na Zachodzie opiera si¢ na przekonaniu, ze Bég
przemawia do czlowieka poprzez zapisane stowo Boze, ktérym jest
Biblia. W pierwszym zdaniu drugiego akapitu Dekret stwierdza:
,Przyzywajac Ducha Swietego” wyznawcy tych Wspélnot ,w Pismie
Swictym szukaja Boga jako przemawiajacego do nich w Chrystusie”,
wcielonym Stowie Bozym. ,Kontempluja w Pismie Swietym zycie
Chrystusa i Jego nauke oraz to, czego Boski Mistrz dokonat dla zba-
wienia ludzi, zwlaszcza za$ misterium $mierci i zmartwychwstania”
(UR 21).

Pierwsze zdanie drugiego akapitu w toku prac soborowych ule-
glo pewnej modyfikacji. W schemacie Dekretu przygotowanym
przez Sekretariat do Spraw Jednosci Chrzescijan stwierdza sie, ze owi
chrzedcijanie ,poruszeni” przez Ducha Swietego ,odnajduja” w Pi-
$mie Swic—;tym Boga. W wersji ostatecznej dokument ogranicza si¢
do stwierdzenia faktu ,przyzwania” Ducha Swietego, unikajac orze-
kania, ze ma tu miejsce ,poruszenie” Ducha Swiqtego. Modyfikacji
uleglo tez drugie wyrazenie: stowo ,znajdujg” zostalo zastapione przez
»szukajg” (Boga). Odnoszac si¢ do tej kwestii, komentatorzy zwracaja
uwagg, ze intencja tekstu nie jest stwierdzenie, ze bracia oddzieleni
nie znajduja Boga w Pismie Swictym, tak jakby byli skazani na ,,szu-
kanie na prézno”, ale jedynie uwzglednienie faktu, ze nie w kazdym

przypadku jest to mozliwe (i dotyczy to réwniez katolikéw) z powo-

%6 Por. B.J. Hilberath, 7heologischer Kommentar zum Dekret. .., s. 181-182.
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du przeszkéd natury subiektywnej?’. Poza tym w ostatecznym ujeciu
tego zdania wstawiono wyrazenie ,jako” (przemawiajacego do nich),
co zasadniczo nie zmienia tekstu, cho¢ nieco ostabia jego wymowe
w stosunku do pierwotnego ujecia®®.

Wskazanie na Pismo Swiete jako wspélna podstawe wiary nie po-
winno jednak przestania¢ réznic, ktére nadal istnieja w tej kwestii
migdzy Kosciotem katolickim a oddzielonymi Kosciotami i Wspélno-
tami koscielnymi na Zachodzie. Dekret o ekumenizmie rozpatruje to
zagadnienie w trzecim akapicie. Ojcowie soborowi najpierw przyzna-
ja ze ,cho¢ odiaczeni od nas chrzescijanie przyznaja Boska powage
$wigtym ksiegom, to jednak maja odmienne do naszych zapatrywa-
nia” (UR 21). Rozbieznosci stanowisk ujawniaja si¢ przede wszystkim
— jak powie Dekret — w postrzeganiu ,,stosunku Kosciota do Pisma
Swietego” (UR 21). Wedtug katolikéw decydujace znaczenie przy wy-
janianiu Pisma Swietego ma Nauczycielski Urzad Kosciota, podczas
gdy ewangelicy rol¢ Kosciola w tym zakresie albo minimalizuja, albo
w ogole neguja®®.

Dekret o ekumenizmie nie rozwija tu pelnej nauki ani o auto-
rytecie Pisma Swiqtego, ani o relacji Pisma Swiqtego i Tradycji/tra-

dycji*®. Dokument wskazuje jedynie, ze interpretacja Pisma Swiete-

27 Por. G. Thils, Le Décret sur oecuménisme..., s. 164; L. Jaeger, I/ decreto con-
ciliare sull’ecumenismo..., s. 178; P. Milcarek, Glosa. Uwagi do tresci ,, Unitatis redin-
tegratio”, s. 129.

248 Por. Poprawki zaproponowane Sekretariatowi do Spraw Jednosci Chrzesci-
jan przez ojcoéw soborowych — rozdziat 111: Acta synodalia. Volumen II: Periodus ter-
tia. Pars VII: Congregationes generales CXIX-CXXII, s. 692-693; A. Maffeis, ,, Unita-
tis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 394-397; B.]. Hilberath, Theologischer
Kommentar zum Dekret. .., s. 183; ]. Feiner, Commentary on the Decree, s. 149.

29 Por. B.J. Hilberath, Theologischer Kommentar zum Dekret.. ., s. 184; A. Maf-
teis, , Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 396-397; P. Jaskéta, Ur
sint unum..., s. 59.

50 Problematyka ta zostaje szerzej przedstawiona w soborowej Konstytucji
dogmatycznej o Objawieniu Bozym Dei Verbum. Por. Sobér Watykariski II, Kon-
stytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym ,,Dei Verbum” (18.11.1965) [w:] Sobdr



Analiza i ewaluacja dekretu ¢ 411

go jest mocno uwarunkowana wyznaniowo. Zauwaza to juz raport
IV Konferencji Swiatowej Komisji ,,Wiara i Ustr6j”, ktéra odbyta si¢
w Montrealu w 1963 roku. Uczestnicy Konferencji stwierdzaja: ,,Na-
stepstwem wierno$ci wobec naszego konfesyjnie zabarwionego rozu-
mienia Pisma Swietego jest to, ze w interpretacji Pisma nasze poglady
sa zaréwno zbiezne, jak i rozbiezne. Np. anglikanin i baptysta w in-
terpretacji (w szerokim znaczeniu) Pisma Swiqtego w wielu punktach

beda ze sobg zgodni, w innych znowu nie”!

. Sposéb interpretacji
tekstow biblijnych jest tez w wielu wypadkach uwarunkowany za-
tozeniami teologicznymi i do$wiadczeniami historycznymi poszeze-
gblnych Kosciotéw i Wspélnot koscielnych. Ponadto w niektdrych
wyznaniach czynnikiem ksztaltujacym interpretacje Pisma Swictego
jest filozofia wspétczesna czy tez szeroko pojete czynniki kulturowe?.
Raport wspomnianej powyzej Konferencji z 1963 roku — zdaniem
niektérych komentatoréw — mial pewien wplyw na pézniejsze debaty
soborowe dotyczace problematyki Pisma Swietego?.

Mimo wskazanych réznic w kodcowym akapicie tego numeru
Dekret stwierdza, ze Pismo Swicte jest dla dialogu ekumenicznego
,znakomitym narzedziem” w r¢ku Boga ,do osiagniecia tej jednosci,

ktérg Zbawca ukazuje wszystkim ludziom” (UR 21)%*.

Watykarnski II: konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst lacirisko-polski: nowe thumaczenie,
Pallottinum, Poznan 2002, s. 350-362.

1 Czwarta Swiatowa Konferencja do Spraw Wiary i Ustroju Kosciota, Raport
[Montreal, 12-26 lipca 1963 r.], ,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 2005, t. 21,
nr 1-2,s. 181.

22 Por, Czwarta Swiatowa Konferencja do Spraw Wiary i Ustroju Kosciota,
Raport [Montreal, 12-26 lipca 1963 r.], s. 185; M. Skladanowski, Tozsamos¢ wy-
zZnaniowa..., s. 143.

33 Por. A. Mafleis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione ¢ commento, s. 397;
B.J. Hilberath, Theologischer Kommentar zum Dekret. .., s. 184; L. Vischer, 1/ movi-
mento ecumenico e la Chiesa cattolica [w:] Storia del movimento ecumenico dal 1517
al 1968. 1V: Lavanzata ecumenica (1948—1968), H.E. Fey (a cura di), EDB, Bolo-
gna 1982, s. 681.

24 Por. Jan Pawet 11, Encyklika ,, Ut unum sint” (25.05.1995), nr 66.
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Zycie sakramentalne (UR 22)

Chrystusa wyznawanego w wierze, poszukiwanego i odnajdy-
wanego w Pismie Swietym, bracia oddzieleni (protestanci) spotykaja
takze w zyciu sakramentalnym swoich Wspélnot. W numerze dwu-
dziestym drugim Dekret zwraca szczeg6lng uwage na dwa sakramenty
— chrzest i Wieczerze Pariska.

W pierwszej kolejnosci Dekret odnosi si¢ do sakramentu chrztu.
Dokument uznaje waznos$¢ chrztu udzielanego w oddzielonych Ko-
Sciotach i Wspélnotach koscielnych na Zachodzie, pod warunkiem, ze
jest udzielany z zachowaniem minimalnych warunkéw, ktére gwaran-
tujg jego skuteczne udzielanie. W zwiazku z tym w pierwszym akapicie
Sobér przypomina tradycyjna nauke o waznosci i owocnosci chrztu.
»Przez sakrament chrztu, ilekro¢ jest nalezycie udzielony zgodnie
z ustanowieniem Padskim i przyjmowany z odpowiednim nastawie-
niem duszy — czytamy w dokumencie — cztowiek zostaje prawdziwie
wcielony w Chrystusa ukrzyzowanego i uwielbionego oraz odradza si¢
do uczestnictwa w zyciu Bozym” (UR 22). Dokument potwierdza ten
krétki opis chrztu jako srodka, ktéry urzeczywistnia sakramentalng
komuni¢ wierzacego z Chrystusem i czyni to uczestnikiem Jego mi-
sterium paschalnego stowami Pawta Apostota: ,Razem z Nim pogrze-
bani w chrzcie, w ktérym tez razem zostaliscie wskrzeszeni przez wiare
w moc Boga, ktéry Go wskrzesil” (Kol 2,12). Powyzsze stwierdzenia
pokazuja, ze chrzest nie moze by¢ rozumiany w oderwaniu od wiary.
Chrzest i wiara musza by¢ postrzegane w jednosci (por. Mk 16,16)*°.

Czlowiek ochrzczony zostaje nie tylko wcielony w Chrystusa,
lecz réwnoczes$nie wlaczony w Lud Bozy. Jest to wlaczenie do Ko-
$ciofa Chrystusa jako takiego, a nie do konkretnej wspélnoty wyzna-
niowej. Zarazem nie mozna by¢ chrze$cijaninem bez przynaleznosci

do konkretnej Wspélnoty wyznaniowej. W rezultacie chrzest ozna-

25 Por. A. Maffeis, , Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 401;
R. Vézquez Jiménez, Comentario al decreto ,, Unitatis redintegratio”, s. 304-305.
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cza wlaczenie w Kosciét za posrednictwem konkretnego wyznania®®.
Chrzest ma zatem swéj wymiar eklezjalny i ekumeniczny. Wobec tego
— jak czytamy w drugim akapicie — chrzest stanowi ,sakramentalny
wezel jednosci miedzy wszystkimi, ktérzy zostali przez niego odro-
dzeni” (UR 22). Rozwijajac t¢ mysl, Dyrektorium ekumeniczne (1967)
stwierdza, ze chrzest jest ,podstawg wspélnoty miedzy wszystkimi
chrze$cijanami”>’.

Dekret jednoczesnie podkresla, ze chrzest jest dla wiernego ,je-
dynie poczatkiem” i ze swej istoty ,zmierza do osiagnigcia pelni zy-
cia w Chrystusie” (UR 22). Ten charakter inicjacyjny chrztu dotyczy
nie tylko osobistej odpowiedzi wierzacego na powotanie do $wigtosci,
ktéra rozciaga si¢ na cate jego zycie, ale takze wlaczenia do Koscio-

ta, ktére dokonuje si¢ za jego posrednictwem. Sakrament odrodze-

26 Por. P Neuner, Teologia ecumenica..., s. 200-203; J. Bujak, ,,Aby wszyscy sta-
nowili jedno” (] 17,21). Wprowadzenie do zagadnier ekumenicznych, Wydawnictwo
Naukowe Uniwersytetu Szczecinskiego, Szczecin 2009, s. 108.

»7 Sekretariat do Spraw Jednoséci Chrzescijan, Dyrektorium do wykonywa-
nia uchwat Soboru Watykatiskiego Il w sprawie ekumenizmu. Czeéé 1 (14.05.1967),
nr 11. Por. J. Feiner, Commentary on the Decree, s. 153. W tym kontekscie nalezy
zauwazy¢, ze pozniejszy dialog ekumeniczny pokazal szereg trudnosci i wyzwan
na drodze wspdlnego uznania chrztu przez Koscioly i Wspélnoty chrzescijadskie.
Gléwny problem — jak zauwazono w dokumencie Wsp6lnej Grupy Roboczej Ko-
$ciota rzymskokarolickiego i Swiatowej Rady Kosciotéw — polega na tym, ze wiele
wspdlnot ewangelikalnych, gléwnie zielonoswiatkowych, uwaza, ze chrzest nie jest
wlaczeniem w Ciato Chrystusa, lecz raczej zwiazanym z tym skutkiem. Dlatego
uzasadnienia jednosci miedzy chrzeécijanami nie dostrzegaja one we wspSlnym
chrzcie woda, ale we wspdlnej wierze w Jezusa Chrystusa i wspdélnym do$wiadcze-
niu Go jako Pana i Zbawiciela przez Ducha Swietego. Por. Wspélna Grupa Ro-
bocza Kosciota rzymskokarolickiego i Swiatowej Rady Kosciotéw, Eklezjologiczne
i ekumeniczne implikacje wspdlnego chrztu (2005), ,Studia i Dokumenty Ekume-
niczne” 2006, t. 22, nr 1-2, s. 172-206; Pontificio Consiglio per la promozione
dell’'unitd dei cristiani — Alcune Chiese e capi di Chiese pentacostali, Rapporto del
terzo quinquenio (1985-1989) [w:] Enchiridion Oecumenicum. Documenti del dia-
logo teologico interconfessionale, t. 3: Dialogi internazionali 1985—1994, EDB, Bolo-
gna 1995, s. 925-957; W. Dabrowska, Chrzest w dialogu katolicko-ziolonoswiqtko-
wym, ,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 1995, t. 11 nr 1, s. 21-24.
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nia w istocie wiacza wierzacego w sposdb rzeczywisty i nicodwotalny
w jedno Ciato Chrystusa, ktérym jest Koscidl, ale niesie tez w sobie
potrzebg wzrastania ku pelni w potréjnym kierunku: ku integralne-
mu wyznaniu wiary, ku integralnemu wlaczeniu w instytucje zbawie-
nia, zgodnie z wola Chrystusa, a wigc w struktury komunii i $rodki
uswiecenia ustanowione w Kodciele, i wreszcie ku integralnemu wia-
czeniu w komuni¢ eucharystyczna. ,,Chrzest wigc prowadzi — jak to
ujmuje dokument — do petnego wyznania wiary, do petnego wcielenia
w zgodny z wolg Chrystusa plan zbawienia, do petnego wreszcie wla-
czenia we wspdlnote eucharystyczng” (UR 22)>%.

W tym fragmencie Dekretu nietrudno rozpoznaé nawiazanie do
zastosowanego juz wezesniej w dokumencie rozréznienia migdzy ,,pet-
na’ i ,niepetny” koscielng komunia, ktéra mimo swoich ograniczen,
nie jest pozbawiona znaczenia (por. UR 3). Przyjmujac t¢ perspek-
tywe, Dekret méwi o chrzcie jako ,sakramentalnym wezle jednosci”,
ktéra jest rzeczywista, a jednoczesnie dazy do osiagniecia petni w ko-
munii koscielnej. Ale nawet wtedy, gdy wlaczenie do Kosciota jest
ograniczone i nie realizuje sie w pehli, nie mozna zaprzeczy¢, ze istnie-
je pewien stopiert komunii opartej na chrzcie i wspSlnych elementach
eklezjalnych®’. Stad Kosciét katolicki — zgodnie z konstytucja Lumen
gentium — przyznaje, ze ,z licznych powodéw” jest zwigzany z tymi,
kt6rzy bedac ochrzczeni, ,,nie wyznajg calej wiary lub nie zachowujg
jednosci komunii pod zwierzchnictwem Nastgpey Piotra™. Uznanie
zatem braterstwa faczacego katolikéw z innymi chrzescijanami — jak
stwierdza Jan Pawet II — nie jest gestem ekumenicznej uprzejmosci,

ale fundamentalnym stwierdzeniem eklezjologicznym. Dlatego tez

28 Por. Jan Pawel I1, Encyklika “Ut unum sint” (25.05.1995), nr 66; A. Maffeis,
»Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 401-402; J. Feiner, Commen-
tary on the Decree, s. 153—154.

29 Por. A. Mafleis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 402.

260 LG 15; Por. S. Moysa, Wprowadzenie do Dekretu o ekumenizmie, s. 202;
R. Vézquez Jiménez, Comentario al decreto ,, Unitatis redintegratio”, s. 305.
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chrzest traktowany jest jako ekumeniczny punkt wyjscia w dialogu na
temat Eucharystii®®.

O ile chrzest jest punktem wyjscia w dialogu ekumenicznym,
o tyle wspélna Eucharystia stanowi punkt dojscia. Eklezjalna dy-
namika chrztu, w przypadku oddzielonych Ko$ciotéw i Wspdlnot
koscielnych na Zachodzie, napotyka jednak na przeszkody, ktére
utrudniajg jej pelne urzeczywistnienie. Wynika to z réznic w podej-
$ciu katolikéw i protestantéw do niektérych kwestii dokerynalnych,
przede wszystkim za$ do rozumienia Eucharystii/Wieczerzy Pariskiej
oraz relacji pomigdzy Eucharystig a Ko$ciolem i sakramentem $wig-
ceft. Odnoszac si¢ do tej problematyki, Dekret o ekumenizmie w trze-
cim akapicie stwierdza: ,,Chociaz odlaczonym od nas Wspélnotom
koscielnym brakuje wyplywajacej ze chrztu pelnej jednosci z nami,
i cho¢ w naszym przekonaniu nie zachowaly one autentycznej i calej
istoty eucharystycznego Misterium, gtéwnie przez brak sakramentu
kaplanistwa, to jednak sprawujac w $wictej Uczcie pamiatke $mierci
i zmartwychwstania Pariskiego, wyznaja, ze oznacza ona zycie w facz-
nosci z Chrystusem i oczekuja Jego chwalebnego przyjscia” (UR 22).
W zwigzku z tym w ostatnim zdaniu tego numeru ojcowie soborowi
stwierdzaja, ze nauka o Wieczerzy Pariskiej, jak rowniez o innych sa-
kramentach i kulcie, powinna sta¢ si¢ przedmiotem dialogu ekume-
nicznego (por. UR 22)%2,

Majac na uwadze powyzej cytowany tekst, nalezy zwréci¢ uwage
na dwa problemy interpretacyjne. Pierwszy dotyczy stwierdzenia, ze
Wspélnoty wyroste z Reformacji ,,nie zachowaly autentycznej i calej
istoty eucharystycznego Misterium” (UR 22). W toku prac nad tek-

stem Dekretu wielu ojcéw soborowych (152 ojcéw) wniosto o usu-

261 Por. Jan Pawel 11, Encyklika , Ut unum sint” (25.05.1995), nr 42; P. Kopiec,
Chrzest i Eucharystia w dialogach katolicko-luterariskim i katolicko-reformowanym,
,Studia Oecumenica” 2017, t. 17, s. 275-277.

%2 Por. R. Vézquez Jiménez, Comentario al decreto ,,Unitatis redintegratio”,

s. 306.
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nigcie wyrazu ,,petnej” rzeczywistosci Eucharystii (plenam realitatem
Eucharistiae). W uzasadnieniu wskazywali, ze przy braku $wiccen nie
istnieje ani pelna, ani polowiczna rzeczywisto$¢ Eucharystii. Twier-
dzili, iz rzeczywisto$¢ albo jest, albo jej nie ma, i nie znamy jakiejs
pélrealnej Eucharystii. W odpowiedzi Sekretariat do Spraw Jedno-
$ci Chrzeécijan stwierdzit, ze wigkszo$¢ protestantéw wierzy w jakas
obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii, na co wskazuje zaréwno nauka
reformatoréw i wspélczesnych teologéw protestanckich, jak i ich
zycie duchowe i liturgiczne. Majac jednak na uwadze fake, ze tekst
dostarcza wielu ojcom soborowym pewne trudnosci, Sekretariat za-
proponowal nastgpujace ujecie tego fragmentu: plenam realitatem
Mpysterii eucharistic®. Po ostatecznych poprawkach tekst otrzymat
aktualne brzmienie: ,autentycznej i calej istoty eucharystycznego Mi-
sterium” (genuinam atque integram substantiam Mysterii eucharistici).
Zastapienie terminu ,Eucharystia” wyrazeniem ,eucharystyczne Mi-
sterium” ma na celu uwydatnienie szerszego rozumienia celebrowa-
nej przez Kosciét w kulcie liturgicznym rzeczywistosci eucharystycz-
nej, a tym samym wielo$¢ form obecnosci Chrystusa w Kosciele?*“.
Wprawdzie specyficzna sakramentalna obecno$¢ Chrystusa, tak jak
zostala zdefiniowana przez Kosciét katolicki w dogmacie o realne;j
obecnodci i transsubstancjacji, nie jest realizowana w protestanckiej
Wieczerzy Pariskiej, to jednak nie oznacza, ze Chrystus w ogéle nie
staje si¢ obecny w tej celebracji lub ze celebracja Wieczerzy jest po-

265

zbawiona wszelkiej skutecznosci taski*®. Stwierdzenie Dekretu, ze

Wspélnoty powstate w wyniku Reformacji nie zachowaly ,,calej istoty

263 Por. Poprawki zaproponowane Sekretariatowi do Spraw Jednosci Chrze-
$cijan przez ojcéw soborowych — rozdziat 111: Acta synodalia. Volumen II: Periodus
tertia. Pars VII: Congregationes generales CXIX-CXXII, s. 695-697; A. Maffeis, ,, Uni-
tatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 403.

264 Por. SC 7.

265 Por. J. Feiner, Commentary on the Decree, s. 154; A. Maffeis, ,, Unitatis red-
integratio”. Introduzione e commento, s. 404—407; G. Thils, Le Décret sur oecumé-
nisme..., s. 174.
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eucharystycznego Misterium” oznacza jednocze$nie, ze Wspdlnoty te
,zachowaly jej znaczng czg$¢”*.

Drugi problem dotyczy zawartego w 22. numerze Dekretu
stwierdzenia o ,braku” (defectus) sakramentu kaplanstwa we Wspdl-
notach wyrostych z Reformacji. W ten sposéb zostaje zarazem po raz
pierwszy sformulowane oficjalne stanowisko Kosciota katolickiego
odnos$nie do waznosci czy niewaznosci urzedéw we Wspdlnotach
protestanckich, cho¢ tradycyjnie przyjmowano ich niewazno$é*’. So-
bér nie sprecyzowat jednak, w jakim sensie odnosi si¢ to stwierdzenie
do poszczegSlnych Kosciotéw i Wspdlnot koscielnych na Zachodzie,
ktére ,,réznig si¢ znacznie [...] migdzy sobg” (UR 19). Poza tym w in-
terpretacji terminu defectus spotykamy dwa podejscia. Jedni ttumacza
i rozumieja defectus jako ,catkowity brak” waznego urzgdu kosciel-
nego. Inni natomiast interpretuja defectus jako ,brak w stosunku do
pelni”, czyli jako ,usterke” lub ,,ubytek”. Pierwsze oficjalne przektady
Dekretu o ekumenizmie zgodnie oddajg defectus jako brak waznego
sakramentu $wigcent we Wspdlnotach protestanckich, co wierniej od-
zwierciedla przekonanie wigkszosci ojcéw soborowych w tym wzgle-
dzie?®®. Takie podejécie znajduje tez wyraz w najnowszych oficjalnych
dokumentach Kosciota rzymskokatolickiego®®.

Trzeba jednak stwierdzié, ze alternatywne ttumaczenie tego termi-

nu réwniez nie jest pozbawione podstaw. Wynika ono z interpretacji

266 Por. O. de la Brosse, Lintercommunion, chemain vers ['Unité, ,Angelicum”
1968, vol. 45, s. 224; A. Maffeis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento,
s. 407.

27 Por. Rzymskokatolicko-Ewangelicko-luteradska Komisja Mieszana, Urzgd
duchowny w Kosciele (1981), nr 75 [w:] Blizej Wspdlnoty..., s. 267. W 1896 r. papiez
Leon XII wydat bulle Apostolicae curae stwierdzajaca niewazno$¢ swigceri anglikanskich.
Por. Leon XIII, Bulla ,Apostolicae curae” o swigceniach anglikariskich (18.09.1896)
[fragmenty] [w:] Breviarium fidei: wybdr doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, S. Glowa,
L. Bieda (red.), Ksiggarnia $w. Wojciecha, Poznari 1998, VII, nr 554-555.

268 Por. B.J. Hilberath, Theologischer Kommentar zum Dekret..., s. 190.

29 Por. Jan Pawel I, Encyklika o Eucharystii w zyciu Kosciola , Ecclesia de Eucha-
ristia” (17.04.2003), nr 30, Wydawnictwo M, Krakéw 2003, s. 43—44.
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teologicznej, ktéra stara si¢ uwzgledni¢ zlozong perspektywe sobo-
rowego Dekretu o ekumenizmie. Wskazuje si¢ tu migdzy innymi na
fakt, ze stwierdzenie Dekretu nie miato na celu zajecia definitywnego
stanowiska w tej kwestii, lecz jedynie wskazanie koniecznego ,,przed-
miotu dialogu™*”.

Ten kierunek interpretacji pojecia defectus podejmuja niektdrzy
teologowie katoliccy, niektére posoborowe komentarze i dialogi eku-
meniczne, rozumiejac ten termin — przynajmniej w odniesieniu do
Kosciotéw luterariskich — jako ,usterke” w integralnosci koscielnego
urzedu, a nie ,,catkowity brak”. W tym duchu interpretuje wspomnia-
ny termin np. Luigi Sartori, widzac w takim podejsciu nawiazanie
do hermeneutycznego kryterium konstytucji Lumen gentium, ktéra
przezwycigza radykalng alternatywe ,wszystko albo nic” i mysli w ka-
tegoriach pelni i rzeczywistosci danej czgsciowo®'. W katolicko-lute-
rafskim dokumencie Urzqd duchowny w Kosciele (1981) obie strony
stwierdzaja, ze ,w $wietle posoborowej dyskusji ekumenicznej [...]
otwiera si¢ mozliwo$¢ méwienia o defectus ordinis w sensie usterki
w integralnoéci koscielnego urzedu”2. Natomiast dokument katolic-
ko-luteraniskiego dialogu w USA pt. The Church as Koinonia of Salva-
tion: Its Structures and Ministries (2004) formutuje zalecenie, aby stro-
na rzymskokatolicka ttumaczyta defectus jako ,,ubytek”, a nie ,,zupetny
brak” urzedu apostolskiego w odniesieniu do postugi duchownych
luteraniskich?>.

20 Por. A. Mafleis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 407-408.

21 Por. L. Sartori, Lunita dei cristiani..., s. 105; R. Vizquez Jiménez, Comenta-
rio al decreto ,, Unitatis redintegratio”, s. 307.

72 Rzymskokatolicko-Ewangelicko-luterafiska Komisja Mieszana, Urzgd du-
chowny w Kosciele (1981), nr 77. Por. H. Meyer, Dziatanie i oddziatywania , Dekre-
tu 0 ckumenizmie” z ewangelickiego punktu widzenia [w:) Swigta tajemnica jednosci.
Dekret 0 ekumenizmie po dwudziestu latach, W. Hryniewicz, P. Jaskéta (red.), Redak-
¢ja Wydawnictw KUL, Lublin 1088, s. 94-95.

273 Por. United States Conference of Catholic Bishops, Evangelical Lutheran
Church in America, The Church as Koinonia of Salvation: Its Structures and Min-
istries (2004), nr 109, https://www.usccb.org/committees/ecumenical-interreli-
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Mimo podjetych wysitkéw ekumenicznych, sprawa sakramen-
tu kaptaristwa (urzedu duchownego) pozostaje nadal nierozwiazana
kwestia w relacjach z Kosciotami i Wspdlnotami wyrostymi z Re-
formacji*’*. Do trudnosci ,tradycyjnych” w tym obszarze dochodza
dzisiaj w dialogu ekumenicznym trudnosci nowe, zwiazane z ordy-
nacja kobiet. Z tego powodu pojawiajace si¢ wezwania ze strony nie-
ktérych srodowisk ekumenicznych do wzajemnego uznania urzedu
duchownego czy prakeyki interkomunii nalezy uzna¢ za przedwcze-
sne?”. Wszystko to wskazuje na potrzebe dalszego dialogu teologicz-
nego, ktéry pozwoli wypracowaé wspélne stanowisko w podejsciu do

wspomnianych powyzej kwestii.

gious-affairs/church-koinonia-salvation-its-structures-and  (dostgp: 21.10.2024).
Ponadto w dokumencie zaleca sig, ,,aby kazdy Kosciét uznal, ze ordynowana postu-
ga w drugim Kosciele kontynuuje, nawet jesli w niedoskonaly sposéb, apostolska
stuzbe powotang przez Boga w Kosciele”. Tamze, nr 103.

274 Por. Rzymskokatolicko-Ewangelicko-luteraiiska Komisja Mieszana, Od
konfliktu do komunii. Luterarisko-katolickie wspdine upamigtnienie reformacji w 2017
roku (2013), nr 191-192, Wydawnictwo ,,Warto”, Dziggieléw 2013, s. 71.

5 Por. J. Ratzinger, Ekumenizm w martwym punkcie? [w:] J. Ratzinger, Opera
Omnia, v. VIII/2: Koscidt — znak wsréd narodéw. Pisma eklezjologiczne i ekumeniczne,
K. Gézdz, M. Gérecka (red.), Wydawnictwo KUL, Lublin 2013, s. 809; B. Ferdek,
Encyklika ,Ecclesia de Eucharistia’..., s. 14. Wezwanie do wzajemnego uznania po-
stugiwan zostato sformutowane m.in. w Dokumencie z Limy (1982) oraz w doku-
mencie katolicko-luteraiiskiego dialogu w USA The Church as Koinonia of Salvation
(2004). Por. Komisja ,, Wiara i Ustr6j” Swiatowej Rady Kosciotéw, Chrzest, Euchary-
stia i Postugiwanie duchowne. Dokument z Limy (1982), ,,Postugiwanie duchowne”
nr 52-53 [w:] Chrzest. Eucharystia. Postugiwanie duchowne. Dokument z Limy 1982.
Tekst i komentarze, P. Kantyka, S. Pawtowski, M. Sktadanowski (red.), Wydawnic-
two KUL, Lublin 2012, s. 54-55; United States Conference of Catholic Bishops,
Evangelical Lutheran Church in America, 7he Church as Koinonia of Salvation: Irs
Structures and Ministries (2004), nr 103; M. Skladanowski, Problemy recepcji Do-
kumentu z Limy z perspektywy katolickiej, ,Roczniki Teologii Ekumenicznej” 2012,
t. 4,s. 155-157.
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Chrzescijanski styl Zycia (UR 23)

Prezentacj¢ tozsamosci wyznawcéw Wspdlnot wyrostych z Refor-
macji Dekret koriczy krétkim opisem ich chrzedcijanskiego stylu zy-
cia. Wiara tych chrzescijan bowiem przeklada si¢ nie tylko na liturgie
i modlitwe, lecz takze na codzienne zycie w my$l starozytnej zasady:
lex orandi — lex credendi — lex vivend;.

Na poczatku dokument wskazuje na trzy elementy, ktére sg zré-
dtem zycia chrzescijariskiego ewangelikéw: wiara w Chrystusa, taska
chrztu i stuchanie stowa Bozego. Nastgpnie Dekret wymienia rézne
praktyki zycia chrzescijanskiego, ktére wyznaczaja rytm zycia po-
szczegblnych wierzacych, rodzin i wspélnot. Sg to: osobista modlitwa,
biblijna medytacja, prowadzenie chrzescijariskiego zycia rodzinne-
go i kult religijny sprawowany przez wspdlnotg zbierajaca si¢ po to,
aby wielbi¢ Boga. W tym kontekscie dokument wyraznie wskazuje
na obecno$¢ w kulcie Wspélnot wyrostych z Reformacji ,,elementéw
wsp6lnej liturgii starozytnej” (UR 23)7°.

W drugim akapicie Dekret zwraca uwage na owoce wiary w Chry-
stusa. Przede wszystkim wiara pokladana w Chrystusie — czytamy
w dokumencie — wydaje owoce w postaci ,,uwielbienia i dzi¢kczynienia
za dobrodziejstwa otrzymane od Boga” (UR 23). Dekret méwi dalej
o zywym poczuciu sprawiedliwosci i szczerej milosci blizniego. Dzigki
tej ,czynnej wierze” powstaly instytucje dobroczynne i wychowawcze,
ktére przyczynity si¢ do stworzenia bardziej ludzkich warunkéw zycia
spolecznego i utrwalenia powszechnego pokoju. Tekst nie stwierdza
wyraznie, ze jest to obszar, w ktérym mozliwa jest wspétpraca z Ko-
$ciotem katolickim, ale wskazania w tym zakresie zostaly juz sformuto-
wane w pierwszej czgéci niniejszego dokumentu (por. UR 12)*7.

Chociaz Dekret o ekumenizmie z uznaniem wypowiada si¢ na

temat chrzescijariskiego stylu zycia braci ewangelikéw, to jednak nie

76 Por. A. Mafleis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 411.
27 Por. A. Mafleis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 411.
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ukrywa faktu, ze w sprawach moralnych istnieja rozbieznosci miedzy
Kosciotem katolickim a Wspdlnotami powstatymi w wyniku Refor-
macji. W trzecim akapicie ojcowie soborowi zauwazaja, ze ,wsréd
chrzescijan jest wiele takich, ktérzy nie zawsze tak samo jak katolicy
rozumieja Ewangeli¢ w dziedzinie moralnej i nie przyjmuja tych sa-
mych rozwigzan trudniejszych probleméw wspétczesnego spoteczen-
stwa’ (UR 23). Mimo wszystko Dekret stwierdza, ze u chrzescijan
ewangelikow podobne jak u katolikéw jest pragnienie ,,trwania mocno
przy stowie Bozym” jako Zrédle sily chrzescijariskiej. Moze to stanowié¢
— zgodnie z dokumentem — podstawe do rozpoczgcia dialogu ekume-
nicznego na temat ,,moralnego zastosowania Ewangelii” (UR 23)%7%.
Podejécie ojcéw soborowych do rozbieznosci moralnych miedzy
katolikami a wyznawcami Wspélnot powstatych w wyniku Reformacji
odzwierciedla w duzym stopniu éwczesng oceng tych réznic w rela-
¢jach migdzywyznaniowych. Istotnie, u poczatku ruchu ekumeniczne-
go zagadnienia moralne byly postrzegane jako mniej znaczace trudno-
$ci we wzajemnych relacjach migdzy chrzescijanami. Dzisiaj natomiast
rozbieznosci w sferze etycznej i moralnej stanowig istotna przeszkode
na drodze do pelnej jednosci chrzescijan. Z powodu tych niezgodnosci

wspdlne swiadectwo chrzescijan staje si¢ coraz trudniejsze*”.

5. ZAKONCZENIE (24)

W zakoriczeniu ojcowie soborowi z ufnoécia spogladaja w przy-
szfo$é. Zanim jednak wyraza koricowe zyczenie, kieruja do katolikéw

wezwanie, aby ,,powstrzymali si¢ od wszelkiej lekkomyslnosci i nieroz-

778 Por. A. Mafleis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 411—
412; J. Feiner, Commentary on the Decree, s. 155.

79 Por. W. Kasper, Raccogliere i frutti. Aspetti fondamentali della fede cristia-
na nel dialogo ecumenico [nr 23], ,Regno-documenti” 2009, nr 19, s. 602-603;
J. Bujak, ,,Aby wszyscy stanowili jedno” (J 17,21)..., s. 140-141; K. Karski, Doktryna
dzieli — dziatanie tqczy? [w:] Ekumenia a wspotezesne wyzwania moralne, T. Katuzny,
Z. Kijas (red.), Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakéw 2009, s. 175-177.
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waznej gorliwosci, ktére mogltyby zaszkodzi¢ prawdziwemu dazeniu
do jednosci” (UR 24). Lekkomyslno$¢ przektada si¢ bowiem na po-
wierzchownos¢, ktéra nie docenia prawdziwego znaczenia przeszkdéd
stojacych na drodze do pelnej jednosci. W rezultacie prowadzi to do
pomijania istniejacych probleméw, zamiast ich rozwiazywania. Skadi-
nad nierozwazna gorliwo$¢ nie jest w stanie odrdzni¢ tego, co istotne
od tego, co drugorzedne, co prowadzi do uznawania za konieczne
po prostu tego, co mato znaczace. Natomiast prawdziwa dziatalnos¢
ekumeniczna — jak uczy Sobér — powinna by¢ ,w pelni i szczerze
katolicka, czyli wierna prawdzie, kt6rg otrzymalismy od Apostotéw
i Ojcéw, i zgodna z wiara, ktdra zawsze wyznawal Kosciot katolicki”.
Taka dziatalno$¢ — jak czytamy dalej — powinna ,zawsze zmierza¢ do
tej pelni, ktéra z woli Pana ma z biegiem czasu przydawaé wzrostu
Jego Ciatu” (UR 24)*.

Dekret o ekumenizmie koriczy si¢ wezwaniem, aby katolickie
dziatania ekumeniczne zespolone z wysitkami braci oddzielonych po-
suwaly si¢ naprzéd, nie stwarzajac przeszkéd ,na drogach Opatrzno-
$ci” i ynie ttumiac przysztych zachet Ducha Swigtego” (UR 24). Do
idei drogi i dzialania Ducha Swietego w kontekscie ekumenicznym
odwota si¢ Jan Pawet Il w encyklice Ut unum sint, gdzie czytamy: ,,0d
czasu Soboru Watykanskiego Kosciét katolicki — podkresla Papiez —
wszedt nieodwotalnie na drogg ekumenicznych poszukiwan, wstuchu-
jac si¢ w glos Ducha Pariskiego, ktéry uczy go uwaznie odczytywad
«znaki czasu»”*!'. Mydl ta jest réwniez bliska papiezowi Franciszkowi,
ktéry opisuje ekumenizm — podobnie jak gloszenie Ewangelii — za
pomoca kategorii ,wyjécia”, ,drogi” i ,pielgrzymowania”. W homilii
wygloszonej podczas nieszporéw na zakoriczenie Tygodnia Modlitw

o Jedno$¢ Chrzescijan 25 stycznia 2014 roku papiez méwit:

20 Por. A. Mafeis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione ¢ commento, s. 413;
J. Feiner, Commentary on the Decree, s. 156-157; R. Vizquez Jiménez, Comentario
al decreto ,, Unitatis redintegratio”, s. 317.

81 Jan Pawet 11, Encyklika ,, Ut unum sint” (25.05.1995), nr 3.
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Podziaty przyniosty szkody nam wszystkim. I dlatego wszyscy idzie-
my razem, po bratersku, droga prowadzaca ku jednosci, tworzac
jedno$¢ réwniez podczas drogi, t¢ jedno$¢, ktéra pochodzi od Du-
cha Swictego, a ktéra daje nam te szczegdlng ceche, ktéra moze da¢
jedynie Duch Swiety: te pojednana réznorodno$¢. Pan czeka na nas

wszystkich, towarzyszy nam wszystkim, jest z nami wszystkimi na

tej drodze jednosci*®.

W ten sposéb Dekret, ktdry rozpoczat si¢ od uznania w poczat-
kach ruchu ekumenicznego inspiracji Ducha Swigtego (por. UR 1),
koriczy si¢ zache¢ta do otwartoéci na dzialanie tegoz Ducha. Majac
to na uwadze, Sobér podkredla, ze dzielo pojednania wszystkich
chrzescijan w jednosci jednego i jedynego Kosciota Chrystusowego
jest przede wszystkim darem Bozym, ktdry ,przekracza ludzkie sity
i zdolnosci” (UR 24). Dlatego tez Sobér swa nadzieje ,,poktada catko-
wicie w modlitwie Chrystusa za Ko$ciét, w mitosci Ojca ku nam oraz
w mocy Ducha Swic;tego” (UR 24)%,

Ostatecznie przywracanie pelnej jednosci chrzescijan dokonuje
si¢ zgodnie z podwdjnag dynamika: bosko-ludzka. Przede wszystkim
jest ono dzielem Boga, co nie wyklucza jednak ludzkiej aktywnosci
w tym wzgledzie. Taka aktywno$¢ powinna prowadzi¢ przede wszyst-
kim do poglebienia wigzi z Chrystusem, ktdra jest podstawa wspél-
noty miedzy ludZmi®‘.

282 Franciszek, Homilia podczas niesporéw na zakoticzenie Tygodnia Modlitw
0 Jednos¢ Chrzescijan (25.01.2014) [w:] Z. Glaeser, Ekumenizm w nauczaniu pa-
piezy po Soborze Watykariskim I1, s. 1109. Por. Franciszek, Adhortacja apostolska
»Evangelii gaudium” (24.11.2013), nr 244. Szerzej na ten temat zob. T. Kaluzny,
Ekumenizm w optyce ewangelizacji w ujeciu papieza Franciszka, ,Studia Oecumenica’
2021, t. 21, s. 7-26.

2 Por. A. Mafleis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione ¢ commento, s. 414;
B.J. Hilberath, 7heologischer Kommentar zum Dekret. .., s. 194.

24 1. Ratzinger, ,Ponowne zjednoczenie w wierze” w ujeciu katolickim [w:]
J. Ratzinger, Opera Omnia, t. VII1/2: Koscidt — znak wsréd narodéw. Pisma eklezjo-
logiczne i ekeumeniczne, K. G6zdz, M. Gérecka (red.), Wydawnictwo KUL, Lublin
2013, s. 769.
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6. PROBA OCENY

Préba oceny soborowego dekretu Unitatis redintegratio musi
uwzgledniac trzy sprawy. Po pierwsze, fakt promulgacji Dekretu, ktéry
jest $cidle zwigzany z wydarzeniem Soboru. Po drugie, sam tekst De-
kretu i zawarte w nim istotne elementy tresciowe. Po trzecie, recepcje
zawartych w Dekrecie tresci w posoborowym zyciu Kosciota katolic-
kiego i relacjach migdzywyznaniowych. W tym miejscu skupimy si¢ na
dwoch pierwszych (przedstawionych dotad) aspektach. Trzeci z nich

bedzie przedmiotem ostatniego rozdziatu niniejszego opracowania.

6.1. SPOJRZENIE OGOLNE: FACTA ET VERBA

Prébe calosciowego spojrzenia na dekret Unitatis redintegratio
rozpoczniemy od odwotania si¢ do hermeneutyki facta et verba, ktéra
zakfada, ze dla zrozumienia tak Soboru, jak i soborowego Dekretu
wazne jest nie tylko to, co méwia jego verba, ale takze to, co wyrazaja
soborowe facta®®. Na potrzeb¢ odwotania si¢ do takiej hermeneuty-
ki — w odniesieniu do Objawienia — wskazat sam Sobér w Konstytugji
o Objawieniu Bozym: , Ta ekonomia Objawienia realizuje si¢ przez
czyny i stowa wewngtrznie ze sobg potaczone, tak ze czyny dokonane
przez Boga w dziejach zbawienia ujawniajg i potwierdzaja doktryng
i sprawy wyrazone w stowach, stowa za$ obwieszczaja czyny i roz§wie-
tlaja zawarta w nich tajemnice”?*. Natomiast nieco dalej w tym sa-
mym dokumencie czytamy, ze Chrystus ,przez czyny i stowa” objawit
swojego Ojca i siebie samego®”. Jak wida¢, w obu przypadkach Sobér

stawia facta nawet na pierwszym miejscu, przed verba.

25 Por. J. Majewski, Vaticanum II — przetom, ale jaki? W czterdziestq rocznice
zakoriczenia soborowych obrad [w:] Instaurare omnia in Christo. O zbawieniu, teologis,
dialogu i nadziei, Profesorowi Wactawowi Hryniewiczowi OMI w 70. Rocznicg uro-
dzin, P. Kantyka (red.), Wydawnictwo KUL, Lublin 2006, s. 155.

2% Por, DV 2.

27 Por. DV 17.
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Majac to na uwadze, nalezy stwierdzi¢, ze Dekret o ekumenizmie
jest czyms wiecej niz tekstem. Nie tylko bowiem okresla zasady kato-
lickiego zaangazowania ekumenicznego, ale oznacza takze wlaczenie
si¢ Kosciota katolickiego do wspédtczesnego ruchu ekumenicznego.
Dekret o ekumenizmie — wedlug Yvesa Congara — jest najpierw ,,ak-
tem”, w ktérym Sobér uroczyscie zobowiazat Kosciét katolicki do po-

dazania drogg ekumenizmu?*®

. Dekret ma zatem znaczenie, ktérego
nie mozna zredukowa¢ do materialnosci zawartych w nim stwierdzen,
ale nalezy go postrzega¢ w $cistym zwiazku z wydarzeniem Soboru
Watykariskiego II. Nawigzujac do soborowego kontekstu, w ktérym
Dekret si¢ narodzil, kard. Augustin Bea stwierdza, ze w dokumencie
tym zostato utrwalone to, co wéwczas dokonalo si¢ na Soborze, a ra-
czej to wszystko, czego Duch Swiety dokonat w tych, ktérzy w nim
uczestniczyli*®.

Wskazuje si¢ jednoczesnie, ze pojecie ,aktu” ma w sobie pew-
ne ograniczenie, zwigzane z punktowym postrzeganiem wydarzen.
Dlatego inni teologowie utrzymuja, ze bardziej odpowiednim termi-
nem dla opisania tego, co dokonato si¢ na Soborze i znalazto wyraz
w dekrecie Unitatis redintegratio, jest pojecie ,procesu’. Bernd Jochen
Hilberath méwi wigc o Dekrecie jako $wiadectwie ekumenicznego
,procesu uczenia si¢’. Rezultatem tego procesu, ktéry na Soborze
znalazl swéj punkt kulminacyjny, jest wyrazna zmiana perspektywy
w sposobie, w jaki Kosciét katolicki postrzega siebie i inne Koscioly
i Wspdlnoty chrzescijaiskie™”.

Nie chodzi tu oczywiscie jedynie o proces w rozumieniu historycz-
nym, ale przede wszystkim — jak podkresla Hébert Roux — o rozwd;j

eklezjologicznej $wiadomosci Kosciota katolickiego. W zwiazku z tym

28 Por. Y. Congar, Décret sur loecuménisme ,, Unitatis redintegratio”. Introduc-
tion, s. 190.

289 Por. A. Bea, Ecumenismo nel Concilio..., s. 185; A. Mafteis, ,, Unitatis redin-
tegratio”. Introduzione e commento, s. 199-200.

#0 Por. B.J. Hilberath, Theologischer Kommentar zum Dekret..., s. 103.
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ewangelicki teolog wskazuje na potréjny charakter soborowego De-
kretu o ekumenizmie: ,wydarzeniowy”, doktrynalny i praktyczny®'.
Po pierwsze, dokument ten stanowi donioste ,,wydarzenie” w historii
relacji Ko$ciota katolickiego do innych chrzescijan. Po drugie, Dekret
wprowadza radykalna zmiang teorii chrzescijariskiego zjednoczenia,
pozostajac w tym wzgledzie w Scistym zwiazku z nauczaniem Soboru
Watykariskiego II. Po trzecie, ma on takze duze znaczenie praktyczne
dla zycia koscielnego i dialogu ekumenicznego®?.

Niezaleznie od pewnych rozbieznosci w ocenie soborowego do-
kumentu, komentatorzy sg zasadniczo zgodni, ze dekret Unitatis
redintegratio stanowi punkt zwrotny na drodze katolickiego zaanga-
zowania na rzecz chrzescijafiskiego pojednania. Oznacza on koniec
pewnej epoki i poczatek nowej w relacjach Kosciota katolickiego z in-
nymi chrze$cijanami. Stad dekret Unitatis redintegratio bywa postrze-
gany jako magna charta (,wielka karta”) rzymskokatolickiego zaanga-
zowania na rzecz jednosci chrzescijan®”. Niektorzy sklonni sg nawet
postrzegaé zwrot, jaki si¢ dokonat w stosunkach migdzy Kosciotem
rzymskokatolickim a ruchem ekumenicznym, a potem jego odzwier-
ciedlenie w soborowym Dekrecie jako swego rodzaju ,,przewrét ko-

pernikariski”?4.

2! Por. H. Roux, Le Décret sur ['oecuménisme ,, Unitatis redintegratio” [w:] Points
de vue de théologiens protestants. Etudes sur les décrets du Concile Vatican II, t. 11, Cerf,
Paris 1967, s. 90.

22 Por. H. Roux, Le Décret sur [oecuménisme ,, Unitatis redintegratio”, s. 90-93;
A. Maffeis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 201; T.E. Rossi, Ma-
nuale di ecumenismo, s. 341.

23 Por. A. Nossol, Z. Glaeser, Dekret ,, Unitatis redintegratio” jako ,magna char-
ta” ekumenizmu, ,Rocznik Teologiczny” 2020, t. 62, z. 3, s. 751.

24 Por. W. Thénissen, Zur Relevanz historischer Konzilsforschung fiir die Inter-
pretation des Okumenismusdekret. Koreferar [w:] ,, Unitatis redintegratio”. 40 Jabre
Okumenismusdekret — Erbe und Auftrag, W. Thonissen (hrsg.), Bonifatius — Lem-
beck, Paderborn — Frankfurt am Main 2005, s. 35; A. Mafteis, ,, Unitatis redinteg-
ratio”. Introduzione e commento, s. 200-202; R. Vizquez Jiménez, Comentario al
decreto ,, Unitatis redintegratio”, s. 130-131.
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6.2. PASTORALNY | DOKTRYNALNY CHARAKTER DEKRETU

W $cistym zwigzku z powyzszym zagadnieniem pozostaje sprawa
rozumienia ,duszpasterskiego” i ,,doktrynalnego” charakteru Dekretu
o ekumenizmie, albo inaczej ujmujac: na ile tekst Dekretu jest teolo-
gicznie wiazacy?

W zwiazku z tym nalezy zauwazy¢, ze od poczatku dekret Unitatis
redintegratio pomyslany byt jako tekst o charakterze duszpasterskim
(pastoralnym). W debacie soborowej nieustannie podkresla si¢ fake,
ze dokument ten nie jest konstytucja dogmatyczna, lecz ,dekretem
duszpasterskim”, ktéry opiera si¢ na nauce szeroko wytozonej w kon-
stytucji Lumen gentium. Z tego wzgledu jedynie w ograniczonym
stopniu podaje doktryng. Z racji na duszpasterski charakter Dekretu
zrezygnowano tez z uzycia w nim ,dogmatycznej terminologii scho-
lastycznej”>”.

Akcentowanie ,duszpasterskiego” charakteru dekretu Unitatis
redintegratio oraz faktu, ze nie jest to konstytucja dogmatyczna, ale
,tylko” dekret, prowadzi jednak czgsto do kwestionowania teologicz-
nej czy doktrynalnej wartosci Dekretu o ekumenizmie. W rezultacie
wielu teologéw — jak zauwaza Antonio Maffeis — widzi w nim wytacz-
nie tekst o charakterze duszpasterskim i dyscyplinarnym?°.

Takiej uproszczonej interpretacji ,duszpasterskiego” charakteru
dekretu Unitatis redintegratio, jak i samego Soboru Watykanskiego II,
przeciwstawia si¢ miedzy innymi kard. Walter Kasper. W specjalnej
Nocie z 9 listopada 2003 roku éwczesny przewodniczacy Papieskiej
Rady do Spraw Popierania Jednosci Chrzescijan méwi wyraznie

o wiazacym, teologicznym charakterze Dekretu o ekumenizmie. Ow-

5 Por. Relacja pisemna Sekretariatu do Spraw Jednosci Chrzescijan rozestana
ojcom soborowym w lipcu 1964 r. [w:] Acta synodalia. Volumen III: Periodus tertia.
Pars II: Congregationes generales LXXXIII-LXXXIX, s. 335; P. Milcarek, Glosa. Uwagi
do tresci ,, Unitatis redintegratio”, s. 53; R. Vazquez Jiménez, Comentario al decreto
» Unitatis redintegratio”, s. 134.

2% Por. A. Maffeis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 208.
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szem, Sobér Watykanski II — przyznaje kard. Kasper — byt soborem
duszpasterskim, ale ten pastoralny charakter wcale nie oznacza, ze
nie byl on zarazem i doktrynalnym. Charakter duszpasterski Sobo-
ru nie wyklucza ani nie relatywizuje wypowiedzi doktrynalnych, ale
przeciwnie — wyrasta z doktrynalnego nauczania Kosciota. Nie nalezy
zatem przeciwstawia¢ sobie tych dwdch wymiaréw Soboru i soboro-
wego Dekretu o ekumenizmie®”’.

Ponadto kard. Kasper zauwaza, iz Sobér Watykariski II — inaczej
niz Trydencki — rozréznia konstytucje i dekrety. Ostatni Sobér jednak
nie wyjasnit sensu tego rozréznienia. Papiez Pawel VI na zakonczenie
trzeciej sesji Soboru wskazat za$ na $ciste powiazanie — z punktu wi-
dzenia doniostosci teologicznej — Dekretu o ekumenizmie z Konsty-
tucja dogmatyczng o Kosciele. Papiez stwierdzit, ze Dekret wyjasnia
i uzupetnia konstytucj¢ Lumen gentium®®.

Wreszcie, odrzucajac proby pomniejszenia teologicznej rangi De-
kretu o ekumenizmie, kard. Kasper méwi o ,,r6znych stopniach” jego
obowiazywalnosci. Stwierdza, ze rozdzial pierwszy Dekretu zawiera
wypowiedzi wigzace, ktdre streszczaja lub dodatkowo rozwijaja odpo-
wiadajace im stwierdzenia konstytucji Lumen gentium. Natomiast jesli

chodzi o rozdziat trzeci, keéry ma charakter bardziej historyczny, to

27 Por. W. Kasper, Charakter teologicznie wigzacy Dekretu Soboru Watykariskiego
II o ekumenizmie, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/rady_pontyfikalne/r_je-
dnosci_chrz/wiazacy_unitatis_29042004.heml (dostep: 24.04.2024); B.J. Hilbera-
th, Theologischer Kommentar zum Dekret..., s. 212; R. Vizquez Jiménez, Comen-
tario al decreto ,, Unitatis redintegratio”, s. 135. Warto w tym kontekscie przywotaé
stowa, jakie w podczas obrad soborowych wypowiedzial kard. Alfredo Ottaviani
(1890-1979). Prezentujac schemat dokumentu O Zrédlach objawienia hierarcha
migdzy innymi stwierdzit: ,Styszeliscie, jak wielu ludzi méwi o braku duszpaster-
skiego tonu w tym dokumencie”. Céz, uwazam, ze pierwszym i najbardziej pod-
stawowym zadaniem duszpasterskim jest zapewnienie poprawnego nauczania. [...]
Wasciwe nauczanie to podstawa duszpasterstwa. Cyt. za: J.W. O’Malley, Co zdarzy-
to sig podczas Soboru Watykarskiego II, s. 194. Na ten temat zob. takze J. O’Malley,
Sobdr duszpasterski, bo doktrynalny, ,Wigz” 2015, nr 3, s. 134-141.

28 Por. W. Kasper, Charakter teologicznie wigzqcy Dekretu. ..
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nie jest on wigzacy na plaszczyZnie teologicznej w ten sam spos6b co
rozdzial pierwszy, chociaz takze tutaj wystepuja tezy, ktdre maja wia-
zacy charakeer. Wyznacznikiem do uznania takiego charakteru jest tu
sformutowanie: ,$wigty Sobér... oznajmia” (UR 16), ,,obecny swicty
Sobér... oswiadcza” (UR 17), ,,obecny $wiety Sobér zaleca” (UR 18).
Z Noty wynika, ze kazdy fragment Dekretu nalezy w tym wzgledzie
rozpatrywaé oddzielnie. Kard. Kasper konkluduje, ze podwazanie
wartosci dekretu Uniatis redintegratio bytoby nie tylko stawianiem sig
ponad soborem powszechnym, ale takze stawianiem oporu Duchowi
Swietemu, ktéry sprawit, ze proces dazenia do petnej jednosci chrzesci-
jan — z wszystkimi swoimi blaskami i cieniami — posuwa si¢ naprz6d™”.

A zatem dekretu Unitatis redintegratio — jak podkresla Angelo
Maffeis — nie nalezy redukowa¢ do rangi pastoralnego zastosowania
na polu ekumenicznym wizji Ko$ciola zaproponowanej w konstytucji
Lumen gentium. Dekret o ekumenizmie rozwija bowiem w oryginal-
ny sposéb niektére aspekty soborowej eklezjologii i dlatego ma duze

znaczenie réwniez na poziomie doktryny Kosciota®.

6.3. NOWE PODEJSCIE DO SPRAWY JEDNOSCI
CHRZESCIJAN

Dekret o ekumenizmie — rozumiany zaréwno jako ,akt” lub
wczyn”, kedry utrwalil to, co dokonato si¢ na Soborze, jak réwniez
teologiczne uzasadnienie i normatywne wskazanie praktycznych im-
plikacji dokonanego wyboru — stanowi niewatpliwie novum w odnie-
sieniu do przedsoborowego nauczania Ko$ciota rzymskokatolickiego
na temat chrze$cijariskiego zjednoczenia. Poréwnanie tresci zawartych

w dekrecie Unitatis redintegratio chociazby ze stwierdzeniami ency-

2 Por. W. Kasper, Charakter teologicznie wigzqcy Dekretu...; K. Nitkiewicz,
Waga prawna uzgodnien migdzykoscielnych, ,Roczniki Teologiczne” 2020, t. 67, z. 7,
s. 171.

3% Por. A. Maffeis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 205—
206; S. Nagy, Trwate wartosci Dekretu o ekumenizmie. .., s. 26.
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kliki Piusa XI Mortalium animos (1928) pokazuje wyrazna zmiang
perspektywy w podejéciu do sprawy jednosci chrzescijan®'. W tym
kontekscie rodza si¢ pytania o przyczyny, charakter i zakres dokonane;j
zmiany. Czy zmienily si¢ kryteria, ktére w przesztosci prowadzity do
stwierdzenia niezgodnosci zatozent ruchu ekumenicznego z przeko-
naniami Kosciola katolickiego? A jesli okaze si¢, ze kryteria ulegly
zmianie, to czy ciaglo$¢ nauczania Kosciota katolickiego nie jest w ten
spos6b zagrozona? Sa to zarazem pytania o wielko$¢ ekumenicznego
przetomu, zainicjowanego w Kosciele katolickim przez soborowy De-
kret o ekumenizmie®®.

Odpowiedz, ktéra pojawia si¢ w pierwszych posoborowych ko-
mentarzach do dekretu Unitatis redintegratio, zdaje si¢ wskazywac,
ze to nie Kosciét katolicki si¢ zmienit, ale nastapita znaczaca zmiana
w akatolickim ruchu ekumenicznym, ktéra pozwolita na jego akcepta-
cje przez strong katolicka. Takie stanowisko, dla przyktadu, prezentuje
arcybiskup Bari (Wlochy), Enrico Nicodemo (1906-1973). Zwraca
on uwagg na fakt, ze w okresie od I Zgromadzenia Ogdlnego Swiato-
wej Rady Kosciotéw w Amsterdamie (1948) do III Zgromadzenia tej-
ze Rady w New Delhi (1961) nastapilo poszerzenie bazy dogmatyczne;j
Rady o wymiar trynitarny, co sprawilo, ze ruch ekumeniczny stat si¢
w pelni ruchem chrzescijanskim®®. Zgodnie z tym ujgciem, zmiany
zaistniale w ruchu ekumenicznym — jak to podkresla réwniez kard.
Antonio Javierre (1921-2007) — stworzyty ,,obiektywne warunki” dla
zaangazowania si¢ Kosciola rzymskokatolickiego w ruch ekumenicz-
ny>*. Teze¢ o ewolugji ruchu ekumenicznego podziela, cho¢ w bardziej
tagodnej formie, takze kard. Augustin Bea. Zauwaza on, ze na poczat-

ku XX wieku réznorodnos¢ sposobéw pojmowania jednosci Kosciota

301 Por, L. Zak, Rileggere I, Unitatis redintegratio’..., s. 127-127.

392 Por. A. Mafleis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 202-203.

39 Por. E. Nicodemo, Decreto sull’ecumenismo, Edizioni Paoline, Alba 1966,
s. 14.

3% Por. A.M. Javierre, Promozione conciliare del dialogo ecumenico. Presentazio-
ne del , Decretum de Oecumenismo”, Elle di Ci, Torino 1965, s. 58-59.
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i opisywania ostatecznego celu podjetej drogi nie sprzyjata katolickie-
mu zaangazowaniu w ruch ekumeniczny. Zaangazowanie takie stato
si¢ mozliwe dopiero na poczatku lat szes¢dziesiatych ubieglego stulecia,
gdy dojrzala pewna zbiezno$¢ pogladéw w tej sprawie’®.

Jesli nie ma watpliwosci, ze ruch ekumeniczny zmienit sig
w pierwszej polowie XX wieku, to réwniez bezdyskusyjne jest to, ze
zmiany nastapily réwniez w Kosciele katolickim, a na Soborze Waty-
kanskim II zostaly przyjete inne kryteria dotyczace oceny tegoz ruchu
ekumenicznego®. W zwiazku z tym nieadekwatne wydaje si¢ wyja-
$nienie tych, ktérzy soborowa zmian¢ w podejsciu do ekumenizmu,
ktéra znalazla wyraz w dekrecie Unitatis redintegratio, sytuuja nie na
poziomie teologicznym, ale wylacznie w sferze zmiany klimatu wza-
jemnych odniesieni, a tym samym na poziomie praktycznym i duszpa-
sterskim®”. W rzeczywisto$ci zaistniata zmiana jest znacznie glebsza
i dotyczy przede wszystkim — jak zauwaza Angelo Maffeis — ekume-
nicznej $wiadomosci episkopatu. Soborowa debata wokét Dekretu
o ekumenizmie w sposéb istotny przyczynila si¢ do uksztattowania
nowej, ekumenicznej mentalnosci jej uczestnikéw, co znalazto swo-
je odzwierciedlenie w konicowym tekscie interesujacego nas doku-

mentu>%®

. Kard. Augustin Bea nazywa to, co dokonalo si¢ w okresie
przedsoborowym i w czasie Soboru ,powolna, ale ciagla i gleboka
asymilacjg” problematyki ekumenicznej przez episkopat Kosciota

katolickiego®”. Niewatpliwie, to dojrzewanie dotyka takie postawy

305 Por. A. Bea, Ecumenismo nel Concilio..., s. 24-25; A. Mafleis, ,, Unitatis
redintegratio”. Introduzione e commento, s. 203-204; T.F. Rossi, Manuale di ecume-
nismo, s. 266-267, 340-341.

3% Por. A. Mafeis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 204.

37 Por. G. Vodopivec, I/ decreto del Concilio Vaticano II sull ecumenismo, ,La
Rivista del Clero Italiano” 1966, vol. 47, nr 6, s. 331. Na ten temat zob. G. Bavaud,
Le décret conciliaire sur ['ecuménisme. Lévolution dune théeologie et d’une mentalité,
Editions Saint-Paul, Fribourg-Paris 1966, s. 34—42.

39 Por. A. Maffeis, ,, Unitatis redintegratio”. Introduzione e commento, s. 205.

39 Por. A. Bea, Ecumenismo nel Concilio..., s. 186. W tym kontekscie warto
zauwazy(, ze najnowsze badania katolickich inicjatyw ekumenicznych w okresie
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duchowej i duszpasterskiej. Jednak to, co pastoralne w zyciu Kosciota,
zawsze istotnie wiaze si¢ z tym, co doktrynalne. Ostatecznie trzeba
zauwazy¢, ze zmiany, jakie dokonaly si¢ podczas Soboru, mozna do-
strzec nie tylko w sferze soborowych facta, lecz takze w dziedzinie
verba. W tej wzajemnie si¢ dopelniajacej i wyjasniajacej ,,grze” sobo-
rowych ,stéw” i ,czynéw” — jak podkresla Jézef Majewski — dochodzi
do glosu novum Soboru, ktére dotyczy réwniez podejscia do sprawy
chrze$cijaniskiej jednosci’.

Kluczowa role w ocenie novum nauczania Soboru Watykan-
skiego II w relacji do nauczania Kosciota przedsoborowego odgry-
wa ,hermeneutyka reformy”, o ktérej méwit papiez Benedykt XVI.
Hermeneutyka ta ujawnia w soborowych dokumentach pewien
rodzaj braku ciagto$ci w pewnych wymiarach, przy réwnoczesnym
zachowaniu ciaglosci fundamentalnej. Nalezy zaznaczy¢, ze ta po-
zorna sprzeczno$é, czyli éw brak ciaglosci i jednoczesnie zachowanie
ciaglosci, odnosi si¢ — jak zauwaza Jézef Majewski — do istotnie
réznych rzeczy, urzeczywistnia si¢ na réznych poziomach. O ile brak
ciaglosci dotyczy spraw z istoty swej historycznie zmiennych, to cia-
glo$¢ zachodzi na poziomie wiary’'!. Zgodnie z tym ujeciem trzeba
stwierdzié, ze zmiany, jakie dokonaly si¢ na Soborze Watykanskim II
w podejsciu do ekumenizmu, mieszczg si¢ w granicach zakladanych
przez wlasciwie rozumiang ,hermeneutyke reformy”, czyli odnowy

zachowujacej ciaglosc.

przedsoborowym pokazuja, ze duchowni i hierarchowie katoliccy byli znacznie
bardziej zaangazowani niz dotychczas sadzono. Sprzeciwiajg si¢ tym samym czgsto
podnoszonej tezie, ze ekumenizm katolicki narodzit si¢ w opozycji do oficjalnych
whadz koscielnych. Por. L. Zak, Rileggere [, Unitatis redintegratio”..., s. 129-130;
Die Entdeckung der Okumene. Zur Beteiligung der katholischen Kirche an der Okume-
ne, J. Ernesti, W. Thonissen (hrsg.), Bonifatius-Otto Lembeck, Paderborn-Frank-
furt am Main 2008.

319 Por. J. Majewski, Vaticanum II — przelom..., s. 157, 160.

31 Por. J. Majewski, Vaticanum Il — przefom. .., s. 157—158. Na temat ,herme-
neutyki reformy” papieza Benedykta XVI m.in. zob. S. Zatwardnicki, Hermeneuty-
ka reformy — hermeneutyka wiary, , Teologia w Polsce” 2016, t. 10, nr 2, s. 141-164.
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6.4. ISTOTNE ELEMENTY EKUMENICZNEGO PRZELOMU

Sposréd przedstawionych w toku analizy elementéw tresciowych
Dekretu kluczowe znaczenie dla katolickiego przelomu ekumeniczne-
go maja: (1) nowa wizja Kosciola; (2) rewizja pogladu na Wspélnoty
chrze$cijaniskie niepozostajace w jednosci z Rzymem; (3) modyfikacja
koncepcji przywracania jednosci chrzescijan.

Zmiana stosunku Kosciota katolickiego do ruchu ekumenicznego
byla najpierw konsekwencja nowej wizji Kosciota, nakreslonej w kon-
stytucji Lumen gentium i stanowiacej punkt odniesienia dla refleksji
podjetej w Dekrecie o ekumenizmie. Koscidt, z uwzglednieniem jego
wymiaru widzialnego, ukazany zostal przede wszystkim jako miste-
rium dziatania calej Tréjcy Swietej oraz jako pielgrzymujacy Lud Bozy.
Oznaczalo to definitywne odejécie od idei Kosciota rozumianego jako
~doskonala spoteczno$¢” (societas perfecta), a tym samym od tryumfa-
lizmu i wyniostej samowystarczalno$ci. To nowe spojrzenie na Ko$ciét
prowadzito do zdystansowania si¢ od prostego utozsamienia Koscio-
ta Chrystusa z Kosciolem katolickim, potwierdzonego doniostym
stwierdzeniem, ze Kosciét Chrystusa ,,trwa” (subsistit in) w Kosciele
katolickim. Dekret o ekumenizmie wychodzi od tej odnowionej wizji
Kosciota i co wigeej, wyciaga zeni trzy wazne wnioski. Pierwszy dotyczy
katolickiej wspétodpowiedzialnosci za dramat i grzech rozbicia. Dru-
gi wyraza si¢ w uznaniu potrzeby ustawicznej odnowy. Trzeci oznacza
odejécie od dotychczasowego ekskluzywizmu i otwarcie w obrebie
Kosciota przestrzeni réwniez dla innych Wspélnot chrzescijafskich.
Potwierdza to przekonanie, ze mimo zaistniatych podzialéw Wspdl-
noty te pozostaja ,w jakiejs, cho¢ niepelnej” wspdlnocie (communio)
z Kosciotem katolickim (por. UR 3)3'2.

312 Por. R. Vézquez Jiménez, Comentario al decreto ,, Unitatis redintegratio”,
s. 184; L. Zak, Rileggere [, Unitatis redintegratio”..., s. 134-139; A. Choromarski,
Vaticanum II — sobdr eklezjologicznego przefomu, ,Studia Theologica Varsaviensia®
2012, t. 50, nr 2, s. 21-27.
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Konsekwencja nowego ujecia wlasnej samoswiadomosci ekle-
zjalnej rzymskiego Kosciota jest rewizja pogladu na inne Koscioty
i Wspélnoty chrzescijariskie. Postrzegani dotad jako odlaczeni, chrze-
$cijanie innych wyznani zostali uznani za braci w Chrystusie, a ka-
tolicy z szacunkiem zaczgli dostrzegaé obecne w innych Wspdlno-
tach chrzescijariskich prawdziwe wartosci zbawcze, ,,dobra” Kosciota
czy »elementy uswigcenia i prawdy” (por. UR 3). Dobra Kosciota sg
szczegblnie wyraznie widoczne u prawostawnych chrzedcijan, posia-
dajacych wazne sakramenty, wiréd ktérych szczegélng rolg dla spra-
wy jednosci odgrywa Eucharystia i kaptaristwo wraz z biskupstwem.
Najwazniejszym za$ elementem Ko$ciota znajdujacym si¢ réwniez we
Wspdlnotach powstalych w wyniku reformacji jest chrzest. Nawet je-
$li teoria ,elementéw” Kosciota wielokrotnie spotkata si¢ z krytyka,
szczegdlnie ze strony ewangelickiej, to jednak ma ona swojg warto$¢,
zwlaszcza z perspektywy édwezesnych okolicznosci, gdy ja formutowa-
no. Owe ,elementy”, istniejace poza Kosciotem rzymskokatolickim,
swa warto$¢ i racjg istnienia czerpig z faktu, ze sg darami Kosciota
Chrystusa. Elementy te wzbogacaja wigc poszczegélne spotecznosci
chrze$cijanskie i dzigki swej sile wewngtrznej prowadza do katolickiej
jedno$ci. Réwnoczesnie trzeba przyznaé, ze teoria ,elementéw” Ko-
$ciota wymaga dalszych i glebszych wyjasnien®'s.

Nowe podejscie do wlasnej samos$wiadomosci eklezjalnej oraz
zmodyfikowane spojrzenie na inne Koscioly i Wspélnoty koscielne,
ktére znalazto wyraz w Dekrecie o ekumenizmie, prowadza wreszcie
do nowej koncepcji dazenia do pelnej jednosci chrzescijan. Ozna-
cza to przede wszystkim odejscie od modelu , powrotu do Rzymu”

a wprowadzenie modelu ,powrotu do Chrystusa™'. W ujeciu De-

313 Por. S. Nagy, Trwate wartosci Dekretu o ekumenizmie. .., s. 26-31; R. Pora-
da, Ku samorelatywizacji Kosciola katolickiego. Wizja ekumenizmu Soboru Watykas-
skiego 11, ,Studia Oecumenica” 2012, t. 12, s. 38.

34 Por. S.L. Gérka, Chrystologiczny wymiar soborowego Dekretu o ekumenizmie.
W 40. rocznice dekretu ,, Unitatis redintegratio” [w:] Razem przy stole Stowa. W 40-le-
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kretu istniejg zatem dwie wyrazne fazy odbudowywania jednosci.
Pierwsza, przygotowujaca i wstepna, zmierza do zblizenia chrzescijan,
a wigc jednosci chrzescijan. Druga za$, ktdra przekracza ludzkie sity
i zdolnosci i dlatego pozostaje przede wszystkim w gestii Boga, prowa-
dzi do pelnej jednosci chrzescijan w jednym Kosciele. Sformutowane
w Dekrecie wskazania staly si¢ podstawa do zapoczatkowania po So-
borze licznych dialogéw miedzywyznaniowych Kosciofa rzymskoka-
tolickiego. Wielkie znaczenie dla teologii i zycia Kosciota, a zwlaszcza
dla dialogu ekumenicznego ma mig¢dzy innymi sformutowana w De-
krecie o ekumenizmie zasada ,hierarchii” prawd (por. UR 11)°". Do
probleméw otwartych, ktére w Dekrecie nie znalazly szerszego wyja-
$nienia, nalezy mi¢dzy innymi rozumienie postugi Biskupa Rzymu
oraz sprawa ,modelu jednosci”, do ktérej dazymy.

Ostatecznie nalezy stwierdzi¢, ze Dekret o ekumenizmie — po-
dobnie jak inne dokumenty soborowe — ma charakter ogdlny. Na-
kreslono w nim zasadnicze kierunki katolickiego zaangazowania eku-
menicznego, zachecajac ,,caty Kosciél” do praktycznego wecielania ich
w zycie. Mozna go postrzega¢ jako punkt wyjécia rozwoju katolickiej
$wiadomosci ekumenicznej, albo — jak powie kard. Augustin Bea —
~poczatek dlugiej jeszcze drogi, ktéra przeciez pewnego dnia, w kté-
rym bedzie si¢ Panu podobato, doprowadzi do upragnionej jednosci.
Ale juz obecnie mozemy maszerowaé po tej drodze reka w reke z na-

szymi braémi chrzescijanami™'c.

cie dekretu I Soboru Watykatiskiego o ekumenizmie ,, Unitatis redintegratio”, W. Po-
pielewski (red.), Poznari 2004, s. 24-25.

315 Por. L. Zak, Rileggere [, Unitatis redintegratio”..., s. 144—148.

316 Cyt. za: W. Dabrowska-Macura, Komentarz: Przetomowy dekret, https://
ekumenizm.wiara.pl/doc/477997 . Komentarz-dekret/2 (dostep: 16.11.2024).






Rozpziat V
RECEPCJA | PERSPEKTYWY

o sze$¢dziesieciu latach od ogloszenia dekretu Unitatis redinte-

gratio nie sposob podejmowac refleksji na temat teologiczne;j

i ekumenicznej wartosci soborowego dokumentu, bez uwzgled-
nienia tego, co dokonato si¢ po jego publikacji. Dlatego w niniejszym
rozdziale pragniemy skupi¢ si¢ na recepcji Dekretu o ekumenizmie
w posoborowym zyciu Ko$ciola rzymskokatolickiego, jak réwniez
w prowadzonych z udzialem tegoz Kosciota dialogach mi¢dzywyzna-
niowych. Ze wzgledu na bogactwo i szeroki zakres badanej problema-
tyki, w naszej refleksji ograniczymy si¢ do ukazania najwazniejszych
rezultatéw wysitkéw podejmowanych na drodze recepcji soborowego
Dekretu o ekumenizmie.

Prezentowany temat zostanie rozwinigty w trzech zasadniczych
czg$ciach. Najpierw przedstawimy gltéwne kierunki recepcji dekre-
tu Unitatis redintegratio. Nastgpnie dokonamy prezentacji implikacji
wynikajacych z wytyczonej przez Dekret drogi dla refleksji dotycza-
cej wybranych kwestii ekumenicznych. W koricowej czgdci zwrdcimy
uwagg na lokalny wymiar recepcji, czyli ekumenizm w Polsce po So-
borze Watykariskim II.
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1. GLOWNE KIERUNKI RECEPCJI
UNITATIS REDINTEGRATIO

Mozna wskaza¢ dwa zasadnicze kierunki realizacji ekumenizmu
w Kosciele katolickim po Soborze Watykariskim II, co odpowiada
dwém gléwnym wymiarom dziatalno$ci Dykasterii do Spraw Popie-
rania Jedno$ci Chrzescijan, a mianowicie: ad intra — dziatania ekume-
niczne podejmowane wewnatrz Kosciota rzymskokatolickiego, oraz
ad extra — relacje Kosciota rzymskokatolickiego z innymi Ko$ciotami
i Wspélnotami ko$cielnymi, zaréwno na poziomie $wiatowym, jak

i lokalnym'.

1.1. DZIALANIA EKUMENICZNE WEWNATRZ KosSclotA
RZYMSKOKATOLICKIEGO

W ramach ogélnego spojrzenia na recepcj¢ Dekretu o ekumeni-
zmie wewngatrz Kosciofa rzymskokatolickiego w pierwszej kolejnosci
zwrécimy uwagg na struktury ekumeniczne, a nastgpnie na wazniej-

sze dokumenty Magisterium Kosciota dotyczace ekumenizmu.

Struktury ekumeniczne

Kluczowg rolg¢ w procesie recepcji soborowego dekretu Unita-
tis redintegratio odgrywa Sekretariat do Spraw Jednosci Chrzescijan.
Powotany w 1960 roku przez Jana XXIII Sekretariat (podniesiony
w 1963 r. do rangi komisji soborowej) aktywnie uczestniczyt w przy-
gotowaniu nie tylko dekretu Unitatis redintegratio, ale takze deklaracji
Dignitatis humanae i deklaracji Nostra aetate. Po zakoficzeniu Soboru
Watykariskiego II (na mocy motu proprio Finis Concilio z 3 stycznia

! Por. J.E Arrighi, Dekret o ekumenizmie w mysli i dziatalnosci Sekretariatu. . .,
s. 15; R. Vézquez Jiménez, Comentario al decreto , Unitatis redintegratio”, s. 319—
3205 J. Bujak, Ekumenizm w III tysigcleciu chrzescijaristwa w ocenie kard. Walte-
ra Kaspera i Papieskiej Rady ds. Jednosci Chrzescijan, ,Ateneum Kaptadskie” 2009,
t. 153,z. 1, 5. 92.
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1966 r.) Sekretariat stat si¢ stalym organem Kurii Rzymskiej, a jego
strukture papiez Pawel VI potwierdzit konstytucja apostolska Re-
gimini Ecclesiae 7 15 sierpnia 1967 roku®. Przeprowadzajac w 1988
roku reforme Kurii Rzymskiej, Jan Pawet II podnidst Sekretariat do
rangi Papieskiej Rady do Spraw Popierania Jednosci Chrzescijan®.
Wraz z reformg Kurii Rzymskiej podjeta przez papieza Franciszka, na
mocy konstytucji apostolskiej Praedicate Evangelium z 19 marca 2022
roku, niniejsza Rada zostata przeksztalcona w Dykasteri¢ do Spraw
Popierania Jednosci Chrzescijan®. Prace tegoz Sekretariatu, a obecnie
Dykasterii — jak zauwazono powyzej — koncentrujg si¢ wokét dwéch
gléwnych zadari, a mianowicie: 1) troski o realizacj¢ ekumenicznych
wytycznych Soboru Watykarskiego II (dokumenty i whasciwa inter-
pretacja zasad ekumenizmu); 2) podejmowania i rozwijania kontak-

téw z innymi Kosciotami i Wspdlnotami koscielnymi’.
Ekumenizm w dokumentach Kosciofa rzymskokatolickiego

Soborowe i posoborowe nauczanie Kosciofa katolickiego na te-
mat ekumenizmu zostalo wyrazone w licznych w dokumentach. Na-
leza do nich przede wszystkim Dyrektoria ekumeniczne: cz. 1 (1967)
i cz. 11 (1970), Kodeks prawa kanonicznego (1983), Katechizm Kosciota
katolickiego (1992), Dyrektorium ekumeniczne z roku 1993, encyklika

* Pawel VI, Konstytucja apostolska ,, Regimini Ecclesiae Universae” (15.08.1967)
[w:] Ustrdj hierarchiczny Kosciota. Wybdr zrédet, W. Kacprzyk, M. Sitarz (red.), Wy-
dawnictwo KUL, Lublin 2006, s. 166—196.

3 Jan Pawet 11, Konstytucja apostolska ,,Pastor Bonus” o Kurii Rzymskiej (28.06.
1988) [w:] Ustrdj hierarchiczny Kosciota. Wybdr zrédet, W. Kacprzyk, M. Sitarz (red.),
Wydawnictwo KUL, Lublin 2006, s. 217-257.

* Franciszek, Konstytucja apostolska ,, Praedicate Evangelium” o Kurii Rzymskiej
i jej stuzbie Kosciotowi w swiecie (19.03.2022), https://www.vatican.va/content/
francesco/pl/apost_constitutions/documents/20220319-costituzione-ap-praedica-
te-evangelium.html (dostgp: 30.07.2022).

> Por. E. Fortino, I/ Decreto , Unitatis redintegratio” a quarantanni dalla pub-
blicazione, ,,Studi Ecumenici” 2004, t. 22, nr 4, s. 395—-415; A. Maffeis, ,, Unitatis
redintegratio”. Introduzione e commento, s. 215.
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Jana Pawta II o ekumenizmie Ut unum sint (1995), wreszcie doku-
ment Biskup i jednos¢ chrzescijan: vademecum ekumeniczne (2020)°.

W 1967 roku Sekretariat do Spraw Jednosci Kosciota opublikowat
pierwsza czg$é Dyrektorium ekumenicznego’, a wige kluczowego doku-
mentu dla aplikacji wytycznych Soboru Watykariskiego II w zakresie
ekumenizmu. Jego geneza wigzata si¢ z ankieta, kt6ra wystat do niekts-
rych episkopatéw kardynat Bea, pytajac o dziatania juz dokonane i pla-
nowane na drodze promocji dialogu z niekatolikami®. W dokumencie
tym zawarte s3 wskazania dotyczace ustanawiania komisji ekumenicz-
nych na poziomie diecezjalnym i krajowym. Dyrektorium odnosi si¢
do sprawy waznosci chrztu udzielonego w innych Kosciotach i Wspdl-
notach koscielnych, mozliwosci wspétudziatu z bra¢mi oddzielonymi
w ,rzeczach duchowych” oraz w ,,czynnosciach swigtych”.

Druga cz¢$¢ Dyrektorium ukazata si¢ trzy lata pézniej’. Punke
cigzkosci tego tekstu postawiony jest na edukacje i formacjg teologicz-
na, szczegdlnie na poziomie szkolnictwa wyzszego. Dokument podaje
zasady ogélne dotyczace formacji ekumenicznej. Wskazuje na potrze-
be wlaczenia watkéw ekumenicznych w wyklady z kazdej dyscypliny

teologicznej i zach¢ca do wlaczenia w program studiéw teologicznych

¢ Polskie thumaczenia wielu dokumentéw ekumenicznych mozna znalezé w: Ur
unum. Dokumenty Kosciota katolickiego na temat ekumenizmu, S.C. Napiérkowski
(red.), Wydawnictwo Naukowe KUL, Lublin 1982; Ut unum. Dokumenty Kosciota
katolickiego na temat ekumenizmu 1982—1998, S.C. Napidrkowski, K. Lesniewski,
J. Lesniewska (red.), Wydawnictwo KUL, Lublin 2000.

7 Por. Sekretariat do Spraw Jednosci Chrzeécijan, Dyrektorium do wykonania
uchwat Soboru Watykariskiego II w sprawie ekumenizmu. Cze$é¢ 1 (1967) [w:] Ut
unum. Dokumenty Kosciola katolickiego na temat ekumenizmu, s. 112—130.

8 Por. R. Burigana, Solo cinquantanni... Note sul decreto Unitatis Redintegra-
tio del Vaticano II e sulla recezione (1964-2014), ,Studi Ecumenici” 2015, vol. 33,
nr 3—4, s. 430.

? Sekretariat do Spraw Jednosci Chrzescijan, Dyrektorium do wykonania uchwat
Soboru Watykariskiego II w sprawie ekumenizmu. Cze$é 11 (1970): Ekumenizm w na-
uczaniu wyzsgym [w:] Ut unum. Dokumenty Kosciola katolickiego na temat ekumeni-
zmu, s. 131-148.
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odr¢bnego wykladu z ekumenizmu, okreslajac gtéwne zagadnienia,
ktére moglyby si¢ w nim znalezé. W rozdziale ostatnim rozpatruje si¢
kwesti¢ wspétdziatania katolikéw z innymi chrze$cijanami na pozio-
mie instytucji i 0s6b™.

W 1983 roku zostal promulgowany przez Jana Pawla II nowy
Kodeks prawa kanonicznego", ktéry uwzglednia w swoich normach
prawnych ustalenia zawarte w dokumentach Soboru Watykanskiego
II. Nowy zbiér bierze takze pod uwagg dokumenty o charakterze eku-
menicznym wydane przez Stolicg Apostolska w okresie posoborowym.
Przejawy ekumenizmu dochodzg do glosu zwlaszcza w ksiedze 11, 111
i IV. Podczas gdy w ksiedze 11, poswigconej prawu osobowemu, oraz
w ksiedze III — o zadaniu nauczania w Kosciele, znajdujemy ogdl-
ne zasady dotyczace popierania ruchu ekumenicznego i kierowania
nim ze strony Kosciola katolickiego, to w ksiedze IV, regulujacej dzie-
dzing uswigcajacego zadania Kosciota, zawarte sa normy stanowiace
praktyczny wyraz ekumenicznego otwarcia tegoz Kosciofa, gléwnie
w dziedzinie sprawowania sakramentéw i korzystania z nich oraz in-
nych form kultu Bozego'.

Katolickie zasady ekumenizmu znalazty swéj wyraz w promulgo-
wanym w 1992 roku przez papieza Jana Pawta I Katechizmie Kosciota
katolickiego™. Przedstawiajac doktadnie tres¢ nauki katolickiej, Kate-
chizm — jak stwierdzit Papiez — ma takze ,wspiera¢ dazenia ekume-

niczne”'. Na temat ekumenizmu Katechizm najszerzej wypowiada sie

0 Por. . Bujak, ,,Aby wszyscy stanowili jedno” (] 17,21)..., s. 59.

Y Por. Kodeks prawa kanonicznego (1983) [tekst tacinsko-polski], Pallottinum,
Poznan 1984.

12 Por. W. Géralski, Wymiar ekumeniczny Kodeksu prawa kanonicznego Jana
Pawta II, ,Roczniki Nauk Prawnych” 1991-1992, t. 1-2, s. 17-28. W 1990 roku
Jan Pawet II promulgowat réwniez Kodeks Kanonéw Kosciotéw Wschodnich. Por.
Kodeks Kanondw Kosciotéw Wschodnich (1990) [tekst facirisko-polski], Wydawnic-
two Archidiecezji Lubelskiej Gaudium, Lublin 2002.

13 Por. Katechizm Kosciota katolickiego, Wydawnictwo Pallottinum, Poznari 1994.

Y Jan Pawel 11, Konstytucja apostolska ,, Fidei depositum” (11.10.1992) [w:] Ka-
techizm Kosciota katolickiego, s. 8. Wypisy fragmentéw Katechizmu Kosciota katolic-
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w paragrafie zatytutowanym: , Ko$ciét jest jeden, $wicty, powszechny
i apostolski” (nr 811-870)".

W 1993 roku opublikowano nowe Dyrektorium ekumeniczne'.
Powodem jego powstania byly zmiany, jakie dokonaly si¢ w zyciu Ko-
Sciota wraz z promulgacja Kodeksu prawa kanonicznego (1983) i Ko-
deksu Kanondw Kosciotéw Wschodnich (1990), oraz rozwdj kontaktéw
ekumenicznych z innymi Kosciotami i Wspélnotami chrzescijariski-
mi po Soborze Watykadskim II. Jak wspomnial Edward Idris Cas-
sidy, dokument ten zostal pomyslany nie tylko jako odpowiedZ na
wspomniane wydarzenia, ale réwniez jako przewodnik dla katolikéw
zaangazowanych w dziatalno$¢ ekumeniczna'’.

Nowe Dyrektorium ekumeniczne (1993) skfada si¢ z pigciu roz-
dziatéw. W rozdziale pierwszym — w nawiazaniu do nauczania Soboru
Watykariskiego II — podaje doktrynalne podstawy ekumenicznego za-
angazowania Kosciota katolickiego. W rozdziale drugim przedstawia
funkcjonowanie struktur organizacyjnych Kosciota katolickiego, kté-
re stuza jednosci chrzescijan. Rozdziat trzeci po$wigcony jest formacji

ekumenicznej w Kosciele katolickim. W rozdziale czwartym omawia

kiego, w ktérych nawiazano do Unitatis redintegratio, mozna znalezé w: P. Milcarek,
» Unitatis redintegratio” w Katechizmie Kosciola Katolickiego (1992), ,Christianitas”
2012, nr 50 (Aneks V w ramach anekséw niedrukowanych, s. 1-12*; heeps://chri-
stianitas.org/site_media/content/ch_50_UR_aneks5.pdf (dostgp: 20.11.2024).

5 Na temat ekumenicznego wymiaru tegoz Katechizmu zob. S. Pawtowski,
Katechizm Kosciota katolickiego w ekumenicznej perspektywie dogmatycznoteologicznej,
Wydawnictwo KUL, Lublin 2012.

1¢ Por. Papieska Rada do Spraw Popierania Jednosci Chrzescijan, Dyrektorium
w sprawie realizacji zasad i norm dotyczgcych ekumenizmu (1993) [w:] Ut unum. Do-
kumenty Kosciota katolickiego na temat ekumenizmu 1982—1998, s. 30-101.

7 Por. E.1. Cassidy, Ecumenism and interreligious dialogue. Unitatis redintegra-
tio, Nostra aetate, Paulist Press, New York 2005, s. 22. Obecne w Dyrektorium eku-
menicznym (1993) nawiazania do Unitatis redintegratio wydobyt P. Milcarek, ,, Uni-
tatis redintegratio” w Dyrektorium ekumenicznym ,,La recherche de l'unité” (1993),
»Christianitas” 2012, nr 50 (Aneks VI w ramach anekséw niedrukowanych, s. 13—
42%; hteps://christianitas.org/site_media/content/ch_50_UR_aneks6.pdf (dostep:
20.11.2024).
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niektdre kwestie z zakresu wspélnoty w dobrach duchowych, sakra-
mentach i dziataniach praktycznych. Wreszcie przedstawia rézne for-
my i obszary wspétpracy ekumenicznej's.

Bez watpienia jednym z najwazniejszych krokéw w recepciji i roz-
woju mysli zawartej w Dekrecie o ekumenizmie byla encyklika Jana
Pawta I Ur unum sint (1995)". Byl to pierwszy dokument tej ran-
gi, ktéry w calosci dotyczyt tematyki ekumenicznej. Wedtug Rafa-
ela Vizqueza Jiméneza byla to réwniez odpowiedz na pewien zastd;
w dziatalno$ci ekumenicznej, ,ekumeniczng zime¢”, ktéra zapanowata
po entuzjastycznym etapie posoborowych dialogéw dwustronnych
i wigzala si¢ z trudnosciami w osiagnieciu kolejnych porozumien.
Miato to by¢ nowe otwarcie, ktére zintensyfikuje dziatania ekume-
niczne na przetomie tysiacleci®.

Encyklika dzieli si¢ na trzy rozdziaty. W pierwszym rozdziale Jan
Pawel I w nawiazaniu do dokumentéw Soboru Watykariskiego 1I
wyjasnia podstawy doktrynalne ekumenicznego zaangazowania Ko-
$ciofa katolickiego. Papiez podkresla, ze ekumenizm nie jest jakim$
»dodatkiem” do dziatalnosci Kosciota, ale nalezy do istoty wiary chrze-
$cijaniskiej. W rozdziale drugim Jan Pawet II przedstawia owoce poso-
borowego dialogu ekumenicznego. Z kolei rozdziat trzeci, opatrzony
tytutem Quanta nobis via?, wyznacza perspektywy dalszych ekume-
nicznych poczynani. Papiez zachgca do podjecia wysitkéw w celu
przyswojenia sobie dotychczasowych osiagnigé dialogéw ekumenicz-
nych. Wskazuje tez na potrzebg poglebienia niektérych zagadnien, ta-
kich jak: relacja miedzy Pismem Swietym a Tradycja; Eucharystia jako
sakrament Ciata i Krwi Chrystusa; rozumienie sakramentu $wigcen;

postuga jednosci Biskupa Rzymu oraz kwestie mariologiczne, szcze-

'8 Por. J. Bujak, ,Aby wszyscy stanowili jedno” (J 17,21)..., s. 59. Szerzej na
ten temat: G. Sembeni, Direttorio ecumenico 1993: sviluppo dottrinale e disciplinare,
Editrice Pontificia Universitd Gregoriana, Roma 1997.

¥ Por. Jan Pawel II, Encyklika ,, Ut unum sint” o dziatalnosci ekumenicznej
(25.051995), Libreria Editrice Vaticana, Watykan 1995.

2 Por. R. Vizquez Jiménez, Comentario al decreto ,, Unitatis redintegratio”, s. 330.
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gblnie posrednictwo Matki Bozej. W zwiazku z tym na uwagg zastu-
guje zwlaszcza sformutowane w encyklice zaproszenie Jana Pawta II
do dialogu na temat postugi biskupa Rzymu, skierowane nie tylko do
biskupéw i teologéw katolickich, ale réwniez do chrzescijan nieka-
tolikéw. Do tego zagadnienia odniesiemy si¢ szerzej w drugiej czgsci
niniejszego rozdziatu®'.

Sposréd najnowszych tekstéw o charakterze ekumenicznym war-
to w tym miejscu przywotaé dokument Papieskiej Rady do Spraw
Popierania Jedno$ci Chrzescijan, zatytutowany: Biskup i jednosé
chrzescijan: vademecum ekumeniczne (2020)*. Dokument skfada si¢
z wprowadzenia, dwéch zasadniczych czesci oraz wniosku. W pierw-
szej czgsci (Promocja ekumenizmu w Kosciele katolickim) dokument
wskazuje, jaka powinna by¢ ekumeniczna postawa katolikéw, zwhasz-
cza biskupéw, charakteryzuje ekumeniczne struktury Kosciota i eku-
meniczng formacj¢ wiernych. W drugiej czgsci (Relacje Kosciota ka-
tolickiego z innymi chrzescijanami) zostajg omdéwione rdézne wymiary
ekumenizmu. Na zakoriczenie kazdej sekcji Vademecum umieszczone

zostaly zalecenia praktyczne®.

Recepcja idei ekumenizmu zawartych
w dokumentach Kosciota rzymskokatolickiego

Rozpatrujac zagadnienie recepcji idei ekumenicznych zawartych
w dokumentach Kosciola rzymskokatolickiego, warto odwola¢ si¢
do wynikéw ankiety rozestanej w 2004 roku przez Papieska Rade do

2! Por. R. Vdzquez Jiménez, Comentario al decreto ,Unitatis redintegratio”,
s. 330-336. Troska o sprawe jednosci chrzeécijan znalazta tez wyraz w innych do-
kumentach Jana Pawla II, jak np. Liscie apostolskim 7erzio millennio adveniente
(1994) czy Liscie apostolskim Orientale lumen (1995).

22 Por. Papieska Rada do Spraw Popierania Jednosci Chrzescijan, Biskup
i jednos¢ chrzescijan: vademecum ekumeniczne (2022), heep://www.christianunity.
va/content/dam/unitacristiani/Documentazione%20generale/20Vademecum/Va-
demecum-PL.pdf (dostep: 26.09.2024).

2 Por. S. Pawlowski, Ekumeniczne ,vademecum” dla biskupéw. Komentarz teo-
logiczny, ,Studia Oecumenica” 2020, t. 20, s. 437-452.
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Spraw Popierania Jednosci Chrzescijan do wszystkich konferencji epi-
skopatéw Kosciota katolickiego. W ten sposéb Papieska Rada chciata
zweryfikowaé, w jakim stopniu zostaly wprowadzone w zycie posta-
nowienia dekretu Unitatis redintegratio 40 lat po jego ogloszeniu oraz
10 lat po publikacji Dyrektorium ekumenicznego (1993). Na podsta-
wie otrzymanych odpowiedzi Papieska Rada opracowata raport, ktéry
zostal podzielony na cztery nastgpujace czgsci: 1) Wzrost $wiadomo-
$ci ekumenicznej w Kosciele katolickim; 2) Organizacja dziatalnosci
ekumenicznej; 3) Dziatalno$¢ ekumeniczna Kosciota na poziomie lo-
kalnym; 4) Kilka refleksji na temat przysztosci ekumenizmu®.
Wyniki ankiety pokazuja, ze w badanym okresie nastapit znaczacy
wzrost $wiadomosci ekumenicznej w Kosciele katolickim. Z jednej
strony w spos6b radykalny polepszyto si¢ nastawienie katolikéw do
innych chrzescijan. Uczestnictwo w wydarzeniach i spotkaniach eku-
menicznych stalo si¢ rzeczywistoscia. W odpowiedziach mowa jest tez
o wspélpracy ekumenicznej na poziomie parafialnym. Z drugiej stro-
ny w otrzymanych odpowiedziach wskazuje si¢ na trudnosci i proble-
my na drodze recepcji ekumenizmu. Do najczgdciej wymienianych
naleza: problemy wzajemnego uznania sakramentu chrztu; problem
naduzy¢ w sferze communicatio in sacris; zagadnienia dotyczace mal-
zeristw 0s6b o réznej przynaleznosci wyznaniowej; wzajemne oskar-
zenia o prozelityzm; brak literatury ekumenicznej przeznaczonej dla
wiernych $wieckich; czynniki nieteologiczne (sytuacja polityczna,
konflikty etniczne). W wielu odpowiedziach méwi si¢ o wciaz jesz-
cze istniejacej postawie nieufnosci, postrzeganiu ekumenizmu jako
zagrozenia dla wlasnej tozsamosci, braku entuzjazmu i motywacji do

dziatalnosci ekumenicznej®.

 Por. B. Farrell, Ruch ekumeniczny w Kosciotach lokalnych, ,L.Osservatore Ro-
mano” (wyd. pol.) 2005, nr 3, s. 16. Rada wyslata facznie 163 ankiety, otrzymata
za$ 83 odpowiedzi. Por. tamze.

» Por. B. Farrell, Ruch ekumeniczny w Kosciotach lokalnych, s. 16-18; J. Bu-
jak, Dialog doktrynalny a zycie Kosciolow: problem recepcji osiqgniec dialogowych [wr]
Ekumenizm doktrynalny: schylek czy nowy poczqtek?, T. Katuzny, Z.]. Kijas (red.),
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Z otrzymanych odpowiedzi wynika, ze w niemal wszystkich
diecezjach istnieja komisje ekumeniczne i/lub zostali ustanowieni
delegaci odpowiedzialni za koordynacj¢ dzialalnosci ekumenicznej.
W ankietach wskazuje si¢ jednak, ze dziatania tych komisji czy delega-
téw sa bardzo ograniczone. W rezultacie, sytuacja w diecezjach w tym
obszarze pozostawia wiele do zyczenia®.

W odniesieniu do dziatalnosci ekumenicznej Kosciota na pozio-
mie lokalnym w ankietach odnotowano do$¢ duze trudnosci w re-
cepcji dokumentéw koscielnych i dialogowych. Tak np. sposréd 83
konferencji episkopatéw tylko 35 wykazuje skutecznos¢ w rozpo-
wszechnianiu rezultatéw oficjalnych dialogéw. W zakresie dzialalno-
$ci spolecznej 44 konferencje episkopatéw deklaruja, ze wspotpracuja
w tym obszarze z innymi wyznaniami. Praktycznie we wszystkich od-
powiedziach zwraca si¢ uwagg na potrzebe lepszej formacji ekume-
nicznej”.

Przeprowadzona ankieta dostarczyla tez cennych sugestii odno-
$nie do przyszlej dziatalno$ci ekumenicznej. Na szczegdlng uwage
zastuguja trzy aspekty, ktére nalezy wzia¢ pod uwage w przysztosci:
1) wlaczenie inicjatyw ekumenicznych do programéw duszpaster-
skich diecezji; 2) rozwijanie formacji ekumenicznej oséb $wieckich,
zakonnych, seminarzystéw, kaplanéw i biskupéw; 3) refleksja nad
tym, w jaki spos6b radzi¢ sobie z problemem prozelityzmu w kontek-
$cie ewangelizacji*®.

Zarysowany powyzej obraz recepcji ekumenizmu w Kosciele ka-
tolickim znajduje swoje odzwierciedlenie w pézniejszych wypowie-
dziach papiezy. Swiadczy o tym miedzy innymi list papieza Franciszka

skierowany w 2014 roku do uczestnikéw sesji plenarnej Papieskiej

Uniwersytet Papieski Jana Pawta IT w Krakowie. Wydawnictwo Naukowe, Krakéw
2018, s. 221.

26 Por. B. Farrell, Ruch ekumeniczny w Kosciotach lokalnych, s. 18-19.

7 Por. B. Farrell, Ruch ekumeniczny w Kosciotach lokalnych, s. 19.

28 Por. B. Farrell, Ruch ekumeniczny w Kosciotach lokalnych, s. 19.
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Rady do Spraw Popierania Jednosci Chrzescijan z okazji 50. rocz-
nicy promulgacji dekretu Unitatis redintegratio. W liscie tym papiez
wyrazit rado$¢, ze nauczanie Soboru wyrazone w tym dokumencie
spotyka si¢ z coraz szerszym przyjeciem w Kosciele katolickim. Pod-
kreslit jednoczesnie, ze zmiana mentalnosci, ktéra dokonata si¢ dzigki
soborowemu Dekretowi o ekumenizmie i duchowi ekumenicznemu

musi coraz glebiej przenika¢ teologiczne nauczanie i duszpasterstwo?.

1.2. RELACJE EKUMENICZNE KOSCIOtA
RZYMSKOKATOLICKIEGO

Kontakty Kos$ciota rzymskokatolickiego z innymi Kosciotami
i Wspélnotami ko$cielnymi rozpoczely si¢ przed Soborem Watykari-
skim II. Duze znaczenie w procesie rozwoju tych kontaktéw miata
obecnos¢ obserwatoréw niekatolickich na Soborze®. W' posoboro-
wych relacjach ekumenicznych Kosciota rzymskokatolickiego z in-
nymi Kosciotami i Wspélnotami koscielnymi mozna wyréznié¢ dwa
zasadnicze aspekty: 1) oficjalne dialogi teologiczne (doktrynalne);
2) relacje ekumeniczne w znaczeniu szerszym, na ktére sktadaja si¢

réznorakie inicjatywy praktyczne.

Ekumenizm w dokumentach dialogéw Kosciofa katolickiego
na forum Swiatowym

Zainicjowane wraz z Soborem Watykanskim II dialogi mig¢dzy-
wyznaniowe z udzialem Kosciota rzymskokatolickiego maja zréznico-
wany charakter. Prowadzone s zaréwno na poziomie migdzynarodo-

wym, jak i regionalnym czy lokalnym. Obok dialogéw dwustronnych

¥ Por. Letter of Pope Francis, 20 November 2014, ,Information Service” 2014,
nr 144/11, s. 27; J. Bujak, Dialog doktrynalny a zycie Kosciotow. .., s. 222.

3 Por. J.E Arrigni, Dekrer o ekumenizmic w mysli i dziatalnosci Sekretaria-
tu..., s. 18-19; B.]. Hilberath, Theologischer Kommentar zum Dekret. .., s. 85-88;
E. Wolfl, Unitatis Redintegratio. Dignitatis Himanae. Nostra Aetate. Texto e comen-
tdrio, Editora Paulinas, Sio Paulo 2013, wersja e-book.
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Kosciét rzymskokatolicki podejmuje takze dialogi wielostronne (mul-
tilateralne), np. ze Swiatowa Rada Kosciotéw. Dialogi odbywaja sie
zasadniczo w ramach komisji i zespotéw roboczych. Owocem prowa-
dzonych dialogéw sa wspdlne uzgodnienia czy dokumenty dialogowe.
Wielos¢ i dynamika prowadzonych dialogéw miedzywyznaniowych
sprawia, ze pelne ich zestawienie staje si¢ coraz trudniejsze’. Zada-
nie to realizuje specjalny osrodek ekumeniczny — Centro Pro Unione
w Rzymie, ktéry regularnie publikuje réwniez bibliografi¢ na ten te-
mat*. Podstawowe informacje na temat migdzykoscielnych dialogéw
doktrynalnych prowadzonych przez Kosciét rzymskokatolicki mozna
znalez¢ na stronie Dykasterii do Spraw Popierania Jednosci Chrzesci-
jan. Posrdd tych dialogéw szczegblne znaczenie dla Kosciota rzym-
skokatolickiego maja dwustronne dialogi teologiczne, prowadzone
z poszczegblnymi spotecznosciami koscielnymi®.

Kosciét rzymskokatolicki prowadzi obecnie 13 dwustronnych

dialogéw doktrynalnych na forum $wiatowym. W toku tych dialo-

3\ Polsce prébe zestawienia posoborowych miedzykoscielnych dialogéw
doktrynalnych podjeli Stanistaw C. Napi6rkowski OFMConv i Karol Karski. Por.
S.C. Napiérkowski, Panorama dialogéw doktrynalnych z udziatem Kosciota rzym-
skokatolickiego [w:] Na drogach jednosci, S.C. Napidrkowski, S.J. Koza, . Jaskéta
(red.), Redakcja Wydawnicew KUL, Lublin 1983, s. 22-79; S.C. Napiérkowski,
Topografia dialogbw migdzywyznaniowych [w:] Ku chrzescijanstwu jutra. Wprowa-
dzenie do ekumenizmu, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1996, s. 525-541;
K. Karski, Dialogi dwustronne Kosciola rzymskokatolickiego, ,Studia i Dokumenty
Ekumeniczne” 2002, t. 18, nr 1, s. 9-50. W ostatnim czasie prezentacji owocoéw
najwazniejszych dialogéw Kosciota rzymskokatolickiego dokonat Tadeusz Katuzny
SCJ (UPJPIL). Por. T. Katuzny, Na drogach jednosci. Dwustronne dialogi doktrynalne
Kosciola rzymskokatolickiego na plaszczyznie swiatowej, Wydawnictwo Ksigzy Serca-
néw, Krakéw 2012.

32 Centro Pro Unione, https://www.prounione.it/dialogues/it/ (dostgp: 27.11.
2024). Biuletyn Centro Pro Unione, https://www.prounione.it/bulletin/it/ (dostgp:
27.11.2024).

33 Por. H. Meyer, Jednos¢ Kosciola w duchu i w prawdzie, ,Studia i Dokumenty
Ekumeniczne” 1984, t. 2, nr 3, s. 81. Na temat tych dialogéw zob. heeps://www.
christianunity.va/content/unitacristiani/it/dialoghi.html (dostep: 27.11.2024).
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géw wypracowano lacznie 69 dokumentéw?*. Dialogi te mozna po-
dzieli¢ na dwie zasadnicze grupy:
A. Dialogi z Kosciotami wschodnimi

B. Dialogi z Kosciotami zachodnimi

Do pierwszej grupy nalezq trzy nastgpujace dialogi (w porzadku
chronologicznym): z prawostawnymi (od 1980 roku), z chrzescijana-
mi asyryjskimi (od 1995 roku), z chrzescijanami orientalnymi (przed-
chalcedonskimi) (od 2004 roku). W ramach tych dialogéw dotych-
czas wypracowano tacznie 12 dokumentéw.

Migdzynarodowa Komisja Mieszana do Dialogu Teologicznego
miedzy Kosciotem rzymskokatolickim a Kosciotami prawostawnymi,
dla przyktadu, wypracowata dotad osiem dokumentéw: Misterium
Kosciola i Eucharystii w swietle tajemnicy Trdjcy Swigtej (Monachium
1982); Wiara, sakramenty i jednos¢ Kosciota (Bari 1987); Sakrament ka-
plaristwa w sakramentalnej strukturze Kosciota ze szczegdlnym nwzgled-
nieniem znaczenia sukcesji apostolskiej dla uswiecenia i jednosci Ludu
Bozego (Uusi Valamo 1988); Dokument o uniatyzmie i prozelityzmie
(Freising 1990); Uniatyzm, metoda unijna przesztosci, a obecne poszu-
kiwanie petnej wspdlnoty (Balamand 1993); Eklezjologiczne i kanonicz-
ne konsekwencje sakramentalnej natury Kosciota. Soborowos¢ i autorytet
w Kosciele (Rawenna 2007); Synodalnosé i prymat podczas pierwszego
tysigelecia: ku wspolnemu rozumieniu w stuzbie jednosci (Chieti 216);
Synodalnosé i prymat podczas drugiego tysigclecia i dzisiaj (Aleksandria
2023).

3% Do najwazniejszych zbioréw dokumentéw ekumenicznych naleza: w jezy-
ku wloskim: Enchiridion Oecumenicum, vol. 1-10, Bologna 1986-2010; w jezyku
niemieckim: Dokumente wachsender Ubereinstimmung, Bd 1-4, Paderborn 1983—
2012; w jezyku angielskim: Growth in Agreement, vol. I-111, Geneva 1984-2007.
Tlumaczenia polskie niektérych dokumentéw dialogowych mozna znalezé w perio-
dyku: ,,Studia i Dokumenty Ekumeniczne”.

% Por. T. Katuzny, Na drogach jednosci. .., s. 28-48; . Bujak, Dialog katolicko-
-prawostawny w latach 2005-2015, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Szcze-



450 + RozdziatV

W ramach oficjalnego dialogu teologicznego z Kosciotem Asy-
ryjskim Wschodu zostaly wypracowane dwa dokumentu: Wipdlna
deklaracja na temat zycia sakramentalnego (2017) oraz Obrazy Kosciota
w syryjskiej i laciriskiej tradycji patrystycznej (2022). Ponadto w kon-
tekscie tego dialogu lub w procesie jego przygotowan zostaly przyjete
nastgpujace teksty: Wspdlna deklaracja chrystologiczna (1994), podpi-
sana przez papieza Jana Pawla II i katolikosa Mar Dinkhi IV; Wipd/-
na deklaracjia w sprawie sytuacji na Bliskim Wschodzie (2018) papieza
Franciszka i katolikosa Mar Gewargisa III oraz dokument Papieskiej
Rady do Spraw Popierania Jednosci Chrzescijan pt. Wskazania o do-
puszczeniu wiernych do udziatu w Eucharystii pomiedzy Kosciolem chal-
dejskim i Kosciolem syryjsko-wschodnim (2001)%.

Owocem teologicznego dialogu migdzy Kosciolem rzymsko-
katolickim a orientalnymi Kosciotami ortodoksyjnymi (przedchal-
cedoniskimi) sa dwa nastgpujace dokumenty: Natura, ustrdj i misja
Kosciota (2009) oraz Sakramenty w zyciu Kosciota (2022). Oficjalny
dialog poprzedzily dialogi dwustronne z poszczegélnymi Kosciotami
orientalnymi, ktérych owocem bylo podpisanie wspdlnych deklaracji
chrystologicznych?.

W grupie drugiej sytuuje si¢ tacznie dziesig¢ dwustronnych dia-
logéw doktrynalnych: z luteranami (od 1967 roku), z metodystami
(od 1967 roku), z anglikanami (od 1970 roku), z reformowanymi
(od 1970 roku), z zielono$wiatkowcami (od 1972 roku), z ucznia-
mi Chrystusa (od 1977 roku), z ewangelikalnymi (od 1977 roku),
z baptystami (od 1984 roku), z mennonitami (od 1998 roku), ze sta-
rokatolikami (od 2004 roku). Owocem tych dialogéw jest facznie 57

dokumentéw: z luteranami — 12, z metodystami — 11, z anglikanami

ciniskiego, Szczecin 2016; RG. Gianazza, Lecumenismo nelle Chiese dell Oriente cri-
stiano ieri e oggi, Libreria Ateneo Salesiano, Roma 2023, s. 113-132.

3 Por. T. Katuzny, Na drogach jednosci..., s. 54—60; P.G. Gianazza, Lecumeni-
smo nelle Chiese dell Oriente cristiano ieri e oggi, s. 52—61.

% Por. T. Katuzny, Na drogach jednosci. .., s. 68-79; PG. Gianazza, Lecumeni-
smo nelle Chiese dell Oriente cristiano ieri e 0ggi, s. 63—112.
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— 11, z reformowanymi — 4, z zielono$wiatkowcami — 7, z uczniami
Chrystusa — 5, z ewangelikalnymi — 3, z baptystami — 2, z mennoni-
tami — 1, ze starokatolikami — 1%,

Z racji na wielo$¢ dokumentéw ekumenicznych wypracowanych
w ramach tych dialogéw, zwrécimy uwage w tym miejscu tylko na
wybrane teksty. Duzym osiagnigciem teologicznego dialogu katolic-
ko-luterariskiego bylo niewatpliwie wypracowanie dokumentu Koscidt
i usprawiedliwienie. Rozumienie Kosciola w swietle nauki o usprawiedli-
wieniu (1993). Dato to podstawe do podpisania w 1999 roku w Augs-
burgu Wspdlnej deklaracji w sprawie nauki o usprawiedlivieniu®.

Bogatymi osiagni¢eciami moze si¢ poszczyci¢ takze Migdzynaro-
dowa Komisja Anglikarisko-Rzymskokatolicka. Owocem prac tej Ko-
misji s3 migdzy innymi teksty dotyczace autorytetu w Kosciele, kwe-
stii moralnych (Zycie w Chrystusie: zasady moralne, wspéinota i Kosciét
— 1993) czy problematyki mariologicznej (Maryja: taska i nadzieja
w Chrystusie — 2005). Na uwagg zastuguje tez wspélny dokument:
Podgzac razem drogq: uczyc sig¢ bycia Kosciotem — lokalnym, regionalnym,
powszechnym (2017)%.

Z kolei rezultatem oficjalnego dialogu katolicko-zielonos$wiat-
kowego na forum $wiatowym sa miedzy innymi nastgpujace tek-
sty: Ewangelizacja, prozgelityzm i wspdlne swiadectwo. Raport koticowy
czwartej fazy dialogu (1990—1997) oraz Ducha nie gascie. Charyzmaty
w zyciu i misji Kosciota. Raport széstej fazy dialogu (2011-2015)"".

3% Na temat historii i rezultatéw tych dialogéw zob. T. Katuzny, Na drogach
jednosci..., s. 80-247.

% Por. P. Kantyka, Dialog ekumeniczny katolicko-protestancki — zatozenia, zakres,
rezultaty [w:] Ekumenizm w posoborowym pétwieczu. Sukcesy i trudnosci katolickiego
zaangazowania na rzecz jednosci chrzescijan, M. Sktadanowski, T. Syczewski (red.),
Wydawnictwo KUL, Lublin 2013, s. 34. Polski przektad dokumentéw pierwszych
trzech faz tego dialogu: Blizej Wipdlnoty. Karolicy i luteranie w dialogu 1965-2000,
Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2003.

“ Por. P. Kantyka, Dialog ekumeniczny katolicko-protestancki — zalozenia, zakres,
rezultaty, s. 25-30.

4 Por. T. Katuzny, Na drogach jednosci..., s. 182—-195.
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Natomiast wéréd wielostronnych dialogéw teologicznych pro-
wadzonych z udzialem Kosciota rzymskokatolickiego na uwagg za-
stuguja: dialog na forum Komisji ,Wiara i Ustréj” Swiatowej Rady
Kosciotéw oraz dialog w ramach Wspélnej Grupy Roboczej Kosciota
Rzymskokatolickiego i Swiatowej Rady Kosciotéw (, Watykan — Ge-
newa’). Owocem prac Komisji ,Wiara i Ustrdj” jest miedzy innymi
dokument Chrzest, Eucharystia i postugiwanie duchowne (1982), zwa-
ny takie Dokumentem z Limy*, oraz dokument zatytutowany Skarb
w naczgyniach glinianych. Przyczynek do ekumenicznej refleksji na temat
hermeneutyki (1998), w ktérym zwraca si¢ uwage na trudnosci na

drodze recepdji tekstéw dialogowych®.

Duchowe i praktyczne aspekty ekumenizmu

Posoborowe zaangazowanie ekumeniczne Kosciola rzymskokato-
lickiego poza wymiarem doktrynalnym objelo takie wymiar ducho-
wy i sfer¢ praktycznego dziatania. Ograniczymy si¢ w tym miejscu do
przywotania jedynie wybranych tego rodzaju inicjatyw ekumenicznych.

Waznym wydarzeniem na poczatkowym etapie relacji katolicko-
-prawostawnych bylo historyczne spotkanie Pawla VI i Atenagorasa I
w styczniu 1964 roku w Jerozolimie. Spotkanie to przygotowato kli-
mat do symbolicznego gestu uchylenia ekskomunik, ktérego dokona-
no w Rzymie i w Konstantynopolu 7 grudnia 1965 roku, czyli dziei
przed uroczysto$cig zamknigcia Soboru Watykanskiego II. Podobna
zmiana klimatu dokonata si¢ w tym czasie takze w stosunkach mie-

dzy Kosciotem rzymskokatolickim a innymi lokalnymi Ko$ciotami

% Por. Komisja ,, Wiara i Ustréj” Swiatowej Rady Kosciotéw, Chrzest. Euchary-
stia. Postugiwanie duchowne (1982) [w:] Chrzest. Eucharystia. Postugiwanie duchow-
ne. Dokument z Limy 1982 Tekst i komentarze, P. Kantyka, S. Pawtowski, M. Skta-
danowski (red.), Wydawnictwo KUL, Lublin 2012, s. 17-68.

% Por. Commissione Fede e Costituzione del Consiglio Ecumenico delle Chie-
se, Un Tesoro in vasi dargilla. Contributo a una riflessione ecumenica sull ermeneutica
(1998), ,Il Regno-documenti” 2000, vol. 45, nr 3, s. 117-126.
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prawostawnymi, a takze z niekatolickimi Kosciotami i Wspélnotami
ko$cielnymi na Zachodzie.

W tym czasie zostata tez podjeta na szczeblu centralnym ekume-
niczna inicjatywa mi¢dzywyznaniowego ttumaczenia Biblii. Idea ta
od dawna byta realizowana w §rodowiskach protestanckich, jednak
dopiero Sobér Watykanski IT sprawil, ze réwniez katolicy mogli wzia¢
w tym dziele aktywny udziat. W 1968 roku opublikowano wigc za-
sady, ktére miaty poméc w takim thumaczeniu. Zostaly one zmody-
fikowane w dokumencie z 1987 roku. Dokumenty te zostaty przygo-
towane i sygnowane przez Sekretariat do spraw Jednosci Chrzescijan
oraz Zjednoczone Towarzystwa Biblijne. Wytyczne zawieraly charak-
terystyke techniczng i procedury ttumaczenia. Jako Zrédlo dla thu-
maczenia Starego Testamentu przyjeto Biblia Hebraica Stuttgartensia
a dla Nowego Testamentu 7he Greek New Testament. Ksiegi uznawa-
ne przez wielu protestantéw za apokryficzne umieszczono w osobne;j
sekeji, przed Nowym Testamentem. Zamieszczono tam réwniez ma-
terialy pomocnicze, takie jak wstepy, przypisy, fragmenty i przektady
alternatywne, odsylacze do tekstéw paralelnych, mapy, indeksy, ko-
mentarze historyczno-kulturowe i inne. W przekfadzie nie znajdzie-
my komentarzy $cisle teologicznych, poniewaz redaktorom chodzito
o podkreslanie tego, co wspdlne®.

Na uwagge zastuguje utworzona w 1971 roku w Rzymie — z my-
$la o realizacji zalecert Soboru Watykarnskiego II — Rada Konferencji
Episkopatéw Europy. Stanowi ona plaszczyzne wspétpracy i wymiany
do$wiadczen pomiedzy katolickimi episkopatami krajowymi w Eu-
ropie. Wsréd priorytetéw tejze Rady na czotowe miejsce wysuwa si¢
dziatalno$¢ ekumeniczna. Rada podjeta wspétprace z istniejaca od
1959 roku Konferencja Kosciotléw Europejskich. Wspétpraca ta reali-
zowana jest miedzy innymi na forum cyklicznych Europejskich Zgro-

“ Por. K. Wojtyra, Biblia Ekumeniczna w jezyku polskim na tle wybranych eku-
menicznych projektow przektadowych Pisma Swigtego, , The Biblical Annals” 2023,
vol. 13, nr 1, s. 164—165.
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madzen ekumenicznych — Bazylea (1989), Graz (1997), Sibiu (2007).
Owocem tej wspétpracy jest podpisana w 2001 roku w Strasburgu
Karta Ekumeniczna (Charta Oecumenica), zawierajaca podstawowe
wytyczne dla wspStpracy Kosciotéw w Europie®.

Bogaty w wydarzenia i spotkania ekumeniczne byl pontyfikat pa-
pieza Jana Pawta II. Papiez czesto spotykat si¢ z hierarchami innych
Kosciotéw i Wspélnot koscielnych w Watykanie, jak réwniez podczas
swoich licznych podrézy apostolskich. Posréd wielu inicjatyw eku-
menicznych mozna w tym miejscu wymieni¢ migdzy innymi wizyte
Jana Pawta II w zborze ewangelicko-luteradskim w Rzymie (11 XII
1983), gdy po raz pierwszy w historii papiez modlit si¢ w $wiatyni
luteraniskiej. Nieco wczesniej (31 X 1983) w zwiazku z 500. rocznica
urodzin Marcina Lutra papiez Jan Pawet II wystat list do przewodni-
czacego Sekretariatu do Spraw Jednosci Chrzescijan, kard. Johannesa
Willebrandsa, w ktérym wskazywat na potrzebe¢ pogtebionych badarn
nad osoba i dziedzictwem Lutra“.

Ekumeniczna oprawe miaty obchody Wielkiego Jubileuszu Roku
2000. Doniostym wydarzeniem stalo si¢ miedzy innymi otwar-
cie przez papieza Jana Pawtla II, abpa Canterbury George’a Carreya
i prawostawnego metropolite Atanazego Drzwi Swietych w bazylice
$w. Pawla za Murami w Rzymie. Odnoszac si¢ do tego wydarzenia,
Edward Idris Cassidy napisat: ,Nikt podczas Soboru Watykanskiego
IT nie wyobrazat sobie biskupa Rzymu, z arcybiskupem Canterbury
po jego prawicy i przedstawicielem patriarchy ekumenicznego po jego

lewicy, wspdlnie otwierajacych drzwi $wigte, w obecnosci przywdd-

% Por. Rada Konferencji Kosciotéw Europejskich, Rada Konferencji Episkopa-
téw Europy, Charta Oecumenica. Wytyczne dla rozwoju wspétpracy Kosciotow w Fu-
ropie (22.04.2001), Rada Episkopatu do Spraw Ekumenizmu, Polska Rada Eku-
meniczna, T. Pikus (dum.), Warszawa 2003; Z.]. Kijas, Odpowiedzi na 101 pytan
0 ckumenizm, s. 213-216, 235-244.

% Por. P. Jaskéta, Jana Pawla II zaproszenie do badar nad Lutrem [w:] Pontyfi-
kat ekumenicznej nadziei. Z Janem Pawtem II na drogach ekumenii, Z. Glaeser (red.),
Redakcja Wydawnicew WT UO, Opole, 2008, s. 485-495.
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céw 1 przedstawicieli dziesigciu innych Kosciotéw prawostawnych,
pieciu Koscioléw prawostawnych Orientu, Kosciota Starokatolickie-
go — Unii Utrechckiej, Swiatowej Federacji Luteraiskiej, Swiatowe]
Rady Metodystycznej, Uczniéw Chrystusa, Zielonoswigtkowcéw
i Swiatowej Rady Kosciotéw™.

Troska o widzialng jedno$¢ chrzescijan znalazta swoje urzeczy-
wistnienie w réznych obszarach aktywnosci papieza Benedykta XVI.
Podobnie jak w przypadku jego poprzednika, szczegblnie wazne byly
podréze apostolskie papieza. W czasie licznych spotkari z przedsta-
wicielami innych Kosciotéw i Wspélnot koscielnych zwracat uwagg
na owoce prowadzonych dialogéw ekumenicznych, wskazywal na
nierozwiazane dotad problemy, zachgcal do modlitwy o jedno$¢ i do
wspotpracy miedzy chrzescijanami. Warto zauwazy¢, ze w 2006 roku
Benedykt XVI zrezygnowat z tytutu ,patriarcha Zachodu™, nato-
miast w 2009 roku wydat konstytucj¢ apostolska Anglicanorum co-
etibus, ustanawiajaca nowe struktury koscielne, tzw. ordynariaty per-
sonalne dla anglikanéw, ktérzy wyrazili wolg przystapienia do pelnej
wspdlnoty z Kosciotem katolickim®.

Sprawa jednosci chrzescijan zajmuje wazne miejsce takze w postu-
dze papieza Franciszka. Papiez postrzega t¢ kwesti¢ w $cistym powia-

zaniu z ewangelizacyjng dziatalnoscia Ko$ciota, akcentujac praktyczny

4 E.I. Cassidy, , Unitatis Redintegratio” forty years after the Council, ,,Gregoria-
num” 2007, vol. 88, nr 2, s. 324. Por. Z.]. Kijas, Ekumenizm, s. 182—183.

“ Na ten temat zob. J. Bujak, Przyczyny i konsekwencje rezygnacji Benedykta
XVI z tytutu , Patriarchy Zachodw”, ,Colloquia Theologica Ottoniana” 2009, nr 1,
s. 35-56; M. Blaza, Czy Kosciotowi katolickiemu nie jest juz potrzebny patriarcha Za-
chodu? Eklezjologiczno-ckumeniczna refleksja w kontekscie usunigcia tytutu patriarchy
Zachodu w Roczniku Papieskim (,Annuario Pontificio”) 2006, ,Studia Bobolanum”
2006, nr 2, s. 5-74.

# Por. Benedykt XVI, Konstytucja apostolska ,,Anglicanorum coetibus” (04.11.
2029), ,LOsservatore Romano” (wyd. pol.) 2010, t. 31, nr 1, s. 11-13. Wigcej
na ten temat zob. P Kantyka, Konstytucja apostolska Benedykta XVI ,, Anglicanorum
coetibus
menicznej” 2010, t. 2, s. 82-97.
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wymiar ekumenizmu. Dlatego duze znaczenie w procesie odbudowy-
wania jednosci przypisuje wspélnym inicjatywom na rzecz ubogich,
wykluczonych i cierpiacych®. Papiez wzywa do ,duszpasterskiego
nawrécenia”, kedre wiaze si¢ z reformg styléw dzialania i niektdrych
struktur koscielnych'.

Na pontyfikat Franciszka sklada si¢ réwniez wiele wydarzeni i spo-
tkan ekumenicznych z przedstawicielami innych Kosciotéw i Wspél-
not koscielnych. W 2014 roku, dla przykladu, papiez odwiedzit
Ziemie Swicta. W Jerozolimie 25 maja 2014 roku, w pieédziesiata
rocznicg historycznego spotkania Pawta VI i patriarchy Atenagora-
sa, Franciszek spotkat si¢ z patriarchg ekumenicznym Bartlomiejem.
Z kolei 12 lutego 2016 roku Franciszek spotkat si¢ w Hawanie z pa-
triarchg moskiewskim Cyrylem. Na zakoriczenie spotkania podpisa-
no wspdlna deklaracj¢”. Na przelomie pazdziernika i listopada tego
samego roku papiez uczestniczyt w Szwecji we wspélnych katolicko-
-luterariskich obchodach 500-lecia Reformacji*.

Recepcja idei ekumenizmu zawartych
w dokumentach dialogowych

Oceny rezultatéw prowadzonych od czasu Soboru Watykanskie-
go II przez Kosciét rzymskokatolicki dialogéw doktrynalnych z lute-
ranami, reformowanymi, metodystami i anglikanami dokonat kard.
Walter Kasper, 6wczesny przewodniczacy Papieskiej Rady do Spraw

Jednosci Chrzescijan w publikacji Zbieranie owocéw. Podstawowe

%0 Por. Franciszek, Adhortacja apostolska ,, Evangelii gaudium”, nr 24, 246, 259;
T. Katuzny, Ekumenizm w optyce ewangelizacji w ujecin papieza Franciszka, ,Studia
QOecumenica” 2021, t. 21, s. 8-10.

5! Por. Franciszek, Adhortacja apostolska , Evangelii gaudium”, nr 16, 25-27.

52 Por. Wspdlna deklaracja Papieza Franciszka i Patriarchy Cyryla, ,L.Osservato-
re Romano” (wyd. pol.) 2016, nr 3-4, s. 16-19.

% Por. P. Blasiak, Zaangazowanie papieza Franciszka w dialog ekumeniczny
w latach 2013-2018, ,Studia Paradyskie” 2019, t. 29, s. 17, 28, 32-33.
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aspekty wiary chrzescijarskiej w dialogu ekumenicznym (2009)°*. Prébe
zestawienia owocédw niektérych dialogéw doktrynalnych podjely tez
konkretne komisje dialogowe. Migdzynarodowa Komisja Anglikani-
sko-Rzymskokatolicka dla Jednosci i Misji, dla przyktadu, zestawita
rezultaty prowadzonego dialogu w dokumencie pt. Wazrastac razem
w jednosci i misji (2006)>. Z kolei Komisja do Spraw Dialogu mig-
dzy Kosciotem Rzymskokatolickim i Swiatowa Rada Kosciotéw Me-
todystycznych podsumowala poczatkowy etap pracy w dokumencie
Razem ku swigtosci. 40 lat metodystyczno-rzymskokatolickiego dialogu
(2011)%. W dokumentach tych zwraca si¢ uwage zaréwno na osia-
gnigcia prowadzonego dialogu, jak réwniez na trudnosci i kwestie
sporne, ktére stanowia wyzwanie dla dalszego dialogu.

Jesli bowiem dialogi migdzywyznaniowe majg przynies¢ rzeczywi-
ste owoce ekumeniczne, muszg zostaé przyjete i wprowadzone w zy-
cie spotecznosci wierzacych. Jesli nie spotkaja si¢ z recepcja, wszelkie
ustalenia dialogowe pozostana jedynie martwa literg. Dlatego troska
o wlasciwg recepcje owocéw dialogéw migdzywyznaniowych jest
réwnie wazna, jak same dialogi. Rezultaty dialogéw — podkresla Jan
Pawel II w encyklice Ut unum sint — ,nie moga pozostaé jedynie de-
klaracjami Komisji dwustronnych, ale musza sta¢ si¢ dziedzictwem

wszystkich™’.

> Por. W. Kasper, Raccogliere i frutti. Aspetti fondametnali della fede cristiana
nel dialogo ecumenico, 11 Regno-documenti” 2009, nr 19, s. 585-664. Tekst an-
gielski: Harvesting the fruits. Basic aspects of Christian faith in ecumenical dialogue,
Continuum, London 2009.

5 Por. Commissione internazionale anglicano-cattolico romana per 'uniti e la
missione, Crescere insieme nell’uniti e nella missione (2006), Il Regno-documenti”
2008, nr 1, s. 12-34.

>¢ Por. Joint Commission between the Roman Catholic Church and the World
Methodist Council, Synthesis: Together to Holiness. 40 Years of Methodist and Roman
Catholic Dialogue (2010), https://meorome.org/wp-content/uploads/2022/09/ro-
man-catholic-dialogue-synthesis-report.pdf (dostep: 27.11.2024).

57 Jan Pawel 11, Encyklika ,, Ut unum sint”, nr 80. Por. P. Kantyka, Dialog eku-
meniczny, ,Studia Nauk Teologicznych” 2010, nr 5, s. 195.
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W zwigzku z tym warto w tym miejscu zwrdci¢ uwagg cho¢by na
dwa przyktady zréznicowanej recepcji tekstéw ekumenicznych, a mia-
nowicie: dokument Papieskiej Rady do Spraw Popierania Jednosci
Chrzescijan pt. Wikazania o dopuszczeniu wiernych do udziatu w Eu-
charystii pomiedzy Kosciolem chaldejskim i Kosciotem syryjsko-wschodnim
(2001) oraz katolicko-prawostawny dokument z Balamand (1993)%.

Pierwszy dokument, zatytulowany Wiskazania o dopuszczeniu
wiernych do udziatu w Eucharystii pomigdzy Kosciolem chaldejskim
i Kosciotem syryjsko-wschodnim (2001), powstal w kontekscie zaini-
cjowanego w 1995 roku oficjalnego dialogu teologicznego pomiedzy
Kosciotem Rzymskokatolickim a Asyryjskim Ko$ciotem Wschodu™.
Gléwnym tematem pierwszej fazy tego dialogu bylo zagadnienie
sakramentéw, zwlaszcza Eucharystii. W toku prac wspélnej komisji
stwierdzono, ze zaréwno Koscidt katolicki, jak i Kosciét asyryjski wy-
znaja t¢ samg wiar¢ w misterium Eucharystii. Giéwna trudnos¢ dla
Kosciota katolickiego odnosita si¢ do kwestii zwiazanej z waznoscia
Eucharystii sprawowanej w Kosciele asyryjskim przy uzyciu Anafory
Addaja i Mariego. Anafora ta od niepamigtnych czaséw uzywana jest
bez odmawiania w niej opowiadania o ustanowieniu. Natomiast Ko-
$ciot katolicki uznaje stowa ustanowienia Eucharystii za istotne, przez
co stanowig one istotng cze$¢ modlitwy eucharystycznej. Po prze-

prowadzeniu poglebionego studium nad Anaforg Addaja i Mariego

%% Na temat recepcji dokumentu Komisji ,,Wiara i Ustr6j” z Limy (1982) zob.
M. Sktadanowski, Problemy recepcji Dokumentu z Limy z perspektywy katolickiej,
»Roczniki Teologii Ekumenicznej” 2012, t. 4, s. 141-162.

% Por. Papieska Rada do spraw Popierania Jedno$ci Chrzescijan, Wskazania
0 dopuszczeniu wiernych do udziatu w Eucharystii pomigdzy Kosciotem chaldejskim
i Kosciolem syryjsko-wschodnim, 20 lipca 2001, (thum. J. Sroka), ,Premislia Chri-
stiana” 2001, t. 9, s. 404—409. Tekst ang.: Guidelines for Admission to the Eucharist
between the Chaldean Church and the Assyrian Church of the East, ,Information
Service” 2001, nr 198/1V, s. 148—149. Na ten temat zob. R. Taft, Messa senza con-
sacrazione? Lo storico accordo sull Eucaristia tra la Chiesa cattolica e la Chiesa assira
d Oriente, ,Divinitas” 2004, nr 47, s. 75-106; M. Zachara, Eucharystia bez stéw
ustanowienia?, ,Pastores” 2007, t. 36, nr 3, s. 123-133.
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stwierdzono, ze moze by¢ ona uznana za wazna. W tej sytuacji Papie-
ska Rada do Spraw Popierania Jednosci Chrzescijan, majac na uwa-
dze konkretne potrzeby duszpasterskie, wydata wspomniane powyzej

Wiskazania dotyczace mozliwosci uczestnictwa w Eucharystii wiernych

Kosciota chaldejskiego i Kosciota asyryjskiego®. W tej decyzji Koscio-
ta katolickiego niektérzy teologowie widza konkretny wyraz recepcji
17. numeru Dekretu o ekumenizmie, gdzie jest mowa o uprawnionej

réznorodnosci tradycji chrzescijaniskiego Wschodu i Zachodu®'.

Z kolei dokument przyjety podczas VII sesji plenarnej Katolic-
ko-Prawostawnej Komisji Mieszanej w Balamand (1993) nosi tytul
Uniatyzm, metoda unijna przeszlosci, a obecne poszukiwanie petnej
wspdlnoty®®. Tekst ten — jak to zostalo uwydatnione w tytule — zo-
stal poswiecony niezwykle trudnemu i zlozonemu problemowi unii
i uniatyzmu. Dokument z Balamand odrzuca historyczny uniatyzm
jako metode i model zjednoczenia, uznajac jednoczesnie prawo kato-
lickich Kosciotéw wschodnich do istnienia i opieki nad swoimi wier-
nymi. Zaprasza je takze do petnego udziatu we wspétczesnym dialogu
mitosci i prawdy z prawostawnymi zaréwno na plaszczyZnie lokalnej,
jak i migdzynarodowej®’. Moment przyjecia wspSlnego uzgodnienia
nie oznaczal jednak rozwiazania spornej kwestii w relacjach katolic-

ko-prawostawnych. Od samego poczatku recepcja tego dokumentu

% Stanowisko Rzymu w badanej sprawie otwarto droge do wypracowania do-
kumentu dialogu katolicko-asyryjskiego pt. Wspdlna deklaracja o zyciu sakramental-
nym (2017). Por. Comité mixte pour le dialogue théologique entre l’Eglise catho-
lique et I'Eglise assyrienne de lorient, Declaration commune sur la vie sacramentelle
(2017), ,,Service Information” 2017, nr 150/I1, s. 111-119.

S Por. L. Zak, Rileggere I, Unitatis redintegratio”..., s. 142—-243.

62 Por. Migdzynarodowa Komisja Mieszana do Dialogu Teologicznego mig-
dzy Kosciotem rzymskokatolickim a Koéciotem prawostawnym, Uniatyzm, metoda
unijna przeszlosci, a obecne poszukiwanie petnej wspélnoty (Balamand 1993), ,Studia
i Dokumenty Ekumeniczne” 1994, t. 10, nr 2, s. 77-82.

6 Por. Miedzynarodowa Komisja Mieszana do Dialogu Teologicznego mie-
dzy Kosciotem rzymskokatolickim a Ko$ciotem prawostawnym, Uniatyzm, metoda
unijna praeszlosci. .., nr 12 1 16; T. Katuzny, Na drogach jednosci. . ., s. 36-37, 45—46.
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napotykata na swej drodze duze trudnosci. Wigkszos¢ Kosciotéw pra-
wostawnych odniosta si¢ do niego krytycznie. Wydaje si¢, iz nadal
trudno im zaakceptowac istnienie katolikéw obrzadku wschodniego.
Laczy sie z tym kwestia réznego rozumienia w Kosciotach katolickim
i prawostawnym terminéw: ,prozelityzm” i ,terytorium kanoniczne”.
Dokument z Balamand spotkat si¢ takze z krytyka ze strony grekoka-
tolikow®.

Mimo niewatpliwych sukceséw, pozostaje wigc pewien niedosyrt,
gdy chodzi o recepcj¢ uzgodnieri dialogowych. Istotnie, recepcja wy-
pracowanych dotad uzgodnieri stanowi jeden z probleméw dzisiej-
szego dialogu ekumenicznego. Osiagnicte czgsto z wielkim trudem
uzgodnienia dialogowe w niewielkim stopniu docieraja do wiernych
i w rezultacie nie s3 przez nich przyjete®. W tym kontekscie holen-
derski ekumenista Anton Houtepen, komentujac publikacj¢ trzecie-
go tomu Dokumente wachsender Ubereinstimmung w przededniu 40.
rocznicy promulgacji dekretu Unitatis redintegratio, pytat: ile jeszcze
stron musi zosta¢ zapisanych w dialogu ekumenicznym, aby Koscioty
rzeczywiscie poszly w kierunku jednosci w wierze, Wieczerzy Pariskiej
i w $wiadectwie wobec $wiata?”.

Kardynat Kurt Koch wskazuje na trzy najwazniejsze przyczyny
kryzysu ruchu ekumenicznego, a tym samym braku skutecznej recep-
¢ji osiagni¢é dialogowych. Pierwsza z nich to dostrzegalne na nowo
w Kosciotach podkreslanie wlasnej tozsamosci kosztem otwarcia sig

na dialog ekumeniczny i wspétpracg z innymi chrze$cijanami. Druga

% Por. T. Katuiny, Prawostawie [w:] Jan Pawet Il. Encyklopedia dialogu i ekume-
nizmu, s. 378-383; W. Hryniewicz, Koscidt jest jeden, Wydawnictwo Znak, Krakéw
2004, s. 2004, s. 317. Szerzej na ten temat zob. Comité mixte catholique-orthodoxe
en France, Catholiques et Orthodoxes: les enjeux de 'uniatisme. Dans le sillage de Bala-
mand, Bayard Editions-Fleurus-Mame — Les Editions du Cerf, Paris 2004.

% Por. J. Bujak, Dialog doktrynalny a zycie Kosciolow. .., s. 226.

 A. Houtepen, Okumenische Dokumente — und was dann? Die 6kumenischen
Dialogue und deren Rezeption vierzig Jabre spater, ,Una Sancta” 2004, t. 59, nr 2,
s. 110. Cyt. za: ]. Bujak, Dialog doktrynalny a zycie Kosciotow. . ., s. 225.
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przyczyna jest pluralizm i indywidualizm panujacy w dzisiejszych spo-
teczeristwach, ktéry sprawia, ze szukanie jednosci wydaje si¢ podejrza-
ne, a model pojednanej réznorodnosci wydaje si¢ by¢ juz nieaktualny.
Laczy si¢ z tym trzecia przyczyna, ktdra jest rezygnacja z dazenia do
widzialnej jednosci opartej na jednosci wiary, sakramentéw i urzedu

koscielnego®.

2. WYBRANE KWESTIE EKUMENICZNE

Po ogblnym spojrzeniu na proces recepcji soborowego Dekretu
o ekumenizmie, w tej cz¢$ci ukazemy bardziej szczegétowo implikacje
wynikajace z tego dokumentu dla refleksji na temat waznych kwestii
dla odbudowania pelnej jednosci chrzescijan. W centrum uwagi znaj-
da si¢ dwa zagadnienia: zasada ,hierarchii” prawd i prymat biskupa
Rzymu. Nie bedg to kompleksowe opracowania tych zagadnien, a je-

dynie eseistyczne szkice wazniejszych aspektéw.

2.1. ZASADA ,HIERARCHII” PRAWD

Analizujac 11 punke Unitatis redintegratio, oméwilismy zagadnie-
nie hierarchii prawd i gléwne kierunki jej recepcji. Wspomnieli§my
tez, ze zasada ta wcigz czeka na pelniejsze opracowanie i wymaga dal-
szego, poglebionego studium. Nie bedziemy w tym miejscu powtarzali

tamtych uwag i wnioskéw. Chcieliby$my jednak poszerzy¢ i zilustro-

¢ Por. K. Koch, Rediscovering the soul of the whole ecumenical movement (UR 8).
Necessity and perspectives of an ecumenical spirituality, ,Information Service” 2004,
nr 115/I-11, s. 31-32; K. Koch, A catholic reading of , Unitatis redintegratio” after
50 years, ,Information Service” 2014, nr 144/11, s. 60. Podaj¢ za: J. Bujak, Dialog
doktrynalny a zycie Koscioléw..., s. 226-227. Na temat niekt6rych konkretnych
probleméw dzisiejszej ekumenii zob. takze T. Katuzny, Ebumenizm na drodze prze-
mian: problemy i wyzwania, ,Polonia Sacra” 2013, t. 17, nr 2, s. 145-158; R. Pora-
da, Ekumenia na rozdrozu — ku jednosci czy wspdlnocie?, ,Studia Oecumenica” 2023,

t. 23,s.53-71.
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wac kilka wybranych obszaréw zwigzanych z tym soborowym sformu-
fowaniem. Nie bedzie to kompletny artykul monograficzny, ale cztery
krétkie eseje, ktore nalezy traktowaé jako pewne uwagi na marginesie

lektury interesujacego nas tutaj punktu Dekretu o ekumenizmie.

W poszukiwaniu genezy zasady hierarchii prawd

Jak wspomnieli§my przy analizie, ojcowie soborowi uzyli zwrotu
»niech pamigtajg [katoliccy teologowie]”, by zaznaczy¢, ze zasada hie-
rarchii prawd nie zostaje sformutowana na Soborze Watykanskim II,
ale ma swoje zrédto w Tradycji, a sobér chee ja jedynie przypomnied.
Szukajac jej korzeni, trzeba wréci¢ do Biblii, bowiem juz tam spo-
tykamy pewna hierarchizacje. Przyktadowo, w Liscie do Kolosan $w.
Pawet pisat, ze ukryta od wiekéw tajemnica zostala przez Boga obja-
wiona ,,Jego $wictym”, a jest nig ,,Chrystus — nadzieja chwaty” (1 Kol
1,26-27). Mozemy powiedzie¢, ze zasugerowal on tym samym, ze
chrystologia, jako prawda centralna, stanowi kontekst interpretacyj-
ny dla wszystkich przeszlych prawd wiary. Co wazne, Pawel nie chcial
zakwestionowaé wagi pozostalych elementéw nauczania Jezusa czy
doktryny starotestamentalnej, ale wskazaé, ze dopiero w $wietle Je-
zusa Chrystusa mozna wiasciwie zrozumie¢ calg reszte. Z analogiczng
sytuacja mamy do czynienia wtedy, gdy Kosciét pierwotny definiuje
Credo. W wyznaniach wiary posiadamy katalogi twierdzen najwazniej-
szych z punktu widzenia reguly wiary chrzescijaiskiej. W podobnym
kluczu nalezy interpretowaé teologi¢ ojcéw Kosciota z pierwszych
wiekéw. Jako przyktady Wactaw Hryniewicz wymienit Orygenesa i —
nazywanego pézniej ,,doktorem hierarchicznym” (doctor hierarchicus)
— Pseudo-Dionizego Areopagite®®. W przypadku pierwszego z teolo-
gbéw, chodzi gtéwnie o jego dzieto O zasadach, kitdre stanowi jeden

z pierwszych komentarzy do chrzescijariskiego Credo zredagowany

6 Por. W. Hryniewicz, Hermeneutyka w dialogu. Szkice teologiczno-ekumenicz-
ne. Tom 2, Wydawnictwo Swictego Krzyza, Opole 1998, 5. 193—194.



Recepcja i perspektywy 463

w kluczu trynitarnym®. Drugi z ojcéw Kosciota jest migdzy innymi
autorem Hierarchii niebiariskiej oraz Hierarchii koscielnej, gdzie wpro-
wadza czytelnika w uporzadkowany $wiat ,intelektéw niebiariskich”,
na ktérych wzorowana jest hierarchia Kosciota”™.

Taki sposéb myslenia nie byl obcy réwniez teologom $rednio-
wiecznym. Wielu z nich przywotywalo zdanie z Listu do Rzymian:
Verbum breviatum faciet Dominus super terram (Rz 9,28)"" i poszu-
kiwalo ,stowa skréconego”™ w chrystologii. Prébowali réwniez zna-
lez¢ formule, ktéra metodologicznie i katechetycznie ujgtaby catos¢
wiary”?. Niektérzy badacze, nawiazujac do Pseudo-Dionizego, méwig
o renesansie dionizyjskim w XII i XIII wieku w Paryzu. Jego kolebka
bylo opactwo $w. Wiktora. Najciekawszym przejawem hierarchiczne-
go myslenia w tym $rodowisku jest komentarz Hugona ze $w. Wik-
tora do ttumaczenia Hierarchii niebiariskiej wykonanego przez Eriu-
geng. Hugon zaproponowal spojrzenie na to dzielo w perspektywie
scholastycznej organizacji wiedzy. Jego zdaniem prezentacja boskiej
prawdy powinna uwzglednia¢ rozréznienie na dzieto stworzenia (opus
conditionis) i dzieto odnowy (opus restaurationis). Komentujac hierar-
chi¢ aniotéw, zinterpretowal on pierwszeristwo Serafinéw nad Che-
rubinami w kluczu wyzszosci milosci nad wiedza w doswiadczeniu
religijnym”®. Na szczeg6lng uwage w tym temacie zastuguje stanowi-
sko Tomasza z Akwinu. Wyrézniat on w prawdach objawionych bez-

posrednie (directe, per se) i posrednie (indirecte), ktére przedmiotem

% Por. Orygenes, O zasadach, K. Augustyniak, S. Kalinkowski (thum.), Wy-
dawnictwo WAM, Krakéw 1996.

7% Por. Pseudo-Dionizy Areopagita, Pisma teologiczne II. Hierarchia niebiatiska.
Hierarchia koscielna, M. Dzielska, T. Stgpient (ttum.), Spoteczny Instytut Wydawni-
czy Znak, Warszawa 1999.

"t Nova Vulgata podaje ten werset w wersji: Verbum enim consummans et bre-
vians faciet Dominus super terram.

72 Por. J. Krélikowski, Szes¢ prawd wiary. Geneza i niektdre aspekty tresciowe,
»Teologia w Polsce” 2021, t. 15, nr 1, 5. 9.

73 Por. R.G. Davis, The Weight of Love. Affect, Ecstasy, and Union in the Theology
of Bonaventure, Fordham University Press, New York 2017, s. 35.
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Objawienia staly si¢ przez swéj zwiazek z bezposrednimi (in ordine ad
alia). Te pierwsze dotycza wprost kwestii zbawienia czlowieka i one
sa wlasciwg trescia Biblii i Tradycji’. Na tym etapie historii Kosciota
rozrézniano tez wyraznie istotng tres¢ wiary (quod) oraz autorytet, od
ktérego ta tre$¢ pochodzi (quo)”.

W okresie reformacji Marcin Luter pisat o starozytnym rozréz-
nieniu migdzy prawdami wiary koniecznymi i tymi, ktére do takich
nie naleza, w kontekscie terminu adiaphora. Rozwinal go w przeko-
nanie, ze istnieje wiele tradycji chrze$cijaniskich, ktére dysponuja wia-
snym aparatem pojeciowym i modelami, a przyjecie ich wszystkich
nie powinno by¢ traktowane jako niezbedne do zbawienia czy jed-
nosci Kosciota, poniewaz na kartach Biblii nie wszystkie s3 wyraznie
obecne jako nakazy lub zakazy. Na tej podstawie uksztattowala si¢
idea ,artykutéw podstawowych”°. W odpowiedzi teologia katolicka,
piszac o tresci Objawienia, podkreslata, ze nie ma wielu prawd, ale
jedna — objawiona w Jezusie Chrystusie. Ponadto potozono nacisk
na zasad¢ autorytetu Magisterium Kosciota, ktére okresla doktry-
n¢. Z punktu widzenia tego autorytetu wszystkie artykuly wiary sa
réwnoprawne i tak samo obowiazujace’”’. Pewng formg hierarchizacji
autorytetéw byty tez katalogi miejsc teologicznego poznania, z najpo-
pularniejszym, autorstwa Melchiora Cano. Podzielit on Joci na wia-
sne i pomocnicze, a te pierwsze na konstytuujace tres¢ wiary (Pismo

swigte i Tradycja Apostolska) oraz interpretujace (autorytet Kosciota

747 rédta myslenia Tomasza z Akwinu o hierarchii prawd zanalizowal Y.M. Con-
gar, On the “hierarchia veritatum” [w:] The Heritage of the Early Church. Essays in
Honor of the Very Reverend Georges Vasilievich Florovsky, D. Neiman, M. Schatkin
(eds.), PISO, Rome 1973, s. 409—420. Kontekstualnej analizy stanowiska Congara
i Dumonta dokonat: ]. Famerée, Hierarchia veritatum. Aux origines d’un présupposé
du consensus différencié [w:] La passion de la grice. Mélanges offerts & André Birmelé,
M. Denken, E. Parmentier (eds.), Labor et Fides, Genéve 2014, s. 153—166.

7> Por. W. Hryniewicz, Hermeneutyka w dialogu, s. 195.

76 Por. J.R. Wright, Martin Luther: An Anglican Ecumenical Appreciation, ,An-
glican and Episcopal History” 1987, t. 56, nr 3, s. 329.

77 Por. W. Hryniewicz, Hermeneutyka w dialogu, s. 196-197.
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powszechnego, soboréw, Kosciota Rzymskiego, starozytnych swictych
i teologéw scholastycznych)”. W pézniejszym okresie zrgby myslenia
w duchu hierarchii prawd mozna odkry¢ réwniez w refleksji Johna
Henry’ego Newmana”.

Ciekawym przypadkiem hierarchicznego podejécia do doktryny
chrze$cijaniskiej jest sze$¢ prawd wiary obecnych w polskich katechi-
zmach®. Obecnie jest to regionalna tradycja katechetyczna. Sam ka-
talog pojawia si¢ w rodzimej literaturze w anonimowym tlumaczeniu
katechizmu niemieckiego dominikanina Rajmunda Brunsa, zatytu-
towanego Katechismus, oder Katholische Glaubens-Unterrichtung zum
Gebrauch der Jugend in den Missionen der Konigl. PreufSischen Linder
in kurze Fragen verfasset, opublikowanego w Berlinie w 1738 roku.
Wydano je w Braniewie w 1758 roku pod tytutem Katechizm. Krotkie
nauki chrzesciariskiey, katolickiey w sobie zebranie maiqcy nad to iako
naytatwieyszym i osobliwym do poigcia kazdemu sposobem w krotkich
pytaniach y odpowiedziach. W wykazie prawd wiary znajduja si¢ na-
stepujace artykuly: ,Pierwszy, ze Bég jest, ktéry wszystko stworzyl.
Drugi, ze Bég wszystkim rzadzi. Trzeci, ze Bég s¢dzia jest sprawie-
dliwym, ktéry dobre nadgradza, a zle karze. Czwarty, ze dusza ludz-
ka nie$miertelng jest. Piaty, ze taska boska do pozyskania zbawienia
potrzebna jest. Szdsty, ze w jednej istocie boskiej trzy rozdzielne s
osoby Bég Ojciec, Syn i Duch Swiety. Siédmy, ze wtéra osoba Tréjcy
Najswigtszej, to jest Syn Bozy, stat si¢ dla nas cztowiekiem”. Kolejne
edycje prawd wiary, bardziej zblizone do wspétczesnego brzmienia,

zawiera dokonane przez Izydora Chroscinskiego i wydane w Tarno-

78 Por. M. Cano, O zrddiach teologii, J. Wojtkowski (thum.), Wydawca Julian
Wojtkowski, Olsztyn 2016.

7 Por. H.E. Ernst, The ,, Hierarchy of Truths” in the Thought of John Henry New-
man, ,Irish Theological Quarterly” 2005, t. 70, nr 4, s. 307-330.

8 Informacje na ten temat podajemy za: J. Krolikowski, Szes¢ prawd wiary.
Geneza i niektdre aspekty tresciowe, , Teologia w Polsce” 2021, t. 15, nr 1, s. 7-34;
Z. Kubacki, Krytycznie o szesciu prawdach wiary w nauczaniu i praepowiadaniu Ko-
sciota, ,Studia Bobolanum” 2019, t. 30, nr 4, s. 5-33.
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wie w 1790 roku taciriskie thumaczenie z jezyka niemieckiego: Cate-
chismus magnus per quaestiones et responsiones, addvctis virique Sacrae
Scriptvrae locis, dispositvs ex germanico sermone in latinam lingvam
translatvs. Janusz Krélikowski okreslit zatozenie tej publikacji jako
konieczno$¢ wskazania na te prawdy wiary, ktére sa konieczne do
zbawienia. Te pojawiajace si¢ w kolejnych publikacjach katechetycz-
nych artykuly nie sa zastapieniem Credo, ale jego synteza z elementa-
mi akomodacji do okolicznosci historycznych. Cho¢ dzi§ doczekaly
si¢ one krytyki ze strony wielu teologéw, nie zrezygnowano z takiej
formy hierarchizacji doktryny, a jedynie pewnej modyfikacji tresci.
Przyktadowo, Zbigniew Kubacki, biorac pod uwage rozwéj teologii,
zaproponowat nastgpujace ich brzmienie: ,,1. Jest jeden Bég. 2. Bég
jest sprawiedliwy i milosierny. 3. Sg trzy Osoby Boskie: Bég Ojciec,
Syn Bozy i Duch Swiety. 4. Syn Botzy stat sie cztowiekiem i umarl na
krzyzu dla naszego zbawienia. 5. Cztowiek jest stworzony przez Boga
i dla Boga. 6. Laska Boza jest do zbawienia koniecznie potrzebna”.
Pomimo przytoczonych tu przyktadéw, w Kosciele katolickim
w okresie poreformacyjnym najczgsciej uwazano, ze wszystkie praw-
dy wiary s3 na tym samym poziomie i wymagaja przyjecia takim
samym aktem postuszeristwa rozumu i woli. Jak czytalismy w cha-
rakterystyce vot, ojcowie soborowi dostrzegali redukcyjny charakter
tego ujecia i domagali si¢ wprowadzenia w doktrynie katolickiej we-
whnetrznego zréznicowania. Zawarta w 11. punkcie Dekretu o eku-
menizmie zasada byta wiec odpowiedzig udzielong w duchu powrotu
do Tradycji, w ktérej od poczatkéw istniata hierarchizujaca reguta

hermeneutyczna.

Studium przypadku ekumenicznego:
LPojecie «hierarchii prawd» — interpretacja ekumeniczna”

Piszac o recepcji omawianej tu zasady, zaznaczyli$my, ze na szcze-
gblna uwage zastuguje raport Wspédlnej Grupy Roboczej Kosciota
Rzymskokatolickiego i Swiatowej Rady Koscioléw, zatytutowany:
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Pojecie ,hierarchii prawd” — interpretacja ekumeniczna, opublikowany
w 1990 roku®. Warto przyblizy¢ gléwne idee zawarte w tym tekscie®.

Studium sktada si¢ z 40 punktéw, zredagowanych w formie
Wprowadzenia (1-3) i czterech rozdziatéw: Orzeczenie soborowe i jego
tres¢ (4-9), , Hierarchia prawd” w historii chrzescijarskiej (10—16), In-
terpretacja (17-27) oraz Implikacje ekumeniczne i teologiczne (35—40).
Zostalo ono zredagowane w jezyku angielskim. Wprowadzenie zawie-
ra oméwienie okoliczno$ci powstania dokumentu, krétkie sprawoz-
danie z przebiegu prac Wspdlnej Grupy Roboczej i okredlenie celu,
jakim jest préba zrozumienia i zinterpretowania intencji Soboru Wa-
tykanskiego II w omawianym przedmiocie oraz propozycja implikacji
plynacych z tego punkeu Unitatis redintegratio dla dialogu ekume-
nicznego.

W pierwszym, gléwnie sprawozdawczym rozdziale powtérzono
wlasciwy fragment z soborowego dekretu. Jako kontekst dla prak-
tycznej realizacji idei w nim zawartej, wskazano dialog doktrynalny,
w ktérym zaréwno Koscidt katolicki, jak i inne Wspélnoty chrzesci-
jariskie jasniej i glebiej zaprezentuja wlasne podejscie do dyskusyjnych
prawd wiary, by osiagna¢ lepsze ich zrozumienie i precyzyjniejsza
oceng. Jak czytamy: ,, WypowiedZ na temat ,hierarchii prawd” nalezy
zatem rozumie¢ w kadrze tego szerokiego pojecia dialogu, zawsze na-
stawionego na poszukiwanie” (nr 6). Wspomniano réwniez o dwéch
najwazniejszych soborowych promotorach wprowadzenia tej zasady,
ktérymi byli Andrea Pangrazio i Franz Konig. Jako stabo$¢ Dekre-

tu o ekumenizmie zauwazono brak okreslenia ,fundamentu wiary

81 Wspélna Grupa Robocza Kosciota Rzymskokatolickiego i Swiatowej Rady
Koscioléw, Pojecie ,,hierarchii prawd” — interpretacja ekumeniczna. Dokument stu-
dyjny (1990), ,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 1992, t. 8, nr 2, s. 85-93.

82\ prezentacji pomocne byly komentarze: S. Pawlowski, Zasada hierarchii
prawd wiary. Studium ekumeniczno-dogmatyczne na podstawie najnowszej mysli teo-
logicznej (1984—2003), Wydawnictwo Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lu-
blin 2004, s. 159-202; C.E. Clifford, 7he “Hierarchy” of Truths in a New Context,
»Theological Studies” 2024, t. 85, nr 1, s. 10-33.
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chrze$cijafiskiej”. Zauwazono jednak, ze prawdy doktrynalne sg spe-
cyficznie powiazane z misterium Chrystusa i historia zbawienia, a ich
porzadek lub hierarchi¢ nalezy rozumie¢ w duchu koncentracji wokét
centrum, a nie szeregowania w kluczu waznoéci.

Druga czg$¢ bardzo skrétowo i ogdlnie wskazuje na zakorzenienie
zasady hierarchii prawd w historii chrze$cijadstwa. Jako przyktado-
we obszary hierarchizujacego sposobu myslenia wymieniono: Pismo
Swiete, z wyakcentowaniem chrystologii i pneumatologii, sobory po-
wszechne, ze szczegblnym uwzglednieniem pierwszych siedmiu, sakra-
menty, z podkresleniem naczelnej roli chrztu, oraz liturgie, z central-
nym miejscem dla udzialu w misterium $mierci i zmartwychwstania
Jezusa. Zwracajac uwage na tradycje wspdlnot poreformacyjnych,
przypisano najwyzszy autorytet dla Biblii oraz podlegto$¢ wobec niej
w katechizmach, formularzach, ksiggach liturgicznych i wyznaniach
wiary. Odnoszac si¢ do tradycji prawostawnej, dostrzezono, ze obja-
wione prawdy wiary tworza w niej niepodzielna jedno$¢, wigc nie ma
mozliwosci podziatu na prawdy gléwne i podrzedne. Teolodzy prawo-
stawni spekuluja jednak, ze miejscem dla hierarchii prawd mogtaby
by¢ plaszczyzna autorytetu stojacego za orzeczeniami doktrynalny-
mi. Wtedy najwazniejsze bylyby ustalenia soboréw ekumenicznych
z pierwszego tysiaclecia chrzescijaristwa.

Kolejny fragment tekstu po$wigcony zostal interpretacji i podzie-
lono go na trzy bloki. Pierwszy z nich dotyczy hierarchii. Zdaniem
autoréw za soborowg definicja kryja si¢ dwa typy stopniowania. Jed-
no dotyczy relacji miedzy sformulowaniem prawdy wiary a rzeczy-
wistoscia, ktdra za taka formulacja si¢ kryje. Drugie ilustruje odnie-
sienie poszczegSlnych prawd do ,,podstawy objawionego misterium”.
Nie wszystkie definicje zaréwno w zyciu, jak i w nauczaniu Kosciota
znajdujg si¢ na tym samym poziomie. Zauwazono réwniez dwa wy-
miary myslenia o hierarchii prawd. Z jednej strony, samo Objawienie
ujawnia porzadek przejscia od Starego do Nowego Przymierza. Z dru-

giej strony, wiara wymaga odpowiedzi Bogu, ktéra pada w konkret-
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nych realiach historycznych i kulturowych, przez co niektére trady-
cje chrzescijariskie sg blizsze, a inne dalsze wlasciwemu rozumieniu.
Dzi¢ki dialogowi ekumenicznemu, poszczegdlne wspdlnoty moga
zda¢ sobie sprawe z istnienia takich hierarchii i porzadkéw we wia-
snej tradycji. Drugi blok zatytulowano Fundament. Najpierw zdefi-
niowano ten fundament jako misterium Chrystusa i historii zbawie-
nia, podkreslajac, ze ,zadna formuta nie moze w petni uchwyci¢ lub
wyrazi¢ jego rzeczywistosci” (nr 20). To centrum wiary tworzy istotg
Kosciota, czyli przestrzeni, gdzie fundament jest gloszony, wyznawany
i celebrowany. Jesli wigc probujemy go opisaé, musimy zawsze odno-
si¢ si¢ do osoby i misterium Chrystusa. Glos prorokéw, apostotéw,
pierwszych wspélnot, soboréw to normatywne $wiadectwa na temat
tego fundamentu, a pdzniejsze wydarzenia eklezjalne sg Swiadectwem
wiernosci tym apostolskim zZrédlom. Ostatni blok opatrzono nagtéw-
kiem Nexus, wskazujac tym samym, ze chodzi o rézne powiazania
(diversus nexus) prawd wiary z jej fundamentem. Zwiazek ten nie jest
ani przypadkowy, ani gradacyjny czy selekcyjny, wige i wiara w to, co
objawione, nie moze by¢ selekcyjna. Polega on na dynamicznej obec-
nosci réznych koncepcji w wierze wspélnoty i jednostek, a wiec kon-
cepcje te majg rézny zwiazek z fundamentem. Te z nich, ktére stuza
do wyjasniania i ochrony fundamentalnych, maja mniejszy ,ci¢zar”,
a u$wiadomienie sobie tego niesie duzy potencjat zjednoczeniowy.
Ostatni rozdziat prezentuje ekumeniczne i teologiczne implikacje
opisywanej tu zasady. Przede wszystkim, moze ona poméc w dostar-
czeniu kryterium demarkacyjnego miedzy zagadnieniami, ktére po-
winny by¢ przedmiotem dialogu i tymi, ktére nie musza generowac
sporu. Jak stwierdzono, chrzescijanie uznaja wspélny chrzest i podzie-
laja wiare w fundament, a wiec misterium Chrystusa i Tréjcy Swietej.
Wyznajac t¢ tajemnicg, wierni powinni manifestowaé ja we wspdl-
nym zyciu i stuzbie na rzecz ludzkosci oraz w zaangazowaniu w dialog
ekumeniczny, by ta istniejagca komunia pobudzata pragnienie $cislej-

szej jednosci. Przeszkody na tej drodze zjednoczenia spowodowane
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sa ludzkq staboscig i grzechem, teologicznymi i doktrynalnymi nie-
zgodnosciami, czynnikami historycznymi oraz réznicami w uporzad-
kowaniu poszczegdlnych prawd wiary wokét centrum. Akceptacja
fundamentu sprawia, ze wyznawcy réznych Kosciotléw i Wspdlnot
chrze$cijaiiskich w sposéb bardziej pozytywny podchodza do spoty-
kanych réznic w pogladach. Okazuje si¢ bowiem, ze cz¢sto nie doty-
czg one centrum wiary, ale tylko innych praktyk poboznosciowych
i koncepcji teologicznych, ktdre nie wymagaja powszechnego ujedno-
licenia. Sa tez jednak réznice, ktére domagaja si¢ usunigcia. Mozna to
uczyni¢ gléwnie w dialogu, gdzie jasniej widad ich znaczenie i mozna
odkry¢ nowe perspektywy dla uporzadkowania priorytetéw w dzie-
dzinie wiary i prakeyki, a w rezultacie zrobi¢ kolejny krok w strone
petnej komunii. Dzigki swiadomosci hierarchii prawd w dialogach
bilateralnych i multilateralnych osoby odpowiedzialne za naucza-
nie wiary moga zajaé bardziej otwarta postawe przy ,,poréwnywaniu
doktryny”, dostrzegajac réwniez swoje sformulowania doktrynalne
w szerszej perspektywie. Omawiana w dokumencie zasada moze tez
poprawi¢ skuteczno$¢ ewangelizacyjna w zsekularyzowanym $wiecie.
Z jednej strony, jesli chrzescijanie beda glosili gléwnie fundament
wiary, ich wspélne $wiadectwo bedzie miato wigksza wage. Z drugiej
strony, wrazliwo$¢ na zréznicowanie form wyrazania wiary w réznych
kulturach moze poméc odrézni¢ zasadnicza tres¢ wiary od elementéw
zwiazanych z jej inkulturacja. W koricu hierarchia prawd moze sta¢
si¢ dobra zasada metodologii teologicznej i hermeneutyki, bo dzigki
niej 1atwiej uporza‘dkowaé warsztat pracy, ,,Uznajac zarazem organicz-
na cato$¢ i spoisto$¢ prawd wiary, jak tez rézne ich miejsce w stosunku
do fundamentu” (nr 39). Ostatnia z uwag w dokumencie dotyczy
petnej realizacji Krélestwa Bozego. Hierarchia prawd pozwala bo-
wiem dojrze¢ dynamiczny charakter wiary, wymagajacy nieustannego
odpowiadania na znaki czasu, a w rezultacie znalez¢ balans miedzy

czerpaniem z tradycji a poszukiwaniem nowosci.
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Cho¢ tekst Wspélnej Grupy Roboczej Kosciota Rzymskokato-
lickiego i Swiatowej Rady Kosciotéw zawiera cenne fundamenty pod
dalsze badania teologiczne i stanowi dobry kontekst dla szukania ko-
lejnych uzgodniert w dialogach ekumenicznych, jego recepcja w szer-

szym $rodowisku teologicznym jest niewielka®.

Studium przypadkow w teologii katolickiej:
Karl Rahner i papiez Franciszek

Cho¢ wzmianka o hierarchii prawd znajduje si¢ w Dekrecie
o ekumenizmie, ojcowie soborowi stwierdzili, ze dotyczy ona rozu-
mienia doktryny w ogdle, a nie tylko w dialogu z innymi chrzescija-
nami. W jednym ze swoich tekstéw Karl Rahner wskazal, ze Sobér
Watykanski IT nie okreslil, co konkretnie kryje si¢ za ta zasada i ze nie
ma prostego rozwigzania dla probleméw, ktdre ona generuje®. Pod
koniec swego zycia zdecydowat si¢ jednak na wypowiedz na ten temat
w wyktadzie wygtoszonym w lutym 1984 roku, podczas posiedzenia
Akademii Katolickiej Archidiecezji we Freiburgu, ktére byto poswie-
cone dzietu zycia niemieckiego jezuity. Dzielit si¢ tam zagadnieniami,
ktére uwazat za kluczowe w uprawianiu teologii. Zapis tego przemoé-
wienia znajdujemy w artykule Doswiadczenia katolickiego teologa®™.

Pierwsze z opisywanych przez Rahnera do$wiadczent dotyczyto
jezyka, ktérym méwimy o Bogu. Jak juz wiemy, jedno ze znaczen
hierarchii prawd odnosi si¢ do dysproporcji w relacji migdzy formuta
doktrynalng i rzeczywistoscia, ktéra za nig si¢ kryje. Teolog zdawat so-
bie sprawe z tego, ze kazde zdanie o Bogu i Jego rzeczywistosci nalezy

rozumie¢ w spos6b analogiczny. Pisal:

8 Por. S. Pawlowski, Zasada hierarchii prawd wiary, s. 204.

8 Por. K. Rahner, Theological investigations. Vol. XXI: Modern Science and
Christian Faith, Crossroad Publishing Co, New York 1988, s. 162-164.

8 K. Rahner, Doswiadczenia katolickiego teologa, ,Znak” 1992, t. XLIV,
nr 441(2), s. 72-82.Tekst ten jest podstawg refleksji zawartej w pierwszej czesci
tego eseju i zZrédtem wszystkich cytatéw w niej obecnych.
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Twierdzenia o Bogu sa dopiero wtedy w pewnym stopniu uprawnio-
ne, kiedy wciaz na nowo je wycofujemy, kiedy wytrzymujemy owo
niezwykle zachwianie migdzy ,tak” a ,nie” jako prawdziwy i jedyny
punkt oparcia naszego poznania, i w ten sposéb pozwalamy naszym
wypowiedziom ging¢ w milczacej niepojetosci Boga samego, nawet
jesli nasze wypowiedzi teoretycznie dzielg z nami nasz egzystencjal-
ny los kochajacego i ufajacego poddania si¢ nieprzeniknionym wy-
rokom Bozym, sadowi Jego faski, Jego $wigtej niepojgtosci.

Swiadomo$¢ nieadekwatnoéci $wiata i Boga, wyrazana w tradycji
przez nurt apofatyczny, sprawia, ze formuly wiary sa, z jednej stro-
ny, formalno-abstrakcyjne, a z drugiej strony, w pewien sposéb na-
iwne. Potrafig kredli¢ obraz pewnej rzeczywistoéci i jednoczesnie ja
przestaniaja. Jak méwit cytowany tu autor, trudno bowiem zrozumie¢,
co znaczy, ze Syn Bozy przyjdzie na obtokach nieba lub co kryje si¢
za stwierdzeniem, ze pod postaciami chleba i wina daje sic On nam
w Eucharystii. Rahner zasugerowat, ze dopiero wtedy kto§ moze na-
zywac si¢ teologiem, gdy przyznaje, ze jego stowa nie s3 jasne i przej-
rzyste, ale stanowia chwiejng analogi¢ migdzy ,tak” i ,nie”.

Druga z uwag jezuity dotyczy hierarchii prawd rozumianej jako
roztozenie akcentéw w doktrynie chrzescijanskiej. Czytamy: ,w na-
szej teologii faktycznie czgsto albo prawie zawsze zapominamy o tym,
co wlasciwie jest centrum wszystkiego, o czym mamy méwié. Od So-
boru Watykanskiego II méwi si¢ wprawdzie wiele o hierarchii prawd
oredzia chrzedcijariskiego; leniwi i krétkowzroczni teologowie potrafia
tez, kiedy przy tym lub owym szczegblowym problemie natrafia na
trudnosci, tatwo uciec sie do stwierdzenia, ze ostatecznie w kwestiach
tak szczegStowych nie tak bardzo chodzi o to, co jest prawda, a co nie.
Ale o tym, co wiasciwie jest centrum oredzia chrzeécijariskiego, o tym
myslimy o wiele za mato”. Szukajac owego fundamentu ore¢dzia chrze-
Scijaniskiego, najbardziej narzucajacy si¢ odpowiedzia jest Jezus Chry-
stus w tajemnicy swej meki i zmartwychwstania. Taki wniosek, cho¢

jest w pewnym stopniu stuszny, nie usatysfakcjonowat niemieckiego
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teologa. Jego zdaniem wymaga on poszerzenia w oparciu o pytanie:
Dlaczego i w jaki sposéb cztowiek moze na Jezusa liczy¢ w swym zyciu
i $mierci? Refleksja nad nim prowadzi do konkluzji, ze fundamentem
wiary jest ,rzeczywiste samoudzielanie sie stworzeniu Boga”, a wiec
to, ze Bég w Chrystusie daje nam siebie samego w swojej wolnosci
i milosci. Wobec tej centralnej prawdy, wszystkie dary i wymagania,
ktére niesie z soba chrzescijafistwo, nalezy okresli¢ jako tymczasowe
lub wtérna jej konsekwencje. Jesli centrum wiary byloby nasladowa-
nie Chrystusa przez zaangazowanie na rzecz sprawiedliwosci i mitosci
w $wiecie lub realizowanie ewangelicznych idealéw czlowieczedistwa,
chrzescijafistwo bytoby tylko forma humanizmu, a nie jedyng w swo-
im rodzaju religia, ktéra pozwala na przekroczenie ludzkiej skonczo-
nosci i ,trafienie tam, gdzie jest Bég sam, jaki jest”. Refleksj¢ na ten
temat Rahner podsumowat wymownym stwierdzeniem: ,,Sadzg, ze nie
mozna zabroni¢ chrzescijadiskiemu teologowi, by sprawe grzesznosci
cztowieka i przebaczenia win mocg samej faski odczuwat jako raczej
drugoplanowa wobec sprawy radykalnego samoudzielania si¢ Boga”.
Pojecie hierarchii prawd pojawito si¢ u Karla Rahnera takze wte-
dy, gdy w eseju z 1977 roku omawiat koncepcje rozwoju dogmatéw.
Stwierdzit tam, Ze reinterpretacja doktryny powinna obejmowa¢ dwa
obszary okreslane facinskimi zasadami nexus mysteriorum i hierarchia
veritatum. Pierwsza z nich dotyczy powiazani miedzy prawdami wia-
ry i odpowiada kryteriom sformulowanym wczesniej przez Johna
Newmana®®. Druga zasada wymaga ustalenia kolejnoéci prawd wiary
i odczytywania ich w taki sposdb, by formuly pomocnicze wspieraty

t¢ zasadnicza, czyli samoudzielanie si¢ Boga w Jezusie Chrystusie®’.

8 Por. J.H. Newman, O rozwoju doktryny chrzescijariskiej, J.W. Zieliniska
(tlum.), Fronda, Warszawa 1999.

8 Por. Z. Kijas, Rozwdj dogmatéw i jego kryteria [w:] Teologia fundamental-
na. T. 5: Poznanie teologiczne, T. Dzidek, £. Kamykowski, A. Napidrkowski (red.),
Uniwersytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie. Wydawnictwo Naukowe, Krakéw
2018, s. 143-144.



474 + Rozdziat V

Komplementarny do stanowiska niemieckiego jezuity jest model
teologiczny promowany przez papieza Franciszka. Mozna zaryzyko-
waé stwierdzenie, ze w miejsce samoudzielania si¢ Boga wpisat on
Boze milosierdzie, ktére w papieskim przestaniu wyraza — podobnie
jak u Rahnera — przekonanie, ze Bég si¢ $wiatu daje. Zdaniem papieza
milosierdzie nie jest tylko jedna z cech Stwércy, ale gtéwnym sposo-
bem Jego podejscia do $wiata. Sugestywny w tym kontekscie jest tytut
ksigzki-wywiadu Franciszka z Andrea Torniellim Mifosierdzie to imig
Boga. Czytamy tam: milosierdzie to dowdd tozsamosci naszego Boga.
Bég mitosierdzia, Bég mitosierny. Dla mnie to naprawde objawienie
tozsamos$ci Boga”®. Gléwnym wyrazem tego milosierdzia jest prze-
baczenie i leczenie zranien. Ten sposéb postgpowania Boga powinien
zostaé przeniesiony na postawe wszystkich chrzescijan. Wiarygodnos¢
chrzescijaristwa weryfikuje si¢ bowiem w ,przyjmowaniu zyjacego
na marginesie, ktory ma rany cielesne, w przyjmowaniu grzesznika,
ktéry ma rany duchowe™®. Milosierdzie ma wigc wymiar praktyczny
i nie mozna sprowadzi¢ go do abstrakgji. To konkretne Zzycie, inten-
cje, zachowania i postawy wyrazajace odpowiedzialnos¢ za drugiego
cztowieka®.

Zgodnie z zasada hierarchii prawd milosierdzie nie sprawia, ze
inne elementy doktryny zostaja uniewaznione lub sprowadzone na
margines. One pozostajg istotne, ale powinny by¢ interpretowane
z perspektywy milosierdzia. Przyktadowo, wyraznie widzimy to w po-
dejsciu papieza do ekologii. Taka hermeneutyka wybrzmiewa migdzy
innymi w jego oredziu z okazji Swiatowego Dnia Modlitw 0 Ochrone
Stworzenia w 2016 roku. Tradycyjny katalog uczynkéw mitosierdzia

zostal tam poszerzony o ,troske o wspdlny dom”, przejawiajacy si¢

8 Franciszek, Mifosierdzie to imi¢ Boga. Rozmowa z Andreq Torniellim, . Ga-
nobis (ttum.), Znak, Krakéw 2016, s. 28.

% Franciszek, Milosierdzie to imig Boga..., s. 132.

% Por. Franciszek, Bulla ,Misericordiae Vultus” (11.04.2015), htep://www.va-
tican.va/content/francesco/pl/bulls/documents/papa-francesco_bolla_20150411_
misericordiae-vultus.heml (dostgp: 10.04.2021).
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w przetamaniu logiki przemocy, wyzysku i egoizmu’. Z milosier-
dziem potaczone jest réwniez rozumienie Eucharystii. W adhortacji
Amoris laetitia czytamy, ze osoby przyjmujace Eucharysti¢ nie moga
jednoczesnie wystgpowaé przeciwko temu samemu Chrystusowi, kté-
rego przyjmuja, obecnemu w drugim cztowieku. Jesli wiec dokonuja
gorszacych podzialéw i dyskryminacji innych, podchodza do Ko-
munii $wigtej $wigtokradczo, poniewaz w tym sakramencie chodzi
o dostrzezenie Ciata Pariskiego nie tylko w znakach sakramentalnych,
ale tez we wspélnocie”. Tego typu podejscia pozwolity Walterowi
Kasperowi na wyciagniecie wniosku: ,,Doktryny okreslane sa czgsto
jako nieomylne, ale musza by¢ interpretowane wlasnie z perspektywy
milosierdzia. (...) Milosierdzie stanowi wigc hermeneutyke innych

prawd oraz samych przykazan™.

Wybrane implikacje szczegotowe

Patrzac systematycznie i syntetycznie, z praktycznego punktu wi-
dzenia szczegélnie wazne wydajg si¢ trzy obszary, w ktérych rozbiez-
nosci w dialogach ekumenicznych sa najwigksze®. Pierwszy z nich to
prymat papieski, ktéry przeanalizujemy w perspektywie ekumeniczne;j
w kolejnej czgéei tego rozdziatu. Druga kwestia to nauczanie z zakresu
mariologii. Opisujac je, William Henn przyznat, ze cho¢ tytut 7heo-

! Por. Francis, Message for the Celebration of the World Day of Prayer for the
Care of Creation (1.09.2016), https://www.vatican.va/content/francesco/en/mes-
sages/cura-creato/ documents/ papa—francesco_ZO 160901_messaggio-giornata-cu-
ra-creato.html (dostgp: 14.09.2024).

%2 Por. Franciszek, Posynodalna adhortacja apostolska ,Amoris laetitia” o mitosci
w rodzinie, nr 186, https://www.vatican.va/content/francesco/pl/apost_exhorta-
tions/documents/papa-francesco_esortazione-ap_20160319_amoris-laetitia.html
(dostep: 21.04.2023).

% W. Kasper, Swiadek mitosierdzia. Moja podréz z Franciszkiem, T. Szwemin
(ttum.), Przedsiebiorstwo Wydawnicze ,,Arti”, Warszawa 2016, s. 11-12.

%4 Szersze spojrzenie na rézne obszary, w ktérych mozna szukaé zastosowania
zasady hierarchii prawd wiary mozna znalezé w: S. Pawlowski, Zasada hierarchii
prawd wiary, s. 243-260.
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tokos nie wigze si¢ wprost z fundamentem chrzescijanistwa, a wigc mi-
sterium $mierci i zmartwychwstania Jezusa, to nalezy on do szeroko
pojetej tajemnicy Jezusa Chrystusa. Kwestionowanie tej prawdy byto
bowiem w historii traktowane jako btad chrystologiczny. Podobnie
jest w przypadku doktryny o niepokalanym poczgciu Maryi. Jest ona
potwierdzeniem zwycigstwa Chrystusa nad grzechem, ktére objawito
si¢ w zyciu Matki Bozej z uwagi na jej przyszta, wyjatkows relacje z Sy-
nem. Réwniez dogmat o wniebowzigciu nalezy interpretowaé w rela-
¢ji do istoty chrzescijafistwa, jako wlaczenie przez Boga Maryi w plan
zbawienia. W ten sposéb wszystkie te orzeczenia maryjne sa wlaczone
w hierarchi¢ prawd jako zwiazane z centrum chrzescijariskiego przepo-
wiadania. Biorac pod uwagg problemy z akceptacja dogmatéw maryj-
nych w dialogu ekumenicznym, Henn prezentuje trzy mozliwe roz-
wigzania. Pierwsze z nich to zniesienie ekskomuniki za odrzucanie tych
prawd. Mozna by uzna¢, ze chod stanowia one wartos¢ dla katolikéw,
inni chrzeécijanie nie bedg zagrozeni karami koscielnymi, gdy ich nie
zaakceptuja. Druga opcja opiera si¢ na teologicznej interpretacji anali-
zowanych dogmatéw. Mozna zatozy¢, ze jesli przekonania, keére wiaza
si¢ z wyznawanymi przez katolikéw prawdami, zostalyby zaakcepto-
wane przez niekatolikéw, nie musieliby oni wierzy¢ w nie w znaczeniu
literalnym. Przyktadowo, niepokalane poczecie mozna potraktowaé
jako ilustracje przekonania, ze taska Boza zapewnia warunki, ktére po-
magaja czlowiekowi w owocnej odpowiedzi na wyzwania, ktére Bég
przed nim stawia. Wniebowzigcie oznaczatoby, ze wszystko, co cenne
na ziemi, bedzie przemienione i zachowane w niebie. Nie bytoby wiec
problemu z jedno$cig wiary, nawet gdyby u niektérych chrzescijan
te przekonania nie byly potaczone z osobg Maryi, ale akceptowane
w swym symbolicznym znaczeniu. Trzecia mozliwos¢ zaklada, ze skoro
dogmaty maryjne naleza do wspierajacych centrum chrzescijaniskiego
or¢dzia, mozna uznad, ze tam, gdzie nie ma problemu z wiarg w to
centrum, nie ma koniecznosci przyjmowania doktryn peryferyjnych,

a tam, gdzie jest taka potrzeba, wynikaja one z sensus fidelium, wigc
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nie nalezy si¢ upiera¢ przy ich wartosci dogmatycznej. Wszystkie te
mozliwo$ci maja swoich zwolennikéw i krytykéw™.

Trzecie, istotne zagadnienie to kwestia waznoséci sakramentéw.
Analizujac historyczne aspekty zasady hierarchii prawd, Wactaw Hry-
niewicz zwrdcil uwage na rozréznienie migdzy doktryng nalezaca do
porzadku celu i porzadku srodkéw zbawczych. Wigkszos¢ kontrower-
syjnych i trudnych do uzgodnienia elementéw, w tym sakramentolo-
gia, nalezy do drugiej grupy. Wiemy z rozwoju idei teologicznych, ze
artykuly wiary dotyczace sakramentéw oraz sposoby ich sprawowania
sa w duzej mierze uwarunkowane historycznie. Jesli wezmiemy to
pod uwage, istnieje mozliwos¢ bardziej otwartego podejscia do ekle-
zjalnego statusu tych Wspoélnot chrzescijafiskich, ktére, przyktadowo,
nie wigza waznosci kaptaristwa i sukcesji apostolskiej ze znakiem nato-
zenia rak, ale z tradycja apostolskiej wiary catej wspdlnoty™.

Wydaje si¢, ze praktyczne aplikacje zasady hierarchii prawd sa
wcigz trudnym i odleglym zadaniem, poniewaz — jak pisat Henn — ta-
twiej jest teoretycznie stwierdzié jej sensownos¢, niz ja zastosowac do

poszczegdlnych elementéw doktryny chrzescijaniskiej”.

2.2. PRYMAT PAPIESKI

Wiele 0séb i organizacji zaangazowanych w dialog ekumeniczny
podkreslato juz na soborze i na etapie rozméw mi¢dzywyznaniowych,
ze jedna z najpowazniejszych przeszkéd na drodze do jednosci chrze-

$cijan jest forma sprawowania prymatu papieskiego®. Zagadnienie to

% Por. W. Henn, Interpreting Marian Doctrine, ,Gregorianum” 1989, t. 70,
nr 3, s. 424-432.

% Por. W. Hryniewicz, Hermeneutyka w dialogu, s. 197—198.

7 Por. W. Henn, The Hierarchy of Truths and Christian Unity, ,Ephemerides
Theologicae Lovanienses” 1990, t. 66, nr 1, s. 112.

% Por. £. Kamykowski, Urzqd nauczycielski papieza w dialogu ekumenicznym
[w:] Magisterium — teolog. Historia dialogu, Z.J. Kijas (red.), Bratni Zew, Krakéw
1996, s. 27.
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wybrzmiato najmocniej w opisywanej wczesniej encyklice Jana Paw-

ta I Ut unum sint, gdzie czytamy:

To co dotyczy jednosci wszystkich chrzescijariskich Wspdlnot,
wchodzi oczywiscie w zakres spraw objetych postuga prymatu. Jako
Biskup Rzymu dobrze wiem — i stwierdzitem to po raz kolejny w ni-
niejszej encyklice — ze pelna i widzialna komunia wszystkich Wspol-
not, w ktérych moca wiernosci Boga zamieszkuje Jego Duch, jest
goracym pragnieniem Chrystusa. Jestem przekonany, ze ponosze
w tej dziedzinie szczeg6lna odpowiedzialnosé, kedra polega przede
wszystkim na dostrzeganiu ekumenicznych dazeri wigkszosci chrze-
Scijariskich Wspélnot i na wstuchiwaniu si¢ w kierowana do mnie
prosbe, abym znalazt takq forme¢ sprawowania prymatu, kedra nie
odrzucajac bynajmniej istotnych elementéw tej misji, bytaby otwar-
ta na nows sytuacje. (...) Modle si¢ goraco do Ducha Swictego, by
obdarzyl nas swoim $wiattem i o§wiecit wszystkich pasterzy i teolo-
géw naszych Kosciotéw, aby$émy wspdlnie poszukiwali takich form
sprawowania owego urzedu, w ktérych mozliwe bedzie realizowanie
uznawanej przez jednych i drugich postugi mitosci®.

Cytowane stowa padaja w szerokim kontekscie eklezjologicznym.
W ich tle dostrzegamy dynamiczng wizj¢ Kosciota rozumianego jako
communio, wezwanie do pokuty i nawrdcenia, interpretacj¢ najczg-
$ciej wykorzystywanych w tym kontekscie tekstéw biblijnych, do-
tychczasowe rozstrzygnigcia doktrynalne oraz osobiste $wiadectwo
biskupa Rzymu'®.

% Jan Pawet 11, Encyklika ,, Ut unum sint”, nr 95.

19 Por. T. Katuzny, . Kamykowski, Encyklika , Ut unum sint”. Wokdt recep-
¢ji zaproszenia do dialogu na temat postugi biskupa Rzymu [w:] Testi loannis Pauli
II. Ksigga jubileuszowa z okazji 70. urodzin Jego Eminencji ksigdza kardynata Stani-
stawa Dziwisza metropolity krakowskiego i wielkiego kanclerza Papieskiej Akademii
Teologicznej, A. Baczyniski, S. Koperek (red.), Wydawnictwo Naukowe Papieskiej
Akademii Teologicznej, Krakéw 2009, s. 438-445; B. Sesboiié, Wadza w koscie-
le. Autorytet, prawda i wolnosé, P. Rak (ttum.), Wydawnictwo ,M”, Krakéw 2003,
s. 279-282; ]. Famerée, Ecclésiologie et cecuménisme. Recueil d'études, Peeters, Leu-
ven—Paris—Bristol, CT 2017, s. 123-129.
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101 takze wiele ekumenicznych $rodowisk teolo-

Poza katolickimi
gicznych potraktowato ten tekst papieza jako prosb¢ o pomoc w re-
formie prymatu i skierowato wilasne propozycje. Synteze i komen-
tarz do wybranych gloséw na ten temat znajdujemy w dokumencie
Dykasterii do spraw Popierania Jednosci Chrzescijan zatytutowanym
Biskup Rzymu. Prymat i synodalnos¢ w dialogach ekumenicznych oraz
w odpowiedziach na encyklike , Ut unum sint™**, ktéry bedzie stanowit
schemat i podstawe dla refleksji w tym podrozdziale'®. Warto zazna-
czy¢, ze omawiane tam stanowiska pochodza z deklaracji powstatych
w wyniku réznych dialogéw ekumenicznych i niosa szersza, niz tylko
katolicka, perspektywe teologiczng. Z takim zalozeniem prezentuje-
my je réwniez w tym podrozdziale.

W stowie wstgpnym do tekstu dykasterii jej prefekt Kurt Koch
zaznaczyl, ze studium powstato na drodze konsultacji ekumenicznych
i pracy synodalnej nad okoto trzydziestoma bezposrednimi odpowie-
dziami na Ur unum sint i pigédziesigcioma dokumentami dialogu

ekumenicznego, ktére dotykaly tego zagadnienia.

101 Miedzy innymi w Watykanie w dniach 2—4 grudnia 1996 roku odbyto si¢
sympozjum naukowe ,Prymat Nastgpcy Piotra”, po ktérym Kongregacja Nauki
Wiary wydata wlasne uwagi: Kongregacja Nauki Wiary, Prymat nastgpcy Piotra w ta-
jemnicy Kosciofa, https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/docu-
ments/rc_con_cfaith_doc_19981031_primato-successore-pietro_pl.html (dostep:
7.12.2024).

12 Dicastery for Promoting Christian Unity, 7he Bishop of Rome. Primacy and
synodality in the ecumenical dialogues and in the responses to the Encyclical ,, Ut unum
sint”. A study document, 2024, Libreria Editrice Vaticana, Cittd del Vaticano 2024.

105 Wiele watkédw pobocznych zostato rozwinietych i szerzej zanalizowanych w:
D. Wasek, Nowa wizja zarzqdzania Kosciotem, Wydawnictwo WAM, Ksigza Jezuici,
Krakéw 2014; D. Wasek, Papiez straznikiem ., krqzenia mitosci”. Reforma prymatu
w duchu Oliviera Clémenta, ,Studia Leopoliensia”, 2015, t. 8, s. 255-265; D. W3-
sek, Neuausrichtung des Papsttums — Legitimitit, Konfliktpunkte und Wandel [w:]
Barmberzigkeir und zértliche Liebe: das theologische Programm von Papst Franziskus,
K. Appel, J. H. Deibl (hrsg.), Herder, Freiburg 2016, s. 366-378; D. Wasek, Natu-
ra i manifestacje kolegialnosci biskupéw w dialogu z myslg Johna R. Quinna, ,Lodzkie
Studia Teologiczne” 2019, t. 28, nr 2, s. 49-70.
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Wprowadzenie w spos6b syntetyczny ukazuje droge refleksji pa-
piezy nad prymatem biskupa Rzymu, ktdry z jednej strony ze swej na-
tury powinien stuzy¢ budowaniu jednosci, a z drugiej strony, wydaje
si¢ by¢ najbardziej spornym obszarem rozméw migdzy podzielonymi
chrze$cijanami. Czytamy tam, ze mozliwos¢ debaty na ten temat po-
jawila si¢ dzigki zaproponowanemu w Unitatis redintegratio otwarciu
Kosciota katolickiego na dialog z niekatolikami. Zatroskany o jednos¢
Pawet VI w encyklice Ecclesiam suam podkredlit, Ze prymat nie taczy
si¢ z pragnieniem dominacji nad ludzkoscia, ale z postugg mitosci'™,
a przez wprowadzenie instytucji Synodu Biskupéw i obowiagzkowych
konferencji episkopatéw krajowych chciat uczyni¢ jego sprawowanie
bardziej kolegialnym. Jan Pawetl II we wspomnianym juz fragmen-
cie Ut unum sint nie tylko zachecit do dyskusji, ale — co wydaje si¢
najistotniejsze — zasugerowalt, ze nalezy rozdzieli¢ nienaruszalng istote
prymatu od historycznych form jego sprawowania. Przekonanie to
powtérzyl réwniez Benedykt XVI podczas spotkania z przedstawicie-
lami Koscioléw prawostawnych i wschodnich we Fryburgu w 2011
roku. Powiedziat tam, ze wspomniane rozréznienie moze da¢ owocne
impulsy na przysztos¢'®. Posréd réznych, czgsciowo juz opisanych,
inicjatyw ekumenicznych papieza Franciszka, dla poruszanej tu kwe-
stii wazne jest zwrécenie uwagi na zaniedbania wysitkéw na polu re-

formy prymatu. W adhortacji Evangelii gaudium czytamy:

Od chwili, gdy zostalem wezwany, by zy¢ tym, o co prosz¢ innych,
musz¢ réwniez mysle¢ o nawréceniu papiestwa. Jako Biskup Rzy-
mu, winienem pozosta¢ otwarty na sugestie dotyczace sprawowania

194 Por. Pawel V1, Encyklika ,Ecclesiam suam’, o drogach, ktdrymi Kosciot Ka-
tolicki powinien kroczyé w dobie obecnej przy petnieniu swej misji, nr 114, heeps://
opoka.org.pl/biblioteka/\W/WP/pawel_vi/encykliki/ecclesiam_suam_06081964
(dostep: 12.06.2024.

19 Por. Benedykt XV1, Spotkanie z przedstawicielami Kosciotéw prawostawnych
i wschodnich (Fryburg, 24 wrzesnia 2011 r.), https:/[www.vatican.va/content/bene-
dict-xvi/pl/speeches/2011/september/documents/hf_ben-xvi_spe_20110924_or-
thodox-freiburg.html (dostep: 3.12.2024).
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mojej postugi, aby uczynic ja bardziej wierng znaczeniu, jakie Jezus
Chrystus chciat jej nada¢, oraz aktualnym potrzebom ewangelizacji.
Papiez Jan Pawet II poprosit o pomoc w znalezieniu «takiej formy
sprawowania prymatu, ktéra nie odrzucajac bynajmniej istotnych
elementéw tej misji, bylaby otwarta na nowa sytuacjg». Niewie-
le postapilismy w tym kierunku. Takze papiestwo oraz centralne

struktury Ko$ciota powszechnego musza wstuchiwaé si¢ w wezwa-

nie do nawrdcenia'®®.

Pierwsza cz¢$¢ omawianego dokumentu dotyczy stanowisk, ktére
wprost odpowiadaly na encyklike Jana Pawla II. Wyszczegdlniono pi-
sma podejmujace temat relacji miedzy prymatem i kolegialnoscig lub
synodalnoscia, zredagowane w ekumenicznych komisjach teologicz-
nych Kosciofa katolickiego i Kosciotéw prawostawnych'”’, Wschod-
nich Kos$cioléw prawostawnych, wspdlnotanglikariskich, luteranskich,
reformowanych, metodystycznych, ewangelickich, baptystycznych,
zielonoswiatkowych, menonickich i Swiatowej Rady Kosciotéw. In-
tensywno$¢ tych wystapiert $wiadczy nie tylko o poglebionym namy-
$le teologicznym, ale réwniez o ekumenizmie duchowym, poniewaz
zaprezentowane stanowiska doktrynalne powinny i w duzej mierze
odzwierciedlajg doswiadczenia religijne wiernych.

W drugiej cz¢sci autorzy poszukiwali odpowiedzi na pytanie
o fundamentalne kwestie teologiczne najczgsciej pojawiajace sig
w dialogu o prymacie. Pierwsza z nich dotyczy podstaw biblijnych,
a wigc tekstéw na temat roli Piotra w gronie apostotéw. Ekumeniczna

ich egzegeza pozwolita na potwierdzenie szczegdlnych zadari Piotra

1% Franciszek, Adhortacja Apostolska ,, Evangelii gaudium” o gloszeniu Ewangelii
we wspdtczesnym swiecie, nr 32, hteps://www.vatican.va/content/francesco/pl/encyc-
licals/documents/papa-francesco_20201003_enciclica-fratelli-tutti.html  (dostep:
3.10.2024).

Y7 Szczegbtowe opracowanie tego dialogu mozna znalezé w: J. Bujak, Dialog
katolicko-prawostawny w latach 2005-2015, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu
Szczecinskiego, Szczecin 2016; A.A.J. DeVille, Orthodoxy and the Roman Papacy.
»Ut Unum Sint” and the Prospects of East-West Unity, University of Notre Dame
Press, Notre Dame, IN 2016.
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w kregu uczniéw Jezusa oraz zasugerowata zasadnos¢ pewnych ana-
logii miedzy miejscem Piotra wsrdéd apostoléw a pozycja biskupa
Rzymu wéréd pozostatych biskupéw. Prymat papieski nie jest wigc
sprzeczny z Nowym Testamentem i mozna go uzna¢ za element Bo-
zego zamystu wobec Kosciota, ale teksty biblijne nie stanowia wystar-
czajacych podstaw dla aktualnego jego rozumienia. Nie mozna wigc
uzasadnia¢ wszystkich doktrynalnych i instytucjonalnych wymiaréw
postugi papieskiej ,,tekstami Piotrowymi”. Powolujac si¢ na stanowi-
sko Grupy z Dombes, zatrzymano si¢ szczegdlnie nad fragmentem
Ewangelii wedtug $w. Mateusza, w ktérym Jezus nazywa Piotra opoka
(16,17-19), i zwrécono uwage na rézne mozliwosci interpretacyjne
tej perykopy.

Na marginesie dokumentu dykasterii warto wspomnie¢, ze pré-
by reinterpretacji nowotestamentalnych tekstéw wykorzystywanych
w teologii prymatu pojawialy si¢ réwniez w innych, nieobecnych
w tym studium, propozycjach reformy. Przyklad ciekawego i kom-
pleksowego ich potraktowania znajdujemy u francuskiego teologa
prawostawnego Oliviera Clémenta w ksiazce Rzym inaczej. Prawo-
stawny wobec papiestwa'®®. Najpierw zastanawia si¢ on nad pierwszeni-
stwem Piotra w katalogach apostotéw (np. Mk 1,36; Dz 2,14 i 37).
Cho¢ na pierwszy rzut oka mozna w nich dostrzec form¢ prymatu,
doktadna analiza pozwala na doprecyzowanie jego charakteru. W tym
celu nalezy zestawi¢ ze sobg dwa greckie terminy na okreslenie pierw-
szefistwa: TPOTOG i &pXn. Pierwszy z nich pojawia si¢, gdy jest mowa
o wyliczaniu czy ustalaniu sekwencji, natomiast drugi okresla Zrédto
i zasadg. W Kosciele dpyn dotyczy wylacznie Jezusa, a w strukturach
eklezjalnych mozna méwi¢ tylko o mp@tog. Piotr w bardzo wielu
przypadkach nie posiadat glosu decydujacego, wigc Biblia pozwala

na wyciagnigcie wniosku o niezaleznosci poszczegdlnych apostotéw,

198 Prezentowane tu uwagi pochodza gléwnie z ksigzki: O. Clément, Rzym
inaczej. Prawostawny wobec papiestwa, M. Zurowska (thum.), Wydawnictwo Ksiezy
Marianéw, Warszawa 1999, s. 11-23.
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a w konsekwencji na proces, ktéry mogliby$my nazwaé zarzadzaniem
kolegialnym. Ilustracja dla takiego podejscia jest tak zwany Sobér Je-
rozolimski (Dz 15,22-26), gdzie podejmowanie decyzji wymagato
debaty miedzy ,,apostotami i starszymi wraz z calym Kosciotem”. Dla
Clémenta najlepszym przyktadem niezaleznosci byt $w. Pawel, ktéry
zostal wybrany do misji ewangelizacyjnej przez Chrystusa, a do Pio-
tra udat si¢ dopiero po trzech latach, i to nie po to, by zyska¢ jego
aprobatg, ale by si¢ z nim pozna¢ (Ga 1,15-18). Podczas pdzniejszego
spotkania w Antiochii nie miat tez oporéw, by otwarcie sprzeciwic si¢
Piotrowi (Ga 2,11). Co istotne, francuski teolog nie kwestionowat
roli Piotra w pierwotnym Kodciele, dostrzegajac jego miejsce w ro-
dzacych si¢ strukturach. Zwracat jedynie uwage, ze obok Kefasa ist-
niat reprezentowany przez Pawla wymiar charyzmatyczny, wiazacy si¢
z niezaleznoscia, a czasem nawet wyzszoscia nad urzedem.

Innym watkiem biblijnym sposréd tych poruszanych w Rzym
inaczej sa obietnice dawane Piotrowi przez Chrystusa (Mt 16,18;
Lk 22,31n; ] 21,15-17). Clément podkreslit, ze dwie z nich wystgpu-
ja w sasiedztwie surowych napomnien skierowanych w strong aposto-
ta, a trzecia faczy si¢ z uswiadomieniem mu jego grzesznosci i obietni-
ca meczenistwa'”. Pozycja Piotra nie ma wigc nic z chwaly ziemskiej,
a wnikliwe spojrzenie na jej natur¢ prowadzi do wniosku, ze Kosciét
zyje tylko Bozym przebaczeniem, a jego moc jest jedynie w krzyzu
Chrystusa''’. W innym swym dziele La révolte de I’Esprit francuski
teolog przeniést $rodek cigzkosci w narracji o prymacie na wspélcze-

sny kontekst ekumeniczny. Jego zdaniem mozna dzi§ zobaczy¢ w po-

1% Na konieczno$¢ uwzglednienia w dialogu ekumenicznym obydwu ewan-
gelicznych portretéw Piotra, umacniajacego innych i stabego grzesznika zwrécit
uwage takze J.R. Quinn, 7he Exercise of the Primacy and The Costly Call to Unity
[w:] The exercise of the primacy: continuing the dialogue, P. Zagano, T.W. Tilley (eds.),
Crossroad Pub. Co, New York 1998, s. 24n.

110 Por. takze E.A. Johnson, Going Fishing: Papal Primacy and The Words of
Women [w:] The exercise of the primacy: continuing the dialogue, P. Zagano, T.W. Til-
ley (eds.), Crossroad Pub. Co, New York 1998, s. 48.
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studze biskupa Rzymu urzad budujacy i gwarantujacy jednosé. Kry-
tyczne stanowiska chrzescijan prawostawnych i protestantéw petnia
jednak funkcj¢ pigtnowania jego brakéw i niedoskonatosci, by pa-
migtal, Ze jest grzeszny i wezwany do nieustannego nawracania sig''".

Trzecim, waznym obszarem analiz biblijnych jest refleksja nad
Mt 16,15-16, a wigc dialogiem Jezusa i Piotra pod Cezareg Filipo-
wa. Francuski mygliciel nawigzal gtéwnie do egzegezy antiochenskiej
i skupit si¢ na relacji miedzy imieniem apostota a skala, na ktérej zbu-
dowany jest Kosci6l. Podkreslit, ze nie mozna utozsamia¢ dwéch uzy-
tych tam terminéw (IT€tpog i métpa), poniewaz skaly nie jest Piotr,
a wiara, ktdrg ten wyznat (, Ty jeste§ Mesjaszem, Synem Boga zywe-
go”), i kazdy, kto wraz z apostotem wyznaje taka prawdg, jest nast¢pca
Piotra. On jest jedynie przykladem czlowieka wyznajacego bdstwo
Chrystusa'?. Mozna podsumowa¢ refleksje prawostawnego teologa

nastgpujacymi jego stowami:

Biskup Rzymu ,jest sukcesorem” Piotra, lecz swoje $wiadectwo
musi zharmonizowa¢ ze §wiadectwem Pawlowym. Jego postuga po-
lega na przypominaniu i obronie, a takze rozpowszechnianiu wiary,
ktérg Piotr i Pawet wyznali. ,,Prymat — pisze $wigty Ambrozy — jest
prymatem wyznania, a nie zaszczytu; wiary, a nie jurysdykeji”. Rola
Rzymu, jego ,Piotrowy” charyzmat polega wigc na czuwaniu nad
jednoscig Kosciotéw lokalnych, na uniemozliwianiu im izolowania

"W Por. O. Clément, La révolte de ['esprit. Repéres pour la situation spirituelle
d aujourd hui, Stock, Paris 1979, s. 86n.

"2 Podobne podejécie maja niektdrzy chrzedcijaniscy teologowie z innych
denominacji. Przykladowo, Denis Fortin, adwentysta dnia siédmego z Andrews
University, pisal: ,,W rzeczywistoéci obaj, Piotr i Pawel nauczali, ze Jezus jest skala,
na ktérej zbudowany jest Kosciét. Nigdzie w Nowym Testamencie nie znajdujemy
wzmianki, ze Jezus lub apostotowie ustanowili sakramentalny episkopat lub prymat
papieski oparty na apostolstwie Piotrowym do krzewienia, zaszczepiania czy utrzy-
mywania jednosci pierwszych chrzescijan. Jedno$¢ jest raczej definiowana w katego-
riach bycia chrzescijan w Chrystusie, przez ich akceptacje, ze Jezus jest Zbawicielem
i Panem i przez chrzest”; D. Fortin, Current Perspectives on Petrine Ministry and
Papal Primacy, ,Andrews University Studies” 2003, t. 41, nr 2, s. 207.
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si¢, na interweniowaniu na prosbe jednego z nich (jak w Koryncie
w 96 lub 170 r.), na stuzeniu jako punkt odniesienia w sytuacji pro-
by nawiazania do ktérej$ z najpowazniejszych, najstarszych tradycji
apostolskich. W pierwszych wiekach Rzym nie roéci sobie prawa do
jurysdykgji nad innymi Ko$ciotami, lecz cieszy si¢ szczeg6lnym ,,au-

torytetem” (,autorytetem’, a nie ,wladzg”), podstawowym , przyje-

ciem”, i wykazuje duza troskliwo$¢ charytatywna'®.

Wracajac do dokumentu dykasterii, czytamy tam, ze w debacie
o zrédtach biblijnych prymatu katolicy zostali skonfrontowani réw-
niez z pogladami kwestionujacymi przekazywalno$¢ postugi Piotro-
wej. Zdaniem wspomnianej juz Grupy z Dombes, nie mamy nowo-
testamentalnych $wiadectw przemawiajacych za transferem autorytetu
z Kosciota jerozolimskiego do rzymskiego. Bazujac na tym przeko-
naniu, w dialogu luterarisko-katolickim w USA pojawit si¢ pomyst
wprowadzenia ,funkcji Piotrowej” (Petrine function), niekoniecznie
zwigzanej z jakas stolica biskupia, ktdrej zadaniem byloby promowa-
nie i zachowywanie jedno$ci Kosciola przez ulatwianie komunikacji
migdzy wspélnotami lokalnymi, koordynowanie wzajemnej pomo-
cy oraz korygowanie i wsp6tprace w dziatalnosci misyjnej. W wielu
dialogach ekumenicznych podkreslana byta tez rola episkopatu na
poziomie lokalnym, regionalnym i powszechnym, poniewaz ona jest
pierwotniejsza od prymatu: najpierw byto grono apostotéw, a dopiero
p6zniej sposréd nich wybrany zostal Piotr. Jesli jego rola byla zwigzana
z wladza, to wladz¢ t¢ nalezy rozumied jako diakonig, stuzbe na wzér
Chrystusa. Ogodlnie rzecz ujmujac, trzeba stwierdzié, ze natura pryma-
tu zwigzana jest nie tyle z tekstami biblijnymi, ile z kontekstem zywe;j
Tradycji pierwszych wiekéw chrzescijaristwa, ktéra rozwijala si¢ w per-
spektywie dwoch tendengji. Z jednej strony, wybrzmiewata narracja
teologiczna, wynikajaca z wiary w Kosciotach apostolskich, a z drugiej
strony, rosta rola Rzymu jako centrum politycznego, kulturalnego i re-

ligijnego 6wczesnego $wiata. Zdaniem komisji katolicko-prawostawne;j

113 0. Clément, Rgym inaczej, s. 21.
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w USA ten drugi czynnik byt decydujacy, wigc ,Rzym zostat potwier-
dzony jako stolica prymacjalna bez odniesienia do tradycji Piotrowe;j”.
W tym miejscu warto wspomnie¢ o komentarzu do przekazywalnosci
postugi Piotrowej kazdorazowemu biskupowi Rzymu, ktéry pojawit
si¢ w dialogu miedzy Ko$ciolem katolickim a Syryjskim Kosciotem
Prawostawnym Malankara. We wspSlnym oswiadczeniu dotyczacym
episkopatu i postugi Piotrowej z 2002 roku czytamy, ze zgodnie z Bi-
blia i Tradycja Jezus powierzyl Piotrowi szczegdlna postuge, a pdiniej
przeszta ona na biskupa Rzymu w Kosciele katolickim i patriarch¢ An-
tiochii w Syryjskim Kosciele Prawostawnym. W praktyce mamy wigc
dwoch papiezy dla dwéch réznych obszaréw w Kosciele.

W kolejnej czgsci studium Biskup Rzymu podjgto refleksje na te-
mat ustanowienia prymatu boskim prawem (de iure divino), co kwe-
stionuje wigkszo$¢ niekatolickich Wspélnot chrzescijariskich. Uwaza-
ja oni, ze za prymatem stoi jedynie prawo ludzkie (de iure humano).
Szukajac ekumenicznego konsensusu, stwierdzono, ze $wiadomos¢
historycznosci Kosciota nie pozwala na ostre rozréznienie tych dwéch
praw. Whasciwszym podejséciem wydaje si¢ uznanie, ze prawo boskie
jest zaposredniczone w ludzkim i wystepuje zawsze w konkretnych
formach historycznych. Prymat papieski nalezy wigc do istoty Ko-
Sciofa, ale jest tez otwarty na adaptacje do konkretnych realiéw kul-
turowych i historycznych. Jak wspomniano, wiele ,,ran”, probleméw
i obaw niekatolikéw wiaze si¢ z tymi zmiennymi, kontekstualnymi
cechami prymatu, a nie z jego istotnymi aspektami.

Zagadnieniem zwigzanym z umocowaniem prymatu w boskim
prawie jest doktryna o nieomylnosci i zwierzchnictwie jurysdykeyj-
nym biskupa Rzymu, zdefiniowana jako ostateczna na Soborze Wa-

tykanskim I w konstytucji Pastor aeternus'™. Ekumeniczne komisje

14 Sobér Watykatiski 1, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Chrystusowym ,Pa-
stor aeternus” (18.07.1870) [w:] Dokumenty soboréw powszechnych. Tom IV (1511—
1870), A. Baron, H. Pietras (red.), Wydawnictwo WAM - Ksieza Jezuici, Krakéw
2005, s. 912-927.
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teologiczne niejednokrotnie podejmowaly si¢ zadania hermeneutyki
tych orzeczeni soborowych. Nie da si¢ wlasciwie odczytaé ustanowio-
nych na Vaticanum I dogmatéw bez uwzglednienia kontekstu hi-
storycznego tego soboru. Na podejscie ojcéw soborowych wplynety,
z jednej strony, gallikanizm, dzi¢ki ktéremu ponownie doszty do glo-
su tendencje koncyliarystyczne i eksponowanie wartosci Kosciotéw
lokalnych, oraz regalizm i antyklerykalny liberalizm. Z drugiej stro-
ny, wybuchta wojna francusko-pruska, co doprowadzito do skrécenia
obrad. W rezultacie nie wybrzmiata teologia kolegialnosci biskupdw,
ktéra zostata opracowana dopiero na Soborze Watykariskim II'"°. Bio-
rac to pod uwagg, Grupa Farfa Sabina zauwazyla, ze w interesujacych
nas dogmatach na poziomie intencji chodzito o pomoc w zapewnie-
niu jednosci Ko$ciota w kwestiach wiary w obliczu zagrozenia oraz za-
pewnienie wolnosci ewangelizacji i obsadzania urzedéw koscielnych
w kazdym systemie spotecznym — cala reszta jest kontekstem. Mak-
symalistyczna interpretacja oparta na literze, a nie na duchu, byfa-
by zaprzeczeniem Tradycji Kosciota pierwszego tysiaclecia, ktéry tak
mocnego prymatu nie znat.

Dokument dykasterii krétko wspomina, ze kluczowe znaczenie
dla wlasciwego odczytania omawianych orzeczeri soborowych miata
odpowiedz biskupéw niemieckich na okdlnik Bismarcka z 1875 r. i jej
przyjecie przez Piusa IX. Warto rozwina¢ ten watek dla petniejszego
zrozumienia zagadnienia prymatu jurysdykcyjnego papieza. Wedtug
relacji Johna R. Quinna w dwa lata po zamknigciu soboru niemiec-
cy dyplomaci otrzymali od cesarza poufna wiadomos¢, ze zgodnie
z Pastor aeternus jurysdykcja papieska zostata rozszerzona na wszyst-
kie diecezje, zast¢pujac jurysdykcje biskupéw. Ujawnienie tej notatki

sprowokowato os§wiadczenie biskupéw niemieckich, ktérzy zarzucili

15 Zagadnienie relacji migdzy prymatem i kolegialnoscia biskupéw w doku-
mentach ostatnich dwéch soboréw zanalizowat ]. Krzywda, Prymat papieski i Kole-
gium Biskupdw w swietle nauki Vaticanum I i II, Prymat papieski i Kolegium Bisku-
pow w swietle nauki Vaticanum 1 i I, Wydawnictwo Naukowe Papieskiej Akademii
Teologicznej, Krakéw 2008.
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Bismarckowi bledng interpretacj¢ soborowego dogmatu. Podkreslili,
ze papiez jest przede wszystkim biskupem Rzymu i tam pelni rol¢ or-
dynariusza, wigc nie moze zastapi¢ episkopatéw krajowych. One maja
umocowanie w prawie boskim, wigc zadna wladza koscielna nie ma
kompetengji, by to zmieni¢''®. Wspomniana reakcja Piusa IX to list
apostolski Mirabilis illa constantia z 1875 roku. Z uwagi na charakter
tej wypowiedzi przytoczmy obszerniejszy jej fragment:

Przedtuzyliscie chwate Kosciota, wy, Czcigodni Bracia, gdy pod-
jeliscie si¢ przywréci¢ prawdziwe znaczenie orzeczenn Soboru Wa-
tykanskiego znieksztalcone w podstgpnym wyjasnieniu zawartym
w pewnym rozpowszechnionym liscie okreznym, a uczyniliscie to
po to, by nie wprowadzat on wiernych w blad i powodujac wro-
gos¢, dawal, jak si¢ wydaje — oparcie dla dokonywania podstgpéw
przeciwko swobodzie wyboru nowego Papieza. Zaiste, wyrazisto¢
i moc waszego o$wiadczenia jest taka, ze — skoro nic nie pozostaje
do zyczenia — nalezaloby tylko wyrazi¢ przy tej okazji Nasza ogrom-
na rado$¢. Jednak podstepne glosy niektérych pism domagaja si¢
od Nas réwniez powazniejszego $wiadectwa. Te glosy, dla przywré-
cenia znaczenia odrzuconego przez was listu, usituja odebra¢ wia-
rygodno$¢ waszej pracy, przekonujac, ze przyjeta przez was nauka
zawierajaca soborowe orzeczenia zostata ztagodzona i ze z tego po-
wodu zupetnie nie zgadza si¢ z mysla Stolicy Apostolskiej. My prze-
to odrzucamy to chytre i podstgpne pomédwienie i opinig, ponie-
waz wasze o§wiadczenie przypomina pierwotne, katolickie, a zatem
whasciwe twierdzenie $wictego Soboru i Stolicy Swietej, tak bardzo
trafnie obwarowane znakomitymi i pewnymi dowodami i tak przej-
rzyscie wyjasnione, aby kazdemu uczciwemu czlowiekowi wykazac,
ze w atakowanych orzeczeniach nie ma niczego nowego lub czegos,
co dokonywatoby zmiany w dawnych stosunkach i co mogltoby do-

starczy¢ komus pozoru dla powodowania wstrzasu w Kosciele'"’.

116 Por. J.R. Quinn, The reform of the Papacy: the costly call to Christian unity,
Crossroad Pub Co, New York 1999, s. 79.

Y Pius IX, List apostolski ,, Mirabilis illa constantia” [w:] Breviarium fidei. Wybdr
doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, 1. Bokwa, T. Gacia, S. Laskowski, H. Wojtowicz
(red.), Ksiegarnia $w. Wojciecha, Poznan 2007, s. 271-272.
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Na podstawie stéw papieza mozemy si¢ domysla¢, ze opinia wy-
razona przez Bismarcka wpisywala si¢ w szersza narracj¢ i fakeycznie
dochodzita do glosu wigksza liczba 0séb, ktére twierdzily, ze Sobér
Watykariski 1 odebral kompetencje biskupom lokalnym. Swiadcza
o tym stowa: ,glosy niektérych pism”. Pius IX potepit takie interpre-
tacje jako pomodwienie, podkreslajac, ze biskupi wciaz maja te same
prawa, jakimi dysponowali wczesniej.

Wracajac do tekstu Biskup Rzymu, znajdujemy tam wynikajace
z dialogéw ekumenicznych wyjasnienie, ze dogmat o powszechne;j
jurysdykcji papieza zawiera szereg ograniczeni wynikajacych z samej
konstytucji soborowej. Uzyte w jego wyrazeniu terminy ,zwyczajna’
i ,powszechna” dotycza tego, ze owa jurysdykcja jest nieodtaczna od
urzedu papieskiego i umozliwia papiezowi stuzbe jednosci w catym
Kosciele, nie czynige z niego jednak kogo$ na wzér absolutnego mo-
narchy. W podobnym duchu zinterpretowano dogmat o nieomylno-
$ci. Podkreslono, ze nie jest ona osobista cechg papieza, ale przyzna-
niem, ze w pewnych warunkach moze on nieomylnie glosi¢ wiarg
Kosciota. Stwierdzenie, ze prezentowane tak prawdy nie wymagaja
konsensusu Kosciota, nalezy rozumie¢ kontekstualnie, jako odpo-
wiedZ na tendencje gallikanéw i koncyliarystéw. Sam termin ex con-
sensu ecclesiae dotyczy raczej prawnego zatwierdzenia, a nie akceptagji
tych tez przez Kosciél. Nieomylno$¢ nie jest wiec aktem absolutnym
i papiez nie moze glosi¢ autorskiej nowej nauki, a jedynie podawacd
poszerzone rozumienie sformutowanych juz doktryn, zakorzenionych
w wierze Kosciota.

Przedstawione wyjasnienia zblizyly stanowiska réznych Wspélnot
chrze$cijaniskich, ale nie rozwiaty wszystkich watpliwosci. Omawia-
ny dokument formutuje cztery zagadnienia, ktére wcigz budzg za-
strzezenia. Po pierwsze, nie do zaakceptowania dla luteran w $wietle
ich podejécia do Pisma Swictego wydaje si¢ dogmat o papieskiej nie-
omylnosci obejmujacy mozliwosé definiowania takze prawd z Trady-

¢ji. Droga rozwiazania problemu mogtoby by¢ ograniczenie decyzji
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ex cathedra do definiowania prawd zawartych w Biblii. Po drugie,
dla metodystéw trudne do przyjecia jest przekonanie o nieomylno-
$ci konkretnego czlowieka, poniewaz wydaje si¢, ze petne rozeznanie
prawdy przekracza mozliwosci grzesznych istot. Do zaakceptowania
dla nich byloby przekonanie, ze nieomylno$¢ jest cecha calego Ko-
$ciofa, ale nie widza mozliwosci uzasadnienia tezy, ze biskup Rzymu
moze dziata¢é w tym procesie w imieniu calej wspélnoty. Po trzecie,
szczeg6lnie dla chrzescijan prawostawnych problematyczna jest relacja
podlegtosci miedzy papiezem i biskupami. Cho¢ interpretacja Pastor
aeternus w kontekscie Lumen gentium wskazuje na potrzebe dziatania
kolegialnego przy podejmowaniu decyzji, z prawostawnego punktu
widzenia Sobér Watykanski II w sposdb niewystarczajacy zinterpreto-
wal definicje Vaticanum I. Po czwarte, wiele wspélnot niekatolickich
podkresla potrzebe przemyslenia na nowo znaczenia sensus fidei i sen-
sus fidelium w procesie recepcji orzeczeri Magisterium Kosciota. Cho¢
komisja katolicko-anglikaniska podkreslita, ze przyjecie definicji dok-
trynalnych przez lud Bozy jest inspirowanym przez Ducha Swietego
wskazaniem, ze sa one wolne od bledu, to dla anglikanéw niezrozu-
miate jest, ze papiez moze wydawaé wigzace oceny bez koniecznosci
akceptagji ze strony wiernych. Chrzescijanie prawostawni podkreslaja
podobny wymég powszechnej recepcji dla orzeczen soborowych.

W trzeciej czgéci dokumentu dykasterii zatrzymano si¢ nad per-
spektywami postugi jednosci w zjednoczonym Kosciele. Najpierw
podano trzy, wynikajace z wielu odpowiedzi na Ut unum sint, uzasad-
nienia dla potrzeby prymatu dla calego Kosciota. Pierwsze z nich to
argument z Tradycji Apostolskiej. Wspdlnoty, ktdre ja uznaja, zgadza-
ja si¢, ze w Kosciele pierwszych wiekéw byl prymat honorowy bisku-
pa Rzymu, jednak rozumiany jako primus inter pares. Drugie uzasad-
nienie odwotuje si¢ do historii eklezjologii. Skoro Zrédta historyczne
podaja, ze od poczatku w Kosciele na poziomie lokalnym i regional-
nym istniala zaréwno synodalno$¢ jak i prymat, nie ma powodéw, by

sadzi¢, ze dzi§ nie powinien on funkcjonowaé réwniez w wymiarze
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powszechnym. Trzeci aspekt ma charakter praktyczny. Wspélczesne
srodowiska religijne dostrzegaja potrzebe jakiego$ centrum komunii.
Moze by¢ ono skuteczniej uzasadnione, jesli jest zakorzenione w hi-
storii. W tej perspektywie szczegdlnie wspélnoty anglikariskie doce-
niaja urzad, ktéry pomaga zachowa¢ jedna wiarg. Papiez bytby wiec
widzialnym znakiem jednosci catego Kosciota.

Drugi blok trzeciej czgsci to refleksja historyczna, wynikajaca w du-
zej mierze z dialogéw z Kosciolem prawostawnym i wschodnimi Ko-
$ciotami prawostawnymi. Autorzy odwotali si¢ do czaséw, w ktdrych
mozemy méwi¢ o pelnej komunii, szukajac w nich inspiracji dla wspét-
czesnych rozwiazan. Wspdtistnienie réznych Kosciotéw lokalnych po-
taczone bylo wtedy wigziami liturgicznymi, a nie prawnymi. Jednosé
potwierdzano przez wzajemne wypowiadanie imion zwierzchnikéw in-
nych wspélnot podczas Eucharystii. Biskup Rzymu nie sprawowat wta-
dzy kanoniczej nad innymi patriarchatami. Przejawami komunii byly
niesformalizowane gesty na poziomie regionalnym. Nie znaczy to, ze
wecale nie byto prymatu na poziomie centralnym. Traktowano go jednak
jako honorowe przywédztwo w ramach gléwnych patriarchatéw, a nie
wladzg rzadzenia powierzona jednemu z nich. Modelem z potencja-
tem jednoczacym moze by¢ struktura opisana w Kanonach Apostolskich.
Czytamy tam, ze kazdy biskup na wazne inicjatywy powinien mie¢ zgo-
de tego, ktéry jest pierwszy (mp@dt0g), ale i pierwszy niczego nie moze
uczyni¢ bez zgody wszystkich''®. Innym z inspirujacych Zrédet moga
by¢ akta synodu w Sardyce (343), gdzie Rzym traktowany jest jako

18 Kanon apostolski 34: Biskupi poszczeg6lnych ludéw winni znaé swego

prymasa i uznawaé go za przetozonego, nie powinni podejmowac zadnych waznych
czynnosci bez jego wiedzy, a kazdy winien decydowaé jedynie w sprawach swej
diecezji oraz terenéw jej podleglych. Réwniez prymas niechaj nie czyni niczego bez
wiedzy wszystkich [biskupéw]: dzigki temu zapanuje zgoda i wielbiony bedzie Bég
przez Chrystusa w Duchu Swietym”; Konstytucje apostolskie oraz Kanony Pamfilosa
z apostolskiego synodu w Antiochii, Prawo kanoniczne swietych Apostotéw, Kary swig-
tych Apostotow dla upadtych, Euchologion Serapiona, t. 11, A. Baron, H. Pietras (red.),
S. Kalinkowski, A. Caba (dum.), Wydawnicewo WAM — Ksi¢za Jezuici, Krakéw
2007, s. 280.
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instancja odwolawcza w sprawach dyscyplinarnych lub w przypadku
konfliktéw miedzy biskupami i metropolitami'”®. Do zaakceptowania
przez wielu chrzescijan bylaby tez szczegdlna rola papieza podczas so-
boréw. Cho¢ nie zwotywat on tych zgromadzen i im nie przewodniczyt,
a czasem nawet nie byt na nich bezposrednio obecny, jego inicjatywy
byty bardzo waznym przyczynkiem do ostatecznych ustalet i pomagaly
w ich recepcji. Modelowy mégtby by¢ w koricu zréznicowany charak-
ter Ko$ciotéw lokalnych w pierwszym tysiacleciu. Skoro wtedy jednosci
nie przeszkadzal pluralizm form eklezjalnych, to i dzisiaj mozna pomy-
$le¢ o odchodzeniu od pelnej unifikacji.

Zdajac sobie sprawg, ze kazdy moment historyczny ma swéj nie-
powtarzalny kontekst, trudno bezrefleksyjnie kopiowaé rozwigzania
z przesziosci'®®. W ostatniej czgdci tego bloku dokumentu dykaste-
rii podj¢to prébe sformutowania zasad, ktére wynikaja z przesztosci
i moga by¢ pomocne w budowaniu jednosci w XXI wieku. Gtéwna
z nich to taczenie prymatu z synodalnoscia. Szczegélnie w dialogu
z prawostawiem podkreslano, ze nie mozna dzieli¢ chrzescijan na po-
chodzacych ze Wschodu, gdzie promuje si¢ synodalnos¢ i kolegial-
no$¢, oraz tych z Zachodu, gdzie wazniejszy jest prymat. Wiasciwe
podejscie powinno uwzglednia¢ prymat sprawowany w duchu kole-

gialnym i synodalnym.

119 Sardyka (343-344): ,Kanon 3: Biskup nie powinien udawac si¢ do obcej
diecezji bez zaproszenia; biskup nie powinien wzywa¢ biskupa z innej prowingji na
rozjemcg; odwolania od wyrokdéw nalezy kierowaé do Rzymu”; Dokumenty synodéw
0d 50 do 381 roku, t. 1, A. Baron, H. Pietras (red.), Wydawnictwo WAM - Ksieza
Jezuici, Krakéw 2006, s. 148.

120 Z podobnym podejsciem spotykamy si¢ u Pedro Rodrigueza, ktdry prze-
strzegal przed budowaniem nowej eklezjologii w duchu powrotu do Zrédet w stylu
przypominajacym prace archeologiczne. Jesli budujemy nowe modele, powinnismy
korzysta¢ zaréwno z bogactwa przeszlosci, jak i uwzgledniaé wymagania przysztosci;
P. Rodriguez, Natura e fini del primato del Papa. Il Vaticano I alla luce del Vaticano
11 [w:] I primato del successore di Pietro nel mistero della Chiesa. Considerazioni della
Congregazione per la dottrina della fede. Testo e commenti, R. Pesch (ed.), Libreria
editrice vaticana, Citta del Vaticano 2002, s. 111.
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Takze w tym punkcie mozna uzupelni¢ refleksje stanowiskiem
wspomnianego Oliviera Clémenta. Jego zdaniem najpowazniejszym
wyzwaniem na polu eklezjologii jest budowanie Kosciota na wzér
Tréjcy Swiqtej, a wigc wspolnoty, w ktérej panuje jednos¢, ale szanuje
si¢ réznorodnos¢. Francuski teolog pisal o brakach w budowaniu ta-

kiej jednosci we wlasnym $rodowisku. Czytamy:

Prawostawni diaspory, poniewaz musieli okresla¢ kwestie zasadni-
cze, powiedzieliby: Kosciét to wspélnota wspdlnot opartych na Eu-
charystii i nig zjednoczonych. Wszystkie wspélnoty eucharystyczne
gromadza si¢ wokét biskupa. Wszyscy biskupi trwajg w komunii
synodalnej wokét prymatéw lokalnych, ktére kieruja zZyciem i unie-
mozliwiajg Kosciolom lokalnym zbytnie zasklepianie si¢ w sobie.
Lecz jest to wizja idealna. W rzeczywistosci sa to Koscioty autokefa-
liczne, ktére wspétpracuja ze soba w bardzo niklym stopniu, silnie
zhierarchizowane, chociaz, wedtug utartego wyrazenia, ,zwierzch-
nictwo pozostaje w soborze”, ktory jest niejako odzwierciedleniem
lokalnych episkopatéw. Koncepcja Kosciota jako komunii wspélnot
eucharystycznych stanowi podstawe prawostawia, lecz jej realizacja
jest sprawa dalekiej przysztosci, i to wydaje si¢ dramatem dzisiejsze-
go prawostawia, nakazujacym i usprawiedliwiajacym koniecznos¢

121

jego reformy w XXI wieku'?'.

Zdaniem tego autora przeciwne tendencje dominujg w Kosciele ka-
tolickim. Tam widziat przeakcentowanie centralizmu, ktére wiazal
z niewtaéciwym podejéciem do roli Ducha Swictego. Wedtug niego
uzywane w teologii okreslenie , Tchnienie bierne” sugeruje podpo-
rzadkowanie Ducha Swictego Synowi. Jesli na takiej koncepcji zbudo-
wany jest Kosciél, to dzialanie Ducha w wiernych podporzadkowane
jest hierarchii, a w rezultacie chrzescijaristwo staje si¢ ,,piramidalnym
»122

spoteczeristwem”, a nie ,,miejscem kontynuowania Pig¢¢dziesiatnicy

Sytuacja ta moze by¢ nazwana filioquizmem, w nawiazaniu do formuty

20O. Clément, Pamigtniki nadziei. Rozmowa z Jeanem-Claudem Noyer,
M. Zurowska (ttum.), Wydawnictwo W drodze, Poznan 2008, s. 208.
122 Por. O. Clément, La révolte de lesprit, s. 86.
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filioque, deprecjonujacej, w jego przekonaniu, role Ducha Swigtego.
Clément pisal, ze tak budowane struktury eklezjalne w katolicyzmie
zamykaty Kosciét na ruchy charyzmatyczne i czasem potepialy wier-
nych, ktdrzy niezaleznie od struktur wychodzili z ewangelicznymi ini-
cjatywami, co stato si¢ jedna z przyczyn reformacji'>.

Podobne stanowisko zaprezentowat jezuita Thomas P. Rausch.
Promowat on eklezjologiczny model komunii wspélnot lokalnych,
krytykujac inicjatywy wprowadzajace do Kosciola ustréj monarchi-
styczny. Podkreslat konieczno$é¢ poszanowania zasady pomocniczo-
éci i zwrotu w strong wiekszej kolegialnosci'*. Dokument dykasterii
wyraza pragnienie synodalno$ci zaczerpnigtym z dialogéw hastem:
»wszyscy-niektorzy-jeden”, gdzie ,wszyscy” odnosi si¢ do stuchania
powszechnego zmystu wiernych, ,niekt6rzy” to docenienie kolegial-
nosci biskupéw, a ,jeden” to prymat, ktéry powinien by¢ zawsze spra-
wowany w kontekscie dwéch pozostatych wymiaréw.

Na kanwie tych rozwazan dykasteria postawita pytanie o relacje
migdzy Kosciolem powszechnym i Kosciotami lokalnymi. Rozwija-
jac to zagadnienie, idac za stanowiskiem Migdzynarodowej Komisji
Teologicznej, stwierdzono, ze nie mozna méwic o pierwszenistwie kt6-
rejkolwiek z tych rzeczywistosci. W cytowanym dokumencie Komisji
czytamy, ze ,dzigki temu, ze jest katolicki, Kosciét czyni powszech-

1125

nym to, co lokalne i lokalnym to, co jest powszechne”'* i w ten spo-

s6b sa one wobec siebie wewnetrzne. ,W Kosciele jako katolickim

1 Por. O. Clément, La révolte de l'esprit, s. 92; D. Klejnowski-Rézycki, Ofi-
viera Clément reinterpretacja teologii. Studium dogmatyczno-ekumeniczne, Redak-
¢ja Wydawnictw Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego, Opole 2009,
s. 152-159.

124 Por. T. Rausch, Archbishop Quinn's Challenge: A Not Impossible Task [w:]
The exercise of the primacy: continuing the dialogue, P. Zagano, T.W. Tilley (eds.),
Crossroad Pub. Co, New York 1998, s. 71.

125 Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Synodalnosé w zyciu i misji Kosciota,
nr 59, https://synod.org.pl/materialy-dotyczace-synodu/broszury-dokumenty-pre-
zentacje-dotyczace-synodu-ogolnie-po-polsku/miedzynarodowa-komisja-teolo-
giczna-synodalnosc-w-zyciu-i-misji-kosciola-pdf/#2-toc-title (dostep: 22.02.2022).
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réznorodno$¢ nie jest jedynie wspélistnieniem, ale potaczeniem we
wzajemnej korelacji i zaleznosci: perichoresis eklezjologiczna, w kté-
rej komunia trynitarna odnajduje swoje eklezjalne odzwierciedlenie.
Komunia Ko$ciotléw miedzy sobg w jednym Kosciele powszechnym
wyjasnia eklezjologiczne znaczenie kolegialnego ,my” episkopatu
zgromadzonego w jednosci cum Petro et sub Petro”'*.

Dialogi ekumeniczne poswigcaja tez wiele miejsca regionalnym
strukturom eklezjalnym, rozwazajac forme¢ sprawowania prymatu
w odniesieniu do potaczonych jedna kultura i tradycja Kosciotéw
lokalnych. Zdaniem przedstawicieli prawostawnych Koscioléw na
Wschodzie, nie do zaakceptowania w perspektywie przyszlej jedno-
éci jest relacja zbudowana migdzy Rzymem a katolickimi Kosciotami
Wschodu. Roszczenie bezposredniej jurysdykeji papieskiej i pojawia-
jace si¢ w historii przejawy uniatyzmu, czyli przekonania, ze Koscioty
niebedace w jednosci z Rzymem nalezy obja¢ dziatalno$cig misyjna,
by przywréci¢ je do komunii, nie mogg stanowi¢ kontekstu dla wysit-
kéw ekumenicznych, poniewaz docelowy model eklezjalny nie powi-
nien by¢ rodzajem fuzji, a zwiazkiem, ktéremu odpowiada okreslenie
»Koscioly siostrzane”. Patrzac na wspélnoty chrzescijariskie na Za-
chodzie, wrazliwo$¢ na lokalne struktury eklezjalne domaga si¢ uzna-
nia szerokich kompetencji zgromadzen biskupéw. Zdaniem Grupy
z Dombes powinni mie¢ oni prawo do decydowania o organizacji
wlasnych Kosciotéw, mianowaniu biskupéw, okreslaniu programéw
katechetycznych i ksztattu liturgii. W dialogu z Ko$ciotem Szwecji
i starokatolikami cz¢sto wracal temat patriarchalnej konstrukeji Ko-
$ciota w pierwszych wiekach jako paradygmatyczny dla przyszlych re-

lacji. W takim modelu papiez bylby pierwszym wsrdéd patriarchéw'”.

126 Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Synodalnosé w zyciu i misji Kosciota,
nr 60.

127 Préby aplikacji starozytnych struktur patriarchalnych do wspéiczesnego
Kosciota dokonat ].R. Quinn, Ever ancient, ever new. Structures of communion in the
Church, Paulist Press, New York, NY-Mahwah, NJ 2013.
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Zdaniem anglikanéw do takiego myslenia o decentralizacji faktycznie
przybliza postulowane przez papieza Franciszka zwigkszenie kompe-
tencji konferencji episkopatéw krajowych. Jednoczesnie, jako prze-
ciwny przykltad nadmiernej centralizacji, wskazywana jest natura
ordynariatéw personalnych, ktére powstaja na mocy konstytucji apo-

1128

stolskiej Anglicanorum coetibus Benedykta XVI'*® wraz z pézniejszymi
uzupelnieniami Kongregacji Nauki Wiary'?. Generalnie, w relacjach
prymatu do struktur regionalnych inne wspdlnoty oczekuja przede
wszystkim wdrozenia zasady pomocniczosci w stylu, w jakim realizo-
wana ona byta w Kosciele w starozytnosci. Znaczyloby to, ze biskup
Rzymu interweniowatby tylko wtedy, gdy ,nizsze” instancje nie by-
tyby w stanie sobie poradzi¢. Dzigki takiemu podejsciu zachowana
bytaby ,zdrowa” réznorodno$é w teologii, liturgii, Swiadectwie i stuz-
bie, a prawa mniejszosci bylyby wlasciwie chronione w ramach jedne;j
wiary. Jak to wybrzmiato w dialogu luterarisko-katolickim w USA,
wiadza papieza nie powinna by¢ wigksza niz taka, jaka jest konieczna
do petnienia funkcji promotora i straznika jednosci, wigc on sam po-
winien dobrowolnie ograniczy¢ wlasne kompetencje jurysdykeyjne.
Ostatni rozdziat Biskup Rzymu. Prymat i synodalnosé w dialogach
ckumenicznych oraz w odpowiedziach na encyklike ,, Ut unum sint” za-
wiera praktyczne sugestie i prosby skierowane do Kosciota katolickie-
go w dialogach ekumenicznych, mogace bardziej otworzy¢ prymat na
budowanie jednosci migdzy chrzescijanami. Pierwsza z nich to rein-
terpretacja doktryny Soboru Watykariskiego I, polegajaca na poszuki-

waniu nowych wyrazeni dla pierwotnych intencji ojcéw soborowych

128 Benedykt XVI, Konstytucja apostolska ., Anglicanorum coetibus” (04.11.2009),
»L Osservatore Romano” (wyd. pol.) 2010, t. 31, nr 1,s. 11-13.

12 Kongregacja Nauki Wiary, Complementary Norms for the Apostolic Consti-
tution ,,Anglicanorum Coetibus” (2019), https:/[www.vatican.va/roman_curia/con-
gregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_20190319_norme-anglicano-
rum-coetibus_en.html (dostep: 6.12.2024).
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i umieszczeniu papieskiej nicomylnosci w kontekscie ,obietnicy, za-
ufania i nadziei”, a nie ,,prawa, obowiazku i postuszedstwa”'>°.

Druga sugestia to zréznicowanie formy sprawowania prymatu
papieskiego, uwzgledniajace inne obowiazki biskupa Rzymu wobec
wlasnej diecezji, inne wtedy, gdy pelni role zwierzchnika Kosciota na
Zachodzie (patriarcha Zachodu), a jeszcze inne wobec Kosciota po-
wszechnego lub szerszej wspdlnoty chrzescijariskiej. W niemieckim
dialogu luterarisko-katolickim te rozréznienia zostaly jeszcze bardziej
rozbudowane. Zasugerowano, by wyszczegélnia¢ kompetencje papie-
za jako biskupa Rzymu, pasterza calego Kosciota, gtowy Kolegium
Biskupéw, patriarchy Zachodu, prymasa Wioch, arcybiskupa i me-
tropolity prowingji koscielnej Rzymu oraz suwerena Watykanu. Na
marginesie tej refleksji warto doda¢, ze w obecnych realiach taczenie
wszystkich funkeji papieskich powoduje wiele komplikacji. Jak wspo-
mniat John R. Quinn, szczegélnie w odniesieniu do diecezji rzymskiej
papiez nosi tytul ordynariusza, a obowiazki wypelnia inny biskup.
Jako przyklady zmarginalizowania tej funkcji w urzedzie papieskim,
amerykanski hierarcha wskazal, ze elekcja papieza nastgpuje w bazy-
lice $w. Piotra, cho¢ katedra diecezjalna jest na Lateranie, a kalendarz
liturgiczny, ktérym postuguje si¢ biskup Rzymu, ma inny ukfad uro-
czystosci niz ten, kedry obowiazuje w diecezji rzymskiej''.

Trzeci postulat dotyczy synodalnosci ad intra. W dialogach
przewija si¢ przekonanie, ze wiarygodno$¢ wysitkéw ekumenicz-
nych Kosciota katolickiego weryfikuje si¢ przez procedury budowa-
nia wspélnoty wewnatrz samych struktur katolickich. Uczestnictwo
duchownych i $wieckich w procesach synodalnych, realizacja kole-
gialnosci biskupéw, udziat Kosciotéw lokalnych w decyzjach Rzymu,

130 Aktualny stan badan and ta kwestia zaprezentowano w tekstach zebranych
w: Vatican I, infallible or neglectable? Historical and theological approaches to the event
and reception of the First Vatican Council, D. Bosschaert, P. de Mey, S. Beentjes
(eds.), Brepols, Turnhout 2023.

1 Por. J.R. Quinn, The reform of the Papacy, s. 148—149.



498 +  Rozdziat v

pielegnowanie réznorodnosci opinii teologicznych, procedury Kurii
Rzymskiej to obserwowane przez chrzescijan niekatolikéw przestrze-
nie, ktére stanowia test dla autentycznosci otwartosci Kosciota kato-
lickiego na dialog ad extra.

Ostatnia sugestia to synodalno$¢ ad extra. Z niektérych dialogéw
plynie postulat zwolania przez papieza ,ekumenicznego soboru” ro-
zumianego jako wspélne spotkanie przedstawicieli Kosciofa katolic-
kiego i innych Koscioléw i wspélnot chrzescijanskich w celu debaty
nad istotnymi kwestiami doktrynalnymi i duszpasterskimi. Konsulta-
cje i wymiana mysli powinny si¢ odbywa¢ réwniez na szczeblach re-
gionalnych, gdzie regularnie biskupi z réznych wyznan dawaliby pu-
bliczne $wiadectwo pragnienia komunii. Anglikanie zasugerowali, by
biskupi anglikariscy towarzyszyli katolickim podczas wizyt ad limina
w Rzymie. Poza spotkaniami i konsultacjami, wszyscy chrzescijanie
na kazdym poziomie w Kosciele powinni dazy¢ do wspélnych dziatan
i razem si¢ modli¢. Jako przyczynki do takich inicjatyw wymieniono
wspomniane juz gesty papieza Franciszka, ktéry nie tylko przyjmuje
na audiencjach lideréw innych wspélnot chrzescijanskich, ale wraz
z nimi pielgrzymuje i organizuje modlitewne czuwania.

W podsumowaniu dokumentu dykasterii ponownie, syntetycznie
nakreslono gléwne owoce refleksji prymacjalnej w dialogach ekume-
nicznych. Wsréd nich wymieniono odnowiong lekture tekstéw ,,Pio-
trowych”, wyjasnienie boskich i ludzkich Zrédet prymatu i reinterpre-
tacje dogmatéw Vaticanum 1. Istotng konkluzja z wigkszosci rozméw
bylo takie uznanie potrzeby prymatu papieskiego, choé w formie
jego sprawowania blizszej tej z pierwszego tysiaclecia chrzescijadstwa,
a wiec w duchu synodalnosci i poszanowania autonomii Ko$ciotéw
lokalnych.

Omawiany tekst uzupetniono dodatkiem: W kierunku sprawowa-
nia prymatu w XXI wieku. Propozycja zgromadzenia plenarnego Dyka-
sterii do spraw Promowania Jednosci Chrzescijan oparta na dokumencie

studyjnym ,, Biskup Rzymu”. Po docenieniu refleksji, jakie z réznych
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ekumenicznych $rodowisk naptynely po ogloszeniu encykliki Jana
Pawta II Ut unum sint, wyszczegdlniono tam zadania, ktére w naj-
blizszej przysztosci domagaja si¢ szczegdlnej troski. Pierwsze z nich
to lepsza koordynacja dialogéw, ktére toczg si¢ na réznych pozio-
mach, maja rézna range i rozméwceéw z réznych wyznan, by uniknaé
powtérzen i wzajemnie si¢ ubogaca¢. Drugie zadanie to polaczenie
w jedno zagadnienie prymatu i synodalnosci, poniewaz dzi§ wyraznie
widad, ze nie s to wymiary przeciwstawne, a komplementarne i kon-
stytutywne dla eklezjologii. Zaproponowano metodologi¢, w $wietle
ktérej dialog teologiczny na temat prymatu miatby si¢ rozpoczaé od
refleksji nad synodalnoscia. Po trzecie, doprecyzowania, wyjasnienia
i jednoznacznego zdefiniowania domagaja si¢ kluczowe okreslenia
teologiczne, ktére pojawiajg si¢ w réznych dialogach. Wymieniono
tu przyktadowo takie terminy jak synodalnos¢/soborowosé, kolegial-
no$¢, prymat, autorytet, wtadza, administracja, rzadzenie, jurysdyk-
cja, a przede wszystkim Kosciét powszechny (réznica migdzy Ecclesia
universalis a Ecclesia universa). Czwarta troska jest wspieranie procesu
recepcji rezultatéw dialogéw, by mogly sta¢ si¢ wspélnym dziedzic-
twem. Pigte zadanie to aktualizacja stanu relacji mi¢dzy poszczegélny-
mi wspélnotami chrzescijadskimi, by nie koncentrowac si¢ jedynie na
historycznych réznicach doktrynalnych, ale widzie¢ réwniez obecng
dzis, pogltebiona wspétprace i wzajemna zyczliwosé.

W dalszej czgsci dykasteria wydobyta z dialogéw propozycje, kté-
re uznata za najbardziej obiecujace. Podkreslita ona w tym temacie
zasad¢ pomocniczosci, interpretacj¢ dogmatéw o prymacie jurysdyk-
cyjnym i o nieomylnosci w $wietle Lumen gentium i eklezjologii com-
munio, rozréznienie miedzy réznymi obowigzkami papieza w zalez-
nosci od petnionej funkeji, uwzgledniajac szczegélnie jego postuge
biskupia na szczeblu lokalnym oraz koniecznos$¢ rozwijania w struk-
turach eklezjalnych praktyki synodalnosci i kolegialnosci jako modus
vivendsi et operandi calego Kosciota. Jako bardzo wazng i odwazng

deklaracj¢ uzna¢ nalezy stwierdzenie, ze Koscidt katolicki moze od-
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nowi¢ forme sprawowania prymatu papieskiego i zaproponowaé mo-
del, ktéry bedzie zbudowany w oparciu o stuzb¢ w mitosci, otwarty
na réznorodno$¢ wspélnot lokalnych i oparty gtéwnie o te wymiary
papiestwa, ktére istnialy w pierwszym tysiacleciu. Podejmujac dalsze
dialogi i inicjatywy ekumeniczne trzeba mie¢ jednak $wiadomos¢, ze
ostatecznym Zrédlem i zasada komunii moze by¢ tylko Duch Swiety,

ktérego $wiatto powinno o$wietla¢ wspdlna drogg chrzescijan.

3. EKUMENIZM W POLSCE

Prezentacja recepcji katolickich zasad ekumenizmu zawartych
w dekrecie Unitatis redintegratio bytaby niepetna bez nakreslenia cho¢-
by tylko ogdlnej panoramy ekumenicznego zaangazowania Kosciota
katolickiego w Polsce po Soborze Watykariskim II'*2. W tym celu na
poczatku zwrécimy uwage na struktury ekumeniczne, a nastgpnie
przedstawimy gléwne przejawy dziatalnosci ekumenicznej Kosciota

katolickiego w Polsce'*.

3.1. STRUKTURY EKUMENICZNE
KOSCIOtA KATOLICKIEGO W POLSCE
Promocja idei ekumenicznych wymaga nie tylko otwartosci umy-

stéw, ale i konkretnego zaplecza organizacyjnego. Spéjrzmy na po-

czatki wysitkéw organizacyjnych na tym polu w naszym kraju.

132 Na temat realizacji soborowych idei ekumenicznych w innych krajach zob.
2yé elkeumeniq w Kosciolach lokalnych, P. Jaskéta, R. Porada (red.), Redakcja Wydaw-
nicew WT UO, Opole 2003; R. Vdzquez Jiménez, Comentario al decreto ,, Unitatis
redintegratio”, s. 363-388; R. Burigana, Una straordinaria avventura. Storia del Mo-
vimento ecumenico in Italia (1910-2010), EDB, Bologna 2013.

133 Szerzej na ten temat zob. Encyklopedia ekumenizmu w Polsce (1964—2014),
J. Budniak, Z. Glaeser, T. Katuzny, Z.]. Kijas (red.), Uniwersytet Papieski Jana Paw-
ta IT w Krakowie. Wydawnictwo Naukowe, Krakéw 2016.
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Pierwsze struktury

Poczatki ekumenicznej dziatalnosci Kosciota rzymskokatolickie-
go w Polsce siegaja 1961 roku. W pazdzierniku tego roku z inicja-
tywy ks. Stanistawa Mystkowskiego, za zgoda prymasa Polski kard.
Stefana Wyszyniskiego, zostala utworzona Sekcja Ekumeniczna przy
Warszawskim Studium Duszpasterskim. Jej dziatalnos¢ obejmowata
miedzy innymi wyklady o tematyce ekumenicznej dla duchowien-
stwa diecezjalnego i zakonnego, dla si6str zakonnych i dla katechetéw.
Zapraszano prelegentéw nie tylko katolickich, ale takze z innych Ko-
$ciotéw i Wspdlnot chrzescijariskich. W wyktadach tych uczestniczyli
takze $wieccy, zainteresowani problematyka ekumeniczng. Dnia 10
stycznia 1962 roku, za zgoda kard. Stefana Wyszyriskiego, odbyto si¢
pierwsze nabozeristwo ekumeniczne w Kosciele Sidstr Franciszkanek
Stuzebnic Krzyza pw. $w. Marcina w Warszawie. Kilkanascie dni péz-
niej delegacja katolicka wzigta udzial w nabozenstwie ekumenicznym
w kosciele luterariskim!'*.

Prace ekumeniczne prowadzone w ten sposéb szybko otrzymaty
oficjalny mandat. Dnia 1 pazdziernika 1962 roku kard. Wyszynski
powotat przy warszawskiej kurii metropolitalnej Osrodek do Spraw
Jednosci Chrzescijan, ktéry kontynuowat prace wezesniejszej Sekeji
Ekumenicznej. Na jego czele stanat ks. Wiadystaw Miziotek. Osrodek
ten podjal starania w celu nawiazania kontaktéw z Polska Rada Eku-
meniczna, Jak réwniez zorganizowania pracy ekumenicznej w skali
ogdlnokrajowej. W zwiazku z tym pod koniec stycznia 1965 roku, dla
przyktadu, z inicjatywy tegoz Osrodka odbyt si¢ w Warszawie zjazd
duszpasterzy ekumenicznych ze wszystkich diecezji w Polsce!®.

134 Por. W. Miziotek, Inicjatywy ekumeniczne Kosciola rzymskokatolickiego [w:]
Ku chrzescijaristwu jutra. .., s. 398.

13 DPor. W. Miziotek, Inicjatywy ekumeniczne Kosciota rzymskokatolickiego,
s. 399; L. Balter, Ekumenizm w Polsce po Soborze Watykariskim II [w:] Ekumenizm
na progu trzeciego tysigclecia, P. Jaskéta (red.), Wydziat Teologiczny UO, Opole
2000, s. 109.
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Komisja/Rada Episkopatu Polski do Spraw Ekumenizmu

Komisja Episkopatu Polski do Spraw Ekumenizmu zostata powo-
tana przez Konferencj¢ Episkopatu Polski dnia 10 lutego 1966 roku.
W 1996 roku przeksztalcono ja w Rad¢ Episkopatu Polski do Spraw
Ekumenizmu'*. Celem Komisji/Rady jest: 1) wprowadzenie w zycie
Dekretu o ekumenizmie oraz dyrekeyw Stolicy Apostolskiej i Konfe-
rencji Episkopatu Polski dotyczacych rozwoju ruchu ekumeniczne-
go w Polsce; 2) organizowanie badari odnoszacych si¢ do probleméw
ekumenicznych oraz formacja ekumeniczna duchownych i wiernych
$wieckich: 3) dazenie do zblizenia miedzy Koséciolem katolickim
i innymi Kosciotami i Wspélnotami koscielnymi w Polsce. Ponad-
to przed Komisja stoi zadanie wspétpracy z diecezjalnymi osrodkami
ekumenicznymi. Oficjalnym organem Komisji byt ,,Biuletyn Ekume-
niczny” (wydawany do 2010 roku)'?’.

W trosce o upowszechnianie dziatalnosci ekumenicznej w catym
kraju Komisja wypracowata Instrukcje dla referentéw diecezjalnych
osrodkéw ekumenicznych'*®. Komisja przygotowata ponadto Wyrycz-
ne w sprawie ekumenicznej formacji w seminariach duchownych i fa-

kultetach teologicznych w Polsce'® oraz ramowy program wyktadéw

13 Pierwszym przewodniczacym Komisji zostat bp Jerzy Modzelewski (1966—
1969). Nastepnie funkgje te pelnili: bp Wiadystaw Jedruszuk (1969-1974), bp Wia-
dystaw Miziotek (1975-1979), abp Alfons Nossol (1980-2006), bp Tadeusz Pikus
(2006-2011), bp Krzysztof Nitkiewicz (2011-2021) i bp Jacek Jezierski (2021-).

7 Por. Utworzenie Komisji Episkopatu Polski, ,Biuletyn Ekumeniczny” 1967,
t. 1, nr 1, s. 1; Regulamin Komisji Episkopatu do Spraw Ekumenizmu [w:] Ut unum.
Dokumenty Kosciola katolickiego na temat ekumenizmu, s. 224-227; L. Balter, Eku-
menizm w Polsce po Soborze Watykariskim I1, s. 109-110.

13 Por. Komisja Episkopatu Polski do Spraw Ekumenizmu, Instrukcja dla
referentéw wzglednie kierownikéw Diecegjalnych Osrodkéw Ekumenicznych [w:] Ut
unum. Dokumenty Kosciota katolickiego na temat ekumenizmu, s. 228-230.

13 Por. Komisja Episkopatu Polski do Spraw Ekumenizmu, Wyeyczne progra-
mowe w sprawie ekumenicznej formacji w seminariach duchownych i fakultetach teo-
logicznych w Polsce, [w:] Ut unum. Dokumenty Kosciota katolickiego na temat ekume-
nizmu, s. 230-233.
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nt. ,,Zagadnienia ekumeniczne”'®. Corocznie organizowane s3 spo-
tkania diecezjalnych i zakonnych referentéw, na ktérych omawiane
sa aktualne wydarzenia ekumeniczne. Wspdlnie z Polska Rada Eku-
meniczng opracowywane sg materialy duszpasterskie na Tydzien Po-
wszechnej Modlitwy o Jedno$¢ Chrzescijan'!.

Waznym aspektem dziatalnosci Komisji byto nawiazanie na po-
czatku lat 70. ubieglego wieku oficjalnych kontaktéw z Polskg Radg
Ekumeniczna. W 1974 roku utworzono Komisj¢ Mieszang do Spraw
Kontaktéw migdzy Kosciotem Rzymskokatolickim w Polsce a Polska
Radg Ekumeniczna. Pierwsze jej posiedzenie odbylo si¢ 22 maja 1974
roku. Dnia 7 grudnia 1977 roku ustanowiona zostala Podkomisja
do Spraw Dialogu Doktrynalnego. W 1997 roku w miejsce Komisji
i Podkomisji do Spraw Dialogu powotano Komisj¢ do Spraw Dialogu
Konferencji Episkopatu Polski i Polskiej Rady Ekumenicznej. W tym
samym roku Konferencja Episkopatu Polski zatwierdzita sktady kato-
lickiej strony trzech nowych komisji do spraw dialogu bilateralnego:
z Koséciotem Starokatolickim Mariawitéw w RP, z Koéciolem Pol-
skokatolickim w RP oraz z Ko$ciolem Adwentystéw Dnia Siédme-
go w RP. Podjeto tez dialog z Kosciolem Ewangelicko-Augsburskim.
W 2001 roku zostal ustanowiony Zespét Bilateralny Katolicko-Pra-

wostawny'*%.

140 Por. Komisja Episkopatu Polski do Spraw Ekumenizmu, Ramowy program
wykladow pt. ,Zagadnienia ekumeniczne” (dla studentow teologii), [w:] Ut unum. Do-
kumenty Kosciota katolickiego na temat ckumenizmu, s. 234-235.

Y1 Por. Z. Glaeser, K. Karski, Z.]. Kijas, Aktualne struktury ekumeniczne w Pol-
sce [w:] Encyklopedia ekumenizmu. .., s. 55-56.

142 Por. L. Balter, Ekumenizm w Polsce po Soborze Watykariskim II, s. 123;
Z. Glaeser, K. Karski, Z.]. Kijas, Poczqtki i rozwdj ruchu ekumenicznego w Polsce
[w:] Encyklopedia ekumenizmu. .., s. 35; K. Nitkiewicz, Koscidt katolicki w dialogu
ekumenicznym — ludzie, nauczanie, dziatania [w:] Lublin. Miasto zgody religijnej.
Ekumenizm w bistorii, teologii, kulturze, S. Pawtowski, S.]. Zurek (red.), Towarzy-
stwo Naukowe KUL, Lublin 2017, s. 220-221.
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3.2. GLOWNE PRZEJAWY DZIALALNOSCI EKUMENICZNEJ
KOSCIOtA KATOLICKIEGO W POLSCE

Dziatalno$¢ ekumeniczna Kosciota katolickiego w Polsce przybie-
ra rézne formy i obejmuje liczne inicjatywy. W naszej refleksji zwré-
cimy uwagg na trzy istotne wymiary tej aktywnosci: duchowy, dok-
trynalny i praktyczny. W prezentacji zagadnienia ograniczamy si¢ do
przyblizenia jedynie wybranych osiagnieé¢ polskiej ekumenii.

Dokonania polskiego ekumenizmu doktrynalnego

Istotng role w dazeniu do widzialnej jednosci chrzescijan odgry-
waja miedzykoscielne dialogi doktrynalne. Zmierzaja one do wyja-
$nienia nauki swej wspdlnoty i lepszego poznania doktryny innych
wspolnot chrzescijaiiskim. Dialogi teologiczne, w ktdre zaangazowany
jest Koscidt katolicki w Polsce, dotykaja kwestii majacych Scisty zwia-
zek z konkretng sytuacja zyciowa wiernych. W zwiazku z tym w cen-
trum prowadzonych od korica lat 70. XX wieku dialogéw znajduja si¢
dwa gléwne tematy: wzajemne uznanie chrztu oraz teologia i prak-
tyka duszpasterska zwigzana z zawieraniem matzeristw os6b o réznej
przynaleznosci wyznaniowej'®.

Owocem dialogu w Polsce na temat chrztu jest wspdlna deklara-
cja Sakrament chrztu znakiem jednosci, podpisana w 2000 roku przez
Koscidt katolicki i Ko$cioly nalezace do Polskiej Rady Ekumenicznej
(z wyjatkiem Kosciota Chrzescijan Baptystéw)'*t. W ramach dialogu

w Polsce w 2011 roku zostal réwniez wypracowany projeke doku-

143 Por. M. Sktadanowski, Ekumeniczne oblicze Kosciola katolickiego w Polsce
[w:] Oblicza Kosciota katolickiego w Polsce. 1050 rocznica Chrztu, ]. Mastej, K. Ka-
ucha, P. Borto (red.), s. 202—203.

144 Por. Sakrament chrztu znakiem jednosci. Deklaracja Kosciotéw w Polsce na
progu trzeciego tysigclecia (23.01.2000), ,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 2000,
t. 16, nr 1, s. 143—-144. Na temat historii dialogu w Polsce na temat chrztu zob.
Z. Glaeser, W. Hanc, Migdzywyznaniowe dialogi doktrynalne w Polsce [w:] Encyklo-

pedia ekumenizmu. ..., s. 77-90.
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mentu pt. Malzeristwo chrzescijariskie 0séb o réznej przynaleznosci wy-
znaniowej, ktéry zostat przestany do Stolicy Apostolskiej, gdzie do tej
pory czeka na recognitio'®.

Owocem dialogu miedzy Ko$ciolem rzymskokatolickim i Ko-
$ciotami zrzeszonymi w Polskiej Radzie Ekumenicznej sa wspélne
przestania i apele dotyczace waznych spraw religijnych i spotecznych,
np.: Apel Kosciotow w Polsce o ochrong stworzenia (2012); Apel Koscio-
tow w Polsce 0 poszanowanie i swigtowanie niedzieli (2015); Przestanie
Kosciotow w Polsce w sprawie uchodzcéw (2016); Przestanie Kosciotow
w 100. Rocznice odzyskania niepodleglosci przez Polske (2018)'46. Waz-
nym ekumenicznym wydarzeniem byto takie podpisanie w 2012
roku przez Koscidt rzymskokatolicki w Polsce i Rosyjski Kosciét Pra-
wostawny Wspdlnego przestania do narodéw Polski i Rosji*" .

Sposréd dialogéw bilateralnych na uwagg zastuguje migdzy in-
nymi dialog katolicko-prawostawny w Polsce. Jednym z centralnych
tematéw prac Zespotu Bilateralnego Katolicko-Prawostawnego jest
sprawa malzeristw o réinej przynaleznosci wyznaniowej, a w ostat-
nim czasie wyzwania duszpasterskie zwiazane z wojna w Ukrainie'*.
W ramach dialogu migdzy Ko$ciotem rzymskokatolickim i Kosciotem

polskokatolickim, obok wspélnych spotkan, organizowane sa sesje

5 Dor. Maltzernistwo chrzescijariskie oséb o réznej przynaleznosci wyznaniowe;.
Deklaracja Kosciotéow w Polsce na poczqthku trzeciego tysigclecia [projekt dokumentu
z dnia 10 maja 2011], https://ekumenia.pl/materiaty/czytelnia/dokumenty-eku-
meniczne/malzenstwo-chrzescijanskie-osob-o-roznej-przynaleznosci-wyznaniowej/
(dostgp: 27.11.2024). Na temat historii dialogu w Polsce na temat chrztu zob.
Z. Glaeser, W. Hanc, Migdzywyznaniowe dialogi doktrynalne w Polsce, s. 91-95.

146 Teksty wymienionych powyzej dokumentéw zob. https://ekumenia.pl/ma-
terialy/czytelnia/ (dostep: 27.11.2024).

7 Wspdine przestanie do narodéw Polski i Rosji (17.08.2012), ,,Studia i Doku-
menty Ekumeniczne” 2013, t. 29, nr 1-2, 5. 162-165.

18 Por. S. Ulaczyk, Zespdt Bilateralny Katolicko-Prawostawny. Spojrzenie histo-
ryczne z nutq optymizmu na przysztosé, [w:] Ekumenizm w posoborowym pétwieczu.
Sukecesy i trudnosci katolickiego zaangazowania na rzecz jednosci chrzescijan, M. Skla-
danowski, T. Syczewski (red.), Wydawnictwo KUL, Lublin 2013, s. 51-63.
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naukowe. Ich owocem jest szereg monografii naukowych, prezentu-
jacych ekumenicznie wazne tematy z perspektywy rzymskokatolickiej
i polskokatolickiej'®. Natomiast owocem prac Wspélnej Komisji do
Spraw Dialogu Teologicznego pomiedzy Kosciotem Rzymskokatolic-
kim i Ko$ciotem Starokatolickim Mariawitéw (1998-2011) sa dwa
dokumenty koricowe, podsumowujace gléwne nurty prac Komisji:
Duwustronna refleksja o tresciach objawienr Matki Marii Franciszki Ko-
glowskiej dotyczqcych Dzieta Wielkiego Milosierdzia oraz Ze Zrodet kwe-
stii mariawickiej. Nieznane dokumenty z lat 1903—1904"°.

W budowaniu $wiadomosci ekumenicznej w Polsce uczestnicza
takze uczelnie wyzsze, w ramach ktérych tego rodzaju aktywnos$é¢ po-
dejmujg osobne katedry, instytuty i sekcje teologii ekumenicznej™'.
Na organizowane przez te osrodki konferencje i sesje naukowe za-
praszani sa prelegenci réznych wyznani chrzescijariskich. W ostatnim
czasie wzrosta znaczaco liczba ekumenicznych publikacji naukowych.
Na uwage zastuguje w tym miejscu mi¢dzy innymi monografia na-
ukowa pt. Encyklopedia ekumenizmu w Polsce (1964—2014), ktéra
jest owocem wspotpracy migdzy réznymi osrodkami naukowymi
w Polsce, w sposéb szczegdlny za$ miedzy trzema osrodkami aka-
demickimi bezposrednio zaangazowanymi w realizacje tego projek-
tu: Uniwersytetem Papieskim Jana Pawta II w Krakowie, Uniwer-
sytetem Opolskim i Uniwersytetem Slaskim. Publikacja ta zawiera

syntetyczng prezentacj¢ historii ruchu ekumenicznego w Polsce oraz

14 Tematy organizowanych sesji naukowych dotyczyty m.in. osoby ks. Fran-
ciszka Hodura, postannictwa Biskupa Rzymu, sukcesji apostolskiej i urzedu bisku-
pa, synodalnosci, Eucharystii i ekumenizmu. Por. Z.]. Kijas, Dialog rzymskokatolic-
ko-polskokatolicki: 5 lat prac Zespotu ds. Dialogu Ekumenicznego migdzy Kosciotem
Rzymskokatolickim i Kosciofem Polskokatolickim (1998-2003), ,Biuletyn Ekume-
niczny” 2003, nr 2, s. 12-37; P. Rabezyriski, Koscidt Polskokatolicki w Rzeczypospoli-
tej Polskiej. Perspektywa historyczna, teologiczna i ekumeniczna, ,Roczniki Teologicz-
ne” 2024, t.71,z. 1,s. 71-90.

50 Por. T. Katuzny, Na drogach jednosci. .., s. 241-243.

151 Szerzej na ten temat zob. Z. Glaeser, K. Karski, Z.]. Kijas, Aktualne struk-
tury ekumeniczne w Polsce, s. 57—61.



Recepcja i perspektywy -+ 507

dane dotyczace polskich ekumenistéw po Soborze Watykariskim II.
Poza wymiarem $cisle naukowym, inicjatywa ta stanowita okazje do
poglebienia wzajemnych relacji pomigdzy przedstawicielami réznych
Kosciotéw i Wspdlnot chrzescijaiiskich w Polsce, zaproszonych do

wspotpracy w realizacji projektu'>.

Osiggniecia polskiego ekumenizmu duchowego i praktycznego

W urzeczywistnieniu pelnej jednosci chrzescijan szczegdlne miej-
sce zajmuje ekumenizm duchowy. Do najbardziej rozwinigtych form
tego rodzaju ekumenizmu w Polsce nalezy niewatpliwie Tydzien
Modlitw o Jednos¢ Chrzescijan, obchodzony tradycyjnie od 18 do
25 stycznia. Od 1994 roku, tradycyjnie w maju, odbywaja si¢ w Pol-
sce Ekumeniczne Dni Biblijne, ktére stuza poglebieniu znajomosci
Biblii. Z tg inicjatywa zwigzany jest tez Ekumeniczny Maraton Biblij-
ny, czyli wielogodzinna, publiczna lektura Pisma Swietego. W latach
1964-2000 Osrodek Ekumeniczny ,,Joannicum” Sidstr Franciszkanek
Stuzebnic Krzyza w Laskach k. Warszawy organizowat coroczne re-
kolekcje ekumeniczne dla duchownych i siéstr zakonnych z réznych
Kosciotéw i Wspélnot koscielnych. W Wielkim Poscie w réznych
miejscach na terenie catego kraju organizowane jest nabozeristwo
~ekumenicznej drogi krzyzowej”. Ekumeniczny charakter majg tez
odbywajace si¢ co kilka lat (od 1997 roku) Zjazdy Gnieznieriskie'™.

Praktyczne dziatania ekumeniczne w Polsce realizowane sg przede
wszystkim w duszpasterstwie parafialnym. Wyraza si¢ to migdzy in-
nymi w trosce o malzeistwa o réznej przynalezno$ci wyznaniowej.
Przykladem szczegdlnie intensywnych praktycznych dziataii ekume-
nicznych jest Slask Cieszyriski (np. Brenna). Okazja do zapoznania

si¢ z problemami i oczekiwaniami rodzin o réznej przynaleznosci wy-

152 Por. S. Pawlowski, Encyklopedia ekumenizmu w Polsce (1964—2014) — recen-
gja, ,Communio” 2016, t. 36, nr 1-2, 5. 221-222.

133 Por. J. Budniak, T. Katuzny, Z.]. Kijas, Duchowe aspekty polskiej ekumenii,
[w:] Encyklopedia ekumenizmu..., s. 64-74.
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znaniowej — jak zauwaza ks. Jézef Budniak — sa wizyty duszpasterskie,
czyli wspélne odwiedziny kaplana katolickiego i duchownego innego
wyznania. Katolicy i luteranie przezywaja tu razem $wigta Bozego Na-
rodzenia i Wielkanocy, wspélnie uczestnicza w $lubach i pogrzebach,
chrzcinach, w uroczystosciach komunijnych i konfirmacjach. Na tym
terenie tradycja staly sie tez ekumeniczne dozynki'**.

Koscioty chrzescijaniskie w Polsce od wielu lat wspétpracuja w ob-
szarze dzialalnosci charytatywnej. Wiele wspélnych inicjatyw w tym
wzgledzie podejmowanych jest w ramach wspdlpracy trzech organi-
zacji charytatywnych: ,,Caritas Polska” Kosciota rzymskokatolickiego,
»Eleos” Kosciota prawostawnego i ,,Diakonii” Ko$ciota ewangelicko-
-augsburskiego. Wspélne dziatania dotycza miedzy innymi opieki
nad osobami niepelnosprawnymi, starszymi i chorymi, organizowa-
nych w okresie Adwentu i Bozego Narodzenia akeji ,, Wigilijne Dzieto
Pomocy”'>.

Réwnie waznym obszarem wspétpracy ekumenicznej jest ka-
techeza. Konkretnym wyrazem tej wspéipracy jest miedzy innymi
obecnos¢ w katolickich i pozakatolickich programach katechetycz-
nych i podrecznikach problematyki z zakresu dialogu ekumenicznego.
W zwiazku z tym wskazuje si¢ na trzy zasadnicze aspekty ekumenicz-
nego wymiaru katechezy: poznanie wlasnego wyznania, poznanie in-
nych wyznan oraz ksztattowanie ekumenicznie otwartych postaw'.

W 2016 roku powstato Polskie Forum Chrzescijariskie, w ktérym
aktywnie uczestnicza réwniez przedstawiciele Kosciota rzymskokato-
lickiego. Forum to jest cz¢scig Globalnego Forum Chrzescijariskiego.

Celem Forum jest tworzenie plaszczyzny spotkania i wspétpracy przed-

154 Por. J. Budniak, Ekumenizm Slgska Cieszyriskiego [w:] Zy¢ ekumeniq w Koscio-
tach lokalnych, s. 37-45.

1% Por. J. Budniak, Z.J. Kijas, Praktyczne formy dziatalnosci ekumenicznej
w Polsce, [w:] Encyklopedia ekumenizmu. .., s. 111-112.

1% Por. T. Katuzny, Ekumeniczny wymiar katechezy, ,Sympozjum” 2011, t. 15,
nr 2, s. 55-67; B. Bielicka, Zagadnienie reformacji w katechizmach i podrecznikach
do nauki religii w latach 1945-1990, , Teologia praktyczna” 2017, t. 18, s. 25-41.
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stawicieli réznych wspélnot chrze$cijaniskich, bez formalnego cztonko-
stwa podmiotéw zainteresowanych dziataniami tegoz Forum'”.

W ten wymiar ekumenizmu wpisuje si¢ réwniez inicjatywa zwia-
zana z przektadem Biblii, ktérej owocem jest wydany w 2017 roku

P8 czy wspdlpraca

polski ekumeniczny przeklad Pisma Swictego
chrze$cijaniskich muzykéw'?. Problematyka ekumeniczna obecna jest
tez w pracach synodéw Kosciota rzymskokatolickiego w Polsce, kté-
re formutuja kierunki przysztych dzialand i dajg szczegotowe zalecenia

dotyczace duszpasterstwa ekumenicznego'®.

Recepcja Karty Ekumenicznej w Polsce

Warto w tym miejscu odnie$¢ si¢ réwniez do recepcji w Pol-
sce Karty Ekumenicznej. Podpisanie w 2001 roku Karty spotkato
si¢ z duzym entuzjazmem w wielu krajach Europy, w tym réwniez

w Polsce!®!

. We wprowadzeniu do polskiego wydania tegoz doku-
mentu, przygotowanego wspdlnie przez Rad¢ Episkopatu Polski do
Spraw Ekumenizmu i Polskq Rad¢ Ekumeniczng, napisano, ze ,,Kar-
ta Ekumeniczna powinna sta¢ si¢ w Europie i w Polsce drogowska-
zem wskazujacym Ko$ciotom chrze$cijariskim kierunek do podejmo-

wania konkretnych zadari”. Wyrazono takze nadzieje, ze dokument

157 Szerzej na ten temat: https://polskieforumchrzescijanskie.pl/ (dostep:
28.11.2024); A. Perzytiski, Polskie Forum Chrzescijariskie. Nowa inicjatywa ekume-
niczna, ,Ateneum Kaptariskie” 2017, t. 168, z. 2, s. 348-362.

158 Por. Biblia Ekumeniczna to jest Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu
z ksiggami deuterokanonicznymi. Przeklad ekumeniczny z jezykéw oryginalnych, To-
warzystwo Biblijne w Polsce, Warszawa 2017. Na ten temat zob. K.J. Wojtyra, Bi-
blia Elumeniczna w jezyku polskim. .., s. 163—195.

59 Por. J. Budniak, Z.]. Kijas, Praktyczne formy dziatalnosci ekumenicznej
w Polsce, s. 113-119.

160 Por. Z. Glaeser, K. Karski, Z.]. Kijas, Poczgtki i rozwdj ruchu ekumenicznego
w Polsce, [w:] Encyklopedia ekumenizmu. .., s. 35-48.

161 Por. Z. Kijas, Jednosé — rzeczywistosé czy sen? Refleksje wokdt ,Karty Ekume-
nicznej”, ,Biuletyn Ekumeniczny” 2002, nr 2, s. 22-38.
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»bedzie inspiracjg i pomocy dla wspélnego tworzenia dziet ekume-
nicznych w drodze do jedno$ci™*.

Podejmujac probe oceny recepcji Karty Ekumenicznej w Polsce po
10 latach od jej przyjecia, bp Marcin Hintz jest zmuszony stwierdzié,
ze ,poza waskim kregiem specjalistéw pozostaje [ona] dokumentem
nieznanym”. W rezultacie, Karta Ekumeniczna — jak to ujal autor
w tytule swojego artykulu — pozostaje ,deklaracja niespetnionych
nadziei ekumenicznych”'®. Pytajac o przyczyny stabej recepdji tego
dokumentu w Polsce, bp Hinz przywotuje wypowiedz ks. Waclawa
Hryniewicza, w ktérej polski ekumenista zwraca uwagg miedzy inny-
mi na male zainteresowanie tym dokumentem ze strony hierarchéw
i zwierzchnikéw Kosciotéw w Polsce. Poza tym ks. Hryniewicz za-
uwaza, ze Karta z zatozenia zupetnie unika dyskusji na tematy dogma-
tyczne i stanowi jedynie wytyczne o charakterze praktycznym. W ten
spos6b jednak ,nie wnosi zadnych rozwiazad w spornych kwestiach
dogmatycznych”®. O ile powody stabej recepcji omawianego doku-
mentu s3 niewatpliwie rézne, to powyzsza wypowiedz zdaje si¢ po-
twierdzaé, ze dla skutecznej realizacji soborowych idei ekumenicz-
nych sa niezbedne wszystkie trzy zasadnicze wymiary ekumenizmu:
duchowy, doktrynalny i praktyczny.

162 Por. Rada Konferencji Koscioléw Europejskich, Rada Konferencji Epi-
skopatéw Europy, Charta Oecumenica. Wytyczne dla rozwoju wspétpracy Kosciotow
w Europie (22.04.2001), Rada Episkopatu do Spraw Ekumenizmu, Polska Rada
Ekumeniczna, T. Pikus (ttum.), Warszawa 2003, s. 4.

16 Por. M. Hintz, ,Charta Oecumenica” — deklaracja niespetnionych nadziei
ekumenicznych, ,Studia Oecumenica” 2011, t. 11, s. 1, 14-15.

194\, Hryniewicz, Entuzjazm i upér. Czy Karta Ekumeniczna zblizyta Koscioly
europejskie po ponad roku od jej podpisania, , Tygodnik Powszechny” 2002, nr 40.
Cyt. za: M. Hintz, ,, Charta Oecumenica” — deklaracja. . ., s. 13.
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Recepcja inicjatyw ekumenicznych
w swietle syntez synodalnych

Waznym elementem oceny stanu recepcji idei ekumenicznych
w Polsce s3 wypowiedzi uczestnikéw procesu synodalnego na pozio-
mie krajowym. Punktem odniesienia dla niniejszej refleksji sa opubli-
kowane syntezy diecezjalne, zestawione w ujednoliconym dokumen-
cie zamieszczonym na oficjalnej stronie synodu'®.

Przede wszystkim nalezy zauwazy¢, ze opracowane w poszcze-
gblnych diecezjach syntezy prezentuja zréznicowany obraz recepcji
dokonan polskiej ekumenii. Z jednej strony uczestnicy procesu syno-
dalnego wskazuja na potrzebg ekumenizmu, przywotujac konkretne
obszary swojego zaangazowania ekumenicznego. Najczgsciej wymie-
nia si¢ nabozedstwa ekumeniczne organizowane w Tygodniu Mo-
dlitw o Jedno$¢ Chrzescijan, spotkania ekumeniczne (np. spotkania
w Taizé) oraz praktyczne dziatania w réznych obszarach codziennego
zycia'®. Niektorzy dostrzegaja nowe wyzwania ekumeniczne, jakie
niesie z sobg obecno$¢ w Polsce migrantéw z Ukrainy'®’.

Z drugiej strony, w dokumencie zauwaza si¢, ze uczestnicy spo-
tkari synodalnych — ogdlnie biorac — ,mieli w tej kwestii mato do
powiedzenia”'®8. W niektérych syntezach ,ten temat w ogéle nie byt

poruszany lub zaznaczony marginalnie”'®. W zwiazku z tym stwier-

16 Por. Zestawienie ujednoliconych syntez diecezjalnych: Synod 2021-2023 [wersja
ujednolicona, 30.11.2022], https://synod.org.pl/ekumenizm/ (dostgp: 29.11.2024).

16 Por. Zestawienie ujednoliconych syntez diecezjalnych..., s. 155 (archidiecezja
tédzka), s. 161 (diecezja opolska), s. 182 (diecezja ptocka), s. 222 (diecezja rzeszow-
ska), s. 257 (diecezja torusiska), s. 269 (archidiecezja warszawska), s. 290 (diecezja
whoctawska), s. 298 (archidiecezja wroclawska).

17 Por. Zestawienie ujednoliconych syntez diecezjalnych..., s. 155 (archidiecezja
tédzka), s. 182 (diecezja ptocka), s. 250 (diecezja tarnowska), s. 269 (archidiecezja
warszawska), s. 298 (archidiecezja wroclawska).

18 Zestawienie ujednoliconych syntez diecezjalnych..., s. 21 (synteza krajowa),
s. 280 (diecezja warszawsko-praska).

199 Zestawienie ujednoliconych syntez diecezjalnych..., s. 21 (synteza krajowa).
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dza sig, ze spotkania ekumeniczne nie cieszg si¢ ,,zbyt duzym zainte-
resowaniem” ws$réd wiernych'”’. Niekt6rzy zauwazaja, ze inicjatywy
ekumeniczne sa wprawdzie podejmowane, ale dokonuja si¢ ,raczej
na poziomie hierarchii”'’!, ,sa zarezerwowane dla ksi¢zy znajacych t¢
tematyke”'”? i maja charakter ,,odgérnych” inicjatyw, organizowanych
najczesciej poza parafia'”?. W rezultacie stwierdza sig, ze ekumenizm
,nie przeszedl na poziom wiernych”7* i pozostaje ,do$wiadczeniem
elitarnym”'”.

Uczestnicy procesu synodalnego wskazuja tez na niektére przy-
czyny pewnego ,dystansu” wiernych wobec podejmowanych w na-
szym kraju inicjatyw ekumenicznych. W tym kontekscie najczgsciej
zwracaja uwage na niedostateczng wiedz¢ na temat ekumenizmu'”°.
Niektérzy stwierdzajg wprost, ze ,,sq nieprzygotowani’ do podejmo-
wania aktywnosci ekumenicznej'”’. W tym kontekscie cz¢$¢ uczest-
nikéw méwi o obawach zwigzanych z utratg tozsamosci katolickiej

w kontaktach ekumenicznych, gtéwnie z protestantami'’®. Zdaniem

170 Por. Zestawienie ujednoliconych syntez diecezjalnych. .., s. 270 (archidiecezja
warszawska).

1 Por. Zestawienie ujednoliconych syntez diecegjalnych.. ., s. 194 (archidiecezja
poznanska).

172 Por. Zestawienie ujednoliconych syntez diecezjalnych..., s. 270 (archidiecezja
warszawska).

173 Por. Zestawienie ujednoliconych syntez diecezgjalnych...s. 21 (synteza krajo-
wa), s. 222 (diecezja rzeszowska).

V74 Por. Zestawienie ujednoliconych syntez diecezjalnych..., s. 194 (archidiecezja
poznanska).

'7> Por. Zestawienie ujednoliconych syntez diecezjalnych..., s. 155 (archidiecezja
16dzka).

176 Por. Zestawienie ujednoliconych syntez diecezjalnych..., s. 43 (archidiecezja
biatostocka), s. 155 (archidiecezja t6dzka), s. 222 (diecezja rzeszowska).

177 Por. Zestawienie ujednoliconych syntez diecegjalnych.. ., s. 155 (archidiecezja
tédzka), s. 250 (diecezja tarnowska).

'8 Por. Zestawienie ujednoliconych syntez diecezjalnych.. ., s. 298 (archidiecezja
wroclawska).
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niektérych ekumenizm moze prowadzi¢ do ,,rozmycia katolicyzmu™'”,
»zacierania réznic” migdzy Kosciotlem katolickim a innymi Wspélno-

tami chrze$cijafiskimi'®

, »protestantyzacji” Ko$ciofa katolickiego''.
Uczestnicy procesu synodalnego wskazujg jednoczesnie na kon-
kretne zadania, wobec jakich staje dzi$ polska ekumenia. W zwiazku
z tym zauwaza si¢ przede wszystkim potrzebe formacji ekumeniczne;j
lub katechezy w celu poglebienia ,ekumenicznej $wiadomosci ka-
tolikéw” %2 Niektérzy zauwazaja, ze w poglebieniu refleksji miedzy
chrzescijanami réznych wyznan moga wnies¢ swoj wkiad malzeistwa
mieszane'®. Pojawit si¢ tez postulat ,,wiaczenia tematyki ekumenicz-
nej do tradycyjnego duszpasterstwa w Kosciele katolickim”'#.
Podsumowujac niniejszy rozdzial, nalezy stwierdzi¢, ze sformuto-
wane w dekrecie Unitatis redintegratio katolickie zasady ekumenizmu
znalazly swoja daleko idaca recepcje w zyciu Kosciota katolickiego,
jak réwniez w oficjalnych dialogach teologicznych na plaszczyinie
$wiatowej i lokalnej. Odnotowane problemy i trudnosci na drodze re-

alizacji ekumenizmu wskazuja, Ze proces recepgji nie jest zakoriczony,

79 Por. Zestawienie ujednoliconych syntez diecezjalnych..., s. 155 (archidiecezja
16dzka).

180 Por. Zestawienie ujednoliconych syntez diecegjalnych..., s. 257 (diecezja to-
runska).

181 Por. Zestawienie ujednoliconych syntez diecezjalnych. .., s. 21 (synteza krajo-
wa), s. 182 (diecezja ptocka).

182 Zestawienie ujednoliconych syntez diecezjalnych..., s. 156 (archidiecezja 16dz-
ka), s. 161 (diecezja opolska), s. 182 (diecezja plocka), s. 194 (archidiecezja poznan-
ska), s. 270 (archidiecezja warszawska).

183 Por. Zestawienie ujednoliconych syntez diecezjalnych. .., s. 222 (diecezja rze-
szowska). Problematyka malzeristw o réznej przynaleznosci wyznaniowej jest podej-
mowana gléwnie w dialogach ekumenicznych na plaszczyznie $wiatowej. W zwiaz-
ku z tym dla przykladu zob. R. Gérski, Matzeristwa mieszane migdzy katolikami
a prawostawnymi. Problemy natury konfesyjnej oraz préby ich rozwigzania w swietle
dokumentéw dialogu ekumenicznego, Uniwersytet Papieski Jana Pawta II w Krako-
wie. Wydawnictwo Naukowe, Krakéw 2015; P. Jaskéta, Problem matzerstwa w rela-
cjach ewangelicko-rzymskokatolickich, Redakcja Wydawnictw WT UO, Opole 2013.

18 Zestawienie ujednoliconych syntez diecezjalnych..., s. 161 (diecezja opolska).
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ale staje wobec konkretnych wyzwari. Dialogi teologiczne uswiado-
mily nam jednocze$nie, jak stusznie zauwaza ks. Przemystaw Kan-
tyka, ze probleméw doktrynalnych nie mozna pominaé na drodze
przywracania pelnej jednosci chrzescijan'®. Poza tym podejmowane
wysitki w sferze duchowej i praktycznej pozwolily nam na — powolne,
co prawda, ale jednak faktyczne — odkrywanie bogactwa zawartego
w naszych tradycjach wyznaniowych. Mozna zatem powiedziel, ze
dotychczasowe starania dotyczace recepcji soborowych idei ekume-
nicznych pozwolily nam wzrasta¢ ku jednosci i przyczynily si¢ do
trwalej przemiany wspélczesnego Kosciota. Uswiadomily nam wresz-
cie, ze ,nie sami i nie wylacznie wlasnymi sitami si¢gniemy po wi-
dzialng jedno$¢ Kosciota, gdyz ona jest darem Boga™'®.

Ogodlne spojrzenie na ostatnie kilka dziesigcioleci recepcji Dekre-
tu o ekumenizmie pozwala wigc dostrzec konkretne i widoczne owo-
ce wysitkéw na rzecz przywrdcenia pelnej jednosci chrzescijan, ked-
re mogg stanowi¢ zachete do tego, by dalej wytrwale postgpowaé na
drodze praktycznego wdrazania soborowych idei ekumenicznych'?’.
Osiagnigte efekty, modlitwy, spotkania i wspdlne uzgodnienia — jak
powie Jan Pawel II — ,zapisaly juz cale stronice naszej «Ksiegi jed-
nosci» — Ksiegi, ktéra winnismy nieustannie przeglada¢ i na nowo

odczytywad, aby czerpad z niej natchnienie i nadziej¢”'®%.

185 Por. P. Kantyka, Dialog ekumeniczny, s. 196.

186 P, Kantyka, Dialog ekumeniczny, s. 196.

187 Por. Jan Pawet 11, Encyklika ,, Ut unum sint”, nr 2.
188 Jan Pawet I1, Encyklika ,, Ut unum sint”, nr 25.
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e wstepie do komentarza postawilismy szereg pytan, kté-
re staly si¢ drogowskazami na drodze naszych poszukiwan
i analiz. Podczas wielowymiarowej lektury Unitatis redin-
tegratio i tekstéw zwiazanych z przygotowaniem oraz recepcjg tego
dekretu odpowiedzi na niektére z nich wybrzmiewaly bardzo wy-
raznie, kre$lac jasne perspektywy. Byly tez takie kierunki myslenia,
ktére rodzily niedosyt, komplikowaly potencjalnie proste rozwiazania
i prowadzily do kolejnych dylematéw. Jesli mieliby$my postuzy¢ sie
analogia z zakresu malarstwa, napisaliby$my, ze obraz, jaki wylania
si¢ z soborowych i okotosoborowych wysitkéw na rzecz ekumenizmu,
jest wielobarwnym pejzazem z zarysowang perspektywa i szkicami
kilku detali. Nie jest to jednak dzielo skoriczone i wcigz czeka na
kolejne ruchy pedzla artysty. Szczegétowej oceny soborowego doku-
mentu dokonywali§my w tekscie i nie bedziemy jej tutaj powtarzali.
Sprébujemy jednak wydoby¢ pewne akcenty, ktére naszym zdaniem
warto wyeksponowad, by otworzy¢ przestrzenie pozwalajace na dalsze,
samodzielne poszukiwania i zainspirowa¢ do poszerzonego spojrzenia
na wiare i Kosciét.
Po pierwsze, analizujac podejscie Kosciola katolickiego do ru-
chu ekumenicznego, widzimy, ze przed soborem nie tylko nie byt on

jego promotorem, ale przez diugi czas z ostroznoscia podchodzit do
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wysitkéw niekatolikéw. Trzeba byto kilku dziesigcioleci, odwagi po-
jedynczych duszpasterzy, teologéw i biskupéw oraz niejednokrotnie
trudnych doswiadczen, by zmieni¢ sposéb myslenia oséb odpowie-
dzialnych za rozwdj katolickiej doktryny. Ta historia powinna uczy¢
nas otwarto$ci na dynamiczny charakter nauczania Kosciota i dystan-
su do rozwiazan teologicznych, ktére na pewnym etapie wydawaé
si¢ moga ostateczne i nienaruszalne. Oceniajac Unitatis redintegratio,
przywolalismy pojecie hermeneutyki reformy, uzyte przez Benedykta
XVI. Jej zatozenia przekonuja, ze wlasciwie rozumiana wiernos¢ Tra-
dycji nie polega na biernym powtarzaniu sformutowan, ktdre znalazty
si¢ w dokumentach poprzednich soboréw i papiezy. Jedli tak miatoby
by¢, Tradycja bytaby ,,pamiatkowa monetg przekazywana z reki do reki,

az ona catkowicie si¢ wytrze™!

, a Kosciét muzeum, a nie zywa wspdl-
nota, szukajaca najlepszych drég realizacji Ewangelii i budowania re-
lacji z Bogiem w konkretnych okoliczno$ciach kulturowych i spotecz-
nych. O tym nieustannym ,,byciu w drodze” papiez Franciszek pisat:
»Bedzie si¢ tak dzialo, az Duch nie doprowadzi nas do calej prawdy
(por. J 16, 13), to znaczy, kiedy wprowadzi nas w pelni w tajemni-
c¢ Chrystusa i bedziemy mogli widzie¢ wszystko Jego spojrzeniem™.
Komentujac gléwne idee tego pontyfikatu, Walter Kasper powiedziat,
ze Dobra Nowina kwestionuje zastang rzeczywisto$¢, wzywa do nie-
ustannego nawrécenia i zmiany, musimy wiec wcigz dawac si¢ Bogu
zaskakiwad i wyrywac z utartych schematéw’. Bez watpienia doktryna
domaga si¢ wysitku ciagtego rozwoju, bo tylko wtedy bedzie spetniata

swoje zadanie, a wigc prowadzita wiernych do doswiadczenia religij-

' ¥. Kasper, Papiez Franciszek. Rewolucja czutosci i mitosci. Korzenie teologiczne
i perspektywy duszpasterskie, K. Markiewicz (ttum.), Towarzystwo ,, Wiez”, Warszawa
2015, s. 30.

2 Franciszek, Posynodalna adhortacja apostolska ,,Amoris laetitia” o mitosci w ro-
dzinie (19.03.2016), nr 3, https://www.vatican.va/content/francesco/pl/apost_
exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-ap_20160319_amoris-la-
etitia.html (dostep: 21.04.2023).

3 Por. W. Kasper, Papiez Franciszek, s. 23.
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nego®. Mozna sie zastanawiaé, czy brak wystarczajacej otwartosci na
zmiany w Kosciele katolickim nie jest gtéwna przyczyna opéinien
w osiagnieciu petnej komunii chrzescijan? Karl Rahner napisat kiedys,
ze Koscidt katolicki czgsto gloryfikuje przeszlosé, a niechetnie patrzy
na terazniejszos¢, zbyt fatwo ja potepiajac i ,czgsto czeka o wiele za
dtugo lub nawet, jak w dziewigtnastym i dwudziestym wieku, zbyt
pochopnie méwi «nie» tam, gdzie powinien dawno juz powiedzie¢
«tak», z niuansami, z zastrzezeniami moze, lecz przeciez — «tak»™.
Moze jest jednak inaczej i zbyt daleko idace zmiany w niekatolickich
wspoélnotach chrzescijariskich sprawily, ze w niektérych elementach
$ciezka, ktéra podazaja, nie jest juz wlasciwym rozwojem Ewangelii,
a zerwaniem z jej duchem, czego nie mozemy zaakceptowaé? Cho¢
trudno o jednoznaczne odpowiedzi na te pytania, mamy obowiazek
nieustannego konfrontowania si¢ z nimi.

Po drugie, recepcja Unitatis redintegratio to proces sktaniajacy do
refleksji nad wewngtrzng strukeurg i procedurami w Kosciele kato-
lickim. Zaréwno w votach, jak i na marginesie refleksji o prymacie
wybrzmiato przekonanie, ze sposéb, w jaki Rzym traktuje katolickie
Koscioty lokalne, jak szanuje ich specyfik¢ i umozliwia im wptyw na
decyzje dotyczace Kosciota powszechnego jest ,papierkiem lakmuso-
wym’ dla niekatolikéw, ktdrzy zastanawiaja si¢ nad wlasnym miej-
scem w potencjalnym, zjednoczonym chrzescijaristwie. Mozna wigc
powiedzieé, ze w pewnym sensie Dekret o ekumenizmie wzywa do
rozwoju i praktycznej realizacji teologii wiarygodnego $wiadectwa.
W interesujacym nas kontekscie najbardziej aktualna weryfikacjg wy-
powiadanych stéw katolickiego Magisterium o szacunku dla rézno-

*Taka interpretacja funkcji doktryny w wierze jest jedna z gléwnych idei ksiaz-
ki: G. O’Collins, Revelation. Towards a Christian interpretation of God’s self-revela-
tion in Jesus Christ, Oxford University Press, Oxford 2016.

> K. Rahner, O mozliwosci wiary dzisiaj, A. Morawska (thum.), Wydawnictwo
,Znak”, Krakéw 1965, s. 31.
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rodnosci jest styl realizacji idei synodalnych na réznych szczeblach
struktury eklezjalnej.

Po trzecie, ekumenizm jest jedng z tych przestrzeni myslenia
teologicznego, ktéra w sposéb jednoznaczny wskazuje na istotnosé
relacji migdzy rzeczywistoscia a jezykiem, ktérego uzywamy do jej
opisywania. Wielu hierarchéw, teologdéw i obserwatoréw zwracato
uwagg na konieczno$¢ zmiany terminéw uzywanych przez katolikéw
w narracji o innych chrzedcijanach. Sprzeciwiano si¢ nie tylko takim
obrazliwym okregleniom, jak ,heretycy”, ,zdrajcy” czy ,,odstepcy”, ale
kwestionowano nawet te fagodniejsze, jak ,bracia odlaczeni”, twier-
dzac, ze blednie sugeruje ono wylaczna wing niekatolikéw za roztam.
Jak pisalismy we wstepie, Jan XXIII stawial przed Soborem Watykan-
skim II zadanie okazania ,braterskiej mitosci”. Pierwszym krokiem
w jego wypelnieniu jest zmiana uzywanego jezyka, a zasada ta wydaje
si¢ aktualna nie tylko w dialogu ekumenicznym.

Po czwarte, wartoscia nie do przecenienia jest samo prowadzenie
dialogu. W pierwszych latach po soborze perspektywa petnej komu-
nii chrzescijan wydawata si¢ bardzo bliska. Z biegiem czasu, z réznych
powoddéw ten entuzjazm stabl, a na drodze do jednosci pigtrzylo si¢
coraz wigcej przeszkéd. Pomimo uplywu sze$édziesigciu lat, wcigz
nie udato si¢ uzyskaé petnej zgody, a w niektérych wymiarach nasta-
pito nawet zwigkszenie dystansu. Jak wspomnielismy w rozdziale V,
jednym z najwazniejszych owocéw Uhnitatis redintegratio jest fake, ze
wciaz toczg si¢ dialogi i szukamy rozwiazan. Historia ekumenizmu
uczy, ze dopdki rozmawiamy, mozemy zy¢ cierpliwg nadzieja na prze-
zwycigzenie podziatéw.

Po piate, Dekret o ekumenizmie i jego recepcja uczy whasciwe-
go ustawienia priorytetéw. Jak moglismy dostrzec, niejednokrotnie
w procesie pojednania przeszkadzaja nie tyle rozbiezno$ci doktrynal-
ne, ile rozwiazania strukturalne, jurydyczne i proceduralne. Wydaje
si¢, ze wiele z tych formalnych elementéw mozna zmieni¢, poniewaz

dobro, ktére za nimi stoi jest duzo mniejsze od potencjalnych warto-
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$ci, mozliwych do osiagniecia po rezygnacji z ich utrzymywania. En-
cyklika Ut unum sint dowodzi, ze zdawal sobie z tego sprawg Jan Pa-
wet II, proponujac namyst nad reforma prymatu papieskiego. Papiez
zadeklarowat mozliwo$¢ rezygnacji z pewnych uprawnien, poniewaz
jedno$¢ byta dla niego wyzsza wartoécig niz wtadza. W poglebione;
refleksji nad granicami kompromiséw moze poméc migdzy innymi
obecna w omawianym dekrecie zasada hierarchii prawd wiary.

Po széste, budowanie prawdziwej jedno$ci wymaga wrazliwosci
na partykularne historie. Ojcowie soborowi zdawali sobie sprawe
z tego, ze rowniez Koscidt katolicki jest winnym roztaméw, poniewaz
czasem zle odczytywal niektére znaki czasu, postgpowal autorytarnie
i upieral si¢ przy rozwiazaniach, ktére trudno usprawiedliwia¢ Ewan-
gelia. Z perspektywy czasu mozna zaryzykowaé stwierdzenie, ze gdy-
by w obliczu zagrazajacych schizm wszystkie strony sporu wykazaty
wigcej otwartosci na dialog i determinacj¢ w poszukiwaniu rozwiazan,
wielu dramatéw udatoby si¢ unikna¢. Dzi$ nie da si¢ juz zmienié bie-
gu historii, ale mozna uczy¢ si¢ na bledach z przesztosci. Podstawowa
lekeja z interesujacego nas w tej ksiazce obszaru jest dialog polegaja-
cy na stuchaniu z prébg zrozumienia intencji méwiacego i szukanie
rozwigzan, ktére w maksymalnym stopniu odpowiedza na jego dyle-
maty, a czasem ulecza jego rany. Odpowiednim modelem dla takiego
stuchania i dziatania wydaje si¢ promowane przez papieza Franciszka
~nawrocenie duszpasterskie”, dazace do tego, by wazniejsze od literal-
nego zachowania doktryny bylo okazanie mitosierdzia cztowiekowi,
ktéry zmaga si¢ z réznego rodzaju bieds. Cytowany juz Walter Kasper
scharakteryzowal zalozenia takiej teologii stowami: ,Pozostaje praw-
da, ze Ewangelia i doktryna s podstawa duszpasterstwa, ale nalezy
zrozumie¢, ze nie mozna ich stosowaé w sposéb wylacznie deduk-
cyjny. Wiara jest $wiattem towarzyszacym w drodze wiernym i Ko-
$ciotowi, ale doktryna nie jest ideologia, z ktérej abstrakcyjnie moz-
na wywnioskowa¢ wskazéwki na droge niosaca wiele niespodzianek.

Praktyka nie jest jedynie logiczna konsekwencja doktryny. Zycie tak
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nie dziata. Fundamentem wszystkich cnét jest roztropnosé, jak méwit
juz Tomasz z Akwinu, a roztropno$¢ polega na stosowaniu prawdy
Ewangelii do okolicznosci nie w sposéb abstrakcyjny, ale poszukujac
jej w konkretnej sytuacji. A slynny interpretator $wigtego Tomasza
dodawal, ze roztropnos¢ jest $wiadomoscia sytuacji, poniewaz w kon-
kretnej sytuacji mozna zrozumiec, co oznacza przykazanie i czego Bég
ode mnie chce™.

Przedmiotem rozwazan w tej ksiazce bylo bardzo wiele obszaréw
i wymiaréw zwiazanych z ekumenizmem. Przynajmniej kilku zasad-
niczych jednak zabrakto. Sq wéréd nich modele jednosci, metoda i cel
prowadzenia dialogéw oraz kwestie etyczne i moralne. Z pewnoscia
to gtéwne perspektywy badawcze, przed jakimi stoja dzi§ ekumenisci
réznych wyznan.

Na koniec chcemy powtérzy¢ za Janem Pawlem 11, ze ,nie widzi-
my na tym etapie dziejéw chrzescijaristwa i dziejow $wiata innej mozli-
wosci wypelnienia powszechnego postannictwa Kosciota w dziedzinie
ekumenicznej, jak tylko t¢, aby rzetelnie, wytrwale, pokornie i odwaz-
nie zarazem szuka¢ drdg zblizenia i jednosci, tak jak tego przyktad oso-
bisty dal nam Papiez Pawel VI. Musimy jej wigc szukaé bez wzgledu
na to, jakie trudnosci na tych drogach moga si¢ pojawiac i spigtrzac.
Inaczej nie dochowaliby$my wiernosci stowu Chrystusa, nie wypetnili-

b 4 C 1 . . /)757
y$my Jego testamentu. Czy wolno nam na to si¢ wazy¢:™’.

¢ W. Kasper, Swiadek mitosierdzia. Moja podréz z Franciszkiem, T. Szwemin
(ttum.), Przedsigbiorstwo Wydawnicze ,,Arti”, Warszawa 2016, s. 93-94.

7 Jan Pawet I, Encyklika ,Redemptor hominis” (4.03.1979), nr 6, hetps://
www.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc
_04031979_redemptor-hominis.html (dostep: 11.12.2024).
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UNITATIS REDINTEGRATIO OCZAMI
NIEKATOLIKOW

PRZEMYStAW ARTEMIUK'

elem tekstu jest ukazanie recepcji soborowego dekretu o eku-
menizmie Unitatis redintegratio przez wspdlnoty niekatolic-
kie. W czgéci pierwszej zwrdcg uwage na perspektywe pra-
woslawia. Cze$¢ drugg poswigee protestantom, przede wszystkim
luteranom, a takze kalwinom i waldensom. W kazdej z czgsci oddam

glos przedstawicielom wybranych denominacji chrzescijariskich.

GLOS PRAWOSEAWIA

Prawostawny teolog H. Paprocki uwaza, ze w XX wieku dokonata

si¢ niebywala rewolucja w relacjach miedzy chrzescijanami réznych

! Przemystaw Artemiuk — teolog fundamentalny, kierownik Katedry Teolo-
gii Fundamentalnej i Prakseologii Apologijnej na Wydziale Teologicznym UKSW,
ORCID: 0000-0001-5337-0329.
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denominacji. Przemiany te zapoczatkowat protestantyzm jeszcze pod-
czas | wojny $wiatowej, a z czasem dotaczylo prawostawie. Narodzity
si¢ wtedy Komisja ,, Wiara i Ustr6j” oraz Praktyczne Chrzescijaristwo.
Zdaniem prawostawnego teologa punktem kulminacyjnym byt rok
1964 i otwarcie si¢ Kosciola rzymskokatolickiego na inne wyzna-
nia chrzedcijaniskie. Paprocki, charakteryzujac ten proces, stwierdza:
»Kosciét rzymskokatolicki po przejsciu trudnej drogi od potgpienia
dotart do tego punktu, w ktérym afirmacja stata si¢ nieunikniona.
Nieche¢, méwiac oglednie, a niekiedy nienawi$é, powoli zastgpowad
zaczely spotkania i przyjazne relacje. Mozna nawet méwic o entuzja-
zmie ekumenicznym lat sze$¢dziesiatych i siedemdziesiatych minio-
nego wieku’. Prawostawny teolog docenia wagg soborowych zmian
i otwarcie rzymskich katolikéw na ekumenizm oraz warto$¢ pdzniej-
szych dialogéw prawostawno-rzymskokatolickich, ale nie jest w sta-
nie pozby¢ si¢ pesymizmu, kiedy mysli o kwestii jednosci. Przyznaje:
~Entuzjazm zaczal jednak powoli opadaé. Przeci¢tny wierny oczeki-
wal szybkich decyzji, ktérych nie bylo. Jestem sktonny twierdzié, ze
obecnie ekumenizm znajduje si¢ w fazie kryzysu. Oficjalnie mamy do
czynienia z «ekumenizmem okoliczno$ciowym», majacym charakter
«wybuchowy» w miesigcu styczniu™. W tym kontekscie, wieszczacym
raczej rezygnacj¢ niz nadzieje, zapytajmy, jak prawostawni odczytuja
dokument Vaticanum II dotyczacy ekumenizmu? Czym w ich oczach
jest dekret Unitatis redintegratio?

Na dwie kwestie nalezy na poczatku zwréci¢ uwagg. Po pierwsze,
prawostawni duzo wezesniej wlaczyli si¢ w nurt przywracania jedno-
§ci. Po drugie, nie znajdziemy nigdzie oficjalnej reakeji hierarchii pra-
wostawnej na soborowy dokument. Przy okazji kolejnych okragltych

2 H. Paprocki, Przyjazna wspdlpraca i co dalej? [w:] O co chodzi w ekumeni-
zmie? Czym jest dialog? Podstawowe idee Vaticanum II pét wieku pdzniej, M. Kita
(red.), Uniwersytet Papieski Jana Pawla II w Krakowie. Wydawnictwo Naukowe,
Krakéw 2015, s. 27.

3> H. Paprocki, Przyjazna wspdtpraca i co dalej?, s. 27.
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rocznic publikacji dekretu wschodni teolodzy zwracaja uwage na Uni-
tatis redintegratio, odnoszac si¢ do dokumentu i komentujac wybrane
punkty. I tak bp Jeremiasz w 20. rocznicg promulgagji katolickiego
dokumentu stwierdza: ,,Wydaje si¢, ze proba zrozumienia obecnej
sytuacji ekumenicznej w kontekscie roli «Dekretu o Ekumenizmie»
musi uwzglednia¢ przede wszystkim dwie sprawy. Pierwsza z nich do-
tyczy prezentowanego przez Dekret celu, druga — sposobu wprowa-
dzania w zycie ekumenizmu. Najwigcej klopotéw sprawia i sprawiaé
bedzie kwestia pierwsza. Jest tak dlatego, ze z okresleniem celu wiaze
si¢ $cisle wizja jednosci Kosciota. Pod tym wzgledem Dekret zawiera
tresci, kedre w dziataniu praktycznym prowadza — jak si¢ wydaje — do
pewnych dwuznacznosci™.

Jerzy Tofiluk przypomina z kolei, ze nie posiadamy zadnej ofi-
cjalnej wypowiedzi, ktéra by komentowata soborowy dekret. Teolog
stwierdza: ,Brak oficjalnej reakeji ze strony Ko$cioléw prawostaw-
nych na «Dekret o Ekumenizmie» pozwala traktowaé moje wystapie-
nie jako bardziej prywatne, niz oficjalne, ale jednak, w co chcialbym
wierzy¢, pozostajace w zgodzie z opiniami teologdéw Kosciota prawo-
stawnego™.

Niezaleznie od tych zastrzezeri, soborowy dekret pozostaje moc-
nym punktem orientacyjnym dla wspétczesnych prawostawnych teo-
log6w.

Bp Serafin zauwaza, ze jest to kluczowy dokument dla Soboru
Watykanskiego II, nie tylko z perspektywy katolickiej, ale i prawo-
stawnej. Wspélczesnie nie traci nic z aktualnosci. Definiuje ekume-
nizm, wyjasnia jego sens i wzywa chrzescijan do zaangazowania. Ro-
syjski hierarcha przyznaje, ze terminy ekumenizm czy ekumeniczny

nie budza wérdéd prawostawnych entuzjazmu i wywotujg negatywne

* Bp Jeremiasz (Jan Achimiuk), , Dekret o ckumenizmie” po 20 latach w ocenie
prawostawnych, ,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 1985, nr 2, s. 60-64.

> ]. Tofiluk, ,, Dekrer o ekumenizmie” Soboru Watykariskiego II w spojrzeniu teolo-
gow prawostawnych, ,Lédzkie Studia Teologiczne” 2016, nr 4, s. 71-80.
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konotacje. Nie zmienia to jednak faktu, ze pragnienie budowania jed-
nosci jest imperatywem. Reakcja rosyjskich prawostawnych na sam
sobdr, a potem jego dokumenty byta, zdaniem bp. Serafina, pozytyw-
na. W uczelniach prawostawnych, szczegélnie w Akademii Duchow-
nej w Sankt-Petersburgu, wtedy Leningradzie, ,studium nad doku-
mentami Soboru Watykanskiego II traktowano nie tylko jako rzecz
obowiazkows, lecz i szczegélnie interesujaca’®. Bp Serafin dodaje, ze
Dekret o ekumenizmie to jeden z najistotniejszych dokumentéw So-
boru, zastugujacy na szczeg6lnag uwagg. ,Analizujac ten dekret obec-
nie, winni$my pamietaé, ze prezentowany punkt widzenia ksztattowal
si¢ przez doswiadczenia sze$¢dziesieciu lat uczestnictwa Rosyjskiego
Kosciota Prawostawnego w ruchu ekumenicznym™. Prawostawne
spojrzenie na innych chrzescijan, zauwaza rosyjski hierarcha, ksztal-
tuje z kolei dokument ,Fundamentalne zasady relacji Rosyjskiego
Kosciota Prawostawnego z innymi wyznaniami” z roku 2000. Nieza-
leznie jednak od wlasnego spojrzenia, warto siggaé do soborowego de-
kretu i inspirowad si¢ jego przestaniem. Co z perspektywy rosyjskiego
prawostawia jest tam istotnego?

Bp Serafin podkresla, ze glebia tresci tego dekretu ,stymuluje do
podejmowania analiz wielu waznych probleméw dotyczacych rozu-
mienia Kosciota i migdzykoscielnych relacji. W szczegdlnosci nalezy
tu podkresli¢ tezg o «jednosci w réznorodnosci» — jako jedng z waz-
nych idei omawianego dokumentu™. Ujawnia si¢ ona, kiedy zesta-
wiamy réznice doktrynalne. Rosyjski hierarcha stwierdza bowiem, ze
»wskazana réznorodno$¢ moze wspdtistnie¢ z fenomenem jednosci,

a nawet go wzbogaca¢™. I dodaje, ze zgodnie z soborowym doku-

¢ Bp Serafin (Wtodzimierz Leonidowicz Amielczenkow), Dekret Unitatis re-
dintegratio z perspektywy Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego po 55 latach od jego ogto-
szenia, ,Rocznik Teologiczny CHAT” 2020, t. 3, s. 845.

’ Bp Serafin, Dekret Unitatis redintegratio z perspektywy. .., s. 844.

8 Bp Serafin, Dekrer Unitatis redintegratio z perspektywy..., s. 844.

9 Bp Serafin, Dekrer Unitatis redintegratio z perspektywy. .., s. 844.
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mentem, ,kluczem do przezwycigzenia niepokonalnych — jak si¢ wy-
daje — przejawéw réznorodnosci moze by¢ dialog ekumeniczny”’.

Podejmujac obecnie recepcj¢ Unitatis redintegratio, nalezy przy-
ja¢, zdaniem prawostawnego teologa, perspektywe poréwnawcza,
zwracajac uwagg na poszukiwanie jakosci prawostawnych rozwiazan
ekumenicznych, ktére ujawnily si¢ w przygotowaniach do Panpra-
woslawnego Soboru na Krecie w 2016 roku. Bp Serafin sugeruje, ze
»nalezy to uczyni¢ w celu uswiadomienia, w jakim stopniu dla wspét-
czesnego prawostawia wazna jest idea aggiornamento™'.

Pierwsza kwestia jest potrzeba zmiany lingwistyczno-kulturowe;j,
gdy chodzi o termin ekumenizm i jego pochodne. Hierarcha zauwaza:
»Nalezy [...] nieustannie przypominaé zaréwno studentom teologii,
jak i wiernym, kt6rzy w sposéb negatywny odnosza si¢ do omawiane-
go terminu, ze w Nowym Testamencie spotyka si¢ go pigtnascie razy.
Réwniez w Septuagincie stowo ekumené da sig¢ stosunkowo czgsto od-
nalez¢ i jest synonimem okreslonych stéw hebrajskich, odnoszacych
si¢ do pokoju, ziemi badz kraju. Swiat hellenistyczny pojmowat to
stowo jednak nieco inaczej: moglo oznacza¢ teren zamieszkaly, a tak-
ze $wiat cywilizowany, czyli krélestwo kultury grecko-rzymskiej”'?.
W $wiecie prawostawnym ,wieloznaczne pojmowanie terminu «eku-
menizm» po dzi§ dziei daje zna¢ o sobie w postaci jego niewtasci-
wego uzywania badZz w czasie klopotliwych sytuacji. Bardzo czgsto
przeciwnicy strategii ekumenicznej traktuja ekumenizm jako herezje.
Konieczne jest wigc, jak si¢ wydaje, szczegétowe wyjasnienie, ze nie
istnieje system wiary okreslony jako «ekumenizm», a nalezy raczej
moéwié o «ruchu ekumenicznym». Biorac ten fakt pod uwagg, niekto-
rzy teologowie jednoznacznie postuluja, by nie wspomina¢ w narragji
naukowej o «ekumenizmie», lecz wylacznie o «ruchu ekumenicznymy.

Istotnie, w danym przypadku taki «zabieg lingwistyczny» upraszcza

0 Bp Serafin, Dekrer Unitatis redintegratio z perspektywy. .., s. 844.
"' Bp Serafin, Dekret Unitatis redintegratio z perspektywy..., s. 845.
12 Bp Serafin, Dekret Unitatis redintegratio z perspektywy..., s. 845.
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zadanie i pozwala unikng¢ dwuznacznosci, ostabiajac zarazem ataki
przeciwnikéw samej idei”'?. Prawostawni teolodzy sugeruja, by w celu
unikniecia dwuznacznosci odejs¢ od stéw ,ekumenizm” i ,ekume-
niczny” a wprowadzi¢ termin ,interkonfesyjno$¢” na okreslenie re-
lagji i kontraktéw. , Taki stan rzeczy uniemozliwia jednak zaistnienie
dialogu na temat ducha ekumenicznego, ekumenicznej atmosfery czy
ekumenicznego wychowania. Warto by wigc podda¢ to greckie stowo
procesowi rehabilitacji i zachowaé wskazane wyzej terminy, aczkol-
wiek sa przypadki, w ktérych mozna by zastapi¢ okreslenie «ekume-
niczny» pojeciem «chrzedcijariski»”'4.

Druga kwestia to inspirujaca rola Dekretu o ekumenizmie. Po
trzydziestu szesciu latach od jego ogloszenia Rosyjski Kosciét Prawo-
stawny w sierpniu 2000 roku przyjat ,Fundamentalne zasady relacji
Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego z innymi wyznaniami”"®. Doku-
ment prawostawny to rodzaj przewodnika dla duchownych i wiernych.
Stat si¢ on réwniez swego rodzaju aktem normatywnym, zdecydowa-
nie przewyzszajacym weczesniejsze. Odnoszac si¢ do Unitatis redinte-
gratio, prawostawni réwniez widza potrzebg pracy nad jednoscig Ko-
Sciota. Stwierdzajg, ze ta jedynos¢ ,,[...] pokonuje przeszkody i granice,
w tym takze granice rasowe, jezykowe, spoleczne. Gloszenie zbawienia
winno by¢ rozgtaszane wszystkim narodom, aby je skierowa¢ na jedno
tono, zjednoczy¢ moca wiary czy taska Swietego Ducha (Mt 28,19-20;
Mk 16,15; Dz 1,8). W Kosciele pokonuje si¢ barier¢ wrogosci i ob-
cosci, dokonuje si¢ pojednania w mitosci rozdzielonego przez grzech
czlowieczeristwa na podobieristwo Jednoistotnej Tréjcy”'.

Postawe prawostawnych, jak sami zauwazaja, cechuje jednak

ostrozno$¢. Widaé to szczegdlnie tam, gdzie jest mowa o odnowie.

13 Bp Serafin, Dekret Unitatis redintegratio z perspektywy. .., s. 846.

' Bp Serafin, Dekret Unitatis redintegratio z perspektywy..., s. 847.

15 Zob. Osnovnye principy otmosenija Russkoj Pravoslavnoj Cerkvi k inoslaviju,
cyt. za: Bp Serafin, Dekrer Unitatis redintegratio z perspektywy..., s. 844nn.

16 Osnovnye principy, nr 1.4-1.5, cyt. za: Bp Serafin, Dekrer Unitatis redintegra-
tio z perspektywy..., s. 851.
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Soborowy dekret, i szerzej caly Sobér Watykanski II, uznat to poje-
cie za kluczowe dla swoich dziata. W numerze 4 autorzy dekretu
stwierdzaja: ,,Przez «ruch ekumeniczny» rozumie si¢ dziatalno$¢ oraz
przedsigwzigcia zmierzajace do jednosci chrzescijan, zaleznie od réz-
nych potrzeb Kosciota i warunkéw chwili, jak np.: najpierw wszel-
kie wysitki celem usunigcia stéw, opinii i czynéw, ktére by w swietle
sprawiedliwosci i prawdy nie odpowiadaly rzeczywistemu stanowi
braci odlaczonych, a stad utrudnialy wzajemne stosunki z nimi [...]
Wszyscy wreszcie obliczaja si¢ ze swej wierno$ci wobec woli Chrystusa
co do Kosciofa i jak nalezy biorg si¢ rzetelnie do dzieta odnowy i re-
form” (UR 4). Bp Serafin dopowiada: ,,naturalna ostroznos¢ teologdéw
prawostawnych, podobnie jak i pomijanie okreslenia «odnowienie»,
nie zmienia faktu, ze calego Kosciota, jako Bogoludzkiego organizmu,
nie da si¢ wyobrazi¢ bez odnowy”"”.

Bp Serafin zauwaza takze, przywotujac tekst dokumentu ,,Funda-
mentalne zasady relacji Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego z inny-
mi wyznaniami”, ze ,najwazniejszym celem relacji Kosciola prawo-
stawnego z wyznawcami innych konfesji wydaje si¢ by¢ aktualizacja
zapowiadanej przez Boga jednosci chrzescijan (J 17,21). Jednos¢
ta stanowi element Bozego zamystu i nalezy do istoty chrzescijai-
stwa. Jest to pierwszorzgdne zadanie dla Kosciota prawostawnego na
wszystkich poziomach jego funkcjonowania. Obojetnos¢ wobec tego
zadania badz jego zaniedbanie wydaje si¢ by¢ grzechem przeciw przy-
kazaniu Bozemu o jednosci”'®. Ponadto prawostawny hierarcha pod-
kresla, ze ,,ruch ekumeniczny nie jest celem samym w sobie, ale na-
rz¢dziem prowadzacym do pokoju i jednosci. Taka droga domaga si¢
pokuty, oczyszczenia, odnowienia. Bez uwzglednienia zewngtrznych
zmian — narastajacych negatywnych skutkéw globalizacji, nieuchron-

nej sekularyzacji; bez odnowienia przejawéw zycia koscielnego, bez

Y7 Bp Serafin, Dekrer Unitatis redintegratio z perspektywy. .., s. 852.
'8 Osnovnye principy, nr 2.1-2.2, cyt. za: Bp Serafin, Dekrer Unitatis redintegra-
tio z perspektywy. .., s. 854.
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odnowienia jezyka i intonacji przekazu, trudno zywi¢ nadziej¢ na
powodzenie ewangelizacyjnej misji Ko$ciola. Wspétpraca wszystkich
chrzeécijan, budowanie wspdlnej kultury moze by¢ wlasnie pewnym
punktem wyjscia dla zaistnienia nowych form wspétpracy Kosciota
i spoleczenistwa. Spuscizna rosyjska, zaréwno w dziedzinie religii, jak
i filozofii, daje mozliwo$¢ dialogu wiary i nauki, rozmowy wierzacych
i niewierzacych. Ponadto wzbogacenie tego dialogu innymi tradycja-
mi chrzedcijanskimi jest nie tylko pozyteczne, lecz wrecz niezbedne™.
Z refleksji nad Dekretem o ekumenizmie wynika takze misja
pojednania i postuga pokoju, ktéra nalezy wprowadzi¢ do formacji
prawostawnych studentéw, akcentujac wymiar ekumeniczny. ,Musi
ona nabra¢ charakteru permanentnego zaréwno w odniesieniu do
duchownych, jak i $wieckich. To jednak wymaga czasu, cierpliwosci
i twérczych wysitkéw. Proces ten moze zostaé wzmocniony poprzez
umiejetne wykorzystanie osiagnig¢ wspoltczesnej psychologii prak-
tycznej w tym zakresie, tam, gdzie zbiezna jest ona z praktyks asce-
tyczng starozytnego Kosciota. Ponadto wspéltczesna psychologia po-
twierdza, ze osobiste doswiadczenie bez posredniego kontaktu wydaje
si¢ najbardziej efektywnym $rodkiem zapobiegajacym ksenofobii™.
Podsumowujac, bp Serafin stwierdza, ze ruch ekumeniczny ,to
istotny sposob ksztattowania w ludziach pokojowych postaw. Kultura
pojednania i pokojowych zachowan w sytuacji zetknigcia si¢ z agre-
sja, jest szczeg6lnie pozadana w procesach wychowawczych mtodziezy.
W tym wzgledzie bardzo istotna wydaje si¢ by¢ wspdtpraca w realizacji
pokojowych projektéw, potwierdzajacych postawe okreslong mianem
caritas. By jednak ruch ekumeniczny byt dla ludzi atrakcyjny, nalezy
przekaza¢ im prawidlowe teologiczne i spoteczne myslenie, a takze za-
szczepi¢ w nich potrzebe zglebiania postanowient soborowych, aby ich

tre$¢ funkcjonowata w zyciu jednostki jako obowiazujaca norma™'.

¥ Bp Serafin, Dekret Unitatis redintegratio z perspektywy. .., s. 859.
20 Bp Serafin, Dekrer Unitatis redintegratio z perspektywy. .., s. 860.
2! Bp Serafin, Dekrer Unitatis redintegratio z perspektywy. .., s. 860.



Unitatis redintegratio oczami niekatolikow 529

Abp Jerzy (Parikowski) bada znaczenie Dekretu o ekumenizmie
z perspektywy ustalen Ogélnoprawostawnego Soboru na Krecie
(2016)*. Hierarcha nawiazuje najpierw do dekretowych dwuznacz-
nosci, ktére juz akcentowal abp Jeremiasz. Chodzi o nast¢pujace sfor-
mulowanie soborowego dokumentu: ,,Prawie wszyscy jednak, chociaz
w rozny sposdb, tesknig za jednym i widzialnym Ko$ciolem Bozym,
ktéry by byt naprawde powszechny i mial postannictwo do catego
$wiata, aby ten $wiat zwrdcil si¢ do Ewangelii i w ten sposéb zyskal
zbawienie na chwal¢ Bozg” (UR 3). Wedlug hierarchy sformutowanie
,ktéry by byl naprawde powszechny” jest dla teologéw prawostaw-
nych ,trudne do zaakceptowania i przyjecia’. Dokument kreteri-
skiego soboru méwi o tym wyraznie.

Abp Jerzy zwraca uwagg na to, ze podczas obrad na Krecie De-
kret o ekumenizmie nie stanowit dla prawostawnych punktu odnie-
sienia i nie postugiwano si¢ jego tekstem oraz nie konfrontowano go
z tekstami wlasnymi. ,,Prawostawni zaprezentowali wlasne rozumie-
nie ekumenizmu. Hierarcha zauwaza, ze prawostawne pojmowanie
«ekumenizmu», czy méwiac jezykiem z Krety, «relacji z pozostaltym
$wiatem chrzescijafiskim», oznacza «$wiadectwo w dialogu»”*. Jaki
jest zatem sens pracy nad jednoscia? ,Sens uczestnictwa Kosciota pra-
wostawnego w dialogu ekumenicznym wynika zatem z pragnienia
«dawania $wiadectwa» o prawostawiu i troski o tych, kt6rzy znalezli
si¢ poza nim™®. ,Oredzie” wyraza to nastgpujaco: ,,Cerkiew wykazuje

wrazliwo$¢ wobec tych, ktérzy oddalili si¢ od niej, oraz okazuje za-

22 Abp Jerzy (Patkowski), Ekumenizm w dokumentach Ogdlnoprawostawne-
g0 Soboru na Krecie w 55. rocznicg ,Dekretu o Ekumenizmie Unitatis redintegratio”,
»Rocznik Teologiczny CHAT” 2020, t. 3, s. 815-839.

2 Abp Jerzy (Pantkowski), Ekumenizm w dokumentach Ogdlnoprawostawnego
Soboru...,s. 820.

2 Abp Jerzy (Patkowski), Ekumenizm w dokumentach Ogdlnoprawostawnego
Soboru..., s. 820.

» Abp Jerzy (Patikowski), Ekumenizm w dokumentach Ogdlnoprawostawnego
Soboru. .., s. 820.



530 +  Aneks

interesowanie tymi, ktérzy nie rozumieja jej gtosu. Swiadoma fakru,
ze stanowi zywa obecno$¢ Chrystusa w $wiecie, Cerkiew przeklada
boski plan na konkretne dziatania przy uzyciu wszelkich dostepnych
Jej srodkéw, aby daé wiarygodne $wiadectwo prawdy z calg precyzyj-
noscia wiary apostolskiej” (Oredzie, nr VII, 1).

Jaki jest zatem sens dialogéw miedzychrzescijariskich i dlaczego
Cerkiew prawostawna w nich uczestniczy? Dialogi te ,staly si¢ dla pra-
wostawia okazja do zademonstrowania szacunku do nauczania ojcéw
Cerkwi i dawania wiarygodnego §wiadectwa o autentycznosci tradycji
jednej, swictej, powszechnej i apostolskiej Cerkwi” (Oredzie, nr VII,
1). Ponadto ,Dialogi, ktére prowadzi Cerkiew prawostawna, nigdy
nie oznaczaly, nie oznaczaja i nigdy nie beda oznacza¢ jakiegokolwiek
kompromisu w sprawach wiary. Sa one $wiadectwem o prawostawiu,
opartym na or¢dziu ewangelicznym: «przyjdz i zobacz» (J 1,46), ze
«Bog jest mitoscigy” (1] 4,8) (Oredzie VII, 1).

Coz te fragmenty oznaczaja? Konfrontujac je z Unitatis redintegra-
tio, abp Jerzy przywotuje trzeci numer soborowego dekretu. Czytamy
w nim: ,,Ci przeciez, co wierza w Chrystusa i otrzymali waznie chrzest,
pozostaja w jakiejs, cho¢ niedoskonatej wspdlnocie (communio) ze spo-
tecznoscia Kosciota katolickiego. Faktem jest, ze z powodu rozbiezno-
$ci utrzymujacych si¢ w réznej formie mi¢dzy nimi a Ko$ciotem kato-
lickim, czy to w sprawach doktryny, a niekiedy tez zasad karnosci, czy
odnosnie do struktury Kosciota, petna taczno$¢ (communio) koscielna
napotyka niemalo przeszkdd, czestokroé bardzo powaznych, ktére
przetama¢ usituje ruch ekumeniczny. [...] Petni¢ bowiem zbawczych
srodkéw osiagnaé mozna jedynie w katolickim Kosciele Chrystuso-
wym, ktdry stanowi powszechng pomoc do zbawienia” (UR 3). I ko-
mentuje ten tekst: , Tutaj wigc oba punkty widzenia wychodza z jedne;j
koncepcji eklezjologii. Réznica dotyczy sposobu pojmowania soterio-

logii pielegnowanej w Kosciele i dostgpnej poza jego granicami”®.

%6 Abp Jerzy (Pafikowski), Ekumenizm w dokumentach Ogdlnoprawostawnego
Soboru...,s. 821.
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Wedltug prawostawnego hierarchy zblizona jest $wiadomos¢ Ko-
$ciofa prawostawnego i katolickiego odnosnie do bycia ,«jedna, swig-
t3, powszechng (katolicka) i apostolskg Cerkwig». Wiaze si¢ z tym
takze przywilej zajmowania «gléwnego miejsca w kwestii promocji
chrze$cijaniskiej jednosci we wspdlczesnym $wiecie» wynikajacy z za-
lozenia go przez Chrystusa, zachowanej sukcesji apostolskiej i tradycji
patrystycznej”?’. Trudnosci, podkresla przywolywany przez abp. Je-
rzego bp Jeremiasz, ,teologa prawostawnego, i chyba réwniez ewan-
gelickiego, rozpoczynaja si¢ przy prébie ustalenia statusu wlasnego
Kosciota w $wietle Dekretu. Zwraca uwagg fake, ze termin «Kosciéh
jest uzywany wlasciwie tylko w odniesieniu do Kos$ciola Rzymskoka-
tolickiego. W stosunku do innych termin ten wystepuje najczesciej
w liczbie mnogiej. Nie wystepuje tez ani razu termin «Ko$ciét prawo-
stawny». Mozna si¢ domysla¢, ze Ko$ciét prawostawny zostat zaliczo-
ny do jednej grupy z Koéciotami przedchalcedoriskimi i innymi”?®.

Prawostawni, zgodnie z kreterskim dokumentem, wszystkich,
ktérzy znajduja si¢ poza whasna spolecznoscia, podobnie jak Dekret
o ekumenizmie, nazywaja ,odlaczonymi bra¢mi”, a doktadnie tymi,
Lktérzy si¢ odigczyli od Niego, bliskich i dalekich”. Sensem dialogu
i celem réwnoczesnie jest wspélne poszukiwanie drég i sposobéw
przywrécenia jednosci wierzacych w Chrystusa. Podstawg dialogéw
wedlug prawostawnych jest $wiadomo$¢ wlasnego wyznania oraz sie-
dem soboréw powszechnych. Ponadto kreteriski dokument stwierdza,
ze ,zgodnie z ontologiczna natura Cerkwi, jej jednos$¢ nie moze zostaé
naruszona. Mimo to Cerkiew prawostawna przyjmuje historyczng na-
zwe nieznajdujacych si¢ z nig we wspdlnocie innych heterodoksyjnych
Kosciotéw chrzescijaniskich i wyznan, ale wierzy, ze jej relacje z nimi

powinny opiera¢ si¢ na mozliwie szybszym i bardziej obiektywnym

¥ Abp Jerzy (Pattkowski), Ekumenizm w dokumentach Ogélnoprawostawnego
Soboru...,s. 822.

8 Bp Jeremiasz (Jan Achimiuk), ,, Dekret o ekumenizmie” po 20 latach w ocenie
prawostawnych, s. 60.
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sprecyzowaniu catosci kwestii eklezjologicznej, szczeg6lnie w zakresie
ich ogdlnego nauczania o sakramentach, tasce, kaptaristwie i sukcesji
apostolskiej”®. Zapis ten spowodowat, ze czgé¢ uczestnikéw soboru
nie podpisata jego uchwal. Abp Jerzy wyjasnia, ze ,sformutowanie
«mimo to» uzasadnia w $wietle dokumentu sens i potrzeba prowadze-
nia dwustronnych i wielostronnych dialogéw, a takze uczestnictwo
w ruchu ekumenicznym”™®.

Prawostawny hierarcha przyznaje, ze dekret Vaticanum II w kwe-
stii soteriologii jest odwazny i konkretny. Stwierdza bowiem, ze ,nasi
bracia odlaczeni sprawuja wiele chrzescijariskich obrzedéw, ktére za-
leznie od réznych warunkéw kazdego Kosciota lub Wspélnoty — nie-
watpliwie moga w rozmaity sposéb wzbudzi¢ rzeczywiste zycie taski
i ktérym trzeba przyzna¢ zdolno$¢ otwierania wstgpu do spotecznosci
zbawienia. Same te Koscioly i odtaczone Wspélnoty, cho¢ w naszym
przekonaniu podlegaja brakom, wecale nie sa pozbawione znaczenia
i wagi w tajemnicy zbawienia” (UR 3).

Myslac z kolei o wspdlnej modlitwie, ktéra postuluje soborowy
dekret w numerze 4°', prawostawny hierarcha zaznacza, ze ta perspek-
tywa jest ,nieco” trudna do realizacji. ,Dekret nie dookresla ponadto,
co oznaczajg stowa «gdzie tylko si¢ godzi», a nieco pédiniej w tym
samym paragrafie jakby troch¢ przeczy temu «poszukiwaniu jednosci

Kosciota», stwierdzajac: «Wierni Kosciola katolickiego powinni bez

¥ Relacje, nr 6 [w:] Relacje Cerkwi prawostawnej z pozostatym swiatem chrze-
scijaniskim, A. Kuzma, J. Charkiewicz, J. Betlejko (thum.), ,Cerkiewny Wiestnik”
2016, nr 4, s. 34—40.

3 Abp Jerzy (Pankowski), Ekumenizm w dokumentach Ogdlnoprawostawnego
Soboru...,s. 823.

3 Przez taki bowiem dialog uzyskuja wszyscy blizsze prawdy poznanie dok-
tryny oraz zycia jednej i drugiej Wspdlnoty i bardziej bezstronng oceng, wtedy tez
te Wspdlnoty osiagaja petniejsza wspSlnotg we wszystkich zadaniach, ktére dla
wspdlnego dobra stawia przed nimi sumienie chrzescijaiiskie, i gromadzg sig, gdzie
tylko si¢ godzi, na jednomyslng modlitwe. Wszyscy wreszcie rozliczajg si¢ ze swej
wierno$ci wobec woli Chrystusa co do Kosciofa i jak nalezy biorg sie rzetelnie do
dzieta odnowy i reformy” (UR 4).
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watpienia w pracy ekumenicznej troszczy¢ si¢ o odlaczonych braci,
modlac si¢ za nich, uzyczajac im wiadomosci o sprawach Kosciota
i pierwsi powinni wychodzi¢ im naprzeciw» (UR 4)”%2.

Jesli chodzi o dialogi teologiczne prowadzone przez Ko$ciét pra-
woslawny, to zgodnie z nauczaniem zawartym w dokumentach kre-
teriskich, maja by¢ one prowadzone zgodnie z zasadg prawostawne;j
eklezjologii i wedtug kryteriéw tradycji cerkiewne;.

Abp Jerzy zwraca réwniez uwagg na klopotliwos¢, ktéra w Dekre-
cie o ekumenizmie dotyczy wyrazenia ,,Koscioty wschodnie”. ,Niepo-
kéj historyczny i eklezjalny budzi bowiem juz sam poczatek tekstu”.
Jest tam zawarte nast¢pujace zdanie: ,Koscioty Wschodu i Zacho-
du przez szereg wiekow kroczyly swa whasng droga, ztaczone jednak
wspoélnota wiary i zycia sakramentalnego, a jesli wylanialy si¢ niepo-
rozumienia mi¢dzy nimi co do wiary i karnosci koscielnej (disciplina),
miarkowata je Stolica Rzymska za obopdlng zgods” (UR 14). Zda-
niem hierarchy $wiadczy ono o zréwnaniu Kosciota prawostawnego
z Kosciotami przedchalcedoniskimi i innymi, a takze podkresleniu, ze
jedynym modelem egzystencji jest unia. Kosciét prawostawny wobec
tych stwierdzeri ma problem z ustaleniem wlasnego miejsca w wizji
eklezjologicznej soborowego dokumentu. Abp Jerzy zauwaza, ze po-
dobne odczucia moga wywota¢ u katolika zapisy soboru kreteniskie-
go*. Chodzi o wyrazenie: ,nieprawostawni chrzescijanie posiadaja
zdrowe cechy pochodzace ze wspélnej starozytnej Tradycji, ale i bar-
dzo powazne odstgpstwa w obszarze wiary i porzadku, ze wzgledu na
ktére nie maja facznosci z Kosciotem prawostawnym”.

Podsumowujac, abp Jerzy zauwaza, ze ,0jcowie Soboru na Kre-

cie domagali si¢ tego samego, co zapisano w «Dekrecie o Ekumeni-

32 Abp Jerzy (Pattkowski), Ekumenizm w dokumentach Ogélnoprawostawnego
Soboru...,s. 826-827.

3 Abp Jerzy (Pattkowski), Ekumenizm w dokumentach Ogélnoprawostawnego
Soboru..., s. 828.

3 Abp Jerzy (Patikowski), Ekumenizm w dokumentach Ogdinoprawostawnego
Soboru. .., s. 832.
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zmie», a mianowicie jasnej eklezjologii, dalekiej od «picknych stéw»
i «ekumenicznej przyzwoitosci», ale nie ewangelicznej i chrzescijani-
skiej mitosci. Chodzito whasnie o «ekumeniczng przyzwoito$é», ktéra
czgsto rozmywa jednoznaczno$¢ dogmatycznych pojeé zapisywanych
we wsp6lnych dokumentach. Sobér na Krecie obnazyt w istocie nasza
stabos¢ w kwestii ekumenizmu — stabos$¢ nas wszystkich”®.

Hierarcha zauwaza takze zmiany, jakie zaszly w czasach posoboro-
wych, wyplywajac bezposrednio z realizacji Dekretu o ekumenizmie.
»~Mamy wickszy dostep do obopélnej lektury, pojawia si¢ coraz wigcej
patrystycznych edycji w jezyku polskim z czaséw jeszcze niepodzielo-
nego chrze$cijafistwa. Wiele prawostawnych ksiazek wydawanych jest
przez katolickie wydawnictwa. To wszystko pozwala na szczery dialog
nie tylko wybranej elicie Ko$ciota, lecz réwniez coraz wigkszej rzeszy
naszego spoleczefistwa. Smutne dla teologdéw nieraz jest tylko to, ze
zwykli ludzie, nie znajacy do korica zawitych prawd teologicznych,
umiejg ze sobg znacznie lepiej komunikowad si¢ jezykiem Ewangelii
i zy¢ prawda teologiczng w swoich sercach niz powotani do tego stu-
dzy Kosciota. Oby takich przypadkéw byto jak najmniej w naszych
relacjach. Na koniec warto zatem stwierdzi¢, ze dla strony prawostaw-
nej zaréwno «Dekret o Ekumenizmie», jak i dokument Soboru na
Krecie pt.: «Relacje Kosciota prawostawnego z pozostatym $wiatem
chrze$cijaiiskim» s3 dokumentami niekompletnymi teologicznie. Ich
warto$¢ polega jednak na tym, ze pozwalajg nam prowadzi¢ szcze-
ra i poglebiong dyskusj¢ na temat naszych relacji, historii Kosciota
ijego dogmatyki — dyskusji, ktéra moze nieoczekiwanie przynies¢
wymierny plon w postaci obiektywnych wnioskéw i dziatari, a przede
wszystkim pozwoli nam mitowa¢ si¢ nawzajem mifo$cia ewangeliczna,

bedaca zawsze zwiastunem i owocem jednosci™.

3 Abp Jerzy (Pankowski), Ekumenizm w dokumentach Ogdlnoprawostawnego
Soboru..., s. 836.

% Abp Jerzy (Patikowski), Ekumenizm w dokumentach Ogdlnoprawostawnego
Soboru...,s. 837.
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Prawostawny teolog G. Vlantis w artykule L'Unitatis Redintegra-
tio e le prospettive ecumeniche di oggi. Un approccio ortodosso odnosi
si¢ réwniez do soborowego dekretu, ukazujac prawostawng pespekty-
we, ze szczegblnym uwzglednieniem jej greckiej wersji. Interesuje go
szczeg6lnie odniesienie soborowego tekstu do tak zwanych Koscioléw
wschodnich oraz osiagnigcia dialogu ekumenicznego, ktéry doku-
ment oraz szerzej Vaticanum II postulowal. Jesli chodzi o tekst de-
kretu, to zdaniem Vlantisa odzwierciedla on rézne zapotrzebowania
soboru domagajacego si¢ aggiornameto® . Teolog stwierdza: ,,pozosta-
wiajac za sobg ekskluzywistyczng i konfesyjng retoryke ekumenizmu
powrotnego, asymilacji wszystkich Ko$cioléw z Ko$ciolem katolic-
kim, Sobér reaguje realistycznie i logicznie na nowa i nieodwracalna
sytuacje stworzong przez ruch ekumeniczny na poziomie $wiatowym.
W ten sposéb uznaje si¢ wysitki podejmowane w ramach chrzesci-
jafistwa, majace na celu przywrécenie jednosci Kosciota; heterodok-
syjnemu innemu przypisuje si¢ pozytywng dynamike teologiczng
i eklezjalna; aktywna obecno$¢ Ducha jest uznawana i rzeczywiscie
szanowana nawet poza granicami wlasnego Kosciota; bez niepokoju
zwigzanego z kontaktem mozna teraz modli¢ si¢ nie tylko za drugiego,
ale takze razem z nim, z wdzigcznoscia za juz istniejacy jednosé, ale
jednoczesnie bez ztudzeni co do zmudnej pracy, ktéra nalezy wykona¢
w perspektywie communio™®. Przyznaje jednak, ze trudno zgodzic si¢
teologom prawostawnym z wizja historii Ko$ciota, ktéra proponuje
soborowy dokument. ,W ostroznych stanowiskach Soboru na temat
roli Stolicy Apostolskiej w Kosciele pierwszego tysiaclecia, a takze na
temat pézniejszych schizm, mozna dostrzec odczytanie historii zdecy-
dowanie odmienne od prawostawnego™. Nalezy jednak z uznaniem

dostrzec ,,samokrytyczne wypowiedzi Soboru na temat odpowiedzial-

% Por. G. Vlantis, L'Unitatis Redintegratio e le prospettive ecumeniche di oggi. Un
approccio ortodosso, ,,Studi Ecumenici” 2015, vol. 33, s. 475.

38 G. Vlantis, L'Unitatis Redintegratio e le prospettive ecumeniche. .., s. 475—476.

¥ G. Vlantis, L'Unitatis Redintegratio e le prospettive ecumeniche. .., s. 476.
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noéci za zaistniate schizmy”®, ktére ,ujawniaja zamiar wspélnego
opracowania klopotliwej przesztosci i troski o pamig¢é bez zadnych
roszczen do samousprawiedliwienia™!.

Vlantis podkresla, ze nazwanie zréznicowanego chrzescijanstwa
wschodniego Kosciotem wschodnim jest kuriozalne. Pomija bowiem
specyfike poszczegdlnych tradycji, ich oryginalno$¢, réznorodnos¢
i odmiennos¢. , Klasyfikacja heterodoksyjnych rodzin wyznaniowych
wedtug kryteriéw geograficznych i kulturowych pociaga za soba ry-
zyko przeoczenia decydujacych réznic w wierze i historycznej obec-
nosci tych Koscioléw, co moze prowadzi¢ do falszywych koncepcji
jednosci”**. Prawostawny teolog zaznacza, ze soborowy dekret uznaje
eklezjalnos¢ Kosciotéw wschodnich, a prawostawie jest nazwane wy-
znaniem apostolskim, co suponuje wazno$¢ udzielanych tam sakra-
mentéw, poczawszy od chrztu. Wedlug G. Vlantisa pojawiajace si¢
w dokumencie okreslenie ,,Ko$cioly siostrzane” dotyczy raczej wspdl-
not lokalnych, a nie bliskosci doktrynalnej. Z perspektywy ekume-
nicznej kluczowym wyrazeniem soborowym, ktére domaga si¢ po-
glebienia, jest wyrazenie subsistit in. To wyrazenie i wiele podobnych
»Sprzyjaja bardziej otwartemu odczytaniu roszczenia Kosciota kato-
lickiego do bycia prawowitym spadkobiercg wszystkich débr, ktore
pochodza od Chrystusa i do Niego prowadza. Niemniej jednak stano-
wisko, ze Koscioty poza katolicyzmem posiadajg tylko cz¢$¢ elemen-
téw, ktére generalnie buduja Kosciét i odniesienie do brakéw tych
Kosciotéw, pokazuja, ze pomimo postgpu wciaz pozostaje wiele do
zrobienia dla ekumenicznie i eklezjologicznie owocnego zrozumienia
heterodoksyjnego innego™®.

Zdaniem greckiego teologa z uznaniem nalezy spojrze¢ na sobo-

rowe otwarcie katolicyzmu na prawostawie. Mozna je dostrzec w kon-

# G. Vlantis, L'Unitatis Redintegratio ¢ le prospettive ecumeniche. .., s. 476.
' G. Vlantis, L'Unitatis Redintegratio ¢ le prospettive ecumeniche. .., s. 476.
2 G. Vlantis, L'Unitatis Redintegratio ¢ le prospettive ecumeniche. .., s. 476-477.
® G. Vlantis, L'Unitatis Redintegratio e le prospettive ecumeniche..., s. 477.
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stytucji Lumen gentium, w ktérej pojawia si¢ eklezjologia euchary-
styczna, w konstytucji Dei Verbum, $wiadczacej o wyraznym zblizeniu
zachodniej i wschodniej teologii Objawienia, a przede wszystkim
w konstytucji Sacrosanctum Concilium, ktdra zawiera bliskg prawosta-
wiu teologig liturgii*.

Metropolita Damaskinos (Papandreou) z kolei zauwaza, ze sobo-
rowy dekret wzbudza nieustannie zainteresowanie. I jest to jak najbar-
dziej pozytywne. Zdaniem prawostawnego hierarchy nie uwzglednia
si¢ jednak przy ogélnej analizie dokumentu dwéch elementéw. Po
pierwsze, ze tekst ten stanowi nauczanie Kosciofa rzymskokatolickie-
go i ukazuje przede wszystkim jego stanowisko w sprawie réznorod-
nosci eklezjologicznej. Po drugie, zasady zawarte w dekrecie, ktére
cheg rozwigza¢ problem eklezjologiczny, musza by¢ potraktowane
zgodnie ze stanowiskiem Kosciota rzymskokatolickiego®. Dostrzeze-
nie obu elementéw wydaje si¢ niezbedne, jesli chee si¢ obiektywnie
oceni¢ dekret. , W ostatecznej analizie nie chce on okreslaé niczego
innego niz rzymskokatolicki punkt widzenia warunkéw, jakich nalezy
si¢ trzymac przy tworzeniu drogi, ktéra jest do zaakceptowania przez
wszystkich chrzescijan i po ktdrej wszyscy razem mogg zmierza¢ do

jednosci eklezjalnej”*®. Ponadto nalezy zauwazy¢, ze ,Kosciét rzym-
) y )4 y

“ Por. G. Vlantis, L'Unitatis Redintegratio e le prospettive ecumeniche..., s. 477.

4 Por. Metr. Damaskinos (Papandreou), Dekret o ekumenizmie. Refleksja
w dwadziescia lat po jego promulgacji [w:] Swigta tajemnica jednosci. Dekret o ekume-
nizmie po dwudziestu latach, W. Hryniewicz, P. Jaskéta (red.), Wydawnictwo KUL,
Lublin 1988, s. 83. Bp Jeremiasz, ktdry prezentuje polska perspektywe prawostaw-
na, analizujac soborowy dekret, zwraca uwagg na jego eklezjologie (miejsce Kosciota
prawostawnego w chrzescijariskim $wiecie), sformutowania dogmatyczne (chodzi
o uprawniona réznorodnos¢ i odmienne teologiczne formutowane prawdy wiary)
oraz drogi szukania jednosci; zob. Bp Jeremiasz (Anchimiuk), Dekret o ekumenizmie
po dwudziestu latach w ocenie prawostawnych [w:] Swigta tajemnica jednosci. Dekret
o ckumenizmie po dwudziestu latach, W. Hryniewicz, . Jaskéta (red.), Wydawnic-
two KUL, Lublin 1988, s. 101-107.

4 Metr. Damaskinos (Papandreou), Dekret o ckumenizmie. Refleksja w dwa-
dziescia lat. .., s. 83.
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ski dekretem tym definiuje ogélne i szczegdtowe zasady bynajmniej
nie w celu bezposredniego przywrécenia jednosci Kosciola, lecz ze
wzgledu na swoje wlasne uczestnictwo — naturalnie tak, jak on sam
je rozumie — w wysitkach calego chrzescijaristwa, prowadzacych do
osiagniecia tej jednosci. Ten fundamentalny musi si¢ uwzglednid, jesli
si¢ pragnie ocenia¢ omawiany tekst — w przeciwnym razie istnieje nie-
bezpieczeristwo, juz bedzie si¢ go rozumiato i interpretowata w nie-
wladciwym sensie”’.

Prawostawny metropolita podkresla, ze soborowy dekret jest pierw-
szym oficialnym dokumentem Kosciota rzymskokatolickiego dotycza-
cym ekumenizmu. Dekret ten opiera si¢ na autorytecie oraz wypelnia
gleboka prézni¢ ekumeniczng obecng w Kosciele rzymskokatolickim.
Czytajac soborowy tekst, mozna odnalez¢é wiele cennych elementéw
z perspektywy prawostawnej. Sa nimi praktyka urzeczywistniania
ekumenizmu, dokonujaca si¢ przez odnowe Kosciota, nawrdcenie ser-
ca, wzajemne poznanie, sposoby formutowania wiary oraz wspétprace
z braémi odfaczonymi. Te elementy moga by¢ przyjete przez prawo-
stawnych. , Jest rzecza pewna, ze takie stanowisko ubogaca dialog eku-
meniczny i wywiera sw6j wplyw na zycie koscielne oraz wszelkie kota,
na ktérych spoczywa odpowiedzialno$¢ ekumeniczna”#.

Zdaniem prawostawnego metropolity dekret zawiera sze$¢ wyraz-
nych elementéw pozytywnych, ktérych nie mozna pominaé.

Po pierwsze, ,nalezy zauwazy¢ jednoznaczng tendencj¢ do unika-
nia formalnej deklaracji odnoszacej si¢ do okreslenia granic jednego,
$wigtego, katolickiego i apostolskiego Kosciota oraz jego ekskluzyw-
nej identyfikacji z kanonicznymi granicami Kosciota rzymskokatolic-
kiego™®.

# Metr. Damaskinos (Papandreou), Dekret o ekumenizmie. Refleksja w dwa-
dziescia lat.. ., s. 83—84.

# Metr. Damaskinos (Papandreou), Dekret o ekumenizmie. Refleksja w dwa-
dziescia lat. .., s. 86.

¥ Metr. Damaskinos (Papandreou), Dekret o ckumenizmie. Refleksja w dwa-
dziescia lat. .., s. 86.
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Po drugie, dekret podkresla, ze ,chrzescijanie, ktdrzy znajdujg si¢
poza kanonicznymi granicami Kosciola rzymskokatolickiego”, nie s
juz dzisiaj cztonkami zabtakanymi, lecz uwaza si¢ ich za cztonkéw Ko-
Sciotéw lub Wspélnot chrzescijariskich, w ktérych dziata Duch Swiety™.

Po trzecie, soborowy dokument nie stawia ponad postugiwanie
Dwunastu specyficznej natury wladzy oraz postugiwania Piotra Apo-
stola, co z perspektywy Kosciota katolickiego stanowi fundament uza-
sadnienia i rozwoju prymatu oraz nieomylnosci papieskiej’.

Po czwarte, odpowiedzialno$¢ za podzialy spoczywa na wszyst-
kich chrze$cijanach, zaréwno na Kosciele rzymskokatolickim, jak i na
innych Kosciotach i Wspdlnotach wyznaniowych’?.

Po piate, podziat Kosciota przeczy jego katolickosci®.

Po széste, praca na rzecz jednosci nie eliminuje réznorodnosci
eklezjalnej™.

Podejmujac refleksj¢ nad soborowym dekretem, prawostawni
teologowie odczytujg go jako znak zaangazowania si¢ Kosciota ka-
tolickiego w dialog ekumeniczny, chociaz dostrzegaja, ze dokument
ukazuje perspektywe jednej tylko strony — katolickiej. Ponadto za-
uwazaja, ze strona katolicka cale chrzescijaiistwo wschodnie traktuje
jednakowo, nie dostrzegajac réznorodnosci i statusu poszczeg6lnych
wspoélnot. Prawostawni ciesza sig, ze soborowy dekret zawiera wiele
pozytywnych akcentéw dotyczacych chrzescijariskiego Wschodu, ufa-
ja jednak, ze dialog bedzie kontynuowany i doprowadzi do konstruk-
tywnych wnioskéw.

0 Por. Metr. Damaskinos (Papandreou), Dekretr o ekumenizmie. Refleksja
w dwadziescia lat.. ., s. 87.

! Por. Metr. Damaskinos (Papandreou), Dekret o ckumenizmie. Refleksja
w dwadziescia lat. .., s. 87.

52 Por. Metr. Damaskinos (Papandreou), Dekret o ekumenizmie. Refleksja
w dwadziescia lat. .., s. 87.

53 Por. Metr. Damaskinos (Papandreou), Dekretr o ekumenizmie. Refleksja
w dwadziescia lat..., s. 87.

> Por. Metr. Damaskinos (Papandreou), Dekret o ckumenizmie. Refleksja
w dwadziescia lat.. ., s. 87.
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GLOS PROTESTANTOW

Rzecza prawie niemozliwg jest przedstawienie wszystkich pro-
testanckich reakcji na soborowy dekret. ,Mozna jednak zatozy¢,
stwierdza P. Ricca, ze oceny byly bardzo rézne, zaréwno dlatego, ze
dokumenty soborowe, w tym Unitatis Redintegratio, sa obiektywnie
otwarte na rézne odczytania (niektdérzy sa zainteresowani podkre-
$laniem elementéw nowosci, a nawet zerwania, podczas gdy inni s
zainteresowani podkreslaniem elementéw ciaglosci z wezesniejszym
nauczaniem Magisterium), jak i dlatego, ze réine elementy prote-
stantyzmu maja dzi§ rézne stanowiska wobec ruchu ekumenicznego
w ogdle i relacji z Kosciolem rzymskokatolickim w szczegélnosci™.
Whoski teolog Kosciota Waldenséw odczytuje Unitatis redintegratio,
widzac w nim pi¢é promieni $wiatla i dwa cienie.

Pierwsze $wiatlo to stwierdzenie, ze ruch ekumeniczny pochodzi
od Ducha Swietego, ,,a wiec nie jest inicjatywa ludzka, ale boska, reali-
zowana, owszem, przez mezezyzn (i kobiety), ale chciana, pobudzana,
ozywiang i kierowang przez Boga”®. Ten osad stoi w opozycji do stéw
papieza Piusa IX, zapisanych w encyklice Mortalium animos z 1928
roku. Tam jest on okreslany mianem ,ruchu panchrzescijanskie-
go” i oceniony negatywnie. Zdaniem papieza ruch ekumeniczny jest
,prézng préba”, w ktdrej to, co szkodliwe, czyli ,oszustwo” i ,,btad”,
zostaja ukryte ,,pod pozorem dobra”, jakim jest jednos$¢ chrzescijani-
stwa. Dlatego papiez wzywa katolikéw do nieangazowania si¢ w ruch
ekumeniczny. Katolikom nie wolno wspiera¢ dziatan na rzecz jednosci
lub podejmowad préby wilaczenia si¢ w ekumenig, poniewaz w ten
sposéb ,dojda do nadania autorytetu udawanej religii chrzescijani-

skiej”, ktéra nie ma nic wspdlnego z jedynym Kosciotem Chrystusa™.

% P. Ricca, Cingue luci e due ombre. Una valuazione protestante di Unitatis
Redintegratio, ,Studi Ecumenici” 2015, vol. 33, s. 459.

%6 P. Ricca, Cinque luci e due ombre. Una valuazione protestante. .., s. 462.

7 Por. P. Ricca, Cinque luci e due ombre. Una valuazione protestante...,

s. 462-464.
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Sobér, podkresla Ricca, ,,dostownie obalil podejscie Rzymu do dys-
kursu ekumenicznego, méwiagc, [...] ze ruch ekumeniczny «powstat
dzigki tasce Ducha Swictego»”*. Jesli wicc stoi za ta inicjatywa Duch
Swiety, to nie moze by¢ on bledem, oszustwem czy tez niebezpieczeri-
stwem, niosacym zfo.

Drugie $wiatlo dotyczy okreslenia chrzescijan, ktdrzy nie sg kato-
likami. Méwi o tym numer 3 dekretu. Wioski teolog zauwaza, ze po-
jawiajace si¢ tam stwierdzenie ,jest [...] pickne [...], absolutnie nowe
i teologicznie doskonale, z glebokimi implikacjami eklezjologicznymi
i ekumenicznymi™®. Wedlug waldensa w numerze tym nalezy pod-
kresli¢ kilka kwestii. Po pierwsze, ,ze inni chrzescijanie, nierzymscy
katolicy, nie sa opisywani na podstawie ich relacji z Kosciotem katolic-
kim, a tym samym ich odleglosci (wigkszej lub mniejszej) od Rzymu,
ale na podstawie ich relacji z Bogiem, ktéra jest szczgsliwie podzielona
na usprawiedliwienie z taski przez wiarg [...] i w chrzcie”®. Po drugie,
~protestanccy chrzescijanie sg «wlaczeni w Chrystusa», a wigc nie tyl-
ko do ich wlasnego Kosciota partykularnego, ani nawet posrednio do
Kosciota katolickiego, ale do samego Chrystusa. Wcielenie do Chry-
stusa jest najwyzszym celem, do ktérego chrzescijanin moze aspiro-
wad, niezaleznie od tego, do jakiego Kosciota nalezy”®'. Po trzecie,
»jesli kto§ moze by¢ «wcielony do Chrystusa» poza granicami Kosciota
katolickiego, oznacza to, ze nie musi by¢ rzymskim katolikiem, aby
by¢ chrzescijaninem: chrzescijaninem — mozna powiedzie¢ — w pel-
nym tego stowa znaczeniu, a nie chrzescijaninem na pozér, pét-chrze-
$cijaninem lub gorzej, pseudo-chrzescijaninem!”®2.

Trzecie $wiatto takze dotyczy numeru 3 soborowego dekretu.

Chodzi o elementy, ktére znajduja si¢ poza widzialnymi granicami

%8 P. Ricca, Cinque luci e due ombre. Una valuazione protestante. .., s. 464.
%9 P. Ricca, Cinque luci e due ombre. Una valuazione protestante. .., s. 464.
8 P, Ricca, Cinque luci e due ombre. Una valuazione protestante. .., s. 464—465.
6! P. Ricca, Cinque luci e due ombre. Una valuazione protestante. .., s. 465.
62 P. Ricca, Cinque luci e due ombre. Una valuazione protestante. .., s. 465.
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Kosciota, sa to Stowo Boze, zycie faski, wiara, nadzieja i mito$¢ oraz
inne wewnetrzne dary Ducha Swictego i elementy widzialne, a takze
mozliwo$¢ wykonywania w tych wspdlnotach $wigtych uczynkéw re-
ligii chrzescijaniskiej. Zdaniem Ricci te dekretowe stwierdzenia majg
ogromng wage w perspektywie ekumenicznej: ,,argumentuje si¢ tutaj,
ze poza widzialnymi granicami Kosciota katolickiego istnieja elemen-
ty lub dobra, ktére stuza budowaniu Kosciota, takie jak spisane Stowo
Boze, zycie taski, wiara, nadzieja, mito$¢ i szereg «Swigtych czyndwy,
ktére mogg prowadzi¢ do zbawienia. Wydaje si¢, ze na podstawie
tych stwierdzeri mozna bezpiecznie powiedzieé, ze poza widzialny-
mi granicami Ko$ciola katolickiego istnieje to, co zwykle nazywa si¢
«chrzeécijanisky istotgr, tak ze mozna by¢ zbawionym poza widzialny-
mi granicami Ko$ciota katolickiego. Tam, gdzie kiedys$ widziano tylko
btedy, wady, odstgpstwa, teraz dostrzega si¢ chrzescijariskie elementy
lub dobra, z ktérych zbudowany jest Kosciét. Co pociaga za sobg ta
nowa perspektywa? Pocigga ona za sobg rezygnacje¢ kazdego Kosciota,
w tym Kosciota katolickiego, z roszczenia sobie monopolu na chrzesci-
jaistwo: zaden Kosciét nie ma wylacznego prawa do chrzescijaristwa,
zaden Kosciét nie wyczerpuje w sobie chrzescijaniskiej petni. Dyskurs
apostofa Pawta, ze istnieje réznorodnos¢ daréw, wzbudzonych przez
jednego i tego samego Ducha, ale rozdzielonych réznym podmiotom
«dla wspélnego dobra» (1 Kor 12,7), tak ze kazdy musi uciekac si¢
do drugiego, aby mie¢ petni¢ daréw, a zatem nikt nie moze powie-
dzie¢ drugiemu: «Nie potrzebuje¢ ciebie, moge by¢ chrzescijaninem
bez ciebie» — odnosi si¢ to nie tylko do relacji wewnatrz indywidual-
nej wspdlnoty chrzedcijariskiej, ale takze do relacji migdzy Kosciotami:
zaden nie moze twierdzi¢, ze posiada wszystkie dary Ducha, a gdyby
odwazyt si¢ na takie twierdzenie, oszukiwalby tylko samego siebie;
z drugiej strony, zaden Kosciét nie moze mysled, ze jest catkowicie
pozbawiony dardw, a zatem bezuzyteczny w spotkaniu miedzy Ko-

$ciotami. Kazdy Ko$ciét ma cos do dania, kazdy Kosciét musi nauczy¢
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si¢ przyjmowac: zaden nie ma wszystkiego, zaden nie ma nic, kazdy
potrzebuje drugiego™®.

Czwarte $wiatto réwniez pochodzi z numeru 3 soborowego do-
kumentu, a dotyczy wartosci zbawczych zawartych w Kosciotach
i wspélnotach niekatolickich. Wloski teolog podkresla, ze ,,nigdy [...]
Koscidt katolicki, w jednym ze swoich oficjalnych dokumentéw, nie
wyrazit si¢ w ten sposéb w odniesieniu do Kosciotéw protestanckich,
moéwiac o nich, ze sa «narzedziami lub srodkami zbawienia». To naj-
wigcej, co mozna powiedzie¢ o Kosciele w pozytywnym sensie: czym
innym moze by¢ Koscidt, jesli nie «$rodkiem zbawienia»?”*. W odnie-
sieniu do protestantéw nalezy tutaj zwrdci¢ uwage, po pierwsze, na to,
ze ,Sobér nie ukrywa faktu, ze wedtug niego Koscioly te «majg wady»,
ktére jednak nie czynig ich nieodpowiednimi jako «$rodki zbawienia»:
to znaczy s3 Kosciotami «niedoskonatymi», ale — mozna powiedzie¢ —
nadal sa Ko$ciotami i jako takie «$Srodkami zbawienia»”®. Po drugie,
»ze osad Koscioléw protestanckich jako «$rodkéw zbawienia» nie jest
przypisywany Soborowi ani Kosciolowi katolickiemu, ale bezposred-
nio «Duchowi Chrystusa»: to On, a nie instancja ludzka, akredytuje
Koscioly protestanckie jako «$rodki zbawienia», nie odmawiajac im
postugiwania si¢ nimi w Jego zbawczym dziele wéréd ludzi”*. Wedlug
Ricci czwarte $wiatto Unitatis redintegratio jest nastgpujace: ,,to, co So-
bér uwaza za «braki» Kosciotéw innych niz Kosciét rzymskokatolicki,
nie jest w stanie uniemozliwi¢ im bycia, ponownie wedlug Soboru,
«$rodkami zbawienia», ktérych Duch Chrystusa nie odmawia”®.

Pigte $wiatlo znajduje si¢ w numerze 11 dekretu i chodzi o porza-
dek lub hierarchi¢ w prawdach doktryny katolickiej. ,, Ta zasada lub

kryterium ma fundamentalne znaczenie w dialogu ekumenicznym na

8 P. Ricca, Cingue luci e due ombre. Una valuazione protestante. .., s. 467.
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poziomie doktrynalnym™%. Wczesniejsze dokumenty przywolywaly
zgola inng zasade, ktéra podkredlata, ze nie istnieje zadna hierarchia
prawd. Dekret o ekumenizmie akcentuje, ze ,w kazdym systemie dok-
trynalnym istnieje centrum i peryferie, istnieja prawdy centralne i inne,
ktére nimi nie s3. Aby by¢ w komunii miedzy réznymi Kosciotami, ist-
nieja prawdy centralne, ktére wszyscy musza podzielaé, oraz inne, kté-
re s charakterystyczne dla tradycji lub wyznania i ktére, poniewaz nie
sa centralne, niekoniecznie musza by¢ podzielane przez wszystkich, aby
istniata prawdziwa i gl¢boka komunia: jest si¢ w komunii w «chrzesci-
jaiskich podstawach», to znaczy w tym, co jest fundamentalne i kon-
stytutywne dla wiary chrzedcijariskiej”®. Whoski teolog podkresla, ze
»komunia zbudowana na «chrzescijariskiej istocie» nie jest [...] komu-
nig o nizszym stopniu intensywnosci i jakosci, komunig osiagnicta, by
tak rzec, po taniosci. «Chrzescijaiiski element podstawowy» nie jest
minimum niezbednym do narodzin wiary, ale jest jej sercem, tym, co
ja konstytuuje jako taka. Komunia oparta na «chrzescijariskiej istocie»
jest najtrwalsza, jaka mozna sobie wyobrazi¢™”°.

Whoski teolog dostrzega takze cienie zawarte w soborowym dekre-
cie. Pierwszy dotyczy sposobu widzenia protestantéw przez Kosciét
katolicki, ktéry ,postepujac zgodnie z instrukcjami Soboru, nadal
odmawia Kosciolom protestanckim statusu «Ko$ciotéw»””!. Drugi
dotyczy pelni zbawienia, ktdre wierzacy moze otrzymaé w katolickim
Kosciele Chrystusowym. Z wypowiedzi soboru wynika, ze ,, Ko$cioty
protestanckie sa, owszem, «§rodkami zbawienia», ale s3 one pochodng
Kosciota katolickiego; ich «warto§é» jako «Srodkéw zbawienia» zalezy
wylacznie od «pelni §rodkéw zbawienia» posiadanych przez Kosciét

katolicki. Mozna powiedzie¢, ze sa one agendami Kosciota katolickie-

6 P. Ricca, Cingue luci e due ombre. Una valuazione protestante....., s. 469—470.
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70 P. Ricca, Cinque luci e due ombre. Una valuazione protestante. .., s. 471.
I 2. Ricca, Cingue luci e due ombre. Una valuazione protestante. .., s. 472.



Unitatis redintegratio oczami niekatolikow ”45

go. Jesli rzeczywiscie taka byla intencja i wypowiedZ Soboru, to jest to
co najmniej kfopotliwe™”>.

Podsumowujac, Ricca ufa, ze ostatecznie sita $wiatla pokona cie-
nie obecne w Dekrecie o ekumenizmie.

Protestancki teolog T. George, podejmujac lekture Unitatis red-
integratio z perspektywy 50 lat od jego ukazania si¢, zauwaza, ze
pragnieniem soboru bylo przywrécenie utraconej jednosci chrzesci-
jafistwa”. Czytajac dekret w kluczu historii ruchu ekumenicznego,
stwierdza najpierw, ze Kosciét katolicki wlaczajac si¢ w dziatania eku-
meniczne, zaczal si¢ zmieniaé, przeksztalcal. T. George soborowy de-
kret komentuje, omawiajac istotne tresci poszczegélnych numeréw,
przyjmuje wlasng perspektywe wyznaniowa. W rozdziale pierwszym
zwraca uwagg na Janowe wezwanie do jednosci (J 17,21). Teolog
stwierdza: ,skandaliczne separacje i podzialy wérdéd tych, ktérzy nosza
imi¢ Jezusa, zaprzeczaja modlitwie Chrystusa i przeciwdziataja mi-
syjnemu zadaniu Kosciofa «objawiania i przekazywania mitosci Boga
wszystkim ludziom i wszystkim narodom» [...]. Dazenie do jednosci
chrzedcijan i zadanie ewangelizacji $wiata sg nieroztaczne™.

Rozdziat drugi dotyczy prakeyk ekumenicznych. Tutaj Geor-
ge przywoluje wszystkie inicjatywy ekumeniczne, zaréwno osobiste,
ukazujac zaangazowanie poszczegélnych lideréw ruchu ekumeniczne-
go, jak i instytucjonalne, wpisane w programy dziatan poszczegélnych
Koscioléw i wspédlnot.

Oba rozdzialy protestancki teolog definiuje jako wyrzuty sumie-
nia i droge do ekumenizmu. Nast¢pnie przechodzi do watkéw ko-
munii i dialogu, wskazujac na drogi i $rodki do jednosci. Komunia
i dialog, to zdaniem George’a, kluczowe terminy soborowego dekretu.

Teolog podkresla: ,Fake, ze petna «widzialna» jednos¢ jest whasciwym

72 P. Ricca, Cingue luci e due ombre. Una valuazione protestante. .., s. 472—473.

73 Por. T. George, Unitatis redintegratio after fifty years: A protestant reading,
,»Pro Ecclesia” 2016, vol. 25, no. 1, s. 53.

7 T. George, Unitatis redintegratio after fifty years..., s. 56.
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celem projektu ekumenicznego, nie powinien oznacza¢, ze w naszym
mysleniu nie ma miejsca dla Kosciota niewidzialnego. Ojciec Georges
Florovsky zwykl mawia¢, ze Kosciét charakteryzuje si¢ ekumenicz-
nosciag w czasie, jak réwniez ekumenicznosciq w przestrzeni, moty-
wem gleboko zakorzenionym w tradycji patrystycznej, na Wschodzie
i Zachodzie””. Proponuje réwniez dostrzezenie Kosciota jako cato-
$ci, ktéry jest poza naszym czasem (J. Kalwin) i kt6ry ,opiera si¢ na
wiecznym Bozym wybraniu, a zatem wykracza poza zakres ludzkiej
wiedzy lub intuicji”’®. Zgadza si¢ réwniez z soborowymi obrazami
Kosciota, ktére sa obecne we wszystkich konfesjach. Zrédto komunii
widzi w tajemnicy Tréjcy Swietej. Ubolewa jednak, ze dekret tylko
Kosciotom wschodnim nadat miano ,,Koséciotéw siostrzanych”, a dla
protestantéw zarezerwowal nazwe ,wspdlnot koscielnych”. Pociesza-
jace jest to, ze ,braterstwo, cho¢ chaotyczne, a nie herezja czy schizma,
byto hastem przewodnim Soboru Watykariskiego 1177

Dla dialogu ekumenicznego istotny jest numer 11 dekretu, wpro-
wadzajacy zagadnienie hierarchii prawd. Zdaniem George’a ,idea ta
nie oznacza, ze niektére prawdy objawione sa bardziej wiazace niz
inne, poniewaz nic, co zostalo objawione przez Boga, nie jest opcjo-
nalne dla wierzacych. Sugeruje jednak, ze prawdy wiary nie powin-
ny by¢ mierzone ani ilociowo, jak wiele przedmiotéw w torbie, ani
sekwencyjnie, jak zolnierze stojacy w linii przegladu. Réznig si¢ one
raczej pod wzgledem ich zwiazku z fundamentem wiary chrzedcijan-
skiej. O prawdach wiary nalezy mysle¢ w sposéb dynamiczny, jako
o skoncentrowanych na osobie i tajemnicy Jezusa Chrystusa™®.

Istota dialogu, ktéry nieustannie powraca na kartach soborowych
dokumentéw (az 28 razy), polega na tym, ze ,,obejmuje [on] zaréwno

stuchanie, jak i odpowiadanie, dazenie do zrozumienia i bycia zrozu-

> T. George, Unitatis redintegratio afier fifty years..., s. 60.
7 T. George, Unitatis redintegratio after fifty years..., s. 60.
7'T. George, Unitatis redintegratio after fifty years..., s. 63.
8 T. George, Unitatis redintegratio after fifty years..., s. 63.
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mianym. Jest to gotowos$¢ do zadawania pytan i bycia kwestionowa-
nym. Strony dialogu musza by¢ gotowe do dalszego wyjasniania swo-
ich idei i modyfikowania swoich osobistych pogladéw oraz sposobéw
zycia i dziatania, pozwalajac si¢ w tym kierowa¢ autentyczna mitoscia
i prawda. Zasadniczymi elementami dialogu sa wzajemnos$¢ i wza-
jemne zaangazowanie””’. Protestancki teolog podkresla, ze ,wicksze
wzajemne zrozumienie jest waznym celem w tego rodzaju dialogu
i jest niezbedne, zanim nastapi jakakolwiek mozliwa fuzja horyzon-
t6w. Motze to nastapi¢ tylko dzicki mocy Ducha Swictego, kiedy Jezus
Chrystus, Pan Kosciota, staje si¢ pierwszoplanowg postacig w dialo-
gu ekumenicznym. Dialog w ten spos6b poszukuje zaréwno jednosci
w mitosci, jak i jedno$ci w prawdzie, zaréwno jasnosci, jak i mitogci”®.

Z pewnoscig postep w dialogu ekumenicznym bedzie si¢ doko-
nywat wraz z wigkszym zaangazowaniem w stuchaniu Stowa Bozego.
George przypomina, ze Dekret o ekumenizmie akcentuje znaczenie
Pisma Swiqtego w poszukiwaniu jednosci. ,,Podczas soboru prote-
stanccy obserwatorzy byli gleboko poruszeni uroczysta intronizacja

Ewangelii na poczatku kazdej sesji”™®

. Dlatego protestancki teolog
podkresla: ,w Pismie Swietym spotykamy si¢ zaréwno z naszymi naj-
glebszymi sporami, poniewaz, jak méwi $w. Pawel, wciaz widzimy
w zwierciadle przy¢mionym (1 Kor 13,12), ale takze z nasza najwick-
sz3 jednoscia, gdy poddajemy sie Temu, ktéry jest Panem Pisma Swie-
tego, a takze Panem Kosciota™2.

Zamykajac analizy soborowego dekretu, George stwierdza: ,,De-
kret o ekumenizmie méwi o Duchu Swietym prowadzacym lud Bozy
ku pelni jednosci, ktérej pragnie Jezus Chrystus w modlitwie, sto-
wie i dziataniu. Wspélne dziedzictwo wiary chrze$cijafiskiej ponad

podziatami konfesyjnymi obejmuje, zwlaszcza w naszych czasach,

7 T. George, Unitatis redintegratio after fifty years..., s. 64.
8 T. George, Unitatis redintegratio after fifty years..., s. 64.
8 T. George, Unitatis redintegratio after fifty years..., s. 65.
8 T. George, Unitatis redintegratio after fifty years..., s. 65.



548 +  Aneks

przykiad tych, ktdrzy $wiadczg o Chrystusie az do przelania wlasne;j
krwi”®. Dziedzictwo ostatniego soboru jest nader aktualne, ale nalezy
je tworczo rozwijal. ,,Sobér Watykanski II wezwal nas do odnowio-
nego zaangazowania w doktryne Kosciota i pozostaje to ewangelicz-
nym imperatywem naszych czaséw. Jednak zadna realna eklezjologia
nie moze by¢ tworzona w oderwaniu od catej rady Bozej. W naszych
czasach oznacza to zwrdcenie szczeg6lnej uwagi na eklezjalng rzeczy-
wisto$¢ eschatologii, ewangelizacji i etyki™®.

Protestancki teolog widzi w Unitatis redintegratio ,spetnienie mo-
dlitwy papieza Jana o swego rodzaju «nowa Pi¢¢dziesiatnicer, ktéra
miata mie¢ miejsce w $wietle Soboru™. I dodaje: ,,Dzien Pigédzie-
siatnicy oznaczat narodziny Kosciota i wylanie Ducha Swictego. Ale
byt to réwniez krytyczny moment w historii zbawienia, zbiegajacy si¢
z wniebowstapieniem zmartwychwstatego Chrystusa i przewidujacy
Jego powrdt w chwale pod koniec wieku. W migdzyczasie Kosciét
zyje miedzy Pie¢dziesiatnica a Paruzjg, miedzy juz nie a jeszcze nie,
karmiony nadziejg i podtrzymywany $wiadectwem meczennikéw.
Nie znamy daty Paruzji i dobrze jest pamigtal, jak powiedziat mi kie-
dys Richard John Neuhaus, ze by¢ moze zyjemy w pierwszych dniach
wezesnego kosciofa! Ale zawsze otacza nas «wielki oblok swiadkéw»,
a jednos¢, kedrej szukamy tutaj na dole, jest jednoscia, ktéra oni dzie-
la juz w chwale™®¢.

Karol Karski, polski teolog ewangelicki, stwierdza z kolei, ze De-
kret o ekumenizmie oznaczal ,gleboko si¢gajaca korekte dotychcza-
sowej negatywnej postawy kosciota rzymskiego wobec ruchu ekume-
nicznego. Dekret nie tylko zaleca uczestnictwo katolikéw w dazeniach

ekumenicznych, lecz podnosi je wreez do rangi obowiazku™. Ponad-
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to, dekret ,jako jedna z zasad ekumenizmu podkresla dzialanie taski
chrztu takze w innych ko$ciotach™®. Dodaje réwniez, ze ,bez usunie-
cia istniejacych podziatéw nie jest mozliwe wyrazanie powszechnosci
Kosciota pod kazdym wzgledem”. Protestancki teolog zaznacza, iz
~dekret nie pozostawia watpliwosci, ze «jedno$¢ trwa stale w Koscie-
le katolickim», dajac jednoczes$nie wyraz nadziei, ze bedzie ona nie-
ustannie wzrasta¢ az do skoriczenia $wiata™’. Godnym odnotowania
jest podkreslenie, ze wspélna modlitwa nazywana jest w dokumencie
»wlasciwym znakiem wig¢zéw taczacych katolikéw z bra¢mi odtaczo-
nymi”®'. A debaty i dyskusje teologiczne dowarto$ciowuja partne-
réw. Dekret podkresla istnienie hierarchii prawd, co réwniez nalezy
zauwazy¢. Karski zwraca uwagg, ze dekret obudzit Kosciét katolicki
z letargu i wyzwolil inicjatywy ekumeniczne na rozmaitych szcze-
blach. ,,Zwlaszcza w pierwszych latach posoborowych odnie$¢ mozna
bylo wrazenie, jak gdyby cztonkowie Kosciota katolickiego nadrobi¢
chcieli zalegltosci, jakie powstaly w minionych dziesigcioleciach, kiedy
dziatalno$¢ ekumeniczna nie znajdowala aprobaty ze strony Stolicy
Apostolskiej. Wspdlne modlitwy i sympozja poswigcone problemom
stojacym jeszcze na drodze do pelnej jednosci staly si¢ — zreszta zgod-
nie z zaleceniem dekretu — czyms oczywistym™?. Protestancki teolog

zauwaza, ze dla Kosciola rzymskokatolickiego nie tyle liczyt si¢ dia-
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log ze Swiatowa Rada Koscioléw, ile spotkania dwustronne z jednym
konkretnym partnerem. ,Wynikalo to z centralistycznej struktury
Kosciota rzymskokatolickiego oraz z jego uwarunkowanego histo-
rycznie bardzo zréznicowanego stosunku do poszczegélnych rodzin
koscielnych™?. W dialogu dwustronnym Kosciét katolicki zwykle od-
grywa czotowa rol¢. Nie sposéb takze wymieni¢ wszystkich dialogéw
bilateralnych. Zostaly w nich podj¢te bez mata wszystkie kluczowe
kwestie bedace przyczyna istniejacych podzialéw. ,Problemem jest
jedynie to, ze s3 to wszystko dokumenty podpisane przez oficjalnie
delegowanych teologéw, lecz niezaaprobowane przez wladze kosciel-
ng%, poza ,, Wspélng deklaracja w sprawie nauki o usprawiedliwieniu”
z 31 pazdziernika 1999 roku.

Nalezy zauwazy¢, ze w momencie podpisania Dekretu o ekume-
nizmie relacje migdzy Kosciotami ewangelickimi w $wiecie nie byly
zbyt intensywne, nie mdéwiac juz o relacjach miedzy nimi a Kosciotem
katolickim. Czasy posoborowe to zmienity. Przystapiono zaréwno do
rozméw wewnatrz protestantyzmu, jak i do dialogu z Kosciotem kato-
lickim. ,,Pig¢dziesiat lat temu Ko$cioly ewangelickie widzialy w sfor-
mulowaniach Dekretu o ekumenizmie Unitatis redintegratio ogromny
postep w poréwnaniu z tym, co wezesniej glosit urzad nauczycielski
w kosciele rzymskokatolickim. Jednak z perspektywy pétwiecza, ktdre
bylo swiadkiem tak wielu znaczacych wydarzed ekumenicznych, ocze-
kiwania strony ewangelickiej powaznie wzrosty. Nie moze si¢ ona juz
zadowoli¢ stalym powotywaniem si¢ strony katolickiej na dokumenty
soborowe, gdyz oczekuje dalszego postgpu we wzajemnych relacjach.
Z tej perspektywy dotychczasowe wypowiedzi papieza czy Kongrega-

cji Nauki Wiary nie spetniajg oczekiwari strony ewangelickiej™”.

93 K. Karski, Dekrer Unitatis redintegratio w ocenie teologa ewangelickiego, s. 120.

9 K. Karski, Dekret Unitatis redintegratio w ocenie teologa ewangelickiego, s. 121.

% K. Karski, Dekret Unitatis redintegratio w ocenie teologa ewangelickiego,
s. 122-123.
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Zdaniem bp. Z. Trandy, teologa reformowanego, w Unitatis re-
dintegratio ,brakuje odniesienia do dazent ekumenicznych z okresu
przedsoborowego, w ktérym Kosciét rzymskokatolicki nie uczestni-

czyt™®

, a przeciez historia ekumenizmu nie zaczyna si¢ wraz z Vati-
canum II. W czasach przedsoborowych Kosciét katolicki w sposéb
systematyczny i urzedowy nie zajmowal si¢ ekumenizmem. Chociaz
pojedynczy teolodzy podejmowali refleksje nad tym zagadnieniem
i wyrazali w ten sposéb tesknoty za jednoscia chrzescijafistwa. ,,Owo-
cem Soboru Watykanskiego II byt madry, wszechstronny Dekret
o ekumenizmie. Znamienne jednak jest to, ze droga do zrozumienia
potrzeby rozwijania wspdlnych dazeri ekumenicznych byta trudna. Po
stronie Ko$ciotéw nierzymskokatolickich panowaly przez dtugi czas
nieufno$¢ i obawy, ktdérych przyczyna tkwita w niedobrej przesztosci,
a takze w dwczesnej terazniejszosci””’.

Biskup protestancki zastanawia si¢, czy w dekrecie nie pobrzmie-
wa dawna nuta, o powrocie innowiercéw do jednosci z Rzymem. Ma
on $wiadomo$¢, ze dekret porzuca dawng retoryke polemiczna i po-
stuguje si¢ nowym jezykiem. Mozna jednak w tekscie dostrzec swoista
asymetri¢, pomimo widocznej pokory ojcéw soborowych. Ponadto
w dekrecie wyrazny jest podzial na Koscioty wschodnie i wspélnoty
koscielne na Zachodzie. ,,Obserwuj¢ zdecydowanie blizszy stosunek
Kosciota rzymskokatolickiego do Ko$ciota prawostawnego, anizeli do
Kosciotéw wywodzacych si¢ z Reformacji XVI wieku i pézniejszych
ruchéw wolnokoscielnych. Wyczuwam takze pewne stopniowanie:

Kosciét rzymskokatolicki na pierwszym miejscu, Kosciét prawostaw-

% 7. Tranda, Dekret 0 ekumenizmie z perspektywy ewangelicko-reformowanej [w:]
Koscidt i dialog. Materialy z sympozjum zorganizowanego z okazji 40. rocznicy pro-
mulgacji Lumen gentium i Unitatis redintegratio. Lublin, 21-22 listopada 2004 roku,
A. Czaja, L. Gérka, V. Kmiecik (red.), Wydawnictwo KUL, Lublin 2005, s. 127.

77 Z. Tranda, Dekret o ekumenizmie z perspektywy ewangelicko-reformowanej,
s. 129.
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ny na drugim, a dopiero na dalszym Koscioly protestanckie réznych
denominagji™®®.

Bp Tranda zwraca takze uwagg na ekumenizm odnowy moralnej
i duchowej. ,Odnowa ma szczegdlne znaczenie ekumeniczne, ze rze-
czywisty ekumenizm nie istnieje bez wewngtrznej przemiany, ze na-
wrdcenie serca i $wigto$¢ zycia oraz modlitwy wspdlne i prywatne na-
lezy uzna¢ za dusze catego ruchu ekumenicznego i stusznie mozna je
nazwaé¢ duchowym™. Istotnym momentem dokumentu jest akcent
potozony na osobe Ducha Swictego, ktéry prowadzi do zrozumienia
przyczyn podziatéw i jest Tworcg jednosci. ,,Dekret w madry sposéb
zwraca uwage na istniejace z winy jednej lub drugiej strony rozbicie
chrze$cijafistwa, mocno takze podkresla, ze nie mozna obarczaé wing
za to tych, kedrzy dzis zyjq'%.

Protestancki teolog podkresla nowe spojrzenie soborowego do-
kumentu na ,braci odfaczonych”. Dekret w taki sposéb ich nazywa,
przyznaje, ze w nich dziata Duch Swiqty. » Wszystko, co faska Ducha
Swietego sprawia w braciach katolikach, moze postuzy¢ réwniez do
naszego — ludzi innych wyznari — zbudowania'"".

Zdaniem Trandy dekret ma wyrazny rys chrystocentryczny, osobg
kluczows jest Jezus, kamien wegielny i najwyzszy pasterz. Jego mo-
dlitwa wypowiedziana podczas ostatniej wieczerzy pozostaje wezwa-
niem do budowania jednosci dzisiaj. ,, Trudno oczekiwaé podziwu
i zafascynowania chrzescijaiistwem jak ditugo jest ono pozbawione
ducha braterstwa. Swiat nie uwierzy ani w postannictwo Chrystu-

sa, ani szczegblng role wyznawcéw Chrystusa na $wiecie, jak dlugo

%8 7. Tranda, Dekret o ekumenizmie z perspektywy ewangelicko-reformowanej,
s. 130.

% Z. Tranda, Dekret o ekumenizmie z perspektywy ewangelicko-reformowanej,
s. 130.

100 Z. Tranda, Dekret o ekumenizmie z perspektywy ewangelicko-reformowanej,
s. 131.

100 Z. Tranda, Dekret o ekumenizmie z perspektywy ewangelicko-reformowanej,
s. 131.
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chrze$cijanie bedg tworzyli obozy sobie przeciwne”'?%. Dlatego dekret
apeluje o wspdtprace chrzescijan na wielu polach, od godnosci osoby
ludzkiej, przez szerzenie pokoju, az po rozwdj nauki i sztuki w du-
chu chrzeécijaiiskim. Ponadto soborowy dokument zwraca uwage na
dialog migdzywyznaniowy. ,,Po pierwsze, chodzi o to, aby trudnosci
w nawigzywaniu wspdlnoty koscielnej pokonywa¢ na drodze dialogu,
opierajac si¢ na osiagni¢ciach ruchu ekumenicznego. Przy tym jednak
zwraca si¢ uwage na to, aby dialog byl prowadzony przez kompe-
tentnych, przygotowanych ekspertéw, ktérzy sa zdolni do glebokiego
wyjasnienia nauki swego Kosciota. Dzigki takiemu dialogowi wszyscy
uzyskuja blizsze poznanie nauki i zycia wspélnot oraz sprawiedliwa
ich oceng. Po drugie, dekret podkresla, ze odnowienie jednosci ma
by¢ troska calego Kosciota, tak w codziennym zyciu chrzescijariskim,
jak i w badaniach teologicznych i historycznych”'%.

Autorzy soborowego dekretu w zakoriczeniu przypominaja, ze
»nie nalezy stwarza¢ przeszkéd na drogach Opatrznosci i nie ttumi¢
przyszlych zachet Ducha Swietego™'%.

Perspektywe protestancka prezentuje takze H. Meyer, analizujac
tres¢ Dekretu o ekumenizmie z ewangelickiego punktu widzenia'®.
Zwraca uwagg na jego dziatanie oraz skutki oddzialywania. Dziatanie
to ,nowe dzieje”, ktére wywotat soborowy dokument. Manifestujg
si¢ one w zyciu poszczeg6lnych Kosciotéw i wspélnot, w ekumenii

lokalnej i na plaszczyznie oficjalnych dialogéw bilateralnych. Skutki

102 7. Tranda, Dekret o ekumenizmie z perspektywy ewangelicko-reformowanej,
s. 132.

193 Z. Tranda, Dekret o ekumenizmie z perspektywy ewangelicko-reformowanej,
s. 133-134.

104 Z. Tranda, Dekret o ekumenizmie z perspektywy ewangelicko-reformowanej,
s. 135.

1% H. Meyer, Dziatanie i dzieje oddziatywania Dekretu o ekumenizmie z ewan-
gelickiego punktu widzenia [w:] Swigta tajemnica jednosci. Dekret o ekumenizmie po
dwudziestu latach, W. Hryniewicz, . Jaskéta (red.), Wydawnictwo KUL, Lublin
1988, s. 89-99.
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dziatania dekretu to przetom i rozwéj, ktére stanowia przezwycigzenie
podzialéw, dystansu i animozji.

Z perspektywy protestanckiej lektura dekretu kaze zapyta¢ o kilka
kluczowych kwestii. Najpierw o brak sakramentu kaptaiistwa. Dekret
moéwi o defectus sakramentu kaptaristwa lub sakramentu ordynagji.
»Na tle tradycyjnego myslenia katolickiego nalezato te stowa rozumie¢
jako deklaracje¢ niewaznosci w sensie niezachowania ordynacji i po-
szukiwania duchownego (Ordination und Amt) w tych Kosciotach”'%.
Zdaniem Meyera konieczne jest poglebienie tej kwestii w dialogach
bilateralnych, aby ustali¢ rozumienie postugiwania koscielnego we
wsp6lnotach protestanckich.

Druga kwestia to eklezjalne elementy i dobra obecne poza Ko-
$ciofem katolickim. ,Z jednej strony stwierdzenie to zostalo powi-
tane z zadowoleniem przez stron¢ ewangelicka jako postep wobec
tradycyjnych uje¢ katolickich. Z drugiej strony — odzywaly si¢ takze
i krytyczne glosy, podkreslajace, iz takie kwantytatywne twierdzenie
o poszczegdlnych elementach jest niestuszne wobec duchowej rzeczy-
wistosci innych Kosciotéw i jest brakiem rozumienia jej od ich cen-
trum egzystencjalnego™'”’.

Trzecia kwestia to ,hierarchia prawd”. ,Nie tylko komentatorzy
ewangeliccy i katolicey, lecz sam Dekrer widzi tu wazna wskazéwke
metodologiczng dla dialogu ekumenicznego. Nic wiec dziwnego, ze
posoborowe dialogi bardzo szybko podjely préby owocnego wykorzy-
stania tej wskazowki. Pierwotnie byly to wewnatrzkatolickie proble-
my, ktére daly okazj¢ Nauczycielskiemu Urzedowi Kosciota do zajecia
zdecydowanego stanowiska, iz dla katolikéw owa «hierarchia prawd»
nie oznacza bynajmniej gradacji w mocy wiazacej poszczeg6lnych
dogmatéw. Ten wewnatrzkatolicki monit znalazt swoje reperkusje

w dialogu ekumenicznym i doprowadzit do tego, ze do tej waznej idei

1% H. Meyer, Dziatanie i dzieje oddziatywania Dekretu. .., s. 94.
Y7 H. Meyer, Dziatanie i dzieje oddziatywania Dekretu..., s. 95.
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108 Protestancki teo-

poczeto odwotywad si¢ sporadycznie i nie§miato
log podkresla, ze ,,w $wietle Dekretu o ekumenizmie jest wigc sprawa
konieczna, aby mocniej zaakcentowaé i dalej rozwija¢ ekumeniczne
znaczenie idei «hierarchii prawd»”'?.

Czwarta kwestia dotyczy uprawnionej réznorodnosci. W taki spo-
s6b Koscidt katolicki spoglada na Koscioly orientalne, widzac w nich
,2uprawniong réznorodno$¢” i pozadanie ,uzupetnienia wzajemnego”.
Zestawiajac to ze spojrzeniem na odlaczone Koscioly i Wspélnoty
koscielne na Zachodzie, uderza akcent potozony na przeciwieristwa
w odniesieniu do nich. Protestancki teolog podkresla, ze ,,posoborowa
teologia réwniez i w tym punkcie poszta w swoim rozwoju wyraznie
naprzéd. Problem, czy dana réznorodno$¢ ma charakter dzielacego
Koscioty przeciwieristwa, czy tez winna by¢ respektowana jako rézno-
rodno$¢ wewnatrz wspélnoty (tzn. uprawniona réznorodno$é), stal
si¢ takze podstawowym kryterium w dialogu katolickim z Kosciotami
ewangelickim”'*°.

Zdaniem Meyera soborowy dekret nieustannie domaga si¢ relek-
tury, ktéra winna skoncentrowac si¢ na eklezjalnosci Kosciotéw kregu
Reformagji, ktéra nadal pozostaje kwestia otwartg''!.

Protestanci wielu denominacji podejmuja refleksj¢ nad soboro-
wym dekretem. Dokument stanowi dla nich krok milowy w relacjach
z Kosciotem katolickim. Podejmujac wielowymiarowa analiz¢ Dekre-
tu o ekumenizmie, dostrzegaja jego mocne i stabe strony. Czuja si¢
dowartosciowani przez soborowy tekst, stajac si¢ partnerami dialogu
ekumenicznego oraz widza dobra wole Kosciota katolickiego. Réw-
noczesnie ich niepokdj budzi status przyznawany ich wspélnotom
przez Koscidt katolicki. Nie godza si¢ bowiem na to, by — niezaleznie

od denominacji — nazywa¢ ich jedynie wspdélnotami wyznaniowymi.

18 H. Meyer, Dziatanie i dzieje oddzialywania Dekretu. .., s. 97.
9 H. Meyer, Dzialanie i dzieje oddzialywania Dekretu. .., s. 97.
"0 H. Meyet, Dziatanie i dzieje oddzialywania Dekretu. .., s. 98.
1 Zob. H. Meyer, Dziatanie i dzieje oddziatywania Dekretu. .., s. 99.
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Domagajg si¢, by okresli¢ ich zawsze mianem Kosciotéw. Ponadto
widza w dialogu ekumenicznym szans¢ na uzdrowienie relacji oraz

wspolng przysztosé.

PoDSUMOWANIE

Celem opracowania byto ukazanie recepcji soborowego Dekretu
o ekumenizmie Unitatis redintegratio przez wspélnoty niekatolickie.
W czgéci pierwszej zwrécitem uwagg na spojrzenie prawostawia. Czgéé
druga poswigcilem protestantom, przede wszystkim luteranom i ich
spojrzeniu, a takze kalwinom i waldensom. W kazdej z czesci odda-
tem glos przedstawicielom wybranych denominacji chrzescijaniskich.

Podsumowujac, nalezy zauwazy¢, ze chrzedcijanie-niekatolicy
z rados$cig przywitali soborowy dokument. Poszczeg6lne numery so-
borowego tekstu staly si¢ punktem wyjscia ich analiz. Przy okazji ko-
lejnych rocznic promulgacji dekretu niekatoliccy teolodzy podejmo-
wali debaty, w ktdérych odnosili si¢ do Unitatis redintegratio. Nadzieja,
obecna w ich tekstach, wyplywajaca z soborowych stwierdzen, miesza
si¢ z watpliwo$ciami, ktére wyraznie artykutuja. Domagaja si¢ od
Kosciota katolickiego nie tylko kontunuowania dialogu, ale przede

wszystkim poglebienia i doprecyzowania tresci dekretu.
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UNITATIS REDINTEGRATIO.
SoBOR WATYKANSKI Il 0 EKUMENIZMIE

Unitatis redintegratio. Sobdr Watykaski I o ekumenizmie to trze-
cia ksiagzka z serii monografii poswigconych dokumentom Soboru Waty-
kariskiego II. Cata seria ma na celu przedstawienie Soboru z perspektywy



610 +  Abstrakt

przesztosci, terazniejszosci i przysztosci. Opisuje aspeke historyczny doku-
mentdw, ich soborowg geneze, specyfike jezykowa, najwazniejsze idee teolo-
giczne, ich recepcje i wymiar duszpasterski oraz pojawiajace si¢ w tych prze-
strzeniach inspiracje na przysztos¢. Ksigzka poswigcona jest ekumenizmowi.
Sklada si¢ z pigciu rozdziatéw i jednego dodatku. Pierwsza cz¢$¢ zawiera
krétki przeglad wysitkéw ekumenicznych przed Soborem Watykanskim II.
Druga czgé¢ koncentruje si¢ na dyskusjach soborowych. Przedstawia zaréw-
no propozycje przestane na Sobér przez biskupéw, przetozonych zakonnych,
uniwersytety i kongregacje Kurii Rzymskiej, jak i prace nad dokumentem
w komisjach, jego schematy i opinie wyrazone w auli soborowej. Analiza
jezykowa kluczowych terminéw taciniskich w Unitatis redintegratio ujawnia
pojecia specyficzne dla Dekretu o ekumenizmie. Czwarta czg$¢ to szczegdto-
we i systematyczne oméwienie idei teologicznych obecnych w soborowym
dokumencie. Po tym omdwieniu nastgpuje préba oceny tych idei. Ostat-
nia cz¢$¢ monografii po§wigcona jest recepcji i perspektywom wynikajacym
z wezesniejszych analiz. W aneksie oméwiono spojrzenie na Dekret o eku-
menizmie w innych Kosciotach i Wspdlnotach chrzescijaniskich.

Stowa kluczowe: ekumenizm, Sobér Watykanski II, hierarchia prawd,
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Unitatis redintegratio. The Second Vatican Council on Ecumenism is
the third book in a series of monographs on the documents of the Second
Vatican Council. The whole series aims to present the Council from the
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past, present, and future perspectives. It describes the documents historical
aspect, conciliar genesis, linguistic specificity, most important theological
ideas, reception and pastoral dimension, and emerging inspirations for the
future in these spaces. The book is devoted to ecumenism. It consists of five
chapters and one appendix. The first part briefly reviews ecumenical efforts
before Vatican II. The second part focuses on the Council’s discussions. It
presents the proposals sent to the Council by bishops, religious superiors,
universities and congregations of the Roman Curia, as well as the work on
the document in commissions, its schemas and the opinions expressed in the
Council hall. In the third chapter, a linguistic analysis of key Latin terms in
Unitatis redintegratio, reveals concepts specific to the Decree on Ecumenism.
The fourth part is a detailed and systematic discussion of the theological
ideas present in the conciliar document. This discussion is followed by an
attempt to evaluate these ideas. The last part of the monograph is devoted
to the reception and perspectives derived from the previous analyses. The
appendix discusses the view of the Decree on Ecumenism in other Christian
Churches and Communities.

Keywords: ecumenism, Second Vatican Council, hierarchy of truths,
papal primacy
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