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Istota i natura Cerkwi

Wprowadzenie

Zaltozeniem do pracy nad niniejszym tekstem stala sie préba spoj-
rzenia na Kosciét - Cerkiew z perspektywy prawostawnej eklezjolo-
gii. W krétkim, syntetycznym ujeciu pozwoli on na przedstawienie
wielu funkcjonujacych definicji tego terminu. Kazda préba charak-
terystyki tego, czym jest Cerkiew, wyznacza nieco inny punkt od-
niesienia w dalszej analizie. Katechizmowa, teologiczna, admini-
stracyjna, poréwnawcza, historyczna, wspotczesna, wewnetrzna lub
zewnetrzna definicja implikuje sposéb méwienia o Cerkwi. W obre-
bie granic nakreslanych przez definicje bedziemy w stanie scharakte-
Cerkiew prawostawna. Bedzie to wiec analiza oparta na teologicz-
nym, wewnetrznym ujeciu, ktére jednak uwzgledni charakterystyke
zewnetrzna, tj. odniesienie do tego, jak Cerkiew jest postrzegana.
Teologiczna analiza wewnetrzna wykorzysta przede wszystkim osia-
gniecia prawostawnej eklezjologii, uwzgledniajac zaréwno jej histo-
ryczne fundamenty, jak i wspélczesne interpretacje.
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Koscidl czy Cerkiew? - krotka analiza
terminologiczna

Wykorzystanie w tytule niniejszego tekstu terminu ,cerkiew”
wymaga krétkiego wyjasnienia. Termin ten w polskiej prawostawnej
teologii jest synonimem ,kosciola”, chociaz posiada swa specyfike
i szerszy kontekst stosowania, szczegélnie w utrwalonych potacze-
niach wyrazowych. Zastosowanie tego terminu moze i powinno
by¢ w niniejszym tekscie rozumiane synonimicznie, aczkolwiek ze
wzgledu na powigzanie z dziedzictwem biblijnym i spuscizng epo-
ki patrystycznej wykorzystanie wlasnie tego rzeczownika w rodzaju
zenskim moze by¢ usprawiedliwione glebiej anizeli wylacznie senty-
mentem czy zachowaniem tradycji.

Grecki termin 1) ékkAnoia, ktdry staje sie punktem wyjscia two-
rzenia dalszej terminologii i odpowiednikéw w innych jezykach,
méwi o pewnym organizmie. Na przestrzeni tysigcleci dokonywano
wielu préb zdefiniowania tego organizmu, przy czym - jak twierdzi
Paul Evdokimov, powolujac sie na twérczos¢ o. Sergiusza Buthako-
wa czy o. Pawla Florenskiego — wszelkie definicje przytaczaja jedynie
czedciows, fragmentaryczna charakterystyke Cerkwi, albowiem ,,s3
natury konceptualnej, a nie doktrynalnej™.

W wielu z tych definicji, dla bardziej wyrazistej i precyzyjnej cha-
rakterystyki, wykorzystano biblijng terminologie i biblijne obrazy.
Préba ich interpretacji zawarta w tworczosci patrystycznej i dzie-
dzictwie mysli epoki soboréw powszechnych opierala sie m.in. na
zespoleniu greckiego rzeczownika rodzaju zeniskiego z réznymi sym-
bolami, obrazami i terminami, z ktérymi rzeczownik ten wchodzit
w swoiste interakcje. W opisach definicyjnych grecka eklesia taczyta
sie w zestawieniu z biblijnym Oblubiericem, stajac sie w opisie ,Ob-
lubienicy” i wigzac wzajemne relacje w oparciu o starotestamentowe
obrazy (m.in.: Oz 1; Ez 16,; Jr 33,11; 12 49,18, 61,10, 62,5; Mdr 8,2),
a przede wszystkim na podstawie tejze metafory wykorzystywanej

1 Evdokimov P, Prawostawie, Warszawa 1964, s. 131.
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przez Jezusa Chrystusa (Mt 9,15; Mt 25,1-13) i precyzyjnie opisa-
nej przez apostota Pawta w 2 Kor 11,2 oraz Ef 5,25. Ta najstarsza, bi-
blijna i jednoczesénie chrzescijariska préba definicji Kosciota-Cerkwi
przez metaforyczny obraz relacji Oblubienica i Oblubienicy domino-
wala w mysli patrystycznej, ktéra odszukiwala coraz to gtebsze od-
niesienia zawarte m.in. w Piesni nad Piesniami czy obrazie malzonki
Baranka z Objawienia $§wietego Jana (zob. m.in. Ap 21,9-10, 19,7,
21,2, 22,17).0Obok tego biblijnego metaforycznego obrazu mozemy
réwniez wskaza¢ na utrwalone polaczenie 1 Mntnp ExkAnoia, ktére
charakteryzuje gtéwny element jako ,,matke”.

Juz te dwa przyklady pozwalaja wskazad, ze rodzaj zenski grec-
kiego terminu eklesia w naturalny sposéb pozwolil na rozwijanie
charakterystyki i opisu tego, co ten termin kryje. W obu przypad-
kach rodzaj zeniski terminu pozwala na budowe spdjnego obrazu re-
lacji kobiety i mezczyzny lub charakterystyki funkcji przypisywane;j
matczynej trosce i mitosci.

Grecki termin odnalazl w $wiecie swoje r6znojezyczne odpo-
wiedniki. Warto zauwazy¢, iz jezyki hiszpanski (iglesia), francuski
(eglise), wloski (chiesa), norweski (kyrkje), niemiecki (kirche), tacinski
(ecclesia) oraz cala grupa jezykéw slowianskich (bulgarski, rosyjski,
biatoruski, ukrainski, cerkiewnostowianski, chorwacki, czeski, ma-
cedonski, serbski) zachowujg w tej sytuacji rodzaj zeriski. W jezyku
polskim, na styku dwéch kultur i tradycji jezykowych, upowszech-
nily sie terminy ko$ciét w rodzaju meskim oraz cerkiew rodzaju zen-
skiego. Eklezja, stanowiaca synonim rodzaju zeriskiego, nie jest po-
wszechnie utozsamiana z cerkwig-ko$ciotem, lecz raczej nawigzuje
do bardziej ogdlnego rozumienia jako ,zgromadzenie”. We wspét-
czesnym nowogreckim termin ten stal sie synonimem budynku sa-
kralnego wyznan chrzescijaniskich. W zwigzku z powyzszym termin
ten, mimo blisko$ci etymologicznej z greckim odpowiednikiem, nie
moze by¢, poza naukowymi opracowaniami, wykorzystywany w celu
charakteryzowania chrzescijaniskiej wspélnoty. Redaktorzy Stownika
polskiej terminologii prawostawnej wskazali, ze tego typu rozréznienie
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bylo ,specyficzne dla jezykéw dawnej Rzeczypospolitej Obojga Na-
rodéw i obecne wspélczesnie réwniez w jezykach czeskim i stowac-
kim™. Zachowujac $wiadomo$¢ synonimicznosci terminéw cerkiew
oraz kosciol, w niniejszym tekscie zostal wykorzystany rzeczownik
rodzaju zenskiego®.

Cerkiew czy cerkwie? Wieloznacznos¢é terminu
w ujeciu prawoslawnej teologii

Koncentrujac sie na przedstawieniu istoty i natury Cerkwi, nale-
zy udcisli¢, o jakim kontekscie tego wieloznacznego terminu méwi-
my. Ujecie teologiczne pozwala nam w oczywisty sposéb wykluczy¢
architektoniczne znaczenia tego terminu, ktére wskazuja na: ,,0$wie-
cony budynek badZ wydzielone miejsce w budynku przeznaczone do
sprawowania nabozenistw i misteriéw” oraz liturgiczne okreslenie
gléwnej nawy $wigtyni®. W ten sposéb pozostaje nam zasadnicza
teologiczno-doktrynalna definicja terminu, ktéra za Stownikiem
polskiej terminologii prawostawnej jest nastepujaca: ,bosko-ludzki
organizm, ktérego glowa jest Jezus Chrystus, a cialem wspélnota
anioléw i ochrzczonych ludzi zjednoczonych wiara w Boga oraz mi-
sterium Eucharystii™. Nalezy tutaj doda¢, ze wspélczesna teologia
prawostawna niechetnie przyjmuje i poddaje krytyce historyczne
waskie definicje Cerkwi, opracowane przez prawostawnych teologéw
w duchu dogmatyki scholastycznej, ktére traktowaly Cerkiew badz
wylacznie jako wspdlnote, badz wyltacznie jako instytucje®.

Etymologia podkresla, Ze ten organizm stanowi ,,zgromadzenie”
- ,synakse”, ktére taczy Stworce i $wiat stworzony, ktére jest zorga-

2 Cerkiew, [w:] Stownik polskiej terminologii prawostawnej, red. W. Przyczyna,
K. Czarnecka, M. Lawreszuk, Bialystok 2022, s. 124-127.

W cytowanych fragmentach tekstu zachowano pisownie oryginalng.

Cerkiew, [w:] Stfownik polskiej terminologii prawostawnej, dz. cyt., s. 124-127.
Cerkiew, [w:] Sfownik polskiej terminologii prawostawnej, dz. cyt., s. 124-127.
Lialiou D.A., Wspélczesna teologia grecka eklezjologii, ,Elpis”, t. 5 (2003), s. 101.
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nizowane na fundamencie dobrowolnosci’, wyboru i o ktérym moz-
na powiedzie¢, ze do zachowania swej wspélnotowosci wymaga nie-
ustannej woli i podejmowania dziatan (gr. ergon, praksis)®. Wola jest
wyrazenie prawdziwej wiary, a dziatania powinny wyplywac z niej
i znajdowac swoje wypelnienie w Sakramencie sakramentéw Cerkwi
Chrystusowej, tj. w Eucharystii.

Powyzsze definicje wyraZznie wskazuja na istnienie jednej Cer-
kwi. Z drugiej jednak strony, zaréwno historyczne i wspétczesne
$wiadectwa realnego zycia wspdlnot chrzescijariskich na $wiecie, jak
ustalenia kanoniczne i koncepcje eklezjalne méwig o cerkwiach — ko-
$ciolach w liczbie mnogiej. Czy takie rozréznienie podwaza pierwot-
na definicje i zmienia charakter Cerkwi?

Za Christosem Jannarasem mozemy powiedzie¢, ze jako bo-
sko-ludzki organizm Cerkiew przejawia sie wielorako jako ,religij-
ne” elementy historycznego ciala eklezjalnego, ktéra ,konstytuuje
Cerkiew jako dajgca perspektywe ‘zycia wiecznego’ po tej ziemskiej
stronie, ktdra jest czasowa i ograniczona przestrzenia”®. Cerkiew
jako bosko-ludzki organizm i jako jego przejawy w okreslonym cza-
sie i miejscu jest ze soba tozsama pod wzgledem swej natury i istoty,
ktéra sprobujemy przeanalizowa¢ w kolejnym paragrafie.

Wskazanej wyzej stownikowej definicji mozemy przypisa¢ pola-
czenie wyrazowe ,Cerkiew powszechna”, ktére pojawia sie wlasnie
dlatego, aby rozr6zni¢ omawianie jednosci i wielosci. Polaczenie to
staje sie wsparciem przy wyréznieniu eklezjalnego okreslenia ,,Cer-
kiew lokalna”. Ich definicje s3 od siebie wzajemnie zalezne i przed-
stawiajg sie nastepujgco. Cerkiew powszechna méwi o Cerkwi
w aspekcie kanoniczno-teologicznym. Nie zmienia definicji Cerkwi,
lecz przedstawia ja w realiach $wiata doczesnego jako ,wszystkie
Cerkwie lokalne pozostajace ze sobg w facznosci eucharystycznej™ .

7 Katechizm. Podrecznik do nauki Religii Prawostawnej, Warszawa 1938, s. 25.

8  Hrycuniak S., Eucharystia, [w:] Prawostawie. Swiatlo wiary i zdrdj doswiadczenia,
red. K. Lesniewski, J. Lesniewska, Lublin 1999, s. 209.

9 Annaras H., Vera Cerkvi, Kiev 2012, s. 206.

10 Cerkiew, [w:] Stownik polskiej terminologii prawostawnej, dz. cyt., s. 124-127.

177



Ten kanoniczny aspekt istnienia Cerkwi odnajduje swoje wyrazenie
réwniez i w innych utrwalonych polaczeniach: Cerkiew widzialna,
Cerkiew ziemska.

Druga grupa czesto wykorzystywanych potaczen akcentuje wie-
los¢ istniejacych ziemskich struktur. Do tej grupy polaczen wyrazo-
wych zaliczamy: Cerkiew lokalng, Cerkiew autokefaliczng, Cerkiew
autonomiczng, Cerkiew matke, Cerkiew kiriarchalng, Cerkwie/
Koscioly wschodnie, Cerkiew/Cerkwie prawostawna(e), Cerkwie/
Koscioty unickie, rzymskokatolickie, protestanckie itd. Unikajac gle-
bokiej i trudnej do zrealizowania w ramach niniejszej pracy analizy
wewnetrznych podzialéw chrzescijaristwa i wynikajacych z nich roz-
bieznosci terminologicznych, koncentrujac sie nie na przyczynach
i skutkach, lecz jedynie analizujac sam fakt istnienia wielu zréznico-
wanych struktur okreslanych jako Cerkwie/Ko$cioty (w liczbie mno-
giej), mozemy wpisac je pod najbardziej uniwersalng definicje ,mno-
gosci” eklezjalnej. Definicja ta dotyczy ,Cerkwi lokalnej” ibrzmi:
»cze$¢ Cerkwi powszechnej wyodrebniona na podstawie kryteriéw
administracyjnych, kanonicznych lub organizacyjnych”. Ta ka-
noniczno-eklezjalna definicja wyjasnia zaréwno zjawisko wielosci
struktur Cerkwi prawostawnej zorganizowanej w struktury patriar-
chatéw, autokefalii czy autonomii, jak tez i istnienie wieloéci struk-
tur charakteryzowanych dodatkowym przymiotnikiem ,prawostaw-
na”, ,rzymskokatolicka”, ,protestancka” itd.

Definicja wieloéci jest podporzadkowana i zgodna z definicja jed-
nostkows. Istotnym jej punktem jest bowiem charakterystyka, ze
mowi ona o okreslonej ,,czesci” Cerkwi powszechnej, co wskazuje, ze
nie jest ona z tego duzego, uniwersalnego zbioru wyodrebniona. Ks.
Henryk Paprocki, wyjasniajac wielo$¢ lokalnych wspélnot, w swietle
doktryny prawoslawnej stwierdza: ,kazdy Koscié! [z tych lokalnych
wspélnot — przyp. ME] jest Ciatem Chrystusa [...]. Milo$¢ bowiem
wigze wszystkie Koscioly w jeden mistyczny organizm, zalezny od
Chrystusa jako Glowy calego Ciata. W tym sensie Koscié! jest pota-

11 Cerkiew, [w:] Stownik polskiej terminologii prawostawnej, dz. cyt., s. 124-127.
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czeniem nieba i ziemi, znakiem eschatologicznej pelni, gdy Bég be-
dzie »wszystkim we wszystkich«”*2.

Wspélczesna doktryna prawostawna wyraznie poszerza znacze-
nie i wymiar Cerkwi lokalnej, wskazujac, ze nie méwi tutaj wyltacz-
nie o patriarchatach, autokefaliach czy autonomiach, lecz utozsamia
z tym okresleniem diecezje (badz w zaleznosci od przyjetej lokalnie
terminologii - eparchie)*?.

Teologiczne debaty na temat zgodnosci tej definicji z realnoscia
istnienia w $wiecie wielu wspélnot religijnych okreslajacych siebie
jako cerkwie - ko$cioty wymagaja opracowan doktrynalno-poréw-
nawczych i jako takie byty juz wielokrotnie podnoszone. Posréd wie-
lu syntetycznych opracowan mozemy przytoczy¢ wnioski Jean-Clau-
de’a Larcheta, ktéry stwierdzal: ,Kosciél prawostawny uwaza siebie
za jedyny Kosciét Chrystusowy i nie moze przyznac tego okreslenia
Kosciota innym wyznaniom chrzescijaniskim”*. John Meyendorft,
piszac: ,Kosciél prawostawny ma $wiadomosé bycia jedynym praw-
dziwym Kosciotem”®, wskazywal, ze ten definitywny ekskluzywizm
na poziomie teologicznym jest analogiczny do rzymskokatolickiej
interpretacji.

Powyzsze stanowiska, potwierdzane réwniez w publikacjach in-
nych wybitnych teologéw, niosg jednak bardzo precyzyjne ukierun-
kowanie. Podkreslaja nie tyle problem z uznaniem czy wlasciwa oce-
na istniejacych wspélnot/cerkwi/kosciotéw chrzescijanskich, lecz

12 Paprocki H., Biblijne podstawy eklezjologii, ,Elpis”, t. 5 (2003), s. 53, https://
bazhum.muzhp.pl/media//files/Elpis/Elpis-r2003-t5-n7_8/Elpis-r2003-t5-
n7_8-s53-58/Elpis-r2003-t5-n7_8-s53-58.pdf.

13 Kuzma A., Istota eklezjologii pierwszego tysigclecia w ujeciu prawostawnym i rzym-
skokatolickim w swietle dokumentu: ,, Synodalnosé¢ i prymat w pierwszym Tysigcle-
ciu: Ku wspdlnemu rozumieniu w stuzbie jednosci Kosciota”, Chieti 2016, ,Elpis”,
t. 21 (2019), s. 115, https://repozytorium.uwb.edu.pl/jspui/handle/11320/
8631, https://doi.org/10.15290/elpis.

14 Larchet J.-C., Kosciét — Ciato Chrystusa. Relacje miedzy Kosciolami, Bialtystok
2016, s. 128.

15 Cyt. za: Larchet J.-C., Koéciot - Ciato Chrystusa. Relacje miedzy Kosciotami, dz.
cyt., s. 128-129.
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koncentruja sie na wlasnej charakterystyce i samoocenie tej wspoél-
noty, w ktérej sie znajduja i o ktdrej pisza. Podkresla to szczegdlnie
aktywny w ruchu ekumenicznym metropolita Maksym ze Stauropo-
lis, kt6ry stwierdzil m.in.: ,prawostawie nie jest jednym z Koscioléw,
ale samym Ko$ciolem. Zachowato ono w sposéb dokladny i auten-
tyczny nauke Chrystusa [...]. To wlasnie stanowi ceche wyrézniajaca
prawostawia i to uzasadnia jego proklamacje, ze jest ono i pozostaje
Kosciolem™®.

Podobna samoocene deklaruja oficjalne statuty Cerkwilokalnych
lub organizacji panprawostawnych, ktére w swych preambutach de-
finiuja sie m.in. tak: ,naszym obowiazkiem [...] jest wyznawa¢, ze
Kosciét prawostawny jest jedynym Kosciotem Chrystusowym. Wy-
znajemy to, poniewaz jesteSmy przekonani, ze od czaséw naszego
Pana Jezusa Chrystusa i Jego Apostotéw Kosciét prawostawny nie
zaakceptowal zadnej mylnej normy zycia, pomimo btedéw popelnio-
nych zbiorowo lub indywidualnie przez czlonkéw Kosciota™”.

Istota i natura Cerkwi

Przywolujac mysl o. Pawla Evdokimowa, nalezy stwierdzi¢, iz zré-
dla patrystyczne wystrzegaly sie ograniczenia wynikajacego z opra-
cowania definicji istoty Cerkwi i prowadzily raczej w kierunku , opi-
su zycia Kosciota, przyjmujac za punkt wyjscia — wiare™®. Dlatego
tez o. Pawel Florenski konkludowal, iz ,pojecie Kosciota nie istnieje
wcale, chociaz on sam istnieje i dla kazdego zywego czltonka Koscio-
la zycie koscielne jest czyms najbardziej okreslonym™. Sw. Justyn
Popowicz pisal: ,Organizm Cerkwi jest w swej pelni ztozonym orga-
nizmem, ktéry moze by¢ zrozumiany ludzka dusza. Dlaczego? Ponie-

16 Cyt. za: Larchet J.-C., Kosciot — Ciato Chrystusa. Relacje miedzy Kosciotami, dz.
cyt., s. 129.

17 Encyclical Letter of the Holy Synod of Bishops of the Orthodox Church in America on
Christian Unity and Ecumenism (1973).

18 Evdokimov P, Prawostawie, dz. cyt., s. 131.

19 Cyt. za: Evdokimov P, Prawostawie, dz. cyt., s. 131.
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waz stanowi jedyny Bogo-ludzki organizm, w ktérym Boze i ludzkie
moce wspéitworza jedno harmonijne cialo. Jedynie wszechmadry
i wszechmocny Bogocztowiek, Pan Chrystus mégt to wszystko zjed-
noczy¢ i zgromadzi¢ w jedno ciato, swoje Ciato, ktérego On sam jest
odwieczng gtowg”?. Sytuacja braku jednoznacznej autodeklaracji czy
samodefinicji Cerkwi bywa okre$lana jako charakterystyczne dziata-
nie Ojcéw Kosciota, ktérzy ,nie starali sie nadaé Kosciotowi definigji,
lecz zadowolili sie wylacznie stowami Symbolu wiary”?.

Wszelkie definicje kieruja wiec ku fragmentarycznym opisom,
ktére nawet wspdlnie zestawione nie s w stanie w pelni obja¢ mi-
stycznego organizmu. Tak postrzegana Cerkiew — Kosciél, wykra-
czajaca poza charakterystyke jej poszczegélnych cech, ma pelnie
praw do wykorzystywania synonimicznych okreslenn takich, jak
,Cialo Chrystusowe”, ,Cerkiew Chrystusowa”. By zrozumie¢ opi-
sywanie Cerkwi przez fragmentaryczng charakterystyke i z jedno-
czesnym wykorzystaniem metod apofatycznej i katafatycznej, nale-
zy uwzglednic postrzeganie tejze z perspektywy czlowieka. Ma on
przeciez do czynienia ze zlozong realnoscia, zaré6wno widzialng, jak
i niewidzialng. Stad, rozwijajac katechizmowe ,wierze w [...] Cer-
kiew”, o. Paul Evdokimov i kontynuatorzy jego koncepdji teologicz-
nych rozrézniaja ,wiare” i ,poznanie”. ,Wierzy¢” i ,pozna¢” Cerkiew
oznacza mie¢ mozliwo$¢ postrzegania i analizy obejmujacej widzial-
na i niewidzialng przestrzen w ramach jednosci bosko-ludzkiego or-
ganizmu®.

Pomimo tych ograniczen teologia charakteryzuje Cerkiew i pré-
buje precyzyjnie okresli¢ zaréwno jej istote, jak i nature. Nalezy przy
tym jednak pamieta¢, ze mistycyzm Cerkwi nie moze by¢ ostatecznie
zamkniety w ograniczonym przez czlowieka spisie cech charaktery-
stycznych.

20 Popovich I, prep., Dogmatika pravoslavnoj Cerkvi. Jekklesiologija, Moskva 2005,
s. 31.

21 Lialiou D.A., Wspdtczesna teologia grecka eklezjologii, dz. cyt., s. 101.

22 Lialiou D.A., Wspélczesna teologia grecka oeklezjologii, dz. cyt., s. 101.
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Istota i natura Cerkwi zostala okreslona przez Zbawiciela i Jego
uczniéw, spisana w ksiegach Nowego Testamentu i opisywana przez
zgromadzenia soboréw powszechnych i lokalnych oraz teologéw
epoki patrystycznej. Fundamentalne cechy s3 zapisane w Nicejsko-
-konstantynopolitaniskim symbolu wiary. Kazda z wystepujacych
tam czterech charakterystyk: jedna, $wieta, powszechna/katolicka/
soborowa, apostolska Cerkiew, bylta juz obiektem wielu wybitnych
analiz teologicznych i autorytatywnych opracowan. Dalej skoncen-
trujemy sie wiec jedynie na wybranych uwagach z nimi zwigzanych.

Przywolujac wstepnie ukazang w niniejszym tekscie definicje,
nalezy wskaza¢ na nadnaturalng nature Cerkwi. W dokumencie Sy-
nodalnos¢ i prymat w pierwszym tysigcleciu. Ku wspélnemu rozumie-
niu w stuzbie jednosci Kosciola przygotowanym w 2016 roku przed
Panprawostawnym soborem na Krecie podkreslano, ze natura Cer-
kwi wynika z Bozego ustanowienia Cerkwi, ,wynikajacego z woli
Ojca i udziatlu w tym ustanowieniu pozostatych oséb Tréjcy Swie-

tej”?

. ,Bosko-ludzki organizm” wskazuje na synergie miedzy Bo-
giem a stworzeniem. Natura Cerkwi wyraza sie wiec w wyjatkowe;j
relacji. Relacja ta wykracza poza $wiat doczesny, poza czasowos¢,
lecz z drugiej strony wyrazana z perspektywy czltowieka, jest cal-
kowicie precyzyjnie zlokalizowana zaréwno w czasie, jak i w prze-
strzeni. Opierajac sie na biblijnej koncepcji ,narodu wybranego”,
ktéry w Ewangelii staje sie nowym narodem wybranym przez Boga,
prawostawna teologia podkresla Boze ustanowienie Cerkwi, zaréw-
no jak ponadczasowe wyrazane w dziejach zbawienia przez Stary
i Nowy Testament. W tym ustanowieniu istotne sa wytyczne, kt6-
rymi Zbawiciel przypieczetowal to przymierze z ludem Bozym. S3 to
nastepujace wytyczne: wspélnota jest otwarta na wszystkich (por.
Mt 28,19-20; Gal 3,28 i in.), aby w niej by¢ i trwa¢, nalezy przyjaé

23 KuZma A., Istota eklezjologii pierwszego tysigclecia w ujeciu prawostawnym i rzym-
skokatolickim w $wietle dokumentu: ,,Synodalnos¢ i prymat w pierwszym Tysigcle-
ciu: Ku wspélnemu rozumieniu w stuzbie jednosci Kosciota”, Chieti 2016, dz. cyt.,
s.114.
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irealizowa¢ Nowe Przymierze, co sie dokonuje poprzez przelamanie
chleba i blogostawienistwo kielicha, tj. Eucharystie*.

Natura bosko-ludzkiego organizmu wplywa na wszelkie aspekty
zycia Cerkwi. Aby to udowodni¢, skoncentrujmy sie na wybranych
przykladach jej wplywu na ksztaltowanie sie prawostawne;j teologii,
duchowodci i obrzedowosci.

Swietos¢ Cerkwi wyraza sie w jej koncentracji na tym, co $wie-
te. Pierwotna, nowotestamentowa organizacja pierwszych wspdl-
not wiary, tj. pierwszych Cerkwi, na co wskazuja m.in. Dzieje Apo-
stolskie i listy Pawlowe, rodzila sie dzieki kerygmie i ewangelizacji.
Gloszenie stowa Bozego przez apostoléw gromadzilo i organizowa-
to wspélnote®. Absolutna koncentracja na Bogu, na Jego stowach,
Jego przykazaniach i relacji z Nim stanowi jedyna droge na osiggnie-
cie i podtrzymywanie cechy $wietosci.

Jednos¢ Cerkwi zostala juz scharakteryzowana wyzej, przy ana-
lizie wielosci jej ziemskich struktur. Cerkiew jest zawsze jedna, na-
wet w wieloéci struktur lokalnych, gdyz , posiada w sobie pelnie i jest
kierowana przez Ducha Swietego”. W uzupelnieniu tej niezbywal-
nej cechy Cerkwi nalezy jednak wskazad, ze jako ,zgromadzenie”
oraz ,wspoélnota” jest ona otwarta i obejmuje wszelkie tego pragna-
ce Boze stworzenie. Jest ewangelicznym polem, na ktérym rosnie
zaréwno pszenica, jak i chwasty (Mt 13,25-26), i jednoczesnie sie-
cig zarzucona w morze, ktéra zagarnia ,ryby wszelkiego rodzaju”
(Mt 13, 47-51). To sprawia, ze w tym organizmie moga sie odnalez¢
zaréwno $wieci, jak i grzesznicy, sprawiedliwi i cnotliwi wraz z to-
trami, nierzadnikami i ktamcami. Wszelkie bowiem zréznicowanie
ludzkoséci zostaje w ten sam spos6b naznaczone $miercig. Cerkiew
zas$ nie tylko moze przeprowadzi¢ przez $mier¢ do zycia wiecznego,
moze i powinna by¢ zgromadzeniem ,nie dla ulgi $miertelnikowi [w
jego codziennych troskach], lecz dla zycia wiecznego czlowieka, kté-

24 Annaras H., Vera Cerkvi, dz. cyt., s. 178.
25 Annaras H., Vera Cerkvi, dz. cyt., s. 194.
26 Paprocki H., Eklezjologia Aleksego Chomiakowa, ,Elpis”, t. 12 (2010), s. 297.
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ry sie kaja"?’. Jedno$¢ Cerkwi podkresla wiec jej uniwersalny, wszyst-
ko obejmujacy charakter. Sw. Justyn Popowicz okreslit Cerkiew jako
spelnie Bozej prawdy, sprawiedliwosci, milosci, zycia i wieczno$di,
pelnie wszystkich Bozych cnét i jednoczesnie pelnie wszelkich ludz-
kich cnét, albowiem Pan Chrystus — Bogocztowiek”?.

Poniewaz natura opiera sie na relacji, to musi by¢ ona zgodna
z nauczaniem Jezusa Chrystusa. Ten, ktéry okreslat swoich uczniéw
mianem przyjaciél, braci i si6str, ktéry wzywal do wzajemnej szcze-
rej relacji, tejze relacji oczekuje zaréwno w modlitwie, jak i w kazdym
ludzkim dziataniu. Stad, przy calym pozornym formalizmie prawo-
stawnej obrzedowosci, pielegnacji konserwatywnego rytu i starych
modlitw, Cerkiew od epoki patrystycznej nieustannie podkreéla zna-
czenie ludzkich intencji. Czlowiek nie rodzi sie jako cztonek Cerkwi,
a nim sie staje z wlasnego wolnego wyboru®. Wazne s3 intencje,
z ktérymi zwracamy sie do Boga, i to one s3 ponad literg obrzedu
czy deklaracji. Sam Zbawiciel powiedziat ,Nie kazdy, kto mi méwi:
Panie, Panie, wejdzie do Krélestwa Niebios; ale ten, kto czyni wole
mojego Ojca, ktéry jest w niebiosach” (Mt 7,21-23). W tym samym
duchu méwit i o modlitwie (zob. Mt 6,5-15), i o relacjach miedzy-
ludzkich we wspélnocie, i o wszelkich przejawach ludzkiej duchowo-
§ci (por. m.in. Mt 5,23-24). Dlatego prawostawna mysl teologiczna
priorytet szczerej relacji wykorzystala przy wyjasnieniu istoty mo-
dlitwy, zycia duchowego i organizacji zycia eklezjalnego. Natura Cer-
kwi bezposrednio wplywa na rozumienie misteriéw (sakramentéw)
Cerkwi, ktére réwniez musza opierac sie na kwestii szczerych relacji,
unikajac ,szamanizmu” i ujecia stricte jurydycznego.

Natura Cerkwi nie tylko koncentruje sie na urzeczywistnianiu
w codziennych dzialaniach wspélnotowosci i jednosci. Uczac o tej
relacji, wskazuje ja jako calkowicie odmienna od wszelkich innych

27 Annaras H., Vera Cerkvi, dz. cyt., s. 207.

28 Popovich I, prep., Dogmatika pravoslavnoj Cerkvi. Jekklesiologija, dz. cyt., s. 9.

29 tawreszuk M., ,Oto matka moja i moi bracia” — chrzescijariskie rozumienie rodzi-
ny, ,Elpis”, t. 18 (2016), s. 127, https://doi.org/10.15290/elpis.2016.18.17,
http://hdl.handle.net/11320/4916.
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dziatan, ktére mégltby podejmowac czlowiek opierajacy sie na swej
logice i oczekiwaniach. Christos Yannaras wyjasnit to poprzez patry-
styczne przyréwnanie woli pierwszych ludzi oraz motywacji i woli
ludzi tworzacych Cerkiew. Pierwsi ludzie, dgzac do realizacji swoich
celéw, skosztowali owocu z drzewa poznania i tym samym skazili zy-
cie i nature, podlegajac wtadzy $mierci. Proces spozywania niezbed-
nych do Zycia pokarméw poprzez zla wole i nieprawidtowa droge
doprowadzil do tego, ze ,,spozywanie pokarméw, ktére zabezpiecza
mozliwoé¢ zycia, oddzielito czlowieka od mozliwoéci jednoczenia sie
z Bogiem”®. Eucharystyczne zgromadzenie wspélnoty wiary wyko-
rzystuje spozywanie pokarmu w catkowicie odmienny sposéb. W na-
turze Cerkwi spozycie pokarmu ,,nie stanowi sposobu przedtuzenia
ziemskiej egzystendji, lecz jest mozliwoscig realizacji zycia jako ofia-
ry — daru przynoszonego Bogu i [trwania] z Nim we wspélnocie™™.
Ten wskazany wyzej eucharystyczny wymiar relacji z Bogiem, daru
skladanego w dziekczynieniu diametralnie r6zni sie od dokonanej
w rajskim ogrodzie uzurpacji.

Tego typu relacja nie zamyka sie wylacznie w relacji euchary-
stycznej, ktéra jest w pelni zgodna z idealem wskazanym przez sa-
mego Jezusa Chrystusa, dotyczacego budowania nowej, wykraczaja-
cej poza doczesnoéé relagji. ,Kazdy bowiem, kto chcialby ocali¢ swoja
dusze, utraci ja, kazdy za$, kto utraci swoja dusze dla Mnie - ocali
ja” (Ek 9,24-25). ,Jedli kto chce i§¢ za Mna, niech sie zaprze same-
go siebie, niech co dnia bierze krzyz swdj i niech Mnie nasladuje!”
(Ek 9, 23). Zaréwno te, jak i wiele innych przykazan Zbawiciela kaza
spojrzec na wzor relacji we wspélnocie wiary w catkowicie odmienny
sposéb.

Prawidlowa relacja wynikajaca z nauczania Zbawiciela i wyraza-
na w naturze Cerkwi nie moze by¢ jednak rozumiana jako proste za-
sady etyczne czy literalne podporzadkowanie sie przykazaniom. Nie
moze tez wynika¢ wylacznie z przeprogramowania ludzkiej $wiado-

30 Annaras H., Vera Cerkvi, dz. cyt., s. 181.
31 Annaras H., Vera Cerkvi, dz. cyt., s. 181.
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mosci, pobudzenia duchowego czy samych mistycznych doswiad-
czen. Moze sie rodzi¢ wylacznie poprzez eucharystyczne ,skoszto-
wanie pokarmu, ktéry zostal przemieniony we wzajemna wymiane
zyciem realizowanym w mitoséci™?. Odkrywa to glebie rozumienia
wzajemnych relacji w Cerkwi, ktéra jest definiowana jako ,synergia”,
tj wspolpraca.

Trwanie w Cerkwi nie pozwala na autonomicznos¢ jednostki. Nie
tylko zmusza do ciagglego pozostawania w relacji, ale tez wskazuje na
prawidlows relacje, ktéra musi by¢ nieustannie synergiczna, tj. dwu-
kierunkowa. Relacja ta nie jest wiec jednokierunkowym pasozytnic-
twem, nie jest jednak tez i symetryczna, uéredniong matematycznie
i zbilansowana dwukierunkowg relacja. Relacja ta nie jest takze spo-
laryzowana, lecz angazuje we wspdlnotowe zycie wszystkich®.

Natura Cerkwi pozwala na synergiczna relacje dzieki ozywiajacej
mocy Swietego Ducha. Sw. Justyn Popowicz, rozwijajac stowa btogo-
slawionego Augustyna, stwierdzil: ,istnieje jedno ciato [Ciato Chry-
stusowe — Cerkiew], ktére zyje. Czym zyje? Jedynym Duchem. Tym,
czym nasza dusza jest dla naszych cial, tym [Swiety] Duch jest dla
wszystkich czastek Ciata Chrystusowego — Cerkwi™®*. Stad powis-
zanie istoty i natury Cerkwi z wydarzeniem Piecdziesigtnicy. Bez-
graniczna mito$¢ Boza odnawia stworzong nature i wznosi ,,nowego
czlowieka”, jednoczac Béstwo i czlowieczenstwo w ,Ciele” Chrystu-
sowym?® . W synergicznej relacji wymagane jest nie tylko prawidlowe
zaangazowanie czlowieka, wymagana i niezbedna jest réwniez Boza
taska, ktéra jest rozumiana jako ,zstapienie” Swietego Ducha i nie-
ustanne zstepowanie ku kazdemu czlonkowi Ciata Chrystusowego.
Historyczna Pie¢dziesigtnica realnie dokonuje sie podczas kazdej
Boskiej Liturgii, kiedy chleb i wino przemieniaja sie¢ w Cialto i Krew
Chrystusa.

32 Annaras H., Vera Cerkvi, dz. cyt., s. 181.

33 tawreszuk M., ,Oto matka moja i moi bracia” - chrzescijariskie rozumienie rodziny,
dz. cyt., s. 128.

34 Popovich L, prep., Dogmatika pravoslavnoj Cerkvi. Jekklesiologija, dz. cyt., s. 20.

35 Annaras H., Vera Cerkvi, dz. cyt., s. 182.
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Idealna synergia jest zdaniem $wietych ojcéw trudna do osia-
gniecia. W przeszlosci wyznaczyli nawet wiec stadia jej realizacji.
Opierajac sie na stowach ap. Pawla , nie jestes juz niewolnikiem, lecz
synem” (Ga 4,7), budowali oni nauczanie o stopniach tejze relacji,
wyznaczajac jej trzy poziomy: poziom niewolnika, poziom najemni-
ka i poziom przyjaciela, okreslany réwniez jako ,wiara syna”.

To wlasnie ze wzoru prawidlowej relacji wynikajacej z natury
Cerkwi rodzi sie prawostawne rozumienie sakramentéw, ktére ,nie
sg wiezami, ktére zniewalajg cztowieka, nie stanowig pieczeci, kté-
ra stawiana jest wbrew naszej woli. Ko$ciét prawostawny nigdy nie
traktowal sakramentéw jako ceremonii, ktére tajemniczo (czy wrecz
magicznie) zmieniajg stan przyjmujacego je cztowieka®. Dlatego $w.
Cyryl Jerozolimski moégl stwierdzi¢: ,,Jesli jestes hipokryta, ludzie
beda ciebie chrzci¢, lecz Duch Swiety chrzci¢ ciebie nie bedzie™.
Misteria Cerkwi, w zgodzie z jej natura, stanowia szanse na zywa,
autentyczna relacje, nie sg za$§ gwarantem sukcesu z samego jedy-
nie zalozenia, ze zostaly prawidlowo przeprowadzone. Cerkiew
iwszystkie jej charakterystyczne elementy stanowi propozycje, kté-
ra wymaga wolnego i §wiadomego wyboru®?, ktéry tez nie wyraza sie
w ponadczasowej przysiedze czy zobowigzaniu, lecz jest kazdorazo-
wo aktualizowany ludzkimi dziataniami i decyzjami.

Moéwigc o grzechu, Cerkiew okresla go mianem porzucenia
chrzescijanskiej drogi, odlaczenia sie od Cerkwi Chrystusowej. Nie-
zaleznie od przyczyn, tj. swiadomego lub nieswiadomego grzechu,
droga powrotu wymaga pokajania, rozpoznania i zrozumienia bte-
du, skruchy i szczerej checi powrotu. Powr6t ten, zgodnie z naturg

36 Lawreszuk M., ,Oto matka moja i moi bracia” — chrzescijariskie rozumienie rodzi-
ny, dz. cyt., s. 127; Zawada M., Trzy oblicza chrzescijaristwa, ,W drodze”, nr 11
(2003), https://wdrodze.pl/article/trzy-oblicza-chrzescijanstwa/.

37 Lawreszuk M., Sakrament matzetistwa. Liturgiczna symbolika i znaczenie sakra-
mentu malzeristwa w Kosciele prawostawnym, Biatystok 2014, s. 17.

38 $w. Cyryl Jerozolimski, Katechezy przedchrzcielne i mistagogiczne, red. M. Boguc-
ki, ttum. W. Kania, Krakéw 2000, s. 7.

39 Annaras H., Vera Cerkvi, dz. cyt., 8. 177.

187



Cerkwi, nie jest ograniczany formalizmem, a jedynie skutecznoscia
zabliZznienia sie ran powstalych w wyniku grzechu, albowiem tym
w tradycji prawostawnej jest terapeutyczna epitymia.

Natura Cerkwi wymaga wiec relacji, ktérg wida¢ we wszystkich
prawostawnych misteriach, ktére oczekuja przede wszystkim wiary
i wolnej woli®. Relacja ta, nie za$ wyltacznie strona formalno-kano-
niczna, stanowi zrédto prawdziwej sakramentalnej pieczeci. Obok
wspomnianego wyzej $w. Cyryla Jerozolimskiego pisal o tym bardzo
jednoznacznie w V wieku $w. Marek Eremita: ,Twardo wierzacym
Duch Swiety jest dany w sakramencie chrztu, tym za$, ktérzy nie wie-
rz3, nie jest dany nawet po chrzcie™. Jeszcze wcze$niej wspominal
o tym ap. Pawel, méwiac o relagji, ktéra wszystkich prowadzi ,do jed-
noséci wiary i pelnego poznania Syna Bozego, do czlowieka doskona-
tego, do miary wielkosci wedlug Pelni Chrystusa” (Ef 4,13). Wlasciwa
relacja i dazenie do wdrozenia w calej pelni jednoéci z Bogiem pro-
wadzi wiec do blizszego poznania i zjednoczenia®. Stanowi krok na
drodze ku wewnetrznej przemianie czlowieka i jego przebdstwieniu.

Podobnie do jednosci natury Cerkwi, réwniez i misteria (sakra-
menty) Cerkwi buduja schemat i strukture jednosci. Wszystkie one
sa eucharystyczne, a wiec wyrazaja jednos¢ na podobieristwo natury
Cerkwi w zjednoczeniu w komunii Ciata i Krwi Chrystusa. Histo-
ryczne $wiadectwa i wspoélczesne liturgiczne i teologiczne analizy
jednoznacznie wskazuja, ze mistyczng pieczecia wszelkich miste-
ri6w-sakramentéw byla wlasnie Eucharystia®®, ktéra nieustannie
aktualizuje dar taski Swietego Ducha i dlatego jest okreslana jako

L2ustawiczna Pie¢dziesigtnica”*.

40 Meyendorff J., Christian Marriage in Byzantium. The Canonical and Liturgical
Tradition, Washington 1990, s. 30.

41 Podvizhnik M., prep. Nravstvenno-podvizhnicheskie slova, Slovo 4, Moskva 2009.

42 Popovich I, prep., Dogmatika pravoslavnoj Cerkvi. Jekklesiologija, dz. cyt., s. 27.

43 Milosevic N.S., ,To Christ and the Church” (Eph. 5:32). The Divine Eucharist as the
All-Encompassing Mystery of the Church, Los Angeles 2012, s. 11-21.

44 Calivas A.C.,, Zycie sakramentalne, [w:] Prawostawie. Swiatto wiary i zdréj do-
$wiadczenia, red. K. Lesniewski, J. Lesniewska, Lublin 1999, s. 186.
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Dazenie do zywej relacji, wyrazane w nauczaniu o naturze Cerkwi,
dopelnia tez wszystkie mniejsze elementy tego, co mozemy okresli¢
mianem zycia duchowego czlowieka wiary. Relacje te powinien on
wyraza¢ zaréwno w aktywnym uczestnictwie we wspdlnocie wiary,
jak w stosunku do bliznich oraz w stosunku do samego siebie. To, co
zostalo okreslone jako natura Bogo-ludzkiego organizmu, dopelnia
nie tylko eklezjologie, tj. nauke o Cerkwi, lecz dotyka réwniez chrze-
$cijanskiej teologii (rozumianej wasko, zgodnie z pierwotnym wcze-
snochrzescijaniskim rozumieniem tego terminu, jako nauke o Bogu),
albowiem ukazuje Boza wole, Jego opatrznos¢ oraz wyjasnia przyczy-
ny zbawczego Bozego dzieta. Dopelnienie to siega réwniez chrzesci-
janskiej antropologii, albowiem wskazuje cele i dziatania czlowieka,
nadajac mu cel nadrzedny — , partycypacje w zyciu Bozym”*.

Natura Cerkwi wyraza tez okreslony porzadek. Jego Glowga jest
Chrystus. Aleksy Chomiakow u$ciélal, ze ,nie znamy zadnej innej
glowy Kosciota, duchowej lub $wieckiej, poza Chrystusem”®. Orga-
nizm cerkiewny spajany jest za$ nieustanng synergia, w ktérej wola
i wiara czlowieka spotyka wole Boza i Bozy dar zsylany przez Swie-
tego Ducha. Na wzdr tego porzadku zbudowane s3 struktury Cer-
kwi widzialnej, poszczegélnych Cerkwi lokalnych i porzadku orga-
nizacyjnego kazdej mniejszej jednostki wspélnoty wiary. Wspélnota
prawostawna, opierajac sie na naturze Cerkwi Chrystusowej, wypra-
cowala w $wiecie pewien porzadek jurysdykcyjno-administracyjny.
Jego elementy i szczegély dziatania niekiedy podlegaly zmianom,
jak tez rdznia sie nieznacznie w aspekcie praktycznych lokalnych
porzadkéw. Niemniej jednak zgodne s3 w fundamentalnym swym
aspekcie: ,W Kosciele prymat nalezy do jego Glowy — Jezusa Chry-
stusa”¥’. Prymat ten jednak, z perspektywy natury i istoty Cerkwi,
unika narzucania wtadzy i autorytetu i stara sie by¢ zgodny z ocze-

45 Hryniewicz W., Wspélczesna antropologia prawostawna, ,Analecta Cracovien-
sia”, 4 (1972), s. 224.

46 Paprocki H., Eklezjologia Aleksego Chomiakowa, dz. cyt., s. 294.

47 Cyt. za: Kuzma A., Istota eklezjologii pierwszego tysigclecia w ujeciu prawostaw-
nym i rzymskokatolickim w swietle dokumentu: , Synodalno$¢ i prymat w pierwszym
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kiwaniem na wtasciwg relacje bliskosci i mitosci wyznaczong przez
Zbawiciela w odpowiedzi na pytanie ,jak mamy sie modli¢?”, na
ktére Jezus Chrystus odpowiada ,méwcie: Ojcze nasz...” (Mt 6,9).
Odpowiedz Cerkwi to budowa tej bliskiej, synergicznej relacji, kt6-
ra moze sie uwidoczni¢ w dobrowolnym podazaniu za stowami ap.
Pawta: ,Dlatego zginam kolana moje przed Ojcem, od ktérego bierze
nazwe wszelki r6d na niebie i na ziemi” (Ef 3,15).

Konkludujac nature porzadku Cerkwi, mozemy stwierdzi¢, ze
z jednej strony jest to oddzialywanie Bozej taski, ktéra stanowi ele-
ment wewnetrzny, a nie zewnetrzny autorytaryzm, z drugiej strony
jest to dobrowolne i $wiadome przyjecie i podazanie za tg faska re-
alizowane przez czlowieka, nieustannie aktualizowane i podtrzymy-
wane dzieki asce.

Relacja cztowieka wiary w Cerkwi nie moze by¢, zdaniem Alekse-
go Chomiakowa, oparta na autorytecie, ktéry jest postrzegany jako
dazenie za czyms$ zewnetrznym. Cerkiew jako zywy organizm kieru-
je swymi czastkami, elementami swego ciala, stanowigc wewnetrzne
oddzialywanie®. Nie ma w niej autorytaryzmu, potegi i despoty-
zmu, gdyz cechy te wywoluja lek, ,a lek jest przeciwny milosci. Dla-
tego Chrystus, chociaz jest Panem wszechswiata, jest po ludzku tak
bardzo staby, przegrany i zharibiony. Stabo$¢ ta staje sie poczatkiem

wielkosci i chwaly™®

. Z koncepdji tej rodzi sie charakterystyka Cer-
kwi, ktéra ,zna jedynie pojecie braterstwa, a nie poddanstwa”’.
Relacyjnoéé¢, nierozerwalnie zwigzana z natura Cerkwi, najpet-
niej wyraza sie poprzez Eucharystie, ktéra cementuje lokalng wspdl-
note pod przewodnictwem jej pasterza, tj. biskupa. To fundamen-
talne, wczesnochrzes$cijaniskie postrzeganie Cerkwi zostalo w swej
glebi wyrazone w liscie $w. Ignacego Antiocheniskiego do Kosciola

w Smyrnie: ,Gdzie pojawi sie biskup, tam niech bedzie wspélnota,

Tysigcleciu: Ku wspélnemu rozumieniu w stuzbie jednosci Kosciota”, Chieti 20186,
dz. cyt., s. 114.

48 Paprocki H., Eklezjologia Aleksego Chomiakowa, dz. cyt., s. 294-295.

49 Paprocki H., Eklezjologia Aleksego Chomiakowa, dz. cyt., s. 295.

50 Paprocki H., Eklezjologia Aleksego Chomiakowa, dz. cyt., s. 295.
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tak jak gdzie jest Chrystus, tam i Kosciét powszechny (katholiki ek-
klesia)”>'. W ten sposéb mozemy réwniez zaobserwowad, jak natura
Cerkwi i jej rozumienie wplywalo i wcigz wplywa na charakterystyke
istoty Cerkwi i formowanie katechizmowych definicji Cerkwi wska-
zujacych na jej cztery fundamentalne cechy. Wbrew matematycznej
logice, cecha powszechnosdci, ktérg mozemy scharakteryzowaé na
podstawie stéw $w. Ignacego, nie opiera sie (tak jak tego pragneli
niektérzy pédzniejsi teolodzy zachodnioeuropejscy) na dominagji te-
rytorialnej czy wskaznikach ilosciowych wyrazanych poprzez okre-
$lenia: wszedzie, wszyscy. Powszechnos$é¢ widoczna jest w kazdej,
pojedynczej, lokalnej wspélnocie, ktéra realizuje swoj cel i trwa w re-
lacji z Bogiem i Jego wyznawcami.

Analogicznie mozemy méwic¢ o innej cesze Cerkwi, a mianowi-
cie jej jednosci. Wbrew logicznym implikacjom i wyréznieniu Cerkwi
w Antiochii, na Cyprze, w Polsce, Rumunii czy Kanadzie, mozemy
moéwié o zachowaniu cechy jednoéci, jesli tylko podtrzymana zosta-
nie zywa relacja w calym Bogo-ludzkim organizmie. To, o czym pisal
$w. Ignacy Antiocheriski, oparfo sie m.in. na tresci listéw apostola
Pawtla i zrodzito w prawostawnej teologii koncepcje eklezjologii eu-
charystycznej. Podobnie jak powszechno$¢, tak i jednos$¢ wyraza sie
w wielu relacjach, z ktérych dominujacg i niezbednga jest jednosc¢ eu-
charystyczna®. Sw. Jan Chryzostom, koncentrujac sie na jednosci
eucharystycznej, wskazuje, ze to wlasnie ,jeden stét nas taczy”, po-
zwalajac tym samym wyrazi¢ i dopelni¢ jednos¢ z Jezusem Chrystu-
sem, ktory jest ,pasterzem, krélem, nauczycielem, sedzig, stwoércg,
ojcem”®. Jedno$¢ eucharystyczna, zdaniem metropolity Jana Zizio-
ulasa, w naturalny sposéb wynika z wiernosci doktrynalnej, gdyz
ywarunkiem dla uczestnictwa w $w. Eucharystii jest akceptacja de-

51 $w. Ignacy Antiochenski, Ignacy do Kosciola w Smyrnie, [w:] Pierwsi swiadko-
wie. Pisma Ojcéw Apostolskich, red. M. Starowieyski, Krakéw 1988, s. 136-139,
akap. 8.2.

52 KoztowskiR., Z eklezjologii o. Mikotaja Afanasjewa, ,Elpis”, t. 5 (2003), s. 73-74.

53 Starowieyski M. (red.), Ojcowie Kosciota Wschodniego o Eucharystii, Katowice—
Zabki 2005, s. 38-39.
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cyzji soborowych Kosciota prawostawnego, co wyraza jednosé w wie-
rze oraz powr6t do proroczego i apostolskiego swiadectwa w Duchu
Swietym, tzn. $wiadectwa, ktére od wieku stanowi kryterium ducho-
wego postepu cztonkéw Kosciota, a nie indywidualnej religijnogci”?.

Dazenie do zachowania jednosci implikuje nie tylko relacje mie-
dzy wspélnota a Bogiem czy miedzy poszczegdlnymi lokalnymi
wspélnotami. Trwanie w jednosci i poznanie Chrystusa wymaga
przebywania we wspélnocie ,z wszystkimi $wietymi” (Ef 4,13), tj.
przez wspdélnotowos¢ z bliznimi, $wietymi apostotami, prorokami,
ewangelistami, pasterzami i nauczycielami®. Dazenie do zachowa-
nia jedno$ci wplywa wiec takze na konieczno$¢ nieustannej troski
o relacje pasterza, tj. hierarchy badZ prezbitera, i zgromadzonego
przy nim Ludu Bozego. Podobnie wywoluje to swoje konsekwencje
w rodzinie, ktéra w prawostawnej teologii okreslana jest jako ,mata
cerkiew” lub ,,cerkiew domowa”. Sktada sie ona z najblizszych czlon-
kéw rodziny, ktéra jest zjednoczona w relacji z Bogiem. Mata cerkiew
staje sie cerkwia lokalna w relacji eucharystycznej, stajac sie elemen-
tem wspoélnoty pod przewodnictwem duszpasterza i realizujac cele
stawiane przed lokalng wspélnotg wiary. Opierajac sie na stowach
Ewangelii, mata cerkiew sklada sie z tych, ,Kto pelni wole Boza”, al-
bowiem wlasnie dlatego, z perspektywy Jezusa Chrystusa, ,ten Mi
jest bratem, siostra i matky” (Mk 3,35).

Istota Cerkwi wyraza sie takze w jej powszechnosci lub soboro-
wodci. I jeden, i drugi z tych terminéw kryja wielostronng i zréznico-
wang egzegeze. Moga by¢ rozumiane metafizycznie lub praktycznie,
by¢ postrzegane jako cechy $wiadczace o istnieniu Cerkwi w czasie
i przestrzeni, w okreslonych granicach geograficznych czy tez méwié
o modelu organizacyjno-administracyjnym zarzadzania. Rozwinieta
w stowianskiej terminologii soborowo$¢ sklania sie jednak ku uka-
zaniu relagji, ktéra przemienia postrzeganie zaréwno Cerkwi, czlo-
wieka, jak i catego $wiata. Cerkiew w idei soborowej jest w jednosci

54 Lialiou D.A., Wspdtczesna teologia grecka eklezjologii, dz. cyt., s. 102.
55 Popovich I., prep., Dogmatika pravoslavnoj Cerkvi. Jekklesiologija, dz. cyt., s. 24.
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z Bogiem i soborowo$¢ oznacza zachowanie tejze jednosci poprzez
nieprzerwang wiez i trwanie we wspélnocie. Podobnie cztowiek nie
jest rozumiany jako jednostka, lecz ,jako rzeczywisto$¢ stanowiaca
jednosé z Chrystusem i innymi ludzmi”*®. W ten sposéb cecha okre-
$lana w kregach stowianskich jako soborowo$¢ przyjmuje pierwotne
znaczenie terminu ,katolicko$¢” (gr. kath ‘olon) - ,wedtug catosci”.

Soborowos¢, katolickos$¢, powszechnosé - to charakterystyki
moéwigce o Cerkwi i o cztowieku jako o wspélnocie, w ktérej cztowiek
Ljest soba przez wspdlnote i we wspdlnocie z drugimi™’. Stad w pré-
bach tlumaczeniowych termin ,,soborowos¢” uzyskat w wybranych
przekladach odpowiedniki , togetherness” lub ,conciliarite”.

Istotng charakterystyka cechy soborowosci czy tez katolicko$ci
Cerkwi zawartg w pismach wczesnochrzescijanskich jest fakt, ze to
soborowos$¢-katolickosé¢ stanowi kryterium prawdziwej wiary, a nie
odwrotnie (tzn. ze prawostawie stanowi kryterium katolickosci)®.
Z cecha soborowosci powigzana jest tez nieomylnosé Cerkwi, ktéra —
w stowach Encykliki czterech patriarchéw z 1848 roku — przynalezy
calej Cerkwi jako Ciata Chrystusowego®.

Zaréwno na poziomie ogélnospotecznym, jak i lokalnym po-
wszechno$¢ i soborowosé¢ Cerkwi jest czesto rozumiana jednak nie
tyle w kontekécie teologicznym, nierozerwalnym z rozumieniem
Cerkwi jako Bogo-ludzkiego organizmu, lecz traktuje sie te cechy
jako charakterystyke administracyjna dotyczaca struktur eklezjal-
nych. Takie ujecie z jednej strony jest niebezpieczne, albowiem moze
zaowocowac postrzeganiem Cerkwi jako instytucji. Z drugiej jednak
strony, pozwala to nawet te administracyjna, czesto przyziemnga, do-
czesna i zmienng sfere dziatalnosci nakierowaé na glebszy, bardziej
mistyczny cel. Celem parafii, diecezji, Cerkwi autokefalicznej czy pa-
triarchatu nie jest bowiem jedynie organizacja i zarzadzanie wsp6l-

56 Hryniewicz W., Wspélczesna antropologia prawostawna, dz. cyt., s. 223.

57 Hryniewicz W., Wspélczesna antropologia prawostawna, dz. cyt., s. 223-224.

58 Annaras H., Vera Cerkvi, dz. cyt., s. 211-212.

59 Encyklika czterech patriarchéw z 1848 roku, ttum. H. Paprocki, ,Wiadomosci Pol-
skiego Autokefalicznego Kosciola Prawostawnego”, 11 (1981), s. 3-24.

193



nota na podobienstwo $wieckich instytucji, lecz przede wszystkim
realizacja misyjnych, duszpasterskich i ewangelizujacych celéw,
ktére nabieraja mistycznego wymiaru w $wietle podporzadkowania
struktury niewidzialnej, ponadczasowej Bozej zwierzchnosci i prze-
wodnictwu. Nawet tak przyziemne debaty dotyczace prymatu, tj.
organizacji zarzadzania strukturami eklezjalnymi, staja sie podpo-
rzadkowane nadrzednemu prymatowi Gtowy Cerkwi.

Niezaleznie od wielo$ci doczesnych struktur okreslajacych sie
jako Cerkwie — Ko$cioty, istotg Cerkwi jest jej jednoé¢. Istotny sprze-
ciw wobec teorii o istnieniu Ko$ciola niepodzielonego w pierwszym
tysiagcleciu i o pézniejszym jego podziale w mysli prawostawnej wyra-
Za sie w nastepujacym stwierdzeniu: ,schizma nie podzielita Cerkwi,
ale podzielita chrzescijan™®. Cecha jednosci rozumiana jest w pra-
woslawiu jako ,permanentne zadanie”, ktére realizowane jest lokal-
nych wspdélnotach tworzacych wieloé¢ Cerkwi lokalnych®'.

Cechy $wieto$ci, jednosci, soborowosci i apostolskosci maja cha-
rakter mistyczny, albowiem kazda z nich wykracza poza doczesno$¢
i poza czysto ludzka logike przyczynowo-skutkows. Opieraja sie na
$wiadomym wyborze, dobrowolnych relacjach i dgzeniu do tworze-
nia wspélnoty z Bogiem i bliznimi. Sukcesja apostolska nie moze
opiera¢ sie wylacznie na nici genealogicznych zaleznosci. Soboro-
wo$¢ — czy tez powszechno$¢ — nie moze by¢ realizowana wylgcznie
poprzez przestrzeganie paragraféw i kanonéw prawa cerkiewnego.
Nie moze tez zamyka¢ sie w dazeniu do czysto ludzkiego, instytu-
cjonalnego rozumienia idei wladzy czy odpowiedzialnosci. Jednos¢
i $wieto$¢ nie s naruszane przez wielo$¢ wspélnot czy tez grzesz-
noéc jej poszczegblnych cztonkéw. Nie s3 tez one jednak mozliwe do
osiggniecia bez dwéch czynnikéw: wolnej woli i podejmowania pod

60 Zob. Larchet J.-C., Kosciét - Cialo Chrystusa. Relacje miedzy Kosciolami, dz. cyt.,
s.133.

61 KuZma A., Istota eklezjologii pierwszego tysigclecia w ujeciu prawostawnym i rzym-
skokatolickim w $wietle dokumentu: ,,Synodalnos¢ i prymat w pierwszym Tysigcle-
ciu: Ku wspélnemu rozumieniu w stuzbie jednosci Kosciota”, Chieti 2016, dz. cyt.,
s. 114.
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ich wplywem konkretnych krokéw na drodze ku podtrzymywaniu
i rozwoju synergicznych relacji z Bogiem i $wiatem.

Podsumowanie

Charakteryzujac nature i istote Cerkwi Chrystusowej, prawosta-
wie nie tyle konkluduje to, co zostalo dokonane. Bycie w Cerkwi to
nie tylko koncentracja na dziekczynieniu za zbawcze dzieto Chrystu-
sa, to braterska, dobrowolna relacja, ktéra musi przemieniaé czlo-
wieka i calg wspdlnote wiary. Stad nauczanie o Cerkwi, wplywajac
na prawostawng antropologie, méwi o aktywnej drodze ku Bogu,
ku przemianie i przebéstwieniu (theosis), ktére s3 realizowane we
wspdlnocie i w zjednoczeniu®. Natura i istota Cerkwi w synergii
wszelkich dziatan i intencji przemienia cztowieka i cate stworzenie
w Cialo Chrystusowe.
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Abstrakt

Istota i natura Cerkwi

Zalozeniem do pracy nad niniejszym tekstem stata sie préba spojrzenia
na Kosciét — Cerkiew z perspektywy prawostawnej eklezjologii. W krétkim,
syntetycznym ujeciu pozwoli on na przedstawienie wielu funkcjonujacych
definicji tego terminu. Kazda préba charakterystyki tego, czym jest Cer-
kiew, wyznacza nieco inny punkt odniesienia w dalszej analizie. Katechi-
zmowa, teologiczna, administracyjna, poréwnawcza, historyczna, wspo6l-
czesna, wewnetrzna lub zewnetrzna definicja implikuje sposéb méwienia
o Cerkwi. W obrebie granic nakreslanych przez definicje bedziemy w stanie
zuje Cerkiew prawostawna. Bedzie to wiec analiza oparta na teologicznym,
wewnetrznym ujeciu, ktére jednak uwzgledni charakterystyke zewnetrzna,
tj. odniesienie do tego, jak Cerkiew jest postrzegana. Teologiczna analiza
wewnetrzna wykorzysta przede wszystkim osiggniecia prawostawnej ekle-
zjologii, uwzgledniajac zaréwno jej historyczne fundamenty, jak i wspét-
czesne interpretacje.

Stowa kluczowe: cerkiew, istota, natura, jedno$¢, $wietos¢, apostol-
skogé¢, powszechno$é, soborowos¢

Summary

The essence and nature of the Orthodox Church

The premise for the work on this text has been an attempt to look at
the Church from the perspective of Orthodox ecclesiology. It will briefly
synthesise a number of functioning definitions of the term. Each attempt
to characterise what the Church is sets a slightly different benchmark for
further analysis. Catechismic, theological, administrative, comparative,
historical, contemporary, internal or external definitions imply the way in
which we talk about the Church. Within the boundaries outlined by the
definitions, we will be able to characterise the nature of the Church and
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its essence as it is spoken of and realised by the Orthodox Church. It will
therefore be an analysis based on a theological, internal view, which will
nevertheless take into account external characteristics, i.e. reference to
how the Church is perceived. The internal theological analysis will draw
primarily on the achievements of Orthodox ecclesiology, taking into
account both its historical foundations and contemporary interpretations.

Keywords: church, essence, nature, unity, holiness, apostolicity,
universality, soborness
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