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Ludzki Koéciét Tréjcy Swietej
jako sakramentalne misterium

1. Wprowadzenie

Jesli twierdzimy, ze Kosciél znajduje sie dzisiaj w kryzysie, co po
czesci jest az nazbyt nieproporcjonalnie rozpowszechniong prawda,
to pomijamy jeszcze bardziej istotng sprawe, ze w jeszcze wiekszym
kryzysie znajduje sie dzisiaj caly $wiat, a zwlaszcza cywilizacja euro-
atlantycka. Na naszych oczach Zachéd traci swojg tozsamogé. Dlate-
go aby wlasciwie zaprezentowac nasz temat — ludzki Kosciét Tréjcy
Swietej jako sakramentalne misterium, musimy najpierw przedsta-
wi¢ w ogdlnym zarysie sytuacje otoczenia, w ktérym znajduje sie
chrzescijanska spolecznoéé. Na tej podstawie bedziemy mogli roz-
poznaé wyzwania, wobec ktérych staje dzi§ wspélnota wierzacych,
i tym samym sprecyzowac¢ dla niej zadania na przyszlos¢, jakie moga
stanowi¢ prébe odpowiedzi na problemy, z jakimi boryka sie $wiat.
Jesli Kosciét ,zostal powolany do istnienia przez Boga”, ktéry dat
Swego Jednorodzonego Syna (por. J 3,16) oraz ,postal Ducha Swic—;;—
tego, aby prowadzil wiernych do calej prawdy, przypominajac im
wszystko, czego nauczal Jezus” (por. J 14,26), to oznacza, ze pod-
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stawa do wszelkiej refleksji eklezjologicznej musi by¢ perspektywa
trynitarna’.

Taka trynitarna wizja Koéciola stuzebnego domaga sie w konse-
kwengji nie tylko wymiaru misyjnego, ale i ekumenicznego, co moze
by¢ jednoczaca przestrzenia dla wszystkich chrzedcijan, ktérzy wy-
znajg wiare w Boga Ojca jako Stworzyciela, w Jezusa Chrystusa jako
jedynego Odkupiciela i Zbawiciela oraz w Ducha Swietego jako tego,
ktéry uswieca i przebdstwia. Moze takze by¢ pewna forma pomocy
dla tych, ktérzy odeszli od Kosciota, dla niechrzescijan czy ludzi nie-
wierzacych.

2. Kontekst globalny i europejski

Sytuacja wspélczesnego $wiata jest dos¢ ztozona, a jej komplikacje
wytwarzane sg przez wiele czynnikéw, zwlaszcza takich, jak: polary-
zacja polityczna, dezinformacja medialna, zagrozenia cyberbezpie-
czenistwa powigzane ze sztuczng inteligencja, problemy migracyjne,
konflikty zbrojne, a nawet wprost wojny. Chaos powiekszaja réwniez
ideologicznie rozniecane nieporozumienia odnosénie do pojmowania
nieznacznych zmian klimatu, a powaznej degradacji srodowiska na-
turalnego. Te wymienione i pominiete faktory oslabiaja ekonomie,
wzmacniaja globalng niepewnos¢ gospodarcza i przerywaja tancu-
chy dostaw. Ponadto wysoka inflacja i podwyzszone stopy procen-
towe stanowia szczeg6lne wyzwanie dla malych i §rednich przedsie-
biorstw oraz zadtuzonych krajéw.

Ten kontekst nie pozostaje naturalnie bez poteznego oddzialy-
wania na czlowieka, bedacego jednoczesnie twdrca i odbiorca tych
proceséw. Wzmagajacy sie zamet, jaki niesie ze soba obecna sytuacja
polityczna, gospodarcza i kulturowa, powoduje psychiczne i ducho-
we zagubienie czltowieka, co jest szczegdlnie widoczne u przewaza-

1 Por. K. Le$niewski, Wptyw obrazéw Kosciota na trynitarng wrazliwo$é chrzescijan.
Dokument ,,Ku wspélnej wizji Kosciota w swietle eklezjologii prawostawnej”, ,Stu-
dia Oecumenica” 14 (2014), s. 110.
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jacej wiekszoséci mieszkaricéw krajéw Europy. Jak odnotowujemy
dzisiaj potezny wzrost réznych religii na pozostatych kontynen-
tach, tak jednoczesnie widzimy zanikanie religii chrzescijaniskiej
na Starym Kontynencie. A poniewaz struktura psychosomatyczna
cztowieka nie znosi prézni, to w miejsce chrzescijaristwa wchodza
postawy ateistyczne, agnostyczne albo religijna obojetnoéé. Warto
ze smutkiem wspomnie¢ rozszerzanie sie wiary w wiele nieracjonal-
nych i rzekomo nadprzyrodzonych zjawisk, z ktérymi teologia kato-
licka dawno juz sie uporata. Wprost zenujaca jest dzi§ nieznajomos¢
konstytutywnych prawd chrzescijaniskiej wiary, a w konsekwencji
bezkrytyczna akceptacja szarlatanstwa, religijnych form oszustwa
czy apokaliptycznych przepowiedni, ale tez i w tonie samego Koscio-
fa nadmierne przedkladanie elementu uczuciowego, emocjonalnego
nad rozumno$¢ az po nastawienia fundamentalistyczne, sekciarskie
czy integrystyczne.

Dla calosci religijnego obrazu w krajach Unii Europejskiej trzeba
tez wskazac na kilka innych przyczyn, jakie uksztaltowaly go w ostat-
nich dziesigtkach lat. Obok globalizacji — ktéra wniosta wielky réz-
norodno$¢ kulturows i pluralizm religijny, co objawilo sie wzrostem
liczby osé6b identyfikujacych sie z innymi religiami lub jako osoby
niewierzace — pojawily sie ponadto takie jeszcze elementy, jak rézne
zmiany spoleczne polaczone z procesami urbanizacji czy technologii.
Takze nadmiernie naglasniane skandale, wynikle z naduzy¢ seksual-
nych popelnionych przez niektérych duchownych wobec nieletnich,
podwazyly poziom zaufania do instytugji religijnych. Zamierzone,
ale i beztroskie promowanie indywidualizmu i relatywizmu moral-
nego przez liberalne media powaznie ostabito tradycyjne ujecie ro-
dziny czy szacunku dla zycia poczetego, co bylo zakorzenione w pra-
wie naturalnym.

Wskutek tych proceséw doszlo do znacznego zmniejszenia fre-
kwencji wiernych uczestniczacych w nabozenstwach i sakramentach,
jakkolwiek jednoczesnie zwiekszyla sie liczba 0s6b przyjmujacych
Komunie Swieta czy prowadzacych poglebione zycie wewnetrzne.
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Doszlo takze do znacznego spadku powotan. Ta niska liczba 0séb de-
cydujacych sie na zycie zakonne czy kaplanistwo powigzana jest tez
z drastycznym nizem demograficznym. Ujawnil sie tez zmniejszony
wplyw hierarchii na polityke, edukacje i zycie codzienne.

Czy jednak Kosciét odnajdzie w sobie do$¢ sity, aby w nadcho-
dzacej przyszlosci odcisngé swoje znamie na otaczajacym go $wie-
cie? Czy chrzescijanstwo bedzie zdolne do przemiany demokratycz-
nych struktur spoteczenstw, ktére dzi$ coraz wyrazniej przyjmuja
ideologie marksistowska? Zmiany zachodzace obecnie w cywilizacji
euroatlantyckiej wyraznie nacechowane s3 dgzeniami cztowieka pra-
gnacego catkowicie przeja¢ kontrole nad procesami przyrody i spole-
czenistwa. Pojawia sie jednak tutaj chrzescijariska propozycja, bedaca
nie tylko wyraZnie przekonywujaca, ale i sprawdzona przez cale mi-
nione wieki. Jezus z Nazaretu walczyl o kazdego czltowieka, ale nie
czynit tego na drodze gwaltu. Uzyta przemoc wyzwala bowiem je-
dynie kolejng przemoc. Jezus szedl droga bezprzykladnej akceptacji
kazdego czlowieka i rzeczywistosci, mimo ich przemijalnosci i kru-
chosci. Byto to z Jego strony mozliwe, gdyz jedyna wtadza, jaka On
dysponowal, byla stuzba dla drugich?. Uczyl: ,Wiecie, ze ci, ktérzy
uchodza za wladcéw narodéw, uciskaja je, a ich wielcy daja im odczué
swa wladze. Nie tak bedzie miedzy wami. Lecz kto by miedzy wami
chciat sie sta¢ wielkim, niech bedzie stuga waszym. A kto by chcial
by¢ pierwszym miedzy wami, niech bedzie niewolnikiem wszystkich.
Bo i Syn Czlowieczy nie przyszedl, aby Mu stuzono, lecz zeby stuzy¢
i da¢ swoje zycie jako okup za wielu” (Mk 10,43-45, por. 1 Kor 14,8).

Dlatego zarysowany powyzej kontekst catego $wiata, a jeszcze
bardziej Europy ulegajacej dechrystianizacji i znajdujacej sie dzié na
swoim zakrecie utraty tozsamosci, domaga sie od wszystkich wie-
rzacych w Chrystusa $wiadectwa siostrzanej i braterskiej jednosci.
W tym zakresie ruch ekumeniczny ma do spelnienia role nie do prze-
cenienia. D3zy on bowiem do jednosci chrzescijan i zblizenia réznych

2 Por. W. Kasper, Die Kirche Jesu Christi, Freiburg-Basel-Wien, Verlag Herder
2008, s. 137-138.
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tradycji chrzescijaniskich, takich jak katolicyzm, prawostawie i rézne
formy protestantyzmu. Istniejaca od 1948 r. Swiatowa Rada Koscio-
16w, skupiajaca przede wszystkim chrzescijaristwo protestanckie,
oraz Drugi Sobér Watykanski (1962-1965), ktdéry otworzyt Kosciét
katolicki na zblizenie z innymi wyznaniami chrze$cijaniskimi, sys-
tematycznie wprowadzaja idee jednosci. Objawia sie to nie tylko we
wspdlnych dziataniach charytatywnych, spolecznych, ale tez w dialo-
gach doktrynalnych, sympozjach, rozmowach, spotkaniach réznego
typu, w modlitwach prywatnych, we wspélnych nabozenistwach czy
dniach modlitwy, wzmacniajacych wiezi miedzy wyznaniami. My
Europejczycy jak mato kiedy potrzebujemy dzi§ powrotu najpierw
do podstawowej wiedzy religijnej, aby dochodzi¢ do chrzescijariskich
prawd wiary i osiggna¢ autentyczne oraz poprawne do$wiadczenie
zycia duchowego. Bez prowadzenia zycia wewnetrznego nie bedzie
integralnego rozwoju osoby ludzkie;j.

3. Jak rozumie¢ ludzki Kosci61?

Zanim przejdziemy do prezentacji misteryjno-sakramentalnej na-
tury Kosciota Tréjjedynego Boga, przywolajmy okreslenie ,ludzki”.
Podstawg jest tu wydarzenie stworzenia i inkarnacji.

Jak najpierw odnies¢ akt stwérczy Boga do mysterium Ecclesiae?
Bég nie tylko powotuje czlowieka do istnienia, ale pragnie by¢ z nim
we wspélnocie. Tréjca Swieta, ktéra jest wewnetrzna relacja trzech
Os6b Boskich, w sposéb naturalny przekazuje te forme istnienia na
cztowieka stworzonego jako mezczyzne i kobiete w chwili powotania
go z nicosci do bytu. Ten Boski obraz w czlowieku ma zatem charak-
ter relacyjny, poniewaz on zostaje stworzony na obraz i podobien-
stwo swego Stwdrcy. ,Tréjjedyny Bég objawil swéj plan dzielenia
komunii trynitarnego zycia z osobami stworzonymi na Jego obraz.
Rzeczywiscie, to wlasnie z powodu tej trynitarnej komunii osoby
ludzkie s3 stworzone na obraz Boga. To wlaénie na tym radykalnym
podobienstwie do Tréjjedynego Boga opiera sie mozliwo$¢ komunii
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istot stworzonych z niestworzonymi osobami Tréjcy Swietej. Stwo-
rzone na obraz Boga istoty ludzkie s3 z natury cielesne i duchowe,
mezczyzni i kobiety stworzeni dla siebie nawzajem, osoby zoriento-
wane na komunie z Bogiem i sobg nawzajem, zranione przez grzech
i potrzebujace zbawienia, przeznaczone do upodobnienia sie do
Chrystusa, doskonatego obrazu Ojca, w mocy Ducha Swietego™.

Ta relacyjno$¢ trynitarna przeniesiona na czlowieka znajduje
swoja realizacje w Kosciele i to nie tylko z powodu jego spotecznej
natury ludzkiej, ale z powodu uzdrawiajacej mocy milosci Bozej.
W wspomnianym dokumencie Miedzynarodowej Komisji Teolo-
gicznej zatytulowanym Komunia i stuzba. Osoba ludzka stworzona
na obraz Bozy czytamy: ,Kiedy méwimy o osobie, odnosimy sie za-
réwno do nieredukowalnej tozsamosci i wewnetrznoéci, ktére two-
rza jednostke, jak i do fundamentalnej relacji z innymi, ktéra lezy
u podstaw ludzkiej wspdlnoty. W perspektywie chrzescijariskiej ta
osobowa tozsamo$¢, ktora jest takze ukierunkowaniem na drugiego
czlowieka, opiera sie zasadniczo na Tréjcy Oséb Boskich. Bég nie
jest samotng istotg, ale komunig trzech Oséb. Sktadajaca sie z jednej
boskiej natury tozsamos¢ Ojca jest jego ojcostwem, jego relacja z Sy-
nem i Duchem; tozsamo$¢ Syna jest jego relacja z Ojcem i Duchem;
tozsamo$¢ Ducha jest jego relacja z Ojcem i Synem. Chrzescijaniskie
objawienie doprowadzito do wyartykutowania pojecia osoby i nada-
fo mu boskie, chrystologiczne i trynitarne znaczenie. Rzeczywiscie,
zadna osoba jako taka nie jest sama we wszechswiecie, ale zawsze
jest ukonstytuowana z innymi i jest powolana do tworzenia z nimi
wsp6lnoty”.

~Wynika z tego, ze istoty osobowe s3g réwniez istotami spolecz-
nymi. Istota ludzka jest prawdziwie ludzka w takim stopniu, w jakim
uswiadamia sobie zasadniczo spoleczny element swojej konstytucji

3 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Komunia i stuzba. Osoba ludzka stworzo-
na na obraz Bozy, [Commissione Teologica Internazionale, Comunione e servi-
zio. La persona umana creata a immagine di Dio] Watykan 2004, nr 25.

4  Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Komunia i stuzba. Osoba ludzka stworzo-
na na obraz Bozy, dz. cyt., nr 41.
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jako osoby w rodzinie, grupach religijnych, cywilnych, zawodowych
iinnych, ktére razem tworza otaczajace ja spoleczenstwo, do kté-
rego nalezy. Potwierdzajac zasadniczo spoleczny charakter ludzkiej
egzystencji, cywilizacja chrzescijaniska uznata jednak absolutng war-
to$¢ osoby, a takze znaczenie praw jednostki i réznorodnosci kul-
turowej. W porzadku stworzonym zawsze bedzie istnialo pewne
napiecie miedzy indywidualng osoba a wymaganiami egzystencji
spotecznej. W Tréjcy Swietej istnieje doskonata harmonia miedzy
Osobami, ktére dzielg komunie jednego boskiego zycia™.

Jeszcze wyrazniej przedluzeniem aktu kreacji cztowieka na ob-
raz i podobienistwo Boga staje sie wcielenie. Odwieczny Syn Bozy
przyjmuje ludzka nature od Maryi z Nazaretu. W konsekwengji Je-
zus Chrystus, druga osoba Tréjcy Swietej, laczy sie w pewien sposéb
z kazdym czltowiekiem. Wskazmy na dwa obszary skutkéw wcielenia,
a mianowicie w eklezjologii oraz w antropologii.

W nauce o Kosciele inkarnacja skutkuje faktem chrystocentry-
zmu. Oznacza to, ze Kosciél, bedacy mistycznym cialem Chrystu-
sa, jest w $wiecie przedluzeniem i kontynuacja Jego wcielenia. Jak
Jezus byl obecny fizycznie na Ziemi, tak teraz juz jako Zmartwych-
wstaly jest obecny przez swoje chwalebne cialo, czyli Kosciét. Dalej,
to dzieki inkarnacji ujawnia sie sakramentalna natura Kosciota. Po-
przez sakramenty, a zwlaszcza w Eucharystii, wierni do$wiadczaja
prawdziwej, realnej i substancjalnej obecnosci Chrystusa. Oprécz
aspektu chrystocentrycznego i sakramentalnego inkarnacja daje
podstawe do misji. Jak Jezus glosit Ewangelie, uzdrawial, leczyt
i stuzyl innym, tak wspélnota Jego nasladowcéw jest postana w du-
chu stuzby do ludzi wszystkich czaséw i szerokosci geograficznych.
Wecielenie Chrystusa to wzdr misyjnej dziatalnosci Kosciota, ktéry
ma istnie¢ i dziata¢ jako ,ciato Chrystusa” dzialajace w historii. ,Idz-
cie wiec i nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imie
Ojca i Syna, i Ducha Swietego. Uczcie je zachowywa¢ wszystko, co

5  Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Komunia i stuzba. Osoba ludzka stworzo-
na na obraz Bozy, dz. cyt., nr 42.
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wam przykazalem. A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do
skonczenia $wiata” (Mt 28, 19-20).

Mozna jeszcze wskazaé na aspekt wspélnotowosci i jednosci, jaki
przyniosto wecielenie. Inkarnacja uwypukla eklezjalng jednosé. Jak
w Chrystusie Bosko$¢ i cztowieczenistwo s3 zjednoczone, tak wierni
jednocza sie w jednym mistycznym ciele, jakim jest Kosciét, co do-
konuje sie w spos6b wyjatkowy, kiedy przyjmowana jest Komunia
Swieta.

Poddajmy teraz analizie skutki wcielenia dla antropologii. Przy-
jecie ludzkiej natury przez Boga, jakie dokonato sie w osobie Jezusa,
spowodowalo swoisty rozwéj nauki o kreacji. Stworzenie cztowieka
na obraz i podobienistwo Boze we wcieleniu doznaje swojego posze-
rzenia. Bég utozsamia sie w ten sposéb z kazdym czlowiekiem. Wie-
cej nawet: to w Tréjcy Swietej dochodzi tym samym do polaczenia
wszystkich ludzi. Teologia wcielenia posiada swoje konsekwencje
spoleczne. Relacje miedzyludzkie zyskuja inne odniesienie. W ten
sposéb odstania sie nowe rozumienie wartosci kazdej osoby ludzkiej,
stworzonej na obraz Bozy oraz polaczonej z Bogiem. Ostatecznie
pojawiaja sie nowe znaczenia wspélnoty i solidarnosci w relacjach
miedzyludzkich.

Okresdlenie ,ludzki Kosciél” nalezy zatem rozumiec nie tylko
w sensie postulatu ,antropologicznego przelomu”, jak zainicjowal
K. Rahner. Postulowany przez niemieckiego jezuite nowy para-
dygmat teologiczny oczywiscie nie tyle usuwal Boga na dalszy plan,
co wprowadzal czlowieka w centrum teologii. Rahner uwazal, ze
refleksja teologiczna powinna wychodzi¢ od ludzkiego doswiadcze-
nia. Oznacza to, ze poprawne moéwienie o Bogu powinno wyplywaé
z kontekstu ludzkiej egzystencji, z pytan o sens zycia, wolnosci, mi-
tosci, $mierci. Czlowiek — wedlug Rahnera - jest bytem otwartym
na transcendencje, dlatego posiada on wrodzong zdolnoé¢ do do-
$wiadczania Boga, obecnego w gtebinach ludzkiego doswiadczenia
(,nadprzyrodzone otwarcie”). Dlatego tez Jezus Chrystus jest nie
tylko objawieniem Boga, ale takze doskonalym objawieniem czlo-
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wieka. W Chrystusie mozna zobaczy¢, kim naprawde jest cztowiek,
gdyz przez Niego mozna lepiej zrozumie¢ ludzka nature i powotanie.
Jezus bowiem to wzér pelni czlowieczenstwa, gdyz nikt tak jak On
nie byl w Duchu Swietym w catej pelni zjednoczony z Bogiem Ojcem.

Wydobywajac ludzkie oblicze Kosciota, nie sposéb pominaé ro-
dzine, gdyz jest ona nie tylko droga Kosciola, ale on z niej sie zradza
iro$nie. Rodzina jest bowiem domowym Kosciotem, a relacje w niej
sa na wzoér Tréjjedynego Boga, gdyz ona swéj poczatek bierze z mito-
$ci, ktérej zrodtem jest przeciez Tréjca Swieta.

»Rodzine rozumialo sie zawsze jako pierwszy i podstawowy wy-
raz natury spolecznej czlowieka. Dzi$§ rozumie sie ja zasadniczo
w taki sam spos6b. Réwnoczesnie jednak w naszych czasach zostaje
uwydatnione to, co dla tej najmniejszej, a zarazem fundamentalnej
ludzkiej spolecznosci jest istotne od strony mezczyzny i kobiety jako
0séb. Rodzina jest spotecznoscia oséb, dla ktérych wlasciwym spo-
sobem bytowania — wspélnego bytowania - jest «komunia»: commu-
nio personarum. W tym wyraza sie tez — z uwzglednieniem catej dys-
proporcji bytowej — podobieristwo do Boskiego «My». Tylko osoby
zdolne s3 do bytowania «in communione». Rodzina bierze poczatek
z takiej malzenskiej wspdlnoty™.

W malzenistwie i rodzinie dotykamy tajemnicy daru z samego
siebie dla drugich, dochodzi do gtosu wéwczas oblubienczy charak-
ter mitosci. Ta milo§¢ matzonkéw i dzieci jest wymagajaca, jak zresz-
ta Jezusowe wezwanie do stuzenia innym, ktére obejmuje przeciez
wszystkich wierzacych. Jak byt w Kanie Galilejskiej na weselu no-
wozencéw, tak i dzi§ Jezus jako Boski Oblubieniec w rodzinie swoja
obecnoécia potwierdza Boskie wsparcie dla ludzkiej rodziny w jej zy-
ciowych do$wiadczeniach”. Mozna powiedzie¢, ze Tréjca Swieta jest
rodzing, a ludzka rodzina staje sie zywa ikong tej Trojcy.

Dlatego ,ludzki Kos$ciél” oznacza nie tylko to, ze poprawne mé-
wienie o nim bedzie opieralo sie na ludzkim jego doswiadczeniu, ale

6  Jan Pawet II, List do Rodzin Gratisimam Sane, Watykan 1994, nr 7.
7  Por. Jan Pawel II, List do Rodzin Gratisimam Sane, dz. cyt., nr 18.
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o wiele bardziej oznacza, ze bez czltowieka on nie istnieje. Chodzi tu
tak o czlowieka wierzacego, jak i o najdoskonalsza osobe, jaka jest
Jezus Chrystus. Ko$ciét jawi sie zatem jako wspdlnota Bosko-ludzka.
Sama Tréjca Swieta nie jest Koéciotem, podobnie jak sam czlowiek
nie jest Kosciotem. Wspélne istnienie tych dw6ch podmiotéw gwa-
rantuje jego istnienie i dziatanie.

Podsumowujac, stworzenie i inkarnacja w eklezjologii podkre-
$laja, ze Koscidl nie jest zaledwie instytucja ani jedynie wspélnota
wierzacych, lecz zywym ludzkim organizmem, ktéry w Duchu Swie-
tym przez wierzacg ludzky wspoélnote przedltuza obecno$é Zmar-
twychwstatego w $wiecie, kontynuujac trynitarng misje odkupienia,
us$wiecenia i zbawienia $wiata. Poza tymi teologicznymi wyznaczni-
kami ludzkie oblicze Kosciota wynika z rodziny, ktéra jest obrazem
Tréjcy Swiete;j.

Dowarto$ciowanie antropologii w eklezjologii pogtebia zanurze-
nie Kosciota w historie i kulture, ale i w codziennoé¢ ludzkiej egzy-
stencji. Moze to mie¢ tez skutki dla jego wiarygodnosci, dla jego po-
strzegania w $wiecie. Stusznie mozna oczekiwad, ze takie aspekty, jak:
empatia, milosierdzie, solidarno$¢, zmaganie sie o chorych, ubogich,
odrzuconych, zmarginalizowanych wyrazniej dojda do glosu w samej
wspdlnocie wiary, jak i na ich praktykowaniu wobec innych ludzi.

4. Misteryjno-sakramentalna natura Kosciota

Zaprezentowana powyzej analiza tajemnicy wcielenia jako podstawa
do ludzkiego oblicza Kosciota pozwala nam teraz przejs¢ do refleksji
nad jego wymiarami tajemnicy i sakramentu®.

Teologia katolicka wypracowala wiele okresleri na opisanie rze-
czywistodci koscielnej, ktére to okreélenia eklezjologia nazywa ka-
tegoriami, a wynikaja one z wielowiekowej tradycji biblijnej i patry-
stycznej. I tak wymienia sie nastepujace kategorie Kosciota: lud Bozy

8 Zob. S. Dianich La Chiesa mistero di comunione, Torino 1975; S. Dianich, S. No-
ceti, Trattato sulla Chiesa, Brescia 2002.

250



(1 P 2,9-10, mistyczne ciato Chrystusa (1 Kor 12,27; Ef 1,22-23),
$wigtynia Ducha Swiqtego (1 Kor 6,19-20; 1 Kor 12,13), zamiesz-
kanie i dom Boga (Ef 2,19-22; Gal 6,10; Hbr 3,6; Tym 3,15), oblu-
bienica (Ef 5,25-27, Ap 19,7-9; 2 Kor 11,2), wspdlnota / communio
(Gal 3,28; Dz 2,42-47; 1 Kor 10,16-17) oraz sakrament podstawo-
wy — w odréznieniu od Chrystusa, okreslanego jako Prasakrament
(Ef 1,22-23; Rz 6,3-4; 1 Kor 10,16-17). Te wszystkie kategorie sg
jak najbardziej poprawne, ale nie mozna ich stosowa¢ ekskluzywnie,
tzn. nie wolno przypisywac zadnej z nich wylacznosci®. Te wymienio-
ne podstawowe kategorie trzeba bardziej traktowac kongruencyjnie,
czyli jako takie, ktére wzajemnie sie uzupelniaja. Wéwczas pojawia
sie szansa, ze bedziemy mogli latwiej te niezwykla wspélnote po-
strzegac jako spotkanie Tréjcy $wietej z czlowiekiem takim, jakim
on realnie jest.

Takie integralne ujmowanie Kosciola zabezpiecza nas przed
co najmniej trzema niebezpieczenstwami. Po pierwsze, przed jego
uproszczong socjologizacja. Chodzi bowiem o to, aby nie redukowa¢
Kosciota tylko do jakie$ instytucji, sprawnej organizacji, firmy o dlu-
giej historii i wyjatkowych osiggnieciach. Po drugie, nie wolno tez
z Kosciota kpi¢ i szydzi¢. Nalezy pamietad, ze jest on chciany przez
Tréjjedynego Boga, przez Niego powolany do istnienia i w jego prze-
strzeni Bég sie udziela. Po trzecie, nalezy tez wystrzegac sie deifiko-
wania Ko$ciola, catkowicie utozsamiajac go z Bogiem. Kosciét stale
potrzebuje reform, nie jest bowiem celem sam dla siebie. Ma on stu-
zy¢ tak wierzacym, jak i calemu $wiatu.

Kosciét bowiem jako wydarzenie udzielania sie Boga i przyjmu-
jacego Go czlowieka ma nature teandrycznag, tzn. jest bosko-ludzki.
Totez zadne jednostkowe pojecie nie wyczerpuje calej jego zlozonej
bosko-ludzkiej rzeczywistosci. O wiele bardziej nalezy czesciej te zto-
zonga rzeczywisto$¢ nieba i ziemi, taski i natury, $wietoéci i grzechu,
niewidzialnoéci i widzialno$ci rozumie¢ jako misterium. Ten miste-

9  Por. S. Jaskiewicz, Eklezjologia Iudu Bozego w nurcie II Soboru Watykariskiego,
[w:] Kosciét lokalny w Kosciele Chrystusa, red. R. Kantor, Krakéw 2015, s. 7-32.
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ryjny charakter bynajmniej nie znosi ani nawet nie ostabia jego so-
¢jalnej natury. Trudnosci ze zrozumieniem Kosciola beda pojawia¢
sie zawsze, gdyz mamy tu splot tajemnicy i instytucji, w ktérej to
przestrzeni wierzacy otrzymuje udzial w zyciu samego Boga poprzez
stowo oraz sakramenty™.

Bardzo trudno jest czlowiekowi XXI wieku z jego o$wieconym,
pozytywistycznym nastawieniem przyjaé tajemnice Boga i tajemni-
ce ludzkiej osoby. A poniewaz istota Kosciota jest nadprzyrodzona,
stad tylko przez wiare ludzie sa w stanie pozna¢, czym jest on w swo-
jej wewnetrznej naturze. Okreslenie mysterium Ecclesiae odnosi nas
do jego nadprzyrodzonosci. Koscidt istnieje bowiem w historii, ale
réwnoczeénie ja przekracza; jest widzialny, ale i nadprzyrodzony,
dlatego jedynie ,oczami wiary” mozna w jego czasowosci i widzial-
nosci dostrzec réwniez rzeczywisto$¢ wieczng i niewidzialng. Ta
dwoisto$¢ eklezjalnej natury staje sie trahentem zycia Bozego. Do-
tykamy tu tak misteryjnej, jak i sakramentalnej natury wspélnoty
chrzescijanskiej'.

W Nowym Testamencie stowo ,tajemnica” (uvotspiov), choé
rozumiane jest w rézny sposéb, to przede wszystkim odnosi sie do
Chrystusa. W tym pojeciu zawiera sie tak calosciowa, teologiczna
wizja jedynego misterium Boskiego Nazarejczyka, jak i pojedyncze
misteria. W tradycji synoptycznej tytul ,misteria” odnosi sie do po-
szczegblnych wydarzen zycia Jezusa po to, aby byly one rozumia-
ne jako urzeczywistnienie tajemnicy krélestwa Bozego'?. Termin

10 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium [dalej skrét KK], w: Sobor

Watykanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst tacirisko-polski, Poznan-
Warszawa 1968.
KK 3 ,Przyszed! tedy Syn, zestany przez Ojca, ktéry wybrat nas w Nim przed
stworzeniem $wiata i do przybrania za synéw bozych przeznaczyl, poniewaz
w Nim spodobato mu si¢ odnowi¢ wszystko (por. Ef 1,4-5 i 10). Zeby wypel-
ni¢ wole Ojca, Chrystus zapoczatkowat Krélestwo niebieskie na ziemi i objawit
nam tajemnice Ojca”.

11 Zob. A. Garuti, Il mistero della Chiesa, Roma 2004.

12 Por. S. Dyk, Znaczenie terminu ,misterium” w refleksji teologiczno-liturgicznej,
»Roczniki liturgiczne”, t. 1/56 (2009), s. 69-85.
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pvothplov wystepuje zwlaszcza w listach apostota Pawla, jak np.
Rz 16,25-26, gdzie jest mowa o Ewangelii i objawieniu ,tajemnicy”,
ktéra byla ukryta od wiecznosci, ale teraz zostala objawiona i ujaw-
niona poprzez pisma prorocze. Z kolei Ef 3,3-6: Pawel wyjasnia, ze
,<tajemnica” zostala mu objawiona przez objawienie, a poganie sa
wspdéldziedzicami i wspétcztonkami ciata Chrystusa. Kol 1,26-27:
,tajemnica” ukryta od pokolen teraz zostala objawiona przez Chry-
stusa w was, nadzieja chwaly.

MuvoTtipiov to tajemniczy zamyst Bozego zbawienia, ktéry wypet-
nia Jezus w swoich stowach, czynach, znakach i cudach. A ostatecznie
dopelnia sie ten plan po Zestaniu Ducha Swietego, aby znalez¢ swoje
uwienczenie na koncu czaséw (sens eschatologiczny). To dzieje od-
kupienia i zbawienia realizowane przez wszystkie trzy osoby Boskie.
Trzeba tu pamieta¢, ze odniesienie chrystologiczne do Kosciola jako
ziemskiego sposobu istnienia i dziatania krélestwa Bozego nie zaste-
puje odniesienia trynitarnego. Koscié! jest sakramentem zbawienia,
czyli widocznym znakiem i narzedziem dziatajacego i zbawiajacego
tréjosobowego Boga na Ziemi, widzialnym znakiem niewidzialnego
zbawienia.

W Objawieniu chrze$cijariskim nie chodzi zatem o taki rodzaj
tajemnicy, ktéry pojawia sie wciaz i nieustannie w calej rzeczywisto-
$ci, a ktéra moze by¢ rozwiklana przez czltowieka, lecz o konkretne
spelnianie sie Bozej tajemnicy w okreslonych historycznie stowach
i czynach, ktérych cala pelnia jest Jezus Chrystus.

W teologii chrzescijanskiej, a zwlaszcza katolickiej i prawostaw-
nej, termin pvotyprov znalazt szerokie zastosowanie w sakramento-
logii, w chrystologii, soteriologii i eschatologii. Zatrzymajmy sie jed-
nak na teologii sakramentalnej. Sakramenty sg bowiem rozumiane
jako swiete akty, ktdre przekazuja boska taske i zawieraja glteboka du-
chowga tajemnice, ktéra wykracza poza widzialny znak. Caly Kosciét
staje sie misterium / sakramentem tylko w Chrystusie®®. ,Tajemnica

13 KK 1: ,Poniewaz Chrystus jest $wiatlosciag narodéw, ten $wiety Synod, zgroma-
dzony w Duchu Swietym, pragnie glosi¢ Ewangelie Chrystusa swoim wiernym
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Kosciota $wietego ujawnia sie w jego zalozeniu. Pan Jezus bowiem
zapoczatkowal Kosciét swoj, gloszac radosng nowine, a mianowi-
cie nadejs$cie Krélestwa Bozego obiecanego od wiekéw w Pismie:
«Wypelnit sie czas i przyblizylo sie Krélestwo Boze» (Mk 1,15, por.
Mt 4,17). A Krélestwo to zajasniato ludziom w stowie, czynach i w
obecnosci Chrystusa™.

Termin ,sacramentum” to laciriskie tlumaczenie biblijnego sto-
wa ,pvotnplov’. Gdy Biblie ttumaczono na tacine (Wulgata), greckie
stowo ,uvotnplov’ przettumaczono witasnie jako ,sacramentum”,
aby wyrazi¢ swiete tajemnice Boze. Zaréwno ,pvotnplov’, jak i ,sa-
cramentum” podkreslaja tajemnice odkupienia, dokonanego przez
Jezusa Chrystusa i celebrowanego dzis w sakramentach. Przez sakra-
menty zostajemy dopuszczeni ,,do tajemnic Jego zycia, z Nim wsp61-
uksztaltowani, wesp6t z Nim umarli i wespét z martwych wskrze-
szeni, az wesp6t z Nim panowa¢ bedziemy (por. Flp 3,21, 2 Tm 2,11,
Ef 2,6, Kol 2,12)"*>. W tradycji chrzescijaniskiej zycie sakramentalne
to centralny element duchowosci i praktyki religijnej. Sakramenty sg
postrzegane jako $rodki, dzieki ktérym wierni uczestnicza w Boskiej
tasce. 1 Tym 3,16: ,A bez watpienia wielka jest tajemnica poboznosci
(pietatis sacramentum)”.

Idea Kosciota jako sakramentu zwlaszcza w tradycji rzymskoka-
tolickiej i prawostawnej ujmuje go nie tylko jako wspdlnote wierza-
cych, ale takze jako widzialny znak i narzedzie niewidzialnej taski
Bozej. Jest to konsekwencja nauki o sakramentach jako skutecznych
znakach i narzedziach taski. W swojej widzialno$ci sakramenty ko-
munikujg niewidzialng Boska rzeczywisto$¢. W tym sensie Ko$ci6t
moze by¢ rozumiany jako sakrament, poniewaz jest widzialnym zna-
kiem obecnosci Chrystusa w $wiecie i przekazuje taske Bozg poprzez
swoje sakramenty i nauczanie. Spelnia sie to w liturgii, szczegdlnie

i catej ludzkosci. Dlatego Koscidt, przez ktéry Chrystus uobecnia w $wiecie zba-
wienie, oglasza w sobie niejako sakrament, czyli znak i narzedzie najscislejsze-
go zjednoczenia z Bogiem i jednosci catej ludzkosci”.

14 KKS5.

15 KK7.
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przy udzielaniu takich sakramentéw, jak chrzest, bierzmowanie
i Eucharystia'®.

5. Tréjca Swieta jako zrédto, forma i przeznaczenie
misteryjno-sakramentalnej wspélnoty

Posoborowy sposéb uprawiania teologii domaga sie nie tylko wza-
jemnej komplementarnoéci poszczegdlnych jej dyscyplin, ale takze
ich integralnosci. Oznacza to, ze z jednej strony osiggniecia poszcze-
golnych gatezi teologii powinny uzupelnia¢ wyktadnie Objawienia
judeo-chrzescijaniskiego, ale tez i z drugiej strony by¢ same obecne
jedne w drugiej. Takie pozytywne zmiany zaszly juz w mariologii,
ktéra jednoznacznie wpisano w eklezjologie i chrystologie. Obecnie
mozemy odnotowaé podobnego typu proces odnoszacy sie do try-
nitologii i eklezjologii. Dobrze byloby, aby jeszcze do tej pary wy-
razniej wlacza¢ antropologie. Jeszcze nie tak dawno Karl Rahner
ubolewal nad tzw. ,wspanialg izolacja”, w jakiej egzystowala teologia
trynitarna, a co wydaje sie juz po wiekszej czedci przezwyciezone.
Przetom soborowy wyprowadzil teologie ze swoistego zamkniecia w
jej bastionach, na co wskazywal Hans Urs von Balthasar. Bez przesa-
dy mozna stwierdzi¢, ze dzi$ cale traktaty teologiczne s kompono-
wane w sposéb trynitarny'®.

W tym zakresie nalezy dostrzec znaczacy wklad wielu teologéw,
a szczeg6lnie Gisberta Greshake’a i jego publikacji Der dreieine Gott.
Eine trinitarische Theologie®. Zastosowana przez Greshake’a perspek-
tywa ,teologii Trdjcy” czy tez inaczej ,teologia trynitarna” pozwala

16 Por. A. Grillmeier, The Mystery of the Church, [w:] Commentary on the Documents of
Vatican. II, t. 1, ed. H. Vorgrimler, London: Herder and Herder, 1967, s. 197-246.

17 Por. K. Rahner, Bemerkungen zum dogmatischen Traktat ,De Trinitate®, [w:]
Schriften zur Theologie, t. IV, Einsiedeln: Benziger 1960, s. 111.

18 Por. H.U. von Balthasar, Schleifung der Bastionen. Von der Kirche in dieser Zeit,
Trier: Johannes Verlag 1989, s. 18.

19 Por. G. Greshake, Der dreieine Gott. Eine trinitarische Theologie, Freiburg: Herder
2007, s. 25.
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na nowe ujmowanie cztowieka, ludzkiej wspélnoty w ramach ekle-
zjologii. Hiszpanski teolog Domingo Garcia Guillén wskazuje jeszcze
na propozycje innego ujmowania Tréjjedynego Boga, a mianowicie
na rodzine®.

Zblizenie sie do tajemnicy Kosciota wymaga zatem, aby najpierw
zblizy¢ sie do tajemnicy Tréjcy Swietej. Rozumienie Kosciola jest
wynikiem pojmowania Tréjjedynego Boga?'. Dlatego poglebiona
eklezjologia zostala przedlozona przez Sob6ér Watykanski II, ktéry
ukazywal Kosciél posiadajacy swoje korzenie w tajemnicy Tréjcy
Swietej i w Niej zyskujacy swoja najglebsza tozsamos¢?. Trynitarne
ujecie Kosciota jest tez skutkiem ekumenicznych debat ostatniego
czasu, zwlaszcza z teologia prawostawna®. Potwierdzaja to takie
ustalenia, jak tzw. Dokument monachijski z 1982, bedacy wynikiem
prac Miedzynarodowej Komisji Wspdlnej ds. Dialogu Teologicznego
Miedzy Kosciotem Rzymskokatolickim i Kosciotem Prawostawnym.
Juz sam jego tytul jest wymowny: Tajemnica Kosciota i Eucharystii
w $wietle tajemnicy Tréjcy Swietej (1984). Podobnie opublikowany
w 2007 r. Dokument z Rawenny.

Miedzy Trdjca a Kosciotem istnieje potrédjny zwigzek, na ktéry
wskazywal juz pod koniec lat trzydziestych ubieglego wieku Yves
Congar. Inspirujac sie patrystyczng mysla Cypriana z Kartaginy,
francuski teolog pisal, ze Kosciét pochodzi od Tréjcy Swietej (Ecc-
lesia de Trinitate), sklada sie z ludzi (Ecclesia ex hominibus) oraz jest
ludem zjednoczonym Jej jednoscia (de unitate Patris et Filii et Spiritus
Sancti)?*.

20 Por. D.G. Guillén, Trynitarna odnowa teologii i niektére jej owoce, ,Warszawskie
Studia Teologiczne” XXXIII, 1 (2020), s. 10-11.

21 Por. E. Piotrowski, Jaka wizja Tréjcy Swietej, taka wizja Kosciola, ,Homo Dei”,
3/292 (2009), s. 71-87.

22 Por. KK 2-4.

23 Por. D.G. Guillén, Trynitarna odnowa teologii i niektore jej owoce, dz. cyt., s. 12.

24 Por. Y.-M. Congar, ,Ecclesia de Trinitate”, ,Irenikon”, 14 (1937), s. 131-146.
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Z kolei Gérard Philips, analizujac dzieto Cypriana De Trinitate,
wskazuje na potrdjna trynitarng przyczynowosé Kosciota®. Wedtug
belgijskiego teologa Tréjca jest przyczyna sprawcza Kosciola; jest
przyczyna formalng (lub quasi-formalng), poniewaz inspiruje jego
konfiguracje ministerialng i hierarchiczng; jest przyczyna celowa,
poniewaz Kosciét podaza ku Tréjcy®. Ten potrdjny zwiazek przy-
czynowy Kosciola z Tréjca Swieta znajduje takze wyraz we wspo-
mnianym Dokumencie monachijskim (1982), w ktérym stwierdza sie:
,Kosciél znajduje swéj wzér, swdj poczatek i swdj cel w tajemnicy
Boga Jedynego w trzech Osobach”. Takze warto przywola¢ tu dzieto
Bruna Forte, ktéry w swojej eklezjologii przyjat te trzy relacje Tréjcy
i Ko$ciota za zasade strukturyzujaca jego eklezjologie: ,Tréjca jest
zrédlem, forma i ojczyzna jednosci eklezjalnej; zrédtem, z ktérego
sie rodzi, obrazem, ktérym sie inspiruje, i celem, do ktérego zmierza
w czasie”?’.

W jaki sposéb ujmowac Koscidl, dla ktérego zrédtem jest Tréjca
Swieta? Méwiac o Kosciele, nalezy zachowywa¢ réwnowage w od-
niesieniu do dzialania wszystkich trzech oséb Boskich. Trynitarne
tytuly potrzebujg sie wzajemnie. Dlatego trzeba méwic o trynitarnej
jego genezie, naturze i misji. Ta trynitarna afirmacja winna wymu-
sza¢ w eklezjologii wieksze dowarto$ciowanie osoby i dziatania Boga
Ojca i Boga Ducha Swietego?.

Jak rozumie¢ trynitarng forme koscielng? Elementy instytucjo-
nalne winny by¢ widzialnym odbiciem rzeczywistosci tajemnicy. Wy-
daje sie jednak, iz w tym obszarze jest do$¢ sporo do usuwania nad-
miernej hierarchiczno$ci, instytucjonalnosci i legalizmu. W swojej
eklezjologii taczacej prymat i komunie loannis Zizioulas ustanawia

25 Por. D.G. Guillén, Trynitarna odnowa teologii i niektére jej owoce, dz. cyt., s. 13.

26 Por. G. Philips, Léglise et son mystére au Ile Concile du Vatican, Paris: Desclée
1967, s. 116.

27 Por. B. Forte, La Chiesa della Trinita. Saggio sul mistero della Chiesa comunione
e missione, Cinisello Balsamo 1995, s. 70-78; M. Semeraro, Mistero, comunione
e missione. Manuale di ecclesiologia, Bologna: Edizioni Dehoniane 2001, s. 13-37.

28 Por. D.G. Guillén, Trynitarna odnowa teologii i niektére jej owoce, dz. cyt., s. 14.
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tez $cisty zwigzek miedzy kaplanstwem hierarchicznym a trynitar-
na teologia Ojca jako poczatku i przyczyny Syna i Ducha Swietego®.
Wydaje sie jednak, iz w tym obszarze jest doé¢ sporo do usuwania
nadmiernej hierarchicznosci, instytucjonalnosci i legalizmu. Kondy-
cja eklezjologii uzalezniona jest od zachowania réwnowagi miedzy
trynitarnym obrazem Boga, chrystologia i pneumatologiag™®.

Obok zréda i formy mamy jeszcze trzecie trynitarne odniesie-
nie do Kosciota, a ktérym jest jego przeznaczenie. Chodzi tu o jego
misyjno$¢ oraz eschatologiczno$¢. Swéj charakter trynitarny piel-
grzymujaca wspdlnota wierzacych uswiadamia sobie przez misje.
Ojciec posyta Syna, a kiedy ten spelni swoja misje, Kosciét jest pro-
wadzony przez Ducha, pochodzacego od nich obu: ,jak Ojciec mnie
postal, tak ija was posylam: Przyjmijcie Ducha Swietego (J 20,21).
Ko$ciél zatem jest rzeczywistosciag niezakoriczona; jest procesem,
on ciagle sie staje na nowo. Jego czas jest swoistym ,miedzycza-
sem”, gdyz wyszedt z tona Tréjcy Swietej i do Niej zmierza. ,Albo-
wiem jak Syn postany zostal przez Ojca, tak i sam postat Apostoléw
(por. J 20,21) méwiac im: «Idac tedy nauczajcie wszystkie narody,
chrzczac je wimie Ojca i Syna, i Ducha Swietego, nauczajac je za-
chowywa¢ wszystko, cokolwiek wam przykazatem. A oto ja jestem
z wami po wszystkie dni az do skoniczenia $wiata» (Mt 28,18-20)"3".

6. Podsumowanie

Refleksja nad tajemnica Ko$ciota wydaje sie by¢ prowadzona w spo-
s6b odpowiedzialny, kiedy zostaje spelnionych kilka podstawowych
warunkéw. Przede wszystkim wspdlczesna eklezjologia musi by¢

29 Por. 1. Zizioulas, Communion and Otherness: Further Studies in Personhood and
the Church, London: T&T Clarck 2006, s. 145-149; D.G. Guillén, Trynitarna
odnowa teologii i niektdre jej owoce, dz. cyt., s. 15.

30 Por. R. Wronski, Trynitarne podstawy eklezjologii komunijnej wedtug W. Hrynie-
wicza, ,Roczniki Teologiczne”, t. 7/43 (2016), s. 49.

31 KK 17; por. D.G. Guillén, Trynitarna odnowa teologii i niektére jej owoce, dz. cyt.,
s. 17.
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bardziej trynitarna. To odniesienie nauki o Kosciele do Tréjcy Swie-
tej sprawia, ze mamy wéwczas do czynienia z ekumeniczna wraz-
liwoscia i wraz z Cerkwig prawostawna nie pominie sie bogatego
dziedzictwa patrystycznego. Wiecej nawet: trynitarne ujecie Koscio-
ta bedzie gwarantowa¢ jego misteryjnos$c i sakramentalno$¢. Nasza
propozycja jest zatem wizja Ko$ciota jako wspélnoty Tréjosobowego
Boga i cztowieka, gdzie jego jednos¢ i wielos¢ stajg sie niedoceniang
szansa tak dla tejze otwartej na przysztos¢ charyzmatycznej wspol-
noty, jak i dla calego $wiata. Koséciét bowiem ze swej genezy, natury
i przeznaczenia jest otwartg sakramentalng tajemnica, gdzie przez
ludzka stabo$¢ i niedomagania udzielana jest $wiatu moc Boga tak
w stowie, jak i w sakramentach zawarto$¢ Objawienia judeo-chrze-
$cijaniskiego.
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Abstrakt

Ludzki Koéci6l Tréjcy Swietej jako sakramentalne misterium

Powazna sytuacja zagubienia wspélczesnego czlowieka staje sie wyzwa-
niem dla nauki o Kosciele. Chodzi o pewne zmiany w uprawianej eklezjolo-
gii. Mianowicie powinna to by¢ eklezjologia trynitarna, ktéra uwzglednia
wszystkie trzy osoby Boskie i ich dzialanie w procesie powstawania i spet-
niania sie Ko$ciota, tak w jego genezie, jak naturze i misji. Dzieki temu
mozliwe staje sie wydobycie i uwzglednienie jego charakteru misteryjnego
i sakramentalnego. W konsekwencji dialog ekumeniczny zyskuje swoje po-
wazne podstawy doktrynalne i jednoczesnie pojednani chrzescijanie moga
sprawowac swoja postuge dla innych w sposéb bardziej wiarygodny. Komu-
nijno-komunikacyjny charakter Tréjcy Swietej wrecz naklania do zaanga-
zowania sie na rzecz widzialnej jednosci Kosciola.

Warto tez zwréci¢ uwage, ze mitosne relacje Trojcy Swietej sa wzorem
i przedluzeniem oblubiericzej mitosci matzeristwa i rodziny, a Kosciét zyje
z rodziny i dla rodziny. Eklezjologia Iaczy sie tu nie tylko z trynitologia,
ale i antropologia. Dzieki temu wewnetrzna misja wspélnoty wierzacych
wobec jej samej, ale tez i jej zewnetrzna misja wobec $wiata nabiera au-
tentyzmu i skutecznos$ci. Nauka o Ko$ciele musi dzi$ bardziej definitywnie
przybiera¢ ludzkie oblicze, aby w swoim zewnetrznym przejawie wspdlnota
chrzescijan zdecydowanie odchodzita od nadmiernych przejawéw instytu-
qji czy bezdusznego klerykalizmu.

Stowa klucze: Kosciél, eklezjologia, Tréjca Swiqta, sakramenty, czlowiek,

rodzina

Abstract

The human Church of the Trinity as a sacramental mystery

The serious situation of modern man’s confusion isbecominga challenge
for the study of the Church. It involves some changes in the ecclesiology
practiced. Namely, it is to be a Trinitarian ecclesiology, which takes into
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account all three divine persons and their action in the process of formation
and fulfillment of the Church, both in its genesis, nature and mission. This
makes it possible to bring out and take into account its mysterious and
sacramental character. As a result, ecumenical dialogue gains its serious
doctrinal basis and, at the same time, reconciled Christians can exercise
their ministry to others more credibly. The communio-communication
character of the Trinity even urges a commitment to the visible unity of
the Church.

It is also worth noting that the loving relationship of the Trinity is
a model and extension of the spousal love of marriage and family, and
the Church lives out of the family and for the family. Here ecclesiology is
combined not only with trinitarianism, but also with anthropology. Thanks
to this, the internal mission of the community of believers to itself, but
also its external mission to the world becomes authentic and effective.
The doctrine of the Church today must more definitively take on a human
face, so that in its outward manifestation the community of Christians
will decisively move away from excessive manifestations of institutions or
callous clericalism.

Keywords: Church, ecclesiology, Trinity, sacraments, man, family
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