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Grupa z Dombes -
ekumeniczne spojrzenie na katolickos¢

Od ponad 80 lat, kazdego roku pod koniec lata, francuskojezyczni
katoliccy i protestanccy teologowie z Grupy z Dombes (Groupe des
Dombes) spotykaja sie, aby wspélnie modli¢ sie i dyskutowaé na
istotne dla dialogu ekumenicznego tematy. W 2023 roku, po dwuna-
stu latach od ostatniej publikacji', przygotowali obszerny dokument
zatytutowany ,De toutes les nations”. Pour la catholicité des Eglises®.
Celem niniejszego opracowania jest przedstawienie tej ekumenicz-
nej grupy, w tym metody jej pracy, a takze wspomnianej publikacji
jako przyktadu spojrzenia katolicko-protestanckiego na zagadnienie
katolickosci Kosciota.

1. Grupa z Dombes - historia i hermeneutyka badan

Poczatki tej nieformalnej grupy teologéw siegaja roku 1937. Lau-
rent Rémillieux zostal wéwczas zaproszony na Wielkanoc na reko-

1 Groupe des Dombes, ,Vous donc, priez ainsi”. Le Notre Pére, itinéraire pour la
conversion des Eglises, Bayard, Montrouge 2011.

2 Groupe des Dombes, ,De toutes les nations”. Pour la catholicité des Eglises, Cerf,
Paris 2023.
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lekcje wspélnoty Fraternité Saint-Jean w Erlenbach w Szwajcarii.
Po powrocie opowiedzial o doswiadczeniu prowadzonej tam eku-
menicznej modlitwy Paulowi Couturierowi (1881-1953), inicjato-
rowi i odpowiedzialnemu za odnowe Tygodnia Modlitw o Jednos¢
Chrzescijan. W lipcu 1937 r. doszlto do pierwszego spotkania szwaj-
carskich pastoréw (R. Batimlina, Ch. Hubera i B. Zwicky’ego) z przy-
jaciétmi Couturiera (J. Montchaninem, L. Remillieux, L. Richardem
i V. Carlhianem) w opactwie trapistéw Notre-Dame des Dombes kolo
Lyonu. Drugie spotkanie, w sierpniu 1938 r., odbylo sie w Erlenbach
w Szwajcarii, a trzecie, w sierpniu 1939 r., znéw w Dombes, ktére
dalo poczatek nazwie grupy. Po wojnie teologowie w stopniowo
rozrastajacym sie skladzie nadal spotykali sie co roku, na przemian
w Dombes, Presinge, Grandchamp i Taizé*.

Przez okoto trzydziesci lat Grupa z Dombes prowadzila dyskret-
ng, nieformalng i niepublikowana prace, formulujac jedynie krétkie
tezy odzwierciedlajace teologiczng wymiane pogladéw®. To kontakt
z mlodymi ludZmi przyjezdzajacymi do braci z Taizé odcisnal zna-
czace pietno na czlonkach Grupy. W obliczu nieustannych pytan
o interkomunie uczestnikéw modlitwy w Taizé teologowie z Dom-
bes przygotowali pierwszy opublikowany, oficjalny dokument Ku tej
samej wierze eucharystycznej (Vers une méme foi eucharistique? Accord
entre catholiques et protestants, 1971)°. Mial on charakter oficjalny
w tym sensie, ze zostal podpisany przez wszystkich czlonkéw, co
stalo sie tradycja kolejnych publikagji.

W 1997 r. grupa po raz ostatni spotkala sie w opactwie trapistéw
w Dombes. Che¢ pozostania w klimacie klasztornej modlitwy kon-

3 Por. JY. Blanchard, Le groupe de Dombes: un ,laboratoire” pour l'unité des chré-
tiens, ,CFC Liturgie” 196 (2022), s. 5.

4  Por. JY. Blanchard, Le groupe de Dombes: un ,laboratoire” pour l'unité des chré-
tiens, dz. cyt., s. 6.

5  Dokument powstal w 1971 roku, opublikowano go rok pézniej. W wersji ksigz-
kowej: Groupe des Dombes, 1977 — Vers une méme foi eucharistique? Accord entre
catholique et protestante, [w:] Pour communion des Eglises. Lapport du groupe des
Dombes (1937-1987), Centurion, Paris 1988.
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templacyjnej sprawila, Ze na nowe miejsce spotkan wybrano opactwo
benedyktynek w Pradines, niedaleko Roanne. Tam katoliccy i prote-
stanccy teologowie gromadza sie od 1998 r. az do dzi$. Grupa zacho-
wala jednak swojg tradycyjna nazwe zwigzang z opactwem trapistéw.
Wraz ze zmiang miejsca zmienil sie takze sktad Grupy, gdyz od tamtej
pory wérdd 40 uczestnikéw sa réwniez kobiety.

Dolaczenie do tego grona nie wynika z zadnej nominagji ani de-
legacji danej wspoélnoty chrzescijanskiej. Czlonkowie rekrutowani sa
przez kooptacje niezaleznie od jakichkolwiek wplywéw zewnetrz-
nych, w tym autorytetu wladzy koscielnej. Gdy wymaga tego podej-
mowany temat, Grupa zaprasza na wakacyjne sesje takze anglikan-
skich i prawostawnych gosci, jak réwniez specjalistéw w dziedzinie
nauk biblijnych czy humanistycznych. W ten sposéb kontynuuje
swoje dzialania przez wspélng modlitwe i refleksje, przynalezac do
tzw. nurtu ekumenizmu duchowego®. Grupa z Dombes ma zatem
charakter ekumeniczny, prywatny, a kazdy czlonek identyfikuje sie
wyraznie z wlasng wspélnota. Wspélprzewodniczacymi sg jednocze-
$nie katolik i protestant. Obecnie funkcje te pelnig Elisabeth Par-
mentier i Joseph Famerée. Na liscie znanych - dawnych i obecnych -
cztonkéw Grupy z Dombes, oprécz jej zatozycieli, znajduja sie miedzy
innymi: Georges Appia (+ 1977), Paul Aymard (+ 2010), Alain Blancy
(+ 2000), Bruno Chenu (+ 2003), André Fabre (+ 1983), René Girault
(t 2006), Jean Jundt (+ 1985), Bernard Sesboué (+ 2021), Geoffroy
de Turckheim (+ 2006), Gaston Westphal (2008), Jean-Noél Alet-
ti, Yves-Marie Blanchard, Michel Deneken, Fran¢oise Durand, Alain
Massini, Jacques-Noél Pérés, Marie Chaieb, Jean-Francois Chiron,
Michel Fédou, Etienne Grieu, Luc Forestier, Agnés von Kirchbach,
Anne-Marie Petitjean czy Serge Wuethrich.

Metoda Dombistéw (Dombistes — jak sami lubig sie okresla¢)
to przede wszystkim praca w grupie. Czterdziestu cztonkéw (dwu-
dziestu katolikéw i dwudziestu protestantéw) organizuje wspélne

6  Por. JY. Blanchard, Le groupe de Dombes: un ,laboratoire” pour l'unité des chré-
tiens, dz. cyt., s. 6.
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dziatania wokoé? trzech elementéw: modlitwy, prawdziwego dialogu
ibadan teologicznych. Same spotkania przenikniete s3 modlitwa
wlasciwg wspédlnocie, w ktérej cztonkowie grupy goszcza, w ostat-
nich latach jest to wiec monastyczna modlitwa animowana przez
benedyktynki. Nie jest to dodatek do dialogu ekumenicznego, ale
rdzen planu dnia, obejmujacego takze teologiczne debaty — zawsze
w obecnoéci catego grona uczestnikéw.

Przez lata zostala wypracowana swoista hermeneutyka teolo-
gicznego dialogu Grupy z Dombes’. Debata ekumeniczna, karmiona
modlitwa, przyjaznia i dzieleniem, zaklada bowiem réwniez rygor
badan, ktérych metoda opisana zostata w dokumencie O nawrécenie
Kosciotow (Pour la conversion des Eglises), powstalym jako osobna pu-
blikacja w 1991 r.8. W 2005 r. Walter Kasper powiedziat nawet: ,Nie
ma ekumenizmu bez nawrdcenia i nie ma przyszlosci bez nawréce-
nia. Najlepsza refleksja na ten temat, jakg znam, znajduje sie w do-
kumencie Grupy z Dombes zatytulowanym O nawrdcenie Kosciotow™.
Opracowanie to okre$la stale etapy pracy Dombistéw, ktére w pieciu
punktach zsyntetyzowal Yves-Marie Blanchard™.

Po pierwsze, przyjeta metoda zaklada zainteresowanie nowymi
kontekstami, zaréwno spolecznymi, jak i teologicznymi. Analiza so-
cjologiczna uwazana jest za niezbedny wstep do kazdej refleksji, ktéra
ma by¢ aktualna, a w kazdym razie swiadoma szybkich zmian wpltywa-
jacych na chrzescijaniski krajobraz religijny we wspélczesnym swiecie.

7  Por. J.G. Schiitz, Grupa z Dombes istnieje od 50 lat, ,Studia i Dokumenty Eku-
meniczne” 6/3 (1988), s. 114-115. Por. A. Napiérkowski, Posrednictwo Maryi
w maryjnym dokumencie Grupy z Dombes, ,Salvatoris Mater” 4/3 (2002), s. 219.

8  Groupe des Dombes, Pour la conversion des Eglises. Identité et changement dans la
dynamique de communion, Centurion/Bayard-Presse, Paris 1991.

9  W. Kasper, Przemé6wienie Mouvement cecuménique au XXlIe siécle, Rzym, 17 listo-
pada 2005, https://fr.zenit.org/2005/11/18/le-mouvement-oecumenique-au-
xxie-s-par-le-card-kasper/ (dostep: 12.09.2024). Jesli nie zaznaczono inaczej,
wszystkie ttumaczenia pochodza od autora.

10 Por. JY. Blanchard, Le groupe de Dombes: un ,laboratoire” pour l'unité des chré-
tiens, dz. cyt., s. 10-11. Synteza Blancharda stanowi podstawe niniejszego
omowienia pieciu etapéw pracy Grupy z Dombes.
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Po drugie, Grupa praktykuje teologiczne ,oczyszczenie pamie-
ci”, to znaczy wspoélng, przedluzona refleksje nad czesto obszernym
materialem historycznym teologii z préba nowych interpretacji oraz
zaznaczaniem punktéw wrazliwych w zagadnieniach doktrynalnych,
ktére od XVI wieku stanowily przedmiot istotnych kontrowersji.

Po trzecie, teologowie z Grupy z Dombes poswiecajg znaczna
cze$¢ obrad na lekture i interpretacje Pisma Swietego, pojmowane-
go nie tyle jako historyczne zrédlo chrzescijanstwa, ale raczej jako
klucz hermeneutyczny, pomagajacy zrozumie¢ historie w celu wila-
$ciwego formulowania orzeczen o charakterze teologicznym.

Po czwarte, Grupa podejmuje wysitek odnowy teologicznej, jak
najbardziej ustrukturyzowany, z wykorzystaniem wynikéw po-
przednich prac i z mysla o konkretnych krokach zdolnych poprowa-
dzi¢ Koscioly $ciezkami jednosci teologicznej, takze bardzo konkret-
nej, praktycznej i mozliwej do zastosowania w zyciu Koscioléw.

Po piate, i szczegdlnie wazne, bo zwigzane z wlasciwym Grupie
z Dombes praktycznym wyrdznikiem dialogu ekumenicznego, teo-
logowie katoliccy i protestanccy proponuja wspdélna liste ,nawrécen”

— osobistych, ale przede wszystkim eklezjalnych, ktére mogg odnosi¢

sie konkretnie do jednej lub drugiej tradycji - zawsze wyrazanych
w imieniu calej Grupy i z troska o poczucie sprawiedliwosci i wza-
jemnosci. Temat nawr6cenia wspoélgra tu zreszta z soborowym we-
zwaniem do ,,prawdziwego ekumenizmu”, ktérego nie ma ,bez wew-
netrznej przemiany”*%.

Powyzsza struktura metody pracy Grupy z Dombes ujawnia sie bez
trudu w kolejnych publikacjach sygnowanych jej imieniem, zwlaszcza
w przedstawieniu teologicznych tez zakoriczonym propozycjami kon-
kretnych dziatan — ,,nawrécen”. Jak podkreslaja teologowie:

(...) kazda wspélnota uznaje, ze posiada pewne obszary wymagajace
nawrdcenia, to znaczy takie, ktére wymagaja rzeczywistego postepu

11 Por. Sobér Watykarniski II, Dekret o ekumenizmie Unitatis Redintegratio (dalej:
DE), w: Sobdr Watykariski II. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst tacirisko-pol-
ski, Poznan 1967, 7.
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w dochowywaniu wiernosci swojej chrzescijaniskiej i eklezjalnej tozsa-
modci, czy to w jezyku wiary, czy w strukturze Kosciola, czy tez w egzy-
stencjalnej realizacji rzeczywistosci chrzescijariskiej. Nawrdcenia te sg
asymetryczne, poniewaz te same braki nie dotycza réznych Koscioléw'~

Z kolei nawrécenie Dombisci definiujg w nastepujacy sposéb:

Przez chrzescijaniskie nawrdcenie rozumiemy odpowiedZ wiary na we-
zwanie, ktdre przychodzi do nas od Boga przez Chrystusa. Odpowiedz
ta jest przezywana w duchu ciagtego nawracania sie. Przez nawrécenie
eklezjalne rozumiemy wysitek wymagany od catego Kosciota i wszyst-
kich Ko$ciot6éw, aby odnowic sie i lepiej wypelnia¢ swojg misje zgodnie
z powiedzeniem Ecclesia semper reformanda. Przez nawrécenie kon-
fesyjne rozumiemy wysilek ekumeniczny, dzieki ktéremu wyznanie
chrzescijaniskie oczyszcza i wzbogaca swoje wlasne dziedzictwo w celu
odzyskania petnej komunii z innymi wyznaniami3.

W powyzszej definicji zauwazy¢ mozna potrdjng tozsamosé, kté-
ra stanowi fundament przekonan Grupy z Dombes: chrzescijaniska,
w formie intymnej i osobistej relacji z Chrystusem - w porzadku
wiary; eklezjalng, poniewaz wiara w Chrystusa wyraza sie we wspol-
nocie wierzacych, ktéra jest Kosciél - w najszerszym tego stowa
znaczeniu; konfesyjna, poniewaz cale zycie chrzescijariskie miesci
sie w ramach wyznania lub denominacji, protestanckiej lub katolic-
kiej (w przypadku Dombistéw). Te trzy tozsamosci sa nie tylko we-
zwane do wspélistnienia, ale musza by¢ traktowane priorytetowo
w konkretnym zyciu wierzacych, rozpoczynajac od wiary wynika-
jacej z chrztu, poprzez odkrywanie wspdlnoty chrzescijanskiej, bez
ktérej wiara pozostataby na etapie indywidualnej przynaleznosci, po
wyznanie zwigzane z do$wiadczeniami historycznymi i kulturowymi
- bez absolutyzowania go, jak gdyby mialo ono pierwszenstwo przed
pozostalymi dwoma odniesieniami: chrzescijariskim i eklezjalnym™.

12 Groupe des Dombes, Pour la conversion des Eglises, dz. cyt., § 49.

13 Groupe des Dombes, Pour la conversion des Eglises, dz. cyt., § 56.

14 Por. JY. Blanchard, Le groupe de Dombes: un ,laboratoire” pour l'unité des chré-
tiens, dz. cyt., s. 13.
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2. ,,Ze wszystkich narodéw” - nowy dokument, sta-
rozytny temat, ekumeniczna préba interpretacji

Zasadniczym tematem najnowszego, bardzo obszernego, bo li-
czacego 614 numerowanych paragraféw, dokumentu Grupy z Dom-
bes, zatytulowanego ,De toutes les nations”. Pour la catholicité des
Eglises, jest zagadnienie katolickosci/powszechnoéci — jednego
z czterech podstawowych znamion Ko$ciola.

2.1. Odmienne, asymetryczne eklezjologie, historia
katolicko$ci i $wiadectwa biblijne

Temat katolicko$ci juz przez sposéb uzycia tego terminu moze rodzié
pewne trudnosci interpretacyjne. Z protestanckiego punktu widze-
nia pytanie, ktére nalezy postawi¢ w pierwszym rzedzie, w kontek-
$cie jego uzywania dotyczy samej zasadnosci postugiwania sie przy-
miotnikiem ,katolicki” (catholique) w dyskursie o Kosciele jako takim,
skoro od XVI wieku wylaniajace sie w wyniku Reformacji wspdlnoty
oddzielily sie od Kosciola katolickiego. Po stronie katolickiej chodzi
z kolei o refleksje nad historycznymi wplywami, ktére naznaczyly
rozumienie katolickosci, oraz o pytanie: w jaki sposéb wyznawa¢
katolickos¢, nie wykluczajac innych wspélnot chrzescijaniskich, ale
uznajac ich eklezjalnosé¢? Podejmujac tak zarysowane zagadnienie,
teologowie z Grupy z Dombes pracowali zatem nad dwiema odmien-
nymi eklezjologiami, a rdzeniem powstalego dokumentu stato sie
zagadnienie Kosciola jako takiego, interpretowanego na podstawie
trzeciej z czterech notae Ecclesiae. Publikacja rozpoczyna sie wiec od
przedstawienia charakterystycznych cech eklezjologii katolickiej
i protestanckiej z punktu widzenia relacji , historycznych Kosciotéw”
do , Kosciota Chrystusa” (§ 17-18).

Synteza stanowiska katolickiego jest Konstytucja dogmatyczna
o Kosciele Lumen gentium, w ktérej podkreslone zostato, ze jedyny
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Kosciét Chrystusowy subsistit in Kosciele katolickim?®. Celowo zastg-
piono czasownik est, ktéry pojawil sie w pierwszych wersjach tekstu.
Oczywi$cie prawda jest, ze to w Kosciele katolickim Kosciét Chrystu-
sowy jest obecny w calej swojej pelni. Zgodnie jednak z nauczaniem
soboru pozostaje faktem, ze:

(...) wéréd elementéw czy débr, dzieki ktérym razem wzietym sam Ko-
$ciol sie buduje i ozywia, niektére i to liczne i znamienite moga istnie¢
poza widocznym obrebem Ko$ciola katolickiego, spisane stowo Boze,
zycie w tasce, wiara, nadzieja, mitos$¢ oraz inne wewnetrzne dary Ducha
Sw. oraz widzialne elementy: wszystko to, co pochodzi od Chrystusa
i do Niego prowadzi, nalezy stusznie do jedynego Kosciota Chrystuso-
wego (DE 3).

Teologowie z Dombes wskazuja, ze to ostatnie stwierdzenie
zostalo wzmocnione przez dekret Soboru Watykanskiego II o eku-
menizmie Unitatis redintegratio oraz przez po6zniejsze dokumen-
ty, w szczegblnosci encyklike Jana Pawla II Ut unum sint'. Jednak
mimo tego kwestig sporng pozostaje nieuznawanie przez Kosciét
katolicki eklezjalnosci wspélnot powstalych w wyniku Reformacji
(§ 33, § 45). Teologowie z Dombes wskazuja na sposoby uznania ich
eklezjalnosci, jesli wspdlnym punktem wyijscia jest to, ze komunia
istnieje: jest ,rzeczywista, cho¢ niedoskonata”:

Dokumenty katolickiego Magisterium stwierdzaja, ze prawdziwa, cho¢
niedoskonala, komunia istnieje nie tylko miedzy Kosciotem katolickim

15 Por. Sob6r Watykarniski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium
(dalej: KK), w: Sobér Watykariski 11, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst ta-
cirisko-polski, Poznan 1967, 8: ,Kosciél ten, ustanowiony i zorganizowany na
tym $wiecie jako spolecznos¢, trwa w Kosciele katolickim, rzagdzonym przez
nastepce Piotra oraz biskupéw pozostajacych z nim we wspélnocie (communio),
cho¢ i poza jego organizmem znajduja sie liczne pierwiastki uswiecenia i praw-
dy, ktore jako wlasciwe dary Kosciola Chrystusowego naklaniaja do jednosci
katolickiej”.

16 Jan Pawet II, Encyklika Ut unum sint o dzialalnosci ekumenicznej (25 maja
1995) (dalej: UUS). Dokument Grupy z Dombes nawigzuje do UUS 11, 28, 47-
48, 57, 87.
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a ochrzczonymi niekatolikami (zob. KK 15 i DE 3), ale takze miedzy
Kosciotem katolickim a innymi wspélnotami chrzescijariskimi oraz ze
Kosciét Chrystusowy jest w nich obecny (zob. UUS 11). Takie stwier-
dzenia pozwalajg wyobrazi¢ sobie nowe perspektywy i stanowia pod-
stawe wezwan do nawrdcenia, ktdre zostang przedstawione w ostatnim
rozdziale (§ 51).

Teologia protestancka podkresla znaczenie Soboru Watykan-
skiego II w drodze do jednosci chrzescijan, zauwazajac znaczacy krok
w uzywaniu przez Kosciét katolicki w stosunku do jedynego Kosciota
zwrotu subsistit in. Jednakze o ile Kosciét katolicki uwaza, ze Koéciét
Chrystusa nie istnieje ,w ten sam sposéb” w Kosciotach protestanc-
kich (w odréznieniu od prawostawnych), wspélnoty te faktem tym
,nie moga nie by¢ gteboko zaskoczone i zirytowane” (§ 64).

Pomimo rozwoju, ktéry naznaczyl wspodlczesne myslenie, po-
zostaje zatem zasadnicza rozbieznos¢ miedzy tak poréwnywanymi
eklezjologiami: katolicy utrzymuja, ze Kosciél Chrystusa ,istnie-
je” w sposéb wyjatkowy w Kosciele katolickim (nawet jesli uznaje
wszystko, co w innych Kosciotach stanowi autentyczne $wiadectwo
prawdy i $wietosci), protestanci uwazaja, ze wszystkie Koscioly na-
leza w réwnym stopniu do Kosciota Chrystusa.

Zdaniem Dombistéw wazng rzeczg jest uchwycenie rozbieznosci
w opiniach na temat katolickos$ci. Ten rozdzial dokumentu nie po-
mija obaw wyrazanych po obu stronach dialogu, zwigzanych miedzy
innymi z przeakcentowaniem znaczenia katolickosci, co moze pro-
wadzi¢ do idei, ze Ko$ciét chrzescijanski jest jedynie suma poszcze-
goélnych Kosciotéw, czy tez ze zbyt duzym naciskiem na istniejgce
réznice, co moze prowadzi¢ do zalozen, ze ,wszystko jest mozliwe”"”.
Konieczne jest zatem przypomnienie, ze fundamentalna jedno$¢ nie
sytuuje sie w samym Kosciele, ale w jednym Panu i w Ewangelii, kté-
rej Kosciét stucha i za ktéra podaza. Znajduje to wyraz w Unitatis re-

17 Por. E. Parmentier, ,Of All Nations...”: For the Catholicity of the Churches An Intro-
duction to the New Study of the Groupe des Dombes on Catholicity, , The Ecumeni-
cal Review” 76/3 (2024), s. 198.
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dintegratio, wskazujacym na proces dochodzenia do jedno$ci, ktéry
»z dniem kazdym wzrasta az do skoniczenia wiekéw” (DE 4). Z tym
z kolei wigze sie powracajacy wielokrotnie w publikacji temat rézno-
rodnosci. Jak bowiem podkresla mys$l protestancka:

Nie mozna zatem powiedzied, ze zgodnie z eklezjologia protestancka
sjeden Kosciol jest (...) mniej lub bardziej zsumowaniem wszystkich
Koscioléw”. Fundamentem (i punktem wyjscia) bytu Kosciota nie jest
r6znorodnoé¢, ale jednosé¢. Ta fundamentalna jednos$¢ nie znajduje sie
w Kosciele, ale poza nim: w jego Panu i w Ewangelii, ktérej stucha, na
ktéra odpowiada i ktérej jest postuszny. Jest nie tylko zrozumiate, ale
takze dopuszczalne, aby istnialy réznice w interpretacji tego, co sie sly-
szy (r6znorodnos¢ teologiczna istnieje réwniez w Kosciele katolickim).
Ale wynikajaca z tego réznorodno$¢ nie stanowi wartosci samej w so-
bie: i nie jest podstawg, na ktérej powinni$émy wyobrazaé sobie, czym
jest Kosciél. R6znorodnosc ta ma swoje znaczenie jedynie w relacji do
jednosci swego pochodzenia i celu, do ktérych Kosciét musi zawsze
wiernie sie odnosi¢ (§72).

Oczywiscie paragrafy poswiecone stanowisku protestantéw nie
ograniczaja sie jedynie do tych aspektéw. Poruszane s3 takze inne
wazne kwestie: rozréznienie miedzy wymiarem widzialnym a niewi-
dzialnym Kosciota, relacja miedzy Kosciotem lokalnym a Kosciotem
Chrystusa czy sposéb rozumienia sukcesji apostolskiej (§ 66-80).

Po zaprezentowaniu kluczowych rozbieznosci w pierwszym roz-
dziale, w rozdziale drugim — bardzo krétkim - przedstawiona zosta-
la interpretacja kanonu Pisma Swietego jako punktu odniesienia dla
katolickosci oraz modeli historycznego i hermeneutycznego kato-
lickosci, ktéra w tym sensie bylaby ,jednosciag w réznorodnosci”, co
definiowaloby rzeczywistos¢ Kosciola. Teologowie z Dombes zwra-
caja uwage, ze juz sama geneza kanonu biblijnego pokazuje, ze Ko-
$cioly lokalne, z konieczno$ci zréznicowane, byly w stanie osiaggna¢
konsensus w sprawie ksigg, ktére mialy stanowi¢ czeé¢ korpusu bi-
blijnego, biorgc oczywiscie pod uwage pewne warianty na listach ka-
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nonicznych danego Kosciota. W tym sensie kanon moze by¢ postrze-
gany jako ,model” lub ,figura” katolickosci (§ 89-95). Przykladem
konkretnych dziatan sa w tym kontekscie ekumeniczne przekltady
Pisma Swietego, miedzy innymi bardzo popularne w krajach francu-
skojezycznych Ekumeniczne Ttumaczenie Biblii (TOB)'8.

Kolejny, trzeci, rozdzial stanowi obszerne studium pojecia i termi-
nu ,katolicko$¢”. Teologowie z Dombes przypominaja, ze przymiotnik
kaBoAkog oznaczal w historii przede wszystkim ,,powszechny” - co
zreszta oddane jest w polskim przekladzie Credo nicejsko-konstanty-
nopolitaniskiego - i okreslat ,,prawdziwa wiare” w przeciwienstwie do
blednych przekonan oraz dogmatycznych kontrowersji pierwszych
wiekéw chrzedcijaiistwa, zwlaszcza chrystologicznych. Francuska
publikacja przywoluje fakt istnienia r6znorodnosci wspélnot chrze-
$cijanskich na Wschodzie i Zachodzie, ktéra nie byla przeszkoda
w osiggnieciu porozumienia w podstawowych kwestiach ,prawdziwej
wiary” i ,dlatego spuscizna wezesnych Koscioléw sklania nas bardziej
do modelu komunii w réznorodnosci niz do jednolitosci poczatkéw,
ktoéra ostatecznie okazuje sie iluzjg” (§ 128). Warto przy tym doda¢,
jak zauwaza Parmentier, wspdlprzewodniczaca grupy, w artykule na
temat omawianego dokumentu, ze do tej pory zadna praca w jezyku
francuskim nie podjela sie tak kompleksowego zbadania zagadnienia
katolickosci z perspektywy historycznej czy hermeneutycznej'®.

Teologowie Grupy z Dombes w historii katolickosci przypomi-
naja réwniez $redniowieczne rozlamy: separacje z 1054 roku mie-
dzy Wschodem i Zachodem oraz Wielkg Schizme Zachodnia z 1378
roku, skutkujaca dwiema konkurujacymi ze sobg stolicami papieski-
mi w Rzymie i w Awinionie (§ 146-149). Przy czym $redniowiecze
to takze czas autentycznych dazen do katolickosci, co wida¢ w do-
$wiadczeniu misyjnym zakonéw zebraczych, prébach zjednoczenia

18 La Bible: traduction cecuménique. TOB, Bibli'O - Société biblique francaise — Cerf,
Villiers-le-Bel-Paris 2010.

19 Por. E. Parmentier, “Of All Nations...”: For the Catholicity of the Churches An In-
troduction to the New Study of the Groupe des Dombes on Catholicity, dz. cyt.
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Wschodu i Zachodu na soborach w Lyonie (1274) i Ferrarze-Floren-
cji (1438-1439) czy tez w pradach teologicznych, ktére wzywaly do
reformy Ko$ciota, a zwlaszcza do wiekszego uwzglednienia organéw
soborowych (§ 151).

Z punktu widzenia dialogu katolicko-protestanckiego istotng
cze$¢ trzeciego rozdziatu stanowi XVI wiek. Autorzy przypominaja,
ze Reformacja miala rézne oblicza, a Marcin Luter ,nie chcial zakta-
da¢ nowego Kosciola, ale umiejscowi¢ Kosciét Reformacji w Kosciele”
(§ 172). Kalwin méwil natomiast o Kosciele, ktéry ,nazywa sie ka-
tolickim lub powszechnym, poniewaz nie mozna tworzy¢ dwéch lub
trzech bez rozdzierania Jezusa Chrystusa” (§ 174).

Zapoczatkowany w XVI wieku spér i realny podzial Kosciola na
katolikéw i protestantéw w kontekscie katolickosci mial dwie po-
wazne konsekwencje. Grupa z Dombes przypomina, ze Koscioly pro-
testanckie ,nadal okreslaly Kosciét jako katolicki — bez nadawania
temu epitetowi konfesyjnego znaczenia i ograniczenia” (§ 178). Jed-
nak w potowie XVI wieku nastapita wyrazna zmiana. Stowo ,katolic-
ki” byto uzywane w coraz mniejszym stopniu przez Reformacje, nato-
miast byto podkreslane przez Kosciét rzymski, co wida¢ na Soborze
Trydenckim (1545-1563). Natomiast w ostatnich dekadach XVI wie-
ku przymiotnik ,katolicki” nabrat juz $cisle konfesyjnego znaczenia:
odnosit sie do Kosciola rzymskiego w przeciwieristwie do Koscioléw
protestanckich. Nastgpila zatem ,konfesjonalizacja” katolickosci, co
znalazto odzwierciedlenie w wielu praktykach koscielnych (§ 191-
197). Grupa z Dombes wybrala trzy takie ,miejsca-testy”, ukazujace
znaczace rdznice w pojmowaniu tego znamienia Kosciola.

Pierwszym z nich jest kult. Tradycja luterafiska odeszta od je-
zyka tacinskiego, uprzywilejowujac liturgie celebrowana w jezykach
narodowych. Kosciét katolicki opowiadal sie ze swej strony za tra-
dycyjna lacing i zwigzang z tym jednolitoscig praktyk liturgicznych.
Wskazuje to na dwa rézne sposoby rozumienia katolicko$ci: bardziej
réznorodnej oraz blizszej odbiorcy z jednej strony i bardziej unifor-
mizacyjnej oraz podkreslajacej Tradycje z drugiej (§ 212, 219). Dru-
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gim ,miejscem-testem” katolicko$ci i jej pojmowania jest do$wiad-
czenie misyjne. W nim $ciera sie postawa uwzgledniania lokalnych
tradycji i wzmacnianie Ko$ciotéw lokalnych z postawg przenoszenia
zachodniego modelu eklezjalnego i jego implementowania w innych
kulturach (§ 221-223). Trzecim ,miejscem-testem” jest wedlug teo-
logéw z Dombes uniatyzm, jak pejoratywnie nazywano tendencje do
przywrdcenia jednosci miedzy Kosciolem rzymskokatolickim a Ko-
$ciotami Wschodnimi, klasyfikowana przez prawostawnych jako
prozelityzm (§ 248-254).

Przeglad historyczny koncza dwudziestowieczne refleksje ekle-
zjologiczne, zwlaszcza Karla Bartha i Gérarda Siegwalta oraz Yvesa
Congara i Henriego de Lubaca. Katolicko$¢ w ich rozumieniu wymy-
kata sie uniwersalno$ci przestrzennej i czasowej, bedac procesem
przywracania jednosci. Podkredlil to dobitnie Sobér Watykanski II,
potwierdzajac, ze Kosciét Chrystusowy ,jest obecny w Kosciele ka-
tolickim”, ale nadal pielgrzymuje w kierunku doskonatej realizacji
katolickosci, ktéra jeszcze nie nadeszta. Dombisci zauwazajg, ze
w procesie tym wzrastalo znaczenie Kosciotéw lokalnych oraz réz-
norodnosci kulturowej, co zbieglo sie z postepem dialogu ekume-
nicznego (§ 255-297).

Po przywolaniu historii katolickosci Grupa z Dombes przedsta-
wia dziesie¢ wynikajacych z niej punktéw odniesienia, ktére umozli-
wiaja wyciagniecie wnioskéw z tak obszernego opracowania. Fédou
w artykule na temat najnowszej pracy Dombistéw wymienia dwa
kluczowe. Po pierwsze, katolicko$¢ ,naprawde oznacza uwzgled-
nienie réznorodnosci, ale ta réznorodnos¢ sama w sobie musi by¢
przejawem eklezjalnej komunii”. Po drugie, historia pokazala, ze
,0ddzielne wspdlnoty twierdzily, ze tylko one stanowig prawdzi-
wy Kosciél”, a w zwigzku z tym ,pozostaje pytanie, jak historycz-
ne Koscioly rozumieja swoja relacje z jednym Koéciotem Chrystusa”
(§ 326-327)%.

20 M. Fédou, La catholicité des Eglises. Un nouveau livre du Groupe des Dombes,
»Nouvelle Revue Théologique” 146/3 (2024), s. 440.
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Z tych dwéch spostrzezen wynikaja istotne wnioski. Z jednej
strony od poczatku drugiego tysiaclecia zauwazy¢ mozna ,nowy
klucz do interpretacji zasady katolickoéci: nieodzowna reforme Ko-
$ciola”, z drugiej strony ,reformy epoki nowozytnej staly sie réwniez
powodem nowych podzialéw, ktére podwazyly te wlasnie katolic-
kos¢” (§ 330-331). Diagnoza ta sugeruje teologiczne zadanie, ktére
stawia sobie Grupa z Dombes: niezbedne potaczenie dwéch istot-
nych elementéw, czyli katolickosci i reformy, poniewaz katolickos¢
jako taka ,oznacza trwalo$¢ dynamiki reformatorskiej, ktéra musi
by¢ stale w dzialaniu” (§ 333). Konieczne jest zatem przyjecie me-
tody tego polaczenia, ktéra pozwalalaby i$¢ droga wiekszej komunii.

Kolejny rozdzial poswiecony zostal historycznemu przegladowi
modeli jedno$ci oraz tekstéw dwustronnych i wielostronnych dia-
logéw ekumenicznych (§ 359-415). Zaraz po nim nastepuje intere-
sujacy ekskurs poswiecony dialogowi z judaizmem, wykraczajacy co
prawda poza $ciste granice ekumenizmu, ale zdaniem Grupy z Dom-
bes konieczny, poniewaz trwaltos¢ judaizmu przypomina chrzescija-
nom o wspélnym dziedzictwie obietnic Przymierza oraz o tym, ze
»eschatologiczny horyzont tego Przymierza musi by¢ przewidziany
pod znakiem pojednania i zjednoczenia wszystkich” (§ 416-421).

Postawienie zasadniczej tezy dokumentu dotyczacej katolicko$ci
- zgodnie z przyjeta przez teologéw z Dombes metodg pracy — zosta-
je poprzedzone prezentacja $wiadectw biblijnych, odnoszacych sie
do tego przeciez niebiblijnego terminu (§ 423-465). Autorzy wybra-
li w tym celu kilka tematéw ze Starego Testamentu: uniwersalnos¢
i wybranie z Ksiegi Rodzaju, jedno$¢ Ludu Wybranego w Piecioksie-
gu i u pierwszych prorokéw, uniwersalnos¢ i reforme w literaturze
madrosciowej, rekonstruowanie jednosci w Ksiedze Ezdrasza i Ne-
hemiasza. Na koniec przedstawili trzy komplementarne modele toz-
samoéci. Wyprowadzony z biblijnej lektury wniosek autorzy synte-
tyzuja w nastepujacy sposéb:
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Powszechno$¢ wymaga zaréwno jednosci, jak i wielosci. Rozumienie
tego, co powinno znajdowac sie w jej centrum, zmienia sie w zalezno-
$ci od sytuacji. W nowych okolicznosciach nowa interpretacja tego, co
lezy w sercu wiary, pozwala nam na ponowne przyjecie dziedzictwa po-
przednich pokolen jako zywego stowa, ktére taczac jednostki i wspdl-
noty z Bogiem, nadaje sens teraZniejszo$ci i otwiera przyszlosé. Te
nowe interpretacje zawsze oznaczaja powrét do Boga i reforme: staraja
sie wyrazi¢ pelnie tego, co Bég daje i o co prosi. Stary Testament gro-
madzi wyrazenia tych przebudzen. Laczy je w jednym dziele literackim
i gromadzi jako jeden lud grupy, ktére sa nosnikami tych réznych tra-
dydji (§ 465).

Wazne miejsce w odnajdywaniu znaczenia katolickosci zajmuje
Nowy Testament. Spoéréd wybranych tekstéw biblisci Grupy, a sa
wsréd nich obecnie wybitni badacze, wspomniana juz Parmentier,
Aletti czy Marguerat, zwrdcili uwage na to, co Kosciét okresli péz-
niej jako swoje znamie powszechnosci, o ktérym $wiadcza w Ewan-
geliach miedzy innymi podréze Jezusa do krajéw poganskich lub
stowa Zmartwychwstatego posylajacego swoich apostotéw do
wszystkich narodéw (§ 468-474). W Ewangelii wedlug $w. Jana wy-
razniej zarysowuje sie eklezjologia tozsamosci i partykularyzmu, nie
ignorujac jednak ,ani potrzeby komunii z innymi modelami Koscio-
fa, ani misyjnego wezwania do dotarcia do grup ludzkich lub naro-
déw innych niz wlasne” (§ 481). Z kolei Dzieje Apostolskie $wiadcza
o powszechnym darze Ducha, opowiadajac o do$wiadczeniu wspdl-
notowego nawrdcenia, ktére w Jerozolimie umozliwilo , polaczenie
odrebnych nurtéw rodzacego sie chrzescijanstwa” (§ 487). Istotne
z tego punktu widzenia sa takze $wiadectwa o misjach Piotra i Pawla
- r6znych, ale komplementarnych, stanowigcych obraz pierwotnego
Kosciota. Listy Apostota Narodéw przedstawiaja ze swej strony réz-
norodno$¢ czlonkéw wspélnot chrzescijaniskich, tych pochodzenia
zydowskiego i poganskiego, mezczyzn i kobiet, wolnych i niewolni-
kéw (por. Ga 3, 28), ktdérzy jednoczesnie dzielg ,te sama wiare w te
sama Ewangelie, ten sam chrzest, te samg uczte Pariska i komunie
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z tym samym chlebem eucharystycznym, komplementarnosé i so-
lidarnosé¢ cztonkéw oraz duchowe charyzmaty” (§ 495). Listy przy-
pisywane Pawlowi uzywaja terminu ékkAnoia nie na okreslenie Ko-
$ciotéw lokalnych, ale Kosciota powszechnego, do ktérego stosuja
metafory $wiatyni czy ciala. Koscidl ten, jeden, ,jest zdefiniowany
jako pojednanie dwéch wezesniejszych, antagonistycznych grup: Zy-
déw i pogan” (§ 497). Pojednanie to ma sie dokonaé we wszystkich
Kosciotach, co ma stanowié¢ p6zniejsze rozumienie pojecia katolicko-
$ci z ,uwzglednieniem uniwersalnej i konstytutywnej zasady tozsa-
mosci Kosciola” oraz ,réznorodnosci Kosciotéw lokalnych” (§ 502).
Autorzy podkreslajg zatem powracajaca teze o jednosci w réznorod-
nosci, ktéra ma stanowi¢ rdzerr rozumienia i samej eklezjalnodci,
i katolickosci jako takiej. Uniwersalizm nie oznacza tu uniformizacji.
Ta, opierajaca sie na interpretacji Pisma Swietego, konstatacja jest
dla teologéw z Dombes niezbednym wprowadzeniem do zasadniczej
tezy dokumentu: ,jeden Kosciét, cho¢ w niedoskonaltej komunii”. Jej
wyjasnienie oraz wynikajace z niego wezwania do nawrdcenia obej-
muja kolejne — kluczowe — rozdzialy dokumentu.

2.2. ,Jeden Koscidt, cho¢ w niedoskonatej komunii”,
czyli katolicko$¢ zreformowana

Szésty rozdzial dokumentu rozpoczyna sie od tematu relacji
miedzy katolicko$cia i reforma Kosciota. Decydujacym punktem jest
tu stwierdzenie, ze katolicko$¢ sama w sobie domaga sie nieustannej
reformy. W stosunku do Kosciola katolickiego chodziloby o uzna-
nie, ze ,katolicko$¢ nie jest w pelni urzeczywistniona, dopdki réz-
ne Koscioly nie osiggna petnej komunii” (§ 516). Zdaniem teologéw
z Dombes nie podwaza to stwierdzenia zawartego w Lumen gentium,
ze Kosciét Chrystusowy ,trwa” lub ,jest obecny” w Kosciele katolic-
kim, poniewaz uznaje on poza soba ,liczne pierwiastki uswiecenia
i prawdy” (KK 8), ale nie moze to w zaden spos6b usprawiedliwia¢
pokusy jego ,samowystarczalnosci”’. Znane z Ewangelii upomnienie
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braterskie innych chrzescijan zaprasza zatem Kosciét katolicki do
dalszej drogi w kierunku ,skuteczniejszego funkcjonowania kole-
gialnego i synodalnego”, poniewaz ryzykiem jest dla niego réznorod-
nos$¢ poddawana ,,zbyt szybkiej regulacji” (§ 516). Z kolei ryzyko dla
Kosciotéw Reformacji wigze sie z minimalizowaniem znaczenia tego,
co ,definitywne”, co juz sie wydarzyto w historii i co trwa w Kosciele
katolickim, a takze z absolutyzowaniem partykularnosci ze szkoda
dla powszechnosci Kosciota (§ 517). Odpowiedzig na takg postawe —
upomnieniem braterskim pochodzacym od innych Koscioléw - byto-
by przezwyciezenie tendencji do fragmentaryzacji, aby ,odwazy¢ sie
na widzialng jedno$¢” (osobowa czy tez postug — § 517), poniewaz,
w przeciwienstwie do Kosciota katolickiego, ryzykiem dla Kosciotéw
Reformagji jest réznorodnosé¢ pozbawiona instancji regulacyjnych.
Taki sposéb prezentowania wyzwan stojacych przed poszczegdlny-
mi Kosciotami stanowi dla Grupy z Dombes perspektywe dla wasci-
wego rozumienia ,katolickosci zreformowanej” (semper reformanda)
czy tez ,reformy w katolicko$ci” (in unitate catholica) (§ 519).

Z tym zwigzany jest kolejny etap refleksji Grupy z Dombes, do-
tyczacy wzajemnej relacji miedzy jednoscig i wielosciag w Koéciele,
opisanej za pomoca przeciwstawnych tendencji. Grupa z Dombes za-
uwaza, ze Kosciét katolicki ma te zalete, ze o$miela sie da¢ widzialny
wyraz Kosciotowi powszechnemu, ryzykujac przy tym wchloniecie
wieloéci przez jednosé. Koscioty Reformagji, szanujac to, co party-
kularne, maja z kolei trudno$¢ z manifestowaniem swojej widzialnej
jednosdi, co dokument konkluduje w nastepujacy sposéb: ,,Po stronie
katolickiej jest to kwestia zrozumienia, ze jednos¢ koscielna nie jest
jednolitoscia, ale musi uwzglednia¢ prawdziwg réznorodnosé (...). Po
stronie protestanckiej trosce o wielo§¢ musi towarzyszy¢ taka sama
troska o widzialng jednosé¢” (§ 524).

Ostatni etap tej czesci dokumentu odnosi sie do postawionego
juz w pierwszym rozdziale fundamentalnego pytania: czy mozna
przezwyciezy¢ réznice miedzy katolickim i protestanckim sposobem
postrzegania relacji miedzy Kosciotami historycznymi a Kosciotem
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Chrystusa? Skoro bowiem udalo sie osiggngé¢ fundamentalny — cho¢
zréznicowany — konsensus w kwestii zbawienia dzieki Wspdlnej De-
klaracji o Usprawiedliwieniu z 1999 roku?, to czy mozliwe jest osig-
gniecie podobnego konsensusu w sprawie dwéch asymetrycznych
eklezjologii? Z tymi pytaniami wigza sie kolejne, poniewaz, biorac
pod uwage doktrynalng asymetrie, nalezy przede wszystkim zasta-
nowic sie, czy wspomniane réznice sg na tyle duze, aby utrudnic osia-
gniecie pelnej komunii, czy tez trzeba uzna¢, ze w zwigzku z nimi
nalezy zrezygnowac z préb osiagniecia fundamentalnego konsensu-
su eklezjologicznego. Autorzy tekstu decyduja sie podejs¢ do tego
problemu inaczej, formulujac teze ukierunkowang na koniecznogé
nawrdcenia Koscioléw:

(...) mozliwe jest stwierdzenie, ze Kosci6l katolicki i Koscioty Refor-
macji tworza jeden Kosciét, cho¢ w niedoskonatej komunii. Uznanie
katolicko$ci Kosciota jest mozliwe tylko w odniesieniu do stwierdzenia,
ze pelnia Boga jest w Chrystusie i przez Niego ofiarowana wspélnotom
eklezjalnym. Méwiac ,jeden Kosciél”, zwracamy uwage na to wszyst-
ko, co obecnie aczy katolikéw i protestantéw w samym rozumieniu
Kosciota i w ich eklezjalnym bycie; dodajac ,,cho¢ w niedoskonatej ko-
munii’, bierzemy pod uwage asymetrie, o ktérej wspomniano powyzej
i ktéra, poniewaz do tej pory nie zostala przezwyciezona, wzywa nas
do kontynuowania drogi do pelnej komunii (§ 533).

Teza ta nawigzuje do Ut unum sint Jana Pawta II, ktéry pisatl:

Istotnie, elementy u$wiecenia i prawdy, obecne w réznym stopniu
w innych Wspélnotach chrzescijaniskich, stanowia obiektywng podsta-
we komunii, cho¢ niedoskonalej, istniejacej miedzy nimi a Kosciotem
katolickim. W takiej mierze, w jakiej elementy te znajduja sie w innych
Wspdlnotach chrzescijaniskich, jest w nich czynnie obecny jedyny Ko-
$ci6t Chrystusowy. Dlatego Sob6r Watykanski I méwi o pewnej — cho¢
niedoskonalej — komunii (UUS 11).

21 Eglise catholique romaine, Fédération luthérienne mondiale, La doctrine de la
justification: déclaration commune, Cerf/Bayard/Fleurus/Labor et Fides, Paris—
Genéve 1999.
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Oczywiscie z punktu widzenia Ko$ciota katolickiego nie chodzi
o0 uznanie go za jeden spo$réd innych, ale o podkreslenie ,komunii,
jeszcze niepelnej, ktéra juz istnieje miedzy historycznymi Koécio-
fami, i oémielenie sie tak jg nazwac¢” (§ 545), poszerzajac tym sa-
mym rozumienie jednego Ko$ciola nie tylko o Kosciét prawostawny
(co zdaniem Grupy z Dombes jest doktrynalnie mozliwe do uzasad-
nienia, a co mogloby zosta¢ okreslone jako ,niemalze pelna komu-
nia” — § 534), ale takze o wspdélnoty protestanckie. Przy czym, co
podkreslajg Dombisci, nie chodzi tu o jeden Kosciét jako sume po-
szczegblnych Koscioléw (lub wspdlnot eklezjalnych - zgodnie z jezy-
kiem uzywanym przez Magisterium Kosciota katolickiego)??. Celem
teologéw z Dombes nie jest réwniez abstrakcyjne przezwyciezenie
wyraznie zarysowanej asymetrii miedzy eklezjologiami, ale zapro-
szenie poszczegdlnych Koscioléw do zadania sobie pytania: ,Co na-
lezy «nawr6cié» i «zreformowaé» w ich rozumieniu i praktykowaniu
katolickosci, aby byla ona przezywana w zgodzie z Ewangelia i mogta
stuzy¢ $wiadectwu chrzescijaniskich wspélnot w dzisiejszym $wie-
cie?” (§ 565). Ostatni rozdzial ksigzki zawiera ,,propozycje nawrice-
nia na drodze ku zreformowanej katolickosci” (§ 567). ,To wtasnie
tam, gdzie przekonania sa najbardziej zakorzenione, kazdy z Koscio-
16w jest wezwany, aby sie nawrdcic i reformowac” (§ 568)%.

22 ,Nasza propozycja nie implikuje uznania, ze Kosciét Chrystusa jest ukonstytu-
owany przez calo$¢, mniej lub bardziej widoczng, Kosciotéw historycznych czy
wyznan (tzw. ,teoria gatezi”).” (§ 544).

23 Interesujace w tym kontekscie sa paragrafy 553 i 554, ktére kreéla takze r6zni-
ce w sposobie myslenia o drogach nawré6cenia poszczegolnych Koscioléw, sta-
nowiac analogicznie do asymetrycznych eklezjologii odmienne $ciezki nawré-
cenia: ,Kiedy Kosciél katolicki, z perspektywy katolickosci, méwi o jedynym
Kosciele w sposéb, ktéry obejmuje Koscioly Reformacji, demonstruje wazna
otwartosé. Taka [mozliwa] otwartos¢, ktora jest istotna dla protestantéw i sza-
nuje przy tym katolickie dokumenty Magisterium, jest tutaj po raz pierwszy —
wyraznie — potwierdzona przez Grupe z Dombes. Dla kosciotéw Reformacji
ta wyrazna afirmacja katolickiej jednosci réwniez stanowi wyzwanie, ktére
zastuguje na wysluchanie. Biorac jednak pod uwage ramy eklezjologicznej wi-
zji protestantéw, otwarcie i nawrdcenie nie beda takie same, jak te wymagane
w ramach wizji katolickiej”.
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Francuskojezyczni teologowie zauwazaja jednak dwa wynikajace
z tego wezwania paradoksy: zakltadana w podstawowej tezie istnie-
jaca juz, cho¢ niedoskonala, a wynikajaca z chrztu swietego, jednos¢
Kosciota, a jednoczesnie jeszcze obecng réznice wymagajaca wysitku
nawrdcenia. Krokiem na tej drodze jest najpierw lepsza znajomosé
eklezjologii (w liczbie mnogiej) i wynikajacych z nich réznic (§ 566-
567), nie po to, by porzuci¢ tradycyjne zalozenia doktrynalne, ale
po to, by unika¢ interpretacji karykaturalnych, dalekich od rze-
czywistej refleksji teologicznej wlasciwej danej wspélnocie (§ 568).
Chodzi wiec o wyzbycie sie falszywych przedstawien, z jednej strony
unikajac mylenia ,katolickosci” z ,katolicyzmem”, z drugiej strony
przyznajac, ze reforma nie jest wylaczng prerogatywa protestanty-
zmu i ze, paradoksalnie, Koscioly Reformacji maja trudnosé¢ w re-
alnym wecielaniu w zycie postulatu reformowania najpierw samych
siebie (§ 578-581). Teologowie z Dombes uwazaja, ze poszczegdlne
Koscioly na swéj sposéb ,zyskajg na katolickosci” poprzez dazenie
do dialogu ekumenicznego, w szczegélnosci poprzez uznanie , tego
wszystkiego, co juz jest uobecnieniem Ewangelii w innych wyzna-
niach” (§ 589).

Zdaniem Dombistéw poszczegdlne Koscioly powinny troszczy¢
sie o rozwdj ,synodalnego wymiaru katolickoéci”, co ma dotyczy¢
szczegllnie Kosciola katolickiego, ale takze Kosciotéw Reformagji,
ktére mogltyby przewidzie¢ swego rodzaju ,prymat Kosciola kato-
lickiego w postaci synodalnej: kolegium przywédcéw koscielnych,
w ktérym biskup Rzymu bylby primus inter pares” (§ 597-598). Jesli
chodzi o doktryne sakramentéw, teologowie z Dombes wzywaja do
uznania chrztu za ,,sakrament katolicko$ci w tonie jednego Kosciota”
(§ 600) oraz do zbadania warunkéw, ktére pozwolilyby na ,,poszerze-
nie go$cinnosci eucharystycznej”, poniewaz

(...) jest trudne do zrozumienia dla pewnej grupy chrzescijan, ze sa-
krament chrztu nie prowadzi do sakramentu Eucharystii wszystkich
ochrzczonych. Dla protestantéw brak dostepu niektérych ochrzczo-
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nych do Eucharystii stawia pytanie o rzeczywisto$¢ wzajemnego uzna-
nia chrztu. Dla katolikéw ten brak dostepu do Eucharystii oznacza, ze
chrzest nie wystarcza, by uczyni¢ mozliwa pelna komunie (§ 602-603).

Wedlug autoréw dokumentu katolicko$é¢ mogtaby by¢ bardziej
widoczna w celebracjach liturgicznych, czego dowodem na gruncie
jezyka francuskiego bylo uzgodnienie w 2017 roku tekstu modli-
twy Panskiej i wprowadzonego w Kosciele katolickim ttumaczenia
szostej prosby: ,I nie dopus¢, bysmy ulegli pokusie” (§ 605). Teolo-
gowie wzywaja w tym duchu Koscioly reformowane do dolaczenia
w czasie celebracji liturgicznych modlitwy za odpowiedzialnych za
Kosciél, a wszystkie wspdlnoty chrzescijaniskie do wzajemnej modli-
twy w czasie niedzielnego zgromadzenia wiernych na wzér praktyki
Chemin Neuf (§ 607). Takie gesty majg charakter ,otwarcia na realng
powszechno$¢ Kosciota”, co ma prowadzi¢ do ,katolickosci otwartej
na $wiat”, poniewaz gloszenie Ewangelii wymaga wlasnie, dla swojej
wiarygodnosci, aby Koscioly dawaly $wiadectwo braterskich relacji
i wspélpracowaly na rzecz przyszlosci caltej ludzkosci. Jej znakiem
jednoéci moze by¢ realnie przezywana przez wyznawcéw Chrystu-
sa katolicko$¢ Kosciota (§ 614). W tym sensie chrzescijanie, bedac
bardziej katoliccy, dadza $wiatu bardziej wiarygodne $wiadectwo
nadziei, ktéra w nas jest (por. 1 P 3, 15)%* — jak podkreslajg na zakon-
czenie dokumentu jego sygnatariusze z Grupy z Dombes.

3. Kilka uwag do tekstu

Dla polskiego czytelnika odbiér dokumentu z Dombes moze nie
by¢ prosty ze wzgledu na francuskojezyczny kontekst jego powsta-
nia. Jak to zostalo przedstawione, autorzy konsekwentnie prowa-

24 Na zakonczenie dokumentu Grupa z Dombes, katolicy i protestanci, przedsta-
wia modlitwe dziekczynienia zakoniczong takim wlasnie stwierdzeniem. Ten
swego rodzaju ,epilog” dokumentu nie posiada osobnego numeru paragrafu.
Por. Groupe des Dombes, ,De toutes les nations”. Pour la catholicité des Eglises, dz.
cyt., s. 264.
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dzg wywdéd dotyczacy postugiwania sie rzeczownikiem ,katolickos¢”
(catholicité) i — wystepujacym we francuskojezycznej wersji Credo —
przymiotnikiem ,katolicki” (catholique), co ze wzgledu na ich kon-
fesyjne konotacje z Kosciolem katolickim stanowi o swego rodzaju
odwadze teologéw protestanckich. Potwierdza to w jednym z wy-
wiadéw radiowych czlonkini Grupy, Anne-Cathy Graber, méwiac
0 odwaznym podtytule ksigzki. Co wiecej, pastorka podkresla, ze dla
$rodowisk protestanckich poprzednie tytuly publikacji Dombistéw
byly zdecydowanie tatwiejsze w odbiorze*. Méwiac zatem o katolic-
kosci Kosciota, Grupa z Dombes dotyka tematu istotnego i jednocze-
$nie budzacego kontrowersje. Z kolei w polskim przekladzie Credo
wéréd znamion Koéciota znajduje sie przymiotnik ,powszechny”,
do ktérego jestesmy przyzwyczajeni i ktérego przyjecie nie stanowi
problemu natury ekumenicznej. W tlumaczeniu dokumentu na
jezyk polski wykorzystanie w podtytule tego tradycyjnego okreslenia
trzeciego przymiotu Kosciola powodowaloby jednak utrate sensu
zamierzonego przez autoréw, dodajmy za Graber - odwaznego. Ta
trudno$¢ w ttumaczeniu nie przeklada sie oczywiscie na jakikolwiek
postulat zmiany przyjetego w jezyku polskim okreslenia tego
znamienia Ko$ciota. Postulat nawrécenia Grupy jest bowiem jasny:
kazdy chrzescijanin jest zaproszony do bycia bardziej ,katolickim”,
ale w sensie odpowiadajacym tresci omawianego dokumentu, ktéra
do$éjasno okredla, co ,,zreformowana katolicko$¢” ma dla chrzes$cijan
oznaczac?.

Ciekawym fragmentem dokumentu - nie tylko z teologicznego,
ale i socjologicznego punktu widzenia - jest spostrzezenie autoréw
dotyczace niezwykle szybko rozwijajacych sie wspélnot ewangelikal-
nych, ktére nie posiadaja jasno okreslonej doktryny eklezjologicznej.

25 Pour la catholicité des Eglises, avec Anne-Cathy Graber et Michel Fédou (26 juin
2024), Café de Sévres, Facultés Loyola Paris, wywiad, https://www.youtube.
com/watch?v=CejCsuts1Ds (dostep: 19.10.2024)

26 Notabene, wspomniany francuskojezyczny kontekst ma znaczenie w interpre-
tacji takze innych dokumentéw Grupy z Dombes. Pisze o tym A. Napiérkowski,
Posrednictwo Maryi w maryjnym dokumencie Grupy z Dombes, dz. cyt., s. 222-223.
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Ich obecnos¢ i liczebny wzrost moga stanowié interesujacy punkt
wyjscia refleksji na temat wiarygodnosci Kosciotéw historycznych
irealizacji ich chrze$cijatiskiej misji w $wiecie.

Jesdli w publikacji budzi zdziwienie poruszanie watkéw zwigza-
nych z postuga ministerialng czy sukcesja apostolska jedynie jako
drugorzednych, wynika to prawdopodobnie z zalozenia znajomosci
poprzednich dokumentéw Grupy z Dombes.

Dla katolickiego czytelnika w kwestii uznania eklezjalnosci
wspdlnot protestanckich moze by¢ trudne do zrozumienia niemalze
zupelne pominiecie zagadnienia Eucharystii i sukcesji apostolskiej,
ktére wydaja sie istotne dla tego tematu. I nawet jesli uwzgledni sie
poprzednia uwage, ze wzgledu na problematyke dokumentu naleza-
toby ten watek rozwingé. Podobnie jesli chodzi o tematy soteriolo-
giczne zwigzane z misja i celem Kosciota. Punktem wyjscia méglby
stac sie tu cytat z Lumen gentium, ktéry implicite zakltada nawrécenie
- bardzo bliskie metodzie pracy teologéw z Dombes:

Nie dostepuje jednak zbawienia, chocby byl wcielony do Kosciota, ten,
kto nie trwajac w mitosci, pozostaje wprawdzie w tonie Kosciola ,cia-
tem”, ale nie ,sercem”. Wszyscy za$ synowie Kosciola pamietaé winni
o tym, ze swéj uprzywilejowany stan zawdzieczaja nie wtasnym zastu-
gom, lecz szczegélnej tasce Chrystusa, jesli zas z taska ta nie wspét-
dzialaja mysla, stowem i uczynkiem, nie tylko zbawieni nie beda, ale
surowiej jeszcze beda sadzeni (KK 14).

4. Podsumowanie

Najnowszy dokument ekumenicznej Grupy z Dombes (2023) po-
$wiecony zostal katolicko$ci - trzeciemu przymiotowi Kosciota. Jest
to eklezjologiczny traktat, ktérego zasadnicza teza jest stwierdzenie,
ze Koscioly trwaja w komunii, cho¢ nie jest ona jeszcze pelna. Po
gruntownej analizie historii terminu kaBoAikdg francuskojezyczni
teologowie, katolicy i protestanci, zgodnie z ustalong metoda
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proponuja szereg drég nawrdcenia, dotyczacych tak catych wspél-
not, jak i poszczegdlnych wiernych. W tym kontekscie wyzwaniem
dla autoréw wydaje sie sama recepcja dokumentu na plaszczyznie
teologicznej, ale takze stricte duszpasterskiej. Wiele watkéw z pew-
noscig zasluguje na bardziej szczegétowe, krytyczne opracowanie,
czego niniejsza prezentacja, z koniecznosci ograniczajaca sie do naj-
wazniejszych zagadnien: tekstu, nie obejmuje. Ale kwestia recepcji
tego konkretnego dokumentu dotyka szerszego zagadnienia realne-
go odbioru innych wspoélczesnych tekstéw poswieconych jednosci
chrzescijan. Chodzi tu nie o oficjalne stanowiska poszczegélnych
Koscioléw, ale raczej o wplyw owocéw dialogu ekumenicznego na
zycie wspélnot chrzescijafiskich. W tym zakresie jest jeszcze duzo
do zrobienia, takze w Polsce.
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Abstrakt
Grupa z Dombes - ekumeniczne spojrzenie na katolickos¢é

Publikacja Grupy z Dombes, francuskojezycznych teologéw prote-
stanckich i katolickich, na temat katolickosci Kosciota (2023) jest obszerna,
bazujaca na materiale biblijnym i historycznym, analiza trzeciego przymio-
tu Kosciola. Dotyczy ona rozumienia samego Kosciola z perspektywy asy-
metrycznych eklezjologii, uznajac istniejace w nich réznice, nieraz bardzo
bolesne, bo zwigzane z brakiem jednos$ci w tonie chrzescijaristwa, ale takze
biorac pod uwage podjete juz dotad wysitki dialogu ekumenicznego. Grupa
z Dombes jako owoc swojej pracy proponuje teze, ktéra mozna stresci¢ jako
postulat ,jednego Kosciota, cho¢ w niedoskonatej komunii”. Z nig wigza sie
konkretne wezwania do nawrécenia niezbednego na chrzescijaniskiej dro-
dze ku jednosci.

Stowa klucze: dialog, ekumenizm, Grupa z Dombes, katolicko$¢, Koscidt,
Reformacja

Summary
The Dombes group - an ecumenical perception of catholicity

The publication by the Groupe des Dombes, a Francophone ecumenical
group, on the catholicity of the Church (2023) is a comprehensive analy-
sis, based on biblical and historical material, of the third attribute of the
Church. It deals with the understanding of the Church itself from the per-
spective of asymmetrical ecclesiologies, recognizing the differences that ex-
ist within them, sometimes very painful, but also taking into account the
efforts of ecumenical dialogue already made. As the fruit of their work, the
Groupe des Dombes proposes a thesis that can be summarised as the postu-
late of ‘one Church, albeit in imperfect communion’. With it come concrete
calls for the conversion necessary on the Christian journey towards unity.

Keywords: catholicity, Church, dialog, ecclesiology, ecumenism, Groupe of
Dombes, Reformation
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