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Prototypy Kosciola w Starym Testamencie

Kosciét stanowi prapierwotng, bosko-ludzka tajemnice religijng za-
nurzong gleboko w akcie stwérczym Boga i w tajemnicy wcielenia.
W swym zbawczym dzialaniu Bég pozostaje w ciaglej relacji do czto-
wieka stworzonego na swéj obraz i podobienistwo. Na kartach biblij-
nych Bég objawia swoje oblicze jako Ojciec kochajacy kazdego czto-
wieka stworzonego na Jego obraz i podobienistwo. Dobitnie wyraza
to soborowy tekst konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym
Dei Verbum, ktéry ukazuje Boga jako Przyjaciela kazdego czltowieka,
zapraszajacego go do dialogu i tworzacego wiezy jednoéci i komu-
nii: ,,Przez objawienie Bég niewidzialny w nadmiarze swojej mitosci
zwraca sie do ludzi jak do przyjaciét i obcuje z nimi, aby ich zapro-
si¢ do wspélnoty z soba i przyjac ich do niej”*. Wspdlnota ludzkosci
z Bogiem najpelniej wyraza si¢ w osobie Jezusa Chrystusa - Sto-
wie Wcielonym, przez ktérego ludzie majg dostep do Ojca w Duchu
Swietym i staja sie uczestnikami boskiej natury?. Przytoczony tekst
soborowy wykorzystuje papiez Benedykt XVI w adhortacji apostol-
skiej Verbum Domini, podkreslajac, ze ,,Stowo, ktére od poczatku jest

1 Sobo6r Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei ver-
bum, 2.

2 Sobdr Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei ver-
bum, 2.
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u Boga i jest Bogiem, objawia nam samego Boga w dialogu milosci
miedzy Osobami Boskimi i zaprasza nas do uczestnictwa w nim”™.
Juz w Starym Testamencie Bég stopniowo przygotowuje ludzkos¢
do spotkania ze soba, ktére najpelniej dokonuje sie w osobie Jezu-
sa Chrystusa. W niniejszym artykule zwrécimy uwage na to wspél-
nototworcze dzialanie Boga w Starym Testamencie, podkreslajac
w spos6b szczegdlny akt stwérczy jako inicjacje wspdlnoty bosko-
-ludzkiej oraz przymierze jako realizacje wspélnoty bosko-ludzkie;j.
Wyodrebnimy takze starotestamentalne kreacje Kosciola, ukazujac
Boza pedagogie w ksztaltowaniu relacji bosko-ludzkiej.

1. Akt stwdrczy jako inicjacja wspolnoty bosko-

-ludzkiej

W starotestamentalnych opisach stworzenia (Rdz 1,1-2,4a;
2,4b-25) zostaje wyrazona prawda, ze wszystko, co istnieje, ma swo-
ja geneze w akcie stwdrczym Boga, ktdry choc jawi sie jako autono-
miczny wobec stwarzanej przez siebie rzeczywistosci, to jednak po-
zostaje do niej w $cistej relacji®. Tekst biblijny podkresla, ze dzielo
stworzenia dokonywane jest przez stowo Boga: ,Wtedy Bég rzekl...”.
Autor wskazuje przez to, ze Stowo Boga (hebr. dabar Elohim) posiada
moc stwérczg. Dobrze wyraza to tekst Ps 33,6.9: ,,Przez Stowo Pana
(hebr. bedabar Jhwh) powstaly niebiosa i wszystkie ich zastepy przez
tchnienie ust Jego... Bo On przeméwil, a wszystko powstato; On
rozkazal i zaczelo istnie¢”. Prawde te potwierdza takze wyraznie au-
tor Listu do Hebrajczykéw: ,Przez wiare poznajemy, ze stowem Boga
wszechéwiat zostal tak stworzony, iz to, co widzimy, powstalo nie
z rzeczy widzialnych” (Hbr 11,3)°. Ewangelista Jan, uzywajac w Pro-

3 Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Verbum Domini. O Stowie Bozym w zyciu
i misji Kosciota, 6.

4  D.Dziadosz, Tak byto na poczqtku... Izrael opowiada swoje dzieje. Literacka i teolo-
giczna analiza wiodgcych tradycji Ksiegi Rodzaju, Przemysl 2011, s. 19-21.

5  Zob. rozwiniecie tej tematyki w: A. Vanhoye, L'Epistola agli Ebrei, Bologna 2010,
s. 247-249.
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logu greckiego terminu Logos (Stowo), podkresla jego preegzystencje
i fakt, ze wszystko przez nie sie stalo. Chce przez to mocno zaak-
centowad, ze Slowo nalezy do istoty Boga, ktéry przez swoje Stowo
stwarza $wiat. W tekscie Prologu autor utozsamia Stowo z osobg Je-
zusa Chrystusa: ,,A Stowo stalo sie cialem i rozbilo namiot wéréd nas.
I ogladalisémy Jego chwale, chwale, jaka Jednorodzony otrzymuje
od Ojca, peten taski i prawdy” (J 1,14). W ten sposéb zostaje pod-
kreslona prawda, ze Jezus — Stowo Boga - byt na poczatku obecny
w procesie stwérczym wszystkich rzeczy: ,Na poczatku byto Stowo,
a Stowo bylto u Boga, i Bogiem bylo Stowo” (J 1,1)%. Teksty Starego
Testamentu, opisujac moment stworzenia $wiata, zwracaja szczegodl-
na uwage na Madro$¢ Boga, ktéra podobnie jak Stowo zawiera cechy
osobowe. W ksiedze Syracha Madro$¢ wychodzac z ust samego Boga,
kieruje sie ku Ziemi, aby rozbi¢ namiot w Swiatyni Jerozolimskiej:
JWyszlam z ust Najwyzszego i niby mgta okrylam ziemie. Zamiesz-
katam na wysokosciach, a tron méj na stupie z obloku. Okrag nieba
sama obeszlam i przechadzalam sie po glebi przepasci. Na falach
morza, na ziemi caltej, w kazdym ludzie i narodzie zdobylam pano-
wanie. Pomiedzy nimi wszystkimi szukalam miejsca, by spocza¢
- szukalam, w czyim dziedzictwie mam sie zatrzymad. Wtedy przy-
kazal mi Stwérca wszystkiego, Ten, co mnie stworzyl, wyznaczyl
mi mieszkanie i rzekl: «<W Jakubie rozbij namiot i w Izraelu obejmij
dziedzictwo!». Przed wiekami, na samym poczatku mie stworzytijuz
nigdy istnie¢ nie przestane. W swietym Przybytku, w Jego obecnosdi,
zaczelam pelni¢ $wietg stuzbe i przez to na Syjonie mocno stane-
tam. Podobnie w miescie umitowanym dat mi odpoczynek, w Jeru-
zalem jest moja wladza. Zapuscilam korzenie w stawnym narodzie,
w posiadlosci Pana, w Jego dziedzictwie” (Syr 24,3-12). Tekst ten
zawiera wiele podobienistw do Prologu Ewangelii $w. Jana, w kté-
rym Jezus Chrystus wychodzi od Boga, zstepuje z nieba, przychodzi

6  M.S. Wrébel, Jai Ojciec jedno jestesmy’ (J 10,30). Chrystologia Ewangelii sw. Jana
wobec zydowskiego monoteizmu, [w:] Jezus jako Syn Bozy w Nowym Testamencie
i we wezesnej literaturze chrzescijariskiej, red. H. Drawnel, Lublin 2007, s. 55.
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na $wiat, aby rozbi¢ namiot posréd ludzkosci, tworzac fundament
wspélnoty pomiedzy Stwérca i stworzeniem’. Tekst Ksiegi Przystéow
w obrazowy sposéb opisuje Madroé¢ tariczaca przed swoim Stwor-
ca: ,Pan mnie stworzyl, swe arcydzieto, jako poczatek swej mocy,
od dawna, od wiekéw jestem stworzona, od poczatku, nim Ziemia
powstala. Przed oceanem istnie¢ zaczetam, przed Zrédtami pelnymi
wody; zanim goéry zostaly zalozone, przed pagérkami zaczetam ist-
nie¢; nim ziemie i pola uczynit — poczatek pylu na Ziemi. Gdy niebo
umacnial, z Nim bylam, gdy kreélit sklepienie nad bezmiarem wéd,
gdy w gérze utwierdzal obtoki, gdy zrédta wielkiej otchtani umacniat,
gdy morzu stawial granice, by wody z brzegéw nie wyszly, gdy kreslit
fundamenty pod ziemie. Ja bytlam przy Nim mistrzynia, rozkosza
Jego dzien po dniu, caly czas tariczac przed Nim, tariczac na okregu
Ziemi, znajdujac rado$¢ przy synach ludzkich” (Prz 8,22-31). Gian-
franco Ravasi dostrzega w obrazie ,tariczacej Madrosci” idee wciele-
nia jawigca sie nie tylko jako kenoza Boga (wziecie na siebie ludzkich
stabosci i grzechéw), lecz jako uczestnictwo w radosci i $wiecie ludz-
kiego zycia®.

Juz od samego poczatku w akcie stwérczym Boga podkreslana
jest obecno$¢ Ducha Bozego (hebr. ruah Elohim): ,Na poczatku Bég
stworzyl niebo i ziemie. Ziemia za$ byla beztadem i pustkowiem:
ciemnos¢ byta nad powierzchnia bezmiaru wéd, a Duch Bozy (ruah
Elohim) unosit sie nad wodami” (Rdz 1,1-2; por. Ps 104,24.30). Wie-
le tekstéw Starego Testamentu ukazuje role Ducha w odnowieniu
wspélnoty pomiedzy Bogiem i cztowiekiem®. Prorocy wigza bardzo
$cisle obecnos¢ Ducha z osobg Mesjasza i z czasami eschatologicz-
nymi. W proroctwie mesjanskim Izajasza Duch Parnski ma spoczaé

7  M.S. Wrébel, Uniwersalizm zbawczej ekonomii: Stowo, Mgdros¢, Duch, [w:] Stary
Testament a religie, red. 1.S. Ledwon, Lublin 2009, s. 131-134.
G. Ravasi, Tajemnica Boga, Krakéw 2006, s. 38.
J. Homerski, Dar Ducha Bozego w nauczaniu prorokéw, [w:] Duch Swiegty - Duch
Bozy, Lublin 1985, s. 8-21; J. Kudasiewicz, Odkrywanie Ducha Swif;tego, Kielce
1998; M.S. Wrébel, Uniwersalizm zbawczej ekonomii: Stowo, Mgdros¢, Duch, dz.
cyt., s. 134-135.
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na potomku pochodzgcym z pnia Jessego, ojca Dawida (Iz 11,1-5).
Pomazaniec Panski na kartach ksiegi proroka Izajasza wypowiada
slowa, ktére w przysztosci w synagodze w Nazarecie wypowie sam
Jezus: ,Duch Pana Boga nade mng, bo Pan mnie namascil. Postat
mnie, by glosi¢ dobra nowine ubogim, by opatrywa¢ rany serc zla-
manych, by zapowiada¢ wyzwolenie jericom i wiezniom swobode...
(Iz 61,1)*. Z darem Ducha Bozego prorocy mocno wigza zbawcze
dzialanie Boga umozliwiajagce przemiane moralng czlowieka: ,Po-
kropie was czysta wodga, abyscie sie stali czystymi, i oczyszcze was
od wszelkiej zmazy i od wszystkich waszych bozkéw. [ dam wam ser-
ce nowe i ducha nowego tchne do waszego wnetrza, odbiore wam
serce kamienne, a dam wam serce z ciala. Ducha mojego chce tchna¢
wwas i sprawi¢, byscie zyli wedlug mych nakazéw i przestrzegali
przykazan, i wedlug nich postepowali” (Ez 36,25-27). Nawrécenie
umozliwia powstanie ze $mierci indywidualizmu i samotnosci do
zycia we wspoélnocie z Bogiem dzieki ozywczemu tchnieniu Ducha.
Prorok Ezechiel opisuje to w bardzo sugestywnej wizji ozywienia
wyschnietych kosci (Ez 37,5-10.14)". Zapowiedz wylania Ducha
Bozego na koricu czaséw znajdujemy w tekscie proroka Joela, ktéry
zostaje wykorzystany p6zniej w pierwszej mowie $w. Piotra po zesta-
niu Ducha Swietego: ,,I wyleje potem Ducha mego na wszelkie cialo,
a synowie wasi i corki wasze prorokowac beda, starcy wasi bedg mie¢
sny, a mlodziency wasi beda mie¢ widzenia. Nawet na stugi i na stu-

10 Zob. rozwiniecie tej problematyki w: W. Pikor, Posta¢ Mesjasza w $wietle Izaja-
szowych proroctw, [w:] Jezus jako Syn Bozy w Nowym Testamencie i we wczesnej
literaturze chrzescijariskiej, red. H. Drawnel, Lublin 2007, s. 9-29.

11 C.E Fensham, The Curse of the Dry Bones in Ezekiel 37,1-14 Changed to a Bless-
ing of Resurrection, ,Journal of Northwest Semitic Languages”, 13 (1987),
s. 59-75; Z. Godlewski, Wizja ozywienia wysuszonych kosci (Ez 37,1-14). Opinie
wspélczesnych egzegetow, ,Wiadomosci Archidiecezjalne Warszawskie”, 90/3
(2000), s. 7-32; W. Chrostowski, Wizja ozywienia wyschnietych kosci (Ez 37,1-
14) jako $wiadectwo asyryjskiej diaspory Izraelitow, ,Collectanea Theologica”,
77/4 (2007), s. 21-48; R. Rumianek, Co przedstawia wizja doliny ozywionych
kosci Ez 37,1-14?, [w:] Scripturae lumen. Biblia i jej oddzialywanie, Tarnéw 2010,
s. 45-62.
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zebnice wyleje Ducha mego w owych dniach” (JI 3,1-2). W wylaniu
Ducha mozna dostrzec nowe stworzenie i odnowienie calej rzeczy-
wistosci (Iz 32,16; Ps 143,10). Dzieki Duchowi nar6d wybrany moze
na nowo sie odradza¢ do swojej relacji z Bogiem: ,I poznaja, ze Ja,
Pan, jestem ich Bogiem, gdy wyprowadziwszy ich na wygnanie po-
miedzy pogan, zgromadze ich znowu w ich kraju i nie pozostawie
tam juz zadnego z nich. [ juz nie bede na przysztosé¢ ukrywat oblicza
mojego przed nimi, kiedy Ducha mojego wyleje na Izraelitéw» — wy-
rocznia Pana Boga” (Ez 39,28-29).

Teksty biblijne, podkreslajac obecnos¢ Stowa, Madrosci i Ducha
w akcie stwérczym Boga, ukazuja wspélnototwdrczy zamyst Boga.
Wewnetrzna relacja pomiedzy osobami Boskimi staje sie matryca
dla tworzenia wspdlnoty wertykalnej (Bég — czlowiek) i horyzon-
talnej (czlowiek - czlowiek)'?. Opisujac stworzenie cztowieka, autor
biblijny podkresla, ze jest on obrazem samego Boga, wezwanym do
tworzenia wspdélnoty z Bogiem i ludZmi. Czlowiek zostaje obdarzo-
ny rozumem i wolnoscia, aby nasladowac Boga i kierowa¢ wedle Bo-
zych zamystéw powierzong mu rzeczywistoscig. Twoércze i owocne
dzialanie czlowieka zalezne jest od wspdlnoty ze Stwoércg, w ktérym
wyjasnia sie ostateczny cel i sens ludzkiej egzystencji. Dobrze wy-
raza te prawde Benedykt XVI w adhortacji apostolskiej Verbum Do-
mini: ,Stowa Pisma Swietego wskazuja, ze nic nie jest owocem irra-
cjonalnego przypadku, ale wszystko istnieje, bo tak chciat Bég, bo
to nalezy do Jego planu, ktérego centrum stanowi zaproszenie do
uczestnictwa w zyciu Bozym w Chrystusie. Stworzenie rodzi sie z Lo-
gosu i nosi niezatarty $lad stwérczego Rozumu, ktéry wprowadza tad
i kieruje”3. W $wietle tekstéw biblijnych mozna dostrzec, ze wspo6l-
nota bosko-ludzka najpelniej realizuje sie w Kosciele ujawniajacym
sie juz w Starym Testamencie w réznych kreacjach.

12 G. Ravasi, Tajemnica Boga, Krakéw 2006.
13 Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Verbum Domini. O Stowie Bozym w zyciu
i misji Kosciota, 8.
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2. Przymierze jako realizacja wspdlnoty bosko-
-ludzkiej

Fundamentem tworzenia wspdlnoty bosko-ludzkiej jest przymierze,
w ktérym Bég ujawnia swoja obecnos¢ we wspélnocie Ludu Wybra-
nego poprzez: permanentng asystencje, uwalnianie z niewoli ucisku
i $mierci, obdarowywanie swg taska oraz gromadzenie we wspdlno-
cie (hebr. gahal; gr. ekklesia)**. Po raz pierwszy termin ,przymierze”
(hebr. berit) pojawia sie w narracji o potopie (Rdz 6,18; 9,8-17). B6g
w spos6b darmowy i bezwarunkowy interweniuje, aby ocali¢ ludz-
ko$¢ przed kataklizmem potopu. Przymierze to ma charakter ko-
smiczny. Bég wybiera Noego, jego rodzine i wszystko, co ma ,dech
zycia” (Rdz 9,10-17) ze $wiata skazonego grzechem - zawierajac
z nimi przymierze. Znakiem tego przymierza jest tecza, ktéra jawi sie
jako ,tuk na oblokach” (Rdz 9,13-16). Widocznym znakiem wspdl-
noty Boga z konkretnym narodem jest wybdr, powolanie i przymie-
rze z Abrahamem?®. W wyborze tym cala inicjatywa nalezy do Boga,
ktéry domaga sie od Abrahama ofiary (wyjscie z domu rodzinnego
z Ur Chaldejskiego) osadzonej gteboko w zawierzeniu Bozemu Sto-
wu. Dzieki temu mozliwa jest realizacja Bozego planu polegajacemu
na wywiedzeniu z Abrahama wielkiego narodu, blogostawionego
przez Boga. Towarzyszy temu zapewnienie, ze dzieki Abrahamowi
Boze blogostawienstwo rozleje sie na ludy calej Ziemi (Rdz 12,1-3).
Z powolaniem Abrahama wiaze sie $ciéle obietnica kraju i licznego
potomstwa (Rdz 15,5-7). Szczegélnym momentem w tworzeniu
wspélnoty pomiedzy Bogiem a Izraelem jest przymierze na Synaju
(Wj 19,1-25). Przymierze to ksztaltuje Nar6d wybrany jako spotecz-
nosc religijng'®.

14 Papieska Komisja Biblijna, Biblia a moralnos¢, 16.

15 J.L. Ska, The Abraham Cycle. Synchronic and Diachronic Analysis, Rome 1996.

16 A. Schenker, Lorigine de l'ideé d’'une alliance entre Dieu et Israél dans [Ancien Tes-
tament, ,Revue Biblique” 95 (1988), s. 184-194; M.S. Wrébel, Przymierze na
Synaju, [w:] Krqg Biblijny. Materialy dla duszpasterzy, animatoréw i wszystkich,
ktorzy pragng czytac Pismo Swiete, nr 5, Tarnéw 2007, s. 103-108.
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W literaturze biblijnej czesto powraca formula, ktéra w sposéb
lapidarny streszcza przedmiot tego Przymierza: ,I bede dla was Bo-
giem, a wy bedziecie mi ludem” (Kpt 26,12)"". Autorzy biblijni wig-
z3 to wydarzenie z powolaniem Mojzesza, objawieniem mu Boze-
go imienia oraz z Exodusem z ziemi egipskiej. Na podstawie opisu
w Ksiedze Wyjscia mozemy stwierdzié, ze przymierze na Synaju mia-
to podwéjng funkcje: 1. tworzylo gteboky wspélnote Boga z ludem;
2. tworzyto poczucie wiezi miedzy poszczegélnymi cztonkami ludu
i ksztattowalo tozsamos¢ wspdlnoty jako Ludu Bozego. Przymierze
na Synaju jest szczeg6lnym momentem objawienia relacji Boga do
Izraela. Przymierze to ksztaltuje Naréd wybrany jako spolecznosc¢
religijng. Integralna czescia przymierza zawartego pomiedzy Bo-
giem i Izraelem na Synaju sa Boze Przykazania. Na mocy przymierza
Izrael zobowiazuje sie do przestrzegania okreslonych praw i obo-
wigzkéw zawartych w Dekalogu i Kodeksie Przymierza (Wj 20,1 -
23,19)8. Dekalog w sposéb zwiezly okresla najglebsza istote relacji
cztowieka do Boga. Wida¢ to szczegélnie w pierwszym przykazaniu
(Wj 20,3-6; Pwt 5,7-10), w ktérym Bég podkresla swa unikalnosé
ijedyno$¢, zabraniajac posiadania innych bozkéw. Dzieki temu na-
réd, z ktérym Bég zawiera przymierze, ma sie odrézniaé od sasied-
nich narodéw, stosujacych politeistyczne praktyki religijne.

Przymierze zawarte na Synaju w tradycji chrzescijaniskiej staje
sie typem Nowego Przymierza zawartego w osobie Jezusa Chry-
stusa. Zapowiedzia tego przymierza jest tekst proroka Jeremiasza:
,Oto nadchodza dni — wyrocznia Pana — kiedy zawre z domem [zraela
iz domem judzkim nowe przymierze. Nie jak przymierze, ktére za-
warlem z ich przodkami, kiedy ujatem ich za reke, by wyprowadzi¢
z ziemi egipskiej. To moje przymierze ztamali, mimo ze bylem ich
Wladca — wyrocznia Pana. Lecz takie bedzie przymierze, jakie zawre

17 Zob. Wj6,7; Jr 31,33.

18 M.S. Wrébel, Dekalog jako mgdrosé wiodgca ku Bogu i blizniemu, [w:] Krgg Biblijny.
Materialy dla duszpasterzy, animatoréw i wszystkich, ktérzy pragng czytaé Pismo
Swiqte, nr 6, Tarnéw 2008, s. 104-111.
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z domem Izraela po tych dniach — wyrocznia Pana: Umieszcze swe
prawo w glebi ich jestestwa i wypisze na ich sercu. Bede im Bogiem,
oni za$ bedg Mi narodem. I nie bedg sie musieli wzajemnie poucza¢,
jeden méwigc do drugiego: «Poznajcie Panal» Wszyscy bowiem od
najmniejszego do najwiekszego poznaja Mnie — wyrocznia Pana, po-
niewaz odpuszcze im wystepki, a o grzechach ich nie bede juz wspo-
minal”. Istnieje wiele zwigzkéw i paralel pomiedzy przymierzem za-
wartym na Synaju a Nowym przymierzem. Oba przymierza zawieraja
element zlozenia ofiary. W przymierzu zawartym na Synaju zostajg
zlozone ofiary ze zwierzat, natomiast w Nowym Przymierzu Jezus
sklada sam siebie w ofierze na krzyzu: ,Dlatego Chrystus jest po-
$rednikiem Nowego Przymierza, azeby przez $mier¢, poniesiong dla
odkupienia przestepstw, popelnionych za pierwszego przymierza, ci,
ktérzy sa wezwani do wiecznego dziedzictwa, dostapili spelnienia
obietnicy” (Hbr 9,15). Krew Jezusa wylana na oltarzu krzyza stu-
zy do pokropienia ludu, ktéry zostaje odkupiony: ,Przystapiliscie...
do Posrednika Nowego Testamentu — Jezusa, do pokropienia krwia,
ktéra przemawia mocniej niz krew Abla” (Hbr 12,24). Jezus, usta-
nawiajac Nowe Przymierze, odwoluje sie do przymierza na Synaju
- ,To jest krew Nowego Przymierza” (Mt 26,28). Odpowiednikiem
ludu Starego Przymierza utworzonego z dwunastu pokolen Izraela
jest lud Nowego Przymierza utworzony na fundamencie dwunastu
Apostoléw. Podobnie jak nar6d wybrany zostaje zaproszony na uczte,
tak w Nowym Testamencie Jezus zaprasza swych uczniéw na uczte
- wieczerze, podczas ktdrej ustanawia sakrament Eucharystii. W ten
sposéb Eucharystia jako uczta mitosci uobecnia ofiare Chrystusa.
Jezus jako Bozy Postaniec przychodzi nie po to, aby unicestwic Stare
Przymierze, lecz zeby je doprowadzi¢ do ostatecznej doskonalosci:
,Nie sadzcie, ze przyszedlem znie$¢ Prawo albo Prorokéw. Nie przy-
szedtem znie$¢, ale wypelni¢” (Mt 5,17).
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3. Starotestamentalne kreacje Kosciota

W Starym Testamencie w relacji Boga do czlowieka mozna wyodreb-
nic¢ struktury, ktdre jawia sie jako prototypy Kosciota.

A. Naréd wybrany przez Boga

Nazwa ,naréd wybrany” odnosi sie do wspélnoty Izraela wybra-
nej przez Boga spoéréd innych narodéw. Bozy wybér ma charak-
ter bezinteresowny i opiera sie na miltosci Boga oraz Jego wierno-
éci wobec narodu wybranego (Pwt 7,6-8). Swiadomo$¢ wybrania
Bozego stanowi podstawe tozsamosci Izraela. Realizacja wybrania
narodu (hebr. ‘am, gr. laos) rozpoczeta sie od powolania Abrahama
i udzielenia mu obietnicy licznego potomstwa i ziemi (Rdz 12-24),
zwieniczonej przymierzem (Wj 19-31), przez ktére naréd wybrany
stal sie $wietym zgromadzeniem Pana (kahal JHWH), $wieta spo-
tecznoscig Pana (‘edah JHWH). W aspekcie teologicznym wybranie
Izraela przez Boga sytuuje go w centrum historii zbawienia. Naréd
wybrany jest wiec szczegélnym ,hermeneuty” i ,,wykonawca” Bozego
oredzia. Wybranie przez Boga determinuje szczegélng i niepowta-
rzalna egzystencje, a przywilej wyboru staje sie motywem wigkszej
odpowiedzialnosci oraz wymagan moralnych. Cho¢ Bég powoluje
i wybiera synéw Abrahama, to jednak Jego objawienie ma charak-
ter uniwersalny — nie jest zawezone tylko do jednego narodu (wiez
z Bogiem nie jest zdeterminowana przynaleznoscia etniczng, lecz
postepowaniem moralnym). Objawienie dane synom Abrahama
staje sie pomostem dla wszystkich ludéw i narodéw. Uniwersa-
lizm zbawczy jest gloszony m.in. przez prorokéw Izraela (Iz 49,16;
56,6-7; Jr 1,5). Przez wybor Izrael staje sie szczegdlng wlasnoscig
Boga (Wj 19,5; Pwt 4,20; 9,29; 14,2), ktéry dla swoich wybranych
jest Swietym, Stworzycielem, Krélem, Skata, Odkupicielem, Swiatto-
$cig, Wszechmocnym, Pasterzem i Opoka (Rdz 49,24; 1z 1,24; 10,17;
30,29; 43,15; 44,6). Izrael jako naréd wybrany przez Boga jest okre-
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$lany jako: Lud Pana (Iz 1,3; Jr 12,14; Ez 14,9), Stuga Pana (Iz 44,21),
Wybrany Boga (Iz 45,4), Syn Pierworodny (Wj 4,22), Lud Pastwiska
Boga (Ps 95,7) i Winnica Pana Zastepéw (Iz 5,7). Relacje wybrania
narodu oraz jego przynaleznosci do Boga wyrazaja tez teksty zawie-
rajace okreslenia ,M6j naréd”, , Jego nar6d” (Wj 3,7; 5,1; Pwt 32,9).
Idea wybrania narodu podkreslona zostaje w najstarszych wyzna-
niach wiary (Pwt 7,6; 10,14-15.21; 14,2) i zwigzana jest réwniez
z jego uswieceniem, ktére w jezyku biblijnym oznacza oddzielenie
od innych narodéw (Wj 19,6; Pwt 7,6a; 14,2a)".

B. Dwanascie Pokolen

Figura ,Dwunastu Pokoler”” odnosi sie do dwunastu synéw Jaku-
ba, ktérzy staja sie przedstawicielami dwunastu pokolert Izraela.
Osoba patriarchy Jakuba jest kluczowa dla historii i tozsamosci
Izraela. Jego zycie zostaje ukazane w tzw. cyklu Jakuba, zawartym
w Rdz 27-36. Jakub po ucieczce przed swym starszym bratem Eza-
wem zostaje przyjety do domu swego wuja Labana i przez siedem lat
stluzy mu, aby otrzymac za zone Rachele, ktérg bardzo pokochat. Po
siedmiu latach Laban w sposéb podstepny pod ostona nocy zamiast
Racheli przyprowadza do Jakuba swa starsza cérke Lee i daje mu ja
za zone. Jakub w ten sposéb zostaje zmuszony do sluzby u swego
wuja przez kolejne siedem lat, aby méc pojaé za zone ukochang Ra-
chele (Rdz 29,27). Lea rodzi Jakubowi sze$ciu synéw: Rubena, Sy-
meona, Lewiego, Jude, Issachara i Zabulona oraz cérke — Dine. Ja-
kub ma jeszcze dwéch synéw z niewolnicy Bilhy — Dana i Neftalego
oraz dwdch synéw z niewolnicy Zilpy — Gada i Asera. Rachela, ktéra
Jakub bardzo miluje, przezywa frustracje, gdyz jest nieptodna. Bég

19 M. Kowalczyk, Naréd w nauce chrzescijariskiej, Lublin 2002; J. Lemanski, Wy-
branie, lud Bozy, przymierze, [w:] Teologia Starego Testamentu, t. 1, red. M. Ro-
sik, Wroctaw 2011, s. 97-152; A. Tronina, Przymierze i wybranie. Lud Bozy, [w:]
Teologia Starego Testamentu, t. 3, red. M. Rosik, Wroctaw 2011, s. 135-148;
G. Szamocki, Boze umitowanie Izraela (Pwt 7,7-10), ,Verbum Vitae”, 23 (2013),
s.17-39.
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lituje sie nad nig i obdarza ja upragnionym potomstwem. Najpierw
rodzi Jézefa, a nastepnie w ziemi Kanaan najmtodszego z synéw Ja-
kuba - Beniamina. Podczas tego porodu Rachela umiera. Dwanascie
Pokolen Izraela w ujeciu tekstéw Nowego Testamentu (Dz 26,6-7;
Jk 1,1; Ap 21,12) stanowi $wiety zwigzek plemion symbolizujacy
calg ludzkos¢ ztozona z wielu ludéw. Na tej podstawie rodzi sie idea
Dwunastu Apostoléw symbolizujacych uniwersalizm nowego ludu
Bozego.

C. Swieta Reszta

Biblia hebrajska akcentuje idee Reszty (hebr. szear) szczegdlnie
w tekstach prorockich, gdzie mowa jest o tych, ktérzy pozostali wier-
ni Bogu. U prorokéw Reszta oznacza te czes$¢ narodu, ktéra ocalata
od kary Pana. W tym sensie mowa jest o ,,Reszcie Izraela” (Iz 4,2; por.
Jr 6,9; Mi 3,12; So 3,13), o ,Reszcie Jakuba” (Mi 5,6-7), o ,Reszcie
Jézefa” (Am 5,15) oraz o ,Reszcie Judy” (Jr 40,15; 42,15). Ci, ktéry
naleza do Reszty, odrzucajg stanowczo politeizm i przeciwstawiaja
sie apostazji religijnej, pozostajac wiernymi przymierzu z Bogiem
Abrahama, Izaaka i Jakuba. W okresie przedwygnaniowym pojecie
Reszty zwigzane jest z sadem i karg. Dobrze ilustruje to tekst pro-
roka Amosa: ,Szukajcie dobra, a nie zla, abyscie zyli. Wtedy Pan,
Bo6g Zastepéw, bedzie z wami, tak jak to méwicie. Miejcie w niena-
widci zlo, a milujcie dobro! Wymierzajcie w bramie sprawiedliwos¢!
Moze ulituje sie Pan, Bég Zastepéw, nad Reszta pokolenia J6zefa”
(Am 5,14-15). Idee Reszty ocalatej wskutek interwencji Boga ak-
centuje prorok Izajasz: ,W owym dniu Pan Zastepéw bedzie koro-
na chwaly i ozdobnym diademem dla Reszty swego ludu” (Iz 28,5);
»Reszta ocalatych z domu Judy ponownie zapusci w glab korzenie
iw gérze wyda owoce. Albowiem z Jeruzalem wyjdzie Reszta i z gory
Syjon garstka ocalalych. Zazdrosna milo$¢ Pana Zastepéw tego
dokona” (Iz 37,31-32). Prorok Sofoniasz podkresla ubéstwo i pra-
wo$¢ Reszty Izraela: ,I zostawie posrdd ciebie lud pokorny i biedny,
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a szuka¢ bedg schronienia w imieniu Pana. Reszta Izraela nie bedzie
czyni¢ nieprawosci ani wypowiadac ktamstw. I nie znajdzie sie w ich
ustach zwodniczy jezyk, gdy pas¢ sie bedg i wylegiwa¢, a nie bedzie
nikogo, kto by ich przestraszyl” (So 3,12-13). Glowa i chwala Swie-
tej Reszty bedzie Mesjasz, ktéry pojawi sie wewnatrz ludu Bozego®.
Starotestamentalni prorocy wyraznie odrézniaja Reszte historycz-
ng, ktéra unika nieszczesé dziejowych w ziemskiej historii (Am 5,15;
1z 37,4; Jr 6,9) od Reszty eschatologicznej, ktéra osiggnie zbawie-
nie na koncu czaséw (Mi 5,6; So 3,12; Iz 4,4; 10,22; 28,5; Jr 23,3).
Reszta eschatologiczna moze by¢ okreslona Resztg $wietg, w ktdrej
sktad wchodzi nie tylko naréd wybrany, ale takze narody poganskie.
W tej Reszcie $wietej moze nastapi¢ realizacja wszystkich Bozych
obietnic o charakterze mesjanskim i eschatologicznym. W Nowym
Testamencie Reszta Swieta zostaje okreslona Kosciolem Bozym
ztozonym zaréwno z Zydéw, jak iz pogan (1 Kor 1,2; 10,32; 11,22;
2 Kor 1,1). Dobrze ilustruje to tekst zawarty w liscie $w. Piotra: ,Wy
za$ jestescie wybranym plemieniem, krélewskim kaptanstwem, na-
rodem $wietym, ludem Bogu na wtasno$¢ przeznaczonym, abyscie
oglaszali chwalebne dziela Tego, ktéry was wezwat z ciemnosci do
przedziwnego swojego $wiatla; wy, ktdérzy byliscie nie-ludem, teraz
zas$ jestescie ludem Bozym, ktérzy nie dostapiliScie milosierdzia, te-
raz za$ jako ci, ktérzy mitosierdzia doznali (1 P 2,9-10)*.

D. Swiete Miasto (Sion, Hieropolis, Civitas Sancta)

W tekstach Starego Testamentu nazwa Syjon odnoszona jest do
Jerozolimy lub do $wiatyni jerozolimskiej (Ez 40-48; Wj 15,1-18;
[z 27,13; 60,1-9; Ps 78; 79; 87). Syjon to miejsce $wiete, gdzie spoty-
ka sie Niebo i Ziemia: , Stanie sie na konicu czaséw, ze géra $wigtyni
Panskiej sta¢ bedzie mocno na szczycie gér i wystrzeli ponad pagér-

20 D. Adamczyk, Konotacje starotestamentalnej idei Reszty Izraela w odniesieniu do
Kosciota z Ewangelii wedtug swietego Mateusza, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”,
4 (2006), s. 281.

21 Zob. tez Rz 9-11; 2 Kor 6,16; Hbr 8,10.
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ki. Wszystkie narody do niej poplyna, mnogie ludy péjda irzek-
na: «Chodzcie, wstagpmy na gére Pariska, do $wiatyni Boga Jakuba!
Niech nas nauczy drég swoich, bysmy kroczyli Jego sciezkami. Bo
Prawo pochodzi z Syjonu i stowo Pariskie — z Jeruzalem»” (Iz 2,2-3).
Prorok Ezechiel okresla je ,$rodkiem ziemi” (Ez 38,12). To miejsce
odpoczynku Boga i manifestacji Mesjasza. Prorok Sofoniasz zapo-
wiada, ze miejscem przebywania nowego ludu Bozego bedzie Jero-
zolima - Syjon. W miejscu tym zamieszka i zostanie poznany JHWH
- Bé6g milosci: ,Wyspiewuj, Céro Syjoriska! Podnie$ radosny okrzyk,
Izraelu! Ciesz sie i wesel z catego serca, Céro Jeruzalem! Oddalit Pan
wyroki na ciebie, usunal twego nieprzyjaciela; Krél Izraela, Pan, jest
posrdd ciebie, nie bedziesz juz bala sie ztego. Owego dnia powiedza
Jerozolimie: «Nie bdj sie, Syjonie! Niech nie stabng twe recel». Pan,
twoj Bég, jest posrdd ciebie, Mocarz, ktéry zbawia, uniesie sie wese-
lem nad tobg, odnowi cie swoja miloscia, wzniesie okrzyk radosci” (So
3,14-17). B6g zapewni swemu ludowi chwate i przywrdci wszystkim
ludom wargi czyste, aby oddawali kult prawdziwemu Bogu w jedno-
$ciiprawdzie: ,Wtedy bowiem przywréce narodom wargi czyste, aby
wszyscy wzywali imienia Pana i stuzyli Mu jednomyslnie” (So 3,9).

E. Zgromadzenie kultyczne (edah, kahal, ekklesia, sy-
nagoge)

W tekstach starotestamentalnych wazna role odgrywa koncept zebra-
nia, zgromadzenia liturgicznego, wspdlnoty. Waznymi komponenta-
mi, ktére konstytuuja zgromadzenie, s3: 1. wezwanie Boze; 2. dostrze-
ganie znakéw Boga; 3. stuchanie stowa Bozego oraz 4. sprawowanie
kultu ku chwale Boga i duchowego odrodzenia uczestnikéw?*. W Bi-
blii hebrajskiej wielokrotnie pojawiaja sie hebrajskie terminy edah
(ok. 130 razy) i kahal (ok. 35 razy), ktére oznaczaja ,zgromadze-
nie, zebranie wspélnoty”®. Septuaginta tlumaczy je jako synagoge.

22 C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin 2003, s. 10.
23 Zob. np. Wj16,1-36; Lb 10,1-10; 14,1-5; 16,1-3; 17,6-7; 20,1-5.
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W Septuagincie termin synagoge wystepuje ok. 200 razy w znaczeniu
,zebranie” (np. bogactw lub zniw)** oraz ,zgromadzenie ludzi, zwie-
rzat i rzeczy”?®. Przede wszystkim jednak termin ten oznacza ,zgro-
madzenie wspélnoty Izraela”. Wskazujg na to czesto spotykane wy-
razenia: ,cala synagoga Izraela” (Kpt 4,13; 22,18), ,,synagoga Izraela”
(Wj 12,19; Lb 16,9), ,cala synagoga synéw lzraela” (Wj 12,3; 12,47,
16,1-2). Najczesciej zgromadzenie to odbywa sie w celach kultycz-
nych (Wj 12,6-8; Kpt 9,5; Lb 8,9; Ps 110,1). W Starym Testamencie
synagoge oznacza tez wspdlnote Izraela wedrujacg na pustyni ku Zie-
mi obietnic (Wj 16,1), przezywajaca kryzysy (Lb 14,27; 14,35; 20,4;
31,16; Joz 22,17) i do$wiadczajaca obecnosci Boga (Wj 16,4-10; Lb
20,11). Warty podkreslenia jest zwigzek pojecia synagoge z problema-
tyka prawng Starego Testamentu. Mojzesz przekazuje przepisy pra-
wa calemu zgromadzeniu (Wj 35,1-35; Pwt 5,22). Sad zgromadze-
nia wydaje wyrok dla zabdjcéw chroniacych sie w miastach ucieczki
(Lb 35,12; 35,24-27). Cate zgromadzenie dokonuje ukamienowania
przestepcy (Kpt 24,14; 24,16; Lb 15,36). W Starym Testamencie wy-
stepuja takze wyrazenia o odlaczeniu sie od synagogi synéw buntu
(Kpt 24,14; 24,16; Lb 15,36). Synagoga prawdziwa jest utozsamiona
z Synagoga Pana (edah JHWH?® lub kahal JHWH?).

W tekstach qumranskich notuje sie czeste uzycie terminu edah
oznaczajacego wspélnote, zgromadzenie o rysach eschatologicz-
nych?®. Wspélnota ta nie obejmuje catego Izraela, lecz jest ograniczo-
na do ,wybranej reszty Izraela”, ktéra stanowia czlonkowie wspdl-
noty qumranskiej. Z kolei w literaturze rabinicznej odpowiednikiem
synagoge jest aramejski termin kniszta lub hebrajski termin kneset
- oba w znaczeniu ,zgromadzenie” lub ,wspélnota”. Sporadycznie
tylko mozna spotka¢ ten termin na oznaczenie budowli, miejsca kul-

24 Zob. Syr 31,3; Wj 34,22.

25 Zob. Hi8,17; Kpt 11,36; Iz 19,6; 37,25; Jr 6,11; Ps 7,8; 21,17; 67,31; 85,14.
26 Lb27,17;31,16; Joz 22,16-17.

27 Lb16,3;20,4.

28 Zob.4 QpPs 37,3; 1 QpHab 10,9; 1 QSa 1,1;1,12-13; 1 QM 4,9.
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tu®®. Czesciej miejsce kultu wspdlnoty jest wyrazane w literaturze
rabinicznej przy uzyciu aramejskiego wyrazenia: beit kniszta lub he-
brajskiego: beit kneset.

E. Krélestwo Boze

W Starym Testamencie widoczna jest idea JHWH jako Wiadcy Kré-
lestwa Bozego (hebr. malkut JHWH)*. Hebrajski termin ,malkut”
moze oznaczaé zaré6wno wladze krélewska, jak i obszar, na ktérym
ta wladza jest sprawowana. Jak wykazuja badania archeologiczne,
juz w starozytnym Salem zamieszkanym przez Jebuzytéw byt spra-
wowany kult béstwa jako kréla. W tekstach starotestamentalnych
Bog wielokrotnie okreslany jest terminem ,kr6l” (heb. melek)!. Na-
r6d wybrany doswiadcza opieki i ocalenia przez swego kréla. Dobrze
wyraza to aklamacja przy cudownym ocaleniu Izraelitéw w przejsciu
przez Morze Czerwone: ,JHWH jest krélem na zawsze, na wieki”
(Wj 15,18). Izrael ksztattuje swojg tozsamosé w kontekscie zbawcze-
go dzialania Boga, ktéry jest Krélem kréléw: , Albowiem Pan jest na-
szym sedzia, Pan naszym prawodawca, Pan naszym krélem! On nas
zbawi!” (Iz 33,22). Teksty biblijne mocno podkreslaja fakt, ze krélo-
wanie Boga nie ogranicza sie tylko do narodu izraelskiego, lecz ma
wymiar uniwersalny®’. Idea uniwersalistycznego krélowania Boga
mocno podkreslona jest w szesciu psalmach nazywanych , psalmami
krélewskimi” (Ps 47; 93; 96; 97; 98; 99). Prorocy Izraela w swoich wi-
zjach ukazywali idealne krélestwo Izraela, ktére w kontekscie escha-
tologicznym osiggalo swoja pelnie i doskonalo$é®. Z nastaniem tego
krélestwa mocno wigzali osobe Mesjasza, z rodu Dawida®*. Nadzie-

29 Talmud Jerozolimski, Sanh VIII:2.

30 Zob.np.1Krn17,14;28,5;2 Krn 13,8; Ps 103,9; 145,11-13.

31 Zob. np. Lb 23,21; Pwt 33,5; 1 Sm 12,12; Ps 5,3; 10,16; Iz 6,5; 33,22; Jr 8,19;
10,7; 51,57; So 3,16; Dn 4,34.

32 Zob. np. 1 Krn 29,11; Jr 10,7; Am 9,7; 1z 44,6; 52,7-10; Za 14,9; 14,16-17;
Ml 1,14.

33 Zob. np. [z 40,3-5; 43,15; 44,6; Mi 4,7.

34 Zob.1z7,14;9,5-6;11,1; Jr 23,5; Ez 37,24; Am 9,1; Mi 5,1-4.
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je te realizujg sie w osobie Jezusa Chrystusa, ktéry swoja publicz-
na dzialalnos¢ rozpoczyna od stéw: ,Czas sie wypelnit i bliskie jest
Krélestwo Boze! Nawracajcie sie i wierzcie w Ewangelie!” (Mk 1,15).
Krélestwo to rozpoczyna sie wraz z wcieleniem Syna Bozego i swoja
pelnie uzyska na koncu czaséw.

4. Podsumowanie

Ostatecznie wolno stwierdzi¢, ze Kosciét nalezy do prapierwotnych
tajemnic religijnych. Misterium Kosciola moze by¢ glebiej zrozu-
miane w kontekscie stwérczego aktu Boga oraz w tajemnicy inkar-
nacji Stowa. W akcie stwérczym nastepuje inicjacja wspélnoty bo-
sko-ludzkiej. Stwdrca poprzez moc swego Slowa oraz asyste Ducha
Bozego i Wiecznej Madrosci tworzy z ludzkoscig wspélnote mitosci
iwolnodci, ktéra najpelniej realizuje sie¢ w Kosciele. Bég ujawnia
swoja obecno$¢ we wspdlnocie Ludu Wybranego ((hebr. gahal; gr.
ekklesia) poprzez przymierze, ktére stanowi fundament wspdlnoty
bosko-ludzkiej. W eklezjogenezie juz w Starym Testamencie widocz-
ne sa kreacje Kosciota w obrazach narodu wybranego, dwunastu po-
kolen, swietej reszty, $wietego miasta, zgromadzenia kultycznego,
krélestwa Bozego.
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Abstrakt
Prototypy Kosciola w Starym Testamencie

W niniejszym artykule autor zajmuje sie prototypami Kosciota w Sta-
rym Testamencie. Zwraca uwage na wspdlnototwércze dzialanie Boga
w Starym Testamencie, podkreslajac w szczegdlnosci akt stwérczy jako ini-
cjacje wspdlnoty bosko-ludzkiej oraz przymierze jako realizacje wspélno-
ty bosko-ludzkiej. Wyréznia réwniez starotestamentowe kreacje Kosciota,
ukazujac Boza pedagogie w ksztaltowaniu relacji bosko-ludzkiej (Nar6d
Wybrany, Dwanascie Pokolen, Swigta Reszta, Swiqte Miasto, zgromadzenie
kultowe, Krélestwo Boze).

Stowa kluczowe: Kosciél, wspélnota, przymierze, Nar6d wybrany przez

Boga, Dwanascie Pokolen, Swiqta Reszta, Swiqte Miasto, zgromadzenie

kultyczne, Krélestwo Boze
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Summary
Prototypes of the Church in the Old Testament

In the present article the author deals with the prototypes of the
Church in the Old Testament. He draws attention to this communal-
creative action of God in the Old Testament, emphasizing in particular
the creative act as the initiation of the divine-human community and the
covenant as the implementation of the divine-human community. He also
distinguishes the Old Testament creations of the Church, showing God’s
pedagogy in shaping the divine-human relationship (the Chosen Nation,
Twelve Generations, Holy Remnant, Holy City, cult gathering, kingdom of

God).

Keywords: Church, community, covenant, God’s chosen people, Twelve
tribes, Holy Remnant, Holy City, cultic congregation, Kingdom of God
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