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Problematyka , Kosciét a Koscioly”, ktéra stata sie przewodnia my-
$la dla szesnastego juz sympozjum organizowanego przez Katedre
Eklezjologii Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawtla II w Krakowie,
jest z pewno$cig kwestig trudna i zlozong. Mamy tu bowiem do czy-
nienia z wieloma poziomami tej problematyki.

Pierwszy kontakt z okresleniem ,Kosciét a Koscioty” winnismy
odnie$¢ do tematu réwnoczesnego istnienia jednego Kosciota po-
wszechnego, ktéry istnieje i realizuje sie w Kos$ciolach partykular-
nych (np. patriarchatach, diecezjach czy parafiach). W swoim stu-
dium Koscioly partykularne w Kosciele powszechnym Henri de Lubac
stwierdzal, ze Kosciét partykularny jako taki jest zawsze uniwersali-
styczny i dosrodkowy. Kosciét partykularny to nie jest jedynie okreg
administracyjny catego Kosciota. W sercu kazdego Kosciola partyku-
larnego zasadniczo jest obecny caty Kosciét powszechny®.

Niedawno byli$my tez swiadkami powaznego sporu teologiczne-
go na temat pierwszenstwa miedzy Kosciolem uniwersalnym a Ko-
$ciolami partykularnymi. W te debate teologiczna byli zaangazowa-
ni kard. Joseph Ratzinger, kard. Walter Kasper, kard. Avery Dulles,

1 Por. H. de Lubac, Koscioly partykularne w Kosciele powszechnym, Krakéw 2004,
s.42.



kard. Marc Quellet oraz wielu innych teologéw (np. J.R. Villar, J. Bu-
jak, P. Rodriguez, E. Lanne, H.-J. Schulz).

Niektérzy teologowie, inspirujac sie ideami minimalizacji rzym-
skiego centralizmu i usuwania przerostu instytucjonalnosci nad du-
chowoscia, postawili pod znakiem zapytania wyzszo$¢ Kosciota po-
wszechnego nad Koéciolami partykularnymi. Bronigc ontologicznej
uprzednio$ci jednego i jedynego Koéciota powszechnego, Ratzinger
odwolal sie do kategorii Oblubierica i Oblubienicy. Nawigzujac do
sléw Ksiegi Rodzaju, ze mezczyzna i kobieta staja sie ,dwoje jednym
cialem” (Rdz 2,24), idea Oblubienicy stopila sie z ideg Kosciola jako
Ciala Chrystusowego, ktérego sakramentalny fundament stanowi Eu-
charystia. Ofiarowane zostaje jedno jedyne Ciato Chrystusa; Chry-
stus i Koscidt stajg sie ,dwojejednym cialem”, a B6g w ten sposéb staje
sie ,wszystkim we wszystkich”. Ta ontologiczna uprzednio$¢ Kosciota
uniwersalnego, jednego i jedynego Kosciola oraz jednego i jedynego
Ciata oraz jednej i jedynej Oblubienicy w stosunku do konkretnego
empirycznego urzeczywistnienia w poszczegélnych Kosciotach lokal-
nych byla dla Ratzingera az nadto ewidentna?.

Natomiast W. Kasper zauwaza, ze pierwotna jerozolimska gmina
byla w rzeczywistosci jednoczesnie Kosciolem uniwersalnym i Ko-
$ciotem lokalnym. Oznacza to, ze z historycznego punktu widzenia
przypuszczalnie od samego poczatku istniato kilka gmin, obok gmi-
ny jerozolimskiej réwniez gminy w Galilei. Dlatego Koscioly partyku-
larne wedlug tego stanowiska musza zosta¢ dowartosciowane.

Relacje miedzy Kosciolem powszechnym a Kosciotami partyku-
larnymi zdefiniowal juz wczesniej Katechizm Kosciota Katolickiego,
gdzie czytamy: ,Koéciél Chrystusowy jest prawdziwie obecny we
wszystkich prawowitych miejscowych zrzeszeniach wiernych, ktére
trwajac przy swoich pasterzach, same réwniez nazywane sa Koscio-
tami w Nowym Testamencie. W nich gloszenie Ewangelii Chrystu-
sowej zgromadza wiernych i w nich sprawowana jest tajemnica Wie-

2 Por. J. Ratzinger, Fragen zur Kirche. Ekklesiologie der Dogmatischen Konstitution
iiber die Kirche Lumen gentium, ,Die Tagespost”, Mérz, Jahr 2000.



czerzy Paniskiej. W tych wspélnotach, choé nieraz sa one szczuple
iubogie albo Zyja w rozproszeniu, obecny jest Chrystus, ktérego
moca gromadzi sie jeden, $wiety, katolicki i apostolski Kosciét™.

Kolejny poziom okreslenia ,Kosciét a Koscioty” nabiera kolo-
ru ekumenicznego i bedzie odniesiony do rozréznienia miedzy po-
wszechnym jednym chrzescijaniskim Ko$ciotem a jego indywidual-
nymi, lokalnymi przejawami lub denominacjami czy kongregacjami,
ktérych jest wiele. Swiatowa Rada Kosciotéw, ktéra ma swoja siedzi-
be w Genewie, skupia przeciez az 352 Koscioly i reprezentuje wiecej
niz 500 milionéw wierzacych w Chrystusa. Kazdy z tych Kosciotéw
czesto ma odrebnie ujete prawdy wiary, tradycje, struktury przy-
wobdcze i sposoby sprawowania liturgii, cho¢ wszystkie uznajg Jezu-
sa Chrystusa za Boga i Odkupiciela.

Jednak z pozycji rzymskokatolickiej, styszac okreslenie , Kosciét
a Koécioly”, nie bez podstaw myslimy o Kosciele katolickim - kté-
ry swéj widzialny znak jednoéci upatruje w Biskupie Rzymu jako
nastepcy $wietego Piotra — jako tym jednym i wlasciwym. A przez
Ko$cioty bedziemy rozumieli wszystkie inne chrzescijariskie wspdl-
noty, ktdre sg poza nim. Stad ze wzgledéw doktrynalnych Kosciét
rzymskokatolicki nie jest czlonkiem Swiatowej Rady Koscioléw,
jakkolwiek przynalezy do jednego z pionéw struktury SRK, czyli do
JWiary i Ustroju” (Faith and Order).

W wyznaniu wiary, jak to ma miejsce w Credo Nicejsko-Kon-
stantynopolitariskim, znajduje sie wyrazenie ,jeden $wiety katolicki

3 Katechizm Kosciola Katolickiego (KKK) nr 832. Warto tez zapoznac¢ sie¢ w tym
kontekscie z KKK nr 834: , Koscioly partykularne s3 w pelni powszechne przez
jedno$¢ z jednym z nich — z Kosciolem rzymskim, «ktéry przewodniczy w mi-
tosci» (Ignacy Antiochenski, List do Rzymian). «Dlatego z tym Kosciolem, na
mocy jego wyjatkowego pierwszenstwa, musialy zawsze zgadza¢ sie w spo-
s6b konieczny wszystkie Koscioly, to znaczy wierni calego $wiata» (Ireneusz,
Przeciw herezjom). «Istotnie, od zstapienia do nas Stowa, ktére stalo sie ciatem,
wszystkie Koscioty chrzescijaniskie na calym $wiecie uznaly i uznajg wielki Ko-
$ciot, ktory jest tutaj (w Rzymie), za jedyna podstawe i fundament, poniewaz
zgodnie z obietnica samego Zbawiciela bramy piekielne nigdy go nie przemo-
g3» (Maksym Wyznawca, Opuscula theologica et polemica)”.



i apostolski Kosciol”, gdzie ,katolicki” oznacza powszechny (uni-
wersalny), co nie odnosi sie konkretnie do Kosciota rzymskokato-
lickiego. W calej historii chrzescijaiistwa nieustannie pojawialo sie
napiecie miedzy uniwersalng naturg Koséciota a réznorodnoscig wi-
doczna w poszczegdlnych Kosciotach. Odrebnosci wyznaniowe, spo-
ry doktrynalne i odmienne style nabozenistw mocno odzwierciedlaja
te réznorodnos¢, podczas gdy ideatem jest czesto jednos¢ w wierze
w Chrystusa.

Wyrazenie ,jeden, $wiety, powszechny (katolicki) i apostolski
Koscioét” jest kluczows czescig Nicejskiego Wyznania Wiary, jednego
z najwazniejszych stwierdzen wiary chrzescijaniskiej, szczegélnie dla
tradycji katolickiej, prawostawnej, anglikanskiej i wielu protestanc-
kich. A zatem pomimo réznorodnosci chrzescijaniskich tradycji i wy-
znan chrze$cijanie wierza w jeden powszechny Kosciét. Idea ta opie-
ra sie na nauczaniu, ze wszyscy wierzacy w Chrystusa sg duchowo
zjednoczeni, niezaleznie od tego, gdzie i jak oddajg Bogu czes¢. I tak
rozumiany jest jeden Kosciét jako powszechny, czyli katolicki (Eccle-
sia catholica / katholon). Termin ten odnosi sie przede wszystkim do
uniwersalnosci Kosciota chrzescijanskiego w znaczeniu obejmujacy
caly $wiat, a nie do Rzymu czy do rytu badz sposobu sprawowania
liturgii. W sensie katolickim Ko$ciét jest przeznaczony dla wszyst-
kich ludzi, we wszystkich miejscach i przez caly czas. Stad pierwot-
nie nie odnosit sie on konkretnie do Kosciota rzymskokatolickiego
i w tym znaczeniu nauczal Sob6r Watykanski II, gdy orzek?: ,To jest
ten jedyny Kosciét Chrystusowy, ktéry wyznajemy w Symbolu wia-
ry jako jeden, $wiety, katolicki i apostolski, ktéry Zbawiciel nasz po
zmartwychwstaniu swoim powierzy! do pasienia Piotrowi (J 21,17),
zlecajac jemu i pozostalym Apostotom, aby go krzewili i nim kiero-
wali (por. Mt 28,18 nn), i ktéry zalozyl na wieki «jako filar i podwa-
line prawdy» (1 Tm 3,15). Kosciét ten, ustanowiony i zorganizowany
na tym $wiecie jako spolecznosé¢, trwa w Kosciele katolickim, rza-
dzonym przez nastepce Piotra oraz biskupéw pozostajacych z nim
we wspdlnocie (communio), cho¢ i poza jego organizmem znajduja



sie liczne pierwiastki uswiecenia i prawdy, ktére jako wlasciwe dary
Kosciola Chrystusowego naklaniaja do jednosci katolickiej™. A za-
tem Ko$ciét Chrystusowy to prawomocna jedno$é w réznorodnosci,
gdzie Kosciél, cho¢ jeden, obejmuje ogromna réznorodnos¢ kultur,
jezykéw i praktyk. Jest jednak zjednoczony w swoich podstawowych
tredciach wiary, liturgii i misji. Katolicko$¢ jest bowiem uniwersalna
i ma na celu dotarcie z Ewangelig do wszystkich ludzi.

Docieramy zatem do kolejnego, trzeciego, poziomu refleksji ,,Ko-
$ciét a Koscioty”. Okredlenie to — jak wida¢ z powyzszej prezentacji —
zawiera w sobie nie tylko poziom stosunku Kosciota powszechnego
do Koscioléw partykularnych czy poziom jednego Chrystusowego
Kosciola powszechnego do r6znych wyznaniowo (konfesyjnie) Ko-
$ciot6w, ale takze istnieje poziom tzw. Kosciotéw siostrzanych. Co to
sa Koscioly siostrzane? Wiaze sie to ze starozytnoscia chrzescijan-
ska i Kos$cioly te wywodza sie od apostoléw. Wskazuje sie tu na dwa
zasadnicze elementy, a mianowicie na sukcesje apostolska i dzieki
temu waznie sprawowane misterium Eucharystii. Ta ciggtos¢ apo-
stolska gwarantuje zachowanie wiernoéci nauce Apostoléw, co jest
kluczowe dla zachowania autentycznosci przestania i misji Kosciota.

»Po II Soborze Watykanskim przywrécono nazwe «Koscioly sio-
strzane» Ko$ciotom partykularnym lub lokalnym, zgromadzonym
wokét swojego biskupa. Z kolei odwolanie wzajemnych ekskomu-
nik [miedzy Wschodem a Zachodem w roku 1965] usunelo bolesna
przeszkode natury kanonicznej i psychologicznej i stalo sie waznym
krokiem naprz6d na drodze do pelnej komunii. Tradycyjne okresle-
nie «Koscioly siostrzane» powinno nam nieustannie towarzyszy¢
na tej drodze. W ostatnim okresie Miedzynarodowa Komisja mie-
szana uczynila wazny krok naprzéd w bardzo delikatnej debacie na
temat metody, jaka nalezy stosowaé¢ w dazeniu do pelnej komunii
Ko$ciota katolickiego z Ko$ciotem prawostawnym; kwestia ta czesto
powodowala napiecia miedzy katolikami i prawostawnymi. Komisja

4  Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium (KK)
nr 8.



stworzyta doktrynalne podstawy do pozytywnego rozstrzygniecia
problemu, ktére opiera sie na doktrynie Koscioléw siostrzanych™.
Dlatego okreslenie ,Koscioly siostrzane” we wlasciwym znaczeniu,
zgodnie ze wspélng tradycjg Wschodu i Zachodu, moze by¢ stoso-
wane jedynie do tych wspdélnot koscielnych, ktére zachowatly wazny
episkopat i wazng Eucharystie.

Ta wielopoziomowa problematyka ,, Kosciét a Koscioly” posiada
naturalnie jeszcze kilka innych watkéw. Jej poszerzenie stanowia
z pewnoscig refleksje autoréw pochodzacych z réznych $rodowisk
akademickich, prezentujacych rézne chrzescijariskie Koscioty, ktére
znalazly sie w tym tomie, bedacym poswiadczeniem miedzynarodo-
wego sympozjum, jakie odbylo sie w marcu 2025 r. w Lublinie. Warto
doda¢, ze corocznie juz od 2010 roku Katedra Eklezjologii Uniwer-
sytetu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie organizuje w réznych
miejscach Europy obrady, podczas ktérych mysla przewodnia s3 de-
baty wlasnie nad tajemnicg Kosciola w réznych jego perspektywach.
Stad czuje sie w milym obowiazku, aby podziekowa¢ przede wszyst-
kim autorom referatéw, ktérzy ubogacili nas swoimi przemyslenia-
mi na temat misterium Ecclesiae.

Te , Krakowskie Medytacje o Kosciele” (Cracoviensis Cogitatio Ecc-
lesialis) prowadzone tym razem w lubelskim krajobrazie niech nas
ucza nie tylko tajemnicy Kos$ciota, bedacego wydarzeniem Tréjoso-
bowego Boga i cztowieka wiary, ale tez uwrazliwiajg na problem ko-
cielnej jednosci. Z ekumeniczng wrazliwoscia podchodzmy zatem
do sprawy jego jedno$ci, gdzie z jednej strony mamy dzi$ tak wiele
wysitkéw dla jego zjednoczenia, a z drugiej — istnieja wcigz smutne
podzialy i rozdarcia. W swojej encyklice po$wieconej ekumenizmo-
wi $wiety Jan Pawet II pisal: ,Pan $wiata, ktéry madrze i cierpliwie
dotrzymuje tego, co nam grzesznikom laskawie obiecal, ostatnimi
czasy wlewa skruche w rozdzielonych chrzescijan, obficiej napelnia

5  Kongregacja Nauki Wiary, Nota o okresleniu Koscioty siostrzane, Watykan 2000,
nr 8; por. Jan Pawet II, Encyklika Ut unum sint, Watykan 1995, nr 56, 60; AAS
87 (1995), 957.
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ich tesknotg za zjednoczeniem. Laska ta porusza bardzo wielu lu-
dzi na catym $wiecie, a takze pod tchnieniem taski Ducha Swietego
wsréd naszych braci odlaczonych powstal i z dnia na dzien zata-
cza coraz szersze kregi ruch zmierzajacy do przywrécenia jednosci
wszystkich chrzescijan. W tym ruchu ku jednosci, ktéry zwie sie ru-
chem ekumenicznym, uczestniczg ci, ktérzy wzywaja Boga w Trédjcy
Jedynego, a Jezusa wyznaja Panem i Zbawcg; i to nie tylko kazdy
z 0sobna, lecz takze wspdlnie w spotecznosciach, w ktérych Ewange-
lie ustyszelii o ktérych kazdy méwi, ze to jego wlasny i Bozy Kosciét.
Prawie wszyscy jednak, chociaz w r6zny sposéb, tesknig za jednym
i widzialnym Kosciolem Bozym, ktéry by byt naprawde powszechny
i miat postannictwo do catego $wiata, aby ten $wiat zwrdcil sie do
Ewangelii i w ten sposéb zyskal zbawienie na chwale Boza™.
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6  Jan Pawel II, Encyklika Ut unum sint, Watykan 1995, nr 7.
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