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Kosciét rodzing Boga
w ujeciu Augustyna Ramazani Bishwende

Wstep

Synod biskupéw Afryki i Madagaskaru z 1994 r. zlecit teologom afry-
kariskim misje poglebienia rozumienia bycia rodzing Boga w celu
lepszej inkulturacji Kosciota na Czarnym Ladzie'. W odpowiedzi na
to zaproszenie pojawilo sie szerokie spektrum interpretacji synodal-
nej eklezjologii rodziny Boga. W tym artykule staramy sie przedsta-
wié i przeanalizowaé te reprezentowang przez Augustyna Ramaza-
ni Bishwende. Rozpoczniemy zatem nasza refleksje od wyjasnienia
przejécia naszego autora od paradygmatu Kosciola jako rodziny
Boga do paradygmatu Kosciota jako rodziny dzieci Boga, a nastepnie
przedstawimy jego rozumienie teologii Kosciola jako Rodziny Boga.
Zakoniczymy niewyczerpujaca analiza teologicznych i eklezjalnych
implikacji zaproponowanego przez naszego autora rozumienia oma-
wianej synodalnej eklezjologii.

1 Ecclesia in Africa (EA), 63.
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1. Rodzina Boga czy rodzina dzieci Boga?

Ramazani Bishwende, majac na celu zbudowanie eklezjologii opar-
tej na podwéjnym filarze Eucharystii i Tréjcy Swietej?, wyjdzie nieco
poza paradygmat rodziny Boga, ktéry jego zdaniem zbytnio opiera
sie na ,teologii wypelnienia” (théologie de laccomplissement)? i afry-
kanskiej antropologii spoleczno-kulturowej. Stad proponuje jako
alternatywe paradygmat Kosciota jako rodziny dzieci Boga. Jest to
paradygmat, ktéry integruje rodzinnos¢, braterstwo i komunie. Pa-
radygmat, ktéry otwiera sie na eklezjologie promujaca chrzescijan-
stwo, ktére nie tyle prowadzi do akulturacji Afrykanczyka, co prowo-
kuje jego kreatywno$¢ kulturowa ku budowaniu twérczej tozsamosci,
zdolnej ulatwi¢ harmonizacje tozsamosci afrykanskiej i chrzescijan-
skiej, jako ze réznigc sie wprawdzie od siebie, sg jednak zdolne do
wzajemnego ubogacenia sie’.

Jednakze eklezjologia ,afrykarniska” bedzie mogla, z jednej stro-
ny, przynie$¢ oczekiwane owoce tylko o tyle, o ile Afrykanczyk, jak
slusznie zauwaza kongijski teolog, bedzie stale otwarty na historycz-
na odmienno$¢ w dynamice ponownego i krytycznego przywlaszcze-
nia sobie wlasnej kultury (ré-appropriation de la culture), a z drugiej
strony, o ile bedzie potrafita positkowac sie eklezjologia komunii wy-
nikajacej z Vaticanum II°. Komunia jest w Ko$ciele nie tylko zwyktym
wymogiem socjologicznym, lecz wymogiem wiary w Boga bedacego
w swej istocie communio Os6b. Kosciét jako rodzina dzieci Boga chce
wiec by¢ inkulturacjg lub afrykanskim rozumieniem eklezjologii ko-
munii, artykulujacym to, co partykularne, i to, co uniwersalne®, gdyz

2 Por. A. Ramazani Bishwende, Eglise-famille-de-Dieu. Esquisse d’une ecclésiologie
africaine, Paris, 'Harmattan, 2001, s. 168.

3 Jest to podejscie teologiczne, ktére mozna okresli¢ jako etno-teologie, czyli za-
dowalajace sie poszukiwaniem w kulturze pseudokamieni oczekiwan (pierres
dattente), ktére Ewangelia mialaby jedynie udoskonali¢.

4  Por. A. Ramazani Bishwende, Eglise-famille-de-Dieu. Esquisse d’une ecclésiologie

africaine, dz. cyt., s. 171-172.

Por. Gaudium et spes (GS), 40.

6  Por. Lumen Gentium (LG), 23.
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uniwersalno$¢ Kosciota w pelni realizuje sie w Kosciele partykular-
nym, ale w nim sie nie wyczerpuje’.

Perspektywa eklezjologiczna zaproponowana przez afrykanskie-
go teologa jest wiec przede wszystkim teandryczng. Poniewaz chrze-
$cijanistwo niesie swoja oryginalnos$¢ z jednej strony w tajemnicy
Tréjjedynego Boga, ktéry wchodzac w historie czlowieka, udziela mu
sie, objawia i zbawia go w Jezusie Chrystusie, a z drugiej — w blisko-
$ci Boga i cztowieka, w ktérej ten ostatni zaproszony jest do wspol-
pracy ze Stwoérca w przyjeciu Ducha Swietego i do zbawienia jako
daru i zadania®.

Przejicie od eklezjalnego paradygmatu rodziny Boga do para-
dygmatu rodziny dzieci Boga u naszego autora nie jest wiec niczym
innym, jak tylko wyrazem jego troski o Kosciét, ktéry ma swoje korze-
nie ,w tajemnicy Tréjjedynego Boga w sercu historii czlowieka [Afry-
kanczyka] i w jego otwartosci na tajemnice Boga™. Jest to zatem per-
spektywa eklezjologiczna, ktéra przywraca pneumatologii nalezne jej
miejsce w glebokim szacunku dla czlowieka jako istoty historycznej,
czyli zyjacej w konkretnym spoleczenistwie ze swoimi instytucjami.

Ramazani Bishwende uwaza, ze Ko$ciét jako rodzina dzieci Boga
poprzez swoja symbolike jest zaproszeniem do kontemplacji obec-
nosci Boga w sercu ludzkiej historii i egzystencji — do kontemplacji
Boga, ktéry swoja bliskoscig staje sie jakby spokrewniony z cztowie-
kiem'®. Stad nie wdajac sie w opis wspomnianej symboliki przedsta-
wiamy, w nastepnych punktach, jej zawartos¢ teologiczna, poczyna-
jac od idei Bozego synostwa, przez braterstwo w Chrystusie Jezusie,
do komunii w Duchu Swietym.

7  Por. A. Ramazani Bishwende, Eglise-famille-de-Dieu. Esquisse d’une ecclésiologie
africaine, dz. cyt., s. 172-173.

8  Por. A. Ramazani Bishwende, Eglise-famille-de-Dieu. Esquisse d’une ecclésiologie
africaine, dz. cyt., s. 174-175.

9 A. Ramazani Bishwende, Eglise-famille-de-Dieu. Esquisse d’une ecclésiologie
africaine, dz. cyt., s. 175.

10 Por. A. Ramazani Bishwende, Eglise-famille-de-Dieu. Esquisse d’'une ecclésiologie
africaine, dz. cyt., s. 175.
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2. Rodzina dzieci Boga

Nikt nie rodzi sie cztonkiem Kosciota. Wszyscy do niego zostalismy
wlaczeni przez wyznanie wiary w Chrystusa Zmartwychwstatego
iprzez chrzest. Innymi stowy, tylko dzieki lasce jestesmy wprowa-
dzeni do rodziny dzieci Boga, w ktdrej staliémy sie synami i cdrkami
Ojca niebieskiego w Jezusie Chrystusie moca Ducha Swietego.

2.1. Synowie i cérki jednego Ojca

Dla ottawskiego teologa pojecie rodziny dzieci Boga jest, skrétowo
rzecz biorgc, préba przywrécenia Kosciolowi teologicznego zrédia
swojej komunii. Przeciez kazda komunia jest, jak zaznacza, zakorze-
niona w Bogu, ktéry objawil sie w historii ludzkosci, w Jezusie Chry-
stusie jako bedacym w swej istocie komunig mitosci (por. J 14,1-31).
Oznacza to, wedlug kongijskiego autora i idac za Leonardem Boffem,
ze Koscidl, daleki od bycia pierwotnie jakim$ ,ciatem spolecznym”,
jest przede wszystkim owa ,wspélnota tych, ktérzy odpowiedzieli
wiarg na wezwanie Boga w Jezusie przez Jego Ducha”**. Innymi stowy,
Kosciét jako rodzina Boga jest w perspektywie Ramazani Bishwen-
de wspdlnota wiary, wspélnota tych, ktérych ,chrzest, taska Ducha
Swietego, uczyni synami i cérkami Jedynego Boga: Ojca wszystkich
ludzi”*?. Zatem z przybrania Bozego (por. Ef 1,3-6) wyplywa Boze
synostwo wszystkich ochrzczonych, ktérzy, zyjac w komunii mitosci
i dzielac te sama eschatologiczng nadzieje, sa odtad, jak pisze ottaw-
ski wyktadowca, powotani do bycia mesjaniskim ludem Boga®®.

Tym odniesieniem do pojecia mesjaniskiego ludu Boga kongijski
teolog wpisuje swoje rozumienie eklezjologii posynodalnej w biblij-
ne pojecie ludu Boga, aby uwydatnia¢ wybranistwo, przymierze i po-

11 A. Ramazani Bishwende, Eglise-famille-de-Dieu. Esquisse d'une ecclésiologie afri-
caine, dz. cyt., s. 178.

12 A. Ramazani Bishwende, Eglise-famille-de-Dieu. Esquisse d'une ecclésiologie afri-
caine, dz. cyt., s. 178.

13 Por. A. Ramazani Bishwende, Eglise-famille-de-Dieu. Esquisse d’une ecclésiologie
africaine, dz. cyt., s. 178.
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wszechno$¢ jako czynniki konstytuujace Kosciét. Dzieki temu pod-
kresla, ze chrzescijanie zostali wybrani i powolani z kazdego narodu
i wszystkich pokolen, ludéw i jezykéw (por. Dz 15,13-17; Ap 7,9),
w ich r6znorodnosci spoleczno-kulturowej, mogg postuszenstwem
wiary i chrztem $wietym sta¢ sie synami i cérkami, cztonkami ro-
dziny Boga w Jedynym Synu, wchodzac w przymierze z Ojcem. Na-
byt ich Jezus Chrystus Bogu drogocenng krwig swoja (por. Ap 5,9)
iuczynil ich ipso facto bra¢mi i siostrami.

2.2. Bracia i siostry w Synu Jednorodzonym

Naturalng konsekwencja usynowienia wszystkich ochrzczonych
w Jezusie Chrystusie jest ich braterstwo w tymze Jezusie. Tak wiec,
odnoszac sie do braterstwa wszystkich chrzescijan w Synu Jedno-
rodzonym, Ramazani Bishwende chce podkresla¢ réwna godnosé
wszystkich ochrzczonych, wskazujac tym samym na teologiczno-
-chrystologiczny, jak i sakramentalny charakter Kosciota®.

Teologiczne i chrystologiczne zakotwiczenie bratersko-siostrza-
nego Kosciota jako rodziny dzieci Boga wynika z faktu, ze w Jezu-
sie Chrystusie, Nowym Adamie, braterstwo calego rodzaju ludzkie-
go, zapoczatkowane w starym Adamie, osigga swoje wypelnienie.
W Nim ludzkos$¢ zostala ponownie ukierunkowana w dynamice
eschatologicznej, ku Bogu jako swojemu ostatecznemu celowi. Bra-
terstwo koscielne, w rozumieniu naszego autora, jest wiec ta wiezia
i zasiewem, ktére na wszystkich poziomach Mistycznego Ciata Chry-
stusa umozliwia komunie i jedno$¢ cztonkéw w ich réznorodnosdi,
stwarzajac przy tym wspdlnote tych, ktérzy majac udzial w Duchu
chrystusowym, s3 dla siebie nawzajem bra¢mi i siostrami majacymi
tego samego Ojca.

14 Por. A. Ramazani Bishwende, Eglise-famille-de-Dieu. Esquisse d'une ecclésiologie
africaine, dz. cyt., s. 178-180.

15 Por. A. Ramazani Bishwende, Eglise-famille-de-Dieu. Esquisse d’'une ecclésiologie
africaine, dz. cyt., s. 180.
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Braterstwo, ujmowane w kontekscie Czarnego Ladu, przezywane
w granicach rodziny rozszerzonej, zdaniem wykladowcy ottawskiego
otwiera sie w Jezusie Chrystusie na nowa plodno$¢ i dynamizm.
W Nim nie ma juz ,Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani
czltowieka wolnego, nie ma juz mezczyzny ani kobiety, [poniewaz]
wszyscy [sa] kim$ jednym w Chrystusie Jezusie” (por. Ga 3,28),
braterska rodzing dzieci pojednanych z Ojcem krwig krzyza Syna,
w ktérym zostali zaproszeni do pojednania sie z soba. Stad dla
naszego autora pojednanie jako jeden z kluczowych elementéw zycia
i teologii Kosciota jako rodziny dzieci Boga, jesli ma by¢ autentyczne
i trwale, musi by¢ przezywane w Chrystusie, ktéry z mitosci do
swojego ciata nadal zyje i dziala w Kosciele.

Obecnosc¢ i dziatanie Chrystusa w Kosciele objawiaja sie i urze-
czywistniaja, gdy wspdlnota Jego braci i sidstr spotyka sie przy stole
slowa Bozego, z ktérego zreszta wyplywa wszelkie prawdziwe po-
jednanie. To wtasnie dla podkreslenia Boskiego pochodzenia praw-
dziwego pojednania autorzy rytuatu zairskiego'® umiescili obrzed
pokuty i pojednania po wystuchaniu stowa Bozego. Tylko w $wie-
tle ustyszanego stowa Bozego czlowiek moze bowiem sie nawrdcié
i pojednac sie z Bogiem i drugim czlowiekiem. Warto w tym miejscu
podkresli¢ za naszym autorem, ze owszem pojednanie, o ktérym tu-
taj mowa, dokonuje sie przede wszystkim w obrebie samego Koscio-
ta jako rodziny dzieci Boga, ale powinno réwniez objac reszte $wiata.

W $wiecie chrzescijanin jest w istocie jakby zaczynem, ,ktéry
pewna kobieta wzieta i wlozyta w trzy miary maki, az sie wszystko
zakwasilto” (por. Mt 13,33), i jako taki powinien §wiadectwem swoje-
go zycia i swoim zaangazowaniem w zycie spoteczne przyczynia¢ sie
do szerzenia krélestwa Bozego, majacego kulminacje w braterskiej
jednoéci, ktérej wyrazem par excellence jest Eucharystia.

16 Ryt zairski jest afrykariska, a dokladniej kongijska adaptacja rzymskiego rytu
liturgicznego Kosciola katolickiego. Zostal on zatwierdzony przez Stolice Apo-
stolska w 1988 roku.
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W Eucharystii wszyscy chrzescijanie staja sie namacalnie czton-
kami Mistycznego Ciala Chrystusa, a zatem mezczyznami i kobieta-
mi pojednanymi ze sobga i z Bogiem'’. Nie ma zresztg innej alterna-
tywy niz braterska jednos¢ tych, ktérzy przy stole eucharystycznym
spozywaja ten sam chleb, poniewaz kazdy, kto utrzymuje, ze zyje
w $wietle, nienawidzac swojego brata, nadal pozostaje w ciemnosci
(por.1J2,9-11).

Eucharystia jest wiec znakiem i przestrzenig najbardziej obja-
wiajaca braterska komunie wiernych, komunie, ktéra powinna sta¢
sie dla chrzescijan sposobem zycia i, uzywajac jezyka biznesowego,
wizytéwka, przez ktdéra wszyscy, ktdérzy ich spotykaja, powiedza, jak
za czasow Tertuliana, ,patrzcie, jak oni sie mitujg”. Po milosci ,wszy-
SCy poznaja, zescie uczniami moimi”, méwi Jezus (por. J 13,34-35),
a milo$¢ jest pierwszym owocem Ducha Swigtego (por. Ga 5,22-25),
w ktérym ochrzczony zostal kazdy chrzescijanin. Stad ponizej krét-
ko o pneumatologicznym aspekcie eklezjologii kongijskiego teologa.

2.3. Zjednoczeni w Duchu Swietym

Jedna z gléwnych trosk refleksji eklezjologicznej Ramazani Bish-
wende jest przyczynienie sie, jak juz wspominaliémy powyzej, do na-
dejscia Kosciota komunii - przynajmniej w Afryce, tj. Kosciola, ktéry
nie toleruje, na wzdr zycia wewnatrztrynitarnego, jakiejkolwiek nie-
réwnosci miedzy swoimi synami i cérkami®. Innymi stowy, projekt
teologii Kosciota jako rodziny dzieci Boga jest projektem budowania
corpus ecclesiarum, ktéry znajduje swoja zywotnos¢ w Duchu Ojca
i Syna, czyli w Duchu Swietym, z ktérego otrzymuje, jak stusznie za-

17 Autor podkredla, ze afrykanscy przodkowie, ktorzy zyli skierowani ku Bogu,
uczestnicza réwniez w tej komunii dzieki $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa
Chrystusa.

18 Por. A. Ramazani Bishwende, Eglise-famille-de-Dieu. Esquisse d’une ecclésiologie
africaine, dz. cyt., s. 187.
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uwaza nasz autor, swoja jednos¢ i swéj misyjny impuls (por. J 20,21-
23; Dz 1,8)* oraz swoja mlodosé i ptodnosc¢.

Duch Swiety jest zatem w mysli kongijskiego teologa niejako
zwornikiem jednosci chrzescijan. To w Nim laska chrztu $wietego
staja sie synami i cérkami, nalezacymi do tej samej rodziny dzieci
Boga (por. Ef 4,3; 1 Kor 3,16)*.

W Nim zharmonizuje sie réwniez zycie wspélne w pojedna-
nej réznorodnosci spoteczno-kulturowej i charyzmatycznej (por.
Ga 5,13; 1 Kor 12,7) dla dobra Afryki* i nie tylko, w poszanowaniu
pieknej symfonii koscielnej, wylaniajacej sie z harmonizacji na prze-
strzeni wiek6éw réznorodnych dziedzictw kulturowych, liturgicznych
i teologicznych?®.

Duch Swiety jest wiec, zdaniem wyktadowcy ottawskiego, tym,
pod ktérego przewodnictwem chrzescijanie jako bracia i siostry
w Jezusie Chrystusie moga, nie kasajac i nie pozerajac sie nawzajem,
razem podazac ku Ojcuy, zjednoczeni w réznorodnosci i bedac w stuz-
bie miltosci wobec siebie nawzajem (por. Ga 5,14-15)>.

Jak mozna sie domysla¢, taka teologiczna koncepcja Kosciola nie
moze by¢ bez znaczenia dla praxis zycia eklezjalnego — jest to jednak
temat na osobny artykul. W nastepnym punkcie natomiast przyj-
rzymy sie znaczeniu, jakie ona niesie, a przynajmniej powinna nies¢,
w odniesieniu do Koéciola powszechnego.

19 A. Ramazani Bishwende, Eglise-famille-de-Dieu. Esquisse d’une ecclésiologie
africaine, dz. cyt., s. 188.

20 Por. Dei Verbum (DV), 7-9; Ad gentes (AG), 4; LG 39-40.

21 Por. A. Ramazani Bishwende, Eglise-famille-de-Dieu. Esquisse d’une ecclésiologie
africaine, dz. cyt., s. 188.

22 Por. A. Ramazani Bishwende, Eglise-famille-de-Dieu. Esquisse d’une ecclésiologie
africaine, dz. cyt., s. 188-189.

23 Por. A. Ramazani Bishwende, Eglise-famille-de-Dieu. Esquisse d’une ecclésiologie
africaine, dz. cyt., s. 190.

24 Por. A. Ramazani Bishwende, Eglise-famille-de-Dieu. Esquisse d’une ecclésiologie
africaine, dz. cyt., s. 189-190.
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3. Eklezjalne implikacje rodziny dzieci Boga

Sens zatrzymania sie nad wplywem rozumienia Kosciola w Afryce
ina spos6b postrzegania Kosciota powszechnego jako catosci przez
Ramazani Bishwende wynika ze $cislego zwigzku miedzy poszcze-
g6lnymi Kosciotami lokalnymi, funkcjonujacymi niczym naczynia
polaczone. Oznacza to, ze jakakolwiek zmiana, cho¢by w rozumie-
niu Kosciola w konkretnym Kosciele lokalnym, nie pozostaje bez
oddzwieku w calym mistycznym ciele Chrystusa, jakim jest Kosciét
(por. 1 Kor 12,26-27). Stad ponizej, wychodzac od spojrzenia na
eklezjologiczny paradygmat rodziny dzieci Boga jako synteze pa-
radygmatéw societas i communio, zajmujemy sie kolejno kwestiami
,<rzymskiego centralizmu” i synodalnosci w Kosciele.

3.1. Synteza paradygmatdw societas i communio

Od poczatku Soboru Watykanskiego II (1962) do poczatku syno-
du afrykanskiego (1994), jak zauwaza Ramazani Bishwende, ciagle
obecne jest we wspoélczesnej eklezjologii napiecie miedzy postrzega-
niem Kosciota jako spotecznosci a postrzeganiem go jako komunii®.
Napiecie to, zdaniem autora, zostalo w pewnym stopniu uwzgled-
nione przez sobdr, ktéry postugiwal sie eklezjologicznym pojeciem
komunii hierarchicznej, co w kontekscie afrykanskim przelozylo sie
na eklezjologie rodziny (dzieci) Boga jako synteze eklezjologii socie-
tas i communio®.

Ot6z Koscidt —jako ze nie jest, jak to juz wielokrotnie wspomnia-
no powyzej, spotecznoscia taka jak nasze ludzkie spotecznosci — daje
sie zrozumie¢ tylko w odniesieniu do Tréjjedynego Boga, ktérego
jest ikong. W zwiazku z tym stwierdzenie kongijskiego teologa, ze
teologia Kosciola jako rodziny (dzieci) Boga jest afrykarisky synteza

25 Por. A. Ramazani Bishwende, Ecclésiologie africaine de famille de Dieu. Annonce et
débat avec les contemporains, Paris, 'Harmattan, 2007, s. 25-31.

26 Por. A. Ramazani Bishwende, Ecclésiologie africaine de famille de Dieu. Annonce et
débat avec les contemporains, dz. cyt., s. 31-32.
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eklezjologicznych poje¢ spolecznosci i komunii, to przede wszyst-
kim podkreslenie relacyjnego charakteru afrykanskiej teologii Ko-
$ciola?’. Nasz autor przypomina, ze B6g w chrzescijanstwie objawia
sie jako bedacy ,Innym” (Altérité) i ,Relacjg” (Relation), a cztowiek
jest w antropologii afrykanskiej istota relacyjna.

Bog jest Altérité, czyli transcendentny w stosunku do $wiata,
awtej transcendencji objawia sie jako bedacy w swej istocie rela-
¢ja Ojca i Syna w ich unikalnej i niepowtarzalnej komunii, jaka jest
Duch Swiety. Nie oznacza to jednak, ze Bég w swojej innosci (Altérité)
jest absolutnie oddzielony, odseparowany od $wiata i ze jako relacja
zyje zamkniety w sobie. Przeciwnie, chrzescijaniski Bog jest Bogiem
w swojej innoéci bliskim; Bogiem, ktéry zyje w sercu $wiata jako jego
fundament, aby nada¢ mu sens. Stad tez nieustannie pragnie nawig-
zywac dialog z czlowiekiem, aby go zbawi¢ i obdarowac go szczes$ciem
w przyszlym zyciu, ale rozpoczynajacym sie juz w tym zyciu dzieki Eu-
charystii, ktéra czyni go uczestnikiem zycia i mitosci Tréjcy Swietej®.

Powiedzie¢, ze afrykanska eklezjologia jest synteza paradygma-
téw spolecznosci i komunii, to takze, wedlug teologa z Ottawy, przy-
pomniec o relacyjnosci, ktéra charakteryzuje afrykariska antropolo-
gie. Ta ostatnia dostrzega bowiem pelng realizacje czlowieczenstwa
Afrykanczyka jedynie w Zyciu zanurzonym w tréjwymiarowej sieci
relagji, czyli w zyciu przezywanym w pelnej komunii z Bogiem, z dru-
gim czlowiekiem i z kosmosem, w ktérym zyje. Jednym stowem
synteza eklezjologicznych paradygmatéw spotecznosci i komunii
w eklezjologii rodziny (dzieci) Boga jest mozliwa i owocna na tyle, na
ile przyjmuje heurystyke relacji, a prosciej na tyle, na ile owa synteza
odkrywa i promuje tak, jak to jest w rodzinie, ikone tajemnicy Tréjcy
Swietej, komunie i mitoé¢ w Kosciele?. Nie jest to pozbawione ryzy-

27 Por. A. Ramazani Bishwende, Ecclésiologie africaine de famille de Dieu. Annonce et
débat avec les contemporains, dz. cyt., s. 32-33.

28 Por. A. Ramazani Bishwende, Ecclésiologie africaine de famille de Dieu. Annonce et
débat avec les contemporains, dz. cyt., s. 32-33.

29 Por. A. Ramazani Bishwende, Ecclésiologie africaine de famille de Dieu. Annonce et
débat avec les contemporains, dz. cyt., s. 33.
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ka, jak chocby ideologiczna kompromitacja koncepcji Kosciota jako
rodziny Boga, rozumiana przez naszego autora jako strategia kon-
solidacji wladzy afrykanskich biskupéw lub po prostu krystalizacja
instytucjonalnosci czy instytucji®®.

Poniewaz autor uwaza eklezjologie rodziny (dzieci) Boga za afry-
kanska synteze eklezjologicznych paradygmatéw spotecznosci i ko-
munii, spodziewaliby$my sie, ze po wskazaniu, w czym Ko$ciét jako
rodzina (dzieci) Boga jest komunia, pokaze, w czym jest on spolecz-
noscig®'. Tego juz niestety nie robi w swoich pracach, przynajmniej
to z nich wyraznie nie wynika.

Ten brak mozna wyjasnic troska teologa o pozostanie jak naj-
wierniejszym eklezjologii komunii, inspirowanej przez Sobér Waty-
kanski II. Przy czym stracit on, pod pewnymi wzgledami, najglebsze
znaczenie instytucjonalnosci (hierarchii) Kosciota w eklezjologii po-
soborowej, wyrazone, jak sam stwierdzil, w paradygmacie komunii
hierarchicznej*. Nie jest to jednak obojetne dla jego spojrzenia na
obecng sytuacje zycia Kosciota powszechnego, mianowicie na kwe-
stie nadmiernego rzymskiego centralizmu w zyciu Koéciota, ktéra
krétko przeanalizujemy ponizej.

3.2. Centralizm rzymski a komunia Koscioléw lokalnych

Teolog z Ottawy, z zadowoleniem przyjmujac osiggniecia poczynio-
ne w eklezjologii pod wptywem Soboru Watykanskiego II w kwe-
stiach kolegialnos$ci®®, krytykuje jednak rzymski centralizm, ktéry
wedlug jego obserwacji w ciggu ostatnich trzech lub czterech dekad
nieustannie jakby przeczy posoborowemu impulsowi, nadanemu

30 Por. A. Ramazani Bishwende, Ecclésiologie africaine de famille de Dieu. Annonce et
débat avec les contemporains, dz. cyt., s. 34-38.

31 Por. A. Ramazani Bishwende, Ecclésiologie africaine de famille de Dieu. Annonce et
débat avec les contemporains, dz. cyt., s. 64-65.

32 Por. A. Ramazani Bishwende, Ecclésiologie africaine de famille de Dieu. Annonce et
débat avec les contemporains, dz. cyt., s. 25.

33 Por. A. Ramazani Bishwende, Ecclésiologie africaine de famille de Dieu. Annonce
et débat avec les contemporains, dz. cyt., s. 25-29.
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hierarchicznej kolegialnosci czy komunii hierarchicznej w Kosciele®.
Najwyrazniej mozna to zaobserwowac zaré6wno w podziale wladzy
miedzy papiestwem a Kosciotami lokalnymi, jak i w kwestiach in-
kulturacji.

Oproécz prawa kanonicznego, ktére i tak juz przyznaje synodowi
raczej role konsultacyjng niz deliberacyjna®, ogélna tendencjg ostat-
nich lat jest, zdaniem naszego autora, zastepowanie synodéw bisku-
péw konsystorzami kardynaléw, bedacymi jedynie kolejnym narze-
dziem w rekach papieza w zarzadzaniu Kosciotem?®®. Stad sprzeciw
Ramazani Bishwende, ktérego zdaniem trzeba bedzie albo powraca¢
do patrystycznej tradycji soboréw partykularnych, albo przyzna¢
zwyklym synodom wiekszg wladze niz konsystorzom kardynatéw,
poniewaz to ,synody s3g wyrazem komunii Kosciotéw lokalnych
z Kosciotami regionalnymi i Kosciotem powszechnym. Pozwalaja
wszystkim oddycha¢ soborowym duchem synodalnosci™’. To samo
odnosi sie do inkulturacji, ktéra z powodu monarchii papieskiej na-
potyka wiele trudnosci we wdrazaniu chrzescijanistwa o czarnym ob-
liczu na Czarnym Ladzie, pozbawiajac tym samym Koscioly lokalne
i regionalne ich wlasnej konsystencji®®.

Koscioly lokalne - od diecezji po Koscioly kontynentalne, po-
przez konferencje episkopatéw i Koscioty regionalne — powinny wiec,
jak sadzi autor, posiadaé wieksze uprawnienia deliberacyjne zaréwno
w waznych kwestiach natury dogmatycznej, teologicznej i liturgicz-
nej, jak réwniez natury legislacyjnej — bez koniecznosci uprzedniego
odwolywania sie do kurii rzymskiej. Dopiero taka regionalizacja wta-

34 Por. A. Ramazani Bishwende, Ecclésiologie africaine de famille de Dieu. Annonce et
débat avec les contemporains, dz. cyt., s. 29.

35 Por. Codex iuris canonici (CIC), 344.

36 Por. A. Ramazani Bishwende, Ecclésiologie africaine de famille de Dieu. Annonce et
débat avec les contemporains, dz. cyt., s. 29.

37 A. Ramazani Bishwende, Ecclésiologie africaine de famille de Dieu. Annonce et dé-
bat avec les contemporains, dz. cyt., s. 29-30.

38 Por. A. Ramazani Bishwende, Eglise-famille-de-Dieu dans la mondialisation.
Théologie d’une nouvelle voie africaine dévangélisation, Paris, 'Harmattan, 2006,
s.243-244.
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dzy umozliwiataby skuteczniejsza inkulturacje Kosciota powszech-
nego w réznych kontekstach spoteczno-kulturowych. Nie wspomi-
najac juz o tym, ze w dzisiejszych czasach trudniej kurii rzymskiej
by¢ obecnym na raz na wszystkich frontach zycia Kosciota®.

Innymi slowy kongijski teolog zmierza do tego, aby pomysle¢
o zupelnie innej organizacji Kosciola, ktéra nie sprowadza biskupéw
diecezjalnych jedynie do roli tacznika w taficuchu sprawowania wia-
dzy papieskiej nad Kosciotem, redukujac ipso facto Koscioty lokalne
do bycia niczym wiecej niz zwyktymi filiami rzymskiego Kosciota®.
Stad decentralizacja wladzy w Ko$ciele, ktéra, jak zaznaczylismy po-
wyzej, bylaby korzystniejsza zaré6wno dla usamodzielnienia sie Ko-
$ciotéw lokalnych w Afryce i nie tylko, jak i dla poglebienia i owoc-
noéci dialogu ekumenicznego®'. Takie zatozenie niekoniecznie idzie
w parze z zaprzeczeniem lub kwestionowaniem prymatu ,Piotra”,
ktérego zreszta wladza powinna by¢ w Kosciele bardziej postuga
miltosci kolegialnej komunii miedzy biskupami $wiata oraz miedzy
ich Kosciotami lokalnymi, niz forma dominacji nad nimi. A zatem to
papiez powinien by¢ na poziomie Kosciola powszechnego, zgodnie
z analizag Ramazani Bishwende, lgcznikiem miedzy biskupami i mie-
dzy Kosciotami lokalnymi, a nie odwrotnie®.

Regionalizacja Kosciola — za ktdra nasz teolog zdaje sie opowia-
da¢, sprzeciwiajac sie rzymskiemu centralizmowi - moze jednak
z jego punktu widzenia by¢ osiagnieta jedynie pod warunkiem, ze
Kosciolowi zostanie przywrécony fundament eucharystyczny, od-
rzucony lub marginalizowany w $wiadomosci koscielnej od III w.

39 Por. A. Ramazani Bishwende, Eglise-famille-de-Dieu dans la mondialisation.
Théologie d’une nouvelle voie africaine d'évangélisation, dz. cyt., s. 316.

40 Por. A. Ramazani Bishwende, E'glise—famille—de—Dieu dans la mondialisation. Théo-
logie d’une nouvelle voie africaine d évangélisation, dz. cyt., s. 189-190.

41 Por. A. Ramazani Bishwende, A. Ramazani Bishwende, Ecclésiologie africaine de
famille de Dieu. Annonce et débat avec les contemporains, dz. cyt., s. 30-31.

42 Por. LG 23.
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wraz z poczatkiem jego jurydyzacji**. W tym okresie nastapilo rozej-
$cie sie miedzy krélewskim kaplaristwem wszystkich wiernych a ka-
plaiistwem stuzebnym, postrzeganym od tego momentu jako wej-
$cie do hierarchii*’. Inaczej bylo w Kosciele apostolskim, w ktérym
kaptanistwo stuzebne bylo jedynie wyrazem krélewskiego kaptan-
stwa ludu Bozego, do ktérego wszyscy wierni jako réwni w godnoséci
sg wprowadzani chrztem i Eucharystig®.

Przyjecie wspélnoty eucharystycznej jako punktu wyjscia dla
struktury Koéciota jest w mysli ottawskiego teologa czym$ wie-
cej niz tylko dochowaniem wiernoéci Soborowi Watykanskiemu II,
dla ktérego liturgia, zwlaszcza Eucharystia, jest zarazem szczytem
i zrédlem zycia Kosciota®. Oznacza to réwniez przede wszystkim
sprowadzenie Kosciota z powrotem do tego, czym jest w swej isto-
cie: wsp6lnota braci i siéstr zgromadzonych wokét Jezusa Chrystusa,
Pierworodnego miedzy wielu bra¢mi (por. Rz 8,29)*". Wszak to Eu-
charystia jest w istocie prawdziwym sercem Kosciola, a nie hierar-
chia. A poniewaz w niej ,Ko$cié! staje sie [...] »pelnig« Chrystusa, to
Chrystus w swojej Eucharystii jest prawdziwym sercem Kosciota™®.

Autor pietnuje réwniez rzymski centralizm jako przeszkode
uniemozliwiajacg skuteczny dialog ekumeniczny. W dialogu eku-
menicznym nie moze by¢ jego zdaniem mowy o anihilacji lub pod-
porzadkowaniu Ko$ciotéw chrzescijanskich papiestwu, ale raczej

43 Por. A. Ramazani Bishwende, Pour une ecclésiologie trinitaire dans la postmoder-
nité et la mondialisation. De la déconstruction a la réception de Vatican II, t. 2, Paris,
I'Harmattan, 2008, s. 241.

44 Por. A. Ramazani Bishwende, Pour une ecclésiologie trinitaire dans la postmoder-
nité et la mondialisation. De la déconstruction a la réception de Vatican II, dz. cyt.,
s.241-242.

45 Por. A. Ramazani Bishwende, Pour une ecclésiologie trinitaire dans la postmoder-
nité et la mondialisation. De la déconstruction a la réception de Vatican II, dz. cyt.,
s.242-245.

46 Por. Sacrosanctum concilium (SC), 10.

47 Por. LG 26.

48 H. de Lubac, Medytacje o Kosciele, Krakow 2019, s. 136.
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o komunii Ko$cioléw przy zachowaniu réznorodnosci i specyfiki
(liturgicznej, teologicznej i prawnej) kazdej wspolnoty koscielnej®.

Przemysle¢ wiec regionalizacje Kosciota na wzér starozytnych
patriarchatéw z pierwszych wiekéw Kosciota, z Eucharystig (wspdl-
nota eucharystyczng) jako punktem wyjscia, to przejs¢ od uniwer-
salistycznej eklezjologii, ktéra uwzglednia lokalne Koscioty jedynie
w perspektywie hierarchii i Magisterium, czyli rzymskiego centra-
lizmu, do eucharystycznej eklezjologii trynitarnej>®. Do eklezjologii,
ktéra przyznaje pierwszenstwo konkretnym, lokalnym wspélnotom
eucharystycznym, zgromadzonym wokél swoich pasterzy — bisku-
pa i prezbiterium, nie kwestionujac ani powotania kazdego Kosciola
lokalnego do powszechnej komunii z pozostalymi Kosciotami, ani
prymatu papieza®. W Eucharystii, jak podkresla ottawski autor, za-
nika pozorna przepasc czy konflikt miedzy tym, co lokalne, a tym, co
uniwersalne®?.

Nasuwa sie jednak pytanie o praktyczne zastosowanie tej regio-
nalizacji Kosciota w kontekscie eklezjologii Eucharystii (komunii).
Pytanie to jest tym bardziej interesujace, ze kaze ponownie rozwa-
zy¢, a przynajmniej pociaga za soba konieczno$¢ rozwazenia kwe-
stii prymatu papieza w Kosciele. Stad tez ponizej przedstawiamy
pokrétce remedium, jakie podaje Ramazani Bishwende na pozorng
antynomie miedzy pilnoscia regionalizacji Kosciota — za czym idzie
decentralizacja sprawowania wladzy — a postuga , Piotra” w Kosciele.

49 Por. A. Ramazani Bishwende, Pour une ecclésiologie trinitaire dans la postmoder-
nité et la mondialisation. De la déconstruction a la réception de Vatican II, dz. cyt.,
5. 247-248.

50 Por. A. Ramazani Bishwende, Pour une ecclésiologie trinitaire dans la postmoder-
nité et la mondialisation. De R. Bellarmin a Y. Congar, t. 1, Paris, ' Harmattan,
2008, s. 235-242.

51 Por. A. Ramazani Bishwende, Pour une ecclésiologie trinitaire dans la postmoder-
nité et la mondialisation. De la déconstruction a la réception de Vatican II, dz. cyt.,
5. 248-249.

52 Por. A. Ramazani Bishwende, Eglise—famille—de—Dieu dans la mondialisation. Théo-
logie d’'une nouvelle voie africaine d'évangélisation, dz. cyt., s. 311-312.
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3.3. Synodalnos¢ Kosciota

Profesor z Ottawy widzi uzasadnienie swojego opowiadania sie za
regionalizacja Kosciola, a zatem za decentralizacja sprawowania wla-
dzy w Kosciele, w samej naturze Kosciota, ktéry, bedgc narzedziem
zbawienia w Chrystusie, moca Ducha Swietego pozostaje w stuz-
bie konkretnego cztowieka w konkretnej epoce®. Widzi je réwniez
w tym, ze Koscidl jest eucharystyczny, a wiec zaré6wno lokalny, jak
i powszechny, i da sie go uchwyci¢ w konkretnej wspélnocie sprawu-
jacej Eucharystie, jak i w eucharystycznej komunii wspélnot rozpro-
szonych na calej Ziemi*!. Poniewaz $wiat wciaz staje sie, a wspélnoty
ludzkie — w tym wspdlnoty koscielne — rdéznia sie od siebie socjo-
logicznie i kulturowo, Kos$ciél musi nieustannie szuka¢ najskutecz-
niejszych $rodkéw, dzieki ktérym bedzie mégl pod natchnieniem
i nadzorem Tréjjedynego Boga realizowac swoja zbawcza misje, przy
poszanowaniu specyfiki kazdego ludu®. W tym kluczu teolog pod-
kresla konieczno$¢ eklezjalnego zycia katolickoscig, ktéra nie jest
jednolitoscia, ale jednoscig w r6znorodnosci. Bedzie to mozliwe je-
dynie, jesli Stolica Apostolska zgadza sie na stosowanie zasady po-
mocniczodci duszpasterskiej, przejawiajgcej sie albo w uznaniu au-
tentycznosci wlasnego Magisterium kazdej konferencji episkopatu,
albo - uwzgledniajac obecng réznorodnosé w Kosciele — w powrocie
do patrystycznej tradycji patriarchatéw®.

Whbrew redukcjonistycznemu spojrzeniu na konferencje episko-
patéw jako organizacje administracyjne, dzialajace jedynie jako lacz-

53 Por. A. Ramazani Bishwende, Pour une ecclésiologie trinitaire dans la postmo-
dernité et la mondialisation. De R. Bellarmin a Y. Congar, dz. cyt., s. 236; A. Na-
pidérkowski, Maryja jest piekna. Zarys mariologii i maryjnosci, Jasna Géra, 2020,
s.18-19.

54 Por. A. Ramazani Bishwende, Pour une ecclésiologie trinitaire dans la postmoder-
nité et la mondialisation. De R. Bellarmin a Y. Congar, dz. cyt., s. 241.

55 Por. A. Ramazani Bishwende, Pour une ecclésiologie trinitaire dans la postmoder-
nité et la mondialisation. De R. Bellarmin a Y. Congar, dz. cyt., s. 236-237.

56 Por. A. Ramazani Bishwende, Eglise—famille—de—Dieu dans la mondialisation. Théo-
logie d’'une nouvelle voie africaine d'évangélisation, dz. cyt., s. 315-316.
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nik miedzy Kosciolami peryferyjnymi a Stolicag Apostolska, ottaw-
ski wykladowca podkresla ich wtasng podmiotowos$é. Sa one przede
wszystkim instytucjonalng przestrzenig kolegialnosci, w ktorej
biskupi z danego regionu lub kontynentu mogg - wspélng reflek-
sja nad réznymi zagadnieniami dotyczacymi zycia ich Kosciotéw -
w sposéb konkretny przezywac swoja kolegialno$¢ na przykladzie
soboréw lokalnych w pierwszych wiekach Kosciota®”. Ta ich podmio-
towos¢, a wiec i kolegialnos¢, urealnia¢ sie moze na tyle, na ile zo-
stanie im przywrdécona wieksza wladza kanoniczna w rozstrzyganiu
waznych kwestii dotyczacych Koscioléw, za ktére odpowiadajg, bez
koniecznosci odnoszenia sie do Rzymu.

Natomiast w odniesieniu do ewentualnego powrotu do patry-
stycznej tradycji patriarchatéw kongijski teolog proponuje podziat
obecnego patriarchatu lacinskiego na kilka nowych patriarchatéw.
Podziat ten, ktéry nie ma by¢ jego zdaniem prosta transpozycja geo-
graficznych granic naturalnych na Kosciél, skutkowalby stworze-
niem kontynentalnych struktur komunii Kosciota w formie kolegial-
nosci patriarchatéw®. Warto na marginesie zauwazy¢ za Ramazani
Bishwende, ze taka ewentualno$¢ zostata juz dopuszczona, chociaz
odnosila sie do Kosciotéw wschodnich, w dekrecie Orientalium ecc-
lesiarum®. Tak czy inaczej tworzenie nowych patriarchatéw, wpisu-
jacych sie w dynamike komunii trynitarnej, pomogloby, zdaniem
teologa, jednoczy¢ Kosciél w réznorodnosci, zwiekszajac przy oka-
zji (jak juz podkreslono w przypadku konferencji episkopatéw) pole
manewru w inkulturacji wiary w Koéciotach lokalnych. Koscioly te

57 Por. A. Ramazani Bishwende, Eglise-famille-de-Dieu dans la mondialisation. Théo-
logie d’une nouvelle voie africaine d évangélisation, dz. cyt., s. 317-318.

58 Por. A. Ramazani Bishwende, Eglise-famille-de-Dieu dans la mondialisation. Théo-
logie d’une nouvelle voie africaine d’évangélisation, dz. cyt., s. 318-319; tenze,
Pour une ecclésiologie trinitaire dans la postmodernité et la mondialisation. De la
déconstruction a la réception de Vatican II, dz. cyt., s. 169.

59 Por. A. Ramazani Bishwende, Eglise-famille-de-Dieu dans la mondialisation. Théo-
logie d’une nouvelle voie africaine d évangélisation, dz. cyt., s. 319-320.

60 Por. Orientalium ecclesiarum (OE), 11.
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majg bowiem prawo do wlasnej tozsamosci i nie muszg by¢ , kiepski-
mi” kopiami Ko$ciota rzymskiego®”.

Ottawski teolog utrzymuje réwniez, ze konfiguracja Koscio-
ta na patriarchaty otworzylaby drzwi w dziedzinie ekumenizmu
do pelnej, widzialnej jednosci chrzescijan, ktérych obecny podzial
jest zgorszeniem dla $wiata. Ta patrystyczna struktura komunii po-
zwalataby wiec nada¢ Kosciolom prawostawnemu, anglikaniskiemu,
a takze tym zrodzonym z reformy wlasng autonomie®, umozliwiajac
przy tym stworzenie sieci relacji i solidarnosci miedzy patriarchami
i biskupami metropolitalnymi oraz ustanowienie kolegialnosci sza-
nujacej komunie Koscioléw, czyli nieuszczuplajacej podmiotowosci
Koscioléw w relacji z Rzymem. Jednym stowem, odkryta na nowo
komunia patriarchatéw wpisuje sie, zdaniem ottawskiego wykla-
dowcy, ,w dynamike synodalna, ktérej Zrédltem i fundamentem jest
Eucharystia i chrzest™.

W tym samym duchu - regionalizacji Kosciota — Ramazani Bi-
shwende wskazuje w konicu na zachowanie autonomii prowingji
niektérych wyznan chrzescijariskich jako sposéb na decentralizacje
wladzy w Ko$ciele, ktéry integrujac, nie wchtania®. Kongijski ekle-
zjolog zauwaza, ze kazdy proces synodalny jest przede wszystkim
dzietem Ducha Swietego, ktéry chce zgromadzi¢ zbawiong ludzkos¢
w jedno cialo jako rodzine Boga. Stad, jak pisze:

61 Por. A. Ramazani Bishwende, Pour une ecclésiologie trinitaire dans la postmoder-
nité et la mondialisation. De la déconstruction a la réception de Vatican II, dz. cyt.,
s5.247-248.

62 Autor sugeruje takze, zeby Koscioly anglikanskie i reformowane stworzyly
osobne patriarchaty; por. tenze, Pour une ecclésiologie trinitaire dans la postmo-
dernité et la mondialisation. De la déconstruction a la réception de Vatican II, dz.
cyt., s. 247-251.

63 Por. A. Ramazani Bishwende, Eglise-famille-de-Dieu dans la mondialisation. Théo-
logie d’une nouvelle voie africaine d'évangélisation, dz. cyt., s. 320-324.

64 Por. A. Ramazani Bishwende, Eglise-famille-de-Dieu dans la mondialisation. Théo-
logie d’'une nouvelle voie africaine d'évangélisation, dz. cyt., s. 325.
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celem wszystkich wysitkéw ruchu ekumenicznego jest przywrécenie
widzialnej komunii ochrzczonych przez wiezi solidarnosci, mitodi,
dzielenia sie i wspélnego zaangazowania w $wiecie w stuzbie krélestwa
Bozego®.

W tym przypadku komunia staje sie widoczna dzieki podpisaniu
uméw miedzy Kosciotami — co ma juz zreszta miejsce miedzy niekté-
rymi Ko$ciotami luterariskimi a Kosciolami protestanckimi zrodzo-
nymi z Reformacji®. Niemniej jednak, jakkolwiek interesujace moga
sie wydawac te trzy powyzej wspomniane mozliwe sposoby regio-
nalizacji Kosciota, kwestia réwnowagi miedzy prymatem rzymskim
a kolegialnoscia, ktéra moze przerodzi¢ sie w autokefalie, pozostaje
sola w oku teologa®’.

Papiez jest istotnie, w mysli teologa ottawskiego, jakby osig calej
struktury Kosciota. To jemu przypada postuga widzialnej jednosci
i komunii Kos$ciotéw lokalnych, ktéra to komunia z kolei jest niero-
zerwalnie zwigzana z kolegialnoscig biskupéw zgromadzonych wo-
kot biskupa Rzymu®. Stad kolegialnos¢ biskupia nalezy rozumieé
w duchu (eucharystycznej) eklezjologii komunii (trynitarnej) jako:

odpowiedzialnos¢ kazdego biskupa, otoczonego swoim prezbiterium,
pozostajacego w komunii z innymi Kosciotami lokalnymi i kolegium
biskupéw $wiata, zgromadzonych wokét papieza, za powierzony mu

Kosciol®o.

65 Por. A. Ramazani Bishwende, Eglise-famille-de-Dieu dans la mondialisation. Théo-
logie d’une nouvelle voie africaine d évangélisation, dz. cyt., s. 325-326.

66 Por. A. Ramazani Bishwende, Eglise-famille-de-Dieu dans la mondialisation. Théo-
logie d’'une nouvelle voie africaine d'évangélisation, dz. cyt., s. 326.

67 Por. A. Ramazani Bishwende, Eglise-famille-de-Dieu dans la mondialisation. Théo-
logie d’'une nouvelle voie africaine d'évangélisation, dz. cyt., s. 326-327.

68 Por. A. Ramazani Bishwende, Eglise-famille-de-Dieu dans la mondialisation. Théo-
logie d’une nouvelle voie africaine d'évangélisation, dz. cyt., s. 327-328.

69 Por. A. Ramazani Bishwende, Eglise-famille-de-Dieu dans la mondialisation. Théo-
logie d’'une nouvelle voie africaine d'évangélisation, dz. cyt., s. 328-329; LG 23.
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Jak natomiast rozumie¢ prymat biskupa Rzymu dzis w kontek-
$cie ekumenizmu? Ot6z postuga Piotrowa powinna by¢, przypomi-
na kongijski teolog, w stuzbie communio ecclesiarum, nie czyniac bi-
skupa Rzymu biskupem ponad innymi, ale raczej stuga stug Bozych
(por. Mt 23,11-12), ktéry powinien przewodniczy¢ w milosci, a tym
samym umacnia¢ wiare swoich braci w biskupstwie (por. £k 22,31
32)7. Takie podejscie do misji papieza jest zasadniczo zgodne
z ewangeliczng koncepcja autorytetu oraz misja ksiecia apostotéw.
Warto jednak zobaczy¢, jak sie wpisuje w my$l Ramazani Bishwende.

Zdaniem afrykanskiego teologa eklezjologia eucharystyczna ko-
munii trynitarnej jest fundamentem decentralizacji Kosciota. A po-
niewaz z zalozenia owa eklezjologia wyklucza jakikolwiek jurydyk-
cjonalizm™, autor postuluje reinterpretacje idei prymatu. Stad jego
twierdzenie za Jean-Marie-Roger Tillard, ze:

Nowy Testament przypisuje prymatowi Piotra potréjng funkcje: po
pierwsze, [Piotr] jest pierwszym w tym sensie, ze klucze krélestwa zo-
staly mu powierzone przez Chrystusa, czyli jest on pierwszym $wiad-
kiem tego, w co nalezy wierzy¢ i co czynic jako chrzescijanin; po drugie,
jest pierwszym w tym sensie, ze Chrystus powierza mu zadanie umac-
niania swoich braci w apostolstwie; po trzecie, jest pierwszym w tym
sensie, ze Zmartwychwstaly Pan powierza mu zadanie bycia pasterzem
Kosciola, tzn. utrzymywania go w jednosci, bronienia go i zapewniania
mu utrzymania’.

W koncepcji ramazanskiej postuga Piotrowa jest wiec gleboko
zakorzeniona w eucharystycznej eklezjologii komunii trynitarnej,
ktérej obcy jest wszelki jurysdykcjonalizm. Wszak Kosciét w pelni

70 Por. A. Ramazani Bishwende, Eglise-famille-de-Dieu dans la mondialisation. Théo-
logie d’'une nouvelle voie africaine d'évangélisation, dz. cyt., s. 329-330.

71 Poniewaz zaden biskup lub prymas nie moze rozciagnaé¢ swojej wladzy na caly
Kosciét powszechny.

72 Por. A. Ramazani Bishwende, Pour une ecclésiologie trinitaire dans la postmoder-
nité et la mondialisation. De la déconstruction a la réception de Vatican II, dz. cyt.,
s. 253-255.
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uobecnia sie w kazdej wspélnocie, w ktérej sprawowana jest Eu-
charystia, w komunii z innymi Kosciotami na $wiecie. Inaczej mé-
wigc, papiez jest uznawany za przewodniczacego komunii Koscio-
16w lokalnych i $wiatowej kolegialnosci biskupiej tylko dlatego, ze
przewodniczy nadrzednej wspélnocie eucharystycznej, Kosciotowi
rzymskiemu”. Problem w tym, ze chociaz taka reinterpretacja pry-
matu biskupa Rzymu jest interesujaca i moze, wraz z regionalizacjg
Kosciota powszechnego, otworzy¢ kolejne drzwi ku bardziej rzeczy-
wistej synodalnosci ko$cielnej i postepowi w kierunku widzialnej
jednosci Kosciotéw w dziedzinie ekumenizmu, jednakze pozostaje
pytanie o jej konsystencje.

Otéz, gdy wezmie sie pod uwage obecne funkcjonowanie prawo-
stawia, gdzie ,prymat” nie jest rozumiany jurysdykcyjnie, mozna sie
tylko obawia¢, ze takie pojmowanie postugi Piotrowej, dalekie od bu-
dowania jednosci w réznorodnosci, jak mniema autor, doprowadzi
ostatecznie do autokefalizacji Kosciola, jesli nie do jego ,protestan-
tyzacji”. Natomiast interesujace byloby podkreslenie teologicznego
aspektu postugi , Piotra” bez wykluczania aspektu jurysdykcyjnego™.
Tym bardziej, ze jedno nie wyklucza drugiego, nawet w perspektywie
eucharystycznej eklezjologii komunii trynitarnej, skoro dla Pawta
dary taski sa takze urzedami (por. Rz 1,5; 12,7; 1 Kor 12,26-30)".
By¢ moze autor powinien byl wlaczy¢ posta¢ Maryi do swojej ekle-
zjologii jako gwarantujaca réwnowage miedzy jurysdykcyjnoscia, in-
stytucja — Piotrem a relacyjnos$cia, komunig — Maryja’®. Ten aspekt

73 Por. A. Ramazani Bishwende, Pour une ecclésiologie trinitaire dans la postmoder-
nité et la mondialisation. De la déconstruction a la réception de Vatican II, dz. cyt.,
s.256-257.

74 Por. J. Ratzinger, Opera omnia. Glosiciele stowa i studzy waszej radoci, Lublin
2012, s. 228-230; A. Napiérkowski, Bosko-Iudzka wspélnota. Podstawy katolic-
kiej eklezjologii integralnej, Krakéw 2010, s. 260-268.

75 Por. A. Napiérkowski, Bosko-ludzka wspélnota. Podstawy katolickiej eklezjologii
integralnej, s. 247-250; zob. J. Krolikowski, $w. Pawel apostot i prymat sw.
Piotra, ,Sympozjum”, 1/44 (2023), s.69-88.

76 Por. A. Napiérkowski, Bosko-ludzka wspdlnota. Podstawy katolickiej eklezjologii
integralnej, dz. cyt., s. 361-363.
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nie wystepuje niestety u niego, jak zreszta u innych afrykanskich
eklezjolog6w.

Co wiecej, przyznanie Kosciotom partykularnym autentycznego
Magisterium, ktére pozwoliloby im rozstrzyga¢ wazne kwestie bez
koniecznosci odwotywania sie do Rzymu, wydaje sie nierozsadne,
poniewaz mogloby sta¢ sie zrédlem kakofonii w nauczaniu Koscio-
ta powszechnego. Natomiast wydaje sie stuszne, aby — pod kontrolg
papieza — Koscioly lokalne miaty wieksze pole manewru w rozezna-
waniu sposobu, w jaki nauczanie Kosciola powszechnego mogtoby
by¢ wprowadzone w ich uwarunkowania, nie splycajac ani Ewangelii,
ani tozsamosci adresatéw owego nauczania.

Podsumowanie

Podsumowujac, eklezjologia rodziny Boga jest, w rozumieniu Ra-
mazani Bishwende, afrykanska inkulturacja eklezjologii komu-
nii (trynitarnej). Jest nig w tym sensie, ze bedac mocno osadzona
w perspektywie eklezjologii trynitarnej, przyznaje jednoczesnie
szczegblne miejsce Kosciotom lokalnym, jako ze sa one konkretny-
mi przestrzeniami uobecniania sie jedynego Koéciota powszechnego.

Oprécz trynitarnego aspektu Ramazanowskiego rozumienia
teologii Kosciota jako rodziny Boga, musimy podkresli¢ jego przy-
wiazanie do Eucharystii, co stawia go w zgodzie z Soborem Watykan-
skim II, ktéry definiuje jg jako szczyt i zrédto catego zycia Kosciota.
Niemniej jednak, mimo ze wklad autora w opracowanie kontekstu-
alnej eklezjologii w Afryce jest godny docenienia, ocena jego teorii
pozostaje bardzo ambiwalentna w takich kwestiach, jak rozumienie
prymatu papieskiego w kontekscie eklezjologii rodziny Boga. Warto
byloby ten aspekt Kosciola poglebi¢, aby uczynic refleksje afrykan-
skiego teologa petniejsza.
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Abstrakt

Kosciél rodzing Boga w ujeciu Augustyna Ramazani Bishwende

Niniejszy artykul — bedacy zasadniczo fragmentem pracy magister-
skiej obronionej na UPJPII w maju 2024 r. pod tytulem Kosciét rodzing Boga
w mysli Augustyna Ramazani Bishwende — pokrétce przedstawia kluczowe
elementy mysli eklezjologicznej ottawskiego nauczyciela. Jakkolwiek nie
jest on wyczerpujacy, pozwala uchwycié¢ bogactwo przemyslen autora, uwy-
puklajac jednoczesnie ich odcienie.

Stowa kluczowe: Augustyn Ramazani Bishwende, eklezjologia, Kosciél,
Sob6r Watykanski II, Vaticanum II, synod, rodzina Boga, rodzina dzieci
Boga, regionalizacja Kosciola, decentralizacja Kosciola, prymat, synodal-

no$¢, centralizm rzymski, communio, societas

Résumé

L’Eglise, la famille de Dieu vue par Augustine Ramazani Bishwende

Cet article, qui est pour l'essentiel un extrait du mémoire de maitrise
soutenu a I'Université Pontificale Jean Paul II en mai 2024 sous le titre
L’Eglise comme famille de Dieu dans la pensée d’Augustin Ramazani Bishwende,
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présente briévement les éléments clés de la pensée ecclésiologique de
l'enseignant d’Ottawa. Sans étre exhaustif, il permet de saisir la richesse de
la pensée de 'auteur tout en en soulignant les nuances.

Mots clés : Augustin Ramazani Bishwende, ecclésiologie, Eglise, Concile
Vatican II, Vaticanum II, synode, famille de Dieu, famille des enfants de
Dieu, régionalisation de I’Eglise, décentralisation de I'Eglise, primauté,

synodalité, centralisme romain, communio, societas
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