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Maryja — kobieta wszech czasow

Wstep

Stefan Kardynal Wyszynski w jednej z homilii przyznat, ze wtasciwie
nie znamy Kosciota do glebi*. Nie oznacza to bynajmniej, aby porzuci¢
trud poznawania Eklezji; owszem, wysitek ten jest wrecz koniecz-
ny. Kosciél - ta Bosko-ludzka wspélnota — czyli krélestwo Chrystusa
juz teraz obecne w misterium, z mocy Boga ro$nie w sposéb widzialny
w swiecie®. Uczestnictwo w tej tajemnicy, jak i jej zglebianie, wspiera-
ne jest nieustannie macierzynska milosciag Maryi, bedacg wyrazem
Jej glebokiego zwigzku z Kosciotem?. Zwigzek ten jest na tyle istotny,
ze zasadne jest stwierdzenie: poznajac Maryje, poznajemy Kosciét.
Poznawanie tajemnicy Matki Bozej w szczegélnym aspekcie
Jej kobiecosci wydaje sie by¢ wspélczesnie niezwykle wazne, takze
w przestrzeni eklezjalnej. Jednym z dokonujacych sie wspélczesnie
globalnych podziatéw, ktérego zasadnicze kryterium stanowi ple¢,

1 S. Wyszynski, Nadprzyrodzona wiez kobiety z Kosciotem, [w:] tenze, Dzieta Zebra-
ne, t. XIII, red. M. Bujanowska, Warszawa 2014, s. 211.

2 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, [w:] Sobér Watykariski I1.
Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, red. M. Przybyt, wyd. I, Poznan 2002, nr 3.

3 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, dz. cyt., nr. 62-63.
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dotyczy w nie mniejszym stopniu wspélnot koscielnych. Siegniecie
do bogatej spuscizny pozostawionej przez Prymasa Tysiaclecia po-
zwala odnalez¢ bardzo konkretny kierunek poszukiwania rozwigzan
istniejacego juz kryzysu. Kierunek ten wskazuje osoba Matki Bozej.
Niniejszy artykul, stanowiacy fragment wiekszego opracowania,
ukazuje rys mariologiczny mysli blogostawionego Kardynala w wy-
jatkowym wymiarze kobiecosci Maryi w kontekscie mariologii femi-
nistycznej.

1. Kobieta wszech czaséw

Prymas Tysiaclecia nazwal wiek XX, w ktérym przyszto mu zy¢ i po-
stugiwaé, wiekiem masowego wejscia swiata kobiecego w zycie spoteczne,
zawodowe, gospodarcze i polityczne®. Bezsprzecznie jest to moment
dziejéw naznaczony wzmozong dzialalnoscig emancypacyjna kobiet.
Walka na rzecz réwnouprawnienia dotyczyla poczatkowo realizacji
postulatéw zwigzanych z przyznaniem kobietom praw do gloso-
wania, ale z biegiem czasu swym zasiegiem objela kazda niemalze
dziedzine zycia. Aspekt prawny stanowi jeden z przykladéw depre-
cjonowania pozycji kobiety jako podmiotu praw i obowigzkéw oby-
watelskich. Pomimo tego, ze na przestrzeni wiekéw i réznych kultur
status prawny niewiast nie byl jednolity i ulegal zmianom, to jednak
reprezentantki plci pieknej z zasady mogly cieszy¢ sie relatywnie
mniejszymi prawami niz mezczyzni’.

Dziatania kobiet na rzecz réwnouprawnienia spotecznego Wy-
szynski ocenial jako dobre oraz jak najbardziej uzasadnione. Dzie-
ki tym wysitkom wlasciwego znaczenia i nowego kolorytu nabie-

4  S. Wyszynski, Obecnosé Maryi w Kosciele a wspélczesne zagadnienia kobiece, [w:]
tenze, Kobieta w Polsce Wspétczesnej, Poznann—-Warszawa 1978, s. 185. Kwestie
te stusznie skonstatowatl sw. Jan XXIII w swojej ostatniej encyklice: ,udzial ko-
biet w zyciu publicznym jest juz faktem dokonanym i oczywistym” (Jan XXIII,
Encyklika Pacem in terris, Krakéw 1969, nr 41).

5  Zob. K. Motyka, Kobieta. Aspekt prawny, [w:] Encyklopedia Katolicka, red. A. Szo-
stekiin., t. 9, Lublin 2002, k. 240-242.
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ra przykazanie Stworcy dotyczace zadania zawartego w stowach:
,Czyncie sobie ziemie poddang” (Rdz 1,28)°. Jest to zadanie wspdlne
srodzajowi meskiemu” i ,rodzajowi niewiesciemu”: ,nie masz tutaj
podporzadkowania, chociaz jest rézno$¢, uzasadniona réznicy za-
dan, ale jest wspétrzednos¢, wspdlna odpowiedzialnos¢ mezczyzny
i kobiety za wspdlne dzieto na tej ziemi (...)”". Miarg réwnosci plci
jest wspotodpowiedzialno$é za powierzony ludziom $wiat, a nie wta-
$ciwe kazdemu obowiazki czy zadania: ,miarg odpowiedzialnosci
obojga jest sumienie, uksztaltowane przez Boga i przez prawo”®.
Jednoczesénie Wyszynski, widzac skutki odwracania sie ludzi od
Boga, przestrzegal przed niebezpieczenistwem wynaturzenia kobie-
ty. Skrajnymi tego przykladami sg chociazby $wiadectwa ofiar wie-
zien i obozéw koncentracyjnych. Trwale w ich pamieci zapisaly sie
postacie kobiet pelniacych role strazniczek i oprawczyn, nierzadko
odznaczajacych sie duzo wieksza brutalnoécia i okrucieristwem, niz
mezczyzni pelnigcy podobne funkcje. Mniej drastycznym, lecz jed-
nakowo niebezpiecznym przejawem ingerencji w kobiecg nature jest
ideowe pozbawianie kobiet mozliwosci realizacji swego powolania
do macierzynstwa lub skuteczne do niego zniechecanie. Blogosta-
wiony Kardynal méwil o tym, ze ,poganiejacy $wiat” nie chce wi-
dzie¢ w kobiecie ,matki Zycia, nawet leka sie tego, by kobieta zostata
matka, wystarczy mu, ze jest kobietg”. Taka redukcja jest wtasnie
wynaturzeniem. Prymas Tysiaclecia przekonywal, ze ,wobec takiego
niebezpieczenistwa wzrost czci Kobiety-Matki w Kosciele jest opatrz-
nosciowy dla czaséw wspélczesnych™®. Dlatego doktadat wszelkich

6 S. Wyszynski, Obecnos¢ Maryi w Kosciele a wspélczesne zagadnienia kobiece, dz.
cyt., s. 185.

7 S. Wyszynski, Boza pochwala kobiety, [w:] tenze, Glos z Jasnej Géry, red. 1. Czar-
cinska iin., Warszawa 2021, s. 65.

8  S.Wyszynski, Chrzescijariskie a neopogariskie koncepcje kobiety, [w:] tenze, Dzieta
Zebrane, t. 111, red. Z. Kraszewski, Warszawa 1999, s. 405.

9  S. Wyszynski, Obecnos¢ Maryi w Kosciele a wspotczesne zagadnienia kobiece, dz.
cyt., s. 186.

10 S. Wyszynski, Obecnosé¢ Maryi w Kosciele a wspdtczesne zagadnienia kobiece, dz.
cyt., s. 186-187.
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staranl, aby odnowi¢ obraz kobiety i kobiecosci, obierajac za punkt
odniesienia Maryje. Nie byla to jedynie intuicja wynikajaca z maryj-
nej poboznos$ci Prymasa, ale caly program odnowy jako odpowiedz
na realne zagrozenia.

Najswietsza Maryja Panna dla btogostawionego Kardynata byta
obecna — w sensie profetycznym — w zapowiadanej w Ksiedze Ro-
dzaju Niewiescie (Rdz 3,15)*, ktéra przywrdci wszystkim kobietom
wlasciwe ich naturze powotanie do stuzby na rzecz zycia i dobra.
Przywolany obraz biblijny znajduje swoje dopelnienie w mario-
logicznej interpretacji Niewiasty z apokaliptycznej wizji $w. Jana
w ,wielkim znaku”, ktéry ukazal sie na niebie (Ap 12,1)*2. W calej
tej perspektywie widaé wyraznie, ze to ,Bég wyznaczyl wzér -, Znak
wielki na niebie”, ktéry by przyswiecatl jako nadzieja i ideat pozytyw-
ny formowania kobiety po wszystkie dni dziejéw ludzkosci™®. W tak
przedstawionej interpretacji tych dwéch biblijnych obrazéw ,Mary-
ja-Kobieta” pozostaje ,Znakiem” ciggle aktualnym. Z tego wzgledu
mozna méwi¢ o Maryi jako o kobiecie wszech czaséw.

11 Wyszyniski nie ignorowal przy tym mozliwosci zastosowania innego przektadu.
Jednak dla niego nie stanowilo to znaczacej réznicy: ,Znamienne jest to ,Ona”.
Zapewne, egzegeci nieraz beda nam tlumaczy¢: ,Ona” lub ,Ono”, zaleznie od
przekladu. Ale jezeli nawet przettumaczy sie ,Ono”, to jako Owoc Jej zywota.
Czy wiec tak czy inaczej sie powie, na jedno wychodzi. Ostatecznie potrzebna
byla Kobieta, aby narodzit sie z Niej Chrystus, Bég nasz” (S. Wyszynski, Jako
jedna z was, [w:] tenze, Matka Syna Czlowieczego [dalej: MSC], red. Z. Walkie-
wicz, Poznan 1984, s. 11). W kwestii samego przektadu zob. O. da Spinetoli,
Maryja w Biblii, ttum. A. Tronina, Niepokalanéw 1997, s. 27-31.

12 Por. J. Pach, Maryja jako Matka Kosciota w nauczaniu Prymasa Stefana Wyszyn-
skiego, ,Salvatoris Mater. Kwartalnik mariologiczny” [dalej: SM] 4, nr 2 (2002),
s.128-129.

13 S. Wyszynski, Obecnosé Maryi w Kosciele a wspdtczesne zagadnienia kobiece, dz.
cyt., s. 187.
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1.1. Niedoscigly wzér?

Jednym z ograniczen przedsoborowej mariologii bylo nadmier-
ne akcentowanie osobliwych przywilejéw Maryi'®. Prowadzito to
w konsekwencji do tego, ze Najswietsza Maryja Panna stawala sie
coraz bardziej niedostepnym i odleglym wzorem dla wiernych Jej
czcicieli. Zastosowanie kryterium antropologicznego do mariologii —
w mys$l Soboru Watykanskiego II — pozwolito ukazaé Boza Rodziciel-
ke w bardziej ludzkim kontekscie.

Ciekawa mysl, 13czaca niejako te dwa sposoby méwienia o Ma-
ryi, znalez¢ mozna w nauczaniu Stefana Wyszynskiego. Zestawia
on ze sobg dwa dogmaty maryjne — o Niepokalanym Poczeciu oraz
Bozym Macierzynstwie — w celu wydobycia ich wzajemnego stosun-
ku i wspélzaleznosci. Dzieki temu zabiegowi Najéwietsza Dziewica
ukazana zostala w sposéb integralny, czyli w pelni.

Prymas Polski swoje rozwazania rozpoczyna od przedstawienia
przywileju Niepokalanego Poczecia Maryi jako znaku, a J3 samg
okresla mianem milczacego drogowskazu. Chociaz podziwiamy Ma-
ryje, to jednak jest Ona ,w swym wyjatkowym uprzywilejowaniu nie
do nasladowania (...). Ona, poniekad odosobniona w stanie swego
Niepokalanego poczecia, ma sta¢ sie dla nas Znakiem i Posrednicz-
ka”*¢. Taki ,Ideal” byt cztowiekowi potrzebny, aby na niego oddzia-
tywal, aby czltowiek na nowo ,,mégt uwierzy¢, ze koszmar zycia ludz-

kiego nie jest zjawiskiem trwalym”™’. Jednak nie chodzi wylacznie
o znak i pocieche, poniewaz ,ilekro¢ patrzymy na Niepokalane Po-

czecie, wydaje nam sie, ze to nie wszystko... To jest punkt wyjscia,

14 Por. S. Cecchin, Aktualna sytuacja mariologii. Problemy i perspektywy, [w:] Maryj-
nos¢ w Kosciele i mariologia w teologii, red. M. Chmielewski, K. Zadrozny, Czesto-
chowa 2020, s. 69.

15 Por. S. Cecchin, Aktualna sytuacja mariologii. Problemy i perspektywy, dz. cyt., s. 71.

16 S. Wyszynski, Drogowskaz mitosci, w: MSC, s. 18.

17 S. Wyszynski, Jako jedna z was, dz. cyt., s. 10. Przez ,koszmar zycia ludzkiego”
Prymas rozumie sytuacje ludzi po grzechu pierworodnym.
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z ktérego Maryja musi niejako ruszy¢™®. O tym przejéciu Prymas
Wyszynski uczyl nastepujaco:

Bég w tej Odosobnionej i Odosobniajacej sie dokonal nowego Dzieta.
Jak gdyby uruchomit ja z postawy drogowskazu i pchnat w droge. (...)
Teraz bedzie juz ciggle posylana, uzalezniona od okolicznosci, popycha-
na przez nie. (...) [Bég] sprawia, ze ta Gratia plena, Ta, z ktéra jest Pan
— Dominus Tecum, Ta wyjatkowa — Benedicta in mulieribus — staje sie zwy-
kia, codzienng Matka, jak wiele matek. Jak gdyby spadla z wysokosci
swego wysublimowania i staje sie tylko... Mulier. (...) To, co bylo powie-
dziane przez Aniota w spos6b wysublimowany: Benedicta in mulieribus,
nabierze od razu kolorytu macierzynskiej kobiecosci®®.

Maryja dopiero jako Matka staje sie cztowiekowi bliska, bardziej
dostepna. Splendor Niepokalanego Poczecia powoli przystaniany
jest przez macierzyniskie postannictwo i codzienna troske wobec
udreczonych dzieci Bozych. Maryja, pragnac wypelni¢ ostatnig wole
konajacego Jezusa (por. J 19,25-27), ,zejdzie z Kalwarii i wmiesza
sie w tlum dzieci Chrystusa, zrodzonych na krzyzu. Wejdzie w ttum
odkupionych, oczyszczonych, omytych przecenna krwig”?°. Widzimy
zatem, ze Boskie Macierzyrnistwo jest sensem i celem przywileju Nie-
pokalanego Poczecia Najswietszej Dziewicy. Przez to Maryja-Matka,
w pelnej pokory odpowiedzi na Bozy plan, staje sie ponadczasowym
wzorem dla catej rodziny ludzkiej. Cho¢ z jednej strony niedosciglym,
to jednak wlewajacym w ludzkie serca nadzieje jego osiggniecia.

1.2. Feminizm Maryjny: afirmacja kobiecosci

Rozwéj refleksji teologicznej podejmowanej przez kobiety jest kon-
kretnym przykladem ,wchodzenia $wiata kobiecego” we wszystkie
dziedziny zycia, w tym takze w zycie Kosciola. Cho¢ poczatki przeni-
kania usystematyzowanej refleksji teologicznej kobiet w przestrzen

18 S. Wyszynski, Jako jedna z was, dz. cyt., s. 19.
19 S. Wyszynski, Jako jedna z was, dz. cyt., s. 19-20.
20 S. Wyszynski, Drogowskaz milosci, dz. cyt., s. 20.
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teologii chrzescijaniskiej siegaja dopiero drugiej polowy XX w., to
jednak - jak zauwaza Elzbieta Adamiak - ,mys$l teologiczna kobiet
charakteryzuje sie bogactwem uje¢”. Ich zréznicowanie jest na tyle
duze, ze powinno sie raczej méwic o teologiach feministycznych. Wi-
dac zatem, ze w perspektywie dwudziestu wiekéw prac teologéw jest
to kierunek stosunkowo mlody, ale naznaczony niezwyklym dyna-
mizmem. To samo dotyczy feministycznej refleksji mariologicznej?2.

Bogactwo uje¢, o ktérych méwi wspomniana wyzej teolozka,
jest naprawde duze: ,Jednym z mozliwych jest ujecie feministycz-
ne, a takze ono miesci w sobie wielka réznorodnos¢”*. Pozytywna
wyktadnia teologii ukierunkowanej feministycznie przyczynia sie
na przyklad do budowania pelniejszego obrazu Boga (uwzgledniajac
chociazby Jego ,macierzynskie rysy”) czy stanowi inspiracje dla roz-
woju mysli mariologicznej*. Jednak, jak zauwaza Andrzej A. Napi6r-
kowski, ,,nie wszystkie bodzce pochodzace z teologii feministycznej,
ktéra przeradza sie czesto w radykalng teologie wyzwolenia, zastu-
guja na uwage”®. Jego zdaniem implikacje feministyczne nalezy oce-
nia¢ krytycznie, aczkolwiek warte aprobaty s3 te osiggniecia kobie-
cej mysli teologicznej, ktére ubogacaja wiedze i pobozno$¢ maryjng.

1.2.1. Mariologia feministyczna nurtem ortodoksji katolickiej

Cytowana wyzej polska teolozka Elzbieta Adamiak wskazuje na
r6znice pomiedzy teologia uprawiang przez kobiety a feministycz-
nym ujeciem teologii. Wyréznione pojecia nie s3 wiec tozsame. Kon-
sekwencja tego rozgraniczenia jest fakt, ze ,teologie feministyczng

21 E. Adamiak, O co chodzi w teologii feministycznej?, ,Wiez”, nr 1, 36 (1993), s. 69.

22 Por. E. Adamiak, Mariologia, Poznan 2003, s. 121.

23 E. Adamiak, O co chodzi w teologii feministycznej?, dz. cyt., s. 69.

24 Por. A.A. Napidérkowski, Maryja jest piekna. Zarys mariologii i maryjnosci, Jasna
Géra 2020, s. 27-28.

25 A.A. Napiérkowski, Maryja jest piekna. Zarys mariologii i maryjnosci, dz. cyt.,
s. 27.
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moga uprawial réwniez mezczyzni’?. Taka refleksja inspiruje do
odnalezienia w nauczaniu Stefana Kardynala Wyszynskiego przy-
ktadéw jego wypowiedzi, ktére wpisuja sie w nurt mariologii femini-
stycznej w jej szerokim rozumieniu.

Problematyczna okazuje sie by¢ jednakze inna kwestia. Nie kaz-
da teologie, ktérej przedmiotem refleksji sg kobiety (w tym takze
Maryja), mozna okreéli¢ mianem ,feministycznej”. Chodzi miano-
wicie o konieczno$¢ spelnienia warunku uwzglednienia ,kategorii
plci kulturowej w analizach naukowych” i wynikajacego z niej pa-
radygmatu gloszacego, ze ,dyskryminacja ze wzgledu na pte¢ doty-
czy wszystkich kobiet™’. Jednym z przejawdéw tejze dyskryminacji
jest utozsamianie kobiecosci wylgcznie z macierzyristwem w wyni-
ku obowigzujacego schematu patriarchalnego®. Dotyczy to w nie
mniejszym stopniu Matki Bozej, dlatego do zasadniczych wyzwan,
wobec ktérych - zdaniem E. Adamiak - stoi wspélczesna mariolo-
gia feministyczna, nalezy zaliczy¢ odpowiedz na pytania dotyczace
wplywu tradycji maryjnej na ksztaltowanie sie podrzednej roli ko-
biety w systemie patriarchalnym oraz wskazanie drdg reinterpreta-
cji tejze tradycji, majacej na celu wyzwolenie kobiet oraz prawdziwg
wzajemnoéé w relacjach damsko-meskich?.

Powyzsze zagadnienia w konsekwencji prowadza do nowych im-
plikacji antropologicznych. Moze to stwarza¢ przeszkody, poniewaz
przedmiotem refleksji feministycznej, zwlaszcza na gruncie mario-
logii, jest nie tyle kobieta jako osoba, co sam fakt dyskryminacji*®.
Tak zdefiniowany locus theologicus spotyka sie z zarzutem nienauko-

26 E.Adamiak, W sprawie teologii feministycznej kilka odpowiedzi, SM, nr 2,1 (1999),
s. 367.

27 E. Adamiak, W sprawie teologii feministycznej kilka odpowiedzi, dz. cyt., s. 367.

28 Por. E. Adamiak, Macierzyristwo Boga i Maryi w teologii feministycznej, SM, nr 1,
1(1999), s. 258.

29 Por. E. Adamiak, Macierzyristwo Boga i Maryi w teologii feministycznej, dz. cyt.,
s.265.

30 E. Adamiak pisze wprost: ,Teologia feministyczna nie chce stanowi¢ dopelnie-
nia teologii tradycyjnej, uznanej przez nig za androcentryczng. Pragnie roz-
wija¢ nowa koncepcje teologii, w ktérej doswiadczenia kobiet majg stanowi¢
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wosci, przy czym nie jest to jedyne zastrzezenie®'. Kolejny problem
moze stanowi¢ fragmentaryczno$¢ w odniesieniu do budowania an-
tropologicznego obrazu kobiety, w tym takze Maryi.

Kardynal Wyszynski wyraznie nauczal, ze ,chrzescijariska kon-
cepcja kobiety jest wszechstronna, uniwersalistyczna; poganska
natomiast czy neopogarniska koncepcja kobiety bedzie zawsze raczej
partykularystyczna”®2. Dlatego niezwykle wazne jest holistyczne, in-
tegralne ujecie badanego tematu oraz zachowanie naleznego wyczu-
cia, poniewaz ,umiarkowany nurt mariologii feministycznej przy-
czynia sie do odnowy tradycyjnego wyktadu o Maryi™.

Wyrazem rozsadnego umiaru w kwestii promowania godnosci
kobiet i ich obecno$ci w przestrzeni eklezjalnej sa nastepujace stowa
Prymasa Tysiaclecia: ,Oczywiscie (...) nie chcemy Kosciola femini-
zowad, ale musimy pamietaé, ze nie mamy tez prawa go catkowicie
maskulinizowa¢”?. Takie ukierunkowanie wynika wprost z Bozego
zamystu zawartego w akcie stwérczym, w ktérym kobieta i mezczy-
zna zostali obdarzeni ta sama godnoscia i powolaniem. ,Swiat z tru-
dem przebijal sie przez dzieje do realizacji tego rajskiego programu
réwnouprawnienia”® - stwierdzit Wyszynski. Takze jego zdaniem,
wbrew licznym zarzutom, bardzo istotny wptyw na promocje roli
i godnosci kobiety mial Kosciét katolicki, szczegblnie poprzez roz-
krzewianie i utrzymywanie kultu Maryi, Matki Boga. Spoteczenistwa
katolickie, naznaczone gleboka maryjnoscia, utrzymuja ,wysoki

centralny locus theologicus” (E. Adamiak, Macierzyristwo Boga i Maryi w teologii
feministycznej, dz. cyt., s. 256).

31 Zob. S. Pietrzak, W sprawie teologii feministycznej kilka pytar, SM, nr 2,1 (1999),
s. 359-364; a takze odpowiedz: E. Adamiak, W sprawie teologii feministycznej
kilka odpowiedzi, dz. cyt., s. 365-371.

32 S. Wyszynski, Chrzescijariskie a neopogariskie koncepcje kobiety, dz. cyt., s. 4000.

33 S. Napiérkowski, Mariologia, [w:] Encyklopedia Katolicka, red. A. Bednarek i in.,
t. 11, Lublin 2006, k. 1376.

34 S. Wyszynski, Chrzescijariskie a neopogariskie koncepcje kobiety, dz. cyt., s. 404.

35 S. Wyszynski, Obecnos¢ Maryi w Kosciele a wspélczesne zagadnienia kobiece, dz.
cyt., s. 187.
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poziom czci dla kobiety™®. Wobec tego katolickg mariologie femi-
nistyczng, zawarta w kerygmie Wyszynskiego, nalezy rozumiec jako
maryjna afirmacje kobiecosci (...). Niemniej jednak warto przyjrzeé
sie innym jego wypowiedziom.

W budowaniu kompleksowej koncepcji kobiety w odniesieniu do
osoby Dziewiczej Matki Boga Wyszyniski odnosil sie miedzy inny-
mi do tresci Objawienia, zawartych w Piémie Swietym. Komentujac
scene Zwiastowania, nazywa on Maryje ,Pierwsza Studentka Teolo-
gii”¥’. Inna kobieta - Elzbieta — zostata nazwana nie tylko pierwsza
czcicielkg Maryi, ale otrzymala takze tytul pierwszego mariologa;
»ona nie ma magisterium z teologii, ale intuicyjnie juz to wie. (...) Ko-
bieta pierwsza zrozumiala, ze Maryja jest Matka Boga. Nie czekala
na orzeczenie soboru, od razu rozpoczela kult Maryi”*®. Tym samym
role obu $wietych kobiet ze sceny Nawiedzenia nie ograniczaja sie
jedynie do realizacji misji macierzynstwa. Maryja wypelnia wobec
swojej kuzynki postuge apostolsks i stuzebng, natomiast Elzbieta
w imie kobiecej solidarnosci ,broni intereséw” Maryi, dbajac o ty-
tul ,Blogostawionej miedzy niewiastami”, zarezerwowanego dla jej
krewnej; we wspdlnym za$ dialogu podejmuja wazna dla wszystkich
kwestie odkupienia catej ludzkosci:

Jeszcze kaplanéw nie bylo, a juz dwie Niewiasty rozmawialy o Od-
kupieniu. Ludzie by chcieli, aby zeniska potowa rodzaju ludzkiego nie
zajmowala sie sprawami Odkupienia, ale Bég chce, by obie polowy sie
o nie troszczyly®.

Maryja i Elzbieta, jak tez inne kobiety obecne w zyciu i dziatal-
nosci Jezusa, naleza do prawdziwie ewangelicznych niewiast. One
wlasnie powinny by¢ nie tylko przykladem dla wspétczesnych ko-
biet, ale moga stanowi¢ takze swoiste locus theologicus dla refleksji

36 S. Wyszynski, Chrzescijariskie a neopogariskie koncepcje kobiety, dz. cyt., s. 408.

37 S. Wyszynski, Pierwsza Studentka Teologii, [w:] tenze, Godnos¢ Kobiety, red.
C. Wilanowski, Warszawa 2001, s. 84.

38 S. Wyszynski, Na glos Maryi..., w: MSC, s. 51.

39 S. Wyszynski, Na glos Maryi..., dz. cyt., s. 51.
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mariologicznej i teologicznej w ujeciu feministycznym, uprawianej
takze przez mezczyzn. Warto przy tym zauwazy¢, ze jednym z fe-
ministycznych osiggnie¢ reform Soboru Watykanskiego II jest do-
puszczenie kobiet do studiowania i nauczania teologii®. Jak wida¢,
zdaniem blogostawionego Kardynata teologia i mariologia uprawia-
ne przez kobiety zostaly zapoczatkowane u zarania chrzescijanstwa.
Niezbedne jest jednak respektowanie ,rajskiego programu réwno-
uprawnienia” przez reprezentantki i reprezentantéw obu pici. Dla-
tego ,trzeba uznac jej [kobiety — K. B.] miejsce w Kosciele, w pracy
apostolskiej i wyrabia¢ to miejsce dla pracy apostolskiej kobiety™.
Nie odbedzie sie to jednak bez czynnego udzialu samych kobiet
w procesie ksztaltowania pelnego ich obrazu na wzér Maryi, do cze-
go zachecal Prymas Tysiaclecia:

Gdy Kosciot kleka przed »Niewiasta, obleczong w storice«, pragnie, by
tak wielka chwala byla udziatem wszystkich kobiet. Stanie sie to za
cene udziatu kobiet w walce o wlasng godnosc¢*.

Promowanie godnosci kobiet oraz afirmacja kobiecosci moze
odbywac¢ sie zaréwno w duchu zywej poboznosci maryjnej, jak i na
drodze rozwoju i odnowy mysli mariologicznej. Jezeli punktem
wyjécia dla wspdlczesnej feministycznej refleksji mariologicznej
jest kobieta-osoba, to musi ona by¢ oparta na wlasciwej koncepdji.
Proponowana przez Stefana Kardynata Wyszynskiego chrzescijan-
ska koncepcja kobiety* jest przykladem idei nie tyle wpisujacej sie
w nurt ortodoksji katolickiej, co raczej stanowigcej z nig integralna
calos¢. Dzieje sie tak przede wszystkim dlatego, ze propozycja Pry-
masa odnosi sie w pierwszej kolejnosci do $wiata nadprzyrodzonego,
bedacego jednym z fundamentalnych komponentéw obrazu kobiety.

40 Por. E. Adamiak, O co chodzi w teologii feministycznej?, dz. cyt., s. 68.

41 S. Wyszynski, Chrzescijariskie a neopogariskie koncepcje kobiety, dz. cyt., s. 412.

42 S.Wyszytiski, Wypetniamy Jasnogérskie Sluby Narodu, [w:] tenze, Dziela Zebrane,
t. II, red. Z. Kraszewski, Warszawa 1995, s. 123.

43 Zob. S. Wyszynski, Chrzescijariskie a neopogariskie koncepcje kobiety, dz. cyt.,
s. 399-413.
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Jak zauwaza Alice von Hildebrand, ,,aby zrozumie¢ doniostosé ko-
biecej misji nalezy otworzy¢ nasze umysly i serca na przeslanie ze
strony tego, co nadprzyrodzone™**. Takiej otwartosci umystu i serca
nie brakowato btogostawionemu Kardynatowi. Do takiej otwartosci
on sam zachecal w swoim nauczaniu, takze posrednio, przez ukazy-
wanie piekna kobieco$ci Maryi.

Kardynal Wyszyriski w swoim nauczaniu uwrazliwiat wszystkich,
ktérzy go stuchali, na potrzebe dbatosci o $wiat kobiecy. Ta troska
osigga swoj konkretny wyraz w powolanym przez niego w 1953 r.
Duszpasterstwie Kobiet dziatajgcym przy KEP. Ta scentralizowana
forma duszpasterskiej troski o $wiat kobiecy powstawala ,gléwnie
jako owoc Wielkiej Nowenny i Slubéw Narodu (1956), w ktérych zo-
stalo zloZzone przyrzeczenie Matce Bozej strzezenia m.in. godnosci
kobiety i kazdego ludzkiego zycia™*.

1.2.2. Macierzyriskie rysy Boga

Pewien wspoétczesny teolog napisal, ze ,temat duchowego macie-
rzynstwa Maryi z Nazaretu (...) jest dominujagcym motywem calego
przepowiadania Stefana kardynata Wyszyriskiego™®. Prymas Ty-
sigclecia w swoim nauczaniu méwit, ze ,Bég lubi réwnowage™’. Czy
mogla ona polega¢ na tym, ze blogostawiony Prymas w réwnej mie-
rze nauczal o macierzynskich rysach zaréwno Matki-Dziewicy, jak
i Boga Ojca? Jezeli przypisywal macierzynskie cechy Bogu, to raczej
nie robil tego wprost.

W przepowiadaniu polskiego Kardynala mozna bylo ustyszec
miedzy innymi o ,znaku kultury chrzescijaniskiej”:

44 A.von Hildebrand, Przywilej bycia kobietq, Poznan 2008, s. 30.

45 A. Skreczko, Wkiad Kardynata Stefana Wyszyriskiego w organizacji duszpaster-
stwa kobiet w Polsce, , Studia Prymasowskie UKSW”, 4 (2010), s. 239.

46 J. Pach, Duchowe macierzyristwo Maryi w kerygmie Stefana Kardynata Wyszyt-
skiego, SM, nr 3-4, 13 (2011), s. 188.

47 S. Wyszynski, Jako jedna z was, dz. cyt., s. 11.
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Jest to kultura ojcowska i macierzynska. Ojcostwo chrzescijanskie ply-
nie z Ojcostwa Bozego (...). Ojcostwo nie istnieje bez macierzynstwa.
Sa to dwa filary Bozego $wiata. Patrzac na obraz Matki z Dziecieciem,
przypomnijmy sobie, ze tu wszystko jest z Ojca i jest Ojcowskie. Tu
wszystko jest przez Maryje i jest macierzynskie®.

Zacytowane wyzej stowa wyraznie wskazuja na to, ze pryma-
sowska wykladnia tajemnicy Wcielenia jest nastepujaca: Syn Bozy
jest zrodzony z Ojca (,tu wszystko jest Ojcowskie”), natomiast Je-
zus Chrystus jako Wcielony Syn Bozy przychodzi przez Maryje (,tu
wszystko jest macierzyriskie”). Z tej przyczyny ,nie ma innej drogi
do Boga jak tylko przez rece Maryi. Bég sam nie chce inaczej udzie-
la¢ sie $wiatu, jak tylko z ramion Maryi”*. Wspomniana wcze$niej
réwnowaga polega na tym, ze Bég Ojciec udziela swego Syna przez
Matke. Czyni to ze wzgledu na ojcowska mitos¢ do cztowieka™.

Maryja w Bozym planie zbawienia zostala wybrana na Matke
Zbawiciela. B6g bowiem szukal kogos, jak uczyl Prymas, kto mial-
by serce przepelnione mitoscia i wspélczuciem dla calej ludzkosdi,
serce wrazliwe na ludzkie cierpienia i niedole, dostrzegajace mesjan-
skie tesknoty i oczekiwania; kogos, ,kto bedzie sie fatwo wzruszal,
do kogo mozna podejs¢ blisko, kto wszystko zrozumie, niczym sie
nie zgorszy, niczego nie odtraci i nie odepchnie”™*. Maryja, ,niko-
mu nieznana i skromna dzieweczka izraelska”, zostaje wybrana na
Matke Stowa Przedwiecznego, poniewaz ,taka pomoc jest potrzebna
wspoélczesnemu $wiatu, o takiej ludzie $nig, ku takiej zwracajg swoje

48 S. Wyszynski, Bog karmiony piersig macierzyriskq, [w:] MSC, s. 66.

49 S. Wyszynski, Bég karmiony piersig macierzytiskq, dz. cyt., s. 66.

50 Por. S. Wyszynski, Chwata Niepokalanej a mitosierdzie Matki Boga i Kosciota, [w:]
MSC, s. 27.

51 S. Wyszynski, Stuzebnica Patiska skazana na mitos¢ i stuzbe Ludowi Bozemu, [w:]
MSC, s. 33.
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oczy i za taka tesknig”?. Od tej chwili Dziewica-Matka stata sie bli-
ska czlowiekowi, gdyz sama jest najblizej Tréjcy Swietej®.

Istnieje jednak w tym wyborze pewne sprzezenie zwrotne. Mia-
nowicie ,Maryja wyczula Boza metode” dziatania w $wiecie, ktéra
polega na tym, ze Bég ,wszystko na $wiecie zatatwia »mente cordis«.
Bég dziala na miare swej istoty, a Jego istota jest Mitos¢, ktéra prze-
jawia sie przez serce”. Obrazem tej Milodci jest ,Boza dlon” jako
znak opiekuriczej obecnosci Stwércy. Nie kto inny, ale Niepokala-
na ,widziala te uwielokrotniong dlon ramienia Boga, ktéry dotyka
swojego dzieciecia, kazdego czlowieka, kazdej rzeczy, kazdej sprawy,
wszystkich dziejéw, ludzi i narodéw”*®. Bég szuka zatem na Ziemi
kogos, kto najwierniej odwzorowywalby Jego Ojcowskie Serce, dzia-
tajac réwnie delikatnie jak On z czcig do tego wszystkiego, co czlo-
wiekowi jest drogie®®. Najodpowiedniejszym okazalo sie macierzyn-
skie Serce Dziewicy-Matki.

Glebie tej mysli odnalezé mozna réwniez w osobistej modli-
twie Prymasa, ktdra zapisal on w swoich ,Zapiskach wieziennych”.
W macierzynskich staraniach swojej matki, ktéra zmarta, gdy Kar-
dynat byt dzieckiem, widziat te ,Boza dlor”. Oto wazne $wiadectwo
maryjnego Prymasa:

W 45 rocznice $mierci mej Matki, patrzac na jej dlonie, dziekuje Ci, Oj-
cze — Dawco Zycia — za drogie ramiona, ktérymi okazywates mi Twoja
stodka Opatrznos¢ i dobroé. Z ich pomoca nosites mnie w mej dzieciecej
nieudolno$ci. Te rece podtrzymywaty od upadkéw, te palce ocieraly tzy
moje, podawaly pokarm, stuzyty w kazdej potrzebie. Niech beda uczczo-
ne Twoje Ojcowskie ramiona w dtoniach mej Matki. (...) Ty znasz meke

52 S. Wyszynski, Stuzebnica Pariska skazana na mitosé i stuzbe Ludowi Bozemu, dz.
cyt., s. 34.

53 S. Wyszynski, Najblizsza po Trojcy Swietej — Matka, [w:] MSC, s. 156.

54 S. Wyszynski, Magnificat - Maryjny manifest spoteczny, [w:] MSC, s. 58.

55 S. Wyszynski, Magnificat — Maryjny manifest spoteczny, dz. cyt., s. 58.

56 Por. S. Wyszynski, Bég karmiony piersiq macierzyriskg, dz. cyt., s. 64.
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matek tej ziemi, bo$ j3 zwiastowal Ewie. Dzi$ nagradzaj te meke podjeta,
by wypelni¢ Twéj Ojcowski plan — przekazywania zycia™.

Podsumowujac refleksje dotyczace ,macierzynskich ryséw Boga”,
nalezy zauwazy¢, ze skoro ,wyrazem, symbolem i wykonawca Bozego
programu dotyczacego zycia jest zawsze kobieta™®, to macierzynskie
troski, starania i mito$¢ wlasciwe kobietom sg niejako przedtuzeniem
tych wlasnie cech samego Stwoércy. Zupelnie zrozumialy jest zatem
wybdr Maryi, ktéra najpelniej uosabia to, co jest najwspanialsze
w Kobiecie-Matce®®. W takim znaczeniu mozna doszukiwa¢ sie ma-
cierzynskiego oblicza Boga Ojca w nauczaniu Prymasa Tysiaclecia.

1.2.3. Magnificat - spoteczny manifest wolnosci

Hymn Magnificat - piest inspirowana obecnoscia Ducha Swiete-
20% — to rewolucyjny kantyk® wyspiewany przez Maryje w obecno-
$ci Elzbiety w czasie jej nawiedzenia (zob. £k 1,39-55). W tej modli-
twie uwielbienia Dziewicza Matka Boga jako pierwsza wyspiewuje
narodom hymn wyzwolenia z niewoli i grzechu oraz jako pierwsza
staje w obronie maluczkich i faknacych, a takze okazuje swiatu Ston-
ce sprawiedliwosci — Chrystusa®. Catherina Halkes, jedna z przed-
stawicielek feministycznego nurtu teologii, okresla Magnificat mia-
nem ,pieéni protestu” czy tez ,piesni wyzwolenia”. Jej zdaniem nie
jest dzielem przypadku, ze autorka tego manifestu sprawiedliwosci
spotecznej, ewidentnie chcianego przez Boga, jest kobieta®®. W opi-

57 S. Wyszynski, Zapiski wiezienne, Warszawa 2006, s. 285.

58 S. Wyszynski, Nauczanie o matzeristwie i rodzinie. Antologia tekstow 1925-1981,
red. Z. Struzik, Warszawa 2018, 78/7.

59 Por. S. Wyszyniski, Nauczanie o matzeristwie i rodzinie. Antologia tekstéw 1925-
1981, 75/106.

60 Por. A.A. Napiérkowski, Maryja jest piekna. Zarys mariologii i maryjnosci, dz.
cyt.,s. 173.

61 Por. R.J. Karris, Ewangelia wedtug swietego Eukasza, [w:] Katolicki Komentarz
Biblijny, red. W. Chrostowski, Warszawa 2004, s. 1043.

62 Por. Jasnogérskie Sluby Narodu Polskiego, [w:] Maryjnos¢ w Kosciele i mariologia
w teologii, red. M. Chmielewski, K. Zadrozny, Czestochowa 2020, s. 152.

63 Por. C. Halkes, Pies#i protestu Magnificat, \Wiez”, nr 1, 36 (1993), s. 79-80.
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nii natomiast Stefana Kardynala Wyszyniskiego to wtasnie w czasie
Magnificat rozpoczal sie spoteczny awans kobiety®*.

Prymas Polski, komentujac hymn radosci Dziewczecia z Naza-
retu, nazwany przez niego ,maryjnym manifestem spolecznym”®,
juz na poczatku podkresla fakt spojrzenia Boga na nisko$¢ swojej
Stuzebnicy: ,To jest jakas wielka madros¢ Piewczyni Stowa. Ona
uzyla wlasnie tego wyrazu na okreslenie samej siebie, pomimo swej
wielkosci i wyniesienia”®®. W tym zadziwiajacym spotkaniu Stuzeb-
nicy oraz Boga Kardynatl ukazuje roztropna gotowos¢ Maryi do stuz-
by Jezusowi przez cale zycie, a takze realizm zwigzany z tajemnica
Wecielenia: ,Wszechmocny Bég uplatal sie po prostu w nieudolne cia-
to ijeszcze nie moze poruszac¢ nézkami”®’. Potrzebuje kogos, kto za-
niesie Go $wiatu. Tq pierwszg apostotka Boga na Ziemi jest Maryja®®.

Spotkanie dwdch postaw - unizenia Maryi i wielkoéci Boga -
stanowi zrédlo blogostawieristwa, za ktére wychwala¢ bedg Mary-
je wszystkie narody (por. Ek 1,48). Odtad w centrum uwagi swiata,
w miejscu wielkich kobiet, zon faraonéw i bazyliss®, staje ,,Dziewczy-
na do posylek” dla Stowa Przedwiecznego; od teraz $wiat ,bedzie sie
zajmowac proletariatem z Nazaret”. Awans Stuzacej staje sie zaczy-
nem awansu spolecznego kobiety. Jest to bez watpienia przewr6t po-
legajacy na korekcie stosunkéw miedzyludzkich w $wiecie. Koniecz-
nym warunkiem ,ublogostawienia Stuzacej” jest pelna gotowosé¢ do
zlozenia catkowitego daru z siebie. ,Bég mial w Maryi Stuzebnice,
dotknat sie Jej i uczynit blogostawiona. To Ja tak raduje, ze Jej dusze
napetnia Magnificat”™. Powodem radosci Matki-Dziewicy nie tyle jest
sam fakt wyniesienia, jakiego doswiadczyta od Boga, ale ogromna hoj-

64 Por. S. Wyszynski, Magnificat — Maryjny manifest spoteczny, dz. cyt., s. 55.
65 Zob. S. Wyszynski, Magnificat - Maryjny manifest spoteczny, dz. cyt., s. 53.
66 S. Wyszynski, Magnificat — Maryjny manifest spoteczny, dz. cyt., s. 54.
67 S. Wyszynski, Magnificat - Maryjny manifest spoteczny, dz. cyt., s. 54.
68 Por. S. Wyszynski, Magnificat — Maryjny manifest spoteczny, dz. cyt., s. 52.
69 Por. S. Wyszynski, Magnificat — Maryjny manifest spoteczny, dz. cyt., s. 55.
70 S. Wyszynski, Magnificat — Maryjny manifest spoteczny, dz. cyt., s. 55.
71 S. Wyszynski, Magnificat - Maryjny manifest spoteczny, dz. cyt., s. 55.
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noé¢ Dawcy. Zatem awans spoleczny kobiety swoimi korzeniami siega
zamysléw samego Boga i jest realizowany przez Niego zgodnie z Jego
wola. Maryja w swojej pokorze ten dar wielkodusznie przyjmuje.

Dziewica z Nazaretu wyspiewuje komentowany ,manifest spo-
teczny” nie tylko w swoim imieniu, ale takze ,w imieniu wszystkich
uci$nionych, maluczkich, taknacych, glodnych, spragnionych pocie-
chy i wyzwolenia””?. Ukazany przez Maryje ponadczasowy uniwer-
salizm zbawienia jest dostepny dla wszystkich, natomiast wierno$¢
Boga wobec zlozonych przezen obietnic osadzona jest w realiach
zycia i odnosi sie do konkretnego czasu, tak bylo kiedys i tak jest
dzisiaj. Przy okazji tych rozwazan Wyszynski wchodzi w polemike
z teologami stawiajacymi gléwnie na spekulatywny sposéb uprawia-
nia mariologii. Oto dtuzszy fragment jego wypowiedzi:

Niekiedy teologowie, ktérzy patrza na Maryje jako na postac okryta
sloricem, ozdobiona korong z gwiazd dwunastu - ,a ksiezyc pod Jej
stopami” — bojg sie, zeby jej zbytnio nie uwikla¢ w konkretne sprawy
$wiata. (...) Tymczasem patrzcie! Najbardziej przekonywajacy doku-
ment, jak Maryja pragnie by¢ widziana, stworzony jest przez Nig sama.
(...) Nie mozna na to pozwoli¢, aby zaanektowano Matke Boza wylacz-
nie dla nieba i dla oftarzy. Trzeba i$¢ za Jej sugestia i dostrzec Jej wraz-
liwo$é¢ na wszystkie nasze dzienne sprawy, na wszystko, co dzieje sie
konkretnie dzisiaj na calym $wiecie, we wszystkich ludziach, narodach
i w Ojczyznie naszej, we wszystkich duszach i myslach, w ogromnym
splocie filozofii, kultur, programéw, planéw, projektéw i $cierajacych
sie pradéw myslenia. Chyba ta Matka Zycia, jak ongis, tak i dzi§ nie jest
wyobcowana z zycia™.

Maryja jako Zwiastunka Bozego Milosierdzia nieprzerwanie od-
slania oredzie Bozej miltosci do czlowieka, czyniac je ciggle aktual-
nym i niejako aktualizujac je sobg. Tak te prawde wyrazit Ksigdz Pry-
mas: ,,Oto Maryja wystepuje teraz jako historyczna synteza dziejéw

72 S. Wyszynski, Magnificat — Maryjny manifest spoteczny, dz. cyt., s. 56.
73 S. Wyszynski, Magnificat - Maryjny manifest spoteczny, dz. cyt., s. 57.
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Milosierdzia Bozego w $wiecie””*. Sam Stworca za posrednictwem
dloni i serca Najswietszej i Niepokalanej Matki, bedacych niejako
przedluzeniem Jego wlasnych dloni i serca, porzadkuje $wiat na
nowo, dzialajac na miare swojej istoty, a wiec moca swojego Serca.
Wielka madroé¢ Dziewiczej Matki Boga istotnie polega na wyczuciu
tej Bozej metody dzialania z jednej strony; z drugiej pozwala Jej na
dostrzezenie pewnej cyklicznosci Bozych interwencji w $wiecie wo-
bec najbiedniejszych i najbardziej ucisnionych. Co wiecej, osobiste
doswiadczenie Bozej interwencji w swoim zyciu Maryja odczytuje
jako pewnik tego, ,ze Ten, ktéry nadchodzi, spelni wszystkie tesk-
noty ludzkie””®. Niezwykle wazna jest nieustanna solidarnos¢ Blo-
gostawionej Dziewicy, wyrazajaca sie w tym, ze to ,Ona sama stoi
na czele spragnionej rzeszy”’¢, bedac niezawodnym znakiem nadziei
i wsparcia przyswiecajacym calemu Ludowi Bozemu”.

Kardynal Wyszynski w komentarzu do Magnificat przedstawia
Maryje jako kobiete gteboko uwiktang w ludzkie sprawy. Jest to cha-
rakterystyczne dla jego sposobu przepowiadania. Dzieki temu do-
strzec mozna w Maryi niezwykla zdolnoé¢ spostrzegania i rozumie-
nia sensu dziatania Boga w $wiecie. Przynosi to podwdjna korzysc.
Po pierwsze spetnienie pragnienia pelnego wilaczenia sie i uczestnic-
twa w Bozych planach doprowadza Maryje do wypelnienia sie w Niej
tajemnicy Bozego Macierzyristwa; po drugie w obliczu realizacji od-
wiecznych obietnic Maryja zostaje ,,Gwarantkq wiernosci Boga, bo do-
Swiadczyta jej na sobie”®. Pokorna Stuzebnica Panska, cho¢ jako Nie-
pokalana zostata wyniesiona do godnosci Matki Boga, nie zapomina
o swoim ubogim pochodzeniu i pozostajac skromng osobg. staje na

74 S. Wyszynski, Magnificat - Maryjny manifest spoteczny, dz. cyt., s. 57.

75 S. Wyszynski, Magnificat — Maryjny manifest spoteczny, dz. cyt., s. 60.

76 S. Wyszynski, Magnificat - Maryjny manifest spoleczny, dz. cyt., s. 60.

77 Por. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, dz. cyt., nr 68; por.
Jan Pawet II, Encyklika Redemptoris Mater, [w:] Encykliki Ojca Swigtego Jana
Pawta II, Krakéw 2007, nr 6.

78 S. Wyszynski, Magnificat - Maryjny manifest spoteczny, dz. cyt., s. 61.
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czele ubogich Jahwe”, proklamujac ,oredzie zycia i odrodzenia™°. Do-
tyczy ono wszystkich ludzi - zaré6wno kobiet, jak i mezczyzn wszyst-
kich czaséw.

Zakonczenie

Proces emancypacyjny kobiet, cho¢ stuszny w swych pierwotnych za-
tozeniach, przybierajac wspélczesnie forme radykalnego feminizmu,
prowadzi do powstawania glebokich podzialéw. Jak zauwazono we
wstepie, zjawisko to dotyczy takze Kosciola ze wzgledu na jego tean-
dryczny charakter. Dla zrozumienia konieczno$ci afirmacji kobieco-
$ci oraz jednoczesnego unikniecia bledu deprecjonowania tego, co
specyficznie meskie, zwlaszcza w przestrzeni eklezjalnej, niezbedne
jest odniesienie do stwérczego zamystu Boga, ktéry w osobie Maryi
osiagga swoja wyjatkowa pelnie. Taka wlasnie metode obral Prymas
Tysiaclecia.

Stefan Kardynal Wyszyniski w swoim nauczaniu ukazywatl Boza
Rodzicielke nie tylko w perspektywie Jej typicznego odniesienia do
Kosciola, szczegblnego udziatu w dziele odkupienia czy tez wysubli-
mowanych daréw i przywilejéw otrzymanych od Stwércy. Maryja
ukazana jest takze w tym, co wlasciwe Jej kobiecej naturze. Jako
Kobieta, Dziewica, Matka, malzonka czy w konicu gospodyni naza-
retaniskiego domostwa staje sie jeszcze blizsza wszystkim ludziom,
zwlaszcza kobietom. Jest Ona wzorem tego, co specyficznie kobie-
ce. Mariologia feministyczna w oparciu o taki wlasnie obraz Matki
Zbawiciela ma szanse na rozwdj i przetamanie impasu zwigzanego
z podzialem damsko-meskim. Na koniec warto tez zauwazy¢, ze Blo-
gostawiony Prymas, ukazujac piekno czlowieczenistwa Matki Bozej,
przyczynit sie do ukazania bardziej ludzkiego oblicza Kosciota.

79 Por. O. da Spinetoli, Maryja w Biblii, dz. cyt., s. 98-109.
80 S. Wyszynski, Nauczanie o matzeristwie i rodzinie. Antologia tekstow 1925-1981,
dz. cyt., 78/7.
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Abstrakt
Maryja - kobieta wszech czaséw

Niniejszy artykut stanowi fragment pracy magisterskiej przygotowanej
pod kierunkiem o. prof. zw. dra hab. Andrzeja A. Napiérkowskiego OSPPE
w ramach seminarium naukowego z teologii fundamentalnej. Jej pelny ty-
tul to: Elementy kobiecosci Maryi w mysli bt. Stefana Kardynata Wyszyriskiego.
W pracy tej zaprezentowany zostat rys mariologii w szczeg6lnym aspekcie
kobieco$ci Maryi zawarty w przekazie bl. Stefana Kardynata Wyszynskiego.
W oparciu o wybrane tresci z niezwykle bogatej spuscizny, jaka pozostawit
po sobie Prymas Tysiaclecia, ukazana zostata osoba Matki Bozej w taki spo-
s6b, aby wyloni¢ wtasciwosci Jej kobiecej natury.

W artykule Maryja — kobieta wszech czaséw zaprezentowano wyjatki
z trzeciego rozdzialu wspomnianego wyzej opracowania. Wykorzystany
kontekst mariologii feministycznej pozwolil na wydobycie nie tylko gtebi
nauczania Wyszynskiego, ale takze jego niezwyklej aktualnosci. Wyrazny
bowiem proces globalnej feminizacji dotyczacy w réwnej mierze Kosciola,
jak i teologicznej refleksji nad nim, wymaga adekwatnej odpowiedzi. Te od-
powiedz znalez¢ mozna miedzy innymi w mariologii Stefana Wyszyriskiego.

Stowa kluczowe: Stefan Wyszynski, Maryja, mariologia, kobieco$¢, femi-
nizm, teologia feministyczna, mariologia feministyczna

Abstract
Mary - the woman of all times

This article is an excerpt from a master’s thesis prepared under the
direction of Fr. Prof. Andrzej A. Napiérkowski OSPPE, as a part of a seminar
research in fundamental theology. Its full title is: ,Elements of Mary’s
femininity in the thought of Blessed Stefan Cardinal Wyszynski”. This
thesis explores a unique aspect of Mariology, specifically Mary’s femininity
as portrayed in the message of Blessed Stefan Cardinal Wyszynski. The
Mother of God is presented through selected texts from the Primate of
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the Millennium’s extensive legacy, highlighting the characteristics of her
feminine nature.

The article ,Mary - Woman of All Times” presents excerpts from
the third chapter of the above-mentioned study. The context of feminist
Mariology that was used enabled to bring out not only the depth of
Wyszynski’s teaching, but also its extraordinary actuality. For the evident
process of global feminization affecting both the Church and theological
reflection it requires, in equal measure, an adequate response. The answer
to the issue can be found, in Stefan Wyszynski’s Mariology.

Keywords: Stefan Wyszynski, Mary, Mariology, femininity, feminism,
feminist theology, feminist Mariology
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