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Bp prof. dr hab. Roman Pindel, Biskup
Bielsko-Zywiecki, urodzit si¢ 18 listopada
1958 roku w O$wiecimiu. Od 1 pazdziernika
1986 roku byt zatrudniony na Wydziale Teo-
logicznym Uniwersytetu Papieskiego Jana
Pawla IT w Krakowie.

Do przejscia na emeryture 22 lutego 2024 ro-
ku prace na uczelni bp Roman Pindel 13-
czyl z innymi obowigzkami: od sierpnia
2004 roku petnit funkcje Ojca Duchowne-
go w Wyzszym Seminarium Duchownym
Archidiecezji Krakowskiej, a w latach 2011-
2013 byl Rektorem tegoz seminarium.

16 listopada 2013 roku papiez Franciszek
mianowal go biskupem diecezji bielsko-

-zywieckiej. Swiecenia biskupie przyjat
6 stycznia 2014 roku w Katedrze $w. Miko-

taja w Bielsku-Bialej.
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Arcybiskup Marek Jedraszewski
Metropolita Krakowski

Drodzy Czytelnicy,

Ksigdz Biskup Roman Pindel na swoje zawolanie biskupie wybrat sto-
wa: ,Verbum Vitae continentes” - ,, Trzymajcie si¢ mocno Stowa Zycia”.
Postuga Stowu Zycia byla obecna w zyciu Ksiedza Biskupa w czasie

jego postugi kaptanskiej, a nastepnie ojca duchownego i rektora semi-
narium. Umocnienie w Stowie Zycia zapewne wielokrotnie odnajdy-
wal jako wykladowca Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie,
a pozniej Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie, gdzie

petnil funkcje kierownika Katedry Hermeneutyki Biblijnej i Judaistyki.
To z inicjatywy Jego Ekscelencji powstala niniejsza seria naukowa.

W 1998 roku Jean-Louis Chrétien napisal ksigzke Arka stowa. Cale
dzieto mialo na celu odpowiedz na pytanie, ,,jak i dlaczego nasze stowo
jest miejscem przyjmowania $wiata” (J. L. Chrétien, Larche de la parole,
Paris 1998, s. 11). Zdaniem Chrétiena dzieje si¢ tak, poniewaz poprzez
wypowiadanie stéw budujemy arke Bozemu Stowu, ktére przy stworze-
niu $wiata obdarowalo czlowieka wszelkim bytem. Zmarly pie¢ lat temu
francuski fenomenolog, ujawniajac swoje inklinacje hermeneutyczne,
wskazal glebszg przyczyne takiego stanu rzeczy. Wedlug niego kazde

~prawdziwe stowo jest wdzigcznoscig i wychwalaniem tego rodzaju, ze
sensem jezyka staje sie uwolnienie eucharystii obecnej w sercu kazdego
bytu” (E. Tourpe, Jean-Louis Chrétien, Larche de la parole (Epiméthée),



Unvol. 21, 5 x 15 de 205 pp. Paris, Presses universitaires de France, 1998.
Prix : 129 FF, ,,Revue Philosophique de Louvain” 96 (1998) nr 3, s. 554).

Zycze, by zaposredniczona w stowie Eucharystia, pod ktdrej ostong
skrywa si¢ Boski Logos, byta nieustannym zrédfem fask dla wszystkich
inspirujacych si¢ dorobkiem naukowym ks. bpa prof. Romana Pindla.
Niech wierne trwanie przy Stowie Zycia przynosi wszystkim gleboka
rados$¢, pokoj i wdziecznosé. Niech Chrystus przybity do krzyza, be-
dac ,najbardziej wymownym stowem mitosci” (Franciszek, Encyklika
Dilexit nos, 46), udzieli wszystkim faski trwania w Jego Boskim Sercu.

¥ Marek Jedraszewski
Arcybiskup Metropolita Krakowski

Krakow, 24 pazdziernika 2024



Uniwersytet Papieski
Jana Pawta II
w Krakowie

ks. prof. dr hab. Robert Tyrata

rektor

Ekscelencjo,
Ksieze Biskupie,

Jubileusz, ktéry dzieki Opatrznosci Bozej dane jest Ksiedzu Biskupowi
przezywac, z pewnoscia jest okazja do dziekczynienia Bogu. Jest to
takze okazja dla nas, by podziekowac za znaczacy wkiad w zycie Uni-
wersytetu Papieskiego Jana Pawla I w Krakowie.

Gdy Ksiagdz Profesor przyjmowat swigcenia biskupie w 2014 roku,
obral jako swoja dewize stowa ,Verbum Vitae continentes” i — jak wi-
dzimy - przez te wszystkie lata to, by trzymac sie¢ mocno Stowa Zycia,
stalo si¢ programem pasterskiego postugiwania. Dla Uniwersytetu Pa-
pieskiego Jana Pawta II pozostanie Ksigdz Biskup zapamigtamy jako
ten, ktéry nauczat z wielkg pasja i stal sie nauczycielem Stowa Zycia
zawartego w Pi$mie Swietym.

Doktorat napisany pod kierunkiem ks. prof. dra hab. Tomasza Je-
lonka, pt. Chrystus jako Arcykaptan wspotczujgcy wedtug Listu do He-
brajczykow, a zwlaszcza habilitacja, pt. W obronie prawdy Ewangelii.
Analiza literacko-retoryczna Ga 1, 11-2, 21, jednoznacznie ukierunko-
waly dziatania naukowe na Nowy Testament, zwtaszcza na nauczanie
$w. Pawla. Dopelnieniem stata si¢ monografia profesorska pt. Magia
czy Ewangelia. Konfrontacja glosicieli Ewangelii ze Swiatem magicznym
w ujeciu Dziejow Apostolskich.



Zapisal sie Ksigdz Profesor na Uniwersytecie Papieskim Jana Pawla II
jako kierownik Katedry Hermeneutyki Biblijnej i Judaistyki. Studenci
mogliby powiedzie¢ wiele o ciekawych wykltadach z biblistyki. Bardzo
owocna byta tez wspolpraca ogdlnopolska i zagraniczna oraz liczne
konferencje naukowe. Dzigkujemy za prace na uniwersytecie w latach
1986-2024, w tym czasie wypromowal Ksigdz Profesor 48 magistréw
oraz 7 doktordw teologii, a takze napisat 20 ksigzek i 72 artykuly na-
ukowe. Tak wiele popularnonaukowych. To wszystko raz jeszcze po-
twierdza, ze ,Verbum Vitae continentes”.

Sw. Hieronim, pewnie duchowy mistrz dla Ksiedza Profesora, ma-
wial: ,Pismo Boze czesto czytaj, a raczej, $wigtej lektury nigdy z ragk nie
wypuszczaj”. A papiez Franciszek, przypominajac postac tego facin-
skiego ojca w2020 roku, dodawal: ,,chrzescijanstwo czyni was spadko-
biercami niezréwnanego dziedzictwa kulturowego, ktére powinniscie
obja¢ w posiadanie. BadzZcie pasjonatami tej historii, ktdra jest wasza.
Osmielcie si¢ spojrzec na tego niespokojnego mlodzierica Hieronima,
ktdry, jak postac z przypowiesci Jezusa, sprzedal wszystko, co posiadal,
aby naby¢ «drogocennag perle» (Mt 13, 46)”.

Jestem przekonany, ze tak sie stalo w zyciu Czcigodnego Jubilata, bo
sprzedal wszystko, co mial, i nabyt te drogocenng perle wiary i rozu-
mienia Pisma. Niech wiec Bog, ktéremu stuzy Ksiadz Biskup, da §wiatto
Ducha Swietego, potrzebne Boze taski i zdrowie, a w relacji do drugiego
czlowieka — otwarte serce i nieustanne trzymanie si¢ Stowa Bozego.

Z wyrazami szacunku i wdziecznosci,

SRt -

Krakow, 4 listopada 2024
Wspomnienie $§w. Karola Boromeusza



Uniwersytet Papieski
Jana Pawta II
w Krakowie

ks. dr hab. Witold Ostafifiski, prof. UPJPII
dziekan Wydziatu Teologicznego

»Najwiekszym darem, jaki mozemy da¢ innym,
jest nasza wdzigczno$¢™.

Niezmierny to zaszczyt dotaczy¢ do tabula gratulatoria monografii na-
ukowej dedykowanej Ksiedzu Biskupowi Romanowi Pindlowi z okazji
65. rocznicy urodzin, dtugoletniemu pracownikowi i przyjacielowi
Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta IT w Krakowie, ktory byt zwigzany
znaszym $rodowiskiem naukowym od 1986 do 2024 roku, co daje 40 lat
wspdlnej drogi. Nie sposdb tu nie wspomnie¢ o jego wybitnym wkladzie
w rozwoj uczelni, dokonaniach w biblistyce, nie tylko polskiej, lecz
takze $wiatowej, oraz o ogromie pracy naukowej, ktéra wydala owoc
w postaci imponujgcego dorobku naukowego. Niech liczby przemoéwia
tu same za siebie: 20 monografii naukowych, ponad 70 artykutow, kil-
kadziesiat publikacji popularnonaukowych, setki przeprowadzonych
zaje¢ dydaktycznych.

Bp prof. dr hab. Roman Pindel dal si¢ pozna¢ jako wybitny pracow-
nik naukowy i dydaktyk, a wedlug relacji i wspomnien studentéw —
wyktadowca zawsze bardzo dobrze przygotowany do zajeé, umiejacy
doskonale przekaza¢ nie tylko wiedzg, lecz takze umitowanie stowa
Bozego, co znalazlo wyrazna kontynuacje w przyjetej przez Jubilata
dewizie biskupiej ,Verbum Vitae continentes” -, Trzymajcie si¢ Stowa
Zycia’, zaczerpnietej z Listu $w. Pawta do Filipian.



Jako dziekan Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie
mam wiec zaszczyt w imieniu swoim oraz wszystkich pracownikéow,
studentow i calej spotecznosci Wydzialu Teologicznego skierowaé
w strone Jubilata serdeczne wyrazy wdzieczno$ci wyrazone w tych
prostych stowach: dziekujemy i Bog zaptac!

Zyczymy Ksiedzu Biskupowi wielu task Bozych, pokoju ducha, czasu
na osobiste refleksje oraz dalsze zglebianie stéw Pisma Swietego.

Z serdecznym podzigkowaniem oraz zapewnieniem o pamigci
i modlitwie,

/CS. 0(‘/0M ﬂfa/“\%u//'zn

ks. dr hab. Witold Ostafinski, prof. UPJPII
dziekan Wydziatu Teologicznego



Moc stowa Zycia w pismach sw. Pawla, red. nauk. S. Jedrzejewski,
R. Mazur, Krakéw 2024, s. 11-13 (Hermeneutica et Judaica, 10)
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Przedmowa

Niniejszy 10 tom serii wydawniczej Hermeneutica et Judaica upamiet-
nia 65. rocznice urodzin ks. bpa prof. Romana Pindla. Biskup bielsko-
-zywiecki, ktory sprawuje piecze pasterska nad powierzong mu diecezja
od 2014 roku, jest znanym i cenionym biblista, naukowcem oraz po-
pularyzatorem Biblii i wiedzy biblijnej, duszpasterzem, wychowawca
i moderatorem. Srodowisko biblijne zawdziecza Jubilatowi bardzo
wiele. Od 1986 roku jest bardzo cenionym wykladowcg Papieskiej
Akademii Teologicznej, a nastepnie Uniwersytetu Papieskiego Jana
Pawta IT w Krakowie. Na Wydziale Teologicznym tegoz uniwersytetu
petni funkcje kierownika Katedry Hermeneutyki Biblijnej i Judaistyki.
Pod jego opieka, jako promotora, powstawaly magisteria i doktoraty.
Ksigdz biskup byt recenzentem w przewodach doktorskich, habilitacyj-
nych oraz w procedurach o nadanie tytutu profesora. Sam skorzystatem
z kompetencji naukowej i ogromnej zyczliwosci Jubilata, byl bowiem
jednym z recenzentéw w moim przewodzie o tytul profesora. Dluga
lista publikacji — zaréwno tych drukowanych, jak i tych, ktére wyko-
rzystuja wspolczesne srodki przekazu (audiobooki, e-booki) - w po-
staci ksigzek, artykuléw naukowych i popularnonaukowych, homilii,
recenzji, odezw czy listow biskupich, pozwala nam dostrzec w ksiedzu
biskupie cztowieka, ktéry na co dzien zyje Stowem Bozym i dla ktérego
jest Ono przedmiotem zaréwno badan naukowych, jak i ,aktualnym
stowem Bozym”. Cala dzialalno$¢ Jubilata jest znakomitg ilustracjg stow
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12 ks. prof. dr hab. Dariusz Kotecki

z dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej z 1993 roku - Interpretacji
Biblii w Kosciele — przypomnianych takze przez papieza Benedykta XVI
w jego posynodalnej adhortacji Verbum Domini: ;W swojej pracy in-
terpretacyjnej egzegeci katoliccy nie powinni nigdy zapominac, ze
tym, co interpretuja, jest Sfowo Boze. Ich zadanie nie konczy si¢ wraz
zrozrdznieniem zrodel, okresleniem form lub wyjasnieniem zabiegow
literackich. Cel ich pracy zostaje osiagniety dopiero wtedy, gdy wyjasnia
sens tekstu biblijnego jako aktualnego stowa Bozego” (33). Aktualiza-
cyjny charakter Stowa Bozego jest przejawem mocy tego Stowa. Wielu
badaczy studiuje Biblie jako jeden z pomnikéw literatury starozytnej,
na réwni np. z Enuma Elisz czy Gilgameszem, zapominajac przy tym,
ze Biblia jest Sfowem, ktore wciaz trwa i nadal ksztattuje miliony ludzi
na calym $wiecie nie tylko w ich zachwycie nad jego picknem, lecz takze
w ich codzienno$ci, wyborach, poszukiwaniach i powrotach do Boga,
w ich wierze i nadziei, wiodacych do milosci Boga i blizniego.

Ksiega ta nosi tytul Moc Stowa Zycia w pismach sw. Pawla. Wpisuje sie
on znakomicie w zawotanie biskupie Jubilata ,Verbum Vitae continen-
tes” (,,Trzymajacy sie mocno Stowa Zycia”), ktére mozna potraktowaé
jako zachete nawigzujaca do stow $w. Pawta z Listu do Filipian: ,,Trzy-
majcie sie mocno Stowa Zycia, abym mogt by¢ dumny w dniu Chrystusa,
ze nie na prozno bieglem i nie na prézno si¢ trudzitem” (Flp 2, 16).
Sam Jubilat jest wierny temu zawolaniu, tzn. jest trzymajacy sie¢ Sto-
wa Zycia, ale zarazem chce w swojej postudze odgrywacé role $wietego
Pawla. W pracy naukowej znakomicie zauwaza role ludzkich autoréw
tekstow biblijnych, ktérzy swoimi umiejetnosciami, chociazby reto-
rycznymi, potrafili uwypukli¢ moc Stowa Bozego. Wystarczy w tym
miejscu wspomnie¢ rozprawe habilitacyjng ksigdza biskupa pt. W obro-
nie Prawdy Ewangelii. Analiza literacko-retoryczna Ga 1, 11-2, 21. Jest
to stowo, ktore nieustannie oddzialuje na zwyczajnego odbiorce, a takze
na twdrcow kultury, stad w analizach Jubilata nie brakuje artykulow
poswieconych ,,historii oddziatywania tekstu” (Wirkungsgeschichte).
Cala refleksja Jubilata podkresla moc Stowa. Czgsto ta refleksja jest
prowokacyjna, tak jak prowokacyjne jest Sfowo Boze, o ktérym autor
Listu do Hebrajczykéw mowi, ze jest ,,zywe i skuteczne, ostrzejsze niz
wszelki miecz obosieczny, przenikajace az do rozdzielenia duszy i ducha,
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stawow i szpiku, zdolne osadzi¢ zamiary i mysli serca” (Hbr 4, 12). Taki

charakter majg audiobooki Jubilata - mozna w tym miejscu wspomnie¢

tylko niektdre tytuty: By¢ dobrym czy wierzgcym?, Czy to juz magia, czy

jeszcze religia?, Uzdrowienie przez Stowo Boze, Czy tylko Bog moze po-
moc? - ktore uwypuklaja prawde, przypomniang przez Benedykta XVI:

»Predzej czy podzniej okazuje sig, ze posiadanie, przyjemnos¢ i wiadza

nie s3 zdolne zaspokoi¢ najgtebszych pragnien serca cztowieka. On

bowiem do budowy wlasnego zycia potrzebuje solidnych fundamentow,
ktdre trwaja rowniez wtedy, gdy zabraknie ludzkich pewnikéw. Rze-
czywiscie «stowo Twe Panie, trwa na wieki, niezmienne jak niebiosa»,
awiernos$¢ Pana trwa «z pokolenia na pokolenie» (Ps 119 [118] 89-90),
i dlatego cztowiek budujacy na tym stowie, buduje dom wlasnego zycia

na skale (por. Mt 7, 24)™".

Niniejsza publikacja zawiera rozne teksty, ktore skupiajg si¢ zaréwno
na problematyce egzegetycznej bliskiej Jubilatowi, jak i wielu innych
tematach. Stanowig one owoc wysitku wielu 0s6b w poznawaniu i zgte-
bianiu Stowa Zycia. S3 one wyrazem wdzigcznoéci i uznania calego
srodowiska biblijnego. Ksieze Biskupie Romanie, juz teraz mozesz
by¢ - parafrazujac stowa $w. Pawla - dumny, Ze nie na prézno biegles
i nie na prozno sie trudziles, skoro Twoja postuga Stowu Bozemu po-
budzita wielu do refleksji i oby$ byt taki dumny réwniez ,,w dniu Chry-
stusa” ze wszystkich, ktorych spotkates w swojej postudze Stowu. Do
tych zyczen przylaczaja sie wszyscy biblisci zrzeszeni w Stowarzysze-
niu Biblistow Polskich, ktorego i Ty, Ksi¢ze Biskupie, jestes czlonkiem.
Ad multos annos.

ks. prof. dr hab. Dariusz Kotecki

przewodniczgcy Stowarzyszenia Biblistow Polskich

' Benedykt XVI, Adhortacja Verbum Domini, 10.






Moc stowa Zycia w pismach sw. Pawla, red. nauk. S. Jedrzejewski,
R. Mazur, Krakéw 2024, s. 15-22 (Hermeneutica et Judaica, 10)

@ hitps://doi.org/10.15633/9788383700625.02

Pisma $w. Pawla jako gtéwny motyw badan
prowadzonych przez biskupa Romana Pindla

Sylwester Jedrzejewski SDB

@ https://orcid.org/0000-0002-0619-1106 @ sylwester.jedrzejewski@upjp2.edu.pl
Uniwersytet Papieski Jana Pawta IT w Krakowie RR https://ror.org/0583g9182

Roman Mazur SDB

@ https://orcid.org/0000-0002-8192-9262 @ roman.mazur@upjp2.edu.pl
Uniwersytet Papieski Jana Pawta IT w Krakowie RR https://ror.org/0583g9182

Seria wydawnicza Katedry Hermeneutyki Biblijnej i Judaistyki Uniwer-
sytetu Papieskiego Jana Pawla I w Krakowie prezentuje swoj 10 tom.
Pierwszy ukazal si¢ w 2008 roku, jeszcze w Papieskiej Akademii Teo-
logicznej, i byt realizacjg zamystu o prezentacji prac pracownikow
i studentow katedry. Jednym z celéw bylo powstanie platformy do
prezentacji badan sygnalnych doktorantéw, wybranych tekstow z ich
prac oraz pokazywanie zagadnien, ktérymi zajmuja si¢ pracownicy
katedry. Innym celem bylo publikowanie wystapien badaczy z polskich
i zagranicznych osrodkéw akademickich, uczestniczacych w sympo-
zjach organizowanych przez katedre, poswieconych refleksji nad na-
uczaniem papieskim oraz dokumentom Papieskiej Komisji Biblijnej
dotyczacym zagadnien biblijnych i teologicznych. Pomystodawca takiej
strategii, realizowanej z pomoca ks. Sylwestra Jedrzejewskiego SDB, byt
6wczesny kierownik katedry ks. prof. dr hab. Roman Pindel, dzis biskup
bielsko-zywiecki. Dziesigtym tomem serii chcemy uhonorowa¢ i pod-
kresli¢ zastugi ks. bpa prof. dra hab. Romana Pindla w akademickiej
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postudze myslenia. Serdeczne podzigkowanie sktadamy Wielkiemu
Kanclerzowi naszego Uniwersytetu arcybiskupowi prof. drowi hab.
Markowi Jedraszewskiemu za skierowane stowo do czytelnikéw i do

biskupa Romana Pindla. Srodowisko biblijne w Polsce wyraza swoja
wdziecznos¢ w liscie przestanym przez prezesa Stowarzyszenia Bibli-
stow Polskich - ks. prof. dra hab. Dariusza Koteckiego. Spolecznos¢
Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie reprezentuje stowo

rektora ks. prof. dra hab. Roberta Tyraly i dziekana Wydzialu Teo-
logicznego ks. dra hab. Witolda Ostafinskiego, prof. UPJPIL. Wyrazy
wdzigcznosci sktadamy rowniez autorom zaprezentowanych tekstow.

Tytut Moc stowa zycia w pismach sw. Pawta odzwierciedla zakres
i tematyke badan prowadzonych przez ks. bpa prof. Romana Pindla.
Prezentacje jego drogi akademickiej i dorobku naukowego przedstawit
ks. Piotr Géra w Naukowym curriculum vitae ks. bpa prof. Romana
Pindla.

O. Tomasz M. Dabek OSB przedmiotem swojej refleksji uczynit bi-
skupia dewize ks. bpa prof. Romana Pindla, wzietg z Flp 2, 16: ,,Verbum
Vitae continentes” -, Trzymac¢ sie mocno Stowa Zycia”. W Starym Testa-
mencie zycie byto podstawowa cechg i darem Jedynego Boga. W ana-
lizie tekstow biblijnych z Corpus Joanneum autor wskazal na rézne
znaczenia Stowa Zycia. Ich zwieficzeniem jest Stowo Zycia w Osobie
Jezusa Chrystusa. Poprzez przytoczenie i analize tekstow z Corpus
Paulinum, zawierajacych czasownik énéxw, o. Dabek wysnul wniosek,
ze trwanie przy Stowie Zycia skutkuje owocno$cig pasterskich zadan,
spelnianych w Kosciele przez pasterzy, teologow, biblistow, katechetow,
a takze chrze$cijanskich rodzicéw. Warunkiem spetnienia misji jest
szukanie glebszego rozumienia Objawienia Bozego, aby trwajac przy
nim, skutecznie je przekazywac.

Ks. Wojciech Wegrzyniak w tekscie Pawet w Psalmach? Rz 3, 10-18
a Ps 14 postawil sobie cel znalezienia wzajemnych referencji miedzy
Ps 14, 1-3 i Rz 3, 10-18. Sw. Pawet niejednokrotnie odwotywat sie
w swoich listach do Pisma, takze do Psalmoéw. Jednakze interesuja-
ca kwestia jest ewentualny wpltyw Pawla na przekaz Ps 14 w tradycji
chrzescijanskiej. Cytacje Ps 14 przez Pawla w Rz majg forme kateniczna.
Autor rozpatrzyl najpierw sytuacje tekstualng Ps 14, 1-3iRz 3, 10-18.
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Wzial pod uwage Kodeks Leningradzki i rézne jego warianty — Septua-
ginte w roznych wersjach manuskryptéw i recenzji, przeklady tacinskie
i wersje: arabska, saidzka, bohairydzka oraz etiopska. Szczegdélowo
przeanalizowal takze pod wzgledem tekstualnym Rz 3, 10-18. Na-
stepnie dokonat komparatystycznej analizy zbieznych wersetow obu
tekstow. Dostrzegt m.in. do$¢ swobodny - czasem pomijajacy — sposob
cytowania Psalmu 14 w Liscie do Rzymian oraz zmiany liczby pojedyn-
czej na mnogg zaimkow, zmiany szyku, a takze wierno$¢ terminologii
hebrajskiej w greckim przektadzie. Niektdre rozbieznosci wyjasnil ce-
lem retorycznym stosowanym przez Pawla. W koncowej czesci tekstu
autor publikacji postawit kilka hipotez mogacych wyjasnia¢ wskazane
zbiezno$ciirozbieznosci miedzy Rz 3, 1-181Ps 14, 1-3. Zaproponowat
uznanie zaleznosci polegajacej na przyjeciu, ze Pawet jest najprawdopo-
dobniej autorem kompilacji wzietej z Psalmu 14 w Liscie do Rzymian.
Sam Psalm 14 przechowal si¢ zas w tradycji chrzescijanskiej z zacho-
waniem tak sformulowanej przez Pawla cytacji.

Ks. Dariusz Sztuk SDB w tekscie Trynomia prawdy, mitosci i wolnosci
w Liscie do Galatéow. Uniwersalizm i skutecznos¢ pawtowego przekony-
wania zinterpretowal nierozdzielno$¢ trynomii, ktorg zawiera List do
Galatéw: prawde, mitos¢ i wolnosé¢. Kazdy z tych elementéw, jakkolwiek
semantycznie moze by¢ autonomiczny, w praktyce pastoralnej tworzy
organiczng jednos$¢ z pozostalymi. Poniewaz apostot Pawel stanat przed
koniecznosci przypomnienia Galatom o jedynej drodze, ktora jest Je-
zus Chrystus, wskazal adresatom boskie pochodzenie Ewangelii jako
argument wlasnego, apostolskiego ,,ja”. Owo ,,ja” oznacza zycie oddane
bezgranicznie Bogu w Chrystusie. Wezwanie do wolnosci oparte jest
na do$wiadczeniu wyzwolenia, ktérego doznat apostot i ktorego skut-
kiem jest przybrane synostwo. Wskazuje ono na wolnos¢ wewnetrzng
cztowieka. Milo$¢ w nauczaniu Pawta w Liscie do Galatow oscyluje
za$ wokot Ducha Swietego i zawsze przewyzsza wszystkie znamiona
apostolskiej gorliwo$ci. Pawel starat si¢ nie tylko nakresli¢ obraz-iko-
ne Jezusa Chrystusa w sercach powierzonych mu ludzi (Ga 3, 1), lecz
przede wszystkim takze wszczepi¢ ewangeliczne wartosci i nauczy¢
ich myslenia kategoriami Jezusa. Tylko taki model dziatania bedzie
wspolczesnie apostolsko skuteczny.
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Ks. Roman Bogacz w publikacji Mgdros¢ Boza i mgdros¢ ludzka
w pawlowym oredziu do Koryntian w 1 Kor 1, 17-3, 4 postawil pyta-
nia: Czym jest madros¢ Boza? Czy cztowiek moze ja poznac? Czy mysl
ludzka moze podazy¢ za sposobem myslenia Boga? Czy moze jednak
chrzeécijanin pomimo wysitkéw ku zjednoczeniu z Duchem Swietym
postuguje si¢ logika podobna do logiki $wiata? Pawel nie mial zamiaru
popisywac sie stowem, ale z cala mocg, a zarazem pokorg chcial glosi¢
Chrystusa i Jego Ewangelie. W swojej postudze odwotywal si¢ do $wie-
tych tekstow Izraela i Tradycji. Jednakze w centrum swojej argumen-
tacji apostolskiej stawial moc krzyza Chrystusa i ukrzyzowania Jezusa.
Retoryczno$¢ argumentacji Pawta oscyluje wokot przestania ptynacego
z krzyza Chrystusa - krzyz jest madrosciag Boza. Na podstawie takiej
madrosci Pawel zaadresowal swoje przestanie parenetyczne do wierza-
cych wKoryncie. Pokazal, jak i w czym ludzka logika catkowicie rézni
si¢ od Bozej. Madros$¢ Boza objawia si¢ w zgorszeniu krzyza, wobec
ktérego nic nie znaczg bogactwo i uznanie tego swiata.

Ks. Mariusz Rosik dokonat refleksji nad zagadnieniem: Kwestia spo-
Zywania pokarmow ofiarowanych bozkom w swietle Pierwszego Listu do
Koryntian. Problem dotyczacy spozywania kupionych pokarméw, np.
na targu, uprzednio zlozonych poganskim boéstwom, miato gléwnie
konsekwencje moralne i spoteczne. Jednakze taczy si¢ to z problemem
doktrynalnym, ktérym byl zakaz idolatrii. Niemale znaczenie w tej
kwestii odegrat takze rozwdj demonologii, zwlaszcza w pogladach
wyrazanych w apokaliptyce i w Nowym Testamencie. Argumentacja
Koryntian, ze wiedza o nieistnieniu bozkéw uprawnia do spozywania
takich pokarmow, zostala przez Pawla przeciwstawiona moralnemu
swiadectwu, by nie dawac w ten sposdb sposobnosci ,,stabym chrzesci-
janom” do utwierdzania si¢ w przekonaniu o wystarczajagcym poziomie
zycia chrzescijanskiego. Jesli spozywanie takiego pokarmu miatoby sta¢
sie dla kogo$ przyczyna zgorszenia, nalezato go unika¢. Ponadto Pawet
sprzeciwial sie radykalnie ,,piciu z kielicha demonow”, przeciwstawiajgc
je ,,stolowi Pana” Kwestia pokarmoéw ofiarowanych bozkom byla istotna
dla Koryntian z praktycznego punktu widzenia. Chodzito o zachowanie
wiezéw rodzinnych i spotecznych mimo zréznicowania — nawet w gro-
nie rodziny - wierzacych w Chrystusa i wyznawcow kultéw poganskich.
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O. Dariusz Kasprzak OFMCap w tekscie zatytulowanym Soteriolo-
gia Teodoreta z Cyru w ,,Komentarzu do Listu sw. Pawla do Rzymian”
dokonat analizy Komentarza w kluczu soteriologicznym. Patrystycz-
na interpretacja Listu do Rzymian autorstwa Teodoreta, uznawane-
go za najwybitniejszego przedstawiciela szkoty antiochenskiej, faczy
wykorzystanie typologii i alegorii z nawigzaniami do idei platonskich.
Komentarz Teodoreta ma charakter systematycznej analizy, stowo po
stowie, calego Listu do Rzymian. Autor postuzyl si¢ przy tym innymi
tekstami Pawla. Doszedl do wniosku, ze zbawienie dokonane w Jezusie
obejmuje wszystkich ludzi, zar6wno Zyddw, jak i Grekow, tych, ktérzy
tego zbawienia pragna i przyjmuja wiare w Jezusa. Zbawienie rozumial
za$ jako usprawiedliwienie wszystkich ludzi od winy ich grzechu raj-
skiego. Dokonalo si¢ ono w ludzkiej naturze Jezusa, wolnej od jakie-
gokolwiek grzechu, ztozonej w Jego ofierze za nas. W ten sposéb Jezus
uwolnil naszg nature od zaciggnietego w naturze dtugu grzechu. Teodo-
ret w madro$ciowym stylu oznajmil, ze Bég jako sprawiedliwy Sedzia
w stosownym czasie wymierzy kare kazdemu, kto przekracza prawo,
jednakze zwleka i okazuje cierpliwo$¢, czekajgc na nawrdcenie. Wobec
tych, ktérzy nie chcg i$¢ za prawdg, Teodoret za Pawlem zapowiadat
Bozy gniew i oburzenie. Krytykowal przy tym religijny formalizm tych
Zydéw, ktorzy odwoluja sie jedynie do swego pochodzenia. Teodoret
lokowal si¢ w fundamentalnym stwierdzeniu soteriologii Nowego Te-
stamentu: wszyscy ludzie zgrzeszyli (i ci Zyjacy pod prawem natural-
nym, i ci zyjacy pod prawem objawionym), a jedyna ich zastuga za te
wystepki jest mozliwa kara. Zbawienie ludzi od ich grzechéw, bedace
czescig tajemniczych Bozych zamystéw lub zarzadzen, realizuje sie
na drodze taski, darmowo, ,,przez odkupienie, ktére jest w Chrystusie
Jezusie”. W ten sposdb Teodoret podazal teologicznie za Pawlowym
rozumieniem ekonomii zbawienia, a duszpastersko podkreslal kwesti¢
osobistego wyboru cztowieka za Bogiem, dokonywanego w wierze.

Ks. Stanistaw Witkowski MS przeanalizowat Duchowy testament Apo-
stota Narodow (Dz 20, 17-38; 2 Tm 4, 1-8). Dwie perykopy ukazaly
Pawla jako model, wrecz paradygmat apostolski, gromadzacy wokot
siebie tych, ktérzy majg postugiwaé wspoélnotom. Punktem wyjscia
jest stuzba Panu wyrazajaca si¢ w zaleznosci od Boga. Proklamacja
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Ewangelii nieodiacznie wigze si¢ z bezinteresownoscia i z gotowoscia
na cierpienia z powodu réznych do$wiadczen. Nacisk potozony na
powszechne gloszenie Ewangelii wydaje si¢ reakcja na jej elitarnosé¢,
jak to niektdrzy pojmowali. Pawet z mito$ci do Chrystusa jako glosiciel
Ewangelii byt gotow wyrzec si¢ zycia. Skuteczno$c jej gloszenia prowa-
dzita bowiem do zbawienia dzigki zyciu, $mierci i zmartwychwstaniu
Jezusa. Wzywal zatem starszych, ktérzy byli opiekunami i nadzorcami
Kosciola, do czujnosci, aby ich postawa oraz nauczanie korespondo-
walo z jego stylem. Pawel byt bowiem swiadomy, ze niebezpieczenstwo
kryje si¢ w samych wspdlnotach. Jednakze ich moca jest przyjete przez
wierzacych stowo taski, w ktérym dziata sam Bog. Dystans Pawta i wie-
rzacych wobec bogactw to wyrazisty znak autentycznosci apostolatu.
W przestaniu adresowanym do Tymoteusza, oprocz zachet majacych
charakter instrukeji pastoralnych, Pawel nalegal na gloszenie stowa
Ewangelii, ktére miato stuzy¢ obronie prawdy. Powinien wigc glosi¢
»W pore i nie w por¢’, aby wspolnota byla wierna az do konca, jakkolwiek
Pawet byl swiadomy tego, ze pojawi si¢ wielu pseudonauczycieli. Pa-
wel pragnat, by Tymoteusz byl przede wszystkim cztowiekiem prawdy,
ktéry wypelni swojg misje, gdy pozostanie do dyspozycji dla kazdego
oraz dla wszystkich. Dokonal w ten sposéb - jak mozna sadzi¢ - syn-
tezy swego zycia. Ko$ciol potrzebowal wyraznego punktu odniesienia
i znalazt go w osobie Pawla.

Ks. Bogdan Zbroja w przedstawieniu zatytulowanym Zwycieska wal-
ka prawdziwosci nad fatszem w Apokalipsie, przyjrzal si¢ zagadnieniu
prawdy w kanonicznej ksiedze Apokalipsy. Jakkolwiek w tym natchnio-
nym tekscie samo stowo dAr0eia nie wystapilo, jednakze w Apoka-
lipsie zawarto derywat 4An0wvdg, ktéremu przeciwstawione zostaty
przeciwienstwa: pseudes, pseudos, pseudomai. W Listach do Siedmiu
Kosciotow (Ap 2-3) wspolnoty w Filadelfii i w Laodycei wezwano do
poprawy i wytrwania w wiernosci oraz odwrodcenia si¢ od samozachwy-
tu. Takie wezwanie wynikato z milosci Jezusa do Kosciota. Wzywal On
takze do prawdoméwnosci (6An0vég) wimie Prawdoméwnego, Swie-
tego i Prawdziwego Boga. Prawdomoéwny i Sprawiedliwy Bog osadzat
takze Wielka Nierzadnice, ktéra znieprawila swoim nierzagdem calg
ziemie. Aniof wyjasniajacy apokaliptykowi wizje stwierdzit, ze stowa
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te prawdziwie sg Boze. Zasiadajacy na bialym koniu ,Wierny i Praw-
dziwy” sadzil wiernie i sprawiedliwie. W innym obrazie zasiadajacy na
tronie Bog, dokonujacy nowego stworzenia, zaswiadczyl, ze Jego stowa
sa »,wiarygodne i prawdziwe”. Rajskie szczescie zbawionych, zgodnie
ze stowami aniola, takze bedzie wiarygodne i prawdziwe. Prawdziwo-
$ci tej przecza ktamcy podajacy sie za apostoléw, okazali si¢ bowiem
oszustami. Dlatego mienigcych siebie samych apostolami trzeba do-
ktadnie weryfikowa¢. Jednak oni tez majq jeszcze czas i s3 wezwani do
nawrécenia. Do nieba bowiem, do Nowego Jeruzalem, nie wejdzie nikt,
kto ktamie i oszukuje.

Dopelnieniem Hermeneutica et Judaica 10, zgodnie z zakresem tej
serii wydawniczej: hermeneutica oraz judaica, sa dwa teksty umiesz-
czone w grupie Varia. Ks. Sylwester Jedrzejewski SDB przedstawit
tekst: Intertekstualnos¢ w egzegezie biblijnej. Dzigki odwolaniu sie do
dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej Interpretacja Biblii w Kosciele
zauwazyt odniesienie do zjawiska intertekstualno$ci rozumianej jako

»tekst w tekscie” lub ,,powigzania wewnatrztekstowe”. Papieska Komisja
Biblijna potraktowata intertekstualnos¢ jako metode hermeneutyczna.
Autor omoéwit zatem intertekstualnos¢ jako zjawisko literackie obecne
w literaturze jako takiej, a nie tylko w Biblii. Dostrzegt jej ogranicze-
nia i zagrozenia dla stosowania w egzegezie biblijnej. Odniost sie¢ do
dekonstrukcjonizmu jako nurtu postmodernistycznego podejscia do
tekstow i szerzej, do kultury. Atomizacja tekstow literackich, takze teks-
tow biblijnych, moze pozbawic je obiektywizmu. Skutkiem bytby brak
prawdy historycznej, ale tez — zwlaszcza w odniesieniu do Biblii — brak
objawionej prawdy obiektywnej. Poniewaz teksty biblijne zawieraja
w sobie intertekstualna relacyjno$¢ miedzy znakiem a jego sensem, me-
toda intertekstualna nie moze dotyczy¢ wylacznie literackiego poziomu.
Badanie struktur tekstu musi respektowac zasady hermeneutyki biblij-
nej umozliwiajace wydobycie z tekstu glebi wieloznacznoscii relacyjnej
wieloznaczeniowosci, bez zagrozenia subiektywizmem.

Drugi tekst w grupie Varia jest autorstwa pracownika katedry ks. Syl-
westra Jedrzejewskiego SDB i doktora wypromowanego w Katedrze
Hermeneutyki Biblijnej i Judaistyki Uniwersytetu Papieskiego Jana
Pawtla IT w Krakowie — ks. Adriana Metela. Nosi tytul: Drzewo w Edenie
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w Ksigdze Jubileuszy. Ksigga Jubileuszy jest prawdopodobnie najbar-
dziej wpltywowa ze wszystkich ksiag niekanonicznych napisanych przez
Zydéw w koficowym okresie Drugiej Swiatyni. Jednoczesnie jest skarb-
nicg starozytnej interpretacji biblijnej. Prawdopodobnym motywem
powstania ksiegi bylo zwalczanie negatywnego odczytywania historii.
W ramach reinterpretacji m.in. tekstu Rdz 2-3 biblijne drzewo ,,w §rod-
ku ogrodu” w Jub 3, 17-25 nazwane zostalo ,,drzewem zycia”. Jako takie
jestono takze ,,Torg zycia”. Patrzac na relacyjnos¢ tych tekstow metoda
intertekstualna, warto zauwazy¢, ze autorzy podjeli interpretacje drze-
wa z Ksiegi Jubileuszy jako umieszczone w Edenie, ktory jest sanktua-
rium Boga, stworzonym dla ukazania Jego chwaly. Drzewo to wyraza
najwyzszg madros¢ — ,Tore zycia”. Autor Ksiegi Jubileuszy w swojej
interpretacji Rdz 2-3 uzupelnit prawodawstwo Izraela. Skutkiem nie-
posluszenstwa Prawu byla $miertelno$¢ duchowa czlowieka, nawet
gdyby jego fizyczne istnienie mogto trwac nadal. Samo drzewo i dostep
do niego jawito si¢ wiec jako nagroda dla czlowieka. To wiasnie rajski
ogrod miat stuzy¢ jako miejsce ostatecznego spoczynku sprawiedliwych
poich $mierci. Owoce drzewa dostarczaty bowiem srodkéw, dzigki ktd-
rym sprawiedliwi mieli Zy¢ wiecznie. Wydaje si¢, ze drzewo w ogrodzie
rajskim w rozumieniu autora tej ksiegi to symbolizacja sprawiedliwych,
ktorzy majg udzial w zyciu Boga. Adam mial dba¢ o ogréd (sanktua-
rium), w ktérym go Bég postawil. Ksiega Jubileuszy swoje przestanie
odnosi do czaséw eschatologicznych, poniewaz wtedy Zycie ludzkie
zostanie catkowicie odnowione (por. Jub 1, 29).

Ksiedzu Biskupowi prof. drowi hab. Romanowi Pindlowi i Czytel-
nikom Zyczymy owocnej lektury, proszac o faskawe przyjecie przed-
stawionych tekstow.
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Biskup Roman Pindel urodzit si¢ 18 listopada 1958 roku w O$wiecimiu
jako syn Jakuba i Rozalii zdomu Englert. Szkote podstawowa ukonczyt
w Wadowicach w 1973 roku, a mature uzyskal po zakonczeniu nauki
w klasie matematyczno-fizycznej w Liceum Ogolnoksztalcgcym w An-
drychowie w 1977 roku. W tym samym roku wstapil do Krakowskiego
Seminarium Duchownego i rozpoczat zasadnicze studia teologiczne.

Tytul magistra uzyskat w 1983 roku w Papieskiej Akademii Teologicz-
nej w Krakowie, przedstawiajac prace Paralele migdzy Janem a Jezusem
w Ewangelii Dziecitistwa Lukasza. W tym samym roku, po przyjeciu
$wiecen prezbiteratu, rozpoczal prace duszpasterska jako wikariusz
w parafii Kozy, a od 1985 roku w parafii Ractawice. W 1986 roku zostal
skierowany na dalsze studia, a rOwnocze$nie do pracy w Papieskiej
Akademii Teologicznej w Krakowie.

W 1988 roku obronil prace licencjacka pt. Elementy wspélnototwércze
Wieczerzy Paniskiej w ujeciu Sw. Pawta,aw 1990 roku - rozprawe doktor-
ska zatytulowana Chrystus jako Arcykaptan wspotczujgcy wedtug Listu

! Ks. dr Piotr Gora - kaptan diecezji bielsko-zywieckiej, dr teologii, kapelan i se-
kretarz bpa prof. dra hab. Romana Pindla.
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do Hebrajczykow. Zaréwno praca magisterska, licencjacka, jak i dok-
torska, pisane byty pod kierunkiem ks. prof. dra hab. Tomasza Jelonka.

W swoich badaniach naukowych ks. dr Roman Pindel koncentrowat
sie na dorobku pisarskim Pawta Apostota oraz na jego wptywie na mysl
teologiczng Kosciota. Pierwsze rezultaty badan oraz propozycje dydak-
tyczne zawarl w podreczniku zatytulowanym: Aby zrozumieé Pawta.
Wprowadzenie i wdroZenie w lekture Listow Pawtowych, ktéry mial dwa
wydania (1999, 2004). Ten sam kierunek badan i popularyzacji — obok
licznych artykuléw — zawieraja kolejne publikacje ksigzkowe: Od ewan-
gelizacji do wspélnoty oraz Turcja sladami Apostota Pawta i chrzescijan-
stwa pierwszych wiekow. Rozprawa habilitacyjna W obronie prawdy
Ewangelii. Analiza literacko-retoryczna Ga 1, 11-2, 21 (Krakéw 2001)
stanowi rezultat zastosowania jednej z nowszych metod w egzegezie,
ktorg jest analiza literacko-retoryczna. Monografia ta wyraza szersze
zainteresowania jej autora nowymi metodami w egzegezie, zwlaszcza
w odniesieniu do my$li Pawla Apostota.

Kolokwium habilitacyjne na podstawie dorobku naukowego (6 ksigzek,
12 artykuléw naukowych i 14 popularnonaukowych) oraz wspomnianej
rozprawy odbylo sie 16 pazdziernika 2001 roku. Recenzentami rozpra-
wy byli: ks. prof. dr hab. Tomasz Jelonek (Papieska Akademia Teologicz-
naw Krakowie), ks. prof. dr hab. Jan Kanty Pytel (Uniwersytet im. Ada-
ma Mickiewicza w Poznaniu) orazs. dr hab. Ewa J6zefa Jezierska OSU
(Papieski Wydzial Teologiczny we Wroctawiu). Zatwierdzenie stopnia
doktora habilitowanego nauk teologicznych w zakresie biblistyki przez
Centralng Komisje Kwalifikacyjng miato miejsce 17 grudnia 2001 roku.

Do uzyskania tytutu naukowego profesora ks. dr hab. Roman Pindel
przedstawit rozprawe pod tytutem Magia czy Ewangelia. Konfrontacja
glosicieli Ewangelii ze Swiatem magicznym w ujeciu Dziejow Apostolskich
(Krakéw 2003), do ktdrej dotaczyt 8 publikacji ksigzkowych oraz 19 arty-
kuléw naukowych. Recenzentami dorobku byliks. prof. dr hab. Tomasz
Jelonek, ks. prof. dr hab. Waldemar Chrostowskiiks. prof. dr hab. Bog-
dan Ponizy. Tytul profesora zostal mu nadany 30 maja 2005 roku, a sta-
nowisko profesora zwyczajnego objat 11 stycznia 2012 roku.

Bp Roman Pindel, juz po uzyskaniu tytutu profesora, opublikowat
20 ksigzek i ponad 70 artykuléw naukowych z zakresu biblistyki, nie
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wliczajac w to publikacji popularnonaukowych uwzglednionych w po-
nizszym wykazie. W ostatnim czasie, zaréwno na potrzeby wykladéw
akademickich w okresie pandemii, jak i dla szerszego grona odbiorcow
udostepnil liczne podcasty dotyczace poszczegdlnych ksiag biblijnych

oraz tematow biblijnych. Mozna ich postuchac na platformie YouTube.

Bp prof. dr hab. Roman Pindel od 1 pazdziernika 1986 byl zatrudnio-
ny na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II,
najpierw w Katedrze Teologii i Informatyki Biblijnej na stanowisku
asystenta, a od 1992 roku - adiunkta. 22 lutego 2002 roku zostat kierow-
nikiem Katedry Hermeneutyki Biblijnej i Judaistyki. Najwazniejsze ob-
szary jego badan naukowych to Zycie i pisma Pawla Apostota, hermeneu-
tyka, a zwlaszcza nowe metody badania Pisma Swietego, w tym analiza
retoryczna w jej trzech nurtach. Caly czas interesowal si¢ proforystyka
oraz metodami upowszechniania bogactwa stowa Bozego w Kosciele.

Bp Roman Pindel prowadzil zajecia z wielu przedmiotéw biblijnych,
najpierw w Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie, nastepnie na
Uniwersytecie Papieskim Jana Pawta II. Byly one przeznaczone zaréw-
no dla przygotowujacych si¢ do kaptanstwa, jak i sidstr zakonnych oraz
studentoéw $wieckich. Okazyjnie przedmioty biblijne wykladal takze
na Wydziale Historii Ko$ciota i Dziedzictwa Kulturowego Uniwersy-
tetu Papieskiego Jana Pawta IT, w Seminarium Ojcéw Redemptorystow,
Ojcow Reformatéw i w Miedzywydzialowym Wyzszym Instytucie Ka-
techetycznym w Krakowie. Przez dziewig¢ lat (1995-2004) prowadzit
zajecia w Karmelitanskim Studium Duchowosci oraz upowszechniat
wiedze biblijng dla studentéw Uniwersytetu Trzeciego Wieku Uniwer-
sytetu Papieskiego Jana Pawta IT w Krakowie.

Bp prof. dr hab. Roman Pindel z naukowymi referatami wystepowat
nie tylko w Polsce, lecz takze za granicg - w Wiedniu, w odbywajacym
sie co dwa lata Colloquium Biblicum (Biblisci Europy Srodkowowschod-
niej), w Bochum (Niemcy) w ramach wspotpracy naukowej tamtejszego
Wydzialu Teologicznego z Papieskg Akademia Teologiczng w Krako-
wie, a p6zniej na Uniwersytecie Papieskim Jana Pawla II w Krakowie
oraz w Preszowie (Stowacja) w ramach wspolpracy z Wydziatem Teo-
logicznym Grekokatolickim i w Wyzszym Seminarium Duchownym
w Brzuchowicach k. Lwowa (Ukraina).
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Z organizacyjnych osiggnie¢ bpa Romana Pindla nalezy wymieni¢
organizacje, wraz z Katedrg Teologii i Informatyki Biblijnej, wykladéw
otwartych: ,,Biblia w kulturze §wiata”. Prowadzona za$ przez niego Kate-
dra Hermeneutyki Biblijnej i Judaistyki przygotowywata przynajmnie;j
raz do roku spotkania naukowe podejmujace zagadnienia aktualne dla
biblistyki i Ko$ciota, w tym nowe dokumenty Papieskiej Komisji Biblij-
nej. Nie braklo takze tematéw biblijnych, ujmowanych w przestrzeni
badan interdyscyplinarnych. Katedra Hermeneutyki Biblijnej i Juda-
istyki w 2008 roku rozpoczeta wydawanie kolejnych toméw wlasnej
serii Hermeneutica et Judaica, ktére ukazuja si¢ do dzi$, redagowane
wspolnie z ks. Sylwestrem Jedrzejewskim SDB.

Bp prof. dr hab. Roman Pindel w latach 1994-2023 wypromowal
48 magistrow oraz nastepujacych doktorow teologii:

1. Wiestaw Kic, Misja macedoriska Pawta Apostota w $wietle Zrédet

archeologicznych (2004);

2. Anna Bak, Perswazyjna funkcja cytatow i aluzji przywotanych
z Ksiegi Izajasza w 1 Kor 1, 18-3, 4 (2010);

3. Maria Miduch, Apokaliptyka zZydowska wobec zburzenia swigtyni
w Jerozolimie. Koncepcja eschatologii w Zydowskich apokalipsach
(70-130 1. po Chr.) (2012);

4. Borys Chilko, Paradygmat wiary wspdlnoty chrzescijariskiej w Rzy-
mie. Analiza retoryczno-literacka Rz 1, 8-15 (2013);

5. Michal Zmuda, Szawet historii a Pawet kanonu. Mozliwos¢ egzegezy
kanonicznej w kontekscie osiggniec metody historyczno-krytycznej
(2015);

6. Tomasz Bialon, Wierzyé w Chrystusa i cierpiec dla Niego wedtug
Listu do Filipian (2022);

7. Piotr Kosakowski, Chrystus jako Baranek w Apokalipsie a wizja
niebieskiego Jeruzalem w sztuce (2023).

Bp prof. dr hab. Roman Pindel zostal czlonkiem Stowarzyszenia Bi-
blistéw Polskich niedlugo po tym, jak zostalo ono powolane do istnie-
nia. Nalezy tez do Polskiego Towarzystwa Teologicznego. Wspottwo-
rzyt i pracowat przez kilka lat w Komisji Teologicznej przy Krajowym
Zespole Koordynacji Odnowy w Duchu Swietym. Od 2002 do 2009
roku byt cztonkiem redakcji czasopisma naukowego ,,Polonia Sacra”
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i cztonkiem redakcji poirocznika ,,Verbum Vitae”, a od 2009 roku zostat
cztonkiem advisory board czasopisma ,,The Biblical Annals”, okazjo-
nalnie byt recenzentem artykuléw do czasopisma ,,Studia Warminskie”
i wnioskéw sktadanych w Narodowym Centrum Nauki.

Do momentu przejscia na emeryture — 22 lutego 2024 roku - prace
na uczelni bp Roman Pindel faczyt z innymi obowigzkami. Od 15 sierp-
nia 2004 roku petnit funkcje ojca duchownego w Wyzszym Seminarium
Duchownym Archidiecezji Krakowskiej, a wlatach 2011-2013 byt rek-
torem tegoz seminarium. 3 wrzeénia 2013 roku zostat wybrany prze-
wodniczacym Konferencji Rektoréw Seminariéw Duchownych Diece-
zjalnych i Zakonnych w Polsce. 16 listopada 2013 roku papiez Franciszek
mianowat go biskupem diecezji bielsko-zywieckiej. Swiecenia biskupie
przyjal 6 stycznia 2014 roku w katedrze $w. Mikolaja w Bielsku-Bialej,
wybierajgc za zawolanie biskupie stowa §w. Pawta Apostota z Listu do Fi-
lipian: ,Verbum vitae continentes” (,,Irzymajcie si¢ mocno stowa zycia”).

Publikacje naukowe i popularnonaukowe do 2024 roku

Ksiazki

1. Kaptanstwo w Biblii, Krakow 1992 (Biblia dla Wszystkich).

2. Turcja. Sladami Apostota Pawla i chrzescijaristwa pierwszych wie-

kow, Krakow 1994 (Biblia dla Wszystkich).

Spotkania nad Biblig, Krakow 1994.

4.  Tocoz Ducha Swigtego. Egzegeza wybranych tekstéw Nowego Testa-
mentu, Wydawnictwo Naukowe Papieskiej Akademii Teologicznej
w Krakowie, Krakéw 1997 (Skrypty Wydziatu Teologicznego Pa-
pieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie).

5. Proroctwa nie lekcewaZcie, wszystko badajcie. Objawienia prywatne
w $wietle stowa Bozego, Wydawnictwo M, Krakow 1998.

6. Aby zrozumieé Pawla. Wprowadzenie i wdrozenie w lekture Listow
Pawtowych, Wydawnictwo UNUM, Krakéw 1999 (Pomoce Na-
ukowe, 1).

7. Od ewangelizacji do wspélnoty. Komentarz do Pierwszego Listu do
Koryntian, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2000.

bt
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16.

17.

18.

19.

20.
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W obronie prawdy Ewangelii. Analiza literacko-retoryczna Ga 1, 11-
2, 21, Wydawnictwo UNUM, Krakéw 2001.

Uzdrowienie przez stowo Boze, Wydawnictwo UNUM, Krakéw
2002.

By nie zapomniec o najwazniejszym. Misja uczniow Jezusa w ujeciu
Ewangelii sw. Lukasza, Wydawnictwo $w. Stanistawa, Krakow 2002.
Magia czy Ewangelia. Konfrontacja glosicieli Ewangelii ze Swiatem
magicznym w ujeciu Dziejow Apostolskich, Wydawnictwo Rafael,
Krakow 2003.

Czy znasz jej obraz? 31 spotkan biblijnych z Maryjg, Wydawnictwo
Rafael, Krakéw 2003.

Aby dobrze wyjs¢ zrodzing... I to nie tylko na zdjeciu. Biblijne spoj-
rzenie na problemy matzeristwa i rodziny, IW Jerozolima, Poznan
2004.

Zycie wspdlnoty w swietle stowa Bozego, Krakow 2004.

Aby zrozumieé Pawta. Wprowadzenie i wdroZenie w lekture Listow
Pawtowych, Wydawnictwo UNUM, wyd. 2, Krakéw 2004.
Nasladujgc Chrystusa-Stuge, Wydawnictwo Salwator, Krakéw 2007.
Poznaé Pawta Apostota. Lektura wybranych fragmentow Dziejow
Apostolskich i Listow $w. Pawta, Wydawnictwa $w. Stanistawa, Kra-
kow 2008.

Sztuka zarzqgdzania sobg, Wydawnictwo Salwator, Krakow 2008.
Kaptan. Pasjonat i specjalista od kontaktu z Bogiem, Wydawnictwo
Salwator, Krakow 2010.

Mowy obronne Pawta w Dziejach Apostolskich. Analiza retoryczna
Dz 24 i 26 w kontekscie wspétczesnych zastosowat retoryki w bibli-
styce, Uniwersytet Papieski Jana Pawta IT w Krakowie Wydawnic-
two Naukowe, Krakéw 2012.

Artykuly naukowe i rozdzialy

1.

Wspélnototwérczy charakter Wieczerzy Pariskiej wedtug Pierwszego
Listu do Koryntian, ,,Analecta Cracoviensia” 21-22 (1989-1990),
s. 271-284.

Chrystus Arcykaptan wobec doswiadczen ludu wedtug Listu do He-
brajczykow, ,Analecta Cracoviensia” 25 (1993), s. 375-390.
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Obraz kaptanstwa w Liscie do Hebrajczykéw, [w:] Pastores dabo

vobis. Sympozjum. Posynodalna adhortacja apostolska Ojca Swie-
tego Jana Pawta II o formacji kaptanéw we wspélczesnym Swiecie,
Wydawnictwo Naukowe Papieskiej Akademii Teologicznej w Kra-
kowie, Krakow 1994, s. 27-44.

O model rozwoju idei Ciata Chrystusa u swigtego Pawta, ,Ruch

Biblijny i Liturgiczny” 47 (1994) nr 3, s. 188-196, https://doi.
0rg/10.21906/rbl.764.

New Age zbiblijnego punktu widzenia, [w:] New Age. Pseudoreligia, red.
S. Dobrzanowski, Wydawnictwo UNUM, Krakéw 1994, s. 71-77.
Model ustanowienia czy przezwycigzenia kryzysu rozwoju

(Dz 6, 1-7)?, ,Analecta Cracowiensia” 27 (1995), s. 263-282.

Czy Biblia glosi reinkarnacje?, [w:] Reinkarnacja. Fakt czy uroje-
nie?, red. S. Dobrzanowski, Wydawnictwo UNUM, Krakéw 1995,
s. 87-101.

Krzyz w Biblii - od narzedzia kary i znaku hanby do narzedzia

zbawienia i sposobu uwiarygodnienia chrzescijanina, [w:] Teolo-
gia krzyza w ujeciu ekumenicznym, red. Z. Kijas, Krakow 1994,
s. 13-26.

Gloszenie Ewangelii w kontekscie praktyki i myslenia magiczne-
go na podstawie Dz 8, 4-13, ,,Analecta Cracoviensia” 28 (1996),
s. 313-328.

Poczgtek Pierwszej Wyprawy Apostota Pawta, ,,Polonia Sacra”
2(1998) nr 1, s. 203-226.

Gminy Zydowskie Macedonii i Achai na szlaku Pawta Apostota, ,,Po-
lonia Sacra” 3 (1998) nr 2, s. 115-126.

Ujecia oparte na tradycji, (w:] Z bada# nad Biblig. Prace Katedry
Teologii i Informatyki Biblijnej Wydziatu Teologicznego Papieskiej
Akademii Teologicznej, Krakow 1998, s. 47-64.

Obraz ojca w przypowiesci o synu marnotrawnym (Lk 15, 11-32),
»Analecta Cracoviensia” 30-31 (1998-1999), s. 261-274.

Gatunek retoryczny i dispositio Listu do Galatow, ,Polonia Sacra”
6 (2000) nr 1, s. 183-208.

Matoazjatyckie gminy Zydowskie zwigzane z dziatalnoscig Pa-
wta Apostota, [w:] Z bada# nad Biblig. Prace Katedry Teologii
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i Informatyki Biblijnej Wydziatu Teologicznego Papieskiej Akademii
Teologicznej, Krakéw 2001, s. 71-95.

List do Galatéow w Swietle niektérych analiz struktury literackiej,
»Polonia Sacra” 5 (2001) nr 9, s. 315-334.

Retoryka Pawta w swietle Listow do Koryntian, ,Polonia Sacra”
5(2001) nr 8, s. 69-90.

Epistolografia w interpretacji Listu do Galatow, [w:] Duch i Ob-
lubienica mowiq: Przyjdz, Ksiega Pamigtkowa dla Ojca Profesora
Augustyna Jankowskiego OSB w 85. rocznice urodzin, opr. W. Chro-
stowski, Warszawa 2001, s. 336-345.

Charakter narracyjny Ga 1, 13-2, 14, ,,Polonia Sacra” 11 (2002)
nr 2, s. 269-290.

Pawtowy egzorcyzm w Filippi (Dz 16, 16-21), [w:] Z badat nad
Biblig, z. 4, Krakéw 2002, s. 165-174.

Aktualizacja wedtug Dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej In-
terpretacja Biblii w Kosciele, [w:] Z bada# nad Biblig, z. 5, Krakdw
2002, s. 9-26.

Pawtowa mowa obronna. Analiza retoryczna Dz 24, 10b-21, ,,Po-
lonia Sacra” 12 (2003) nr 1, 295-307.

Interpretacja przypowiesci o synu marnotrawnym w polskim kazno-
dziejstwie (1945-2000), ,Verbum Vitae” 3 (2003) nr 1, s. 233-253.
Nowa retoryka w ujeciu Chaima Perelmana oraz Lucie Olbrechts-
-Tyteca w kontekscie badania tekstu biblijnego, ,Slaskie Studia
Historyczno-Teologiczne” 36 (2003) z. 2, s. 414-436.

Biblijne korzenie duchowosci Edyty Stein, [w:] Swiatlos¢ w ciemnosci.
V Karmelitanski Tydzie#i Duchowosci ze sw. Teresq Benedyktg od
Krzyza (Edytg Stein) 6-9 maja 2002, red. ]. Gogola, Krakow 2003,
s. 17-46 (Karmel Zywy, 5).

Czy Jan Pawel 11 uwzglednia feministyczne podejscie w interpretacji
tekstu biblijnego?, ,,Polonia Sacra” 13 (2003) t. 2, s. 281-297.
Oredzie z La Salette w swietle Biblii, ,,Studia Saletynskie” 3 (2003),
s. 197-211.

Po sladach Pawta w Grecji, ,Theologos. Teologicka revue GKBF
v PreSove” 5 (2003) nr 2, s. 25-42.
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Eucharystia lekarstwem chorych, [w:] Chrystus — Eucharystia Zréd-
tem nadziei. Materialy z XXXIV sympozjum katechetycznego Mie-
dzyzakonnego Wyzszego Instytutu Katechetycznego, red. A. E. Klich,
Krakow 2004, s. 65-78.

Proklamowanie Chrystusa Ukrzyzowanego (Ga 3, 1-5), [w:] Jezus

Chrystus wczoraj i dzis, ten sam takze i na wieki, Krakow 2004,
s. 353-366 (Papieska Akademia Teologiczna w Krakowie Wydziat
Teologiczny. Studia, 8).

Plagi egipskie w analizie retorycznej, [w:] Sfowo pojednania, Ksigga

Pamigtkowa dla ks. M. Czajkowskiego, red. ]. Warzecha, Warszawa

2004, s. 57-63.

Pawtowa argumentacja z Pism, [w:] Z badan nad Biblig, z. 8, Kra-
kéw 2004, s. 43-58.

»Stuchaj Izraelu...” (Pwt 6, 4) - czyli stucha¢, aby kochaé, ,,Polonia
Sacra” 14 (2004) t. 1, s. 245-255,

Was haben Jerusalem, Athen und Briissel gemeinsam? Uber die
drei Arten der rhetorischen Analyse hinsichtlich des Hebrderbriefes,

»Analecta Cracoviensia” 36 (2004), s. 261-280,

O chrzescijatiskie rozumienie trzeZzwosci, ,Polonia Sacra” 15 (2004)
t.2,s. 227-254,

Wierzgcy z Abrahamem. Analiza struktury literackiej tekstu
Ga 3, 6-9, [w:] ,,Zyjemy dla Pana” (Rz 14, 8). Studia ofiarowane
s. prof. Ewie ]. Jezierskiej OSU, red. W. Chrostowski, Warszawa
2006, s. 305-318 (Rozprawy i Studia Biblijne, 23).

»Da gingen ihnen die Augen auf und sie erkannten ihn”. Die Analyse
Lk 24, 13-35 und die Wirkungsgeschichte anhand der Werke Rem-
brandts van Rijn, ,Analecta Cracoviensia” 37 (2005), s. 261-280.
Granice wolnosci w odniesieniu do ciata wedtug 1 Kor 6, 12-14, ,,Po-
lonia Sacra” 16 (2005) t. 1, s. 243-260,

Mowa na Areopagu w ujeciu $w. Lukasza i Jana Pawla II. Analiza
Dz 17, 16-34 oraz Wirkungsgeschichte, ,Polonia Sacra” 17 (2005)
t.2,s.167-196.

Obecnos¢ Pana w Eucharystii wedlug tekstow jej ustanowienia, [w:]
Eucharystia na ottarzu swiata, red. S. Koperek [iin.], Krakéw 2006,
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s. 133-172 (Papieska Akademia Teologiczna w Krakowie Wydziat
Teologiczny. Studia, 14).

Podstawy biblijne listu apostolskiego Mane nobiscum, Domine, [w:]
Eucharystia na oftarzu swiata, red. S. Koperek [iin.], Krakéw 2006,
s. 215-221 (Papieska Akademia Teologiczna w Krakowie Wydziat
Teologiczny. Studia, 14).

Motyw kultuw 1 Kor 6, 19-20, [w:] Svité Pismo a Bozi kult. Zbornik
z konferencie s medzindrodnou ticastou, zost. P. Fedor, Svit 2006,
s. 59-72 (Katolicke Biblické Dielo, 20).

Dobre duchy postane na pomoc cztowiekowi wedtug Dziejow
Apostolskich, [w:] Aniotowie w pauliniskiej tradycji i poboznosci,
red. A. Chrapkowski, Krakdw 2006, s. 51-68.

Biblia a retoryka, [w:] Jezyk Biblii a jezyk wspétczesny, Krakow 2006,
s. 33-48.

Aby uwyraznic zto grzechu. Funkcja cytatu Rdz 2, 24 w argumentacji
tekstu 1 Kor 6, 15-17, ,,Polonia Sacra” 18 (2006) nr 1, s. 287-302.
Biblia migdzy oknem a lustrem. Wykorzystanie metod naukowej egze-
gezy do lektury duchowej, ., Polonia Sacra” 19 (2006) nr 2, s. 237-2409.
Wierzgcy z Abrahamem. Analiza struktury literackiej tekstu
Ga 3, 6-9, [w:] ,,Zyjemy dla Pana” (Rz 14, 8). Studia ofiarowane
s. prof. Ewie J. Jezierskiej OSU, red. W. Chrostowski, Warszawa
2006, s. 305-318 (Rozprawy i Studia Biblijne, 23).

Paralelizm oparty na polu semantycznym w Ksiedze Syracha
24, 12-17, ,Analecta Cracoviensia” 38-39 (2006-2007), s. 313-332.
Magia w Biblii, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 11, Lublin 2006,
s. 798-800.

Kto jest przeklety zpowodu Prawa?, [w:] Verbum Caro factum est. Ksig-
ga Pamigtkowa dla Ksigdza Profesora Tomasza Jelonka w 70. rocznice
urodzin, red. R. Bogacz, W. Chrostowski, Warszawa 2007, s. 402-417.
Swiat autoréw biblijnych na przykladzie Syr 24, 12-14, ,,Polonia
Sacra” 20 (2007) nr 1, s. 295-318.

O potrzebie ekskulturacji w procesie inkulturacji, ,,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 60 (2007) nr 4, s. 245-252, https://doi.org/10.21906/
rbl.378.
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Naturalny jezyk semantyczny jako narzedzie ekskulturacji. Ocena

propozycji Anny Wierzbickiej w kontekscie postulowanej inkultura-
cji, »Analecta Cracoviensia” 40 (2008), s. 297-308.

Dialog Biblii z kulturg w perspektywie katolickiej. Od Vaticanum II
do dokumentu Interpretacja Biblii w Kosciele, [w:] Biblia i kultura -
dialog czy konflikt?, red. R. Pindel, S. Jedrzejewski, Krakow 2008,
s. 19-35 (Hermeneutica et Judaica, 1).

Studzy stowa Bozego, [w:] Ustyszec stowo Boze - Zywe i ostrzej-
sze niz miecz. Materialy z XXXVIII Sympozjum Katechetycznego

Migdzyzakonnego Wyzszego Instytutu Katechetycznego w Krakowie

(1 marca 2008 r.), red. S. A. E. Klich OSU, Krakow 2008, s. 47-58.
Geneza i perspektywy Roku sw. Pawta, [w:] ,,Przekonywat ich

o Chrystusie”. Pawet — apostot i wojownik Chrystusa, red. R. Pindel,
S. Jedrzejewski, Krakow 2008, s. 9-22 (Hermeneutica et Judaica, 2).
Dlaczego mamy by¢ milosierni?, [w:] Szkota mitosierdzia swietej

Faustyny i Jana Pawta I1. Referaty z III Miedzynarodowego Kon-
gresu Apostoltéw Bozego Milosierdzia, red. F. Slusarczyk, Krakéw
2008, s. 63-83.

Stowo uzdrawiajgce myslenie, ,Verbum Vitae” 13 (2008), s. 199-215.
Aby tumaczenie Biblii bylo tekstem perswazyjnym, [w:] Polszczyzna

biblijna - miedzy tradycjg a wspotczesnoscig, t. 1, red. S. Koziara,
W. Przyczyna, Tarnéw 2009, s. 57-83.

Prawdziwi i fatszywi prorocy. Trud rozeznawania, [w:] Duch Swigty
w naszej codziennosci, red. K. Guzowski, G. Barth, Lublin 2010,
s. 77-91.

Kaptanisko-ofiarniczy charakter egzystencji wierzgcego w ewangelie.
Analiza Rz 12, 1-2 w kontekscie wczesniejszych partii argumentacji

Listu do Rzymian, ,Verbum Vitae” 17 (2010), s. 151-189.

Jak przekazywac dzis przestanie moralne Biblii?, [w:] Biblia - auto-
rytet — moralnos¢. Wokét dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej

Biblia a moralnos¢, red. R. Pindel, S. Jedrzejewski, Krakow 2010,
s. 113-126 (Hermeneutica et Judaica, 3).

Wspdlnota. Ideat i rzeczywistos¢. Pawlowa propozycja dla Koryntian,
[w:] Zyjemy w Kosciele, red. K. Lala, Katowice 2010, s. 17-32.
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64. Tlumaczenie czy interpretacja? Terminy zawierajgce rdzeni herm-
w pismach Nowego Testamentu, ,, Analecta Cracoviensia” 42 (2010),
s. 301-317.

65. ,Zmartwychwstal trzeciego dnia, zgodnie z Pismem” (1 Kor 15, 4).
Perswazyjny charakter tekstow o zmartwychwstaniu na przykta-
dzie 1 Kor 15, [w:] Via pulchritudinis. Wgtki biblijne w literaturze
i kulturze polskiej. Materialy konferencji naukowej zorganizowanej
przez Komitet Nauk Teologicznych Polskiej Akademii Nauk, Wy-
dziat Teologiczny Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II, Polskie
Towarzystwo Teologiczne i Wydziat Polonistyki Uniwersytetu Ja-
gielloniskiego (Krakow, 16-18 listopada 2010), red. A. Gorzkowski,
L. Kamykowski, K. Panu$, Krakow 2010, s. 233-258, https://doi.
org/10.21906/9788376431611.

66. Kaptan - specjalista i pasjonat w sprawach kontaktu z Bogiem,
»Przeglad Kalwaryjski” 14 (2010), s. 19-29.

67. Rados¢ Stowa. W poszukiwaniu wewnetrznych kluczy interpreta-
cyjnych Biblii, [w:] Rados¢ Stowa, red. S. Jedrzejewski, M. Zmuda,
Krakow 2011, s. 9-25 (Hermeneutica et Judaica, 5).

68. Jak wspélczesni poeci polscy interpretujg nawrécenie Szawta? Nar-
racja Dziejow Apostolskich i Wirkungsgeschichte, ,,Analecta Cra-
coviensia” 43 (2011), s. 237-258.

69. Czlowiek w Ogrodzie Pana, [w:] Cztowiek w Ogrodzie Pana, red.
J. Klimek, J. Partyka, Ojcow 2012, s. 13-28.

70. Wymowa nowotestamentowych tekstow o stanie cywilnym paste-
rzy Kosciota, [w:] Stosownos¢ celibatu w relacji do kaptaristwa, red.
H. Stawinski, Uniwersytet Papieski Jana Pawta IT w Krakowie Wy-
dawnictwo Naukowe, Krakéw 2012, s. 77-101.

71. Hermeneutyka biblijna: od literatury duchowej przez ducha litera-
tury do zycia wedtug Ducha, [w:] Hermeneutyka Pisma Swigtego
w Kosciele. Wokét adhortacji Verbum Domini Benedykta XVI O Sto-
wie Bozym w zyciu i misji KoSciota, red. R. Pindel, S. Jedrzejewski,
Wydawnictwo UNUM, Krakéw 2012, s. 106-122 (Hermeneutica
et Judaica, 6).

72. Do czego przekonuje Jana Pawet II w Skoczowie?, [w:] Tozsamos¢
ludzi sumienia. Wizyta Jana Pawla Il w Diecezji Bielsko-Zywieckiej
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73.

74.
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w 1995 z perspektywy 20 lat, red. J. Czyz-Cieciak, Bielsko-Biata
2015,s. 21-51.

Benedykta XVI lektura Biblii, [w:] IdZcie i gloscie ze $w. Francisz-
kiem, red. A. Duk, Krakéw 2018, s. 47-61.

Biblijne wzorce dla wspétczesnej aktualizacji na przyktadzie
Dz 4, 1-31, ,Polonia Sacra” 24 (2020) nr 2 (60), s. 149-165.

Publikacje popularnonaukowe (wybrane)

1.
2.

10.

11.

12.

13.

Abraham, ojciec wiary, ,Zeszyty Odnowy” 12 (1996), s. 28-36.
Migdzy wezwaniem Boga a odpowiedzig czlowieka, ,,Zeszyty Od-
nowy” 14 (1996), s. 12-22.

Bog przemawia do czlowieka przez Biblig, ,,Zeszyty Odnowy”
19 (1997),s. 5-11.

Stowo prowadzgce do spotkania, ,,Materialy Homiletyczne” 184
(2000), 5. 38-49.

Stowo odstaniajgce prawde, ,Materialy Homiletyczne” 185 (2000),
s. 41-51.

Rodowdd Jubileuszu, ,,Pastores” 8 (2000) nr 3, s. 29-36.
Charyzmaty uzdrowien. Od Biblii do Dokumentu Kongregacji Na-
uki Wiary, [w:] Instrukcja na temat modlitwy w celu osiggniecia
uzdrowienia od Boga. Z komentarzem teologicznym, Krakéw 2001,
s. 45-61.

Ubogi Jezus, ,,Pastores” 15 (2002), s. 32-38.

Zachgta do czytania Biblii, ,Zeszyty Odnowy w Duchu Swietym”
54 (2002), s. 6-18.

Czytanie i stuchanie stowa Bozego, ,,Zeszyty Formacji Duchowe;j”
21(2003), s. 12-25.

Zycie wspélnoty Kosciota pierwszych chrzescijan swiadectwem dla
$wiata, ,,Zeszyty Odnowy w Duchu Swietym” 73 (2004), s. 6-20.
Aby otworzy¢ sie na taske Roku Eucharystii. Konferencja do kapta-
néw Archidiecezji Krakowskiej (Eagiewniki, dnia 19 lutego 2005),
»Biuletyn duszpasterski” 2005 nr 4 (131), s. 16-26.

Pismo Swigte w formacji cztonkéw Akcji Katolickiej, [w:] Akcja Ka-
tolicka szkotg wiary i apostolstwa. Materialy Pierwszego Kongresu
Akcji Katolickiej w Bielsku-Biatej oraz wybrane wypowiedzi Kosciota
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14.

15.

16.

17.

18.

19.
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na jej temat, red. T. Borutka, P. Moll, Bielsko-Biata-Krakow 2006,
s. 171-184.

Aktualnos¢ problematyki objawieni prywatnych w Kosciele katolic-
kim, ,, Ateneum Kaptanskie” 158 (2012) z. 1 (617), s. 26-39.
Prawda w Zyciu sw. Pawta Apostota i sw. Teresy Benedykty od Krzy-
Za - sw. Edyty Stein, [w:] ,,Czlowiek [...] staje si¢ bardziej sobg przez
coraz petniejsze poznanie Prawdy”. Materiaty formacyjno-eduka-
cyjne Rady Szkot Katolickich z 2014 roku, Warszawa 2015, s. 75-88.
Boze Panowanie w Biblii, [w:] Krolowanie Jezusa w Polsce. Zaanga-
Zowanie ruchow intronizacyjnych i glos Magisterium Kosciota, red.
J. Kobienia, A. Flaga, Krakéw-Ustron 2016, s. 15-29.
Kompetencje i wiara w zyciu Nauczyciela Narodow, [w:] O wycho-
waniu i rodzinie. Materialy formacyjno-edukacyjne Rady Szkot
Katolickich z 2016 roku, Warszawa 2016, s. 145-162.

Jak mozna uznac Chrystusa za Kréla?, [w:] Jako chrzescijanie je-
stescie wezwani do Swiadczenia o wierze i nadziei... Materialy for-
macyjno-edukacyjne Rady Szkot Katolickich z 2016 r., Warszawa
2017,s. 157-175.

Pawet Apostot - ewangelizator, ale czy katecheta?, [w:] Racjg istnie-
nia szkoly katolickiej jest Bog. Materialy formacyjno-edukacyjne
szkot katolickich z roku 2018, Warszawa 2019, s. 133-153.

Redakcje i opracowania

1.

Atlas miejsc biblijnych, ed. Team Media Limited, ttum. P. Jankowski,
A. Makowiecka-Siudut, Wydawnictwo DEBIT, Bielsko-Biata 1999

[redakcja naukowa].

Nauczanie Ojca Swigtego Jana Pawla II. Komputerowy Zbiér Doku-
mentow Papieskich, Wydawnictwo M, Krakéw 1999 (opracowanie

haset z zakresu biblistyki do programu komputerowego).

Sw. Teresa Benedykta od Krzyza. Edyta Stein, Czym jest czlowiek?

Antropologia teologiczna, Wydawnictwo Karmelitéw Bosych, Kra-
kow 2012 [redakcja naukowa].



Moc stowa Zycia w pismach sw. Pawla, red. nauk. S. Jedrzejewski,
R. Mazur, Krakéw 2024, s. 37-51 (Hermeneutica et Judaica, 10)
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Przedmiotem refleksji podjetej z okazji przygotowywania ksigzki ku
czciks. bpa prof. dra hab. Romana Pindla bedzie, zgodnie z jego bisku-
pia dewizg, postuga Stowu, ktérej oddawat i oddaje si¢ ciagle czcigodny
Jubilat - jako pracownik naukowy zglebiajacy przekaz Bozego Obja-
wienia i jako duszpasterz, prezbiter, ojciec duchowny i biskup, gto-
siciel stowa. Refleksja zostanie przeprowadzona wokoét obu cztonow

7

dewizy: ,,Stowo Zycia” i ,Mocno sie trzyma¢”. Zapewne sam Jubilat
interpretuje te slowa znacznie glebiej niz ja, ale dziele si¢ skromnymi

! Tomasz Maria Dabek OSB - ur. w 1952 roku w Bedzinie, od 1971 roku przebywat
w Tyncu, w 1976 roku przyjat sluby uroczyste, a w 1979 roku $wiecenia kaptan-
skie. Doktorat z teologii biblijnej pod kierunkiem o. prof. dra hab. Augustyna
Jankowskiego OSB uzyskat w 1982 roku; dyplom kursu wyzszego sekcji muzyki
koscielnej Instytutu Liturgicznego w 1982 roku. W latach 1982-1984 w Rzymie na
Ateneo Sant’Anselmo uczeszczal na studia w zakresie specjalizacji monastycznej
(teologia, duchowo$¢ 1982-1984) i w Pontificio Istituto Biblico (kursy jezykow
biblijnych 1983-1984, przygotowanie materiatu do habilitacji). Kolokwium habi-
litacyjne ztozyl w 1987 roku, a tytul profesora uzyskat w 2000 roku. Od 2006 roku
jest profesorem zwyczajnym. W latach 1984-2003 byt proboszczem w Tyncu,
a wlatach 1985-1999 i 2003-2005 pelnit funkcje¢ przeora. Wykladal egzegeze
Nowego Testamentu, teologie biblijng oraz — w latach 1984-2004 — muzyke ko$-
cielng. Opublikowal ponad 400 opracowan naukowych i popularnonaukowych,
w tym okoto 50 ksigzek. Od 2022 roku jest na emeryturze.
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przemysleniami na podstawie doswiadczenia wykladowcy i duszpaste-
rza oraz publikacji mistrza mojego oraz mistrza Jubilata — ks. prof. To-
masza Jelonka i o. prof. Augustyna Jankowskiego OSB.

1. Stowo zycia

Dewiza biskupia - ,,Verbum Vitae continentes” — \dyov {wiig énéxovteg —
,Trzymajcie sic mocno Stowa Zycia” - zostala zaczerpnigta z Listu
$w. Pawla do Filipian, wspolnoty, z ktora faczyly Apostota Narodow
szczegolnie bliskie, serdeczne wiezi (Flp 2, 16). Jest to pierwszy lokal-
ny Kosciot, ktory zatozyl w Europie (Dz 16, 6-40). Ogélna zasada, by
trwac przy stowie Bozym, nauce Chrystusa dajacej zycie, rozwija¢ swoja
chrzescijanska tozsamos, stosuje sie do wszystkich uczniow Chrystusa
w kazdym miejscu i w kazdym czasie’.
On sam - Wcielony Syn Bozy - zostal nazwany Stowem w prologu

Ewangelii $w. Jana. Ten tytul z dodatkiem wigzacym Go z zyciem wy-
stepuje takze w prologu Pierwszego Listu $w. Jana:

[To wam oznajmiamy], co byto od poczatku,

co$my ustyszeli o Stowie Zycia [nepi Tod Adyov Tiig {wiig],
co ujrzeliSmy wlasnymi oczami,

na co patrzylismy

i czego dotykaly nasze rece -

2 bo zycie objawilo sie:

my$my je widzieli,

2 Por. A. Jankowski, Listy wiezienne swigtego Pawta. Do Filipian, do Kolosan, do
Filemona, do Efezjan. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, Poznan 1962,
s. 127 (Pismo Swiete Nowego Testamentu, 8); J. Gnilka, Der Philipperbrief, Frei-
burg-Basel-Wien 1968, s. 153 (Herders Theologischer Kommentar zum Neuen
Testament, 10, 3); J. Flis, List do Filipian. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz,
Swiety Pawel, [Czestochowa 2011], s. 292n (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy
Testament, 11); G. F. Hawthorne, Philippians, Waco, Texas 1983, s. 103n (Word
Biblical Commentary, 43).
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o nim zaswiadczamy

i oznajmiamy wam zycie wieczne [t|v {wnv v aidviov],
ktére bylo w Ojcu,

a nam zostalo objawione -

* co$my ujrzeli i ustyszeli, oznajmiamy takze wam,
abyscie i wy mieli wspotuczestnictwo [kotvwviav] z nami.
A mie¢ z nami wspoéluczestnictwo, znaczy:

mie¢ je z Ojcem i z Jego Synem Jezusem Chrystusem.

* Piszemy to w tym celu,

aby nasza rado$¢ byla pelna (1] 1, 1-4).

Natchniony autor okreslil swoje pismo jako §wiadectwo o ,,Stowie
Zycia” - Osobie, ktéra zyta na ziemi, a Jej uczniowie mieli okazje pozna-
wac Jej nauczanie i dzialanie przez dluzszy czas, korzystajac z dzialania
swych zmystéw: stuchu, wzroku i dotyku, tak waznych jako podstawa
ludzkiego doswiadczenia oraz wiedzy dla nauk szczegétowych przyrod-
niczych ihistorycznych. Ta wiedza prowadzi do Zycia wiecznego, wspot-
uczestnictwa z Zyjacym Ojcem oraz Jego Synem Jezusem Chrystusem®.

Prolog Pierwszego Listu mozna uwaza¢ za rozwiniecie zdania z Pro-
logu Ewangelii:

W Nim byto zycie [{wr) Av],
a zycie byto §wiatloscig ludzi,
* a $wiatto$¢ w ciemnosci $wieci

i ciemnos¢ jej nie ogarneta (J 1, 4n).

* Por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe, Freiburg-Basel-Wien 19657, s. 49-72
(Herders Theologischer Kommentar zum Neuen Testament, 13, 3); F. Grygle-
wicz, Listy Katolickie. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, Poznan 1959,
s. 343-350 (Pismo Swiete Nowego Testamentu, 11); R. E. Brown, The Epistles of
John. A New Translation with Introduction, Notes, and Commentary, Garden City,
New York 1983, s. 151-188 (The Anchor Bible, 30); G. Strecker, The Johannine
Letters. A Commentary on 1, 2 and 3 John, transl. L. M. Maloney, ed. H. Attrid-
ge, Minneapolis 1996, s. 8-22 (Hermeneia); . Chmiel, Lumiére et charité dapres
La Premiére Epitre de Saint Jean, Rome 1971, s. 91, 159, 295, 228, 239 (Studia
Ecclesiastica, 10; Biblica, 2; Dissertationes, 9).
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Wedlug rekonstrukeji egzegetow jest to trzecia strofa pierwotnej pies-
ni o Wcieleniu Stowa, nawigzujaca do poprzedniej. Pokazuje sytuacje
Stowa przed wcieleniem, zwraca uwage na aspekt soteryjny: wtasciwe
tylko Stowu ,,zycie” moze si¢ sta¢ $wiattoscig dla ludzi. Ks. Henryk
Witczyk za wieloma wspolczesnymi badaczami podat podzial wersetow
314 oraz interpunkcje nieco inng niz w Biblii Tysiaclecia: zaliczyt, ,,co
sie stalo”, juz do w. 4: ,,co si¢ stato, w Nim byto zyciem” lub: ,,co si¢ stato
w Nim, byto zyciem™.

W Starym Testamencie zycie bylo podstawowg cecha i darem Jedy-
nego Boga. On sam jest Dawcg zycia, Zycie kazdej istoty jest calkowi-
cie od Niego zalezne. Tytul ,,Boég zywy” zastosowano np. w Pwt 5, 26;
Joz 3,10; 1 Sm 17, 26. 36; 2 Krl 19, 4. 16; Ps 42, 3; 84, 3; 1z 37, 4. 17;
Jr 23, 36;aw Nowym Testamencie w: Mt 16, 16; 26, 63; 2 Kor 3, 3; 6, 16;
1Tes 1,9;1Tm 3, 15;4,10; Hbr 9, 14; Ap 7, 2.

Szczegdlne znaczenie dla Izraelitéw miata przysiega: ,Na zycie Jahwe”
jako na to, co Jemu w najwyzszym stopniu przystuguje (np. Sdz 8, 19;
1 Krl 17, 1)°. Takze zdolnos¢ ludzi do przekazywania zycia zgodnie

* Por. R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium, 1. Teil, Einleitung und Kommen-
tar zu Kap. 1-4, Freiburg-Basel-Wien 1979, s. 217-226 (Herders Theologischer
Kommentar zum Neuen Testament, 4, 1); L. Stachowiak, Ewangelia wedtug sw. Jana.
Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, Poznan-Warszawa 1975, s. 109-113 (Pis-
mo Swiete Nowego Testamentu, 4); H. van den Bussche, Jean. Commentaire de
PEvangile spirituel, [Bruges] 1967, s. 81-85; ]. Moloney, The Gospel of John, Colle-
geville, Minnesota 1998, s. 36n, 43 (Sacra Pagina Series, 4); G. R. Beasley-Murray,
John, Waco, Texas 1987, s. 11, 16 (Word Biblical Commentary, 36); R. E. Brown,
The Gospel according to John I-XII, Introduction, Translation, and Notes, Garden
City, New York 1966, s. 6-8, 26n (The Anchor Bible, 29); S. Medala, Ewangelia we-
dlug swietego Jana, rozdzialy 1-12. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, [Czeg-
stochowa] 2010, s. 260-264 (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, 4, 1);
H. Witczyk, Kosciot Syna Bozego. Studium eklezjologii Czwartej Ewangelii, Kielce
2012, s. 105-137 (Biblioteka ,,Verbum Vitae”, 3); H. Witczyk, Bdg-Stowo w rela-
cji do $wiata i ludzi (] 1, 3-4), [w:] Mow, Panie, bo stucha stuga Twéj. Ksiega pa-
migtkowa dla ksigdza profesora Ryszarda Rubinkiewicza SDB w 60 rocznice uro-
dzin, red. W. Chrostowski, Warszawa 1999, s. 256-282 (zwtlaszcza s. 265-282).

> Por. J. Wozniak, Prehistoria przysiegi Haj Jahwe, [w:] Studium Scripturae ani-
ma theologiae. Prace ofiarowane Ksigdzu Profesorowi Stanistawowi Grzybkowi,
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z nakazem: ,,rozmnazajcie si¢” (Rdz 1, 28), wskazuje na analogie do
Boga, Dawcy zycia®.

Réwniez objawienie Mojzeszowi imienia Bozego Jhwh w Ksiedze
Wyjécia — ,,JESTEM, KTORY JESTEM™ (Wj 3, 14) — wskazuje na Jego
istnienie jako najbardziej podstawowa ceche. Nie nalezy rozumie¢
go jako potwierdzenia filozoficznej i teologicznej formuty ze szkoty
arystotelesowsko-tomistycznej: ,istotag Boga jest istnienie”. Semici my-
sleli w sposob bardzo konkretny i dla nich bylo to przede wszystkim
istnienie dla wybranego ludu, stata gotowos¢ spieszenia mu z pomoca,
a takze karcenia za niewiernos$¢ w razie potrzeby’.

O Stowie Bozym dzialajacym w wierzacych napisat $w. Pawel do
Tesaloniczan, réwniez mieszkancéw Macedonii, jak Filipianie, w naj-
starszym swoim liscie: ,,Dlatego nieustannie dzigkujemy Bogu, bo gdy
przejeliscie stowo Boze, uslyszane od nas, przyjeliscie je nie jako stowo
ludzkie, ale jako to, czym jest naprawde — jako stowo Boga (Adyov Oeod),
ktory dziata w was, wierzacych” (1 Tes 2, 13)°.

W drugim liScie do tej wspolnoty podkreslit zwigzek Stowa Bozego
z zyciem. Gloszenie Ewangelii to gloszenie Zycia, ktore osiaga sie przez
wiare w Chrystusa, Zwycigzce $mierci, rzucajacego nowe swiatlo na nie-
$miertelnos¢ i zycie, ktore jest juz zaczatkiem przyszlej nieSmiertelnosci:

red. J. Chmiel, T. Matras, Krakéw 1990, s. 368-373.

Por. J. Synowiec, Poczgtki Swiata i ludzkosci wedlug Ksiegi Rodzaju, Krakéw 20013,
s. 43-45.

Por. S. Lach, Ksiega Wyjscia. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, Poznan
1964, s. 105n, 303-312 (Pismo Swie;te Starego Testamentu, 1.2); B. S. Childs, The
Book of Exodus. A Critical, Theological Commentary, Philadelphia 1974, s. 74-77
(The Old Testament Library); J. Lemanski, Ksigga Wyjscia. Wstep, przektad z ory-
ginatu, komentarz, Swiety Pawel, [Czestochowa 2009], s. 40n, 150-152 (Nowy
Komentarz Biblijny. Stary Testament, 2).

Por. J. Stepien, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie. Wstep, przektad z oryginatu, ko-
mentarz, Poznan-Warszawa 1979, s. 148-151 (Pismo Swiqte Nowego Testamen-
tu, 9); M. Bednarz, 1-2 List do Tesaloniczan. Wstep, przektad z oryginatu, komen-
tarz, Swiety Pawel, [Czestochowa 2007], s. 182-186 (Nowy Komentarz Biblijny.
Nowy Testament, 13); E. J. Richard, First and Second Thessalonians, Collegeville,
Minnesota 1995, s. 111-118 (Sacra Pagina Series, 11); E F. Bruce, I ¢ 2 Thes-
salonians, Milton Keynes 1986, s. 42-45 (Word Biblical Commentary, 45).
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»Pawel, z woli Boga apostot Chrystusa Jezusa, [postany] dla gloszenia
zycia ({wfig) obiecanego w Chrystusie Jezusie [...] On nas wybawit
i wezwal §wigtym powotaniem nie na podstawie naszych czynéw, lecz
stosownie do wlasnego postanowienia i faski, ktéra nam dana zostala
w Chrystusie Jezusie przed wiecznymi czasami. ' Ukazana za$ zostata
ona teraz przez pojawienie si¢ naszego Zbawiciela, Chrystusa Jezusa,
ktory zniweczyl §mier¢, a na zycie ({wrv) i niesmiertelno$¢ rzucit $wiat-
to przez Ewangeli¢” (2 Tm 1, 1. 9n)°.

Zwigzek stowa - przekazu Ewangelii - z zyciem, ktére otrzymuja
przyjmujacy jej tre$¢ i wzbudzajacy wiare w zbawcze dzieto Chrystusa,
wyraznie widoczny jest takze w Ewangelii $w. Jana: ,,I wiele innych zna-
kow, ktorych nie zapisano w tej ksiedze, uczynil Jezus wobec uczniow.
! Te za$ zapisano, abyscie wierzyli, ze Jezus jest Mesjaszem, Synem
Bozym, i aby$cie wierzac, mieli zycie ({wrjv) w imi¢ Jego” (] 20, 30n)".

Wazne jest, by to, co uwazamy za Stowo Boze — Stowo zycia, rze-
czywiscie nim byto. Ludzie zawsze ulegali falszywym ideom, bted-
nym interpretacjom Stowa Bozego, co zapowiadat juz Jezus w swo-
im nauczaniu (por. np. Mt 7, 15; 24, 11. 24: Mk 13, 22) i przed czym

° Por. J. Stepien, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie, dz. cyt., s. 404, 411-413;
S. Harezga, Pierwszy i Drugi List do Tymoteusza. List do Tytusa. Wstep, przektad
z oryginatu, komentarz, Swigty Pawel, [Czestochowa 2018], s. 364n, 382-389
(Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, 14); L. Oberlinner, Die Pastoral-
briefe. Zweiter Timotheusbrief, Freiburg-Basel-Wien 1995, s. 5-8, 37-44 (Herders
Theologischer Kommentar zum Neuen Testament, 11, 2.2); M. Dibelius, H. Con-
zelmann, A Commentary on the Pastoral Epistles, trans. Ph. Buttolph, A. Yarbro,
Philadelphia 1984, s. 97n, 99-105 (Hermeneia).

1 Por. R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium, 3. Teil: Kommentar zu Kap.
13-21, Freiburg-Basel-Wien 19762, s. 400-405 (Herders Theologischer Kom-
mentar zum Neuen Testament, 4.3); L. Stachowiak, Ewangelia wedtug sw. Jana,
dz. cyt., s. 300; H. van den Bussche, Jean, dz. cyt., s. 555n; R. E. Brown, The Gospel
according to John XIII-XXI. Introduction, Translation, and Notes, Garden City,
New York 1970, s. 1055-1061 (The Anchor Bible, 29A); S. Medala, Ewangelia
wedlug Swigtego Jana, rozdziaty 13-21. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz,
[Czgstochowa] 2010, s. 320-327 (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament,
4.2); J. Moloney, The Gospel of John, dz. cyt., s. 542-545; G. R. Beasley-Murray,
John, dz. cyt., s. 387n.
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przestrzegali Apostotowie (por. np. Ga 2, 4; 2 Tes 2, 9n; 1 Tm 4, 1-7;
6, 3-10;2Tm 3,6-9.13;4,3n; Tt 1,10; 1P 2, 1;2P 2,1-22;1] 2, 18. 22;
4,1.3;2]7.9;Jud 8.10-16. 18n; Ap 2, 20). Czcigodny Jubilat réwniez
w swoim dorobku ma publikacje zwracajace uwage zaréwno na od-
roznianie prawdy od zabobonu poprzez pokazanie skutkéw dziata-
nia $w. Pawla na Cyprze i w Filippi"' jako wlasciwg oceng duchowych
przezy¢ niosacych pewne przestania, popularnych w réznych srodo-
wiskach'?, oraz na wlasciwg interpretacje Bozego Stowa, szczegdlnie
z wykorzystaniem zasad starozytnej retoryki'’.

2. Mocno si¢ trzymac

Czasownik éméxw zastosowany w zwrocie stanowigcym dewize Jubilata
ma znaczenia: zatrzymywacé, wstrzymywac, trzymaé mocno, czekac,
trwac, postanawia¢'*. W Biblii Tysigclecia w Flp 2, 16 przettumaczono

go jako ,mocno sie trzymac”. Mozemy poréwnac jego znaczenie dla au-
toréw biblijnych przez przytoczenie tekstow, w ktérych go zastosowano:

Jezus podjal nauczanie przy pomocy przypowiesci, gdy zauwazyl, zwrocit

uwage na zachowanie uczestnikdw uczty szukajacych wywyzszenia przez

Magia czy Ewangelia? Konfrontacja glosicieli Ewangelii ze Swiatem magicznym

w ujeciu Dziejow Apostolskich, Krakéw 2003.

Proroctwa nie lekcewaZzcie, wszystko badajcie. Objawienia prywatne w $wietle Sto-

wa Bozego, Krakéw 1998 (W co wierze¢?). Takze o. Augustyn Jankowski pisat o tym

w artykule: ,,Zadne proroctwo nie jest do prywatnego wyjasniania” (2 P 1, 20),

»Analecta Cracoviensia” 25 (1993), s. 169-179.

3 W obronie prawdy Ewangelii. Analiza literacko-retoryczna Ga 1, 11-2, 21, Kra-
kow 2001; Mowy obronne $w. Pawla w Dziejach Apostolskich. Analiza retoryczna
Dz 24 i 26 w kontekscie zastosowania retoryki w biblistyce, Krakow 2012.

" Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Wydanie

z pelng lokalizacjq greckich hasel, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form

czasownikowych, Warszawa 1995, s. 214 (Prymasowska Seria Biblijna).
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szukanie lepszych miejsc: ,,Potem opowiedzial zaproszonym przypowies¢,
gdy zauwazyl (énéxwv), jak sobie pierwsze miejsca wybierali” (Lk 14, 7).

Po Zestaniu Ducha Swietego Piotr i Jan odezwali sie do chromego,
sparalizowanego zebraka przed Pieckng Brama $wiatyni, na co on zare-
agowal przez szczegélnie intensywne patrzenie, zwigzane z oczekiwa-
niem materialnej jalmuzny: ,, Lecz Piotr, przypatrzywszy si¢ (&tevioag)
mu wraz z Janem, powiedzial: Spojrz (BAéyov) na nas!» A on patrzyt
(émeixev) na nich, oczekujac od nich jalmuzny” (Dz 3, 4n)'S.

Sw. Pawel w czasie trzeciej podrézy misyjnej przez pewien czas po-
zostal w Azji, liczac zapewne na mozliwo$¢ owocnej pracy: ,Wystat
wiec do Macedonii dwdch swoich pomocnikéw, Tymoteusza i Erasta,
asam pozostal (¢énéoxev) przezjakis czas w Azji” (Dz 19, 22)". Jednak

> Por. F. Gryglewicz, Ewangelia wedtug sw. Lukasza. Wstep, przektad z oryginatu,
komentarz, Poznan-Warszawa 1974, s. 255n (Pismo Swigte Nowego Testamentu,
3.3); L. T. Johnson, The Gospel of Luke, Collegeville, Minnesota 1991, s. 224 (Sacra
Pagina Series, 3); J. A. Fitzmyer, The Gospel according to Luke (X-XXIV). Intro-
duction, Translation, and Notes, New York, London, Toronto, Sydney, Auckland
1985, s. 1046 (The Anchor Bible, 28A); F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug swietego
Lukasza, rozdziaty 12-24. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, Swiety Pawel,
[Czestochowa 2012], s. 123n (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, 3, 2).

!¢ Por. E. Dabrowski, Dzieje Apostolskie. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz,
Poznan 1961, s. 250n (Pismo Swiete Nowego Testamentu, 5) - autor ttumaczy
énéev: ,,zwrocit si¢ ku nim”; L. T. Johnson, The Acts of the Apostles, Collegevil-
le, Minnesota 1992, s. 26 (Sacra Pagina Series, 5); G. Schneider, Die Apostelge-
schichte, 1. Teil: Einleitung. Kommentar zu Kap. 1, 1-8, 40, Freiburg-Basel-Wien
1980, s. 300n (Herders Theologischer Kommentar zum Neuen Testament, 5.1);
J. Munck, The Acts of the Apostles. Introduction, Translation and Notes, Garden
City, New York 1967, s. 25 (The Anchor Bible, 31); H. Conzelmann, Acts of the
Apostles, transl. J. Limburg, A. T. Kraabel and D. H. Juel, ed. by E. J. Epp and
C. R. Matthews, Philadelphia 1987, s. 26 (Hermeneia).

17 Por. E. Dabrowski, Dzieje Apostolskie, dz. cyt., s. 402; L. T. Johnson, The Acts of
the Apostles, dz. cyt., s. 346, 351; G. Schneider, Die Apostelgeschichte, 2. Teil: Kom-
mentar zu Kap. 9, 1-28, 31, Freiburg—Basel-Wien 1982, s. 274 (Herders Theologis-
cher Kommentar zum Neuen Testament, 5.2); J. Munck, The Acts of the Apostles,
dz. cyt., s. 194, 196; H. Conzelmann, Acts of the Apostles, dz. cyt., s. 164; ]. Dupont,
Nouvelles études sur les Actes des Apétres, Paris 1984, s. 138 (Lectio Divina, 118).
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rozruch spowodowany przez rzemieslnikow wyrabiajacych miniatur-
ki $wiatyni Artemidy i obawiajacych sie, ze nowa wiara pozbawi ich
mozliwosci zarobku, spowodowal, Ze po ustaniu rozruchu udat si¢ za
wspotpracownikami do Macedonii (Dz 19, 22-20, 1).

W Pierwszym Liscie do Tymoteusza mlody biskup otrzymat pole-
cenie, by uwazal, starannie podchodzil do siebie samego i wytrwalego
nauczania prowadzgcego do zbawienia samego nauczajacego i jego
stuchaczy: ,Uwazaj (éneye) na siebie i na nauczanie; w tych [sprawach]
badz wytrwaty! To bowiem czynigc, i siebie samego zbawisz, i tych,
ktorzy cie stuchajg” (1 Tm 4, 16)*5.

Zestawienie przytoczonych tekstow pokazuje, Ze zastosowany czasow-
nik pobudza do szczegdlnej uwagi, powaznego traktowania powierzo-
nych zadan, siebie samego i 0s6b, ktore s3 wokol nas, ich potrzeb i moz-
liwosci. W Flp 2, 16 — dewizie czcigodnego Jubilata — wzywa do pelnego
zaangazowania si¢ w rozwazanie, wprowadzanie w Zycie i przekazywa-
nie Stowa Bozego dajacego zycie tym, ktdrzy je otrzymuja i sie nim dziela.

W Liscie do Kolosan trwanie chrzescijan w wierze w zbawcze dzieto
Chrystusa to cel postugi gloszenia stowa. Sw. Pawet zostat okreslony
jako stuga Ewangelii: ,,I was, ktorzy byliscie niegdy$ obcymi [wobec
Boga] i [Jego] wrogami przez sposob myslenia i wasze zle czyny, *teraz
znéw pojednal [Bég] w doczesnym Jego ciele przez $mier¢, by stawié
was przed sobg jako $wietych i nieskalanych, i bez zarzutu, > bylebyscie
tylko trwali (¢mpévete) w wierze — ugruntowani i stateczni — a nie
chwiejacy sie w nadziei [nieodfacznej od] Ewangelii. Ja to postyszeli-
$cie gloszong wszelkiemu stworzeniu, ktére jest pod niebem - jej stuga
(8taxovog) statem sie ja, Pawel” (Kol 1, 21-23)".

8 Por. ]. Stepien, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie, dz. cyt., s. 357n; S. Harezga,
Pierwszy i Drugi List do Tymoteusza. List do Tytusa, dz. cyt., s. 279n; L. Oberlin-
ner, Die Pastoralbriefe. Erster Timotheusbrief, Freiburg-Basel-Wien 1994, s. 212n
(Herders Theologischer Kommentar zum Neuen Testament, 11, 2.1); M. Dibelius,
H. Conzelmann, A Commentary on the Pastoral Epistles, dz. cyt., s. 72.

¥ Por. A. Jankowski, Listy wigzienne swigtego Pawta, dz. cyt., s. 240-243; B. Adam-
czewski, List do Filemona. List do Kolosan. Wstep, przektad z oryginatu, komen-
tarz, Swie;ty Pawel, [Czgstochowa 2006], s. 216-223 (Nowy Komentarz Biblijny.
Nowy Testament, 12); J. Gnilka, Der Kolosserbrief, Freiburg-Basel-Wien 1980,
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Podobnie okreslony zostal Tymoteusz w Pierwszym Liscie do Te-
saloniczan, stuga Bozy w gloszeniu Ewangelii Chrystusa: ,,Nie mogac
przeto dluzej tego znosi¢, postanowiliémy sami pozosta¢ w Atenach,
? a Tymoteusza, brata naszego i stuge Bozego w gloszeniu Ewangelii
Chrystusa (cuvepyov tod Beod €v 1@ edayyelin Tod Xplotod), wysta-
lismy, azeby was utwierdzil i umocnit w waszej wierze” (1 Tes 3, 1-2)*.

Inny termin - wspoélpracownik Boga — oddaje bardzo wazne zada-
nie glosicieli stowa Bozego, obecnie biskupow, kaptanow, diakonow,
katechet6éw, rodzicow i wszystkich chrzescijan. Gloszenie Stowa Zycia -
Ewangelii - jest nastepstwem trwania w niej, dzieleniem sie tym, co uwa-
za sie za najwyzsza wartosc, troski, by przekazac ja w sposob nieskazony?'.

Na podstawie przytoczonych tekstow wida¢, jak wazna jest funkcja
glosiciela-przekaziciela i komentatora Stowa Bozego. To zadanie paste-
rzy Kosciota, biblistow, katechetow, a takze chrzescijanskich rodzicow™.
Trzeba samemu coraz lepiej rozumie¢ Boze Objawienie, trwaé przy nim,
by skutecznie je przekazywa¢. Jubilat, jak ojciec duchowny seminarium,
przygotowal rekolekcje dla diakonow?. O. Augustyn Jankowski dawno
temu w artykule o ksztaltujacej sie osobowosci $w. Pawla na podstawie
Listu do Filipian pokazal wzér duszpasterza-gtosiciela stowa Bozego™.

s. 88-93 (Herders Theologischer Kommentar zum Neuen Testament, 10, 1);
M. Barth, H. Blanke, Colossians. A New Translation with Introduction and Com-
mentary, transl. A. B. Beck, New York-London-Toronto-Sydney-Auckland 1994,
s. 218-224 (The Anchor Bible, 34B); P. T. O’Brien, Colossians, Philemon, Milton
Keynes, England 1987, s. 64-72 (Word Biblical Commentary, 44).
2 Por. ]. Stepien, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie, dz. cyt., s. 161-163; M. Bednarz,
1-2 List do Tesaloniczan, dz. cyt.,s. 225-231; E. J. Richard, First and Second Thessalo-
nians, dz. cyt.,s. 139-141, 145-152; E E Bruce, 1 & 2 Thessalonians, dz. cyt.,s. 60-62.
Por. A. Jankowski, Trwajcie mocno w wierze (1 Kor 16, 13). Wotanie Nowego Te-
stamentu o prawowiernosc, Krakoéw 1999.
22 Por. A. Jankowski, ,,Studzy Stowa” (Lk 1, 2), ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 32 (1979)
nr 1, s. 58-60, https://doi.org/10.21906/rbl.1160; A. Jankowski, ,,Swigta czynnosc
gloszenia Ewangelii Bozej” (Rz 15, 16), ,Communio” 1982 nr 6 (12), s. 3-12.
Por. Nasladujgc Chrystusa-Stuge, Krakow 2007.
~Wzor macie w nas” (Flp 3, 17). Ksztaltujgca sig osobowos¢ apostota Pawla w Swiet-
le jego Listu do Filipian, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 15 (1962) nr 5, s. 265-276,
https://doi.org/10.21906/rb1.2890.
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Podsumowanie

Trzymac si¢ mocno Stowa Zycia to zadanie wszystkich uczniéw Chry-
stusa — ochrzczonych wiernych oraz powotanych do szczegélnych po-
stug jako glosiciele Stowa, kaptani, biskupi - przewodzacy lokalnym
Kosciolom, wychowawcy, uczeni zglebiajacy naukowymi metodami
tres¢ Bozego Objawienia i przekazujacy je innym, nauczyciele, wycho-
wawcy i rodzice - pierwsi domowi nauczyciele Bozego Stowa. Jubilat
zawsze dawal i ciggle daje przyklad postgpowania zgodnie z przyjeta
dewizg. Jako mlody cztowiek ustyszal gtos Bozy, podjat trud przygo-
towania sie do postugi jego przekaziciela, pracowal jako duszpasterz,
wychowawca i naukowiec, a obecnie jako biskup dzieli si¢ wlasnym
rozumieniem Stowa i czuwa nad jego przekazem, zeby byt zgodny z na-
uka Kosciota.

Abstrakt

W stuzbie Stowu Zycia

Artykul Tomasza Marii Dabka OSB zatytulowany ,W shuzbie Stowu Zycia” zostal
przygotowany ku czci ks. bpa prof. dra hab. Romana Pindla, zainspirowany jego
biskupig dewiza ,,Trzymajcie sie mocno Stowa Zycia” (Flp 2,16). Tekst analizuje dwa
kluczowe aspekty tej dewizy: ,,Stowo Zycia” oraz ,,Mocno sie trzymac”. Pierwsza
cze$¢ artykulu skupia sie na teologicznym znaczeniu Stowa Bozego jako zrddia
zycia, odwolujac sie do tekstéw biblijnych, takich jak Prolog Ewangelii §w. Jana
i Pierwszy List §w. Jana. Autor omawia role Chrystusa jako Wcielonego Stowa,
ktére przynosi zycie wieczne, oraz podkresla zwigzek stowa z zyciem w naucza-
niu $w. Pawla i tradycji biblijnej. W drugiej czeéci analizuje znaczenie wiernosci
Bozemu Slowu, opierajac sie na tekstach Nowego Testamentu, ktore zachecaja do
trwania przy nauce Chrystusa i jej wiernego przekazywania. Autor zwraca uwage
na odpowiedzialnosé¢ glosicieli Stowa, takich jak biskupi, prezbiterzy, katecheci
irodzice, ktérzy pelnig role pierwszych nauczycieli wiary. Podsumowujac, artykut
wskazuje na uniwersalne zadanie wiernych, by trwaé przy Stowie Zycia, czerpiac
z niego site do zycia chrzescijanskiego i gtoszenia Ewangelii. Tekst jest holdem dla
Jubilata, podkreslajac jego dziatalno$¢ jako naukowca, duszpasterza i biskupa, ktory
pozostaje wierny swojej dewizie.

Stowa kluczowe: Stowo Zycia, Boze Objawienie, nauczanie Chrystusa, wierno$¢
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Abstract

In the service of the Word of Life

The article by Tomasz Maria Dabek OSB, titled In Service of the Word of Life, was
written in honor of Bishop Roman Pindel, inspired by his episcopal motto, “Hold fast
to the Word of Life” (Phil 2:16). The text examines two key aspects of this motto: “The
Word of Life” and “Hold Fast?” The first part focuses on the theological significance of
the Word of God as the source of life, referencing biblical texts such as the Prologue of
the Gospel of John and the First Letter of John. The author explores the role of Christ
as the Incarnate Word who brings eternal life and highlights the connection between
the word and life in the teachings of St. Paul and biblical tradition. The second part
analyzes the importance of fidelity to God’s Word, drawing from New Testament
texts that encourage steadfastness in Christ’s teaching and its faithful transmission.
The author emphasizes the responsibility of the proclaimers of the Word, such as
bishops, priests, catechists, and parents, who serve as the primary teachers of faith. In
conclusion, the article underscores the universal task of the faithful to remain rooted
in the Word of Life, drawing strength from it for Christian living and evangelization.
The text pays tribute to Bishop Pindel, emphasizing his work as a scholar, pastor, and
bishop who remains faithful to his motto.

Keywords: Word of Life, Divine Revelation, Christ’s teaching, fidelity
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Swiety Pawel niejednokrotnie odwotywal sie w swoich listach do Pis-
ma, co raczej wydaje si¢ naturalne. Podobnie jak jego odwotywanie
sie do Psalmow?. Zaskakujaca moze by¢ jednak zaleznos¢ odwrotna,
czyli obecnos¢ §w. Pawta w Pismach. Celem niniejszego artykutu be-
dzie zbadanie zwigzku miedzy Ps 14, 1-3 i Rz 3, 10-18 oraz ustalenie
ewentualnego wplywu Pawlowego na przekaz Ps 14. Najpierw zostanie
zbadana sytuacja tekstualna Ps 14, 1-3 iRz 3, 10-18, po ktérej nastapi
analiza zbieznych fragmentéw. W ostatniej czesci zajmiemy si¢ hipo-
tezami ,,dodatku” Pawlowego w Ps 14 oraz hipotezami zwigzanymi
z cytatem w Lidcie do Rzymian.

' Ks. dr hab. Wojciech Wegrzyniak - pracownik Instytutu Nauk Biblijnych Uni-
wersytetu Papieskiego Jana Pawla IT w Krakowie.

W samym Liscie do Rzymian znajduje si¢ 15 cytatow z Ksiegi Psalmow, por. M. Pul-
kinnen, “There is no one righteous”. Paul’s Use of Psalms in Romans 3, [w:] Fun-
ctions of Psalms and Prayers in the Late Second Temple Period, eds. M. S. Pajunen,
J. Penner, Berlin-Boston 2017, s. 386.
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1. Sytuacja tekstualna Ps 14, 1-3 i Rz 3, 10-18

1.1. Ps 14, 1-3

Jesli chodzi o Ps 14, 1-3, Kodeks Leningradzki wraz z wigkszo$cig ma-
nuskryptéw hebrajskich ma nastepujacy tekst:

:afoAh 8 ML PN areEwn 7oK PR 1273 533 a8 117 nginb !

STORTD3 PR 2fpnwD PR moRd I S0 990 *

! Kierownikowi choru. Dawidowy. Méwi glupi w swoim sercu: ,,Nie ma Boga”.
Oni s3 zepsuci, ohydne rzeczy popelniaja, nikt nie czyni dobrze.

2 Pan spoglada z nieba na synéw ludzkich, badajac, czy jest wérdd nich ro-
zumny, ktéry szukalby Boga.

* Wiszyscy zbladzili, stali si¢ nikczemni, nie ma takiego, co dobrze czyni, nie

ma ani jednego.

Sposrod kilkunastu mniej lub bardziej istotnych wariantéw obecnych
w Ps 14, 1-3° na uwage zwracaja dwa manuskrypty hebrajskie (K 659
z XIV wiekui K 694 z XVI wieku), ktore dodaja do powyzszego tekstu
dluzszy fragment:

9ap RS DIWH DI MINS NN WAy nan onwh
moR nnnnY 850 5P 0o o7 TIavh ot TR
oY T35 orHR TNa Hn P Pt v oo T 8D oW I PR

Grobem otwartym jest ich gardlo, jezykiem swoim knujg zdrade, jad zmijo-

wy pod ich wargami,

> Por. W. Wegrzyniak, Lo stolto ateo. Studio dei Salmi 14 e 53, Lublin 2014, s. 22-23
(Studia Biblica Lublinensia, 10).

Biblia Hebraica Stuttgartensia proponuje nastepujaca wokalizacje tego wariantu:

DIWH NNA WP NRNPRPYM DXWH 0313 MINaTAR

DI2X1 DT-78W7 1HR0IE WK NP8 Non AR

T N5 0w 0mpp 717 DTOR TNETT TIT 7 DR TT3 ¥ va O

4
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ich usta pelne sg przeklenstwa i goryczy; ich nogi szybkie do rozlewu krwi,
zaglada i nedza sg na ich drogach, droga pokoju jest im nie znana,

bojazni Bozej nie ma przed ich oczami.

Dodatek ten obecny jest w ttumaczeniu Septuaginty w manuskryp-
tach B (na marginesie), R, S, U, 1219, 1221, 2019 oraz w 27 manu-
skryptach ze zbioru Holmes-Parsons’. Umiescil go réwniez w wydaniu
krytycznym Alfred Rahlfs:

T4@og avewypévog 6 AapuyE adT@v Talg yAdooalg adtdv édolodoay iog
4omidwv H1d T xelhn ATV OV TO 0TONA APag Kal Tikpiog yépet OEEIG ol OSeg
adT@V Ekxéan alpa oOVTpIppa Kal Takauwpia év Taig 680i¢ avT@V Kal 680V
eiprivng ovk Eyvwoav ovk £0Ttv OPog Beod dmévavTt TOV OPOAALDV adTdVe

Natomiast nie ma tego wariantu w greckim kodeksie A, 2110
i w 94 manuskryptach ze zbioru Holmes-Parsons, gtéwnie w recenzji
lucjanskiej’.

Dodatek znajduje si¢ w prawie wszystkich przekladach tacinskich®.
Wyjatek stanowi [uxta Hebreos Hieronima® oraz Psalterium Gallicanum,

* Por. R. Holmes, J. Parsons, Vetus Testamentum graecum cum variis lectionibus.
Psalmoi, London 1823.

¢ A. Rahlfs, Psalmi cum Odis, Gottingen 1931, s. 96 (Septuaginta. Societatis Scien-
tiarum Gottingensis, 10).

7 Por. A. Rahlfs, Psalmi cum Odis, dz. cyt., s. 30; Septuaginta Deutsch. Erlduterun-

gen und Kommentare zum griechischen Alten Testament. 1I. Psalmen bis Daniel,

Hrsg. M. Karrer, W. Kraus, Stuttgart 2011, s. 1528.

Hieronim wypowiadal si¢ na ten temat tak: ,Omnes Graeciae tractatores, qui

nobis eruditionis suae in psalmos commentarios reliquerunt, hos versiculos veru

annotant atque praetereunt, liquido confitentes in Hebraico non haberi, nec esse

in septuaginta interpretibus, sed in editione Vulgata, quae Graece koinh, dicitur,

et in toto orbe diversa est”, por. Hieronymus, Commentariorum in Esaiam libri

XII-XVII; in Esaia parvula adbreviatio, ed. G. Morin, Turnholt 1963, s. 642-643

(Corpus Christianorum. Series Latina, 73A). Jednak najstarszy kodeks tacinski

Amiatinus (VIII wiek) nie ma tego wariantu.

®  Wedlug wydania H. De Sainte-Marie, Sancti Hieronymi psalterium iuxta Hebraeos.
Edition critique, Roma 1954 (Collectanea Biblica Latina, 11).
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ktory oznaczyt go obelusem'®. W wydaniu krytycznym Weber oznaczyt
go i przytoczyl nastepujaco’’:

+ sepulchrum patens est guttur eorum

+ linguis suis dolose agebant

+ venenum aspidum sub labiis eorum

+ quorum os maledictione et amaritudine plenum est

veloces pedes eorum ad effundendum sanguinem

contritio et infelicitas in viis eorum

+ et viam pacis non cognoverunt

-+ non est timor Dei ante oculos eorum

Tekst ten znajduje si¢ takze w wersjach: arabskiej, saidzkiej, boha-

irydzkiej, etiopskiej'>. Natomiast brakuje go w Targumie i w przekia-
dach syryjskich, z wyjatkiem Syro-heksaply™’.

W przektadach wspdlczesnych rezygnuje sie z dtuzszej wersji, uznajac

dodatek za nieoryginalny. Nie ma go nawet w najnowszym wydaniu
Waulgaty'.

Wedlug wydania Biblia Sacra iuxta latinam Vulgatam versionem ad codicum fi-
dem. 10. Liber Psalmorum ex recensione Sancti Hieronymi cum praefationibus et
epistula ad Sunniam et Fretelam, cura et studio Monachi abbatiae Sancti Hiero-
nymi, Roma 1953.

Biblia Sacra iuxta Vulgatam versionem, ed. R. Weber, R. Gryson, Stuttgart ‘1994,
s. 782.

Dodatek znajduje si¢ réwniez w kodeksie koptyjskim z Mudil (przelom IV iV wie-
ku), por. G. Emmenegger, Der Text des koptischen Psalters aus al-Mudil. Ein
Beitrag zur Textgeschichte der Septuaginta und zur Textkritik koptischer Bibel-
handschriften, mit der kritischen Neuausgabe des Papyrus 37 der British Libra-
ry London (U) und des Papyrus 39 der Leipziger Universitiitsbibliothek (2013),
Berlin-New York 2007, s. 171 (Texte und Untersuchungen zur Geschichte der
altchristlichen Literatur, 159).

Por. R. J. V. Hiebert, The “Syrohexaplaric” Psalter, Atlanta 1989, s. 202 (Society
of Biblical Literature. Septuagint and Cognate Studies, 27). Syro-heksapla nie
umieszcza obelusa przy tekscie, chociaz zasadniczo idzie za Heksapla Orygenesa.
Por. Nova Vulgata Bibliorum Sacrorum, Libreria Editrice Vaticana 1986, s. 885.
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1.2. Rz 3,10-18

Pawel po wprowadzeniu tradycyjnej formuly kaBwg yéypantau (,,jak
jest napisane”) przytoczyl nastepujacy cytat':

1000k EoTtv Sikatog o0t i,

"otk £oTtv O ouviwy, ovk EoTv O Ek{NT@VY TOV BedV.

2rdvteg eEéxhivay dua fxpedOnoav: ovk €0ty 6 OOV XpnoToéTNTA, [0dK
£o1v] Ewg £vog.

B1a@og avewypévog 6 Aapuyt adt@v, Taic YAdooaig adt@v édoliodoay, g
aomidwv OO Ta YelAn adTOV-

1 Qv 10 0Tépa &pdg Kal TKpiag YépeL,

15 0Ee1g of 1O8eg avT@VY Ekyéau afua,

1S gUvTpiupa kai takaunwpia &v taic 6501g adT®V,

7xat 680v elprivng ovk Eyvwoav.

18 o0k £0Ttv OP0G B0D AmEVaVTL TOV OPOAAUDY aADTDV.

Tekst ten jest obecny we wszystkich manuskryptach greckich. Z waz-

niejszych wariantéw warto zauwazy¢, ze w w. 11 niektére manuskrypty
(A, B, G, 81,1241) opuszczajg rodzajnik w 6 ouviwv, a takze w 6 éx{ntav
(B,G). WPs 14, 1(13, 1 LXX) oba czasowniki wystepuja bez rodzajnika,
co mogto wplyna¢ na alternatywny wariant. Kodeks B ma ponadto wer-
sje {nt@v w miejsce ék{ntdv. To jednak wydaje si¢ proba ujednolicenia
stylu Pawla, ktéry w 20 miejscach uzyt formy bez przedrostka. Lektura
dluzsza jako lectio difficilior wydaje si¢ blizsza oryginalowi's. Jest ona
réwniez zgodna z Ps 14, 1 (13, 1 LXX).

Sposdb wprowadzenia cytatu jest typowy dla Listu do Rzymian, kaOmg yéypamntou
uzyte jest 14 razy na 25 w Nowym Testamencie. Natomiast cytat jest nieco niety-
powy, gdyz zazwyczaj Pawel cytuje pojedyncze wersety, por. D. J. Moo, The Epistle
to the Romans, Grand Rapids-Cambridge 1996, s. 202 (New International Com-
mentary); A. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione, introduzione e commento,
Milano 2001, s. 147 (I Libri Biblici. Nuovo Testamento, 6).

Por. S. Stasiak, List do Rzymian, Czestochowa 2020, s. 220 (Nowy Komentarz
Biblijny. Nowy Testament, 6).
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W w. 12 w kilkunastu rekopisach brakuje rodzajnika w 6 mowov (A, B,
G,K, L, P, 33,104, 365, 630, 1175, 1241, 1505, 1506, 1739, 1881, 2464).
Podobnie jak wyzej, moze to wynika¢ z proby ujednolicenia tekstu
Ps 14, 3 (13, 3 LXX), gdzie réwniez nie ma rodzajnika. Podane przez
wydawcow w nawiasach wyrazenie [ovk €oTiv] zostalo opuszczone w B,
6,424¢,1739". Wyrazenie o0k €0Ttv znajduje si¢ w Ps 14, 3 (13, 3 LXX)".
Chociaz zazwyczaj preferuje si¢ lekcje niezgodna z LXX, wydawcy op-
towali za dtuzsza wersja tekstu zarowno na bazie wigkszosci rekopisow,
jak i faktu, ze krdtsza wersja mogta wynikac z opuszczania elementu,
ktory wydawat sie zbedny™.

Ponadto ww. 14 rekopisy Bi33 dodaja do rzeczownika 16 otépa zai-
mek avt@v. Ps 14, 3 (13, 3 LXX) nie zawiera zaimka, jednak juz Ps 10, 7
(9, 28 LXX), ktéry jest uwazany za zrodla cytatu u §$w. Pawta, ma wersje
z zaimkiem (00 &pdag 10 otépa avtod). By¢ moze jednak wprowadze-
nie zaimka wynikalo tylko z préby ujednolicenia stylu z poprzednim
wersetem, gdzie dwukrotnie zostal uzyty ten sam zaimek osobowy*.

3. Analiza zbieznych wersetéw

W celu utatwienia poréwnania miedzy Ps 14, 1-3 a Rz 3, 10-12 zesta-
wimy oba teksty w jezyku greckim w tabeli*'.

17 Por. ad locum w: Novum Testamentum Graece, eds. E. Nestle, B. & K. Aland et al,,
Suttgart 271993; B. & K. Aland, J. Karavidopoulos, C. M. Martini, B. M. Metzger,
The Greek New Testament, Stuttgart “1998; B. M. Metzger, A Textual Commentary
on the Greek New Testament, Stuttgart 21994, s. 448-449.

8 ‘Wbrew temu co pisze S. Stasiak, List do Rzymian, dz. cyt., s. 220.

¥ Por. B. M. Metzger, A Textual Commentary on the Greek New Testament, dz. cyt.,
s. 448-449.

2 Por. S. Stasiak, List do Rzymian, dz. cyt., s. 220.

Chociaz Ps 53, 1-3 jest prawie identyczny z Ps 14, 1-3, uwaza sie, Ze Rz 3, 10-18

nawigzuje do Ps 14. Zaréwno uzycie stowa xpnotétnta (Rz 3, 12iPs 14, 1. 3) za-

miast &ya06v (Ps 53, 4), jak i fakt, Ze Ps 53 nie ma wariantu z dtuzszym dodatkiem

obecnym w Ps 14, sprawiaja, ze wigkszos¢ egzegetow wiaze Rz 3, 10-18 z Ps 14;

por. C. D. Stanley, Paul and the Language of Scripture. Citation Technique in the

)
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Ps 14, 1-3 (13, 1-3 LXX) Rz 3,10-18

1elg 10 TéNog Yapog @ Aavid elnev dgpwvév  Pkabwg yéypomtat 61t 00k EoTtv Sikatog ovdE
kapdig avtod ovk éoTiy Bedg Siépbetpav kai ele,
£BOehvxOnoav €v ¢mtndedpacty ovk 0Ty
TOLOV XPNOTOTHTA OVK E0TLY £G £VEG

2k0pLog €k ToD 0bpavod Stékvyev Emi Todg ' ovk £oTv O cuviwy, ovk 0Ty 6 EklnTdOV
viovg TOV AvBpwnwv Tod iSelv i EoTv TOV Ogdv.
ovviov fj Ex{nTt@v Tov Bedv

*navreg e§ékhvay dpa fixpewdnoav 2ndvreg éE€kAvay dpa nxpe@Onoav-
ovk £0TIV TOLOV XPNOTOHTHTA ovk £0TIV O TOLDV XPNOTOTNTA,
ovk £0TIv £0G £vOg [odk £oT1v] G £VOG.
TaQog avewyuévog 6 Aapuy avtdv B1agog avewypévog 0 Aapuy adtav,
Taig yAwooaig avt@v ¢doAodoav TaiG YA\@ooais avt@v édohodoav,
106 domidwv VIO TA XeiAn adTOV i06 domidwv OO T XeiAn adTOV-
@V TO 6TOpA Apag Kai mkpiag yéper 4 ®v 10 oTopa dpdg Kal TKpiag yépet,
0&eis 0i TOdeg adTOV sxxéar aipa 15 9&eig oi mOdeg adT@V Ekxéar aipa,
oVvTpLupa kai Takamwpia £v Taig 6doig ' gOvrpippa kai Talamwpia ¢v Taic 680ig
advT@v avT@V,
Kkai 080V ipfvig ovk éyvooav 7kai 680v eipfivng ovk Eyvwoav.
ovk £0TIv 9OBog Oe0d anévavti T@V 'S ovk €01V OPOG O20D dmévavt T@V
0O U@V adTOV 0@OAAU@OV ADTOV.

Rz 3, 10 (,,Nie ma sprawiedliwego, nawet ani jednego”) moze by¢
cytatem zaréwno Ps 14, 1 jakiKoh 7, 2072, Uzycie Sikatog zamiast mot@v
xpnototnta sugeruje, ze Pawet wzial tekst z Ksiegi Koheleta®. Osobiscie
stoje po stronie tych, ktérzy widza w Rz 3, 10 wolny cytat z Ps 14, 1%,

Pauline Epistles and Contemporary Literature, Cambridge 1992, s. 89, nota 23
(Monograph Series of the Society for New Testament Studies, 74); S. Légasse,
LEpistola di Paolo ai Romani, Brescia 2004, s. 179 (Commentari Biblici). Wedlug
L. E. Keck’a Pawel cytowat Ps 53 (52 LXX), por. The Function of Rom 3:10-18.
Observations and Suggestions, [w:] God’s Christ and His People. Studies in Honour
of Nils Alstrup Dahl, eds. N. A. Dahl, J. Jervell, W. A. Meeks, Oslo 1977, s. 144.
2 Por. Koh 7, 20: :R0m 891 2i0-71ipp WK pINa prIe R 078 (LXX: 811 dvBpwmog

ovk €0ty Sikalog &v Tfj Yij 66 motjoet dyabov kat ovy dpaptioeTat).

Tak np. Fitzmyer, Hays, Ochsenmeier, Stuhlmacher; por. E. Ochsenmeier, Mal,
souffrance et justice de Die selon Romains 1-3. Etude exégétique et théologique,
Berlin-New York 2007, s. 151 (Beihefte zur Zeitschrift fiir die neutestamentliche
Wissenschaft, 155).

** Tak wiekszo$¢ egzegetow.
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Argumenty sg nastepujace: (a) Pawel nigdy nie zacytowat Ksiegi Ko-
heleta; (b) List do Rzymian 3, 10 jest cze$cig cytatu, ktory konczy sie
w wersie 12, a poniewaz wersety 11-12 odnoszg si¢ do sytuacji opisanej
w Ps 14, 2-3, wydaje si¢ rozsadne, ze werset 10 cytuje Ps 13, 1; (c) uzycie
Sikatog ttumaczy sie jako zmiane wynikajaca z perspektywy teologicz-
nej Listu do Rzymian®. Pawel chcial pokazag, ze tylko Bog jest spra-
wiedliwy, podczas gdy wszyscy ludzie sg usprawiedliwieni na podstawie
wiary w Jezusa Chrystusa (por. Rz 3, 21-26). Ponadto nalezy zauwazy¢,
ze Pawel nie wspominal w Rz 3, 10 o figurze gtupiego z Ps 14, 1, o za-
parciu si¢ Boga i ogélnym opisie zepsucia. Pominigcie tych elementow
moze wynikac¢ zaréwno z precyzyjnego celu cytatu (wykazanie jedynie
uniwersalnosci korupcji), jak i ze wzgledow retorycznych (skuteczniej-
sze jest rozpoczecie od krotkiego i zwiezlego cytatu)™.

Swobodny sposéb cytowania Psalmu 14 jest rOwniez zauwazony
w nastepnym wersecie (Rz 3, 11). Pawel pominat wizj¢ Boga ukazu-
jacego sie z nieba (Ps 14, 2) i podjal motyw medrca, ktdry szuka Boga.
O tym, ze takiego czlowieka szuka Bdog, $wiadczy w. 2,a o tym, ze Boze
poszukiwanie jest daremne: nie ma bowiem takiego, ktory by czynit
dobro - w. 3. Tak wigc Rz 3, 11 nie tylko jest swobodnym lub czescio-
wym cytatem z Ps 13, 2, lecz takze przywolaniem motywu obecnego
w Ps 14, 2-3.

Tekst Rz 3, 12-18 jest identyczny z Ps 14, 3 (13, 3 LXX). Wydaje sie
wigc, ze to po prostu dokltadny cytat z psalmu. Jednak, bioragc pod uwage,
ze tego tekstu nie ma w jednym fragmencie Biblii hebrajskiej, zwro¢my
uwage na to, skad maogt zostac wziety.

Werset 13a (,,Grobem otwartym jest ich gardlo, jezykiem swoim knu-
jazdradg”) jest identyczny z Ps 5, 10 LXX.

» Por. A. Pitta, Lettera ai Romani, dz. cyt., s. 147; C. D. Stanley, Paul and the Lan-
guage ofScripture, dz. cyt., s. 90; R. Penna, Lettera ai Romani. I. Rm 1-5, Bologna
2004, s. 294 (Studia Orientalia Christiana, 6).

% Por. R. H. Bell, No One Seeks for God. An Exegetical and Theological Study of
Romans 1.18-3.20, Tiibingen 1998, s. 217 (Wissenschaftliche Untersuchungen
zum Neuen Testament, 106); C. D. Stanley, Paul and the Language of Scripture,
dz. cyt., s. 89-90.
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Rz 3,13a: 1t4@og dvewyuévog O Adpuvy§ adtd@v, Talg yADOOoAG avTOV
¢8ohodoav
Ps 5,10 LXX: 14¢@o¢ avewypévog 6 AdpuyE adt@v taig yAdooag adt®v

¢80Alodoav

Wersja hebrajska Ps 5, 10 (:pp*m2 0319 D31i13 mna—2ap) jest iden-
tyczna z wariantem obecnym w 2 Mss hebrajskich.

Werset 13b (,jad zmijowy pod ich wargami”) jest identyczny
z Ps 140, 4.

Rz 3, 13b: {06 donidwv 1o T xeldn adT®V
Ps 139, 4 LXX: {06 domidwv 1o T Xelhn avtdv

Wersja hebrajska Ps 140, 4 (nnn 23w nnn in'naw) rézni sie od
wariantu Ps 14, 3 obecnego w 2 Mss hebrajskich tym, ze zamiast in'naw
(»ich wargami”) ma D;iW’? (»ich jezykami”).

Werset 14 (,,ich usta pelne sg przeklenstwa i goryczy”) jest najbardziej
podobny do Ps 10, 7 (9, 28 LXX).

Rz 3, 14: GV 10 0tépa dpdg kai mkpiag yéue
Ps 9, 28 LXX: 00 dpag 10 otdpa adTtod yépel Kai mkpiag

Zmieniona zostala liczba zaimkéw z pojedynczej na mnoga, ponie-
waz psalm méwit o bezboznym w liczbie pojedynczej, natomiast Pawet
moéwil o zepsuciu wszystkich ludzi. Zmiana szyku z dpdg 10 otépa
avToD yépel kal Tkpiag na apdg kai mkpiag yéuel wydaje sie zabie-
giem ulepszajacym tekst grecki. Tekst hebrajski Ps 10, 7 (851 17°2 7%
ninTm) rézni sie od wariantu Ps 14, 3 obecnego w 2 Mss hebrajskich
tym, ze na poczatku dodano zaimek wzgledny W, zmieniono liczbe
pojedyncza 17°a (,jego usta’) na mnoga 012 (,ich usta”), a takze liczbe
mnoga NinIM (i zdrad”) na liczbe pojedyncza nnm1 (,,i zdrady”).
Wszystkie te zmiany sg prawdopodobnie motywowane tendencjg do
uzgodnienia z tekstem greckim wersetu. Natomiast wybor hebrajskie-
go sfowa 1R (,,i zdrada”) jako ttumaczenia greckiego kai mkpiag
(»i gorycz”) wynika z wiernosci stownictwu tekstu hebrajskiego Ps 10.
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W innych miejscach mucpiag ttumaczy bowiem zazwyczaj idee gorzkosci
(n79n - Pwt 32, 32; 07700 - Hb 9, 18; 0™ - Lm 3, 15).

Werset 15 (,,ich nogi szybkle do rozlewu krwi”) podobny jest zaréwno
do1z 59, 7a,jakido Prz 1, 16%.

Rz 3, 15: 0&€i oi M6deg adTdV ékxéat alpa
Prz 1, 16: oi yap n68eg adtdV €ig kakiav Tpéxovoty kai Taxtvoi Tod ékyéat aipa
(gdyz nogi ich pedza do zbrodni, $pieszno im, bo krew chcg wytoczy¢)

1z 59, 7a: oi 8¢ m68eq adT@V i TOVNpiay TpéXOVOLY Taxvol Ekxéat alpa

(Nogi ich biegna do zbrodni, $pieszg si¢ do rozlania krwi niewinnej)

Cytat nie jest dokladny, chociaz oddaje tres¢ wersetow. Skrocenie
moze wynikac z celow retorycznych. Natomiast nie wiadomo, czym
podyktowana byla zmiana taxivoi na 6&eic. Oba stowa maja podobne
znaczenie. Pawel uzyl 6&0¢ tylko tutaj, a Taxivog czy taxvg nie uzyt
wcale®. By¢ moze korzystal on z Vorlage majacej innych tekst niz LXX*.

Tekst hebrajski Iz 59, 7a (P 07 78W5 M p17 0vo3) oraz Prz 1, 16
(:07-79WYH M 1837 P19 07*930) rézni sie od wariantu Ps 14, 3 obec-
nego w 2 Mss hebra]sklch uzyciem czasownika 1¥7/1¥17 zamiast 19p.

Werset 16 (,,zagtada i ngdza sg na ich drogach”) jest dokladnym cy-
tatem z 1z 59, 7b.

Rz 3, 16: oVvtpiupa kai Takaumwpia év Taig 6801 avT@V
1z 59, 7b: oOvTppa kol Takaumwpia év Taig 6801 avTdV

% Wedlug Rahlfsa ten fragment cytatu pochodzi z 1z 59, 7, por. A. Rahlfs, Psalmi
cum Odis, dz. cyt., s. 96. Dzi$ raczej uwaza sie, ze to cytat ztozony z Iz 59, 7-8
iPrz 1, 16 - por. R. Penna, Lettera ai Romani, dz. cyt., s. 217; ]. A. Fitzmyer, Let-
tera ai Romani. Commentario critico-teologico, Casale Monferrato 1999, s. 402.
W LXX 6806 uzyty jest 19 razy. Natomiast Tayvog oprocz Prz 1, 16 11z 59, 7 wy-
stepuje w LXX réwniez w Mdr 13, 2; Syr 11, 22; 18, 26; Hab 1, 6.
# Por. M. Pulkkinen, Paul’s Use of Psalms Quotations, Allusions, and Psalm Clu-
sters in Romans and First Corinthians, Helsinki 2020, s. 116, http://hdl.handle.
net/10138/314147.
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Natomiast tekst hebrajski Iz 59, 7b (mji‘wp; 93W1 7Y 1IR) rozni sie
kazdym stowem z wariantem hebrajskim Ps 14, 3 (-972 1 v321 97 '737_-3
Di1"2). Sens obu wersji jest podobny, natomiast nie wiadomo, dlaczego
skryba (autor) wariantu nie wzigt tekstu z Iz 59, 7b, skoro mial gotowe
tlumaczenie.

Werset 17 (,,droga pokoju jest im nie znana”) jest prawie identyczny
z1z2 59, 8.

Rz 3, 17: xai 680V eipfvng ovk Eyvwoav.

1z 59, 8a: kai 680V eiprjvng odk oidaotv.

Nie jest znana motywacja zmiany czasownika oida na yivwokw oraz
czasu z perfektum na aoryst. Tym bardziej, ze Pawel w Liscie do Rzy-
mian uzyl ywdokw 9 razy, a oida 16 razy. By¢ moze jednak korzystat
z Vorlage majacej innych tekst niz LXX. Tekst hebrajskiIz 59, 8a (7771
WwT &5 0I%Y) jest identyczny z tekstem wariantu hebrajskiego w Ps 14, 3.

Werset 18 (,,bojazni Bozej nie ma przed ich oczami”) jest prawie
identyczny z Ps 36, 2.

Rz 3, 18: o0k £€0Ttv 9OPog Oeod dmévavtt TdV OPOaAHDY adT@OV.

Ps 36, 2 (35, 2 LXX): o0k €0Tttv 96Pog Beod dmévavtt Tdv 0@BaAu®v avtod.

Zmiana zaimka z liczby pojedynczej (avtod) na mnogg (adt@v) po-
dyktowana jest takimi samymi wzgledami jak w w. 14. Tekst hebrajski
Ps 36, 2 (omaw 713’7 D’n"?g; Tna7pR) rézni sie od tekstu wariantu he-
brajskiego w Ps 14, 3 tylko w tej samej kwestii co tekst grecki. Zamiast
liczby pojedynczej ("'v) mamy liczbe mnoga (0i13°). W obu wersjach
odpowiada ona podmiotowi, ktérego dotyczy.

% Por. M. Pulkkinen, Paul’s Use Of Psalms Quotations, dz. cyt., s. 117.
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4. Hipotezy zaleznosci tekstow

Na podstawie powyzszych danych i analiz mozna postawi¢ kilka hipo-
tez dotyczacych tekstu Rz 3, 10-18i Ps 14, 1-3 (13, 1-3 LXX).

(a) Pawel zacytowal psalm, dlatego jego tekst jest najbardziej po-
wiazany z grecka wersja Ps 14, 1-3 (Ps 13, 1-3 LXX). Tego zdania byli
m.in. Ambrozjaster i Pelagiusz. Ambrozjaster zwrocit uwage, ze Pawet
ukazal, ze wszyscy sa winnii ,,przytoczyl na potwierdzenie tego prorocza
zapowiedz z psalmu trzynastego™'. Pelagiusz caly cytat uwazat za cytat
psalmu?®. W tej wersji hipotezy mamy dwa warianty. Wedlug pierwszego
uzupelnienie zostato dokonane przez jednego ze skrybéw na poziomie
transmisji LXX. Uczony w Pi$mie, dobrze znajac inne teksty biblijne,
dodat refleksje na temat przewrotnego postepowania ludzi, ktére moz-
na znalez¢ w innych fragmentach Pisma Swietego. Dodatek ten zostal
dokonany w stosunkowo péznym okresie, wigc nie mozna go znalezé
we wszystkich greckich manuskryptach. W tym przypadku autor Listu
do Rzymian znat grecki tekst psalmu wedtug dtuzszej wersji. W drugim
wariancie Pawel zacytowal psalm, ktéry byl znany réwniez w wersji
hebrajskiej. Potem psalm ten zostal usuniety z hebrajskich manuskryp-
tow. Dlaczego? Nie wiemy, chociaz jedna z hipotez, ktére zna historia,
jest ta, ze tekst ten zostal usuniety przez Zyddéw, aby pozbawié Pawta
argumentu skrypturystycznego. Pozostaly z oryginatu tylko dwa manu-
skrypty*. Dzi$§ drugi wariant tej hipotezy jest powszechnie odrzucony*.

3

Por. Ambrozjaster, Komentarz do Listu sw. Pawta do Rzymian, Krakéw 2000, s. 59.
Por. Pelagiusz, Komentarz do Listu $w. Pawla do Rzymian, Krakéw 1999, s. 200-201.
Por. A. Calmet, Commentaire littéral sur tous les livres de ’Ancien et du Nouveau
Testament. Les Psaumes I, Paris 1734, s. 129-130; J. P. Migne et al., Scripturae
Sacrae Cursus Completus. In Job et in Psalmos commentaria, Paris 1839, s. 1365.
** Nawet, jesli ta hipoteza wydaje sie dzisiaj co najmniej naiwna, to jednak pozo-
staje problem, w jaki sposdb hebrajskie manuskrypty przekazuja tekst dodatku,
skoro zostal on dodany przez chrzescijan do tekstu greckiego. Poniewaz oba ma-
nuskrypty pochodza z péznego okresu (wieki XIV i XVI), jedynym rozsadnym
rozwigzaniem wydaje sie to, ze Zydzi (Zyd?) nawrécili sie na chrzescijanstwo - lub
chrzescijanie, ktérzy dobrze znali hebrajski, wprowadzili ten dodatek do tekstu
hebrajskiego, aby zharmonizowa¢ go z oficjalnym tekstem Kosciota.
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(b) Pawel nie cytowal psalmu, ale skorzystal ze znanego juz zbioru
cytatow i dolaczyt go do Rz 3, 12. Zatem w. 13-18 bylyby kateng cy-
tatow zaczerpnieta z nieznanego zrédla. W historii badan zadawano
sobie pytanie, czy Pawel korzystal z juz istniejacego florilegium (tzw.
$wiadectw), czy tez to on skfadal poszczegolne elementy w okreslonym
celu®. Osobiscie jednak widzialbym w Rz 3, 12-18 bardziej tekst Pa-
wlowy niz fragment istniejacego juz testimonia’.

(c) Tekst dodatku, ktory znajdujemy w Ps 14, 3, zostal zaczerpnie-
ty z Rz 3, 13-18, a nie na odwrot”. Swiqty Pawel, cytujac Ps 14, 1-3
(Rz 3, 10-12), opisal szczegdtowo (retorycznie?) zepsucie ludzkoscii po-
stuzyl sie przy tym réznymi fragmentami biblijnymi, aby uwypuklic¢ sil-
niejszy kontrast migdzy czasem grzechu a czasem taski (por. Rz 3, 21)**.
Nastepnie chrzescijanscy uczeni w Pismie, przekazujac grecki tekst

> Streszczenie opinii na ten temat por. E. Ochsenmeier, Mal, souffrance et justice
de Dieu selon Romains 1-3, s. 195-200. Za przedchrze$cijaniskim pochodzeniem
takiej kateny optowali m.in. E. Wilk, Die Bedeutung des Jesajabuches fiir Paulus,
Gottingen 1998, s. 9-10; M. C. Albl, And Scripture Cannot Be Broken’. The Form
and Function of the Early Testimonia Collections, Leiden 1999, s. 175 (Supple-
ments to Novum Testamentum, 96).
% Podobnego zdania sa: M. A. Seifrid, Romans, [w:] Commentary on the New
Testament use of the Old Testament, Grand Rapids-Nottingham 2007, s. 616;
M. Pulkkinen, Paul’s Use Of Psalms Quotations, dz. cyt., s. 107. Inaczej widzi m.in.
J. A. Fitzmyer, Lettera ai Romani, dz. cyt., s. 399-400 czy U. Riisen-Weinhold,
Der Septuagintapsalter im Neuen Testament. Eine textgeschichtliche Untersuchung,
Neukirchener-Vluyn 2004, s. 153.
Por. Beda Venerabilis, Expositio Actuum Apostolorum in Bedae opera. Pars II. Ope-
ra exegetica, 4. Expositio Actuum Apostolorum. Rectractatio in Actus Apostolo-
rum. Nomina regionum atque locorum de Actibus Apostolorum. In epistolas VII
catholicas, ed. M. L. W. Laistner, Turnholt 1983, s. 13 (Corpus Christianorum,
Series Latina, 121); A. Padovani, I salmi secondo I'Ebraico e la Vulgata, Cremona
1905, s. 110, nota 3; Septuaginta Deutsch. Erliuterungen und Kommentare zum
griechischen Alten Testament. II. Psalmen bis Daniel, dz. cyt., s. 1528.
Hieronim przypisatl dodatek Pawlowi: ,Queritur ergo quomodo apostolus hoc
usus sit testimonio in epistula quam ad Romanos scripsit. Respondebimus apo-
stolum de Deuteoronomio, Psalterium, et ceteris scripturarum locis hoc testimo-
nium texuisse”, por. Hieronymus, Commentarioli in Psalmos. 3.1, ed. G. Morin,
Denée 1895, s. 24-25.

3
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Starego i Nowego Testamentu i interpretujac caly Rz 3, 10-18 jako cytat
z Psalmu, dodali ten tekst do Ksiegi Psalméw*. Co wigcej, spostrzeze-
nie, ze tekst Rz 3, 10-12 nie jest dokltadnym cytatem z Psalmu, podczas
gdy Rz 3, 13-18 jest, mozna by wyttlumaczy¢ tym, ze to chrzescijanscy
uczeni w Pi$mie dbali o0 zgodnos¢ obu tekstow, a nie autor Listu do Rzy-
mian, ktory skupit sie raczej na idei zepsucia. Widocznie nie zrozumieli,
ze to nie cytat z psalmu, a kompilacja tekstoéw, za co byli skrytykowani
juz m.in. przez Hieronima i Bede¢*. Dodatek musial zosta¢ dokonany
stosunkowo p6zno, ale przed 160 rokiem po Chrystusie, skoro byt zna-
ny przez Justyna*), a jego zasieg geograficzny musiat réwniez by¢ dos¢
ograniczony, skoro nie znalazt poparcia we wszystkich starozytnych
wersjach*?. Ponadto fakt, ze grecki tekst dodatku zostat przekazany bez
znaczgcych zmian, réwniez potwierdza pézne datowanie fragmentu.

¥ Za hipotezg, ze to chrze$cijanie dodali Rz 3, 13-18 intencjonalnie do Ps 14, 13,
opowiedzieli si¢ m.in. B. Duhm, Die Psalmen, Freiburg im Breisgau-Leipzig-Tii-
bingen 1899, s. 40; S. Minocchi, I Salmi tradotti dal testo originale e commentati,
Roma 1905, s. 36, nota 3; A. Rahlfs, Psalmi cum Odis, dz. cyt., s. 30-31. E. Pode-
chard, Le Psautier. Notes critiques. I. Psaumes 1-75, Lyon 1949, s. 62. Natomiast
Ishodad di Merv (IX wiek) twierdzit, ze dodatek powstat na skutek btedu skryby,
por. Ishodad de Merv, Commentaire d’ISodad de Merv sur I'Ancien Testament.
VI. Psaumes, éd. C. Van den Eynde, Leuven 1981, s. 38 (Corpus Scriptorum
Christianorum Orientalium, 433).

% Por. M. Meiser, Psalmzitate im Neuen Testament. Uberlegungen zur Textkritik,

[w:] Editing the Greek Psalter, Hrsg. F. Albrecht, R. G. Kratz, Gottingen 2024,

s. 486.

Por. R. Holmes, J. Parsons, Vetus Testamentum graecum, ad locum. Justyn napisal

tak: ,Wota On: «Stali si¢ oni zupelnie nieuzyteczni, nie ma rozumnego, nawet

ni jednego. Jezykiem swoim knujg zdradg, ich gardlo jest grobem otwartym, jad
zmijowy pod ich wargami, zaglada i nedza sg na ich drogach, droga pokoju jest

im nieznana»”, por. Dialog z Zydem Tryfonem, 27.3, oprac. J. Brylowski, http://

jednoczmysie.pl/wp-content/uploads/2013/02/Justyn-M%C4%99czennik-Dialog-

-z-Zydem-Tryfonem.pdf.

Rahlfs opisat zasieg dodatku w nastepujacy sposéb: ,,Dieser Zusatz findet sich

im unterdagypt., oberagypt. und abendldnd. Texte; er ist auch von Origenes bei-

behalten und nur obelisiert, daher auch in der Vulgata, deren Psalter eine Uber-

setzung des hexaplarischen LXX-Textes ist noch zu finden; nur Lukian hat ihn
ganz auszumerzen gewagt, und so findet er sich in dem offiziellen Texte der

4
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To nie przeszkadzalo, ze wielu starozytnych komentatorow traktowato
poszerzony tekst Ps 14 jako autentyczny. Cytowali czy komentowali go
m.in. Diodor z Tarsu, Cyryl Jerozolimski, Didymus, Teodor z Mopswe-
stii, Augustyn®.

Zakonczenie

Przez wieki w wersjach antycznych i komentarzach traktowano
Rz 3, 10-18 jako cytat z Psalmu 14 (13 LXX). Biorac pod uwagg, ze naj-
prawdopodobniej to Pawel jest autorem kompilacji tego cytatu, mozna
powiedzie¢, ze dzigki temu nie tylko Pismo mialo wptyw na jego listy,
lecz takze jego listy mialy wplyw na Pismo. Fakt, ze wplyw ten nalezy
juz do przeszltoéciize cytat sam w sobie nie byl oryginalng mysla §w. Pa-
wia, tylko wyborem fragmentéw Starego Testamentu, minimalizuje
doniostos¢ tego fenomenu. Mimo wszystko pozostanie §wiadectwem
czesto zawilych loséw, ktérym przyszio przej$¢ biblijnym tekstom.

Abstrakt

Pawel w Psalmach? Rz 3, 10-18 a Ps 14

Celem niniejszego rozdziatu jest analiza zbieznych tekstoéw miedzy Ps 14, 1-3
i Rz 3, 10-18, zwlaszcza fragmentu Listu §w. Pawla, ktéry najprawdopodobniej
znalazl si¢ w psalmach z powodu btedu kopistow. Autor rozpoczyna od krytyki
tekstualnej obu fragmentow, by przejs¢ do szczegolowej analizy zbieznych frag-
mentéw. Na koniec przedstawia mozliwe hipotezy tlumaczace zwigzek miedzy
oboma fragmentami.

Stowa kluczowe: $w. Pawel, List do Rzymian, Psalmy, krytyka tekstu

griech. Kirche nicht, aber die syr. Ubersetzung des hat ihn trotzdem beibehal-
ten, vermutlich weil er sehr volkstiimlich war”, por. A. Rahlfs, Psalmi cum Odis,
dz. cyt., s. 30-31.

# Por. M. Meiser, Psalmzitate im Neuen Testament, dz. cyt., s. 486.
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Abstract

Paul in the Psalms? Rom 3:10-18 and Ps 14

The purpose of this chapter is to analyze the convergent texts between Ps 14:1-3 and
Romans 3:10-18, focusing particularly on the passage from the Letter of St. Paul,
which most likely found its way into the psalm due to a copyist’s error. The author
begins with a textual criticism of both passages, followed by a detailed analysis of
the overlapping content. Finally, the chapter presents potential hypotheses to explain
the relationship between these two fragments.

Keywords: Paul the Apostle, Epistle do the Romans, Psalms, textual criticism
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Choc kazdy z listow $w. Pawta ma swoich adresatdw, ktérymi byly kon-
kretne osoby (tzw. listy pasterskie: 1 Tm, 2 Tm, Tt, Flm) albo wspolnoty
(1 Kor, 2 Kor, Rz, Ga, Ef, Kol, Flp, 1 Tes, 2 Tes), to ich przestanie, ktdre za-
warte jest jako calostka w Nowym Testamencie, byto i jest odczytywane
i aktualizowane. Mozna zatem wstepnie zatozy¢, ze przynajmniej nie-
ktore watki i mysli — rezultat refleksji oraz dociekan Apostota Narodow,
przelane na karty papiruséw i pergaminéw, maja odniesienie ponad-
czasowe, uniwersalne. Dotyczy to réwniez odczytywania i aktualizacji
w XXI wieku refleksji $w. Pawla skierowanej do Kosciotéw Galacji, ktora
pomimo uplywu czasu i zmiany kontekstow pozostaje wyzwaniem dla
Ko$ciola i jego wspolnot oraz dla ludzi zyjacych w naszym czasie. Tak
przejawia sie Bozy zamyst, Boze natchnienie §wigtych pism, a takze ge-
niusz autora Listu do Galatéw, ktdry tuz po powotaniu go przez samego

! Ks. dr hab. Dariusz Sztuk SDB - profesor Uniwersytetu Kardynala Stefana Wy-
szynskiego, jest biblistg, pracownikiem Zakladu Nauk Biblijnych Uniwersytetu
Kardynala Stefana Wyszynskiego w Warszawie oraz wykltadowca w Wyzszym
Seminarium Duchownym Towarzystwa Salezjaniskiego w Krakowie.
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Jezusa Chrystusa na apostota pogan, zaangazowal wszystkie swoje zdol-
nosci, by jego gtos w sprawie obrony prawdy Ewangelii mégt dotrze¢
do umystéw adresatéw i mie¢ realny wptyw na ich wybory zyciowe.
Niniejszy artykul czerpie inspiracje z trafnego podsumowania aktu-
alnoéci przestania Listu Swietego Pawta do Galatéw, ktére w swoim ko-
mentarzu do niego umiescit Silvano Fausti i ktore autor ze swojej strony
przekazuje dostojnemu Jubilatowi — ks. bpowi Romanowi Pindlowi
jako stowo zachety i nadziei, ze pasterskie i naukowe postugiwanie na
wzOr $w. Pawla jest potrzebne i konieczne réwniez dzisiaj: ,,List do Gala-
tow stanowi antidotum na najcigzsze zbrodnie semantyczne: takim ter-
minom jak prawda, mito$¢ i wolno$¢ przywraca ich pierwotne znacze-
nie. Stowa te stanowia nierozdzielng trynomie — bowiem nie ma prawdy
bez milo$ci ani mitosci bez wolnosci — w ktdrej prawda Boga i czlo-
wieka, Jego dziecka, to mitos¢, a milosc¢ ze swej strony to spontaniczne
docenienie, szanowanie i stuzenie drugiemu czlowiekowi, i wreszcie
wolno$¢, ktora jest mifowaniem tak, jak sami zostalismy umitowani™.

1. Prawda Ewangelii w nosnej retorycznej oprawie

Pawet jako Hebrajczyk z Hebrajczykow, wywodzacy si¢ rodu fary-
zeuszow - jak sam opowiadal po pojmaniu go w Jerozolimie tuz po
zakonczeniu jego trzeciej podrdézy apostolskiej — urodzit sie¢ w Tarsie
w Cylicjiidzigki statusowi swojej rodziny miat szczgscie wychowywaé
sie w miescie swojego pochodzenia, ale tez mogt wyruszy¢ do Jerozoli-
my, by wyksztalcenie w Prawie ojczystym zdobywac¢ u stop Gamaliela,
w cieniu $wigtyni jerozolimskiej (Dz 22, 3). Wtedy to, jak mozna przy-
puszczaé, mogl zaznajomic¢ sie z metodami interpretacji Pisma, ktore
w duzej mierze przypisywano Hillelowi - jerozolimskiemu nauczycie-
lowi Prawa w czasach Heroda Wielkiego. Temu nauczycielowi Izraela
przypisuje si¢ autorstwo ,,siedmiu regul” interpretacyjnych, ktore byly

2 S. Fausti, Wolno$¢ dzieci Bozych. Komentarz do Listu do Galatéw, Krakéw 2014,
s. 7-8.
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w powszechnym uzyciu juz w poczatkach ery rabinackiej’. Niewyklu-
czone, ze apostol w swoim postugiwaniu glosiciela prawdy Ewangelii
mogl wykorzystywac owe reguly. Wciaz jednak trudno jest wykazac¢ich
zbiezno$¢ z kultura hellenistyczng, a w szczegdlnosci z regutami reto-
ryki. Dosy¢ wywazong opini¢ w tej kwestii wyrazit Stawomir Torbus,
ktory przekonywal, ze: ,Hillel zastosowal w hermeneutyce kilka zasad,
ktére mozna spotka¢ w podrecznikach retoryki. Nie mozna wyprowa-
dza¢ wniosku, ze w szkotach rabinicznych uczono grecko-rzymskiej
teorii retorycznej. Zaadaptowanie przez mysl judaistyczng wybranych
zasad interpretacyjnych nie stuzyto z pewnoscia ksztatceniu méwcow.
Wszystko wskazuje na to, ze Pawel nie zapoznal si¢ z klasycznym syste-
mem retorycznym w czasie swoich studiéw w Jerozolimie™. Niezaleznie
od tego pogladu wielu autoréw wspolczesnych postuluje postuzenie sie
przez $w. Pawla jednym z trzech genera dicendi: rodzajem deliberatyw-
nym (doradczym)’, rodzajem osadzajacym (nazywanym tez sgdowym)®
albo rodzajem demonstratywnym (oceniajacym)’. Podazajac tym tro-

> Pelng liste siedmiu regul zawierajg traktaty: Awot de Rabbi Natan, 37 oraz
Sanh. 7, 11. Reguly te mozna wyliczy¢ w sposéb nastepujacy: (1) wnioskowa-
nie od tatwiejszego do trudniejszego; (2) wnioskowanie z podobiefistwa wyra-
zen; (3) dedukcja z jednego wersetu, ktorego uzywa si¢ do interpretacji innych;
(4) dedukcja z dwoch wersetéw, ktére zawieraja to samo prawo — na ich pod-
stawie wnioskuje sie o innych prawach; (5) wnioskowanie ze szczegétu i ogétu;
(6) wyjasnianie tekstu na podstawie zasady analogii; (7) dedukcja z kontekstu.
Por. A. Grzeskowiak, System hermeneutyczny rabbiego Hillela, s. 9, https://www.
academia.edu/30812565/A_Grze%C5%9Bkowiak_System_hermeneutyczny_rab-
biego_Hillela (14.08.2024).

* Por. A. Grzeskowiak, System hermeneutyczny rabbiego, dz. cyt., s. 10.

> Por.]. E M. Smit, The Letter of Paul to the Galatians. A Deliberative Speech, ,New
Testament Studies” 35 (1989), s. 1-26.

¢ Por. H. D. Betz, The Literary Composition and Function of Paul’s Letter to the
Galatians, ,New Testament Studies” 21 (1975), s. 353-379.

7 Por. A. Pitta, Disposizione e messaggio della Lettera ai Galati. Analisi retorico-
-letteraria, Roma 1992, s. 211-212 (Analecta Biblica, 131).
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pem, mozna potwierdzi¢, ze Apostol Narodéw w niektorych czesciach
listu zaaplikowal w sposob spontaniczny, nienaukowy zasady retoryki®.

Przykladem takiego wlasnie podejscia, ktére na koniec miato zaowo-
cowa¢ przekonaniem adresatow, podazajacych za tymi, ktorzy siali za-
met wich wspolnotach, przeinaczajac prawde Ewangeliii odwodzac od
niej samych Galatéw, moze by¢ pierwsza, autobiograficzna czes¢ listu
(1, 13-2, 21)°. Jej dispositio zaklada przedstawienie w pigciu sekcjach
tzw. acta Pauli, ktére oddajg chronologie zycia apostota (1, 13-2, 14).
Calo$¢ wienczy mimesis, ktéra w sposob zwiezly, ale i teologizujacy rea-
sumuje dotychczasowe rozwazania na temat zycia apostola, relacjonuje
wyzwanie rzucone Piotrowi podczas tzw. incydentu antiochenskiego,
atakze petni funkcje propositio wzgledem czesci argumentacyjnej listu,
bo zapowiada tematyke podejmowang w sekeji doktrynalnej (Ga 3-4)".
Schematycznie mozna te czes¢ przedstawi¢ w nastepujacy sposob:

(1) Postepowanie w judaizmie i powotanie (1, 13-17);

(2) Pierwsza podrdz do Jerozolimy (1, 18-20);

(3) Podréz do Syrii i Cylicji (1, 21-24);

(4) Druga podroz do Jerozolimy (2, 1-10);

(5) Incydent w Antiochii (2, 11-14);

(6) Mimesis (2,15-21).

Taki sposdb wejscia w relacje dialogu z adresatami listu wydaje sie
odpowiadac sytuacji, ktora powstala w Galacji tuz po przybyciu juda-
izantes i gloszeniu przez nich ,,innej ewangelii”. Apostot stanat zatem
przed koniecznoscig przypomnienia Galatom wlasnej drogi wiaryinie-
ktorych faktow, ktore powszechnie zwykto sie nazywac acta Pauli, a kto-
re znalazty sie w tej sekcji listu jako dobitne potwierdzenie czystosci

8 Por. D. Sztuk, List do Galatéw. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, Czgsto-
chowa 2024, s. 44 (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, 9).

° Opinie egzegetéw co do podziatu listu sg dosy¢ zréznicowane i dotyczg szczego-
16w gramatycznych oraz skladniowych - por. D. Sztuk, List do Galatéw, dz. cyt.,
s. 43-47.

% Por. H. D. Betz, Galatians. A Commentary on Paul’s Letter to the Churches in Ga-
latia, Philadelphia 1979, s. 113-114 (Hermeneia); A. Pitta, Lettera ai Galati, Bo-
logna 1996, s. 88-90 (Studia Orientalia Christiana, 9); R. Pindel, W obronie praw-
dy Ewangelii. Analiza literacko-retoryczna Ga 1, 11-2, 21, Krakow 2001, s. 420.
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intencji Pawla - glosiciela prawdy Ewangelii — oraz jego apostolskiego
autorytetu, ktérego nie musieli potwierdza¢ inni $wiadkowie Jezusa
Chrystusa (1, 12; 2, 6-9). Taki zabieg kompozycyjny mial z kolei zwro-
ci¢ uwage Galatoéw i przekonac ich do pojscia drogg prawdy Ewangelii,
Ewangelii, ktora jest Jezus Chrystus.

Jednym z pierwszych egzegetow, ktorzy te czes¢ Listu do Galatow
skojarzyli i nazwali periautologig, czyli autobiograficzng narracja po-
chwalna'! skierowang do odbiorcéw przestania tego listu, byt Antonio
Pitta, jednak ani w swojej dysertacji doktorskiej, ani tez w komentarzu
nie rozwinal on szerzej i nie uzasadnit swojej hipotezy'. Z kolei Jean-

-Noél Aletti' oraz Francesco Bianchini na koniec swoich naukowych
dociekan stwierdzili, ze Ga 1-2 jest argumentacja, ktora opierajac si¢
na materiale autobiograficznym, pokazuje boskie pochodzenie Ewan-
gelii, ale nie nalezy jej myli¢ z klasyczng periautologig. Podejscie tych
dwdch badaczy, samo w sobie stuszne, ze mianowicie w autobiografii
$w. Pawla nie mozna znalez¢ trzech charakterystycznych elementow
samopochwaly', wydaje sie zbyt rygorystyczne, gdyz w calym episto-
larium Pawlowym, a w tym liscie w szczego6lnosci, apostol wielokrotnie
wykraczal poza wszelkie istniejagce konwencje i zasady retoryczne, aby
dotrze¢ do sedna przestania, ktore zamierzal przekaza¢. W zwigzku
zpowyzszym nie moze w zaden sposob przemawiac¢ argument, ze skoro
w narracji $w. Pawta nie ma wzmianki o jego pochodzeniu i wyksztat-
ceniu, to nie uzywa on periautologii’”>. W rzeczy samej List do Galatow

' Por. M. Korolko, Sztuka retoryki. Przewodnik encyklopedyczny, Warszawa 19982,
§ 7.2.1.11; A. Pitta, Lettera ai Galati, dz. cyt., s. 89.

2 Por. A. Pitta, Lettera ai Galati, dz. cyt., s. 125.

B Por. J.-N. Aletti, Galates 1-2. Quelle fonction et quelle démonstration, ,Biblica”
86 (2005), s. 308-309; F. Bianchini, Lettera ai Galati, Roma 2009, s. 9 (Nuovo
Testamento. Commenti e Studi).

" Wspomnianymi cechami charakterystycznymi periautologii sa wedlug podrecz-
nikéw retoryki: yévog, avaotpoen i npdets, czyli pochodzenie, wyksztalcenie
i dzieje. Por. H. Lausberg, Handbuch der literarischen Rhetorik. Eine Grundlegung
der Literaturwissenschaft, Stuttgart 1990°, § 245.

5 Por. J.-N. Aletti, Galates 1-2, dz. cyt., s. 310; B. Puca, Una periautologia para-
dossale. Analisi retorico-letteraria di Gal 1, 13-2, 21, Roma 2011, s. 263 (Tesi
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i jego autobiografia staja si¢ wyraznym przykladem tego, jak apostol,
znajac klasyczne zasady, naginal je zgodnie z potrzebami swoich pism,
tak by zachowac ich skutecznos¢. W konkretnej sytuacji wspolnot
galackich $w. Pawet zwracal sie do tych, ktérzy doswiadczali kryzy-
su w rozumieniu gloszonej Ewangelii z powodu judaizantes. Apostot
nie rozwodzil si¢ nad retorycznymi regutami, a jedynie wprowadzat
w gre wydarzenia, ktore pomagaly skupi¢ uwage i serce wspdlnoty na
prawdzie Ewangelii. W tym sensie podstawowg intencja Pawla w cze-
$ci autobiograficznej Listu do Galatéw jest z jednej strony ukazanie
boskiego pochodzenia Ewangelii, ktora przedstawia, a z drugiej strony
danie przykladu przylgnigcia do niej, co mdgt uczynic tylko ten, kto -
otrzymawszy Ewangelie dzigki objawieniu samego Chrystusa (1, 12:
Ot dnokavyews Inood Xpiotod) - cale swoje zycie poswiecil jej gto-
szeniu. Ma racje Bartolomeo Puca, ktéry na kanwie dotychczasowych
poszukiwan dotyczacych formy wypowiedzi $w. Pawta w omawianym
kontekscie czesci autobiograficznej Listu do Galatéw w swojej publi-
kacji wolal méwic o periautologii paradoksalnej (,,periautologia para-
dossale”), bo jak sam dowiodt: ,,Pawlowa periautologia, przyoblekajac
sie w paradoksalnos$¢ — poniewaz pozwala na chwalebny cel nie tylko
Pawtowi, ale raczej dzialaniu, ktére Boza Ewangelia w nim sprawita -
staje si¢ wzorem dla Galatéw wezwanych do tego, by pozwolili dziata¢
otrzymanej Ewangelii. Jesli w tych pierwszych fragmentach periautolo-
giajest skoncentrowana bardziej na egzemplifikacji dziatania Ewangelii
w Pawle, to w miare kontynuowania autobiografii stanie si¢ ona bardziej
szczegolowa w odniesieniu do obecnej sytuacji wspolnot™'¢. Warto przy
tym zwrdci¢ uwage na proste Pawlowe ,,ja’, ktore pojawia sie nazbyt
czesto w tej czesci listu, by nie sprowokowac przynajmniej do pytania:
czy jest w tym jakis cel? W tym kontekscie najbardziej przemawiajacym
fragmentem calosci wypowiedzi apostola jest jej zakonczenie i zara-
zem wprowadzenie do czgsci doktrynalnej: €y yap St vopov vouw
anéBavov, tva Bed {ow (2, 19: ,,Tymczasem ja dla Prawa umartem
przez Prawo, aby zy¢ dla Boga”). Zaimek osobowy €yw, interpretowany

Gregoriana. Serie Teologia, 186).
16 B. Puca, Una periautologia paradossale, dz. cyt., s. 263.
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przez wigkszos¢ egzegetdw jako personalny i zarazem typiczny (albo
paradygmatyczny)'’, wskazuje wtasnie tutaj na przyktad samego apo-
stola, ktory dzieki mitosci Chrystusa byt w stanie ,umrze¢ dla Prawa’, by
»2y¢ dla Boga”. Konncowym przestaniem, ktére entuzjasta Ewangelii prze-
kazalw sekcji, ktorg nazwano mimesis, jest to, ze zycie Boze dziata w nim,
potwierdzajac, ze to juz nie on zyje, ale Chrystus zyje w nim (Ga 2, 20).
Zatem Pawlowe ,ja” nie moze by¢ odczytywane jako oznaka jego
egoizmu i che¢ zwrdcenia uwagi na siebie, lecz przyczynek do tego, by
zrozumie¢, czym w rzeczywistosci jest stuzba Bogu, opisana tutaj w ka-
tegoriach proegzystencji, czyli zycia oddanego bezgranicznie samemu
Bogu w Chrystusie. Nie wyklucza to wcale otwarcia si¢ na drugiego
czlowieka, gdyz komunia zycia z Chrystusem opiera si¢ na milosci
(2, 20: ToD viod Tod Beod TOD dyanoavtog pe) i zaklada wolnos¢ wie-
rzacych, podarowang przez samego Chrystusa (5, 1: Tfj éAevBepianuag
Xplotog nAevdépwoev).

2. Wolnoé¢ w Chrystusie jako zyciowe wyzwanie

List do Galatéw wyrdznia sie w epistolarium Pawtowym najbardziej
nos$nym wezwaniem do wolnoéci, ktére skierowane jest przez apostota

7 Por. E. Farahian, Le ,,Je” paulinien. Etude pour mieux comprendre Gal 2, 19-21,
Roma 1988, s. 282-284 (Analecta Gregoriana, 253); H. D. Betz, Galatians. A Com-
mentary on Paul’s Letter to the Churches in Galatia, Philadelphia 1979, s. 122
(Hermeneia); B. Dodd, Paul’s paradigmatic “I”. Personal Example as Literary
Strategy, Sheffield 1999, s. 158-160 (Journal for the Study of the New Testa-
ment Supplement Series, 177); A. Pitta, Lettera ai Galati, dz. cyt., s. 150, 346;
H. Weder, Das Kreuz Jesu bei Paulus. Ein Versuch, tiber den Geschichtsbezug des
christlichen Glaubens nachzudenken, Géttingen 1981, s. 175 (Forschungen zur
Religion und Literatur des Alten und Neuen Testaments, 125); S. Zedda, “Morto
alla legge mediante la legge” (Gal 2, 19a). Testo autobiografico sulla conversione
di San Paolo?, ,Rivista Biblica” 37 (1989), s. 81-82; R. Pindel, W obronie prawdy
Ewangelii, dz. cyt., s. 457-458; D. Sztuk, ,,Zy¢ dla Boga” wedlug swigtego Pawla.
Studium egzegetyczno-teologiczne formut dotyczgcych proegzystenciji chrzescija-
nina, Warszawa 2006, s. 55-56 (Rozprawy i Studia Biblijne, 21).
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do adresatow w imieniu Boga i Jego Syna Jezusa Chrystusa. Greckie sto-
wo éAevBepia ttumaczone jako ,wolno$¢” w Nowym Testamencie po-
jawia sie z wigkszg czestotliwo$cia wlasnie w LiScie do Galatéw. W rze-
czywistosci na 41 wystapien rdzenia éAev0- w Nowym Testamencie, az
26 znajduje sie wlistach Pawla, z czego 10 w samym Liscie do Galatow
(w innych listach jest to mniej ewidentne: 1 Kor - 7; Rz - 6; 2 Kor - 1;
Ef - 1; Kol - 1)*. Czestotliwo$¢ wystepowania tego terminu w Liscie
do Galatow jest bardzo wysoka, jak na stosunkowo krotki list, liczacy
zaledwie 149 wersetow. Stownictwo opierajace si¢ o rdzen éAev0- w Li-
$cie do Galatéw wystepuje w: 2, 4; 3, 28; 4, 22. 23. 26. 30. 31; 5, 1 (dwu-
krotnie); 5, 13 (dwukrotnie), tj. we wszystkich trzech czgsciach tego
pisma Pawlowego: autobiograficznej, doktrynalnej oraz parenetyczne;j.
Sposrod tych dziesigciu wystapien pojawia sie trzy razy rzeczownik
é\evBepia, opisujacy wolnosé w sensie ogolnym (2,4; 5, 1. 13); piec razy
pojawia sie przymiotnik éXevBépa, w tym cztery razy w odniesieniu do
Sary (4, 22. 23. 30. 31) i raz dla opisania statusu niebianskiego Jeruza-
lem (4, 26); raz pojawia sie przymiotnik é\ev0epog (3, 28), ktéry stawia
»bycie w Chrystusie” ponad wszystkimi innymi warto$ciami, takimi
jak wolny-niewolnik, kobieta-mezczyzna, Zyd-Grek. Raz pojawia
sie aoryst nAevBépwoev (5, 1) wskazujacy na wyzwolenie, precyzyj-
ne, historyczne, bedace owocem $mierci Chrystusa na krzyzu (3, 13).
Obecno$¢ rdzenia é\ev0- wskazuje na zwigzek miedzy indykatywem
zbawienia a imperatywem etycznym, tematem rozwijanym w niekto-
rych tekstach Listu, takich jak 5, 1. 13. 16-18. 24-25, i uwazanym za
paradoks etyki Pawlowej'®. Oprocz rdzenia éAev0- istnieja dwa inne ter-
miny, ktére mieszczg si¢ w polu semantycznym wolnosci lub wyzwolenia

8 Por. K. Niederwimmer, éAev0epog, [w:] Diccionario Exegético del Nuevo Testa-
mento, I, eds. H. Balz, G. Schneider, Salamanca 1998, 1149-1156; H. Schlier,
é\evOepog, [w:] Theological Dictionary of the New Testament, 11, ed. G. Kittel,
Grand Rapids 1995, 487-502.

¥ Tematem wlasnie takich paradoksalnych wypowiedzi w listach Pawlowych zajal
sie: G. Hotze, Paradoxien bei Paulus, Untersuchungen zu einer elementaren Denk-
form in seiner Theologie, Aschendorff Verlag, Miinster 1997 (Neue Arbeiten zur
Neutestamentlichen Forschung, 33).
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i odgrywaja decydujaca role w rozwoju argumentacji. Terminy te to
gEéAnTal, od eEatpéw — ,wyzwolid”, ,wyrwac”, ,,ocali¢”, ,,uwolni¢ od nie-
bezpieczenstw” (1, 4); oraz ¢é§nyopaoev — éayopdon, od ¢§ayopdlw -
~wyzwoli¢”, ,kupic¢”, ,naby¢”, ,wykupi¢”, ,odkupi¢” (3, 13; 4, 5)%.
Na przywotang powyzej terminologie odnoszaca si¢ do ,wolnosci”
warto nanies¢ zarys tre§ciowy tego zagadnienia, ktory wlasciwy jest dla
argumentacji przeprowadzonej przez §w. Pawla w Liscie do Galatow,
by wykaza¢ ponadczasowy i uniwersalny charakter jego przestania.
Pierwsza konstatacjg, ktora wyplywa z uwaznej lektury listu, jest ta, ze
zgodnie z powolaniem otrzymanym od Ojca, ktéry postanowit obja-
wi¢ Pawtowi swojego Syna, aby glosit Go poganom (1, 15-16), apostol
odczytal to doswiadczenie w $wietle wyzwolenia dokonanego przez
Jezusa Chrystusa, ktory ,wydal samego siebie za nasze grzechy, aby nas
wyrwac z obecnego ztego wieku wedlug planu, jaki chcial nasz Bég i Oj-
ciec” (Ga 1, 4). Mozna zatem uznac, ze Pawel juz na poczatku swojego
pisma skierowanego do wspolnot zagrozonych podstepnym dziataniem
judaizantes postuzyt sie krotka formuta kerygmatyczna, by zaakcen-
towac swoje pelne zaangazowanie w stuzbe zlecong mu przez samego
Jezusa Chrystusa, ktora w konkretnym przypadku wspolnot galackich
polegala na gloszeniu i obronie Ewangelii wolnosci. To dlatego jezyk
i tlo, ktorego Pawel uzyl w swojej argumentacji, s3 adekwatne do sytu-
acjiidoswiadczenia odbiorcow przestania tego listu, a jest to widoczne
wowczas, gdy doswiadczenie Galatoéw umiesci si¢ w szerszym kontek-
$cie, zktorego wynika, ze tematyka niewoli — poddania oraz wolnosci —
przybranego synostwa (4, 1-7) moze si¢ odwolywa¢ do teologiczne-
go toposu Exodusu®'. Wskazuje na to uzycie przez apostola w 4, 1-3
stow: ,nieletni’, ,,zarzadca’, ,wyznaczony czas’, ktore — odniesione do

2 Por. R. Dabelstein, ¢§ayopdlw, w: Diccionario Exegético del Nuevo Testamento, 1,
dz. cyt., 1237-1238.

2L Por. D. Sztuk, Mnemohistory of Exodus and Apocalyptic in Paul’s Picture of Chri-
stians’ New Existential Condition in the Epistle to the Galatians, ,,Seminare”
42 (2021) nr 4, s. 13-24.
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czasu niewoli Izraela w Egipcie* - mogtyby wskazywa¢ na dokonanie

transpozycji obrazéw Exodusu do konkretnej sytuacji Galatow (por.
Wj 4,22;0z11, 1; Am 2, 9-10; 3, 1-2). W tym kontekscie wypowie-
dziana prawda o zbawczym dzialaniu Boga, ktore znalazlo swéj wyraz

w $mierci na krzyzu Chrystusa, uzasadnialaby inne, w ktérych $w. Pa-
wel usilnie przekonywal adresatéow o tym, ze nie s juz oni poddani

Prawuimoga zy¢ dla Boga (2, 19)*. W praktyce bowiem Prawo moglo

ich prowadzi¢ do prawdziwego zniewolenia, bo przestrzeganie jego

licznych nakazoéw i zakazéw, w duzej mierze zwigzane z konkretnym

czasem i kulturg Izraela, bylo wskazywane przez siejacych zamet jako

niezbedny warunek uzyskania Bozej faski. A wedtug Pawta to Chrystus

dawal pelng wolnos¢, a nie Prawo. Gdy wiec juz w czesci parenetycznej

listu przekonywat adresatow: ,,Ku wolnosci wyswobodzil nas Chry-
stus” (5, 1), a nastepnie dodal: ,Wy zatem, bracia, powotani zostaliscie

do wolnosci” (5, 13), to oddal on w pelni prawde Ewangelii gloszonej

przez siebie oraz dat do zrozumienia, ze duchowa wolno$¢ jest osta-
tecznym celem zbawczego dziela Chrystusa i istotg chrzescijanskiego

powotania*.

Z dotychczasowych rozwazan wynika, ze nauczanie apostola w Liscie
do Galatéw pomija raczej kwestie wolnosci politycznej i spotecznej,
a skupia sie na wolnosci wewnetrznej cztowieka. I to wlasnie stanowi
niewatpliwe novum w postrzeganiu wolnoéci*®. W przestrzeni wspo-

2 Por.]. M. Scott, Adoption as Sons of God. An Exegetical Investigation into the Back-
ground of Uiothesia in the Pauline Corpus, Tiibingen 1992, s. 165-167, https://doi.
0rg/10.1628/978-3-16-157460-3 (Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen
Testament, 2.48).

# Por. D. Sztuk, List do Galatéw, s. 75.

* Por. G. M. H. Loubser, The Ethic of the Free. A Walk according to the Spirit! A Per-

spective from Galatians, ,Verbum et Ecclesia” 27 (2006) nr 2, s. 618.

Rzeczg interesujacy jest fakt, ze autorzy ksiag Starego Testamentu w ogodle nie

poruszaja problemu wolnoséci duchowej, a w ich tekstach nie pojawia si¢ pyta-

nie, jak pogodzi¢ zaleznos$¢ od poddania si¢ Bozemu panowaniu z ludzka odpo-
wiedzialno$cig. Szerzej na ten temat wraz z omdOwieniem postrzegania wolnosci

w éwiecie greckim por. E. Mickiewicz, Teologiczna etyka Swigtego Pawta, Czgsto-

chowa 2017, s. 176-178.
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mnianej wyzej wolno$ci wewnetrznej czlowieka mozna umiescic cztery
antynomie dotyczace wolnosci ,,do” w nauczaniu Pawltowym, ktdre
$wiadczg o dobrym rozeznaniu przez apostota sytuacji poszczegdlnych
wspdlnot, bedacych adresatami jego listow, ale tez oddajg uniwersalizm
mysli $w. Pawla.

Owe antynomie trafnie zdefiniowal Henryk Muszynski jako:

(1) Wolnos¢ od $mierci do zycia we wspdlnocie z Bogiem. Jej fun-
damentem jest $mier¢ Chrystusa na krzyzu, ktéra uwolnita ludzi od
$mierci wiecznej i otworzyta im droge do zycia wiecznego w Boguidla
Boga (por. Rz 6, 8-11; Ga 6, 9);

(2) Wolnos¢ od Prawa do zycia wedlug Ducha. Wolnos¢ od jarz-
ma Prawa, ktdre wcze$niej trzymato niejako w wiezieniu i $ciggato na
ludzi przeklenstwo (por. Ga 3, 10-13; 5, 16-18), dzieki odkupieniu
ich przez Chrystusa znajduje swéj wyraz w prawie Ducha, ktore daje
glebsze poznanie woli Bozej i prowadzi do doskonalosci moralnej (por.
Rz 8,1-17;Ga 5, 16-18);

(3) Wolnos¢ od grzechu do zycia faska. Dzigki Chrystusowi grzech
traci swojg moc i przestaje zniewalac cztowieka, a jego miejsce zajmuje
Boza taska, ktora jest owocem zycia w Chrystusie (por. Rz 6);

(4) Wolno$¢ od egoizmu do stuzenia bliznim. Komunia zycia w Chry-
stusie sprawia, ze cztowiek przetamuje swdj egoizm i - przynaglony
miloscig Chrystusa - nie zyje juz dla siebie, lecz jego zycie staje si¢
proegzystencja, zyciem dla innych (por. Ga 5, 13-14; 2 Kor 5, 14-15)*.

Takie wlasnie ujecie kwestii wolnos$ci wskazuje, ze w rozumieniu
Pawlowym nie oznacza ona samowoli i rozwigzlosci, wyzwolenia si¢ ze
wszystkich praw oraz skupienia sie na sobie i wylgcznie wlasnych po-
trzebach, co znalazlo wyraz w jego napominaniu adresatow w czesci pa-
renetycznej Listu do Galatéw: ,Wy zatem, bracia, powolani zostaliscie
do wolnosci. Tylko nie bierzcie tej wolnosci jako zachety do hotdowania
ciatu, wrecz przeciwnie, miloscia ozywieni stuzcie sobie wzajemnie!”
(5, 13). Pareneza Listu do Galatow w odniesieniu do wolno$ci i dzis po-
zostaje w pelni aktualna, a przelozona na jezyk wspoélczesnosci pochyla

% Por. H. Muszynski, ,Gdzie Duch Patiski - tam wolno$¢” (2 Kor 3, 17), [w:] Agnus
et sponsa, red. T. M. Dabek, T. Jelonek, Krakow 1993, s. 225-232.
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sie nad cztowiekiem, ktérego wolnos¢ jest obecnie przedmiotem prze-
targu, towarem, dla ktorego pokrycie stanowi on sam. ,,Czlowiek znie-
wolony to zrédto kapitalu w postaci wladzy i pienigdza, przedmiot
pozadania «synéw tego swiata». Wolno$¢ jest materialem strategicz-
nym. Byl tego §wiadomy Pawel, kiedy przestrzegal Galatéw, aby nie
traktowali wolnosci, ktorg uzyskali dzigki wierze w Chrystusa, jako
swobody w uleganiu «uczynkom ciata» (5, 19-21). Nie tylko podaje on
liste takich czyndw, zwracajac uwage na przejawy tego rodzaju aber-
racji, lecz takze wskazuje na ich najdalsze konsekwencje: «ktdrzy sie
takich rzeczy dopuszczaja, krolestwa Bozego nie odziedziczg» (5, 21).
Rozlewajace sie¢ dzisiaj szeroka falg zachowania propagowane przez
srodowiska zwalczajace Ewangelie, postugujace si¢ semantyka jako
narzedziem manipulowania $wiadomoscia, wyprébowanym w walce
z religia i zdrowym sumieniem, sa podobne do dzialan judaizantes™ .

3. Tylko Milo$¢

Ceslas Spicq stusznie zauwazyt, ze pojecie aydmnn w listach Pawtowych
nie ulega w swym zakresie znaczeniowym zadnym istotnym zmianom,
co dowodzi, ze Apostol Narodéw zaczerpnat je od teologéw pierwszego
pokolenia chrzescijan, a ci przejeli je od samego Jezusa. W rzeczywi-
stosci rzeczownik dydnn, pochodzacy od czasownika dyamndw, nie jest
uzywany zbyt czesto w Ewangeliach synoptycznych (dwa razy) ani tez
u Jana (siedem razy), podczas gdy pojawia si¢ wielokrotnie w listach
Nowym Testamencie (107 razy). Tak szerokie zastosowanie tego stowa
dotyczy przede wszystkim epistolarium Pawtowego (75 razy), listow
Jana oraz Apokalipsy (21 razy) i obejmuje réwniez ojcow apostolskich.
Mozna wigc bez watpienia stwierdzi¢, ze termin ten wszedl do uzycia
w Kosciele pierwszych wiekow dla okreslenia nowosci zycia chrzes-
cijanskiego w jego aspekcie teologicznym i moralnym?:. Nie bedzie

¥ D. Sztuk, List do Galatéw, dz. cyt., s. 60.
% Por. C. Spicq, Le verbe agapao et ses dérivés dans le grec classique, ,Revue Bibli-
que” 60 (1953), s. 372-391.
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przesady w stwierdzeniu, ze mito$¢ stanowi zrédlo, z ktérego wyply-
wajg wszystkie inne cnoty i w ktérym znajdujg one swoja kulminacje
i dopelnienie. Zas zgodnie z kontekstem Listu do Galatéw dydnn na-
lezy powiazac z mitoscig blizniego (por. 5, 13-14), chociaz spelnienie
sie¢ w niej zaktada poznanie Boga (4, 9), dzialanie mifosci Chrystusa
(1, 4; 2, 20) oraz prowadzenie Ducha (4, 6; 5, 5-6. 16-18). Apostot
Pawet dodal wiec do dotychczasowego schematu w nauce o mitosci
wypracowang przez siebie teologie Ducha Swietego jako animatora
zycia chrzedcijaniskiego, wyzwalajacego od Prawa, bedacego racja mi-
tosci i przyczyna wszelkiego jej aktu. Pawlowa dydmmn jest wigc czyms,
co jest najdoskonalsze, co jest petnia, co przewyzsza wszystko inne.
Dopiero ten wachlarz odniesien pozwala dostrzec pelna perspekty-
we interpretacyjna, dzigki ktorej mitos¢ jawi si¢ jako zasada boskiego
zycia®, nadajgca sens zyciu z wiary i wnoszaca do niego dynamizm,
dzieki ktéremu mozna wyjs¢ poza wszelkie ograniczenia egoizmu (por.
2 Kor 5, 14). Pozostajac jednak w kontekscie sytuacji, ktéra miala miej-
sce we wspdlnotach galackich, a wigc swoistej konfrontacji pomie-
dzy tymi, ktorzy chcieli przymusic¢ adresatéw listu do postepowania
zgodnie z Prawem i $w. Pawlem, dla ktérego liczyla si¢ wiara w Jezusa
Chrystusa, warto zauwazy¢, ze sam apostof pogan postuzyl sie w czesci
parenetycznej swojego listu niejako en passant, jednak z potezng sifg
argumentu, nawigzaniem do najwazniejszego przykazania: 6 yap még
VOUOG €V évi AOyw memAnpwTal, £V T@- dyannoelg TOv TAnciov oov
g oeavTtdv (5, 14). Tym samym siegnat glteboko zaréwno do tresci,
jak i do praktyki wykonywania przykazan Prawa Starego Przymierza
i jednoczesnie w sposob dobitny, a zarazem zwiezly i paradoksalny
w brzmieniu podal nowa interpretacje, ktéra obowiazuje zyjacych
w realiach nowego zycia ,w Chrystusie”. Wedtug Pawta tylko jedno
stowo, czyli jedno, jedyne przykazanie wystarczy, by spelnic¢ si¢ jako
chrze$cijanin. Imperatyw milosci czynu zostaje przez Pawta poparty
cytatem z Kpt 19, 18 po to, aby 6w imperatyw miat atrybut Bozej woli.
Wolno$¢ od Prawa ma swoj wyraz w zachowaniu Prawa. Oto kolejny

2 Por. J. G. Torralba, La Caridad en San Pablo, ,Estudios Biblicos” 23 (1964),
s. 295-318.
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paradoks Pawta: uwolnienie od Prawa nie oznacza usunigcia Prawa,
lecz wzywa do jego przeorientowania przez Tego, do ktérego Prawo
prowadzilo jako wychowawca, czyli Chrystusa, ktérego w Liscie do
Rzymian Pawel nazwie ,kresem Prawa” (Rz 10, 4: té\og yap vopov
XptoT106). Wspomniana powyzej nowa interpretacja dokonana przez
apostota polega przede wszystkim na rozszerzeniu znaczenia terminu
nAnoiog — ,,blizni>. W Starym Testamencie jest ono odnoszone albo
do samych Izraelitow, albo ma znaczenie poszerzone i odnosi si¢ do
przebywajacych wsrdd Izraelitow obcokrajowcow, jednak ma tez wiele
innych znaczen. Pwt 27, 17 nakazuje: ,,Przeklety, kto przesuwa miedze
swego blizniego”. Uzyty tu termin 17 rea okresla sgsiada, wspotplemien-
ca mieszkajacego w tej samej okolicy. Rea jest cztonkiem spotecznej
wspolnoty, ktérego prawa i posiadanie powinny by¢ chronione. Nie jest
jednak powiedziane, zZe chodzi tu o Izraelite. Termin ten ma nieraz zna-
czenie: ktokolwiek (Kpt 20, 10) czy jakis cztowiek (Wj 21, 14). Jednak
najczesciej zawiera w sobie znaczenie: rodak, Izraelita (Kpt 19, 16-18;
25, 14. 17). W przypowiesci o milosiernym Samarytaninie Jezus zmie-
nil dotychczasowe postrzeganie ,,blizniego” i rozszerzyl znaczenie sto-
wa mAnoiov na wszystkich ludzi*. Apostol podazal zatem wtasnie ta
Chrystusowg $ciezka rozumowania oraz patrzenia na §wiat i cztowieka
w sposdb inkluzywny, czemu dal wyraz réwniez w czeéci doktrynalnej
listu (3, 28: ,Nie ma juz Zyda ani Greka, nie ma juz niewolnika ani
czlowieka wolnego, nie ma juz mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem
jestescie kim$ jednym w Chrystusie Jezusie”). W konkrecie odniesienia
do tresci Listu do Galatow milo$¢ — dydmnn - jak podkreslit to $w. Pawel,
stala sie motywem dziatania zbawczego Syna Bozego, ktory ,wydat
samego Siebie za mnie” z mitodci (2, 20: dyamoavtog pe), to dlatego
wlasnie Jego postawa staje si¢ fundamentem i wzorcem postepowania
dla chrzescijan. ,Bedziesz milowal” w tym wtasnie kontekscie oznacza
przyjecie postawy proegzystencjalnej (zycia dla Boga i dla blizniego)
w calej dynamice codziennych, powszednich odniesien do sytuacji
zycia we wspdlnocie w poczuciu odpowiedzialnosci za zbawienie swoje

% Por. U. Falkenroth, mAnoiov, [w:] Dictionary of Classical Biblical and New Testa-
ment Greek, 1, s. 725-726.



Trynomia prawdy, mitosci i wolnosci w Liscie do Galatow... 85

oraz tych wszystkich, ktérych Bog stawia na drodze zycia®'. W innym
miejscu epistolarium Pawlowego zostalo to ujete zwiezle i dobitnie,
ale wydaje si¢ to uzasadnione: 1} yap &ydmnn tod Xplotod ovvéxet fipdg
(2 Kor 5, 14: ,,Milo$¢ Chrystusa przynagla nas”), by zacheci¢ i zainspi-
rowac kazdego do tego, aby miloscig odpowiada¢ na mitos¢ Chrystusa.

Gloszeniu Pawla, zaréwno ustnemu, jak i pisanemu, z pewnoscia to-
warzyszylo przekonanie o pragnieniu pogan, wsrod ktorych dziatal,
by pozna¢ prawde Ewangelii, czyli samego Jezusa. W odpowiedzi na
wezwanie Pana podjal si¢ tego dziela i uzywajac wszystkich swoich
przymiotdw, ktore oddat na stuzbe Ewangelii, staral si¢ nie tylko na-
kresli¢ obraz-ikone Jezusa Chrystusa w sercach powierzonych mu ludzi
(Ga 3, 1), lecz przede wszystkim probowal wszczepi¢ ewangeliczne
wartosci, nauczy¢ ich myslenia kategoriami Jezusa (por. Flp 2, 5: Todto
@poveite &v DIV O kal &v Xptot®'Inood).

Wspolczesni pasterze-glosiciele Stowa zdaja si¢ ponownie sta¢ przed
wyzwaniami, ktére znane byly §w. Pawlowi. W swoim eseju Jezus osmie-
szony (opublikowanym juz po $mierci autora) znany filozof — Leszek
Kotakowski, ktéry do konca swego zycia najprawdopodobniej nie
przyjal wiary w Jezusa, zadal wiele pytan prowadzacych do ciekawych
wnioskéw: ,,Czy to najprostsze i naiwne przykazanie Jezusa, tyle razy
o$mieszane, jest juz przezytkiem? Czy zasluguje na pogarde? Mamy
powody, by uwazac, ze potrzebujemy go bardziej niz pierwsi chrzesci-
janie, ze w gruncie rzeczy to, ze zapomnieliSmy o Jezusie i w rezultacie
o Jego najbardziej znanym przykazaniu, sprawilo, ze znalezli$my sie
tam, gdzie teraz jesteSmy - czesto zrozpaczeni, wiecznie zatrwozeni,
pozbawieni znakow”*2. Ta sytuacja zdaniem filozofa doprowadza do
tego, Ze poprzez zapomnienie Jezusa nastepuje zanegowanie czlowieka®.

3 Por. D. Sztuk, ,, Zy¢ dla Boga” wedtug swigtego Pawla, dz. cyt., s. 200-205.

2 L. Kolakowski, Jezus osmieszony. Esej apologetyczny i sceptyczny, Krakow 2014,
s. 23.

# Por. L. Kotakowski, Jezus osmieszony, dz. cyt., s. 29.
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Diagnoza kondycji §wiata i czlowieka przelomu XX i XXI wieku tym
bardziej zwraca uwage i przynagla do refleksji nad stowem Bozym i do-
maga si¢ odwaznego powrotu do wartosci, ktdre - jak przekonywat
$w. Pawel — niewzruszenie trwaja (por. 1 Kor 13, 13) i moga by¢ pew-
nymi koordynatami zycia chrzescijanskiego pod warunkiem, Ze znajda
sie Swiadkowie wiarygodni, by o nich méwi¢ i nimi zy¢.

Abstrakt

Trynomia prawdy, milosci i wolnosci w Liscie do Galatow. Uniwersalizm
i skuteczno$¢ Pawlowego przekonywania

Niektore watki, niektore mysli — rezultat refleksji i dociekan Apostota Narodow —
przelane na karty papiruséw i pergaminéw majg odniesienie ponadczasowe, uni-
wersalne. Dotyczy to rdwniez odczytywania i aktualizacji w XXI wieku skierowanej
do Kosciolow Galacji refleksji §w. Pawta, ktéra pomimo uptywu czasu i zmiany
kontekstow pozostaje wyzwaniem dla Kosciola i jego wspdlnot, a takze dla ludzi
zyjacych w naszym czasie. Do wspomnianych watkéw tematycznych nalezg: mitos¢,
prawda i wolno$¢ - trynomium tak bardzo zaakcentowane w treéci Listu do Ga-
latéw oraz przedstawione na tle Zycia i postugiwania samego apostota pogan jako
$wiadectwo przylgniecia do nich i gloszenia z wykorzystaniem nosnych srodkéw
retorycznych, do ktérych nalezy réwniez periautologia.

Slowa kluczowe: $§w. Pawel, List do Galatow, teologia, mito$¢, prawda, wolnos¢,
retoryka, periautologia, Nowy Testament

Abstract

The Trinomial of Truth, Love, and Freedom in the Letter to the Galatians:
Universality and the Effectiveness of Paul’s Persuasion

Some themes, some thoughts - the result of the Apostle of the Nations’ reflections
and inquiries, transferred onto the pages of papyri and parchments, have a timeless,
universal reference. This also applies to the reading and actualization in the 21* cen-
tury of St. Paul’s reflection addressed to the Churches of Galatia, which, despite the
passage of time and the change of contexts, remains a challenge for the Church and
its communities and for people living in our time. The mentioned thematic threads
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include love, truth and freedom - the trinomium so emphasized in the content of
the Letter to the Galatians and presented against the background of the life and
ministry of the Apostle to the Gentiles himself as a testimony of adherence and proc-
lamation with the use of load-bearing rhetorical means, which include periautology.

Keywords: St. Paul, Letter to the Galatians, theology, love, truth, freedom, rhetoric,
periautology, New Testament

Bibliografia

Aletti J.-N., Galates 1-2. Quelle fonction et quelle démonstration, ,,Biblica” 86 (2005),
s. 305-323.
Betz H. D., The Literary Composition and Function of Paul’s Letter to the Galatians,
»New Testament Studies” 21 (1975), s. 353-379.
Betz H. D., Galatians. A Commentary on Paul’s Letter to the Churches in Galatia, Phi-
ladelphia 1979 (Hermeneia).
Bianchini E, Lettera ai Galati, Roma 2009 (Nuovo Testamento. Commenti e Studi).
Dabelstein R., éayopdlw, [w:] Diccionario Exegético del Nuevo Testamento, I, eds.
H. Balz, G. Schneider, Salamanca 1998, 1237-1238.
Dodd B., Paul’s paradigmatic T. Personal Example as Literary Strategy, Sheffield 1999
(Journal for the Study of the New Testament Supplement Series, 177).
Grzeskowiak A., System hermeneutyczny rabbiego Hillela, https://www. academia.
edu/30812565/A_Grze%C5%9Bkowiak_System_hermeneutyczny_rabbiego_Hil-
lela (14.08.2024).
Falkenroth U., mAnaiov, [w:] Dictionary of Classical Biblical and New Testament Greek,
I, s. 725-726.
Farahian E., Le e’ paulinien. Etude pour mieux comprendre Gal 2, 19-21, Roma 1988
(Analecta Gregoriana, 253).
Fausti S., Wolno$¢ dzieci Bozych. Komentarz do Listu do Galatéw, Krakéw 2014.
Hotze G., Paradoxien bei Paulus, Untersuchungen zu einer elementaren Denkform in sei-
ner Theologie, Miinster 1997 (Neue Arbeiten zur Neutestamentlichen Forschung, 33).
Kotakowski L., Jezus osmieszony. Esej apologetyczny i sceptyczny, Krakow 2014.
Korolko M., Sztuka retoryki. Przewodnik encyklopedyczny, Warszawa 19982,
Lausberg H., Handbuch der literarischen Rhetorik. Eine Grundlegung der Literatur-
wissenschaft, Stuttgart 1990°.
Loubser G. M. H., The Ethic of the Free. A Walk according to the Spirit! A Perspective
from Galatians, ,Verbum et Ecclesia” 27 (2006) nr 2, s. 614-640.
Mickiewicz E, Teologiczna etyka Swigtego Pawta, Czestochowa 2017.


http://academia.edu/30812565/A_Grze%C5%9Bkowiak_System_hermeneutyczny_rabbiego_Hillela
http://academia.edu/30812565/A_Grze%C5%9Bkowiak_System_hermeneutyczny_rabbiego_Hillela
http://academia.edu/30812565/A_Grze%C5%9Bkowiak_System_hermeneutyczny_rabbiego_Hillela

88 Dariusz Sztuk SDB

Muszynski H., ,,Gdzie Duch Patiski - tam wolnos¢” (2 Kor 3, 17), [w:] Agnus et sponsa,
red. T. M. Dgbek, T. Jelonek, Krakéw 1993, s. 225-232.

Niederwimmer K., éAev0epog, [w:] Diccionario Exegético del Nuevo Testamento, 1,
eds. H. Balz, G. Schneider, Salamanca 1998, 1149-1156.

Pindel R., W obronie prawdy Ewangelii. Analiza literacko-retoryczna Ga 1, 11-2, 21,
Krakéw 2001.

Pitta A., Disposizione e messaggio della Lettera ai Galati. Analisi retorico-letteraria,
Roma 1992 (Analecta Biblica, 131).

Pitta A., Lettera ai Galati, Bologna 1996 (Studia Orientalia Christiana, 9).

Puca B., Una periautologia paradossale: analisi retorico-letteraria di Gal 1, 13-2, 21,
Roma 2011 (Tesi Gregoriana. Serie Teologia, 186).

Schlier H., éAevBepog, [w:] Theological Dictionary of the New Testament, 11, ed. G. Kittel,
Grand Rapids 1995, 487-502.

Scott ]. M., Adoption as Sons of God. An Exegetical Investigation into the Background of
Uiothesia in the Pauline Corpus, Tiibingen 1992 (Wissenschaftliche Untersuchungen
zum Neuen Testament, 2.48).

Smit]. E M., The Letter of Paul to the Galatians: A Deliberative Speech, ,New Testament
Studies” 35 (1989), s. 1-26.

Spicq C., Le verbe agapad et ses dérivés dans le grec classique, ,Revue Biblique” 60
(1953), s. 372-391.

Sztuk D., List do Galatow. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, Czestochowa 2024
(Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, 9).

Sztuk D., ,,Zy¢ dla Boga” wedlug swigtego Pawta. Studium egzegetyczno-teologiczne
formut dotyczgcych proegzystencji chrzescijanina, Warszawa 2006 (Rozprawy i Stu-
dia Biblijne, 21).

Sztuk D., Mnemobhistory of Exodus and Apocalyptic in Paul’s Picture of Christians’
New Existential Condition in the Epistle to the Galatians, ,Seminare” 42 (2021)
nr4,s.13-24.

Torralba J. G., La Caridad en San Pablo, ,,Estudios Biblicos” 23 (1964), s. 295-318.

Weder H., Das Kreuz Jesu bei Paulus. Ein Versuch, iiber den Geschichtsbezug des christli-
chen Glaubens nachzudenken, Gottingen 1981 (Forschungen zur Religion und
Literatur des Alten und Neuen Testaments, 125).

Zedda S., ‘Morto alla legge mediante la legge’ (Gal 2, 19a): testo autobiografico sulla
conversione di San Paolo?, ,Rivista Biblica” 37 (1989), s. 81-95.



Moc stowa Zycia w pismach sw. Pawla, red. nauk. S. Jedrzejewski,
R. Mazur, Krakéw 2024, s. 89-110 (Hermeneutica et Judaica, 10)

@ hitps://doi.org/10.15633/9788383700625.07

Madros¢ Boza i madro$¢ ludzka w Pawlowym
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Czym jest madros¢ Boza? Czy czlowiek moze jg poznac? Czy mysl
ludzka moze podazy¢ za sposobem myslenia Boga? Czy chrzescija-
nin w zjednoczeniu z Duchem Swietym postuguje sie logika podobna
do logiki $§wiata? Na czym polega przemiana cztowieka zmystowego
w cztowieka duchowego? Oto pytania, na ktore postaramy sie znalezé
odpowiedz w ponizszym artykule. Przyjrzymy si¢ jezykowi, figurom
i strukturom retorycznym oraz stylistycznym, ktérymi sie postugiwat
Pawel, by przekona¢ stuchaczy o prawdzie Ewangelii.

Gloszenie Dobrej Nowiny przez Apostota Narodéw ma charakter wie-
lowymiarowy. On sam zakladal wspolnoty Kosciola. Zbieral uczniow
i glosit im Ewangelie, wyznaczal w tych wspolnotach osoby odpowie-
dzialne. Kiedy opuszczal dany Ko$cidl, weigz utrzymywal z nim kontakt,
zar6wno przez postancow, jak i sam niejednokrotnie do niego powracal;
jesli nie mogt by¢ obecny osobiscie, a dowiedzial si¢ o problemach
przezywanych przez wspolnote, pisal do niej listy, aby poméc w ten
sposob rozwigzac trudnosci i da¢ odpowiedz na narastajace problemy.

! Ks. dr hab. Roman Bogacz - profesor Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II
w Krakowie, jest biblistg, pracownikiem Instytutu Nauk Biblijnych Uniwersytetu
Papieskiego Jana Pawta IT w Krakowie.
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Trzeba podkresli¢, ze Pawel najczesciej dyktowat swoje listy. Byly one
pisane do 0séb, ktore nie umialy czytaé, i przeznaczone do publicznego
wygloszenia, dlatego musiaty brzmiec¢ w taki sposdb, by stuchacze czuli
sie tak, jakby moéwil do nich sam apostot. Mowa ta miata na celu poméc
im zrozumiec to, co ustyszeli, przekona¢ ich do prawd przedstawionych
tak, by przyjeli je bez cienia watpliwosci i ulatwi¢ zapamietanie tego, co
zostalo powiedziane. Dlatego Pawel stosowal techniki mnemoniczne,
umozliwiajgce zapamietanie istotnych rzeczy, np. paralelizmy, anty-
tezy, chiazmy, symetrie, rytm, czy inne figury literackie i retoryczne’.

Siegajac do listow Apostota Narodow, warto zwrdci¢ uwage, ze Pawet
nie mial zamiaru popisywac si¢ stowem, ale z cala moca, a zarazem
pokora chcial glosi¢ Chrystusa i Jego Ewangelie. Dlatego tez retoryka
w ujeciu $w. Pawla jest znaczne glebsza niz zwykle postugiwanie si¢
argumentem, argumentacja. To ostatnie ma wymiar tylko intelektual-
ny, podczas gdy oddzialywanie retoryczne apostota dotyczyto calego
czlowieka: rozumu, woli, postawy, dziatania i emocji. Pawet patrzyl na
czlowieka jako istote ztozona i zwracal si¢ do niego w taki sposdb, aby
calg osobe pobudzi¢ do dzialania ze wszystkimi jej wtadzami. Mariusz
Rosik stwierdzil, ze retoryka §w. Pawta jest pewnego rodzaju technika
uzywang przez autora mowy czy tekstu, zmierzajacg do uksztaltowania
adresata i ukierunkowania jego woli na Boga®.

Wazne w przekazie Pawla jest jego odwolywanie si¢ do Tradycji
i Starego Testamentu. Dzigki temu argumentacja ma o wiele silniejsze
oddzialywanie. Poprzez powolywanie si¢ na wyzsze wartosci apostot
wzmacnial wplyw na audytorium. Anders Eriksson wskazal osiem
przestanek korynckich, do ktérych odnajdziemy odwotania u Pawtla:
1 Kor 15, 3-5; 8, 11b; 11, 23-25; 10, 16; 12, 3; 16, 22; 8, 6; i 12, 13*.

> Por.]. Weiss, Beitrige zur paulinischen Rhetorik, [w:] Theologische Studien. Bern-
hard Weiss zu seinem 70 Geburtstage, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen 1897,
s. 166-167.

> M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian Wstep, przektad z oryginatu, komentarz,
Czestochowa 2009, s. 76 (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, 7).

* Por. A. Eriksson, Traditions as Rhetorical Proof. Pauline Argumentation in 1 Co-
rinthians, Stockholm 1998, s. 73-134 (Collectanea Biblica. New Testament Series, 29).
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Skutecznos¢ przepowiadania Pawla polegata na tym, ze w przekazach
byl wierny prawdzie oraz dla wzmocnienia argumentacji uzywal za-
biegu locus ad personam propriam, wskazujac jako exemplum wlasne
powolanie’. On doskonale wiedzial, kto go wybral i powolal. Ponadto
wkraczal w myslenie Koryntian po to, aby je przemienia¢, czyli ko-
rzystal ze znanego i stosowanego przez oratoréw zabiegu na tym eta-
pie dyskursu - auditorium docilem parare et morere. Ukazal im moc
Chrystusowego krzyza. Wlasnie to wydarzenie zbawcze jest tak wielka
prawda, ze nie mozna obok niej przej$¢ obojetnie. Ta nauka jest po-
$wiadczona przez Ducha Swietego, ktéry daje moc poznawczg. Stad
duchowos¢ nowego cztowieka wlistach Pawta jest przekazem zbawczej
prawdy, ktéra moca Ducha Swietego dokonuje przemiany cztowieka.
Aleksandra Brown ukazala, ze w Pierwszym Liscie do Koryntian
Pawel glosit nauke o krzyzu Chrystusa w trzech etapach. W pierwszym
etapie Pawel, gloszac Ewangelie krzyza, od razu ksztaltowal percepcje
stuchaczy (auditorium attentum et docilem parare) i uzdalnial ich do
przemiany i uswiecenia. W drugim korzystat z bolesnego doswiad-
czenia prezentacji mowy, ktéra si¢ nie powiodfa (mowa na Areopagu
w Atenach), i byt gotéw stuchaczom glosic jg jeszcze raz, by dokonala
w nich cudu nawrécenia i gotowosci przyjecia oredzia. W trzecim etapie
Pawlowe odniesienia do prawdy powodowaly tak mocne konsekwencje,
ze dokonywaly calkowitej przemiany cztowieka (nastepowala zmiana
dotychczasowego eikosu audytorium), ktéry przyjat gtoszone mu ore-
dzie. Wlasnie dlatego argumentacja budowana na podstawie przykia-
déw (exempla) ze Starego Testamentu i Tradycji, ktore $cisle taczg sie
z dawanym $wiadectwem, miafa tak mocne oddziatywanie na stuchaczy.

1. Struktura retoryczna w 1 Kor 1-4

Warto uwzglednic¢ strukture retoryczng analizowanego fragmentu,
gdyz metoda retoryczna jest jedng z zalecanych przez Kosciét metod

> Por. H. Lausberg, Retoryka literacka. Podstawy wiedzy o literaturze, Bydgoszcz
2002, § 275.
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egzegetycznych jako cenne i konieczne uzupelnienie innych metod
stosowanych w biblistyce®. Retoryka klasyczna rozrdézniala trzy rodzaje
stylu retorycznego:

(a) styl doradczy (genus deliberativum),

(b) styl sadowy (genus iudiciale),

(¢) styl popisowy (epidyktyczny) lub pochwalny (genus demonstra-

tivum lub laudativum).

Ze wzgledu nabudowe i tres¢ Pierwszy List do Koryntian mozna pod-
porzadkowac rodzajowi doradczemu. Jest on odpowiedzig na konkret-
ne pytania wiernych dotyczace nieporzadku, ktdry zrodzit sie w nowo
powstalej gminie chrzescijanskiej w Koryncie. Pawet udzielal im rad
i pouczen zwigzanych z podziatami i naduzyciami’. Jednak glebsza
analiza wskaze, ze postugiwal si¢ on réwniez stylem epidyktycznym.

W wyniku analizy retorycznej mozna dostrzec, ze dispositio pierw-
szych czterech rozdzialéw 1 Kor ma nastepujaca postac:

(1) 1, 10-17 exordium (wstep); 1, 17 propositio (postawienie problemu),

(2) 1, 18-4, 13 probatio (argumentacja w czterech krokach):

(a) 1, 18-2, 5 (1, 18: subpropositio 1),

(b) 2, 6-3, 4 (2, 6a: subpropositio 2),

(c) 3, 5-23 (3, 5: subpropositio 3; 3, 21-23: peroratio),
(d) 4, 1-13 (4, 1: subpropositio 4),

(3) 4, 14-21 peroratio (zakonczenie; 4, 18-21: transitus)®.

Przyjrzymy si¢ w sposob szczegdlny pierwszym dwom $ciezkom
argumentacyjnym Pawta: 1, 18 probatio (postawienie problemu),
1, 18-2, 5 subpropositio 1 (pierwsza $ciezka argumentacyjna), 2, 6-3, 4
subpropositio 2 (druga $ciezka argumentacyjna).

¢ Na ten temat wypowiedziala sie Papieska Komisja Biblijna w dokumencie O in-
terpretacji Biblii w Kosciele, Rzym 1993.

7 M. Tkacz, Z bada# nad retorykg w listach $w. Pawla, ,Collectanea Theologica”
71 (2001) nr 1, s. 106.

¢ G. Rafinski, Problem struktury 1 Kor 1-4, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 47 (1994)
nr 2, s. 78, https://doi.org/10.21906/rbl.738.
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2. Analiza retoryczna i egzegetyczna 1 Kor 1, 18-3, 4

Wersety 1 Kor 1, 18-31 ukazujg przeciwstawienie madrosci tego Swiata
i madrosci Bozej. Jaki jest zakres znaczeniowy wyrazenia ,,madros¢
Boza”? Dlaczego madros¢ §wiata nie przedstawia wartosci, ktore liczy-
tyby sie w sprawach dotyczacych zbawienia? Oto pytania, na ktore
poszukamy odpowiedzi. Jednak najpierw warto zobaczy¢ figury reto-
ryczne, ktore Pawel wprowadzit do tego tekstu, a nastepnie wnikna¢
w tres$¢ poje¢ ukazujacych te rzeczywistosé.

Werset 1, 17 stanowi propositio i jest wprowadzeniem do perykopy
1 Kor 1, 18-4, 13. W wersecie tym Pawel sformutowat teze okreslajaca
misje apostolska. Przedstawil si¢ jako apostol — postaniec Ewangelii
i przeciwstawil madro$¢ stowa — madrosci krzyza Chrystusa®.

W 1 Kor 1, 18-2, 5 Pawel zdefiniowal madros¢, o ktérej mowit, ze
nalezy do Boga.

2.1. Pierwsza s$ciezka argumentacyjna

Fragment 1, 18-31 jest napisany w stylu poetyckim. Charakteryzuja
go: paralelizmy syntetyczne i antytetyczne, chiazm (w. 24-25), pytania
retoryczne i klimaks. Cata ta sekcja podzielona jest na dwa elementy:
Pierwszy (1, 18-25) méwi o przestaniu ptynacym z krzyza Chrystusa.
Drugi (1, 25-31) odnosi to oredzie do sytuacji Koryntian.

2.1.1. Przestanie ptynace z krzyza Chrystusa

Przyjrzyjmy sie pierwszemu elementowi. Dzieli si¢ na:

(a) teze (1, 18),

(b) cztery argumenty (1, 19-24),

(c) wniosek koncowy (1, 25).

Teza przedstawia kerygmat jako calo$¢ obejmujaca nauke krzyza,
zmartwychwstanie i zycie wieczne (1, 18), a nastepnie uzasadnia to
czterema argumentami:

(1) cytat z Pisma $wigtego (1, 19),

° G. Rafinski, Problem struktury 1 Kor 1-4, dz. cyt., s. 79.
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(2) aktualizacja cytatu (1, 20),

(3) postepowanie Boga (1, 21),

(4) zbawcza funkcja przepowiadania Chrystusa (1, 22-24)".

Dynamika argumentacji ma w tym teksécie dwa poziomy:

(1) poziom pierwszy jest charakterystyczny dla literatury madroscio-
wej: madros¢ przeciwstawiona jest glupocie, a moc - stabosci;

(2) poziom drugi przeciwstawia to, co Boze, temu, co $wiatowe i ludz-
kie: madros¢ Boza — madros¢ tego $wiata, staby u Boga - ludzka moc.

Charakterystyczne dla tego tekstu sg opozycje'': Bog-$wiat, ma-
drzy-glupi, mocni-stabi, by¢ kim$-by¢ nikim, szlachetni-pogardzani,
chwata-hanba.

Kolejna figurg retoryczna jest diatryba. Wprowadza do niej fragment
z 12 29, 14: ,Wytrace madros¢ medrcow, a przebieglos¢ przebieglych
zniwecze’. Pawel zmienil ostatnie stowo. W tekscie Izajasza wystepu-
je stowo kpOyw (od kpVmTw - ,,ukryje”), a Pawel zastosowal termin:
40etnow (od aBetéw - ,zniwecze, odrzuce”)'?. Zastosowany cytat
w jezyku biblijnym oznacza Boze dzialanie, ktére udaremnia plany
i zamierzenia wielkich tego $wiata.

Dalszy ciag tekstu stanowig cztery pytania do wcze$niejszego wersetu
Iz 29, 14 postawione metoda diatryby. Trzy z nich dotycza medrcow
okreslonych terminami:

(1) Zo@og — medrzec biegly w madrosci zaréwno intelektualnej, jak
i zyciowej;

(2) Ipappatevg — skryba, uczony w Pismie, medrzec biegty w Biblii,
uwazany za specjaliste od prawa, moralnosci i teologii'?;

(3) Zuintnn - hapakslegomenon Nowego Testamentu - sofista, bada-
jacy dokladnie kazdy temat, podejmujacy dyskusje metoda dialogiczng™.

" M. Rosik, Pierwszy list do Koryntian, dz. cyt., s. 126; J. Czerski, Pierwszy List
sw. Pawta do Koryntian, Opole 2006, s. 113.

' Por. J. Czerski, Pierwszy List, dz. cyt., s. 124.

12 E. Dabrowski, Listy do Koryntian. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, Po-
znan 1965, s. 154 (Pismo Swiete Nowego Testamentu, 7).

B R. Mazur, R. Bogacz, Analityczny stownik do Biblii greckiej, Krakow 2021, s. 653.

* R. Mazur, R. Bogacz, Analityczny stownik do Biblii greckiej, dz. cyt., s. 2244.
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Czwarte pytanie dotyczy madrosci tego swiata, ktora dla Boga jawi
sie jako glupstwo, niemajace zadnej wartosci liczacej si¢ w sprawach
zbawienia.

W wersecie 1, 21 znajduje si¢ paradoks i antyteza. Paradoks dotyczy
wyrazenia: ,,glupstwo kerygmatu” - tzn. glupstwo gloszenia stowa.
Antyteza przeciwstawia madrosc¢ §wiata — madrosci Boga. Przeciwsta-
wienie nie odnosi si¢ do racjonalnego poznania przeciwstawionego
wierze, lecz do ograniczenia sie wylacznie do logiki ludzkiej i zamknie-
cia si¢ na madro$¢ Boza.

Warto pochyli¢ si¢ nad znaczeniem istotnych terminéw uzytych
przez Pawla.

Yogia (1, 21) - Madros¢ Boza wedtug Klemensa Aleksandryjskiego
i Chryzostoma zostata objawiona w Prawie i ksiegach prorockich. To
tres¢ objawienia. Orygenes twierdzil, ze madros¢ Boza potrafi przeta-
sowa¢ hierarchie wartosci tego §wiata i sprawy wazne uzna¢ za mato
znaczace. Owa madro$¢ wyplywa z poznania prorockiego, ktére po-
zwala oczyma wiary krytycznie patrze¢ na sprawy swiata. Rozumiec ja
mozna réwniez jako dar taski, charyzmatyczny dar madrosci. Zrédtem
madrosci jest objawienie Boze®.

Nazwa kerygmat: kfjpuypa - gloszenie (od gr. Kipug - glosiciel, he-
rold), pochodzi od czasownika knpvoow, czyli glosi¢. Majg one ten sam
rdzen. Termin knpboow w Nowym Testamencie wystepuje 62 razy, aw
samym Liscie do Koryntian - 4 razy (1, 23; 9, 27; 15, 11. 12).

Knpvypa - tre$¢ zawarta w przepowiadaniu w 1, 23 jest ironicznie
nazwana gtupstwem. Kerygmat, mimo ze jest madrosciag Bozg, jest po-
strzegany jako glupstwo przez tych, ktorzy go odrzucaja. Przyjecie go
lub odrzucenie jest sprawg wiary.

Znueiov - znak dzialania Bozego w Nowym Testamencie czesto od-
nosi si¢ do cudow Jezusa (hebr. NiR of — znak). W Septuagincie, w Pie-
cioksiegu iu prorokow (Izajasz, Jeremiasz, Ezechiel) potwierdza wiary-
godnos¢ czyjejs wypowiedzi. Tecza jest znakiem przymierza pomiedzy

5 Por. M. Rosik, Pierwszy list do Koryntian, dz. cyt., s. 130.
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Noem i jego pokoleniem a Bogiem. Ten termin 26 razy odnosi si¢ do
wyj$cia Izraelitow z Egiptu'c.

Czasownik knpvoow - glosze, podkresla publiczny i uroczysty cha-
rakter przepowiadania. Tre$¢ gtoszenia — Xpio16¢ - Namaszczony,
Mesjasz, odwoluje si¢ do idei mesjanizmu w judaizmie. Madroé¢ Boza,
objawiajaca sie miloscia i cierpieniem, bardzo ktéci si¢ z wizjami me-
sjanistycznymi Zydéw, ktére wigzaly sie z politycznym zwyciestwem
i spotecznym wyzwoleniem".

Zgorszenie - kamien zgorszenia - okavdalov - Zydzi odnosili do
Chrystusa wiszacego na krzyzu. Kamien zgorszenia sigga tradycji pro-
rockich. Glosiciele Stowa Bozego mowili, ze Izraelici nie s3 zdolni do
podporzadkowania si¢ dziataniu Boga, naznaczonemu paradoksem,
(Iz 8, 14;28,16;Rz 9, 33; 11, 9). Kara ukrzyzowania byfa znana Zydom
juz za rzagdow Aleksandra Janneusza (lata 103-76 przed Chrystusem).
Faryzeusze sprzeciwiali si¢ sprawowaniu przez Janneusza kultu. Pod
wplywem ich petycji do Demetriusza III (kréla Syrii) doszto do wojny
z Izraelem. Janneusz zostal pokonany i wypedzony z kraju. Po pew-
nym czasie lud przyjal go z powrotem jako kréla. Wtedy on w ramach
zemsty ukrzyzowal okolo 800 Judejczykow, a ich zony i dzieci zabi-
to na ich oczach. Wéréd Zydéw stosowano krzyzowanie posmiertne
(Pwt 21, 22-23). Za bluznierstwo kara bylo ukamienowanie, a nastep-
nie powieszenie na krzyzu na caly dzien i potajemne pogrzebanie bez
czci. Po zdobyciu Jerozolimy przez Rzymian w 63 roku przed Chrystu-
sem kara ukrzyzowania zostata rozpowszechniona.

2.1.2. Oredzie do chrzescijan w Koryncie

W wersecie 1, 25 pojawia si¢ dwuczlonowa antyteza, w ktdrej Pawel prze-
ciwstawit: glupstwo u Boga — madros¢ludzi; stabos¢ u Boga - moc uludzi.

Glupstwo u Boga nalezy rozumie¢ jako co$, co w ludzkim pojmo-
waniu jest zupelnie absurdalne, a dla Boga stalo si¢ narzedziem Jego
dziafania.

16 K. H. Rengstorf, Zyueiov, [w:] Theological Dictionary of the New Testament, V1I,
Grand Rapids 1995, s. 209.
17 Por. M. Rosik, Pierwszy list do Koryntian, dz. cyt., s. 133.
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Werset 1, 26 zawiera paradoks wyplywajacy z doswiadczenia wspol-
noty Kosciola w Koryncie. Polega on na tym, ze wéréd Koryntian, kté-
rzy sg adresatami Bozego powolania i uczestniczg w madrosci Bozej,
zdecydowang wigkszo$¢ stanowig ludzie prosci i niezamozni. Apostol
wymienil szczegdlne srodowiska, ktore cieszg sie wyjatkowa aproba-
ta i szacunkiem ludzi. ,Medrcy” - wysoko wyksztalceni, ,mozni” -
dobrze sytuowani materialnie, ,,szlachetnie urodzeni” - posiadajacy
wysoki status spoleczny, wynikajacy z przynaleznosci do znamienite-
go rodu. Te trzy grupy, zdaniem Pawla, nie powinny si¢ szczyci¢ ani
chwali¢ swoimi atutami bedacymi powodem powszechnego powazania.
Nastepnie apostot ukazuje, kogo wybiera Bog i jak bardzo rézni si¢
optyka Boza od ludzkiej.

Wersety 1, 27-29 tworzg jednolitg konstrukcje literacka ztozong
z trzech antytez ukazujacych Boze powolanie. Bég wybiera wedlug
zupelnie innych zasad niz cztowiek. W antytezach przeciwstawione sa:
glupota-madros¢, niemoc-moc, wysokie urodzenie i jego brak, wzgar-
dzenie i to, co nie jest — temu, co jest. W ostatniej antytezie nie ma juz
symetrii. W ten sposob $w. Pawel ukazat, ze Bég wywraca wypracowany
przez cztowieka porzadek wartosciowania i Zaden czlowiek nie moze
sie chelpi¢ wobec Boga. Bozy sposdb wartosciowania nie uwzglednia
warunkéw ekonomicznych lub kulturowych czy spotecznych.

Pierwsza antyteza to: gtupota—madros¢. Glupota (pwpog) oznacza
w mysleniu greckim i Zydowskim poglad, ze Bog nie interesuje si¢ hi-
storig ludzka i nie wkracza z interwencja w Zycie cztowieka. Madros¢
(00¢0og) jest zwigzana z rozsadkiem, ktdry pozwala rozpoznawac praw-
dy Boskie, ostateczne.

Druga antyteza: moc-niemoc. Moc, czyli ioxvpdg (iox0g) - silny,
mocny, potezny. Przymiotnik ten moze by¢ odniesiony do czlowieka
lub Boga. Bég wybrat to, co niemocne. Niemoc wyrazona jest forma
czasownika katatoxvvw (katd; aloxog). W wersecie 1, 27 wystepuje
jako katatoxvvn (3 osoba liczby pojedynczej, strona czynna) - han-
biony, przynoszacy wstyd, zniewazany'®. Tym, ktéry byl zhanbiony

'8 R. Mazur, R. Bogacz, Analityczny stownik do Biblii greckiej, Krakow 2021, s. 1270.
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w rozumieniu ludzi, jest sam Jezus Chrystus. Czasownik ten odnosi
sie rowniez do kazdego chrzescijanina, a zwlaszcza meczennikow od-
dajacych zycie za wiare.

Trzecia antyteza: brak szlachetnego urodzenia - to, co nie jest,
przeciwstawione jest temu, co jest. To, co po ludzku nie przedstawia
wartosci, jest pogardzane, uznane za nico$¢ i staje si¢ narzedziem w reku
Boga. To, co jest postrzegane przez $wiat jako wartosciowe, przez Boga
zostaje unicestwione'.

Wersety 1, 30-31 stanowig podsumowanie oredzia kierowanego do
Koryntian. Podkreslajg darmowos¢ Bozego daru, co wyrazaja stowa:

»aby w Panu si¢ chlubi, ten kto si¢ chlubi”

2.1.3. Madros¢ krzyza

1 Kor 2 jest kerygmatem skonstruowanym w duzej mierze na zasadzie
paralelizméw syntetycznych i antytetycznych. Pawel uzyl tam pojecé
zaczerpnietych z tradycji hellenistycznej oraz judaistycznej. W pierw-
szych pieciu wersetach antytetycznie przedstawione zostaty: §wiadec-
two Bozego Stowa?’ i madro$¢ ludzka oraz przemawianie z zarliwoscia
medrcow i gloszenie nauki pochodzacej od Ducha Bozego.

Pawel nie opieral swojego nauczania na ludzkiej madrosci, skorzystal
z exemplum, ktérym jest Swiadectwo (paptopiov) Boga o Jego mitosci
wobec czlowieka. Apostol budowal przepowiadania nie tylko na sile
argumentow, lecz takze na stowie (Adyog) i madrosci (cogia) Bozej mi-
tosci doswiadczonej przez krzyz. Wystapil tu w roli swiadka — paptvg,
tego, ktory widzial lub styszal to, o czym mowi*'. Zdobyl rzetelng wiedze
na ten temat, bo doswiadczyl Jezusa, wszedl z Nim w intymna relacje.

¥ Por. M. Rosik, Pierwszy list do Koryntian, dz. cyt., s. 136.

% W 1Kor 2, 1 w rekopisach wystepuja dwie zasadnicze lekcje. Jedne rekopisy uzy-
wajg terminu puoTrptov — misterium, tajemnica. Wtedy Pawel madrosci ludzkiej
przeciwstawia tajemnice (misterium) Boga. Wtaénie te Boze tajemnice pragnie on
glosi¢ Koryntianom. Inne rekopisy w tym miejscu uzywajg okreslenia paptoptov —
$wiadectwo. Wowczas nalezatoby rozumieé, ze argumentom ludzkim Pawel
przeciwstawia $wiadectwo Boze — por. Nowy Testament grecki i polski, dz. cyt., s. 520.

2 Por. H. Lausberg, Retoryka literacka, dz. cyt., § 361; R. Mazur, Analiza retoryczna
Listu do Kolosan. Czes¢ dogmatyczna - Kol 1, 1-2, 5, Wydawnictwo Scriptum,
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Bozalogika to logika krzyza, a nie madrosci ludzkiej. Oparta jest na
paptoplov — swiadectwie. Jest to Swiadectwo samego Boga, a jednoczes-
nie $wiadectwo o Jego mitosci. W krytyce tekstualnej 1 Kor 2, 1 istnieje
lectio varians, w ktorej termin paptoplov (§wiadectwo) zostat zastgpio-
ny terminem pvoTrplov - tajemnica (Papirus 46). Pojecie ,,tajemnica”
(Lvotnplov) zamiast ,§wiadectwo” (napTOpLov) nawigzywaloby do reli-
gijnych misteriow hellenistycznych. W zydowskiej apokaliptyce termin
ten odnosi si¢ do tajemnicy objawionej przez Boga. Zapowiadatoby to
tajemnice wzmiankowang w 1 Kor 2, 7. W jezyku greckim pvotriptov
odnoszono do tajemnych rytéw lub tajemnego nauczania w religiach
misteryjnych. Przezywane przez Grekéw misteria prowadzity do poczu-
cia wolnosci, bycia ponad tym, co cielesne, poza ciatem, ktére wedtug
Platona bylo wigzieniem dla duszy. Z tej lekcji mozna wywnioskowac,
ze zbawienie nalezy zdefiniowac¢ jako przemiane dokonang w duszy
chrzedcijanina, wyzwalajaca zludzkiego myslenia i postrzegania $wiata.
Okoliczno$ci zewnetrzne w takim wypadku nie decyduja o powodzeniu
lub porazce podjetego postannictwa, przeznaczonego apostotowi przez
samego Boga. Jednak to wymaga wewnetrznej przemiany, dostrzeze-
nia nowych Bozych sposobdw okreslania celow i oceniania osiggnigc.
W takiej wersji odnosiloby si¢ to do ,,tajemnicy [pvotriptov] madrosci
Bozej”, o ktorej Pawel moéwit juz w 1 Kor 1, 17-31.

Osoba Chrystusa poddanego mece i gorszacej $mierci krzyzowej
stala w antytezie do oczekiwanego przez Zydéw mesjasza, przywédcy
i wyzwoliciela narodu izraelskiego. Pawel stosowat paralelizm antyte-
tyczny, gdy przemawial ,w stabosci i leku” (¢v doBeveia kai év opw),
ktore sg antyteza do ,,ukazywania ducha i mocy” [Boga] (¢v dmodeiet
TveLHaToG Kai Suvapewc). Stawal sie przez to taki jak Chrystus, ktory
okazal moc zwycigstwa nad ztem, przechodzac przez hanbiacy krzyz.
Stowa z ,lekiem i drzeniem” (¢v @OPw kal é€v TpOUw) to znana z Septu-
aginty formula, oznaczajaca postawe pokory i unizenia wobec mocy
i majestatu Boga. Terminy te stoja w opozycji do cech retoryki greckiej,

Krakow 2024, s. 378-379.
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w ktorej efektywnie wyglaszane mowy nie zawsze zawieraly wartoscio-
we tresci, cho¢ byly petne wdzieku i uwodzicielskich stow.

W 1 Kor 2, 4-5 apostol postuzyt si¢ paralelizmem antytetycznym,
przeciwstawiajac ,uwodzace przekonaniem stowa madrosci” - ,,uka-
zywaniem ducha mocy”. Po raz kolejny Pawel podkredlil, ze sila ke-
rygmatu nie jest blyskotliwa argumentacja, ale moc dzialania Ducha
Swietego. W 1 Kor 2, 4a uzyty jest hapax legomenon meifoig oznaczajacy
cos$ ,,przekonujgcego, uwodzgcego przekonywaniem, perswazyjnego’.
Niektdrzy z Ojcow Kosciota (Euzebiusz, Orygenes) dopatrywali sie tu
odniesienia do imienia wlasnego greckiej bogini perswazji — Peitho™.

W 1 Kor 2, 4b termin anodei&iq jest ttumaczony przez Biblie Tysiac-
lecia jako ,,ukazywac”. Za jego pomoca Pawel chce zademonstrowac,
ze gloszenie przez niego Ewangelii dokonuje si¢ mocg Bozego Ducha,
anie jedynie sitg argumentow?®.

2.2. Druga $ciezka argumentacyjna
W kolejnej perykopie jako antytezy zestawione zostaly: madros¢ Boza
i madros¢ $wiata, Chrystus ukrzyzowany, bedacy jednoczesnie Panem
chwaly oraz stowa madrosci ludzkiej ze stowami dyktowanymi przez
Ducha Swietego. Wystepuja tu motywy madroéciowej literatury biblij-
nej, dotyczace preegzystencji madrosci Boga, madrosci jako tajemnicy
oraz ,ducha madrosci”. Autor postuzyt si¢ tez pojeciami pochodzacymi
z apokaliptyki zydowskiej — $wiat, objawiac¢, gtebokosci Boga.

Pawet glosil madros¢ tym, ktérych zwat téAetor (1 Kor 2, 6). Termin
pochodzi od rzeczownika télog, czyli kres, koniec. Teleioi to ludzie

2 Por. A. C. Thiselton, The First Epistle to the Corinthians. A commentary on the
Greek Text, Grand Rapids, Michigan 2000, 216 (New International Greek Testa-
ment Commentary). Thiselton przytoczyl dyskusje nad rozmaitymi prébami wy-
ja$nienia zrodtostowu uzytego przez Pawla terminu neifoig. Jedni wyprowadzaja
ten termin tak, jak to powyzej zostalo przedstawione. Inni (Heinrici, Lietzmann)
prébuja wyjasnié, ze termin ten nawigzuje do czasownika meifw. Jeszcze inni
(Findlay, Westcott i Hort), wychodzac od terminu nei06g, w oryginale mdg,
jako alternatywna forma mbavog, jednak Pawel tej formy nie uzyt.

# Por. R. Pindel, Retoryka Pawla w $wietle Listéw do Koryntian, ,,Polonia Sacra”
5(2001) nr 8, s. 69-71.
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»doskonali”, ale nie w sensie moralnym, cho¢ do takiej doskonatosci
maja dazy¢. Sg to ci, ktorzy doszli do konca dojrzatosci duchowej, po-
zwalajgcej zrozumie¢ madrosé Boza przekazywang przez Ducha Swiete-
go (1 Kor 2, 13-15). Chrzescijanie dojrzali duchowo w 1 Kor 3, 1 zostali
przeciwstawieni ,,niemowletom w Chrystusie” (vrmiog — ,,niemowle”).
Owi ,doskonali” (teAeiot) s3 wyraznym synonimem ,,ludzi duchowych”
zwanych nmvevpatikol. Madros¢ Boza jest antyteza madrosci §wiata
(1 Kor 2, 7-8), okreslonej apokaliptycznym terminem aiwv. Termin
aiwv (eon), jest zwigzany z ,wladcami tego $wiata’, oznacza zaréwno
czas, jak i przestrzen. Dalej pojawia si¢ zaskakujace polaczenie antyte-
tycznych termindéw, okreslajacych Zbawiciela. ,,Chrystus ukrzyzowany”
jest jednoczes$nie nazwany ,Panem chwaly” W 1 Kor 2, 10 zawarte
zostaly pojecia apokaliptyki zydowskiej: anokaAdntw (objawiam),
wskazujace na Chrystusa jako tego, w ktérym dokonata si¢ petnia
objawienia Bozego i ktéry dopelnit plan Bozego zbawienia. Kolejne
okreslenie wziete z apokaliptyki judaistycznej to faBog Tod Oeod - ,,gte-
bokosci Boga”, czyli takie, ktdre daja si¢ przeniknac¢ jedynie Duchowi
Bozemu (por. Dn 2, 22). Cytat biblijny z 1 Kor 2, 9 stal si¢ dla apostota
punktem wyjscia do dalszych rozwazan na temat roli Ducha Swietego.
W 1 Kor 2, 11-12 Pawel ponownie postawil ducha §wiata w antytezie
do Ducha Boga. Pojecie ,Duch” (mvedpa) powtarza si¢ w 1 Kor 2, 6-16
az dziewie¢ razy. Apostol przeciwstawia madrosci ludzkiej samego
Ducha Swietego (1 Kor 2, 13-14). ITvevpartikoi — ludzie rozumiejacy
i przyjmujacy rzeczywistos¢ duchowa - stoja w przeciwienstwie do
negatywnej strony antytezy: yvxkoi, tych, ktorzy nie potrafia przyjacé
ani pojac tego, co pochodzi z Ducha Bozego. Ciekawe jest to, ze ,,czto-
wiekowi duchowemu” autor nie przeciwstawit ,,cztowieka cielesnego’,
jak czynil to w innych miejscach, ale ,,czlowieka zmystowego”. Praw-
dopodobnie terminologia ta pochodzi z jezyka, ktérym postugiwali
sie sami Koryntianie. Perykope konczy cytat biblijny z 1z 40, 13, ktéry
wskazuje, ze ,,cztowiek duchowy” ma prawo rozsadza¢ Boze sprawy
w opozycji do ,czlowieka zmystowego”, ktory takiej umiejetnosci nie
ma (1 Kor 2, 15-16).

Wersety 3, 1-4 stanowig odrebna jednostke tekstu. Pawel wspomniat
tutaj swdj pobyt w Koryncie, podczas ktérego zwracal si¢ do wspotbraci
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jak do niemowlat w wierze (w. 1-2a), nastepnie przedstawil obecna
kondycje duchowg mieszkancéw Koryntu (w. 2b-3a), zeby na koniec
postawi¢ pytania retoryczne (3b-4).

W wersecie 3, 1 Pawel stwierdzil, ze chrzescijanie w Koryncie sa
wcigz na poczatku drogi zycia chrzescijanskiego. Dlatego nie mogt prze-
mawiac do nich jak do ludzi duchowo dojrzatych (nvevpatikot), tylko
traktowal ich jako dzieci, (duchowe niemowleta). Osobom duchowym
Pawel przeciwstawial ludzi cielesnych (capxivot) — ich wlasnie okreslit
niemowletami w Chrystusie. Termin odpxivog pojawil si¢ zaledwie
cztery razy w Nowym Testamencie, w tym trzy razy u $w. Pawla. Nie
zawsze ma znaczenie negatywne. Jednak, jesli stoi w opozycji do Ducha,
wowczas nabiera znaczenia pejoratywnego**.

W kolejnym wersecie $w. Pawel rozwingl mysl o slabej kondycji
duchowej chrzescijan w Koryncie poprzez uzycie metafory pokarmu
stalego i mleka. Koryntianie byli na tyle niedojrzali, ze apostol musiat
ich karmi¢ mlekiem, podobnie jak karmito si¢ niemowleta. Ich staba
kondycja duchowa nie pozwolila Pawlowi ukaza¢ im gtebi nauki o ma-
drosci Bozej. Nie byliby w stanie jej zrozumie¢. Tajemnice Bozej ma-
drosci mogli zrozumie¢ tylko ludzie duchowi. Problem polega na tym,
ze mieszkancy Koryntu juz dawno powinni by¢ dojrzalymi w wierze,
aunich prawdopodobnie nastapilo cofnigcie si¢ w rozwoju duchowym.
Dlatego Pawel zarzucit im infantylizm duchowy jako co$ zawinionego.
Ich grzech uniemozliwil im jeszcze zrozumienia spraw duchowych.

W wersecie 3, 3 pojawilo si¢ stwierdzenie, ze Koryntianie naleza do
sfery ciata, a nie ducha, wciaz nie wyzwolili sie z grzesznych pozadliwo-
$ci cielesnych. Do tych stabosci dotaczyla si¢ zazdro$¢, niezgoda, a takze
podzialy wewnatrz wspdlnoty. Wedtug $w. Pawla by¢ czlowiekiem cie-
lesnym oznaczalo ,,chodzi¢ wedlug ciala’, czyli ograniczy¢ swoje zycie
i myslenie tylko do spraw ludzkich.

W wersecie 3, 4 potwierdzone zostato ludzkie myslenie Koryntian.
Jedni uzurpowali sobie przynaleznos$¢ do Apollosa, drudzy do Pawta.

** M. Rosik, Pierwszy list do Koryntian, dz. cyt., s. 168.



Madros¢ Boza i mgdro$¢ ludzka w Pawltowym oredziu do Koryntian... 103

Skoro wich $wiadomosci brakowalo poczucia przynaleznosci do Chry-
stusa, to znaczy, ze wcigz mysleli tylko po ludzku®.

2. Duch Swiety konstytuuje madrosé czlowieka duchowego,
przeciwnego zmyslowemu

Pawel zderzyt dwa wyrazenia zwigzane z madroscig. Jednym byta ma-
dro$¢ $wiata zwana inaczej madroscig wltadcow tego swiataioparta na
miloéci egoistycznej oraz szukaniu korzysci wlasnych w przepisie na
szczgsliwe zycie. Drugim - madroé¢ Boza, odwiecznie zapisana w za-
mysle Boga. To sposdb postrzegania §wiata mozliwy jedynie dla tych,
ktérzy patrza na rzeczywisto$¢ Bozymi oczami. Ponad mato znaczg-
cymi sprawami tego $wiata madros¢ Boza stawia korygujace je zasady,
wynikajace z Bozej optyki patrzenia na $wiat. Madros¢ nalezaca do
Boga dostepna jest dla chrze$cijan przez wiare w charyzmacie madrosci
i proroctwa, ktory pozwala w §wietle wiary rozeznawac znaki czasu, pa-
trzac krytycznie na $wiat i to, co si¢ dzieje. Tre$¢ zawarta w kerygmacie
jest nieodlacznie zwigzana z mocg zwyciestwa krzyza Chrystusowego.
Krzyz dla dostepujacych zbawienia stal si¢ moca, a dla idgcych na za-
tracenie — glupstwem. Zwyciestwo mifosci i cierpienia dla ludzi §wiata
odrzucajacych madros$¢ Bozg jest tak absurdalne, ze postrzegaja ja jako
glupstwo. Przede wszystkim dlatego, ze nie prowadzi ona do korzysci
materialnych ani awansu spolecznego.

Madros¢ Boza pozwala nam odczytywac znaki Boze w naszej rze-
czywistosci. Tymi znakami moga by¢ cuda, ktére na co dzien dzieja
sie w naszym zyciu. Jednak dla kogos, kto nie wierzy i nie Zyje wiara,
s niedostrzegalne i niemozliwe do zinterpretowania. Umiejetnos¢
dostrzegania Bozych znakéw pozwala dawac swiadectwo o Bozej ma-
drosci i Bozym dzialaniu w naszym zyciu, a te $wiadectwa daja site
i moc dla tych, ktorzy pragng wytrwaé w wierze pomimo trudnosci
i przeszkod pojawiajacych si¢ nieustannie na drodze do Boga.

» Por. M. Rosik, Pierwszy list do Koryntian, dz. cyt., s. 170.
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Pawel odwaznie glosit swiadectwo o Bogu, z pokora i obawg, ze po-
nownie zostanie odrzucony zaré6wno on, jak i prawda, ktorg ze sobg
przynosi. Zaznaczyl przy tym, ze nie jest znamienitym moéwca i nie
zamierza przekonywa¢ mieszkancéw Koryntu swoim krasomoéwstwem,
ale bedzie przepowiadal z mocg Ducha Swietego®. Jako Jego stabe na-
rzedzie chcial przekaza¢ prawde o zwyciestwie mocy Ducha nad cialem
w Jezusie Chrystusie ukrzyzowanym i zmartwychwstatym. Stuchacze
mieli poja¢ te trudng nauke dzieki $wiattu Ducha Swietego, a nie jedynie
dzieki stylistycznym i retorycznym zabiegom Pawta. Uswiadomit sobie,
ze jego porazka na Areopagu nie wynikala ze stabo przygotowanego
przemodwienia i nie o to chodzi, zeby zachwyci¢ stuchaczy finezyjna
mowa, tak jak robig to greccy filozofowie. Odkryt, ze kleske w Atenach
poniodst dlatego, ze wielcy tego $wiata nie rozumiejg nauczania Jezusa,
bo nie znaja potegi dziatania Ducha Bozego. Apostol mowit o wejsciu
w misterium wiary w kontekscie madroéci””. Podkreslal, ze madros¢
tego $wiata przemija i si¢ zmienia. Madros¢ Boza jest za$ aktualna od
wiekow, a dla wiernych Bogu ma wymiar zbawczy. Dla tych, ktdrzy ja
przyjmuja, staje sie prosta droga do przyjecia chwaly Bozej. Pojac ja
mog3 jedynie chrzescijanie pozwalajacy Chrystusowi kierowa¢ swoim
zyciem w przeciwienstwie do tych, ktorzy w 1 Kor 3 okresleni sg jako

»niemowleta w Chrystusie”. Dla §wiata madros¢ Boza jest wiedza tajem-
niczg, zakryta i niezrozumialy. Ci, ktérym sie zdaje, ze majg wszyst-
ko, czego pragna, nie sg otwarci na wymagajaca nauke chrzedcijanska.
Uwazaja, ze do satysfakcjonujacego zycia nie potrzebujg nic poza tym,
co posiadajg, wobec Bozej mysli sg obojetni, a nawet wrogo nastawieni,
dlatego ukrzyzowali Jezusa Chrystusa — Pana chwaly. Zamykajac si¢ na
Boza prawdg, nie doswiadczaja Bozej milosci, a wraz z nig — wielkich
i nieogarnionych daréw przygotowanych przez Boga dla tych, ktérzy
Mu zaufali i s3 Mu postuszni®®.

% Por. T. B. Savage, Power through Weakness, Cambridge 1996, s. 54-99 (Society
for New Testament Studies. Monograph Series, 86).

¥ Por. S. M. Pogoloff, Logos and Sofia. The Rhetorical Situation of 1 Corintians,
Atlanta 1992, s. 97-172 (Society of Biblical Literature Dissertation Series, 134).

# Por. M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian, dz. cyt., s. 146-155.
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Madros$¢ Boza wydaje si¢ tajemnicza, poniewaz nie jest rozumiana
przez wszystkich. Dlatego niektorzy komentatorzy uwazaja, ze znaczna
cze$¢ rozdziatu drugiego (1 Kor 2, 6-16) ma charakter gnostycki®. Nie
mozna si¢ z tym zgodzi¢, poniewaz odwieczna madros¢ Boza nigdy nie
byla zarezerwowana dla wybranego grona wtajemniczonych. Moze ja
zrozumie¢ kazdy, kto zechce zanurzy¢ si¢ w gtebokosci Boga poprzez
poznanie Go.

~Wtladcy tego $wiata” nie rozpoznaja madrosci Bozej, poniewaz tak
bardzo opierajg swoje rozumowanie na mysleniu ludzkim, ze nie wi-
dza potrzeby wchodzenia w sposéb postrzegania swiata przez Boga,
bo wejscie w relacje z Absolutem wymaga uznania, ze jest Kto$§ ponad
nami. Nie do zaakceptowania jest dla nich réwniez to, zZe dyktuje On
zasady zyciaiwchodzenia w relacje zakladajace koniecznos¢ stawiania
sobie wysokich wymagan. Poza tym trudna do osiggniecia umiejetnosé
przekraczania siebie niekoniecznie przektada si¢ na profity w rozumie-
niu ludzkim.

Zeby podja¢ sie trudu poznania madroséci Bozej, trzeba najpierw
Boga poznac przez dostrzezenie Jego mitosci, ktérej mozna doswiad-
czy¢ jedynie po podjeciu wysitku wejscia z Nim w relacje mifosci. Dla-
tego apostol zwrdcil uwage, ze madro$¢ Boza objawia si¢ tym, ktdrzy
Go miluja.

Kiedy Pawel méwit o tych, ktérzy mogli posigé¢ madros¢ Boza, wpro-
wadzal pojecie grupy ,,my”. Nalezacy do niej chrzescijanie mieli dostep
do zrozumienia i mozliwo$¢ gloszenia madrosci nalezacej do Boga.
Grupa ,,my” to nie wybrani, stopniowo wtajemniczani w wiedze tajem-
ng, ale ci, ktérzy zechcieli posig$¢ Ducha, czyli poddac sie dobrowolnie
dzialaniu faski Ducha Swietego. Tylko jesli pozwolimy Duchowi Boze-
mu przenikng¢ nasze myslenie, poprzez poznanie i przyjecie kerygmatu,
otwieramy si¢ na madro$¢ Boza.

W Pawtowym tekscie wybrzmiewa grecka filozoficzna zasada, ze
podobne moze zosta¢ poznane jedynie przez podobne, czyli Boga moze
zrozumie¢ jedynie Duch Bozy. Jego istota wymyka sie mozliwo$ciom

* Por. G. Rafinski, Problem struktury 1 Kor 1-4, dz. cyt., s. 77.
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poznawczym czlowieka. Czlowiek sam z siebie nie potrafi doswiad-
czy¢ Boga za pomocg stanu ekstazy czy wiedzy ezoterycznej. Duch
przenika ,,glebokosci Boga”, wszystko o nim wie, dlatego tylko dzieki
Duchowi Swietemu mozemy pojaé madroéé Bozg. Przenika On réw-
niez wszystkie inne duchy i ich zamysty. Cztowiek zna swoje wnetrze,
jednak tylko Duch Bozy potrafi dotrze¢ do najglebszych zakamarkow
jego istoty i przekaza¢ mu Bozy sposdb myslenia w taki sposdb, aby
potrafil go przyjac. To tylko dzigki tasce Ducha mozemy doswiadczy¢
Boga i zanurzy¢ sie w Nim™.

Chrze$cijanina, ktory dojrzal juz w wierze na tyle, zeby ztaczy¢ si¢
$cidle ze $wiatem Ducha i zmieni¢ swoje myslenie na Boze, Pawel okre-
$la ,cztowiekiem duchowym”. Prawdy przyjmowane i gloszone przez
niego pochodza od Ducha Swietego, ktéry uzdalnia jednoczesnie do
postawy przemiany zycia, sposobu bycia i postepowania wobec swiata.
Apostol zwrécil uwage na istniejgce napigcie pomigdzy duchem a zmy-
stami. ,,Czlowiek zmyslowy” opiera swoje my$lenie na doswiadczeniu
empirycznym, ktére konstytuuje zasady jego dziatania. Duch $wiata
nie oznacza jakiej$ konkretnej sity przeciwnej Bogu. Poprzez zamknie-
cie si¢ na Bozy $wiat ,czlowiek zmystowy” otwiera si¢ na zlo, ktére
jest fatwiejsze do przyjecia, bo jawi si¢ poczatkowo jako przyjemne,
iw przeciwienstwie do dobra nie wymaga podjecia wysitku osiagniecia
trudniejszego celu.

W kontekscie ducha, duszy i ciata Pawel przywotatl na mysl to, co
w czlowieku najgtebsze i co stanowi o jego nie$miertelnosci: dusze,
ktora jest tchnieniem Boga, dajacym zycie, i ducha, oznaczajacego pier-
wiastek duchowy naszego jestestwa. Duch Swiety zamieszkuje w nas od
czasu chrztu $wietego, podczas ktorego stajemy si¢ dzie¢mi Bozymi. Po-
zwala nam rozpozna¢, w jaki sposdb zostalismy obdarowani, by petni¢
wole Boga w naszym zyciu. Jego logika dzialania jest przeciwstawiona
duchowi $wiata. Tylko pod wplywem Ducha Bozego mozna poznaé
i przekaza¢ innym Bozy sposob myslenia. Jednak zrozumie¢ je moze

»

jedynie ,,cztowiek duchowy”, bo dla ludzi zmystowych to myslenie jest

% Por. M. A. G. Haykin, “The Spirit of God”. The Exegesis of 1 Cor. 2: 10-12 by Ori-
gen and Athanasius, ,,The Scottish Journal of Theology” 36 (1982), s. 513-528.



Madros¢ Boza i mgdro$¢ ludzka w Pawlowym oredziu do Koryntian... 107

glupstwem, poniewaz kieruje nimi inna logika, zdeformowana przez
sity zta. Duch przemienia i uczy, jak poja¢ madros$¢ Boza, dostosowu-
jac dary faski do woli i zaangazowania chrze$cijanina we wchodzenie
w sprawy Boze calym swoim jestestwem.

~Czlowiek zmystowy” nie jest w stanie zrozumie¢ spraw duchowych
ani tego, co Bog czyni w §wiecie. Pytanie z 1 Kor 2, 16 (cytatz1z 40, 13)
przypomina, ze nikt sam z siebie nie potrafi przenikna¢ i poznac pla-
nu Bozego oraz jego realizacji. Zaden ludzki rozum nie ogarnie przy-
miotéw Boga i nie zrozumie wielokierunkowego Bozego dzialania.
Chrzescijanin, ktory wchodzi w Bozy $wiat, poznaje jednak zamyst
Chrystusa wobec wszystkich stworzen. Kiedy staje sie ,,cztowiekiem
duchowym”, przyjmuje wlasciwg postawe, zgodna z mysleniem Boga.
Duch Swiety wyposaza go w potrzebne przymioty do realizacji Bozego
planu w nim samym i w jego zyciu®'.

Medrcy tego $wiata nie moga poja¢ madrosci Ducha, poniewaz jest
ona rozumiana tylko przez tych, ktérzy s Duchem ozywieni. Postrze-
ganie $wiata oczami Boga tak bardzo rézni sie od ludzkiego myslenia,
ze cztowiek niewykraczajacy poza ludzkie rozumowanie nie rozumie
gloszenia pochodzacego od Ducha. Z tego tez powodu nie moze osg-
dza¢ czlowieka ,,duchowego”

Podsumowanie

Pawel pokazal wyraznie, jak ludzka logika catkowicie r6zni si¢ od Bozej.
Madros¢ Boza objawia si¢ w zgorszeniu krzyza, wobec ktdrego nic nie

znaczg bogactwo i uznanie tego $wiata. Istota przepowiadania apostola

jest stawianie w centrum Jezusa Chrystusa ukrzyzowanego — Xplotog

£0TAVPWHEVOG.

Pawel w rozdziale 2 dos$¢ precyzyjnie okreslit, dla kogo zrozumiata

jest madros¢ zdefiniowana w 1 Kor 1, 18-2, 5. Madros¢ Boza prze-
znaczona jest dla grupy, ktorej apostot przypisat zaimek ,,my” i ktora

' Por. M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian, dz. cyt., s. 155-163.
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nazwal ,doskonalymi”. Jest dostepna dla ,,milujacych Boga”. To dar
dla tych, ktorzy otrzymali Ducha badz posiadaja ,,Ducha, ktory jest

zBoga” zamiast ,,ducha $wiata”. Rozumie ja cztowiek ,duchowy”, a nie
)’32

»zmystowy”?%.
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Abstrakt

Madros¢ Boza i madroé¢ ludzka w Pawlowym oredziu do Koryntian
(1 Kor 1, 17-3, 4)

Co sprawialo, ze przepowiadanie Pawla bylo skuteczne, ze Apostol Narodéw pocia-
gal za sobg ttumy i pod wpltywem jego nauczania Kosciot Chrystusowy rozrastat sie
w Imperium Rzymskim? By méc odpowiedziec na to pytanie, w powyzszym artykule
okreslony zostal styl retoryczny Pierwszego Listu do Koryntian. Zaprezentowano
takze strukture retoryczng fragmentu 1 Kor 1-4. PrzyjrzeliSmy sie szczegélnie
analizie retorycznej i egzegetycznej dwdch krokéw argumentacji §w. Pawlta zawar-
tych 1 Kor 1, 18-3, 4. Ich tre$¢ dotyczy przestania plyngcego z krzyza Chrystusa,
oredzia do Koryntian wyplywajacego z nauki o zwycieskiej mocy Ukrzyzowanego
oraz madroéci krzyza, ktérg poja¢é moga jedynie dojrzali w wierze chrzescijanie,
zwani przez apostola duchowymi. Ostatecznie ukazano dzialanie Ducha Swietego,
ktéry konstytuuje madros¢ ,,czlowieka duchowego” przeciwnego ,cztowiekowi
zmystowemu”.

Stowa kluczowe: $w. Pawel, madroé¢, List do Koryntian
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Abstract

Divine Wisdom and Human Wisdom in Paul’s Message to the Corinthians
(1 Cor 1:17-3:4)

What made Paul’s preaching effective, that the Apostle of the Nations attracted
crowds and under the influence of his teaching the Church of Christ grew in the
Roman Empire? To be able to answer this question, the rhetorical style of the First
Epistle to the Corinthians is defined in the above article. The rhetorical structure of
the passage 1 Corinthians 1-4 was presented. We looked specifically at the rhetori-
cal and exegetical analysis of the two steps of St. Paul’s argumentation contained in
1 Corinthians 1:18-3:4. Their content concerns the message flowing from the cross
of Christ, the message to the Corinthians flowing from the doctrine of the victorious
power of the Crucified One, and the wisdom of the cross, which can only be grasped
by Christians mature in faith, called spiritual by the Apostle. Ultimately, the work
of the Holy Spirit was shown, which constitutes the wisdom of the spiritual man
against the sensual man.

Keywords: St. Paul, wisdom, First Corinthians
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Wazkim problemem dla mieszkancéw gminy korynckiej byly uczty sa-
kralne spozywane przez pogan ku czci ich bozkéw. Dlaczego? Zdarzalo
sie, ze wierzacy w Chrystusa byli na nie zapraszani. Wielu chrzescijan
mialo przeciez krewnych i przyjaciol pogan, ktérzy sktadali ofiary swym
bozkom, a potem cz¢$¢ migsa ofiarnego serwowali do spozycia. Zdarza-
fo sie takze, ze na targach sprzedawane bylo migso ofiarowane wczesniej
w poganskich $wigtyniach. W umystach wielu wyznawcéw Chrystusa
rodzilo si¢ pytanie, czy z punktu widzenia moralnosci chrzescijan-
skiej wolno spozywac migso wczesniej ofiarowane bozkom, czy tez nie.
Zazwyczaj komentatorzy Pierwszego Listu do Koryntian sugero-
wali, Ze trzy rozdzialy tego pisma poswigcone sg temu tematowi (1 Kor
8-10)%. Trzeba jednak przyzna¢, ze Pawel poruszyl tu wiele watkow
pobocznych (co nie znaczy, ze mniej waznych). Owszem, wplywaja
one w pewien sposob na Pawtowa odpowiedz na zadane pytanie, jed-
nak naszym celem nie jest dokonywanie komentarza do catosci trzech

Ks. prof. dr hab. Mariusz Rosik - jest biblista, pracownikiem Papieskiego Wy-
dzialu Teologicznego we Wroctawiu.

> Por. G. T. Montague, Pierwszy List do Koryntian, thum. E. Litak, Poznan 2021,
s. 153 (Katolicki Komentarz do Pisma Swietego).
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rozdzialéw Pawlowego listu, lecz skoncentrowanie si¢ bezposrednio
na zasygnalizowanym problemie. Do owych watkéw pobocznych (nie-
kiedy teologicznie bardzo waznych, np. kwestia uczestnictwa w Eu-
charystii) bedziemy si¢ odnosi¢ wtedy, gdy znaczaco wptywaja one na
odpowiedz apostota co do kwestii spozywania ofiar ztozonych bozkom.

I tak zatrzymamy sie kolejno na krotkim omdéwieniu korynckiej
praktyki uczt sakralnych (1) w $wietle judaistycznego zakazu balwo-
chwalstwa (2), by nastepnie przej$¢ do analizy dwoch waznych tekstow
Pierwszego Listu do Koryntian, dotyczacych bezposrednio interesuja-
cej nas kwestii: 1 Kor 8, 1-1311 Kor 10, 18-28 (3 i 4). Przeprowadzone
badania pozwolg na wysuniecie ostatecznych konkluzji (5).

1. Koryncka praktyka uczt sakralnych ku czci bozkow

Poniewaz kult poganski byl nierozerwalnie zwigzany ze sklada-
niem krwawych ofiar, stad problem ten byl z pewnosciag zywotny
w wielu pierwotnych gminach chrzescijanskich, nie tylko w Koryncie

(por. Rz 14, 1-5). Poganie sktadali ofiary ze zwierzat w swiatyniach

poswieconych ich bozkom lub w domach prywatnych. Poniewaz nie

wszystkie ofiary byty calopalne, stad pozostatos¢ miesa z tych ofiar

przeznaczano do spozycia (w $wiatyni lub w domu) lub wystawiano

na sprzedaz. Nic wigc dziwnego, ze chrzescijanie mieli watpliwosci,
czy moga spozywac tego typu pokarmy. Uczty tego rodzaju nazywano

positkami ,,przy stole Serapisa” lub innych bogéw’. Pauzaniasz wymie-
nial dtugg liste bostw czczonych w Koryncie. Byli wérdd nich Kronos,
Posejdon, Helios, Afrodyta, Artemida, Izyda, Dionizos, Apollo, Tyche,
Hermes, Zeus, Asklepios i inni*.

> M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz,
Czestochowa 2009, s. 341-342 (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, 7).

* Pauzaniasz, Wedrowki po Helladzie, 11, 1-5, [w:] W Swigtyni i w micie. Z Pauzania-
sza ,,Wedrowki po Helladzie” ksiegi I, II, IIT i VII, thum. J. Niemirska-Pliszczynska,
Wroctaw-Warszawa-Krakéw-Gdansk 1973, s. 162-181.
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Grecy uwazali skladanie ofiar za jeden z najbardziej skutecznych spo-
sobow zyskania faski bogéw. Wierzyli, zZe dary przejednuja ich bostwa.
Czesto sktadano ofiary bezkrwawe — ze zboza, plackéw macznych czy
owocdw, jednak najwieksze znaczenie mialy ofiary zlozone ze zwierzat
domowych. ,Najcenniejszym zwierzeciem ofiarnym byl byk, najczes-
ciej jednak sktadano w ofierze owce. Inne zwierzeta ofiarne to kozy, $wi-
nie, kury. [...] Grecy skladali ofiary w przekonaniu, ze krew zwierzecia
staje si¢ pokarmem bogéw - gléwnym elementem rytuatu byto opry-
skiwanie krwig oltarza, zazwyczaj umieszczonego wewnatrz §wigtyni™.

Zanim to nastapilo, przyprowadzano zwierze w uroczystej procesji.
Gloéwne role w takiej procesji przypadaly kaptanowi i osobie sktadaja-
cej ofiare. Uczestnicy korowodu byli od$wigtnie ubrani, a na glowach
mieli laury i wience z lisci roslin po$wieconych réznym béstwom. Po
dotarciu do oltarza posypywano go ziarnami jeczmienia. Nastepnie
kaplan zabijal zwierze, podcinajac mu gardlo. Zwierze odzierano ze
skory i przygotowywano do zlozenia w ofierze. Na oltarzu spalano
kosci i te wnetrznosci, ktére nie nadawaly si¢ do jedzenia. Pozostala
czg$¢ migsa oprawiano i rozdawano uczestnikom ceremonii. Niekiedy
tego typu ofiary finansowane byly z funduszy publicznych; stawaty sie
wtedy dobrg okazjg do uczt publicznych dla najubozszych®.

2. Zakaz balwochwalstwa

Tlem moralnego problemu, przed ktérym stangli korynccy chrzesci-
janie, jest teologia judaistyczna, zwlaszcza jesli chodzi o przekonania
dotyczace idolatrii i przepisy prawa koszernosci. Biblia hebrajska za-
wiera zakaz balwochwalstwa, gdyz sprzeciwia si¢ ono zasadniczemu
przykazaniu Dekalogu: ,Nie bedziesz mial bogéw cudzych przede
Mng” (Wj 2, 4). Konieczno$¢ wprowadzenia tego zakazu oznaczala,

* D. Sacks, Encyklopedia $wiata starozytnych Grekéw, ttum. D. Mickiewicz-Mo-
rawska, Warszawa 2001, s. 351.

¢ E. Lupu, Greek Sacred Law. A Collection of New Documents, Leiden-Boston 2005,
s. 55-56 (Religion in the Graeco-Roman World).
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ze Izraelici w réznych okresach swej historii sktaniali si¢ ku bogom
obcych narodéw.

Stary Testament nie zna terminu ,,balwochwalstwo”; pojawia si¢
on dopiero w Nowym Przymierzu (1 Kor 10, 14; Ga 5, 20; Kol 3, 5;
1 P 4, 3). Autorzy Starego Prawa postuguja si¢ zas zwrotami oddajacy-
mi idee batwochwalstwa: ,,stuzy¢ bozkom” (Wj 20, 5; 23, 24; Pwt 5, 9),

»oddawa¢ poklon” (Wj 20, 5; 23, 24), ,,i$¢ za bozkami” (1 Krl 21, 26),
~wprowadza¢ do serca” (Ez 14, 4. 7), ,uprawia¢ nierzad z” (Ez 16, 36;
20, 30), ,kala¢ sie” (Ez 20, 7. 8; 37, 23)".

Na przestrzeni dziejow Izraela zakaz oddawania czci obcym bogom
wymagal czesto nowych interpretacji. Nowe sytuacje geopolityczne,
w ktérych w réznych epokach znajdowal sie naréd izraelski, oraz wply-
wy religijne innych narodéw, stawialy przed wyznawcami Jahwe nowe
wyzwania, wsrdd ktérych priorytetowym byta troska o czysto$¢ religii.
Przekonanie o jedyno$ci Boga Jahwe narastalo w Izraelu stopniowo.
W poczatkach ksztaltowania si¢ podstawowych zrebow teologii ju-
daizmu przyjmowano do wiadomosci istnienie obcych bostw. Wraz
z rozwojem angelologii, a zwlaszcza demonologii, uksztaltowalo sie
w Izraelu przekonanie, ze obcy bogowie to zte duchy zwodzace narody
poganskie. Réwniez rozumienie zla, zwlaszcza zta osobowego, w sta-
rozytnym Izraelu ulegalo rozwojowi wraz z biegiem czasu.

Stary Testament zna istnienie ztych duchéw, nie przedstawia ich jed-
nak jako istot calkowicie autonomicznych w swoim dziataniu. Zte duchy
czesto odwodza cztowieka od drogi dobra, sktaniaja go do przekrocze-
nia Bozego prawa i burza zaufanie wobec Boga; sg jednak catkowicie
od Niego zalezne. Nie mogg uczyni¢ nic, co bytoby poza zasiegiem
wiedzy Jahwe. Nie wystepuja jako Jego otwarci przeciwnicy, gdyz kid-
cifoby si¢ to z ideg monoteizmu. Gdyby bowiem uzna¢, ze Szatan jest
catkowicie wrogi Bogu, silniejszy jednak od czlowieka, stad bliska juz
droga do tego, by zacza¢ czci¢ go ze strachu przed jego zemsta. W ten

7 J. Warzecha, ,,Niech kazdy odrzuci bozki” (Ez 20, 7). Biblia wobec batwochwalstwa,
LCcommunio” 15 (1995) nr 1, s. 5-6.
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sposob idea religii monoteistycznej nie moglaby sie ostac®. Psalmista
zapewnial, ze wszyscy bogowie pogan to ,,nico$¢” (Biblia Tysigclecia
ma ,,utuda’, Ps 96, 5). Owa ,,nico$¢” jednak w przekladzie Septuaginty
przyjmuje imie¢ demona: ,wszyscy bogowie pogan to demony (gr. dai-
monia)”. Tym samym $ladem w ttumaczeniu poszedt $w. Hieronim:
ompnes dii gentium daemonia’.

Przekonanie, zZe bogowie pogan to demony, zadomowilo sie takze
w Nowym Testamencie. Kiedy Pawel glosil Atenczykom zmartwych-
wstatego Chrystusa, niektérzy z filozoféw epikurejskich i stoickich
mowili: ,Zdaje sig, ze jest on zwiastunem nowych bogdw (gr. daimo-
nia), bo glosil Jezusa i zmartwychwstanie” (Dz 17, 18). Pisma Pawlowe
podtrzymuja dawne przekonanie o tozsamosci bozkéw i demonow™.

3. Kwestia spozywania pokarmow ofiarowanych bozkom
w swietle 1 Kor 8, 1-13

Interesujacej nas problematyce zostal poswigcony wlasciwie caly roz-
dzial 8 Pierwszego Listu do Koryntian. Zagadnienie poruszone przez
Pawtla byto istotne dla Koryntian z bardzo praktycznego powodu, cho-
dzilo bowiem, jak juz wspomniano, o zachowanie wiezéw rodzinnych

8 Taka obrona monoteistycznego aspektu religii Izraelitow wcale nie przeszkadzala
im zapozycza¢ pewne idee dotyczace $wiata ztych duchéw z wierzen narodow
osciennych; T. A. Burkill, Die Vorstellung vom Wunder mit besonderer Beriick-
sichtigung des Markusevangeliums, [w:] Der Wunderbegriff im Neuen Testament,
Hrsg. A. Suhl, Darmstadt 1980, s. 328-329 (Wege der Forschung, 295).

° Podobnemu przeksztalceniu w ttumaczeniu uleglo Boze ostrzezenie przeciw tym,
ktdrzy ,pala kadzidlo na ceglach” (Iz 65, 3); w LXX B6g napomina tych, ,,ktérzy
pala kadzidio demonom”. ,,Satyry” z Iz 13, 21 w tekscie greckim staja si¢ ,,demo-
nami”. ,, Irzeba takze pamieta¢, ze w najstarszych wierzeniach zydowskich (tzn.
sprzed wygnania) wystepowaly postacie demondw i ztych duchéw odpowiadajace
starozytnym bdstwom kananejskim”; A. M. di Nola, Diabet. O formach, historii
i kolejach losu Szatana, a takze o jego powszechnej a ztowrogiej obecnosci wsréd
wszystkich ludow, od czasow starozytnych az po teraZniejszos¢, thum. 1. Kania,
Krakow 1997, s. 154.

10 E. Dabrowski, Listy do Koryntian, Poznan 1965, s. 224-227.
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i spotecznych''. Wielu przeciez przyjmowato wiare w Chrystusa, pod-
czas gdy pozostali czlonkowie rodziny pozostawali nadal wyznawcami

kultéow poganskich'. Podobnie rzecz miata si¢ z wigzami przyjazni. Co

wiecej, przed przyjeciem chrzescijanstwa wielu czlonkéw lokalnego

kosciota mogto naleze¢ do gildii, czyli stowarzyszen kupieckich, ktore

za patrona obieraly sobie jakiego$ bozka'.

Pawel wkomponowal omawianie tematyki pokarméw ofiarowanych
bozkom (gr. eidolothyta)'* w kontekst napiecia pomiedzy poznaniem
(gr. gnosis) a mitoscia (gr. agapeé). Nawigzanie do poznania ma odcien
nieco ironiczny, biorgc pod uwage fakt, ze charyzmatyczny dar pozna-
nia niezwykle ceniony byt przez mieszkancéw gminy (1 Kor 1, 5; 12, 8;
13, 2. 8; 14, 6). Liczba mnoga w sformulowaniu ,wszyscy posiadamy
wiedz¢” (1 Kor 8, 1) moze dotyczy¢ samych Koryntian, ale moze takze
wlacza¢ w to Pawla. Wydaje sig, ze najwlasciwsze jest rozwigzanie po-
s$rednie. Pawel zgadzal si¢ z ogélnym twierdzeniem, ze zaréwno adresa-
cijego nauk, jak i on sam posiadaja ,,poznanie’, jednak nalezy poczynié¢
pewne spostrzezenia co do jego natury i sposobu wykorzystania, a tu
opinie Pawla i Koryntian mogg okazac si¢ rozbiezne. Gnosis jako czysto
teoretyczna wiedza moze prowadzi¢ do wynoszenia si¢ ponad innych,
jak to ma miejsce wtasnie w Koryncie (1 Kor 4, 6. 18. 19)". Dlatego

' J. C. Brunt, Rejected, Ignored or Misunderstood? The Fate of Paul’s Approach to the
Problem of Food Offered to Idols in Early Christianity, ,,New Testament Studies”
31 (1985), s. 113-124; T. Soding, Starke und Schwache. Der Gotzenopferstreit in

1 Kor 8-10 als Paradigma paulinischer Ethik, ,Zeitschrift zum neutestamentliches

Wissenschaft” 85 (1994), s. 69-92.

B. B. Blue, Pokarmy ofiarowane bozkom i Zydowskie przepisy pokarmowe, [w:] Stow-

nik teologii $w. Pawla, red. G. F. Hawthorne, R. P. Martin, D. G. Reid, red. wyd.

polskiego K. Bardski, Warszawa 2010, s. 603-604 (Prymasowska Seria Biblijna).

B G. T. Montague, Pierwszy List do Koryntian, dz. cyt., s. 155.

" Termin ten wystepuje tylko w tekstach Nowego Testamentu (Dz 21, 25;
1 Kor 8, 4. 10. 19; Ap 2, 14. 205 15, 29); J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian,
Wroctaw 2009, s. 433 (Bibliotheca Biblica); P. D. Gooch, Dangerous Food: 1 Co-
rinthians 8-10 in Its Context, Waterloo 1993, s. 53-56; B. Witherington, Not So
Idle Thoughts about Eidolothuton, ,Tyndale Bulletin” 44 (1993), s. 237-254.

5 A. C. Thiselton, The First Epistle to the Corinthians, Grand Rapids-Cambridge
2000, s. 621 (New International Greek Testament Commentary).
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tak rozumianemu poznaniu apostol przeciwstawia mifos¢, ktéra stuzy
wzrostowi chrzescijanskiemu poszczegélnych wiernych i budowaniu
relacji we wspdlnocie (1 Kor 13, 4; 14, 1. 3. 5)'S.

Teza stawiana przez Koryntian wydaje si¢ brzmie¢ nastepujaco: po-
niewaz posiadamy ,wiedz¢’, Ze bozki nie istnieja, mozemy swobodnie
spozywac mig¢so im ofiarowane'’. Pawel jednak nie w pelni zgadzal sie
z takim tokiem rozumowania. W sformufowaniu ,,jeszcze nie wie, jak
pozna¢ powinien” (1 Kor 8, 2) implicite ukryta jest nagana z powodu
mozliwos$ci dawania zgorszenia takim postepowaniem. Chodzi o zgor-
szenie dawane ,,stabym’, czyli tym chrzescijanom, ktorzy jeszcze nie do
konca pozegnali si¢ z przekonaniem, ze bogowie pogan nie istnieja'®.
W chrzescijanskim postepowaniu nalezy bowiem liczy¢ sie z drugim
cztowiekiem; dobre intencje nie w pelni usprawiedliwiajg postepowa-
nie, ktére dla innych moze sta¢ sie powodem zgorszenia'®. Poznanie
tylko wtedy jest wlasciwe i pelne, jezeli zakorzenione jest w mitosci®.

16 Orygenes w nastepujacych stowach komentowal Pawlowe sformulowanie ,,wiedza
wbija w pyche”: ,Wbijam si¢ w pyche réwniez wtedy, gdy rozumiem stowo Boze
i jestem madrzejszy od innych. Albowiem «wiedza wbija w pyche» (1 Kor 8, 1).
[...] [Dary duchowe] w czlowieku slabym wzniecajg pyche i pewne samozado-
wolenie, kiedy mu si¢ wydaje, ze jest doskonalszy od innych [...]. Czgsto grzech
pychy rodzi si¢ na skutek daréw duchowych [...]. Kto si¢ jeszcze znajduje wérod
ludzkiego rodzaju i przebywa w doczesnej $wiatloéci, powinien obawia¢ si¢ nie
tylko tego, co za dobro uchodzi w oczach tego $wiata, ale réwniez i tego, co jest
prawdziwym dobrem, poniewaz nie mozemy udzwigna¢ tego, co wielkie: [...]
pyche rodzi zaréwno obfito$¢ pokarmoéw, jak i dary duchowe” (Homilie o Ksig-
gach Izajasza i Ezechiela, IX; Ez 16, 45-52).

7" B. W. Winter, 1 Corinthians, [w:] New Bible Commentary: 21st Century Edition,
eds. G. J. Wenham, J. A. Motyer, D. A. Carson, R. T. France, Leicester-Downers
Grove 1994, s. 187.

'8 G. T. Montague, Pierwszy List do Koryntian, dz. cyt., s. 160.

¥ Dla Pawta ,wiedza” czy ,,poznanie” nie ograniczala si¢ bowiem jedynie do zna-
jomoéci prawd wiary, ale obejmowala tez do znajomoé¢ zasad postepowania
w relacjach z innymi; ,wiedza” ma wiec takze wymiar moralny.

% J. Kremer, Der erste Brief an die Korinther, Regensburg 1997, s. 172 (Regensbur-
ger Neuen Testament).
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Apostol, cho¢ zgadzat sie calkowicie z teza, ze bogowie nie istnieja,
nie mégl odnies¢ sie pozytywnie do wnioskdw wyciagnietych z tej tezy
przez Koryntian. Starotestamentalne tlo ,,poznania’, ktére obejmuje
zywa relacje z Bogiem, stanowi hebrajski czasownik yada‘wskazujacy
na wiedze¢ jako doswiadczenie i poznanie jako wzajemna gteboka wiez
miedzy osobami*'.

Wraz z chrzescijanami z Koryntu Pawel o§wiadczyt, ze ,nie ma na
$wiecie ani zadnych bozkéw, ani zadnego boga” (1 Kor 8, 4)*. Rzeczow-
nik eidolon, ktoéry w LXX jest ttumaczeniem réznych terminéw hebraj-
skich, oznacza na ogét bostwo poganskie, ktore zawsze ukazywane
jest jako przeciwstawne do jedynego, prawdziwego Boga (Wj 20, 3-4;
Pwt 4, 32;6, 4;1245, 5-6)*. Apostol przyznal, ze w srodowisku grecko-
-rzymskim uznawalo si¢ istnienie wielu bdostw, ktére doznawaly czci
w sanktuariach i miejscach $§wietych. Bostwom tym przypisywalo si¢
wladze nad sprawami ziemskimi i niebianskimi. Ich czciciele zwracali
sie do nich poprzez modlitwy, ryty i ofiary w konkretnych potrzebach
codziennego zycia oraz sytuacjach trudnych (powodzenie w sprawach
materialnych, uzyskanie zdrowia fizycznego, szczescie wlasne i bli-
skich). Tytut kyrios, ktéorym apostot okreslat owe bostwa (1 Kor 8, 5),
wskazuje na relacje zaleznosci wyznawcdw. De facto jednak sg to tylko

2 A. T. Cheung, Idol Food in Corinth: Jewish Background and Pauline Legacy, Shef-
field 1999, s. 234 (Journal Studies of the New Testament. Supplement Series 176).

22 M. Buscemi, Dio Padre in S. Paolo, ,,Antonianum” 76 (2001) nr 2, s. 247-269.

# C. S. Keener, 1-2 Corinthians, Cambridge 2005, s. 73 (The New Cambridge Bi-
ble Commentary). O uludzie poganskich bozkéw w tym samym duchu pisat
w IT wieku Arystydes: ,,Grecy zatem wymyslili rzecz niegodziwa, §mieszna i glu-
pia, o wladco, wzgledem swych bogéw i wzgledem siebie samych przez to, ze tych,
ktérzy nie s3 bogami, bogami nazwali. I stad to wzieli ludzie zachete do cudzoté-
stwa, do nierzadnego Zycia, do rabunkdéw i do czynienia wszelkich rzeczy ztych,
wstretnych i szkaradnych, albowiem gdy ci, ktérych oni swoimi bogami nazy-
wajg, to wszystko, co wyzej bylo opisane, czynili, to o ile wigcej moga to czynié
ludzie, ktérzy w nich wierza. A z powodu owego niegodziwego bledu przyszly
na ludzi dlugotrwale wojny, wielkie kleski glodowe, gorzka niewola i ogotocenie
ze wszystkiego” (Apologia, 8, 2-6).
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i

»tak zwani bogowie”, gdyz w rzeczywistosci stanowili cze$¢ Swiata
stworzonego®.

W dalszej czgsci wywodu wezedniejszemu twierdzeniu ,,wszyscy po-
siadamy wiedz¢” (1 Kor 8, 1) Pawel przeciwstawil teze: ,,nie wszyscy
maja wiedz¢” (1 Kor 8, 7a)*. Tym samym dotknat takze problemu tych
chrzescijan, ktérzy przyjeli Chrystusa i uznawali tylko jedynego Boga,
jednak spozywajac pokarmy ofiarowane dawnym bozkom, wcigz mieli
wrazenie, Ze popetniaja grzech balwochwalstwa. Apostot okreslit ich
ludzmi ,,stabego sumienia™ ,Niektorzy jeszcze do tej pory spozywaja
pokarmy bozkom zlozone, w przekonaniu, ze chodzi o bozka, i w ten
sposob kala sig ich stabe sumienie” (1 Kor 8, 7b)*. Pawel odwotywat sie
do sumienia Koryntian, by przestrzec ich przed niebezpieczenstwem
balwochwalstwa”. Spozywanie lub odmowa spozywania pokarméw
ofiarowanych bozkom nie miata znaczenia dla chrzescijan ugrunto-
wanych w wierze; ani nie wzbogacala, ani nie zubazala wierzacych
w Chrystusa z punktu widzenia ich chrzescijanskiego wzrostu.

Istnieje przypuszczenie, ze dla chrzescijan korynckich, wywodza-
cych sie z ubogich srodowisk, migso dostgpne bylo jedynie w czasie

# Greckie wyobrazenia bostw znal dobrze Filon, ktéry w swoim traktacie o Deka-
logu pisal: ,Wielkie rozczarowanie rozprzestrzenito sie na wigksza cze¢$¢ ludz-
koéci [...] Niektorzy ubostwili cztery elementy, ziemieg, wode, powietrze i ogien,
inni stonice, ksiezyc, planety i stale gwiazdy, jeszcze inni samo niebo, inni caly
$wiat. Ale Najwyzszego, [...] ktory wszystko utrzymuje bezpiecznie, stracili ze
swoich oczu” (De Decalogo, 12, 52-54). Zdaniem Filona ci spoérdd filozoféw,
ktdrzy szukajg prawdziwego Boga, nawet jedli btadza, godni sg szacunku, ci zas,
ktdrzy zaprzestawszy poszukiwan, oddaja si¢ idolatrii, godni sa pozalowania (De
Decalogo, 66); ]. ]. Collins, Natural Theology and Biblical Tradition. The Case of
Hellenistic Judaism, ,,Catholic Biblical Quarterly” 60 (1998), s. 7.

» J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian, dz. cyt., s. 439.

% G. Theissen, Die Starken und Schwachen in Korinth. Soziologische Analy-
se eines theologischen Streites, [w:] Studien zur Soziologie des Urchristentums,
Hrsg. G. Theissen, Tiibingen 1979, s. 276-279 (Wissenschaftliche Untersuchun-
gen zum Neuen Testament, 19).

¥ G. W. Dawes, The Danger of Idolatry. First Corinthians 8, 7-13, ,Catholic Biblical
Quarterly” 58 (1996), s. 96-98.
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poganskich festiwali; wtedy to publicznie rozdawano je masom*. Ubo-
dzy chetnie wiec korzystali z takiej formy zdobycia drogiego dla nich
pozywienia. Jesli niektdrzy z nich stali si¢ chrzes$cijanami, zrozumiate
byty ich watpliwosci, czy wolno im spozywaé migso ofiarowane boz-
kom. We wspdlnocie chrzescijanie o stalych sumieniach zyli obok
tych, ktérych sumienia sg stabe®. Majac $wiadomos¢, ze dla chrzes-
cijan ugruntowanych w wierze spozywanie lub odmowa spozywania
pokarmoéw ofiarowanych bozkom nie miato wptywu na ich rozwoj du-
chowy, apostot zachecat do takiego postgpowania, ktére w niczym nie
naruszytoby wiary chrzescijan o stabszych sumieniach. Innymi stowy,
jesli spozywanie takiego pokarmu miatoby stac sie dla kogo$ przyczyna
zgorszenia, nalezy go unikac.

Nawet jesli z punktu widzenia duchowego dla chrzescijanina pokarm
taki pozostawal obojetny (nie mégt spowodowac ani wzrostu duchowe-
go, ani zubozenia), to moégl sta¢ si¢ przyczyna zgorszenia dla stabszych
cztonkéw gminy®. Wierzacy o stabym sumieniu mégl nabrac przekona-
nia, ze chodzi o udzial w akcie balwochwalczym i nie tylko dozna¢ zgor-
szenia, ale nawet zosta¢ zachgcony do takiego samego postepowania, nie
zatrzymujac sie jedynie na positkach, lecz wlaczajac si¢ w praktyki po-
ganskie. Celem poparcia swej tezy wyrazonej w poprzednich wierszach
Pawel podal teraz motywacje chrystologiczng®'. Chrystus umart za kaz-
dego cztowieka, nie nalezy wigc rani¢ sumien tych oséb, ktére jeszcze
nie sg ugruntowane w wierze. Nawet jesli sumienie ,,stabego brata” jest
blednie uformowane, nalezyliczy¢ sie z tym faktem i nie lekcewazy¢ go*.

% P. D. Gooch, Partial Knowledge. Philosophical Studies in Paul, Notre Dame 1987,
s. 15-26.

» T. Patoka, Kim sq ‘stabi’ w Kosciele korynckim?, [w:] Stowo Boga i drogi cztowie-
ka. Ksigga Pamigtkowa ku czci Ksigdza Biskupa Pelplitiskiego prof. dra hab. Jana
Bernarda Szlagi, red. Z. Machnikowski, Pelplin 1998, s. 109-115.

% G. W. Dawes, The Danger of Idolatry. First Cor 8, 7-13, dz. cyt., s. 82-98.

31 B.J. Malina, J. J. Pilch, Social-Science Commentary on the Letters of Paul, Min-
neapolis 2006, s. 95.

2 Na bazie tego fragmentu w teologii moralnej méwi si¢ o ,,sumieniu niepokonal-
nie blednym” (constientia invincibilis falsa); nawet jesli kto§ ma Zle uformowane
sumienie, a postepuje wbrew niemu, popetnia grzech.
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Kryterium postepowania chrzescijan winna by¢ relacja z Chrystusem
(1 Kor 8, 11-12)*. Na tym samym kryterium zasadza si¢ takze wolno$¢
postepowania chrzescijan o dobrze i solidnie uksztalttowanym oraz
utwierdzonym sumieniu. Wolnosc¢ ta jest wlasciwie wykorzystana tylko
wtedy, gdy kieruje nig mitos¢ do drugiego, zwlaszcza stabszego brata.

I wlasnie tutaj ujawnia sie strategiczna pedagogia Apostota Narodow:
nie potepial natychmiast udzialu w ucztach rodzinnych czy przyjaciel-
skich z poganami, gdyz wiedzial, Ze dla neofitow zerwanie relacji spo-
tecznych, zwlaszcza z najblizszymi, musialo by¢ bardzo trudne. Napo-
minat za$ tych chrzescijan, ktorzy byli juz ugruntowani w wierze i czuli
sie dobrze we wlasnym gronie. Zachecat ich do troski o tych, ktérych
sumienie bylo jeszcze ,,stabe”*. Winni byli przyjac ich do swego grona
z mitoscig, a dopiero z czasem pokazac¢ im, ze pokarmy same w sobie
niewiele znaczg, skoro bogowie pogan nie istnieja*. Zamieszanie wokot
kwestii spozywania pokarméw ofiarowanych bozkom winno stac sie
bardziej przyczyna okazania milosci stabszym niz wywyzszania sie tych,
ktérzy ,,posiadajg wiedzg”.

4. Kwestia spozywania pokarmoéw ofiarowanych bozkom
w $wietle 1 Kor 10, 18-28

Po raz kolejny kwesti¢ spozywania pokarmoéw ofiarowanych bozkom
poruszyl apostot w 1 Kor 10, 18-28. Pawet wezwat do refleksji nad

* A.T. Robertson, A. Plummer, A Critical and Exegetical Commentary on the First
Epistle of St Paul to the Corinthians, Edinburgh 1914, s. 173 (International Cri-
tical Commentary).

** J. G. D. Dunn, The Theology of Paul the Apostle, London 2005, s. 701-703.

* Na te strategie Pawta zwrocit uwage juz $w. Jan Chryzostom: ,Wyszed! on od po-

mniejszych kwestii, stopniowo dochodzac do sprawy stanowiacej sume wszelkiego

zla: dzigki temu ostatnia uwaga zostata latwiej przyjeta, gdyz umyst czytelnikow
zostal juz na nig przygotowany przez rzeczy powiedziane wczeéniej” (Homilie

na Pierwszy List do Koryntian, 24, 6).

Jest to najstarszy fragment Nowego Testamentu méwiacy o praktyce Eucharystii

w pierwotnym Kosciele; J. D. G. Dunn, Did the First Christians Worship Jesus?

36
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doswiadczeniem ,,Izraela wedlug ciala” (1 Kor 10, 18). Sformulowanie
to samo w sobie nie ma konotacji negatywnych, jednak w obecnym
kontekscie nabralo takiego odcienia, gdyz apostol przypomnial nega-
tywne do$wiadczenia narodu w jego relacji z Jahwe podczas wedrowki
przez pustynie ku ziemi obiecanej (1 Kor 10, 1-10)*”. Mozna widzie¢
w tych stowach nawigzanie do oltarza, ktéry zbudowat Aaron przed
cielcem, ktéremu lud sktadat ofiary (Wj 32, 5-6). To doswiadczenie
potwierdza ogolng zasade, ze ten, kto spozywa pokarmy skladane
w ofierze Bogu lub bozkom, nawigzuje z Nim (nimi) relacj¢®®. Wedlug
religioznawcow zwierze skfadane w ofierze reprezentowalo zaréwno
plemie, jak i jego bostwo. Stad zabicie zwierzecia i spozywanie jego
miesa wyrazalo ide¢ zjednoczenia z béstwem.

Seria trzech kroétkich pytan (1 Kor 10, 19) miala skloni¢ adresatow
listu do uwazniejszego spojrzenia na znaczenie ofiar sktadanych boz-
kom*. Cho¢ same bozki sg niczym, podobnie jak ofiary im skladane
(wskazala na to wymagana negatywna odpowiedz na Pawlowe reto-
ryczne pytania), to jednak uczestnictwo w kulcie poganskim nie jest
czyms$ obojetnym moralnie czy religijnie.

Pawel wyjasnil, dlaczego uczestnictwo w kulcie poganskim nie jest
obojetne dla chrzescijanina: ofiary sktadane bozkom de facto sg ofia-
rami dla demonéw. Zwigzek pomiedzy idolatrig a demonami ukazal
kantyk Mojzesza, ktory stanowi interpretacje historii Izraelitow we-
drujacych przez pustynie (Pwt 32, 16-17)%.

The New Testament Evidence, Louisville 2010, s. 50-51; M. Rosik, Eucharystia
w tradycji biblijnej. Zapowiedzi, ustanowienie, ku teologii, Wroctaw 2022, s. 930.

% G.D. Fee, The First Epistle to the Corinthians, Grand Rapids 1987, s. 470-471
(The New International Commentary on the New Testament).

% B.J. Malina, J. J. Pilch, Social-Science Commentary on the Letters of Paul, dz. cyt.,
s. 103.

3 7. Smit, “Do Not Be Idolaters”. Paul’s Rhetoric in First Corinthians 10:1-22, ,No-
vum Testamentum” 39 (1997), s. 40-41.

“ Podobnym echem brzmig teksty: Pwt 32, 38; Bar 4, 7; Ps 96, 5; 106, 6-37. Wlas$-
nie z tego ostatniego fragmentu (Ps 106, 37) zaczerpnigty zostal cytat, ktory
Pawel opatrzyl wyjasnieniem: ,Nie chcialbym, aby$cie mieli co§ wspdlnego
z demonami’”.
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Apostol wyjasnil zakaz kultu balwochwalczego, ukazujac paralelnie
wiez z Panem i wi¢Z z demonami. Jedno wyklucza drugie: ,,picie z kieli-
cha Pana” sprzeciwia si¢ radykalnie ,,piciu z kielicha demondéw”. W ten
sam sposob ,,stot Pana” przeciwstawiony zostal ,,stolowi demonow™'.
Pawel powtorzyt tu terminologie uzyta przy wzmiankach o Euchary-
stii (,,kielich”, ,,st61”). W tekstach biblijnych i pozabiblijnych zydow-
skich wyrazenie ,,sto6t Pana” wskazuje na ottarz (Iz 65, 11, M1 1, 7. 12;
Ez 44, 16). Nastepnie apostol podal dwie ogdlne zasady, utrzymane
w stylu diatryby, dotyczace wlasciwego wykorzystania wolnosci. Kie-
rowal si¢ tu zasadg uzytecznosci i duchowego pozytku (,,nie wszystko
przynosi korzys¢”, ,nie wszystko buduje”™*?. W jaki sposdb nalezy ro-
zumie¢ stwierdzenie, ze ,wszystko wolno”? Nie chodzi tu oczywiscie
0 wolno$¢ czynienie zta (samowola), lecz wolno$¢ od lekow bazuja-
cg na zaufaniu wobec Chrystusa®. ,Wyrazenie «wszystko mi wolno»
(1 Kor 6, 12; 10, 23) méwi jedynie o punkcie wyjscia prawa Ducha
w tym znaczeniu, ze chrzescijanin nie odczuwa, jakoby kto$ z zewnatrz
nakladal na niego jaki$ kodeks postepowania. Jednak prawo to powin-
no by¢ odpowiednio poglebione. Jesli pozostaloby na poziomie suchego
sformulowania, byloby niezwykle dwuznaczne i powierzchowne™.

W kolejnych wierszach apostol podatl praktyczng zasade postepowa-
nia w przypadku kupowania pokarméw na rynku (tekst grecki mowi
o makellon, co odpowiada tacinskiemu macellum)*. Niedaleko miejsca,
w ktérym Pawet pracowal, usytuowany byl koryncki rynek (Dz 18, 3).

1 W. L. Willis, Idol Meat in Corinth. The Pauline Argument in 1 Corinthians 8 and 10,
Chico 1985, s. 122.

2 H. Probst, Paulus und der Brief. Die Rhetorik des antiken Briefes als Form der
paulinischen Korintherkorrespondenz (1 Kor 8-10), Tiibingen 1991, s. 278-294
(Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament 2, 45).

# B. Widla, Stownik antropologii Nowego Testamentu, Warszawa 2003, s. 304;
J. Murphy-O’Connor, Freedom or the Ghetto (1 Cor VIII: 1-13; X: 23-XI), ,Revue
Biblique” 85 (1978), s. 574.

* U. Vanni, Duchowos¢ Pawta, [w:] Historia duchowosci, t. 2: Duchowos¢ Nowego
Testamentu, red. R. Fabris, ttum. K. Stopa, Krakéow 2003, s. 171.

* W. E Orr,J. A. Walther, I Corinthians, Garden City 1976, s. 254 (Anchor Bible, 32).
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Sprzedawano tam migso réznego pochodzenia*. Zapewne niektére
pokarmy zostaly wcze$niej ofiarowane bostwom poganskim, inne za$
nie. Ze wzgledow praktycznych wielu kupujacych po prostu pytato
sprzedajacych o pochodzenie miesa, liczac na ich szczeros¢. Bywato
i tak, ze Zydzi zamieszkujacy diaspore otwierali swoje wlasne targi
iw ten sposéb byli pewni pochodzenia sprzedawanych produktéw®.
Apostot argumentowal, ze mozna spozywac wszystko to, co jest sprze-
dawane, bez pytania o pochodzenie tej zywnosci. Pawel prezentowat
te zasade wszystkim chrzescijanom w Koryncie, bez wyszczegélniania,
czy chodzi o wyznawcéw Chrystusa o stabym czy ustabilizowanym su-
mieniu. Powotat si¢ przy tym na cytat z psalmu: ,,Do Pana nalezy ziemia
ito, co ja napelnia” (Ps 24, 1; LXX), ktéry oznajmia pelne panowanie
Boga nad wszystkimi rzeczami (por. Ps 50, 12; 89, 12)*. Apostol przed-
stawil konkretny przypadek, z ktérym czlonkowie gminy korynckiej
z pewnoscig niejeden raz si¢ zmagali; chodzi o przyjecie zaproszenia
do wspdlnego positku z osoba niewierzaca. Pawel radzil, by wszystko
spozywac, nie dochodzac, skad pochodzi serwowany positek. Jesli uczty
odbywaly si¢ w salach biesiadnych w sanktuariach, pochodzenie miesa
bylo wiadome; w domach prywatnych - niekoniecznie. Wtasnie dlate-
go apostot radzil, by nie docieka¢, lecz spozywac to, co zostalo podane.
Celem takiego postepowania miato by¢ uzyskanie ,,spokoju sumienia”.
Sytuacja wygladalaby inaczej w przypadku, gdy ktorys ze wspotbie-
siadnikéw zauwazylby, ze serwowany pokarm zostal juz ztozony w ofie-
rze bozkom poganskim. W taki wypadku Pawel nakazal — poprzez

“ H.J. Cadbury, The Macellum of Corinth, ,Journal of Biblical Literature” 53
(1934), s. 134-136; M. Isenberg, The Sale of Sacrificial Meat, ,Classical Philo-
logy” 70 (1975), s. 271-273.

¥ Trzeba przy tym zauwazy¢, ze uboga ludnos¢ bardzo rzadko kupowata mieso;
byl to produkt po prostu za drogi. Najczesciej zywiono si¢ rybami (Korynt to
przeciez miasto portowe) oraz produktami mgcznymi. Wydaje sie wiec, ze adre-
satami tego fragmentu listu Pawla sg przede wszystkim zamozniejsi czlonkowie
gminy.

8 B. N. Fisk, Eating Meat Offered to Idols. Corinthian Behavior and Pauline Response
in 1 Corinthians 8-11 (A Response to Gordon Fee), ,Irinity Journal” 10 (1989),
s. 49-70.
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pytania retoryczne® — powstrzymac si¢ od spozywania takiego po-
karmu, motywujac ten nakaz wzgledem na osobe, ktéra zwrocila uwage
na pochodzenie pokarmu. W ten sposob apostot troszczyl si¢ o jego
sumienie.

Wazna jest terminologia uzyta przez Pawla; osoba zwracajaca uwa-
ge na pochodzenie pokarmu mdéwita o hierothyton (ofiara $wieta, sa-
kralna), nie — jak wcze$niej — o eidolothyton (ofiara sktadana bozkom).
Wnioskowac¢ stad mozna, ze byl to chrzescijanin, ktéry znat pochodze-
nie pokarmu. Ze wzgledu na jego sumienie nalezalo powstrzymac sie
w takim wypadku od spozywania tego pokarmu. Mozna byto przypusz-
cza¢, ze byl to chrzescijanin o ,,stabym sumieniu” (1 Kor 8, 4. 7-12).
Whagnie w taki sposob nalezy korzystac z chrzescijanskiej wolnosci -
biorac pod uwage nie tyle wlasny pozytek, co dobro drugiego cztowieka.

5. Konkluzja

Kwestia pokarméw ofiarowanych bozkom byta istotna dla Koryntian
z bardzo praktycznego punktu widzenia; chodzitlo bowiem o zacho-
wanie wiezow rodzinnych i spolecznych. Wielu przeciez przyjmowato
wiare w Chrystusa, podczas gdy pozostali cztonkowie rodziny pozosta-
wali nadal wyznawcami kultow poganskich. Podobnie rzecz miata si¢
zwigzami przyjazni. Nie sposdb zerwac catkowicie wiezéw rodzinnych
czy spolecznych. Pawel stawial ogélng zasade w sprawie spozywania
przez chrzescijan pokarméw ofiarowanych bozkom poganskim. Za-
sade te zamkna¢ mozna w stwierdzeniu, ze chrzes$cijanom wolno byto
spozywa¢ takie pokarmy pod warunkiem, ze dla nikogo nie stawaly
sie one przyczyna zgorszenia. Pawetl mial na mysli gléwnie ,,stabych’,
czyli tych, ktoérzy nie byli jeszcze ugruntowani w wierze. Ze wzgledu na
milos¢ do nich niekiedy trzeba byto si¢ powstrzymac od spozywania ta-
kich pokarmoéw. Chodzi o pokarmy spozywane w domach prywatnych,

* D. E Watson, 1 Cor 10:23-11:1 in the Light of Graeco-Roman Rhetoric. The Role of
Rhetorical Questions, ,,Journal of Biblical Literature” 108 (1989), s. 318; K.-K. Yeo,
Rhetorical Interaction in 1 Cor 8 and 10, Leiden 1985, s. 180-211.
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ale chrzescijanie nigdy nie powinni byli spozywac¢ takich pokarméw
w poganskich §wigtyniach.

Postawiona przez Pawla zasada bazuje na przekonaniu, ze bogowie
pogan nie istniejg. Jest jednak takze druga strona medalu, czyli inne
wazne przekonanie wierzacych w Chrystusa: bogowie pogan to demony.
Pawet dal temu wyraz w nastepujacych stowach: ,wiemy dobrze, ze
nie ma na $wiecie ani zadnych bozkoéw, ani zadnego boga, précz Boga
jedynego. A chocby byli na niebie i na ziemi tak zwani bogowie - jest
zresztg mnostwo takich bogéw i panéw - dla nas istnieje tylko jeden
Bég, Ojciec, od ktérego wszystko pochodzi i dla ktérego my istniejemy,
orazjeden Pan, Jezus Chrystus, przez ktorego wszystko sie stato i dzigki
ktéremu takze my jestesmy” (1 Kor 8, 4b-6). Bogowie pogan nie istnie-
ja, bo jest tylko jeden Bdg, jednak poganie oddajg cze$¢ stworzeniom,
czyli ztym duchom. Czy spozywanie pokarmoéw ofiarowanych wczes-
niej ztym duchom jest bez znaczenia z punktu widzenia moralnego?
Na to Pawet nie dat jednoznacznej odpowiedzi*.

Abstrakt

Kwestia spozywania pokarmow ofiarowanych bozkom w $wietle Pierwszego
Listu do Koryntian

Chrzescijanie nalezacy do pierwotnej gminy w Koryncie zmagali si¢ z problemem
moralnym: czy wolno im spozywa¢ pokarmy, ktére wczesniej byty ztozone w ofierze
béstwom poganskim, czy tez nie? Kwestia ta byla istotna z punktu widzenia rodzin-
nego i spolecznego. Odmowa uczestniczenia w takich positkach mogla oznacza¢
zerwanie wiezéw rodzinnych i spotecznych. Pawet staral si¢ da¢ odpowiedZ na
ten dylemat w dwdch fragmentach Pierwszego Listu do Koryntian (1 Kor 8, 1-13;
10, 18-28). Analizujac jego tre$¢, autor artykutu dochodzi do wniosku, ze jest ona
niezwykle wazna, ale z teologicznego punktu widzenia - niepelna.

Stowa kluczowe: pokarmy ofiarowane bozkom, Pierwszy List do Koryntian, bal-
wochwalstwo, zgorszenie, wolno$¢ chrzedcijanina

0 By¢ moze ja$niejsza odpowiedz wyloni si¢ przy zbadaniu innych tekstéw Pawlo-
wych dotyczacych badanej problematyki (np. Rz 14, 1-5. 20-21).
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Abstract

The Issue of Eating Food Sacrificed to Idols in Light of the First Letter to the
Corinthians

Christians belonging to the community in Corinth struggled with quite a moral issue:
were they allowed to eat foods that had previously been sacrificed to pagan deities
or not? The issue was important from a familial and social point of view. Refusing
to partake of such meals could have meant the severing of family and social ties.
Paul tries to give an answer to this dilemma in two passages in the First Letter to the
Corinthians (1 Corinthians 8:1-13; 10:18-28). In analyzing this answer, the author
of this article concludes that it is extremely important, but theologically incomplete.

Keywords: foods sacrificed to idols, First Corinthians, idolatry, scandal, Christian
freedom
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Posta¢ Pawla zostata przedstawiona w sposdb wzorcowy w dwoch pe-
rykopach. Pierwsza pochodzi z Dz 20, 17-38, druga zas z 2 Tm 4, 1-8.
Obydwa teksty nie zostaly napisane przez Apostota Narodéw. Autorem
Dziejow Apostolskich jest Lukasz, a Listow pasterskich, do ktérych
zalicza si¢ 2 Tm - nieznany uczen ze szkoly Pawlowej’. Dostrzega si¢
uderzajgcg paralele® miedzy sposobem prezentacji Pawla w tych dwéch
passusach. Jego postac zostata w nich wyidealizowana. Celem obu au-
torow, ktdrzy napisali swoje dzieta juz po $mierci apostota, stalo si¢
umocnienie w wierze Kosciola po-apostolskiego, dla ktorego Pawet
mialby pozosta¢ niepodwazalnym filarem. Nalezy tez zauwazy¢, ze jego
stowa wypowiedziane w tych fragmentach sg ostatnimi, ktére zostaly

' Ks. dr hab. Stanistaw Witkowski MS - profesor Uniwersytetu Papieskiego Jana
Pawla IT w Krakowie w Katedrze egzegezy Nowego Testamentu, wykladowca
Nowego Testamentu na Uniwersytecie Jana Pawla II w Krakowie oraz w Diece-
zjalnym Misyjnym Seminarium Redemptoris Mater w Trie$cie.

2 Por. U. Schnelle, Einleitung in das Neue Testament, Gottingem 20138, s. 409.

* Por. L. Oberlinner, Der erste Timotheusbrief. Der zweite Timotheusbrief, Herder,
Freiburg-Basel-Wien 2002, s. 152 (Herders theologischer Kommentar zum Neu-
en Testament).
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skierowane do starszych z Efezu, oraz ostatnimi, ktore pod wzgledem
pasterskim zostaly zaadresowane do Tymoteusza przed zblizajacy si¢
meczenska $miercig apostota. W obu przypadkach mozna zatem moéwic
o przekazanym duchowym testamencie.

Artykul zmierza do ukazania Pawla jako idealnego czlowieka Boga,
ktéry stanowi niepodwazalny autorytet dla Kosciota w czasach zma-
gan o prawde i wierno$¢ Ewangelii. W analizach wykorzystano ujecie
kanoniczne oraz antropologie kulturowsg.

Po mowie skierowanej do Zydéw w synagodze Pizydyijskiej (por.
Dz 13, 16-41) oraz dyskursie zaadresowanym do $wiata poganskiego
w Listrze (por. 14, 15-17) i Atenach (por. Dz 17, 22-31) Pawel zwrdcit
si¢ do starszych Ko$ciota w Efezie. To jedyna mowa do chrzescijan
obecna w Dziejach Apostolskich?®. Apostol znalazl si¢ wowczas w Mi-
lecie®, w Azji Mniejszej, ktorg z czasem definitywnie opuscil i stal si¢
wiezniem w Jerozolimie. Juz nie wrécit do Efezu, gléwnego miasta
swojej dzialalnosci apostolskiej, polozonego nad Morzem Egejskim.

Z punktu widzenia literackiego tekst stanowi ,,mowe pozegnalng™®,
ktéra nie zawiera zadnego kerygmatu i zadnej apologii. Ma zas wy-
dzwigk pastoralny’. Zostaly w niej poruszone problemy po-apostolskie-
go Kosciola, mianowicie trzeciej generacji chrzescijan, i wskazane

* Por.]. A. Fitzmyer, Gli Atti degli Apostoli. Introduzione e commento, Brescia 2003,
s. 710 (Commentari Biblici).

> Milet byt waznym portem, ojczyzng filozoféw Talesa i Anaksymandra, lezat
okolo 60 km od Efezu. Por. W. S. Kurz, Dzieje Apostolskie, przel. z ang. D. Kru-
pifiska, Poznan 2021, s. 348 (Katolicki Komentarz do Pisma Swietego). Droga
przemierzana pieszo od jednego do drugiego miasta wraz z powrotem wymagata
przynajmniej pigciu dni - por. G. Rossé, Atti degli Apostoli. Commento esegetico
e teologico, Roma 1998, s. 722.

¢ Mowa pozegnalna stanowi znang forme literackg. Zawiera mowe wypowiedziang
w kontekscie odejécia (§mierci), wspomina postuge swiadczona w przeszlosci,
nawigzuje do obecnej sytuacji, wyznacza nastepcéw na przysztoéé, zacheca do
wiernoéci i przypomina stuchaczom, ze prawdopodobnie méweca ich juz nie zo-
baczy (por. np. Rdz 49, 1-7: pozegnanie Jakuba; Joz 23-24: pozegnanie Jozuego;
1 Sm 12, 1-25: pozegnanie Samuela).

7 Por. ]. A. Fitzmyer, Gli Atti degli Apostoli, dz. cyt., s. 710.
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kryteria oraz zasady, ktéorymi powinna si¢ kierowa¢ wspoélnota ekle-
zjalna w pelnieniu swej misji®.

Pawel nadal tej mowie wydzwigk testamentu’, dokonat refleksji nad
wlasng postuga duszpasterska i swoim $wiadectwem. Zachecal star-
szych z Efezu, by go nasladowali w stuzbie podjetej dla Stowa. Prezbi-
terzy lub starsi byli zwyktymi stugami we wspolnocie chrzescijanskiej
(por. Dz 14, 23). Stanowili dziedzictwo judaizmu przejete przez Kosciot
w Palestynie. Instytucja ta rozprzestrzenila si¢ poza Palestyng dopiero
pod koniec I wieku po Chrystusie. W czasach Pawla nie bylo jeszcze
prezbiteréw stojacych na czele wspdlnot Pawlowych (por. Flp 1, 1;
1 Kor 12). Wokot apostota, ktéry mial wyruszy¢ w dalsza droge, zgro-
madzili si¢ wiec wiarygodni reprezentanci Kosciota™.

1. Dzialalno$¢ Pawla w Efezie (Dz 20, 18-21)

Pawel zwrécil si¢ bezposrednio do prezbiteréw. Przypomnial im swoje
postepowanie, gdy byt wsrdd nich, i podat swoj sposdb bycia jako przy-
kiad (por. 1 Tes 2, 10-12). Pobyt w Efezie stal si¢ wiec paradygmatem
jego poslugi pasterskiej we wspdlnocie. Pawet mowil o sobie, ze stuzy
Panu (w. 19: dovAebwv Td kvpiw — por. Rz 1, 1; 2 Kor 4, 5; Flp 1, 1).
Tym samym dostrzegt siebie w rzedzie wielkich postaci Starego Te-
stamentu (por. np. Lb 12, 7; 1 Krl 3, 6; Dz 4, 25). Wyr6zniata go po-
kora serca (por. Kol 2, 18. 23; 3, 12; Flp 2, 3), czyli zalezno$¢ od Boga
w proklamacji Ewangelii oraz bezinteresowno$¢ i wyrzeczenie si¢ checi
panowania (por. Flp 2, 3; Mk 10, 44)"'. Apostol mial swiadomos¢, ze

8 Por. K. Kliesch, Apostelgeschichte, Stuttgart 1986, s. 132 (Stuttgarter Kleiner Kom-
mentar, Neues Testament, 5).

° Por. G. Schneider, Apostelgeschichte 9, 1-28, 31, Freiburg-Basel-Wien 2002, s. 293
(Herders Theologischer Kommentar zum Neuen Testament, 2); E. E Bruce, The
Book of the Acts, Grand Rapids, Michigan 1988, s. 387 (The New International
Commentary on the New Testament).

10 Por. G. Rossé, Atti degli Apostoli, dz. cyt., s. 722.

' Por. J. Zmijewski, Die Apostelgeschichte, Regensburg 1994, s. 740 (Regensburger
Neues Testament).
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jest slaby. Jego bez-znaczenie otwieralo jednak przestrzen do dzialania
zmartwychwstatego Pana (por. 2 Kor 2, 9n), ajego Izy (por. 2 Kor 2, 4;
Flp 3, 18) staly si¢ aluzja cierpien z powodu zasadzek zydowskich. Ter-
min émPovr (w. 19) - ,zasadzka’, ,,spisek’, w odniesieniu do Zydow
stanowi topos w Dziejach Apostolskich i odsyta czytelnika do catej mi-
syjnej dziatalno$ci Pawta opisanej w tej ksiedze (por. Dz 9, 23n; 13, 50n;
14, 19517, 5n.13; 18, 5. 12; 20, 3;23, 30)"%. Zkolei cierpienia z powodu
doswiadczen, czyli prob (melpaopdv — w. 19), sugeruja ponownie fakt
przesladowan (por. 1 Pt 1, 6; 4, 12) i maja wydzwiek sumaryczny.
Apostol niczego nie ukrywal”, spelnil swojg misje, czgsto trudng
i niebezpieczng. Wyrazenie dnpooia kai kat’ oikovg (w. 20) sugeru-
je nauczanie zaréwno publiczne, jak i prywatne, od domu do domu.
Apostot mial wiec na celu dobro wszystkich, dlatego zwracal sie do
wszystkich, majac na uwadze ich zbawienie (por. 1 Kor 10, 33). Nacisk
polozony na gltoszenie Ewangelii wszystkim maogl by¢ tez odpowiedzia
na przekonanie, ze to nauka tajemna przeznaczona wylacznie dla elity.
Tymczasem Ewangelia nawet w tamtych czasach byla skierowana za-
réwno do Zydéw, jak i Grekéw, czyli do catej ludzkosci. Zydzi i Grecy
streszczali w sobie calg humanitas (por. Rz 1, 16). Obie grupy byty na-
wolywane do nawrdcenia si¢ i wiary w Jezusa (por. w. 21). Nawrdcenie
oraz wiara to bowiem dwie strony tej samej monety'*. Niemniej zgodnie
z chiazmem?® - (a) Zydzi; (b) Grecy; b' nawrdcenie do Boga; a' wiara
w Jezusa - zwrot ku Bogu, zerwanie z bozkami (por. Dz 15, 20. 29)

12 Por. G. Rossé, Atti degli Apostoli, dz. cyt., s. 723.

13 Moéwienie z odwagg i gotowosécig poniesienia ewentualnych przykrych konse-
kwencji, jednak z korzyscia dla stuchaczy, bylo charakterystyczne dla wielkich
mowcow, jak Demostenes, Izokrates. W ten sposob oratorzy potwierdzali, ze do-
bro publiczne jest ponad dobrem osobistym. Plutarch w Moralia 60c przekazuje,
ze: ,bedac wolnymi trzeba nam moéwic¢ z odwaga i niczego nie ukrywac ani tez
nie przemilczaé tego, co korzystne” - por. J. Dupont, Il testamento pastorale di
san Paolo. 11 discorso di Mileto (Atti 20, 18-36), Roma 1980, s. 112 (La Parola di
Dio, 21).

" Por. D. L. Bock, Acts, Grand Rapids, Michigan 2007, s. 627 (Baker Exegetical
Commentary on the New Testament).

5 Por. G. Rossé, Atti degli Apostoli, dz. cyt., s. 725.
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dotyczyto szczegdlnie Grekow reprezentujacych swiat pogan, a wiara
w Jezusa jako Pana (por. 1 Tes 1, 9-10; 1 Kor 9, 20-23; 10, 32-33) od-
nosila sie w szczegélny sposéb do Zydéw.

2. Przekonanie Pawla o swoim losie (Dz 20, 22-24)

Po nawigzaniu do przesztosci apostot odnidst si¢ do sytuacji mu obecnej,
widzianej przez pryzmat przyszloéci. Syntagma kai vdv idov - ,,i oto
teraz” (w. 22) - stala si¢ tu antycypacja przyszlosci i wprowadzita nowa
cze$¢ dyskursu'®. Rozpoczal sie wowczas nowy etap w postudze apostol-
skiej Pawta, ktory nie wiedzial, czego doswiadczy w Jerozolimie'”. Byt
za$ pewny swej zaleznosci od Ducha Swietego. Zwrot 8eSepévog £yw
@ mvevpatt (w. 22) mozna rozumied figuratywnie'®, jako §wiadczacy
dostownie o jego zwigzaniu z Duchem Swietym. Pawet czut sie zatem
opanowany przez Ducha, pociggany przez Niego jak Jego wiezien, ktory
ma zmierza¢ ku cierpieniom przygotowanym dla niego przez Ducha®.
Catla dotychczasowa dziatalno$¢ Pawta byla kierowana przez Ducha
(por. Dz 13, 2. 4. 9; 16, 6-7). Zdaniem apostota podobnie powinno by¢
z obecng podrdza (por. Dz 19, 21) oraz cierpieniami, ktore stanowily
nieodlaczng cze$¢ jego postugi. Passio Pauli korespondowalo z passio
Jesu®. ,Wiegzy i utrapienia” (w. 23) zapowiadaly, ze jego los bedzie po-
dobny do Jezusa. Ta wewnetrzna pewnos¢ Pawla zostata potwierdzona
przez profetyczne stowo charyzmatykow (por. Dz 21, 4. 11). Droga
Pawla ku wigzom i utrapieniom wyplywata zatem z woli Bozej oraz jej
akceptacji ze strony apostota. Nie byt to jednak jakis fatalny los, Pawet

16 Por. J. A. Fitzmyer, Gli Atti degli Apostoli, dz. cyt., s. 713.

7 Pawel nic nie wspomina o kolekcie, ktorg otrzymat dla Ko$ciota w Jerozolimie.
W Rz 15, 30-31 wyjawil swoje obawy zwigzane z przyjeciem go w Jerozolimie
zaréwno przez Zydéw, jak i judeochrzescijan.

8 Por. D. L. Bock, Acts, dz. cyt., s. 628.

¥ Por. J. Dupont, Il testamento pastorale di san Paolo, dz. cyt., s. 148; F. E Bruce,
The Book of the Acts, dz. cyt., s. 390, przyp. 47.

2 Por. G. Rossé, Atti degli Apostoli, dz. cyt., s. 726.
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wiedzial, Ze jest prowadzony przez Ducha i nie zmierza ad absurdum,
mimo Ze poniesie pozorng porazke?'.

Konstrukeja zdania: dA\’ 00devog Adyov motodpatL Ty yuxnv Tipiov
gHovT® (w. 24) jest trudna do dostownej translacji, niemniej jej sens
pozostaje jasny: Pawel nie uwazal, aby jego zycie? byto godne uwagi®.
W stwierdzeniu tym nie kryje si¢ jednak pogarda wobec zycia. Apo-
stol poswiecil je misji gloszenia stowa (por. 1 Kor 1, 19). Z milosci do
Chrystusa byt gotow wyrzec sie zycia (por. Dz 15, 26; 21, 13). Dla niego
liczyl sie tez koficowy bieg, ktory jest aluzjg do §mierci. Chcial jg prze-
zy¢ w wiernosci Jezusowi. Pragnat takze wypelni¢ do konca postuge
otrzymang od Pana*, czyli §wiadczy¢ o Ewangelii faski Bozej*. Tego
typu wyrazenie nie pojawilo si¢ nigdzie w jego pismach (por. 1 Tes 2, 9).
Ewangelia przekazuje faske Boza. Chodzi zatem o jej proklamacje, kto-
ra —jesli jest przyjeta — wowczas doprowadza czlowieka do zbawienia
dzieki zyciu, $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa.

2 Por. G. Rossé, Atti degli Apostoli, dz. cyt., s. 726.

2 Termin yuch, okresla tutaj osobe w jej ziemskim zyciu. Por. D. L. Bock, Acts,

dz. cyt., s. 628.

Przytoczone w oryginale zdanie mozna by tez przettumaczy¢: ,nie uwazam, aby

zycie bylo dla mnie cenne” albo ,nie uwazam, aby moje Zycie zastugiwatlo, by

o nim méwi¢” - por. G. Schneider, Apostelgeschichte 9, 1-28, 31, dz. cyt., s. 295;

J. Zmijewski, Die Apostelgeschichte, dz. cyt., s. 742. Mozna je takze sparafrazo-

wacé: ,niewazne, czy bede zyl, czy umre, wazne natomiast, Zebym ukonczyt moj

bieg...”. P. Richard, Atti degli Apostoli, [w:] Nuovo Commentario Biblico. Atti degli

Apostoli, Lettere-Apocalisse, a cura di A. J. Levoratti, E. Tamez, P. Richard, Citta

Nuova, Roma 22006, s. 104.

# Por. J. A. Fitzmyer, Gli Atti degli Apostoli, dz. cyt., s. 714.

% Jest to jedyne miejsce w Dz, w ktérym Pawel méwi o Ewangelii. Poza tym tworzy
ono paralele do jedynego przypadku, w ktéorym termin edayyéhiov (,,Ewangelia®)
pojawia sie w ustach Piotra w Dz 15, 7.

23

G
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3. Apel do starszych o troske wzgledem Kosciota
(Dz 20, 25-31)

Pawel zwrdcil si¢ do starszych Ko$ciota w Efezie jak kto$, kto mial
do nich méwi¢ po raz ostatni. Znane nam juz wyrazenie kai vdv
idov (w. 25) ponownie wprowadzilo nowg czgs¢ mowy pozegnalne;j.
Wspomniana wcze$niej aluzja do $mierci stala sie tu jej wyraznym
stwierdzeniem. Pawel mial §wiadomos¢, ze jego odejscie ma charak-
ter definitywny?. Zyt w Efezie i w innych miastach posréd ludzi i byt
glosicielem krolestwa Bozego. Rozsiewat ziarno Ewangelii, teraz zas
troska o dokonany zasiew bedzie naleze¢ do innych. Apostot Narodéw
zaswiadczyt” w uroczysty sposdb, za pomocg stowa ,,dzisiaj”, Ze nie
ponosi odpowiedzialnosci, jesli jakis chrzescijanin z zalozonych przez
niego wspolnot nie zostanie zbawiony. Uwazal, Ze jest - jak czytamy
w oryginale — ,,czysty od krwi wszystkich” (w. 26). Wyrazeniem tym
zaakcentowal, Ze nie jest si¢ odpowiedzialnym za czyja$ $mier¢, ro-
zumiang jako utrate zycia wiecznego®. Motywem tego przekonania
byla pewnos¢, ze obwieszczal calg wole Boza* (por. w. 27; Dz 20, 20),
czyli caly zbawczy plan Boga odnos$nie do ludzi, ktory zaklada réwniez
akceptacje woli Boga w konkretnym zyciu (por. Dz 3, 22n).

¢ Plany Pawla obejmowaly po wizycie i dostarczeniu kolekty dla ubogich w Jero-
zolimie dotarcie do Hiszpanii. Jednak uwigzienie w Jerozolimie polozy kres temu
zamiarowi. Pawet liczyl jednak na ponowne przybycie do Efezu (por. 1 Tm 3, 14;
4, 13) - por. J. A. Fitzmyer, Gli Atti degli Apostoli, dz. cyt., s. 714. Czy Efezjanie
ponownie spotkali si¢ z Pawlem, czy tez nie, nie stanowi to wigkszego znacze-
nia dla egzegezy. Jesli mialoby doj$¢ do spotkania, wéwczas apostol nie kladiby
az takiego nacisku na rozstanie - por. E F. Bruce, The Book of the Acts, dz. cyt.,
s. 392.

¥ Czasownik paptvpopat - ,stwierdzal”, ,oswiadczaé” pojawia sie jeszcze
w Dz 26, 22 i jest zarezerwowany w Dz jedynie dla Pawla.

% Por. J. Zmijewski, Die Apostelgeschichte, dz. cyt., s. 743; J. Roloff, Die Apostel-
geschichte, Gottingen 1981, s. 304 (Das Neue Testament Deutsch).

» Termin PovAn, odnosi si¢ w Dz konsekwentnie do woli Bozej (por. Dz 2, 23; 4, 28;
13, 36; Lk 7, 30).
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Pawel wzywal starszych do czujnosci (por. w. 28); ich postawa oraz
nauczanie mialy korespondowac z jego stylem. Majg by¢ uwazni na
niebezpieczenstwa (por. w. 29n), poniewaz takze dla nich falszywe dok-
tryny stanowig zagrozenie. Wyrazenie ,,pas¢ Kosciot Bozy” (w. 28) jest
wyjatkowe. Zazwyczaj méwi si¢ o pasieniu stada Bozego (por. 1 Pt 5, 2),
ludu (por.np.2Krl 5, 2;7, 7,1 Krn 11, 2; 17, 6). Pawel chcac podkreslic,
ze starsi sg pasterzami, odwolal sie do sfownictwa, ktérego nie miat
w zwyczaju stosowac jako obywatel miast®. W ten sposob zaznaczyl,
ze powinno ich wyrdznia¢ czuwanie i troska o stado??, czyli o Kosciot
Boga®, ,ktéry On nabyt wlasng krwig” (w. 28). Chodzito o krew Jezusa,
dzieki niej Bég nabyl dla siebie Kosciét™ (por. 1 P 2, 9-10). Lukasz do-
strzegt wiec $cislg relacje migdzy dzialaniem Boga i Chrystusa w usta-
nowieniu Kosciota®. Kosciol nie byt wiec rzeczywistosciag wylacznie
zewnetrzng, kierowang przez starszych, lecz ludem Nowego Przymierza
(por. Lk 22, 20), ktéry znajduje swoj poczatek i fundament w Tréjcy
Swietej®. Jest chciany przez Ojca, istnieje dzieki krwi Chrystusa i jest
kierowany przez Ducha Swigtego. To wlagnie On ustanowit starszych
biskupami. Termin éniokomog nie oznaczal jeszcze koscielnego urzedu.
Dopiero w czasach Ignacego z Antiochii i Ireneusza®* uwidocznit si¢

% Por. G. Rossé, Atti degli Apostoli, dz. cyt., s. 730.

31 Por. P. Iowino, Il discorso di Paolo a Mileto (At 20, 17-38), [w:] La Parola di Dio
cresceva (At 12, 24). Scritti in onore di Carlo Maria Martini nel suo 70° complean-
no, a cura di R. Fabris, Bologna 1988, s. 287 (Suplementi alla Rivista Biblica, 33).

32 Niektore wersje czytaja lekcje éxxAnoiav tod 0eod jako éxkAnoiav kvpiov (np. p”™,
A, C,D,E, 33, 181, 436, i wigzg nabycie Kosciota z dzialaniem Chrystusa. Lukasz
jednak miat na uwadze Kosciot jako dzieto i wlasno$¢ Boga. Por. G. Schneider,
Apostelgeschichte 9, 1-28, 31, dz. cyt., s. 297.

¥ Por. J. A. Fitzmyer, Gli Atti degli Apostoli, dz. cyt., s. 717. Krew Jezusa dala po-
czatek eschatologicznemu ludowi Bozemu. Dzigki niej narodzila si¢ wspolnota
miedzy Bogiem a ludem, ktory stal sie definitywnie Jego szczeg6lng wiasnoscia.
Por. J. Dupont, Il testamento pastorale di san Paolo, dz. cyt., s. 274.

3 Por. G. Rossé, Atti degli Apostoli, dz. cyt., s. 731.

» Por. G. Rossé, Atti degli Apostoli, dz. cyt., s. 731; . A. Fitzmyer, Gli Atti degli Apo-
stoli, dz. cyt., s. 717.

* Por. D. L. Bock, Acts, dz. cyt., s. 629.
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wyrazny podzial na biskupow, prezbiteréw i diakonéw?”. Dlatego tez dla

autora Dziejow Apostolskich nie bylo zadnej réznicy miedzy starszymi

a biskupami. Okreslenie érniokomog® ktadlo nacisk na fakt, ze starsi

sa opiekunami, nadzorcami Kosciola. Tytut ten bardziej niz ,,starszy”
nadawal sie wiec do opisania obowiazkéw zwiazanych z postuga prez-
biteréw. Przypominal im, jak juz zauwazyliémy, o powinnosci paste-
rzowania we wspdlnocie.

Pawel wiedzial, na podstawie prorockiego natchnienia, o trud-
nosciach, ktére napotka Kosciét po jego odejsciu, czyli $mierci. Mial
na uwadze przede wszystkim wrogéw przychodzacych z zewnatrz
(por. w. 29). Nie chodzilo mu o przesladowania, lecz o herezje, ktore
zagrazaly ortodoksji i jednosci wspolnot chrzesdcijanskich. Zjawisko
to istnialo juz w czasach Pawta (por. Ga 2, 4; 2 Kor 11, 4). Z pewnos$-
cig tekst nie dotyczy tutaj gnostykow ani herezji zwigzanej z gnoza,
poniewaz nie mamy zadnej dokumentacji dotyczacej istnienia gno-
stycyzmu w tamtym czasie. Przedmiotem tego ostrzezenia moze by¢
cala seria innych blednych doktryn. Méwig o nich listy deuteropawto-
we (por. Ef 5, 6-14; Kol 2, 8) oraz pastoralne (1 Tm 1, 19-20; 4, 1-3;
2 Tm 1, 15)*. Apostot poréwnywal falszywych nauczycieli do drapiez-
nych wilkéw. Postugiwal si¢ zatem jezykiem metaforycznym, paster-
skim. Obraz wilkéw jako okreslenie heretykéw bylo znane w Kosciele
zkonica I wieku oraz w II wieku (por. Mt 7, 15; 10, 16;] 10, 12; Didache
16, 3;2 List Klemensa 5, 2nn)*. Pawet byt sSwiadomy, Ze jeszcze bardziej

7 Por. J. A. Fitzmyer, Gli Atti degli Apostoli, dz. cyt., s. 716.

% W hellenistycznym $wiecie termin émiokomog stosowano w znaczeniu $wieckim.
Wskazywal na nadzorcg, inspektora w réznych sektorach. Por. J. Zmijewski, Die
Apostelgeschichte, dz. cyt., s. 744. Oznaczal np. odpowiedzialnego za kwestie fi-
nansowe, administratora w §wiatyniach.’Eniokomnog nie wystepuje w Nowym Te-
stamencie we wspolnotach chrzescijaniskich w Judei. Przyktadowo Jakub, ktéry
byl przetozonym Kosciota w Jerozolimie (por. Dz 15, 13; 21, 18), nie jest nazwa-
ny jako éniokomog. Termin ten okreslal odpowiedzialnych za wspdlnoty w §wie-
cie greckim, w basenie Morza Srédziemnego, poza Judeg (por. Flp 1, 1; Tt 1, 7;
1 Tm 3, 1-7). Por. J. A. Fitzmyer, Gli Atti degli Apostoli, dz. cyt., s. 715.

* Por. J. A. Fitzmyer, Gli Atti degli Apostoli, dz. cyt.,s. 718.

* Por. G. Rossé, Atti degli Apostoli, dz. cyt., s. 732.
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niebezpiecznymi okazg si¢ wrogowie wywodzacy si¢ z samych wspol-
not (por. w. 30). Ich znieksztatcone (Sieotpappéva*’) nauczanie miato
doprowadzi¢ do podzialéw miedzy wierzacymi. Czasownik amoonéw
(w. 30) - ,oddala¢’, ,wyciagac”, nawigzywal tu do metafory wilka, ktory
czyha na ofiare i ja porywa. W naszym kontekscie oznacza ciagniecie
kogo$ w kierunku, w ktérym osoba nie powinna is¢*. Starsi byli wigc
zobowigzani za wszelkg cene zapobiega¢ falszywym doktrynom.

Kolejny apel wzywajacy do czujnosci (por. w. 31), podobny do zawar-
tego w w. 28, zakonczyt i podsumowat dyskurs apostota. Tekst uwypu-
klit jego niestrudzong troske o kazdego, potozyt nacisk na indywidu-
alng relacje zkazdym z osobna. Wyrazenie ,,ze Izami” (w. 31) wskazuje
na intensywno$¢ napomnienia lub jego konieczno$¢ wzgledem tych,
ktérzy zbtadzili. Natomiast ,we dnie i w nocy” (w. 31; por. Dz 26, 7;
Mk 4, 27) zaakcentowalo, Ze Pawel zawsze napominal w czasie swego
trzyletniego® pobytu w Efezie.

4. Moc stowa oraz powinnosci wobec ubogich (Dz 20, 32-35)

Dobra Nowina nie tylko zawiera tres¢, ktora nalezy glosi¢, lecz takze
udziela taski zbawienia. Warto réwniez zauwazy¢, ze Pawel nie po-
wierzyl stowa starszym, ktorzy otrzymali misje, aby je proklamowac,
lecz oddal prezbiteréw ochronie i zbawczej mocy stowa*. W slowie
taski przyjetej przez wierzacego dziatal sam Bog*. Mysl ta jest obecna
w tradycji biblijnej i chrzescijanskiej (por. Iz 55, 10-11; 1 Tes 2, 13;
Rz 1, 16; 1 Kor 1, 18. 23-24). Stowo Boze jest wiec ,narzedziem” do

4

Forma Steotpappéva pochodzi od czasownika Staotpépw — ,,wykrecac’, ,wy-
krzywi¢” i wskazuje na przeciwienstwo tego, co jest proste i prawdziwe. Opisuje
zagrozenie spowodowane falszywym nauczaniem, ktére odwodzi od stusznej,
prostej drogi. Por. D. L. Bock, Acts, dz. cyt., s. 629.

2 Por. D. L. Bock, Acts, dz. cyt., s. 629.

* FLukasz prawdopodobnie zaokragla dane z Dz 19, 8. 10.

“ Por. J. Dupont, Il testamento pastorale di san Paolo, dz. cyt., s. 390.

* Por. C. K. Barrett, The Acts of the Apostles. A Shorter Commentary, London-New
York 2002, s. 318.

iy
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budowania Ko$ciofa*® i ma moc udzielenia dziedzictwa ,wszystkim
uswieconym” (¢v toig fiytaouévolg mdowv — por. Kol 1, 12-13; Ef 1, 18).
Dziedzictwo odnosi si¢ w tym kontekscie zaréwno do zbawienia, ktére
chrzescijanie juz posiadaja¥, jak do ostatecznego zbawienia, stanowig-
cego centrum Ewangelii (por. Dz 26, 18; 1 Kor 6, 9-10; 15, 50; Ga 3, 18;
5,21; Ef 1, 14; 5, 5)%.
W dalszej czesci dyskursu Apostol Narodow zaznaczal, ze nie pozadal
»srebra ani ztota, ani szaty niczyjej” (w. 33). Wyrazenie to jest w Sta-
rym Testamencie symbolem materialnego bogactwa (por. Rdz 24, 53;
Wj 3, 225 11, 2; 12, 35), a w Nowym Testamencie zwiastuje upadek
(por. Jk 5,2-3; Mt 6, 19; Lk 12, 33;). Dystans Pawla wobec bogactw*
(por.2Kor 7, 2511, 8-9) to przede wszystkim znak autentycznosci jego
apostolatu. Potwierdzit takze, ze apostol nie wykorzystal swojej postu-
gi dla wlasnej korzysci materialnej*. Nadto wykonywal prace reczne
w czasie swojej dziatalnosci apostolskiej (por. w. 34 oraz 1 Tes 2, 9;
1 Kor 4, 12), byl wyrobnikiem namiotéw (por. Dz 18, 3). Angazowal
sie w prace nie tylko ze wzgledu na wiarygodnos¢ oredzia, lecz takze, by
wspierac stabych. Czasownik avtidapfavopat (w. 35) oznacza ,,przyjs$é
zpomocy, ,zatroszczy< si¢” i opisuje gest znaczacej dla kogos pomocy.
Mowe konczy agrafon®': ,\Wiecej szczgscia jest w dawaniu anizeli w bra-
niu” (w. 35). Stwierdzenie to zaznacza, ze nauczanie apostota opiera sie
na autorytecie samego Jezusa>.

¢ Por. G. Schneider, Apostelgeschichte 9, 1-28, 31, dz. cyt., s. 298.

¥ Por. G. Rossé, Atti degli Apostoli, dz. cyt., s. 735. Uswieceni s3 cztonkami ludu
Bozego na ziemi (por. 1 Kor 1, 2).

* Por. D. L. Bock, Acts, dz. cyt., s. 632.

* Por. J. A. Fitzmyer, Gli Atti degli Apostoli, dz. cyt.,s. 718.

* Por. E E Bruce, The Book of the Acts, dz. cyt., s. 395.

1 By¢ moze cytowany agrafon nie pochodzi od samego Jezusa. Rodzi sie pytanie:
skoro Lukasz go znal, to dlaczego nie umiescit w Ewangelii? Niektorzy uwazaja
tez, ze Lukasz zaczerpnat to powiedzenie ze wspdtczesnego mu $wiata (por. Plu-
tarch, Moralia 2, 173D; Seneka, Epistulae Morales ad Lucilium 81, 17) i przypisal
je Jezusowi. Por. A. Weiser, Die Apostelgeschichte, Leipzig 1986, s. 321 (Okume-
nischer Taschenbuchkommentar zum Neuen Testament).

2 Por. G. Rossé, Atti degli Apostoli, dz. cyt., s. 737.



142 Stanistaw Witkowski MS

Opis definitywnego rozstania si¢ z Pawlem (w. 36-38) nawigzuje do
klasycznych starotestamentowych termindéw: modlitwa, tzy, usciski®,
pocalunki, smutek (por. Rdz 33, 4; 45, 14). Zaczyna si¢ czas po-apo-
stolski, dla ktdrego Pawel powinien by¢ wzorem. Pozegnanie z nim jest
wprawdzie bolesne, ale mimo to droga dotyczaca proklamacji stowa
musi by¢ kontynuowana ,,az po krance ziemi” (Dz 1, 8)*.

Obecnie przystepujemy do drugiej czesci artykulu, mianowicie do
analizy tekstu 2 Tm 4, 1-8, poniewaz koresponduje on z mowg pozeg-
nalng Pawta w Milecie. Apostol, swiadomy zblizajacego si¢ korica swojej
misji, skierowal do Tymoteusza seri¢ polecenn w tym samym stylu co
w Dz 20, 17-38. Poza tym perykopa 2 Tm 4, 1-8 to zamknigcie parene-
tycznej czescilistu, a wigc wzmocniono tu wszystkie przekazane w nim
napomnienia. Pawel liczyt sie bowiem z meczenska $miercig. Ponadto
caly list ma charakter testamentu, wewnatrz ktorego passus 4, 1-8 sta-
nowi punkt kulminacyjny®.

5. Zachety skierowane do Tymoteusza (2 Tm 4, 1-5)

Tekst 2 Tm 4, 1-5 zamknal calg sekcje zachet rozpoczetych w 2, 14
i koncentrujacych sie na dialogu apostota ze swoim wspotpracowni-
kiem Tymoteuszem, odpowiedzialnym za Kos$ciél w Efezie. Z tresci
zawartej w 4, 1-5 wynika, Ze Tymoteusz mial pozosta¢ na polu walki,
nie poddawac sie ani nie dawa¢ znakéw zadnego ustepstwa®®. Pawet

5.

@

Pézniejszy midrasz do Ksiegi Rodzaju naucza, ze wszelkie calowanie jest nieprzy-

zwoite z wyjatkiem trzech przypadkow: pocatunku kogos, kto piastuje wysoki

urzad, pocatunku w chwili spotkania oraz pocalunku na pozegnanie (Midrasz

do Rdz [Bereszit Rabba], 70, 12). Por. D. L. Bock, Acts, dz. cyt., s. 633.

** Por. K. Kliesch, Apostelgeschichte, dz. cyt., s. 136.

> Por. N. Brox, Die Pastoralbriefe. 1 Timotheus, 2 Timotheus, Titus, Regensburg
19897, s. 210 (Regensburger Neues Testament).

% Por. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali. Le due Lettere a Timoteo e la Let-

tera a Tito. Introduzione versione, commento, Bolognia 1995, s. 781 (Scritti delle

Origini Cristiane, 15).

a



Duchowy testament Apostota Narodéw... 143

w swojej uroczystej zachecie” powotal si¢ na Boga i Jezusa Chrystu-
sa, czynigc z Nich swiadkéw™ przestania do mlodego biskupa Efezu.
Apostot przypisal Jezusowi Chrystusowi prerogatywe sadzenia zywych
iumartych (por. w. 1). Zapewne nawiagzywal tutaj do zwyczaju grecko-
-rzymskiego, kiedy to krél w triumfalnym pochodzie nawiedzal swe
miasto, aby ukara¢ wrogéw®. W tym stwierdzeniu zostata wiec ukryta
mys$l o triumfalnym powrocie zmartwychwstalego Pana na sad. Prawda
ta faczy sie nierozerwalnie z Jego objawieniem si¢ (émgaveiav), beda-
cym synonimem paruzji (por. 1 Tm 6, 14; Tt 2, 13) oraz krdlestwem
(Paotheiav), ktére inauguruje na eschatologiczne panowanie Chry-
stusa®. Wzmianka dotyczaca za$ termindw ém@dveta oraz Baotheia,
w powigzaniu z sadem ostatecznym, nadata wskazaniom Pawla szcze-
golny wymiar.

W zachetach Pawla dotyczacych Tymoteusza mozna dostrzec pasto-
ralng instrukeje®'. Nieprzypadkowo na pierwszym miejscu pojawito sie
gloszenie stowa (por. w. 2). Sfowo (Adyog) wskazalo na Ewangelie, ktora
jest centralnym terminem w w. 2. Czasownik knpvoow wskazal na
publiczng proklamacje chrzescijanskiego oredzia®, zasugerowal zatem
potrzebe gloszenia paschy, czyli §mierci i zmartwychwstania Jezusa.
Gloszenie nie mialo tutaj na celu nawotywania do wiary, lecz mialo
stuzy¢ jej obronie. Bylo do tego stopnia wazne, ze zadne przeszkody ani

*” Por. M. Dibelius, H. Conzelmann, The Pastoral epistles. A commentary on the
Pastoral epistles, Philadelphia 1972, s. 120 (Hermeneia. A Critical and Historical
Commentary on the Bible).

8 Por. R. W. Yarbrough, The Letters to Timothy and Titus, Grand Rapids, Michigan
2018, s. 434 (The Pillar New Testament Commentary).

* Por. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali, dz. cyt., s. 782.

® Por. S. Harezga, Pierwszy i drugi list do Tymoteusza. List do Tytusa, Czestochowa

2018, s. 484 (Nowy Komentarz Biblijny, 14).

Por. N. Brox, Die Pastoralbriefe, dz. cyt., s. 263; L. Oberlinner, Der erste Tim-

otheusbrief. Der zweite Timotheusbrief, Freiburg-Basel-Wien 2002, s. 155 (Her-

ders Theologischer Kommentar zum Neuen Testament).

¢ Por. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali, dz. cyt., s. 785.

¢ Por. S. Harezga, Pierwszy i drugi list do Tymoteusza, dz. cyt., s. 485.

6
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trudnosci nie dyspensowaty od tej powinnosci®, poniewaz spetnialo
ono krytyczng i apologetyczng role wzgledem falszywych nauczycieli.
Pawel postuzyl sie takze gra stow ebkaipwg dxaipwg — ,w pore i nie
w pore” (w. 2)%. Zalecal wiec, aby Tymoteusz wykorzystywal kazda
okazje® do gloszenia — potwierdza to uzyty czasownik épiotnu (w. 2)
0znaczajacy ,by¢ czujnym’, ,,by¢ natychmiastowym”. Méwcy zazwyczaj
czekali na najbardziej odpowiedni czas z punktu widzenia ludu, aby
go do czego$ przekona¢. Wyrazny oksymoron wzywal wiec Tymote-
usza, aby zaniechal tego typu zachowan®. Misje Tymoteusza wskazal
takze czasownik éAéyxw (w. 2) - ,przekonywac’, ,zachecac”, ,wyka-
zywac blad” By¢ moze to ostatnie znaczenie jest najbardziej wlasciwe
w naszym kontekscie. Falszywe doktryny trzeba bowiem demaskowac
i nalezy wykazywac ich falsz. Postawe mtodego biskupa z Efezu mialo
wyrdzniaé takze napominanie, jak to zasugerowal z kolei czasownik
¢mTipdw (w. 2) - ,,zganic’, ,,krytykowac”. Tego typu zachowanie bylo
konieczne wzgledem krazacych nowych, dewiacyjnych idei. W koncu
do jego zadan mialo naleze¢ takze pocieszanie (mapaxkaiéw [w. 2] -
»pocieszac’, ,zachecac¢”) w obliczu zagrozen wewnetrznych czy ze-
wnetrznych. Wymienione czasowniki strescily zadania spoczywajace
na Tymoteuszu i tworzgce climax ascendens, w ktorym najwazniejsza
role odegraly pierwszy i ostatni element. Gloszenie stowa miato zmie-
rzaé ostatecznie do pocieszania, zach¢cania wspoélnoty, aby byta do
konca wierna Panu®®. Wszystkie te zalecenia miaty by¢ spetniane z ,,cala
cierpliwoscig” (w. 2; por. 1 Tm 1, 165 4, 2; 2 Tm 3, 10). MakpoBupia -
»cierpliwos¢” wigzala sie tutaj z oczekiwaniem, Ze wierni dadzg sie¢

¢ Por. N. Brox, Die Pastoralbriefe, dz. cyt., s. 263.

¢ Podobna gra stéw pojawia si¢ w Flm 11, gdzie Pawel przypomina Filemonowi,
ze Onezym byl mu (Filemonowi) wpierw dyxpnotov - ,,nieuzyteczny”, teraz zas
jest ebyxpnotov — ,uzyteczny’.

Por. I. H. Marshall, P. H. Towner, A critical and exegetical commentary on the Pa-
storal Epistle, Edinburgh 2004, s. 800 (The International Critical Commentary);
U. Borse, 1. und 2. Timotheusbrief, Titusbrief, Stuttgart 1985, s. 98 (Stuttgarter
Kleiner Kommentar, Neues Testament, 13).

¢ Por. I. H. Marshall, P. H. Towner, A critical and exegetical, dz. cyt., s. 800.

¢ Por. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali, dz. cyt., s. 785.

@
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przekonac i przyjma stowo. To wlasnie dzieki niej mogli pokonac wszel-
ki opor. Wigzala si¢ z nig takze zdolno$¢ nauczania® prawdziwej nauki
jako odpowiedz na obce prady, obecne w rozwijajacym si¢ mlodym
chrzescijanstwie.

Pawet przekazat Tymoteuszowi, ze beda tacy, ktorzy odrzucg zdrowa
doktryne. Czasownik avéxopat (w. 3), poprzedzony przeczeniem, ozna-
cza: ,hie przyjmowac’, ,,nie znosi¢” (zdrowej nauki). Sugerowatl zatem
jej catkowite odtracenie. Tego typu ludzie otaczali si¢ calg masg na-
uczycieli. Czasownik émowpebw opisat czynnos¢ zbierania i w naszym
kontekscie odnosil si¢ do gromadzenia wielkiej liczby nauczycieli™.

»Gromadzi¢ nauczycieli” to w tym konteksécie wyrazenie ironiczne,
wskazujgce na pseudo-nauczycieli”. Czynili tak, dlatego ze dostownie
»swedzi [ich] stuch’, czyli ucho (xvnOopevor trv dxonv - w. 3). To za$
oznaczalo, ze sktaniali sie ku wielu propozycjom, popadali w ciekawos¢
nowinek”. Stawali si¢ bezkrytyczni w przyjmowaniu nowych rzeczy
irozmijali si¢ z Dobra Nowina. Postepowali ,wedtug wlasnych pozadan”
(w. 3), jak grzesznicy, ktorzy zmierzali do autodestrukeji (por. Ef 4, 22).

Pawel pragnal, by Tymoteusz byl przede wszystkim czlowiekiem
prawdy. Zdrowa nauka pozostawala bowiem w catkowitej sprzecznosci
z herezjg opartg na mitach (por. w. 4)”*. Odstepcy odwracali’ sie od
prawdy (por. Tt 1, 14; 1 Tm 6, 5;2 Tm 2, 18; 3, 7-8). Problem ten poru-
szyly wszystkie trzy Listy pasterskie (por. 1 Tm 1, 4;4, 7; Tt 1, 14). Pawel
byt swiadomy tego typu zagrozen, dlatego wypowiedzial nad nimi swoj
osad. W koncu apostot wezwal Tymoteusza, aby byt trzezwy (vijpe -
w. 5) w sensie samokontroli typowej i koniecznej dla sportowca w czasie

69

Wyrazenie év mdor)... Sidaxf podkresla dydaktyczny wymiar pastoralnego glo-
szenia — por. R. W. Yarbrough, The Letters to Timothy and Titus, dz. cyt., s. 437.
7® Por. R. W. Yarbrough, The Letters to Timothy and Titus, dz. cyt., s. 438.

I Por. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali, dz. cyt., s. 786.

72 Por. N. Brox, Die Pastoralbriefe, dz. cyt., s. 264.

7 Przeciwienstwo dAnfeia—udOot zawarte w 2 Tm 4, 4 podkreéla, ze prawda wy-
klucza mity oddane w jezyku polskim jako ,,zmyslone opowiadania”

W polemice z falszywymi nauczycielami znaczace miejsce zajmujg czasowniki
amootpégw (por. Tt 1, 14) oraz éktpémopau (por. 1 Tm 1, 6; 5, 15; 6, 20). Obydwa
podkreslaja odwrdcenie si¢ od prawdy.

74
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zawodow. W przypadku Tymoteusza chodzito o trzezwo$¢ w zyciu,
mysleniu, nauczaniu, a takze o wolno$¢ od nadmiaru i innych zaburzen
réwnowagi”. Pawel zachecal go, aby znosil trudy (kaxonadnoov - w. 5),
czyli stawial czota cierpieniom, udrekom, wrogosci i nie ulegl strachowi
przed nieprzyjaciétmi (por. Flp 1, 28). Tymoteusz mial by¢ ewangeli-
sta, czyli glosicielem Ewangelii. Termin ewangelista nie sugerowal tu
oficjalnego urzedu w Kosciele (por. Ef 4, 11), lecz podkreslal aktyw-
nos$¢ przetozonego we wspdlnocie eklezjalnej, wyrazajacg si¢ w dziele
gloszenia Ewangelii (por. 1 Tm 3, 1)¢. Stuzba (diakovia) Ewangelii to
postuga wobec braci. Tymoteusz mial wypelni¢ swojg misje, pozostajac
do dyspozycji kazdego oraz wszystkich”.

6. Pawel w obliczu zblizajacej si¢ $mierci (2 Tm 4, 6-8)

W 2 Tm 4, 6-8 apostol rozwinal i uzupetnil idee naznaczone tematy-
ka meczenstwa w 2 Tm 1, 1-2, 13. Postuzyl si¢ w tym celu obrazami
ukazujacymi pelng gotowo$¢ apostota, aby odej$¢ do Pana. Z punktu
widzenia epistolograficznego w. 6-8 zawieraja mocny fadunek emocji
i potrzebe otwartosci ze strony Pawla wzgledem swego prawdziwego
syna w wierze i bliskiego przyjaciela, ktérym byl dla niego Tymoteusz,
ktory najbardziej mogl zrozumie¢ cala game przezy¢ apostota™.
Pawel ponownie zaczal méwi¢ o sobie (por. 1 Tm 1, 12-17), jednak
w odréznieniu od 1 Tm 1 nie wypowiadal si¢ juz na temat swojej prze-
szlosci, lecz przysziosci. Ta za$ wigzala sie z bliskg juz $miercig. Pawet

7> Por. R. W. Yarbrough The Letters to Timothy and Titus, dz. cyt., s. 440.

76 Por. S. Harezga, Pierwszy i drugi list do Tymoteusza, dz. cyt., s. 488. Niektorzy
uwazajg jednak, ze tytul ewangelista byl nadawany konkretnym osobom, ktére
mialy misj¢ rozprzestrzeniania znajomosci Ewangelii jako misjonarze wedrowni.
Ich zadaniem bylo gloszenie, nauczanie i przede wszystkim dawanie $wiadectwa
(por. Dz 21, 8; Ef 4, 11). Ewangelista nie proklamowal swoich idei, swojej ewan-
gelii, lecz oddawat si¢ postudze Ewangelii krzyza i chwaly (por. 1 Tm 1, 11b) -
por. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali, dz. cyt., s. 789.

77 Por. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali, dz. cyt., s. 789.

¢ Por. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali, dz. cyt., s. 791.
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nadal jej charakter sakralny — wylal swoja krew jak ofiare ptynna u stop
oltarza (por. w. 6)”°. Czasownik omévSopat — ,,by¢ sktadanym w ofierze
(plynnej)”, nawigzuje do stownictwa ofiarniczego. Apostol zwracal uwa-
ge na mozliwo$¢ brutalnej $mierci juz w Flp 2, 17: ,,A jedli nawet krew
moja ma by¢ wylana..” (AN &i kat omévdopaut...)*. Zdanie: ,,chwila
mojej rozigki nadeszla” (kapog Thg dvalboewg pov €péotnkev — w. 6),
zawiera w grece perfectum é@éotnkev pochodzace od czasownika
épiotnut — ,,sta¢ obok”. Podkresla to zatem, ze ten czas jest nieuchronny,
czyli bliski, na wyciagniecie reki®'. Chodzi o czas upragniony (kaipdg —
w. 6), przezywany zatem nie jako smutny los, lecz celebrowany jako
wlasna pascha jednoczaca Pawla ze swoim Mistrzem™. Czas ten odnosi
sie do chwili ,,rozwigzania zagli”®, czyli momentu rozpoczgcia ostatniej
podrdzy. Czasownik dvalbw zwigzany etymologicznie z wystepujacym
ww. 6 terminem &vaAvoig — ,,odejscie’, ,$mierc”, nalezy do stownictwa
morskiego, opisuje obnizenie przez marynarza zagli, poluzowanie ich,
czyli opuszczenie. Obraz ten laczy sie z ofiara wylewana u stop ol-
tarza i nadaje jej plastycznos¢ (wizualizacje)®. Przedstawia poczatek
réznych faz powrotu do portu: zmniejszenie predkosci wlasnie przez
opuszczenie zagli, ktére fagodzilo site wiatru, nastepnie przybycie do

7 Por. I. H. Marshall, P. H. Towner, A critical and exegetical, dz. cyt., s. 806. Ofiara
plynna byla czeécig ofiary spalanej. Wylewano jg w $wiatyni. Kaptan nic z niej nie
otrzymywal (por. Lb 28, 6-7) - por. T. D. Lea, H. P. Griffin, I, 2 Timothy, Titus,
Nashville 1992, s. 247, przyp. 69 (The New American Commentary, 34). Skladanie
ofiar ptynnych béstwu byto tez rozpowszechniong praktyka wsréd pogan, ktorzy
wylewali czasze wina lub wody jako ofiare na ottarz lub na ziemie - por. S. Martin,
Seconda Lettera a Timoteo, [w:] Nuovo Commentario Biblico. Atti degli Apostoli,
Lettere-Apocalisse, a cura di A. J. Levoratti, E. Tamez, P. Richard, Citta Nuova,
Roma 22006, s. 559.

8 Niektérzy uwazaja, ze motyw brutalnej §mierci w 2 Tm 4, 6 zostal zaczerpniety
wlaénie z Flp 2, 17 - por. U. Borse, 1. und 2. Timotheusbrief, dz. cyt., s. 99.

81 Por. G. W. Knight, The Pastoral Epistles: a commentary on the Greek text,
Grand Rapids, Michigan 1992, s. 459 (The New International Greek Testament
Commentary).

8 Por. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali, dz. cyt., s. 793.

8 Por. I. H. Marshall, P. H. Towner, A critical and exegetical, dz. cyt., s. 806.

8 Por. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali, dz. cyt., s. 793.
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portu, wigzace si¢ z ostatecznym wplynieciem na brzeg, aby zacumowa¢

i zakonczy¢ podroéz. Cala ta scena zmierza w sposéb eufemistyczny do

zakrycia brutalnego aspektu $§mierci apostota®. Pawel wyszed! jej na-
przeciw z cala Swiadomoscia, ze jest ona uczestnictwem w cierpieniach

Chrystusa, upodobnieniem do Niego, aby mdc doswiadczy¢ mocy Jego

zmartwychwstania (por. Flp 3, 10-11). Byl juz gotowy, by zlozy¢ Zba-
wicielowi w ofierze cale swoje zycie, przeniknigte darem z siebie ze

wzgledu na Ewangelie.

Pawel dokonat syntezy swego zycia. Wiedzial, Ze moze juz odejsc.
Walczyt w dobrych zawodach (por. w. 7; por. takze 1 Tm 4, 10; 6, 12).
Postuzyt sie zatem slownictwem nawigzujacym do zawoddéw olimpij-
skich lub do pola walki albo areny. Ukonczyl bieg (por. w. 7; por. takze
Dz 20, 24; 1 Kor 9, 24; Flp 3, 14), czyli przemierzyt do konca droge wy-
znaczong mu przez Pana®. Zachowal wiare (por. w. 7), zatem ustrzegt
powierzone mu duchowe dobro (por. 1 Tm 1, 5; 6, 20; 2 Tm 1, 13n;
2, 22). Byl wigc przekonany, ze odlozono* dla niego ,wieniec spra-
wiedliwo$ci” (por. w. 8), czyli nagrode za sprawiedliwos¢ — za prawe
postepowanie. Pawel wyrazal swa pewnos¢, ze otrzyma jg od Pana, spra-
wiedliwego Sedziego ,,w owym dniu’, a wigc w czasie paruz;ji®.

Zakonczenie

Na podstawie przeprowadzonych analiz tekstéw Dz 20, 17-38 oraz
2 Tm 4, 1-8 mozna sformulowac konkluzje, ze Pawel byt osobg kom-
pletna, bez zadnych brakoéw, catkowicie oddany dzielu ewangelizacji.

8

Por. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali, dz. cyt., s. 793.
8 Por. T. D. Lea, H. P. Griffin, 1, 2 Timothy, dz. cyt., s. 249.
8 Czasownik amokeipat (,0dlozy¢”) nawiazuje do terminologii meczenstwa —
por. M. Dibelius, H. Conzelmann, The Pastoral epistles, dz. cyt., s. 121.
88 Zauwaza si¢ wyrazng inkluzje miedzy 2 Tm 4, 8 a 4, 1. W obu tekstach pojawia
sie ten sam termin ém@dvela — ,,pojawienie si¢”, ,przyjscie”. Dostrzega sie zatem
jednos¢ literacka w 2 Tm 4, 1-8. W obu przypadkach chodzi bardziej o paruzje
niz wcielenie Chrystusa — por. I. H. Marshall, P. H. Towner, A critical and exe-
getical, dz. cyt., s. 799, 810.

G
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Jego nauczanie oraz zycie byly calkowicie spdjne. Wiedzial, ze do konca
beda mu towarzyszy¢ przesladowania i zwigzane z nimi cierpienia.
Dziatal jednak pod natchnieniem Ducha Swietego, dlatego wychodzit
im naprzeciw. Stowo, ktére przekazywal, byto stowem taski budujacym
Koscidt i gwarantowalo mu niezniszczalne dziedzictwo. Pawet okazal
sie w pelni pasterzem, przewidywal ataki z zewnatrz oraz z samego fona
wspolnoty eklezjalnej. Miat catkowity dystans do pieniadza, a praca,
ktéra wykonywal, byta swiadectwem jego darmowej postugi stowa
i potrzeba wynikajaca z woli Bozej, by wspiera¢ ubogich. Jego misja
miata charakter uniwersalny, kierowat si¢ ku Zydom i Grekom repre-
zentujacym pogan. Wyrdzniata go swiadomo$¢ misterium Kosciola,
jego bezcenna warto$¢. Dlatego polecal, by wykorzystac kazda okazje
do proklamacji Ewangelii.

Syntezg jego zycia jest trylogia: walka, bieg, meta wraz z czekajaca
nagroda za prawos¢ zycia. Nauczanie, ktdre zostawil, musi by¢ strzezo-
ne przez sukcesoréw, podobnie jak nauka apostotéw. Stanowi bowiem
$wiety depozyt, regule wiary i zycia. Wraz ze $miercig Apostota Naro-
déw istniato realne niebezpieczenstwo odpadniecia od wiary i utraty
kontynuacji w jej przekazie. Ko$cidt potrzebowal wyraznego punktu
odniesienia i znalazl go w osobie Pawla. W jego postawie zawarta jest
odpowiedz na wszelki kryzys wiary oraz zagrazajace Kosciotowi herezje.
Dziedzictwo, ktore zostawil, jest zobowiazujace dla nastepcédw, skoro
znalazlo swoéj wyraz w formie testamentu. Nie nalezy jednak absoluty-
zowac Pawla. Jego funkcja jest bowiem pedagogiczna i apologetyczna.
Nie odpowiada do konca prawdzie historycznej*’, ale spelnia swoja

8 Sposéb, w jaki zostal ukazany Pawel, nie pochodzi wigc od niego. Z analizy
Dz 20, 17-38 oraz 2 Tm 4, 1-8 wynika, ze apostol wychwalal siebie i swoje dzieto,
oglaszal si¢ zwyciezca, widzial siebie jako posta¢ wzorcows, ktéra nie ma naj-
mniejszej watpliwosci co do swojego sukcesu, bliskiej nagrody. Tymczasem sam
Pawel wyrazal si¢ o sobie bardzo skromnie (por. np. 1 Kor 15, 8-9). Dazyl do
mety i nagrody (por. Flp 3, 12-14). W kwestiach finansowych nie byt calkowicie
autonomiczny. Owszem, pracowal (por. 1 Tes 2, 9; 1 Kor 4, 12), ale tez przyjmo-
wal wsparcie pieni¢zne, wprawdzie nie od wszystkich wspoélnot (por. 1 Kor 9, 12;
2 Kor 11, 9; 12, 13), ale od Ko$ciota w Filippi (por. Flp 4, 16).
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funkcje w prezentacji dokonanej przez Lukasza oraz nieznanego nam
autora Drugiego Listu do Tymoteusza.

Abstrakt

Duchowy testament Apostota Narodéw (Dz 20, 17-38; 2 Tm 4, 1-8)

Artykul sklada si¢ z dwdch czesci. Zaréwno pierwsza (Dz 20, 17-38), jak i druga
(2 Tm 4, 1-5) traktuja o apostole Pawle i sg $ciéle ze soba powiazane. Z punktu wi-
dzenia literackiego wspomniane perykopy z Dziejéw Apostolskich oraz z Drugiego
Listu do Tymoteusza przyjmujag warto$¢ testamentu, mimo ze w przypadku Dzie-
jow mamy do czynienia faktycznie z mowa pozegnalna. Jednak jest ona ostatnim
stowem skierowanym do starszych z Efezu, dlatego mozna jg uznac za testament.
Zaprezentowana w tych tekstach posta¢ Pawta, chociaz w niektérych fragmentach
odbiega od historii, to jednak spelnia swoja funkcje zamierzong przez autoréw.
Stanowi jasny punkt odniesienia dla Ko$ciota po-apostolskiego w czasach zmagan
o prawde i moralng postawe odpowiedzialnych za wspolnote eklezjalna.

Slowa kluczowe: starsi, Ko$ciot Boga, Ewangelia taski Bozej, zdrowa nauka, wieniec
sprawiedliwosci

Abstract

The Spiritual Testament of the Apostle to the Nations (Acts 20:17-38; 2 Tim
4:1-8)

The article consists of two parts. Both, the (Acts 20:17-38) and (2 Timothy 4:1-5)
refer to the Apostle Paul and are closely linked. From a literary point of view, these
pericopes from the Acts and 2 Timothy adopt the value of a testament, even though
in the case of Acts we are actually dealing with a farewell speech. However, it is the
last word addressed to the elders of Ephesus and can therefore be regarded as a tes-
tament. The figure of Paul presented in these texts, although deviating from history
in some passages, nevertheless fulfils its intended role. It provides a clear point of
reference for the post-apostolic Church in times of struggle for the truth and the
moral stance of those responsible for the ecclesial community.

Keywords: elders, Church of God, Gospel of God’s grace, sound doctrine, wreath
of righteousness
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Soteriologia antiochenska, szczegolnie ta w ujeciu Teodoreta z Cyru,
jest dziwnie pomijana w opracowaniach naukowych®. W Komentarzu

! Dariusz Antoni Kasprzak OFMCap - urodzit si¢ w 1966 roku w Krakowie, pa-
trolog, historyk Kosciofa, prof. dr hab. teologii. Obronit magisterium z teologii
w zakresie historii Kosciota (Papieska Akademia Teologiczna w Krakowie, Kra-
kéw 1992), licencjat kanoniczny i doktorat z patrologii (Augustinianum, Rzym
1995, s. 1999), habilitacje z teologii w zakresie patrologii (Papieska Akademia
Teologiczna w Krakowie, Krakow 2008). Uzyskal tytut profesora nauk teologicz-
nych (2019) i objal stanowisko profesora (2023). Z wazniejszych publikacji mozna
przywolaé: The studies regarding monasticism and voluntary poverty in the patri-
stic Church, Krakéw 2017; The Pastors of the 5th century. A Comparative Study
of the Pastoral Works of St. Peter Chrysologus and Salvian of Marseilles, Krakow
2017; Ksztattowanie si¢ nauki o niebie w teologii patrystycznej I-11I wieku, Kra-
kow 2017. Obszar zainteresowan naukowych: struktury Kosciota patrystycznego,
patrystyczna i éredniowieczna egzegeza i teologia biblijna; eschatologia i soterio-
logia oraz duchowos¢ okresu patrystycznego. Obecnie pelni funkcje Kierownika
Katedry Patrologii i Historii Ko$ciola Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II
w Krakowie.

Zagadnienia teologiczne w pismach Teodoreta sg dzi$§ badane gléwnie pod katem
egzegetycznym czy historycznym, mniej teologicznym. Z podstawowych prac do-
tyczacych egzegezy biskupa Cyru mozna przywolac studia: P. Parvis, Theodoret’s
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do Listu sw. Pawta do Rzymian autorstwa Teodoreta z Cyru spotykamy
schemat soteriologii opisujacej, jak Bog za sprawg Jezusa Chrystusa
przywrdcil czlowieka grzesznego do jednosci ze sobg. Ta antyczna
refleksja biskupa Cyru nad znaczeniem tekstu Pawlowego wydaje sie
istotna takze w dzisiejszym dyskursie o zbawieniu i usprawiedliwieniu
czlowieka przez Boga. Dlatego w niniejszym artykule, po zarysowaniu
biogramu Teodoreta z Cyru (§ 1), dokonam krétkiej charakterystyki
jego egzegezy (§ 2), by nastepnie przejs¢ do teologicznego omoéwienia
watkow soteriologicznych obecnych w komentarzu (§ 3).

1. Posta¢ Teodoreta, biskupa Cyru

Teodoret (393-466), mnich, a od 432 roku biskup Cyru w p6inocne;j
Syrii, bronigc swego przyjaciela Nestoriusza, biskupa Konstantynopola
(428-431), nie uznal potepiajacego go wyroku cyrylowej sesji sobo-
ru efeskiego z 431 roku. W konsekwencji zostal pozbawiony urzedu,
a nastepnie formalnie ztoZony z funkcji biskupa przez tzw. synod zbé-
jecki w Efezie z 449 roku. Za zgoda cesarza Teodozjusza I udat si¢ do
monasteru w Nikertai. Po interwencji papieza Leona wrdcil jednak do
zarzadu biskupstwem Cyru. Sobér chalcedonski w 451 roku zatwierdzit
go jako prawowiernego, jednak za cene potepienia Nestoriusza. Mono-
fizyci widzieli w nim, obok Diodora z Tarsu i Teodora z Mopsuestii,
swego gtownego wroga. Dlatego tez politycznym postanowieniem ce-
sarza Justyniana, aby doprowadzi¢ do pojednania z monofizytami (do

commentary on the epistles of St. Paul: historical setting and exegetical practice,
Oxford 1975; J. N. Guinot, Les sources de lexégése de Théodoret de Cyr, ,,Studia
Patristica” 25 (1991), s. 72-94. Z opracowan dotyczacych monastycyzmu sy-
ryjskiego wazne s3 dzieta: P. Canivet, Le monachisme Syrien selon Théodoret de
Cyr, Paris 1977 i S. Brock, Spirituality in the Syriac Tradition, New York 2012.
Ze studidéw teologicznych warto wymieni¢ te dotyczace chrystologii Teodoreta:
P. B. Clayton, The Christology of Theodoret of Cyrus: Antiochene Christology from
the Council of Ephesus (431) to the Council of Chalcedon (451), Oxford 2007 (Ox-
ford Early Christian Studies); V. Vranic, The Constancy and Development in the
Christology of Theodoret of Cyrrhus, Leiden-Boston 2015.
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czego nie doszto) zostal potepiony przez sobor, ktory lepiej, zeby sie
nie odbyt; chodzi o niestawny Sobor Konstantynopolitanski II. Osta-
tecznie zostal zrehabilitowany przez Sobdér Konstantynopolitanski III
w 680 roku’.

2. Wprowadzenie do egzegezy Teodoreta z Cyru

Teodoreta uwaza si¢ za najwybitniejszego przedstawiciela egzegezy an-
tiochenskiej IV wieku. Wystrzegal si¢ w niej radykalizmu i literalizmu

Teodora z Mopsuestii, w cytowaniu fragmentéw biblijnych byl bardziej

powsciagliwy od Jana Chryzostoma, postugiwat si¢ typologia i alego-
rig, korzystat z dorobku zaréwno syryjskiej egzegezy (Diodor z Tarsu,
Teodor z Mopsuestii, Jan Chryzostom), jak i tej aleksandryjskiej (tu

gléwnie Orygenes). W swej metodzie teologicznej dazyl do syntezy
i zestawienia dwczesnej teologii (cho¢ nie wymienial jej tworcow). To

wszystko sprawilo, ze jego komentarz, jednolity stylistycznie i jezykowo,
stal sie typowym przyktad antiochenskiej egzegezy literalnej, w ktorej

nowoscig jest lektura tekstow Starego Testamentu w kluczu chrysto-
logicznym (dlatego przy interpretacji stosuje sie alegoreze i rozwija
watki dogmatyczne).

Egzegeza Nowego Testamentu u Teodoreta jest bardziej dostowna,
nie ma tu alegorezy, ale mozna doszukiwac si¢ w niej sensu chrystolo-
gicznego. W komentarzu biskupa Cyru do tekstow Pawta dostrzegamy
wplyw idei Platona oraz odwolywania si¢ do terminéw o charakterze

* Por. Y. Azéma, La date de la mort de Théodoret de Cyr, ,,Pallas” 31 (1984),
s. 137-155; M. Parmentier, A Letter From Theodoret Of Cyrus To The Exiled
Nestorius (Cpg 6270) in a Syriac version, ,,Bijdragen” 51 (1990) nr 3, s. 234-245;
T. Urbainczyk, Theodoret of Cyrrhus. The Bishop and the Holy Man, Ann Arbor
2002; J. W. Zelazny, Apelacja Teodoreta do papieza Leona, ,Vox Patrum” 46-47
(2004), s. 335-346; 1. Pasztori-Kupan, Theodoret of Cyrus, London-New York
2006, s. 3-80; A. M. Schor, Theodoret’s People: Social Networks and Religious
Conflict in Late Roman Syria, Berkeley-London 2011; P. Szewczyk, Wstep, [w:]
Teodoret z Cyru, O herezjach, ttum. P. Szewczyk, Krakéw 2016, s. 9 (Zrédla Mysli
Teologicznej, 77).
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dogmatycznym, co bylo typowe dla antiochenskiej szkoly egzege-
tycznej*. Teodoreta, ktéry podejmujac za Pawlem apostolem kolej-
ne prawdy wiary, teologicznie interesowaly szczegélnie zagadnienia
chrystologiczno-soteriologiczne®. W swych komentarzach biskup Cyru
poruszal powyzsze tematyki, pojmujac je jako przekaz samej wiary
chrzescijanskiej.

Teodoret, komentujac teksty Pawtowe, chcial najpierw ukaza¢ opi-
nie samego Pawta, a dopiero potem wlasne. Czynil to poprzez analize
tekstu biblijnego stowo po stowie, czesto przytaczajac cale zdania, rza-
dziej tylko czg$¢ zdania biblijnego lub dwa-trzy zdania razem. Teodo-
ret, starajac si¢ wlasciwie odczyta¢ mysli Pawla, dazyt do okreslenia
wlasciwego kontekstu mysli autora natchnionego najpierw w wezszym
(teksty Pawtowe wyjasniane innymi tekstami Pawlowymi), a nastep-
nie w szerszym zakresie (teksty Pawtowe wyjasniane innymi tekstami
biblijnymi). Taka interpretacja tekstu biblijnego wynikata zas u niego
z ogdlnej zasady, ze Pismo Swiete wyjasnia si¢ Pismem Swietym, biorac

* Por. J.-N. Guinot, Lexégeése de Théodoret de Cyr, Paris 1997; M. Simonetti, Mie-
dzy dostownoscig a alegorig. Przyczynek do historii egzegezy patrystycznej,
thum. T. Skibinski, Krakéw 2000, s. 194-204; A. Baron, Egzegeza Listéw Pawto-
wych Teodoreta z Cyru, [w:] Teodoret z Cyru, Komentarz do Listéw Pawlowych
do Tesaloniczan, Tymoteusza, Tytusa, Filemona, Hebrajczykéw, ttum. S. Kalin-
kowski, Krakéw 2001, s. 5-53 (Zrédla Mysli Teologicznej, 20); N. Siniossoglou,
Plato and Theodoret. The Christian Appropriation of Platonic Philosophy and the
Hellenic Intellectual Resistance, Cambridge-New York 2008.

> Por. P. B. Clayton, The Christology of Theodoret of Cyrus. Antiochene Christology
from the Council of Ephesus (431) to the Council of Chalcedon, Oxford 2007;
G. N. Gotsis, G. A. Merianos, Wealth and Poverty in Theodoret of Cyrrhus’ On
Providence, ,,Journal of Eastern Christian Studies” 59 (2007) nr 1-2, s. 11-48;
D. Fairbarin, The Puzzle of Theodoret’s Christology. A Modest Suggestion, ,,The
Journal of Theological Studies” 58 (2007) nr 1, s. 100-133; R. Perhai, The Con-
stancy and Development in the Christology of Theodoret of Cyrrhus, ,,Zeitschrift
fiir antikes Christentum” 20 (2016) nr 1, s. 182-186; V. Cristescu, The Person of
Jesus Christ and His Salvific Action in Theodoret of Cyrus’ dispute with St. Cyril
of Alexandria, ,,Teologia” 74 (2018), s. 103-118.

¢ Por. J.-N. Guinot, LExégése de Théodoret de Cyr, dz. cyt., s. 466-522.
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pod uwage logiczna zgodnos¢ tekstu i jego nastepstwo (dkolovbia)
oraz harmonijno$¢ (dppovia) i facznosé (ovpewvia) z innymi tekstami’.

3. Soteriologia Teodoreta w Komentarzu
do Listu sw. Pawta Apostota do Rzymian

Zbawienie i wiara. Teodoret w przedmowie do ksiegi I swojego Ko-
mentarza do Listu do Rzymian podkredlil, ze w doczesnosci kwestia
zbawienia jest dostepna mentalnie jedynie dla ludzi wierzacych, a nie-
wierzacy bedg z niej drwi¢: ,Tajemnica Bozego wcielenia jest dostojna
i czcigodna dla tych, ktérzy szczerze uwierzyli, poucza nas bowiem
jasno o mitosci Boga do czlowieka. Ci zas, ktorych otacza mgla nie-
dowiarstwa i ktdrzy jeszcze nie przyjeli blasku wewnetrznej $wiatlosci,
drwig sobie ze spraw, ktérych nawet zastepy aniotéw nie sa w stanie
nalezycie wystawic™®.

Komentujac te stowa, wedtug schematu wyjasniania jednego tekstu
Pawla innym tekstem tegoz apostota, bp Cyru podkreslal, ze Bog jest
przez Pawla ukazywany (por. Rz 3, 21-8, 39) jako ,,Bég nasz” i ,,Zbawi-
ciel’, ktory objawia si¢ ludziom nie po to, aby ich osadzac i potepi¢, lecz
po to, ,aby udzieli¢ odpuszczenia grzechéw, zapowiedzie¢ unicestwie-
nie $mierciiobiecaé zycie wieczne™. Uzupelniajac ten wstep 1 Kor 1, 18,

7 Por. A. Baron, Wprowadzenie, [w:] Teodoret z Cyru, Komentarz do Li-
stu $w. Pawta apostota do Rzymian, ttum. S. Kalinkowski, Krakéw 1997,
s. 7-8 (Zrodta Mysli Teologicznej, 5); M. C. Paczkowski, Egzegeza ,,Corpus Pau-
linum” Teodoreta z Cyru, [w:] Swigty Pawet Apostol w ujeciu wybranych Ojcéw
Kosciota, red. W. J. Sztyk, Katowice 2010, s. 118-138; A. Lorrain, Le commentaire
de Théodoret de Cyr sur Epitre aux Romains. Etudes philologiques et historiques,
Berlin-Boston 2018 (Texte und Untersuchungen zur Geschichte der altchristli-
chen Literatur, 179).

8 Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu sw. Pawta apostota do Rzymian, dz. cyt., I,
wstep, s. 21.

® Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu sw. Pawla apostota do Rzymian, dz. cyt.,
I, 1,s. 21; por. I, 1, 17A, s. 30: sprawiedliwos¢ nie zostaje dana, lecz objawia sie,
staje si¢ jawna dla wierzacych w ewangelie.
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owo zasugerowane dostepowanie zbawienia wynika i pochodzi z mito-
$ci Boga do czlowieka, ale ze strony czlowieka jest wyborem wiary. Jed-
nak wybdr ten byt utrudniony dla Grekéw lub pogan (por. Rz 1, 18-32),
bo ,jawnie zniszczyli zdolnos$¢ rozeznania miedzy dobrema ztem [...]
oraz przekroczyli prawo naturalne”’, a dla Zydéw (por. Rz 2, 1-3, 20),
bo co prawda otrzymali spisang nauke prawa Bozego, ,,ale nie chcieli
czerpac z niej korzysci™'.

Teodoret podkreslat za Pawtem (por. Rz 1, 3-5), Ze objawiona przez
Boga Ewangelia o Chrystusie jako ,Ewangelia Boza” jest gloszona
poganom i Zydom jako ,,dobra nowina pojednania z Bogiem, poko-
nania szatana, odpuszczenia grzechéw, unicestwienia $mierci, zmar-
twychwstania umartych, zycia wiecznego i krolestwa niebieskiego™?.

»~Ewangelia Bozego Syna’”, poreczona wymieniong powyzej obfitosci
doébr realizuje si¢ przez ,,przedwiecznego Boga — Stowo, ktore stalo sie
cztowiekiem”? (Hvavdpwnrioag @edg Adyog), sformulowanie typowe
dla teologii Logos—anthropos. Pawel jako apostol zostal ustanowiony
przez Chrystusa keryksem (kfjpv§), czyli ,,nauczycielem, heroldem,
zwiastunem’, gdyz zaréwno jemu, jak i innym apostotom Chrystus

»powierzyt nam zbawienie wszystkich pogan oraz udzielajac stosownej
do gloszonego postania taski, aby ci, ktorzy przyjmuja nauke, stuchali
nas i uwierzyli stowu”". Przyjecie tej nauki, w mysl Rz 1, 1-7, przez
posrednictwo apostoléw bylo zdaniem Teodoreta ,taska Boza, gdyz
dzieki niej wlasnie wszyscy co uwierzyli, dostapili zbawienia™"”.

10 Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu sw. Pawla apostota do Rzymian, dz. cyt.,
I 1,s. 21.

' Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu sw. Pawla apostota do Rzymian, dz. cyt.,
I, 1,s. 21.

2 Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu sw. Pawla apostota do Rzymian, dz. cyt.,
1,1, 1B, s. 24.

3 Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu sw. Pawla apostota do Rzymian, dz. cyt.,
L1, 3,s. 24.

" Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu sw. Pawla apostota do Rzymian, dz. cyt.,
I, 1,5,s. 26.

5 Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu sw. Pawla apostota do Rzymian, dz. cyt., 1, 1,
7B, 5. 24; 1V, 11, 32, s. 105: ,,Jednakze jednych i drugich [tj. i pogan, i Zydéw],
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Ludzie przez przyjecie wiary w Jezusa staja si¢ Jego bra¢mi'é, a uspra-
wiedliwienie przez wiare prowadzi wierzacych do obdarzenia ich
chwalg. Zbawienie dokonane w Jezusie obejmuje wszystkich ludzi -
zaréwno Zydéw, jak i Grekdw - tych, ktérzy pragng tego zbawienia.
Dla kazdego czlowieka dokonuje si¢ ono jednostkowo przez przyjecie
wiary w Jezusa'®. W komentarzu do Rz 1, 16-17 Teodoret podkreslit,
ze przez ewangeli¢ objawia sie sprawiedliwos¢ Boza w tajemnicy planu
Bozego: ,Bog bowiem nie ustanowil naszego zbawienia mocg swoja,
ani rozkazem czy postanowieniem nie pokonal potegi §mierci, lecz
ze sprawiedliwos$cia polaczyl milosierdzie™ - to Jezus - ,jednoro-
dzone Stowo Boze, przyodziawszy si¢ w natur¢ Adama, zachowalo ja
wolng od skalania jakimkolwiek grzechem i ztozylo ja w ofierze za nas,
a splaciwszy diug, z t3 samg naturg zwigzany, usunelo dluzniczy zapis
jednakowo obcigzajacy wszystkich ludzi™®. Zbawienie, tu rozumiane
przez Teodoreta z Cyru jako usprawiedliwienie wszystkich ludzi od
winy ich grzechu rajskiego, dokonato sie w ludzkiej naturze Jezusa,
wolnej od jakiegokolwiek grzechu, i w Jego ofierze za nas, uwalniajac
naszg nature — przez Jezusa — od zaciggnietego w naturze dtugu grzechu.

Grzech ludzki dokonal si¢ i dokonuje si¢ zawsze w naturze: ,,zarzut
skierowany pod adresem wszystkich innych ludzi: ze bez skrupulow

cho¢ nalezatla si¢ im zaglada, Bog uznal za godnych zbawienia, jesli tylko zechca
uwierzy¢” (komentarz do Rz 11, 32).

16 Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu sw. Pawla apostota do Rzymian, dz. cyt.,
111, 8, 29, s. 81: ,,Jako Bog nie ma tez braci, jako Cztowiek natomiast braémi zwie
tych, ktérzy uwierzyli” (por. Rz 8, 29; Mt 12, 50; Mk 3, 35; Lk 8, 21).

17 Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu sw. Pawla apostota do Rzymian, dz. cyt.,
I11, 8, 30, s. 81: ,Niechaj jednak nikt nie twierdzi, Ze uprzednia wiedza Boza byta
przyczyna tego wszystkiego” Teodoret odrzuca tu predestynacjonizmu do zba-
wienia i potepienia.

'8 Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu sw. Pawla apostota do Rzymian, dz. cyt.,
I, 1,17A-17B, s. 30.

¥ Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu sw. Pawla apostota do Rzymian, dz. cyt.,
I, 1,17A, s. 30.

% Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu sw. Pawla apostota do Rzymian, dz. cyt.,
I, 1, 17A, s. 30.
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przekroczyli prawo, ktére Stwdrca zaczepil w [ludzkiej] naturze™'. Lu-
dzie w swej naturze sg obdarzeni od ich stworzenia przez Boga ,,ro-
zumem oraz zdolnoscig oceny i umiejetnoscig rozrézniania miedzy
dobrem a ztem™?, od jej stworzenia ludzka ,natura posiadata zdol-
nos¢ rozrézniania dobra i zta”*, ,,natura bowiem pouczyla ich [lu-
dzi] o dwoch sprawach: ze Bog jest Stworzycielem wszechrzeczy i ze
nalezy unika¢ nieprawosci, a dazy¢ do sprawiedliwosci™. Co wigcej,
ludzie owg zdolnos$¢ do odrdzniania dobra od zta wykorzystuja we
wlasnej, ustanowionej przez siebie wtadzy sadowniczej (komentarz do
Rz 2, 1-3): ,macie wszakze tak glebokie rozeznanie w tym, co dobre
izte. Trzeba jednak wiedzie¢, ze wydajac wyrok na innych grzesznikéw,
réwniez sami mu podlegacie: o§mielacie si¢ bowiem popelnia¢ takie
samo bezprawie™.

Dobre wybory za prawem Bozym - na drodze ,,poboznosci i cnoty
potwierdzaja sprawiedliwi uznani przez Boga. Ztych wyboréw, od Ada-
ma, Ewy, Kaina, dokonuja ludzie niekierujacy si¢ prawem Bozym, co
potwierdza juz od Adama ludzkie sumienie: ,Gdy oto Adam przekro-
czyl przykazanie i skosztowal owocu, ktérego mu zakazano, probowat
sie ukry¢, poniewaz dreczylo go sumienie, powotany za$ przed sad nie
wypieral sie swego uczynku, nie prébowal usprawiedliwia¢ si¢ niewie-
dza, lecz na kobiete zrzucit wine za przestepstwo ™.

Ludzie, pomimo wymienionych wtadz natury oraz nauczycieli przy-
pominajacych im o prawie Bozym, ,,nie skorzystali z tego nalezycie”,

»

2

Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu $w. Pawla apostota do Rzymian, dz. cyt.,

I, 1, 17B,s. 30.

2 Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu $w. Pawta apostota do Rzymian, dz. cyt.,
I, 1,17B,s. 31.

# Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu $w. Pawta apostota do Rzymian, dz. cyt.,
I, 1, 17B, s. 30.

# Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu sw. Pawla apostota do Rzymian, dz. cyt.,

I, 1,18,s. 31.

Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu sw. Pawla apostota do Rzymian, dz. cyt.,

1,2,1,s. 35.

% Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu $w. Pawta apostota do Rzymian, dz. cyt.,

1,1, 17B, s. 31.
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dlatego Bdg grozi grzeszacym karg, co Teodor, komentujac Rz 1, 18,
okreslil: ,karg [...], aby tym okresleniem wzbudzi¢ bojazn u tych, kto-
rzy postepuja opornie”?. W postawie bojazni Bozej grzesznik moze sie
nawrdci¢ do Boga, ale moze tez tak zaklamac¢ samego siebie, ze przyj-
mie postawe bezbozno$ci i nieprawosci, a przez to utraci faske Boza
(komentarz do Rz 1, 21-25)*. W komentarzu do Rz 2, 3-4 Teodoret
oznajmil madrosciowo, ze Bégjako ,,sprawiedliwy Sedzia w stosownym
czasie wymierzy kare kazdemu, kto przekracza prawo’, nie dokonuje si¢
to szybko i od razu, gdyz ,,[Bog] bowiem zwleka i okazuje cierpliwo$¢
czekajac na twe nawrdcenie””. Bog czeka zatem na nawrocenie kazde-
go grzesznika, co potwierdzit dalej sam Pawel: ,,nie chcac wiedzie¢, ze
dobro¢ Boza chce ci¢ przywies¢ do nawrocenia?” (Rz 2, 4).

W Pawlowej pedagogice wzmocnieniem pozytywnym dla moralnych
wysitkow czlowieka jest tezaz Rz 2, 7, ze ,,tym, ktdrzy przez wytrwalo$é
w dobrych uczynkach szukaja chwaly, czci i nie§miertelnosci - zycie
wieczne”. Teodor skomentowal jg etycznie: jako uwage Pawla o wartosci
ludzkich wysitkéw moralnych (,,pouczyt tutaj o wysitkach zwigzanych
z cnoty i ukazal nagrode™), szczegdlnie zwracajac uwage na ludzka
wytrwalos¢ w dobrych uczynkach, wytrwalos¢ w cnocie przez jej do-
skonalenie, gdyz za chwilowy (doczesny) trud wierzacy praktykuja-
cy cnotliwe zycie zyskuje jako nagrode Zycie wieczne, chwale, cze§¢
i nie$miertelnos¢’.

Natomiast ludziom przekornym, ktérzy nie chcg i§¢ za prawda
i oddajg sie nieprawosci, Pawel zapowiadat Bozy gniew i oburzenie
(por. Rz 2, 8). Teodoret, komentujac ten fragment Listu do Rzymian,

¥ Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu sw. Pawla apostota do Rzymian, dz. cyt.,
I, 1, 18B, s. 31.

# Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu sw. Pawla apostota do Rzymian, dz. cyt.,
I, 1, 25, s. 33.

¥ Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu $w. Pawla apostota do Rzymian, dz. cyt.,
I, 2, 4A, s. 35.

* Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu sw. Pawta apostota do Rzymian, dz. cyt.,

I,2,7,s. 36.

Por. Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu sw. Pawta apostota do Rzymian, dz. cyt.,

I,2,7,s. 3651V, 11, 29, s. 105.

3



162 Dariusz Kasprzak OFMCap

uznal, ze Pawel ,,surowych grozb zwigzanych z wystepkiem nie skie-
rowal pod adresem tych, ktorzy przypadkowo dopuszczajq si¢ jakie-
go$ wykroczenia, lecz przeciw tym, ktérzy zapamietale je popelniajg™*.
Teodoret, idac za my$la Rz 2, 9-24, krytykowat religijny formalizm
tych Zydéw, ktérzy odwoluja sie jedynie do swego pochodzenia, ale
nie spelniaja uczynkéw wynikajacych z prawa mojzeszowego, bo taka
postawa nie ma warto$ci usprawiedliwiajacej przed Bogiem: ,,stwier-
dziwszy wiec, Ze obrzezanie dano jako znak, a pdzniej stalo si¢ ono
zbedne, dowodzi z kolei, Ze rdwniez nazwa «Zyd» nie posiada zadnej
wartoséci”* zbawczej.
Ekonomia zbawienia. Teodoret z Cyru wyprowadzit schemat Pa-
wlowej soteriologii poprzez streszczenie mysli Pawla z Rz 3, 9-6, 11:
»W Bozych zarzadzeniach” lub ,w Bozych zamystach” (oikovopia) za-
wiera si¢ mito$¢ do ludzi. Wcielenie naszego Boga i Zbawiciela, Jezusa
Chrystusa, bylo konieczne dla wszystkich ludzi. Dla pogan - bo prze-
kroczyli prawo naturalne, dla Zydéw podlegtych Prawu - bo przekro-
czyli objawione Prawo mojzeszowe. Przekroczywszy owe prawa jedni
idrudzy zastugiwali na najsurowsza kare (por. Rz 1, 18-2, 29). Jednak
Bdg, ktory ustanowil owe prawa, postepuje z ludzmi jak ,doskonaly
lekarz”: najpierw wyjasnia ludziom, na czym polega choroba, potem
stosuje uzdrawiajace lekarstwo. Postepuje réwniez jako ,doskonaty
pedagog”: najpierw gani nieprawos$¢ przekraczajacych oba prawa,

> Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu sw. Pawla apostota do Rzymian, dz. cyt.,
I1,2,9,s. 36.

Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu $w. Pawla apostota do Rzymian, dz. cyt.,
I, 2,27, s. 39; Teodoret wrécil do tej tematyki w IV ksiedze swego komentarza do
Rz: zbawienie obiecane Zydom jest prawdziwe, bo s3 dzie¢mi Bozymi (Teodoret
z Cyru, Komentarz do Listu sw. Pawla apostota do Rzymian, dz. cyt., IV, 9, 6),
ale przez swe wybory (,,nie nasladowali cnoty przodkéw”, Teodoret z Cyru, Ko-
mentarz do Listu sw. Pawta apostota do Rzymian, dz. cyt., IV, 9, 14), ale tylko ich
reszta bedzie zbawiona, bo odrzucili zbawienia dokonanego Chrystusie (Teodoret
z Cyru, Komentarz do Listu $w. Pawla apostota do Rzymian, dz. cyt., IV, 9, 28),
bo usprawiedliwienie przez Prawo si¢ skonczyto, a obecnie dokonuje si¢ uspra-
wiedliwienie przez wiare wedlug laski (Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu
sw. Pawta apostota do Rzymian, dz. cyt., IV, 10, 3).
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wykazuje ich wine i to, ze ,,zastuguja na kare”, a ,,dopiero potem prze-
kazuje lekarstwo wiary”™*.

Ukryta tajemnica Bozych zamysiéw, poswiadczona przez Prawo
i Prorokéw (por. Rz 3, 21), jak oznajmit Pawel w Rz 3, 22-24: ,,to spra-
wiedliwo$¢ Boza przez wiare w Jezusa Chrystusa dla wszystkich, ktorzy
wierza. Bo nie ma tu réznicy: wszyscy bowiem zgrzeszyli i pozbawieni
sa chwaly Bozej, a dostepuja usprawiedliwienia darmo, z Jego taski,
przez odkupienie, ktore jest w Chrystusie Jezusie”.

Stwierdzenia te, jak teologicznie je rozumiemy, s3 fundamentalne
dla chrzescijanskiej soteriologii. Komentarz Teodoreta do powyzszego
tekstu Pawla wydaje si¢ powsciagliwy: ,,Zestawiajac taske z Prawem,
ukazal wspanialo$¢ zwyciestwa, gdyz, jak dowodzi, swiadkiem faski jest
samo Prawo i Prorocy™; ,,przez wiar¢ w Jezusa Chrystusa korzystaja
ze sprawiedliwosci ci wszyscy, ktorzy jej pragng, zaréwno Zydzi, jak
i Grecy™; (do Rz 3, 23) ,w krotkim zdaniu wskazal, ze wszyscy pod-
legaja oskarzeniu i wszyscy potrzebuja taski”*’; (do Rz 3, 24) ,,Jedynie
bowiem przez wiare otrzymalismy odpuszczenie grzechdw, poniewaz
Pan Chrystus oddal swoje cialo jako wykup za nas™®. Teodoret zatem
powtdrzyl fundamentalne stwierdzenia soteriologii Nowego Testamen-
tu: wszyscy ludzie zgrzeszyli (i ci zyjacy pod prawem naturalnym, i ci
zyjacy pod prawem objawionym), a jedyna ich zasluga za te wystepki
jest mozliwa kara. Zbawienie ludzi od ich grzechéw, bedace czgscia
tajemniczych Bozych zamyslow lub zarzadzen (oikovopia), realizuje
sie na drodze taski, darmowo, ,,przez odkupienie, ktére jest w Chry-
stusie Jezusie” (Rz 3, 24), na drodze oddania przez Chrystusa swego

** Por. Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu $w. Pawla apostota do Rzymian, dz. cyt.,
II, wstep, s. 41; por. Ps 142, 2; Ps 52, 3; Ps 53, 4; Ps 5, 10; Ps 139, 4.

* Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu sw. Pawla apostota do Rzymian, dz. cyt.,
1L, 3, 21 s. 45.

¢ Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu $w. Pawla apostota do Rzymian, dz. cyt.,
I, 3, 22A, s. 45.

7 Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu sw. Pawla apostota do Rzymian, dz. cyt.,
1L, 3, 23, s. 45.

* Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu sw. Pawla apostota do Rzymian, dz. cyt.,
11, 3, 24, s. 45.
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ciala jako wykupu za nas. Tego zbawienia ludzie dostepuja przez wiare
w Jezusa Chrystusa. I jest to sprawiedliwos$¢ Boza, w ktorej zawiera si¢
milos¢ do ludzi.

Stowa, ze Chrystus jest z Bozego ustanowienia ,narzedziem przebla-
gania przez wiar¢ mocg Jego krwi” (Rz 3, 25a), Teodoret skomentowal,
odnoszac si¢ do ztotej listwy — czyli przeblagalni - umieszczonej na
Arce Przymierza (por. Wj 25, 17; 26. 36). ,,Starozytna przeblagalnia,
jako przedmiot nieozywiony, nie miata krwi, natomiast spadaty na nig
krople krwi ofiar” to ,,okreélenie [narzedzie przeblagania] odnosi sie
do Chrystusa jako do Czlowieka, a nie do Boga. Jako Bég bowiem sam
udziela odpowiedzi za posrednictwem przebtagalni, tytul ,,narzedzia
przeblagania” otrzymat za$ jako czlowiek, podobnie jak inne okre$lenia:

»owca’, ,baranek” (por. Dz 8, 32;12 53, 7), ,grzech” (2 Kor 5, 21), ,,prze-
klenstwo” (por. Ga 3, 13) i tym podobne”. Chrystus, bedac rowno-
cze$nie Bogiem i czlowiekiem okreslanym wspomnianymi terminami,
dokonat naszego zbawienia wlasng krwig, a od ludzi zada tylko wiary*.

»Prawo ustepuje przed taska™' (por. Rz 3, 27), dlatego ,,Bog dat lu-
dziom prostszy srodek wiodacy do zbawienia - wiarg”, ,Nowe Pra-
wo nazwano Przymierzem, ono bowiem orzeka, ze nalezy wierzy¢
w Chrystusa?, a ,,Bog wszystkich, jeden Stworca wszystkich [...]

¥ Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu sw. Pawla apostota do Rzymian, dz. cyt.,
I, 3, 25A, s. 46.

* Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu $w. Pawta apostota do Rzymian, dz. cyt.,
11, 3, 25A, s. 46.

1 Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu $w. Pawta apostota do Rzymian, dz. cyt.,
II, 3, 26B, s. 46.

2 Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu $w. Pawta apostota do Rzymian, dz. cyt.,
11, 3, 27B. 27C, s. 47. Teodoret za Pawlem wraca do tej tematyki w IV ksiedze
swego komentarza: zZycie zgodne z Prawem ze wzgledu na uczynki nie przyniosto
Zydom usprawiedliwienia, zbawienie przyniosta im taska Boga; zbawienie nazywa
sie Taska, bo dokonuje si¢ dzieki Bozej szczodrobliwosci (por. Teodoret z Cyru, Ko-
mentarz do Listu $w. Pawla apostota do Rzymian, dz. cyt., IV, 11, 5-7); Izrael ktéry
polegal na Prawie nie osiagnat celu, wbrew Prawu teraz zachowuje Prawo, i wcale
nie uzyskuje usprawiedliwienia; cel osiagneli ci spo$rdd nich, ktorzy uwierzyli, po-
zostali pograzyli si¢ w zatwardzialo$ci niewiary (Teodoret z Cyru, Komentarz do
Listu $w. Pawla apostota do Rzymian, dz. cyt., IV, 11, 7A-11); Teodoret podkreslit,
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zbawia wigc wszystkich, ktorzy wierza (por. Rz 3, 28)”*. ,,Spelnianie

dobrych uczynkéw [uczynkow dokonanych w ciele] przynosi wie-
niec [chwaly] tym, ktorzy ich dokonuja, ale nie ujawnia miltosci Bozej
wzgledem ludzi. Wiara za$ ujawnia jedno i drugie™ (komentarz do
Rz 4, 1-2). Przykladem takiej postawy byl np. patriarcha Abraham,
ktéry uzyskat przed Bogiem usprawiedliwienie przez wiare, a sam zyt
przeciez przed ustanowieniem Prawa mojzeszowego®. Pielegnowanie
cnoty nie daje zbawienia (bo jest ono darmo ofiarowane przez wiare),
ale zapewnia wynagrodzenie, ktére przez Pawla zostalo ,,okreslone
jako chwala” za trudy, przykrosci, udreki, przesladowania czy $mier¢*
(komentarz do Rz 5, 1-2). Przez postawe pielegnowania cnoty w prze-
ciwnosciach wytrwalos¢ w uciskach wyrabia si¢ wyprobowang cnote,
a ta wyrabia nadziej¢; ,nadzieja nie przynosi wstydu” (komentarz do
Rz 5, 3-5), gdyz cztowiek wierzacy, ktéry w wierze i nadziei przezwy-
cigza doczesne trudnosci ,utwierdza si¢ w nadziei dobr przesztych™.
Adam jest figurg (tvmog) Chrystusa, i jak za Adamem w grzech, kare
i $mier¢ ,,poszed! caly rodzajludzki]”, tak ,wszyscy ludzie majg udziat
w zmartwychwstaniu Pana Chrystusa™, a ,,sprawiedliwo$¢ Zbawiciela

komentujac Rz 11, 12, ,wszyscy przeciez tatwiej by uwierzyli, gdyby Zydzi juz sie
nie przeciwstawiali, lecz razem z nami glosili prawde” (Teodoret z Cyru, Komen-
tarz do Listu $w. Pawla apostola do Rzymian, dz. cyt., s. 101), i dodat przy ko-
mentarzu do Rz 11, 15: ,,gdyby wszyscy Zydzi zechcieli uwierzy¢, nie pozostatoby
nic innego, jak tylko czas zmartwychwstania umarlych” (Teodoret z Cyru, Ko-
mentarz do Listu $w. Pawla apostota do Rzymian, dz. cyt., s. 102; por. Mk 24, 14).

# Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu $w. Pawla apostota do Rzymian, dz. cyt.,
1L, 3, 30, s. 47.

* Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu sw. Pawla apostota do Rzymian, dz. cyt.,
1L 4, 2, s. 48.

* Por. Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu $w. Pawla apostota do Rzymian, dz. cyt.,
IL, 4, 5, s. 48.

16 Por. Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu Sw. Pawta apostota do Rzymian, dz. cyt.,
IL, 5,1, 5. 52.

¥ Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu sw. Pawla apostota do Rzymian, dz. cyt.,
IL, 5, 3B, s. 53.

* Por. Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu $w. Pawla apostota do Rzymian, dz. cyt.,
IL, 5, 16-17, s. 56.
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przyniesie wszystkim ludziom zycie”*. Chrystus ponidst swa zbawcza
ofiare raz (,,umart jeden raz i nie moze umrze¢ powtoérnie”), dlatego
chrzedcijanie na znak tego przyjmuja jeden chrzest, w ktérym nastepuje
odpuszczenie grzechow®.

Walka z grzechem po chrzcie. Teodoret, komentujac w trzeciej
ksiedze swego traktatu Rz 6, 12-8, 39, poszedt za teologia Pawlowa:
chrzest to $mier¢ grzechowi (Rz 6), kazdy wierzacy przez doczesnos¢
toczy walke i uwalnia sie od grzechu, prawa i $mierci (Rz 7), nie jest
w tej walce sam, gdyz jako chrzescijanin jest zamieszkaty przez Ducha
ijako taki jest Synem Bozym (Rz 8). W perspektywie soteriologicznej
biskup Cyru podkreslat doczesnos¢ owej walki duchowej odbywanej
w $miertelnym ciele: nie potrwa ona dtugo, skoro cialo doznaje $mierci,
to jest ona kresem pokus ze strony zlych mysli i nic cztowiekowi nie
kaze wtedy trwac w zaleznosci od grzechu (,,tyranii grzechu”), ulegac
mu i wzbudzanym przezen cielesnym pozadliwosciom?”. Teodoret za
Pawlem (Rz 6, 13) uznal, ze ,,cialo nie jest zte, lecz jest dzietem dobrego
Boga’, a jesli ,,dusza kieruje nim dobrze i nalezycie, cialo moze stuzy¢
Bogu”*, a jego zmysly i czlonki, dajac postuch Bozej prawdzie, nastra-
jaja sie na pelnienie Bozej woli i sprawiedliwosci, co jest wyrazem ich
nawrocenia (por. Rz 6, 15-17)*.

Rozréznienie pomiedzy dobrem a ztem dokonuje si¢ w rozumie:

»umiejetnos$¢ rozrdzniania miedzy dobrem a zlem jest cechg istot ob-
darzonych rozumem, gdyz istoty pozbawione rozumu z natury swej

* Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu $w. Pawla apostota do Rzymian, dz. cyt.,

II, 5, 18, s. 48.

Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu sw. Pawla apostota do Rzymian, dz. cyt.,

1L, 5,9, s. 59.

1 Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu sw. Pawla apostota do Rzymian, dz. cyt.,
1L, 5,9, s. 59.

2 Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu sw. Pawla apostota do Rzymian, dz. cyt.,

III, 6, 12, s. 61.

Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu sw. Pawta apostota do Rzymian, dz. cyt.,

111, 6, 13C, s. 62.

** Por. Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu sw. Pawla apostola do Rzymian, dz. cyt.,
111, 6, 17, s. 63.
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nie posiadajg tej zdolnosci™. Prawo uczy czlowieka, co jest zle (lecz
przez to samo w sobie nie jest zle), ,,zty jest grzech, ktory jest sprawcg
$mierci. Przyczynag za$ grzechu jest sktonno$¢ naszej wolnej woli ku
temu, co wystepne”. Cnoty, szczegdlnie ta umiarkowania, pobudzaja
wierzacych do milo$ci Bozej, a ich brak powoduje ,,przekroczenie mia-
ry” w uczynkach i popadniecie w grzech. Teodoret postuzyt sie tutaj
platoniskim obrazem rozumu-woznicy w cztowieku, ktéry poprzez lek
przez Bozym gniewem powsciagal przerost ludzkiej zadzy™’.

Na tej drodze doczesnej walki duchowej czlowiek wierzacy nie jest
sam, zdany tylko na moralne wybory rozumu. Jako chrzescijanie, usy-
nowieni przez Boga, moga si¢ do Niego zwracac jako Jego male dzie-
ci, a sam Duch, ktéry zostal im dany w wierze i chrzcie, potwierdza
taske duchowa dang wierzacym, a takze ich dzieciectwo Boze oraz
zapowiedz przyszlego dziedzictwa z Bogiem w wiecznosci*®. Otrzy-
mawszy od Boga ,wielorakie poreczenie przysztych dobr [...] faske
Ducha’, chrzescijanie oczekujg ,w nadziei” pelnego wyzwolenia: teraz
otrzymali imie przybranych synéw, w wiecznosci ,,zwielokrotnionej
taski Ducha”, wyzwolenia z zepsucia cial i ich nie$miertelnosci. Dlatego
oprdcz kierowania sie wyborami rozumowymi winni tez zaufa¢ ,,Temu,

> Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu $w. Pawla apostota do Rzymian, dz. cyt.,
III, 7, 12, s. 68.

* Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu sw. Pawla apostota do Rzymian, dz. cyt.,
111, 7, 13C, s. 69.

7 Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu sw. Pawla apostota do Rzymian, dz. cyt.,
II1, 7, 17, s. 68: ,,Dlatego tez Pan wszechrzeczy przy pozadaniu postawil gniew,
aby ten powsciagnal przerost zadzy. Jednak takze gniew wymaga $rodka, kto-
ry by powsciagal jego niepohamowanie. Jak — wezmy taki przyklad - do rzeczy
bardzo zimnej dodajemy czego$ cieplego, a nadmierne gorgco miarkujemy zim-
nem, tak samo Bog Stwoérca, przydajac nam te dwie namietnosci, kraicowo sobie
przeciwstawne pouczyl, ze brak umiaru w jednej nalezy powscigga¢ druga. Za
przewodnika bowiem dat im rozum, niczym woznice koniom, i natozyl na nie
jarzmo stuzby, polecajac, aby ja pelnily z umiarem”; por. Platon, Fajdros 27-28;
W. Dobosz, Rozum jako naturalna droga do wiary - zapomniana koncepcja Teo-
doreta z Cyru, ,Vox Patrum” 71 (2019), s. 155-184.

% Por. Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu $w. Pawla apostota do Rzymian, dz. cyt.,
111, 8, 15-19, s. 76-78.
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ktory dzierzy ster wszechrzeczy” i ,wzdychali powodowani mieszkajaca
w was tasky” (por. Rz 8, 27)*°. Ojczyzng chrzescijan jest niebo, skad
oczekuja przyjs$cia Zbawiciela, ktdry przeksztalci przy przyjsciu ich
ciala na podobne do jego chwalebnego ciala, ,podobni do obrazu [...]
Syna, to znaczy do ciata Syna™®.

Zakonczenie

Teodoret w swym komentarzu do Listu do Rzymian rozwinal Pawtlo-
we tematy soteriologiczne: zbawienie a wiara jednostki (Rz 1, 1-3, 8);
ekonomia zbawienia (Rz 3, 9-6, 11) i walka z grzechem po chrzcie
(Rz 6, 12-8, 39). Biskup Cyru, komentujac soteriologie Pawta, nie od-
chodzil w swych rozwazaniach od gtéwnych linii soteriologii apostota:
zbawienie dokonalo si¢ juz w Jezusie Chrystusie, jest wylacznym dzie-
tem Boga za sprawg Jezusa Chrystusa, ktory usprawiedliwia wierza-
cych w Niego; skutkiem tego usprawiedliwienia z wiary jest trwanie
w pokoju z Bogiem, zachowanie od gniewu Bozego, unikanie grzechu,
obdarzenie chwalg.

Teodoret duszpastersko szczegélnie podkreslit kwestie osobistego
wyboru czltowieka za Bogiem, dokonywanego w wierze. Zbawienie
w Chrystusie, nawet jesli si¢ juz dokonato, to indywidualny wybdr.
Gloéwna teza Teodoreta zostata tu sformulowana za Pawlem: zbawienie
jest dla wierzacych, niewierzacy w doczesnosci z samej nawet kwestii
zbawienia beda drwi¢. Poganie beda niszczyli swe sumienie, przekra-
czali prawo naturalne, a wierzacy (jak Zydzi) nie beda chcieli z nie-
go korzysta¢. Kwestia zbawienia to tez motyw przewodni osobistego
uwierzenia Bogu w Jego zapowiedzi zawarte w Ewangelii Chrystusa.
Jest ona gloszona wszystkim ludziom jako wybawienie: dobra nowi-
na pojednania z Bogiem, pokonania szatana, odpuszczenia grzechéw,

* Por. Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu sw. Pawla apostola do Rzymian, dz. cyt.,
111, 8, 23-27, 5. 79-80.

¢ Por. Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu $w. Pawla apostota do Rzymian, dz. cyt.,
111, 8, 29, s. 81.
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unicestwienia $mierci, zmartwychwstania umarlych, zycia wiecznego
i krélestwa niebieskiego. Tego zbawienia ludzie dostepuja jedynie przez
wiare w Jezusa Chrystusa.

Teodoret w swym komentowaniu soteriologii Pawlowej uwypukla,
ze w zamysle Boga zbawienie ludzi dokonalo si¢ ,,przez” i ,w” Jezusie
Chrystusie. Jesli grzech dokonal si¢ w naturze ludzkiej, tak zbawienie
dokonalo si¢ w naturze ludzkiej Jezusa. Bog w dziele swej sprawiedliwo-
$ci polaczonej z milosierdziem dokonal zbawienia poprzez Wcielenie
Stowa Bozego Jezusa Chrystusa, ktéry przez przyjecie ludzkiej natury
i dobrowolna ofiare w $mierci splacit dtug zwigzany z ludzka natura.
Dokonal tego tylko Jezus - ,,przedwiecznego Boga — Stowo, ktére sta-
to sie czltowiekiem” (typowe okreslenie teologii antiochenskiej). Po
chrzcie walka ze zlem dokonuje si¢ przede wszystkim w umysle chrzes-
cijan, wierzacy nie jest w niej sam, ale jako przybrane dziecko Boze
jest wspomagany w niej przez Ducha, i w nadziei oczekuje przyjscia
Zbawiciela z nieba.

Abstrakt

Soteriologia Teodoreta z Cyru w Komentarzu do Listu §w. Pawla do Rzymian

Teodoret w Komentarzu do Listu do Rzymian strescil soteriologi¢ Pawta z Tarsu.
Stwierdzil, ze gltoszona poganom i zydom Ewangelia, objawiona przez Boga, jest
dobra nowing pojednania cztowieka z Bogiem, pokonania szatana, odpuszcze-
nia ludzkich grzechéw, unicestwienia $émierci, zmartwychwstania umartych, zycia
wiecznego i krélestwa niebieskiego. Ta ewangelia realizuje sie przez przedwiecznego
Boga - Stowo, ktore stalo sie cztowiekiem. Przyjecie tej nauki jest taska Boza, a ci,
ktdérzy uwierzyli w nig, dostapili zbawienia. Dobre wybory czlowieka, realizowane
na drodze poboznosci i cnoty, potwierdzajg nawracanie si¢ cztowieka do Boga.
Wytrwate wysitki moralne cztowieka przyblizaja go do Boga. Nie maja jednak
wartoéci zbawczej, bo zbawienie dokonalo si¢ jedynie w Chrystusie, a dostepuje
sie go jedynie przez wiare na drodze taski.

Stowa kluczowe: soteriologia, Teodoret z Cyru, komentarz do Listu do Rzymian
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Abstract

The Soteriology of Theodoret of Cyrus in the Commentary on St. Paul’s Letter
to the Romans

In his Commentary on the Epistle to the Romans, Theodoret offers a summary of
Paul of Tarsus’s soteriology. He asserts that the gospel revealed by God to the Gentiles
and Jews is the good news of man’s reconciliation with God, the defeat of Satan, the
forgiveness of human sins, the annihilation of death, the resurrection of the dead,
eternal life and the kingdom of heaven. This gospel is actualised through the eternal
God-the Word who became man. The acceptance of this doctrine is an act of divine
grace, and those who have embraced it have been granted salvation. The good choices
made by humans, when pursued along the path of piety and virtue, serve to confirm
their conversion to God. The persistent moral efforts made by humans bring them
closer to God. However, these efforts have no salvific value, because salvation has been
accomplished only in Christ and is only accessed through faith on the path of grace.

Keywords: soteriology, Theodoret of Cyrus, Commentary on the Epistle to the
Romans
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Podczas analizy Apokalipsy $w. Jana, a szczegdlnie jej ostatnich frag-
ment6w dotyczacych definitywnego ukarania propagatoréw zaktama-
nia, pojawia sie pytanie o znaczenie prawdy w niej zapisanej. Wiadomo,
ze dla $wietego Jana zagadnienie prawdy (dAr0eia alétheia) stanowilo
jedno z kluczowych stow. W Apokalipsie jednak w ogoéle ten termin nie
wystapil, co znoéw przyczynia si¢ do badan egzegetdw, sklaniajacych sie
do tezy, ze Apokalipse mdgl zredagowac uczen Jana Apostota albo ze
pochodzi z tak zwanej ,,szkoty Janowe;j™. Jest to interesujacy problem
badaweczy, ale dla nas to jedynie przestanka do blizszego przyjrzenia
sie prawdzie i ktamstwu w tekscie Apokalipsy.

Nie wchodzac zbytnio w egzegetyczne detale, przyjrzymy si¢ wszyst-
kim miejscom ostatniej ksiegi Biblii pod katem prawdy i klamstwa.
Badania terminologiczne Apokalipsy wykazaly, ze jesli chodzi o praw-
de i prawdziwo$¢ (czyli niekwestionowang autentycznosc¢), wystepu-
je w tej ksiedze stowo: aAn0Owvog ulethinos, ktére rozumiemy, jako

! Ks. dr hab. Bogdan Zbroja - profesor Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II
w Krakowie, pracuje w Instytucie Nauk Biblijnych.

2 Por. M. Wojciechowski, Apokalipsa $wigtego Jana. Objawienie, a nie tajemnica.
Witep, przektad z oryginatu, komentarz, Czestochowa 2012, s. 51.
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~prawdoméwny’, ,,szczery’, ,godzien zaufania’, ,rzetelny”, ,,realny”.

Opozycja do tego terminu jest Janowe stowo yevdnig pseudes, ktore
oznacza ,klamliwy”, ,nieprawdziwy”, ,falszywy”, ,nierzeczywisty”,
»zmys$lony”. Drugie stowo to yeddo¢ pseudos, thumaczone jako ,nie-
prawda’, ,falsz”, , ktamstwo™. Wystepuje w tym rozumieniu jeszcze
czasownik yevdopat pseudomai, to: ,,oszukaé klamstwami’, ,omamic,
»oklamac”, ,wprowadzi¢ w blad™.

Po zapoznaniu si¢ z najwazniejszg terminologia odnoszaca si¢ do
prawdziwosci i falszu w tek$cie Apokalipsy przyjrzyjmy sie teraz
lokalizacji tych stow w Janowym dziele, skorzystamy tutaj ze zna-
nych programoéw biblijnych: BibleWorks oraz Accordance. Termin
4AnOwadg aléthinos pojawia si¢ dziesie¢ razy: Ap 3, 7. 14; 6, 10; 15, 3;
16,7;19,2.9.11; 21, 5122, 6. Stowo yevdng pseudes wystepuje dwu-
krotnie: Ap 2, 2121, 8. Wyraz yeddog pseudos spotykamy trzykrotnie:
Ap 14, 5;21, 27122, 15, a czasownik yevdopat pseudomai pojawia sie
jeden raz: Ap 3, 9.

Nasze spojrzenie skierujemy najpierw na obraz prawdziwosci i au-
tentycznosci, ktorych jest Iacznie wigcej (10 miejsc) niz wszystkich
pozostalych stow prezentujacych falsz i bltadzenie (6 miejsc) w Apo-
kalipsie $w. Jana.

1. Obrazy prawdziwosci i autentycznosci

Rozpoczynajac od ukazania Janowego obrazu prawdziwosci i szczerosci
(&AAn0wvég), przyjrzyjmy sie po kolei miejscom w tekscie Apokalipsy,

> Por. Z. Abramowiczéwna, Stownik grecko-polski, t. 1: A-A, Warszawa 1958, s. 85;
R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 2006,
s. 48n.

* Por. Z. Abramowiczéwna, Stownik grecko-polski, t. 4: P-Q, Warszawa 1965, s. 661;
R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 536.

> Por. Z. Abramowiczdéwna, Stownik grecko-polski, t. 4: P-Q, s. 663; R. Popowski,
Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 536.

¢ Por. Z. Abramowiczéwna, Sfownik grecko-polski, t. 4: P-Q, s. 663n; R. Popowski,
Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 537.
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w ktorych hagiograf zapisat to badane stowo, a wiecw: Ap 3, 7. 14; 6, 10;
15,3;16,7;19,2.9.11; 21,5122, 6.

Pierwsze dwa wystapienia tego terminu odnajdziemy w Listach do
Siedmiu Kosciotéw Azji Mniejszej (Ap 2-3), w ktérych Jezus napomi-
natikorygowal owe siedem wspoélnot (Efez, Smyrna, Pergamon, Tiatyra,
Sardes, Filadelfia i Laodycea). Dwa ostatnie Ko$cioty, Filadelfia i Laody-
cea, zostaly przez Jezusa wezwane do poprawy swojego postepowania.
W pierwszym przypadku Jezus nazwal siebie ,,Swietym i Prawdomow-
nym” (Ap 3, 7)’,izachecil wiernych tego Kosciota do troskliwego strze-
zenia tego, co osiagneli, aby nikt nie zabral im ,wienca’, ktéry oznacza
symbolicznie nagrode zdobyta w wielkim trudzie (w. 11). Tutaj takze
pojawilo si¢ stowo: ,,ktamca”, ktorym Jezus okreslit ludzi falszywychio
ktérych bedzie mowa w drugiej czesci opracowania. Z Jezusem, ktory
jest ,Swiety i Prawdomoéwny”, obraz ludzi falszywych i podstepnych,
przed ktorymi stanowczo przestrzegal swoich uczniéw, jest tym bar-
dziej jaskrawy. A w Ksiedze Apokalipsy bardzo czesto pojawiajg sie
wlasnie takie ,$wiatlocienie™: z jednej strony czciciele Bestii, idacy
w jezioro ognia i siarki, a z drugiej wierni Bogu, z ktérych oczu ociera
Zbawiciel kazda 1ze¢ i prowadzi ich do drzewa Zycia rosngcego w Raju’.

Wiernych Kosciota w Filadelfii Jezus zachecal przede wszystkim do
wytrwania w wiernosci, obiecujac im udzial w $§wiatyni Boga — na-
groda jest uczynienie z kazdego wiernego ,filaru”, trwalej ,, kolum-
ny’, na ktdrej oparta jest budowla. A tego elementu konstrukcji nie
da si¢ wymontowac ze $rodka, nie niszczac catej budowli. To pigkny
obraz ,niezbednosci” istnienia owego zwyciezcy w catosci kultu Boga
w wieczno$ci. Zwyciezca bedzie nieustannie uczestniczyt w chwale
Boga, bedac ,.filarem” Bozej $wiatyni, w ktdrej jest Mu oddawana czes¢
wiekuista. Dodatkowo zostanie na nim napisane imi¢ Boga, nazwa

7 Por. M. Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana. Objawienie, a nie tajemnica,
dz. cyt., s. 161.

8 Por. A. Jankowski, Apokalipsa swigtego Jana. Wstep, przeklad z oryginatu, komen-
tarz, Poznan 1959, s. 79nn.

° Por. D. Kotecki, Kryteria interpretacji Apokalipsy, ,,Biblica et Patristica Thoru-
nensia” 5 (2012), s. 15-34.
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Nowej Jerozolimy i nowe imi¢ Bozego Syna (w. 12). Te ogromne na-
grody zostang ofiarowane za wytrwalo$¢ w zachowaniu Bozego stowa
i wyznawanie, pomimo trudnos$ci, w wyznawaniu Jezusowego imienia
(w. 11).

List do Laodycei (Ap 3, 14-22) rozpoczyna si¢ takze obrazem Jezusa,
ktéry okreslat sie stowami: ,, Amen, Swiadek wierny i Prawdoméwny,
prapoczatek stworzenia Bozego” (Ap 3, 14)'°. Po tym wprowadzeniu
Jezus nakreslil obraz ludzi tego Kosciota, ze nie byli ,ani zimnymi, ani
goracymi” (w. 15), a skoro byli nieklarowni i nieklasyfikowalni, to Je-
zus przestrzegal ich, ze zostang wyrzuceni (wypluci) z Jego ust (w. 16),
jesli nadal takimi pozostang. Ten obraz jest bardzo intrygujacy, gdyz
ukazuje ludzi niezdecydowanych - ustawiajacych si¢ pomiedzy Je-
zusem i Smokiem, stuzbg sprawom ziemskim i oczekiwaniem nieba,
idgcych za prawdg a dopuszczajacych sie ktamstewek. Przekonania
owych wiernych z Laodycei zawiera sam tekst: ,,mowisz: jestem bogaty,
wzbogacilem si¢, niczego mi nie potrzeba” (w. 17). Takie samouwiel-
bienie i pokladanie w sobie samych nadziei bylo dla Jezusa zaréwno
$mieszne, jak i niebezpieczne. Okreslil tych ludzi jako nieszczesliwych,
godnych pozatowania, biednych, slepych i nagich (w. 17). Samozachwyt
owych ludzi pozostawal w calkowitej opozycji do stow Jezusa, ktory
jako ,Prawdoméwny” musial glosi¢ gorzka prawde, zwlaszcza swoim
uczniom. A tutaj wierni nie dostawali pochwal, lecz nagane¢ potaczona
z ukazaniem drogi naprawy: ,,radze ci kupi¢ u Mnie zlota..., biate sza-
ty... i balsamu do namaszczenia twoich oczu” (w. 18). Bogaty Kos$ciot
musial ,,zakupi¢” Jezusowe zloto, czyli skarby, ktore nie pochodzily
z ziemi, ale od Boga (cnoty). Potrzeba takze, aby byl ,,odziany” ubra-
niem Bozym, a nie §wiatowym przepychem (uczynki milosierdzia)
oraz ,,patrzyl” na zycie i wydarzenia z Bozej perspektywy (wiara), a nie
wpatrywal sie w mentalnym amoku w wartoéci przemijajace. Zycie Kos-
ciola powinno wyplywac z Boga i Baranka, a nie ze §wiata i jego prze-
pychu''. Stosujac tak mocne stowa karcenia, Jezus stwierdzil, ze czyni

19 Por. R. Bogacz, Chrystusowe wskazania na czas préby. Listy do siedmiu Kosciotow
Apokalipsy, Krakéw 2015, s. 351.
' Por. D. E. Aune, Revelation 1-5, Nashville 1997, s. 260.
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tak z tymi, ktorych kocha i wzywa do poprawy (w. 19). W zakonczeniu
kreslil wizje wieczerzy z tymi, ktorzy ustyszawszy Jego glos, otworzag Mu
drzwi swego wnetrza, a On z nimi bedzie spozywal wieczerze (w. 20)
oraz powoli im zasigé¢ z Nim na tronie (w. 21). Tak wielka nagroda,
obiecana Kosciotowi w Laodycei, zostala jednak poprzedzona mocnym
wezwaniem do poprawy.

Kolejny obraz ,prawdoméwnosci” (alethinos) Jezusa wylania sie
z Ksiegi Apokalipsy w rozdziale szostym, w ktérym autor natchniony
omowil otwarcie sze$ciu pierwszych pieczeci ksiegi dziejow ludzkosci
przez Baranka. Przy otwieraniu czterech pierwszych pieczeci Istoty
Zywe, znane w Apokalipsie z rozdziatu czwartego (Ap 4, 6nn), wolajg
glosem gromu do Najwyzszego, aby przyszedl. W wizji Janowej trze-
ba takze dostrzec czterech Jezdzcow, ktdrzy przez miecz, gldd, zarazy
i dzikie zwierzeta zdziesigtkuja mieszkajacych na ziemi ludzi (w. 8).
Otwarcie pigtej pieczg¢ci owocuje zmiang perspektywy narracji, gdyz
optyka Apokalipsy w tym momencie skupia si¢ na oltarzu w niebie,
gdzie pod nim wotajg dusze zabitych dla Stowa Bozego i danego przez
nich §wiadectwa (w. 9). Wazne jest tutaj miejsce ich przebywania.
Podobnie jak w przypadku wiernych z Filadelfii i Laodycei znajduja
si¢ oni najblizej Boga i Jego chwaly (pod samym oltarzem) i wolaja
do Niego dono$nym glosem: ,,dokadze, Wladco $wiety i Prawdziwy,
nie bedziesz sadzit i wymierzal za krew nasza kary tym, co mieszkaja
na ziemi” (w. 10)". Ich krzyk dociera do Prawdomdéwnego Boga, od
ktérego dostaja zapewnienie, ze muszg jeszcze chwile poczekac, aby
dopelnila sie liczba wszystkich, ktérzy jak oni majg by¢ zabici (w. 11).
Kazdy z nich otrzymuje bialg szate, ktdra oznacza symbolicznie udzial
w $wietodci i chwale. Znowu tutaj Bég okreslony jest stowami ,,Swiety
i Prawdziwy”, i wlasnie do Niego odwoluja si¢ owi meczennicy za wiare.
Co ciekawe, w Apokalipsie nie ma zadnej innej instancji sprawiedliwo-
$ci oprécz Boga ,,Swietego i Prawdziwego”

Nastepne miejsce w Janowym Objawieniu, ktore odnosi sie do obrazu

»Prawdomdwnego’, jest niebianski $piew chwaty ku czci sprawiedliwosci

2 Por. B. M. Metzger, Breaking the Code. Understanding the Book of Revelation,
Nashville 1993, s. 51.



178 ks. Bogdan Zbroja

i wiernoéci Boga zawarty w rozdziale pietnastym (Ap 15, 1-4)". Spie-
wajacy piesni Mojzesza i Baranka to wierni, ktdrzy zwyciezajg Bestie,
jej obraz oraz liczbe jej imienia, stojacy nad szklanym morzem (w. 2).
Trescig tej piesni chwaly jest uwielbienie Boga, ktorego dziela sa wielkie
igodne podziwu, a Jego drogi sg sprawiedliwe i wierne (w. 3)'*. Wiado-
mo, ze piesn Mojzesza byta wy$piewana po uratowaniu narodu Izraela
z niewoli egipskiej po przejsciu przez Morze Czerwone (por. Wj 15),
piesn chwaly Boga i Baranka nastepuje po obrazie ,,zniwa i winobrania”
(Ap 14, 14-20), na ktérego koncu autor natchniony zapisal jaskrawy
obraz ttoczni Bozego gniewu, z ktorej tryska krew po wedzidta koni az
na 1600 stadiow (185 metréw), czyli na okofo 300 kilometréw.
Kontynuacja owej sceny, w ktorej stuchalismy uwielbiajacg Boga
»Piesn Mojzesza i Baranka’, przechodzimy do obrazu wylewania sied-
miu czasz gniewu Boga (Ap 16). Przygladajac sie poszczegdlnym pla-
gom, ktore sg skutkiem wylania kazdej z czasz gniewu, siegamy mysla
do obrazu plag egipskich. Tych w Egipcie bylo dziesig¢, a tych apo-
kaliptycznych jest siedem. Interesujaca nas plaga, trzecia, po ktorej
nastepuje glos zachwytu nad sprawiedliwymi i prawdziwymi wyro-
kami Boga, obrazuje wylanie czaszy na rzeki i zrédta wod, ktore staja
sie krwig (w. 4). Aniol wod stwierdza, ze Bdg jest sprawiedliwy, gdyz
mieszkancy ziemi przelali krew $wietych i prorokéw, dlatego otrzymali
do picia wode¢ przemieniong w krew (w. 6). Oltarz, ktéry nastepnie
przemawia, to obraz wystuchanych przez Boga modlitw, zanoszonych
przez przesladowanych swietych i prorokéw. A ten glos stwierdza, ze
wyroki Boga sg ,,prawdziwe i sprawiedliwe” (w. 7)'°. Po tej trzeciej pla-
dze nastepuje dotkniecie mieszkancdw ziemi strasznym upatem. Storice
iwoda, przemieniona w krew, to apokaliptyczne obrazy sprawiedliwo-
$ciiprawdziwosci wyrokéw Bozych.

3 Por. A. Jankowski, Apokalipsa $wigtego Jana, dz. cyt., s. 230-232.

4 Por. M. Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana. Objawienie, a nie tajemnica,
dz. cyt., s. 310n.

5 Por. G. K. Beale, The Book of Revelation. A Commentary on the Greek Text, Grand
Rapids 1999, s. 820-822.
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Kolejne miejsce, w ktdrym spotykamy piesn zachwytu nad wyrokami
Boga, zapisal $w. Jan w rozdziale dziewigtnastym Apokalipsy. Tutaj
mamy do czynienia z dono$nym glosem wielkiego ttumu zbawionych,
ktorzy radosnie wielbia Boga w niebiosach. Najpierw slyszymy aklama-
cje: »,Alleluja’, ktora rozumiemy jako zachete do oddawania czciichwa-
ty Panu (JHWH), u ktérego jest zbawienie, chwala i potega (Ap 19, 1).
Jego wyroki bowiem sg prawdziwe i sprawiedliwe, gdyz osadzit Wielka
Nierzadnice, ktéra znieprawita swoim nierzadem calg ziemie, i zazadat
od niej poniesienia kary za przelanie krwi Jego wiernych (w. 2). To spra-
wiedliwe ukaranie Babilonii staje si¢ przyczyna okrzykéw uwielbienia,
ktére wierni kieruja do Boga, sprawiedliwego sedziego®.

Do tej powyzszej, ,pierwszej zwrotki” hymnu ku czci Boga wierni
w niebiosach dolaczajg ,druga’, w ktorej wielki thum, krzyczacy tak
poteznie jak gromy lub szumiace z olbrzymig sita wielkie wody, uwiel-
bia Najwyzszego, ktory kroéluje i zaprasza na Gody Baranka (w. 7).
Glos aniola wyjasniajacy Janowi znaczenie poszczegdlnych wizji teraz
stwierdza, ze te stowa ,,prawdziwie sg Boze” (w. 9)", na co Jan upada
pod jego stopami. On jednak, protestujac, nakazuje, aby samemu Bogu
oddat chwale, gdyz aniof jest tylko wspolstuga Jana, a nie Bogiem. Do-
strzegamy tu pokore mieszkajacych w niebiosach aniotow i ludzi.

W rozdziale dziewigtnastym dostrzegamy jeszcze kolejng scene,
w ktorej wyraznie wida¢ wierno$¢ i prawdziwos$¢ Boga. Tym razem
mamy do czynienia ze zwycigska walka Stowa (Logos). Zasiadajacy na
bialym koniu, zwany ,Wiernym i Prawdziwym” (w. 11)®, sprawiedli-
wie sadzi i walczy. Odziany jest w szate skapang we krwi, a Jego imig
brzmi: ,,Stowo Boga” (w. 13). Z Jego ust wychodzi ostry miecz, ktérym
wymierza sprawiedliwy wyrok i to wlasnie On wyciska ttocznie gnie-
wu Boga, ktéra widzieliSmy w obrazie jeziora krwi (Ap 14). Waznym

16 Por. D. E. Aune, Revelation 17-22, Nashville 1998, s. 1017-1030 (Word Biblical
Commentary).

7 Por. G. B. Caird, A Commentary on the Revelation of St. John the Divine, London
1966, s. 238.

8 Por. M. Wojciechowski, Apokalipsa swietego Jana: objawienie, a nie tajemnica,
dz. cyt., s. 353n.
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przestaniem tekstu natchnionego jest pouczenie, ze na szacie owego
Jezdzca wypisane jest Jego imig: ,, Krdl krolow i Pan panow” (w. 16).
Ostry miecz, ktéry wychodzi z ust ,,LOGOSU”, dokonuje nastepnie
usmiercenia Jego wrogdw oraz wrzucenia do ognistego jeziora Bestii
i Falszywego Proroka (w. 20).

Kolejny fragment ukazuje glos przemawiajacy do Jana z tronu, ktéry
objawia wspanialy obraz nowego nieba i nowej ziemi (Ap 21, 1). Pierw-
sze rzeczy juz przeminely, a Nowe Jeruzalem zstepuje wlasnie z nieba
od Boga. W nastepnej odslonie, w ktérej Jan uczestniczy, Bog ociera
z oczu ludzi kazda tze¢ i bedzie ,,Bogiem z nimi” (w. 3). Zasiadajacy na
tronie Bog stwierdza, Ze wlasnie teraz dokonuje si¢ nowe stworzenie
i ze te Jego stowa sg ,wiarygodne i prawdziwe” (w. 5)*°. On jest ,,Alfg
i Omegg’, ktory darmowo udzieli wody ze zrdédla zycia i uczyni swymi
dzie¢mi wszystkich zbawionych (w. 7)*. Dla wszystkich jednak nie-
wiernych zapewni sprawiedliwy udzial w jeziorze gorejacym ogniem
isiarka (w. 8)*".

Ostatnie miejsce, w ktérym spotykamy w Apokalipsie obraz rajskie-
go szczescia, w ktérym zbawieni w niebie majg dostep do rzeki wody
zycia, wyplywajacej z tronu Boga i Baranka, oraz udzial w owocach
drzewa zycia (Ap 22, 1n). Zbawieni wpatruja si¢ w oblicze Boga (w. 4)
iJego $wiatlos¢ (w. 5). Aniol znéw Janowi potwierdza, ze jego stowa sa

»wiarygodne i prawdziwe” (w. 6)*%, gdyz sam Bog wystat go, aby stugom
Bozym ukaza¢ to, co ma si¢ niebawem wydarzy¢. Boég wiec poucza
swoich wiernych, w jakim kierunku zmierzajg dzieje zbawienia. Dla
swietych i wiernych Bogu przysztos¢ w niebiosach jest szczesliwa, dla
niewiernych i grzeszacych, ktorzy idg za ktamstwem, bedzie to udziat
w gorejacym jeziorze ognia i siarki. A wszystko to opiera si¢ na wier-
noscii prawdziwosci (aleéthinos) Boga i Jego sprawiedliwych wyrokow.

1 Por. A. Jankowski, Apokalipsa swietego Jana, dz. cyt., s. 275.

2 Por. M. Wojciechowski, Apokalipsa $wigtego Jana. Objawienie, a nie tajemnica,
dz. cyt.,, s. 376.

2 Por. B. Zbroja, ,Ogie#i i siarka” w Apokalipsie sw. Jana, [w:] Z bada# nad Bi-
blig 4, red. T. Jelonek, Krakow 2001, s. 185-195.

2 Por. D. E. Aune, Revelation 17-22, dz. cyt., s. 1196-1198.
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Whioski z przeprowadzonych badan tej czesci analiz wskazujg na ko-
nieczno$¢ catkowitego zaufania Jezusowi i Jego stowom. Ko$cioty w Fi-
ladelfii i Laodycei wezwane s3 do wytrwania w wierno$ci Jezusowi oraz
do wiekszej jednoznacznosci w relacji do $wiata i doczesnosci. Obieca-
na nagroda jest olbrzymia: to nieustanna obecnos¢ w miejscu czci Boga
(filar w $wigtyni) oraz zasiadanie z Jezusem na Jego tronie chwaly. Du-
sze zabitych dla Stowa Bozego, ktdre zwracaja sie do Niego okresleniem:

»Swiety i Prawdziwy”, takze znajdujg sie wewnatrz miejsca uwielbienia
Pana - pod oftarzem chwaly, co oznacza ich udziat w zbawczym dziele
oraz mozliwo$¢ zwrdcenia si¢ bezposrednio do samego Boga. Dusze
zabitych dla Stowa Bozego, ktére znajduja sie pod oftarzem w niebie,
wotaja do Sprawiedliwego i Prawdoméwnego Pana, o wymierzenie kary
tym, ktorzy mieszkajg na ziemi. Kara jednak nastapi dopiero wtedy,
gdy osiagna pelna liczbe wszyscy $wigci i zwyciezcy, stojacy po stronie
prawdy. W rozdziale pietnastym, w ,,Piesni Mojzesza i Baranka’, znoéw
pojawia sie wezwanie $wietych do wielbienia sprawiedliwych i wiernych
dziel Zbawiciela. Wypowiadajacy stowa oltarz w niebie, symbolizuja-
cy obraz wystuchanych przez Boga modlitw, ktére zaniesli do Niego
$wieci i prorocy, zndw potwierdza ,,sprawiedliwe i prawdziwe” wyroki
Boga wobec wszystkich krzywdzicieli. W rozdziale dziewietnastym
wybrzmiewa hymn wielbigcy Boga, za Jego sprawiedliwe osadzenie
Wielkiej Nierzadnicy, ktéra znieprawita swoim nierzagdem calg ziemie
i przelata krew Jego stug. Aniol, interpretujacy wizje Jana, potwierdza,
ze sfowa zawarte w obrazach Apokalipsy rzeczywiscie s3 z Bozego na-
tchnienia i zapowiadajg nie tylko ukaranie winnych, lecz takze i udziat
w Godach Baranka wszystkich mieszkancéw niebios. Jan takze przybli-
za czytajacym jego stowa pigkny obraz zwycigskiego pochodu Bozego
Stowa (LOGOSU). Moc tego Stowa jest tak wielka, ze w konsekwencji
nastepuje przygotowanie do ostatecznego osadu ludzkosci calej ziemi.
W obrazie nowego nieba i nowej ziemi (Ap 21) wida¢ sprawiedliwos¢
i prawdziwos¢ stow Boga, ktdry ociera z oczu zbawionych kazda tze
i daje udzial w jeziorze ognia i siarki wszystkim potepionym. A dzieje
sie to na podstawie postepowania kazdego czlowieka. Bog sprawied-
liwie i prawdziwie osadza ludzkie uczynki. Ostatnim akordem tekstu
Apokalipsy jest obraz nieba i chwaly zbawionych, ktérzy czerpiac ze
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zrédla wody oraz drzewa zycia, znajdujacych si¢ w niebiosach, czcza
hymnami wierne i prawdziwe wyroki Bozej sprawiedliwosci.

2. Zobrazowanie falszu, bladzenia oraz ich konsekwencji

W drugiej cze$ci naszych analiz, pamietajac o ,prawdziwosci”
(alethinos) wyrokéw sprawiedliwego Boga opisanych w pierwszym
paragrafie, fatwiej bedzie zauwazy¢ obecny w Apokalipsie swoisty
$wiatlocien, w ktérym z jednej strony wida¢ prawdziwo$¢ Boga, a z
drugiej zafalszowanie ludzi oddanych grzechowi.

Jak juz wiemy, terminologia klamcéw, ktamstwa i klamania jest bo-
gatsza od obrazu prawdziwosci (aléthinos), ktory $w. Jan w Apokalip-
sie odnosil tylko do Boga i Jezusa. Jan uzywat znanych nam juz stéw:
Yevdng pseudes, yeddog pseudos oraz yevdopat pseudomai.

Przeciwienstwem pierwszym do prawdomoéwnego Boga jest sto-
wo yevdng pseudes, ktore oznacza ktamce lub kogos, kto $wiadomie
wprowadza innych w blad. W Apokalipsie $w. Jan uzyl tego stowa
dwukrotnie: Ap 2, 2121, 8. Pierwsze wystapienie, jak si¢ z pewnoscia
mozna domysli¢, pojawia si¢ w pierwszym z Listow do Siedmiu Kos-
cioléw - do wspolnoty w Efezie. Tutaj Jezus, ukazany jako ten, ktdry
przechodzi wsrdd siedmiu ztotych §wiecznikéw, proklamuje, ze zna
wszystkie czyny ludzi tego kosciota: trud i wytrwalo$¢ oraz ze nie moze
znies$¢ ludzi ztych i poddal prébie tych, ktérzy samych siebie nazywali
apostolami, a nimi nie byli, i ze znalazt ich klamcami (pseudes). Plusem
owej wspdlnoty Kosciola jest fakt, ze poddaje on prébie tych, ktérzy
o sobie samych maja duze mniemanie i udowodnia, ze wprowadzaja
innych w blad. Co wiecej, $w. Jan zaznaczyt, ze owi kfamcy podawali
sie za apostoldw, a wigc ludzi bliskich Jezusowi i wiernych Jego nauce.
Tymczasem okazali si¢ zwyklymi oszustami*. Ten obraz z pewnoscia
warto odczyta¢ w kluczu stow Janowych, ktéry nakazywal uczniom:

» Por. R. Bogacz, Chrystusowe wskazania na czas proby, dz. cyt., s. 38n.
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»badajcie duchy, czy sa z Boga” (1] 4). Dlatego mienigcych siebie samych
apostotami tym bardziej trzeba doktadnie weryfikowac.

Drugie miejsce, w ktérym w Apokalipsie widzimy stowo odno-
szace si¢ do obrazu klamcy (pseudeés), wystepuje w Ap 21, 8. Tam juz
w pierwszym paragrafie widzieliémy obraz wiarygodnych i prawdzi-
wych stow, kreslacych obraz nowego stworzenia i Nowej Jerozolimy,
gdzie nie znajdzie si¢ w nich miejsca dla ludzi falszywych: ,,tchérzéw,
niewiernych, obmierztych, zabdjcow, rozpustnikdw, guslarzy, batwo-
chwalcow i wszelkich ktamcow”?. Ich udzialem nie bedzie szczescie
wieczne, ale pelen nieustannej meki udzial w jeziorze gorejacym og-
niem i siarkg (w. 8).

Ktamcy, ktérzy zwali siebie apostotami i zostali ztapani na tym
oszustwie, oraz inni oszukujacy spotkaja si¢ w jeziorze ognia i siar-
ki, gdzie jest przygotowane dla nich miejsce wiecznej kazni. Oczywi-
$cie sprawiedliwy i prawdomoéwny Bég, posylajac aniola, aby Janowi
objawil apokaliptyczna przyszios¢ Kosciota i $wiata, kreslac te dra-
matyczne wizje, wzywa przez nie do osobistego nawrdcenia. Kazda
biblijna plaga, cierpienie czy przeciwno$¢ wiedzie do pozytywne;j
przemiany — nawrocenia.

Nastepnym terminem, ktéry stoi w opozycji do Prawdoméwnego
(aleéthinos), jest klamstwo: yeddog (pseudos), ktore wystepuje w Ksiedze
Apokalipsy trzykrotnie: Ap 14, 5;21, 27;22, 15. Najpierw spotykamy je
w znanym nam juz obrazie orszaku Baranka stojacego na Gdrze Syjon ze
144 tysigcami swoich wiernych. Owa armia w tej scenie nie walczy, ale
$piewa nowg piesn. Owi wojownicy to ludzie niewinni i §wieci, towarzy-
szacy Barankowi dokadkolwiek si¢ udaje i s3 oni wykupieni jako pierwo-
ciny dla Boga i Baranka, a wustach ich nie znaleziono kfamstwa (w. 5)*.
Widac¢ tu wyraznie, Ze chec bycia towarzyszem Boga i Baranka, ktory
jest prawdoméwny, neguje wszelka grzeszno$¢ i ktamstwo. Jesli ktos
kfamie, tym samym wyklucza sie z tego wspanialego orszaku Baranka.

2 Por. D. E. Aune, Revelation 17-22, dz. cyt., s. 1139-1142.
» Por. C. R. Koester, Revelation and the End of All Things, Grand Rapids 2001,
s. 628-630.
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Kolejne miejsce, gdzie nie bedzie mozna spotkaé klamstwa, to Nowa
Jerozolima opisana w Ap 21, 9nn*. Wspaniala Jerozolima, zbudowana
z perel, zlota i najdrozszych kamieni, ukfada si¢ w doskonaty czworo-
bok. Jest olbrzymia i otoczona niebosi¢znym murem, zdobnym wsze-
lakim drogim kamieniem, o§wietlona blaskiem chwaly Boga i Baranka.
Bedzie ona pelna chwaly i przepychu, a do niej nie wejdzie nic nieczy-
stego, ani nikt, kto popelnia ohyde i klamstwo. Wejda tutaj jedynie
ci, ktdrzy sg zapisani w ksiedze zycia Baranka (Ap 21, 27)¥. Znéw tu
wyraznie widac, ze do nieba — do Nowego Jeruzalem, nie wejdzie nikt,
kto klamie i oszukuje.

Trzecie wystapienie badanego terminu pojawia si¢ w ostatnim
rozdziale Apokalipsy, w ktérym $w. Jan nakreslit obraz wiekuistego
zbawienia, ktérym jest dostep do zrédel wody zycia i drzewa zycia,
ktdre rosnie nad rzekg wody zycia. Jan stwierdzil, zZe blogostawieni sa
wszyscy, ktorzy plucza swoje szaty, aby wladza nad drzewem zycia do
nich nalezala i aby bramami wchodzili do Miasta. Poza jego murami
s3 »,guslarze, rozpustnicy, zabdjcy, balwochwalcy i kazdy, kto ktamstwo
kocha i nim zyje” (Ap 22, 15)*. Owe kategorie najci¢zszych grzechéw,
ktére dyskwalifikujg kazdego, kto chcialby wejs¢ do nieba — poczaw-
szy od wiary w gusla i zabobony, a skoficzywszy na postugiwaniu sie
ktamstwem i oszustwem.

Apokalipsa znow tutaj jest bardzo czytelna w swoim przestaniu. Nikt,
kto postuguje si¢ ktamstwem, nie moze naleze¢ do orszaku Baranka,
nie wejdzie do Nowej Jerozolimy ani nie znajdzie si¢ dla niego miej-
sce w niebie. Postugiwanie si¢ ktamstwem dyskwalifikuje kazdego, kto
chcialtby stang¢ po stronie Prawdomoéwnego (aléthinos).

Ostatnim terminem, ktéry odnosi si¢ do przeciwienstwa méwienia
prawdy, jest ktamanie: yevdopat (pseudomai), ktére mozemy spotkaé
w Apokalipsie jeden raz: Ap 3, 9. Znamy juz ten Kosciot w Filadelfiii na-
pisany do niego list, w ktérym Jezus, ,,Swiety i Prawdoméwny” (w. 7),

% Por. G. K. Beale, The Book of Revelation, dz. cyt., s. 930-933.

% Por. D. E. Aune, Revelation 17-22, dz. cyt., s. 1155n.

# Por. M. Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana. Objawienie, a nie tajemnica,
dz. cyt., s. 398.
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chwali owg wspdlnote, ktéra mimo matej sity zachowata Jezusowe sto-
wainie wyparla si¢ Jego imienia (w. 8). Obraz ludzi z synagogi Szatana,
ktdérzy sami siebie nazywaja Zydami, a nimi nie sg, zostal nakreslony
w w. 9. W Lidcie do ko$ciota w Efezie falszywi apostolowie zostali
uznani za klamcow (por. wyzej). Teraz dostrzegamy ludzi, ktorzy twier-
dzg, ze s3 Zydami, ale ktamig. Jezus sprawi, ze owi klamigcy oszusci
przyjda i padng przed stopami wiernych Kosciota w Filadelfii, i poznaja,
ze Jezus ich umitowal. Czynno$¢ klamania, ktora takze stoi w opozycji
do Prawdomoéwnego (aléthinos), jest postawa wyraznie negatywnie
ujeta w apokaliptycznej teologii.

Swiety Jan, podsumowujac obraz negatywnej relacji do prawdy, uka-
zal nam najpierw obraz ktamcow, ktdrzy twierdza, ze sa apostotami,
animi nie s3. Nie wejda oni do Nowego Jeruzalem, ale zostang wrzuceni
do jeziora gorejacego siarka. Kazdy, kto postuguje si¢ ktamstwem, nie
znajdzie si¢ takze w orszaku zwycigskiego Baranka, Nowej Jerozolimie
ani w niebie. Ktamigcy przyjda takze do wiernych Jezusowi i upadna
przed nimi, uznajac, ze wierni i prawdomdwni sg umitowani przez
Boga i Baranka.

Whioski

Po nieco uwazniejszemu przyjrzeniu sie terminologii Apokalipsy, od-
noszacej si¢ do prawdziwosci oraz ktamstwa, zauwazylismy wazne i ak-
tualne pouczenie, ktore plynie przez wieki az do naszych i przysztych
czasOw: trzeba mocno trzymac si¢ prawdy i zawierzy¢ Jezusowi oraz
Jego stowom, a takze odrzuca¢ zdecydowanie falsz, unikac oséb, ktére
wprowadzaja klamstwo i s3 jego ,,apostotami”

Widac¢ jasno, ze Prawdoméwnym (aléthinos) w Apokalipsie jest tylko
Bog i Baranek. Dlatego mozna i trzeba z calym zaufaniem zdac sie na
Jego sprawiedliwe i wierne wyroki. Prowadzac dzieje zbawienia, sta-
nowi On nieruchomy i pewny punkt, na ktérym trzeba oprze¢ swoje

* Por. R. Bogacz, Chrystusowe wskazania na czas proby, dz. cyt., s. 293.
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decyzje. Wéréd ktamstwa i oszustéw tym bardziej nalezy koncentrowaé
sie na Nim, aby nie dac si¢ zwiez¢ nikomu.

Wszyscy, ktorzy s opisani w Apokalipsie jako studzy klamstwa, maja
jeszcze czas i sa wezwani do nawrocenia, aby wej$¢ na droge wiernosci
Bogu i Barankowi. Kto jednak bardziej pokocha ktamstwo i nim bedzie
zyl, uzyska udzial wjeziorze gorejacym siarka. Kto jednak zechce wejs¢
na droge postuszenstwa Prawdomdwnego (aléthinos), otrzyma udziat
w Nowej Jerozolimie, drzewie Zycia i wiecznym zbawieniu.

Abstrakt

Zwycieska walka prawdziwo$ci nad falszem w Apokalipsie

Artykut bada znaczenie prawdy i klamstwa w Apokalipsie $w. Jana, zwracajac uwage
na brak bezposredniego uzycia terminu &Ar\0eta w tej ksiedze, mimo ze dla Jana
bylo to kluczowe pojecie. Autor analizuje uzycie terminéw zwigzanych z praw-
da, takich jak dAnOwdg, oraz termindw oznaczajacych falsz, takich jak yevdng,
yeddog i wevdopal. Wykazuje, ze stowo aAn0ivog pojawia sie dziesigé razy, glownie
w kontekscie opisu Boga i Jezusa jako ,,Prawdziwych” i ,Wiernych”, podkreslajac
ich autentyczno$¢ i niezawodnos¢. W pierwszej czgsci artykultu autor przyglada
si¢ miejscom w Apokalipsie, w ktérych mowa jest o prawdziwosci i autentycz-
nosci. Analizuje fragmenty dotyczgce Listoéw do Siedmiu Koéciotéw, w ktérych
Jezus przedstawit sie jako ,,Swiety i Prawdziwy”, wzywajac wiernych do wytrwania
w wierno$ci. Omodwione sa rowniez wizje niebianskie, gdzie Bog jest uwielbiany za
swoje ,,prawdziwe i sprawiedliwe” wyroki, a Jego wierni sg za t¢ wierno$¢ nagradzani.
W drugiej czesci artykutu autor skupia si¢ na obrazach falszu i ktamstwa, analizu-
jac terminy yevdng, yeddog i yevdopat. Pokazuje, ze klamstwo jest przypisywane
falszywym apostolom i przeciwnikom Boga, ktérzy zostang ostatecznie ukarani.
Podkresla, Ze osoby postugujace si¢ klamstwem nie maja udzialu w zbawieniu
i sa wykluczone z Nowej Jerozolimy. Wnioski z badan podkreslaja, ze Apokalipsa
wzywa do trwania w prawdzie i wierze w Jezusa, jedynego ,,Prawdomdéwnego’, oraz
do odrzucenia falszu i klamstwa. Autor sugeruje, Ze w $wiecie pelnym oszustwa
jedynym pewnym punktem odniesienia jest Bog i to, Ze wierni sg wezwani do na-
$ladowania Jego prawdomoéwnosci, aby osiagnac zbawienie oraz udzial w wiecznym
zyciu w Nowej Jerozolimie.

Slowa kluczowe: Apokalipsa, prawda, fatsz, prawdomoéwnos¢, klamstwo, Bog, Ba-
ranek, Nowa Jerozolima, zbawienie, konsekwencje ktamstwa
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Abstract

The Triumphant Struggle of Truth Over Falsehood in the Book of Revelation

The article delves into the significance of truth and falsehood in the Book of Reve-
lation, paying particular attention to the absence of the direct term &\r\6e1a, despite
its importance in other Johannine writings. The author examines the use of terms
related to truth, such as 4AnOwvéc, and those associated with falsehood, including
yevdng, yeddog, and yevdopar. It is highlighted that the word 4AnBwvdg appears ten
times, predominantly in contexts where God and Jesus are portrayed as «True» and
«Faithful» underscoring their authenticity, reliability, and the unassailable nature
of their judgments. In the first part of the article, the author scrutinizes passages
that emphasize truth and authenticity in Revelation. This includes an analysis of
the Letters to the Seven Churches, where Jesus introduces Himself as «Holy and
True,» urging the faithful to persevere in their commitment despite challenges. The
discussion extends to heavenly visions where God is exalted for His «true and just»
judgments, and the saints are depicted as beneficiaries of His faithfulness. The au-
thor notes that those who remain steadfast are promised immense rewards, such as
becoming «pillars» in God’s temple and sharing in the divine throne, symbolizing
eternal communion with the Divine. The second part focuses on representations
of falsehood and deception, exploring the usage of terms like yevdr|g, yeddog, and
yevdopat. The article demonstrates that falsehood is attributed to entities such
as false apostles, those who falsely claim to be Jews, and other opponents of God.
These individuals are depicted as ultimately facing severe consequences, including
exclusion from the New Jerusalem and condemnation to the lake of fire. The author
emphasizes that liars and deceivers are systematically denied participation in the
heavenly realm, highlighting the gravity of engaging in falsehood. In conclusion,
the article underscores that Revelation calls for unwavering adherence to truth and
faith in Jesus, the singular «True One,» while resolutely rejecting falsehood and
deceit. The author suggests that in a world rife with deception, God serves as the
only immutable and trustworthy point of reference. Believers are encouraged to
emulate God’s truthfulness to attain salvation and eternal life in the New Jerusalem.
The dichotomy presented between God’s truth and worldly falsehood serves as
a compelling exhortation for readers to align themselves with truth to secure their
place among the redeemed.

Keywords: Revelation, truth, falsehood, authenticity, deception, aléthinos, pseudos,
God, Lamb, New Jerusalem, salvation, consequences of lying
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W dokumencie Papieskiej Komisji Biblijnej pt. Interpretacja Biblii
w Kosciele po odniesieniu si¢ do metody historyczno-krytycznej przed-
stawiono metody i podejscia stosowane wspdlczesnie w interpretacji
Pisma Swietego. Stusznie zauwazano, ze ,,zadna z metod naukowego
podejscia do Biblii nie jest w stanie zmierzy¢ si¢ z calym bogactwem
tekstow biblijnych”>. Omawiajac synchroniczng metode semiotyczna
jako jedna z mozliwosci nowoczesnej lingwistyki, Papieska Komisja
Biblijna odniosta si¢ do zjawiska intertekstualnosci (,,tekst w tekscie”,
»powigzania wewnatrztekstowe”), traktujac je jako metode hermeneu-
tyczna: ,Metoda ta, zastosowana najpierw do tekstow narratywnych
Pisma Swietego, ktore poddaja sie jej tatwiej, jest coraz czesciej wyko-
rzystywana do innych typow tekstow biblijnych™.
Intertekstualno$¢ (zjawisko literackie) okreslana jest m.in. jako
»sfera powiazan i odniesien miedzytekstowych, w ktérej uczestniczy
dane dzieto; obszar wypowiedzi i sposobéw méwienia, wobec ktérych

' Ks. dr hab. Sylwester Jedrzejewski SDB - profesor Uniwersytetu Papieskiego
Jana Pawta II w Krakowie, kierownik Katedry Hermeneutyki Biblijnej i Judaistyki.

2 Interpretacja Biblii w Kosciele. Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej z komenta-
rzem biblistow polskich, przekl. i red. R. Rubinkiewicz, Warszawa 1999, s. 32.

* Interpretacja Biblii w Kosciele, dz. cyt., s. 39.
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okresla ono swoja forme i znaczenie™. Metoda ta w badaniach biblij-
nych nie moze jednak by¢ stosowana w sposdb nieograniczony. Szcze-
golnie dotyczy to jej aplikacji postmodernistycznych. Te bowiem de-
klaruja wprost lub nieco subtelniej, zalozenie dekonstrukeji tekstu®
(np. Jacques Derrida i szkota w Yale oraz szkota francuska). Nierzadko
kwestionuja one istnienie metafizycznych relacji pomiedzy znakiem
i oznaczanym pojeciem czy zjawiskiem, stad w zasadzie ,,prawdziwy”
Byt jest niepoznawalny®. Relacja w opozycji znaku i zjawiska ma wy-
raza¢ jedynie subiektywne preferencje. Takie zalozenia wiodg wigc -
w przypadku aplikacji do badan biblijnych - do twierdzenia o nieist-
nieniu transcendencji i zasad majacych charakter absolutny. Tak wiec
ta metoda literacka, stosowana przez wielu badaczy postmodernistycz-
nych, zaklada przeniesienie zaréwno zatozen, jak i wnioskéw plyna-
cych z badan, z plaszczyzny literackiej na ptaszczyzne wnioskowania
teologicznego. Dekonstrukcjonizm jako nurt postmodernizmu co naj-
mniej podwaza zatem dotychczas istniejace w tradycji ontologicznej
zasady: arche, eidos, telos, aletheia. Jak napisal Michal Pawel Markowski,
metoda ta neguje w tekstach ,,metafizyke obecnosci™’. Dekonstruuje
wiec wbadaniach literackich nie tylko sam tekst i jego znaczenia, ale jej
konsekwencjg jest dekonstrukcja sensow i znaczen. W gruncie rzeczy
hermeneutycznym finalem jest opinia Jacquesa Derridy: to, co tekst
znaczy, musi by¢ wyprodukowane przez czytelnika. W przestrzeni bi-
blijnej i teologicznej nalezatoby wigc méwic o podwazeniu Boga, ktéry

4 1. Stawinski, Intertekstualnosé, [w:] Stownik terminéw literackich, red. J. Stawinski,
Wroclaw-Warszawa-Krakow 20074, s. 218.

Moéwigc o Zrédtowych dla dekonstrukcjonizmu autorach, wskazuje si¢ na filozofie
Jacquesa Derridy, Fryderyka Nietzschego, Zygmunta Freuda, Martina Heidegge-
ra. Jako gtéwni przedstawiciele dekonstrukcjonizmu wymieniani sa: Joseph Hillis
Miller, Barbara Johnson, Samuel Weber, Peggy Kamuf, Wlad Godzich, Lindsay
Waters.

W. Skalmowski, Dekonstrukcjonizm literacki jako ,nowomowa”, ,Teksty Drugie”
2 (1990), s. 8-9.

O réznorakim rozumieniu dekonstrukcjonizmu por. R. Nycz, Dekonstrukcjonizm
w teorii literatury, ,,Pamietnik Literacki” 77 (1986) nr 4, s. 101-130; M. P. Mar-
kowski, Jak (nie) pisaé o dekonstrukcji, ,,Teksty Drugie” (1994) nr 2, s. 95.
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objawia si¢ przez stowo i ostatecznie jako Stowo. Zgodnie z filozoficzna
tradycja metafizyczna tekst jest przeciez mowa.

Efektem procesu dekonstrukeji w badaniach literackich moze by¢
jednak nie tylko atomizacja tekstu, lecz takze znaczenia tego, co z tekstu
wynika, czyli jego obiektywnego oredzia, ktére dopiero wtdrnie jest
indywidualizowane i subiektywizowane personalnie. W gruncie rzeczy,
w przypadku badan biblijnych bytaby to dekonstrukcja wtasciwego
zamiaru natchnionego autora biblijnego, wyrazajacego $wiadomie badz
nieswiadomie oredzie Boga. Biblia bowiem jest literaturg, bardzo szcze-
golna, bo natchniong. Natchnienie jednak dla dekonstrukcjonistow nie
ma zadnego znaczenia. Relatywistyczna atomizacja tekstu nie zaklada
w sposob konieczny uwzglednienia wielorakiego tta analizowanego
tekstu biblijnego (metoda historyczno-krytyczna) i szczegdlnego, bo
natchnionego jej charakteru (metoda teologiczna). MielibySmy wow-
czas do czynienia zaréwno z brakiem prawdy historycznej, jak i osta-
tecznie z brakiem objawionej prawdy obiektywnej. Wynik kazdej inter-
pretacji wedlug postmodernistycznej konwencji bytby zatem prawda.

By¢ moze stuszne byloby jednak ztagodzenie przypuszczenia o eli-
minacji Boga w postaci pozostawienia badacza (i czytelnika) Biblii

»W stanie napiecia i zawieszenia”®. Paradoksalnie moze to by¢ pewnym
wyzwaniem, a nawet szansg dla badan biblijnych, jako ze zywe Stowo
Boze, ktore jest nosnikiem obiektywnej prawdy objawionej, jest prze-
ciez odkrywane bezposrednio w spotkaniu z jego odbiorcg. Dekon-
strukcjonizm ,,niejedno ma imig”.

Powyzsze nieco obszerne wprowadzenie jest konieczne, albowiem
przedmiotowemu zjawisku (czy metodzie) intertekstualnosci w Biblii
towarzyszy¢ musi pewien rodzaj dekonstrukcji. Wynika on ze zlozo-
nosci tkwiacej w samej kompozycji tekstow biblijnych. Wskazuja na
to choc¢by obecne twdrczo w tekstach biblijnych rézne srodowiska,
tradycje biblijne i przedbiblijne. Badania tekstow biblijnych ujawniaja
bowiem wplywy, cho¢by tylko w postaci dajacych si¢ wykaza¢ inspi-
racji przekazami kultur o$ciennych, czesto bardziej pierwotnych niz

8 A.Kopka, Czym moze by¢ dekonstrukcja?, ,Kwartalnik Filozoficzny” 41 (2013)
nr 3,s. 81.
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sama literatura biblijna. Wydaje sig, Ze inne metody badan biblijnych,
cho¢by metoda historyczno-krytyczna, takze zawierajg w sobie ko-
nieczno$¢ zauwazenia w tekstach biblijnych, zwlaszcza narracyjnych,
oczywistych relacji migdzy tym, co mogto wplyna¢ na tekst biblijny,
a to, co jest jego ostatecznym ksztaltem. Nalezy przy tym uwzgledni¢
jeszcze proces ksztaltowania si¢ ostatecznego tekstu. Musi wiec istnie¢
intertekstualna relacyjno$¢ miedzy znakiem, nawet jesli kulturowo
nie pochodzi on ze $wiata biblijnego, a jego sensem opartym na zna-
czeniu, ktory wyraza si¢ w Stowie Boga. Jako tekst literacki, ale przy
tym natchniony, Biblia jest szczegdlnie wymagajaca w zastosowaniu
intertekstualnosci. W sposéb oczywisty domaga sie respektowania
swojego natchnionego charakteru, co dla wielu badaczy areligijnych
badz traktujacych Biblie wyltacznie jako literature wyklucza biblistyke
i sama teologie z grona nauk humanistycznych. Wlasciwie eliminuja
oni badanie Biblii wedlug procedur naukowych, lokujac ja co najwyzej
w przestrzeni studiow kulturowych. Z badania Biblii w ujeciu wytacznie
literackim nie wynikatyby wiec Zadne prawdy obiektywne i uniwersalne.
Uchwycenie bowiem natchnienia zadng miarg nie miesci si¢ wedlug
nich w procedurach naukowych. Nalezy zatem w badaniach biblijnych
metoda intertekstualng uczyni¢ podstawowe zalozenia metodologiczne,
posrdd ktorych istotne jest kluczowe rozrdznienie intertekstualnosci
wewnatrzbiblijnej (intratekstualnosci) i intertekstualnosci zewnetrz-
nej (intertekstualnosci). W hermeneutyce biblijnej mowi si¢ takze
o strukturach dosrodkowych i odsrodkowych. Struktury dosrodkowe
pozwalajg zrozumie¢ wewnetrzng spdjnos¢ literacka i doktrynalng
tekstu biblijnego, co jednoczesnie pozwala zabezpieczy¢ tekst biblijny
i jego przestanie przed swobodnym dekonstrukcjonizmem. Struktu-
ry odsrodkowe chronig za$ tekst biblijny przed atomizacja, poniewaz
wlaczaja go w caly kontekst przekazu biblijnego (zydowska i chrzes-
cijanska metoda: Biblia wyjasnia si¢ Biblig)®. Badanie struktur tekstu,
respektujace zasady hermeneutyki biblijnej, umozliwia wydobycie
z tekstu gtebi wieloznacznosci i wieloznaczeniowosci bez zagrozenia

 Por. szerzej szczegdlnie w odniesieniu do poezji biblijnej M. Kantor, Struktury
dosrodkowe i odsrodkowe w poezji biblijnej (Ps 120-134), Krakow 1998, s. 27-38.
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subiektywizmem. Jednocze$nie zapewnia autonomig tekstu biblijnego
w stosunku do réznych korelatow zewnetrznych.

W badaniach biblijnych intertekstualno$¢ wewnetrzna przekracza
zasady stosowane w szeroko rozumianych badaniach literackich: im-
manencje tekstu, strukture jego sensu i gramatyke. W analizach tekstow
biblijnych zmierza ona do uchwycenia istotnego sensu przekazu biblij-
nego. Brevard Childs dostrzegl w takim znaczeniu intertekstualnosci
merytoryczng spdjno$¢é miedzy przesztoscia, terazniejszoscia i przy-
sztoscig dzigki uchwyceniu warstwy jezykowej w stosowaniu metody
kanonicznej".

Drugim elementem jest intertekstualno$¢ tekstu biblijnego w relacji
do literatury bliskiej kulturowo, zaréwno tej odlegtej, jak i czasowo bli-
skiej. W badaniach biblijnych istotne znaczenie ma literatura Mezopo-
tamii, Egiptu i teksty hellenistyczne. Sposréd tworczosci judaistycznej
wazna jest literatura peritestamentalna, wykazujaca intertekstualne
zwigzki zaréwno z tekstami biblijnymi, jak i cechujaca si¢ odwazna
inicjatywnoscig w ich reinterpretacji. Konfrontacja daje mozliwos¢
uchwycenia ich wlasnego rozumienia przestania Biblii. Takie relacje ba-
da¢ mozna w ramach szeroko rozumianej intertekstualnosci literackie;j'".

Intertekstualno$¢ w badaniach biblijnych moze dotyczy¢ takze prze-
ktadow tekstow biblijnych'?. W naturalny sposéb widzie¢ ja mozna

10" Childs zwrocit uwage, ze: ,The role of intertextuality served as a means by which
the coherence of the developing canonical corpus was sustained. By intentionally
signaling a linguistic affinity between the past, present, and future, a substantive
coherence was developed”, por. B. S. Childs, Critique of Recent Intertextual Ca-
nonical Interpretation, ,,Zeitschrift fiir die Alttestamentliche Wissenschaft” 115
(2003) nr 2, s. 177.
O intertekstualno$ci w badaniach literackich por. np. W. Borowy, O wplywach
i zaleznosciach w literaturze, Krakoéw 1921; J. Kristeva, Stowo, dialog i powies¢,
thlum. W. Grajewski, [w:] Dialog, jezyk, literatura, red. E. Czaplejewicz, E. Ka-
sperski, Warszawa 1983; H. Markiewicz, Odmiany intertekstualnosci, [w:] Lite-
raturoznawstwo i jego sgsiedztwa, Warszawa 1989; R. Nycz, Intertekstualnos¢ i jej
zakresy. Teksty, gatunki, Swiaty, [w:] Tekstowy swiat. Poststrukturalizm a wiedza
o literaturze, Warszawa 1995.
2O intertekstualnosci w odniesieniu do ttumaczenia jako takiego, rozumianego
jako tekst ,sztandarowo polifoniczny i replikatywny” i wyraz ,,dialogu miedzy
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w relacji Biblii hebrajskiej, Biblii greckiej (Septuaginty), targumow,
Nowego Testamentu, cho¢ interesujaca badawczo jest intertekstual-
na relacyjno$¢ w odniesieniu do pdzniejszych tlumaczen - syryjskiej
Peszitty i innych przekladéw wczesnego chrzescijanstwa czy wreszcie
przekladow facinskiej Wulgaty i thtumaczen w jezykach narodowych.

Intertekstualno$¢ w szerokim znaczeniu jest w Biblii zjawiskiem na-
turalnym'. W ramach Biblii nazwac ja mozna takze ,,dosrodkowq’, np.
interpretacja dziejow Izraela przez prorokdéw i literature madrosciows
Starego Testamentu oraz pisma nowotestamentalne, odrézniajac ja
od ,odsrodkowej”, rozumianej jako relacyjnos¢ zewnetrzng w dzietach
literackich. Przykladami sg choc¢by starozytne eposy, wykorzystane
narracyjnie przez autoréw natchnionych. Innym zjawiskiem jest inter-
tekstualno$¢ Biblii jako jej oddzialywanie na inne przestrzenie twor-
czosci kulturowej. To ostatnie zjawisko mozna tez umiesci¢ w ramach
Wirkungsgeschichte.

Z reguly poczatkow egzegezy jako analizy intertekstualnej upatruje
sie w wylanianiu si¢ prawodawstwa biblijnego lub wyjasnien o charak-
terze normatywnym, na podstawie pierwotnych narracji historycz-
nych (Michael Fishbane)'. Julius Scott uscislit to zjawisko wielorako,
odnoszac je zwlaszcza do judaizmu péznego okresu Drugiej Swigtyni.
Pisal o interpretacji judaistycznej wewnatrzbiblijnej, zwlaszcza tekstow
bliskich apokaliptyce badz apokaliptycznych, jako o przechodzeniu od
kultu do prawa moralnego, od ortopraksji do ortodoksji i od emfazy
religijnej do znaczenia kulturowego tekstu biblijnego’®. Konieczne jest
jednak istotne rozroznienie miedzy intertekstualnoscig a intrakteks-
tualnoscig i precyzyjne tego stosowanie. Bywa ono bowiem powodem

kulturami” por. np. A. Muszynska, Intertekstualnos¢ jako forma dialogu kulturo-
wego, ,,Przeklady Literatur Stowianskich” 2 (2011) nr 1, s. 295-305.

3 Por. S. Moyise, Intertextuality and Biblical Studies. A Review, ,Verbum et Eccle-
sia” 23 (2002) nr 2, s. 418-431.

4 Zagadnieniu temu po$wiecil swoja ksiazke M. Fishbane, Biblical Interpretation
in Ancient Israel, Oxford 1985 (zwlaszcza s. 91-114).

5 Por. J. Scott, Jewish Background of the New Testament, Grand Rapids 2000,
s. 122-126.
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nieporozumien. Intratekstualnos¢ wystepuje zwykle w obrebie tego
samego dzieta i polega na powracajacych nawigzaniach, powtdrzeniach
i reinterpretacyjnych aplikacjach.

Intertekstualna interpretacja wewnatrzbiblijna rozwijala sie takze
w wyniku temporalnych zmian rozwojowych jezyka lub zmian badz
modyfikacji znaczen terminologicznych. Zjawisko to jest badane przez
nauke zwang semazjologia.

Najzupelniej naturalne s tez intertekstualne relacje miedzy Pierw-
szym i Drugim Testamentem o charakterze dialogicznym'®. Wazne
dla badan biblijnych sg takze intertekstualne zwiazki literatury apo-
kryficznej, qumranskiej czy rabinicznej z Biblig"". W$réd kategorii
literackich hermeneutyki intertekstualnej istnieje tez peszer - jako
zjawisko egzegezy biblijnej oraz metoda egzegetyczna. Dokument
Papieskiej Komisji Biblijnej pt. Interpretacja Biblii w Kosciele (1. B.2)
zwrdcil uwage na peszer w sposob nastepujacy: ,Réznorodnosé¢ form
(przypowiesci, alegorie, antologie i centony, relektury, peszer, zblizenia
oddalonych tekstéw, psalmy i hymny, wizje, objawienia i sny, kompo-
zycje madrosciowe) jest wspolna dla Starego i Nowego Testamentu,
jak réwniez dla literatury wszystkich srodowisk zydowskich przed
Jezusem i po Jego czasach” Chodzi mianowicie o szeroki, zydowski
kontekst oddzialujacych na siebie tekstow biblijnych i ich uje¢, stoso-
wanych wewnatrz tekstu biblijnego. Teksty biblijne postuguja si¢ tak-
ze egzegeza peszerowy i stosuja peszer jako forme literacka'®. W tym
sensie niepodobna traktowac tekstu biblijnego wylacznie synchro-

' B. D. Sommer, Exegesis, Allusion and Intertextuality in the Hebrew Bible: A Re-
sponse to Lyle Eslinger, ,Vetus Testamentum” 46 (1996) nr 4, s. 479-489; J. Czer-
ski, Metody interpretacji Nowego Testamentu, Opole 1997, s. 235-239.

7" G.]. Brooke, E. G. Martinez, Shared Intertextual Interpretations in the Dead Sea
Scrolls and the New Testament, [w]: Biblical Perspectives. Early Use and Interpre-
tation of the Bible in Light of the Dead Sea Scrolls, eds. M.. E. Stone, E. G. Chazon,
Leiden 1998 (zwtaszcza s. 35-57); G. J. Brookes, The Dead Sea Scrolls and the New
Testament, Minneapolis 2005.

8 Por. S. Jedrzejewski, Peszer jako metoda egzegetyczna, ,Seminare” 24 (2007),
s. 111-126; S. Jedrzejewski, Peszer w egzegezie nowotestamentalnej, ,Seminare”
39 (2018),s. 11-22.
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nicznie. Trzeba na niego popatrze¢, zaktadajac przynajmniej niektore

elementy metody historyczno-krytycznej. W dokumencie Papieskiej

Komisji Biblijnej pt. Nardd zydowski i jego Swigte Pisma w Biblii chrzes-
cijaniskiej (14) ujeto rzecz nastgpujaco: ,Zaréwno w przytaczanych

przez ewangelistow wypowiedziach Jezusa, jak i w Listach wykorzy-
stywane sg czesto tradycyjne zydowskie metody argumentacji biblij-
nej — skodyfikowane pézniej przez rabindw - celem ustalenia zasad

postepowania. [...] Argumentacje (proto)rabiniczne spotka¢ mozna

réwniez w Liscie do Efezjan i w LiScie do Hebrajczykow, zas List Judy
jest w calosci uksztaltowany przez wyjasnienia egzegetyczne na wzor

peszarim (interpretacje) znajdujacych sie¢ w zwojach niektérych pism

apokaliptycznych”

Inne zagadnienie stanowi okreslenie egzegezy, ktorg stosuje Biblia
wewnatrz samej siebie. Chodzi nie tylko o interpretacje Starego Te-
stamentu w Nowym Testamencie, lecz takze o relekture wewnetrzna
zaréwno w ramach Starego, jak i Nowego Testamentu. W odniesieniu
do tej kwestii pewna grupa badaczy prezentuje opini¢ o powtarzalno-
$ci (ang. reproducibility) sposobow egzegezy stosowanych w pismach
Starego Testamentu oraz tych stosowanych przez autoréw Nowego
Testamentu. Owa powtarzalno$¢ moze oznacza¢ dostowne powtdrzenie
metod egzegetycznych, cechy podobienstwa, lub daleko idacej mody-
fikacji. Zagadnienie to w literaturze naukowej umieszcza si¢ wsréd
zagadnien zwigzanych z intertekstualnoscia.

Swiete pisma judaizmu okresu biblijnego to przede wszystkim teksty
narracyjne, traktowane najpierw jako ,,$wieta historia” przywolywana
w ramach liturgii i ewoluujace ku zbiorom zasad etyczno-religijnych.
Zbierane i spisywane teksty prorokow stawaly sie ,$wieta nadziejg’,
opartg na idei przymierza. Inne teksty uznawano za ,$wiete przewod-
niki” o r6znym statusie, reflektujace teksty narracyjne i prawne, od-
zwierciedlajgce madros¢ pokolen. Stanowily one tez przestanke do po-
wstawiania zbioréw réznorakich modlitw. Teksty te poddawano ciagtej
reinterpretacji, stad zawieraja w sobie zjawisko interpretacji wewnetrz-
nej (ang. inner-biblical interpretation) w ramach zjawiska intertekstu-
alnosci. Ich relektura obcigzona byta pewng swoboda w obchodzeniu
si¢ z tekstem biblijnym, ktéry zmienial sie i bywat interpretacyjnie
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poszerzany". Przeszlo$¢ stawala si¢ dynamiczna, aktualna i zywa. Ak-
tualizujgce interwencje interpretatoréw beda charakteryzowac calg
historie judaizmu okresu biblijnego®, w ktoérej dokonywac si¢ bedzie,
jak okreslil to Childs*, teologiczna aktualizacja (Vergegenwirtigung).
Takie zjawisko takze mozna lokowa¢ w pojeciu oddzialywania inter-
tekstualnego. W tym procesie, wedtug Mary Callaway?, ustalala sig¢
i byla sukcesywnie wyjasniana transhistoryczna prawda Biblii, ktéra
przemawiajac wieloma glosami, byla busola religijnej identyfikacji*.
Czy jednak nalezy poprzesta¢ na stwierdzeniu tego faktu w odnie-
sieniu do poziomu tekstualnego? Sadzi¢ mozna, ze trzeba pdjs¢ dalej
i pogtebia¢ dotychczasowe badania w zakresie metod stosowanych
w reinterpretacji starotestamentalnej, nowotestamentalnej i — dalej
jeszcze — w kompleksowej reinterpretacji wewnatrzbiblijnej. Perspek-
tywe kreslg dokumenty Papieskiej Komisji Biblijnej. Podkreslane sg
w nich stopniowos¢, fazowos¢ historii objawienia i zbawienia, ale
nade wszystko jednos$¢ planu Bozego®’. Niepodobna takze nie przy-
ja¢ historycznego charakteru objawienia biblijnego we wlasciwym dla
teologii rozumieniu historycznosci®. Zjawisko relektury — nie tylko
wewnatrzbiblijnej, lecz takze w odniesieniu do réznych przestrzeni kul-
tury (Wirkungsgeschichte) — takze nalezalby umiesci¢ w badaniach bi-
blijnych posréd hermeneutyki egzegezy intertekstualnej. W badaniach

1 Por. C. Dohmen, C. Stemberger, Hermeneutyka Biblii Zydowskiej i Starego Testa-
mentu, thum. M. Szczepaniak, Krakéw 2008, s. 94.

2 Por. J. Maier, Miedzy Starym a Nowym Testamentem, dz. cyt., s. 61.

2 Por. B. S. Childs, Introduction to the Old Testament as Scripture, Philadelphia
1979, s. 79.
2 Por. M. C. Callaway, Canonical Criticism, [w:] To Each its Own Meaning. An In-
troduction to Biblical Criticism and their Application, Westminster 1999, s. 14.
 Por. S. Szymik, Podejscie kanoniczne w interpretacji Pisma Swigtego, ,Roczniki
Teologiczne” 49 (2002) z. 1, s. 18.

** Por. Papieska Komisja Biblijna, Nardd zydowski i jego Swigte Pisma w Biblii chrzes-
cijaniskiej, ttum. R. Rubinkiewicz, Kielce 2002, s. 42-44.

» Por. Interpretacja Biblii w Kosciele. Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej z ko-
mentarzem biblistow polskich, przekl. i red. R. Rubinkiewicz, Warszawa 1999,
s. 79.
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biblijnych mozna zatem moéwic¢ o metodzie intertekstualnej, ale jawi sig
ona raczej jako korzystajaca z elementéw wielu innych metod badan
literackich i teologicznych.

Abstrakt

Intertekstualno$¢ w egzegezie biblijnej

Papieska Komisja Biblijna w dokumencie pt. Interpretacja Biblii w Kosciele w ramach
metody semiotycznej umiescita zjawisko intertekstualnosci. Czy mozna je rozu-
mie¢ tez jako metode? Mozna, ale narzuca ona szereg uwarunkowan. Publikacja
przedstawia intertekstualno$¢ w badaniach biblijnych wraz z ograniczeniami, ktére
wynikajg z koniecznosci traktowania tekstow biblijnych jako natchnionych. Relacja
badan literackich do badan literacko-teologicznych nie pozwala na bezkrytyczne
podejscie do tekstu Biblii w duchu postmodernistycznym. Subiektywna dekompo-
zycja (dekonstrukeja) tekstu biblijnego zagraza poszukiwaniu i odnalezieniu sensu
przekazu Stowa Boga, jego oredzia. Wprowadza bowiem kategori¢ prawdy subiek-
tywnej. Cho¢ intertekstualno$¢ w Biblii jest zjawiskiem naturalnym, to domaga
si¢ ona w hermeneutycznej eksplikacji zachowania zasad hermeneutyki biblijnej,
nieograniczajacej sie¢ do hermeneutyki badan literackich.

Stowa kluczowe: intertekstualnos¢, Biblia, metody badan literackich, metody badan
biblijnych

Abstract

Intertextuality in Biblical Exegesis

The Pontifical Biblical Commission in the document “Interpretation of the Bible in
the Church” places the phenomenon of intertextuality within the semiotic method.
Can the phenomenon also be understood as a method? One can, but it imposes
a number of conditions. The publication presents intertextuality in biblical studies,
along with the limitations that arise from the necessity of treating biblical texts as
inspired. The relationship of literary research to literary-theological research does
not allow an uncritical approach to the biblical text of the Bible in a postmodern
spirit. The subjective decomposition (deconstruction) of the biblical text threatens
the search for and finding of the meaning of the message of the Word of God, its
message. This is because it introduces the category of subjective truth. However
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intertextuality in the Bible a natural phenomenon, but it demands in hermeneutical
explication the preservation of the principles of biblical hermeneutics, not limited
to the hermeneutics of literary research.

Keywords: Intertextuality, the Bible, methods of literary research, methods of bi-
blical research
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Ksiega Jubileuszy’ jest prawdopodobnie najbardziej wptywowa ze
wszystkich ksigg niekanonicznych napisanych przez Zydéw w konico-
wym okresie Drugiej Swigtyni. Jest to skarbnica starozytnej interpreta-
cjibiblijnej, skomponowana przez nieznanego autora, dobrze znajacego
zar6wno $wiete pisma, jak i sam judaizm*. Odegrata réwniez wazna role
we wczesnych wspolnotach chrzescijanskich i to dzigki nim ta ksiega
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zachowala sie w calosci do dzisiaj. Jest ona w znacznej czesci powtorze-
niem Ksiegi Rodzaju i Ksiegi Wyjscia. Narracji towarzysza jednak nowe
informacje, wykraczajace poza teksty biblijne. Autor Ksiegi Jubileuszy
staral si¢ przekaza¢ wspolczesnym sobie pobratymcom ogdlne przesta-
nie nadziei i zachety oraz prébowal ich zmotywowac do przestrzegania
rygorystycznych norm moralnych i religijnych.

Czas powstania Ksiegi Jubileuszy jest przedmiotem dyskusji. Wigk-
szo$¢ badaczy uwaza, ze zostala napisana na poczatku II wieku przed
Chrystusem, chociaz nie mozna wykluczy¢ jeszcze wczesniejszej datacji
tej ksiegi apokryficznej®. Zostala skomponowana w jezyku hebrajskim
w Jerozolimie lub w jej poblizu. Sposrod fragmentow hebrajskich, zna-
lezionych w Qumran, najwcze$niejsze datowane s3 na koniec II wieku
przed Chrystusem®. Z powodu dezaprobaty wladz rabinicznych he-
brajski tekst Ksiegi Jubileuszy przestal by¢ kopiowany i przechowy-
wany przez rabinéw. Jednak wsrdéd pierwszych chrzescijan cieszyta
sie uznaniem, tak ze wkroétce zostata przetlumaczona na jezyk grecki
i syryjski. Nastepnie z jezyka greckiego przettumaczono jg na tacing
i geez (starozytny jezyk etiopski)’.

Z biegiem czasu znaczenie samej ksiegi ostabto, a tltumaczenia gre-
ckieitacinskie zniknety z pola widzenia. W potowie XIX wieku chrzes-
cijaniski misjonarz w Etiopii Johann Ludwig Krapf ,,odkryt na nowo”
dzieto wérdd rekopiséw biblijnych. W 1989 roku James C. Vander-
Kam opublikowal naukowe, krytyczne wydanie i ttumaczenie tekstu
etiopskiego, zwrociwszy uwage na wszystkie wazne warianty tekstowe
zachowanych fragmentow hebrajskich, tacinskich i syryjskich. Jego
wydanie pozostaje najbardziej wiarygodna podstawa dla tekstu Ksiegi
Jubileuszy?®.

> Por. G. W. Nickelsburg, Jewish Literature between the Bible and the Mishnah,
Minneapolis-Ausburg 2005, s. 72-73; S. Jedrzejewski, U korzeni zta, Lublin 1997,
s. 108-109.

¢ Por. R. Rubinkiewicz, Apokryfy Starego Testamentu, Warszawa 2016, s. 260.

7 Por. ]. L. Kugel, Jubilees, dz. cyt., s. 272.

¢ J. C. VanderKam, The Book of Jubilees, Louvain 1989 (Corpus Scriptorum Chri-
stianorum Orientalium. Scriptores Aethiopici, 87).
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Tytul: Ksiega Jubileuszy, najwyrazniej nie byl oryginalnym tytulem
tej ksiegi. Oddaje on jednak jedng z cech tego dzieta, czyli przypisy-
wanie wydarzeniom z Ksiggi Rodzaju odniesienia do jubileuszu i roku,
w ktérym mialy one mie¢ miejsce. Etiopskie rekopisy tej ksiegi maja
tytulowy zapis: ,,Oto opis podziatéw czasu wedtug Tory i Swiadectwa —
wydarzen lat, tygodni ich jubileuszy we wszystkich dawnych dniach,
jak to bylo zwigzane z Mojzeszem na gorze Synaj”. Ksiega Jubileuszy nie
jest jednak tylko lista dat (,,podziatéow czasu”). Jest raczej prezentacja
historii Izraela i jego przodkéw. Seria jubileuszy ciagnie si¢ az do escha-
tonu, w ktorym cale zycie zostanie odnowione (por. Jub 1, 29). Wtedy
tez zostanie wybudowany nowy przybytek (por. Jub 1, 27).

Oproécz odpowiedzi na konkretne pytania dotyczace historii z Ksiggi
Rodzaju i Ksiegi Wyjscia autor Ksiegi Jubileuszy zawart w niej takze
okreslone przestanie ideologiczne®. Wydaje sie, ze motywem powsta-
nia ksiegi bylo zwalczanie negatywnego odczytywania historii. Autor
zaczal od tego, ze Mojzesz ustyszal ,,przepowiedni¢” o catym ztu, ktére
doprowadzi¢ mialo do deportacji babilonskiej (por. Jub 1, 9-14). By-
taby to straszna katastrofa, po ktorej nastgpitaby jednak skrucha ludu
i przywrdcenie Izraela (por. Jub 1, 15). Miata to by¢ przestroga dla Izra-
ela, gdyby przymierze na Synaju zostalo zdeprawowane (por. Jub 1, 16).
Niewola nie oznaczata konca historycznej wiezi z Bogiem, poniewaz
Izrael zawsze byt ludem Bozym. Trwata wiez Izraela z Bogiem byta dla
autora Ksiegi Jubileuszy zasadnicza ideg odczytang w Ksiedze Rodzaju
oraz powodem, dla ktérego wybral on powtérzenie historii jako narze-
dzia dla przestania nadziei. Dla autora Ksiegi Jubileuszy wydawalo sie
wazne ukazanie tego, ze opieka Boga nad Izraelem nie rozpoczeta sie na
gorze Synaj, ale juz w czasie pierwszego szabatu w historii, czyli szabatu
odpoczynku Boga po szesciu dniach stworzenia, kiedy Bég postanowit
stworzy¢ Izrael jako swéj lud (por. Jub 2, 19-20).

Wiroéd reinterpretowanych przez Ksiege Jubileuszy tekstow biblij-
nych jest Rdz 2-3. W biblijnym teks$cie autor zwrdcit uwage na drzewo

»w $rodku ogrodu” z tekstu biblijnego, ktére w Jub 3, 17-25 nazwane

° Por. R. Rubinkiewicz, Apokryfy, dz. cyt., s. 260.
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zostalo ,drzewem zycia”. Drzewo zycia w Ksiedze Jubileuszy jest in-
terpretowane jako ,,Tora zycia” i wydaje si¢, Ze ma ono znaczenie ma-
drosciowe, odczytywane w kategoriach ,,Tory zycia”. Tekst publikacji
podejdzie do relacyjnosci obu tekstow metodg intertekstualna.

Ksiega Jubileuszy 3, 17-25
jako intertekstualna relektura Rdz 2-3

Badanie intertekstualne dotyczy skutkdw znaczen, ktére wylaniaja
si¢ z odniesien jednego tekstu do innych. O intertekstualnosci nalezy
moéwié wtedy, gdy interesuje nas zbadanie skutkow, wytaniajacych si¢
z relacji co najmniej dwoch tekstow. W ramach paradygmatu interteks-
tualnosci dzieje si¢ to w obu kierunkach i oznacza, ze potencjal zna-
czeniowy obu tekstow zmienia si¢ poprzez samo odniesienie interteks-
tualne. Intertekstualno$¢ domaga sie tez zbadania zjawiska mozliwej

decentralizacji pierwotnego znaczenia. Dokonujaca si¢ w ten sposob

relektura jest zjawiskiem, ktore oznacza nowe (ponowne — kolejne)

odczytanie znaczen pierwotnych analizowanego tekstu w réwnie no-
wych okolicznos$ciach, uwarunkowaniach i dla aktualnego odbiorcy™.

Ksiega Jubileuszy 3, 17-25 (Jub) - tlumaczenie'":

3 7 Na koniec siedmiu lat tam spedzonych, pelnych siedmiu lat [a potem],
siedemnastego dnia drugiego miesigca pojawit si¢ waz i przyblizyl sie do ko-

10 Wiarygodna egzegeza intertekstualna obejmuje nie tylko odpowiedzialno$é
wobec mozliwych intencji oryginalnego autora, ale takze gotowos¢ do wiacze-
nia znaczen, ktdre nie zostaly wyraznie wyeksplikowane, a ktére pojawiaja sie
w dialogu z genotekstem” - por. Intertekstualnos¢ w badaniach biblijnych, [w:]
Duch Prawdy doprowadzi was do catej prawdy, red. R. Pindel, S. Jedrzejewski,
R. Mazur, Krakéw 2020, s. 159 (Hermeneutica et Judaica, 9).

Tlumaczenie na podstawie: A. Kondracki, Ksiega Jubileuszow, [w:] Apokryfy Sta-
rego Testamentu, red. R. Rubinkiewicz, Warszawa 2016. Alternatywne ttumaczenia
w nawiasach [] wlasne z réznych wersji jezykowych na podstawie J. C. Vander-
Kam, The Book of Jubilees, dz. cyt.
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biety [jego zony]. Waz rzekl do kobiety: ,,Pan tak wam rozkazal: Nie bedzie-
cie mogli spozywac z kazdego [owocu] drzewa, ktore jest w ogrodzie”. ' Lecz
ona odparta: ,,Pan powiedzial: Mozecie je$¢ [jedz] owoce ze wszystkich drzew
[kazdego drzewa], ktore s3 w ogrodzie, ale powiedzial do nas'*: Nie bedzie-
cie jedli owocow z drzewa, ktdre znajduje sie w $rodku ogrodu, abyscie nie
pomarli” ¥ Waz wiec powiedziat do kobiety [jego zony]: ,,To nie jest prawda,
ze z pewnoscig umrzecie. Pan wie, Zze w dniu, w ktérym zjecie owoc z tego
drzewa, otworzg si¢ wasze oczy i staniecie sie jak bogowie [Bog], poznacie
dobro i zto®. 2 Kobieta zobaczyla, ze drzewo to byto pigkne i przyjemne dla
oczu [oka] i Ze jego owoce wygladaly smacznie, wiec wzieta niektore i zjadta.
2! Natychmiast przykryla swoje czesci wstydliwe lisciem figowym, a nastep-
nie dala owoc Adamowi. On zjadl, otworzyly mu [ich] si¢ oczy i spostrzegt
[zobaczyli], ze jest nagi. * Z lisci figowych uszyl sobie przepaske i nig przy-
kryt czesci wstydliwe.  Pan przeklat weza i rozgniewal sie na niego na za-
wsze'. Rozgniewal sie takze na kobiete [jego Zone], gdyz postuchata glosu
weza i zjadta owoc. Rzekl do niej: * ,,Pomnoze twdj trud i bdle™ [w] rodzenia.
[I] W bolu' bedziesz rodzi¢ dzieci. Bedziesz si¢ zwracata do swojego meza/,
a on bedzie panowal [pozwol mu rzadzi¢] nad tobg”. » Do Adama tak rzekt:
»Poniewaz ustuchales glosu twojej zony i zjadles owoc z drzewa'® zakazane-
go", ziemia [w pracy twojej] bedzie dla ciebie przeklenstwem. Kolce i cier-
nie bedzie ci rodzi¢. W pocie czota [w pocie twojej twarzy] bedziesz jadl twoj
chleb az do dnia, kiedy powrdcisz do ziemi [prochu], z ktdrej zostate$ wzie-
ty [zostalo wzigte twoje powstanie], gdyz jeste$ ziemia i do ziemi [prochu]

powrocisz”.

»Pan powiedzial nam”; ,,Nie jedzcie z niego i nie dotykajcie go, byscie nie po-
marli” jak w etiop. — mowa niezalezna.

Por. Rdz 3, 5; elohim to aniolowie jak w Targumie Palestynskim.

»Pan byl zty na Adama”, ,,Pan byl na to zly”

Poprzedzony: ,w”.

Poprzedzony: ,,i”; tekst podaza za tradycja LXX, a nie BHS.

Lub + ,niech (on) si¢ stanie”; oparcie sie na tek$cie LXX.

»To drzewo”, ale weetu w Rdz 3, 17 - termin, ktéry moze odzwierciedla¢ przed-
imek okreslajacy lub go interpretujacy.

Lub + ,rozkazalem ci” + ,,z tego” + ,,drzewa”
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Drzewo $rodka

VanderKam w swoim przekladzie z tekstu etiopskiego okreslit ogrod
rajski jako ,,Eden in Eden””. Hebrajski tekst Henocha, cze$ciowo za-
chowany we fragmencie z Qumran, brzmi: gan éden béeéden i wydaje
sie¢ mie¢ znaczenie ,,ogrodu rozkoszy w Edenie”. Konicowa konkluzja
tekstu wyrazona w sfowach: ,,dla przyjemnoscii pozywienia” objasnia,
ze eden byl dla nich przyjemnoscia i rozkosza, podczas gdy gan byt dla
nich pozywieniem dajacym sife.

W badaniach naukowych podejmowane byly réznorakie proby
okreslenia (sprecyzowania) rozumienia przez autora Ksiegi Jubileu-
szy miejsca, w ktérym zostalo stworzone przez Stworce drzewo rajskie.
Z Ksiegi Jubileuszy wylania si¢ Eden jako rzeczywiste sanktuarium
Boga, stworzone dla ukazania Jego chwaty?'.

O pierwszych ludziach, mieszkancach ogrodu, Jub méwi, ze zostali
wyposazeni w wiedzg, stad ogréd 6w nazwany zostal Ogrodem Madro-
$ci. To, co Ksigga Rodzaju nazywa ,,drzewem” w §rodku ogrodu, apo-
kryf mieni ,,drzewem zycia’, rozumiejac przez nie rosling tego ogrodu.
Dokonuje nie tylko zmiany nazwy, ale tez jej interpretacji. Drzewo to
przeksztalca si¢ w posta¢ najwyzszej madrosci, okreslone mianem ,,Tory
zycia” (por. Prz 3, 18).

Scena przedstawiona w Jub 3, 15-16 konczy sie wydarzeniami
zudzialem weza, kobiety i Adama. Ksiega Jubileuszy pomija opis weza
z Rdz 3 jako madrzejszego (bardziej przebieglego) niz inne zwierzeta
(por. Rdz 3, 1). Szczegdlnie zwraca ona uwage na jego zachowanie wzgle-
dem kobiety orazich relacje do drzewa w srodku ogrodu (por. Jub 3, 17).

Autor Jub podkreslit date, w ktorej nastapito owo zdarzenie: waz zbli-
zyt sie po tym, jak mezczyzna przezyt tam dokladnie siedem lat. Autor
umiescit w swojej narracji wiele chronologicznych wskazowek, ktérych
nie zawiera tekst Ksiegi Rodzaju. Takg wskazdwka jest np. uptyw 40 dni,
po ktérych Adam zostal wprowadzony do ogrodu Eden, aby pracowat

% Por. J. C. VanderKam, The Book of Jubilees, dz. cyt., s. 29; por. J. L. Kugel, Tra-
ditions of the Bible. A guide to the Bible as it was at the start of the common era,
Cambridge 1998, s. 111.

1 Por. A. Tronina, Ksigga Jubileuszy, czyli Mata Genesis, dz. cyt., s. 115.
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i go utrzymywal. Nastepnie po 80 dniach do ogrodu trafila jego Zona
(jego kobieta) — por. Jub 3, 8-9. Autor Ksiegi Jubileuszy odnidst si¢
do kilku elementéw zawartych w tekscie biblijnym i wyciagnat z nich
wlasne wnioski, w przewazajacej mierze bedace uzupelnieniem inter-
pretacji prawodawstwa Izraela.

Skutkiem niepostuszenstwa bylo zjedzenie owocu symbolizujace
probe zobaczenia czego$ wigcej, niz zamierzyl Stwérca dla pierwszych
rodzicéw. Interpretacja rabinacka ukazuje w tym kontekscie do$¢ cie-
kawg interpretacje i ttumaczenie, ze sam waz faktycznie jadt z drzewa
przed kobietg, aby udowodnic jej, ze owoc nie spowoduje $mierci: ,,Wte-
dy on [waz] powiedzial do niej: [Widzisz?] mdwicie, ze Bég zabronit
nam jes$¢ z drzewa. Ale ja moge z niego je$¢ i nie umrzed, tak jak ty.
Pomyslata kobieta: Wszystko, co powiedzial mi mdj maz, to ktamstwo.
Nastepnie wziela owoc, zjadla i data mezczyznie, a on zjadl, jak jest
napisane: Niewiasta widziata, ze drzewo jest dobre do jedzenia i ze jest
rozkoszg dla oczu” (por. Rdz 3, 6)*.

Tekst nie wyjasnia, dlaczego zostal dodany do opowiesci nowy ele-
ment — chelpliwo$¢ weza: ,,Moge z niego jes¢ i nie umrze¢”. Niemniej
wydaje si¢ dos¢ prawdopodobne, zZe ten nowy element jest wynikiem
interpretacji stow cytowanych z Rdz 3, 6: ,,i rozkosz dla oczu”.

Motyw niepostuszenstwa, jak mozna przypuszczaé, wyniknal z do-
$wiadczenia czysto empirycznego. Obserwacja owocu przez kobiete
data jej argumenty, aby potem stwierdzi¢, ze bedzie on dobry do spo-
zycia (por. Jub 3, 20). Biblia najpierw stwierdza, ze owoc jest ,,dobry do
jedzenia’, a dopiero potem, Ze jest to ,,rozkosz dla oczu” (por. Rdz 3, 6).
Kolejno$¢ powinna zosta¢ odwrocona, skoro najpierw patrzy sie na
owoc, zanim si¢ go skosztuje. Tak wigc ttumacz rabiniczny najwyrazniej
doszedt do wniosku, ze ,widzenie” przez Ewe odnosi si¢ do jej widzenia
weza jedzacego i cieszacego si¢ ze spozycia owocu. Widzac, ze mu sie
to podoba, spojrzata na pozostale owoce na drzewie i zobaczyla, ze

2 Por. L. V. Montaner, Génesis Rabbah I (Génesis 1-11): Comentario Midrdsico al
libro del Génesis, Estella (Navarra) 1994, s. 225; J. Neusner, Genesis Rabbah, The
Judaic commentary to the Book of Genesis: A New American Translation, t. 1: Ge-
nesis 1, 1-8, 14, Atlanta 1985, s. 179-180; 201-202.
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rzeczywiscie jest to ,,rozkosz dla oczu” Dopiero wtedy zdecydowala
sie go skosztowac.

Autor Ksiegi Jubileuszy mégl by¢ zaniepokojony kolejnoscig uzytych
przymiotnikéw w Rdz 3, 6 stad wybral inne rozwigzanie. Po prostu
zmienil kolejnos¢: ,,Kobieta ujrzala drzewo, ktore bylo przyjemne dla
oka, a jego owoc byt dobry do spozycia, wiec wzieta z niego troche
izjadla” (por. Jub 3, 20).

Skutkiem niepostuszenstwa byta §miertelno$é. ,,Smier¢”, o ktérej Bog
mowi (por. Jub 3, 25), to deprecjonujaca Adama $mier¢ duchowa, nawet
gdyby jego fizyczne istnienie mogto trwaé nadal. Ta idea, ze §mier¢ byta
karg za grzech Adama i kobiety, jest szeroko rozpowszechniona réwniez
w zrédiach rabinicznych.

Na pierwszy rzut oka moze si¢ to wydawac ogélng wypowiedzia do-
tyczaca zycia ludzkiego, ale biorac pod uwage kontekst, jest to czesé
podsumowania stworzenia $wiata przez Boga. W przeciwienstwie do
motywu gloszacego, ze ,,$miertelno$¢” byla karg, mozna wnioskowac,
ze poczawszy od stworzenia, zycie Adama mialo si¢ ogranicza¢ tylko
do ziemskiej egzystencji. Samo stworzenie go z ziemi uosabialo zamie-
rzony koniec po wyczerpaniu przydzielonych mu ,,policzonych dni
i czasu’, co ujawnilo si¢ po spozyciu zakazanego owocu®.

W tym kontekscie samo drzewo, ale co wazniejsze — dostep do niego —
jawi sie jako nagroda dla czlowieka. To wlasnie rajski ogrod miat stuzy¢
jako miejsce ostatecznego spoczynku sprawiedliwych po ich $mierci.
Juz sama nazwa ,,drzewo zycia” sugerowala, Ze jego owoce dostarczaja
srodkow, dzieki ktorym sprawiedliwi beda zy¢ wiecznie. Nic wiec dziw-
nego, Ze juz w starozytnosci rozumiano te nagrode jako rados¢ ptynaca
zdrzewa zycia. Wyrazala si¢ ona w ,,wachaniu” jego woni lub jedzeniu
owocow jako istoty nagrody dla prawych.

W Ps 92, 13-15 ludzie sprawiedliwi zostali przyréwnani do drzew:

»Sprawiedliwy zakwitnie jak palma, rozro$nie si¢ jak cedr na Libanie.
Zasadzeni w domu Panskim rozkwitng na dziedzincach naszego Boga.
Wydadzg owoc nawet i w starosci, petni sokow i zawsze Zywotni”. Autor

2 Por. J. L. Kugel, Traditions of the Bible. A guide to the Bible as It Was at the Start
of the Common Era, Cambridge 1998, s. 127.
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Ksiegi Jeremiasza (Jr 17, 8) takze uzyl takiego poréwnania: ,,Btogosta-
wiony maz, ktéry poklada ufnos¢ w Panu, i Pan jest jego nadzieja. Jest
on podobny do drzewa zasadzonego nad wodg, co swe korzenie puszcza
ku strumieniowi; nie obawia sie, skoro przyjdzie upal, bo utrzyma zie-
lone liscie; takze w roku posuchy nie doznaje niepokoju i nie przestaje
wydawa¢ owocéw”. Dla autora ksiegi Syracha drzewo bylo symbolem
madrosci Bozej: ,,Szczesliwy maz, ktory sie ¢wiczy w madroseii [...]
postawi swe dzieci pod jej dachem, i pod jej gateziami - jak pod drze-
wem - bedzie przebywal. Ona zastoni go przed skwarem i odpoczywa¢
bedzie wjej chwale” (por. Syr 14, 20. 26-27). Drzewo zatem w interpre-
tacji madro$ciowej to symbol chwaly Boga. Mozna wigc wnioskowac,
ze rajski ogrod z drzewem zycia rozumiany byl przez autora Ksiegi
Jubileuszy jako udzial w rzeczywistosci samego Boga.

Biorac pod uwage takie biblijne wskazéwki, mozna doj$¢ do wniosku,
ze drzewa w ogrodzie rajskim to symbolizacja sprawiedliwych, ktdérzy
maja udzial w zyciu wiecznym, w chwale Boga. Jacob Licht zasugerowat
zwigzek miedzy Jub 3, 17-25 a edenskimi drzewami w zwoju hymnow
z Qumran, w ktory - jak sam zaproponowal - drzewa reprezentuja
cztonkow spolecznosci w Qumran®. Ta interpretacja wskazuje na uza-
sadnienie, ze drzewa, utozsamione ze sprawiedliwymi bedg zy¢ wiecz-
nie. Taka interpretacja nie bylaby mozliwa, jesli drzewa okreslatyby
wylacznie prawos¢ cztowieka i odnosityby sie tylko do czlowieka. One
powinny by¢ rozumiane jako symbol nagrody udzielonej przez Boga,
sama esencje obietnicy Boga w odniesieniu do stworzenia.

Konkluzje wynikajace z relektury

Ksiega Jubileuszy prébuje uzupelnic niejasnos¢ w interpretacji, ttuma-
czac wydarzenia z Ksiegi Rodzaju i Ksiegi Wyjscia. Ogrod Eden faktycz-
nie zawieral dwa specjalne drzewa: ,,drzewo zycia” i ,,drzewo poznania
dobraizla” (por. Rdz 2, 9). To wlasnie z tego ostatniego jedli Adam i Ewa
(por. Rdz 3, 22). Nakladanie si¢ tych fragmentow jest argumentacjg uza-
sadniajaca tendencje starozytnych interpretatorow, ktorzy poréwnywali

* Por. J. Licht, The Thanksgiving Scroll. A Scroll from the Wilderness of Judaea. Text,
Introduction, Commentary and Glossary, Jerusalem 1957, s. 131-132.
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drzewo zycia z boska madroscig lub z Torg. Ta identyfikacja jest naj-
prawdopodobniej oparta na fragmencie z Prz 11, 30, gdzie czytamy, ze
~-Owocem sprawiedliwego jest drzewo zycia (070 Pv - §¢évSpov (wiig)™

Ksiega Jubileuszy opisala pierwszych ludzi z ogrodu rajskiego jako
tych, ktorzy zostali wyposazeni w wiedze. To, co Biblia tylko metafo-
rycznie nazwala ,,drzewem” w $rodku ogrodu, Ksiega Jubileuszy okre-
slifa jako ,,drzewo zycia” W Ksiedze Jubileuszy posiadato ono cechy
boskiej madrosci i zostato okreslone jako ,,Tora zycia”

Skutkiem niepostuszenstwa bylo zjedzenie owocu przez pierwszych
rodzicéw z drzewa zakazanego. Motyw niepostuszenstwa w Ksiedze
Jubileuszy wynikal z dos§wiadczenia empirycznego kobiety. Obserwa-
cja owocu dala jej argumenty, aby ten owoc zerwac, a nastepnie spozy¢
(por. Jub 3, 20). Kolejno$¢ pokusy w Jub zostala zmieniona w stosunku
do Rdz: najpierw kobieta oglada owoc, nastepnie go kosztuje. Dostep
do drzewa w $rodku ogrodu byt taska Boga — Stworcy dla czlowieka. Po
zerwaniu owocu rajski ogréd bedzie stuzyt juz jako miejsce ostatecznego
przebywania sprawiedliwych po ich §mierci. Juz sama nazwa uzyta w Ksie-
dze Jubileuszy - ,,drzewo zycia” - sugeruje, ze owoce z tego drzewa dostar-
czajg Srodkow, dzieki ktorym czlowiek sprawiedliwy moze zy¢ wiecznie.

Nierzadko w historii egzegezy zakladalo si¢ w interpretacji Rdz, ze
drzewo, zktérego jedli Adam i Ewa, byto jablonia. Takiej informacji nie
ma jednak w Biblii. Nie jest sprecyzowane, jakiego rodzaju byt to owoc.
Interpretatorzy Ksiegi Jubileuszy twierdza, ze mogto to by¢ drzewo figo-
we, poniewaz w tekscie Ksiegi Jubileuszy sprecyzowano, ze kiedy Adam
zgrzeszyl, okryl sie lis¢mi figowymi. Inni interpretatorzy utrzymywali,
ze ,drzewo” bylo w rzeczywistosci palma daktylowa (por. 1 Hen 24, 4).
Jeszcze inni twierdzili, Ze to winoro$l, ktdrej zdolnos¢ do powodowania
grzechu zostala ponownie zademonstrowana przez Noego (por. 3 Ba-
ruch 4, 8-17; ApAbr 23, 7). Mogta to by¢ nawet fodyga pszenicy.

Intertekstualno$¢ motywu drzewa w Jub 3, 17-25

Analiza intertekstualna motywu drzewa z Ksiegi Jubileuszy naka-
zuje w pierwszej kolejnosci zwroci¢ uwage na Jub 3, 22. Wszystkie
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czasowniki w Jub 3, 22 wystepuja w liczbie pojedynczej i odnoszg si¢

tylko do osoby Adama. W paralelnym wersecie w Rdz 3, 7b czasowniki

te sg uzyte w liczbie mnogiej. Autor Ksiegi Jubileuszy zrelacjonowat,
ze: ,[On] wziat [figowe liscie]” - por. Jub 3, 22. Na koncu Jub 3, 22 uzyt

identycznego wyrazenia jak w Rdz 3, 7b, odnoszacego sie do kobiety
imezczyzny, ktorzy ,,ukryli swéj wstyd”. Taki zabieg literacki, w relacji

intertekstualnej, nakresla czytelnikowi scene¢ przypuszczalnie istotng

dla samego autora. Dzieje sie tak, poniewaz autor Ksiegi Jubileuszy,
uzywajac kalki tekstowej z Rdz, powotal si¢ na zapis z Ksiegi Rodzaju.
Ta za$ miala istotne znaczenie dla spoleczenstwa zydowskiego. Pisarz

podkreslal, ze me¢zczyzna zakryt swoje cialo lis¢mi figowca natychmiast

po zjedzeniu zakazanego owocu. ,, Ale ze wszystkich stworzen, zwierzat

i bydta tylko Adamowi zostato dane, aby maogt przykry¢ swoje czesci

wstydliwe. Dlatego jest nakazane na niebieskich tablicach, aby wszyscy,
ktérzy poznaja nakazy Prawa, przykryli swoje czesci wstydliwe i nie

byli odkryci tak jak poganie” (por. Jub 3, 30-31). Dlatego réwniez ubior

okazuje si¢ waznym elementem nauczania, ktére byto normatywne dla

judaizmu. Wyptywalo ono zapewne nie tylko z normatywnosci Prawa,
lecz takze z jego aplikujacej interpretacji, zawartej m.in. w Ksiedze

Jubileuszy.

Autor Ksiegi Jubileuszy pomingl wzmianke o tym, jak mezczyzna

i kobieta ukrywali si¢ w zaroslach, o czym czytamy w Ksiedze Rodzaju

(por. Rdz 3, 8). Zostal rowniez pominiety epizod z postawionym py-
taniem: ,,Gdzie jestes?” (por. Rdz 3, 9), ktore skierowal Bog do Adama

i niewiasty. Stwdrca jednak rozpoczal poszukiwania zrodta zaistniale-
go problemu, zwigzanego ze zjedzeniem owocu z zakazanego drzewa

(por. Rdz 3, 9-13). Przyczyna pominigcia danych z Rdz 3 pozostaje

nieznana, ale mozna domniemywac, ze autor Ksiegi Jubileuszy uznal,
ze antropomorficzny obraz Boga moze by¢ wielce problematyczny dla

adresata tekstu we wspolczesnych sobie czasach®. Pominigcie materia-
tu o czlowieku poszukiwanym przez Boga trudno przypisac tendencji

» Por. J. T. A. G. M. van Ruiten, Primaeval History Interpreted. The Rewriting of
Genesis 1-11 in the Book of Jubilees, Leiden 2000, s. 97-98; J. R. Levison, Portraits
of Adam in Early Judaism, dz. cyt., s. 92.
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autora do przedstawiania patriarchow jako postaci nienagannych, jak
udokumentowano to w Jub 3, 25. W tym kontekscie Betsy Halpern-
-Amaru napisat dos¢ przekonujaco: ,Pominiecie moze postuzy¢ do
uwolnienia kazdego z nich z pewnej malostkowosci charakteru, ale
jego podstawowa funkcja jest usuniecie oznak napiecia i wyobcowania,
przekazywanych przez biblijng wersje sceny konfrontacji skoncentro-
wanej na Adamie™.

W Ksiedze Jubileuszy zostata skrocona czegs¢ z Rdz 3, 14-19, w kto-
rej Stworca wydal swoje werdykty wobec weza, kobiety i mezczyzny.
W Jub 3, 23 autor podjal temat wypowiedzi Boga wobec weza, ale go nie
zacytowal. Podkreslil on tylko, ze waz przeklinat te stowa. Nic réwniez
nie wskazuje na to, ze waz mialby by¢ czyms wiecej niz tylko stworze-
niem, ktére potrafi méwic.

Pozostata czes¢ Rdz 3 dotyczy pierwszych grzechdw i wygnania
z ogrodu. Mezczyzna i kobieta wedtug Jub spedzili siedem lat w ogro-
dzie. Kiedy pojawia si¢ waz, rozmawia z kobietg o drzewach, ktorych
owoce byty zakazane (por. Jub 3, 17). Jest to dos¢ dziwny element nar-
racji, ktory w Ksiedze Jubileuszy moze by¢ interpretacja faczaca Rdz 2, 9
z poczatkiem Rdz 3: ,Na rozkaz Pana Boga wyrosly z gleby wszelkie
drzewa mite z wygladu i smaczny owoc rodzace oraz drzewo zycia
w $rodku tego ogrodu i drzewo poznania dobra i zta” (Jub 3, 15-35)%.

Analiza intertekstualna Jub 3, 17-25 przedstawia Adama jako pierw-
szego z dlugiej linii kaptan6w. Tekst Ksiegi Jubileuszy pokazuje bowiem,
jak Adam dbat o0 ogréd (sanktuarium), w ktérym go Bog postawil. Ba-
danie intertekstualne wskazuje takze, ze zdanie wypowiadane przez
wezaw Jub 3, 17: ,,Pan tak wam rozkazal: Nie bedziecie mogli spozywaé
z kazdego drzewa, ktore jest w ogrodzie”, odnosi si¢ bezposrednio do
Rdz 3, 1b. Zdanie w Jub 3, 17 jest parafraza nawigzujacg do paralelnych
czesci z innych czesci Rdz 3. Przykladem takiego paralelizmu jest tez
owoc z Jub 3, 18, ktéry odnosi si¢ do Rdz 3, 2 oraz Rdz 3, 6, a nie do
tekstuz Rdz 3, 1.

% Por. B. Halpern-Amaru, The First Woman, Wives, and Mothers in “Jubilees”,
»Journal of Biblical Literature” 113 (1994) nr 4, s. 613.
77 Por. J. C. VanderKam, The Book of Jubilees, Sheffield 2001, s. 31.
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»lego dnia wszystkie zwierzeta, bydlo i ptactwo i wszystko, co cho-
dzi i porusza sie, przestalo mowi¢, przedtem natomiast one wszystkie
porozumiewaly si¢ jedng mowa i jednym jezykiem” (por. Jub 3, 28).
W Ksiedze Jubileuszy nie ukazano zadnego zdziwienia ani zaskoczenia
z tego powodu, Ze waz rozmawial z kobieta. Jej autor nie wspomniat
do tej pory o Bozym nakazie dotyczagcym owocu z zakazanego drzewa,
znajdujacego sie¢ w Rdz 3, 1-24. Dlatego stowa, ktére wypowiada waz,
s pierwszymi nakres$lajagcymi czytelnikowi caly kontekst kuszenia
pierwszego czlowieka. Analiza intertekstualna pokazuje, ze odpowiedz
kobiety jest niemal dostowna kalka Rdz 3, 2-3. Jest nig réwniez sposob,
w jaki autor Ksiegi Jubileuszy chcial wprowadzi¢ zakaz, ktéry po raz
pierwszy znalazl si¢ w Rdz 2, 16-17 (por. Jub 3, 25). Ponizsze poréw-
nanie wierszy z Rdz 3, 2-3 oraz Jub 3, 18 ukazuje kalke intertekstualna,
zastosowang przez autora.

Ksiega Rodzaju 3, 2-3

»Niewiasta odpowiedziata wezowi: «Owoce z drzew tego ogrodu jes¢
mozemy, tylko o owocach z drzewa, ktore jest w srodku ogrodu, Bog
powiedzial: Nie wolno wam je$¢ z niego, a nawet go dotyka¢, abyscie
nie pomarli»”.

Ksiega Jubileuszy 3, 18

»Lecz ona odparta: «Pan powiedzial: Mozecie jes¢ owoce ze wszystkich
drzew, ktore sa w ogrodzie, ale powiedzial do nas: Nie bedziecie jedli owo-
cow z drzewa, ktdre znajduje sie w srodku ogrodu, abyscie nie pomarli»”

Zaréwno Ksiega Rodzaju, jak i Ksiega Jubileuszy przedstawiaja przy-
kazania, ktore nakreslit Bég w Rdz 2, 16-17 z dodatkowymi stowa-
mi o niedotykaniu nawet jego owocu. Drzewo jest jednym z drzew
w $rodku ogrodu, ale nie jest okreslone jako drzewo poznania dobra
i zta. Dwukrotna obecnos¢ zwrotu ,,nas” nakazuje uwzglednic fakt, ze
Rdz 3, 2-3 przeformutowuje przykazanie z Rdz 2, 16-17 wliczbie mno-
giej. Mozna zatem domniemywacd, ze uzyta przez autora natchnionego
liczba mnoga wRdz 3, 2-3, ma za zadanie dostosowac Boze polecenie
do obecnej sytuacji. Kobieta bierze udzial w tej scenie, ale pozostaje
bierna w swych poczynaniach.
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Powyzsza interpretacja wydaje sie zdecydowanie lepsza od sugestii
Halperna-Amaru, ze - w przeciwienstwie do Ksiegi Rodzaju - autor
Ksiegi Jubileuszy ukazal, iz kobieta staje si¢ rOwna w niepostuszenstwie
Adamowi. ,Adam nie jest juz zrédlem, przez ktore staje si¢ wtajemni-
czony w boska wole. Obaj stysza rozkaz zabraniajacy jedzenia owocu
zdrzewaiobaj naruszajg ten zakaz”*®. Prawda jest, ze zostalo pominiete
samo polecenie zawarte w Rdz 3, 3: ,,Nie wolno wam jes¢ z niego, a na-
wet go dotykac¢, abyscie nie pomarli’, jednakze autor Ksiegi Jubileuszy
w tym miejscu odtworzyl tekst Rdz 3, 2-3 z dodatkowymi stowami
dotyczacymi dotyku (por. Jub 3, 20)*.

Wrtasnie waz laczy drzewo, ktdre jest w srodku ogrodu ze znajomoscia
dobrai zla, jak w Rdz 2, 17. Zastosowanie liczby mnogiej w Jub 3, 19:
»jak bogowie”, jest nastepstwem egzegezy hebr. 0'n983 z Rdz 3, 5 i od-
nosi si¢ nie do samego Boga, lecz do istot niebianskich (aniotéw). Jest
to interpretacja odzwierciedlona w starozytnych wersjach Ksiegi Ro-
dzaju (np. LXX: Oeol). W Targum Neofiti wyrazono te interpretacje
stwierdzeniem: ,,ty bedziesz jak anioly przed Panem”.

»Kiedy wiec kobieta zobaczyta, ze drzewo jest dobre do jedzenia i ze
byta to rozkosz dla oczu, a drzewo bylo pozadane, aby uczyni¢ go ma-
drym, wzieta z niego owocizjadla” (por. Rdz 3, 6a). To zdanie brzmi tak,
jakby kobieta byta pod wrazeniem drzewa i chciata z niego jes¢, dlatego
tez w Ksiedze Jubileuszy prébowano wyjasnic¢ wszelkie niejasnosci po-
jawiajace si¢ w tekscie Rdz 3, 1-24. Drzewo rzeczywiscie bardzo przy-
ciagalo jej wzrok, ale bylo owocem Bozym i dlatego bylo dobre takze
do jedzenia®. Nie powodowalo tylko kuszacych wrazen estetycznych.

Analizujac Rdz 3, 6a, mozna stwierdzi¢, ze uczynienie kogo$ madrym
paradoksalnie moze by¢ dla czlowieka takze szkodliwe. Interpretacja
wersetow Rdz 3, 6b-7a przez Jub ujawnia szersza tendencje tej ksiegi.
W Ksiedze Rodzaju kobieta po zjedzeniu zakazanego owocu podaje

8 Por. B. Halpern-Amaru, The First Woman, dz. cyt., s. 612.

# Por.]. C. VanderKam, Jubilees: A Commentary on the Book of Jubilees, t. 1: Chap-
ters 1-22, Minneapolis 2018, s. 225.

% Por. J. L. Kugel, Traditions of the Bible. A guide to the Bible as It Was at the Start
of the Common Era, Cambridge 1998, s. 126-127.
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go Adamowi, a w Ksiedze Jubileuszy kobieta najpierw okrywa swoj
wstyd lis$¢mi figowymi, a dopiero potem dzieli si¢ jedzeniem z Adamem.
Ksiega Jubileuszy opowiada si¢ za czytaniem wedlug wzorca znajdu-
jacego sie w tekscie masoreckim. Jednak np. w Pentateuchu samary-
tanskim wystepuje czasownik w liczbie mnogiej (jedli), podobnie jak
w LXX. Jest to jeden z nielicznych fragmentéw, co do ktérego tekst
masorecki i Pentateuch samarytanski si¢ nie zgadzaja. W wersecie
Rdz 3, 7 jest mowa o tym, ze oczy obojga byly otwarte i zauwazyli, ze
sa nadzy. W Jub, poniewaz kobieta juz si¢ zakryla, oba czasowniki sg
w formie liczby pojedynczej, gdyz odnosza si¢ tylko do Adama - otwo-
rzyt oczy i zobaczyl, Ze jest bez ubrania. Jest to jeszcze jeden z nielicz-
nych fragmentdéw, co do ktorego tekst masorecki i Pentateuch samary-
tanski sie nie zgadzaja. W apokryfie wczesniej unikano wspominania
o nagosci kobiety (por. Jub 3, 16). Ona demonstruje swoja skromnos¢,
ubierajac sig, zanim poda owoc swojemu mezowi®*'. Doswiadczenie
otwartych oczu w Ksiedze Jubileuszy i w Ksiedze Rodzaju ma jednak
takie same konsekwencje: ostatecznie Adam i Ewa zostali wyrzuceni
zraju (por. Jub 3, 26; Rdz 3, 23). Inaczej niz zapowiadal wazwRdz 3, 5
(por. Jub 3, 19).

Podsumowanie

Relacje tekstualne, ktore zaprezentowali autorzy zZydowskiej literatu-
ry apokaliptycznej, takze tej przejetej (przyjetej?) przez srodowiska
chrzescijanskie, widoczne sg szczegdlnie w takich formach literackich,
jak cytaty, paralele i aktualizujace narracje. Podejscie badawcze do
tekstu natchnionego oparte na semiotyce kategorialnej stara si¢ ukazaé
idee teologiczne wylaniajace sie z narracji Rdz 3, 1-24, reinterpretu-
jac ten tekst. Reinterpetacja intertekstualna, dokonana przez Ksiege
Jubileuszy, postuguje si¢ aktualizujacym jezykiem i obrazem. Wnioski
teologiczne intertekstualnej lektury Rdz 3, 1-24, koncentrujgce si¢

! Por. L. Stuckenbruck, The Book of Jubilees, dz. cyt., s. 296.



216 Sylwester Jedrzejewski SDB, ks. Adrian Metel

na motywie drzewa, sg do$¢ zréznicowane, ale nie tak rozbiezne, jak
mozna by pierwotnie zaklada¢. Badanie idei teologicznych, dotycza-
cych metafory drzewa zgodnie z zasadami egzegezy intertekstualnej,
moze by¢ zroznicowane pod kilkoma wzgledami. Dla wnioskowania
teologicznego w stosowaniu tej metody znaczenie ma kilka podstawo-
wych kierunkoéw. S one niezalezne od tego, czy najwczesniejsze zrodla
Biblii hebrajskiej méwity o jednym drzewie, czy tez o dwoch. Narracja
Rdz 3, 1-24 winterpretacji apokaliptycznej literatury judaizmu okresu
Drugiej Swiatyni, zacheca do refleksji nad kilkoma tematami teolo-
gicznymi, ptynacymi z relacji intertekstualnej. Wszystkie one zdaja
sie mie$ci¢ w przestrzeni antropologii teologicznej. Dotycza madrosci
stworzonego czlowieka, jego niesmiertelnosci oraz zyciodajnej, aktyw-
nej obecnosci Boga w zyciu ludzkim.

Ksiega Jubileuszy swoje przestanie odnosi do czaséw eschatologicz-
nych, poniewaz wtedy zycie ludzkie zostanie catkowicie odnowione
(por. Jub 1, 29). Podkre$la to analogia do 1 Ksiegi Henocha, ktdra
wskazuje, ze zapach owocu rajskiego przynosi cztowiekowi dlugie zycie.
Poréwnuje ten Zywot do dtugosci lat przodkéw Henocha. Interteks-
tualna egzegeza 1 Ksiegi Henocha wskazuje za$, ze autor tej ztozonej
ksiegi apokryficznej przez zastosowanie kontrastujacego opisu udrek,
plag i réznych ludzkich cierpien oraz choréb podkreslil, Ze nadcho-
dzaca nowa era bedzie charakteryzowac sie dlugim zyciem czlowieka.
W odréznieniu od Rdz 3, 1-24 wskazuje réwniez, Ze zycie w czasach
ostatecznych bedzie koncentrowac si¢ wokot Jerozolimy i sanktuarium,
ktore ma by¢ zrodtem zycia wiecznego. Wydaje sie, ze Ksiega Jubileuszy
wpisuje si¢ takze w ten nurt myslenia. Czy i jakie sa relacje miedzy Ksie-
ga Jubileuszy a 1 Ksigga Henocha, pozostaje kwestig przysztych badan.

W Ksiedze Jubileuszy, w kontekscie pierwszych ludziach, mieszkaja-
cych w ogrodzie madrosci, pojawilo si¢ stwierdzenie, ze zostali wypo-
sazeni w wiedz¢. Analiza intertekstualna motywu drzewa Rdz 3, 1-24
wskazuje, zZe autor natchniony nazwat ,,drzewem” w $rodku ogrodu,
poniekad metaforycznie, roéline, ktéra w apokryficznej Ksiedze Jubi-
leuszy zostala nazwana drzewem zycia. Analogicznie do Rdz 3, 1-24
w Ksiedze Jubileuszy drzewo w srodku ogrodu przeksztalca si¢ w postac¢
najwyzszej madrosci, okreslajac je ,Tora zycia” (por. Prz 3, 18). Motyw
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drzewa wskazuje tym samym na madros¢, ktéra rozpoznaje wspoétza-
leznos¢ oraz dotyczy poznania dobra i zla, ktére posiada tylko sam Bog.
Dla autora Ksiegi Jubileuszy ogréd rajski byl ogrodem rozkoszy
w Edenie, gdzie okreslenie Eden oznacza przyjemno$¢ i rozkosz, ja-
kiej cztowiek w tym miejscu mogt doswiadczy¢. Sam za$ ogrod byt dla
czlowieka zrodtem pozywienia dajacego sile. Z Ksiegi Jubileuszy ogrod
Eden wytania si¢ jako swoistego rodzaju sanktuarium Boga. Egzegeza
intertekstualna wskazuje, ze rajski ogréd miat stuzy¢ jako miejsce osta-
tecznego spoczynku sprawiedliwych po ich §mierci, poniewaz to wtas-
nie w nim znajdowalo si¢ drzewo zycia i owoce dajace zycie wieczne.
Analizujac Ksiege Jubileuszy, zwlaszcza motyw drzewa, nalezy
stwierdzi¢, ze w intertekstualnej relacyjnosci jej relektura uzupetnia
i aktualizuje interpretacje Rdz 3, 1-24. Jednakze stawia takze pytanie
teologiczne: czy poczatkowa nie§miertelno$¢ cztowieka — zdaniem au-
tora Ksiegi Jubileuszy - byta pewnikiem teologicznym jego srodowiska,
czy tez jest wykluczona z uwagi na naturalne ludzkie ograniczenia?
Tradycyjny, oparty na koncepcji Augustyna, wyklad Kosciota zaktada
bowiem poczatkowa ludzka niesmiertelnos¢ i oferuje eschatologiczna
nie$miertelno$¢ poprzez odkupienie w Jezusie Chrystusie.

Abstrakt

Drzewo w Edenie w Ksiedze Jubileuszy

Ksigga Jubileuszy reinterpretujaca intertekstualnie Ksiege Rodzaju i Ksiege Wyjscia
modeluje je zgodnie z éwczesnymi potrzebami wspolnoty Izraela. Nadaje im prze-
stanie nadziei i zachety, motywujac do zachowania norm moralnych i religijnych.
Autor ksiegi wskazuje przy tym, ze opieka Boga nad Izraelem rozpoczela si¢ juz
w czasie pierwszego szabatu w historii, czyli szabatu odpoczynku Boga po stworze-
niu. Rdz 2-3 w reinterpretacji Ksiegi Jubileuszy postrzega biblijne drzewo ze srodka
ogrodu jako ,,drzewo zycia” i rozumie je jako ,,Tore zycia”. Drzewo i dostep do niego,
inaczej niz w tekécie biblijnym, mogg by¢ nagroda dla czlowieka w rozumieniu
Ksiegi Jubileuszy. Owoce ,,drzewa zycia” dostarczajg $rodkéw, dzieki ktérym spra-
wiedliwi zyskuja mozliwo$¢ Zycia wiecznego w rado$ci. Mozna wnioskowad, ze autor
Ksiggi Jubileuszy rozumie drzewa z biblijnego ogrodu jako symbolizacje sprawiedli-
wych, ktérzy majg udzial w Zyciu wiecznym, w chwale Boga. Paradoksalnie zerwanie
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owocu z drzewa, jest uzyskaniem $rodkow, dzieki ktorym czltowiek sprawiedliwy
mogtby zy¢ wiecznie. Zapewne problem znajduje sie w wykorzystaniu tych $rod-
kow przez cztowieka. Rajski ogrod bedzie jednak stuzyt jako miejsce ostatecznego
przebywania sprawiedliwych po ich $mierci. Analiza intertekstualna Jub 3, 17-25
pokazuje Adama jako pierwszego kaplana rajskiego sanktuarium Boga. W tymze
sanktuarium, w scenie kuszenia przez weza z Rdz 3, 5, Jub zdaje si¢ widzie¢ odnie-
sienie do anielskich istot niebianskich poprzez stosowanie liczby mnogiej w ttuma-
czeniu ,jak Bog”, podobnie jak Targum Neofiti. Sanktuarium Edenu w interpretacji
Jub mozna postrzegaé jako sanktuarium u$wiecenia cztowieka. Ostatecznie pierwsi
ludzie nie skorzystali z tej mozliwosci. Ksiega Jubileuszy swoje przestanie odnosi
do czaséw eschatologicznych, poniewaz wtedy zycie ludzkie zostanie catkowicie
odnowione (por. Jub 1, 29). Wskazuje réwniez, Ze zycie w czasach ostatecznych
bedzie koncentrowaé si¢ woko! Jerozolimy i rajskiego sanktuarium, ktére ma by¢
zrédlem zycia wiecznego. Ogrdd rajski, ogréd rozkoszy w Edenie z drzewem zycia
ijego owocami to ,,ogrod Tory”, dajacy Zycie wieczne.

Slowa kluczowe: Tora, Ksigga Jubileuszy, Eden, ogréd, drzewo Zycia, sanktuarium

Abstract

The Tree in Eden in the Book of Jubilees

The Book of Jubilees intertextually reinterpreting the biblical books of Genesis and
Exodus models them according to the needs of the community of Israel at the time.
It gives them a message of hope and encouragement, motivating them to uphold
moral and religious norms. In doing so, the author of Jub points out that God’s care
for Israel began as early as the first Sabbath in history, the Sabbath of God’s rest after
creation. Genesis 2 - 3 in Jub’s reinterpretation sees the biblical tree from the middle
of the garden as the “tree of life” and understands it as the “Torah of life” Unlike
in the biblical text, the tree and access to it in Jub’s understanding can be a reward
for man. The fruits of the “tree of life” provide the means by which the righteous
gain the possibility of eternal life in joy. One can conclude that Jub understands the
trees of the biblical garden as symbolizing the righteous who share in eternal life,
in the glory of God. Paradoxically, to pick the fruit from the tree is to obtain the
means by which a righteous person could live forever. Arguably, the problem is to
be found in the use of these means by the whole man. The Garden of Eden, how-
ever, will serve as the final abode of the righteous after their death. An intertextual
analysis of Jub 3:17-25 shows Adam as the first priest of God’s paradise sanctuary.
In this sanctuary, in the scene of temptation by the serpent in Gen. 3:5, Jub seems
to see through the use of the plural translation “as God), just like Targum Neofiti,
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a reference to angelic heavenly beings. The sanctuary of Eden, as interpreted by Jub,
can be seen as the sanctuary of human sanctification. Ultimately, the first humans
did not take advantage of this opportunity. The Book of Jubilees relates its message
to eschatological times, because then human life will be completely renewed (cf. Jub
1:29). It also indicates that life in the end times will be centered around Jerusalem
and the Edenic sanctuary, which is to be the source of eternal life. The Garden of
Eden, the Garden of Delight in Eden with its tree of life and its fruits, is the “garden
of the Torah,” giving eternal life.

Keywords: Torah, Book of Jubilees, Eden, garden, Tree of life, sanctuary
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