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Wstep

W debatach wokot deklaracji Dignitatis humanae, ogloszonej
w 1965 roku przez Soboér Watykanski II, bardzo czgsto pojawia-
to sie¢ napiecie miedzy prawem do wolnosci religijnej a nakazem
ewangelizacyjnym i obowigzkiem zwalczania btednych pogladéw.
Niekt6rzy dopominali si¢ restrykcyjnego i arbitralnego postgpowa-
nia Kosciota i panstwa wobec niewierzacych i tych, ktoérzy odste-
powali od katolicyzmu. Wigkszo$¢ jednak twierdzila, ze wolnos¢
zwigzana z godno$cig kazdego czlowieka jest wielkg wartoscia,
ajej poszanowanie stanowi warunek autentycznego aktu wiary,
dlatego nalezy ja chroni¢ i promowa¢. Ostatecznie zdecydowano,
ze w procesie krzewienia wiary Kosciél powinien kierowac si¢ me-
toda dialogu, odrzucajac wszelkie formy przymusu.

Od ogloszenia Deklaracji o wolnosci religijnej mija prawie
szes¢dziesiat lat, a podejmowane w niej zagadnienia nie tylko nie
tracg na aktualnosci, ale domagaja si¢ wciaz glebszego namystu.
Z uwagi na ruchy migracyjne, wymagania rynku pracy, rozwijaja-
cg sie turystyke i szybsze $rodki komunikacji, spoleczenstwa staja
sie coraz bardziej kulturowo i religijnie pluralistyczne. W wielu
tradycyjnie katolickich $rodowiskach pojawiaja si¢ wyznawcy in-
nych religii. Ponadto, w wielu krajach rozwinietych i rozwijajacych
sie postepuja procesy laicyzacji. To wszystko stawia przed osobami
wierzacymi pytania: W jaki sposéb prezentowa¢ chrzedcijanstwo

https://doi.org/10.15633/9788383700380.00
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wobec niechrzescijan i niewierzacych? Jak broni¢ wlasnej wiary?
Gdzie szuka¢ najskuteczniejszych argumentow? Jak zintegrowac
wspolczesne myslenie naukowe i kulturowe z prawdami gloszony-
mi w Kosciele? Swoje watpliwosci moga mie¢ réwniez osoby, ktdre
zastanawiajg si¢ nad konwersja lub przyjeciem katolicyzmu.

Ksiazka Wokot pytani o apologie jest przyczynkiem do odpo-
wiedzi na te i podobne pytania. Pierwsza jej czes¢ zawiera refleksje
systematyczng i otwiera rézne perspektywy myslenia. Przemystaw
Artemiuk prowadzi czytelnika przez karty historii teologii, uka-
zujac rozwoj apologetyki, az do przeksztalcenia jej w nowa apo-
logie. Krzysztof Jaworski siega do filozofii nauki, adaptujac model
rewolucji naukowych Thomasa Samuela Kuhna do zmian na polu
rozwoju teologicznego. Krystian Kaluza otwiera drzwi do teologii
religii, wskazujac na otwarty inkluzywizm jako sposéb unikniecia
zaréwno relatywizmu, jak i fundamentalizmu religijnego. Wska-
zéwki na wycieczke po skomplikowanych drogach ewolucjonizmu
znajdujemy w opracowaniu Moniki Ptaweckiej, ktéra — wraz z De-
nisem Edwardsem - odpowiada na pytania o mozliwo$¢ pogodze-
nia teologii z osiggnieciami wspolczesnych nauk przyrodniczych.
Przestrzen rozwazan systematycznych domyka Tereza Huspekova,
ktora z wrazliwos$cig religioznawczyni zabiera czytelnika w daleka
podroz do krainy dzinistow, szukajac w ich wieloaspektowej logice
inspiracji dla chrzescijanskiej mysli apologetyczne;.

Ksigzka, ktora trafia do rak czytelnika, ma zagadkowo brzmia-
cy podtytul Akcenty krakowskie. Ukryte sg za nim konkretne stu-
dia przypadkéw apologii, ktorych sceng byla stolica Matopolski
oraz trzy postacie, ktdre byly lub sg zwigzane z Krakowem, a kto-
rych mysl moze pomdc w poszukiwaniu skutecznych argumentow
za chrzescijanstwem. Te zagadnienia znalazly sie w drugiej czesci
monografii. Wojciech Baran zaprasza nas do podrdézy w czasie,
by$my wraz z nim przeéledzili bardzo ciekawa debat¢ na temat
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obrony nauczania o (nie)pokalanym poczeciu Najswietszej Ma-
ryi Panny, jaka toczyla si¢ na Uniwersytecie Krakowskim w XV
wieku. Z Lukaszem Piérkowskim wracamy do trudnego okresu
przetomu politycznego w Polsce, by zapozna¢ si¢ z inicjatywami
duszpasterskimi 6wczesnego metropolity krakowskiego, kardy-
nala Franciszka Macharskiego, ktore podejmowal w celu obrony
chrzedcijanskiej wizji matzenstwa i rodziny. W ramach prezenta-
cji istotnych myslicieli wspdtczesnych Lech Wolowski przyglada
sie blizej Jozefowi Tischnerowi, eksplorujac mniej znany obszar
dzialalnosci filozofa, czyli jego pisma apologetyczne i teologiczne.
Nieoceniony wklad w promocje kultury chrzescijanskiej, poprze-
dzony szerokimi badaniami na wielu polach naukowych, wniost
z pewnoscig Jozef Zycinski. Zreby jego teologicznego dialogu
z wspodlczesnoscia prezentuje teolog z Katolickiego Uniwersyte-
tu Lubelskiego, Antoni Nadbrzezny, faczac w pewien sposéb dwa
polskie osrodki uniwersyteckie, szczegdlnie bliskie najpierw tar-
nowskiemu, a pézniej lubelskiemu pasterzowi. Ostatni rozdzial tej
ksigzki poswiecony zostal Michatowi Hellerowi, prawdopodobnie
najbardziej znanemu wspélczesnemu myslicielowi zwigzanemu
z Uniwersytetem Papieskim Jana Pawta I w Krakowie, laureatowi
Nagrody Templetona. W swoim dorobku naukowym posiada calg
game zagadnien mieszczacych sie w ogdlnie pojetej relacji nauka—
religia. Wojciech Grygiel przyglada si¢ jednemu z aspektow jego
tworczosci, ktdrym jest apologia transcendencji jako poznawczej
granicy uprawiania wspdlczesnej nauki.

Prezentowane w publikacji tresci rodzily sie w dwdch kontek-
stach badawczych. Pierwszy z nich to Podwawelskie spory o ksztatt
wiary. Pod takim szyldem odbywaja si¢ w Krakowie coroczne
spotkania naukowcéw z réznych dziedzin, ktérzy podejmuja ak-
tualne problemy teologiczne i interdyscyplinarne. Tegoroczna
(2024) konferencja dotyczyla pytan o apologie chrzedcijanstwa
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w polaczeniu z kontekstem krakowskiego srodowiska teologiczne-
go i filozoficznego. Ksigzka stanowi poklosie wymiany mysli, ktora
miala miejsce podczas tego spotkania.

Drugi kontekst to projekt badawczy Filary polskiej apologe-
tyki i teologii fundamentalnej, finansowany przez Ministra Nauki
i Szkolnictwa Wyzszego w ramach programu ,Narodowy Pro-
gram Rozwoju Humanistyki” - modut ,,Dziedzictwo narodowe”
Jego celem jest skatalogowanie, opracowanie i promocja sylwetek
i twdrczosci najwazniejszych polskich apologetykéw i teologow
fundamentalnych. Ich dziatalno$¢ naukowa i organizacyjna stata u
podstaw wspolczesnych osrodkéow akademickich, a pozostawione
przez nich dziedzictwo wcigz moze inspirowaé do nowych badan.
Oddawana Czytelnikom monografia stanowi przyblizenie prze-
strzeni myslenia apologetycznego i sylwetek apologetéw zwiaza-
nych gléwnie z Krakowem i jego uczelniami.



I.
Perspektywy ogdlne






Przemystaw Artemiuk

https://orcid.org/0000-0001-5337-0329
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyniskiego (https://ror.org/05sdyjv16)

Od apologetyki do nowej apologii

Wprowadzenie

d konca XX wieku mamy do czynienia z powrotem apolo-
gii/apologetyki. Zjawisko to bywa okreslane mianem ,,re-
nesansu apologii”'. Potrzeb¢ obrony wiary, a zatem apolo-

Chodzi w nim - zauwaza H. Seweryniak - o ,skojarzenie pewnego nurtu
konserwatywnego czy neokonserwatywnego we wspdlczesnej filozofii, publi-
cystyce i dziennikarstwie z apologia, pradem mysli filozoficznej, teologicznej
i literackiej, ktory towarzyszyt formowaniu si¢ zreboéw Europy czy kultury eu-
roatlantyckiej. Od lat osiemdziesiagtych XX wieku w Europie i Ameryce duzg
popularnoscig ciesza si¢ publikacje i programy telewizyjne, w ktorych daje sie
odpor prowokacjom i atakom ze strony nowej lewicy, promuje si¢ tradycyj-
ne wzorce moralne, rodzinne i Wychowawcze, o$miesza eksperymentowanie
na obszarze dogmatu, etyki katolickiej i liturgii. Reakgja ta przyjmuje posta¢
waznego sporu cywilizacyjnego. Uczestniczag w nim mygliciele, ktérzy trosz-
czac si¢ o przyszlo$¢ naszego $wiata, bronig principiéw prawego sumienia
oraz pisza mocne teksty i tworza przekonujace programy telewizyjne o demo-
graficznym samobojstwie Europy, o ekspansji islamu, o dziwactwie pomystow

https://doi.org/10.15633/9788383700380.01
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gii, dostrzegaja chrzedcijanie réznych denominacji, od katolikéw
po anglikandéw?. Dlaczego? Maja bowiem $wiadomo$¢, ze nowa
apologia i apologetyka moga pomé6c w tworzeniu przekonujacej
narracji wiary’. Daja bowiem argumentacje stuzacg uzasadnieniu
wiarygodnosci chrzescijanistwa. Biskup Robert Barron uwaza, ze
dzisiaj ,konieczne jest pokazanie kulturze zyjacej naukami $cisty-
mi, ze jedynie transcendentalna i rozumiejaca przyczyna jest w sta-
nie wyjasnic to, co przypadkowe i dajace si¢ zrozumiec¢ z naszego
skonczonego $wiata. Kulturze materialistycznej musimy pokaza¢,
idac za stowami papieza Benedykta XVI, ze Logos jest metafizycz-

«malzenstw dla wszystkich» czy adopcji dzieci przez pary homoseksualne,
o dramacie zalegalizowanej eutanazji. Obrazem, stowem i piérem zmagaja
sie oni o madre, oparte na tradycji i wymaganiach, wychowanie, o zdrowa
moralno$¢, o patriotyzm polegajacy na umitowaniu swojego kraju, o uczci-
wa ekologie, o prawg sztuke i dobre maniery. Chociaz publicysci, filozofowie
i teologowie z tego nurtu rzadko uwazali si¢ za apologetow, niekiedy zapew-
ne z powodu negatywnych konotacji terminu «apologetyka» jako zacieklej
obrony «starego porzadku», skojarzenie z apologia narzucalo si¢ samo. Tym
bardziej, ze wystarczyto nieco tylko odkurzy¢ tak naprawde nigdy niezapo-
mnianych prekursoréw tego stylu myslenia, takich jak Chesterton czy Lewis,
ktorzy apologetami chetnie si¢ nazywali”; H. Seweryniak, Teologia fundamen-
talna i renesans apologii, w: Nowa apologia. Czego, wobec kogo i jak bronimy?,
P. Artemiuk (red.), Pfocki Instytut Wydawniczy, Ptock 2020, s. 9-10.

Zob. P. Artemiuk, Renesans apologii, Ptocki Instytut Wydawniczy, Plock 2016;
P. Artemiuk, W obronie spraw najwazniejszych. Szkice o apologii, Wydawnic-
two W drodze, Poznan 2019; P. Artemiuk, Apologia, Wydawnictwo W dro-
dze, Warszawa-Poznan 2023.

2 Zob. H. Seweryniak, Apologia i dziennikarstwo, Wydawnictwo UKSW, War-
szawa 2018; A.E. McGrath, Apologetyka po prostu. Jak pomoc poszukujgcym
i sceptykom w odnalezieniu wiary, Wydawnictwo W drodze, D. Krupinska
(ttum.), Poznan 2020; P. Kreeft, R.K. Tacelli, Podstawy apologetyki chrzesci-
janiskiej. Setki pyta#, setki odpowiedzi, Fundacja Prodoteo, R. Zajaczkowski
(ttum.), Warszawa 2020.

*  Zob. R. Barron, Zadania nastepnego pokolenia katolickich dziennikarzy komen-
tujgcych biezgce wydarzenia, w: R. Barron, Ziarna Stowa. Odnajdywanie Boga
w kulturze, E. Kopocz (ttum.), Wydawnictwo W drodze, Poznan 2019, s. 241.
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nie bardziej podstawowy niz byle materia. Kulturze sceptycznej
musimy pokazaé, ze wiara w zmartwychwstanie Jezusa jest inte-
lektualnie logiczna i historycznie do obronienia. Konieczne jest
pokazanie znudzonej kulturze, ze zycie w Duchu jest wspanialg
przygoda, korespondujaca z najglebszym pragnieniem ludzkiego
serca’®. Potrzeba zatem madrej i kreatywnej apologii i apologe-
tyki, ktora bedzie korzystala z dorobku pokolen, a réwnoczesnie
zaproponuje nowe rozwigzania i wejdzie w przestrzenie, ktore dzi-
siaj stajg sie nowym kontekstem dla chrzescijanstwa’.

Podejmujac namyst nad ewolucjg obrony chrzescijanistwa,
w cze$ci pierwszej zwrdce uwage na dawng apologie i dawng apo-
logetyke. W czedci drugiej z kolei dokonam prezentacji nowej
apologii i nowej apologetyki. W zakonczeniu sformutuje wnioski
wyplywajace z przeprowadzonych analiz.

Dawna apologia i dawna apologetyka

Apologia narodzila si¢ w antycznej Grecji, tam bowiem po raz
pierwszy pojawilo sie to okreslenie, przyjmujac konotacje praw-

* R Barron, Zadania nastgpnego pokolenia katolickich dziennikarzy..., s. 241-
242,

> Zob. M. Zieba, Antychrzescijatiski fatsz Zachodu, ,Rzeczpospolita. Plus-Mi-
nus” 2017, nr 246, s. 39. Przez nowa apologi¢/apologetyke rozumie sie ,,taka
obrone¢ prawd wiary oraz Koéciota, ktorg cechuje znajomo$¢ wspolczesnej
kultury i mentalno$ci. Zajmuje si¢ ona analiza i sposobami rozbijania fal-
szywych stereotypdw o chrzeécijaristwie i Koéciele (stowo nowoczesna ma
zabezpieczy¢ przed - co jeszcze niekiedy sie zdarza - wyglaszaniem z am-
bony filipik przeciw Wolterowi, Renanowi, Marksowi czy tez Satreowi —
postaciom obojetnym dzisiejszym stuchaczom). Postugujac sie racjonalng
argumentacja, precyzyjnym, ale plastycznym jezykiem (kultura obrazu, nie
stowa pisanego), starannie unika klerykalizmu”; M. Zieba, Demokracja i an-
tyewangelizacja. Komentujgc nauczanie Jana Pawta I, Wydawnictwo W dro-
dze, Poznan 1997, s. 142-143.
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no-filozoficzne, a nastgpnie zostalo przyswojone i zaadaptowane
przez chrzescijanstwo®. Zrazu byta jedynie sadowa mowg obronna
(Arystoteles), z czasem za$ stala si¢ wypowiedzig literackg (Platon),
samodzielnym gatunkiem, w ktérym broniono oséb czy pogladow
i uzasadniano, przywolujac argumenty i racje, wiarygodnos$¢ da-
nych przekonan. Narodziny tej formy obrony dokonaly sie wlasnie
w Gregji, ktéra uchodzi za kolebke mysli spekulatywnej.

Apologie mozemy réwniez odnalez¢ wsrod autorow zydow-
skich, tworzacych w momencie narodzin chrzescijanstwa. Filon
Aleksandryjski i Jozef Flawiusz, doskonale postugujac si¢ greka,
podejmuja polemike judaizmu z hellenizmem.

Stowo apologia w kontekscie chrzescijanskim pojawia sie naj-
pierw w tekstach Nowego Testamentu. Spotykamy je zaledwie
osiem razy (zob. Dz 22,1; 25,16; 1 Kor 9,3; 2 Kor 7,11; Flp 1,7.16;
2 Tm 4,16). Niemniej jednak wezwanie z Pierwszego Listu $w. Pio-
tra Apostota: ,,Pana za$ Chrystusa miejcie w sercach za Swietego
i badzcie zawsze gotowi do obrony (pros apologian) wobec kazdego,
kto domaga sie od was uzasadnienia, tej nadziei, ktéra w was jest”
(1 P 3,15), stanowigce zach¢te do obrony wiary, uchodzi za klasycz-
ny tekst, zawierajacy dwa istotne wymiary wspodlczesnej teologii
fundamentalnej: obrone i uzasadnienie’. Nie zmienia to jednak
faktu, ze zadne z pism nowotestamentalnych, nawet Ewangelie, nie
s3 sensu stricto apologiami, chociaz ten wymiar przenika zaréw-
no ich tre$¢ (szczegolnie jest widoczny w Ewangelii wg $w. Jana),
jak i samo przepowiadanie Jezusa, a potem Jego uczniéw. Obro-
na prawdy o zmartwychwstaniu ukrzyzowanego Pana byla domi-

¢ W dalszej czesci tekstu wykorzystuje fragmenty mojej ksigzki habilitacyjnej,
zob. P. Artemiuk, Renesans apologii, Ptocki Instytut Wydawniczy, Plock 2016;
tam réwniez calo$¢ bibliografii, s. 549-579.

7 Zob. H. Verweyen, Gottes letztes Wort. Grundriss der Fundamentaltheologie,
Verlag Friedrich Pustet, Regensburg 2002*, s. 33-43.
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nantg pierwszych misji ewangelizacyjnych. Stajac najpierw wobec
Zydéw, a potem pogan uczniowie Jezusa byli niejako skazani na
apologie, w przeciwnym bowiem razie nauka Krzyza nie wyszta-
by poza mury Wieczernika. W takim wtasnie kontekscie §w. Pawel
wypowiada stynne twierdzenie: ,Gdy Zydzi zadaja znakéw, a Gre-
cy szukaja madrosci, my gtosimy Chrystusa ukrzyzowanego, ktory
jest zgorszeniem dla Zydéw, a gtupstwem dla pogan, dla tych zas,
ktérzy s3 powolani, tak sposréd Zydéw, jak i sposréd Grekéw —
Chrystusem, mocg Boza i madroscig Bozg” (1 Kor 1,22-24).

Obrona chrzedcijanstwa jest nastepstwem zarzutéw stawia-
nych przez Zydéw. Poprzedzaja ja przesladowania, $wiadczace
o narastajagcym konflikcie z wyznawcami Jezusa, az do calkowitej
separacji judaizmu.

Zarzuty formulowane przez Zydéw mozemy odtworzy¢ na
podstawie Talmudu, ktory ukazuje ,,negatywny i polemiczny spo-
sOb percepcji Jezusa i Jego ucznidw przez judaizm pierwotny’.
Antychrzescijanskie teksty talmudyczne nie stanowig jednolitego
traktatu, ale sg rozproszone w roznych utworach. Spotykamy je
gléwnie w Talmudzie babilonskim, formowanym w Babilonii od
III do VIII wieku, ale rowniez w Talmudzie jerozolimskim, chociaz
w mniejszym stopniu, ktéry — ze wzgledu na dominujacg obecnos¢
chrzescijan na terenie Palestyny w czasie jego ostatecznej redakeji
(przypadata na czas od III do V w.) — unikal, w trosce o bezpieczen-
stwo Zydoéw, watkéw polemicznych?®. Lubelski biblista M.S. Wrébel
podkresla, iz ,teksty talmudyczne nie powinny by¢ uwazane za
8 M.S. Wrébel, Krytyka tekstologiczna i historyczna passuséw Talmudu o Je-

zusie i chrzescijaristwie, w: Jezus i chrzescijanie w Zrédtach rabinicznych. Per-

spektywa historyczna, spoleczna, religijna i dialogowa, K. Pilarczyk, A. Mro-

zek (red.), Wydawnictwo UJ, Krakéw 2012, s. 47.
®  Na temat ksztaltowania si¢ talmudu zob. A. Cohen, Talmud. Syntetyczny wy-

klad na temat Talmudu i nauk rabinéw dotyczgcych religii, etyki i prawodaw-
stwa, R. Gromacka (ttum.), Cyklady, Warszawa 1995, s. 8-29.
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bezwartosciowe legendy nawet wtedy, gdy intencjonalnie nie prze-
kazuja nam historycznej informacji o Jezusie i chrzescijanstwie.
Teksty te bowiem z zalozenia nie stanowig Zrédet historycznych dla
zycia Jezusa z Nazaretu i Jego uczniéw. Niemniej rabini odnoszg si¢
w nich do tego, co opisuja ewangelie kanonicznie o Jezusie i jego
uczniach. W ten sposdb tworza oni w narracjach talmudycznych
swoistg antyewangelie, ktora jest poczatkowo przekazywana ustnie,
a nastepnie spisywana w réznych kontekstach ich dzieta™".
Charakteryzujac wczesne apologie, a zatem okres od II do po-
czatku III wieku, ,warto pamieta¢, zastrzega L. Misiarczyk, iz ga-
tunek literacki apologia, ktory w naszym dzisiejszym jezyku trzeba
by rozumie¢ jako swego rodzaju «manifest» albo «list otwarty»,
mogt obejmowac cztery obszary tematyczne: obrone przed po-
pulistycznymi pomoéwieniami o kanibalizm, kazirodztwo, ateizm
itp.; zapewnienie lojalnos$ci obywatelskiej chrzescijan wobec Im-
perium i domaganie si¢ zaprzestania przesladowan; krytyke po-
liteizmu i filozofii greckiej; prezentacje racjonalnosci i wyzszosci
wiary chrze$cijanskiej. Czesto oczywiscie dwa lub trzy powyzsze
elementy byly obecne w jednym tekscie. Wszystko bylo bowiem
uzaleznione od zamiaru autora i jego zdolnosci pisarskich™'.
Pierwsze apologie nie przetrwaly w calo$ci do naszych czasow.
Znamy je jedynie fragmentarycznie, odczytujac w formie cytatow
z pozniejszych zrédel. Powstawaly, jak zauwaza M. Skierkowski,
»w kontekscie niezrozumiatych oskarzen, przykrych denuncjacji,
niesprawiedliwych proceséw i krwawych przesladowan chrzedci-

M.S. Wrébel, Krytyka tekstologiczna i historyczna passuséw Talmudu o Jezusie
i chrzescijaristwie, s. 48.

L. Misiarczyk, Wstep, w: Pierwsi apologeci greccy, L. Misiarczyk (thum., wstep
i komentarz), Wydawnictwo M, Krakéw 2004, s. 68.
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jan”'2. W pierwszym okresie egzystencji Kosciota (I-II w.) mamy
do czynienia z pisarzami chrzescijanskimi, ktorzy genetycznie na-
lezg do pierwszego lub drugiego pokolenia chrzescijan. S zatem
tymi, ktérzy mieli Iacznoé¢ albo z Apostotami, albo z ich ucznia-
mi. Okreslamy ich mianem Ojcéw Apostolskich". ,,Chociaz dzie-
ta [ich], podkresla M. Skierkowski, skierowane byly do wspolnot
chrzescijanskich (a wiec nie na zewnatrz), to jednak zastosowana
argumentacja zmierzajaca do rozwigzywania problemoéw Koscio-
ta ujawnia w wielu aspektach swoj charakter apologijny (...)"".

Jakie zatem argumenty przemawiajace za chrzescijanstwem
przedstawiaja Ojcowie Apostolscy? Ignacy z Antiochii powoluje
sie na wypelnienie proroctw mesjanskich. Papiasz i Polikarp wska-
zuja na wage naocznego $wiadectwa o Jezusie. Pseudo-Barnaba,
Hermas, a takze Ignacy Antiochenski powotuja si¢ na argument
z wyzszosci ekonomii zbawczej Jezusa Wcielonego Stowa nad ma-
droécig judaizmu i hellenizmu. Didache widzi w chrzedcijanstwie
wzniosto$¢ moralng i prawos$¢ zycia. Z kolei Klemens Rzymski
argumentuje za urzedem biskupim i autorytetem prymacjalnym
biskupa Rzymu pochodzacym z Boskiego uprawomocnienia.
W koncu Polikarp, a takze Ignacy z Antiochii, w meczenstwie wi-
dzi znak autentyczno$ci wiary chrzescijanskiej®.

Obok Ojcéw Apostolskich w II wieku pojawiaja sie takze
apologeci, ktorych obrony chrzescijanstwa, ujete niejednokrotnie
w formie petycji pisanych do wladz, staja si¢ niezwykle wyrafino-
wane, a polemika z judaizmem czy poganstwem coraz dojrzalsza.

2 M. Skierkowski, Narodziny apologii chrzescijariskiej, w: Powracanie apologii,

M. Skierkowski (red.), Plocki Instytut Wydawniczy, Ptock 2013, s. 13.
3 Zob. H. Pietras, Poczgtku teologii Kosciola, Wydawnictwo WAM, Krakéw
2007, s. 18.
M. Skierkowski, Narodziny apologii chrzescijatiskiej, s. 17-18.
Zob. M. Skierkowski, Narodziny apologii chrzescijatiskiej, s. 37-38.
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Wraz z nimi wkraczamy w okres rozwoju dojrzalej literatury apo-
logijnej, ktéry przypada na II i III wiek'.

Wezesni apologeci greccy, w celu obrony prawdziwosci wiary,
postuguja si¢ nastepujacymi argumentami. Dokonujac apologii Je-
zusa, zwracajg uwage na niezwyklosc¢ Jego cudéw oraz przekonuja,
ze z nadwyzka wypelnily si¢ w Nim Pisma. Nadal ogromna wage
przykladaja do naocznego $wiadectwa o Chrystusie. Argumentu-
jac za sensem zycia chrzescijanskiego, wskazuja na wyzszg moral-
nos$¢ wierzacych oraz ich prawna niewinnos¢. Biorac pod uwage
osiggniecia filozofii poganskiej, apologeci sa zdania, ze w chrzesci-
janstwie jest zapisana niezwykla wrecz racjonalno$¢, ktora prze-
wyzsza czysto rozumowe osiagniecia ludzi. Widzg takze w wierze
jej uniwersalny wymiar, ktéry uobecnia sie poprzez ewangelizacje
narodow. Na zarzuty autentycznosci i nowosci chrzescijanstwa
obroncy przywolujg argument z obecnosci wiary w starozytnym
Izraelu i wyzszos$ci monoteizmu nad politeizmem. Kladg takze ak-
cent na warto$¢ Tradycji przekazywanej niezmiennie od poczatku
w sposob nieskazony. W tym miejscu pojawia si¢ argumentacja
z sukcesji apostolskiej i sukcesji prymacjalnej. Koronnym dowo-
dem autentycznosci chrzescijanstwa pozostaje meczenstwo'”.

Polowa II wieku to czas, kiedy w Afryce rzymskiej zostaje
dokonany przeklad Biblii na tacing, tzw. Afra (Vetus Latina). To
wydarzenie staje si¢ impulsem dla pisarzy chrzescijanskich, ktérzy
od tej pory podejmujac refleksje nad prawdami wiary na Zacho-
dzie imperium, spisujg ja w tym jezyku'®. Argumentacja zawarta
w ich dzietach czg¢$ciowo pokrywa sie z wczesnymi apologiami
greckimi, znajduja si¢ jednak takze nowe stwierdzenia. Lacinni-

Zob. M. Skierkowski, Wezesne apologie greckie, w: Powracanie apologii, s. 39-72.
Zob. M. Skierkowski, Wczesne apologie greckie, s. 72.
Zob. M. Skierkowski, Wczesne apologie taciriskie, w: Powracanie apologii,
s. 73-96.
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cy bronigc chrzescijanistwa réwniez rozpoczynali od osoby Jezu-
sa, widzac w Nim wypelnienie proroctw starotestamentalnych,
a cuda i zmartwychwstanie rozumieli jako potwierdzenie bosko-
$ci. Chrzedcijanstwo cechowatla ich zdaniem zaréwno wyzszos¢
moralna, jak i intelektualna, ktérym zadne poganskie wyznanie
nie moglo doréwna¢. Tertulian postrzegal dusze jako naturalnie
chrzescijaniska, a co za tym idzie, wnioskowal o uniwersalnosci
samej wiary. Stawiane wyznawcom Jezusa zarzuty okreslal jako
wydumane, charakteryzujace raczej oskarzycieli niz oskarzonych.
Tradycja byla wedlug Tertuliana gwarancja nieskazitelnosci wiary,
a meczenstwo znakiem prawdziwosci chrzescijanstwa®.

Dalsze dzieje starozytnej apologii przedstawiaja si¢ nastepu-
jaco. W IV wieku przychodzi czas na wielkie prace, odpierajace
zarzuty filozoféw neoplatonskich i sprzeciwiajace si¢ ideom syn-
kretycznym. Ich nadejscie zwiastowaly juz dziela $w. Ireneusza
i Orygenesa. Mamy zatem pisma Laktancjusza (zm. ok. 330 r.),
Euzebiusza z Cezarei (zm. ok. 339 r.), Atanazego (zm. 373 r.) oraz
wczesne dzieta $w. Augustyna (zm. 430). IV wiek to takze trzy dra-
matyczne lata panowania Juliana Apostaty (361-363), ktére ob-
jawily sie reakcja poganska i przesladowaniami. Apologeci: Apo-
linary z Laodycei (zm. ok. 390), Grzegorz z Nazjanzu (zm. 390)
i Cyryl Aleksandryjski (zm. 444) podejmuja intelektualng pole-
mike z cesarzem i odpowiadajg na zarzuty przedstawione przez
niego w dziele Przeciw Galilejczykom. Kresem starozytnej mysli
apologijnej jest dzielo $w. Augustyna De civitate Dei, powstale
w latach 413/426 i stanowigce pierwszy zarys teologii dziejow.

»O ile w starozytnosci, zauwaza H. Seweryniak, w (...) [apo-
logijnym] nurcie dziatalnosci Kosciota, ktory dzisiaj kontynuuje
teologia fundamentalna, przewazat aspekt polemiczny i obronny,

¥ Zob. M. Skierkowski, Wczesne apologie tacitiskie, s. 95-96.
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to w $redniowieczu teologowie skupiali sie na funkcji uzasadnia-
jacej — wykazywaniu rozumowego charakteru wiary”*. Nastgpito
zatem wyrazne przesuniecie w funkcji samej apologii. Zanikl jej
wyraz praktyczny - obrona, a jednoczesnie dynamicznie rozwinat
sie jej wymiar systematyzujacy, zmierzajacy ku zbudowaniu argu-
mentéw uzasadniajacych sens wiary.

W mysli chrzescijanskiej i podzialach zachodniej christiani-
tas*' apologia na progu nowozytnosci przybiera ksztalt przyszlej
apologetyki i koncentruje si¢ na obronie dwoch tez: chrystologicz-
nej, ktdrej uzasadnienie znalez¢ mozna w dzielach dominikanina
Girolama Savonaroli (zm. 1498)*, i eklezjologicznej, ujawniajacej
sie w polemicznej dyskusji z rodzacym sie protestantyzmem?™.
»-Reformacja, zauwaza H. Seweryniak, podwazyta Chrystusowe
pochodzenie znaczacych instytucji chrzescijanstwa (sakrament
kaptanstwa, sukcesja apostolska, postuga papieska, itp.). Nic wiec
dziwnego, ze apologeci katoliccy koncentruja si¢ na znamionach
wiarygodnosci Kosciofa i jego struktur. Polemika staje si¢ po obu
stronach zasadnicza forma uprawiania refleksji teologicznej: inne
wyznanie traktuje si¢ jako wroga, odmawia si¢ mu znaczenia
i oSmiesza w przekonaniu, ze znajduje si¢ w radykalnym bledzie.
Jej celem jest zwycigstwo wlasnego Kosciota i wyznania nad inny-
mi. Tak rozumiang apologie uprawia si¢ zaréwno po stronie prote-
stanckiej (...), jak i katolickiej”.

2 H. Seweryniak, Teologia fundamentalna, t. 1, Wigz, Warszawa 2010, s. 21.

2 Zob. G. dOnofrio, Historia teologii. Epoka Sredniowiecza, t. II, W. Szymona
(thum.), Wydawnictwo M, Krakéw 2010, s. 476-493.

Zob. H. Savonarola, O mifosci Jezusa i inne pisma, A. Kuciak (thum.), Wydaw-
nictwo W drodze, Poznan 2003.

#  Zob. R. Samsel, Teoria reformacji Stanistawa Hozjusza na podstawie jego Cen-
zury, Wydawnictwo Naukowe UPJPII, Krakéw 2011.

H. Seweryniak, Teologia fundamentalna, t. 1, s. 23; zob. P. Augustyniak, Istnie-

nie jest Bogiem, ja jestem grzechem. Theologia Deutsch i poczgtki niemieckiej
teologii, Kronos, Warszawa 2013.
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Wobec oswieceniowego dyskursu podwazajacego wiarygod-
no$¢ Objawienia Ko$ciét odpowiada systematyczng obrona, kto-
ra ksztaltuje si¢ i przyjmuje naukowa posta¢ apologetyki. Czas
wszechwladnego panowania Rozumu zmusit niejako teologéw do
wypracowania nowej metody dzialania. E. Voegelin zauwaza, ze
nowozytny bunt ,przeciwko zasadom religii — bo czymze innym
byto to zjawisko — uruchomit prad ideowy, ktéry w decydujacy
sposob uksztaltowal polityczng strukture Zachodu. Wraz z for-
malnym zniesieniem chrzescijanistwa jako odgoérnie jednoczacej,
podstawowej duchowej tresci rodzaju ludzkiego tresci podstawo-
wych wspoélnot mogly wypelni¢ powstalg prozni¢™>
bec wyzwan nowozytnosci, ktore zostaly ocenione przez Kosciot
negatywnie, zastosowano zgota inng odpowiedz niz proponowala
apologia. ,,(...) Na przestrzeni XVI-XIX w. uksztaltowaly si¢ po-
lemiczne wobec oswiecenia i odwolujace sie do twardych prze-
stanek rozumowych traktaty, z ktérych w pierwszej potowie XIX
w. wylonila si¢ samodzielna dyscyplina, zwana apologetyka badz
teologia fundamentalng™.

Po raz pierwszy jako przedmiot uniwersytecki pojawia sie
w roku 1819 na Uniwersytecie w Tybindze za sprawg J.S. Dreya
(zm. 1853), ktéry powolal jej pierwszg katedre”. Z czasem dyscy-
plina ta zaczyna by¢ obecna takze na innych katolickich uczelniach
i wydzialach teologicznych®. Co jest jej nowoscia? H. Seweryniak

. Dlatego wo-

% E. Voegelin, Od o$wiecenia do rewolucji, L. Pawlowski (tlum.), Wydawnictwo

UW, Warszawa 2011, s. 13.

% H. Seweryniak, Teologia fundamentalna, t.1, s. 26.

7 Zob. G. Ahgelini, G. Colombo, M. Vergottini, Historia teologii. Epoka nowo-
zytna, t. IV, W. Szymona (ttum.), Wydawnictwo M, Krakéw 2008, s. 293-328.
Apologetyka przyjmuje przy tym posta¢ rzymska (model rzymski), gdzie
jest nauka badajacg zrédla i principia dogmatyki, albo niemiecka (model
niemiecki), w ktérej wykazuje Boski charakter objawienia chrze$cijanskiego
i Kosciota w obliczu roszczen nauki; zob. M. Knapp, Die Vernunft des Glau-
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zauwaza, ze w duchu Soboru Watykanskiego I (1869-1870), szcze-
golnie positkujac sie Konstytucja o wierze katolickiej Dei Filius,
apologetyka stara si¢ odnalez¢ wlasng droge, ktéra prowadzi mie-
dzy meandrami fideizmu i racjonalizmu. Dyscyplina ta ,,z jednej
strony podkreslala mozliwo$¢ rozumowego poznania Boga (prze-
ciw fideistom, tradycjonalistom), z drugiej — nauczala, ze rozum
moze dociera¢ tylko do «przedsionkdéw wiary» (preambula fidei),
dawaé «motywy wiarygodnosci» (motiva credibilitatis przeciw ra-
cjonalistom, modernistom), gdyz w tresci wiary nalezy wierzy¢ na
mocy autorytetu Boga objawiajacego, ktory ani si¢ nie myli, ani my-
li¢ sie nie moze. Tym samym zadaniem apologetyki stato si¢ wypra-
cowanie preambula fidei i motiva credibilitatis, a za jej przedmiot
formalny uznano wiarygodno$¢ rozumowa. Pismo Swiete, stabo
zresztg wykorzystywane, traktowano w niej jako zrédlo historycz-
ne i argumentowano wylacznie racjonalnie, podprowadzajac tylko
pod tzw. tajemnice wiary. Jako cel stawiano sobie wypracowanie
«naukowego dowodu chrzescijanistwa jako objawionej przez Boga
religii absolutnej, ktora wystepuje w Kosciele katolickim, jedynym
prawdziwym, jest w nim przepowiadana, zachowywana i przekazy-
wana calej ludzkosci» (Franz Hettiger, zm. 1890)”%.

Czy w takim razie wraz z narodzinami i rozwojem tej nowe;j
dyscypliny zanikla apologia? Zdecydowanie nie. Jej réznorod-
ne postacie mozemy odnalez¢ w refleksji wybitnych katolickich
myslicieli nowozytnosci, ktérzy zwiastuja nadejscie nowej apo-
logii, stajac si¢ jej prekursorami®. Spotykamy ja zatem najpierw
u B. Pascala (zm. 1662), ktory jako pierwszy podjat probe stworze-

bens. Einfiihrung in die Fundamentaltheologie, Herder, Freiburg im Breisgau

2009, s. 38-48.

H. Seweryniak, Teologia fundamentalna, t. 1, s. 27.

% Zob. S. Zielinski, Podmiotowy charakter apologetyki francuskiej przetomu XIX
i XX wieku, b.w., Czestochowa 2008.
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nia nowej apologii (nazywat ja ,nowa apologetyka”) w warunkach
dominacji kultury nowozytnej. Jest ona obecna takze w calej mysli
ER. Chateaubrianda (zm. 1848), kt6éry po nawrdceniu postanowit
broni¢ chrzedcijanstwa®. Z kolei $w. John Henry Newman (zm.
1880) apologie potraktowal bardzo doslownie i niczym Platon
w Obronie Sokratesa postanowil najpierw broni¢ siebie i wlasnych
racji, ktére sklonily go do konwersji na katolicyzm, potem zas$ za-
jat si¢ apologia Kosciota. W koncu na przetomie XIX i XX wieku
ujawnil sie wielki talent apologijny w osobie G.K. Chestertona
(zm. 1936), ktory postugujac sie jezykiem literackim i dzienni-
karskim w sposéb niezwykly dokonywal obrony chrzescijanstwa
w jego wielorakich aspektach, nie zapominajac przy tym o humo-
rze, ironii i zdrowym rozsadku. Tak wigc apologia w tej szerokiej
perspektywie historycznej nie znalazla swojego miejsca na uni-
wersytecie jako samodzielna dyscyplina, tak jak apologetyka. Jej
przestrzenig pozostaly dziela filozoficzno-religijne, powiesci, listy,
kazania czy artykuly prasowe.

Nowa apologia i nowa apologetyka’?

W dobie I Soboru Watykanskiego wrazliwo$¢ apologetyczna
zostala wzieta w nawias i wydawalo sig, ze dialog wypelnit cal-
kowicie przestrzen eklezjalng. Jednak od konca XX wieku, wraz
z ekspansja nowolewicowej ideologii (przypomnijmy, Zze momen-

' Zob. ER. Chateaubriand, Geniusz chrzescijaristwa, A. Loba (ttum.), Instytut
Wydawniczy PAX, Poznan 2003.

Zob. P. Artemiuk, Nurty wspélczesnej apologii, ,,Studia Theologica Varsavien-
sia” 2020, t. 58, nr 1, s. 10-45; P. Artemiuk, Obrona chrzescijaristwa dzisiaj:
kierunki i metody wspélczesnej apologetyki, ;Warszawskie Studia Teologicz-
ne” 2021, t. 34, nr 2, s. 7-24; P. Artemiuk, Odcienie wspélczesnej apologetyki,
»Studia Elblgskie” 2022, t. 23, s. 299-318.
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tem jej narodzin byt rok 1968), uderzajacej w podstawowe wartosci
(prawde, dobro, pigkno, moralnos¢) i redefiniujacej antropologie
(pte¢, malzenstwo, rodzing), jesteSmy $wiadkami powracania apo-
logii. Nie jest ona kopiag dawnej apologetyki, przyjmuje bowiem
posta¢ odmienng, ktéra mozemy okresli¢ jako ,nowa apologi¢”.
Definiujac ten termin, nalezy zwrdci¢ uwage na kontekst, w jakim
rodzi si¢ ta forma obrony, jej przedmiot, podmioty, ktore ja upra-
wiaja, a takze stosowane narzedzia i jezyk.

Urzad Nauczycielski nigdzie nie definiuje nowej apologii, cze-
sto takze zamiennie uzywa terminu apologetyka, ktéry wywotuje
historyczne skojarzenia. Dlatego rzecza niezbedna wydaje sie roz-
réznienie terminologiczne oraz zdefiniowanie tych pojec.

Kardynat W. Levada w pazdzierniku 2010 roku, jako 6wczesny
prefekt Kongregacji Nauki Wiary, podczas migdzynarodowego sym-
pozjum ,,Biblia a moralno$¢” odbywajacego si¢ w Lublinie, wyraz-
nie zwrocit uwage na potrzebe powrotu do obrony chrzescijanstwa,
ktora okreslit mianem nowej apologetyki. Rozumial przez nig jasna
i pozbawiong agresji odpowiedz na zarzuty podwazajace katolicka
wiare. Koscidl, zdaniem kardynala, tej nowej formy obrony potrze-
buje natychmiast™. Jej fundamentem pozostaje zdanie z Pierwszego
Listu $w. Piotra Apostofa (1 P 3,15), zmienia si¢ natomiast kontekst
obrony. ,W czasach, gdy ja zdobywalem swoja edukacje, wyjasnia
hierarcha, a bylo to przed Soborem Watykanskim II, zadanie apolo-
getyki okreslano jako obrone wiary przed swieckim, niekatolickim
$wiatem. Wydaje mi sie, ze takie rozumienie apologetyki jest nadal
przydatne. Czulem, ze moge $wiadomie porusza¢ sprawy wiary
z ludzmi, ktdrzy ja kwestionuja. Sadze, ze umiejetnos¢ takiego wia-
$nie méwienia o swojej wierze zostala zepchnieta po Soborze Waty-
kanskim IT na drugi plan. Stalo sie to z kilku powodéw. Po pierwsze

3 Zob. W. Levada, Nie liczymy na tatwe czasy, http://gosc.pl/doc/809352.Nie-
-liczmy-na-latwe-czasy (dostep: 26.08.2024).
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zmienil si¢ sposob katechetycznego przepowiadania, wiara nie byla
juz przedstawiana z taka jasnoscig, np. w formie pytan i odpowie-
dzi. Pojawila sie tez perspektywa ekumeniczna, w ktorej szukalismy
porozumienia z innymi chrzescijanami. Pojawil si¢ dialog miedzy-
religijny, w ktérym zalezalo nam na porozumieniu z innymi reli-
giami. Te czynniki spowodowaty ostabienie przepowiadania w stylu
apologetycznym. Ale dzi§ mamy wielu katolikéw, ktorzy nie zna-
ja swojej wiary. Katolicy, takze ci piastujacy wysokie stanowiska
w spoteczenstwie, wykazujg si¢ pewng nieSmialoscig, gdy zapytamy
ich o to, czym jest ich wiara, jaka jest jej warto$¢ we wspodlczesnym
$wiecie. Wlasnie dlatego sadzg, ze potrzebujemy nowego przyjrze-
nia si¢ apologetyce. Jestesmy dzi§ w nowej sytuacji, pojawiaja si¢
nowe pytania, na ktore trzeba odpowiadac i wierni musza by¢ na
to przygotowani. W tym sensie uwazam, ze potrzebujemy nowej
apologetyki™*. Kardynat Levada tak wlasnie okresla wspoélczesna
obrone chrzescijanstwa. Nawigzuje ona do dawnej apologetyki, ale
jest rownoczesnie nowa, bowiem od czaséw Vaticanum II zmienit
sie kontekst, w jakim egzystuje wiara.

Arcybiskup R. Fisichella réwniez nazywa wspdlczesng obro-
ne chrzescijanstwa apologetyka (termin apologia nie pojawia sie
w jego refleksji) i okresla nim jeden z dwdch wymiaréw teolo-
gii fundamentalnej®. ,Nie bedziemy zastanawia¢ si¢ — wyjasnia
- nad kwestig terminologiczng, czy sensowniejsze jest uzycie
nazwy «teologia fundamentalna» czy «apologetyka». Ta ostatnia
zakorzeniona jest w walce teologii bronigcej swoich prawd i orez
swej polemiki kieruje ku innym obszarom refleksji intelektualne;.
Wydaje sie, ze lepiej bedzie trzymac sie z dala od anachronicznych
dywagacji. Termin teologia fundamentalna narodzil si¢ na tle

3 'W. Levada, Nie liczymy na latwe czasy....

R. Fisichella, Miejsce apologetyki w nowej ewangelizacji, ,Communio” 2014,
t. 185,s. 21-22.
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doswiadczen apologetyki, poniewaz ta nazwa lepiej wskazuje na
wieloplaszczyznowos¢ tej materii, jej wzorce teologiczne oraz jej
podstawowe zadanie, jakim jest dostarczenie calej teologii narze-
dzia epistemologicznego. W mojej pracy badawczej i wykladowej
chcialem zawsze odrozni¢ dwa elementy w obszarze jednej i tej sa-
mej dziedziny: apologetyczny i dogmatyczny. Sadze, ze odréznienie
to narzuca si¢ samo ze wzgledu na szczegdlny przedmiot teologii
fundamentalnej oraz ze wzgledu na jej adresata. W odréznieniu
od teologii dogmatycznej, ktérej partnerem w dialogu jest osoba
wierzgca, poszukujgca zrozumienia tego, w co sie wierzy, poczaw-
szy od auditus fidei, teologia fundamentalna kieruje si¢ ponad wie-
rzacymi ku «innemu» pod wzgledem wiary. Pierwszemu prébuje
przedstawi¢ argumenty wzmacniajace jego wiare, drugiemu nato-
miast musi pokaza¢ objawienie i wiare, jako co$ radykalnie nowe-
go, co niesie ze sobg ostateczng odpowiedZ na pytanie o sens, za-
mieszkujace serce kazdego cztowieka. Rozréznienie miedzy tymi
dwoma momentami nie jest bez znaczenia i ma ono bezposrednie
konsekwencje, jesli chodzi o zawarto$¢ i metode teologii funda-
mentalnej, o ile pozwoli si¢ ona okresli¢ przez swego adresata i be-
dzie odpowiada¢ na jego pytania i poszukiwania. To jest wlasnie
ta roznica spojrzenia, ktéra uzasadnia rozréznienie dwdch wyzej
wymienionych wymiaréw - apologetycznego i dogmatycznego -
respektujac ich metodologiczng odrebnos¢ i nie odbierajac im ni-
czego z ich charakteru dyscypliny czysto teologicznej. Jezeli «teo-
logia fundamentalna» jest jedynie pewnym aspektem «teologii»,
to nie moze ona przyjac¢ innej epistemologii, jesli nie chce straci¢
swego teologicznego charakteru. Wymiar apologetyczny musi by¢
wlaczony do szerszego horyzontu teologii bez zadnej epoché, co do
zrodel i metody wlasciwej samej teologii™.

% R. Fisichella, Miejsce apologetyki w nowej ewangelizacji, s. 21-22.
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Ryszard Hajduk apologie dostrzega jedynie w pierwotnym
Kosciele, apologetyke za$ definiuje jako obrong prawdy chrze-
$cijanskiej i postrzega ja jako funkcje pastoralng teologii. Istota
tak rozumianej apologetyki jest urzeczywistnianie si¢. ,,Prawda
chrzescijaniska, wyjasnia teolog, moze istnie¢ i by¢ realizowana
tylko w postaci czynu, i to takiego, ktéremu ksztalt nadaje milos¢
(por. Ef 4,15). Apologetyka pastoralna musi wiec przyjac postaé
prawdy, ktorg sie czyni z mitosci. Jest to dzialanie, ktéremu na-
daje kierunek sam Bdg. Ta sama prawda, ktora glosit Chrystus
i apostolowie w Jego imie, musi znalez¢ dzisiaj swoje uciele$nienie
w misji Kosciola. Wtedy prawda chrzescijaniska urzeczywistniana
na poszczegdlnych polach ko$cielnego duszpasterstwa — martyrii,
koinonii, diakonii i liturgii - staje si¢ odpowiedzig na wszelkiego
rodzaju oskarzenia i uprzedzenia wzgledem Kosciota, jak réwniez
na pytania i problemy egzystencjalne, przed ktérymi stoja wspot-
cze$ni ludzie™.

Stawomir Zatwardnicki, §wiecki apologeta i publicysta, przyj-
mujac pierwotne rozumienie apologii (,oznaczala obrone¢ lub
usprawiedliwienie przeciwko oskarzeniu czy zakwestionowaniu
czego$™), dodaje zarazem, ze ,tego rodzaju reakcje na zarzuty
charakteru pozostaja oczywiscie wcigz aktualne”™. Publicysta do-
strzega jednak zmiane, ktora dokonata si¢ w obrebie samej apologii.
Definiujac jej wspolczesna postaé, wymienia cztery kluczowe cechy.

Po pierwsze, apologia nie jest jedynie defensywnym dziata-
niem, czyli obrong wobec atakow z zewnatrz (ad extra), ale przyj-

7 R. Hajduk, Apologetyka pastoralna. Duszpasterska odpowiedz Kosciota na
wyzwania czaséw wspélczesnych, Homo Dei, Krakoéw 2009, s. 6-7.

S. Zatwardnicki, Ateizm urojony. Chrzescijariska odpowiedz na negacje Boga,
Wydawnictwo M, Krakéw 2013, s. 175.

¥ S. Zatwardnicki, Ateizm urojony...,s. 175.
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muje postawe ofensywna poprzez uzasadnienie wiarygodnosci
chrzescijanstwa jako religii objawionej w Chrystusie i trwajacej
w Koéciele oraz ukazywanie racjonalnosci wiary, stanowigcej obiek-
tywna warto$¢ dla niewierzacych (ad intra)®. Uzasadniajac potrze-
be uprawiania apologii, Zatwardnicki podkresla, ze apologetyczne
wysilki prowokuja czesto ataki na chrzedcijanstwo i domagaja sie
odparcia, ,,ale pozostaje réwniez faktem, ze nawet gdyby tych na-
tarczywych pytan dynamizujacych proces poszukiwania odpowie-
dzi zabraklo, apologia i tak musialby istnie¢”*'. Geneze jej bowiem
nalezy widzie¢ w ,,ludzkim wysilku wyjasniania objawienia — wiara
bowiem sama z siebie poszukuje przeciez zrozumienia™*.

Po drugie, apologia to nie tylko historia. Pamietajac o bogatym
dziedzictwie, ma odwaznie spoglada¢ w przysztos¢. Jej droga, pod-
kresla Zatwardnicki, przebiega miedzy fideizmem a racjonalizmem.
Ma zatem ukazywa¢ mozliwo$¢ rozumowego poznania Boga i da-
wa¢ motywy wiarygodnosci, a réwnoczesnie przypominac, ze sam
czlowiek moze jedynie dotrze¢ do przedsionkow wiary*.

Po trzecie, apologia oznacza co$ wigcej niz rozum. Polski pu-
blicysta przyjmuje pascalowska perspektywe i powtarza, ze ,,«serce
ma swoje racje, ktorych rozum nie zna», cho¢ z drugiej strony, jesli
wiara nie ma by¢ «$lepym impulsem serca», rozum musi towarzy-
szy¢ wierze™*.

Po czwarte, apologia nie jest rowniez tylko opozycja. ,,Nie ma
takiego argumentu czy dowodu, ktéry moéglby wszystkich przeko-
naé. Bog nas kokietuje, ale do mito$ci nie zmusza. W chrzescijan-

% Zob. S. Zatwardnicki, Ateizm urojony..., s. 175.

41 S. Zatwardnicki, Ateizm urojony..., s. 175.

S. Zatwardnicki, Ateizm urojony..., s. 175.

Zob. S. Zatwardnicki, Apologia, ale jaka?, http://www.fronda.pl/a/apologia-a-
le-jaka,23671.html (dostep: 26.08.2024).

# S, Zatwardnicki, Apologia, ale jaka?
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stwie chodzi nie o moralnos¢ czy ideg, ale o Osobe i milo$¢. Dla-
tego na pierwszym miejscu jest gloszenie Dobrej Nowiny, ktdre
rodzi wiare w sercu stuchacza, a argumentowanie jedynie towa-
rzyszy temu procesowi, ktéry dokonuje si¢ zasadniczo w woli. Jesli
kto$ $pi — budzmy go, ale jesli nadal chce spa¢ — niech $pi, wtedy
modlmy sie o to, aby jednak nie przespal wiecznosci. W tej mito-
snej perspektywie wida¢ wyraznie, Ze apologia wspoélczesna nie
moze by¢ traktowana jako opozycja wobec tych, ktérzy nie przyj-
mujg wiary chrze$cijanskiej, za to musi by¢ pojmowana jako pro-
pozycja skierowana do nich; apologia bedzie wigc postugiwala sie
dialogiem ze $wiatem wspdlczesnym, zamiast nawracania na sifg
bedzie wolata przygotowywac¢ droge Panu, wyréwnywac droge”™.

Zatwardnicki zatem wspolczesna obrone chrzescijanstwa
jednoznacznie okresla mianem apologii i wskazuje na jej kluczo-
we cechy.

Definiujac wspoélczesng obrone chrzescijanstwa jako apologe-
tyke (R. Fisichella), nowa apologetyke (W. Levada), apologetyke
pastoralng (R. Hajduk) czy wreszcie apologie (S. Zatwardnicki),
teolodzy dostrzegaja zaréwno wylanianie sie tej nowej formy, jak
i jej potrzebe. Okreslajac ja, czynia to jednak w duzym stopniu
intuicyjnie. Dlatego lacza jej obecng posta¢ z apologetyka, ktorej
zadaniem bylo tworzenie systematycznej argumentacji wobec po-
jawiajacych sie zarzutéw. Dostrzegaja jednak zmiane kontekstu,
ktéry wyznacza apologetom nowe pytania i nowe sytuacje. Stad
forma obrony nie moze pozosta¢ jedynie kopig dawnej apologety-
ki, ale rowniez musi by¢ nowa.

Niezbedne rozrdznienie terminologiczne i poglebiona reflek-
sje metodologiczng spotykamy u Henryka Seweryniaka. Ploc-
ki teolog zauwaza, ze miedzy oboma terminami, czyli apologia

S, Zatwardnicki, Apologia, ale jaka?
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i apologetyka, istnieje wyrazny odcien znaczeniowy, ktéry ,kaz-
da z tych nazw posiada i warto go wyczu¢™*. I tak, ,,apologetyka
zajmuje si¢ badaniem negatywnego kontekstu wiary, tworzeniem
usystematyzowanej argumentacji wobec najbardziej charaktery-
stycznych atakéw przeciwnikow Kosciota w dziejach oraz refleksja
nad warto$cig ich argumentoéw, takze w innych wyznaniach, reli-
giach i ideologiach. W historii mysli chrzescijanskiej apologetyka
(w kregu protestanckim zwana czgsciej polemika) byla nawet waz-
ng dyscypling studiow. Traktowano ja jako nauke o charakterze
przedteologicznym, a zatem nieodwolujacym sie do argumentacji
z Pisma Swietego (zob. dicta probantia), z Ojcéw Kosciota, czy do
rodzaju sylogizmow, opartych wylacznie na przestankach teolo-
gicznych. Laczyla w sobie formulowanie argumentéw bronigcych
prawd wiary Kosciota z ich metodycznym wyktadem oraz reflek-
sja nad ich rodzajem i silg. Dodajmy, ze tam, gdzie uzasadnienie
nadprzyrodzonego charakteru Objawienia chrzescijaniskiego, tak-
ze metodami teologicznymi, i dialogu (a nie obrony, odpierania
zarzutow) stawia sie na pierwszym miejscu, mamy do czynienia
z teologia fundamentalng™.

Z kolei ,apologia, wyjasnia dalej plocki teolog, to intelektu-
alne i praktyczne uzasadnienie oraz obrona nadprzyrodzonego
charakteru Objawienia chrzescijaniskiego w aktualnym kontek$cie
i przestrzeni. Rozniloby ja zatem od apologetyki to, Ze nie jest ona
systematyczng, metodyczng refleksja naukows, lecz warunkuje ja
potrzeba zmagania si¢ z aktualnymi argumentami przeciwnikoéw,
odpierania zarzutéw formulowanych tu i teraz, rozprawiania sie
z przesladowcami. W praktyce to rozréznienie moze by¢ sztucz-

% H. Seweryniak, Powracanie apologii. Z kim, o co i jak trzeba dzi§ zmaga( sig
w obronie chrzescijanistwa?, w: Powracanie apologii, M. Skierkowski (red.),
Plocki Instytut Wydawniczy, Plock 2013, s. 227.

¥ H. Seweryniak, Powracanie apologii..., s. 227-228.
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ne: zwykle za pracg apologety stoi jakas, chocby ukryta, refleksja
nad obiektywna wartoscig formulowanych przez niego argumen-
tow”*%. Nalezy jednak pamieta¢, ze réznica miedzy apologia i apo-
logetyka jednak jest i lezy przede wszystkim po stronie formy.
»(...) Dla tozsamosci apologii, podkresla Seweryniak, nieodzow-
ne jest zmaganie si¢ o prawde wiary tu i teraz, uzasadnienie wiary
w aktualnym kontekscie, Zywe i odwazne reagowanie, wchodzenie
w spor, polemike, debate, dyskusje. Pospiechowi odpowiedzi to-
warzyszy: logika, zelazna spdjnos¢, a nawet pewna ostros¢. Inng
cechg formalng apologii jest odwolywanie si¢ do sily paradoksu,
spokojnego humoru, narracji i metafory. Miejscem jej przekazu
nie jest najczesciej sala uniwersytecka, katedra i dzieto naukowe,
lecz debata, dyskusja, homilia, kazanie, publicystyka polemiczna,
felieton, mowa obronna, oficjalny (lub nieoficjalny) protest, do-
brze zorganizowany, przemyslany pochdd, happening itp.*.
Dlatego apologie, definiuje Seweryniak, mozna okresli¢ jako
rodzaj gotowosci intelektualnej, ,,ale gotowosci rozumianej jako
postawa straznika — do czuwania i obrony (por. 1P 3,15-16)". Jej
mocy jest prawo, sifa argumentdw, racje i motywy. Nie ma w niej
miejsca na klamstwo, agresje czy tez przemoc fizyczng. W tej
przestrzeni takze obowiazuje zasada mitosci nieprzyjaciot.
Zatem, jaka ostatecznie powinna by¢ katolicka apologia?
Z pewnoscig nowa, tak jak nowa ewangelizacja, i jej oddana na
stuzbe. Jedli tak, to nalezaloby - jak czyni to plocki teolog — po-
szerzy¢ jej przestrzen. Dlatego nie moze by¢ ona ,,rozumiana tylko
jako intelektualne i praktyczne uzasadnianie oraz obrona nadprzy-
rodzonego charakteru Objawienia chrzescijaiiskiego; nie mozna

8 H. Seweryniak, Powracanie apologii..., s. 228.
* H. Seweryniak, Powracanie apologii..., s. 228.
% H. Seweryniak, Powracanie apologii..., s. 229.
' H. Seweryniak, Powracanie apologii..., s. 229.
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w niej widzie¢ tylko dziedziny chrzedcijanskiego zaangazowania in-
telektualnego, polegajacego na formulowaniu i obronie racji wiary,
motywow nadziei i postaw milto$ci agape. Ma to by¢ - bardziej kon-
kretnie - dokonywana w aktualnym kontekscie czasu i przestrzeni,
zdroworozsgdkowa i praktyczna obrona podstaw naszej cywilizacji,
zbudowana na rozumieniu rzeczywistosci jako stworzonej i odku-
pionej, na poszanowaniu godnosci osoby ludzkiej, prawa do wolno-
$ci (w tym prawa do wolnosci religijnej), a takze na zakorzenionych
w chrzescijanstwie podstawowych warto$ciach, takich jak: wiez
mifosci Boga i cztowieka, pokoj, uznanie naturalnej réznicy pici,
nierozerwalno$¢ malzenstwa miedzy kobieta i mezczyzna, troska
o rodzine, stuzba dobru wspolnemu przez prace i tworczo$¢, spra-
wiedliwo$¢, prostota i umiar. A zatem stuzba na rzecz obrony naszej
cywilizacji, obrony przed jej samozaglada, a nie apologia uprawiana
dla niej samej, dla pokonania przeciwnika, dla smakowania zwycie-
stwa na nim, dla odgradzania si¢ od grzesznego $wiata, dla formo-
wania katolickiego skansenu™.

W refleksji nad metodologia apologii Seweryniak zmierza do
wypracowania koncepcji maksymalnie najtrafniejszej, ktéra syn-
tetycznie wyrazilaby istote obrony. W drugiej z zaproponowa-
nych definicji mozemy dostrzec wyrazne rozszerzenie przestrzeni
apologijnej. Kontekst i aktualno$¢ pozostaja niezmiennymi ele-
mentami, podobnie strona intelektualna i praktyczna apologii.
Przedefiniowany zostaje przedmiot obrony. Juz nie tylko chodzi o
nadprzyrodzony charakter Objawienia, historyczno$¢ Jezusa, ist-
nienie Kosciola, czyli rzeczywistos¢ stricte chrzescijanska, ale takze
o strzezenie fundamentdéw samej cywilizacji, na ktérej zbudowa-

> H. Seweryniak, Apologia wiary i nowa ewangelizacja, ,Communio” 2014,

t. 185, s. 14-15.
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ne jest ludzkie zycie. Plocki teolog, w swojej najnowszej pracy>,
charakteryzujac fenomen nowej apologii, podaje jej trzy kon-
stytutywne cechy: po pierwsze, broni ona ,ogromnego obszaru
wyjasniania i rozumienia $wiata, czlowieka i jego egzystencji’>;
po drugie, jest odpowiedzig na zmasowany program ,nowej le-
wicy”®, potezng anty-ewangelizacje i ,dyktature relatywizmu”;
po trzecie, ,uprawiaja ja przede wszystkim wybitni dziennikarze
i publicysci lub naukowcy (filozofowie, teologowie, prawnicy, psy-
chologowie, socjologowie, medioznawcy) o zacigciu publicystycz-
nym, medialnym, a takze dobrze wladajacy piérem lub oswojeni
z nowymi mediami politycy konserwatywni”*. Samg za$ apologie
Seweryniak definiuje nastepujaco: ,,dokonywana w aktualnym
kontekscie czasu, intelektualna i praktyczna obrona cywilizacji eu-
roatlantyckiej, ufundowanej na: chrzescijanskiej koncepcji osoby
ludzkiej, szacunku dla praw cztowieka, uznaniu naturalnej rézni-
cy plci, niepodwazalnosci matzenstwa miedzy kobietg i mezczy-
zng i stworzonej przez nich rodziny oraz respektowaniu najwyz-
szej warto$ci zycia ludzkiego od poczecia do naturalnej $mierci™’.

Akcent polozony przez Seweryniaka na fundamenty cywili-
zacji facinskiej pozwala dostrzec calosciowy wymiar apologii. Jej
obrona nie dotyczy jedynie przestrzeni eklezjalnej, ale obejmuje
calg rzeczywisto$¢ stworzong. Pojecie obrony podstaw cywilizacji
i specyficznych wartosci chrzescijanskich, jakie proponuje ploc-
ki teolog, zdaje si¢ by¢ komplementarnym ujeciem wspodlczesnej
apologii. Czy w takim razie w metarefleksji nad apologia jest jesz-

> H. Seweryniak, Apologia i dziennikarstwo, Wydawnictwo UKSW, Warszawa
2018.

H. Seweryniak, Apologia i dziennikarstwo, s. 12.

Zob. H. Seweryniak, Apologia i dziennikarstwo, s. 14-16.

% H. Seweryniak, Apologia i dziennikarstwo, s. 16.

7 H. Seweryniak, Apologia i dziennikarstwo, s. 16.
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cze miejsce na inng koncepcje? Inspirujac si¢ pionierskimi bada-
niami nad wspdlczesnymi apologiami H. Seweryniaka, pragne
zaproponowaé wlasna, opisowg definicje. Konstruujac jg, zwrdce
uwage na trzy wymiary nowej apologii: kontekst, metod¢ oraz
przedmiot.

Nowga apologie definiuje w nastepujacy sposob. Rodzi sie ona
w plynnym $wiecie, ktéry rozmywa i poddaje dekonstrukcji pod-
stawowe pojecia, jest on zdominowany przez dyktature politycznej
poprawnosci, wiesci przegrang Boga i zmierzch christianitas, po-
rzuca przy tym metafizyke i oglasza tryumf nieokreslonosci; $wiat
ten jest rownoczesnie zmeczony bezideowoscia i teskni za powro-
tem do trwalych wartosci; nie potrafi jednak porzuci¢ ciemnosci
i otworzy¢ si¢ na $wiatlo, cechuje go bowiem utrata wiary w praw-
dy transcendentne i nieufno$¢ wobec religii, nierzadko identyfiko-
wanych z fundamentalizmem i przemoca.

Nowa apologia, ksztaltujac si¢ w takim kontekscie, podejmuje
intelektualng i praktyczng obrone. Jej przedmiotem jest najpierw
czlowiek, widziany w biblijnej perspektywie stworzenia — grze-
chu (upadku) - odkupienia przez Chrystusa — danej przez Niego
ewangelii Zycia i zbawienia. Wspdlczesna apologia staje sie zatem
obrong jego tozsamosci, ktora wyraza si¢ w pamieci historycznej,
odpowiedzialnosci za swoje czyny, nienaruszalnosci zycia oraz
kulturze ukazujacej druga przestrzen. Obok czlowieka ksztaltu-
jacego cywilizacje, drugim wymiarem nowej apologii jest obrona
obecnosci chrzescijanstwa w $wiecie. Realizuje si¢ ona w boju o
chrzescijaniska dusze, uzasadnieniu ewangelicznego katolicyzmu,
wykazaniu racjonalnosci chrzescijanistwa oraz szukaniu przestrze-
ni dla preewangelizacji. Trzeci krag nowej apologii to obrona istot-
nych tresci samej wiary i odparcie zarzutéw uderzajacych wprost.

A zatem nowa apologia chce ocali¢ czltowieka, bronigc jego
tozsamosci, argumentuje za sensem obecnosci chrzedcijanstwa
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w $wiecie i zmagajac sie z zarzutami przeciwko Chrystusowej
wierze, dostarcza racji przemawiajacych za nig. Realizujac wta-
sng misje, wychodzi zdecydowanie poza przestrzen typowo reli-
gijng i doskonale porusza si¢ takze w ,,$wieckiej” rzeczywistosci.
W ten sposob staje si¢ nurtem szerszym, ponadkonfesyjnym lub
niekonfesyjnym, ale katolicyzm traktuje zawsze jako swoje zZrodto,
zyciodajne podloze, pojawiajace si¢ w horyzoncie uzasadnienia.
Gléwnym zadaniem nowej apologii pozostaje niezmiennie obro-
na nadprzyrodzonego charakteru chrzescijanskiego objawienia
w aktualnym kontekscie, ale réwniez jasne rozeznanie tego kon-
tekstu. Realizujagc wlasng misje, formuluje ona racje wobec za-
rzutéw pochodzacych z zewnatrz (apologia ad extra) oraz szuka
argumentow niezbednych, by mozna bylo budowa¢ wlasng pew-
no$¢ wiary (apologia ad intra).

Dlaczego wspolczesng apologie okreslamy mianem nowej?
Henryk Seweryniak jako pierwszy, laczac ja z dzielem nowej
ewangelizacji, postuzyt si¢ analogicznym sformutowaniem: skoro
méwimy o nowej ewangelizacji, to réwniez powinni$my apologie
nazywa¢ nowa. Czy jednak jest to wystarczajace uzasadnienie?
Wspolczesna apologia nie odcina si¢ od dziedzictwa przeszlodci,
ale czujac sie spadkobierczynig dawnych mistrzow, szeroko nawig-
zuje do tradycji. Jest jednak nowa, i tak powinny$my ja okreslac,
przynamniej z kilku powodéw. Po pierwsze, powrdcita po potwie-
czu nieobecnosci; po drugie, poszerzajac obszar aktywnosci, nie
ogranicza si¢ jedynie do obrony chrzeécijanstwa, ale pragnie ocali¢
cywilizacje stworzong; po trzecie, znakomicie rozpoznaje wspot-
czesny kontekst (nowe sytuacje, o ktorych wspominat kard. Leva-
da); po czwarte, cechuje ja bogactwo form; po piate, stajac wobec
nowych pytan (sformufowanie kard. Levady), nie uchyla si¢ od
odpowiedzi.
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Obok typowych pism apologijnych w przestrzeni obrony
chrzescijanistwa sporo miejsca zajmujg prace apologetyczne®™.
Charakteryzuje je systematyka, wejscie w styk filozofii i teologii,
a takze mocny akcent polozony na argumentacje¢ filozoficzng™.
Wiele z tych prac przyjmuje posta¢ akademicka z wyraznie zdefi-
niowang metodologia.

Kreeft i Tacelli w publikacji Podstawy apologetyki chrzescijati-
skiej stwierdzaja, ze wprawdzie ,,apologetyka jest tez jak wojna,
poniewaz dwoje przyjaciol, wiara i rozum, majg wspdlnych wro-
gow”®, a ,argumenty apologetyczne sg jak bron™, to ,,jednak wal-
ka toczy si¢ przeciwko wierze, nie za$ przeciw niewierzacym™®.
I dodajg: ,,celem apologetyki nie jest zwyciestwo, lecz prawda.
W tej walce obie strony wygrywaja. «Najlepszym sposobem na po-
konanie wroga jest uczynienie go swoim przyjacielem». Zacheca-
my krytykéw, sceptykow, niewierzacych i wierzagcych innych religii
do podjecia z nami dialogu [...], by wspdlnie poszukiwa¢ prawdy
[...]7%. ,Jedna z nielicznych rzeczy w zyciu, ktéra nie moze z cala
pewnoscig wyrzadzi¢ nikomu krzywdy, jest (w koncu) uczciwe po-
szukiwanie prawdy”®.

Apologeci stwierdzaja: ,Jesli nasze argumenty s3 bronig, to
przypominajg bardziej miecze niz bomby. Te ostatnie leca raczej

8 Zob. ].D. Chatraw, M.D. Allen, Jak dzieli¢ si¢ wiarg. Apologetyka w swietle
krzyza, T. Sieczkowski (ttum.), Fundacja Prodoteo, Warszawa 2023.

% Zob. E. Feser, Pig¢ dowodéw na istnienie Boga, M. Wiertlewska (ttum.), Wy-
dawnictwo W drodze, Poznan 2022.

% P. Kreeft, R K. Tacelli, Podstawy apologetyki chrzescijatiskiej. Setki pytan, setki
odpowiedzi, R. Zajaczkowski (ttum.), Fundacja Prodoteo, Warszawa 2020,
s. 25.

81 P. Kreeft, R.K. Tacelli, Podstawy apologetyki chrzescijaniskiej..., s. 25.

¢ P. Kreeft, R.K. Tacelli, Podstawy apologetyki chrzescijariskiej..., s. 25.

& P. Kreeft, R.K. Tacelli, Podstawy apologetyki chrzescijariskiej..., s. 25-26.

¢ P. Kreeft, R.K. Tacelli, Podstawy apologetyki chrzescijariskiej..., s. 26.
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na glowy wszystkich tak samo. Nie ma tez wigkszego znaczenia,
kto zrzuca bombe. Ogromnie wazne jest jednak to, kto wlada mie-
czem, ktory jest swego rodzaju przedluzeniem szermierza. Argu-
ment w apologetyce, kiedy jest w danym miejscu i czasie uzywany
w dialogu, stanowi zatem przedluzenie rozméwcy. Ton dysku-
tanta, zyczliwos$¢, troska, skupienie stuchania i szacunek wobec
rozmoOowcow maja znaczenie tak samo, jak jego logika — a praw-
dopodobnie nawet bardziej. Swiat zostal zdobyty dla Chrystusa
nie przez argumenty, ale przez $wietos¢: «Gdy mowisz tak gtosno,
z trudem mogg uslysze¢, co mowisz»”.

Zdaniem autoréw pracy Podstawy apologetyki chrzescijanskiej
obrona jest szczegdlnie potrzebna, poniewaz ,,$wiat znajduje si¢
na rozwidleniu drég i w kryzysie™¢. Co o tym $wiadczy? Jakie
symptomy pozwalaja rozpozna¢ kondycje wspolczesnej rzeczy-
wistosci? Po pierwsze, zwrot ku $mierci. Umieranie $wiata ma
charakter duchowy. ,,Cywilizacja ta gubi swoje zycie, swoja dusze;
a tg dusza jest chrzescijanska wiara™’. Przyczyng $mierci, wedlug
apologetow, nie jest ,multikulturalizm - czyli inne wiary - lecz
monokulturalizm sekularyzmu, a wiec brak wiary, brak duszy”.
I dodaja: ,dwudzieste stulecie zostalo naznaczone ludobdjstwem,
seksualnym chaosem i kultem pienigdza. Jesli wszyscy prorocy
beda klamcami, to idziemy na zatracenie, chyba Ze okazemy skru-
che i zawrécimy zegar (zegar nie technologii, lecz ducha). Kosciot
Chrystusowy nigdy nie zginie, ale nasza cywilizacja tak. Jesli bra-
my piekielne nie przemoga Kosciola, to ten $wiat z pewnoscia tez
nie. Uprawiamy apologetyke nie po to, aby ocali¢ Koscidl, lecz
Swiat”®,
¢ P. Kreeft, R.K. Tacelli, Podstawy apologetyki chrzescijariskiej..., s. 26-27.
¢ P. Kreeft, R.K. Tacelli, Podstawy apologetyki chrzescijariskiej..., s. 27.

¢ P. Kreeft, R.K. Tacelli, Podstawy apologetyki chrzescijariskiej..., s. 27.
¢ P. Kreeft, R.K. Tacelli, Podstawy apologetyki chrzescijaniskiej..., s. 27.
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Po drugie, szeroko rozumiany kryzys intelektualny. Mozna go
okresli¢ takze kryzysem prawdy. ,Idea prawdy obiektywnej jest
coraz czesciej ignorowana, porzucana lub atakowana - nie tylko
w praktyce, ale nawet w teorii; bezposrednio i widoczny sposéb,
w szczegllnosci przez instytucje edukacyjne i medialne, ktore
ksztaltujg nasze umysty”®.

Po trzecie, kryzys duchowy, ktéry zdaje si¢ by¢ najglebszym
z kryzyséw wspoélczesnego $wiata. ,,Stawka sa niesmiertelne du-
sze ludzi, za ktére Chrystus poniost smier¢. Niektorzy uwazaja, ze
koniec jest bliski. Jestesmy sceptyczni wobec takich przepowiedni,
ale jedno wiemy z cala pewnoscia: kazdy czltowiek zbliza sie do
swojego konca, do $mierci i do sadu - codziennie. Nasza cywiliza-
cja moze trwac jeszcze kolejne stulecie, ale ty nie. Wkrotce staniesz
nagi w $wietle Boga. Lepiej, jesli bedziesz si¢ uczy¢ kochac to swia-
tlo i szukac go, poki wciaz jest jeszcze czas, tak by bylo ono twoja
radoscig, a nie strachem na wiecznos$¢™”".

Wedlug McGratha apologetyka to taka dziedzina mysli chrze-
$cijanskiej, ,,ktora koncentruje si¢ na uzasadnianiu podstawowych
zagadnien wiary chrzedcijanskiej oraz ich skutecznym przekazy-
waniu $wiatu niechrzescijanskiemu™'. Jej celem jest ,przemiana
wiernych w myslicieli, a myslicieli w wiernych. Angazuje ona nasz
rozum, naszg wyobraznie i nasze najglebsze tesknoty. Otwiera ser-
ca, oczy i umysly””2 Ponadto, ,wystawia i glosi zasadnos¢ intelek-
tualng, bogactwo wyobrazeniowe oraz duchowg glebie Ewangelii
sposobami, ktdre mogg trafia¢ do naszej kultury””*. Zdaniem Mc-
®  P. Kreeft, R.K. Tacelli, Podstawy apologetyki chrzescijariskiej..., s. 27.

70 P. Kreeft, R.K. Tacelli, Podstawy apologetyki chrzescijatiskiej..., s. 27.
7' A.E. McGrath, Apologetyka po prostu. Jak pomdc poszukujgcym i sceptykom

w odnalezieniu wiary, D. Krupinska (ttum.), Wydawnictw W drodze, Poznan

2020, s. 11.

72 A.E. McGrath, Apologetyka po prostu...,s. 11.
7 A.E. McGrath, Apologetyka po prostu...,s. 11.
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Gratha ,,apologetyke nalezy postrzega¢ nie jako obronng i wro-
ga reakcje przeciwko $wiatu, lecz jako upragniong sposobnos¢
pokazywania, chwalenia i prezentowania skarbnicy chrzescijan-
skiej wiary. Zacheca ona wiernych do uswiadamiania sobie swojej
wiary, jak réwniez wyjasniania i zachwalania jej ludziom spoza
Kosciofa. Ma na celu prezentowanie intelektualnego, moralnego,
wyobrazeniowego i relacyjnego bogactwa wiary chrzescijanskiej
- cze$ciowo po to, aby dodawaé wiernym otuchy i pomaga¢ im
w rozwijaniu wiary, ale przede wszystkim po to, by umozliwi¢
osobom spoza wspdlnoty wiary dostrzezenie porywajacej per-
spektywy, ktéra zajmuje centrum chrzescijanskiej Ewangelii””.
Angielski teolog, definiujac wspodlczesng postac obrony chrze-
$cijanstwa, zauwaza, ze w apologetyce ,,chodzi o obron¢ praw-
dy z tagodnoscig i poszanowaniem. Celem apologetyki nie jest
zrazenie ani ponizenie ludzi spoza Kosciola, lecz pomaganie im
w otwieraniu oczu na realnos$¢, wiarygodnosc¢ i adekwatno$¢ wia-
ry chrzescijanskiej””>. McGrath wskazuje réwniez na trzy zadania,
przed jakimi stojg dzisiaj apologeci. Sg nimi obrona, zachwalanie
oraz przektadanie. W przypadku obrony apologetyka wykrywa
przeszkody dla wiary oraz podaje odpowiedzi w celu ich przezwy-
ciezenia. Najpierw jednak nalezy znalez¢ odpowiedzi dotyczace
wiary dla siebie samego. ,, Apologetyka ma wchodzi¢ dalej i glebiej
w wiare chrzedcijaniska, odkrywajac jej bogactwa™. W tym za-
daniu stojacym przed apologetami wazne jest, ,aby chrzescijanie
pokazywali, ze rozumieja te obawy, i nie uwazaja ich tylko za argu-
menty do fatwego i prostego odrzucenia™”’. Zdaniem angielskiego
teologa osobista postawa i charakter s3 w apologetyce tak samo

7 A.E. McGrath, Apologetyka po prostu..., s. 11.
7 A.E. McGrath, Apologetyka po prostu..., s. 15.
¢ A.E. McGrath, Apologetyka po prostu...,s. 17-18.
77 A.E. McGrath, Apologetyka po prostu..., s. 18.
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istotne jak argumenty i analiza. Mozna przeciez ,,broni¢ Ewangelii
bez zajmowania postawy obronne;j””.

Drugie zadanie polega na zachwalaniu. Realizujac je, odbiorcy
maja uswiadomic sobie ,,prawdziwos¢ i sensowno$¢ Ewangelii™”.
Z apologetyki nalezy wydobywac jej silnie pozytywny wymiar. Po-
lega on na ,prezentowaniu calej atrakcyjnosci Jezusa Chrystusa,
tak aby osoby pozostajace poza wiarg mogly zacza¢ pojmowac,
dlaczego zastuguje On na tak szczegdlng uwage™.

Trzecie zadanie to przekladanie. Wynika ono z konstatacji, ze
~wiele zasadniczych idei i zagadnien wiary chrzescijanskiej jest
prawdopodobnie nieznanych dla sporej grupy odbiorcow”®..

Wedlug McGratha apologetyka zajmuje si¢ trzema istotnymi
zagadnieniami. Po pierwsze, rozpoznaje zastrzezenia lub trudno-
$ci dotyczace Ewangelii, odpowiada na nie i pomaga w przezwy-
ciezeniu tych przeszkod dla wiary. Po drugie, przekazuje i dzieli sie
zachwytem nad wiarg chrzescijanska, po to, by inni mogli odkry¢
jej site stuzaca przemianie cztowieka. Po trzecie, przektada, czy-
li ttumaczy i wyjasnia, dokonuje zatem hermeneutyki podstawo-
wych idei wiary chrzescijaniskiej na jezyk wspoétczesnego cztowie-
ka®2. O co zatem idzie w apologetyce, co jest jej ideg przewodnig?
Angielski teolog podkresla, ze w apologetyce chrzescijanskiej cho-
dzi o powazne i ustawiczne zajmowanie si¢ ,,pytaniami ostatecz-
nymi’, stawianymi przez kulture, grupe ludzi lub jednostke w celu
ukazania, ,w jaki sposdb wiara chrzescijaniska moze udziela¢ sen-
sownych odpowiedzi na takie pytania®®. Ponadto, ,,apologetyka

8 A.E. McGrath, Apologetyka po prostu...,s. 18.
7 A.E. McGrath, Apologetyka po prostu..., s. 18.
8 A.E. McGrath, Apologetyka po prostu..., s. 18.
81 A.E. McGrath, Apologetyka po prostu..., s. 19.
8 Zob. A.E. McGrath, Apologetyka po prostu..., s. 21.
8 A.E. McGrath, Apologetyka po prostu..., s. 21.
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oczyszcza grunt pod ewangelizacje, tak jak Jan Chrzciciel przygo-
towal droge na przyjscie Jezusa z Nazaretu”.

McGrath podkresla, ze w uprawianiu apologetyki wazne jest:
rozumienie wlasnej wiary, rozumienie odbiorcéw, jasny przekaz,
znajdowanie punktéw stycznych, prezentowanie calej Ewangelii
oraz praktyka. Wlasne rozumienie wiary ma mie¢ ,zabarwienie
apologetyczne™. Co oznacza, ze apologeta ma ,powigza¢ naj-
wazniejsze zagadnienia wiary z ludzmi™® i ,wlaczy¢ do nich ich
doswiadczenia i idee™. ,Oznacza to, Ze powinni$Smy staraé sie
patrze¢ na wiare z perspektywy osoby z zewnatrz, pytajac, jak
na zasadnicze aspekty Ewangelii moglby reagowaé niewierzacy,
zamiast skupia¢ sie na dyskusji, ktérag mogliby miedzy sobg pro-
wadzi¢ chrzescijanie”®. Rozumienie odbiorcéw to drugi element
apologetycznej strategii. Kazda z osob, zauwaza angielski teolog,
»~ma swoje wlasne pytania, zastrzezenia i trudnosci, ktérymi trze-
ba si¢ zaja¢, podobnie jak ma wlasne «punkty stycznosci» i okazje
do przekazania wiary”*. Kolejna kwestia to jasny przekaz. Ozna-
cza przelozenie wiary na jezyk, ktory jest dla odbiorcéw jasny, to
znaczy prezentowanie Ewangelii w sposob zrozumialy dla danej
epoki. Znajdowanie punktéw stycznych, to czwarty punkt metody
apologetycznej. Chodzi w nim o odnalezienie tego, co w kulturze
wspolczesnej i ludzkim doswiadczeniu wspdlne, styczne z Ewan-
gelig. ,Naszym zadaniem, wyjasnia McGrath, jest proba zintensy-
fikowania tych $wiadectw (w naturze, spoleczenstwie czy tez ko-
deksie moralnym) i uzycie ich jako punktu stycznego, aby glosi¢

8 A.E. McGrath, Apologetyka po prostu...,s. 21.
% A.E. McGrath, Apologetyka po prostu..., s. 35.
8 A.E. McGrath, Apologetyka po prostu..., s. 35.
%  A.E. McGrath, Apologetyka po prostu..., s. 35.
8  A.E. McGrath, Apologetyka po prostu..., s. 35.
8 A.E. McGrath, Apologetyka po prostu..., s. 35.
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chrzescijaniskg Ewangeli¢”®. Prezentowanie calej Ewangelii, piaty
element strategii, to troska, by przekaz podstawowych tresci nie
byt zubozony. Apologeta powinien skrupulatnie odréznia¢, co jest
oredziem chrzedcijanskim, a co jego wlasnymi pogladami. ,Jesli
nie uda nam si¢ tego uczyni¢, to bedziemy prezentowa¢ naszym
odbiorcom nie chrzescijanskg Ewangelie, lecz tylko te jej aspekty,
ktore akurat uwazamy za wazne i interesujace™'. Ostatni, szosty
element, to praktyka. O to przede wszystkim chodzi w apologety-
ce. Nalezy podejmowac dzialania apologetyczne w codziennosci.
»Apologetyka jest zar6wno nauka, jak i sztuka. Nie chodzi w niej
o wiedze, lecz 0 madros¢™”.

McGrath rozumie apologetyke bardzo szeroko. Jej rolg nie jest
jedynie obrona, ale takze zachwalanie i przekladanie prawd wiary.
Dlatego zajmujac sie metodologia wspdlczesnej obrony chrzesci-
janstwa, proponuje najpierw doglebnie zrozumie¢ wlasng wiare,
by potem do niej zaprosi¢ innych i wobec niezrozumienia oraz za-
rzutéw skutecznie jej broni¢. Apologetyka wedlug McGratha zaj-
muje si¢ zaréwno obrong chrzescijanstwa, jak i wprowadza w gle-
bie wiary i j uzasadnia.

Podsumowanie — wnioski

Podejmujac namyst nad ewolucja obrony chrzescijanstwa,
w czesci pierwszej zwrocilem uwage na dawng apologie i dawna
apologetyke. W czesci drugiej z kolei dokonalem prezentacji nowej
apologii i nowej apologetyki. Zamykajac przeprowadzone analizy,
formuluj¢ nastepujace wnioski.

% A.E. McGrath, Apologetyka po prostu..., s. 36.
%1 A.E. McGrath, Apologetyka po prostu..., s. 36-37.
2 A.E. McGrath, Apologetyka po prostu..., s. 37.
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Po pierwsze, od zarania chrzescijanistwa mamy do czynienia
z jego obrong i uzasadnieniem. Do czaséw nowozytnych mielismy
do czynienia wylacznie z apologiami, ktére ewoluowaly, stajac sie
w $redniowieczu bardziej uzasadnieniem wiary niz jej obrong. Od
XVIwieku zaczeta wylaniac sie apologetyka, ktora swoja formalng
strukturg i systematycznym ujeciem kwestii wiarygodnosci stala
sie dyscypling akademicka wyktadang na uczelniach katolickich.

Po drugie, wspolczesnie oba terminy, czyli apologia i apolo-
getyka, sg nierzadko traktowane zamiennie. Definiujgc je, nalezy
zauwazy¢, ze apologetyka przyjmuje posta¢ poglebiajacej i syste-
matyzujacej refleksji nad apologiami. W toku procedur chce upo-
rzadkowa¢ apologijng argumentacje, rodzaca sie w pospiechu,
poddajac ja analizie w celu wypracowania metodycznego wykla-
du. Tak réwniez definiowal réznice migdzy apologia i apologety-
ka W. Hladowski. W literaturze chrzescijanskiej, twierdzit, ,ter-
minem apologia oznaczano zwykle obrong szczegdtowej prawdy
lub osoby albo obrong religii pod okreslonym katem widzenia,
wobec zarzutéw. Natomiast przez «apologetyke» rozumiano za-
wsze usystematyzowang obrone religii chrzescijanskiej albo teorig
obrony podajacg jej zasady”*.

Po trzecie, apologia i apologetyka, posiadajac odmienne od-
cienie znaczeniowe, rdéznig sig, ale istnieje miedzy nimi takze
przechodnios¢. Nie da sie¢ bowiem uprawia¢ apologetyki bez apo-
logii, skad bowiem brac¢ tres¢ racji i poddawac je systematyzacji?
Nie mozna takze tworzy¢ apologii bez §$wiadomodci sily argumen-
tow i ich uporzadkowania. Przejscie od apologii do apologetyki
zdaje si¢ by¢ czyms$ naturalnym. Wielka apologia $redniowiecza
doskonale to robita. Udawalo si¢ to takze Pascalowi, Newmano-
wi i Chestertonowi. Wspoélczesna apologia winna zatem formu-

% W. Hladowski, Zarys apologetyki. Analiza chrzescijariskiej refleksji nad wiaro-
godnoscig objawienia, ATK, Warszawa 1980, s. 11.
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fowa¢ rozumng obrone, intersubiektywne argumenty, ale zawsze
w lacznosci z wiarg, pozwalajac, aby ona oswiecala rozum, nie za$
sztucznie, wykluczajac objawienie jako czystg sprawe wiary. W tej
perspektywie apologia staje si¢ apologetyka teologiczna, czyli apo-
logia wiary badz tez obrong o$wiecong wiara.

Po czwarte, wspoltczesni apologeci kwestie obrony chrzesci-
janstwa ewidentnie lacza z ewangelizacja. Uwazaja bowiem, ze
apologetyka odgrywa zasadnicza role podczas przepowiadania
kerygmatu. Gloszenie Ewangelii, jej prezentacja, by byta skutecz-
na, musi zosta¢ polaczone z apologetyka. Sita argumentacji, racje
przemawiajace za wiarygodnoscia chrzescijanstwa sa niezbedne
w procesie ewangelizacyjnym. Kazdy z prezentowanych apolo-
getéw zwraca uwage na bliski zwigzek ewangelizacji i apologety-
ki. Istotne kwestie dotyczace wiary chrzescijanskiej juz na etapie
przepowiadania domagaja sie apologii. Dlatego apologeci jednym
glosem taczg obrong z prezentacja i przekladaniem. Temu réwniez
stuzy sztuka chrzescijanskiej perswazji czy taktyki apologetyczne.
Kazda z proponowanych metod apologetycznych ma ostatecznie
z przeciwnika uczynic¢ przyjaciela, z cztowieka obojetnego gorliwe-
go wyznawce, a z wiernego mysliciela i odwrotnie.
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Od apologetyki do nowej apologii
Abstrakt

Celem artykutu bylo ukazanie ewolucji obrony chrzescijanistwa.
W czesci pierwszej autor dokonal charakteryzacji dawnej apologii
i dawnej apologetyki. Czg$¢ druga pos$wiecil prezentacji nowej apo-
logii i nowej apologetyki. Przeprowadzone analizy pozwolily na wy-
prowadzenie nastepujacych wnioskéw. Od poczatku chrzeécijanstwa
mamy do czynienia z jego obrong i uzasadnieniem. Apologia i apo-
logetyka to terminy, ktére zachowujac wlasny odcien znaczeniowy,
nierzadko s3 traktowane zamiennie. Roznig si¢, ale istnieje miedzy
nimi przechodnio$¢. Apologetyka przyjmuje posta¢ poglebiajacej
i systematyzujacej refleksji nad apologiami, czyli obronami chrze-
$cijanstwa. W toku procedur chce uporzadkowa¢ apologijng argu-
mentacje, rodzacg si¢ w pospiechu, poddajac ja analizie w celu wy-
pracowania metodycznego wyktadu. Wspdlczesni apologeci kwestie
obrony chrzescijafistwa ewidentnie lacza z ewangelizacja. Uwazaja
bowiem, Ze apologetyka odgrywa zasadnicza role podczas przepo-
wiadania kerygmatu.

Stowa kluczowe: apologia, apologetyka, renesans apologii, ewange-
lizacja

From apologetics to the new apologia
Abstract

The aim of the article was to show the evolution of the defense
of Christianity. In the first part, the author characterized the old
apology and the old apologetics. The second part was devoted to
the presentation of the new apology and the new apologetics. The
analyses carried out allowed us to draw the following conclusions.
Since the beginning of Christianity, we have been dealing with its
defense and justification. Apology and apologetics are terms that,
while maintaining their own shade of meaning, are often treated
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interchangeably. They are different, but there is transitivity between
them. Apologetics takes the form of a deepening and systematizing
reflection on apologies, or defenses of Christianity. In the course of the
procedures, he wants to organize the apological argumentation, born
in a hurry, subjecting it to analysis in order to develop a methodical
lecture. Contemporary apologists clearly link the issue of the defense
of Christianity with evangelization. They believe that apologetics
plays a fundamental role in the proclamation of the kerygma.

Keywords: apology, apologetics, renaissance of apology, evangeliza-
tion
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Rola paradygmatu w badaniach
z zakresu teologii

Wprowadzenie

liscie apostolskim Ad theologiam promovendam z dnia
Wl listopada 2023 roku papiez Franciszek zwrdcit uwage

na konieczno$¢ weryfikacji paradygmatéw, w ktérych
rozwija si¢ wspolczesna teologia. Efektem tej weryfikacji ma by¢ —
zdaniem papieza — ,odwazna rewolucja kulturowa” polegajaca na
interpretacji Jezusowego przestania w kontekscie warunkoéw zycia
ludzi pochodzacych z réinorodnych regiondéw, srodowisk spo-
tecznych i kregdw kulturowych. Papiez wskazal, ze wzorcem takiej
strategii jest sam Jezus Chrystus, ktdry z jednej strony byt gteboko
zakorzeniony w swojej kulturze i w tradycji religijnej, a z drugiej
strony wyraznie je transcendowal. Wedtug papieza teologia powin-

https://doi.org/10.15633/9788383700380.02
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na rozwijac si¢ w zyczliwym dialogu zaréwno z réznorodnymi tra-
dycjami, jak i ze wspdlczesnymi dziedzinami wiedzy, wyznaniami
chrzescijanskimi i innymi religiami, a nawet ze srodowiskami lu-
dzi niewierzacych'. Wydaje sig, Ze ten postulat koresponduje z co-
raz powszechniejszym przekonaniem, ze wspolczesny §wiat moze
by¢ dla ludzi Kosciota (w tym teologdw i duszpasterzy) nie tylko
biernym stuchaczem, ale tez réwnorzednym partnerem w dyskusji
zmierzajacej do odkrycia prawdy. W tym miejscu warto przyto-
czy¢ dawno juz wypowiedziane stowa Jana Pawta II, pochodzace
z encykliki Fides et ratio:

[K]iedy Kosciot styka si¢ po raz pierwszy z wielkimi kul-
turami, nie moze wyrzec sie tego, co zyskat dzigki inkultu-
racji w myéli grecko-tacinskiej. [...] To kryterium zreszta
obowiazuje Kosciot kazdej epoki, takze Koscidt jutra, ktory
bedzie bogatszy o to, co zyska dzieki dzisiejszym kontak-
tom z kulturami wschodnimi, i z tego dziedzictwa zaczerp-
nie nowe wskazania, aby nawigza¢ owocny dialog z kultu-
rami, jakie ludzkos¢ zdota wytworzy¢ i rozwingé w swojej
wedrowce ku przysztosci (FR 72).

Co wiecej, Jan Pawet II zachecal teologdw, aby ,,nawiazali kry-
tyczny i rzetelny dialog ze wszystkimi nurtami wspdlczesnej my-
8li filozoficznej i calej filozoficznej tradycji, zaréwno z tymi, ktére
pozostaja w zgodzie ze stowem Bozym, jak i z tymi, ktére s3 z nim
sprzeczne” (FR 105). Jak wida¢, Franciszkowa wizja teologii pro-
wadzacej dialog i rozwijajacej si¢ w symbiozie z innymi kultura-
mi nie jest ani niczym nowym, ani rewolucyjnym. Synchroniza-
cja teologii z pozostalymi naukami, zaréwno humanistycznymi,

! Zob. Franciszek, List Apostolski ,,Ad theologiam promovendam” (1 listopada
2023 r.), nr 4, https://www.vatican.va/content/francesco/it/motu_proprio/
documents/20231101-motu-proprio-ad-theologiam-promovendam.html

(dostep: 1.07.2024).
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jak i przyrodniczymi, oraz jej ,zestrojenie” z r6znymi wzorcami
kulturowymi, wydaja si¢ dzi§ krokiem wrecz koniecznym w celu
uczynienia przestania Ewangelii zrozumiatym i wlasciwie inter-
pretowanym we wspolczesnym $wiecie. To jednak domaga sie
przyjecia okreslonej metodologii.

Niniejszy tekst jest probg odpowiedzi na pytanie, czy teolo-
gia moze si¢ rozwija¢ zgodnie ze stynng koncepcja rozwoju nauk
przedstawiong przez Thomasa Samuela Kuhna w ksigzce pt.
Struktura rewolucji naukowych. Najpierw krotko przedstawimy
koncepcje rozwoju teologii, promowang przez papieza Franciszka,
i pokazemy, ze nasze pytanie badawcze wywodzi si¢ wprost z tej
koncepcji. Nastepnie oméwimy Kuhnowska teori¢ paradygmatu
i rewolucji naukowych. Dalej przypomnimy, jak Kuhnowska mysl
probowal odnies¢ do teologii Hans Kiing oraz sprobujemy zmie-
rzy¢ sie z jednym z najwigkszych probleméw, ktére na tym grun-
cie powstaja — z problemem relatywizmu. W ostatniej czgsci pracy
przywolamy dwa przyklady zmiany paradygmatu, do jakiej doszto
w historii teologii: przejscie od geocentryzmu do heliocentryzmu
oraz proba przejscia od monogenizmu do poligenizmu.

,<Paradygmat” i metodologia teologii
wedltug papieza Franciszka

W liscie Ad theologiam promovendam papiez uzyl dwoch ter-
minoéw, ktére wsrod pewnych $rodowisk teologicznych i kosciel-
nych wzbudzily niemale poruszenie: ,,zmiana paradygmatu”
i ,rewolucja kulturowa” Wyrazenia te przywotuja na mysl stynna
koncepcje rozwoju nauki sformulowang przez Thomasa Kuhna.
Trudno jednoznacznie stwierdzi¢, ze papiez postuzyt si¢ wspo-
mnianymi terminami intencjonalnie, majgc na mysli doktadnie to
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samo, o czym mowil Kuhn. Trzeba jednak podkresli¢, ze terminu
»paradygmat” Franciszek uzywal takze w innych wypowiedziach.
Na przyklad w encyklice Laudato si’ stowo to (odmieniane przez
rézne przypadki) wystepuje szesnascie razy i odnosi si¢ najczesciej
do paradygmatu technokratycznego, czyli do takiego sposobu my-
$lenia i dzialania, w ktérym dominacja nowoczesnych technologii
oraz racjonalistyczne metody naukowe prowadza do intensyw-
nej eksploatacji Srodowiska naturalnego i traktowania natury jak
nieograniczonego rezerwuaru, co moze by¢ zwigzane z ryzykiem
dlugoterminowych szkdéd dla ekosystemu (LS 106-107). Papiez
stwierdzit: ,,[D]zi$§ paradygmat technokratyczny stal si¢ tak domi-
nujacy, ze bardzo trudno nie wykorzystac jego potencjatu, a jesz-
cze trudniej nie zosta¢ zdominowanym przez jego logike. Anty-
kulturowe stalo sie obieranie takiego stylu zycia, ktérego cele cho¢
w czes$ci moglyby by¢ niezalezne od techniki, jej kosztow oraz jej
globalizujacej i umasawiajacej wladzy” (LS 108). Stad Franciszek
nawoluje do ,,rewolucji kulturowe;j” polegajacej nie tyle na odwrd-
ceniu si¢ od korzystania z nowoczesnych technologii - ,,nikt nie
chce wréci¢ do epoki jaskiniowej” — co na ,,spowolnieniu marszu”
w celu dostrzezenia tego, ze czlowiek wyraza si¢ w czyms$ wigcej
niz w niepohamowanej produkcji nowinek skupiajgcych uwage
gléwnie na tym, co ziemskie (LS 114). Owa ,rewolucja kulturowa”
ma wiec polega¢ na przyjeciu nowego paradygmatu — nie tech-
nokratycznego, lecz takiego, ktory uwzgledni réwniez te dazenia
czlowieka, ktérych nie da si¢ wyrazi¢ w jezyku nauk przyrodni-
czych, aby ,,przywroci¢ wartosci i wielkie cele unicestwione z po-
wodu megalomanskiego niepohamowania” (LS 114).

Oprécz wymienionych dokumentéw, Franciszek postugiwal
sie terminem ,paradygmat” w wielu innych wystapieniach, np.
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w lidcie apostolskim Fratelli tutti®, w przemoéwieniu podczas sesji
G7, ktdra odbyla sie 14 czerwca 2024 r. w Borgo Egnazia (Apulia)?,
w adhortacji apostolskiej Querida Amazonia* czy w konstytucji
apostolskiej Veritatis gaudium®.

Gdy méwi ,,paradygmat”, Franciszek zwykle odwoluje si¢ do
jakiego§ wzorca myslenia, dominujacego sposobu pojmowania
danego zjawiska czy powszechnej akceptacji okreslonych zasad.
Proponujac zmiane paradygmatu, papiez podaje réwniez wska-
z6wki metodologiczne dotyczace sposobu prowadzenia badan we
wspolczesnej teologii. Uwaza, ze teologia powinna stac si¢ bardziej
kontekstualna oraz rozwija¢ si¢ w kulturze dialogu miedzy rézny-
mi tradycjami, dziedzinami wiedzy, religiami, a nawet w konfron-
tacji ze Srodowiskami ateistycznymi. Papiez nawotuje do tego, by
teologowie nie bali si¢ podejmowa¢ badan w duchu transdyscy-
plinarnym. Jest to taka strategia badawcza, ktéra przekracza gra-
nice tradycyjnych dyscyplin akademickich i zmierza do tworzenia
nowych syntez wiedzy. To podejscie jest szczegélnie uzyteczne
w rozwigzywaniu skomplikowanych probleméw wspoétczesnego

2 Zob. Franciszek, List apostolski ,Fratelli tutti” (3 pazdziernika 2020 r.),
https://www.vatican.va/content/francesco/en/encyclicals/documents/papa-
-francesco_20201003_enciclica-fratelli-tutti.html (9.07.2024).

> Franciszek, Przeméwienie z dnia 14 czerwca 2024 r. podczas sesji G7
w Borgo Egnazia (Apulia), https://www.vatican.va/content/francesco/pl/
speeches/2024/june/documents/20240614-g7-intelligenza-artificiale.html
(dostep: 9.07.2024).

*  Franciszek, Posynodalna adhortacja apostolska ,,Querida Amazonia” (2 lutego
2020 r.), https://www.vatican.va/content/francesco/pl/apost_exhortations/
documents/papa-francesco_esortazione-ap_20200202_querida-amazonia.
html (dostep: 9.07.2024).

> Franciszek, Konstytucja apostolska ,Veritatis gaudium” (29 stycznia 2018 r.),
https://www.vatican.va/content/francesco/pl/apost_constitutions/docu-
ments/papa-francesco_costituzione-ap_20171208_veritatis-gaudium.
html#_ftnref28 (dalej: VG) (dostep: 9.07.2024).
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$wiata, ktdére nie mieszcza si¢ czesto w ramach jednej dyscypliny
naukowej. Nastawienie transdyscyplinarne prowadzi do integracji
réznych spojrzen, teorii i metod badawczych. Dzieki temu mozna
lepiej zrozumie¢ zfozone zagadnienia, ktdre czg¢sto wymagaja ze-
stawienia wynikéw badan nauk przyrodniczych, spotecznych, hu-
manistycznych lub innych. To podejscie rézni sie od podejscia in-
terdyscyplinarnego tym, ze interdyscyplinarno$¢ faczy, co prawda,
rézne dyscypliny, ale gtéwnie w celu wymiany informacji i metod,
niekoniecznie tworzac nowg synteze wiedzy. W przypadku tran-
sdyscyplinarnosdci, natomiast, mamy wrecz do czynienia z zatar-
ciem granic miedzy poszczegdlnymi dyscyplinami®.

Czy jednak podejscie transdyscyplinarne nie narazaloby na
szwank teologii, ktéra z zasady jest dyscypling autonomiczna
i zdogmatyzowang (czego gwarantem ma by¢ Urzad Nauczycielski
Kosciota)? Bynajmniej, teologia — aby stanowi¢ wiarygodne zrédlo
wiedzy — musi by¢ podatna na dzialanie czynnikéw zewnetrznych
stale weryfikujacych jej ustalenia i powodujacych jej ciagly rozwdj.
W przeciwnym razie stalaby si¢ systemem stwierdzen zamknietym
w hermetycznym opakowaniu. By¢ moze system ten bylby odpor-
ny na wplywy herezji, ale z pewnoscia nie bylby on w stanie od-
powiadac na potrzeby ludzi wszystkich czaséw: ,Teolog, ktéry jest
zadowolony ze swojej pelnej i zakonczonej mysli, jest miernym teo-
logiem. Dobry teolog i filozof ma mysl otwarta, to znaczy niepelna,
zawsze otwarta na Boze maius i na prawdy nieustannie si¢ roz-
wijajace, zgodnie z prawem, ktére §w. Wincenty z Lerynu opisuje
jako annis consolidetur, dilatetur tempore, sublimetur aetate” (VG
3). Zatem sam rozwdj nauk teologicznych poprzez formulowanie
$miatych teorii, nawet w duchu transdyscyplinarnym, nie musi

¢ Zob. B. Nicolescu, Methodology of Transdisciplinarity: Levels of Reality, Logic
of the Included Middle and Complexity, ,Iransdisciplinary Journal of Engi-
neering & Science” 2010, vol. 1, s. 17-32.
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jeszcze $wiadczy¢ o niestabilnosci doktryny. Ostatecznie to Urzad
Nauczycielski Kosciota definiuje, co jest przedmiotem wiary, a co
nim nie jest. Dyskurs teologiczny natomiast jest frontem, ,polem
bitwy”, na ktéorym w poszukiwaniu prawdy $cierajg si¢ zwolen-
nicy konkurencyjnych teorii. Jesli nawet w teologii dochodzi do
jakiej$ zmiany, to - o ile jest to teologia ortodoksyjna — tym, co
sie rzeczywidcie zmienia, jest wlasnie paradygmat, a nie dogmat.
Dogmat natomiast stanowi gwarancje ciaglosci doktryny. Wydaje
sie, ze w przeszlodci wiele bledow teologicznych i nieporozumien
wzielo si¢ wlasnie z nieodréznienia dogmatu od paradygmatu.

Paradygmat i rewolucja w nauce

Termin ,,paradygmat” w odniesieniu do badan naukowych zo-
stal wprowadzony w roku 1962 przez amerykanskiego historyka
i teoretyka nauki Thomasa Kuhna, w ksigzce pt. Struktura rewo-
lucji naukowych (The Structure of Scientific Revolutions). Z jednej
strony, Kuhn sprzeciwil si¢ pozytywistycznej koncepcji nauki,
zgodnie z ktéra kryterium demarkacji stanowi empiryczna weryfi-
kowalno$¢ teorii, a zdania nieweryfikowalne empirycznie nie tylko
nie majg wartosci logicznej, ale nie majg réwniez sensu’. Z dru-
giej strony, nie do przyjecia przez Kuhna byla antypozytywistyczna
metoda falsyfikacji, zaproponowana przez Karla Poppera. Popper
twierdzil, Ze wnioskowanie prowadzace od zdan jednostkowych
do teorii (weryfikowalnych za pomoca doswiadczenia) jest logicz-
nie niedopuszczalne. Indukcja bowiem jest wnioskowaniem za-
wodnym, w zwigzku z tym, nawet teoria zweryfikowana ekspery-
mentalnie w stopniu mozliwie najwyzszym, ciaggle jest podatna na

7 Zob. R. Carnap, Testability and Meaning, ,Philosophy of Science” 1936,
vol. 3, no. 4, s. 419-431.
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falsyfikacje — by¢ moze po prostu dotychczas nie przeprowadzono
eksperymentu ujawniajacego kontrprzyklad tej teorii®. Dlatego wla-
$nie Popper za kryterium demarkacji przyjat nie weryfikowalnos$c¢,
lecz falsyfikowalno$¢: ,,[N]ie wymagam, by jaki$ system naukowy
mozna bylo wybra¢ raz na zawsze w sensie pozytywnym, wymagam
natomiast, by miat on taka forme logiczna, aby testy empiryczne
pozwolily podja¢ decyzje w sensie negatywnym: musi by¢ mozliwe
obalenie empirycznego systemu naukowego przez doswiadczenie™.

W opozycji do pozytywizmu Kuhn stwierdzil, ze wiele teorii
naukowych jest akceptowanych mimo braku mozliwosci bezpo-
$redniej weryfikacji w momencie ich formutowania. Wskazal, ze
teorie czesto wyprzedzaja swoje empiryczne potwierdzenie. Zdajac
sobie sprawe z tego, ze zadnej teorii nie da si¢ podda¢ wszystkim
mozliwym zabiegom sprawdzajacym, Kuhn podkreslal, ze przed-
stawiciele filozoficznych teorii weryfikacji pytaja nie tyle o to, czy
dana teoria zostala zweryfikowana, co o stopien prawdopodobien-
stwa tej teorii w $wietle aktualnie dostepnych $wiadectw'’. Wery-
fikacja teorii polega wiec po prostu na wyborze ,najbardziej zy-
wotnej” z teorii, ktore sg obecne na danym etapie rozwoju nauki.
Nie ma jednak sensu pytanie, czy wybor ten jest najlepszy albo czy
moglby by¢ lepszy w przypadku uzyskania nowych danych, gdyz
nie istnieja Zadne narzedzia, ktére moglyby pomoc tego wyboru
dokonac¢. Poza tym pozytywizm zakladal, Ze nauka rozwija si¢ po-
przez kumulacje wiedzy, to znaczy, ze nowe odkrycia sg zbudo-
wane na starych, tymczasem wedlug Kuhna mechanizm rozwoju
nauki nie jest tak prosty i nie polega na kumulacji.

8  Zob. K.R. Popper, Logika odkrycia naukowego, U. Niklas (ttum.), Fundacja
Aletheia, Warszawa 2002, s. 34-35.

®  K.R. Popper, Logika odkrycia naukowego, s. 35.

10 Zob. Th. Kuhn, Struktura rewolucji naukowych, H. Ostromecka (ttum.), Wy-
dawnictwo Aletheia, Warszawa 2020, s. 287.
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Kuhn poddat krytyce réwniez Popperowski falsyfikacjonizm.
Stwierdzit, ze gdyby kazde doswiadczenie falsyfikujace teorig sta-
nowito podstawe do odrzucenia teorii, to praktycznie kazda teoria
musiataby by¢ ciggle odrzucana. Z kolei gdyby tylko ,,powazny”
kontrargument mial usprawiedliwia¢ odrzucenie teorii, to trzeba
by uprzednio zdefiniowa¢ jakie$ kryterium ,,nieprawdopodobien-
stwa’, co nastreczyloby trudnosci podobnych do tych, z ktérymi
mamy do czynienia w przypadku weryfikacjonizmu.

Kuhn zaobserwowal, ze naukowcy czesto pracujg w ramach
swojego paradygmatu, nawet gdy pojawiaja si¢ dowody przeciw-
ne, dopdki nowy paradygmat nie stanie si¢ bardziej przekonujacy.
W zwigzku z tym postulowal, aby weryfikacjonizm i falsyfikacjo-
nizm traktowa¢ jak dwa komplementarne mechanizmy rozwoju
nauki:

Doswiadczenie falsyfikujace, o ktérym moéwi Popper, jest
dla nauki wazne, gdyz sprzyja pojawieniu si¢ konkuren-
cyjnych wobec istniejacego paradygmatéw. Ale falsyfi-
kacja, mimo Ze na pewno sie zdarza, nie nastepuje wraz
z pojawieniem sie anomalii czy tez przykladu falsyfikuja-
cego teorie lub po prostu wskutek tego. Jest natomiast pro-
cesem wtdrnym i odrebnym, ktéry réwnie dobrze mozna
nazwa¢ weryfikacja, skoro prowadzi do triumfu nowego
paradygmatu nad starym'.

Autorska koncepcja rozwoju nauki, sformutowana przez Tho-
masa Kuhna, jest szersza zaréwno od koncepcji pozytywistycznej,
jak i od mysli Popperowskiej. Postepu nauki dopatruje sie on nie
tyle w dochodzeniu uczonych do prawdy, co w ich odchodzeniu
od ,nieprawdy” rozumianej jako teoria nieadekwatnie opisujaca
rzeczywisto$¢. Co wiecej, jest to droga przez rewolucje, bedace

1 Th. Kuhn, Struktura rewolucji naukowych, s. 289-290.
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etapami krytycznymi do tego stopnia, Ze potrafig zmieni¢ nie tylko
myslenie badacza, ale caly $§wiat: ,,[M]imo iz §wiat nie ulega zmia-
nie wraz ze zmiang paradygmatu, to kiedy ona juz nastapi, uczony
pracuje w innym $wiecie”'%.

Kluczowym terminem Kuhnowskiej koncepcji nauki jest ,,pa-
radygmat” oznaczajacy ogol osiagnie¢ naukowych, ktéry dana
spolecznos¢ uczonych powszechnie akceptuje i uwaza za funda-
ment dalszych badan. Te osiagniecia stanowia tres¢ podreczni-
kéw, zaréwno szkolnych, jak i akademickich, oraz sg przedmiotem
licznych prac naukowych. Paradygmat to ,,zwarta tradycja badan
naukowych’, a ,,[u]czeni, ktérych badania oparte s3 na wspdlnych
paradygmatach, podlegaja w swej praktyce naukowej tym samym
regufom i standardom™?. Przykltadami paradygmatéw moga by¢:
astronomia ptolemeuszowa, astronomia kopernikanska, dynamika
arystotelesowska, dynamika newtonowska, optyka korpuskularna
lub optyka falowa. Trzeba jednak od razu wyraznie zaznaczy¢, ze
w pracy Struktura rewolucji naukowych Kuhn postuguje sie ter-
minem ,paradygmat” w wiecej niz jednym znaczeniu. Margaret
Masterman, jedna z najwazniejszych krytyczek stanowiska Kuhna,
wyluskala ze Struktury dwadziescia jeden znaczen tego terminu',
zaznaczajac jednak, ze nie wszystkie znaczenia sg ze sobg sprzecz-
ne. Brak precyzji jezykowej Kuhna przyczynit si¢ do licznych nie-
porozumien i kontrowersji zwiazanych z jego idea rewolucji na-
ukowych. Sam Kuhn stwierdzil potem, ze odnosi wrazenie, jakoby
istniaty dwie rézne osoby — Kuhn i Kuhn, - z ktérych pierwsza
jest autorem Struktury, a druga to posta¢, o ktérej mowia jego kry-

12 Th. Kuhn, Struktura rewolucji naukowych, s. 250-251.

3 Th. Kuhn, Struktura rewolucji naukowych, s. 82.

14 Zob. M. Masterman, The Nature of a Paradigm, w: Criticism and the Growth
of Knowledge, 1. Lakatos, A. Musgrave (eds.), Cambridge University Press,
Cambridge 1970, s. 61-65.
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tycy, zywigca poglady czesto dalekie Kuhnowi . W odpowiedzi
na krytyke wypowiedziang przez Masterman (jak rowniez przez
Dudleya Shapere'®), Kuhn zrewidowal swoja ksigzke i stwierdzit,
ze cho¢ rzeczywidcie niekiedy moze nie by¢ do konca jasne, co
mial na mysli, méwiac ,,paradygmat’, to z tekstu da si¢ wydoby¢
dwa gléwne znaczenia tego terminu. W pierwszym znaczeniu
paradygmat to cala konstelacja przekonan, wartosci, technik itd.
wspdlnych cztonkom danej spolecznosci. W drugim jest to jeden
rodzaj elementow tej konstelacji, czyli konkretne rozwigzanie ,.ta-
migtéwki”, ktore jako model albo przykiad moze zastapi¢ regule!’.
W kazdym razie, motorem napedzajacym rozwdj nauki jest za-
wsze zniesienie jakiego$ paradygmatu, naukowa rewolucja, pod-
czas ktorej srodowisko uczonych (i nie tylko uczonych) wchodzi
do nowego $wiata. Jaka jest wigc struktura tej rewolucji? Wedlug
Kuhna nauka rozwija si¢ sukcesywnie w nastepujacych cyklach:

a) nauka normalna,

b) kryzys,

c) rewolugja,

d) nowa nauka normalna.

Nauka normalna

Nauka normalna to etap, na ktérym spoleczno$¢ naukowa
oddaje si¢ pracy w obrebie panujacego paradygmatu — szeroko
akceptowanego schematu stuzacego rozwigzywaniu probleméw
oraz badaniu kwestii uznanych w danym czasie za kluczowe dla

15 Zob. I. Hacking, Esej wprowadzajgcy, w: Th. Kuhn, Struktura rewolucji na-
ukowych, s. 23.

D. Shapere, The Structure of Scientific Revolutions, “Philosophical Review”
1964, vol. 73(3), s. 383-394.

7 Th. Kuhn, Struktura rewolucji naukowych, s. 332-333 (Postscriptum).
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danej dyscypliny. Na tym etapie uczeni nie kwestionuja fundamen-
talnych zalozen paradygmatu. Prace prowadzone w ramach nauki
normalnej charakteryzuje wzgledna zgoda w kwestii podstawo-
wych zasad i metodologii, co sprzyja kumulacyjnemu wzrostowi
wiedzy w danej dziedzinie. Kuhn twierdzi, ze prace zawodowa zde-
cydowanej wiekszosci naukowcéw mozna sprowadzi¢ wlasnie do
uprawiania nauki normalne;j. Sg to jakby ,prace porzadkowe”, po-
legajace na ,,probie wtloczenia przyrody do gotowych juz i wzgled-
nie sztywnych szufladek, ktérych dostarcza paradygmat™®. Celem
nauki normalnej nie jest bynajmniej szukanie nieznanych dotad
zjawisk. Co wiecej, nauka normalna zjawisk niemieszczacych sie
w ,,sztywnych szufladkach” wydaje si¢ nie dostrzega¢. Badania na
tym etapie polegaja na uszczegolawianiu zjawisk oraz precyzowa-
niu teorii dostarczanych przez paradygmat. Rozwigzanie problemu
w ramach nauki normalnej polega na podaniu nowego sposobu
osiggniecia przewidywanego wyniku, po rozwiklaniu ztozonych
~famigtéwek” matematycznych czy instrumentalnych. Tym, co
Kuhn nazywa tamigléwkami, s problemy zasadniczo zgodne z pa-
nujacymi oczekiwaniami, a naukowcy maja przekonanie o mozli-
wosci rozwigzania tych probleméw przy uzyciu istniejacych narze-
dzi i metod. Dzialania polegajace na rozwigzywaniu tamigtowek
s3 z gory ograniczone przez istniejacy paradygmat. Paradygmat
dostarcza wigc kryterium wyboru probleméw rozwigzywalnych,
ktére spoleczno$¢ naukowa uznaje za naukowe i godne uwagi®.
Rozwigzujac lamigltéwki, naukowcy koncentrujg sie na precyzo-
waniu, rozwijaniu i modyfikowaniu teorii w taki sposéb, by lepiej
pasowaly do obserwowanych danych. Rozwigzywanie tamigtéwek
jest wiec dzialalnos$cig konserwatywna, ktérej celem jest utrzy-
manie i umacnianie istniejacego paradygmatu, a nie jego obala-

8 Th. Kuhn, Struktura rewolucji naukowych, s. 103.
¥ Th. Kuhn, Struktura rewolucji naukowych, s. 121-122, 145.
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nie. Kuhn poréwnuje naukowcéw rozwigzujacych tamiglowki do
uczestnikow gry, w ktdrej reguly sg juz ustalone i ktdrej celem jest
znalezienie rozwigzania w ramach tych regul.

Kryzys

Etap kryzysu jest kluczcowym momentem w procesie rozwoju
nauki. Gdy obowiazujacy paradygmat przestaje skutecznie radzi¢
sobie z narastajacymi anomaliami i niespdjnosciami, naukowcy
zaczynaja odczuwacé wzrastajacg frustracje i niepewnos¢. Anoma-
lie te, czyli obserwacje niepasujace do teoretycznych przewidywan,
z czasem kumulujg si¢ do tego stopnia, Ze podwazajg efektywnos¢
i adekwatno$¢ panujgcego modelu naukowego. Zeby jednak ano-
malia wywolala kryzys, musi ona by¢ czyms wiecej niz ,,zwykly”
anomalig: ,, Klopoty z dopasowaniem paradygmatu do przyrody
wystepuja zawsze. Wigkszos$¢ z nich wczesniej lub pozniej zostaje
przezwycigzona — czesto w sposob, ktérego nie mozna byto przewi-
dzie¢. Uczony, ktéry przerywa swoje badania, aby rozpatrywac kaz-
da napotkang anomalie, rzadko zdofa wykona¢ powazng pracg”.
W miare jak tradycyjne metody i narze¢dzia stajg si¢ niewystarcza-
jace, spolecznos¢ naukowa zaczyna poszukiwaé nowych rozwia-
zan: ,,Cho¢ paradygmat wcigz jeszcze istnieje, wiekszos¢ uczonych
nie zgadza si¢ miedzy soba co do jego tresci. Nawet standardowe
rozwigzania rozstrzygnietych uprzednio probleméw podawane sg
teraz w watpliwos¢™?'. Kryzys manifestuje si¢ poprzez intensyfika-
cje debat naukowych, rosnaca krytyke dotychczasowych zalozen
oraz zwigkszone zainteresowanie alternatywnymi teoriami. Jak
podkresla Kuhn, poczatkowy opér uczonych przeciwko zmianom
moze by¢ korzystny, poniewaz $wiadczy o tym, ze paradygmat nie
2 Th. Kuhn, Struktura rewolucji naukowych, s. 192.

2 Th. Kuhn, Struktura rewolucji naukowych, s. 194.
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jest odrzucany pochopnie, a anomalie moga przenikng¢ do sedna
istniejacej wiedzy?”. Co najwazniejsze, przejscie od paradygmatu
bedacego w kryzysie do nowego paradygmatu, z ktérego wylania
sie nowa nauka normalna, nie jest procesem kumulatywnym. Samo
uszczegblawianie czy rozszerzanie starego paradygmatu nie jest juz
wystarczajace. Zachodzi potrzeba przebudowania danej dyscypliny
od podstaw. Jest to proces nieciagly i moze si¢ dokona¢ tylko na
zasadzie rewolucji, tapnigcia naukowego, przeskoku luki w narasta-
jacym strumieniu wiedzy.

Rewolucja

Rewolucja naukowa to etap charakteryzujacy sie gleboka
i fundamentalng zmiang paradygmatu. Kuhn podaje trzy repre-
zentatywne przyklady zmiany paradygmatu w fizyce: pojawienie
sie astronomii kopernikanskiej, powstanie tlenowej teorii spalania
Lavoisiera, sformulowanie teorii wzglednosci Einsteina. Autor za-
uwaza, ze we wszystkich tych przypadkach nowa teoria pojawila
sie w wyniku bardzo konkretnego niepowodzenia podczas ,roz-
wigzywania famigléwek” i byla ogloszona mniej wigcej dziesigc-
-dwadziescia lat po powstaniu kryzysu (z wyjatkiem teorii Koper-
nika, gdzie istotng rol¢ odegraly czynniki pozanaukowe)®.

Proces rewolucyjny nie jest fagodnym przejsciem, ale raczej
gwaltownym ruchem, ktéremu czesto towarzyszy ideologiczny
konflikt miedzy zwolennikami starego paradygmatu a propagato-
rami nowych teorii. W trakcie rewolucji tradycyjne pojecia moga
zosta¢ zdefiniowane na nowo, a dawne metody badawcze moga by¢
zastgpione innymi. To prowadzi do catkowicie nowego rozumienia
czy interpretacji danych naukowych. Jak powiedzieli§my, rewolu-

2 Th. Kuhn, Struktura rewolucji naukowych, s. 165.
#  Th. Kuhn, Struktura rewolucji naukowych, s. 170-180.
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cja naukowa nie polega na kumulacji wiedzy, lecz na jej transfor-
macji. Jest to proces, w ktorym stare teorie sg zastepowane teoria-
mi nowymi - niekoniecznie bardziej skomplikowanymi, ale lepiej
pasujacymi do obserwowanych zjawisk. Kuhn wypowiada nawet
bardzo silne filozoficznie stwierdzenie, ze rewolucja naukowa mo-
dyfikuje nie tylko sposéb widzenia $wiata przez naukowcow, ale
zmienia sam ten $wiat:

Wyglada to tak, jakby zawodowa spolecznoé¢ uczonych
przeniosta sie nagle na inng planete, gdzie przedmioty
dobrze znane ukazujg si¢ w innym $wietle, wraz z inny-
mi, wcze$niej nieznanymi. Oczywiscie, nic takiego si¢ nie
dzieje - nie nastepuje przeniesienie w przestrzeni, poza la-
boratorium wydarzenia codzienne biegng zazwyczaj daw-
nym trybem. A jednak zmiany paradygmatu rzeczywiscie
sprawiajg, ze uczeni inaczej widza $wiat, ktory jest przed-
miotem ich badania. W tej mierze, w jakiej maja do czy-
nienia ze §wiatem jako uczeni, chcialoby si¢ powiedzie¢,
ze po rewolucji Zyja w innym $wiecie*.

Rzeczywiscie, po rewolucji kopernikanskiej na poziomie zja-
wiskowym $wiat sie nie zmienil - stonce nadal wygladalo tak, jak-
by wstawalo na wschodzie i otoczywszy krajobraz znikalo z oczu
na zachodzie. Jednak po wystagpieniu Kopernika $wiat ,,stanal na
glowie”, gdyz pozor zjawiska (ruchu stonica) przegrat z realnoscia
nowego paradygmatu (tezy o ruchu ziemi). Od tego momentu
w oczach czlowieka i w jego $wiecie zmienito si¢ wszystko. Wta-
$nie dlatego Kuhn twierdzi, Ze tego, co dzieje si¢ w trakcie rewo-
lucji, nie da si¢ sprowadzi¢ jedynie do reinterpretacji poszcze-
golnych danych. Zmiana paradygmatu prowadzi bowiem czesto
réwniez do zmiany samych danych?®.

24

Th. Kuhn, Struktura rewolucji naukowych, s. 236.
Th. Kuhn, Struktura rewolucji naukowych, s. 251-252.
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Nowa nauka normalna

Po rewolucji naukowej, kiedy stary paradygmat zostaje zasta-
piony, nauka wkracza w faze¢ kolejnej nauki normalnej. W tym
okresie spolecznos¢ naukowa aktywnie pracuje w ramach nowego
paradygmatu, zglebiajac jego zasady i rozwijajac metody badaw-
cze. W okresie nowej nauki normalnej naukowcy nie tylko konty-
nuujg badania na podstawie ustalonych teorii, lecz przede wszyst-
kim daza do ich potwierdzenia i rozszerzenia, wykorzystujac nowe
narzedzia teoretyczne i metodologiczne.

Wazna role w procesie konsolidacji wiedzy wynikajacej z nowe-
go paradygmatu odgrywaja nowe podreczniki. Stuza one nie tylko
za podstawowe zrodto wiedzy dla kolejnych pokolen naukowcéow,
ale rdwniez za narzedzia legitymizujgce nowy paradygmat. Ugrun-
towuja one wiedze, przyczyniajac si¢ do ksztalcenia studentow
i naukowcow w duchu nowych teorii i metod, a to sprzyja rozwo-
jowi nowego podejscia®.

Kuhn zauwaza takze, ze istotng role w procesie adaptacji do
nowego paradygmatu odgrywa wiek oséb uprawiajacych nauke.
Mlodsi naukowcy, ktérzy nie sa jeszcze gleboko zakorzenieni
w starych teoriach, czesto szybciej adaptujg sie do nowych idei,
co sprzyja dynamicznemu rozwojowi nauki. W przeciwienstwie
do nich, starsi badacze, zazwyczaj bardziej zwiazani z poprzednim
paradygmatem, moga wykazywac wiekszy opor wobec zmian”. Ta
dynamika ma znaczacy wplyw na tempo i kierunek badan w okre-
sie po rewolucji naukowe;.

Po skrétowym omowieniu Kuhnowskiej koncepcji rozwoju
nauki, sprébujmy zbada¢, czy taki schemat rozwoju mogtaby re-

% Th. Kuhn, Struktura rewolucji naukowych, s. 273-284.
¥ Th. Kuhn, Struktura rewolucji naukowych, s. 285.
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alizowa¢ réwniez teologia katolicka®. Mimo ze Kuhn byl z wy-
ksztalcenia fizykiem i jego rozwazania odnosza si¢ gléwnie do
nauk przyrodniczych, to nie sprzeciwial si¢ on temu, ze jego teo-
ria moze odzwierciedla¢ réwniez rozw¢j innych dziedzin wiedzy.
W Postscriptum do swojej Struktury napisal: ,Historycy literatu-
ry, muzyki, sztuki, rozwoju politycznego i wielu innych rodzajéw
ludzkiej dzialalnosci od dawna opisywali swoj przedmiot w ten
sam sposob. Periodyzacja przeprowadzana w kategoriach rewolu-
cyjnych przetomoéw w stylu, smaku i strukturze instytucjonalnej
nalezy do ich standardowych narzedzi”®. Sprébujmy wigc zbadac,
czy rzeczywiscie mozna moéwic o zmianie paradygmatu i tworczej
rewolucji naukowej réwniez w teologii.

Zmiana paradygmatu w teologii

W kontekscie teologii katolickiej stowo ,,paradygmat” odnosi
sie do fundamentalnego zestawu przekonan, metod, norm i prak-
tyk, ktore ksztattujg sposob, w jaki wiara jest rozumiana, naucza-
na i praktykowana wewnatrz Ko$ciota. Paradygmat teologiczny
moze obejmowa¢ doktryne, interpretacje Pisma Swietego, litur-
gie, moralno$¢ oraz praktyki duszpasterskie, ktore razem tworza
spdjny system myslenia i dzialania. Zmiana paradygmatu w teo-
logii oznacza wigc réwniez zmiane w kazdym z tych obszarow,
prowadzac do nowego sposobu rozumienia rzeczywistosci i Zycia
wedlug wiary.

% Co prawda, dodalem do terminu ,teologia” okreélenie ,katolicka’, aby pod-
kresli¢, ze mam na mysli dyskurs, ktory rozwija si¢ na tonie Koéciota rzym-
skokatolickiego i jest zgodny z werdyktem Urzedu Nauczycielskiego Koscio-
ta. Wydaje si¢ jednak, ze moje wnioski mozna ekstrapolowa¢ takze na inne
teologie, o ile sg one uprawiane w kontekscie akademickim.

#  Th. Kuhn, Struktura rewolucji naukowych, s. 383 (Postscriptum).
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W roku 1989 roku na Uniwersytecie w Tybindze odbylo sie,
zorganizowane przez Hansa Kiinga, sympozjum na temat zmiany
paradygmatu w teologii. Wydarzenie to zaowocowalo publikacja
ksigzki pt. Paradigm Change in Theology: A Symposium for the Fu-
ture, ktorej wspotredaktorem byt David Tracy. Kilka lat wcze$niej,
w roku 1976, Ian G. Barbour wydat ksigzke pt. Mity, modele, pa-
radygmaty. Studium poréwnawcze nauk przyrodniczych i religii,
w ktdrej probowal wykazac, ze chociaz nauka i religia uzywaja réz-
nych metod i narzedzi, to obie dziedziny dazg do zrozumienia rze-
czywisto$ci i majg wspolne struktury myslowe. Barbour podkreslit
znaczenie dialogu miedzy nimi, sugerujac, Ze moga si¢ wzajemnie
wzbogacac.

Postep w teologii wedtug Hansa Kiinga

Hans Kiing podzielal stanowisko Kuhna, wypowiedziane
w Strukturze, zgodnie z ktérym ani fakty nie sg nigdy ,,nagie”, ani
doswiadczenie ,surowe” Sa one zawsze jako$ uprzednio skon-
ceptualizowane, uporzagdkowane i zinterpretowane, gdyz kazde
~widzenie” od samego poczatku jest widzeniem w jakim$ modelu
rozumienia. Kiing zauwazyl, ze nawet takie klasyczne teorie, jak
fizyka Newtona czy teologia Tomasza z Akwinu, w pewnym mo-
mencie okazaly sie niewystarczajace i wymagaly inspekcji. Dlate-
go wlasnie wedtug niego paradygmat nie jest czyms absolutnym™®.
Kiing podkreslat fakt, ze nowe hipotezy i teorie naukowe pojawia-
ja sie, co prawda, na zasadzie zmiany paradygmatu, ale nie jest

30

H. Kiing, Paradigm Change in Theology: A Proposal for Discussion, w: Para-
digm Change in Theology: A Symposium for the Future, H. Kiing, D. Tracy
(eds.), M. Kohl (ttum.), Crossroad, New York 1989, s. 10.
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to zmiana nagla®. Powstajg one ,w diuzszym procesie, ktory nie
jest ani calkowicie racjonalny, ani zupelnie irracjonalny, i czgsto
732, Wedlug tego autora
sam termin ,paradygmat” (cho¢ nie upiera si¢ on przy stosowa-

jest bardziej rewolucyjny niz ewolucyjny

niu tylko tego terminu i jest skfonny méwi¢ réwniez np. ,,model”)
w kontekscie teologii powinien by¢ rozumiany na tyle szeroko,
aby obejmowal nie tylko koncepcje i sady, ale takze caly zestaw
przekonan, wartosci, technik itp., ktére sg podzielane przez czton-
kéw danej spolecznosci.

Kiing wprowadzit klasyfikacje modeli naukowych, odréznia-
jac makromodele, mezomodele i mikromodele. Makromodele
dotycza globalnych rozwigzan naukowych, takich jak np. model
kopernikanski, newtonowski, einsteinowski. Mezomodele stu-
23 rozwigzywaniu probleméw w dziedzinach posrednich, jak na
przyklad teoria falowa $wiatla, dynamiczna teoria ciepla lub teo-
ria elektromagnetyczna Maxwella. Natomiast mikromodele od-
nosza si¢ do szczegdtowych rozwigzan naukowych, np. odkrycie
promieni X. Podobnie jest w teologii: makromodele dotyczytyby
rozwigzan globalnych, jak np. jak paradygmat augustianski albo
tomistyczny, mezomodele stuzylyby rozwigzywaniu probleméw
w takich dziedzinach pos$rednich jak np. doktryna o stworzeniu,
nauka o tasce czy kwestia rozumienia sakrament6w, a mikromo-
dele mialyby zastosowanie do szczegélowych rozwigzan®.

Kiing prébowat zbadac, jakie podobienstwa i jakie réznice za-
chodza migdzy postepem nauk przyrodniczych i postepem w teo-
logii. Wymienil najpierw pie¢ takich podobienstw:

' W anglojezycznym tekécie Kiinga czytamy: ,They arise from a ‘paradigm
change’ (not a sudden ‘paradigm switch’) [...]”, H. Kiing, Paradigm Change
in Theology: A Proposal for Discussion, s. 7.

2 H. King, Paradigm Change in Theology...,s. 7.

% H. Kiing, Paradigm Change in Theology..., s. 9-10.
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Teologia, podobnie jak nauki przyrodnicze, przechodzi etap
nauki normalnej, w ktérej prym wioda teksty klasycznych au-
toréw, na podstawie ktorych redaguje si¢ podreczniki i two-
rzy wyklady akademickie. Rozwdj wiedzy teologicznej na
tym etapie ma charakter kumulatywny, a celem uczonych jest
znalezienie odpowiedzi na pytania stanowiace Kuhnowskie
»famigléwki”. Uczonych teologéw na tym etapie cechuje réw-
niez wyrazny opor wobec wszystkiego, co mogloby skutkowac
zmiang lub zastgpieniem ustalonego paradygmatu®.

W przypadku teologii, tak jak w naukach przyrodniczych, §wia-
domos¢ narastajacego kryzysu w badaniach normalnych staje
sie punktem wyjscia do zmiany niektérych dotychczasowych
zalozen badawczych i zalamania sie przyjetego paradygmatu.
To stanowi impuls do poszukiwania nowych modeli*.

Kiedy spoteczno$¢ teologiczna zdola sformutowa¢ nowy para-
dygmat, zastepuje nim stary model*.

Podobnie jak w naukach przyrodniczych, tak i w teologii
w procesie akceptacji lub odrzucenia nowego paradygmatu
biorg udzial nie tylko czynniki naukowe, ale réwniez poza-
naukowe. Przejscie do nowego modelu nie jest wymuszone
na zasadach czysto racjonalnych, ale odbywa si¢ na zasadzie
konwersji*’.

W przypadku spotecznosci teologicznej, tak jak wsrod przed-
stawicieli nauk przyrodniczych, trudno jest przewidzie¢, czy
nowy paradygmat zostanie wchloniety przez stary, czy go za-
stapi, czy tez zostanie ,,odlozony na potke” na diuzszy czas. Je-

H. Kiing, Paradigm Change in Theology...,s. 11-14.

H. Kiing, Paradigm Change in Theology..., s. 14-20.
H. Kiing, Paradigm Change in Theology..., s. 20-23.
H. Kiing, Paradigm Change in Theology..., s. 23-27.
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§li jednak nowy paradygmat spotka sie z powszechng akcepta-
cja, wowczas zostaje utrwalony jako tradycja®.

Autor szukal tez podstawowych réznic miedzy naukami przy-
rodniczymi a teologig chrzescijanska, podkreslajac specyfike tej
drugiej jako dyscypliny gleboko zakorzenionej w historii i trady-
cji. Teologia chrzescijanska charakteryzuje si¢ racjonalnym podej-
$ciem do prawd wiary, skupiajgc sie na historycznej postaci Jezusa
z Nazaretu, ktérego zycie i nauka, udokumentowane w Nowym
Testamencie, stanowig kluczowe znaczenie dla wiernych. Kiing
skontrastowal teologie chrzescijaniska zaréwno z mitologiczny-
mi wizjami $wiata, jak i z tg dziedzing filozofii, ktéra nazywa si¢
teologia naturalng - Jezus Chrystus nie jest ani ahistorycznym
mitem, ani suprahistoryczng ideg. Ponadto autor zaznaczyl, ze
teologia chrzescijanska nie ogranicza si¢ tylko do wspoltczesnosci
i przyszlosci, jak nauki przyrodnicze, ani wylacznie do tradycji,
jak nauki historyczne. Jest ona unikalnie zwigzana z pierwotnymi
wydarzeniami i §wiadectwami, ktére sg nie tylko podstawa wiary,
ale réwniez punktem odniesienia wymagajacym ciaglego powrotu
i reinterpretacji. Autor argumentowal, ze teologia, bedac lojalng
wobec swoich zrddel, nie wyklucza krytycznej refleksji naukowej,
co pozwala na jej ciagly rozwdj w odpowiedzi na zmieniajace sie
konteksty historyczne i kulturowe®.

Problem koncepcji prawdy na gruncie teologii

Teoria Kuhna generuje jednak pewna klopotliwg konsekwen-
cje, ktora w przypadku teologii moze na pierwszy rzut oka by¢
trudna do zaakceptowania. Nie uszlo to réwniez uwadze Hansa

38

H. Kiing, Paradigm Change in Theology..., s. 27-28.
% Zob. H. Kung, Paradigm Change in Theology..., s. 32-33.
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Kiinga. Otdz krytycy Kuhna zarzucili mu, Ze jego koncepcja po-
ciaga za sobg relatywizm: skoro wyznacznikiem prawdy jest para-
dygmat, a paradygmat ulega zmianie, to zmianie ulegalaby réw-
niez prawda. Kuhn pisze, zZe nauka nie potrzebuje zadnego innego
postepu niz ten, ktdry polega na cigglym przechodzeniu przez
kryzys od nauki normalnej do rewolucji. Co wigcej, stwierdza, ze
by¢ moze nalezatoby porzuci¢ poglad, zZe zmiany paradygmatéw
zblizaja uczonych do prawdy rozumianej jako ,,ostateczny” zestaw
przekonan zgodnych z rzeczywisto$cig. Rozwdj nauki to ewolucja
»0d” teorii prymitywniejszych do coraz bardziej szczegdtowego
rozumienia przyrody. Wedlug Kuhna nic jednak nie wskazuje na
to, ze proces ten zmierza ,,ku” czemus - ku jakiej$ prawdzie ,,pel-
nej”, ku ostatecznemu celowi: ,,Czy rzeczywiscie bedziemy mieli
tatwiejsze zadanie, jesli zalozymy, ze istnieje jakis pelny, obiek-
tywny, prawdziwy obraz przyrody i zZe wlasciwg miarg osiggnieé
naukowych jest to, na ile dane osiagniecie przybliza nas do tego
ostatecznego celu?”*. Kuhn zauwaza, ze obiekcje, ktére wzbudzi-
fa jego teoria wsrod krytykéw, mozna by poréwna¢ do obiekeji,
ktore dawniej wzbudzita teoria ewolucji przez dobér naturalny,
sformulowana przez Karola Darwina w roku 1859. Uczonych nie
zaniepokoil wtedy sam fakt, ze gatunek ludzki méglby sie¢ wyto-
ni¢ z nizszych form bytowych. Najwieksza trudno$¢ stanowito po-
rzucenie teleologicznego charakteru tych zmian. Wszystkie zna-
ne teorie przeddarwinowskie widzialy w ewolucji proces celowy,
majacy wyloni¢ cztowieka, ktoérego idea od zawsze byla zapisana
w umysle Stworcy. Kazde stadium rozwoju miato by¢ po prostu
etapem realizacji Bozego planu. Natomiast Darwin o celu ewolucji
nie méwit nic - ani o celu wyznaczonym przez Boga, ani o celu wy-
znaczonym przez nature. Przyroda nie zmierzata bowiem wedlug

* Th. Kuhn, Struktura rewolucji naukowych, s. 325-326.
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niego do zadnego celu*'. Podobne stanowisko reprezentuje Kuhn
w odniesieniu do rozwoju nauki - ten rozwéj réwniez nie skon-
czy si¢ nigdy w jakim$ epistemicznym punkcie Omega. Kiing byt
$wiadomy tego problemu, rozwazajac mozliwos¢ realizacji Kuh-
nowskiego modelu rozwoju wiedzy w teologii:

Nawet jako naukowiec, Kuhn nie dat odpowiedzi na bar-
dzo oczywiste, Zywotne pytanie, dokad zmierza ogromny
proces rozwoju zaréwno nauki, jak i §wiata jako calosci:
«Musiato to niewatpliwie zaniepokoi¢ wielu czytelnikow»
(s. 325). Ale nie dal on réwniez odpowiedzi na zywotne
pytanie skad ten proces wyruszyl: «Kazdego, kto $ledzit
naszg argumentacj¢, moze jednak niepokoi¢ pytanie, dla-
czego ten ewolucyjny proces mialby w ogdle zachodzié»
(s. 328)%

Kuhn prébowal broni¢ si¢ przed oskarzeniami o relatywizm.
Prawdopodobnie piszac Strukture zdawat sobie sprawe z tego, ze
na takie zarzuty si¢ narazi. Stwierdzil, Ze w jego ksiazce stowo
»prawda’ nieprzypadkowo pojawilo si¢ dopiero na samym koncu.
Wrhasciwie trudno okredli¢, jaka koncepcje prawdy przyjmowat
ostatecznie Kuhn. Wydaje sie jednak, ze rzeczywidcie nie jest to
relatywizm. Jego stowa wskazujg raczej na kontekstualizm episte-
miczny: ,,Nie istnieje, jak sadze¢, zaden niezalezny od teorii sposéb
rekonstrukcji wyrazen w rodzaju «jest naprawde»; idea zwigzku
miedzy ontologig danej teorii, a tym, co jej «naprawde» odpowia-
da w naturze, wydaje mi si¢ teraz z gruntu iluzoryczna™*. Zamiast
moéwi¢ o prawdziwosci teorii, Kuhn wolal badac jej skutecznos¢

4 Th. Kuhn, Struktura rewolucji naukowych, s. 326-327.

2 H. King, Paradigm Change in Theology..., s. 31. Numery stron podane
w cytacie odnoszg si¢ do polskiego wydania Struktury rewolucji naukowych,
wskazanego w bibliografii.

# Th. Kuhn, Struktura rewolucji naukowych, s. 380.
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w rozwigzywaniu ,lamigtéwek”. Twierdzil, ze pdzniejsze chrono-
logicznie teorie zwykle sa ,lepsze” (nie ,prawdziwsze” czy blizsze
prawdy) od wczesniejszych, gdyz lepiej rozwiazuja tamigtowki.
Dlatego wiasnie Kuhn nie uwazal siebie za relatywiste*. Jesli nie za
relatywiste, to za kogo?

By¢ moze jest to poglad niepopularny, jednak wydaje sie, ze
mozna znalez¢ wiele podobienstw w koncepcjach rozwoju wiedzy
Thomasa Kuhna i pragmatysty Williama Jamesa. James przeciw-
stawial stanowisko pragmatyczne stanowisku racjonalistycznemu:
»Istotna przeciwnos$¢ polega na tym, ze dla racjonalistow rzeczy-
wistos¢ jest gotowa i zakonczona od nieskonczonych czaséw, dla
pragmatystow za$ pozostaje w okresie tworzenia si¢ i oczekuje
wykoniczenia od przyszloéci. Dla jednej strony wszechswiat jest
bezwzglednym bezpieczenstwem, dla drugiej wciaz doznaje no-
wych przygéd™. James definiowal prawde jako to, co jest uzy-
teczne. Prawdziwo$¢ twierdzenia lub teorii zalezy od tego, w ja-
kim stopniu przyczyniajg si¢ one do naszego sukcesu w dzialaniu
i pomagaja osiagna¢ zamierzone cele. Jesli przekonanie sprawdza
sie w praktyce, moze by¢ uznane za prawdziwe. W przeciwienstwie
do tradycyjnego postrzegania prawdy jako niezmiennej i stalej, Ja-
mes widzial jg jako dynamiczny proces. Prawda rozwija si¢ wraz
z naszymi doswiadczeniami i moze ulega¢ zmianie, gdy zmieniaja
sie okolicznosci lub dostepna wiedza. Prawda jest rowniez spo-
tecznie ustalana - spoleczne przyzwolenie i potwierdzenie w do-
$wiadczeniu sg kluczowe dla uznania czego$ za prawde. James
sprzeciwial si¢ absolutystycznej koncepcji prawdy, zgodnie z ktora
prawda jest niezalezna od ludzkiego doswiadczenia i dziatan. Za-
miast tego twierdzil, Ze wszystkie nasze przekonania sg narzedzia-

*  Th. Kuhn, Struktura rewolucji naukowych, s. 379.
 W. James, Pragmatyzm, N. Koztowski (ttum.), Wydawnictwo Vis-a-vis Etiu-
da, Krakow 2021, s. 158.
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mi, ktére pomagaja nam radzi¢ sobie z rzeczywistoscig, a ich war-
to$¢ mierzy si¢ przez ich skuteczno$¢: ,,[M]usimy zy¢ tg prawda,
jaka daje nam dzien dzisiejszy, i by¢ gotowymi uznac jg jutro za
blad. Astronomia Ptolemeusza, przestrzen Euklidesa, metafizyka
scholastyczna byty dobre dla szeregu stuleci, lecz doswiadczenie
ludzkie wybieglo poza te granice i dzi§ wszystkie te rzeczy nazy-
wamy tylko wzglednie prawdziwymi. Ze stanowiska bezwzgled-
nego s3 one bledami [...]"*. Czy James piszacy, ze w miare po-
stepu wiedzy wsrdéd uczonych coraz bardziej utrwalat si¢ poglad,
iz wigkszos$¢ znanych praw przyrody jest tylko przyblizeniem i ze
teorie nie s3 bezwzgledna kopia rzeczywistosci¥, nie wypowiadat
sie w stylu podobnym do Kuhna, ktory twierdzil, ze kolejne stadia
rozwoju nauki odznaczajg si¢ wzrostem specjalizacji i zréznicowa-
nia, ale caly ten proces przebiega potencjalnie w nieskonczonos¢?*®
To podobienstwo nie powinno zbytnio dziwi¢, gdyz w pewnych
okolicznosciach pragmatyzm moze stanowi¢ forme relatywizmu,
o ktory przeciez Kuhna podejrzewano. Stanistaw Judycki definiu-
je pragmatyzm w postaci tezy, ktorej ton jest bardzo zblizony do
tego, w jakim wypowiada si¢ Kuhn: ,,[N]ie jest mozliwe sformuto-
wanie zadnego abstrakcyjnego i ponadczasowego katalogu norm
epistemicznych, takiego katalogu, ktéry bylby niezalezny od par-
tykularnych kontekstow spotecznych i historycznych™.
Zestawiajac koncepcje Kuhna i Jamesa, mozna zauwazy¢, ze
obie podkreslaja kontekstualnos¢ i uzyteczno$é, stanowigce waz-
ne czynniki w przyjmowaniu teorii czy idei. Podobnie jak, we-
dlug Jamesa, przekonanie musi by¢ uzyteczne, aby bylo uznane

4 W. James, Pragmatyzm, s. 138.

¥ 'W. James, Pragmatyzm, s. 44.

%  Th. Kuhn, Struktura rewolucji naukowych, s. 328.

S, Judycki, Epistemologia, t. II, Wydawnictwo W drodze - Instytut Tomi-
styczny, Poznan-Warszawa 2020, s. 918.
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za prawdziwe, tak nowy paradygmat w naukach Kuhna musi le-
piej radzi¢ sobie z rozwigzywaniem problemdéw naukowych niz
poprzedni, aby zostal przyjety. Zaréwno w pragmatyzmie Jame-
sa, jak i w teorii Kuhna nie ma miejsca na absolutna, niezmienna
prawde. W obu podejsciach prawda (lub paradygmat) jest tymcza-
sowa i moze si¢ zmienia¢ w odpowiedzi na nowe do$wiadczenia
lub informacje. W obu teoriach istotng role odgrywa spotecznos¢
- w pragmatyzmie Jamesa prawda jest tym, co jest akceptowane
przez spoleczno$¢ jako przydatne, a w koncepcji Kuhna naukowy
paradygmat zyskuje status dominujacy dzieki konsensusowi spo-
tecznosci naukowe;j.

Tak czy inaczej, zardwno przyjecie kontekstualizmu, jak
i pragmatyzmu, na gruncie teologii mogtoby przynies¢ niewygod-
ne konsekwencje. Rodzi si¢ wiec istotne pytanie: czy teologia kato-
licka, ktdra roéci sobie pretensje do poznania prawdziwego, opar-
tego na Objawieniu Bozym, jest w stanie realizowa¢ Kuhnowski
model rozwojowy, ktory mozliwo$¢ osiagniecia prawdy, przynaj-
mniej w klasycznym znaczeniu, ostatecznie wyklucza?

Zanim odpowiemy na to pytanie, przypomnijmy typows, pod-
recznikowg klasyfikacje. Otoz istnieja dwa zasadnicze typy strate-
gii zmierzajacych do zdefiniowania pojecia prawdy: koncepcja kla-
syczna (zwana korespondencyjng) i koncepcje nieklasyczne. Do
definicji nieklasycznych zaliczamy koherencjonistyczng i pragma-
tystyczng (bedace tzw. koncepcjami epistemicznymi), koncepcje
minimalistyczne, koncepcje oczywistosciowq oraz koncepcje kry-
tycystyczng. Koncepcje epistemiczne (w tym pragmatystyczna)
w rzeczywistoéci jednak nie odpowiadajg na pytanie, czym prawda
jest, czyli nie szukaja istoty prawdy, lecz probuja znalez¢ kryterium
prawdy. Koncepcje minimalistyczne, z kolei, nie szukaja ani istoty
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prawdy, ani jej kryterium, ale starajg si¢ ukaza¢, ze pojecie prawdy
jest zbedne™.

Epistemiczne koncepcje prawdy podkreslaja zwigzek mie-
dzy prawdg a nasza wiedzg, uzasadnieniem lub przekonaniami.
W przeciwienstwie do koncepcji korespondencyjnej, ktora defi-
niuje prawde jako zgodnos¢ sadoéw z rzeczywistoscia, koncepcje
epistemiczne uwzgledniajg nasze poznawcze mozliwosci i ograni-
czenia. Zwracajg one uwage na role, jaka nasze przekonania, wie-
dza i metody uzasadniania odgrywaja w definiowaniu i rozumie-
niu prawdy. Zamiast traktowa¢ prawdg jako statyczng i niezalezna
od podmiotu poznajacego, koncentruja sie na dynamicznych in-
terakcjach miedzy naszymi przekonaniami a sposobem, w jaki
poznajemy $wiat.

Stanistaw Judycki zauwaza, ze mozna niekiedy zajmowac sta-
nowisko, zgodnie z ktérym za istote prawdy uznaje si¢ korespon-
dencje, a jednoczesnie przyjmuje sie, ze jedyna podstawg uzasad-
niania epistemicznego (czyli jedyna podstawa wiedzy) jest co$
innego niz korespondencja, na przyklad odwolanie sie do spdj-
nosci sadu w ramach danego systemu wiedzy*'. Czyli stwierdza
sie, ze sad X jest prawdziwy, poniewaz X jest zgodny z rzeczywi-
stoscig (dzieki czemu prawda jest niezmienna). Natomiast nie jest
sie w stanie ustali¢ zgodnosci sadu X z rzeczywistoscig inaczej, jak
na przyklad stwierdzajac spdjnos¢ sadu X z pozostalymi sagdami
stanowigcymi nasz system wiedzy. Ale przeciez w wyniku rozwoju
wiedzy moze si¢ kiedys okazac, ze sad X bedzie niesp6jny z nowy-
mi danymi (sytuacja ta odzwierciedlataby Kuhnowski kryzys na-
ukowy). Wowczas nalezatoby stwierdzi¢ nie to, ze sad X przestal
by¢ prawdziwy (jak powiedzialby relatywista czy pragmatysta), ale
ze sad X prawdziwy nigdy nie byl. W ten sposob absolutystyczna

%0 Zob. S. Judycki, Epistemologia, s. 910.
1 Zob. S. Judycki, Epistemologia, s. 918.
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koncepcja prawdy zostalaby ocalona, jednak za cen¢ uznania hipo-
tetycznosci duzej liczby naszych przekonan (jesli nie wszystkich).
By¢ moze, datoby si¢ w podobny sposéb obroni¢ koncepcje re-
wolucji naukowej w teologii, nie tracagc jednoczesnie klasycznego
(absolutystycznego) rozumienia prawdy. Chodzitoby o to, ze praw-
de dogmatéw i innych przekonan religijnych nadal definiowala-
by korespondencja, czyli zgodno$¢ tych dogmatéw i przekonan
z dziedzing przedmiotows, do ktorej si¢ odnosza — s3 one praw-
dziwe i niezmienne, gdyz s3 zgodne z rzeczywistoscig. Natomiast
uzasadnienie przekonan religijnych zalezaloby od aktualnego sta-
nu wiedzy, w tym niektérych wynikéw badan nauk szczegétowych
- dane przekonanie religijne jest zgodne z rzeczywistoscia, bo na
przyktad jest spdjne ze wszystkimi innymi przekonaniami stano-
wigcymi Credo albo ze wspdlczesng kosmologia lub psychologia.
Tym, co prawdziwe i niezmienne, jest Boze Objawienie, i kore-
spondencyjna koncepcja prawdy odnosi si¢ w pierwszym rzedzie
do tresci tegoz Objawienia — Bog nie moze ktamac. Jednak istnieja
takie przekonania religijne, ktore w danym okresie historycznym
moga nie by¢ prawdziwe (czego przyklady pokazemy nizej), gdyz
czlowiek niektére prawdy odkrywa stopniowo, etapami, w kon-
kretnym czasie i miejscu oraz adekwatnie do stanu wiedzy ogélnej
dostepnej w swiecie, w ktorym zyje. To jednak wcale nie oznacza,
ze prawda dotyczaca Boga si¢ zmienia. Tak mozna by prébowac
ocali¢ stanowisko absolutystyczne, nie odmawiajac jednoczesnie
teologii mozliwosci rozwoju zwigzanego ze zmianami paradygma-
tow. Co wiecej, wiele wskazuje na to, ze zmiana paradygmatow jest
czynnikiem umozliwiajgcym proces zwany rozwojem dogmatow.
Wydaje sie, ze zarysowane stanowisko jest spdjne z naucza-
niem papieza Franciszka przedstawionym w odpowiedzi na dubia
kardynaléw Brandmiillera i Burke&a (z roku 2023). Zapytano pa-
pieza, czy w Kosciele Objawienie Boze powinno by¢ reinterpreto-
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wane zgodnie z kulturowymi zmianami naszych czaséw i nowa
wizjg antropologiczng, jaka te zmiany promuja, czy tez raczej
Objawienie jest na zawsze wigzace, niezmienne i dlatego nie po-
winno by¢ sprzeczne, zgodnie z nauczaniem Soboru Watykan-
skiego II i z zasadg, Ze postgp w rozumieniu nie oznacza zadnej
zmiany prawdy rzeczy i stéw, poniewaz wiara zostata ,raz na za-
wsze przekazana’, a Magisterium nie jest nadrz¢dne wobec stowa
Bozego, lecz naucza jedynie tego, co zostalo przekazane. Papiez
odpowiedzial, ze je$li rozumie¢ stowo ,reinterpretowac” jako
»interpretowac lepiej”, to Objawienie moze by¢ reinterpretowane
zgodnie z kulturowymi zmianami naszych czaséw - dzieki pracy
teologow, w szczegolnosci egzegetow, osad Kosciota moze dojrze-
wag, jak stwierdza Sobdr Watykanski II. Franciszek podkreslil, ze
- co prawda - Objawienie jest niezmienne i obowigzuje zawsze,
ale Kosciol nigdy nie wyczerpuje jego niezglebionego bogactwa
i potrzebuje wzrastania w jego rozumieniu: ,,Zmiany kulturowe
i nowe wyzwania historii nie zmieniaja Objawienia, ale moga
nas pobudzi¢ do lepszego wyrazenia niektorych aspektow jego
przepelniajacego bogactwa, ktdre zawsze oferuje coraz wiecej™>.
Oczywiscie to prawda, ze Magisterium nie stoi ponad Stowem Bo-
zym, ale zaréwno teksty biblijne, jak i $wiadectwa Tradycji, wyma-
gajg interpretacji, ktéra pozwoli ,,odréznic¢ ich wieczng istote od
uwarunkowan kulturowych”. Nie moze si¢ zmienic¢ to, co zostalo
objawione ,,dla zbawienia wszystkich” Stad nalezy starannie ro-
zeznawad, co jest niezbedne do zbawienia, a co drugorzedne. To
wlasnie jest przedmiotem badan teologéw.

2 Franciszek, Odpowiedzi na ,,Dubia” kardynatéw Burkeu i Brandmiillera

(25 wrzeénia 2023 r.), Odpowiedz na pytanie 1 d), https://www.vatican.va/
roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_risposta-du-
bia-2023_it.html (dostep: 10.09.2024).
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Warto tez podkresli¢, ze w epistemologii istnieje dystynkcja
miedzy poznaniem prawdziwym a poznaniem adekwatnym. Mo-
wigc w skrdcie, poznaniem adekwatnym byloby poznanie wyczer-
pujace, czyli takie poznanie, ktére polega na odkryciu wszystkich
prawd odnoszacych si¢ do danego przedmiotu. Mozna mie¢ wie-
le prawdziwych przekonan na temat okreslonego przedmiotu, ale
nie dysponowac wiedzg adekwatng na temat tego przedmiotu®.
Prawdopodobnie prawie kazde ludzkie poznanie (a z pewnoscig
poznanie dotyczace przedmiotéw empirycznych) jest nieadekwat-
ne, poniewaz w kazdym przedmiocie poznania mozna wyr6zni¢
potencjalnie nieskonczenie wiele aspektow. Poznaniem nie tylko
prawdziwym, ale réwniez adekwatnym w stosunku do kazdego
przedmiotu méglby dysponowac tylko Bog. Nawet poznanie prawd
objawionych jest poznaniem nieadekwatnym, bo c6z wigcej wiemy
na temat na przyklad dziewictwa Maryi, oprécz tego, ze Maryja
byta dziewicg zaréwno przed, w trakcie, jak i po narodzeniu Jezu-
sa?** Nie znamy (i nigdy nie poznamy) chocby biologicznego me-
chanizmu, dzigki ktéremu Maryja mogla to dziewictwo zachowac.
W ten sposéb wiedza na temat dziewictwa Maryi jest poznaniem
prawdziwym (bo dziewictwo Maryi jest przedmiotem dogmatu),
ale nie adekwatnym. Wydaje sie, ze wlasnie brak adekwatnosci po-
znania w teologii otwiera droge do zmiany paradygmatow, a ostra
krytyka, jaka z niektérych kregdw koscielnych poptyneta w strone
papieza Franciszka po opublikowaniu odpowiedzi na dubia kardy-
naléw Brandmiillera i Burke’a, moze wynikac z tego, ze krytycy nie
odréznili poznania prawdziwego od poznania adekwatnego. Ten
sam blad czesto popelniaja relatywisci.

3 Zob. S. Judycki, Epistemologia, s. 907.
3 Zob. Breviarium Fidei. Wybér doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, wyd. 1I,
S. Glowa §J, I. Bieda SJ (red.), Ksiegarnia $w. Wojciecha, Poznan 2001, 81.
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Znieadekwatno$cig poznania teologicznego wigze si¢ problem
tajemnicy. Czy nie wypada teologii, ktéra — podobnie jak inne
nauki - jest dzialalnoscig ludzka, by¢ réwnie pokorng w kwestii
poznania prawdy, jak nauki przyrodnicze realizujagce Kuhnowska
wizje rozwoju? Przeciez Objawienie, cho¢ zakonczone, réwniez
nie przekazuje pelni wiedzy o rzeczywistosci: ,,Jest ponadto wiele
innych rzeczy, ktérych Jezus dokonal, a ktére, gdyby je szczego-
fowo opisac¢, to sadze, ze caly Swiat nie pomiescitby ksiag, jakie
trzeba by napisa¢” (J 21,25).

Przyktady zmiany paradygmatu w teologii

Aby nie by¢ gotostownym, pokazemy teraz, ze w teologii ka-
tolickiej ze zmiang paradygmatu mieliSmy juz do czynienia nie
jeden raz. Ze wzgledu na ograniczenia redakcyjne, zostang tu
przedstawione tylko dwa przyklady takiej zmiany, ktére wydaja
sie najbardziej interesujace. Pierwszy to zmiana paradygmatu ko-
smologicznego, zwigzana z odkryciami naukowymi epoki rene-
sansu. Drugi to zmiana paradygmatu antropologicznego w kwe-
stii pochodzenia gatunku ludzkiego.

Odkrycia naukowe a kosmologia biblijna

Przed odkryciami astronomicznymi epoki renesansu w teo-
logii katolickiej dominowal model geocentryczny, ktdry opieral
sie na naukach Ptolemeusza oraz na filozofii Arystotelesa. Model
ten zakladal, Ze Ziemia jest nieruchomym centrum wszechswiata,
a wokot niej kraza wszystkie inne ciata niebieskie, w tym Stonce,
Ksiezyc, planety i gwiazdy. Ptolemejski model kosmologiczny ba-
zowal na arystotelesowskiej koncepcji, zgodnie z ktéra ruch ciat
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niebieskich jest doskonaly i wieczny, a wigc musi by¢ ruchem ko-
fowym (okrag byt uwazany za figure doskonalg)*. Model geocen-
tryczny harmonizowal z biblijnym obrazem wszechs$wiata i byt
wspierany przez Kosciot katolicki, poniewaz byl zgodny z literalng
interpretacja niektorych fragmentéw Pisma Swietego, ktdre suge-
rowaly, ze Ziemia jest stala i nieruchoma, a Stonice krazy wokot niej
(np. Joz 10,12-13; Koh 1,5; Ps 104,5; Ps 19,5-7). Wielu uczonych
i teologow przywotywalo te biblijne fragmenty jako potwierdze-
nie geocentrycznego modelu wszech$wiata: Jan Buridan, Mikolaj
z Oresme, Witelo czy Robert Bellarmin. Zharmonizowanie filozo-
fii Arystotelesa z doktryng chrzescijanska uznaje sie czesto za jed-
no z najwazniejszych osiagnie¢ filozofii scholastycznej, dlatego tez
geocentryzm stal sie koncepcja kosmologiczna dominujaca przez
wieki w nauczaniu Kosciota. Cho¢ Koscidt nigdy nie wydat oficjal-
nych dogmatéw o geocentryzmie, popieral ten poglad, zwlaszcza
w kontekscie kontrowersji zwigzanych z pojawieniem si¢ heliocen-
tryzmu, i byt gotéw broni¢ go za ceng, ktora okazala si¢ pdzniej
bardzo wysoka.

W roku 1613 Galileusz napisal stynny list do swojego ucznia,
ktorym byl Benedetto Castelli. Probowal w tym liscie w sposob
spekulatywny broni¢ heliocentryzmu i jego spdjnosci z przeka-
zem biblijnym. Byla to odpowiedz Galileusza na zarzuty ze strony
oponentéw Mikolfaja Kopernika, ktérzy twierdzili, ze w biblijnej
Ksiedze Jozuego (Joz 10,12-14) Bog zatrzymuje Stonce na niebie,
aby umozliwi¢ Jozuemu dokonczenie bitwy. Zatrzymanie Stonca
miatoby by¢ dowodem na prawdziwo$¢ geocentrycznego modelu
wszech$wiata. Galileusz podwazyt te interpretacje, wskazujgc na
paradoks, ktdry rodzi si¢ w tym kontekscie na gruncie Ptoleme;j-
skiego geocentryzmu. Zgodnie z ptolemeizmem Storice wykonuje

> Zob. Arystoteles, O niebie, P. Siwek (thum.), PWN, Warszawa 1980; Ptolemy’s
Almagest, G.J. Toomer (ttum.), Gerald Duckworth & Co. Ltd., London 1984.
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dwa ruchy: roczny ruch na wschoéd oraz dzienny ruch na zachéd.
Galileusz zauwazyl, ze jesli Bog zatrzymalby tylko roczny ruch
Stonica, co wynika z literalnej interpretacji biblijnego tekstu, to
dzienny ruch na zachdd nie bylby zatrzymany, a to w rzeczywi-
stosci skrocitoby, a nie wydluzylo dzien. W przeciwienstwie do
tego, w heliocentrycznym modelu Kopernika Stonce znajduje si¢
w centrum wszech$wiata, a ruch obrotowy Ziemi wokot wiasne;j
osi odpowiada za cykl dnia i nocy. Galileusz argumentowal, ze je-
$li Bég zatrzymalby ruch Stonca w kontekscie heliocentrycznym,
oznaczaloby to po prostu zatrzymanie obrotu Ziemi. W takim
przypadku, zgodnie z relacja biblijng, dzien rzeczywiscie ulegiby
wydluzeniu, poniewaz Ziemia przestalaby si¢ obraca¢, a Stonce
pozostatoby na miejscu na niebie. Z perspektywy Galileusza tylko
model heliocentryczny jest w stanie w pelni wyjasni¢, jak w rela-
cji biblijnej interwencja Boga mogta rzeczywiscie wydluzy¢ dzien.
Tym samym biblijny opis nie moze by¢ uzywany jako argument
przeciwko heliocentryzmowi, a wrecz przeciwnie — Biblia wspiera
heliocentryzm®.

Istotny jest tu nie tyle sposéb argumentacji Galileusza (z dzi-
siejszego punktu widzenia nieco naiwny), co sam trud, jakiego
podjat si¢ uczony w celu uzgodnienia nowych danych empirycz-
nych z przekazem biblijnym i ogélem wiedzy religijnej. W obliczu
kryzysu ani nie odrzucil on swoich przekonan astronomicznych,
ani nie zanegowal biblijnego przekazu. Znalazl trzecig droge,
stwierdzajac, ze co prawda Pismo Swiete nie moze si¢ myli¢,
a przekaz biblijny jest nienaruszalng prawda, ale moga sie¢ my-
li¢ interpretatorzy $wietych tekstow. Astronom pisal: ,\W zwigz-
ku z tym, ze Pismo Swiete w wielu miejscach nie tylko moze, ale
wrecz musi by¢ interpretowane inaczej niz wedlug dostownego

% Galileo Galilei, Lettera II al. P. Benedetto, w: Le opere di Galileo Galilei, t. 11,
E. Alberi (ed.), Societa Editrice Fiorentina, Firenze 1843, s. 6-13.
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znaczenia stow, wydaje mi si¢, Ze w dysputach matematycznych
powinno ono by¢ brane pod uwage w ostatecznosci. [...] Wydaje
sie wiec, ze co do zjawisk naturalnych, ktore ukazuje nam zmy-
stowe doswiadczenie lub ktore sag wynikiem niezbednych dowo-
déw, nie powinno sie ich w zaden sposob podwazac na podstawie
fragmentéw Pisma Swietego, chocby zawieraly tysigce réznych,
wyciagnietych z kontekstu sléw; poniewaz nie kazde zdanie Pisma
Swietego jest zwigzane tak surowymi wymogami jak kazde zjawi-
sko Natury”. Strategia Galileusza to nic innego, jak proba zmiany
paradygmatu w teologii, bedaca odpowiedzig na naptyw nowych
danych. Wiadomo jednak, Ze spolecznos¢ teologiczna tamtych
czasow nie byla gotowa na tego typu konfrontacje.

Opdr wobec nowego paradygmatu, w mysl koncepcji Kuhnow-
skiej, nie pozwolil od razu nowej nauce ugruntowac si¢ w swiado-
mosci uczonych. W roku 1616, w wyniku napie¢ wokét nowej teorii
sformutowanej przez Mikotaja Kopernika, Kongregacja ds. Indek-
su wydata dekret, ktory zakazywal nauczania heliocentryzmu,
uznajac go za sprzeczny z Pismem Swietym. Dekret ten dotyczyt
dzieta Kopernika De revolutionibus orbium coelestium oraz innych
publikacji popierajacych heliocentryzm. Kardynal Paolo Sfondrati
i dominikanin Franciszek Capiferreus, ktérych podpisy znajdu-
ja si¢ pod dokumentem, catkowicie potepili wspomniane dzieta
i zakazali ich czytania gdziekolwiek i w jakimkolwiek jezyku. Pod
grozbg kary zakazano ich drukowania, a nawet posiadania - kazdy,
kto by je posiadal, zostal zobowigzany do ich natychmiastowego
przekazania ordynariuszowi lub inkwizytorowi. W dekrecie jest
napisane wprost, ze doktryna méwigca o ruchu Ziemi i spoczynku
Stonica, ktdrej naucza Mikotaj Kopernik, jest fatszywa i catkowicie
sprzeczna z Pismem Swietym i nakazuje dzietlo Kopernika sko-

57 Galileo Galilei, Lettera II al. P. Benedetto, s. 8.
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rygowac®. W ten sposdb Kosciél probowat broni¢ paradygmatu
geocentrycznego przed - jak sie wtedy wydawalo — niezgodnym
z Pismem Swietym heliocentryzmem.

Galileusza nie ominely dwa procesy przed trybunatem ko-
$cielnym, ktory rzucil na jego nauczanie podejrzenie o herezje.
Uczony otrzymal ostrzezenie, aby nie popiera¢ heliocentryzmu
ani o nim nie naucza¢. Mimo to, w 1632 roku astronom opubliko-
wal Dialog o dwu najwazniejszych uktadach swiata: Ptolemeuszo-
wym i Kopernikowym, dzielo prezentujace argumenty za i przeciw
obu teoriom w formie dyskusji miedzy trzema postaciami. Dzieto
to, chociaz mialo formalne zezwolenie wydane przez cenzure ko-
$cielna, zostalo zinterpretowane jako otwarte poparcie dla helio-
centryzmu. To doprowadzito do procesu przed Swigtym Oficjum
w 1633 roku, podczas ktorego Galileusz zostal oskarzony o he-
rezje. Pod presja zagrozenia torturami odwotal swoje naukowe
przekonania i zostal skazany na areszt domowy. Warto zaznaczy¢,
ze formalnie Kosciot ukaral Galileusza za niepostuszenstwo, a nie
za herezje. Teoria Kopernika rowniez nie zostala uznana przez
Kosciél za heretycka®. Rafael Martinez stwierdza, ze konsultorzy
Swietego Oficjum mylili sie, uznajac tres¢ teorii kopernikanskiej
za sprzeczng z Pismem Swietym, a Galileusz miat racje w kwe-
stiach egzegetycznych i wprowadzeniu postulatu odréznienia
przedmiotu wiary od wynikéw badan nauk empirycznych. Nalezy
jednak uzna¢, ze dwczesna mentalno$¢ nie byla zdolna do rozréz-

% Decretum Sacre Congregationis Illustrissimorum S.R.E. Cardinalium,
a S.D.N. PAVLO Papa V. Sanctaq; Sede Apostolica ad Indicem Librorum, eo-
rumdemgq; permissionem, prohibitionem, expurgationem, & impressionem, in
vniuersa Republica Christiana specialiter deputatorum, vbiqué publicandum,
w: K. von Gebler, Galileo Galilei and the Roman Curia: From Authentic
Sources, G. Sturge (tlum.), C. Kegan Paul & Co., London 1879, s. 345-346.

¥ Zob. WH. Carroll, Historia chrzescijaristwa, t. IV, Wektory, Bielany Wroclaw-
skie 2011, s. 589.
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nienia tych dwdch dziedzin. W pewnym sensie musiato wiec dojs¢
do bolesnego niezrozumienia, ale ani Galileusz, ani s¢dziowie nie
mogli postapic¢ inaczej®.

Jan Pawetl II w odniesieniu do sprawy Galileusza przyznal, ze
wstrzags wywolany odkryciami Kopernika wymagal ponownego
wysitku i refleksji epistemologicznej nad naukami biblijnymi. Ten
wysitek zaowocowal pdzniej nowoczesnymi badaniami z zakresu
egzegezy biblijnej i znalazt swoje uznanie w konstytucji soborowej
Dei Verbum®'. Nastepujace slowa papieza mozna traktowad jako
przypieczetowanie zmiany paradygmatu: ,Duszpasterska ocena
teorii kopernikanskiej byta trudna do wydania, poniewaz geocen-
tryzm wydawal sie stanowié¢ cze$¢ samego nauczania Pisma Swie-
tego. Trzeba bylo jednoczesnie przezwyciezy¢ utrwalone nawyki
myslowe i opracowac pedagogie zdolng do o$wiecenia Ludu Boze-
go. Ogdlnie rzecz biorac, pasterz musi wykazac si¢ autentyczng od-
wagg, unikajac zaréwno postawy lekliwej, jak i pochopnych sadow,
ktdre obie moga wyrzadzi¢ wiele szkody”®*. Zmiana paradygmatu
skutkowala tym, ze geocentryzm jako zalozenie kosmologiczne
zostal przez teologdéw odrzucony.

Poligenizm a biblijna relacja o stworzeniu cztowieka

Jednym z najbardziej Zywotnych probleméw we wspolczesnej
teologii dogmatycznej jest spér miedzy poligenizmem i monoge-
nizmem. Poligenizm to teoria sugerujaca, ze ludzko$¢ wywodzi sie

€ Zob. R. Martinez, Il significato epistemologico del caso Galileo: due diverse con-

cezioni della scienza, ,,Acta Philosophica” 1994, vol. 3, s. 55.

Jan Pawet II, Ad eos qui conventui Romae habito «de sententia, saeculo XVII
volvente, super Galilaei doctrinis pronuntiata» interfuerun, ,, Acta Apostolicae
Sedis” 1993, vol. 85, s. 767.

¢ Jan Pawel II, Ad eos qui conventui Romae habito..., s. 767-768.

61



Rola paradygmatu w badaniach... |‘ 89

z wielu par przodkéw, a nie tylko z jednej pary ludzi - Adama
i Ewy, jak podaje literalnie przekaz biblijny. Dyskusja ta zyskala
na znaczeniu wraz z rozwojem nauk biologicznych, zwlaszcza po
opublikowaniu dzieta O pochodzeniu gatunkéw autorstwa Karola
Darwina. Teorie ewolucyjne, ktore sugerowaly wspdlne pochodze-
nie i rozwdj réznych gatunkéw, w tym czlowieka, staly sie inspi-
racja do postawienia pytania o mozliwos¢ istnienia wielu ,,pierw-
szych ludzi”. Centralny punkt sporny w tej kwestii stanowi nauka
o grzechu pierworodnym, ktory jest dziedziczony przez wszyst-
kich ludzi po pierwszych rodzicach. Jezeli ludzkos¢ nie wywodzi-
laby sie od jednej pary, ale od wielu niezaleznych grup, to - jak
twierdza monogenisci — staloby si¢ problematyczne utrzymanie
koncepcji dziedziczenia przez calg ludzkos¢ grzechu pierworod-
nego. Z kolei monogenizm rodzi klopotliwe konsekwencje zwia-
zane chocby z pytaniem o to, skad wzieli sie inni ludzie, oprocz
Adama, Ewy i ich dzieci, szczegélnie po tym, jak Kain zabit Abla
i udat sie na wschdd, do ziemi Nod. Biblia wspomina, ze Kain tam
wlasdnie ,,zblizyt sie do swej zony, a ona poczeta i urodzita Heno-
cha” (Rdz 4,16-17). Skoro wszyscy ludzie mieliby pochodzi¢ od
Adama i Ewy, to skad na wschod od Edenu wzieta sie Zona Kaina?

Wydaje sig, ze zrebéw argumentacji na rzecz poligenizmu
moglaby dostarczy¢ sama egzegeza biblijna. Wspolczesni egzegeci
podkreslaja, ze we fragmencie méwiagcym o stworzeniu cztowieka
(Rdz 1,26-28) rzeczownik adam zostal uzyty w sensie kolektyw-
nym, na co ma wskazywac fakt, ze wystepuje on bez rodzajnika
(co w jezyku hebrajskim oznacza naturg, a nie jednostke). Poza
tym Bog mowi ,,niech panujg’, czyli mowi o cztowieku w liczbie
mnogiej. W wersecie 27, z kolei, czytamy, ze Bog ,,stworzyl mez-
czyzne i niewiaste”. Liczba mnoga w odniesieniu do ludzi widnieje
zreszta w najstarszych ttumaczeniach Biblii. Stworzenie rodzaju
ludzkiego, a nie pojedynczej pary, moze potwierdzaé réwniez
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kontekst relacji o stworzeniu — wszystkie akty stworcze Boga od-
noszg si¢ do rodzajow, a nie pojedynczych osobnikow.

Mimo to, Kosciét katolicki tradycyjnie odrzucat poligenizm
jako niezgodny z Biblig i doktryna koscielng. Nauczanie na ten te-
mat zostalo sformulowane w encyklice papieza Piusa XII Humani
generis z roku 1950. Papiez stwierdzil tam, Ze nie widzi przeciw-
wskazan, aby teoria ewolucjonizmu postulujacego powstanie ciala
ludzkiego z jakiej$ istniejacej juz materii byla rozwazana zaréwno
przez teologéw, jak i uczonych reprezentujacych nauki przyrodni-
cze. Przestrzegal jednak, aby badania te byly prowadzone ,z na-
lezyta powaga, umiarkowaniem i powsciagliwoscig’, gdyz ewolu-
cjonizm stanowi tylko hipoteze, a nie pewnik naukowy: ,,[N]alezy
[...] zachowa¢ ostrozno$¢, gdy chodzi o hipotezy, chocby w pe-
wien sposob uzasadnione naukowo, w ktérych dotyka sie doktry-
ny zawartej w Pismie Swietym lub w tradycji. Jesli takie hipotezy
stoja w bezposredniej lub posredniej sprzecznosci z doktryna ob-
jawiong, nie moga by¢ w zaden sposéb przyjete”™. W kwestii po-
ligenizmu jednak ton papieza byl bardziej stanowczy: ,Wierni nie
moga przyjac tej opinii, ktorej zwolennicy twierdzg, ze po Adamie
istnieli na ziemi prawdziwi ludzie, ktorzy nie pochodzili, w sposob
naturalny, od niego jako wspélnego przodka wszystkich ludzi, lub
ze Adam reprezentuje zbiorowo$¢ wielu przodkéw”*. Stanowczos¢
papieza wynika najpewniej z nauczania na temat dziedzicznosci
grzechu pierworodnego. Jednakze - jak si¢ wydaje — uzasadnienie
papieskiego napomnienia jest dos¢ wywazone: ,W zaden sposob
nie jest jasne, jak tego rodzaju opinia mogtaby by¢ zgodna z tym,
co zrédla objawionej prawdy i akty Magisterium Kosciota przed-

8 Pius XII, Encyklika ,,Humani generis” (22 sierpnia 1950 r.), nr 35, https://
www.vatican.va/content/pius-xii/it/encyclicals/documents/hf_p-xii_
enc_12081950_humani-generis.html (dostep: 12.08.2024).

¢ Pius XII, Encyklika ,Humani generis”, nr 37.
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stawiaja na temat grzechu pierworodnego™®. Wyrazenie ,nie
jest jasne” (,cum nequaquam appareat”) zawiera w sobie raczej
watpliwos¢ niz negacje. W ten sposdb papiez pozostawil pole do
dalszych dyskusji, mimo ze w tamtym czasie obowiazujacy para-
dygmat przemawial na niekorzys¢ nowej nauki®. Chociaz trady-
cyjne nauczanie Kosciola przez lata stalo w opozycji do polige-
nizmu, niektdrzy teologowie i uczeni katoliccy probowali znalez¢
sposob na pogodzenie naukowych odkry¢ z doktryng koscielna.
Dyskutowano na temat réznych modeli teologicznych, ktére mo-
glyby pozwoli¢ na reinterpretacje tradycyjnych poje¢ w swietle
wspolczesnej wiedzy naukowej®”.

Osobg, ktora w latach 1954-1964 znaczaco przyczynila sie do
rozwoju teologicznej dyskusji nad monogenizmem, byl Karl Rah-
ner. Jego prace, poczatkowo obalajace poligenizm, w duchu ency-
kliki Humani generis, stopniowo ewoluowaly. W swoim artykule
z 1962 roku na temat monogenizmu, napisanym dla Lexikon fiir
Theologie und Kirche, Rahner przejawial jeszcze podejscie ,kon-
serwatywne’, zgodnie z ktérym poligenizm nie moze by¢ naukowo
udowodniony i z teologicznego punktu widzenia musi zostac utrzy-
many monogenizm®. Ale juz w roku 1966 zmienil poglady w tej
sprawie. W miedzyczasie, w 1964 roku, podczas Soboru Watykan-
skiego II, zostala odrzucona proba formalnego potepienia polige-

% Lacinski tekst encykliki ma brzmienie: ,,[Clum nequaquam appareat quomo-

do huiusmodi sententia componi queat cum iis quae fontes revelatae veritatis

et acta Magisterii Ecclesiae proponunt de peccato originali quod procedit ex

peccato vere commisso ab uno Adamo, quodque generatione in omnes trans-

fusum, inest unicuique proprium”. Encyklika ,Humani generis”, nr 37.

Zob. J.R. Hofman, Catholicism and Evolution: Polygenism and Original Sin

(Part II), “Scientia et Fides” 2021, vol. 9(1), s. 64-65.

67 Zob. J.R. Hofman, Catholicism and Evolution, s. 63-129.

¢ Zob. K. Rahner, Monogenismus, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 7,
J. Hofer, K. Rahner (eds.), Verlag Herder, Freiburg 1962, kol 561-562.
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nizmu i wlaczenia tego stanowiska do konstytucji Dei Verbum. Jed-
nym z prominentnych teologéw, ktérzy sie do tego przyczynili, byt
Jozef Ratzinger (pdzniejszy papiez Benedykt XVI), ktdry stwierdzil,
ze dokument Papieskiej Komisji Teologicznej De depositio fidei jest
tak wadliwy, Ze w zadnym wypadku nie nadaje si¢ do przedtozenia
soborowi®”. W ten spos6b problemy ewolucjonizmu, monogenizmu
i grzechu pierworodnego nie zostaly szczegélowo omoéwione w zad-
nym dokumencie soborowym. Ten krok ostudzil zapal przeciwni-
kéw poligenizmu - przynajmniej w §rodowisku Kurii Rzymskiej
- majacy na celu narzucenie monogenizmu jako jedynie stusznego
stanowiska doktrynalnego. Niemniej, byl to czas, kiedy spér mie-
dzy monogenizmem i poligenizmem - zgodnie z Kuhnowska teoria
kryzysu - toczyl sie wsréd myslicieli katolickich bardzo gwattownie.

11 lipca 1966 roku w Rzymie, podczas sympozjum na temat
grzechu pierworodnego, Pawel VI wyrazal nadal nieufnos¢ wobec
poligenizmu: ,,Jest wiec oczywiste, ze wyjasnienia dotyczace grze-
chu pierworodnego, ktére podaja niektérzy wspolczesni autorzy,
wydadzg si¢ nie do pogodzenia z autentyczng doktryna katolicka.
Autorzy ci, wychodzac z nieudowodnionego zalozenia poligeni-
zmu, mniej lub bardziej wyraznie zaprzeczaja, Ze grzech, z ktorego
wyniklo tak wiele zta w ludzkosci, byt przede wszystkim niepostu-
szenstwem Adama, «pierwszego cztowieka», ktory jest figura przy-
sztego. W konsekwencji, takie wyjasnienia nie zgadzaja si¢ réwniez
z nauczaniem Pisma Swietego, Swietej Tradycji i Magisterium Ko-
$ciota”. Jednak zastrzezenia papieskie znéw nie miaty charakteru
bezwzglednego, a zamiarem papieza nie bylo ograniczenie teolo-
gom (w tym egzegetom) swobody badan, ktérej domaga si¢ nauko-

% Zob. J. Wicks, Six texts by Prof. Joseph Ratzinger as peritus before and during
Vatican Council II, ,Gregorianum” 2008, vol. 89(2), s. 267.

70 Pawel VI, Iis qui interfuerunt Coetui v. d. «Simposio» a theologis doctisque viris
habito de originali peccato, ,,Acta Apostolicae Sedis” 1966, vol. 58, s. 654.
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wy charakter ich studiéw, o ile czynig to w granicach, w ktérych
chca chronic i rozwija¢ wiare. Ciekawostka jest fakt, ze w pierwot-
nej wersji papieskiego przemoéwienia akcent byl postawiony na
jednostkowos¢ osoby Adama, natomiast tekst oficjalny, zamiesz-
czony w ,,Acta Apostolicae Sedis”, zostal zmieniony w stosunku
do tekstu dostarczonego przez urzad prasowy Watykanu, m.in.
poprzez wzigcie terminu ,,pierwszy czlowiek” w cudzystéw’’. Ro-
bert Rouquette wyraza przypuszczenie, Ze zmiana w tekscie wska-
zuje na ciagla niepewnos¢ co do tego, jak wspomniana doktryna
powinna by¢ rozumiana: ,,Ograniczamy si¢ do stwierdzenia, ze
miedzy pierwsza a druga wersja swojego przemowienia, Pawet VI
zfagodzil twierdzenie o jedynosci Adama™> Jan Pawel II, cytu-
jac wiele lat pézniej stowa Pawla V1, stwierdzil, ze moga by¢ one
inspiracja do dalszych badan na temat pochodzenia ludzkosci”.
Zatem Jan Pawel II réwniez nie zamknat drogi do ewentualnego
uksztaltowania w przyszlosci na gruncie teologii nowego para-
dygmatu antropologicznego.

Tymczasem Rahner podczas konferencji, na ktorej padly za-
cytowane stowa Pawla VI, oglosit, Ze zmienil zdanie w kwestii
poligenizmu i juz nie uwaza go za nieakceptowalny w teologii.
Warto podkresli¢ fakt, ze zadnych konsekwencji wobec Rahnera
za te sfowa nigdy nie wyciagnieto, cho¢ w konferencji uczestniczyt
Charles Moeller z Kongregacji Nauki Wiary. Rok pdzniej Rahner
napisal: ,Kwestia poligenizmu w teologii katolickiej moze, z calym

' Zob. T. Lukaszuk, Magisterium Kosciota wobec nowych interpretacji dogma-

tu grzechu pierworodnego, ,Studia Theologica Varsaviensia” 1978, t. 16/1,

s. 83-84.

72 Zob. R. Rouquette, De Rome et de la chrétienté, ,Etudes” 1966, vol. 325 (10),
s. 372-391.

7 Jan Pawet II, Audiencja generalna (1 paZdziernika 1986 r.), nr 4, https://
www.vatican.va/content/john-paul-ii/it/audiences/1986/documents/hf_jp-
-ii_aud_19861001.html (dostep: 13.08.2024).
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szacunkiem dla interpretacji Humani Generis, by¢ nadal traktowa-
na jako otwarta. Z pewnoscig nie istnieje dogmat monogenizmu.
Ostrozna refleksja teologiczna pozwala nam dzisiaj wykazac, ze
dogmat o grzechu pierworodnym ogloszony przez Sobdr Trydenc-
ki nie wyklucza poligenizmu. Oba te poglady moga wspotistniec.
W tej kwestii ponownie przemyslalem swoje wczesniejsze stano-
wisko™. W swoich wypowiedziach w kolejnych latach Rahner
stwierdzal, ze na obecnym etapie rozwoju teologii i nauk przyrod-
niczych nie da si¢ z calym przekonaniem wykaza¢, ze poligenizm
nie jest zgodny z ortodoksyjng naukg o grzechu pierworodnym,
oraz postulowal, aby Magisterium powstrzymato si¢ od potepiania
poligenizmu”. Wbrew stwierdzeniom z Humani generis Rahner
uznal, ze nie ma tak naprawde znaczenia, czy Adam byl jednostka,
czy tylko nazwa dla humanitas originans i czy grzech zostal popet-
niony przez jednostke, czy przez wielu przedstawicieli owej huma-
nitas. Zatem, wedlug niego, monogenizm nie stanowi koniecznego
zalozenia dogmatu o grzechu pierworodnym”. Potwierdzeniem
otwartej drogi ku zmianie paradygmatu mogg by¢ stowa, ktdre pa-
dly z ust Rahnera podczas wykladu w 1968 roku: ,Mozemy z cala
pewnoscig powiedzie¢, ze rozwdj teologii katolickiej od czasow
encykliki Humani Generis dokonal takich postepow (postepow,
ktdre byly tolerowane przez magisterium Kodciota), ze opinia, iz
poligenizm nie jest nie do pogodzenia z doktryna o grzechu pier-
worodnym, nie jest juz narazona na niebezpieczenstwo cenzury ze
strony wladz Ko$ciofa™”’.

7 K. Rahner, Introduction, w: R.G. North, Teilhard and the Creation of the Soul,

Bruce Publishing Company, Milwaukee 1967, s. xii.

7> K. Rahner, Exkurs: Erbstinde und Monogenismus, w: Theologie der Erbsiinde,
K.-H. Weger (ed.), Herder, Freiburg 1970, s. 185.

Zob. K. Rahner, Monogenism, w: Sacramentum Mundi: An Encyclopedia of

Theology, t. 4, K. Rahner (red.), Herder Verlag, Freiburg 1969, s. 107.
77 K. Rahner, The Sin of Adam, “Theological Investigations” 1974, vol. 11, s. 252.
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W rzeczywisto$ci moze wiec to nie poligenizm jest stanowi-
skiem problematycznym (gdyz mozna znalez¢ jego potwierdzenie
w egzegezie Ksiegi Rodzaju), ale sposéb dziedziczenia grzechu pier-
worodnego (ten mechanizm nie jest przedstawiony nigdzie w Biblii
i moze by¢ jedynie przedmiotem spekulacji)? A moze od strony me-
todologicznej spér miedzy poligenizmem a monogenizmem w 0go-
le nie jest sporem teologicznym, podobnie jak spér miedzy geocen-
tryzmem a heliocentryzmem? Moze problemem teologicznym jest
tylko proba uzgodnienia dziedziczno$ci grzechu pierworodnego
z hipoteza poligenistyczng, ktérej uzasadnienie prébuja poda¢ na-
uki przyrodnicze? Zauwazmy, ze w kwestii pochodzenia gatunku
ludzkiego nauki przyrodnicze moga nam jeszcze dostarczy¢ w przy-
sztosci wielu dodatkowych (,,klopotliwych” teologicznie) danych,
natomiast w kwestii dziedziczno$ci grzechu pierworodnego zad-
nych danych empirycznych nigdy nie otrzymamy i pozostaje nam
tylko spekulacja. Zatem metodologicznie ,,bezpieczniejszg” strategia
byltaby zmiana paradygmatu, w ktérym rozumiany jest mechanizm
dziedzicznosci grzechu pierworodnego, niz obrona monogenizmu
tak bardzo narazonego na empiryczna falsyfikacje.

Na koniec warto postawi¢ prowokacyjne pytanie: czy teologo-
wie, ktorzy chca by¢ uwazani za ortodoksyjnych, bronig rzeczy-
wiscie twardego monogenizmu, czy raczej wypowiedzi Piusa XII
z encykliki Humani generis i wlasnie z ta wypowiedzia — de facto
niewsparta zadnym uzasadnieniem (jest to po prostu stwierdze-
nie) — prébuja uzgodni¢ wyniki badan wspolczesnej egzegezy? Czy
bardziej bronia stanowiska naukowego, czy arbitralnej wypowie-
dzi papieskiej, traktowanej przez nich nie jak paradygmat, lecz jak
dogmat?”®
¢ Monogenizm nigdy nie zostal sformulowany w Kosciele jako dogmat — zob.

S. Grzybek, Nowa interpretacja biblijna dogmatu stworzenia czlowieka: mo-
nogenizm czy poligenizm?, ,,Analecta Cracoviensia” 1973-1974, t. 5-6, s. 453.
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Celem niniejszej pracy nie jest ostateczne rozstrzygnigcie spo-
ru poligenizmu z monogenizmem, ale pokazanie, ze teologia jest
dyscypling, ktéra w kontekscie aktualnego stanu szeroko pojetej
wiedzy musi stale weryfikowa¢ swoje ustalenia. Napigcie miedzy
poligenizmem a monogenizmem by¢ moze jest obecnie przeja-
wem kryzysu, ktory doprowadzi w przyszlosci do wypracowania
nowego paradygmatu usuwajacego trudnosc.

Podsumowanie i wnioski

Jak pokazuja dwa przytoczone przyklady, paradygmat pelni
istotng role w rozwoju teologii, bo dzieki niemu teologowie moga
z nieprzemijalng $wiezoscig intelektualng odpowiada¢ na aktualne
wyzwania naukowe, pogtebiajac rozumienie wiary w kontekscie
réznorodnych kultur i doswiadczen ludzkich. Przede wszystkim,
paradygmat wyznacza teologom struktury i ramy, pozwalajace for-
mulowa¢ wlasciwe pytania badawcze i prowadzi¢ dyskurs. Umozli-
wia tez integracje z teologia innych dziedzin wiedzy, zgodnie z po-
stulatem papieza Franciszka, by teologia byla rozwijana w duchu
transdyscyplinarnym. Przekraczajac granice tradycyjnych dyscy-
plin akademickich, teologia moze przyczyniac si¢ do powstawania
nowych syntez, pomagajac w rozwigzywaniu kompleksowych pro-
bleméw wspodlczesnosci. Przyktadem moze by¢ tu dialog toczacy
sie miedzy teologia a naukami humanistycznymi i spofecznymi,
a nawet — jak pokazaliSmy - przyrodniczymi, pozwalajacy na in-
terpretacje $wietych tekstow oraz zjawisk religijnych w kontekscie
wspolczesnej wiedzy naukowej. Otwartosc teologéw iich gotowos¢
do stawiania odwaznych pytan na temat aktualnosci i przydatnosci
istniejacych paradygmatéw w zmieniajacych si¢ warunkach kul-
turowych i spolecznych pozwalaja na uwiarygodnienie teologii
wsrod innych galezi wiedzy.
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Zmiana paradygmatéw, jak pokazuje historia, nie musi ozna-
cza¢ zerwania z tradycja. Wrecz przeciwnie, moze prowadzi¢ do
glebszego przemyslenia i zrozumienia tradycji. Przykladowo,
przed wystapieniem Tomasza z Akwinu, ktéry zaadoptowat filozo-
fie Arystotelesa do doktryny katolickiej, eucharystyczng przemia-
ne chleba i wina w Cialo i Krew Chrystusa rozumiano zupelnie
inaczej niz zmiana substancjalna (transsubstancjacja), co jednak
nie znaczy, Ze to wczesniejsze rozumienie bylo falszywe. Tomasz
po prostu zamknal t¢ prawde wiary w ramach nowego wowczas
paradygmatu, dzigki czemu prawda ta stala si¢ bardziej zrozumia-
fa i intersubiektywnie dostgpna w tamtym kregu intelektualnym
i kulturowym. Jednak tomizm, cho¢ dobrze ,,pasuje” do chrzesci-
janstwa, nie jest przedmiotem wiary. Nie trzeba by¢ tomista, zeby
by¢ ortodoksyjnym katolikiem lub teologiem. Skrajny empirysta,
negujacy istnienie substancji (jako podmiotu przypadtosci), tez
moze szukaé owego ,,jak” przemiany eucharystycznej, ktére w pa-
radygmacie tomistycznym nazywa si¢ transsubstancjacja. Dzieje
sie tak wiasnie dlatego, ze filozofia Tomasza jest paradygmatem,
anie dogmatem. Dlatego zmiana paradygmatu nie oznacza ze-
rwania z tradycja.

Rozwdj teologii, podobnie jak rozwoj kazdej innej dziedziny
wiedzy, jest procesem cigglego poszukiwania prawdy. Paradoksal-
nie, to poszukiwanie nigdy nie osigga konca, gdyz kazda uzyskana
odpowiedz rodzi nowe pytania, a kazdy nowy paradygmat otwiera
dalsze horyzonty badawcze. To wlasnie na tej nieskonczonej dro-
dze naukowej teologia znajduje swoja najwigksza sile — zdolnos¢
do adaptacji i dialogu, umozliwiajacg jej nieustanne odnawianie
i utrzymywanie relewancji w zmieniajacym sie Swiecie.
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Rola paradygmatu w badaniach z zakresu teologii
Abstrakt

Thomas Samuel Kuhn w ksiazce Struktura rewolucji naukowych sfor-
mulowal jedng z najbardziej wplywowych koncepcji rozwoju nauki.
Zgodnie z ta koncepcja, odnoszacg sie w oryginalnym brzmieniu do
nauk przyrodniczych, nauka rozwija si¢ cyklicznie, przechodzac ko-
lejno trzy etapy: ,nauka normalna’, kryzys, rewolucja naukowa. Kaz-
da rewolucja naukowa wigze si¢ ze zmiana paradygmatu, czyli zbioru
przekonan, wartosci i technik wspélnych cztonkom danej spoteczno-
$ci. Uznawany przez spolecznosé naukowcdw paradygmat wyznacza
aktualny stan wiedzy i stuzy rozwigzywaniu biezacych probleméw
naukowych. Zmiana paradygmatu, natomiast, wigze si¢ z rewizjg nie
tylko samych teorii, ale rdwniez ze zmiang obrazu $wiata, ktory za-
czyna jawic sie jako zupelnie nowy. Celem niniejszej pracy jest pro-
ba pokazania, ze cho¢ koncepcja Kuhna dotyczy bezposrednio nauk
przyrodniczych, to pod pewnymi warunkami mogtaby ona réwniez
odzwierciedla¢ mechanizm, dzigki ktéremu rozwija sie teologia. Naj-
nowsze wypowiedzi papieza Franciszka, w szczeg6lnoéci list apostol-
ski Ad theologiam promovendam, stanowig zachete do tego, by teolo-
gia rozwijala sie w zyczliwym dialogu zaréwno z réznymi tradycjami,
jak i ze wspodlczesnymi dziedzinami wiedzy, otwierajac si¢, w razie
potrzeby na zmiane paradygmatu i ,odwazng rewolucje kulturowy”
W niniejszej pracy przedstawiono dwa wymowne przykiady zmiany
paradygmatu, do ktérych w historii doprowadzil kryzys teologicz-
ny: w kosmologii — przejscie od geocentryzmu do heliocentryzmu,
oraz w antropologii - przejécie od monogenizmu do poligenizmu.
Przyktady te pokazuja, Ze zmiana paradygmatu nie musi wiazac si¢
z negacja jakiegokolwiek dogmatu. Wrecz przeciwnie, prowadzac do
nowego rozumienia pewnych prawd, zmiana paradygmatu przyczy-
nia si¢ do ciagloéci doktryny katolickiej.

Slowa kluczowe: paradygmat, zmiana paradygmatu, rewolucja na-
ukowa, rewolucja kulturowa, filozofia nauki, heliocentryzm, polige-
nizm
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The Role of Paradigm in Theological Research
Abstract

In his book The Structure of Scientific Revolutions, Thomas Samuel
Kuhn formulated one of the most influential concepts of the
development of science. According to this concept, which originally
pertains to the natural sciences, science progresses cyclically through
three stages: “normal science’, crisis, and scientific revolution. Each
scientific revolution is associated with a paradigm shift, which
involves a change in the set of beliefs, values, and techniques shared
by the members of a scientific community. The paradigm accepted
by the scientific community defines the current state of knowledge
and serves as a tool for solving existing scientific problems.
A paradigm shift, however, entails not only a revision of theories
but also a transformation of the world itself, which begins to appear
entirely new. The aim of this paper is to demonstrate that although
Kuhn’s concept directly relates to the natural sciences, under certain
conditions, it could also reflect the mechanism by which theology
develops. The recent statements of Pope Francis, particularly
the apostolic letter Ad theologiam promovendam, encourage the
development of theology through a constructive dialogue with
various traditions and contemporary fields of knowledge, and, if
necessary, to embrace a paradigm shift and a “courageous cultural
revolution.” This paper presents two significant examples of paradigm
shifts in the history of theology resulting from a theological crisis:
in cosmology - the shift from geocentrism to heliocentrism, and in
anthropology - the shift from monogenism to polygenism. These
examples illustrate that a paradigm shift does not necessarily involve
the negation of any dogma. On the contrary, by leading to a new
understanding of certain truths, a paradigm shift contributes to the
continuity of Catholic doctrine.

Keywords: paradigm, paradigm change, scientific revolution,
cultural revolution, philosophy of science, heliocentrism, polygenism
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Chrystus i religie
Zarys chrze$cijaniskiej teologii religii!

Wprowadzenie

Wspdlczesny $wiat jest §wiatem pluralistycznym, w ktérym
spotykaja sie rozne kultury, swiatopoglady i religie. Taka sytuacja
w naturalny sposob rodzi pytania o prawdziwo$¢ konkretnych reli-
gii, o ich zbawczy charakter oraz miejsce i znaczenie samego chrze-
$cijanstwa w $wiecie religii. Pytania te nie sg zreszta nowe. Byly one
stawiane juz w starozytno$ci w kontekscie spotkania mlodego Ko-
$ciofa ze §wiatem poganskim, a takze w okresie sredniowiecza, kie-
dy to odkrycie nowych ladéw, ludéw i kultur byto jednoczesnym

' Artykuljest rozszerzong i przepracowana wersja artykutu: K. Katuza, Postula-
ty wspotczesnej religiologii wobec katechezy, w: ]. Czerkawski (red.), Katecheza
w swoich podstawowych wymiarach 5 (Biblioteka Kieleckich Studiéw Teolo-
gicznych), Kielce 2013, 5. 117-134.

https://doi.org/10.15633/9788383700380.03



106 ‘l Krystian Katuza

odkryciem nowych religii. Zasadniczy problem, przed ktérym
staje dzisiejsze chrzescijanstwo w spotkaniu z innymi religiami,
uwarunkowany jest specyficznym dla naszych czaséw klimatem
spolecznokulturowym. Jest to klimat relatywizmu. W takim kon-
tekscie jakiekolwiek roszczenie do wyjatkowos$ci uwazane jest za
przejaw fundamentalizmu, ksenofobii oraz braku tolerancji wobec
innych. Poglady te nie pozostaja bez wplywu na teologie. Takze tu-
taj mozna sie spotkac z opinig, ze chrzescijanstwo jest tylko jedna
z wielu droég, na ktérych cztowiek moze dojs¢ do poznania Boga
i osiggna¢ zbawienie. Jednoczesnie obserwujemy takze tendencje
przeciwne, siegajace do przedsoborowych uje¢ teologicznoreligij-
nych, uznajacych wylacznie chrzescijanstwo za religie prawdziwg
i zbawczg, za$ inne religie za falszywe, a w skrajnych przypadkach
za dzielo szatana. Jak zatem oceniac inne religie z pozycji teologii
chrzescijanskiej? Jakg role odgrywa samo chrzescijanstwo w wie-
cie religii? Czy mozna méwic o jego wyjatkowym charakterze?

Religia

Okreslenie stosunku chrzescijanstwa do innych religii wyma-
ga przede wszystkim ustalenia samego pojecia religii. Odpowiedz
na pytanie, czym jest religia i jaka role odgrywa w zyciu cztowieka
iludzkich spolecznosciach, nie jest ani oczywista, ani jednoznacz-
na’. Istniejg nawet autorzy, ktérzy swiadomie rezygnuja z definio-
wania religii, gdyz uwazajg, ze pojecie to podlega nieustannemu
i nieprzewidywalnemu rozwojowi. Niewatpliwie racj¢ mial Hein-
rich Frick (1893-1952) twierdzac, ze termin ,religia” jest efektem
abstrakcyjnego myslenia, ktéry zostal wywiedziony z konkretnych
religii (jego stynne zdanie brzmi: ,Religia jest rzeczywiscie tylko

Zob. K. Katuza, Ku teologicznemu pojeciu religii, ,Analecta Cracoviensia’
2017, 1. 49, s. 41-65.
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w religiach™). Inaczej méwiac, nie istnieje religia jako taka, a je-
dynie konkretne religie, takie jak np. judaizm, chrzescijanstwo,
islam, buddyzm. Zarazem bez abstrakcyjnego pojecia religii nie
da sie odroznic religii od nie-religii ani tez poréwnywac religii
miedzy sobg. Stad rézni autorzy nieustannie podejmujg préby
definiowania religii, majac oczywiscie swiadomos¢ tego, ze ich
definicja bedzie w pewnym stopniu arbitralna i nie przez wszyst-
kich akceptowalna.

W teologii pojecie religii uzywane jest zwykle w dwdch zna-
czeniach. W znaczeniu pierwszym i niejako podstawowym ter-
min ,religia” oznacza realna, osobowa i zbawcza relacje czlowieka
do Boga (Absolutu, Transcendencji, sacrum, bostwa). W znacze-
niu drugim, poniekad drugorzednym, termin ,religia” odnosi si¢
do spoteczno-kulturowych faktéw w postaci okreslonych kultow,
doktryn i organizacji, jak np. buddyzm, judaizm, chrzescijanstwo
czy islam. Karl Rahner rozréznia w tym kontekscie miedzy ,,religia
subiektywng” a ,religia obiektywng™. ,Religia subiektywna” ma
swoje uzasadnienie w duchowej naturze czlowieka, w jego ,tran-
scendentalno$ci’, ktéra z natury otwarta jest na samoudzielanie
sie Boga w lasce, i w ktdrej realizuje sie odniesienie czlowieka do
Boga (akt religijny). ,,Religia obiektywna” natomiast tozsama jest
z konkretnym systemem spoteczno-kulturowym, w ktérym i po-
przez ktory ,religia subiektywna” si¢ wyraza. Miedzy ,,religia su-
biektywng” i ,religia obiektywng” zachodzi zatem $cisty zwigzek:
jedna bez drugiej nie moze istnie¢. Integralne pojecie religii be-
dzie zatem obejmowalo obydwa aspekty: subiektywny (podmio-
towy) i obiektywny (spoteczno-kulturowy).

3 Cyt. za: U. Tworuschka, Religionswissenschaftliche Neuerscheinungen (1),
»Theologische Rundschau“ 2011, vol. 76, no. 4, s. 484.

K. Rahner, Religion, w: K. Rahner, H. Vorgrimler, Kleines theologisches Wor-
terbuch, Herder, Freiburg im Breisgau 1961, s. 312.
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Teologia religii

Teologia religii® jest najmlodsza dyscypling religiologiczna,
podejmujaca refleksje nad religig i religiami z perspektywy teolo-
gicznej, a wiec w $wietle objawienia Bozego. Sam termin ,,teologia
religii” powstal w latach 60. XX w., jakkolwiek badania nad religia-
mi byly prowadzone o wiele wcze$nie;j.

Teologia religii zrodzita sie w fonie teologii protestanckiej, ktd-
rej stosunek do religii niechrzescijanskich nie byl jednoznaczny.
Teologowie nawigzujacy do M. Lutra i J. Kalwina oceniali religie
niechrzescijanskie zdecydowanie negatywnie (K. Barth, H. Kra-
emer, E. Brunner). Na przeciwnym stanowisku stali zwolennicy
teologii liberalnej, pozostajacy pod wplywem niemieckiego ide-
alizmu i historyzmu (E. Troeltsch, E. Benz); stanowisko posred-
nie zajmowali m.in. P. Althaus i P. Tillich. Za C.H. Ratschowem,
Benzem i W. Pannenbergiem teologowie protestanccy postugiwali
sie jednak raczej terminem ,teologia historii religii” (Theologie der
Religionsgeschichte)®.

Prekursorami katolickiej teologii religii sa: J.P. Steffes, O. Kar-
rer, ]. Daniélou, H. de Lubac, K. Rahner, H.R. Schlette, J. Heilsbetz.
Istotnym impulsem dla rozwoju katolickiej teologii religii byta
ogloszona przez Sobér Watykanski IT deklaracja o stosunku Ko-
$ciola do religii niechrzescijanskich Nostra aetate (1965). Sobor
podkreslit prawde o powszechnej woli zbawczej Boga, obejmujacej

> Zob. K. Kaluza, Czy teologia komparatywna zastgpi teologie religii?, ,Studia
Oecumenica” 2016, t. 16, s. 320-324; 1.S. Ledwon, Teologia religii, w: Leksykon
teologii fundamentalnej, M. Rusecki, K. Kaucha, I. S. Ledwon, J. Mastej (red.),
Wydawnictwo M, Lublin-Krakéw 2002, s. 1235-1247; P. Schmidt-Leukel,
Worum geht es in der , Theologie der Religionen”?, ,,Internationale Katholische
Zeitschrift Communio” 1996, vol. 25, s. 289-297.

¢ Por. LS. Ledwon, Metodologiczny status teologii religii, ,Studia Nauk Teolo-
gicznych” 2007, t. 2, s. 150.
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religijne tradycje narodéw (KL 5; DM 7; DWR 11; KK 16), kt6-
rych wyznawcy s3 ,,przyporzadkowani” (ordinatur) do Kosciota
(KK 16). W religiach dziala skutecznie taska Boza, ktérej owocem
jest autentyczna $wieto$¢, prawda i dobro (DRN 2; KDK 92).
Teologia religii moze by¢ uprawiana w kontekscie réznych re-
ligii, cho¢ w praktyce jej obecnos¢ ogranicza si¢ do teologii chrze-
$cijanskiej. Majac to na uwadze, teologie religii mozna zdefiniowa¢
jako dyscypline religiologiczng, zwigzana z tradycja teologiczna
danej religii, probujaca dokonac z pozycji wlasnej religii namystu
nad innymi religiami; specyficznie chrzescijanska teologia religii
jest czgscig teologii systematycznej, ktora wychodzac od wlasnego
objawienia, uznawanego za prawdziwe, pyta o teologiczng war-
tos¢ innych religii, badajac je w aspekcie prawdziwosci, a wiec ob-
jawionego (nadprzyrodzonego) charakteru i zbawczych roszczen.

Wspolczesnie teologia religii jest dyscypling autonomiczna,

korzystajaca z osiagniec innych dyscyplin naukowych, wprost lub
posrednio zainteresowanych problematyka religii. Ze wzgledu na
6w interdyscyplinarny charakter mozna uznac ja za dyscypling
pogranicza, w ktorej zbiegaja si¢ wszystkie najwazniejsze zagad-
nienia dotyczace Boga, $wiata i czlowieka. Do najwazniejszych
problemdw chrzescijanskiej teologii religii naleza:

(1) problem dogmatyczny, skoncentrowany wokdt pytania
o zbawcze znaczenie religii niechrzescijanskich;

(2) problem kryteriologiczny, zainteresowany znalezieniem
odpowiednich kryteriéw, pozwalajacych ocenia¢ religie
pod wzgledem ich prawdziwosci, a w konsekwencji od-
rézniac je od fenomendw pseudoreligijnych;

(3) problem hermeneutyczny, skoncentrowany woké! pytania
o mozliwoé¢ zrozumienia i oceny innych religii z pozycji
wlasnej tradycji religijnej;
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(4) problem praktyczny, zainteresowany znalezieniem teolo-
gicznych podstaw stuzacych wspieraniu i rozwijaniu dia-
logu miedzyreligijnego’.

Wspotcezesne ujecia teologicznoreligijne

Wszelkie proby okredlenia relacji chrzescijanstwa do innych
religii, w czym zawiera sie takze teologiczna ocena ich prawdzi-
wosci oraz zbawczego charakteru, mozna sprowadzi¢ do trzech za-
sadniczych ujec: ekskluzywistycznego, inkluzywistycznego i plu-
ralistycznego.

Ujecie ekskluzywistyczne opiera si¢ na przekonaniu, ze zbaw-
cze poznanie Boga ma miejsce wylacznie w chrzescijanstwie jako
jedynej religii prawdziwej, tzn. dysponujacej nadprzyrodzonym
objawieniem Bozym i prowadzacej do zbawienia. Wszystkie inne
religie, jako ze s3 dzietem czysto ludzkim, a nawet szatanskim, sa
falszywe i pozbawione jakiejkolwiek warto$ci zbawczej. W wersji
umiarkowanej stanowisko to przyznaje wyznawcom innych reli-
gii mozliwo$¢ osiagniecia zbawienia, jednak wylacznie na drodze
indywidualnej (zbawienie ,mimo religii”). Ekskluzywizm moze
przybra¢ dwie formy: forme eklezjocentryczng, bardziej charak-
terystyczng dla katolicyzmu (doslowna interpretacja zasady extra
Ecclesiam nulla salus®), lub chrystocentryczna, wlasciwg bardziej

7 Zob. K. Kaluza, Czy teologia komparatywna zastgpi teologie religii?, s. 325-327.

8 Poczatki formuly extra Ecclesiam nulla salus siegaja III wieku (Orygenes,
Cyprian). Jej pierwotne znaczenie nie odnosilo si¢ jednak do niechrzescijan,
ktérzy - zdaniem Cypriana - nie poniosg kary za nieSwiadoma nieznajomos¢
Jezusa Chrystusa, lecz do samych chrze$cijan, ktérzy odchodzac od Kosciota
rozbijaja jego jedno$¢. Dopiero poZniej sentencja ta stala si¢ formalng zasada,
dotyczaca zbawienia niechrzescijan. Szeroko pisze na ten temat B. Sesboiié,
Poza Kosciotem nie ma zbawienia. Historia formuty i problemy interpretacyjne,
A. Kurys (ttum.), W drodze, Poznan 2007.
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protestantyzmowi (zgodnie z zasadg solus Christus). Klasycznym
przyktadem postawy ekskluzywistycznej byla teologia dialektycz-
na K. Bartha’. Dzi$ stanowisko to znajduje swoich zwolennikéw
wérdéd niektoérych filozoféw analitycznych (A. Plantinga, P. van
Invagen, D. Basinger, R. Swinburne) oraz posréd niektérych teo-
logéw luteranskich i ewangelikalnych (G. Lindbeck, L. Newbigin).
Najbardziej znanym przedstawicielem tego kierunku jest obecnie
W.L. Craig".

Stanowiskiem przeciwnym jest pluralizm, znany powszechnie
jako pluralistyczna teologia religii. Ujecie to nazywane jest tez re-
latywizmem, jako Ze relatywizuje ono chrzescijanstwo, traktujac
je jako jedna z wielu réwnorzednych drég zbawienia. Taki poglad
wyklucza przyznanie chrzescijanstwu uprzywilejowanego miejsca
w $wiecie religii. Wielos¢ religii jest wyrazem wielo$ci sposobow
poznania i dos$wiadczenia Boga (Absolutu, Rzeczywistego), jakie
stalo sie udziatem ludzi réznych kultur, czaséw i przestrzeni. Naj-
wybitniejszymi przedstawicielami stanowiska pluralistycznego
s3: W.C. Smith, J. Hick, PE. Knitter, R. Panikkar, A. Pieris oraz
P. Schmidt-Leukel. Warto przy tej okazji zaznaczy¢, iz skoro plu-
ralizm wyraza si¢ w uznaniu wiekszej liczby (co najmniej dwoch)
autonomicznych drég zbawienia, stanowiskiem pluralistycznym
jest takze poglad, ktory widzi w judaizmie wcigz aktualng i efek-
tywna droge zbawienia, niezalezng od Chrystusa i Jego Kosciofa.
Jest to najczesciej spotykana i jak sie wydaje coraz powszechniej
akceptowana forma pluralizmu.

Zob. K. Kaluza, Chrzescijaristwo i religie niechrzescijariskie w mysli Karla Bar-
tha, ,,Studia Oecumenica” 2017, t. 17, s. 335-364.

10 WL. Craig, ,No Other Name”™ A Middle Knowledge Perspective on the Ex-
clusivity of Salvation Through Christ, “Faith and Philosophy” 1989, vol. 6,
172-188.
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Ujecie inkluzywistyczne jest stanowiskiem posrednim miedzy
dwoma poprzednimi i ma charakter wybitnie chrystocentryczny.
Dopuszcza ono mozliwo$¢ autentycznego poznania i do$wiad-
czenia Boga poza przestrzenig Starego i Nowego Testamentu,
jednakze pelnie objawienia i zbawczego dziatania Boga dostrze-
ga wylacznie w chrzescijanstwie jako religii absolutnego samo-
udzielania si¢ Boga czlowiekowi w osobie Jezusa Chrystusa. In-
kluzywizm odréznia si¢ czasem od superioryzmu - stanowiska
gloszacego istnienie jednej religii najdoskonalszej (absolutnej,
w pelni objawionej) oraz wielosci religii mniej doskonatych (dys-
ponujacych objawieniem cze¢$ciowym). W ramach superioryzmu
zbawcza skutecznos¢ religii nizszych jest wprawdzie mniejsza niz
ta, jaka przystuguje religii najwyzszej, ale nie jest od niej zalezna.
Religie pozachrzescijanskie sg tu zatem widziane jako mniej efek-
tywne, ale skuteczne i w pelni autonomiczne wzgledem chrzesci-
janstwa drogi zbawcze''. Inkluzywizm w $cistym znaczeniu choc
uznaje zbawcze mozliwosci religii pozachrzescijanskich, to jed-
nak obecne w nich zbawienie postrzega jako pochodzace wylacz-
nie od Chrystusa. Réwniez zawarte w nich elementy prawdy sa
odbiciem pelni prawdy, jaka Bog objawil w osobie i dziele Jezusa
z Nazaretu (por. KK 67; DM 8).

' Por. M. Hiittenhoft, Der religiose Pluralismus als Orientierungsproblem. Reli-
gionstheologische Studien, Evangelische Verlagsanstalt, Leipzig 2001, s. 45-46.
Hiittenhoft upatruje w inkluzywizmie jedng z form superioryzmu. Jesli jed-
nak uzna¢ za istotne dla inkluzywizmu przyjecie wylacznego posrednictwa
zbawczego Jezusa Chrystusa (extra Christum nulla salus), w ktérym inne
religie moga co prawda uczestniczy¢, ale go nie zastepowal, wowczas su-
perioryzm nie jest inkluzywizmem, lecz odmiang pluralizmu. Jesli bowiem
uzna¢, ze zbawienie w innych religiach moze by¢ osiagnigte niezaleznie od
Chrystusa i Koéciota, to nizszy status tychze religii pozostaje praktycznie bez
znaczenia.
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Nauczanie Soboru Watykanskiego 11

Zaréwno teologia chrzescijanska, jak i oficjalne nauczanie Ko-
$ciota przez wieki pozostawaly na stanowisku ekskluzywistycznym.
Co prawda, niektdérzy Ojcowie Kosciola (Justyn, Klemens Aleksan-
dryjski, Ireneusz, Orygenes) dostrzegali w religiach i filozofiach
elementy Bozej prawdy, pozwalajace uznaé je za przygotowanie
do przyjecia Ewangelii (praeparatio Evangelica), to jednak zasad-
niczo religie te oceniano zdecydowanie negatywnie. Odmawiano
im nie tylko wszelkich znamion prawdy i zbawczego charakteru,
lecz uwazano je wrecz za dopust Bozy, a czasem nawet za dziefo
szatana (imitatio diabolica). Zmiana nastawienia, ktorej wyrazem
jest wspolczesny inkluzywizm, jest konsekwencja odnowy, ktéra
zaczeta dokonywac sie w teologii juz pod koniec XIX, a swdj punkt
kulminacyjny osiagneta w potowie XX wieku. Poczynajac od lat
piecdziesigtych ubieglego stulecia nie brakowato teologéw szuka-
jacych perspektyw bardziej pozytywnych i bardziej otwartych na
»innych”. Przy tym problem nie ograniczal si¢ jedynie do mozli-
wosci indywidualnego zbawienia poszczegolnych niechrzescijan
(mozliwo$¢ takg w Kosciele katolickim uznawano w zasadzie od
dawna), ale stopniowo zaczeto kierowac si¢ w strong samych trady-
qji religijnych, w ktérych doszukiwano si¢ pewnych pozytywnych
wartosci, mogacych wplyna¢ na zbawienie ich wyznawcéw.

W teologii katolickiej, poprzedzajacej Sobor Watykanski II,
obecne byly dwa kierunki, okreslajace teologiczng ocene reli-
gii pozachrzescijanskich. Pierwszy, reprezentowany przez J. Da-
niélou, H. de Lubaca i innych, charakteryzowalo przekonanie, ze
religie zasadzajg si¢ na przymierzu z Noem, czyli przymierzu ko-
smicznym, ktdre zaklada objawienie Boga w przyrodzie i w $wia-
domosci, i ktoére jest odmienne od przymierza z Abrahamem.
Religie, poniewaz zachowuja tres¢ tego kosmicznego przymierza,



114 ‘l Krystian Katuza

posiadaja warto$ci pozytywne, ktore jednak jako takie nie majg
wartosci zbawczej. Sa one ,,znakami oczekiwania’, ale takze ,kto-
dami rzuconymi pod nogi” z powodu grzechu. Cho¢ same z siebie
prowadza od cztowieka do Boga, to jednak jedynie w Chrystusie
i Jego Kosciele osiagaja swoje dopelnienie i ostateczne wypelnienie
(stad kierunek ten okreslany jest mianem ,,teorii wypelnienia”).
Drugi kierunek, reprezentowany przez K. Rahnera, stwierdzal,
ze dar faski niosacej zbawienie dociera do wszystkich ludzi i ze
majg oni pewng $wiadomos¢, niekoniecznie poddang refleksji,
jego dzialania i jego $wiatta. Religie, dzieki charakterystycznej dla
istoty ludzkiej naturze spotecznej, jako spoleczne wyrazy stosunku
czlowieka z Bogiem, pomagaja swoim wyznawcom przyjaé taske
Chrystusa (fides implicita), niezbedng do zbawienia, i otworzy¢
sie na mitos¢ blizniego, ktorg Jezus utozsamia z miloscia do Boga.
W tym znaczeniu mogg one posiada¢ wartos¢ zbawcza, jakkolwiek
zawieraja elementy ignorancji, grzechu i przewrotnosci.
Zasadnicza zmiang stosunku Kosciota do religii niechrze-
$cijaniskich przyniost Sobor Watykanski II (1962-1965)"2. Byl to
pierwszy sobor w dziejach Kosciota, ktéry pozytywnie odniost sie
do religii niechrzescijanskich. Stato si¢ to mozliwe dzigki siegnie-
ciu do zrodet biblijnych i patrystycznych. Deklaracja Nostra aetate,
w calosci poswiecona temu zagadnieniu, w nastepujacych stowach
opisuje stanowisko Soboru w tej kwestii: ,,Ko$ciét katolicki nic nie
odrzuca z tego, co w religiach owych prawdziwe jest i $wiete. Ze
szczerym szacunkiem odnosi si¢ do owych sposobéw dziatania
i zycia, do owych nakazéw i doktryn, ktére chociaz w wielu wypad-
kach roznia sie od zasad przez niego wyznawanych i gloszonych,
nierzadko odbijajg promien owej Prawdy, ktéra oswieca wszyst-

2 Zob. W. Klausnitzer, ,,Nostra Aetate” als Ausgangspunkt einer Theologie der
Religionen, ,Roczniki Teologii Fundamentalnej i Religiologii” 2013, t. 5,
s. 97-115.
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kich ludzi” (DRN 2). Niemniej jednak Koscidt ,,glosi [...] bez
przerwy Chrystusa, ktory jest «droga, prawda i zZyciem» (J 14,6),
w ktorym ludzie znajduja pelnie zycia religijnego i w ktérym Bog
wszystko ze sobg pojednal (por. 2 Kor 5,18-19)” (DRN 2).
Nauczanie soborowe na temat religii niechrzescijanskich spo-
tkalo sie¢ z réznymi interpretacjami, poczawszy od tych celowo
redukcjonistycznych do $§wiadomie maksymalistycznych. Niekto-
rzy interpretatorzy sprowadzaja wartos$ci pozytywne zawarte w in-
nych religiach do tzw. débr naturalnych. Wedlug nich Sobér nie
stwierdza niczego ponad znajomos¢ ,naturalng” Boga, do ktorej
niechrzescijanie moga dojs¢ w sposob, o ktorym moéwi §w. Pawel
na poczatku Listu do Rzymian (Rz 1,19-20) - czyli na podstawie
obserwacji §wiata stworzonego, domagajacego sie istnienia Stwor-
cy. Inni natomiast, wykorzystujac pewne szczegdlnie wyraziste
sformutowania Soboru, stwierdzaja, ze elementy dobra, prawdy
i $wietodci, obecne w religiach niechrzescijanskich, nie powinny
by¢ redukowane do warto$ci naturalnych. Przeciwnie, ich zdaniem
Sobdr okresla inne religie jako ,,drogi’, ,,$ciezki’, a nawet ,,srodki”
zbawienia dla ich wyznawcédw. W obliczu tak skrajnych interpreta-
¢ji rodzi sie pytanie, jaka winna by¢ wtasciwa interpretacja naucza-
nia Soboru Watykanskiego II na temat religii niechrzescijanskich?
Nalezy zauwazy¢, iz z jednej strony wieksza czes¢ stosowanej
przez Sobdr terminologii, opisujacej stosunek Kosciota do in-
nych religii, przyjmuje stownictwo wlasciwe ,teorii wypelnienia™:
przyjac i zbawi¢, uzdrowic i odnowi¢, podnies¢ i doprowadzi¢ do
doskonalosci. Z drugiej strony elementy ,,prawdy i faski” (DM 9)
- wyrazenie zaczerpniete w zmienionej formie z napisanego tuz
przed Soborem artykulu K. Rahnera Chrzescijaristwo a religie
niechrzescijanskie’® - rozumiane jako ,ukryta obecnos¢ Boga®
13

Por. K. Rahner, Das Christentum und die nichtchristlichen Religionen, w:
K. Rahner, Schriften zur Theologie, t. 5, Benzinger Verlag, Einsiedeln 19642,
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(DM 9) wewnatrz tych samych tradycji (w ich nauczaniu, rytu-
alach i sposobie zycia albo w ich wierzeniach, kultach, kodeksach
postepowania), sugeruja mozliwos¢, a nawet konieczno$¢ uznania
pozytywnej roli tychze tradycji w jednym, cho¢ ztozonym i wielo-
aspektowym planie zbawczym Boga.

Zdaniem Rahnera gtéwnym owocem Soboru bylo pozytyw-
ne spojrzenie Kosciola na inne religie, niezaleznie od problemu
poszczegdlnych niechrzescijan. Jesli jednak mozliwo$¢ zbawienia
oferowana przez Boga kazdemu jednemu czlowiekowi traktowa-
na jest przez Sobor z wielkim optymizmem, to nie spotykamy po-
dobnego optymizmu w stosunku do innych religii. W tym punkcie
»decydujacy dla teologa problem pozostaje otwarty”: ,Deklaracja
nie dookresla $cisle teologicznej wartosci religii niechrzescijan-
skich™. Czy niechrzescijanie stajg si¢ uczestnikami zbawienia
poza swymi religiami (a nawet wbrew nim), czy wewnatrz nich
i — w jaki$ sposdb - dzieki nim? Czy te religie jako takie majg dla
swoich wyznawcow warto$¢ zbawcza? Na te pytania Sobor nie
daje jednoznacznej odpowiedzi, cho¢ wiele jego sformutowan daje
asumpt do udzielenia odpowiedzi pozytywne;j*.

s. 143: ,,Az do chwili obecnej, w ktorej Ewangelia rzeczywiscie wkracza w hi-
storyczna sytuacje poszczegolnego czlowieka, religia niechrzescijariska (takze
niezydowska) zawiera nie tylko elementy naturalnego poznania Boga, zmie-
szane z zepsuciem grzechu pierworodnego i jego nastepstw, ale takze nad-
naturalne dary, ktére ze wzgledu na Chrystusa zostaly przez Boga udzielone
i dlatego religia ta moze by¢ uznana za «prawowita religie» (legitime Religion),
jakkolwiek w réznym stopniu i bynajmniej nie bez wyraznego stwierdzenia
istniejacego tam bledu i zepsucia” (podkreslenia — KK).
14 K. Rahner, Uber die Heilsbedeutung der nichtchristlichen Religionen, w: K. Rah-
ner, Schriften zur Theologie, t. 13, Benzinger Verlag, Einsiedeln 1978, s. 343.
Por. ]. Dupuis, Chrzescijatistwo a religie. Od konfrontacji do dialogu, S. Obirek
(thum.), WAM, Krakéw 2003, s. 106.
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Aktualne problemy

Wigkszos¢ teologow religii stoi dzi$ na stanowisku, ze na obec-
nym etapie badan teologicznoreligijnych nie do utrzymania sg sta-
nowiska ekskluzywistyczne i pluralistyczne. Pozostaje zatem sta-
nowisko inkluzywistyczne. Powyzsze rozwazania pokazaly jednak,
ze stanowisko to nie jest jednoznaczne. Przypatrujac si¢ wspolcze-
snym debatom teologicznoreligijnym, prowadzonym w ramach
inkluzywizmu, mozna wyrézni¢ dwie zasadnicze odmiany tego
paradygmatu. Pierwsza z nich widzi w religiach pozachrzescijan-
skich szczegolne ,,miejsca” badz ,,konteksty”, w ktérych Bog udzie-
la cztowiekowi swojej taski, im samym jednak jako konkretnym
systemom spoteczno-kulturowym przypisuje geneze czysto ludzka
(uznajac je za ,religie naturalne”) i jako takim odmawia aktywne-
go posrednictwa w zainicjowanym przez Boga procesie zbawczym.
W takiej perspektywie zbawienie niechrzescijan dokonywaloby si¢
co prawda w praktykowanych przez nich religiach, ale nie dzigki
nim'¢. Koncepcja ta rodzi jednak pewne trudnosci.

Nalezy po pierwsze zauwazy¢, iz inkluzywizm, wyrazajacy
si¢ jedynie w uznaniu takich czy innych wartosci w religiach, po-
wstrzymujacy si¢ jednak od uznania samych religii jako zamie-
rzonych przez Boga instytucji zbawczych, niewiele rézni si¢ od
otwartego ekskluzywizmu, ktdry takze nie odmawial Bozej taski
ani mozliwosci zbawienia niechrzescijanom, traktowanym jed-
nak indywidualnie. Po drugie, trudno zaklada¢, iz Bég sklania
sie ku czlowiekowi, akceptujac jego decyzje ,zalozenia” religii,
a nastepnie wigze z nig swoja oferte zbawienia. Przyjecie takiego
stanowiska bytoby réwnoznaczne z otwarciem furtki dla wszel-
kiego rodzaju synkretyzmoéw religijnych, ktére mimo swej czysto

6 Por. D. Ziebritzki, ,, Legitime Heilswege”. Relecture der Religionstheologie Karl
Rahners, Tyrolia, Innsbruck-Wien 2002 s. 31-82.
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naturalnej genezy mialyby jednak stanowi¢ ,$rodowiska taski”
i zaadoptowane przez Boga ,,przestrzenie” zbawienia'’. Dlatego tez
teologowie religii coraz czesciej skfonni sg uznac religie niechrze-
$cijanskie jako wywodzace sie z Bozego planu zbawienia, za§ sam
pluralizm religijny jako istniejacy de iure'®. Niestety przedstawicie-
le tej formy inkluzywizmu rzadko zadaja sobie pytanie o kryteria
prawdziwosci religii, a wiec o to, co jest religia, a co nig nie jest.
Powszechne postugiwanie si¢ tym terminem, aplikowanie go do
zjawisk, ktdrych religijny charakter budzi powazne watpliwosci,
rozmywa pojecie religii i prowadzi do wysuwania wielu stusznych
zastrzezen pod adresem nadprzyrodzonego charakteru i zbaw-
czego znaczenia religii czy tez zjawisk, do ktérych pojecie to jest
odnoszone. Dlatego tez jednym z giéwnych zadan religiologii,
a zwlaszcza teologii religii, jest okreslenie pojecia religii, a takze jej
genezy. Jesli bowiem religie niechrzescijanskie mialyby by¢ two-
rem czysto ludzkim - jak twierdzg przedstawiciele ekskluzywizmu
i co zdaje si¢ sugerowa¢ deklaracja Kongregacji Nauki Wiary Do-
minus Iesus (2000)" — wtenczas przyznanie religiom jakichkolwiek
wartosci zbawczych staje si¢ niemozliwe.

7" Por. LS. Ledwon, ,,... i nie ma w zZadnym innym zbawienia”. Wyjgtkowy cha-

rakter chrzescijaristwa w teologii posoborowej, Wydawnictwo KUL, Lublin

2006, s. 201-202.
'8 Zob. J. Dupuis, Vers une théologie chrétienne du pluralisme religieux, Ed. du
Cerf, Paris 1997, s. 518-520; C. Geffré, Chancen und Risiken des interreligio-
sen Dialogs, ,Wort und Antwort“ 2003, vol. 44, s. 160-173; F. Teixeira, Der
Pluralismus als neues Paradigma fiir die Religionen, ,Concilium. Internatio-
nale Zeitschrift fiir Theologie” 2007, vol. 43, s. 15-22; P. Suess, Von der Of-
fenbarung zu den Offenbarungen, ,,Concilium. Internationale Zeitschrift fiir
Theologie” 2007, vol. 43, s. 32-40; H. Kessler, Der universale Jesus Christus
und die Religionen. Jenseits von ,Dominus lesus“ und Pluralistischer Religions-
theologie, ,,Theologische Quartalschrift” 2001, vol. 181, s. 212-237.
W dokumencie tym czytamy, iz ,,nalezy stanowczo zachowywac rozréznienie
pomiedzy wiarg teologalng (fidem theologalem) a wierzeniami (credulitatem)
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Nowe spojrzenie na religie niechrzescijaniskie

Teologiczna ocena religii niechrzescijanskich uwarunkowana
jest odpowiedzig na dwa pytania: ,,czym jest religia?” oraz ,,skad
religia?” (zasadniczy dla religiologii problem istoty i genezy reli-
gii). Przyjrzymy sie pokrétce tym dwom zagadnieniom.

Intensywne badania nad pojeciem religii, jakie mialy miejsce
w ostatnim czasie, kaza rozréznia¢ miedzy teologicznym ,,poje-
ciem religii” a religia w znaczeniu socjo-kulturowego systemu,
na ktéry skladajg sie kult, wierzenia, etos, organizacja spolecz-
na, jezyk itd.*. Religia w pierwszym znaczeniu jest — zgodnie ze
stowami $w. Tomasza z Akwinu - po prostu ,relacja do Boga™
religio proprie importat ordinem ad Deum?*'. Tak rozumiane teo-

w innych religiach. Podczas gdy wiara jest przyjeciem przez taske praw-
dy objawionej [...], wierzenie w innych religiach to 6w ogoét doswiadczen
i przemyslen, stanowiacych skarbnice ludzkiej madroéci i religijno$ci, ktére
czlowiek poszukujacy prawdy wypracowal i zastosowal, aby wyrazi¢ swoje
odniesienie do rzeczywistoéci boskiej i do Absolutu” (DI 7). Krytycznie na-
lezy zauwazy¢, ze deklaracja zdaje si¢ popadaé w sprzecznos¢, kiedy z jednej
strony stwierdza, iz ,,r6zne tradycje religijne zawieraja i ofiarowuja elementy
religijnoci, ktére pochodzg od Boga i stanowia cze$¢ tego, co «Duch Swie-
ty dziala w sercach ludzi i w dziejach narodéw, w kulturach i w religiach»
(RM 18)% z drugiej za$ dodaje, iz elementom tym ,,nie mozna [...] przypisy-
wac pochodzenia Bozego” (DI 21). Czym zatem s3 owe elementy religijno-
éci, ktére pochodza od Ducha Swietego, a ktérym nie mozna przypisywaé
nadprzyrodzonej genezy? Poza tym, skad wiadomo, Ze nie mozna? Niestety,
deklaracja nie daje odpowiedzi na te pytania.
2 Por. M. Seckler, Der theologische Begriff der Religion, w: W. Kern, H.]. Pott-
meyer, M. Seckler (eds.), Handbuch der Fundamentaltheologie, t. 1: Traktat
Religion, Francke, Tiibingen-Basel 22000, s. 131-148; H. Waldenfels. Reli-
gionsverstindnis, w: P. Eicher (ed.), Neues Handbuch theologischer Grund-
begriffe, t. 4, Kosel, Miinchen 1985, s. 67-76; H. Waldenfels, Christus und die
Religionen, Friedrich Pustet, Regensburg 2002, s. 27-28.
STh II-II. q. 81, a. 1. Tomaszowe pojecie religii jako ordo ad Deum odzwier-
ciedla si¢ takze we wspoélczesnych ujeciach religii. Por. G. Mensching, Die

21
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logiczne pojecie religii stanowi jednoczesnie kryterium, pozwala-
jace okresli¢, czy i w jaki sposob w danym systemie kulturowym
oraz w konkretnej praktyce ludzkiego dzialania urzeczywistnia sie
to, co konstytutywne dla religii, co stanowi jej teologiczng istote,
a mianowicie odniesienie czlowieka do Boga. Przy tym nalezy za-
uwazyé¢, iz odniesienie to (ordo ad Deum) potrzebuje wprawdzie
egzystencjalnego i spolecznego urzeczywistnienia, jednak nie
mozna w sposob aprioryczny przyznawac systemom, ktore religio-
znawstwo z takich badz innych powodéw zwyklo okresla¢ mianem
»religii’, monopolu na tego rodzaju urzeczywistnienie®.

Tak rozumiane teologiczne pojecie religii wymaga dalszego
doprecyzowania. Nie kazdy bowiem rodzaj relacji do Boga jest
religia. W ramach $redniowiecznej koncepcji ordo cale stworze-
nie charakteryzuje sie bytowa relacja do Boga, jednak owo onto-
logiczne przyporzadkowanie rzeczywistosci stworzonej do Boga
jako principium et finis omnium nie tworzy jeszcze religii. Gdyby
tak bylo, réowniez rzeczy martwe mialyby religie. Nie wystarczy
réwniez powiedzie¢, iz teologiczne pojecie religii realizuje si¢ tam,
gdzie skonczona natura duchowa urzeczywistnia swoje ordo ad
Deum w formie wyraznego odniesienia do Boga, gdyz wtedy row-
niez szatan mialby religie, jako Ze istnieje w egzystencjalnej, cho¢
nieszczesliwej relacji do Boga. Nie kazda relacja do Boga jest wigc
religia, lecz jedynie taka, ktora realizuje sie w horyzoncie pytania

Weltreligionen, Mohndruck Graphische Betriebe GmbH, Gitersloh (b.r.w.),
s. 258: ,Religia jest przezyciowym spotkaniem cztowieka z tym, co $wiete oraz
wyrazong w postepowaniu odpowiedzig cztowieka, okreslonego w jakis spo-
sob egzystencjalnie przez to, co $wigte”; B. Welte, Filozofia religii, G. Sowinski
(ttum.), Wydawnictwo Znak, Krakéw 1996, s. 37: ,,0d dawien dawna przez
religie rozumie si¢ odniesienie czlowieka do Boga czy do boskosci”; M. Ru-
secki, Traktat o religii, Verbinum, Warszawa 2007, s. 544: ,Religia jest przede
wszystkim zyciowa wigzig czlowieka z Bogiem o znaczeniu egzystencjalnym”.
2 M. SecKkler, Der theologische Begriff der Religion, s. 137.
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o zbawienie. Inaczej méwiac: religia jest zbawczg relacja cztowie-
ka do Boga®.

Rozréznienie miedzy teologicznym pojeciem religii jako
zbawczym odniesieniem czltowieka do Boga a religiami w sensie
zlozonych systemow spoleczno-kulturowych wazne jest nie tylko
w kontekscie problematyki zbawienia, lecz réwniez z uwagi na za-
gadnienie prawdziwosci religii. Prawda danej religii historycznej
zalezna jest bowiem od tego, czy i w jakim stopniu realizuje sie
w niej teologiczne pojecie religii jako zbawczej relacji do Boga.
Inaczej méwiac, religie nie s prawdziwe przez sam fakt uznawania
ich za religie, lecz jedynie dzigki zgodnosci z teologicznym poje-
ciem religii. Oznacza to, ze dany system kulturowy, ktdry z takich
czy innych powodoéw zwyklo nazywac sie¢ ,,religia’, wcale nie musi
nig by¢. Jest nig zas wtedy (i tylko wtedy), jesli stanowi ,,miejsce”
realizowania sie religio jako zbawczego odniesienia czlowieka do
Boga. Inaczej mowiac: Jedli dana religia (dany system) jest reli-
gia (religio), wzglednie zawiera jej elementy, to tym samym jest
religia prawdziwg. Nie oznacza to rzecz jasna, ze wszystkie reli-
gie sa sobie rowne, gdyz nie wszystkie religie (religijne systemy)
w jednakowym stopniu urzeczywistniajg ,,pojecie religii” (religio).
Zagadnienie to stanie si¢ jeszcze bardziej jasne, jesli uwzgledni sie
kwestie genezy religii.

Do Soboru Watykanskiego II Kosciét w swoim nauczaniu
traktowat religie niechrzescijanskie jako naturalne, a przez to fal-
szywe. Pius XI w encyklice Mortalium animos (1928) stwierdzit,
ze ,,zadna religia nie moze by¢ prawdziwa poza tg, ktora opiera sie
na objawionym stowie Bozym, tj. chrzescijanstwem?. Wspolcze-
sna teologia zrywa z tego rodzaju pogladem na religie niechrzesci-

M. Seckler, Der theologische Begriff der Religion, s. 138.
2 Cyt. za: A. Bronk, Nauka wobec religii, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin
1996, s. 103.
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janskie. Jesli bowiem przez religie rozumiemy - jak wyzej wspo-
mniano - przezywany w ramach okreslonej wspolnoty (tradycji)
oraz wyrazajacy sie w kulcie, wierzeniach i postepowaniu moral-
nym realny i zbawczy zwigzek czlowieka z Bogiem (Transcenden-
cja, Absolutem), to tak rozumiana religia moze mie¢ swoje zrédlo
wylacznie w objawieniowej inicjatywie Boga. Jak zauwaza H. Fries:
»Religia jest mozliwa i rzeczywista, poniewaz Bog objawil si¢ czlo-
wiekowi, uczynit si¢ rozpoznawalny w stworzeniu, w swoich dzie-
tach™. Bez objawienia nie ma wigc religii, i odwrotnie: tam, gdzie
jest objawienie, tam mozliwa jest rdwniez religia®®. Przy tym przez
objawienie rozumie si¢ tutaj takie dzialanie Boga, poprzez ktére
ujawnia On czlowiekowi swe istnienie i swg nature, a takze zapra-
sza go do wspolnoty zycia (zbawienia)?’.

W kontekscie teologicznoreligijnym nalezy przede wszystkim
podkresli¢ uniwersalny charakter objawienia. Wynika on z Boze-
go planu zbawienia, ktéry obejmuje wszystkich bez wyjatku ludzi:
»[BoOg] pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli do po-
znania prawdy” (1 Tm 2,4). Ta powszechna wola zbawcza Boga za-
ktada jako konstytutywny warunek swej realizacji istnienie realnej
szansy zbawienia, danej wszystkim ludziom wszystkich czasow.

» H. Fries, Das Christentum und die Religionen der Welt, w: K. Forster (ed.), Das
Christentum und die Weltreligionen, Echter-Verlag, Wiirzburg 1965, s. 22.

J. Hessen, Der Absolutheitsanspruch des Christentums. Eine religionsphiloso-
phische Untersuchung, Reinhardt, Miinchen-Basel 1963, s. 28-29: ,Tam, gdzie
jest prawdziwa religia, tam tez jest objawienie (w najszerszym tego stowa zna-
czeniu). [...] Jesli moéwi sie o religii pozachrze$cijanskiej, to moéwi sie implicite
o pozachrzedcijanskim objawieniu. Przyjecie istnienia religii poza chrzesci-
janstwem przy jednoczesnym zakwestionowaniu objawienia ma swoje Zro-
dfo w zapoznaniu istoty religijnego doswiadczenia lub religijnego przezycia
wartosci’.

Por. M. Rusecki, Objawienie Boze podstawg religii, w: G. Dziewulski (red.),
Teologia religii. Chrzescijatiski punkt widzenia, Wydawnictwo Ksiezy Serca-
néw, Lodz - Krakéw 2007, s. 177.
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Aby warunek ten moégt by¢ spelniony, Bog musi da¢ sie w jakis
sposéb poznaé (sam z siebie cztowiek nie moze pozna¢ Boga ze
wzgledu na Jego transcendencje). Poznanie to realizuje si¢ poprzez
objawienie, ktore takze musi mie¢ charakter uniwersalny. Miedzy
objawieniem a zbawieniem zachodzi wigc $cisty zwigzek: ,,Obja-
wienie nie jest - moéwiac najprosciej — boskim sposobem mitego
spedzania czasu, ani tez nie przedstawia dla czlowieka jakiego$
(zbednego dla zycia) luksusu. Zasadniczym celem objawienia jest
zbawienie cztowieka”*. Dodac¢ nalezy, iz Bog dajac si¢ poznac czto-
wiekowi w akcie objawienia udziela mu zarazem pomocy (faska),
ktéra udoskonalajac jego wladze poznawcze umozliwia mu za-
réwno rozpoznanie tegoz objawienia, jak i udzielenie odpowiedzi
na nie w akcie wiary. Tym samym wiara jako przyjecie wyrazone;j
w objawieniu Bozym oferty zbawczej stanowi formalny poczatek
religii oraz niezbedny warunek jej zaistnienia. Warto w tym miej-
scu przytoczy¢ fragment wypowiedzi Soboru Watykanskiego II:
»[...] wszyscy wierzacy, jakakolwiek wyznawaliby religie [...]”
(KDK 36), ktory sugeruje obecnos¢ wiary w religiach niechrzesci-
janskich. Wiara ta, jakkolwiek szeroko rozumiana, wiaze sie z faska
i musi by¢ skutkiem dziatania laski, inaczej bowiem nie mogtaby
prowadzi¢ do usprawiedliwienia (w teologii chrzescijaniskiej wiara
ukazywana jest jako conditio sine qua non zbawienia, nawet jesli
jest ona wyrazona tylko implicite). Doda¢ nalezy, ze kwestionowa-
nie nadprzyrodzonej wiary w religiach niechrzescijanskich stawia

2 P.Schmidt-Leukel, Gott ohne Grenzen. Eine christliche und pluralistische The-
ologie der Religionen, Giitersloher Verlagshaus, Giitersloh 2005, s. 256. Por.
P. Schmidt-Leukel, Grundkurs Fundamentaltheologie. Eine Einfiihrung in die
Grundfragen des christlichen Glaubens, Don Bosco, Miinchen 1999, s. 193:
»Zgodnie z ogdlnym przekonaniem chrzescijaniskie objawienie nie dokonuje
sie bez powodu, lecz ma na uwadze zbawienie czlowieka. Zwlaszcza w ra-
mach paradygmatu personalistycznego w Bozym samoobjawieniu dostrzega
sie warunek zbawczej relacji czlowieka do Boga™
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ich wyznawcow na jednej plaszczyznie z ateistami i agnostykami,
co jest niewatpliwie krzywdzace i niesprawiedliwe.

Konsekwencja aktu wiary sa wszelkie akty religijne, poprzez
ktére wiara wyraza si¢ na zewnatrz. Do najwazniejszych naleza:
modlitwa, obrzedy sakralne (kult) oraz doskonalenie moralno-
-ascetyczne. Jest rzecza znamienng, ze wszystkie religie odwotuja
sie do objawienia jako czynnika nadprzyrodzonego (Boga, Abso-
lutu, Istoty Najwyzszej), z ktoérego wywodzg swoj poczatek, oraz do
pojecia wiary, jako odpowiedzi na zawarte w Bozym objawieniu
wezwanie”. Kwestia weryfikacji tego rodzaju roszczen, istotna dla
problemu prawdziwosci religii (czyli zdiagnozowania, czy w da-
nym przypadku rzeczywiscie mamy do czynienia z religia czy tez
nie), to inna sprawa, ktdrej nalezaloby poswieci¢ oddzielny arty-
kul. Niewatpliwie jednak sformutowanie adekwatnej do obecnego
stanu badan religiologicznych kryteriologii religii nalezy do naj-
bardziej palacych zadan teologii religii i teologii w ogole™.

Nalezy podkredli¢, iz przyznanie religiom niechrzescijanskim
objawieniowe]j genezy nie prowadzi, jakby sie mogto zdawa¢, do
relatywizacji chrzedcijanstwa. Objawienie ma bowiem charakter
historyczny, co z kolei sklania do wyrdéznienia rozmaitych etapow
i form objawienia Bozego, bedacych jednoczesnie etapami i for-
mami realizowania si¢ historii zbawienia. Historia zbawienia jest
bowiem koekstensywna z historig objawienia i odwrotnie, historia
objawienia pokrywa si¢ z historig zbawienia. Warto wspomnie¢,
ze takze tradycyjna teologia i apologetyka wyrdznialy trzy pod-
stawowe formy objawienia Bozego, mianowicie przez $wiat stwo-

¥ Por. LS. Ledwon, Wyjgtkowy charakter chrzescijaristwa, w: H. Zimon (red.),
Religia w Swiecie wspétczesnym, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2000,
s. 513; M. Rusecki, Traktat o religii, s. 73-76.

% Zob. K. Kaluza, Teologia w poszukiwaniu kryteriow prawdziwosci religii, ,,Stu-
dia Oecumenica” 2020, t. 20, s 1-34.
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rzony (revelatio naturae), w historii Izraela i w Chrystusie (reve-
latio historiae) oraz objawienie eschatyczne (revelatio gloriae), z ta
wszakze rdznicy, iz pierwszemu z nich odmawiala charakteru
nadprzyrodzonego, redukujac je w ten sposéb do tzw. objawie-
nia naturalnego (revelatio naturalis), utozsamianego z poznaniem
filozoficznym®'. Tego rodzaju utozsamienie nie znajduje jednak
uzasadnienia w $wiadectwach biblijnych, w zwigzku z czym teo-
logia wspoétczesna podkresla nadprzyrodzony charakter kazdego
rodzaju objawienia Bozego. Laska Boza, ktéra ma charakter po-
wszechny (Rahner méwi w tym kontekscie o ,nadprzyrodzonym
egzystencjale”, okreslajacym nature czlowieka jako istoty ,,zawsze
juz” otwartej na Transcendencje), powoduje ,.cigzenie” czlowieka
ku Bogu, umozliwia rozpoznanie znakéw objawienia oraz przyje-
cie tegoz objawiania w akcie wary*. Dlatego, jak zauwaza Rahner,
~wszedzie w historii ludzkiej musi dziala¢ nadnaturalne objawie-
nie Boze skierowane do ludzi i to w taki sposdb, zeby naprawde
obejmowato kazdego czlowieka i zeby przez wiare realizowalo
zbawienie w kazdym, kto nie zamyka sie przed tym objawieniem
i nie odrzuca go z wlasnej winy”*. Historia religii jest Swiadec-
twem tak rozumianej powszechnos$ci objawienia. Przy tym, jak
zaznaczono, moéwigc o objawieniowej genezie religii (niechrzesci-

3t Por. LS. Ledwon, ,,... i nie ma w zadnym innym zbawienia”, s. 467. P. Til-
lich uznal pojecie revelatio naturalis (w odréznieniu od revelatio naturae)
za sprzeczne. P. Tillich, Teologia systematyczna, t. 1, J. Marzecki (thum.),
Wydawnictwo Antyk, Kety 2004, s. 115: ,,Objawienie przez media naturalne
nie jest naturalnym objawieniem. «Objawienie naturalne» — odrdznialne od
objawienia przez nature — jest sprzecznoscia, jesli bowiem jest poznaniem na-
turalnym, nie jest objawieniem. [...] Teologia naturalna, i jeszcze wyraZniej
objawienie naturalne, sa blednymi nazwami na oznaczenie negatywnej strony
objawienia tajemnicy, na oznaczenie interpretacji szoku i pi¢tna niebytu”
Por. 1.S. Ledwon, Wyjgtkowy charakter chrzescijaristwa, s. 513.

K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary. Wprowadzenie do pojecia chrzescijar-
stwa, T. Mieszkowski (ttum.), PAX, Warszawa 1987, s. 126.
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janskich) mamy na uwadze nie jakas$ uniwersalng ide¢ objawienia,
ktérag mozna by bez réznicy aplikowa¢ do wszystkich przejawdw
zycia religijnego (co z koniecznosci prowadziloby do przyjecia
postawy pluralistycznej), lecz zasadniczo objawienie si¢ Boga
w stworzeniach i przez stworzenia, ktore z kolei nalezy odrozni¢
od objawienia Bozego w historii narodu wybranego oraz w Jezu-
sie Chrystusie (co nie znaczy, jakoby istniala wielo§¢ paralelnych
i niezaleznych od siebie historii objawienia i zbawienia). Objawie-
nie to ma charakter uniwersalny i zwigzane jest z taskg. W ten spo-
so6b mozliwe staje sie przyznanie innym religiom pozytywnej roli
w jednym, cho¢ zréznicowanym Bozym planie zbawienia, bez na-
ruszania szczegdlnej pozycji i niepowtarzalnego charakteru chrze-
$cijanstwa. Sobdr Watykanski II nie uzyt wprawdzie pojecia ,,drogi
zbawienia” w odniesieniu do religii niechrzescijanskich, mozna
jednak zapyta¢, czy uznajac w nich obecnos¢ elementéw ,,prawdy
i taski” ,,dzigki jakby ukrytej obecnosci Boga” (DM 9), nie przyznat
im implicite statusu ,,$ciezek” czy ,,drég” zbawczych.

Wisrod oficjalnych dokumentéw Kosciola, sklaniajgcych sie
do stwierdzenia, ze inne religie moga stanowi¢ dla swoich wy-
znawcow obiektywne instytucje zbawcze, nalezy wymieni¢ do-
kument Papieskiej Rady ds. Dialogu Miedzyreligijnego i Kongre-
gacji Ewangelizacji Ludéw Dialog i Przepowiadanie (1991) oraz
dokument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej Chrzescijan-
stwo a religie (1996). W pierwszym z nich czytamy: ,,[...] szczerze
praktykujac to, co dobre w ich tradycjach religijnych i postepujac
wedlug nakazéw sumienia, cztonkowie innych religii pozytywnie
odpowiadaja na wezwanie Boze i otrzymujg zbawienie w Jezusie
Chrystusie, nawet jesli nie uznajg Chrystusa za Boga i nie wyznaja
Go jako swego Zbawcy”**. Dokument Migdzynarodowej Komisji
#*  Papieska Rada ds. Dialogu Miedzyreligijnego, Kongregacja Ewangelizacji Lu-
dow, Dialog i Przepowiadanie, ,Nurt SVD” 1993, t. 27, z. 3(62), s. 84, nr 29.
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Teologicznej stwierdza za$, Ze ,,nie mozna wykluczy¢ mozliwosci,
iz religie te [tzn. religie niechrzescijanskie — KK] jako takie pelnig
funkcje zbawcza, czyli mimo swej niejednoznacznosci pomagaja
ludziom w osiggnieciu ich ostatecznego celu. [...] Trudno sadzi¢,
iz zbawczg warto$¢ ma jedynie to, czego Duch Swiety dokonuje
w sercu ludzi wzietych indywidualnie, a nie ma warto$ci zbaw-
czej to, czego Duch Swiety dokonuje w religiach i kulturach™.
W takim ujeciu religie niechrzescijanskie rzeczywiscie moglyby
stanowi¢ autentyczne ,,drogi zbawienia” dla ich wyznawcéw, a to
dlatego, ze Bég sam je wskazal na przestrzeni duchowych dziejow
ludzkosci*®.

Chrzescijanistwo religia w pelni objawiong i zbawcza

Jak zaznaczono, przyjecie objawieniowej genezy religii, a w kon-
sekwencji przyznanie religiom niechrzescijaniskim pewnych moz-
liwosci zbawczych, nie oznacza relatywizacji chrzescijanistwa.
Trzeba bowiem zauwazy¢, iz z kazdym rodzajem objawienia wigze
sie problem jego rozpoznania i interpretacji. Dlatego w teologii
zwyklo sie rozréznia¢ miedzy przedmiotowg (obiektywng) i pod-
miotowg (subiektywna) strong objawienia (Rahner méwit o tran-
scendentalnym i kategorialnym aspekcie objawienia Bozego). Od
strony przedmiotowej objawienie jest faktem, ktory dokonuje sie
niejako ,na zewnatrz” cztowieka, rzeczywistoscig, ktéra mu sie
przydarza i przez ktérg czuje si¢ zagadniety, a nawet pochwycony.

% ChR 84. Dokument dodaje wszakze, ze chociaz ,,nie mozna wykluczy¢ zbaw-
czego znaczenia religii, to jednak nie jest powiedziane, ze wszystko w nich
jest zbawcze; nie mozna zapomina¢ o obecno$ci ducha zta, dziedzictwa grze-
chu, niedoskonatosci odpowiedzi ludzkiej na dziatanie Boga itd” (ChR 85).

% Por. G. Odasso, Biblia i religie, S. Obirek (thum.), Wydawnictwo WAM, Kra-
kow 2005, s. 294-295.
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Od strony podmiotowej natomiast objawienie wigze si¢ z samym
czlowiekiem, ktéry ow fakt musi najpierw dostrzec, a nastgpnie
zinterpretowac jako objawienie”’. Rozpoznanie objawienia Bozego
nie jest tatwe. Zazwyczaj dokonuje si¢ ono za posrednictwem oséb
obdarzonych niezwyklym zmystem religijnym lub darem profety-
zmu (prorok, mistrz, nauczyciel). Osoby te przekazuja odczytane
w Bozym objawieniu tresci innym ludziom oraz calym spofecz-
no$ciom, tworzac w ten sposob tradycje przekazu (ustng lub pi-
semng), bedaca wlasciwym nosnikiem objawienia. Sam proces
rozpoznania i odczytania (interpretacji) znakéw objawieniowych
zdeterminowany jest wielorakimi uwarunkowaniami (kulturo-
wymi, jezykowymi itp.), co sprawia, iz miedzy religiami zachodza
dos¢ znaczne réznice, mimo ze wywodzg si¢ z tego samego obja-
wienia. Do tego dochodzi czynnik ludzki (zdolnosci intelektualne,
umiejetnos$¢ abstrakcyjnego myslenia, wrazliwo$¢ moralna i du-
chowa itp.), stanowigcy o mozliwosci powstawania bledow doktry-
nalnych i wypaczen natury moralnej (skrajna antropomorfizacja
przedmiotu religii, przemoc itp.). W przypadku objawienia Boze-
go w stworzeniach i przez stworzenia dodatkowg trudno$¢ stwarza
fakt, iz jest to objawienie malo wyrazne, niejednoznaczne i wy-
magajace ogromnej wrazliwosci na ,,sacrum’, co jeszcze bardziej
wzmaga mozliwos¢ bledéw i wypaczen.

% Nalezy zaznaczy¢, iz nie istnieje objawienie w czystej, niezaposredniczonej po-
staci. Kazde objawienie jest objawieniem zinterpretowanym i dopiero jako takie
moze stac si¢ dla kogo$ objawieniem. Méwigc doktadniej, wydarzenia rewela-
tywne pierwotnie, tzn. w pierwszym osadzie ludzi, ktdrzy sa ich swiadkami, nie
majg charakteru bezposredniego i w sposdb oczywisty teofanijnego (cho¢ same
w sobie s3 tym czym sg — teofaniami). To, Ze s3 one objawieniem Boga (sacrum),
okazuje si¢ wtedy, gdy zostang przyjete i odczytane w wierze (co oznacza, ze
wiara jest momentem konstytutywnym rozpoznania teofanii). Por. K. Katuza,

Migdzy ekskluzywizmem a pluralizmem. Zarys chrzescijariskiej teologii religii,
,»Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego” 2010, t. 30, s. 39.
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Trzeba tez zwroci¢ uwage na fakt, iz Bog objawia si¢ stopnio-
wo, ,na rozne sposoby” (Hbr 1,1), w czym wyraza si¢ Boza pe-
dagogia, przygotowujaca ludzkos¢ do przyjecia pelni objawienia
0 ,kresu czaséw”. Stad poszczegélne formy i rodzaje objawienia
Bozego roznig sie¢ miedzy soba stopniem ,odsloniecia si¢” Boga
i poznania Go przez czlowieka. W tym Bozym planie objawienia
sie ludzkosci, realizowanym w historii, dokonuje si¢ stopniowy
postep, prowadzacy do ostatecznej pelni, przygotowanej w religij-
nej historii ludzkosci, zwlaszcza w Starym Testamencie, a zrealizo-
wanej w osobie i dziele Jezusa Chrystusa. On jest ostatecznym sto-
wem Boga. W Nim jako wcielonym Synu Bozym Bég tak wyszed!
ku cztowiekowi, by da¢ mu samego siebie, i to w sposdb catkowity,
nieodwotalny i nieprzekraczalny (absolutny). Jezus jest bowiem
Stowem Boga na wieki (por. J 1,1), w Nim mieszka cafa ,pelnia
béstwa” (por. Kol 1,19; 2,9). Kto Go widzi, widzi Ojca (por. ] 14,9).

Wraz z historycznym przyjsciem Jezusa Chrystusa nastapita
era mesjanska, czas wypelnienia si¢ proroctw i obietnic, nade-
szfa ,pelnia czasu” (por. Mk 1,15; Ga 4,4). Jezus jest ostatecznym
»Amen” Boga ze wzgledu na wszystkie obietnice zatozone ludz-
kosci (por. 2 Kor 1,20; Ap 3,14). Tym samym wraz z Jego ukaza-
niem si¢ nadszed! ,kres czasow”, poza ktérym nie ma i nie moze
by¢ zadnej innej, jakiej$ dalszej lub nastepnej epoki zbawienia. Co
wiecej, z perspektywy tego ostatecznego (eschatologicznego) celu
dziejow ludzkosci i calego Swiata, pada réwniez $§wiatto wstecz na
protologiczne poczatki ,wszystkiego” Poniewaz w Jezusie Chry-
stusie i dla Niego wszystko zostalo stworzone (por.] 1,3; 1 Kor 8,6;
Kol 1,15) i poniewaz On jest Stowem, przez ktdre ,wszystko sie
stalo” i ktdre ,,08wieca kazdego czlowieka” (J 1,2.9.10), jednoczy
On wszystko w sobie (por. Ef 1,10). Skoro zas na Nim opiera sie
i w Nim osiaga swdj cel cale stworzenie, skoro On jest Alfg i Ome-
g3, Pierwszym i Ostatnim, Poczatkiem i Konicem (por. Ap 22,13),
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to jest On nie tylko wypelnieniem si¢ dziejéw zbawienia dla wy-
branego ludu Izraela, ale takze wypelnieniem catych dziejow re-
ligijnych ludzkosci. Staje sie¢ dziedzicem pogan (por. Ps 2,8). Stad
Jego stowo trzeba zanie$¢ wszystkim narodom, a wszystkich lu-
dzi uczyni¢ Jego uczniami (por. Mt 28,18-20; Mk 6,15; Lk 24,47,
Dz 1,8). Jezus Chrystus jest wiec nie tylko ostatecznym, ale po-
wszechnie zobowigzujacym Stowem Boga.

Kwestia jedynosci i powszechnosci Jezusa Chrystusa, na kto-
rej zasadza sie wyjatkowosc¢ i szczegdlna pozycja chrzescijanstwa
w $wiecie religii, stanie si¢ jeszcze bardziej jasna, gdy uwzgledni-
my perspektywe trynitarng i chrystologiczng chrzescijanskiego
wyznania wiary.

Skoro Bég nie jest absolutng i niezréznicowang Jednia (Plo-
tyn), zamknieta w sobie i oboje¢tng na $wiat ,,monada bez okien”
(Leibniz), ale od poczatku samooddajaca si¢ w darze i wyrazaja-
ca sie w ten sposdb Miloscig pomiedzy Ojcem, Synem i Duchem
Swietym, to moze On takze oddawaé sie catkowicie w Jezusie
Chrystusie, nie wyrzekajac sie przy tym samego siebie i nie tracac
niczego z siebie. Jesli wigc Bog udzielit si¢ calkowicie, ostatecznie
i bezwarunkowo w konkretnej Osobie i historii Jezusa Chrystusa,
to Jezus Chrystus jest id, quo maius cogitari nequit — ,,tym, ponad
co nic wiekszego nie da si¢ pomysle¢” (Anzelm z Canterbury).
Co wiecej, jest On takze id, quo Deus maius operari nequit — tym,
ponad co Bdg nic wiekszego uczyni¢ nie moze®. Tak wiec z sa-
mej istoty wydarzenia Chrystusa wynika niemozliwos¢ istnienia
jakiejkolwiek innej religii, ktora by przewyzszala lub uzupelniata
chrzescijanski porzadek objawienia i zbawienia. Wszystko, co do-
bre, prawdziwe i $wiete w religiach uczestniczy w tym, co zostato

38

W. Kasper, Jesus Christus - Gottes endgiiltiges Wort, w: W. Kasper, Jesus Chris-
tus das Heil der Welt. Schriften zur Christologie. Walter Kasper Gesammelte
Schriften, t. 9, Herder, Freiburg im Breisgau 2016, s. 511.
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w pelni objawione i zrealizowane w Jezusie Chrystusie. ROwniez
efektywnos¢ zbawcza religii, ktorej w swietle powyzszych rozwa-
zan nie mozna wyklucza¢, nie jest ich wlasng efektywnoscia, ale
ma swoje zrédlo w Jezusie Chrystusie, jedynym i konstytutyw-
nym Posredniku zbawienia (por. 1 Tm 2,5; Dz 4,12). Przyznanie
religiom niechrzedcijaniskim autonomicznej, tzn. niezaleznej od
Chrystusa i Jego Kosciola, efektywnosci zbawczej rownaloby sie
przejsciu na pozycje teologicznoreligijnego pluralizmu®.

W ten sposoéb dochodzimy do takiego rozumienia wyjatko-
wosci chrzescijanstwa, ktore zadng miarg nie jest totalitarne, ale
stwarza przestrzen dla innego, uznajac go w jego niepowtarzalno-
$ci i osobistej godnosci. Do istoty prawdziwej milosci nalezy bo-
wiem to, Ze tworzac najglebsza jednos¢, nie wchtania drugiego, ale
jeszcze bardziej pozwala mu by¢ sobg. Staje sie to jeszcze bardziej
jasne, gdy popatrzymy na zycie Jezusa. Byl On, jak o tym §wiadcza
Ewangelie, czlowiekiem catkowicie dla innych; On, Pan Wszech-
$wiata, nie przyszed! po to, aby panowac, ale by stuzy¢ i odda¢
swoje zycie ,za wielu” (por. Flp 2,6-11). W ten sposob Chrystus

¥ Cho¢ zbawcze poérednictwo Chrystusa ma charakter jedyny i uniwersalny, to

jednak - jak zauwaza Sobor Watykanski II - to ,,jedyne posrednictwo Odku-
piciela nie wyklucza, lecz wzbudza u stworzen rozmaite wspéldzialania, po-
chodzace z uczestnictwa w jednym zrédle” (KK 62). Jakkolwiek zatem wiara
chrzescijanska wyklucza mozliwoé¢ zbawczego dzialania Boga poza obrebem
jedynego posrednictwa Jezusa Chrystusa, to jednak nie kwestionuje mozliwo-
$ci istnienia po$rednictw zapoéredniczonych czy tez uczestniczacych w jedy-
nym posrednictwie Zbawiciela. To, czy role tego typu posrednictw moga od-
grywac religie niechrzescijanskie, jest kwestia dyskusyjna. Wspomniano, ze
w religiach funkcje elementéw zbawczych, a wiec prowadzacych do spotkania
czlowieka z Bogiem, moga pelni¢ réznego rodzaju akty religijne. Teologowie
religii zwykli jednak podkresla¢, ze $cisle rzecz biorac to nie religie jako takie
majg warto$¢ zbawczg, ale obecna w nich faska Chrystusa. To samo odnosi si¢
zreszty i do chrzescijanistwa: to nie chrzescijanstwo zbawia, ale obecny w nim
i dziatajacy przez nie Jezus Chrystus.
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jako odwieczny Kaptan, wykonujacy catkowicie wyniszczajaca sie-
bie stuzbe ofiarnicza, staje si¢ nowym Prawem $wiata®.

Dopiero z tej perspektywy mozna wlasciwie pojaé i zrozumiec
misyjnos¢ Kosciola, ktéra nieodwolalnie wpisana jest w jego na-
ture (por. DM 2). Nie ma ona nic wspdlnego z imperialistyczna
ideg podboju $wiata ani z fundamentalistycznym zawlaszczaniem
innych kultur i religii. Przeciwnie, wspomniana wyzej postawa
Chrystusa kaze broni¢ wolnosci kazdego jednego czlowieka, a tak-
ze wartosci i godnosci kazdej kultury i religii, o ile one same nie
sprzeciwiaja sie czlowiekowi, ktéremu winny stuzy¢. Wszystko
to uzasadnia dialogowe i stuzebne nastawienie chrzescijanstwa
wzgledem innych religii, co jednak dalekie jest od postawy relaty-
wizmu, indyferentyzmu i synkretyzmu.

W tym kontekscie W. Kasper wskazuje na trzy podstawowe
komponenty, ktére winny charakteryzowaé postawe chrzescijan-
stwa wobec innych religii: (1) wyznanie wiary w Jezusa Chrystu-
sa jako ostateczne i normatywne Stowo Boze, przy jednoczesnym
dowarto$ciowaniu i bronieniu tego wszystkiego, co w religiach
prawdziwe, dobre, szlachetne i $wiete (via positiva seu affirmati-
va); (2) krytyka wszystkiego, co uwtacza Bogu i godnosci czlowie-
ka (via negativa seu critica et prophetica); (3) zaproszenie innych
religii do wiary w Jezusa Chrystusa, by przez udzial w Jego pelni
doprowadzi¢ je do zamierzonego w nich celu i zwienczenia (via
eminentiae)*'. Wszystkie te trzy elementy ujmuje dekret o misyjnej
dziatalno$ci Kosciola Soboru Watykanskiego II, stwierdzajac, ze
wszystko, co z dobra i prawdy obecne jest w religiach, ma w Jezusie

10 Por. W. Kasper, Jezus Chrystus — ostateczne Stowo Boga, s. 48.

1 Por. W. Kasper, Jezus Chrystus — ostateczne Stowo Boga, s. 49; W. Kasper, Ein-
zigkeit und Universalitit Jesu Christi, w: W. Kasper, Jesus Christus das Heil
der Welt. Schriften zur Christologie. Walter Kasper Gesammelte Schriften, t. 9,
Herder, Freiburg im Breisgau 2016, s. 501-502.
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Chrystusie swoja miare i wedle niej winno by¢ mierzone, oczysz-
czane i doprowadzane do petni (por. DM 91 11).

Podsumowanie

Teologiczna ocena religii niechrzedcijanskich musi z jednej
strony opiera¢ sie na danych Objawienia, a z drugiej bra¢ pod
uwage kontekst, w jakim cztowiek wspdlczesny przezywa swojg
wiare. Przyjecie Chrystusa do swojego zycia jako Pana i Zbawiciela
utrudnia dzi$ atmosfera relatywizmu oraz religijnego pluralizmu.
Juz sama obecno$¢ innych religii rodzi istotne pytania, z ktérymi
konfrontowany jest dzisiejszy chrzescijanin: Czy Chrystus rzeczy-
wiscie jest jedyna droga do Ojca? Jesli w Nim tylko jest zbawienie,
to co z tymi, ktdrzy w Niego nie uwierzyli? Czy wyznawcy innych
religii maja szans¢ zbawienia? A moze wiara w Chrystusa jako je-
dynego i uniwersalnego Zbawiciela $wiata jest tylko przejawem
pychy i nieuprawnionych roszczen do wyzszosci i nadrzednosci?
Jak zatem chrzescijanstwo winno ocenia¢ inne religie? Jak winno
ocenia¢ siebie samo w spotkaniu z innymi religiami? Sg to istot-
ne problemy i wyzwania, z ktérymi musi zmierzy¢ si¢ dzisiejsza
teologia.

Krytyczna analiza aktualnych stanowisk teologicznoreligij-
nych doprowadzita nas do uznania stanowiska inkluzywistyczne-
go jako najbardziej odpowiadajacego chrzescijanskiemu wyznaniu
wiary. Glosi ono, ze religie niechrzescijanskie zawieraja elementy
dobra, prawdy i $wigtosci, ktorych pelnie odnajdujemy w chrze-
$cijanstwie jako religii w pelni objawionej. Uznanie w religiach
obecnosci faski i nadprzyrodzonej wiary jest o tyle zasadne, iz wy-
wodzg si¢ one z objawienia Bozego. Przyznanie religiom niechrze-
$cijanskim nadprzyrodzonej (objawieniowej) genezy pozwala wi-
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dzie¢ w nich chciane, przewidziane i zamierzone przez Boga drogi
zbawienia. Nie oznacza to jednak relatywizacji chrzescijanstwa.
Moc zbawcza, jaka dysponujg religie, nie jest bowiem ich wlasna
mocg, ale moca samego Chrystusa, ktéry w sposob ukryty i ta-
jemniczy jest w nich obecny i dziata. W ten sposéb inkluzywizm
jawi sie jako teologicznie uzasadniona opcja, pozwalajgca unikngé
zaréwno relatywizmu, ktéry rozmywa tozsamos¢ chrzescijanstwa,
jak i fundamentalizmu, ktéry deprecjonuje wartos¢ innych religii.

Chrystus i religie.
Zarys chrzescijaniskiej teologii religii
Abstrakt

Wspolczesny $wiat jest $wiatem pluralistycznym, w ktérym spoty-
kajg sie rozne kultury, $wiatopoglady i religie. Taka sytuacja staje sie
niejednokrotnie przyczyna wielu napie¢ i konfliktéw. Teologia, ktd-
ra pozostaje na stuzbie misji ewangelizacyjnej Kosciota, nie moze
pozostaé obojetna na te problemy. W artykule odrzuca si¢ zar6wno
teologicznoreligijny ekskluzywizm, deprecjonujacy warto$¢ religii
niechrzescijanskich, jak i teologicznoreligijny pluralizm, uznajacy
pryncypialng réwnosé¢ wszystkich religii. Bronigc wyjatkowego cha-
rakteru chrzescijanstwa, autor opowiada sie¢ za otwartym inkluzywi-
zmem. Zgodnie z tym stanowiskiem religie niechrzescijanskie zawie-
raja elementy dobra, prawdy i $wieto$ci, ktorych pelnie odnajdujemy
w chrzescijanstwie. Uznanie w religiach obecnosci taski i nadprzy-
rodzonej wiary jest o tyle zasadne, iz wywodza si¢ one z objawienia
Bozego. Przyznanie religiom niechrzeécijanskim nadprzyrodzonej
(objawieniowej) genezy pozwala widzie¢ w nich chciane, przewi-
dziane i zamierzone przez Boga drogi zbawienia. Moc zbawcza, jaka
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dysponuja, nie jest jednak ich wlasng mocg, ale moca samego Chry-
stusa, ktory w sposdb ukryty i tajemniczy jest w nich obecny. W ten
sposob inkluzywizm jawi si¢ jako teologicznie uzasadniona opcja,
pozwalajaca unikng¢ zaréwno relatywizmu, ktéry rozmywa tozsa-
mos¢ chrzescijanistwa, jak i fundamentalizmu, ktéry deprecjonuje
warto$¢ innych religii.

Stowa kluczowe: religia, religie niechrzescijanskie, teologia religii,
inkluzywizm, relatywizm, pluralizm, chrzeécijanistwo, Jezus Chry-
stus, objawienie, zbawienie

Christ and religions.
An outline of Christian theology of religions
Abstract

The modern world is pluralistic in which different cultures, world
views and religions meet. Such a situation often becomes the cause
of many tensions and conflicts. Theology, which remains at the ser-
vice of the Church’s evangelising mission, cannot remain indiffer-
ent to these problems. The article rejects both theological-religious
exclusivism, depreciating the value of non-Christian religions, and
theological-religious pluralism, recognising the principled equal-
ity of all religions. Defending the uniqueness of Christianity, the
author argues for an open inclusivism. According to this position,
non-Christian religions contain elements of goodness, truth and
holiness, the fullness of which is found in Christianity. The recog-
nition of the presence of grace and supernatural faith in religions
is justified insofar as they derive from divine revelation. Granting
non-Christian religions a supernatural (revelatory) genesis makes
it possible to see God’s willed, foreseen and intended ways of sal-
vation in them. However, the salvific power at their disposal is not
their own power but the power of Christ himself, who is implicitly
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and mysteriously present in them. In this way, inclusivism appears
as a theologically legitimate option, avoiding both relativism, which
dilutes the identity of Christianity, and fundamentalism, which de-
preciates the value of other religions.

Keywords: religion, non-Christian religions, theology of religion, in-
clusivism, relativism, pluralism, Christianity, Jesus Christ, revelation,
salvation
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adykalna zmiana paradygmatu, ktéra przyniost gwattow-
ny rozwoj nauk przyrodniczych w ostatnich stuleciach,

a w szczegolnosci pojawienie sie teorii ewolucji dotykajacej
poczatkow $wiata i czlowieka, wielu wierzacych, w tym takze teo-
logow, wprawita w rosngca konsternacje. Przejscie od statycznego
do dynamicznego obrazu $wiata wymusilo niejako aktualizacje
obrazu $wiata i Boga zakorzenionego w mentalno$ci wierzacych
przez stulecia. Konieczno$¢ rewizji dotychczasowego sposobu for-
mulowania wypowiedzi dogmatycznych i innych wynika wprost
z kontekstualnosci, jaka cechuje si¢ teologia. Kategoria obrazu
$wiata, przyjete mniej lub bardziej $wiadomie zalozenia filozoficz-

https://doi.org/10.15633/9788383700380.04
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ne i jezykowe wywieraja ogromny wplyw na budowany przez czto-
wieka obraz Boga oraz sposéb méwienia o Nim. Zadanie odnowy
zostalo rozpoczete, ale z pewnoscia nigdy w pelni nieukonczone.
Pojawiajace si¢ co rusz nowe odkrycia oraz wyniki kolejnych ba-
dan dotyczacych powstania i funkcjonowania $wiata i cztowieka
prowokuja do dalszej dyskusji i teologicznych poszukiwan. Jakiej
apologii, czy moze raczej: jakiej odnowy obrazu Boga i narracji
teologicznej potrzebuje zatem wspolczesny czlowiek zaznajomio-
ny z najnowszymi wynikami badan i zdobyczy naukowych?

Spotkanie nauki i wiary w aktualnym kontekscie

Odpowiedz na tak sformufowane pytanie wydaje sie by¢ dos¢
klarowna i oczywista — pozadane byloby takie przedstawienie kon-
stytutywnych aspektéw chrzescijaniskiej wiary i doktryny, ktdre
uwzglednia dane naukowe opisujace pochodzenie i funkcjono-
wanie wszech§wiata i nie tworzy z nimi logicznej sprzecznosci.
Ciekawa probe zaprezentowania sedna chrzescijanskiej wiary
w kontekscie ewolucyjnego rozwoju calej rzeczywistosci stworzo-
nej podjal australijski duchowny Denis Edwards (1943-2019).
Gléwny nurt jego teologicznej twérczoéci mozna zawrze¢ w na-
stepujacym pytaniu: ,,Jak mozemy mysle¢ o Bogu chrzescijanskim,
jezeli powaznie potraktujemy $wiatopoglad wywodzacy sie z nauk
biologicznych?”!. Zaproponowana przez niego metoda prowadze-
nia teologicznej refleksji to kontynuacja jednej z najbardziej roz-
powszechnionych drég poznania Boga — wychodzac od dostrze-
galnego $wiata, jego sposobu zorganizowania i funkcjonowania,
zadaje si¢ pytanie o Stwdrce tej rzeczywistosci, co w lapidarnej sen-

! D. Edwards, B6g ewolucji. Teologia trynitarna, Copernicus Center Press, Kra-

kow 2016, s. 13.
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tencji wyrazil juz autor Ksiegi Madrosci: ,,Bo z wielkosci i pigk-
na stworzen poznaje si¢ przez podobienstwo ich Stwoérce” (Mdr
13,5). Wykorzystujac te klasyczng metode, Edwards przyjmowat
jednak inne zalozenia wstepne, a mianowicie takie, ktérych do-
starcza wspolczesna nauka, i zadawat pytanie o Stwoérce konfron-
tujac si¢ z obrazem ewolucyjnie rozwijajacego si¢ wszechswiata.

Na szczegblne podkredlenie i blizsze oméwienie zastuguja
dwa watki charakterystyczne dla mysli australijskiego duchowne-
go - przedstawienie Boga jako Oséb-w-Relacji oraz Jego nieinter-
wencjonistycznego dzialania - i na potrzeby niniejszego studium
zostang one przedstawione w tej wlasnie kolejnosci.

Boskie Osoby-w-Relacji

Kategoria relacji pojawila si¢ w dyskursie teologicznym sto-
sunkowo wczesnie, bo juz u progu kryzysu arianskiego i od po-
czatku uzywana byla w debatach dotyczacych Trojcy Swietej?. Jak
wigkszos¢ kluczowych termindw teologicznych, réwniez i ten stu-
zacy opisowi zwiazkéw pomiedzy poszczegélnymi Osobami Bo-
skimi potrzebowal doprecyzowania i pogtebienia. W tej sprawie
znaczaco przyczynili sie poprzez swoje pisma Ojcowie Kapadoc-
cy, pdzniej za$ $w. Augustyn i Boecjusz, a swdj szczyt refleksja ta
osiagneta dzieki badaniom $w. Tomasza z Akwinu. Sposrdéd dzie-
sieciu arystotelesowskich kategorii dominikanin wykorzystat wta-
$nie t¢ ze wzgledu na jej ekstatyczny charakter’, aby cho¢ odrobine
zblizy¢ sie do niezglebionej ostatecznie tajemnicy jednosci i od-
rebnosci Osob w Trojcy.

2 G. Emery OP, Teologia trynitarna $wigtego Tomasza z Akwinu, Fundacja
»Dominikanskie Studium Filozofii i Teologii”, Krakow 2014, s. 132.

Por. M. Paluch, Relacyjna koncepcja osoby boskiej wedtug sw. Tomasza z Akwi-
nu, ,Studia Bobolanum” 2011, t. 3, s. 46.
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Edwards opracowujac swoja wlasng koncepcje trynitarna,
ktéra moze okaza¢ si¢ pomocna w dialogu nauki i wiary, opierat
sie na przypomnianej powyzej tradycji. Ponadto w jego pracach
z zakresu trynitologii wyraznie zaznacza si¢ obecno$¢ dwdch in-
nych Zrédel. Przede wszystkim australijski autor obficie czerpatl
z zasobow Pisma Swietego jako podstawy wszelkiej pracy teolo-
gicznej, koncentrujac sie gléwnie na Pismach Janowych i analizie
czasownika pévw (gr. meno), wystepujacego wielokrotnie w ewan-
gelii oraz listach tego apostola, ktéry mozna ttumaczy¢ jako: prze-
bywa¢, pozostawac, trwac, zamieszkiwac. Podobny wydzwiek ma
réwniez wyrazenie etvou €v* (gr. einai en). Liczne intuicje zawarte
w tych nowotestamentalnych tekstach dotycza zaréwno dynamiki
wewnetrznego zycia Trojjedynego Boga, jak i wlaczenia ucznidow
w owg boska communio milosci®.

Najwyrazniej dostrzegalny jest jednakze wptyw koncepcji $re-
dniowiecznego mysliciela, Ryszarda od $§w. Wiktora (1110-1173),
ktéry poréwnal komuni¢ Oséb Boskich do fenomenu ludzkiej
przyjazni. Jakkolwiek kazda analogia ma swoje ograniczenia, jed-
nakze ten obraz zaczerpniety z zycia codziennego wydawal sie
szkockiemu mnichowi najbardziej adekwatny do opisu samotran-
scendujacej sie milosci stanowiacej istote Trojcy. Edwards sko-
mentowal poglady Ryszarda od $w. Wiktora w nastepujacy sposob:

Twierdzenie, ze Boskie zycie moze by¢ pojmowane w kate-
goriach przyjazni, nalezy postrzega¢, podobnie jak wszyst-
kie tego rodzaju twierdzenia o Bogu, przez pryzmat jezyka
analogii, w ktérym zawsze ukryte s3 fundamentalne ne-
gacja i zastrzezenie. W tym wypadku negacja i zastrzeze-
nie oznaczaja, ze wzajemna przyjazn obecna w Bogu nie
moze by¢ rozumiana po prostu jako ograniczona, ludzka

*  D. Edwards, Bég ewolugji..., s. 28-29.
> D. Edwards, Bog ewolucji..., s. 28-29.
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przyjazn, ale jako wzajemna mitoé¢, ktéra nieskonczenie
przekracza wszelkie pojecie ludzkiej przyjazni. Ale nawet
przyjmujac to zastrzezenie, wierze, Ze stwierdzenie, iz
»miloé¢ przyjacielska jest sama istota Boga’, jest gleboko
precyzyjne®.

Podobng intuicje, eksponujacg komunie Oséb Boskich jako
najbardziej fundamentalny wymiar immanentny Tréjcy, moz-
na odnalez¢ réwniez w pracach innych wspoéltczesnych teologéw
chrzescijanskich, jak chocby Jan Zizioulas’, Walter Kasper® czy
Zbigniew Kubacki, ktéry o Boskiej komunii pisal w ten sposéb:
Istotg (naturg) Boga jest trynitarna, perychoretyczna mitos¢ prze-
Zywana jako communio ,trzech Osob Boskich. Nie jest ona jakas
czwarty rzeczywistoscia istniejaca w Bogu «obok», «przed» czy
«poza» Osobami Boskimi, lecz jest to Ich wspdlne zycie, perycho-
retyczne zycie mitosci Trzech™.

Relacyjnos¢ stworzenia

Wyniki wielu wspolczesnych badan w obszarze nauk przy-
rodniczych ukazujg coraz jasniej calo$¢ stworzonej rzeczywistosci
jako sie¢ wzajemnych powigzan i zaleznosci, nie tyle przypadto-
$ciowych, co wrecz konstytutywnych dla zaistnienia poszczegdl-
nych bytéw i ich rozwoju ku coraz wigkszej ztozonosci.

Whadciwos¢ ta dostrzegalna zatem zaréwno w Bogu, jak i stwo-
rzeniu, poprowadzita Edwardsa ku odpowiedzi na jedno z najbar-
dziej podstawowych - dla niego, ale i innych teologdéw fundamen-

D. Edwards, Bdg ewolugji..., s. 39.
D. Edwards, Bdg ewolucji..., s. 43.
W. Kasper, Bdg Jezusa Chrystusa, TUM, Wroctaw 2007, s. 172.
Z. Kubacki SJ, Bég dla nas. Rozwazania teologiczne o Tréjcy Swigtej, Wydaw-
nictwo WAM, Krakow 2022, s. 369.

© ® N o
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talnych - pytan: co ewolucyjnie rozwijajacy si¢ wszechswiat méwi
o Bogu i jaki Jego obraz wylania sie z kontemplacji dynamicznych
procesow rozwojowych obserwowalnych we wszechswiecie? Klu-
czem okazuje sie by¢ tutaj relacyjnos¢ zachodzaca na wielu réznych
poziomach. Przede wszystkim odnosi si¢ ona do dynamiki samego
zycia wewnatrztrynitarnego, gdzie relacje nalezace do istoty Boga
stanowig jednoczesnie o odrebnosci wspélistotnych Oséb Boskich.
W konsekwencji cecha ta jest dostrzegalna réwniez w odniesieniu
do stworzenia, noszacego w sobie $lad podobienstwa do swojego
Stworcy.

Podkreslenie relacyjnosci i wspdtzaleznosci jako wyrazu po-
dobienstwa do Boga, ktéry w swej istocie jest relacja, pojawialo sie
w dyskursie teologicznym juz wcze$niej, najczesciej w odniesieniu
do cztowieka jako istoty spotecznej. Oryginalnos¢ mysli Edwardsa
ukazuje si¢ natomiast w rozszerzeniu tej kategorii na calo$¢ stwo-
rzenia: ,,Jezeli do istoty Boga nalezy relacyjnos¢, a takze jesli sama
podstawa wszelkiego istnienia jest relacyjnos¢, jesli wszystko, co
jest, rodzi sie z Oséb-w-Relacji, to — bede przekonywal — wska-
zuje to na fundamentalne rozumienie stworzonej rzeczywistosci,
ktére moze by¢ nazwane ontologig ,,bycia-w-relacji”. W takim ro-
zumieniu rzeczywistosci nie tylko Bog jest Osobami-w-Relacji,
ale kazde stworzenie moze by¢ rozumiane jako byt-w-relacji™*.
Byty stworzone pozostaja w fundamentalnej zaleznosci od swego
Stworcy, ktory podtrzymuje je w istnieniu. Jednocze$nie rozwijaja
sie i funkcjonujg dzigki bogatej sieci réznorodnych powiazan po-
miedzy poszczegdlnymi bytami oraz srodowiskiem ich zycia. Nie
powinno by¢ zaskoczeniem, ze Bég, do ktdrego istoty nalezy rela-
cyjnos¢, stwarza $wiat peten powigzan i wspoélzaleznosci''. Uzywa-
jac zaproponowanego przez Edwardsa okreslenia ontologii relacji,

1 D. Edwards, Bdg ewolugji..., s. 45.
' D. Edwards, Bdg ewolucji..., s. 46.
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mozna wskaza¢ na fundamentalny charakter zjawiska relacyjnosci
zachodzacego na wszystkich poziomach rzeczywistosci.

Australijski duchowny dostrzegl pole mozliwego dialogu
i wymiany miedzy teologami a przedstawicielami nauk przyrod-
niczych wlasnie dzigki kategorii relacji'2. Podobna mysl oraz po-
stulat oparcia odnowionej dogmatyki wlasnie na kategorii relacji
wyrazil m.in. Joseph Ratzinger".

W mysl zakorzenionej od wiekéw w teologii zasady agere
sequitur esse, po zarysowaniu relacyjnej koncepcji wewnetrznego
zycia Boga, w kolejnym kroku nalezy przyjrzec sie specyfice Jego
dzialania ad extra.

Nieinterwencjonistyczne dzialanie Boga

Jedna z cech odrdzniajacych wyraznie teorie ewolucji od wie-
lu innych, powstatych wczesniej hipotez naukowych jest przypi-
sanie znaczacej roli przypadkowi dzialajgcemu na kazdym pozio-
mie rzeczywistosci. Mutacje genetyczne, bedace jednym zjego
przejawow, stanowiag bowiem - obok doboru naturalnego i zmian
$rodowiskowych - kluczowy element w rozwoju gatunkéw. W po-
tocznym, mocno zakorzenionym (bazujacym wciaz na statycznym
obrazie $wiata) sposobie myslenia kwestie takie jak losowos$¢ czy
przypadek ukazuja sie wrecz jako naturalna opozycja wobec tego,
co racjonalne, uporzadkowane, zorganizowane i przewidywal-

2 W podobnym duchu wage kategorii relacji okresla Robert Wozniak. Por.
R. Wozniak, Praca nad dogmatem. Wybrane aspekty odnowy teologii dogma-
tycznej, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2022, s. 257.

»Niemiecki teolog byt przekonany, ze w dogmacie chrzeécijanskim odstania
sie ostatecznie, iz to relacja jest prawdziwym fundamentem rzeczywisto$ci,
okreslajacym glebie metafizycznego pojecia substancji’; R. Wozniak, Praca
nad dogmatem..., s. 257.
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ne. Tak tez przez wieki patrzono na uksztaltowany przez Stworce
wszechswiat, ktéry nie bez powodu zacze¢to nazywaé kosmosem
(gr. kosmos - tad, porzadek, harmonia). Biorac pod uwage loso-
wo$¢ i nieprzewidywalno$¢ jako istotne czynniki wspotksztattujace
istniejaca rzeczywisto$¢ przy zachowaniu stwodrczej wszechmocy
Boga, Edwards zaproponowal takie rozumienie Jego aktow, ktdre
pozwala polaczy¢ ze sobg dwie odmienne perspektywy.

Teologia stworzenia australijskiego autora posiada mocny
rys chrystologiczny: ,Wiele wiecej da sie jednak powiedzie¢, je-
8li teologie stworzenia wywiedziemy z dzialania Boga w Chry-
stusie. W wydarzeniu Chrystusa Bég objawia si¢ jako samoofia-
rujgca sie mitos¢ (...). Ow boski akt samoudzielania sie uznaé
mozna za wlasciwy opis dziatania Boga nie tylko we Wcieleniu,
lecz takze w akcie stworzenia”'*. Przyjecie takiej optyki prowadzi
do sformufowania przynajmniej dwdch istotnych wnioskéw. Po
pierwsze — jak sugerowal przywolywany autor — calos¢ stworczej
dzialalnosci Boga nalezy ujmowac jako jeden akt przynoszacy
rozmaite skutki w okreslonym czasie i miejscu, nie zas jako se-
rie oddzielnych aktywnosci. Drugg istotng konkluzja wysnutg na
podstawie zacytowanego powyzej zalozenia jest przyjecie faktu, iz
Weielenie stanowi gltéwny cel calego dziela stworzenia, a nie je-
dynie prdobe jego naprawy po upadku czlowieka: ,Wedle tej opinii
wydarzenie Chrystusa nie jest jedynie dodatkiem do stworzenia.
W swym pierwotnym zamierzeniu wcielenie nie jest korektg stwo-
rzenia, w ktérym co$ sie nie udato. Nie zdarza si¢ wylacznie jako
ocalenie z grzechu, cho¢ wobec grzechu staje si¢ bez watpienia ra-
dykalnym aktem przebaczenia, uzdrowienia i wyzwolenia. W tym
ujeciu teologicznym samoudzielanie si¢ Boga we wcieleniu stano-
wi kluczowy cel i sens calego stworzenia™"”.

" D. Edwards, Jak dziata B6g?, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2013 s. 50.
5 D. Edwards, Jak dziata B6g?, s. 55.
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Fakt Wcielenia Syna Bozego wyraza zatem najdobitniej nie-
pojeta i paradoksalna bliskos¢ Boga wobec swojego stworzenia.
Owo $cieranie si¢ transcendencji i immanencji prébowano pojaé
i okietzna¢ pojeciowo w historii teologii na wiele réznych sposo-
béw. Powolujac si¢ na pisma Karla Rahnera, Edwards twierdzil, iz
konieczne jest znalezienie takiego ujecia, ktére adekwatnie wyra-
zi ceche rozpoznawcza Boga chrzescijan jaka jest Jego udzielanie
sie stworzeniu'®: ,Jest to obraz Boga stwarzajacego istoty otwarte
na nieskonczono$¢, ktére, niespalone ogniem nieskonczonosci
Boga, sa w stanie przyjac¢ zycie Boga, stajace si¢ ich wlasnym spel-
nieniem”"’. Rozwijajac t¢ mys$l, australijski teolog okreslil swoje
wlasne podejscie jako panenteistyczne'®, czyli oscylujagce miedzy
skrajno$ciami:

Juz teraz — w trwalym zwiagzku Boga ze wszystkimi bytami
poprzez nieustajace stwarzanie — wszystkie stworzenia s
w Bogu i Bog jest obecny wewnatrz wszystkich stworzen,
gdyz pozwala im by¢ i stawa¢ sie. To stanowisko, za kto-
rym sie opowiadam, moze by¢ nazwane forma panente-
izmu (wszystkie byty w Bogu), ale poniewaz utrzymuje,
ze Bég cudownie transcenduje wszelkie stworzenie, na-
lezy je wyraznie odréznia¢ od wszelkich form panteizmu
(wszystkie rzeczy s3 Bogiem)®.

16 K. Rahner, The Specific Character of the Christian Concept of God, w:
K. Rahner, Theological Investigations, Crossroad, New York 1988, vol. 21,
s. 185-195.

7" D. Edwards, Jak dziata B6g?, s. 56.

Z gr.mav £v 00, termin znaczy dostownie: wszystko w Bogu. Wigcej na temat

powstania i rozwoju tego ujecia zob.: J. Wojtysiak, Panenteizm. W zwigzku

z poglgdami Jézefa Zyciriskiego, Charlesa Hartshornea i innych przedstawicieli

»zwrotu panenteistycznego”, ,Roczniki Filozoficzne” 2012, t. 4, s. 313-334

(313-337).

D. Edwards, Bog ewolugji..., s. 54.
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Takie okreslenie statusu relacji ontologicznej, jaka zachodzi
miedzy Stwdrca a stworzeniem, okazuje si¢ by¢ istotne przy probie
poglebienia tematu sposobu dziatania Boga wobec swiata. Edwards
najczesciej odwotywat sie¢ do dwoch rozpowszechnionych sposo-
béw ujmowania aktywnosci Boga ad extra, ktére mozna by okresli¢
jako interwencjonistyczne. Zazwyczaj dotyczy to opiséw, w ktérych
Bog, niczym deus ex machina, pojawia si¢ na scenie dziejow jakby
z zewnatrz i zmienia bieg wydarzen albo tez dla uzyskania okre-
slonego celu Stworca niejako chwilowo zawiesza badz znosi prawa
przyrody rzadzace na co dzien procesami naturalnymi na ziemi.

Przywolana koncepcja panenteizmu pozwala uporaé si¢
z pierwszym falszywym obrazem dzialania Boga, ktory pozostajac
zawsze diametralnie innym od swego stworzenia, jest jednocze-
$nie niewypowiedziany bliski i nigdy nie przychodzi prawdziwie
z zewnatrz, poniewaz jest najbardziej wewnetrzng rzeczywisto$cia
kazdego bytu stworzonego®. Zaleznos¢, jaka zachodzi miedzy Bo-
giem a odkrywanymi przez czlowieka prawami przyrody, odsyla
z kolei - przede wszystkim - do poglebienia tematu przyczynowo-
$ci dzialajacej w stworzeniu.

W ujeciu interwencjonistycznym wydaje sie, iz Bog niejed-
nokrotnie dla zrealizowania konkretnego zamiaru zawiesza zwy-
czajny bieg spraw i dziala poza prawami regulujacymi codzienne
zycie wszelkich stworzen. Zasadniczy blad polega w tym wypad-
ku na uznaniu Boga za jedna z przyczyn operujacych w $wiecie,
na réwni z wieloma innymi. Tymczasem, jak wyraznie zaznaczal
Edwards: ,Jedli dzialanie stwdrcze Boga nazywamy dzialaniem
przyczyny pierwszej, to pojecie przyczyny odnosimy do Boga je-
dynie przez analogie. Akt Boga, ktéry udziela istnienia wszystkim
stworzeniom, zasadniczo rézni si¢ od dziatania wszystkich przy-

2 D. Edwards, Jak dziata Bég?, s. 62.
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czyn stworzonych. Miedzy boskim aktem stworzenia i wszystki-
mi interakcjami bytéw stworzonych istnieje nieskonczona rézni-
ca’?!. Odwotanie sie do kategorii przyczyny pierwszej, rozwinietej
i ugruntowanej dzigki nauczaniu $w. Tomasza z Akwinu, pozwala
ukaza¢ boskie dzialanie w bardziej precyzyjny sposéb - nie obok
lub pomimo przyczyn dzialajgcych w $wiecie, ale poprzez nie®.
Innymi sfowy, Stworca nie musi dla osiagniecia okreslonego celu
konkurowa¢ z prawami fizyki czy biologii - On wykorzystuje je
dla osiggniecia zamierzonych przez siebie celow.

Przypadek i celowos¢ w dziele stworzenia

O ile nie jest jeszcze zbyt trudno przyjaé, ze Bog dla zrealizo-
wania swej woli wykorzystuje racjonalne prawa przyrody, o tyle
kolejnym krokiem w apologii chrzescijanskiej wizji Stworcy, ja-
kiej moze potrzebowa¢ wspdlczesny cztowiek nauki jest podjecie
zagadnienia roli przypadku oraz celowosci i sensownosci zjawisk
obserwowalnych we wszech$wiecie.

Prawidtowosci i zasady, odkrywane réznymi drogami i me-
todami, regulujace najrozniejsze zjawiska w przyrodzie, stanowig
naturalng opozycje wobec tego, co nieprzewidywalne, zmienne
czy nieokre$lone. Podazajac takim tokiem myslenia, mozna tatwo
dojs¢ do wniosku, ze im mniej wszelkiego rodzaju przypadkéw
i niespodzianek, tym dla czlowieka i rozwoju nauki lepiej. W ta-
kim systemie Bog czuwa nad niezakléconym przebiegiem wszel-
kich proceséw rozwojowych i ewentualnie interwencjonistycznie,
od czasu do czasu, koryguje bieg spraw. Taka wizja, cho¢ gleboko
zakorzeniona w $wiadomosci zdecydowanej wiegkszosci spote-

2 D. Edwards, Jak dziala Bdg?, s. 63.
2 D. Edwards, Bég ewolucji..., s. 73-74.
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czenstwa, w tym takze wierzacych, staje si¢ wyjatkowo problema-
tyczna i niemal niemozliwa do pogodzenia z wizja ewolucyjnego
rozwoju calej rzeczywisto$ci stworzonej. Dopuszczenie mozliwo-
$ci takiego scenariusza rozwoju wszechswiata, gdzie to wlasnie
przypadek rzadzi niejako caloscig procesu, moze poddawac w wat-
pliwos¢ zalozenie jego celowosci czy nawet sensownos$ci. Mutacje
genetyczne, ktore zachodzg przeciez w sposob calkowicie nieprze-
widywalny, stanowig bowiem jeden z kluczowych elementéw pro-
cesu rozwoju wszelkich gatunkow, warunkujac w duzej mierze ich
bogactwo, réznorodnos¢ i zmiennos¢. Czy na tej scenie pozostaje
jeszcze miejsce dla Stworcy?

Zdaniem Edwardsa to wlasnie przypadek stanowi klucz do
wlasciwego ujecia zaréwno kwestii boskiej opatrznosci, transcen-
dencji, jak i integralnosci stworzenia. Wymaga to jednak grun-
townej zmiany zakorzenionego wcigz mocno statycznego obrazu
Boga: ,Trzeba przyznaé, ze myslenie o Bogu stwarzajacym po-
przez mutacje genetyczne i dobor naturalny wigze sie ze znacznym
przesunieciem w sposobie wyobrazania sobie Boga. Bog jest teraz
przedstawiany jako uwiktany kreatywnie w elastyczny proces, kto-
ry obejmuje zaréwno przypadkowos¢, jak i prawa’?. Takie rozu-
mienie roli przypadku, ktéry nie stanowi ani konkurencji, ani tym
bardziej zagrozenia dla celowosci oraz racjonalnosci proceséw, nie
jest wylacznie postulatem wspolczesnej mysli filozoficznej czy teo-
logicznej. Podobne watki pojawialy si¢ juz wiele stuleci weze$niej,
choc¢by w dzielach przywolywanego uprzednio Akwinaty. W Su-
mmie contra gentiles znalez¢ mozna m.in. nastepujace stwierdze-
nia: ,Opatrzno$ci Bozej nie sprzeciwia sie ani przygodnos¢, ani

»24

los i przypadek, ani wolnos¢ woli”**. Réwniez w literaturze teolo-

23

D. Edwards, Bdg ewolucji..., s. 77.
Tomasz z Akwinu, Summa contra gentiles, Wydawnictwo W drodze, Poznan
2007, t. 2, s. 214.

24
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gicznej ostatnich dekad mozna znalez¢ sporo pozytywnych od-
niesien do roli przypadku w dziele stwérczym, rozumianego jako
narzedzie wyrazania si¢ boskiej kreatywnosci i ptodnosci®. To
wlasnie przypadek pozwala bowiem na nieustanne wydobywanie
nowosci, nie tyle w sensie ilo§ciowym, co jakosciowym, z poten-
cjalnosci wpisanych w strukture wszechswiata. Podazajac takim
tokiem rozumowania, Artur Peacocke okreslit Boga jako wielkie-
go Improwizatora, a Michat Heller w dziele pt. Filozofia przypad-
ku sporo uwagi poswigcil temu zagadnieniu wlasnie w kontekscie
teologicznym?®. W podobnym duchu wypowiedziala si¢ na ten te-
mat réwniez Migdzynarodowa Komisja Teologiczna: ,Wedlug ka-
tolickiej koncepcji przyczynowosci Bozej, prawdziwa przypadko-
wos¢ w porzadku stworzonym nie jest niespojna z intencjonalng
opatrznoscig Bozg. Przyczynowos¢ Boza i przyczynowos¢ stwo-
rzona rdéznig si¢ miedzy sobg radykalnie co do natury, a nie tylko
co do stopnia. Nawet efekt rzeczywiscie przypadkowego procesu
naturalnego moze wigc tak samo naleze¢ do opatrznosciowego
planu Boga dotyczacego stworzenia™.

Zglebiajac temat nieinterwencjonistycznego dziatania stwor-
czego, Edwards wprowadzil réowniez pojecie szczegolnych ak-
tow Boga dla oznaczenia takich wydarzen, ktére spelniajg przy-
najmniej dwa podstawowe kryteria: odnoszg w danym miejscu

25

Por. np. A. Peacocke, Theology for a Scientific Age. Being and Becoming — Nat-
ural, Divine, and Human, Fortress Press, Minneapolis 1993; E. Johnson, Does
God Play Dice? Divine Providence and Chance, ,,Theological Studies” 1996,
vol. 57,s. 17.
M. Heller, Filozofia przypadku. Kosmiczna fuga z preludium i codg, Coperni-
cus Center Press, Krakdw 2012, s. 199-316.
Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Komunia i stuzba. Osoba ludzka
stworzona na obraz Bozy, nr 69 (tlum. wlasne), https://www.vatican.va/
roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_con_cfaith_doc_200
40723_communion-stewardship_en.html (dostep: 23.04.2024).

27
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i czasie okreslony skutek oraz sg celowo zamierzone przez Boga®.
Jeszcze raz nalezy podkresli¢, ze nawet w wypadku, gdy mowa jest
o szczeg6lnych aktach Boga, nigdy nie majg one charakteru inter-
wencji przerywajacej urzeczywistniajacy sie nieustannie proces
stworczy”. Uwzgledniajac powyzsze kryteria, za szczegolne akty
Boga w procesie ewolucyjnego rozwoju mozna by uzna¢ chocby
rozwoj zycia na Ziemi czy tez pojawienie si¢ w tym $rodowisku
czlowieka. Stworca osigga ten rezultat, wykorzystujac calg game
prawidlowosci przyrody oraz przypadek wpisany w ten proces.
Prowadzi to do wylonienia si¢ niezwykle dynamicznej wizji obec-
nosci Boga wzgledem calej rzeczywistosci stworzonej: ,,Bog chce,
by $wiat wielu réznych istot zywych ewoluowat na naszej planecie
i realizujac swdj zamysl, dziala poprzez wszystkie prawidlowo-
$ci i przypadki $§wiata przyrody. Bog jest zawsze obecny w Stowie
i w Duchu, zawsze tchnac Zycie w proces rozwoju, zawsze si¢ an-
gazujac, zawsze reagujac na dzieje stworzen i zawsze osiagajac to,
co zamierzal, chcac stworzy¢ $wiat stworzen, ktére obdarzy soba
samym w milo$ci”*. Przyjecie obrazu Boga dziatajacego w ten spo-
sOb pozwala takze podkresli¢, iz Stworca respektuje stuszng auto-
nomie swoich stworzen oraz ich integralno$¢ i godnos¢.

W tym punkcie konieczne wydaje si¢ jeszcze zasygnalizowanie
jednego istotnego watku, a mianowicie odpowiedniego rozumie-
nia boskiej wszechmocy. Od czaséw rozkwitu nominalizmu i pro-
pozycji, jakie wysungl Wilhelm Ockham, stopniowo rozwijano
koncepcje nieograniczonej boskiej wszechmocy w coraz wiekszym
oderwaniu od celowosci czy ukierunkowania na wartosci’!, a wol-

#  D. Edwards, Jak dziata Bdg?, s. 83.

¥ D. Edwards, Jak dziata B4g?, s. 78.

% D. Edwards, Jak dziata Bg?, s. 84.

3, Mysl Ockhama jest zdominowana przez ide¢ Boskiej wszechmocy, przez co
jego koncepcja wolnosci jest zastosowana do Absolutu. Wedlug Ockhama
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no$¢ pojmowano jako absolutny indeterminizm - mozliwos¢
wyboru miedzy dwiema skrajno$ciami, decyzje nieokreslong zad-
nymi danymi poczatkowymi. Takie rozumienie wszechmocy jest
réwniez mocno interwencjonistyczne i nie do pogodzenia z ewo-
lucyjna koncepcja rozwoju stworzenia. Potege Stworcy, bedacego
Bogiem wzajemnej przyjazni, nalezaloby natomiast definiowa¢
zupelnie inaczej:

Boska moc i Boska madro$¢ objawiajg si¢ w krzyzu Jezusa.
Jezeli ukrzyzowany Chrystus ksztaltuje nasz obraz Boskiej
mocy, staje si¢ jasne, Ze tym, o czym méwimy, jest Boska
zdolno$¢ do wrazliwej mitosci. Boska moc objawiona na
krzyzu nie jest absolutng mocg wymuszania, ktéra moze
nakazal rzeczywiste przestrzeganie czyich§ grymasow
albo chocby czyich$ uzasadnionych pragnien. Wszech-
moc, rozumiana w $wietle krzyza, jest najwyzsza moca
dobrowolnego oddania samego siebie z miloscig™.

Cala historia zbawienia, majaca swdj punkt kulminacyjny
w wydarzeniu Chrystusa, odstania przed czlowiekiem wtasciwe
znaczenie wszechmocy Boga - nie jako nieskrepowanej, bezce-
lowej wolnosci, ale jako potegi milosci®. Dla Edwardsa teologia
boskiej kenozy stanowila réwniez przyczynek do budowania

wola Boska jest calkowicie wolna; rzadzi ona prawem moralnym i wszelkimi
prawami stworzenia. To, czego chce Bdg, jest z konieczno$ci stuszne i dobre,
wlasnie dlatego, ze On tego chce; z tej woli pochodzi prawo i wszelka wartos¢
czy kwalifikacja moralna”. S.T. Pinckaers OP, Zrédla moralnosci chrzescijati-
skiej, Wydawnictwo W Drodze, Poznan 1994, s. 232.

D. Edwards, Bdg ewolugji..., s. 65.

~Wierzy¢ we wszechpoteznego Boga to wierzy¢ we wszechmoc boskiej mito-
$ci, jej eschatyczne zwycigstwo nad grzechem, przemocs, kruchoscia i $mier-
cig® (ttum. wlasne). D. Edwards, Partaking of God. Trinity, Evolution, and
Ecology, Liturgical Press, Cellegeville 2014, s. 98.
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ewolucyjnej teodycei oraz poszukiwanie odpowiedzi na pytanie
o mozliwo$¢ cierpienia Boga™.

Podsumowanie

Wspolczesny czlowiek nauki potrzebuje takiej apologii chrze-
$cijanstwa, czy przede wszystkim - takiego chrzescijanskiego obra-
zu Boga, ktdry nie kaze mu wybiera¢ miedzy danymi naukowymi
a prawdami wiary. Jesli bowiem przyjmujemy, ze obie drogi pozna-
wania $wiata i Boga — zaréwno ta zakorzeniona w sile ludzkiego
rozumu, jak i ta bazujaca na Objawieniu - pochodzg z jednego
Zrédta, ostatecznie nie bedzie miedzy nimi sprzecznosci. Propo-
zycja Edwardsa stanowi swoista zachete do dialogu, akcentujac
rézne wymiary tej samej, cho¢ inaczej postrzeganej rzeczywisto-
$ci, a sama teoria ewolucji moze postuzy¢ jako bodziec do dalszych
teologicznych badan:

Nie wida¢ zatem powodéw, dla ktérych niezideologizowa-
na kulturowo teoria ewolucji nie mialaby by¢ przyjmowana
w interpretacji dogmatow. Jej przyjecie nie ktdci si¢ w ni-
czym w danymi Objawienia, ktére ujmuje zaréwno stwo-
rzenie, jak i zbawienie w perspektywie dramatu osobowego
dojrzewania do pelni zamierzonej przez Boga ,,az uksztal-
tuje si¢ w nas Chrystus” (por. Ga 4,19)%.

3 Kwestie te autorka rozwija obszerniej w swojej pracy magisterskiej: M. Pla-

wecka, Wybrane zagadnienia teologii ewolucji Denisa Edwardsa, Uniwersytet
im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, Wydziat Teologiczny, Poznan 2024.
»  R. Wozniak, Praca nad dogmatem..., s. 256.
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Apologia chrzescijanstwa wobec teorii ewolucji -
propozycja D. Edwardsa
Abstrakt

Intensywny postep nauk przyrodniczych, zwlaszcza za$ rozpo-
wszechnienie zalozen teorii ewolucji, przyczynilo si¢ do zbudowania
nowej wizji powstania i rozwoju wszech$wiata. Dynamiczny obraz
rzeczywisto$ci domaga sie takze rewizji sposobu rozumienia i opi-
sywania natury oraz dzialania Boga — Stwdrcy w sposéb adekwatny
do posiadanego dzi$ stanu wiedzy. Ciekawg propozycje w kontekscie
dialogu nauki i wiary przedstawil australijski teolog, Denis Edwards.
W relacyjnosci dostrzegalnej w samej Trojcy, jak i w calej rzeczy-
wistoséci stworzonej oraz w nieinterwencjonistycznym rozumieniu
dziatania stworczego dostrzegl on pole dialogu i spotkania pomie-
dzy perspektywa nauk przyrodniczych i chrzescijanskiej wiary.

Stowa kluczowe: ewolucja, Tréjca Swieta, relacje, stworzenie, dzia-
fanie nieinterwencjonistyczne, nauka, dialog

Apologia of Christianity against the theory of
evolution - a proposal by D. Edwards
Abstract

The intensive development of science - and especially the populari-
sation of the theory of evolution - has led to the formation of a new
vision of the origin and expansion of the universe. This dynamic
view of the world calls for a renewal in our way of understanding
and describing the nature and action of the Creator-God, in a man-
ner consistent with the current state of knowledge. The Australian
theologian, Denis Edwards, puts forward an interesting proposal in
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the context of dialogue between faith and reason. In his view, the
relational nature of the Trinity and of the whole creation as well as
a noninterventionist understanding of the action of God, might be-
come a space for dialogue between the perspective of the science and
of the Christian faith.

Keywords: evolution, Holy Trinity, relations, creation, noninterven-
tionist action, science, dialogue
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Monika Plawecka OSU - studentka Akademii Katolickiej w War-
szawie. W ramach specjalizacji z teologii fundamentalnej i dog-
matycznej zajmuje si¢ badaniami z zakresu dialogu nauki i wiary
oraz antropologii teologiczne;j.
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Doktryna ,,wieloaspektowosci”
jako forma apologii — czego mozemy
sie nauczy¢ od dzinistow?

Wprowadzenie

Patrzac na tytul tego artykutu, mozna si¢ zastanawia¢, dlacze-
go w monografii po§wigconej réznym aspektom apologii chrze-
$cijanskiej znalazl si¢ tekst zajmujacy sie doktryng dzinizmu, kté-
ra dla znacznej czgsci czytelnikow z pewnoscig stanowi tradycje
nieco egzotyczna. Rozwazanie kwestii apologii w innych religiach
wprawdzie jest do pewnego stopnia mozliwe, niemniej jednak
tylko na zasadzie analogii, przy uwzglednieniu ograniczen towa-
rzyszacych stosowaniu metody poréwnawczej w kontekscie mie-
dzykulturowym. Ponadto mozna mie¢ watpliwosci odnosnie do

https://doi.org/10.15633/9788383700380.05
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samego celu takiego przedsiewziecia, poniewaz nie jest oczywiste,
jaka korzys¢ moglby wynies¢ teolog chrzescijanski z takiej ,wy-
cieczki krajoznawczej” po obcych $wiatopogladach.

Mozna jednak wskaza¢ kilka powoddw, dla ktérych warto zajaé
sie taka refleksja. Po pierwsze, spojrzenie na inne religie pozwala
na poszerzenie spojrzenia na $wiat religii w ogéle, a w konsekwen-
cji takze na tradycje wlasng. Po drugie, wiele nurtéw religijnych
w celu przetrwania rozwinelo strategie, ktore moga stanowi¢ in-
spiracje rowniez dla chrzescijanskiej apologii oraz dialogu miedzy-
religijnego w spoleczenstwie pluralistycznym. Po trzecie, refleksja
nad innymi usystematyzowanymi, lecz obcymi i nieintuicyjnymi
$wiatopogladami moze przez analogie poméc w zrozumieniu tego,
jak bardzo obca i nieintuicyjna moze si¢ wydawac doktryna i prak-
tyka chrzescijanska dla niechrzescijan.

Zamiast budowa¢ jaka$ powierzchowng ,,apologetyke porow-
nawczg” wielkich religii niechrzescijanskich, uznalam za bardziej
korzystne skupienie si¢ na jednym systemie i potraktowanie go
jako ,,studium przypadku”. Dlatego postanowilam wybraé niszo-
w3, lecz istniejaca od starozytnosci i wciaz zywa indyjska tradycje
dzinizmu. Dzinizm jest nurtem mato znanym, lecz bardzo inte-
resujacym ze wzgledu na rézne, mogloby sie wydawa¢ sprzeczne,
cechy, ktorych polaczenie zawsze nastreczalo rozmaite trudnosci
religioznawcom. Dzinizm bowiem wymyka sie wielu klasycznym
kategoriom stosowanym w tradycji zachodniej. Zewnetrznie dzi-
nizm ma wiele cech wspoélnych z klasycznym hinduizmem i przy
pierwszym spojrzeniu bez zastrzezen mozna go uznac za religie:
ma bardzo rozbudowany rytual §wiatynny i zycie monastyczne,
jest zorientowany eschatologicznie, jest mocno ortopraktyczny
i skupiony na wlasciwym sposobie zycia. Jednoczesnie jest to tra-
dycja ateistyczna i materialistyczna, ktéra wprawdzie uznaje egzy-
stencje duchow i bostw, ale stanowczo odrzuca istnienie jakiego-
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kolwiek Absolutu i posiada filozoficzne dowody na nieistnienie
Boga. Trudno sobie wyobrazi¢ tradycje bardziej odlegla od do-
$wiadczenia chrzescijanskiego, ktéra na dodatek potrafila rozwi-
na¢ autonomiczng epistemologie, postugujacy sie wlasnym syste-
mem logiki wielowartosciowej. Jak zobaczymy, dzinistom udalo
sie zbudowa¢ skuteczne uzasadnienie wlasnej wizji $wiata, ktéra
moze si¢ wydawa¢ dosy¢ nieintuicyjna i - biorac pod uwage, ze
idealem dzinisty jest zakonczenie zycia przez dobrowolng $mier¢
glodowa - dla wiekszosci ludzi mato atrakcyjna. Z tego powodu
dzinizm idealnie nadaje si¢ jako przyklad systemu, ktory jest cal-
kiem obcy doswiadczeniu chrzescijanskiemu, a jednoczesnie na
tyle subtelny, ze nie mozna go potraktowa¢ tylko jako pewng ano-
malie religioznawcza.

Ten artykul stanowi wigc zaproszenie do malego ¢wiczenia
w dialogu: sprébujemy przyjrzec sie w nim sposobom uzasadniania
wlasnego $wiatopogladu w tradycji bardzo odleglej od chrzescijan-
stwa i zobaczy¢, co z takiego spotkania mozemy wynies¢.

Religie jako systemy orientacji i nadawania sensu

Jak wspomniano, dzinizm stanowi przyklad tradycji trud-
nej do sklasyfikowania, nieprzystajacej do typowych kategorii
zachodnich. Badacze, wedlug ktorych religia definiowana jest
przez odniesienie do Absolutu, Boga lub przynajmniej bostw,
uznajg dzinizm raczej za nurt filozoficzny, $wiatopoglad lub sys-
tem doktrynalny. Z kolei antropolog, ktory patrzy na religie jak
na konglomeraty regul, rytualéw, praktyk i przekonan obecnych
w kulturach, nie bedzie mial powodu, by nie traktowa¢ dzinizmu
jako autonomicznej tradycji religijnej, gdyz zewnetrznie dzinizm
posiada wiekszos¢ cech klasycznych religii doktrynalnych (poza
wiarg w Absolut). Dla naszych celéw zatem najbardziej korzystne
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okazuje sie przyjecie takiego podejicia, ktore nie rozstrzyga o tym,
gdzie sg granice miedzy religia a ,,nie-religia’, lecz ktore patrzy na
poszczegolne tradycje w sposéb funkcjonalny - jako na systemy
przekonan i praktyk, ktore stuza ludziom do orientacji lub budo-
wania spéjnych obrazéw rzeczywistosci.

Jednym z klasycznych przyktadow takiego podejscia jest defi-
nicja religii Clifforda Geertza, ktory okresla religie jako ,,(1) sys-
tem symboli, (2) budujacy w ludziach mocne, wszechogarniajace
i trwale nastroje i motywacje (3) poprzez formulowanie koncepcji
ogolnego tadu istnienia i (4) tworzenie wokot tych koncepcji takiej
aury faktycznosci, ze (5) owe nastroje i motywacje wydaja si¢ nie-
zwykle rzeczywiste™, przy czym ,,symbole” Geertz rozumie jako
nos$niki znaczenia i sensu. Przy takim spojrzeniu religie stanowia
srodki, za pomocg ktorych caloksztalt ludzkiego doswiadczenia
staje sie spdjny, a przekonania o rzeczywistosci wydaja sie wiary-
godne. Upraszczajac, religie sa ujmowane jako narzedzia nadawa-
nia sensu.

W podobnym duchu mozna religie opisa¢ za pomoca pojecia
orientacji. Religioznawca Jacques Waardenburg, na przyktad, re-
ligie pojmuje jako ,orientacje, religie natomiast jako pewnego
rodzaju systemy orientacyjne [...] za pomoca ktérych myslacy
i dzialajacy czlowiek orientuje sie¢ w zyciu i w $wiecie™. Z kolei
wedlug Charlesa H. Longa religia ,oznacza orientacje w sensie
ostatecznym - czyli sposéb, w jaki dochodzimy do zaakceptowa-
nia ostatecznego znaczenia swojego miejsca w $wiecie™. Z tej per-

' C. Geertz, Interpretacja kultur: Wybrane eseje, M. Piechaczek-Borkowska
(thum.), Wydawnictwo UJ, Krakéw 2005, s. 112.

2 J. Waardenburg, Religie i religia: Systematyczne wprowadzenie do religioznaw-
stwa, A. Bronk (thum.), Verbinum, Warszawa 1991, s. 31.

*  C.H. Long, Significations: Signs, Symbols, and Images in the Interpretation of
Religion, Davies Group, Aurora, Colo 1999, s. 7 [ttum. wlasne].
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spektywy jakakolwiek tradycja, ktéra odnosi sie do ostatecznego
losu czlowieka lub probuje poda¢ scalony obraz rzeczywistosci,
pozwala czlowiekowi na ukierunkowywanie wlasnego Zycia i po-
godzenie ze sobg réznych chaotycznych aspektow doswiadczenia
($mierci, cierpienia, skonczonosci zycia itd.).

Takie spojrzenie na religie umozliwia dostrzezenie pewnych
ogolnoludzkich proceséw, ktérych obecno$¢ mozna zauwazy¢
w ramach kazdego systemu $wiatopogladu i praktyk. Jesli zakta-
damy, ze ludzie jako gatunek s3 wyposazeni w okreslone struktu-
ry poznawcze, mozna sie spodziewac, ze owe procesy beda obec-
ne wszedzie tam, gdzie ludzie 1aczg sie w grupy i generuja to, co
w kulturze zachodniej nazywamy religiami. Dotyczy to zaréwno
religii niechrzeécijanskich takich jak dzinizm, judaizm lub islam,
jak i — przy przyjeciu zewnetrznej, antropologicznej perspektywy
- tradycji chrze$cijaniskiej. Ann Taves et al. w artykule zatytuto-
wanym Psychology, Meaning Making, and the Study of Worldviews*
proponuja podejscie, zgodnie z ktérym ludzka tendencja do budo-
wania spojnych wizji rzeczywistosci zakorzeniona jest w ogdlnej
zdolnosci organizméw do orientacji w srodowisku. Wedlug auto-
réw wszystkie zywe istoty buduja swoje ,,swiaty” za pomoca wta-
$ciwych sobie afordancji (affordances), czyli mozliwosci oddziaty-
wania na §rodowisko odpowiednich do zdolnosci percepcyjnych
oraz zasobow, ktére ma dana populacja do dyspozycji. Celem
owego procesu jest budowanie - czasem bardzo prostych - stra-
tegii dzialania i przewidywania zdarzen, ktére pozwalaja na prze-
trwanie. Kazdy organizm posiada co$, co fenomenolog mogtby
okresli¢ jako ,,$wiat Zycia’, niemniej jednak ludzie, ze wzgledu na
swoje szczegdlne wyposazenie kognitywne, zdolni sa do genero-

* A. Taves, E. Asprem, E. Ihm, Psychology, Meaning Making, and the Study of
Worldviews: Beyond Religion and Non-Religion, ,,Psychology of Religion and

Spirituality” 2018, vol. 10, nr 3, s. 207-217.
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wania ,,§wiatopogladow”, czyli pewnych ztozonych zbioréw przed-
stawien odnoszacych si¢ do tzw. ,wielkich pytan” (ontologicznych,
eschatologicznych, antropologicznych itd.)’. Owe ludzkie ,,§wiaty”
bywaja wplecione w narracje o rzeczywistosci oraz wyrazone za
pomoca rozmaitych praktyk, rytualéw i dzialan spotecznych, przy
czym przekazywaniu owych $wiatopogladéw oraz ich rozwijaniu
stuzy kultura. Ludzka zdolno$¢ do tworzenia ,wielkich opowiesci’,
takich jak religie doktrynalne lub tradycje filozoficzne, mozna za-
tem powigzac z ewolucyjnie powstala tendencja kazdego gatunku
do budowania schematoéw orientacji w do$wiadczeniu $wiata za-
réwno wewnetrznego, jak i zewnetrznego.

Z tego punktu widzenia wszystko, co w tradycji chrzescijan-
skiej zostalo okreslone przez pojecie apologii, co wigze sie z obrong
przekonan o Bogu i zbawieniu oraz racjonalnej refleksji nad Obja-
wieniem, stanowi element ogolnoludzkiej, ewolucyjnie powstalej
zdolnosci do budowania spdjnego ,,$wiatopogladu”, pozwalajacego
na zharmonizowanie réznych obszaréw doswiadczenia oraz orien-
tacje w rzeczywisto$ci w obliczu niepewnosci ludzkiego losu. Bu-
dowanie apologii wlasnych przekonan jest dla istoty ludzkiej nie
tylko przejawem subtelnosci jej zycia duchowego, ale stanowi ele-
ment jej walki o przetrwanie. Z tej przyczyny jakas forma apologii
kluczowa jest w kazdej tradycji religijnej i warto pamieta¢ o tym,
ze dla wyznawcow religii niechrzescijanskich ich ,$wiaty” sa tak
samo realne, jak dla chrzescijan ich doswiadczenie spotkania z Bo-
giem w Chrystusie.

5

Zob. A. Taves, E. Asprem, E. Thm, Psychology, Meaning Making, and the
Study..., s. 208.
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Dzinizm — charakterystyka tradycji

Dzinizm jest tradycja na Zachodzie stosunkowo mato znang,
dlatego w tym miejscu przedstawie chociaz jej ogolng charaktery-
styke®. Najbardziej beda nas interesowaly kwestie epistemologicz-
ne oraz mechanistyczne podejscie do obrazu rzeczywistosci, nie-
mniej jednak warto owe aspekty osadzi¢ w kontekscie. Dzinizm
jest tradycja starozytna, za zalozyciela uznawany jest Wardhamana
Mahawira’ (lub Dzina Mahawira; ,,zwyciezca’, ,,bohater”), ktory
wystapil w podobnym czasie jak Budda Sakjamuni (prawd. prze-
fom VI-V w. p.n.e.). W Indiach byt to okres religijnego fermentu,
w ktorym pojawily si¢ rézne wazne nurty ascetyczno-filozoficzne,
poszukujace zrozumienia losu cztowieka. Mahawira jest przez dzi-
nistéw uwazany za ostatniego z tzw. tirhankaréw (,budowniczych
mostow”), ktérzy doszli do o$wiecenia, zdobywajac doskonale,
wszechogarniajace poznanie rzeczywistosci, i odstonili dla ludzi
wlasciwg nauke prowadzaca do wyzwolenia. W dzinizmie do$¢
wczesnie rozwinely sie dwa gtéwne nurty réznigce sie nieco pod
wzgledem doktryny i praktyki, mianowicie grupa swetambarow
(»,bialo odzianych”), w ktérej mnisi ubierajg si¢ w biaty dwucze-

¢ Szczegdlowy opis historii, doktryny i praktyki dzinizmu mozna znalez¢ po
polsku w popularno-naukowej publikacji P. Balcerowicz, Dzinizm. Staro-
zytna religia Indii: Historia, rytual, literatura, Wydawnictwo Akademickie
Dialog, Warszawa 2015. W jezyku angielskim mozna poleci¢: P. Dundas, The
Jains, Routledge, London-New York 2002 oraz ].D. Long, Jainism: An Intro-
duction, 1.B. Tauris, London-New York 2009. W tym punkcie przewaznie nie
podaje przypiséw do poszczegélnych tresci, poniewaz sa one przedstawione
w sposob skrotowy i znajduja si¢ w kazdym ogélnym opracowaniu. Pod-
stawowym zrodlem byta dla mnie przede wszystkim monografia The Jains
Paula Dundasa.

Dla zapisu imion i terminéw sanskryckich stosuje system spolszczonej tran-
skrypcji fonetycznej.



168 ‘l Tereza Huspekova CHR

$ciowy strdj, i grupa digambaréw (,,odzianych wiatrem”), w ktorej
asceci w ogole nie posiadajg ubran i chodza nadzy.

Podobnie jak w tradycji zapoczatkowanej przez Budde, w dzi-
nizmie celem ostatecznym jest wyrwanie sie z ciaggu reinkarnacji.
W odréznieniu jednak od wielu innych indyjskich nurtéw dzini-
styczny obraz rzeczywistosci jest calkowicie mechanistyczny i nie
ma w nim miejsca na mistyke. Dzini$ci uznaja, ze $wiat (loka) jest
ogromny, lecz skoficzony, a poza jego granicami znajduje sie tylko
»hie-loka” opisywana jako pustka wypelniona wiatrem. Wszech-
$wiat wedlug dzinistow zawiera pie¢ kategorii ontologicznych, przy
czym pierwszg i najwazniejszg jest dziwa (zwykle thumaczone jako
»dusza’, ale bardziej odpowiednie byloby ,,monada zycia”). Pozo-
stale cztery, bedace elementami nieozywionymi, to ruch (dharma),
spoczynek (adharma), atomy lub materia (pudgala) i przestrzen
(akasa; nurt digambaréw dodaje jeszcze czas). Gdy dziwa nie jest
obcigzony materig, naturalnie unosi si¢ w gore i przechodzi az do
najwyzszego obszaru kosmosu nazywanego siddhaloka, czyli prze-
strzeni przebywania wyzwolonych dusz. Jezeli natomiast dziwa
jest wcielony, pozostaje w nizszych obszarach $wiata i jest poddany
reinkarnacji. DZiwa, ktory raz osiagnal siddhaloki, juz wigcej nie
powraca do kregu wcielen i jest to rownoznaczne z wyzwoleniem.
Dziniéci dzielg dZiwéw na nieruchomych (sthawara; na przykltad
rodliny) oraz ruchomych (trasa), do ktérych naleza ludzie, zwie-
rzeta, bogowie i demony. DZiwowie podzieleni sg hierarchicznie na
byty nizsze i wyzsze w zalezno$ci od ilosci zmystow, ktore posiada-
ja. Dlatego dla dzinistow ,,dusze” posiadaja nawet rosliny, zywioly
lub najbardziej prymitywne mikroskopijne istoty okreslane jako
nigoda, ktére dzi§ prawdopodobnie nazwalibysmy bakteriami.

Prawo karmy w dzinizmie jest zasadniczo rozumiane w spos6b
materialny — karma to subtelna materia Ignaca do dziwy niczym
kurz do kawatku mokrego pldtna, a w konsekwencji powoduja-
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ca uwiklanie go w kolejne formy cielesne. Nastepstwem kazdego
grzesznego czynu lub aktu przemocy jest gromadzenie subtelnej
materii karmicznej obcigzajacej dziwe, ktéry nastepnie rodzi sie
ponowne na nizszym poziomie egzystencji (np. jako zwierze).
Dlatego dla dzinistow najwazniejszg praktyczng reguly jest ahin-
sa, czyli wystrzeganie sie przemocy wzgledem wszelkich istot zy-
wych, takze tych najbardziej prymitywnych.

W zwigzku z tym dzinizm jest tradycjg ortopraktyczna, sku-
piong na przestrzeganiu szeregu zasad dotyczacych kazdej aktyw-
nosci ludzkiej. Wazng rol¢ odgrywa w nim asceza i medytacja,
ktérych owocem jest ,,spalanie” karmy, gromadzacej si¢ w sposéb
nieunikniony poprzez wykonywanie zwyklych codziennych czyn-
nosci zyciowych, takich jak ruch lub spozywanie pokarmu.

Wielkim szacunkiem w dzinizmie cieszy si¢ Zycie monastycz-
ne, przy czym ideatem jest asceta, ktory wyrzekl sie aktywno-
$ci powodujacej $mier¢ dziwow i ktory do minimum ograniczyt
wszelkie czynnosci normalnie stuzace do zachowania wlasnego
zycia. W skrajnych przypadkach asceta moze zrezygnowac z po-
ruszania si¢ poza wyznaczonym obszarem liczacym pare metréw
kwadratowych lub nawet podja¢ dobrowolng $mier¢ glodowa
w celu unikniecia aktéow powodujacych gromadzenie karmy?®.
Dzinista-laik zasadniczo nie moze dostgpi¢ wyzwolenia, o ile pod
koniec zycia nie podejmie si¢ dobrowolnego wyrzeczenia i $mier-
ci glodowej, ale moze mie¢ nadziej¢ na ponowne zrodzenie w po-
staci osoby lepiej dysponowanej do dzinistycznej praktyki zycia.

Cho¢ w obu odlamach dzinizmu od poczatku istnialo za-
réwno meskie, jak i zenskie Zycie monastyczne, rdznig si¢ opinie
na temat tego, czy kobieta moze osiagna¢ wyzwolenie. W grupie
swetambaréw mozliwo$¢ wyzwolenia kobiety nigdy nie byta szcze-

8 Zob.]. Laidlaw, A Life Worth Leaving: Fasting to Death as Telos of a Jain Reli-
gious Life, “Economy and Society” 2005, vol. 34, nr 2, s. 178-199.
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golnie kwestionowana, natomiast digambarowie uznaja to za nie-
mozliwe. Dla digambaréw bowiem warunkiem pelnego poswigce-
nia sie zyciu ascetycznemu jest rezygnacja z ubran, co wedlug nich
dla kobiety jest niedopuszczalne, gdyz pdzniej czy wczeéniej zo-
stalaby zgwalcona. Ponadto, ze wzgledu na fizjologie kobiety w jej
ciele przez same jego funkcjonowanie dochodzi do $mierci nie-
poréwnywalnie wigkszej ilosci mikroskopijnych istot zywych. Dla-
tego digambarowie uwazaja, ze kobieta najpierw musi si¢ zrodzi¢
w meskim ciele, by definitywnie wyzwoli¢ sie z kolejnych wcielen.

Co do obrazu béstwa lub istot nadprzyrodzonych, dzinisci
zasadniczo nie odrzucajg istnienia demonoéw, duchéw lub bogdow,
niemniej jednak sg to dla nich istoty $miertelne, ktore po jakim$
czasie zakoncza swoje zycie i wrocg do kregu reinkarnacji. Poza
tym, caly $wiat dziala zgodnie z prawami, ktérym wszystko podle-
ga, i nie ma w nim miejsca na jaki§ Absolut lub nawet Demiurga.
Dla mysli zachodniej, dla ktérej czyms oczywistym wydaje si¢ idea
stworzenia lub cho¢ jakiego$ poczatku wszechswiata, taki obraz
rzeczywisto$ci moze si¢ wydawa¢ nieintuicyjny, ale dla dzinistow
$wiat istnieje od nieskoficzonosci do nieskonczonosci. Kosmos
nie ma tu zadnego poczatku ani konca, dlatego niepotrzebny jest
w nim Stworca lub nawet jakie$ Zrddlo istnienia - $wiat po pro-
stu jest, jaki jest. Dzini$ci argumentuja, ze jesli Stwérca mialby ist-
nie¢, musiatby by¢ bez ciala i w tym przypadku nie byloby w nim
miejsca na zamiar lub motywacje stwarzania — pamietajmy, Ze te
rzeczywisto$ci w dzinistycznej wizji $§wiata zwigzane s3 z mate-
rialno$cig — albo musialby by¢ wcielony i wtedy nie mégtby by¢
wszechobecny, poniewaz w loce nie ma przestrzeni, ktéra mogtaby
go objac’. Podczas kontrowersji z innymi tradycjami dzinisci zbu-
dowali nawet skomplikowane filozoficzne dowody na nieistnienie

®  Zob. P. Dundas, The Jains, s. 90.
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Boga (warty uwagi jest na przyktad traktat skierowany przeciwko
teistycznej tradycji Njaji, opracowany po angielsku przez Franka
Van Den Bossche!?).

Jednoczes$nie dzinizm posiada bardzo rozbudowany system
rytualu zaréwno wspdlnotowego, jak i indywidualnego. Dzinisci
majag miejsca pielgrzymek i okazate $wigtynie, w ktérych wielka
wage przyklada sie do rytualéw sprawowanych przed posagami
tirthankarow. Z racji tego, ze tirthankara jest istota wyzwolona,
nie ingerujacg juz w $wiat ludzi i obojetng na prosby wyznawcow,
oficjalne wyjasnienie sensu obrzedéw jest takie, ze owocem udzia-
tu w rytualach jest oczyszczenie mysli. Wedlug ,,ludowych” ttu-
maczen udzial w rytuale oplaca si¢ réwniez dlatego, ze by¢ moze
sam posag potrafi magicznie co$ zrobi¢ lub jaka$ istota nadprzy-
rodzona pomoéc w celach doczesnych. Niemniej jednak w ,,orto-
doksyjnym” podejsciu dzinistyczny rytual skierowany jest jakby
w pustke i sprawowany bez nadziei na odpowiedz. Z perspektywy
antropologii religii interesujace jest to, ze dla cztowieka odprawia-
nie rytualéw okazuje si¢ tak istotne, iz nie zostajg one porzucone
nawet wtedy, gdy na poziomie racjonalnym przyjeto §wiatopoglad,
w ktorym kult nie ma wigkszego sensu i trudno go uzasadnic.

Poza ateistyczng doktryng oraz zaakcentowaniem praktyki
i rytuatu, charakterystyczng cechg tradycji dzinizmu jest jej epis-
temologia i logika. Ze wzgledu na ich znaczenie dla apologii wta-
snych pogladéw, ktore dzinisci musieli broni¢ w kontrowersjach
z innymi szkotami filozoficznymi, po$wigcimy tym kwestiom wie-
cej uwagi w osobnym punkcie.

10" Zob. E Van Den Bossche, Jain Arguments Against Nyaya Theism: A Trans-
lation of the Isvarotthapaka Section of Guparatnas Tarka-Rahasya-Dipika,
»Journal of Indian Philosophy” 1998, vol. 26, nr 1, s. 1-26.
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Doktryna ,wieloaspektowosci” w dzinizmie

Filozofowie dzinistyczni w ciggu wiekéw wypracowali bardzo
subtelny system epistemologiczny, ktéry z pewnoscig przyczynit sie
do przetrwania dzinizmu w pluralistycznym srodowisku Indii az do
wspolczesnosci. Jak zobaczyliSmy wczeéniej, dzinizm jako religia
aczy w sobie roznorodne elementy, ktorych uktad moze wydawac
sie nieintuicyjny. Jednoczesnie znajdujemy w nim ateistyczng wizje
$wiata oraz skomplikowany system rytuatu, nacisk na brak przemo-
cy wzgledem istot zywych oraz mocno autoagresywne nastawienie
wobec wlasnej cielesnosci, zaakcentowanie regut zachowania oraz
brak zainteresowania istotami nadprzyrodzonymi, ktére mogtyby
by¢ gwarantami moralno$ci. Cho¢ narracje filozoficzne o doskona-
tym poznaniu zdobytym przez tirthankarow zostaty bardzo wcze-
$nie spisane w $wietych ksiegach, dalsza refleksja racjonalna oka-
zala si¢ konieczna dla zharmonizowania réznych aspektéw tradycji
i stworzenia spojnej wizji $wiata, zrozumiatej dla wyznawcéw. Do
rozwoju teorii poznania nastepnie szczegélnie przyczynily si¢ kon-
trowersje dzinistéow wobec innych szkét filozoficznych, rozgrywa-
jace si¢ od pierwszych wiekow n.e. Uzywajac jezyka teologii chrze-
Scijanskiej mozemy powiedzie¢, ze dzinistyczna epistemologia stala
sie $Srodkiem apologii zaréwno ad intra, jak i ad extra.

Kwestie teoriopoznawcze w dzinizmie sg sprawa dosy¢ zawitg
i brak tu przestrzeni, by zaja¢ si¢ nimi glebiej. Dlatego skupig sie
tylko na typowym aspekcie dzinistycznej epistemologii, ktérym
jest teoria anekantawady wraz z systemem logiki wielowarto$cio-
wej. Anekantawada oznacza ,nauke o wieloaspektowowsci” (ekan-
ta-wada to ,,doktryna jednostronna’, a an-ekanata-wada — przeci-
wienstwo jednostronnos$ci). Wedlug anekantawady rzeczywistos¢
jest zlozona i jej calosciowe poznanie jest mozliwe tylko dla czy-
stych, doskonalych dziwéw nieobciazonych karmg. Zdolnosci
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poznawcze pozostalych dziwow sa przystoniete nieustannym
przeplywem materii karmicznej, dlatego ich poznanie zawsze jest
niepelne. Ludzkie sady o rzeczywistosci moga by¢ trafne w od-
niesieniu do codziennego doswiadczenia, ale zawsze opisuja tylko
pewien aspekt poznania i s3 utomne. Kazda doktryna, ktéra nie
uwzglednia owej wieloaspektowosci ludzkiego poznania, stanowi
tylko pewien ,wycinek” — nie jest nieprawdziwa, ale jest jedno-
stronna. Wizja epistemologiczna dzinizmu w przeciwienstwie do
tego stanowi metaperspektywe, dazaca do odzwierciedlenia kom-
pleksowej struktury calej rzeczywistosci'’.

W konsekwencji dzinizm wypracowal podejscie nazywane
najawada (,teoria punktéw widzenia”) oraz siedmiocze$ciowy
schemat (saptabhangi) warunkowego orzekania (sjadwada). Naja-
wada uznaje, ze twierdzenia formulowane przez zwykle niedosko-
nale istoty zawsze ograniczajg si¢ do jednego szczegoélnego punktu
widzenia i domagajg si¢ uzupelnienia przez twierdzenia wypowie-
dziane z innych perspektyw. Sjadwada, bedac specyficznym sys-
temem logiki, z kolei przyjmuje, ze wszelkie sady o rzeczywisto-
$ci musza by¢ rozpatrywane w réznych aspektach ze wzgledu na
wieloaspektowos¢ rzeczywistosci i ograniczenia zwigzane z kazda
poszczegolng perspektywa poznawcza'®.

Klasyczny system siedmiu stanowisk (naja) zaprezentowany
przez dzinistycznego filozofa Umaswatiego (miedzy II-V w. n.e.)
przyjmuje, Ze naja to pewna perspektywa filozoficzna, z ktorej
dany przedmiot moze by¢ poznawany i ktéra determinuje wyniki
rozwazan. Rozréznia sie siedem naj: (1) naigama-naja (perspek-
tywa ogolna), czyli to jak jest dany przedmiot postrzegany na

1 Por. P. Dundas, The Jains, s. 230.

12 Zob. J.M. Koller, Why Is Anekantavada Important?, w: The Lessons of Ahimsa
and Anekanta for Contemporary Life: Conference proceedings, T. Sethia (ed.),
California State Polytechnic University, Pomona 2002, s. 66.
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poziomie potocznym; (2) sangraha-naja (p. gatunkowa), czyli kla-
syfikacja danego przedmiotu; (3) vjavahara-naja (p. pragmatycz-
na), czyli rozpatrywanie przedmiotu pod katem sposobdw uzycia;
(4) rdzusutra-naja (p. bezpos$rednia), czyli refleksja nad obecnym
stanem przedmiotu bez uwzglednienia standéw przesztych i przy-
sztych; (5) sabdanaja (p. lingwistyczna), czyli jak nazywamy dany
przedmiot; (6) samabhirudha-naja (p. etymologiczna), czyli roz-
patrywanie relacji nazwy przedmiotu do innych stéw w celu okre-
$lenia jego natury; oraz (7) evambhutanaja (p. szczegélowa), czyli
okreslenie konkretnych aktualnych przymiotéw danego przedmio-
tu (np. kto$ jest nazywany nauczycielem tylko wtedy, gdy rzeczy-
wiscie naucza). Dopiero wszystkie naje zebrane razem skladaja sie
na prawidlowy opis rzeczywistosci®.

Marie-Héléne Gorisse zauwaza, ze w pozniejszej refleksji dzi-
nisci za pomoca najawady byli w stanie sklasyfikowa¢ poglady
innych szkot filozoficznych i takze wskazac¢ ich ograniczenia. Na
przykltad, samgraha-naja jest charakterystyczna dla szkdt takich
jak Adwaita-Wedanta lub Sankhja uznajacych, ze istnieje pew-
na jedno$¢ rzeczywistodci, ktdra jest trwala i w ktorej strukturze
mozna okresli¢ pewne stale kategorie i powigzania (do tej grupy
z pewnoscig zostalaby przyporzadkowana np. klasyczna metafizy-
ka arystotelesowska lub zachodnia filozofia scholastyczna). Z kolei
»bezposrednia” naja, rozpatrujaca rzeczywisto$¢ z perspektywy jej
aktualnego stanu, zmiennosci i nietrwalosci, jest szczegolnie obec-
na w pogladach filozoféw buddyjskich, ktérzy — w przeciwnosci do
poprzedniej grupy - dobrze opisujg ulotnos¢ przedmiotéw pozna-
nia, a maja trudnos¢ z dostrzezeniem aspektu ich statosci'.

3 Por. ].D. Long, Jainism, s. 125.

4 Zob. M.-H. Gorisse, Evaluating the Reliability of an Authoritative Discourse
in a Jain Epistemological Eulogy of the 6th c., ,Journal of Indian Philosophy”
2022, vol. 50, nr 5, 5. 883-884.



Doktryna ,wieloaspektowosci”... |‘ 175

W zwigzku z owq teorig perspektyw rozwineta sie takze wspo-
mniana juz sjadwada, czyli specyficzny system logiki siedmiowar-
tosciowej. Jako klasyczny przyklad do zilustrowania calej metody
bywa uzywane zdanie ,garnek istnieje”, ktérego odpowiednio$cé
wedlug dzinistéw mozna oceni¢ na siedem sposobdw:

1. Zpewnego punktu widzenia, garnek istnieje (sjat-asti-ewa).

2. ... garnek nie istnieje (sjat-nasti-ewa).

3. ... garnekistnieje, z innego nie istnieje (sjat-asti-nasti-ewa).

4. ... stan garnka jest nie do opisania (sjat-awaktawja-ewa).

5. ... garnek jednoczesnie istnieje i jest nie do opisania (sjat-
-asti-awaktawja-ewa).

6. ... garnek jednoczesnie nie istnieje i jest nie do opisania

(sjat-nasti-awaktawja-ewa).
7. ... garnek jednoczes$nie istnieje, nie istnieje i jest nie do
opisania (sjat-asti-nasti-awaktawja-ewa).

Pierwsze dwie opcje s3 nieproblematyczne i oznaczajg pro-
ste potwierdzenie lub zaprzeczenie opisu danej rzeczywistosci.
Trzecia opcja, zawierajaca jednoczesnie potwierdzenie i zaprze-
czenie, pozwala opisa¢ zmienno$¢ rzeczy (,garnek teraz jest, ale
zaraz go nie bedzie, bo si¢ potlucze”). Czwarta opcja podkresla
niemozliwo$¢ podania wyczerpujacego okreslenia stanu danego
przedmiotu (,,nie da si¢ w sposdb wyczerpujacy dookresli¢, w jaki
sposob garnek istnieje”). Pozostale opcje stanowia za$ kombinacje
poprzednich'>. W zastosowaniu do zwyklych, codziennych obser-
wacji taka analiza moze si¢ wydawa¢ niepotrzebna i komplikujgca
»0czZywiste oczywistoéci’, niemniej jednak okazala si¢ ona bardzo
przydatna w porzadkowaniu wypowiedzi na temat ztozonych
konstrukcji pojeciowych innych stanowisk filozoficznych.

5 Zob. ] M. Koller, Why Is Anekantavada Important?, s. 70-71. Szczegotowy opis
w: H. Bhattacharya, Anekantavada, Atmanand Jain Sabha, Bhavnagar 1953.
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Kluczowe dla zrozumienia owej metody sa stowa sjat i ewa.
Sjat jest forma optativu czasownika byc. Bywa niepoprawnie thu-
maczone jako ,moze” lub ,wydaje si¢, zZe”, niemniej jednak wyraza
ono perspektywe. Najblizej jego wlasciwemu znaczeniu sg sformu-
fowania ,,z pewnego punktu widzenia” lub ,w pewnym aspekcie”.
Partykuta ewa, ktéra czasami bywa opuszczana, oznacza z kolei
~wprawdzie” lub ,rzeczywiscie”. Jej obecnos¢ jest wazna dlatego,
ze podkresla ona realnos¢, prawdziwo$¢ danej oceny stanu rzeczy.
Nie ma tu zatem miejsca na ,,by¢ moze”, ,,chyba” — poprawnie zbu-
dowana wypowiedz uwazana jest za prawdziwg, lecz czastkowa.
Uzywajac powyzszego przyktadu, nie chcemy wigc powiedzie¢, ze
»garnek by¢ moze istnieje” — co do jego istnienia filozofowie dzini-
styczni nigdy nie mieli watpliwosci — lecz tylko ze relacja miedzy
garnkiem i jego istnieniem nie jest absolutna i bezwarunkowa'.
Wynika z tego, Ze dzinistycznej epistemologii i logiki nie mozna
uznac za relatywistyczng, poniewaz wedtug dzinistow twierdzenia
oddajg rzeczywisto$¢ i mozna nawet dokona¢ oceny owych twier-
dzen - z tym tylko zastrzezeniem, Ze kazda taka ocena odnosi sie
do pewnego szczegolnego aspektu poznania.

Podejscie, ktorego zreby opisalam w poprzednich akapitach,
okazato si¢ bardzo skuteczng bronig w dyskusjach z przedstawi-
cielami innych, hinduskich lub buddyjskich szkét filozoficznych.
Dzini$ci bowiem przy takim podejsciu nie potrzebowali wykazy-
wa¢ braku spdjnosci lub nieadekwatnosci pogladéw adwersarzy
- wystarczylo wskaza¢, ze wizja filozoficzna oponenta jest jak naj-
bardziej prawdziwa, lecz tylko czastkowa i domagajaca si¢ uzupel-
nienia w ramach kompleksowej wieloaspektowej anekantawady,
gloszonej przez dzinistow'’.

16 Zob. H. Bhattacharya, Anekantavada, s. 41-42.
7" Por. P. Dundas, The Jains, s. 231.
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Gorisse w tym kontekscie zauwaza, ze motywacja poszuki-
wania racjonalnego uzasadnienia wlasnych pogladéw oraz kon-
struowania systemow logiki i epistemologii w indyjskich szkotach
filozoficznych byta mocno apologetyczna'®. W centrum uwa-
gi bylo pytanie, ktéra tradycja posiada wlasciwa nauke i ktora,
w konsekwencji, stanowi droge do wyzwolenia. Chodzilo wiec
o obrone wlasnych racji oraz o wykazanie wiarygodnosci wta-
snego nauczania. Wielkg wage mial tu autorytet nauczyciela lub
zalozyciela danego nurtu: jesli bowiem nauczyciel jest doskonaty,
doskonata musi by¢ takze jego nauka. Trzeba wiec bylo uzasadnic,
dlaczego, posréd innych wielkich postaci, warto wybra¢ wlasnie
doktryne przedstawiong w danym nurcie filozoficznym.

By unikna¢ kolistosci argumentu i zréwnania dzinistycznej
teorii wieloaspektowosci z innymi szkotami filozoficznymi, dzini-
$ci rowniez odwotuja sie do autorytetu swoich nauczycieli, lecz
w dosy¢ wyrafinowany sposob: jezeli tylko dzinistyczni ,$wieci
mezowie” odkryli nauke o wieloaspektowym poznaniu $wiata,
a nauczyciele innych szkdt uzyskali dostep wytacznie do ograni-
czonych pogladéw ,jednoaspektowych”, oznacza to, ze poznanie
dzinistow jest wyzsze i bardziej godne zaufania. Jesli wigc na-
uczanie odstoniete przez Mahawire jest w stanie obja¢ wszystkie
inne poglady filozoficzne jako czastkowe naje i jesli $wigte teksty
dzinistéw méwia o nim jako o doskonalym i wszechwiedzacym,
warto odrzuci¢ inne drogi i wybrac¢ $ciezke wyzwolenia w tradycji
dzinizmu. Taka strategia argumentacyjna pozwala na unikniecie
zmudnego obalania poszczegoélnych pogladéw adwersarzy przez
ogolne wykazanie nieadekwatnos$ci utrzymywania jakiejkolwiek
sjednostronnej” perspektywy*.

8 Zob. M.-H. Gorisse, Evaluating the Reliability of an Authoritative..., s. 872.
9 Por. M.-H. Gorisse, Evaluating the Reliability of an Authoritative..., s. 883-885.
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W przypadku dzinistycznej epistemologii mamy wiec do czy-
nienia z tradycja, ktdra z teorii wieloaspektowosci poznania para-
doksalnie uczynila narzedzie prowadzenia sporéw apologetycz-
nych oraz obrony wlasnej teorii i praktyki religijnej.

Spotkanie z ,innym” — co moze wynie$¢ teolog,
przygladajac sie tradycji dzinizmu!?

W tej chwili mozemy powréci¢ do pytania zadanego na po-
czatku tego artykulu, mianowicie: co moze chrzedcijanski teolog
wynie$¢ ze spotkania z tradycjg tak odlegla od doswiadczenia
chrzescijanskiego, jaka jest dzinizm? Mozna by stwierdzi¢, ze
zgodnie z zalozeniami na temat dialogu migdzyreligijnego juz
samo spotkanie z ,,innym” jest wartoscig — jak bowiem stwierdza
teolog religii Thomas E Michel §J, ,dialog miedzywyznaniowy za-
ktada wzajemne poznanie™®. Aczkolwiek w dialogu chodzi przede
wszystkim o spotkanie miedzy osobami, dla zrozumienia ,,innego”
konieczne jest poznanie jego ,$wiata” — narracji, pojec¢, sposobu
myslenia. Spotkanie z takimi systemami jak dzinizm pozwala na
doswiadczenie innego rodzaju racjonalnosci i na poszerzenie wia-
snych przekonan na temat ludzkiej religijnosci i zycia duchowego.

Ten wniosek mogltby wlasciwie zakonczy¢ nasza refleksje, nie-
mniej jednak warto jg nieco uszczegétowic. Z jednej strony, ze spo-
tkania z dzinizmem mozna wynie$¢ pewne inspiracje pozytywne.
Jak zobaczyli$émy, dzinistyczna teoria wieloaspektowosci, ktéra na
pierwszy rzut oka wydaje sie by¢ odmiang relatywizmu, stala sie
srodkiem do uprawiania apologii wtasnej tradycji oraz do wykazy-
wania jej wewnetrznej spojnosci i wyzszosci nad innymi szkofami

2 T.F Michel, I.A. Omar (eds.), A Christian View of Islam: Essays on Dialogue by
Thomas F. Michel, Orbis Books, Maryknoll 2010, s. 21.
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filozoficznymi. Spotkanie z relatywizmem nie jest dla chrzesci-
janstwa we wspodlczesnej kulturze nowym zjawiskiem, niemniej
jednak anekantawada w poréwnaniu do wspolczesnych relatywi-
zmoéw zachodnich posiada jedna specyficzng ceche: dzinizm by-
najmniej nie twierdzi, ze wszystko jest relatywne, lecz tylko wska-
zuje mozliwos¢ wieloaspektowego opisu rzeczywistosci, w ktorym
pozornie sprzeczne lub alternatywne opisy rzeczywisto$ci mozna
uzna¢ za jak najbardziej prawdziwe i realne, lecz niepelne. Taka
obserwacja nie stanowi nic szczegélnie odkrywczego — w ten spo-
sOb czesto dziala jezyk naturalny i w potocznej komunikacji na
to nawet nie zwracamy uwagi. Ponadto, w XX-wiecznej filozofii
zachodniej znajdziemy przyktady konstruowania nieklasycznych
systemow logiki, a w ostatnich dziesigcioleciach pojawialy sie
réwniez ostrozne proby rozwazania obecnosci logik nieklasycz-
nych w dzietach mistykéw i teologdw chrzescijanskich®.

Tym jednak, czym moze nas zainteresowa¢ dzinistyczne wie-
loaspektowe podejscie do poznania, to jego zastosowanie w celach
apologetycznych i dialogicznych. Wspoélczesni dzinisci widza ane-
kantawade jako szczegolny przejaw postulatu ahinsy (wystrzegania
sie przemocy), pozwalajacy na wspolistnienie obok siebie réznych
pogladéw bez koniecznodci konfliktéw. Takie podejicie nie jest
réwnoznaczne ze sceptycyzmem lub relatywizmem - chodzi raczej
o uznanie tego, ze dane zagadnienie mozna rozpatrywac z poten-
cjalnie nieskonczonej ilosci perspektyw?. Dla teologa chrzescijan-
skiego oczywidcie nie do przyjecia jest dzinistyczna wizja wszech-

2l Zob. np. E. Russo, Nicholas of Cusas Paradoxes and Non-Classical Logic:
Reconstructing the Philosophical Method of De Docta Ignorantia, “American
Cusanus Society Newsletter” 2016, vol. 33 (n. pag.); A. Tozzi, Nicholas of Au-
trecourt: A Forerunner of Paraconsistent Logics, 8 marca 2021 r. (preprint),
https://www.preprints.org/manuscript/202103.0238/v1 (dostep: 10.09.2024).

2 Por. ].M. Koller, Why Is Anekantavada Important?, s. 72.
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$wiata oraz z nig zwigzana metaperspektywa zmierzajaca w kierunku
specyficznej postaci pluralizmu religijnego. Niemniej jednak, za-
tozenie o tym, ze poglady ,innych” moga dobrze oddawaé pewien
aspekt rzeczywistosci i posiada¢ jaka$ forme racjonalnosci, nawet
jesli twierdzenia w nich zawarte s3 sprzeczne z naszym systemem
doktrynalnym, wydaje si¢ dobrym punktem wyjscia do dialogu. Po-
nadto, inspiracja ,wieloaspektowym” spojrzeniem moze okaza¢ sie
korzystna takze w sytuacji wspolistnienia obok siebie réznych mo-
deli teologicznych (np. w dziedzinie eschatologii, antropologii lub
soteriologii), ktére moga by¢ do utrzymania jako alternatywne, nie-
sprowadzalne do siebie sposoby mdéwienia o zagadnieniach, ktére
wymykaja sie zwyklemu potocznemu do$wiadczeniu.

Z drugiej strony, spotkanie z tradycjg taka jak dzinizm moze
by¢ przydatne takze w kluczu negatywnym - jako okazja do kry-
tycznej oceny wlasnej wizji $wiata. Pozwala bowiem na zobaczenie
ogdlnoludzkich proceséw i strategii poprzez obserwacje tradycj,
w ktorej nie jest sie zanurzonym, na dostrzezenie ich w srodowisku
»rodzimym” Po pierwsze, warto pamieta¢, ze aczkolwiek dzinizm
dla przecigtnego Europejczyka stanowi nurt dosy¢ egzotyczny, dla
jego wyznawcow doswiadczenie realnosci $wiatopogladu dzini-
stycznego jest tak samo mocne jak dla wierzacego chrzescijanina
doswiadczenie Boga. Swiadectwem tego jest gotowo$é ascetéw
w dzinizmie na poniesienie dobrowolnej $mierci glodowej w celu
osiggniecia wyzwolenia, co przez dzinistow jest tak samo cenione
i celebrowane jak dla chrzescijan meczenstwo za wiare w Chrystu-
sa. Takiego aktu bowiem nie podejmuje si¢ dla doktryny, o ktorej
wiarygodnosci nie jest sie do konca przekonanym.

Po drugie, dzinizm podobnie jak inne wielkie religie doktry-
nalne zawiera wiele elementéw, ktére mamy tendencje uznawac
za specyficznie chrzescijanskie i potwierdzajace wiarygodnosé
objawienia o Krélestwie Bozym urzeczywistnionym w Chrystusie.
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Przykladem tego moze by¢ medytacja, zwyczaje religijne (post,
jalmuzna, troska o innych ludzi) oraz szczegdlnie Zycie mona-
styczne. Na ascetéw w dzinizmie patrzy sie w podobny sposéb jak
na mnichéw w tradycji chrzescijanskiej — jak na ludzi, ktérzy ida
droga bardziej radykalna i ktorzy $wiadcza o przemijalnosci rze-
czywistosci doczesnej przez ukierunkowanie na sprawy eschatolo-
giczne. Rytuat inicjacji mniszki w dzinizmie nawet korzysta z po-
dobnej symboliki jak niektdre ryty konsekracji dziewic w tradycji
chrzescijanskiej (oraz w innych tradycjach): kobieta ubierana jest
jak panna mloda do $lubu, po czym zgoli si¢ jej — lub powyrywa
- wlosy, otrzymuje proste biate szaty i dotagcza do wspdlnoty mni-
szek (chociaz nie ma tu zadnego ,,Oblubienca’, gdyz dzinizm jest
tradycja ateistyczng). Takie analogie przypominajg nam o tym, ze
zjawiska, ktéorym w tradycji chrzescijanskiej przypisujemy szcze-
golne znaczenie i wrecz traktujemy je jako swiadectwo autentycz-
nosci wiary - tak jak zycie konsekrowane - stanowiag pewng stala
antropologiczng obecna w réznych religiach, z ktérej chrzescijan-
stwo ewentualnie skorzystato do wyrazenia wlasnego specyficzne-
go dos$wiadczenia.

Po trzecie, szczegdlna troske dzinistow o wykazanie spojno-
$ci wlasnej doktryny i praktyk mozna interpretowac jako przejaw
ogolnoludzkiego dazenia do stworzenia scalonego §wiatopogladu,
ktory, jak zobaczyliémy, stuzy do orientacji i nadawania sensu.
Teologom zaangazowanym w budowanie apologii przypomina
to o tym, Ze stopien spojnosci systemu prawd wiary i zdolnos¢
udzielenia odpowiedzi na ,wielkie pytania” niekonieczne stanowi
zasadnicze kryterium wiarygodnosci tradycji - w tym przypad-
ku bowiem chrzescijanie raczej nie wypadliby najlepiej. Warto
zauwazy¢, ze $wiatopoglad dzinistyczny jest catkowicie logicz-
ny i uporzadkowany, a wszystko jest w nim wyjas$nialne. Nie ma
w nim problemu z teodyceg (poniewaz $wiat jest, jaki jest, i nie
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ma komu si¢ skarzy¢ na cierpienie w nim zawarte), nie ma po-
trzeby wykazywania istnienia niewidzialnego Boga, niewidzialnej
taski lub zbawienia (bo Absolut jest tu niepotrzebny i wszystko
dziala mechanicznie, zgodnie z odwieczng strukturg $wiata). Dla
ortopraktycznych dzinistow chrzescijanstwo jest religia ulomna
i nieco niechlujng pod wzgledem epistemologii, a jego praktyka
wyglada na nieskuteczng i zbyt swobodng. Bez wzgledu na wysilek
apologetow, z punktu widzenia dzinizmu chrze$cijanstwo mozna
uznaé co najwyzej za jeden z ograniczonych, ,jednostronnych” po-
gladéw. Spotkanie z ,,innym” moze nam zatem w tym przypadku
przypominac¢ o tym, Ze strategie apologii, ktore wydaja si¢ prze-
konujace ,,od wewnatrz” tradycji chrzescijanskiej, moga by¢ dla
wyznawcdw obcych $wiatopogladéw wrecz dziwaczne i konieczna
jest dluga droga do znalezienia jakiejkolwiek wspdlnej ptaszczyzny
rOZIMOWY.

W poprzednich akapitach wskazatam tylko kilka mozliwych
kierunkéw rozwazan nad spotkaniem z ,innym’, ktérym w tym
przypadku byl dzinizm. Charakterystyczng cecha podejs¢ dia-
logicznych jest to, ze caly proces pozostaje otwarty i podatny na
wcigz nowe interpretacje, bez koniecznosci postawienia kropki na
koncu wypowiedzi. Dlatego pozwole sobie pozostawi¢ artykut bez
konkluzji i zaprosi¢ czytelnika do dalszej refleksji nad zagadnie-
niem ,wieloaspektowosci” lub innych watkow, ktére mozna wydo-
by¢ ze spotkania z obcymi tradycjami religijnymi.
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Doktryna ,wieloaspektowosci” jako forma apologii -
czego mozemy si¢ nauczyc od dzinistow?
Abstrakt

Artykutl stanowi prébe refleksji nad mozliwo$cig inspiracji ze spo-
tkania ze strategiami obrony wlasnego $wiatopogladu obecnymi
w innych religiach w kontek$cie uprawiania apologii. Jako ,,studium
przypadku” zostala tu przedstawiona tradycja dzinizmu ze szcze-
golnym akcentem na jej system epistemologiczny. Dzinizm, obec-
ny nadal na subkontynencie indyjskim, zawiera wiele nietypowych
elementéw. Zewnetrznie przypomina religie takie jak hinduizm czy
buddyzm, jednak jego $wiatopoglad jest ateistyczny i materialistycz-
ny. Jego specyficzng cechg jest doktryna ,wieloaspektowosci” pozna-
nia powigzana z systemem siedmiowartosciowej logiki, ktora zostata
rozwinieta jako narzedzie prowadzenia sporéw z innymi szkolami
filozoficznymi. Celem tego artykulu jest poszerzenie zrozumienia
pewnych ogdlnoludzkich strategii apologetycznych przez spojrzenie
na tradycje obca, odlegla od doswiadczenia chrzescijanskiego.

Stowa kluczowe: dzinizm, wieloaspektowo$¢, §wiatopoglad, apo-
logia

The doctrine of ‘many-pointedness’ as a form of
apologia — what can we learn from the Jainists?
Abstract

This article explores the possibility of drawing inspiration from
apologetic strategies found in other religions. As a ‘case study;
I examine the tradition of Jainism, with particular emphasis on
its epistemological system. Jainism, still practiced on the Indian
subcontinent, contains many unique elements. Outwardly, it
resembles religions such as Hinduism or Buddhism, yet its worldview
is atheistic and materialistic. A distinctive feature of Jainism is the
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doctrine of ‘manypointedness’ of knowledge, linked to a seven-
valued logic system, which was developed as a tool for engaging in
debates with other philosophical schools. The aim of this article is to
broaden the understanding of certain universal apologetic strategies
by examining a tradition that is both foreign and distant from the
Christian experience.

Keywords: jainizm, manypointedness, worldview, apology
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Apologia nauki o (nie)pokalanym
poczeciu Najswietszej Maryi Panny na
Uniwersytecie Krakowskim w XV w.

Wprowadzenie

XIV w. na temat niepokalanego poczecia Najswietszej
WMaryi Panny wyklarowaly sie trzy rézne stanowiska.

Makulisci uwazali, ze zgodnie z augustynska doktry-
ng grzechu pierworodnego nie jest mozliwe uprzednie uswiecenie
Matki Bozej przed jej poczeciem. Zgodnie ze sredniowiecznym
rozumieniem poczecia i przekazu grzechu pierworodnego cialo
poczyna si¢ w grzesznym (bo przepetnionym pozadliwoscig - fac.
concupiscientia) akcie seksualnym. W zwigzku z tym stworzona
przez Boga dusza w momencie wlania do zarodka (animacja) —

https://doi.org/10.15633/9788383700380.06



190 ‘l Wojciech Baran

w czterdziestym (Arystoteles) badz czterdziestym szostym (Augu-
styn) dniu po poczeciu - i zlgczenia z ciatem zaciaga wine grze-
chu pierworodnego'. Z tej przyczyny moéwic nalezy o uswieceniu
(sanctificatio) badz oczyszczeniu (purgatio) Maryi, ktére mialo
miejsce jeszcze w fonie Jej matki Anny, ale juz po poczeciu biolo-
gicznym i animacji®. Zwolennicy drogi posredniej, za Henrykiem
z Gandawy, uwazali, ze Maryja zostala oczyszczona i uswiecona
bezzwlocznie (statim) w momencie wlania duszy w Jej cialo i w ten
sposob ani przez moment nie nosita w swojej duszy zmazy grzechu
pierworodnego’. Wreszcie immakulisci, reprezentowani przede
wszystkim przez szkole franciszkanska po Janie Dunsie Szkocie,
byli zwolennikami tezy, ze Bég uprzednio zachowal Maryje od
zmazy grzechu pierworodnego ze wzgledu na Jej role Matki Syna
Bozego*.

' Por. W. Baran, Grzech pierworodny w tradycji Piotra Lombarda, Wydawnic-

two «scriptum», Krakow 2019, s. 42-57, 71-73, 91-93.

Por. M. Lamy, Limmaculée conception: étapes et enjeux dune controverse au

Moyen dge: (XIle-XVe siécles), Institut d’Etudes Augustiniennes, Paris 2000,

s. 42-276; B. Kochaniewicz, Bernard z Clairvaux, Tomasz z Akwinu i uswigce-

nie Najswigtszej Maryi Panny, ,,Studia Koszalinsko-Kolobrzeskie” 2001, t. 28,

s. 159-176; P. Krupa, Une grave querelle. Luniversité de Paris, les mendiants et

la conception immaculée de la Vierge (1387-1390), Instytut Tomistyczny, War-

szawa 2013, s. 79-106 ; W. Baran, Grzech pierworodny..., s. 287-288,295-298,

306-308.

*  Por. M. Lamy, Limmaculée conception..., s. 306-323.

* Por. M. Lamy, Limmaculée conception..., s. 371-389. P. Krupa, Une grave que-
relle..., s. 107-117. Zob. takze B. Sesbotie, Najswigtsza Maria Panna, w: Zna-
ki zbawienia: sakramenty, Kosciol, Najswietsza Panna Maria, H. Bourgeois,
B. Sesbotié, P. Tihon (red.), P. Rak (ttum.), T. Dzidek (red. nauk.), Wydawnic-
two M, Krakow 2001, s. 507-508; W. Zycir’lski, Dogmat o Niepokalanym Po-
czeciu Maryi w tradycji, wierze i teologii Kosciola: perspektywa ekumeniczna,
Wydawnictwo «scriptum», Krakdw 2016, s. 16-27.
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Po powstaniu Wydzialu Teologicznego w Krakowie w 1397 r.°
do dyskusji na temat poczecia Matki Bozej wlaczyli sie takze teo-
logowie znad Wisty. Analiza status quaestionis wskazuje, ze wéréd
tekstow zajmujacych sie poczeciem Matki Bozej znajduja si¢ opra-
cowania niektdrych kazan polskich teologéw z XV w.S oraz tek-
sty liturgiczne uzywane w Polsce w §redniowieczu’, jednak do tej
pory nie zajeto si¢ kwestia rozumienia poczecia Matki Bozej przez
XV-wiecznych polskich teologéw, rozwijang w ich tekstach dok-
trynalnych. W niniejszym opracowaniu przeanalizujemy teksty
dotyczace kwestii poczecia Matki Bozej w ujeciu trzech krakow-
skich komentatoréw Sentencji: Benedykta Hessego, Jana Dabréwki
i Pawla z Pyskowic. Teksty te nie zostaly do tej pory opublikowane
drukiem i pozostaja w manuskryptach w Bibliotece Jagiellonskiej.
Dobor tych trzech autoréw wynika z faktu, ze w 1439 r. Sobor
Bazylejski ogtosil dogmat o niepokalanym poczgciu Matki Bozej,
natomiast sposréd powyzszych autoréw Hesse wykladat Sentencje
przed tym soborem (1428-1430), a Dabrowka (1439-1441) i Pa-
wel z Pyskowic (1442-1444) tuz po jego zakonczeniu. Taki dobor
autoréw pozwoli nam zbada¢, czy Sobor Bazylejski mial wplyw
na nauczanie krakowskich teologéw na temat niepokalanego po-
czecia Najswietszej Maryi Panny. Od XIII w. na wydziatach teolo-

> Por. M. Markowski, Dzieje Wydziatu Teologii Uniwersytetu Krakowskiego
wlatach 1397-1525, Wydawnictwo Naukowe Papieskiej Akademii Teolo-
gicznej w Krakowie, Krakow 1996; PW. Knoll, ‘A pearl of powerful learning”:
the University of Cracow in the fifteenth century, Brill, Leiden-Boston 2016.

¢ Zob.]. Fijatek, Nasza nauka krakowska o Niepokalanym Poczeciu N. P. Maryi

w wiekach $rednich, ,,Przeglad Polski” 1899, nr 34, t. 136, s. 420-485. Fijatek

omawia takze pokrétce quaestio disputata Pawla z Pyskowic na temat niepo-

kalanego poczgcia, nie méwi jednak nic o temacie niepokalanego poczecia

NMP w komentarzach do Sentencji.

Zob. ]. Wojtkowski, Wiara w Niepokalane Poczgcie Najswigtszej Marii Panny

w Polsce w $wietle Sredniowiecznych zabytkéw liturgicznych: Studium histo-

ryczno-dogmatyczne, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1958.
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gicznych przyjal si¢ zwyczaj, ze teologie uniwersytecka uprawia-
no poprzez komentowanie Sentencji Piotra Lombarda®. Gatunek
komentarzy do Sentencji ulatwia badania komparatystyczne ze
wzgledu na to, ze kwestie teologiczne omawiane s3 w tej samej
kolejnosci przez réznych autoréw. Kwestia poczecia i uswigcenia
Matki Bozej omawiana byta przy prezentacji 3 dystynkgji z I1I ksie-
gi Sentenciji.

Benedykt Hesse z Krakowa (1428-1430)

Benedykt Hesse z Krakowa (ok. 1389-1456) to jeden z najwaz-
niejszych krakowskich teologéw I pol. XV w. Zapisal sie na Uni-
wersytet Krakowski w 1407 r., w 1415 r. zostal magistrem sztuk
wyzwolonych i kontynuowat studia teologiczne. Wyktadatl Senten-
cje w latach 1428-1430 i pozniej otrzymal doktorat. Pelnil waz-
ne funkcje akademickie (byl dziekanem wydzialu sztuk wyzwo-
lonych, szesciokrotnie wybrano go rektorem Uniwersytetu) oraz
koscielne (byt kanonikiem w kolegiacie $w. Floriana w Krakowie,
a potem kanonikiem katedry wawelskiej)®.

8 Zob. Medieval Commentaries on the Sentences of Peter Lombard, G.R. Evans,
Ph.W. Rosemann (eds.), t. 3, Brill, Leiden 2002-2015; Ph.W. Rosemann, The
Story of a Great Medieval Book: Peter Lombard’s Sentences, Broadview Press,
Peterborough 2007; Ph.W. Rosemann, Peter Lombard, Oxford University
Press, New York-Oxford 2011; Ch. Schabel, Were there Sentences Commen-
taries?, w: Commenter au Moyen Age, P. Bermon, I. Moulin (eds.), Vrin, Paris
2019, s. 243-266. Zobacz takze seri¢ Studia Sententiarum wydawang w wy-
dawnictwie Brepols.

Zob. J. Fijatek, Studia do dziejow Uniwersytetu Krakowskiego i jego wydziatu
teologicznego w XV wieku, Akademia Umiejetno$ci, Krakow 1898, s. 144-151;
M. Rechowicz, Swigty Jan Kanty i Benedykt Hesse w swietle krakowskiej kom-
pilacji teologicznej z XV wieku, Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uni-
wersytetu Lubelskiego, Lublin 1958, s. 34-51; Polski Stownik Biograficzny,
W. Konopczynski et al. (red.), Polska Akademia Umiejetnosci-Wydawnictwo
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Objaséniajac Sentencje Lombarda, Hesse przygotowal swoj wla-
sny komentarz, oparty o Communis Lectura Pragensis, anonimo-
wy komentarz o proweniencji praskiej, bardzo rozpowszechniony
w XV w. w Krakowie'’. Komentarz Hessego byl istotnym punktem
odniesienia dla kolejnych krakowskich teologéw, o czym $wiad-
czy fakt, ze na konicu manuskryptow z jego komentarzami do Sen-
tencji liczni krakowscy profesorowie teologii z XV w. i z poczatku
XVI w. zostawili noty poswiadczajace wykorzystanie tekstu kra-
kowskiego mistrza do swoich wykladow''.

Zaktadu Narodowego im. Ossolinskich, Krakéw-Wroclaw 1935 (dalej: PSB),
t. 9, s. 485-486; M. Markowski, Wyklady wstepne i komentarze do Sentencji
Benedykta Hessego z Krakowa, ,Materialy i Studia Zaktadu Historii Filo-
zofii Starozytnej i Sredniowiecznej” 1965, t. 4, s. 334-340; M. Markowski,
Dzieje Wydziatu Teologii..., s. 139-142; M. Ozorowski, Zycie i dziatalnos¢
Benedykta Hessego, ,,Studia Teologiczne” 1998, t. 16, s. 79-92; S. Wielgus, Be-
nedykt Hesse, w: Encyklopedia filozofii polskiej, A. Maryniarczyk et al. (red.),
Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2002 (odtad: EFP) t. 1,
s. 94-96, http://www.ptta.pl/pef/pdf/b/benedykth.pdf (dostep: 5.06.2024);
R. Tatarzynski, Autograf Benedykta Hessego, ,,Przeglad Tomistyczny” 2008,
t. 14, s. 187-204; PW. Knoll, “A Pearl of Powerful Learning”..., s. 512-513;
Clavis scriptorum et operum Medii Aevi Poloniae, ]. Kaliszuk et al. (oprac.),
Homini, Krakéw 2019, s. 78-87, nr 72, W. Baran, Les Principia aux Sentences
de Benoit Hesse de Cracovie (1428-1430). Lédition critique et létude, Brepols,
Turnhout (w druku).
Por. F. STEGMULLEr, Repertorium Commentariorum in Sententias Petri Lom-
bardi, Schoningh, Herbipoli 1947 (odtad: RS), s. 964; A. Pottawski, Commu-
nis Lectura Pragensis, ,Mediaevalia Philosophica Polonorum” 1958, vol. 1,
s. 11-27; Z. Wlodek, Krakowski komentarz z XV wieku do Sentencji Piotra
Lombarda. Czes¢ pierwsza. Wstep historyczny i edycja tekstu ksiggi I II, ,,Stu-
dia Mediewistyczne” 1966, t. 7, s. 125-158 (125-355).
Zob. opis kolofonéw manuskryptéw z komentarzem Hessego do I, IT i III
ksiegi Sentencji: Krakéw, BJ 1518, BJ 1519, B] 1531: Catalogus codicum ma-
nuscriptorum medii aevi Latinorum, qui in Bibliotheca Jagellonica Cracoviae
asservantur, A. Koztowska et al. (red.), t. 11, Bibliotheca Jagellonica, Officina
Editoria ,,Ksiggarnia Akademicka’, Cracoviae 2016, s. 127-129, 133-135,
s. 193-195.
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Hesse mowi o kondycji Maryi przed poczgciem Syna Boze-
go i w trakcie poczecia'. Przed poczgciem Syna Bozego Duch
Swiety zstapil na Maryje i wewnetrznie oczyscil J3 z zarzewia
grzechu (purgans a fomite peccati). Krakowski teolog przytacza
opini¢ niektorych, zgodnie z ktorg oczyszczenie z zarzewia grze-
chu sprawilo niemozliwos¢ istnienia w Maryi zfa i okazji do zla.
Hesse stwierdza, ze powszechnie (communiter) przyjmowana jest
przez teologdéw opinia, zZe oczyszczenie, czyli prewencja (purgatio
seu praeventio), wyprzedzilo poczecie Syna Bozego ontologicznie,
a nie czasowo (non tempore, sed natura). Nastepnie Hesse omawia
kondycje Maryi w momencie poczgcia Syna Bozego. Gdy Mary-
ja przyjmuje stowo zwiastowania, Duch Swiety ponownie na Nig
zstepuje, oczyszcza J3 i przygotowuje w Niej moc przyjmujaca i ro-
dzaca Stowo Boze". Wyklad ten jest zaczerpnigty z komentarza do
Sentencji zawartego w Communis Lectura Pragensis'.

Dalej Hesse prezentuje swoja wlasng opinie na temat dwdch
uswiecen Maryi. Teolog odwoluje si¢ do Akwinaty i stwierdza, ze
w pierwszym u$wieceniu Maryja zostala uwolniona od grzechu
pierworodnego co do winy i co do wynikajacego z tego faktu stanu
oskarzenia (reatus). Wedtug Hessego wszyscy teologowie zgadzaja
sie z tg opinig (beatus Thomas dicit, omnes concordant). Niemniej
jednak, zauwaza Hesse, teologowie majg rézne zdania co do skut-
koéw oczyszczenia w stosunku do zarzewia grzechu (diversi sunt
modi dicendi). Hesse odwoluje si¢ do Aleksandra z Hales i stwier-
dza, Ze uswigcenie Maryi w tonie Jej matki nie usun¢to ontolo-
gicznie zarzewia grzechu, ale umozliwilo state trwanie w dobru.

12 Krakoéw, BJ 1531, k. 26v-27r. Edycja tekstu w aneksie.

Krakéw, BJ 1531, k. 26v: ,,Dum Virgo consensit Verbis angeli Gabrielis, tunc
statim Spiritus Sanctus supervenit in ipsam, purgans ipsam, et praeparans
potentiam receptivam et generativam Verbi”

4 Por. Krakow, BJ 2226, k. 87r.
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Umocnienie to bylo trojakie: po pierwsze, zarzewie grzechu zosta-
fo w Maryi zwigzane; po drugie, faska stale uswigcajaca kierowala
Ja do dobra, cho¢ Jej wolna wola (liberum arbitrium) nie zosta-
la jeszcze ugruntowana (stabilitum) w dobru; po trzecie, Boska
Opatrznos¢ chronila Ja od wszelkiego grzechu.

Z kolei drugie uswiecenie, w momencie poczecia Syna Bo-
zego, umocnilo pierwsze uswiecenie wedlug doskonatosci zycia
i sprawito catkowite wygaszenie zarzewia grzechu przez taske. To
z kolei nie odebralo Maryi wolnosci, ale umocnito w Niej te wol-
nos¢. Mozliwos¢ grzeszenia (potentia peccandi) ustanie dopiero
w chwale nieba, gdyz wdéwczas wolna wola dojdzie do swojego
spelnienia i zfaczy sie ze swoim ostatecznym celem.

Cho¢ Hesse, podobnie jak autor komentarza Communis Lec-
tura Pragensis, nie mowi expressis verbis o tym, ze Maryja zostala
uswiecona dopiero po poczeciu, to odwoluje si¢ do dwdch przed-
stawicieli koncepcji makulistycznej, Tomasza z Akwinu i Alek-
sandra z Hales, pochodzacych z dwdch réznych zakonow i szkot
teologicznych, dominikanskiej i franciszkanskiej. Teolog wyklada
nauke o dwdch uswigceniach, klasyczng dla makulistycznej teo-
logii XIIT w., i przemilcza argumenty szkoly immakulistycznej.
Wszystko to wskazuje, ze Benedykt Hesse byt makulista.

(Anty)sobor Bazylejski (1439)

Zanim przejdziemy do analizy tekstéw kolejnych krakow-
skich teologéw, Jana z Dabréowki i Pawla z Pyskowic, nalezy
zwrdci¢ uwage na wazne wydarzenie w historii Kosciofa, jakim
byt Sobdér Bazylejsko-Ferrarsko-Florencko-Rzymski, ktory odbyt
sie w latach 1431-1445. Sobor Bazylejski zostal zwotany przez
Marcina V, a otwarty przez jego nastepce, Eugeniusza IV, 23 lipca
1431 r. Na obrady wybrali si¢ takze polscy teologowie z Uniwer-
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sytetu Krakowskiego, m.in. Franciszek z Brzegu, Benedykt Hesse,
Jan Kanty i inni"®. W wyniku napietej sytuacji w 1437 r. Eugeniusz
IV przenidst obrady soborowe do Ferrary. Decyzja ta nie spotkatla
sie z aprobatg czesci ojcéw soborowych, w tym Polakdw, i dalej
kontynuowali oni swoje posiedzenie, cho¢ réwnolegle rozpocze-
ty si¢ obrady w Ferrarze pod przewodnictwem papieza. Ojcowie
Antysoboru Bazylejskiego w lipcu 1437 r. orzekli, ze papiez trwa
w bledzie, a w sierpniu 1437 odwolali papieska zmiane miejsca
obrad. W kolejnym roku oglosili wyzszos¢ soboru nad papiezem
i zlozyli Eugeniusza IV z urzedu'. Dla naszego wywodu istotny
jest dekret ogloszony na 36. sesji antysoboru z 17 wrzes$nia 1439 r.
Antyojcowie antysoboru oglosili dekret o niepokalanym poczeciu.
W dokumencie tym wydali nastepujaca opini¢ na temat niepoka-
lanego poczecia Maryi:

[D]efiniujemy i wyjasniamy (diffinimus et declaramus), ze
nauka, ktéra glosi, iz chwalebna Dziewica, Boza Rodziciel-
ka, Maryja, za sprawa uprzedzajacego dziatania szczegdlnej
taski Bozego majestatu, nigdy aktualnie nie podlegata grze-
chowi pierworodnemu, ale zawsze byta wolna od wszelkiej
winy pierworodnej i aktualnej, a takze byla §wieta i Nie-
pokalana, i Ze ta nauka ma by¢ uznana przez wszystkich
katolikéw jako zbozna i zgodna z kultem Koéciola, z wiarg

1> Zob. T. Wiinsch, Konziliarismus und Polen: Personen, Politik und Programme
aus Polen zur Verfassungsfrage der Kirche in der Zeit der mittelalterlichen Re-
formkonzilien, Ferdinand Schoningh, Paderborn 1998, s. 72-93.

1 Por. ]. Fijalek, Mistrz Jakob z Paradyza i Uniwersytet Krakowski w okresie So-
boru Bazylejskiego, 2 t., Drukarnia c.k. Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw
1900; T. Silnicki, Sobory powszechne a Polska, Instytut Wydawniczy ,,PAX’,
Warszawa 1962, s. 110-119; J. Gill, Constance et Bdle-Florence, Editions de
I'Orante, Paris 1965, s. 119-299; E. Bécheau, Historia soboréw, P. Rak (ttum.),
Wydawnictwo M, Krakéw 1998, s. 161-169; K. Schatz, Sobory powszechne:
punkty zwrotne w historii Kosciola, J. Zakrzewski (tlum.), Wydawnictwo
WAM, Krakow 2002, s. 145-157.
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katolicka, ze stusznym sposobem myslenia, a takze z Pi-
smem Swietym. Nauka ta ma by¢ przez wszystkich zacho-
wana i przyjeta. W przyszlosci za$ nikt nie bedzie maogt
wbrew tej nauce niczego glosi¢ ani nauczacé (praedicare seu
docere). Ponadto odnawiamy postanowienie dotyczace
obchodzenia $wieta Jej Poczecia (sancta eius conceptione),
ktore jest odprawiane zaréwno przez Ko$ciét rzymski, jak
i przez inne Kos$cioly, 8 grudnia wedle starozytnego (an-
tiqua) i godnego pochwaly zwyczaju'.

Dekret rozstrzyga dyskusje mariologiczng na rzecz koncepcji
immakulistycznej. Zgodnie z dekretem Maryja jest wolna od grze-
chu pierworodnego od pierwszego momentu swojego istnienia na
mocy uprzedzajacej taski Bozej, zgodnie z koncepcja szkotystycz-
na. Antysobdr zobowiazuje wszystkich wierzacych do przyjecia
tej doktryny, zakazuje dalszych refleksji teologicznych na ten te-
mat i nakazuje wprowadzenie w calym Kosciele $wieta poczecia
Matki Bozej 8 grudnia.

Antysobor Bazylejski w listopadzie 1439 r. wybiera antypapieza
Feliksa V i obraduje do 1443 r. Feliks V abdykuje ze swojego urzedu
7 kwietnia 1449 r., a dekrety Soboru Bazylejskiego (z sesji 26-45),
w tym dekret o niepokalanym poczeciu NMP uchwalony na sesji
36., nie s3 uznawane przez Magisterium Ko$ciola za obowigzujace.
Uniwersytet Krakowski byl ostatnia europejska wszechnica, ktdra
poddata sie obediencji papieza Mikolaja V 3 lipca 1449'.

Ten kontekst pozwala zrozumie¢ teksty dwoch krakowskich
teologéw powstale w latach 40. XV w. w dobie schizmy, ktére
przeanalizujemy ponizej.

7 Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tom III (1414-1445). Konstancja. Ba-
zylea-Ferrara-Florencja-Rzym, A. Baron, H. Pietras (uklad i oprac.), Wy-
dawnictwo WAM, Krakéw 2004, s. 425. Caloé¢ tekstu dekretu soborowego

w jezyku polskim i tacinskim na stronach 422-425.
8 Zob. M. Markowski, Dzieje Wydziatu Teologii..., s. 172.
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Jan Dabrowka (1439-1441)

Jan Dabrowka (ok. 1400-1472) to teolog, ktory zapisal si¢ na
studia w Krakowie w 1420 r. i zostal magistrem sztuk wyzwolonych
w 1427. Pézniej rozpoczal studia teologiczne i otrzymal doktorat
z teologii. Dziewieciokrotnie piastowal funkcje rektora Uniwersy-
tetu Krakowskiego, a pod koniec zycia byt kanonikiem krakow-
skiej kapituly katedralnej'®. Dgbréwka opracowal swoje kwestie do
Sentencji w latach 1439-1441, a zatem w trakcie trwania Antyso-
boru Bazylejskiego, ale po utracie jego aprobaty ze strony papieza.
Komentarz Dabréowki byl bardzo popularny w Krakowie w II pol.
XV w. i zachowal si¢ zar6wno w autografie Dabrowki (B] 1764), jak
i w licznych odpisach®. Dabrowka kwesti¢ poczecia Matki Bozej
prezentuje nastepujaco:

Czy jedyna Chrystusa Matka-Dziewica zostala poczeta
w zmazie grzechu pierworodnego? Odpowiada sig, ze nie,
jak juz okreglit Koscidt §wiety na Soborze Bazylejskim*.

¥ Por. PSB, t. 5, s. 26-28, M. Szafarkiewicz, Wyklad wstepny Jana z Dgbréwki
do Drugiej Ksiegi Sentencji Piotra Lombarda, ,,Acta Mediaevalia® 2005, t. 18,
s. 137-158; M. Markowski, Dzieje Wydziatu Teologii..., s. 158-160; M. Zwier-
can, Jan z Dgbréwki (ok. 1400-1472), w: Ziota ksigga Papieskiej Akademii Teo-
logicznej, S. Piech (red.), Wydawnictwo Naukowe Papieskiej Akademii Teo-
logicznej, Krakéw 2000, s. 179-185; M. Zwiercan, Jan Dgbréwka, w: EFP, t. 1,
s. 274-277, http://www.ptta.pl/pef/pdf/d/dabrowkaj.pdf (dostep: 5.06.2024);
Clavis..., ]. Kaliszuk et al. (oprac.), s. 287-293, nr 277.

2 RS 415. Autograf: Krakéw, BJ 1764, kopie: Krakéw, BJ 764, B] 1521, B] 2067,
BJ 2187, BJ 2202, BJ 2204, B] 2212, BJ 2655, BJ 2696, Przyb. 69/54, Krakéw,
AiBKKK, Ms 119, Warszawa, BN, BOZ 60. Por. Clavis..., J. Kaliszuk et al.
(oprac.), s. 291, nr 277/12.

2 Krakow, BJ 1764, k. 303v: ,,Utrum Christi Virgo Mater unica in originalis
peccati macula fuerit concepta. Responditur, quod non, ut iam determinavit
sancta Ecclesia in concilio Basiliensi”. Ttumaczenie wtasne.
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Po pierwsze, struktura tej kwestii Dabréwki jest nietypowa
w poréwnaniu z innymi kwestiami z jego komentarza. Pozosta-
te kwestie zawieraja nastepujagce elementy charakterystyczne dla
czasOw po Ockhamie®: pytanie (utrum), racje za i przeciw (ar-
guitur, quod sic; in oppositum), noty ustalajagce rozumienie pojeé
uzywanych pdzniej w rozumowaniu (notabile), konkluzje i uzu-
petnienia do konkluzji (conclusio, correlarium). W powyzszej
kwestii zamiast wspomnianych elementéw obecne jest jedynie
lakoniczne: responditur. Po drugie, tekst pozostatych kwestii Dg-
browki zajmuje w rekopisie 2-5 kart, w zaleznosci od problemu,
kwestia o niepokalanym poczeciu sklada sie jedynie z 22 stow.
Dzigki temu, ze zachowal si¢ autograf Dabréwki jego kwestii do
Sentencji, mozna stwierdzi¢, ze problem ten zostal tak lakonicz-
nie sformulowany przez samego Dabrowke i jej zwigzlo$¢ nie jest
efektem jakiej$ pdzniejszej cenzury.

Dabréwka, bez roztrzasania argumentéw za i przeciw, bez
ustalania poje¢ wykorzystanych w rozumowaniu, zwi¢zle odpo-
wiada, ze Maryja jest wolna od grzechu pierworodnego i ze kwestia
ta zostala rozstrzygnigta przez Sobor Bazylejski. Tekst Dabrowki
jest przykladem aplikacji wspomnianego juz dekretu Antysobo-
ru Bazylejskiego, zgodnie z ktérym teologom zakazano naucza¢é
iglosi¢ (praedicare seu docere) tez makulistycznych. Dabréwka
jest pierwszym XV-wiecznym teologiem szkoly krakowskiej, kto-
ry w swoich kwestiach do Sentencji prezentuje rozstrzygniecie im-
makulistyczne, zgodnie z nauczaniem Soboru Bazylejskiego, cho¢
2 Por. M. Calma, La définition du viator dans les commentaires des Sentences

au XIVe siécle, w: Les innovations du vocabulaire latin d la fin du Moyen Age:

autour du Glossaire du latin philosophique (philosophie, théologie, science),

O. Weijers, A. Oliva (eds.), Brepols, Turnhout 2010, s. 59 (45-59); ].T. Slote-

maker, Henry of Gorkum’s Conclusiones Super IV Libros Sententiarum: Stu-

dying the Lombard in the First Decades of the Fifteenth Century, w: Mediaeval
Commentaries on the Sentences of Peter Lombard, t. 3, s. 152-167 (145-173).
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nie rozwija jego teologicznego uzasadnienia. Autor ten w swoich
kwestiach do Sentencji opieral si¢ na komentarzach do nich autor-
stwa Piotra z Tarantazji, Utrum Deus Gloriosus i Benedykta Hes-
sego”, ale w kwestii niepokalanego poczecia w ogéle nie odwoluje
sie do ich opinii.

Pawet z Pyskowic (1442-1444)

Drugim krakowskim teologiem, ktory objasnial Sentencje
w latach schizmy bazylejskiej, byt Pawet z Pyskowic (1394-1470).
Pawel uzyskal magisterium ze sztuk wyzwolonych w 1422 i p6z-
niej uczyl na wydziale sztuk. W 1430 rozpoczal swoje studia teo-
logiczne, ktore ukonczyt doktoratem z teologii uzyskanym w 1445.
Skomentowat Sentencje Lombarda w latach 1442-1444 i opieral sie
w swoim wykladzie na dziele Benedykta Hessego®’. Rekopis z jego
kwestiami zachowal si¢ w manuskrypcie Krakéw, B] 1437%. Wy-
daje sie, ze jest to pierwszy XV-wieczny krakowski teolog, ktdry
przedstawil w swoim komentarzu do Sentencji rozbudowang apo-
logie nauki o niepokalanym poczeciu Matki Bozej™.

Najpierw Pawel przywoluje przeanalizowany wyzej fragment
komentarza Hessego na temat poczecia Matki Bozej. Jest to pierw-
sza cze$¢ komentarza Hessego, ktora mowi o dwdch uswigceniach

# Zob. M. Markowski, Dzieje Wydziatu Teologii..., s. 158-159.

2 Por. PSB, t. 25, s. 394-395; Z. Wlodek, Pawet z Pyskowic, ,Materialy do Hi-
storii Filozofii Sredniowiecznej w Polsce” (odtad: , MHFSP”) 1970, t. 1(12),
s. 142-168; M. Markowski, Dzieje Wydziatu Teologii..., s. 153-155; Z. Wto-
dek, Pawet z Pyskowic (1 ok. 1470), w: Zlota ksiega..., S. Piech (red.), s. 159-
164; Z. Wlodek, Pawet z Pyskowic, w: EFP, t. 2, s. 312-314; P. W. Knoll, “A Pe-
arl of Powerful Learning”..., s. 485-486; Clavis..., ]. Kaliszuk et al. (oprac.),
s. 694-699, nr 607.

% RS 1057.

% Krakéw, BJ 1437, k. 255v-257v. Edycja fragmentu kwestii w aneksie.
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Maryi dokonanych przez Ducha Swietego: pierwszym, przed po-
czeciem Chrystusa, i drugim — w momencie zwiastowania*. Cho¢
wyjasnienie Hessego jest klasycznym tomistycznym wykiadem
makulistycznym, Pawel ominal dwie trzecie rozwazan Hessego,
w ktorych jego mistrz wyraznie mowil o efektach pierwszego
i drugiego uswiecenia i ich réznicy jakosciowej, zgodnie z teza
makulistyczng. Pawel przywoluje wiec ten fragment komentarza
Hessego, ktéry nie zawiera jednoznacznych twierdzen makulit-
sycznych i moze by¢ interpretowany immakulistycznie, zgodnie
z rozstrzygnieciem Antysoboru Bazylejskiego.

Przytoczywszy fragment komentarza Hessego, Pawel przed-
stawia swojg wlasng kwestie, ktorej konkluzje przedstawiajg kon-
cepcje immakulistyczng. Autor zaznacza w swoim manuskrypcie
na czerwono tytul kwestii, od razu wskazujac, do jakich wnioskéw
prowadzi jego rozumowanie: ,,Kwestia o poczeciu Maryi, o tym,
ze nie zostala poczeta w grzechu pierworodnym™, a nastepnie
zadaje pytanie: ,,Czy niepokalana Dziewica, ktora zostala od wie-
kéw wybrana przez Boga, by pocza¢ Syna Bozego, zostala poczeta
w grzechu pierworodnym””. Nastepnie autor pokrotce przed-
stawia argumenty za teza o poczeciu w grzechu pierworodnym,
oparte na autorytecie Pisma Swietego i cytatach z Psalméw 50 i 52,
mowigce o powszechnosci grzechu, oraz cytaty Grzegorza Wiel-
kiego i Augustyna, potwierdzajace te biblijne stwierdzenia®.

Po przedstawieniu racji za tezg o poczeciu Maryi w grze-
chu pierworodnym, Pawel przedstawia argumenty przeciw tezie

¥ Krakow, B] 1437, k. 254v.

% Krakow, BJ 1437, k. 255v: ,Quaestio de conceptione Mariae, quod non sit
concepta in originali peccato”.

Krakoéw, BJ 1437, k. 255v: ,,Utrum Virgo immaculata, quae a Deo ab aeterno
fuit praeelecta, ut Filium Dei conciperet, fuerit in originali peccato concepta”
% Krakow, B] 1437, k. 255v.

29
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o poczeciu w grzechu pierworodnym. Pierwszym argumentem
jest rozstrzygniecie Kosciota, ,legalnie zgromadzonego w Du-
chu Swietym”, ktéry stwierdzit, ze Maryja jest wolna od grzechu
pierworodnego. Stwierdzenie to jest nawigzaniem do dekretow
Antysoboru Bazylejskiego, ktore z zasady w poczatkowych zda-
niach swoich dekretéw odwotuja si¢ do swojej legalnosci opartej
na zebraniu w Duchu Swietym®'. Argument ex auctoritate Eccle-
siae poparty jest takze argumentami ex auctoritatibus sanctorum
et doctorum, z autorytetéw $wietych i teologow. Pawel przytacza
rozumiane immakulistycznie cytaty $w. Ambrozego, $w. Anzelma
z Canterbury, $w. Ildefonsa z Toledo, $w. Tomasza z Akwinu, Mi-
kotaja z Liry, Ryszarda ze $w. Wiktora, §w. Bernarda z Clairvaux,
$w. Cyryla Aleksandryjskiego, Orygenesa, Henryka z Hesji, Gerar-
da z Piscarii®>. W calej tej litanii autorytetéw uwage zwraca nie-
typowe dla krakowskich komentarzy teologicznych odwotanie do
pisarzy starozytnych, Cyryla i Orygenesa, oraz do XIV-wiecznych
teologow, Mikolaja z Liry, Henryka z Hesji i Gerara z Piscarii®.
Czes¢ kwestii poswigcona argumentom przeciw tezie jest wyjat-
kowo dobrze rozwinieta i zajmuje dwie karty tekstu, czyli ok. 40%
calosci kwestii i jest nieproporcjonalnie dluga w poréwnaniu do
czedci arguitur, zajmujacej pol karty.

31 Por. Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tom III (1414-1445), s. 425. Caloé¢
tekstu dekretu soborowego w jezyku polskim i taciriskim na stronach 278-425.

32 Krakéw, BJ 1437, k. 255v-256v.

3 Por. Z. Wlodek, Filozofia a teologia. Wybor tekstow z krakowskich wyktadéw
wstepnych do Sentencji Piotra Lombarda w XV w., ,Materialy do Historii Filo-
zofii Sredniowiecznej w Polsce” 1970, t. 1(12), s. 39-114; W. Baran, Survey on
principia on Peter Lombard’s Sentences at the University of Cracow, w: Prin-
cipia on the Sentences of Peter Lombard. Exploring an Uncharted Scholastic
Philosophical Genre Across Europe, M. Brinzei, W.O. Duba (ed.), Brepols, Tur-
nhout 2024, s. 63-130 (Studia Sententiarum, 7).
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Nastepnie Pawel ttumaczy definicje (notabilia) poje¢, ktérych
uzyje w swoim rozumowaniu. Po pierwsze, rozréznia podwojne
rozumienie pojecia poczecie (conceptio), ktdére moze by¢ rozu-
miane jako poczecie biologiczne w wyniku aktu piciowego (com-
mixtio seminum) lub jako animacja rozumiana jako polaczenie
natur (commaxtio naturarum): cielesnej (zarodek) i duchowej (du-
sza). Po drugie, grzech moze by¢ rozumiany jako grzech aktualny
(proprie), jako stan grzechu (large), tzn. stan pozadliwosci, stan
natury upadlej, stan libido lub, jako Chrystus-hostia ofiarowana
za zbawienie $wiata (largissime)*. Po trzecie, je$li chodzi o strone
formalng istoty grzechu pierworodnego (quidditas quid sit forma-
liter), w teologii Sredniowiecznej istniaty dwie opinie: pierwsza,
augustynska, prezentowana przez Lombarda, zgodnie z ktdrg isto-
ta grzechu pierworodnego jest zarzewie grzechu (fomes), tj. ten-
dencja do grzeszenia, zaciggana w wyniku poczecia w akcie seksu-
alnym nierozdzielnym od pozadliwosci (concupiscientia); druga,
anzelmianska, zgodnie z ktérg brak sprawiedliwosci pierwotnej
jest materialng strong istoty grzechu pierworodnego, a formalng
strong istoty grzechu pierworodnego powinno$¢ (debitum) posia-
dania tejze sprawiedliwosci®. Pawel przychyla si¢ do anzelmian-
skiej definicji grzechu pierworodnego jako bardziej racjonalnej
i zauwaza, ze przyjecie definicji augustynskiej utrudnia udowod-
nienie niepokalnego poczecia Maryi*.

Potem Pawel przedstawia kilka propozycji (propositiones)
zwigzanych z relacja miedzy grzechem réznie rozumianym a po-
** Krakéw, BJ 1437, k. 256v-257r. Najszersze pojecie oparte jest na teologii

paulinskiej, zgodnie z ktérg Chrystus stat si¢ grzechem (2 Kor. 5, 21).

% Por. W. Baran, Grzech pierworodny....
% Krakéw, BJ 1437, k. 257r: ,,Et istarum opinionum, quamvis secunda sit ratio-
nabilior, quia tamen secundum primam opinionem via sustinendi immacu-

latam Virginem sue originali fuisse maculam preservata difficilior est quam
secundum secundam”.
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czeciem biologicznym, ktére nie sg istotne dla interesujacej nas
kwestii*’, a nastgpnie przechodzi do konkluzji dotyczacych tema-
tyki niepokalanego poczecia®™. W piatej** konkluzji Pawet stwier-
dza, ze jedli tylko nie sprzeciwia si¢ to prawdzie Pisma Swietego,
pobozna jest wiara w to, ze Maryja w momencie animacji ciala po-
czetego w wyniku aktu plciowego rodzicéw obarczonego pozadli-
wodcig zostala zachowana (praeservata) specjalnym przywilejem
od zmazy grzechu pierworodnego i jest to jedyny przypadek w hi-
storii zbawienia. W ten sposoéb w Maryi realizuje sie zdanie z Pie-
$ni nad Pie$niami (4, 7): ,Cala pigkna jestes, przyjaciotko moja,
i nie ma w tobie zmazy pierworodnej”. Pawel opowiada sie wiec za
rozwigzaniem immakulistycznym w duchu szkoty szkotystycznej.
Maryja nie zostaje wtérnie oczyszczona od zmazy grzechu pierwo-
rodnego, ale jest od niego zachowana uprzednio. Nastepnie Pawel
przytacza autorytety popierajace te teze. Poza autorami juz przy-
toczonymi w in oppositum, za takim rozwigzaniem opowiadali sie
$w. Piotr Tomasz OCarm., Tomasz ze Strasburga, ktérego komen-
tarz byl bardzo popularny w Krakowie w XV w., Aleksander z Hal-
les, Mikotaj z Liry i §w. Dominik®’. Wedlug Pawta rozwigzanie im-
makulistyczne oparte jest na autorytecie §wigtych, na argumentach
teologdéw, na figurach biblijnych i na oczywistosci cudow*!.

3 Krakow, BJ 1437, k. 257r-v.

3 Krakow, BJ 1437, k. 257v.

¥ Wydaje si¢, ze konkluzje Pawta sg réwnorzgdnymi elementami jego rozumo-

wania z propozycjami i dlatego tez Pawel zachowuje ciagglos¢ numeracji tych

elementdéw. Z tego tez powodu w jego kwestii nie ma konkluzji 1-4.

Tekst $w. Dominika przytaczany jest implicite za Juanem de Torquemada.

4 Krakow, B] 1437, k. 257v: ,,Et haec conclusio quadrupliciter potest probari,
scilicet auctoribus sanctorum, secundo rationibus doctorum, tertio figuris
scripturarum, quarto evidentia miraculorum, prout aliqualiter post opposi-
tum tactum est, igitur etc.”

40
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Przedstawiwszy w piatej konkluzji argumenty ad auctoritates
za niepokalanym poczeciem, w szostej konkluzji Pawel przed-
stawia argument racjonalny. Autor stwierdza, ze skoro Bog mogt
uchroni¢ (preservare) nasienie, z ktérego zostala poczeta Maryja,
od bycia nos$nikiem skazy grzechu pierworodnego, to mogt takze
uchroni¢ Maryje od samego grzechu pierworodnego. Tak jak Bég
moze wplyna¢ na zmiane¢ wlasciwosci przyczyny (causa) zmazy
pierworodnej, tzn. wlasciwosci nasienia, tak samo moze wplynaé
na zmiane efektu (effectus), sprawiajac, ze Maryja zostata uchro-
niona od winy grzechu pierworodnego. W takiej bowiem kondy-
cji, tzn. bez grzechu pierworodnego, rodziliby si¢ przed grzechem
Adama i Ewy ich potomkowie. To rozumowanie o niepokalanym
poczeciu jest oparte implicite na zatozeniu dzialania wszechmoc-
nego Boga swoja potentia absoluta wbrew/ponad swoja potentia
ordinata, ktérag w normalny sposob Bog kieruje losami $wiata*.

Siédma konkluzja potwierdzajaca niepokalane poczecie Ma-
ryi oparta jest na argumencie ze stosownosci (hoc congruum fuit,
decuit). Wypadalo bowiem, by Syn Bozy zachowal swoja Matke
od zmazy grzechu pierworodnego. Ze strony Syna Bozego jest to
bowiem przejaw realizacji przykazania czci rodzicow.

Po przedstawieniu konkluzji Pawel tlumaczy, jak immakulis-
tycznie nalezy rozumie¢ makulistyczne argumenty ex auctoritati-
bus przywotane w czesci arguitur. W tym celu Pawel wykorzystuje
rozrdznienia, ktdre opisal wczesniej w notabilia. Odpowiadajac
na argument Grzegorza Wielkiego, ze Maryja zostala poczeta
w grzechu, Pawel stwierdza, ze chodzi o grzech w sensie szerokim,
tzn. w sensie libido i pozadliwosci towarzyszacej aktowi seksual-
nemu, a nie chodzi o grzech pierworodny. Argument Augustyna
o powszechnosci poczecia si¢ w grzechu z wyjatkiem Chrystusa

2 Por. E. Randji, L. Bianchi, Vérités dissonantes. Aristote a la fin du Moyen Age,
C. Pottier (trans.), Cerf, Paris 1993.
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Pawel obala stwierdzeniem, ze takze chodzi o grzech rozumiany
w sensie szerokim, tzn. jako libido. Przy takim rozumieniu grze-
chu Chrystus, poczety z Ducha Swietego, a nie z ziemskiego ojca,
rzeczywiscie jest jedyng osoba poczeta bez grzechu. Wreszcie na
argument rozumowy mowiacy o tym, ze wszyscy (omnes) ludzie
podlegaja grzechowi z powszechnego prawa (a lege communi) Pa-
wel odpowiada, ze Chrystus i Maryja sa wyjatkami od tej regu-
ly. Chrystus jako poczety z Ducha Swietego nie mégt podlegaé
grzechowi pierworodnemu przekazywanemu w wyniku poczecia
w akcie seksualnym, a Maryja, cho¢ ontologicznie mogta nosi¢
w sobie zmaze grzechu pierworodnego, z Bozego milosierdzia zo-
stala zachowana od tej zmazy. Pawel stwierdza, ze gdy Augustyn
mowi, ze prawu powszechnemu podlegaja wszyscy ludzie (homi-
nes), uzycie pojecia homo odnosi si¢ wylacznie do mezczyzn, a nie
do kobiet, zgodnie z uzusem Pisma Swietego (secundum consu-
etudinem Scripturarum).

Podsumowujac, w swoich kwestiach do Sentencji Pawel z Py-
skowic przedstawia doktryne immakulistyczna, za ktorg, jak twier-
dzi, opowiada si¢ Ko$cidl, autorzy starozytni oraz XIV-wieczni
teologowie. Teolog przedstawia trzy rodzaje argumentéw: z au-
torytetu $wietych i teologéw, z logicznego rozumowania oraz ze
stosownosci. Starozytne, klasycznie makulistyczne cytaty Augu-
styna i Grzegorza Wielkiego Pawel harmonizuje z koncepcja im-
makulistyczng, dokonujgc zmiany znaczenia poje¢ uzywanych
przez przywolywanych ojcow. W ten sposob Pawel z Pyskowic
jako pierwszy krakowski teolog w XV w. przedstawia rozbudowa-
ny scholastyczny wyklad teologii niepokalanego poczecia Matki
Bozej w duchu szkoly szkotystycznej, méwiacej o zachowaniu Ma-
ryi od zmazy grzechu pierworodnego. Kilka lat pézniej, w 1447,
Pawel przygotowuje drugg, rozbudowang kwestie dyskutowang na
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temat niepokalanego poczecia®, co moze $wiadczy¢ o potrzebie
teologicznego upowszechnienia tej doktryny w XV-wiecznym
Krakowie. Kwestia ta nie jest jednak fragmentem komentarza do
Sentencji, przekracza ramy niniejszego przyczynku i wymaga od-
rebnego opracowania.

Podsumowanie

Przeprowadzone wyzej analizy wskazuja, ze na przestrzeni
niespetna dwudziestu lat dochodzi do zmiany w nauczaniu na
temat poczecia Matki Bozej wérdd krakowskich teologow. W la-
tach 1428-1430 Benedykt Hesse, cho¢ nie méwi expressis verbis
o tym, ze Maryja zostala uswiecona juz po poczeciu, to jednak
odwoluje sie do dwoch przedstawicieli koncepcji makulistycznej,
Tomasza z Akwinu i Aleksandra z Hales. Przemilczenie argumen-
tow szkoty immakulistycznej wskazuje na makulistyczne poglady
krakowskiego teologa. Koncepcja immakulistyczna nauczana jest
w Krakowie dopiero po 1439 r., po uchwaleniu przez Antysobor
Bazylejski dekretu o niepokalanym poczeciu Najswietszej Maryi
Panny. Jan Dgbrowka w 1439-1441 lakonicznie odpowiada, ze
Maryja jest wolna od grzechu pierworodnego i ze kwestia ta zosta-
ta rozstrzygnigta przez Sobdr Bazylejski. Z kolei Pawel z Pyskowic

# Warszawa, Biblioteka Narodowa, BOZ 60, k. 230r-256v; Budapest, Egyetemi
Konyvtar, Cod.Lat.64, k. 236r-264r: ,,Utrum gloriosa Virgo, existens immu-
nis ab omni crimine actuali, sit concepta in peccato originali. Et arguitur,
quod non..”. Por. D. Szyller, J. Kaliszuk, Inwentarz rekopisow do potowy
XVI wieku w zbiorach Biblioteki Narodowej, Biblioteka Narodowa, Warsza-
wa 2012, s. 43; Clavis..., J. Kaliszuk et al. (oprac.), s. 698, nr 607/7. Fijatek
pokrotce analizuje tekst Pawla z Pyskowic i przytacza jego fragmenty. Zob.
J. Fijalek, Nasza nauka krakowska..., s. 446-447 (komentarz), 474-479 (frag-
menty tekstu). Por. Z. Wtodek, Pawel z Pyskowic, ,,Materiaty do Historii Fi-
lozofii Sredniowiecznej w Polsce” 1970, t. 1(12), s. 152-153.
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w latach 1442-1444 przedstawia rozbudowang doktryne immaku-
listyczna, za ktdra, jak twierdzi, opowiada si¢ Ko$cidl, autorzy sta-
rozytni i XIV-wieczni teologowie. Jego argumentacja oparta jest na
autorytecie figur Pisma Swietego, rozumowar $wietych i teologdw,
rozumowan logicznych i na argumencie ze stosownosci. Koncepcja
Pawta z Pyskowic wpisuje si¢ w nurt szkoly szkotystycznej, mowia-
cej o zachowaniu (praeservatio) Maryi od zmazy grzechu pierwo-
rodnego. Nauczanie koncepcji makulistycznej zostaje zastgpione
zatwierdzong przez Kos$ciétl apologia doktryny immakulistycznej.



Apologia nauki o (nie)pokalanym poczeciu... |‘ 209

Aneks. Edycje

Benedictus Hesse de Cracovia, Expositio Sententia-
rum Petri Lombardi, liber 111, distinctio 3

1428-1430
Krakéw, B] 1531, k. 26v-27r

|f. 26v| Capitulum secundum, in quo ostendit conditionem
Matris Domini. Et primo ante conceptum Filii et vult, quod Spi-
ritus Sanctus, perveniens Virginem vel in ipsam desuper veniens,
ipsam penitus purgat a fomite peccati, ut quidam dicunt, vel sic
fomitem repressit et debilitavit, ut nulla posset ei extunc existere
mali vel peccandi occasio. Et tenent communiter doctores, quod
ista purgatio seu praeventio** praecessit conceptum Filii Dei non
tempore, sed natura.

Deinde et secundo Magister ostendit, conditionem Matris Dei
in conceptu Filii. Et vult istam conclusionem, quod dum Virgo
consensit Verbis angeli Gabrielis, tunc statim Spiritus Sanctus su-
pervenit in ipsam, purgans ipsam, et praeparans potentiam recep-
tivam et generativam Verbi. Et tunc obumbravit eam virtus Altis-
simi, id est Filius Dei, qui est Dei virtus et Dei sapientia, prima ad
Cor. primo [, 24]. Et haec virtus obumbrata est in Virgine sicut
divinum semen, et sic Mater Christi habuit potentiam generandi
Filium Dei absque virili semen et sine vitio concupiscentiae virgi-
nis et nati. Et hoc est contra errorem Apolinaris, qui voluit, quod
Verbum transivit in semen virile. Et hoc Magister declarat per dic-

* praeventio] p.c.
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tum Damasceni, qui ultra praesens dictam addit, quod haec virtus
Altissimi copulavit sibiipsi de purissimis sanguinibus Virginis car-
nem animatam anima rationali.

Notandum, beatus Thomas dicit, omnes concordant, quod bea-
ta Virgo in prima sanctificatione a peccato originali et quantum ad
maculam et quantum ad reatum purgata fuit. Sed de mundatione a
fomite diversi sunt modi dicendi In hoc tamen doctor Alexander*
sis[t]it, quod fomes per primam sanctificationem essentialiter re-
mansit, sed per gratiam fuit impeditus, ne in peccatum inclinaret
aut a bono retraheret. Saepe enim habitum ligari contingit, ne in
actum exire possit sicut scientia per ebrietatem. Sed quod eius san-
tificatio omnem sanctificationem creaturae excedit, quia sanctifi-
catio de communi lege, quae fit ex sacramentis, tollit bene culpam,
sed non tollit inclinationem ad peccata mortalia et venialia. Sancti-
ficatio in utero tollit inclinationem ad* mortalia, sed non ad venia-
lia. Sed ista omnem inclinationem ad malum et mortale et veniale
tulerat, immo, ut dicitur, gratia sanctificationis non solum in ea
repressit motus illicitos, sed etiam in aliis, quia licet pulchra cor-
pore inquantum poterat ab aliquo concupisci. Confirmatio ergo in
prima sanctificatione incepit ab hiis tribus: primo modo ligatione
fomes, qui ad malum non incitabat; secundo modo inclinatione
gratiae, quae in bonum ordinabat, quamvis liberum arbitrium
nondum esset in fine ultimo stabilitum; tertio modo conservatio-
ne divinae providentiae, quae eam intactam |f. 27r| custodivit ab
omni peccato.

Sed in secunda sanctificatione illa confirmatio confirmata est
secundum perfectionem viae, quia fomes, qui prius erat ligatus,
postea est extinctus’ gratia, quae ordinabat liberum arbitrium,

#  doctor Alexander] add. in marg. sin.

% ad] venialia add. sed del.
¥ extinctus] corr. sup. L., extractus a.c.
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stabilivit ad bonum, partem non eius libertatem tollendo, sed
deficiendo, sicut materia coeli** ex eo quod substat formae, quae
omnem ab ea® privationem® excludit, non est in potentia ad
qualitatem®?.

Aliter tamen potentia peccandi per gloriam tollitur, quia ex
quo liberum arbitrium, cum fine ultimo coniungetur, ita eam per-
ficiet, ut nullus defectus in eo remaneat et cum tali potentia pec-
candi tollitur etiam potentia merendi. Nec obest illud, quod dicitur
esse sine peccato est proprium Christo, quia hoc de acutali et de
originali est intelligendum. — Quod non tantum illa caro, sed etiam
sacra Virgo ab omni peccato a Spiritu Sancto fuerit mundata.

Jan Dabrowka, Quaestiones super Sententias Petri
Lombardi, liber 111, quaestio ad distinctionem 3

1439-1441
Krakoéw, B] 1764, k. 303v

Utrum Christi Virgo Mater unica in originalis peccati macu-
la fuerit concepta. Responditur, quod non, ut iam determinavit
sancta Ecclesia in concilio Basiliensi.

% coeli] rep.

* coeli ex — ab ea] add. in marg. dex.

omnem ab ea] rep.

privationem] corr. sup. l. alia manu, corporationem a.c.
2 non - qualitatem] add. in marg. sin.

50
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Pawet z Pyskowic, Quaestiones super Sententias Petri
Lombanrdi, liber 111, quaestio ad distinctionem 3,
fragmentum

1442-1444
Krakoéw, B] 1437, k. 255v, 257v

|f. 255v| Quaestio de conceptione Mariae, quod non sit con-
cepta in originali peccato. - Utrum Virgo immaculata, quae a Deo
ab aeterno fuit praeelecta, ut Filium Dei conciperet, fuerit in origi-
nali peccato concepta.

|f. 257v| Conclusio quinta et responsalis ad questionem est
ista: loquendo de conceptione, quae est comixtio naturarum et de
originali quantum ad formale, si veritati Scripturae non deroget,
pium est credere immaculatam Dei Genitricem in instanti infusio
animae in corpore concupiscienter propagatam preservatam fuis-
se privilegio speciali, in quo nec prima similem visa est, nec habe-
re sequentem. Pronitate huius conclusionisis sunt omnes doctores
et auctores pro veritate conclusionis adductae et specialiter Petrus
Thomae ordinis beatae Mariae de Carmelo, patriarcha Ierosoli-
mitanus in tractatu de laudibus Virginis; alius Petrus Thomae in
epistola ad infantem Aragoniae; Thomas de Argentina, Alexander
de Halles in tertia parte Summae suae, Nicolaus de Lyra in etc.
Item beatus Dominicus in libro, quem fecit contra hereticos Al-
bigenses, probat, quod sicut primus Adam fuit in agro Damasce-
no de terra virginea et immaculata formatus, sic secundus Adam,
Christus, fuit de terra virginea et immaculata formata, ut patet per
illud Can. IIIIL [, 7]: tota pulchra es, etc. De quo libro Vincentius re-
citat, quod ter in ignem proiectus, ter resiluit®. Et haec conclusio

5 resiluit] correxi, leslivit
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quadrupliciter potest™ probari, scilicet auctoritatibus sanctorum,
secundo rationibus doctorum, tertio figuris scripturarum, quarto
evidentia miraculorum, prout aliqualiter post oppositum tactum
est, igitur etc.

Conclusio sexta. Deus potuit immaculatam Virginem, quae ab
Eo ab aeterno fuit praeelecta, ut Filium Dei conciperet, preservare
ab originali peccato seu culpa. Probatur: Deus potuit semen, quo
Virgo propagata fuit, preservare ab qualitate morbida, ex eadem
connexione foetus inficitur originali maculam, ergo potuit imma-
culatam Virginem preservare ab huiusmodi macula. Consequ-
entia patet, quia praeventa causa, prevenitur et effectus, unde in
paradisio fuissent geniti homines sine originali peccato propter
puritate seminis et carentia huiusmodi morbide qualitatis, ergo
etc. Maior patet, quia virtute divina prius potest separari a poste-
riori maxime, si ipsum prius est entitas absoluta, sed semen natu-
raliter est prius illa morbida qualitate concepta ex peccato primi
hominis et est entitati absoluta, ergo conclusio vera.

Conclusio septima, quod hoc congruum fuit et divinam boni-
tatem decuit Virginem immaculatam preservari a peccato origi-
nali. Probatur, quia decuit Filium Dei Matrem suam ab huiusmo-
di macula praeservare, precipue in propriam Matrem observare,
ad quod obligatur quilibet purus homo ex precepto divino, sed
quicumque filius posset matrem suam preservare etiam a maiori
malo, quam fuerit culpa ipsa; ad hoc tenetur ex praecepto divi-
no, quia alias non honoraret matrem nec in maxima necessitate ei
subveniret, igitur etc. Ex quibus omnibus seqitur correlariae, quod
immaculata Virgo, a Deo ab aeterno existens electa in Matrem Fi-
lii Dei, est de facto sine originali peccato concepta.

Ad rationes et auctoritates. Ad primam, quae beati Gregorii,
patet ex prima conclusione, responsio, scilicet quod beata Virgo

 potest] correxi, posset
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fuit concepta in peccatis, capiendo peccatum large, prout libido
dicitur peccatum, quae fuit in parentibus eius. Unde beatus Iob in-
quit incurvationem Redemptoris humanitus solum, vidit immun-
do hominem Dei mundo semine non conceptum, qui sic immun-
dum veniret de Virgine, ut nihil haberet de immunda conceptione.
Concludit, quod omnes praeter Christum de immundo concepti
sunt semine, quod concedo vocando semen immundum, quod li-
bidinose descenditur®. Et hoc modo concedo Virginem fuisse de
immundo semine conceptam, sed non sequitur: ‘ergo fuit in origi-
nali concepta, quia peccatum originale non potest inesse in con-
ceptione seminum et ante commixtionem naturarum-.

Ad secundam, solus Dominus Iesus Christus de Spiritu Sancto
conceptus, quia solus ante conceptum sanctus excepto etc., dico,
quod ibi iniquitates et peccata capiuntur pro peccato large sumpto.

Ad tertiam auctoritatem et glossam stant propriae conclusiones.

Sed ad rationem, qua arguitur, a lege communi omnium ho-
minum etc., dico, quod ab illa lege commune Christus et Maria
Mater concepti sunt exempti aliter tamen et aliter, quia Christus
nec peccatum originale contraxit, nec contrahere potuit, sed Vir-
go immaculata Mater eius, quamvis misericordia Dei preservata
originali peccato, quantum in se fuit ex propagatione suae origi-
nalis contrahere potuit huiusmodi peccati. Omnes autem ceteri
homines huiusmodi peccatum contrahere potuerunt et de facto
contraxerunt. Et Maria infra dignitatem solius Filii constituta
omnes alios homines magnifice praecellebat. Et ad auctoritatem
Augustini, quod ibi fit distributio pro omnibus viris naturaliter
conceptis, responditur: non omnem, quod fiat distribuendo pro
mulieribus, quia secundum consuetudinem Scripturarum, no-
mine ‘hominis’ intelligitur vir sive homo, qui est masculi sexus.

55

descenditur] correxi, descinditur

% npaturarum] conieci, animarum
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Apologia nauki o (nie)pokalanym poczeciu
Najswietszej Maryi Panny
na Uniwersytecie Krakowskim w XV w.
Abstrakt

Wiréd rozmaitych tematéw poruszanych na zatozonym w 1397 r.
Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Krakowskiego znalazia si¢
réwniez kwestia poczecia Najswietszej Maryi Panny. Opierajac si¢
na anonimowym praskim komentarzu Communis Lectura Pragensis,
Benedykt Hesse w latach 1428-1430 wykladal prawde o oczyszcze-
niu NMP w lonie matki i Jej uswieceniu w momencie zwiastowania,
a nie o Jej niepokalanym poczeciu. Podejscie krakowskich teologow
do powyzszej kwestii ulega radykalnej zmianie od dekretu Antyso-
boru Bazylejskiego z 1439 r. dogmatyzujacego nauke o niepokala-
nym poczeciu NMP. Po tym wydarzeniu, w latach 1439-1441, Jan
Dabréwka lakonicznie méwil o niepokalanym poczeciu NMP za-
deklarowanym przez Magisterium Kos$ciota, nie roztrzasajac argu-
mentdw za i przeciw. Z kolei Pawel z Pyskowic w latach 1442-1444
jako pierwszy XV-wieczny krakowski teolog przedstawia pierwszy
pelny wyklad nauki immakulistycznej. Okazuje si¢, ze na Uniwersy-
tecie Krakowskim w XV w. w przeciggu niespelna 20 lat doszlo do
radykalnej zmiany stosunku do doktryny poczecia NMP, co zostalo
spowodowanego rozstrzygnieciem Soboru Bazylejskiego. Wyklad
koncepcji makulistycznej zostaje zastapiony zatwierdzong przez Ko-
$ciot apologia doktryny immakulistycznej.

Stowa kluczowe: niepokalane poczecie NMP, Benedykt Hesse, Jan
Dabréwka, Pawet z Pyskowic, Uniwersytet Krakowski, XV w., Sobor
Bazylejski



216 ‘l Wojciech Baran

The doctrine of the (im)maculate conception of
the Blessed Virgin Mary at the University of Cracow
in the 15th century
Abstract

Among the various topics discussed at the Faculty of Theology of
the University of Cracow, founded in 1397, was the question of
the conception of the Blessed Virgin Mary. Based on anonymous
commentaries on Peter Lombard’s “Sentences” Communis Lecutra
Pragensis, in 1428-1430, Benedict Hesse taught the truth about
the purification of the Blessed Virgin Mary in the womb and her
sanctification at the moment of the annunciation, not her immaculate
conception. The situation changed radically from the decree of
the Council of Basel dogmatizing the doctrine of the immaculate
conception of the Blessed Virgin Mary in 1439. After this event, in
1439-1441, John Dabréwka spoke in a perfunctory manner about
the immaculate conception of the Blessed Virgin Mary declared by
the Magisterium of the Church, without dissecting the arguments for
and against it. Finally, in 1442-1444, Paul of Pyskowice is the first
15th-century Cracow theologian to present the first full exposition
of the immaculatist doctrine. It appears that at the University of
Cracow in the 15th century, within less than 20 years, there was a
radical change in attitude toward the doctrine of the conception of
the Blessed Virgin Mary, caused by the settlement of the Council
of Basel. The teaching of the maculist concept is replaced by the
Church-approved apologia of the immaculist doctrine.

Keywords: immaculate conception of the BVM, Benedict Hesse,
John Dabréwka, Paul of Pyskowice, University of Cracow, 15th cen-
tury, Council of Basel
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Duszpasterskie inicjatywy
kard. Franciszka Macharskiego jako
forma apologii malzenistwa i rodziny

Wprowadzenie

alzenstwo i rodzina s3 dla cztowieka podstawowymi
Mwspélnotami, stanowig naturalne oraz pierwsze $ro-

dowisko dojrzewania do czlowieczenstwa. To one za-
pewniajag gatunkowi ludzkiemu ciaglo$¢ biologiczng i trwanie
moralne'. Kazdy czlowiek jest zakorzeniony w tych dwoch rze-
czywistoéciach. Naturalny charakter tego zakorzenienia rzadko
tylko bywa skutecznie zastapiony przez alternatywne propozy-
1

Por. L. Dyczewski, Rodzina-spoleczeristwo-paristwo, Towarzystwo Naukowe
KUL, Lublin 1994, s. 41.

https://doi.org/10.15633/9788383700380.07
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cje. Malzenstwo i rodzina jako wspoélnoty naturalne powinny by¢
stabilnym, moralnym punktem odniesienia dla stosunkow ogoél-
noludzkich. To w nich bowiem bije pierwotne Zrédlo wartosci
moralnych. W tym sensie malzenstwo i rodzina stoja ,wyzej” od
wszelkich struktur o charakterze konwencjonalnym (jak np. partia
polityczna) czy woluntarystyczno-popedowym (jak np. zwigzek
uczuciowo-seksualny). Problematyka matzensko-rodzinna zajmu-
je bez watpienia jedno z najwazniejszych miejsc we wspolczesnym
nauczaniu Kosciota. Gléwna role w tej dziedzinie odegral Sobdr
Watykanski II, ktory — poprzez wyakcentowanie personalistycznej
perspektywy — wytyczyl droge rozwoju doktryny Kosciota na temat
malzenstwa i rodziny®. Syntetyczna nauka Soboru znajduje bogate
rozwiniecie w posoborowym nauczaniu Jana Pawta II, Benedykta
XVI, papieza Franciszka oraz kard. Franciszka Macharskiego. Jest
to spowodowane nie tylko stale poglebianym poznawaniem Zzré-
del nauki objawionej, ale réwniez glebokim kryzysem, jaki dotyka
malzenstwa i rodziny w wielu spoteczenstwach.

Prowadzgc rozwazania na temat osobowosci kardynata Fran-
ciszka Macharskiego trudno nie by¢ zakltopotanym. Nasuwa si¢
bowiem ogromne bogactwo aspektow diugiej i bardzo preznej
postugi w Archidiecezji Krakowskiej, w Kosciele polskim i po-
wszechnym®. Kazda proba pelnej charakterystyki osoby kardynata
Franciszka Macharskiego jest z gory skazana na utomnos¢ i nie-
pewnos¢. Najczesciej wybiera sie jeden z aspektow postugi i on sta-
je sie przedmiotem spostrzezen lub szerszego opracowania. Frag-
mentarycznos$¢ pozwala wprawdzie na glebszg analize wybranego

Por. A. Pastwa, Prawne znaczenie mitosci matzenskiej, Ksiegarnia $w. Jacka,
Katowice 1999, s. 27.

*  Por. Drziesigciolecie postugi pasterskiej J.E. Ks. Kardynala Franciszka Machar-
skiego w Kosciele Krakowskim, ,,Notificationes e Curia Metropolitana Craco-
viensi” 1989, nr 1-2 (styczen-luty), s. 1.
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tematu, ale niejednokrotnie pozostawia pewien niedosyt, ponie-
waz nalezaloby naswietli¢ omawiane zagadnienie z uwzglednie-
niem jeszcze innych wymiaréw.

Kardynat Franciszek Macharski byt niewatpliwie autorytetem
w Polsce i na $wiecie. Kazdy z poszczegélnych aspektow paster-
skich religijnych, doktrynalnych, kulturowych, spotecznych, wie-
loletniego nauczania i postugi kardynala precyzyjnie uwypukla
jego wielkos¢*. Niemniej ujmujgca niezwyktos¢ tego Pasterza jawi
sie najwyrazniej wowczas, gdy spogladamy na caloksztalt jego
dokonan, czyli dostrzegamy ogromne bogactwo, uderzajaca har-
monie i sp6jnos¢ réznorodnych wymiaréw, z ktérych ztozona jest
imponujgca mozaika Jego nadzwyczajnej osobowosci. Nietrudno
dostrzec, ze przemawial nie tylko stowem, ale takze gestem, po-
stawg, wyrazem twarzy, uémiechem, cierpieniem - a wiec calym
soba: ze mozna go postrzegac z bardzo réznych punktéw widzenia
jako pasterza, teologa, humaniste, spotecznika czlowieka nauki,
widzialng glowe Kosciola krakowskiego, meza stanu, patriote;
ze zwracal si¢ do wszystkich ludzi, katolikow, chrzescijan innych
wyznan, przedstawicieli réznych religii, niewierzacych i poszu-
kujacych, ludzi nauki, politykéw, artystow, robotnikéow, mlodzie-
zy oraz dzieci; Ze jego nauczanie dotyczyto wielkich probleméw
ludzkiego zycia indywidualnego, spolecznego, godnosci osoby;,
ludzkiej relacji z Bogiem, niezbywalnych praw, nauki, wychowa-
nia, medycyny, zycia ludzkiego historii kultury, globalizacji, wizji
Europy, przysztosci Polski’.

*  Por. Krotkie zestawienie dokonan ks. kard. Franciszka Macharskiego na prze-
strzeni 20 lat postugi Kosciotowi Krakowskiemu, ,Notificationes e Curia Me-
tropolitana Cracoviensi” 1999, nr 1-3 (styczen—-marzec), s. 137-139.

Por. A. Zoll, Nie mozna zapomnieé, w: Kardynat Franciszek Macharski: kultu-
ra, media. W 5. rocznicg Smierci Metropolity Krakowskiego, R. Necek, J. Sob-
czyk-Pajgk (red.), Wydawnictwo Arsarti, Krakéw 2021, s. 23-27.



226 ‘l Fukasz Piorkowski

Wszystkie te zagadnienia ujmowal w ich wzajemnym powia-
zaniu i w szerokim kontekscie transcendentnego wymiaru ludzkiej
egzystencji. Ponadto nalezy zauwazy¢ gleboka koherencje w cato-
$ci jego wielowymiarowego nauczania w perspektywie zgodnosci
rozumu i wiary. U jej podstaw lezy solidnie pogtebiona wizja zycia
ludzkiego, jego celu, prawdziwy i ubogacajacy humanizm chrzesci-
janski. Rzuca si¢ w oczy spdjno$¢ nauczania z jego zyciem osobi-
stym, z calg szeroka aktywnoscig do tego stopnia, ze nikt nie maogt
watpi¢, iz w to, co glosil, sam doglebnie wierzyl i tym naprawde
zyl na co dzien. Nic dziwnego, ze dla bardzo wielu oséb kontakt
z Kardynalem Franciszkiem stal si¢ niezapomnianym przezyciem
wewnetrznym ubogaceniem, zmuszajacym do refleksji.

W niezwyklej osobowosci Kardynata kazdy moze wskazac ele-
menty szczeg6lnie go uderzajace. Dlatego droga pewnej egzempli-
fikacji warto spojrze¢ na niektdre krakowskie sprawy o szerszym
znaczeniu, ktorym zarliwie po$wiecil swa energie. Celem artyku-
tu jest odpowiedz na pytania: jak przedstawialy si¢ przeobrazenia
malzenstwa i rodziny w Polsce w kontekscie transformacji ustrojo-
wej? Na czym polegata specyfika polskich malzenstw i rodzin zy-
jacych w dobie transformacji? Jak na proby redefinicji matzenstwa
i rodziny odpowiadalo nauczanie kard. Franciszka Macharskiego
oraz jego inicjatywy duszpasterskie?

Przeobrazenia malzeristwa i rodziny w Polsce
w kontekscie transformacji ustrojowe;

Upadek panujacego w Polsce ustroju komunistycznego nie tyl-
ko doprowadzit do licznych przemian w dziedzinie Zycia politycz-
nego, gospodarczego i spolecznego, ale takze spowodowal zmiany
w sposobie myslenia, rodzenia si¢ nowych modeli zachowan oraz
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$wiatopogladéw. Wydaje sie, ze spoleczenstwo polskie znalazto
sie bez przygotowania w nowej rzeczywistosci, ktora akceptowala
nie tylko pluralizm polityczny, ale takze ideologiczny. Rozpadowi
istniejacych systemoéw wartosci towarzyszyto tworzenie nowych
struktur aksjologicznych, ktére czgsto byly bezkrytycznie przyj-
mowane z istniejacych juz systemow kultury $wiata zachodniego®.

W tak ztozonej rzeczywistosci spotykamy polskie malzenstwa
irodziny, ktore szukaly wlasnego miejsca w spoleczenstwie o wzra-
stajacych aspiracjach ekonomicznych. Obraz malzenstwa i rodzi-
ny polskiej w okresie transformacji ustrojowej w Polsce byl ksztal-
towany przez dwa rodzaje uwarunkowan: wplywy historyczne
oraz wspdlczesne trendy prowadzace ku modernizacji spoteczen-
stwa’. Pierwsza grupa czynnikéw sprawila, ze malzenstwo oraz
rodzina polska wypracowaly specyficzny wzorzec funkcjonowa-
nia, charakterystyczny tylko dla nich i bedacy ich wyréznikiem na
tle innych patistw Europy Srodkowej i Wschodniej, przechodza-
cych w tym samym czasie podobne przeobrazenia. W przypadku
malzenstwa i rodziny polskiej oznaczalo to zespolenie wzorcow
zycia rodzinnego z tradycjami patriotycznymi i z wplywami Ko-
$ciofa katolickiego®. Drugi czynnik to ambiwalencja kontekstu
spoleczno-kulturowego, ktéry charakteryzowat si¢ odchodzeniem
od monolitycznego porzadku spolecznego do nowego, w ktérym

¢ Por. J. Marianski, Moralnos¢ w kontekscie spotecznym, Zaklad Wydawniczy
»Nomos”, Krakéw 2014, s. 100-103.

7 Z. Tyszka, Stan i przeobrazenia rodzin polskich na przetomie wiekéw XX
i XXI. Niedawna przeszto$¢ i terazniejszos¢, w: Wspolczesne rodziny polskie -
ich stan i kierunek przemian, Z. Tyszka (red.), Wydawnictwo Naukowe UAM,
Poznan 2004, s. 16-17.

8 Z. Tyszka, Stan i przeobrazenia rodzin polskich na przetomie wiekow XX
iXXI...,s. 18.
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istnieje wiele form odmiennosci i réznorodnosci’. W miejsce
~centryzmu” religijnego, filozoficznego, wychowawczego, gospo-
darczego, postrzeganego za represyjny wobec czlowieka, niekto-
rzy liderzy procesu transformacji proponowali ,decentryzm” jako
ewolucje od ,projektu calo$¢ do akceptacji wielo$ci”. Zwolennicy
tak rozumianej modernizacji twierdzili, Ze radykalny pluralizm
jest szansg dla wolnosci i humanitarnosci. Konsekwencja byta po-
chwala peryferyjnosci i alternatywnosci kulturowej oraz tolerancja
szczegolnie dla wszelkich odmiennosci'.

Gwaltowne zmiany wynikle z procesu transformacji ustrojo-
wej staly sie czynnikiem podwazajacym i naruszajacym dotych-
czasowe zdolnosci adaptacyjne Polakow. Zmieniajaca si¢ sytuacja
wymagata bowiem wyksztalcenia nowych, réznorodnych umiejet-
nosci, na przyktad takich jak: zdobycie odpowiedniego wyksztal-
cenia dostosowanego do potrzeb rynku, zdobycie umiejetnosci
poszukiwania pracy i przygotowania si¢ na mozliwos¢ jej utraty,
osiggniecie umiejetnosci samodzielnego decydowania o swoim lo-
sie i brania odpowiedzialnosci za jego przebieg''. Powaznym proble-
mem odczuwanym przez wiele osob byla koniecznos¢ uczenia sie
nowych form adaptacyjnych w sytuacji braku zasobow do ich
powstania. Dotyczylo to 0s6b o niskich zasobach intelektu-
alnych oraz oséb w wieku $rednim. W Polsce komunistycznej
istnialy liczne malzenstwa i rodziny, ktére poprawnie funkcjono-
waly w sztywnych i narzuconych im strukturach, a ktore w okresie
transformacji ustrojowej nie potrafilty samodzielnie stworzy¢ sobie
warunkow egzystencji i oczekiwaly, ze kto$ w zastepstwie dawnych

% Z. Tyszka, Stan i przeobrazenia rodzin polskich na przelomie wiekow XX

i XXI...,s. 19.

1" Por. A. Wierzbicki, Postmodernizm, czyli klopoty z moderng, ,Ethos” 1996,
t.9,nr 1-2,s. 116.

' Por. A. Wierzbicki, Postmodernizm, czyli klopoty z moderng, s. 107.
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instytucji bedzie nadal kierowat ich zyciem. Powodowalo to, ze
przemiany spoleczno-gospodarcze traktowane byly jako sytuacja
nadmiernego obcigzenia'2.

Mimo tak dynamicznych i drastycznych zmian spoteczno-
-gospodarczych, malzenstwo i rodzina byly w spoteczenstwie
polskim postrzegane jako wartosci zajmujace wysokie miejsce
w hierarchii, zdecydowanie wyprzedzajac inne, takie jak kariera
zawodowa, samorealizacja czy zycie towarzyskie. W Polsce pozy-
cja malzenstwa i rodziny byla szczegoélna. Transformacja ustro-
jowa zapoczatkowana w 1989 roku niewiele w tej materii zmie-
nila. W badaniach przeprowadzonych na reprezentatywnych
grupach w 1990 roku i powtoérzonych w 1997 roku, 91% polskich
respondentéw w pierwszej turze i 90% w drugiej uznalo rodzi-
ne za bardzo wazng warto$¢”. Niemniej przemiany 1989 roku
uruchomily proces zmiany rozumienia koncepcji malzenstwa
irodziny. Z jednej strony umacnialo si¢ dazenie do rodziny pel-
nej, zbudowanej na fundamencie malzenstwa, z drugiej za$ rosta
liczba 0s6b dostrzegajacych koniecznos¢ zmodyfikowania form
zycia rodzinnego, podkreslajac prawo o0s6b zyjacych w rodzinie
do samorealizacji. Oznaczalo to spadek akceptacji dla tradycyj-
nych form malzenstwa i rodziny. Jak wykazaty wyniki, zmniejszy-
ta sie liczba oséb, ktore opowiadaly si¢ za tradycyjnym podzia-
tem rol w malzenstwie i rodzinie, zgodnie z ktérym kobieta ma
pelni¢ role gospodyni domowej, a mezczyzna zapewnia¢ srodki
materialne'®. Rosla za$ grupa oséb przyznajaca obu malzonkom
prawo do udzialu w zyciu zawodowym, zas wszystkim cztonkom

12

A. Wierzbicki, Postmodernizm, czyli ktopoty z moderng, s. 106.
3 R. Bielen, Duszpasterstwo rodzin we wspdlczesnej Polsce, Wydawnictwo KUL,
Lublin 2001, s. 129-130.
Por. S. Kawula, Ksztalty rodziny wspétczesnej, Wydawnictwo Adam Marsza-
tek, Torun 2005, s. 64-65.
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rodziny prawo do pewnej niezaleznosci i autonomii. Dotyczylo to
przede wszystkim mlodszych cztonkéw polskiego spoleczenstwa,
ktdrzy cenili malzenstwo i rodzing oraz pelnione przez nie funkcje,
ale preferowane przez nich modele zmierzaty raczej ku unifikacji,
a nie réznicowaniu rol i pozycji matzonkéw oraz podkreslaly wage
funkgji innych niz tylko ekonomiczna. Chodzilo gtéwnie o funkeje
ekspresyjna i socjalizacyjna. Obie te funkcje mozna traktowac jako
sposdb zaspakajania dwoch najwazniejszych dla jednostki ludz-
kiej potrzeb: potrzeby wiezi i potrzeby sensu zycia'.

W obliczu moralnego kryzysu, w czasach relatywizacji syste-
moéw wartosci, w momencie, w ktérym zycie codzienne Polakéw
skomplikowalo sie ze wzgledu na niespotykany nigdy wczesniej
dynamiczny rozwdj technologii komunikacyjnych, kontaktéow
miedzykulturowych oraz postepujacej transformacji i globalizacji,
niezwykle wazny i aktualny pozostawal glos kardynatla Franciszka
Macharskiego. W malzenstwie i rodzinie - budowanych na funda-
mencie Ewangelii — widzial sposdb na rozwdj nowej wolnej Polski
i nowoczesnego spoleczenstwa.

Specyfika polskich matzenstw i rodzin zyjacych
w dobie transformacji

To, co sie wydarzylo na przetomie lat 80. i 90. ubieglego wieku
zostalo uznane za symboliczny koniec XX stulecia. Dla Polski i Po-
lakéw wydarzenia, ktore ztozyly si¢ na niespodziewang sekwencje
upadku sytemu komunistycznego, zwanego w swej schytkowej fa-
zie realnym socjalizmem, to koniec pewnej epoki i poczatek nowej
egzystencji, ku zdumieniu §wiata rozpoczal si¢ nowy etap, cala Eu-

5 Por. K. Slany, Alternatywne formy zycia maizerisko-rodzinnego w ponowocze-
snym $wiecie, Zaklad Wydawniczy ,,Nomos”, Krakow 2008, s. 94-95.
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ropa Srodkowo-Wschodnia wstapita w okres transformaciji ustro-
jowej. Z globalno-politycznego punktu widzenia mielismy do
czynienia i byliémy §wiadkami bezprecedensowego wydarzenia w
najnowszych dziejach Europy i §wiata'®. Nie ulega watpliwosci, iz
kardynal Franciszek Macharski byl jedna z waznych 0séb buduja-
cych i ksztaltujacych samoswiadomos¢ spoleczng w tym okresie
i to na wielu poziomach. Stal si¢ jednym z duchowych, intelektu-
alnych i praktycznych uczestnikéw polskich przemian.
Transformacja ustrojowa w Polsce, ktéra rozpoczela sie
w 1989 roku, byla rezultatem dzialania wielu wzajemnie si¢ wa-
runkujacych czynnikéw, zaréwno wewnetrznych, jak i zewnetrz-
nych'”. Wykaz tych pierwszych bardzo trafnie okreslit W. Rosz-
kowski, zaliczajac do nich: ,,niskg innowacyjnos¢ technologiczna
gospodarki nakazowo-rozdzielczej, jej wysoka, skrajnie nieracjo-
nalng zasobochtonnos¢ i kapitalochtonno$¢, polityczng motywa-
cje decyzji gospodarczych, brak elastycznych mechanizméw po-
litycznej koordynacji w skali spolecznej, kryzys fiskalny, wreszcie
narastajacy kryzys spoteczny”®. Przechodzac do wskazania czyn-
nikéw zewnetrznych, nalezy zauwazy¢, iz juz pod koniec lat 70.
i na poczatku 80. na stan stosunkéw migdzynarodowych wyraznie
zaczely oddziatywa¢ dwa dynamiczne trendy. Pierwszym z nich
byta globalizacja, a drugim demokratyzacja'. Istotne znaczenie
odgrywala réwniez sytuacja kryzysowa w Zwigzku Radzieckim

6 1. Krzeminski, Ustrojowa transformacja w oczach polskich socjologéw, w:

Wielka transformacja, zmiany ustroju w Polsce po 1989, 1. Krzeminski (red.),
Wydawnictwo Naukowe Losgraf, Warszawa 2011, s. 9.
7 Por. K. Dubinski, Okrggly Stét, Krajowa Agencja Promocyjna, Warszawa
1999, s. 10-40.
W. Roszkowski, Transformacja systemowa — Polska na tle porownawczym,
»Studia Polityczne” 2001, t. 12, s. 20.
¥ Por. S.P. Huntington, Trzecia fala demokratyzacji, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 2009, s. 13-116.
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oraz malejagca popularnos¢ komunizmu, ktéry nawet w oczach
wielu dotychczasowych zwolennikéw okazat si¢ systemem wysoce
nieefektywnym. Nie byl on bowiem w stanie zaspokoi¢ nawet tych
potrzeb, jakie sam wyzwalal?*®. W latach 80. zauwazalna byla coraz
powszechniejsza w Polsce zgoda na dzialanie mechanizméw ryn-
kowych, otwarcie na wolny handel i konkurencje. Zaczeto sobie
uswiadamia¢, ze bez tego panstwo bedzie skazane na trwanie na
peryferiach cywilizacji. Nastapit rowniez proces zmiany kryteriow
okreslajacych site i znaczenie panstwa. W okresie zimnej wojny
pozycja panstwa w stosunkach miedzynarodowych determinowa-
na byta wielko$cig armii, liczbg rakiet, ich zasiggiem, ewentualnie
sojuszami wojskowymi. Jednak w okresie schytku systemu komu-
nistycznego w panstwach bloku wschodniego zaczeto zwracaé
uwage na fakt, ze o znaczeniu panstwa decyduje w coraz wiekszym
stopniu powiazanie jego gospodarki z rynkiem $wiatowym, roz-
miary naplywajacych inwestycji, warunki do rozwoju wolnej kon-
kurencji, wielko$¢ i dynamika produktu krajowego brutto, rozwoj
infrastruktury umozliwiajacy szybkie podrézowanie ludzi oraz
przemieszczanie kapitalu, towaréw i ustug, a takze innowacyjnos¢
i umiejetnos¢ promowania w $wiecie intereséw wlasnego biznesu.
W tych warunkach rosta w paistwach Europy Srodkowo-Wschod-
niej spoleczna baza przyszlej transformacji systemowe;j?'.

Upadek komunizmu, pociagajacy za sobg konieczno$¢ stwo-
rzenia nowego systemu, byt rzadkim przypadkiem catosciowej
zmiany ustrojowej. Wyznaczyl nowe ramy rzeczywistosci spotecz-
2 Por. A. Dudek, Historia Polityczna Polski, Wydawnictwo Naukowe Scholar,
Warszawa 2023, s. 17-18.

T. Wallas, Transformacja systemowa w Polsce i jej konsekwencje. Przyczynek
do oceny, w: Migdzy historig, politologig a medioznawstwem, T. Wallas (red.),
Wydawnictwo Naukowe UAM, Poznan 2010. Por. P. Kowal, Koniec systemu

wiladzy. Polityka ekipy gen. Wojciecha Jaruzelskiego w latach 1986-1989, Wy-
dawnictwo ISP PAN, Warszawa 2012.
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nej i reguly zycia codziennego, a to uruchomilo szereg proceséw
dynamiki spofecznej. Ludzie wypracowywali strategie adaptacji
do nowych okolicznosci, a zachodzgcym procesom nadawali zna-
czenie i poddawali je interpretacji, kierujac si¢ powszechna po-
trzebg ich zrozumienia®. Przeprowadzmy analiz¢ wybranych pro-
blemoéw ksztaltujacych i determinujacych zycie polskich rodzin,
ktore skladajg si¢ na fenomen transformacji.

Zjawisko konsumpcjonizmu

Jednym z obszardw zycia spolecznego czlowieka jest zycie
gospodarcze, bowiem ekonomia odgrywa szczegdlng role i jej
wplyw na pozostale dziedziny zycia jest niezaprzeczalny. Gospo-
darka, jako czes¢ zaangazowania czlowieka w §wiecie, ze swej isto-
ty zwigzana jest z powaznymi wyborami, ktére wykraczajg poza
kwestie czysto operacyjne. Ekonomia dotyka obecnie podstawo-
wych probleméw wartosci i celu ludzkiego zycia®. Stad zasadnym
jest mowic nie tylko o plaszczyznie czysto finansowej, ale rowniez
o ludzkiej i moralnej perspektywie zycia gospodarczego®.

W tym kontekscie transformacja ustrojowa w Polsce przy-
niosla ze sobg wiele zmian spotecznych. Byt to okres, w ktérym
spoleczenstwo produkcyjne przeksztalcalo sie w spoteczenstwo

2 Por. E. Wnuk-Lipinski, Socjologia zycia publicznego, Wydawnictwo Naukowe
Scholar, Warszawa 2008, s. 20-21.

»  Por. J. Gocko, Ekonomia a moralnos¢. Poszukiwania teologiczno-moralne,
Wydawnictwo KUL, Lublin 1996, s. 87-100.

2 Por. M. Zidtkowski, Spoleczno-kulturowy kontekst kondycji moralnej spote-
czetistwa polskiego, w: Kondycja moralna spoleczeristwa polskiego, J. Marian-
ski (red.), Wydawnictwo WAM, Krakéw 2002, s. 28-32; J. Gocko, Ekonomia
a moralnosé..., s. 87-100.
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konsumpcyjne®. Spoleczenstwo produkcyjne to spoleczenstwo,
w ktorym produkceja zaspokaja juz istniejace potrzeby cztowieka.
Nabywcy czekajg na dobra, ktére sa produkowane zgodnie z ich
potrzebami*. Popyt dominuje nad podaza lub jest jej réwny. Cza-
sami oznacza to, ze poszukiwanych débr jest zbyt mato lub do-
kiadnie tyle, ile potrzeba w danej chwili. Nie pojawia sie jednak
zjawisko wszechobecnego nadmiaru i przesytu”. Spoteczenstwo
konsumpcyjne to spoleczenstwo, w ktérym wiele potrzeb czlo-
wieka jest generowanych sztucznie, poniewaz dobra juz zostaly
wyprodukowane i szukaja swoich nabywcéw, zalegajac w magazy-
nach i na potkach sklepowych. Potencjalnego konsumenta trzeba
zacheci¢ do nabycia i uzywania lub zmiany juz posiadanych przed-
miotéw na nowe. Cecha charakterystyczng spoteczenstwa kon-
sumpcyjnego jest zjawisko nadprodukeji i nadmiaru?.
Spoteczenstwo konsumpcyjne nie pojawilo sie przypadkowo,
zaistnialo w okreslonym czasie i miejscu, a ztozylo si¢ na to kil-
ka okoliczno$ci®. Przede wszystkim za posrednictwem innowacji
technologicznych dotyczacych produkcji i organizacji pracy wpro-
wadzono w zycie ide¢ masowej produkcji z przeznaczeniem dla

» T. Zbyrad, Matzeristwo i rodzina w procesie przemian sekularyzacyjnych, Wy-
dawnictwo Naukowe UP, Krakéw 2020, s. 54.

Por. Z. Tyszka, Rodzina we wspolczesnym Swiecie, Wydawnictwo Naukowe
UAM, Poznan 2003, s. 104.

J. Mysona-Byrska, Konsumpcjonizm jako blgd mentalny, ,Logos i Ethos”
2017, t. 45, 5.136.

2 D. Markowski, Masowa konsumpcja jako czynnik zmiany spotecznej, w: Spote-
czetistwo konsumpcyjne. Uwarunkowania spoteczne i kulturowe, D. Markow-
ski, P. Setlak (red.), Panstwowa Wyzsza Szkola Zawodowa w Tarnobrzegu,
Tarnobrzeg 2008, s. 95.

K. Romaniszyn, O sile konsumpcjonizmu, w: Nowa droga do zniewolenia?
O zyciu w spoleczenistwie konsumpcyjnym, K. Romaniszyn (red.), Wydawnic-
two UJ, Krakéw 2011, s. 16.
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masowej konsumpcji oraz zastosowano marketing i reklame jako
powszechng zachete do nabywania débr.

Omawiane zmiany w dziedzinie gospodarki umozliwila roz-
poczeta w okresie transformacji przemiana w sferze aksjologii,
poniewaz tym, co przede wszystkim ksztaltuje gospodarke, sa
idee, wartosci, wyobrazenia, a takze teorie i doktryny dotyczace
gospodarowania®*. W omawianym przypadku wartosci budujace
etyke chrzescijanska, czyli oszczedno$¢, skromnosé, ograniczanie
potrzeb, odkladanie gratyfikacji, skutkowaly umiarkowanym sto-
sunkiem do débr i z tego powodu stanowity powazng przeszko-
de dla masowego produkowania z przeznaczeniem dla masowej
konsumpcji oraz uniemozliwialy takze ksztaltowanie nowych
potrzeb®'. Aksjonormatywng barier¢ na drodze do powstania
spoleczenstwa masowej produkcji i réwnie masowej konsumpcji
nalezalo usung¢, co uczyniono stopniowo, zniechecajac do ascezy
jako wartosci i przekonujac do nowej wartosci hedonizmu poj-
mowanego jako jej przeciwienstwo, czyli idacego w parze z kul-
tem warto$ci materialnych i nieskrepowanego uzywania dobr*.
Proces przewarto$ciowania dotychczasowego modelu zycia, kto-
ry dokonat si¢ w spoteczenstwie polskim, otworzyl nowa epoke.
Urynkowienie spoteczenstwa oznaczalo nade wszystko stopniowe
anektowanie poszczegdlnych dziedzin zycia przez rynek, ktérego
reguly staly sie w nich podstawowe i obowiazujgce. W naszej pol-
skiej rzeczywisto$ci na wlasnej skdrze doswiadczylismy tego, jak
rynek dazyl do wlasnej absolutyzacji.

0 Por. J. Byrska, Konsumpcjonizm..., s. 140.

' K. Romaniszyn, O sile konsumpcjonizmu..., s. 17.

32 K. Romaniszyn, O sile konsumpcjonizmu..., s. 17. Por. M. Sztaba, Etycz-
no-moralne postawy Zycia spolecznego w swietle nauczania Karola Wojtyly
- $w. Jana Pawta II, Wydawnictwo Naukowe Wyzszego Instytutu Teologicz-
nego w Czestochowie, Czestochowa 2019, s. 100-102.
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Wiele polskich rodzin w obliczu nowych ekonomicznych per-
spektyw pragnelo w jak najkrotszym czasie uzyska¢ bardzo wy-
soki standard Zycia, a dobrobyt materialny byl wymieniany na
pierwszym miejscu sposrédd wartosci, do ktérych warto dazyc®.
Etos konsumpcyjny jako wzorzec od momentu przemian gospo-
darczych zaczat sie przejawia¢ niemal w kazdej dziedzinie zycia
- w budowaniu i urzadzaniu domoéw, zakladaniu i pielegnowaniu
ogrodow, zdobywaniu szczytéw, nawet pielgrzymowaniu do miejsc
kultu. Nowo powstajace hipermarkety staly sie celem rodzinnych
wycieczek. Ludzie wpadli w pulapke egocentrycznego materiali-
zmu, w ktérym posiadanie jest najwyzsza nagroda*.

Bezrobocie

Wsréd szeregu czynnikéw warunkujacych funkcjonowanie
rodziny podstawowg role pelni jej materialna baza. Chociaz - jak
widzieliémy na przykladzie wczesniej omawianego zjawiska kon-
sumpcjonizmu — materialny dostatek nie gwarantuje ani wysokiej
jakosci zycia rodzinnego, ani ostatecznego sukcesu rodziny, to
trudno sobie wyobrazi¢ funkcjonowanie rodziny bez zaspokojenia
przynajmniej w minimalnym stopniu jej potrzeb. Majac ten aspekt
na uwadze, rodzina czg¢sto w ekonomii jest definiowana w termi-
nach gospodarstwa domowego™®.

Ogromna wigkszos¢ rodzin uzyskuje srodki utrzymania w jed-
nostkach produkcyjnych lub ustugowych. Nawet w sytuacji, kiedy

* Por. K. Romaniszyn, O sile konsumpcjonizmu..., s. 37-38.

¥ G. Ritzer, Magiczny swiat konsumpcji, Wydawnictwo Literackie Muza, War-
szawa 2004, s. 24.

*  W. Majkowski, Bezrobocie jako czynnik rodzinnych dysfunkcji, w: Rodzina,
Trud, Praca, Swigtowanie, Z. Struzik (red.), Instytut Papieza Jana Pawta II,
Warszawa 2015, s. 257.
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zrodfem utrzymania rodziny jest jej gospodarstwo rodzinne, to
wiekszos¢ dobr, ktore rodzina konsumuje, jest wyprodukowanych
poza nig. Zaspokojenie podstawowych potrzeb rodziny staje si¢
okolicznoscia warunkujaca jej funkcjonowanie*. Rodzina bo-
wiem musi mie¢ swoje locum — dom, mieszkanie; cztonkowie ro-
dziny potrzebuja pozywienia, ubrania; rodzina wydaje pienigdze
na ksztalcenie dzieci, a takze na minimum rekreacji - odpoczyn-
ku. Srodki te rodzina zdobywa dzieki pracy swoich cztonkéw. Pra-
ca w jakiej$ postaci byla i jest zrodtem utrzymania jednostki oraz
rodziny”. Stad w sytuacji, gdy czlowiek nie znajduje zatrudnienia
— jest bezrobotny, zostaje pozbawiony srodkow na zaspokojenie
swoich podstawowych potrzeb®. Ten wlasnie problem - brak pra-
cy — w wyniku zmian ustrojowych stal si¢ doswiadczeniem wielu
jednostek i rodzin nowoczesnego demokratycznego spoleczen-
stwa. Polska czasu transformacji systemowej jest tego najlepszym
przykladem. Od samego poczatku tego procesu bezrobocie szto
w parze z przemianami polityczno-gospodarczymi i od tego mo-
mentu bezrobocie dotyka wiele polskich rodzin ze wszystkimi
tego konsekwencjami®.

Jezeli Zrédlem utrzymania wigkszosci ludzi i rodzin jest praca,
to jej brak pozbawia te podmioty mozliwo$ci zdobycia podstawo-
wych débr. Sam brak pracy na rynku jest nazwany bezrobociem.
Jest to, ogolnie rzecz ujmujac, nadwyzka podazy pracy nad po-
pytem. Bezrobocie, w szczegdlnosci o charakterze diugotrwatym,
prowadzi prawie zawsze do zubozenia albo nawet do skrajnego

* W. Majkowski, Bezrobocie jako czynnik rodzinnych dysfunkcji, s. 257.

7 Por. M. Duda, Problematyka bezrobocia i jej spoteczno-duchowych skutkow
w Swietle katolickiej nauki spolecznej, Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakow
2002, s. 19.

% Por. M. Duda, Problematyka bezrobocia..., s. 19.

¥ Por. Z. Tyszka, Rodzina we wspélczesnym swiecie..., s. 109.
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ubostwa, co jednoznacznie staje si¢ przeszkoda w realizacji zadan,
jakie stoja przed rodzing. Niekiedy nawet moze bezposrednio lub
posrednio by¢ zrédtem rodzinnych patologii, jak na przyktad alko-
holizmu w rodzinie®.

Nawet jesli bezrobocie nie prowadzi do patologicznych za-
chowan, to jednak zawsze jest czynnikiem obnizenia jakosci mat-
zensko-rodzinnego pozycia. Rzecz bowiem w tym, ze jesli przez
jakos¢ zycia malzensko-rodzinnego rozumie si¢ stopien ,w jakim
podstawowe potrzeby w wymiarze seksualnym, psychicznym,
ekonomicznym, spotecznym i duchowym sg zaspokajane, a doce-
niane wartosci osiggane™!, to bezrobocie jako zrédlo wielorakich
rodzinnych trudnosci, jednoznacznie oddziatuje w tym kierunku.
Srodki materialne, jakie ma do dyspozycji rodzina, wyznaczaja
bezposrednio jako$¢ zycia malzensko-rodzinnego. Brak bowiem
takich srodkow staje si¢ Zrodtem rodzinnych deprywaciji, ale i dys-
funkcji oraz nieporozumien w innych waznych wymiarach zycia
rodziny*.

Pierwszg i najczestsza konsekwencjg bezrobocia dla wigkszo-
$ci rodzin dotknigtych tym problemem jest ograniczenie srodkow
do Zycia w poréwnaniu z tym, czym rodzina dysponowata, gdy jej
zywiciele mieli prace”. Chociaz czesto jest tak, ze panstwo stwa-
rza dla jednostek i rodzin jakie$ alternatywne formy zabezpieczen,
to zwykle nie rekompensuja one w pelni utraconych z racji bez-
robocia zarobkéw. Sytuacja w tym wzgledzie staje si¢ szczegolnie
trudna, gdy okres pozostawania bez pracy sie wydtuza. Jest nie-
zaprzeczalnym faktem, Ze obnizenie si¢ wielkosci dochodéw tak

40

W. Majkowski, Bezrobocie jako czynnik rodzinnych dysfunkcji..., s. 258.

1 W. Majkowski, Czynniki dezintegracji wspolczesnej rodziny polskiej. Studium
socjologiczne, Krakow 1997, s. 136.

2 'W. Majkowski, Bezrobocie jako czynnik rodzinnych dysfunkcji..., s. 259.

# 'W. Majkowski, Bezrobocie jako czynnik rodzinnych dysfunkji..., s. 259.
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jednostki, jak i rodziny jest mocno skorelowane z bezrobociem.
Jednostki i rodziny dotknigte nim doznaja przede wszystkim
i bezposrednio materialnej deprywacji*.

Bezrobocie to wielowymiarowe zagadnienie. Jest problemem
jednostki nim dotknigtej, jest problemem rodziny, jako Zrédlo
wielorakich jej dysfunkgji, i wreszcie staje si¢ problemem spotecz-
nym®. Zmiany gospodarcze, ktére w okresie transformacji ustro-
jowej w Polsce wybrzmialy w postaci naglacego problemu bez-
robocia, dowodzg niezbicie, jak bardzo destabilizujaca sifa tkwi
w doswiadczeniu utraty pracy. Bezrobocie obniza jakos$¢ Zycia
rodzinnego, ogranicza mozliwosci rodziny i jej czlonkoéw, staje sie
powodem rodzinnej rozlgki, zrédtem rodzinnych nieporozumien,
a nawet prowadzi do dezintegracji rodziny. Wreszcie bezrobocie
stanowi problem spoleczny. Jest czynnikiem hamujacym wzrost
ekonomiczny i ma powazne konsekwencje dla Zycia spotecznego
i gospodarki narodowe;j*.

Atrofia relacji rodzinnych

W dobie globalizmu, narastajacej postawy konsumpcjoni-
zmu oraz fali zjawisk bezrobocia i pluralizmu ideologicznego,
wiezi spoleczne przybieraly réznego rodzaju postacie, a w wielu
przypadkach nastepowalo ich przeksztalcenie lub nawet zanik®.
W konsekwencji malzenstwa i rodziny przezywaly coraz wigkszy

* Por. W. Kozek, Bezrobocie jako zjawisko spoteczne, w: Wymiary zycia spotecz-
nego. Polska na przetomie XX i XXI wieku, M. Marody (red.), Wydawnictwo
Naukowe Scholar, Warszawa 2007, s. 154-155.

M. Duda, Problematyka bezrobocia..., s. 275.

% M. Duda, Problematyka bezrobocia..., s. 275.

¥ ]. Mastalski, Atrofia wigzi rodzinnych, ,Studia Socialia Cracoviensia” 2009,
t.1,nr 1,s. 139.
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kryzys, gubigc swoja tozsamos¢*. Stanowilo to o tyle niepokoja-
ce zjawisko, ze w rodzinie jak w soczewce kumulujg sie wszystkie
problemy makro-spoteczenstwa. Dynamika przemian spoteczno-
-politycznych wplyneta na system wartosci moralno-spotecznych,
cele zyciowe, zasady $wiatopogladowe, rozumienie roli panstwa,
rodziny, jednostki. Trzeba pamieta¢, iz wraz z procesem transfor-
magcji ustrojowej w Polsce wystapilo zjawisko réznicowania sig tre-
$ci i dystansow kulturowych, pojawily sie procesy homogenizacji
w kulturze masowej, zaostrzajace sie przeciwienstwo systemow
warto$ci i hierarchii warto$ci prowadzgce do podwazania poczucia
stabilnosci fadu spolecznego®. W ten sposob powstaly okoliczno-
$ci, ktére mogly skutkowa¢ faktem, iz wiez rodzinna zostanie nad-
szarpnieta. Ta wi¢z rodzinna z punktu widzenia socjologicznego
jest ,zwigzkiem ustanowionym miedzy jednostkami poprzez mal-
zenstwo lub pokrewienstwo (matki, ojcowie, rodzenstwo, potom-
stwo itd.)” Trudno nie zgodzi¢ si¢ z pogladem, iz w kontekscie
powyzszych zjawisk, ksztaltujacych dynamike relacji w polskich
malzenstwach oraz rodzinach, mozna postawi¢ teze, iz w polskim
spoleczenstwie wybrzmiala specyficzna atrofia wigzi rodzinnych,
ktore staly sie niedookreslone, stabnace, niespelniajace swoich
funkcji w réznych sytuacjach spotecznych®.

Mowigc o postepujacym zaniku wiezi rodzinnych, nalezy po-
chyli¢ sie nad kilkoma jego symptomami, ktére pojawily si¢ jako
konsekwencja zmian spolecznych zapoczatkowanych w momen-
cie przeobrazen ustrojowych w naszym kraju. Pierwszym z nich
% Por. M. Pokrywka, Antropologiczne podstawy moralnosci maizeristwa i rodzi-
ny, Wydawnictwo KUL, Lublin 2010, s. 66-67.

P. Sztompka, Kulturowe imponderabilia szybkich zmian spolecznych. Zaufanie,
lojalnosé, solidarno$é, ,,Studia Socjologiczne” 1997, t. 4, nr 147, s. 5-19.
% A. Giddens, Socjologia, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2004, s. 194

31 Por. T. Szlendak, Socjologia Rodziny. Ewolucja, historia, zréznicowanie, Wy-
dawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2015, s. 363-366.
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byl monolog rodzinny. Nowe okolicznosci spoteczne, kulturowe,
gospodarcze, polityczne, skutkowaly kreowaniem rzeczywisto-
$ci alienacji i braku postawy dialogicznej>*. Tymczasem czlowiek
potrzebuje ciaglego otwierania si¢ na drugiego®. Kiedy zacznie
monologowac, przestaje slysze¢ drugiego. A wtedy nie ma szans
na wspotodczuwanie. W konicu coraz bardziej oddala si¢, a nawet
rani najblizszych. Monolog zabija wszelka komunikacje, poniewaz
generuje koncentracje na sobie. Wiezi rodzinne oparte o mono-
log traca swoja wewnetrzng sile®. Zmiany spoleczne skutkowaty
i prowadzily w przypadku wielu rodzin do nastawienia antydialo-
gicznego.

Kolejnym przejawem zanikania wiezi rodzinnych stala sie
agresja. Polska rodzina umieszczona w samym centrum niezwy-
kle trudnych oraz dotkliwych proceséw transformacji tracita
swojg tozsamos¢, a takze poczucie bezpieczenstwa wynikajgce
z komfortu stabilizacji*®. W miejsce stabilizacji wszed! styl pono-
woczesnego zycia, czyli ,niespdjnos¢, fragmentarycznosé, nie-
konsekwencja postepowania i epizodyczno$¢ rozmaitych sfer ak-
tywnosci jednostek™. W konsekwencji cztonkowie rodzin mieli
coraz wieksze trudnosci z okresleniem dobra i zla oraz dokony-
waniem wyboréw bedacych ogromnym problemem w zderzeniu

2 J. Mastalski, Atrofia wiezi rodzinnych..., s. 140.

% Por. A. Swierczek, Rola dialogu w ksztattowaniu relacji w rodzinie, w: Dialog
powinnoscig cztowieka wierzgcego, M. Duda, A. Swierczek (red.), Wydawnic-
two Sw. Stanistawa, Krakéw 2014, s. 159.

> Por. W. Sikorski, Psychologia relacji wewngtrzrodzinnych, komunikowanie sie
i psychoterapia, Wydawnictwo Difin, Warszawa 2021, s. 13-15.

] Mastalski, Atrofia wiezi rodzinnych..., s. 142.

¢ K. Chrostowska, Problem z okresleniem wlasnej tozsamosci w spoleczes-
stwie postindustrialnym, w: Gospodarka i spoleczeristwo w dobie globalizacji,
A. Baczkiewicz (red.), Wydawnictwo Akademickie Dialog, Warszawa 2000,
s. 220.
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z uproszczonym modelem zycia, lansowanym chociazby przez me-
dia. To z kolei rodzilo frustracje prowadzaca do jawnej lub ukry-
tej przemocy rodzinnej, ktora przybierala bardzo rézne formy*.
Przemoc w rodzinie zawsze sprawia, iz staje si¢ ona srodowiskiem
traumatycznym, a nie wychowawczym?.

Zmiany ustrojowe skutkowaly réwniez powiekszajacy sie
toksycznoscig rodzin. Pojecie rodziny toksycznej upowszechnila
S. Forward, ktora w 1989 roku wydata ksiazke pt. Toksyczni rodzi-
ce. Ukazala w niej rdzne postawy rodzicielskie, ktdre pozostawiaja
slady w psychice dzieci. Méwila m.in. o rodzicach doskonatych,
nieadekwatnych, kontrolerach, alkoholikach, niszczacych stowem
czy uzywajacych réznego rodzaju przemocy wobec dzieci. Trze-
ba pamietac, ze bardzo waznym elementem wiegzi rodzinnej jest
atmosfera, klimat panujacy w rodzinie, a z kolei bardzo istotna
zmienng wplywajacg na ogélny klimat rodziny sa stosunki emo-
cjonalne w parze malzenskiej. Brak wiezi rodzinnej pociaga za
sobg takze zaburzenia stosunkéw emocjonalnych pomiedzy rodzi-
cami a dzie¢mi. Nie mozna zapomnie¢, iz brak wzoru osobowe-
go lub zaburzenie identyfikacji z rodzicami prowadzi u dzieci do
ksztaltowania si¢ postaw antyspolecznych, trudnosci adaptacyj-
nych i trudnosci w nawigzywaniu kontaktow z ludzmi®.

Jak wiec wida¢, dynamika i ksztalt proceséw polityczno-go-
spodarczych okresu transformacji stanowily ogromne zagrozenie
dla funkcjonowania spoteczenstwa. Ponadto prowadzily do de-
konstrukeji srodowiska rodzinnego jako obszaru prawidtowych
7 Por. K. Frysztacki, Socjologia probleméw spotecznych, Wydawnictwo Nauko-

we Scholar, Warszawa 2009, s. 15.

% Por. M. Adamczyk, Zjawisko przemocy wobec dzieci — wielos¢ perspektyw, w:

Rodzina polska — nowe wyzwania, B. Wigckiewicz (red.), Wydzial Zamiejsco-

wy Nauk o Spoteczenstwie KUL, Stalowa Wola 2013, s. 93-115.

¥ Por. ]. Rembowski, Rodzina w §wietle psychologii, Wydawnictwa Szkolne i Pe-
dagogiczne, Warszawa 1978, s. 121.
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relacji interpersonalnych. W konsekwencji wiele polskich rodzin
zostalo zepchnietych, zmarginalizowanych i ukazanych jako ob-
cigzenie. Nietrudno zauwazy¢, iz w dynamicznych przemianach
cywilizacyjnych, jak pisal P. Bosmans, ,techniczno-naukowy po-
step i duchowy rozwoj cztowieka rozminetly sie. Czlowiek zajat sie
prawie wylacznie swoim materialnym postepem. Teraz staje si¢
ofiarg wlasnej tworczosci (...), zostaje sam programowany, mani-
pulowany i degradowany”®
cja tradycyjnych modeli wspélnego bytowania. Szybkie tempo
zycia, po$piech, brak czasu dla wlasnych dzieci, a takze brak czasu
na rozwigzanie zaréwno blahych, jak i trudnych spraw rodzin-
nych sprawily, iz egzystencja rodzinna w wielu przypadkach stafa
si¢ coraz cze$ciej improwizacja.

. W ten sposob nastgpita dekonstruk-

Apologia matzenistwa i rodziny
kard. Franciszka Macharskiego

Czas transformacji ustrojowej wykreowal przestrzen dynamicz-
nych zmian cywilizacyjnych, spofecznych i gospodarczych beda-
cych rezultatem technologicznego przyspieszenia. Zycie codzienne
polskich rodzin zaczeto si¢ komplikowa¢ ze wzgledu na niespoty-
kany nigdy wczesniej rozwoj technologii komunikacyjnych, kon-
taktow miedzykulturowych oraz postepujacej globalizacji. Wsrod
emocjonujgcych przemian powstawal réwniez nowy sposob ksztat-
towania przekazu tresci ewangelicznych, czego ciekawym przykta-
dem sg dzialania kardynata Franciszka Macharskiego. Stanowia one
silny punkt oparcia, aby urzeczywistni¢ i wyzwoli¢ potencjal mat-
zenistwa i rodziny, ksztattowanych w kluczu Ewangelii.

€@ P. Bosmans, Mitos¢ sprawia codziennie cuda, Wydawnictwo Salezjanskie,
Warszawa 1997, s. 17.
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Personalistyczne ujecie matzenistwa i rodziny

Zwrécenie uwagi przez Sobor Watykanski II na elementy per-
sonalistyczne malzenstwa, szczegdlnie role milosci, sprawily, ze
doktryna w zakresie teologii staneta przed doniostym zadaniem
wlasciwego i pelnego odczytania szeregu sformulowan konstytucji
Gaudium et spes®'. Prawidlowe zrozumienie przestania soborowe-
go w tym wzgledzie mialo z kolei umozliwi¢ poprawng aplikacje
zaprezentowanej oficjalnej nauki Ko$ciota na ptaszczyznie duszpa-
sterskiej®’. W owym procesie przyswojenia sobie przez wspdlnote
Kosciota bogatych tresci nauki Vaticanum II na temat malzenstwa
i rodziny, niemala rola przypadla w udziale kardynalowi Fran-
ciszkowi Macharskiemu, ktory z racji swego urzedu pasterskiego
powolany byl w szczegdlny sposéb do podejmowania wigzacych
interpretacji i wskazan. Pasterz Ko$ciola krakowskiego w swo-
im nauczaniu siega przede wszystkim do personalistycznej wizji
malzenstwa oraz rodziny, nakreslonej w Magisterium Kosciota,
wyrazajacym si¢ przede wszystkim w konstytucji duszpasterskiej
Gaudium et spes Soboru Watykanskiego II* oraz w nauczaniu pa-
pieza Jana Pawla II, zawartym zwtaszcza w posynodalnej adhorta-
cji apostolskiej Familiaris consortio z 1981 roku®. U podstaw jego
nauczania lezy integralna nauka Kosciota w przedmiocie osoby
ludzkiej, tak w wymiarze indywidualnym, jak i spotecznym. Na
tle tej nauki, zwlaszcza jej donioslego obszaru, jakim jest teologia
malzenstwa i rodziny, jawi sie¢ bowiem specyfika $wiata wartosci
i jej fundamentalne znaczenie w malzenskiej i rodzinnej wspolno-

¢ A. Pastwa, Prawne znaczenie..., s. 21.

62 A. Pastwa, Prawne znaczenie..., s. 21.

¢ Por. Kard. F Macharski, Stowo wstepne do ksigzki F. Adamskiego Wychowanie
w rodzinie 1979 r., w: AKMK, 1.

Por. Kard. F. Macharski, Kazanie na Mszy swigtej na rozpoczecie uroczystosci
wreczenia Karty Praw Rodziny. Katedra na Wawelu 26.01.1992 r., w: AKMKT, 3.
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cie osobowej, bedacej zarazem wspdlnota sakramentalng dajaca
malzonkom udzial w odkupieniczo-oblubienczej mitosci Chry-
stusa do Ko$ciota. Tak o tym mowit kardynal w trakcie kazania
otwierajacego sympozjum na temat rodziny zorganizowanego
przez siostry urszulanki w Krakowie w 1981 roku:

Nie my$my wywolali sprawe malzenstwa i rodziny. Ona
zostala wywotlana zanim o tym cztowiek pomyslal. Ona
wywodzi sie z mysli serca Bozego. (...) nie mozna patrze¢
na spawy rodziny tylko wedlug jednego punktu widzenia.
Nie mozna si¢ ograniczy¢ do kryteriéw, wedlug ktérych
ma by¢ ona okreslana i wedlug ktorych maja by¢ wytyczo-
ne drogi jej rozwoju. Trzeba zatem z milosci Boga i z mi-
tosci cztowieka wchodzi¢ jak najglebiej w zamyst Boga,
ktéry jest zapisany w cztowieku, instytucji, w rzeczywisto-
$ci malzenstwa i w rzeczywisto$ci rodziny®.

Kardynat Franciszek Macharski, podejmujac wysilek wypel-
nienia dziela Vaticanum II, stat si¢ kontynuatorem soborowego
nurtu personalistycznego w Magisterium Kosciota.

Duszpasterskie inicjatywy
na rzecz matZenistwa i rodziny

Koscidt katolicki, uznajac rodzine za ,,najcenniejsze dobro’, z ta
wlasnie wspdlnotg wiaze przysztos¢ $wiata. To ukierunkowanie
Kosciola na rodzing nie jest tylko przejawem mody czy koniunk-
turalizmu, ale wiaze si¢ ze specyficzng wizja malzenstwa i rodziny,
przyjmowang przez Koscidl, a opartg na Pi$mie Swietym i Trady-
cji. Wizja ta, siegajac swymi korzeniami Starego Testamentu, roz-

¢ Kard. F. Macharski, Kazanie wygloszone w dniu rozpoczecia sympozjum na
temat rodziny u SS. Urszulanek, Krakéw 24.01.1981, w: AKMKT, 1.
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poczyna sie wraz z powstaniem Kosciola i faczy sie z osobg Jezusa
Chrystusa: ,,decyzja milosci Boga Chrystus wchodzi na $wiat i idzie
naprzeciw mezczyznie i kobiecie, ktérzy chcg by¢ malzenstwem.
Wychodzi im naprzeciw i przynosi przymierze ktére daje uczest-
nictwo w mocy, milosci i wiernoéci Boga™. Dynamizm w ukierun-
kowaniu Ko$ciota na matzenstwo i rodzing, prawda o rodzinie jako
glebokiej wspdlnocie zycia i milosci, znalazty swoje wazne miejsce
w postudze oraz inicjatywach kardynata Franciszka Macharskiego.

Kardynal Franciszek Macharski byl zainteresowany ksztalto-
waniem poglebionej teologii malzenstwa i rodziny. Poswiecal jej
wiele uwagi oraz troski duszpasterskiej. To wyjatkowe spotkanie
mezczyzny i kobiety, jakie realizuje si¢ w malzenstwie prowadzac
do powstania rodziny, w publikacji Widziane z Franciszkariskiej
kardynal okreslal stowami: Jezus Chrystus ,zostaje z nimi na
wszystkie dni jako Ten, ktory jest z mezczyzna, jest z kobietg i jest
z nimi razem, bo s3 dwoje w jednym ciele. To wlasnie znaczy sa-
krament malzenstwa. Troska o spotkanie migdzy tym dwojgiem
i Jezusem zostaje powierzona Kosciotowi™. Troszczy¢ si¢ o kogo$
oznacza zrobi¢ co$ konkretnego dla drugiego cztowieka, oznacza
wyj$¢ mu naprzeciw, wesprze¢ go i okaza¢ zwykte ludzkie serce.
Troska o drugiego czlowieka wyraza si¢ w konkretnym czynie, a to
wymaga daru czasu, by osoba, o ktdrg sie troszcze i ktéra wspieram
poczula si¢ kochana®. Tego poczucia, tego doswiadczenia potrze-
buje kazdy czlowiek, ale potrzebuje go réwniez wspdlnota mal-
zenska, malzonkowie i rodzice chrzedcijanscy, aby mogli wypetni¢
swoje zadania i powolanie.

%  Widziane z Franciszkatiskiej: rozmowy z kardynalem Franciszkiem Machar-
skim, Wydawnictwo Sw. Stanistawa, Krakéw 2001, s. 104.

& Widziane z Franciszkatiskiej..., s. 104.

8 Por. W. Péltawska, By rodzina byta Bogiem silna, Wydawnictwo Sw. Pawla,
Czestochowa 2003, s. 31-32.
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Juz na poczatku swej postugi w Archidiecezji Krakowskiej na
wzor swojego wielkiego poprzednika, Papieza Rodziny Jana Paw-
fall, kardynatl Franciszek Macharski, wyrazajac duszpasterska
troske o malzenstwo i rodzing, kontynuowatl prace nad Synodem
duszpasterskim, ktory wiele uwagi po$wiecal matzenstwu i rodzi-
nie®. Swoim zaangazowaniem wskazywal, iz Ko$ciot pragnie ofia-
rowac swoja pomoc i wsparcie kazdemu cztowiekowi, ktory odnaj-
duje swoje powolanie do zycia w malzenstwie i rodzinie’. Bowiem
dla kardynala Macharskiego ,wszystkie drogi czlowieka w $wiat
prowadzg przez rodzing, a my moéwimy sobie po chrzedcijanisku,
ze Pan Bog chcial wej$¢ w $wiat przynies¢ mu zbawienie, to wszedt
takze przez rodzing””!. Dlatego w szczegdlny sposéb Koscidt oka-
zuje bliskos¢ duchowa, pomoc i troske o te wszystkie osoby, ktore
oparly swoje malzenstwo i rodzing na sakramencie malzenstwa.
Kardynal Macharski dobitnie i nieustanie wskazywal, iz w osobie
i nauce Chrystusa czlowiek odnajduje prawde o sobie, o swoim
czlowieczenstwie, prawde o malzenstwie i rodzinie, o tym, jak
wielkim dobrem i jak wielkg wartoscia jest malzenstwo, rodzina
i Zycie, i jak wielkim niebezpieczenstwem jest brak poszanowania
dla tych rzeczywistosci, bagatelizowanie tych najwiekszych warto-
$ci, ktore skladaj sie na zycie rodziny i malzenstwa: ,Rodzina jest
wazna dla ludzkosci, dlatego jest wazna dla Kosciota. Jezeli kto$
by chcial zbudowac¢ $wiat, spoteczenstwo bez rodziny, to bedzie to
proba chodzenia na rekach i glowie a nie na nogach™>

Metropolita krakowski w swojej duszpasterskiej trosce o mal-
zenstwo i rodzine glosit i przypominal, ze warto uwierzy¢ ,w to, ze

% 'W. Olszowski, Duszpasterska dziatalnos¢ ks. Franciszka Macharskiego w la-

tach 1979-2005, Wydawnictwo Sw. Stanistawa, Krakéw 2015, s. 250.
0 Por. Widziane z Franciszkatiskiej..., s. 104-106.
' Widziane z Franciszkatiskiej..., s. 189.
2 Widziane z Franciszkatiskiej..., s. 188.
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czlowiek jest do tych prawdziwie wielkich rzeczy zdolny, ze zoba-
czy, jak wysoko w rankingu celéw zyciowych jest rodzina i dziecko.
To jest poczatek tego dynamizmu, dzigki ktéremu mozna obroni¢
czlowieka™”. Ten dynamizm ludzkich postaw jest konsekwen-
cja prawdy, ze Bog chcial, aby czltowiek swojg swiadomos¢ osoby
najpelniej realizowal przez milos¢, i dlatego zdolno$¢ mitowania
umiescit w sercu ludzkim. Malo tego, sprawil, iz mitos$¢ ludzka jest
znakiem Jego miloéci. Adresatem milosci jest przede wszystkim
osoba. Malzenstwo jako komunia oséb urzeczywistnia si¢ gléwnie
i jest tym, czym powinno by¢ w obopoélnej mitosci™.

Wyrazem troski Kosciola o rodzine jest jego dzialalnos¢ pa-
storalna, ktdra, ukierunkowana na dobro malzenstwa i rodziny,
nazywa si¢ duszpasterstwem rodzin. Z wypowiedzi Magisterium
Kosciota wynika jasno, ze duszpasterstwo rodzin jest systemem
koscielnych dzialan zmierzajacych do urzeczywistnienia zbawcze-
go planu dotyczacego malzenstwa i rodziny, ktorego osig jest praw-
da o malzenstwie i rodzinie, nieomylnie przekazywana, interpre-
towana i odnoszona do ,,znakéw czasu” przez Urzad Nauczycielski
Kosciota (FC 1). Do duszpasterstwa rodzin nalezy takze wszech-
stronna troska o zapewnienie warunkéw sprzyjajacych realizacji
tej prawdy oraz konkretna pomoc udzielana rodzinie w wypel-
nianiu jej powotania”. W zakres tej dzialalnosci wchodza wiec

7 Widziane z Franciszkatiskiej..., s. 192.

7 Por. Widziane z Franciszkarnskiej..., s. 187-195.

7> O ksztalcie duszpasterstwa rodzin, ze szczegdlnym uwzglednieniem sytuacji
w Polsce, mozna przeczyta¢ m.in. w: J. Wilk, Duszpasterstwo rodzin: zasady
praktycznego dziatania, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 1986, t. 33, z. 6,
s. 97-108; J. Buxakowski, Wprowadzenie do teologii duszpasterstwa rodzin,
Wydawnictwo Diecezji Pelpliniskiej, Pelplin 1999; K. Majdanski, Wspdlnota
zycia i mitosci. Zamyst Bozy o matzenistwie i rodzinie, Fundacja Pomoc Rodzi-
nie, Lomianki 2001; R. Bielen, Duszpasterstwo rodzin we wspétczesnej Polsce,
Wydawnictwo KUL, Lublin 2001.
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wszelkie inicjatywy, poczawszy od gloszenia ewangelicznej praw-
dy o malzenstwie i rodzinie, poprzez przygotowanie do malzen-
stwa, wychowanie dzieci i mtodziezy do milosci, obrone wartosci
i nienaruszalnosci zycia ludzkiego od momentu poczecia do natu-
ralnej $mierci, az po organizowanie poradnictwa parafialnego czy
tworzenie wspdlnot rodzin. Sg to wszelkie dziatania i inicjatywy,
ktdre stoja na strazy godnosci osoby ludzkiej, godno$ci malzen-
stwa i rodziny, oraz udzielanie rodzinie pomocy w ,,stawaniu sie¢
tym, czym jest” (FC 17), a wiec wspdlnotg zycia i mitosci. To row-
niez pomoc w realizacji powolania do $wietosci, we wzajemnym
uswiecaniu si¢ malzonkéw i innych czlonkéw rodziny poprzez
codzienne, rodzinne zycie. ,Dziatalnos¢ duszpasterska to pdjscie
za rodzing i towarzyszenie jej krok w krok na réznych etapach jej
formacji i rozwoju” (FC 65).

Kosciol krakowski zawsze otaczal rodziny troska duszpaster-
ska. Waznym krokiem bylo zainicjowanie przez Karola Wojtyle,
z chwilg objecia stolicy metropolitalnej w Krakowie, procesu po-
glebienia i wprowadzenia nowych, bardziej skutecznych metod.
Przystapil wiec kardynal Wojtyla do dynamicznej pracy nad koor-
dynacja duszpasterstwa rodzin w diecezji’®. Aby sprosta¢ potrze-
bom i zagwarantowa¢ systematyczng pomoc duszpasterska rodzi-
nie, metropolita krakowski z Wydzialu Duszpasterstwa Ogdlnego
Kurii Metropolitalnej wyodrebnil w 1968 roku Wydzial Duszpa-
sterstwa Rodzin, ktoremu powierzyl troske o rodziny”. Réwnie
istotna byla dziatalnosci Instytutu Rodziny dziatajacego w Krako-
wie od 1965 roku. Podstawowymi kierunkami jego dziatan bylo ra-

¢ Por. W. Gasidlo, Kosciét krakowski w stuzbie rodziny w latach pasterzowa-
nia arcybiskupa Karola Wojtyly, w: Karol Wojtyta jako biskup krakowski, t. 1,
T. Pieronek, R. Zawadzki (red.), Wydawnictwo Sw. Stanistawa, Krakéw 1988,
s. 55-69.

77 'W. Gasidlo, Kosciot krakowski w stuzbie rodziny..., s. 64.
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towanie zycia dzieci nienarodzonych oraz troska o $wieto$¢ rodziny.
W zakresie swej dziatalno$ci mial réwniez za zadanie przygotowy-
wa¢ ludzi do pracy w duszpasterstwie rodzin. Poczatkowo instytut
ksztalcil osoby $wieckie, a od 1973 roku takze ksiezy. W 1971 roku
zostal wlaczony w struktury Papieskiego Wydzialu Teologicznego
jako dwuletnie studium”. Od poczatku swojej dzialalnosci zajecia
odbywaly si¢ w domu arcybiskupow krakowskich. Podobna zycz-
liwos¢ i zaangazowanie cechowaly kardynata Macharskiego, ktory
nie tylko z ogromna przychylnoscig goscit stuchaczy studium w
patacu arcybiskupéw krakowskich, ale niejednokrotnie osobiscie
towarzyszyt uczestnikom zaje¢””. Od momentu powstania kierow-
nikiem Studium byla dr Wanda Péitawska, po jej przejsciu na eme-
ryture, decyzja Senatu PAT, w 1999 roku kierownictwo zostaje po-
wierzone ks. dr. Antoniemu Swierczkowi®.

Niezwykle kluczowy dla duszpasterstwa rodzin w Archidiece-
zji Krakowskiej byl réwniez Synod duszpasterski, ktory w swoich
dokumentach wymienia wiele inicjatyw podejmowanych przez
Kosciot. W 1977 roku w archidiecezji zostal opracowany miedzy
innymi calo$ciowy program przygotowania do zycia w malzen-
stwie i rodzinie, ktéry w pierwszej kolejnosci ktadt niezwykle do-
bitng uwage na ksztaltowanie wlasciwych postaw Zycia malzen-
sko-rodzinnego®.

W roku objecia przez kardynata Macharskiego diecezji krakow-
skiej duszpasterstwo rodzin bylo w fazie dynamicznego rozwoju.
Kardynat podjat i kontynuowal wszystkie poprzednie inicjatywy,

78 Por. A. Swierczek, Instytut Teologii Rodziny PAT w Krakowie w stuzbie rodzi-
nie, w: Archidiecezja Krakowska na przetomie tysigcleci, S. Koperek, S. Szczur,
M. Leéniak, B. Mielec (red.), Wydawnictwo PAT, Krakéw 2004, s. 393

Por. A. Swierczek, Instytut Teologii Rodziny..., s. 394.

% A. Swierczek, Instytut Teologii Rodziny..., s. 394.

8 Por. W. Olszowski, Duszpasterska dziatalnosc..., s. 251.
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za$ w jego imieniu dzialania duszpasterskie koordynowat Wydziat
Duszpasterstwa Rodzin Archidiecezji Krakowskiej. Kardynal Ma-
charski dazyl do takiej organizacji duszpasterstwa, aby ogarna¢
nim wszystkie rodziny w diecezji, aby mtodzi ludzie, ktérzy chcieli
zawrze¢ zwigzek malzenski, sSwiadomi byli swojej roli i miejsca we
wspolnocie Kosciola. Instytucja malzenstwa ma bowiem donio-
ste znaczenie, tak dla dobra spoteczenstwa $wieckiego, jak i dla
Kosciota. Pasterz Krakowa mial gteboka swiadomos¢, ze nie ma
sprawy tak waznej, jak wlasnie ratowanie malzenstwa katolickiego
i rodziny, od ktorej swietoéci i spoistosci zalezy jutro naszego na-
rodu oraz wiary katolickiej. Rozumial, jak istotng koniecznoscia
byto dobre przygotowanie do zawarcia sakramentalnego zwigzku,
dlatego ksigdz Kardynat rozwijal i ugruntowywal wypracowywa-
ne przez swojego poprzednika, kardynala Wojtyle, podstawy pro-
gramu duszpasterskiego, w ktorym katecheza, przygotowanie do
malzenstwa oraz poradnictwo stanowily punkty najistotniejsze.

Warto tez wspomnie¢ o powstalych na terenie diecezji kra-
kowskiej Domach Samotnej Matki, ktore byly kolejng inicjatywa
ukazujacg zaangazowanie kardynala Macharskiego na rzecz do-
bra rodzin: Dom Samotnej Matki w Wadowicach, otwarty i po-
blogostawiony przez kardynala Franciszka 13 maja 1994 roku;
Dom Matki i Dziecka przy ul. Zywieckiej w Krakowie oraz Dom
Samotnej Matki w Polsce przy ul. Przybyszewkiego, placowka za-
tozona jeszcze przez kardynata Wojtyle®2. Z tym domem zwigzana
jest piekna inicjatywa, mianowicie pierwsze okno zycia w Polsce.
Pomyst powstania tego okna zrodzil sie za pasterzowania kardy-
nata Macharskiego. Uruchomieniem okna zycia zajal si¢ Wydziat
Duszpasterstwa Rodzin Archidiecezji Krakowskiej i krakowska
Caritas®.

82 Por. W. Olszowski, Duszpasterska dziatalnosc..., s. 253.
8 W. Olszowski, Duszpasterska dziatalnosé..., s. 253.
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Pomoc w ksztaltowaniu zycia relacyjnego w obrebie rodziny
oraz wsparcie apostolatu rodziny w $§wiecie wspolczesnym zdefi-
niowaly kolejny projekt kardynata Franciszka, ktéry mial charak-
ter prekursorski: chodzi o pielgrzymke rodzin archidiecezji kra-
kowskiej do sanktuarium w Kalwarii Zebrzydowskiej w niedziele
po $wigcie Narodzenia NMP®. Pierwsza pielgrzymka rodzin od-
byta si¢ w 1993 roku. Inicjatywa ta stanowita konsekwencje dzia-
tan, ktére zmierzaty do realizowania statej formacji rodzin. Rodzi-
na usitujaca zy¢ wiarg, trwa¢ w Chrystusie i w Kosciele, dbajaca
0 swoj rozwdj i o swoje bezpieczenstwo wsrod wspolczesnych za-
grozen — taka intencja towarzyszyla temu waznemu dzialaniu®.

Kardynal Franciszek Macharski w teorii i praktyce swoich
dziatan pastoralnych powrécil do sformutowanej w Kosciele pier-
wotnym kategorii rodziny jako Ko$ciota domowego®. Dowarto-
$ciowanie matzenstwa i rodziny w kontekscie eklezjalnym zaowo-
cowalo rozwojem wielu inicjatyw zmierzajacych do uwydatnienia
podmiotowosci rodziny i jej znaczenia w budowaniu wspolnoty
Kosciota. Kolejna z Jego cennych inicjatyw bylo tworzenie, popie-
ranie i troska o rozwdj ruchéw, stowarzyszen i grup troszczacych
sie o rodzine. W literaturze teologiczno-pastoralnej problematyka
zrzeszen rodzin zwykle jest poruszana przy okazji opracowywa-
nia zadan duszpasterstwa rodzin lub w publikacjach dotyczacych
stowarzyszen eklezjalnych w ogdlnosci®’. Zrzeszenia kosciel-

8 Por. W. Gasidlo, Latarnik z ulicy Franciszkatiskiej. Wspomnienie o kardynale
Franciszku Macharskim, w: Kardynat Franciszek Macharski: kultura, media.
W 5. rocznice $Smierci Metropolity Krakowskiego, R. Necek, J. Sobczyk-Pajak
(red.), Wydawnictwo Arsarti, Krakéw 2021, s. 142.

8 Por. W. Olszowski, Duszpasterska dziatalnosc..., s. 253.

8  Por. ]. Piegsa, Malzeristwo sakramentem - rodzina Kosciolem domowym, Re-
dakcja Wydawnictw Wydziatu Teologicznego, Opole 2005, s. 15-20.

8 Por. J. Blaszczeé, Katolickie ruchy na rzecz rodziny, w: Komisja Episkopatu
Polski, Program duszpasterski na rok 1993/94. Ewangelizacja wspélnoty mat-
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ne wspierajace rodzing sa odpowiedzig na rodzace si¢ potrzeby.
Jakkolwiek kazdy koscielny ruch czy stowarzyszenie ma wilasne
priorytety ikierunek dzialania, to jednak w planie projektéw
oraz inicjatyw niemal kazdej grupy koscielnej jest rodzina. Stad
wsparcie i zainteresowanie kardynala Macharskiego skierowane
bylo takze w strone ruchéw katolickich. Trzeba wspomnie¢ o po-
parciu udzielonym przez kardynata takim wspdlnotom i ruchom
jak: Ruch Domowego Kos$ciota wywodzacy si¢ z ruchu oazowego,
Kregi Biblijne, Stowarzyszenie Rodzin Katolickich Archidiece-
zji Krakowskiej, ktére powstalo w 1992 roku, a takze wspolnoty
Drogi Neokatechumenalnej. Wsparcie metropolity krakowskiego
dla zrzeszen eklezjalnych wykazalo, ze uczestnictwo chrzescijan
w tego typu wspdlnotach jest wazna forma urzeczywistniania si¢
Kosciota w $wiecie wspotczesnym.

Jest oczywiste, ze lata 90. minionego wieku narzucily polskie-
mu Ko$ciolowi zmiane perspektywy i zwrot ku zadaniom i meto-
dom ewangelicznym. Nie odbylo si¢ to tatwo. Wielu nawet zycz-
liwym Kosciolowi komentatorom wydawalo sie, Ze wybiera on
droge latwiejszg i pozornie bardziej skuteczng. Droge instytucjo-
nalnego zawarowania swojego stanu posiadania oraz wplywu na
panstwowe prawodawstwo®. Z perspektywy czasu wida¢ jednak
wyraznie, iz w diecezji krakowskiej w kontekscie odpowiedzialno-
$ci za malzenstwa i rodziny okres zmiany ustrojowej stal si¢ nade
wszystko chwilg ponownego odkrywania niezwyklego charyzma-
tu Milosierdzia. Szczegdlny wklad w tej dziedzinie nalezy przypi-
sa¢ wlasnie kardynatowi Macharskiemu®.

zZetiskiej i rodzinnej, Wydziat Duszpasterski Kurii Metropolitalnej, Katowice

1993, s. 501-506.

G. RyS, Pasterz w czasach przefomu, w: Archidiecezja krakowska..., s. 41.

% Por. J. Wal, Postuga mitosierdzia Kosciola krakowskiego w latach 1979-1994,
w: Archidiecezja Krakowska..., s. 368.
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Przywigzanie metropolity krakowskiego kardynata Franciszka
Macharskiego do koniecznosci pelnienia dzieta milosierdzia, by
w ten sposob aktywnie ksztaltowaé spoleczny wymiar relacji oso-
bowych, przejawilo si¢ m.in. poprzez bardzo szybka reaktywacje
Caritas Archidiecezji Krakowskiej*. Nastapito to, gdy tylko zmie-
niajaca sie sytuacja polityczna w kraju umozliwila tego typu dzia-
tania. Caritas Archidiecezji Krakowskiej zostala powotana do zycia
juz 29 stycznia 1990 r., za$ osobowo$¢ prawng uzyskata 24 kwietnia
tego samego roku.

Jednym z gléwnych zadan Caritas byla od poczatku jej istnienia
pomoc rodzinie. W niezwykle trudnym momencie zmian ustrojo-
wych prowadzono punkt socjalny, w ktérym kilkaset ubogich ro-
dzin otrzymywalo systematyczng pomoc w postaci wydawanej co
miesigc zywnosci, odziezy, srodkow czystosci itd. Najczesciej byly
to rodziny wielodzietne lub matki wychowujace samotnie po kil-
koro dzieci. W trudnych sytuacjach, gdy konieczne bylo udzielenie
schronienia w zwigzku z przemoca w rodzinie, zagrozeniem zycia
lub brakiem dachu nad glows, Caritas zapewniala pomoc dzie-
ki prowadzonemu Domowi Matki i Dziecka oraz Schronisku dla
Ofiar Przemocy i Przytulisku dla Bezdomnych Kobiet. Znajdowa-
ty tam schronienie kobiety z dzie¢mi w réznym wieku, a poprzez
udzielang pomoc - psychologiczng, prawna, socjalng i ducho-
wa — pracownicy starali si¢ ulatwi¢ im rozwigzanie ich dotkliwej
i bolesnej sytuacji zyciowej”’. Do Domu Matki i Dziecka trafiaty
takze mieszkanki dwoch Doméw Samotnej Matki prowadzonych
przez Wydziat Rodziny Kurii Metropolitalnej, ktore po urodzeniu
dziecka nie mogly wréci¢ do swoich doméw. Caritas krakowska
rozpoczeta tez prowadzenie dwoch Rodzinnych Doméw Dziecka

% Por. W. Olszowski, Duszpasterska dziatalnosc..., s. 286-287.
1 Por. Kard. Macharski E, Stowo Metropolity krakowskiego na 55 Tydzie# Mito-
sierdzia, 21.09.1999, w: AKMKT. 4.
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dla dzieci pozbawionych opieki rodzicielskiej”>. Bardzo bogate
byty oblicza milosci milosiernej w Kosciele krakowskim, ktérych
promotorem byt kardynat Macharski.

U podstaw tego niezwyklego odniesienia kardynata Francisz-
ka Macharskiego do malzenstwa i rodziny znajdowata si¢ zarow-
no $wiadomos¢ obowigzku jako Pasterza diecezji, jak i jego osobi-
ste przekonanie, ze

wiele jest probleméw, zagrozen dla rodziny (...) chyba
najgrozniejsza forma agresji jest wmawianie rodzinie, ze
nie jest tym kim byta za pradziadéw i jeszcze dawniej albo
w i innych cywilizacjach, ale tym kim ona naprawde¢ sama
w sobie jest. Pomoc rodzinie jest mozliwa. Nie ma takich
ludzi, do ktorych nie mozna byloby dotrze¢, ale nie z in-
doktrynacja tylko z tym spokojnym i powolnym wprowa-
dzeniem ich®.

Jego dzialania oraz inicjatywy stanowily przypomnienie an-
tropologicznych i moralnych fundamentoéw, ktére Kosciot kato-
licki proponuje wspdtczesnemu czlowiekowi. Celem tych staran
bylo pokazanie, iz rodzina pozostaje jedyna szansa przetrwania
dla ludzko$ci. Wspolczesne spoleczenstwo przetrwa czas zmian
tylko, jesli przyjmie katolickie myslenie o malzenstwie i rodzinie.
Tak ujety cel wysitkéw kardynata Franciszka byt jednoznacznym
$wiadectwem i wskazowka dla cztowieka, Ze jesli chce szukac sys-
temu, ktory moze wlasciwie odpowiedzie¢ na wszystkie pytania
wspolczesnosci, to jest nim duchowo$¢ chrzescijaniska.

2 Por. W. Olszowski, Duszpasterska dziatalnosc..., s. 289.
% Widziane z Franciszkatiskiej..., s. 187.
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Podsumowanie

Kardynal Macharski, planujgc i realizujac dziatania, ujmowat
malzenstwo i rodzing w perspektywie calego systemu rodzinne-
go, co okazalo sie nowym i tworczym sposobem konceptualizacji
probleméw czlowieka, rozumienia jego trudnosci oraz zachowan.
W tym ujeciu relacje malzensko-rodzinne s3 przedmiotem na-
mystu i troski jako funkcjonujacy system transakcyjny, byt beda-
cy czyms$ wiecej niz tylko sumg skltadows jej cztonkow, tworzacy
kontekst dla zrozumienia funkcjonowania jej jednostek®. Dzieki
temu sposob postrzegania malzenstwa i rodziny jako systemu sta-
je sie istotnym sposobem rozumienia zachodzacych w nich zmian
oraz wyznacza model ich wspierania i przychodzenia z pomoca.
Podstawowg zasadg staje si¢ calosciowos¢. Dana osoba jest ujmo-
wana zawsze w kontekscie calosci relacji malzensko-rodzinnego
systemu. Obiektem wsparcia przestaje by¢ tylko pojedyncza osoba,
staje sie nim natomiast uklad zwigzkdow, w jakim osoba ta pozosta-
je%. Powyzsza postawa pozwala wnie$¢ do duszpasterskiej postugi
na rzecz malzenstwa i rodziny nowe impulsy. Problemy obser-
wowane w skali krajowej, jak i te, ktore sygnalizowane byty przez
matzonkéw w czasie wizyt w poradniach, ujmowane calosciowo,
w kontekscie systemu malzensko-rodzinnego, mogty zosta¢ pet-
niej i doglebniej zdiagnozowane. Pozwalalo to kardynalowi Ma-
charskiemu podejmowa¢ dzialania, ktére odznaczaly si¢ wigksza
efektywnoscig wsparcia. Kardynal mial §wiadomos¢, iz duszpa-
sterstwo rodzin dzieki ujeciu systemowemu dowarto$ciowuje zna-
czenie relacji miedzy malzonkami, postrzegajac w nich site zdolna

* Por. H. Goldenberg, I. Goldenberg, Terapia rodzin, Wydawnictwo U], Kra-
kéw 20086, s. 14.

% Por. H.S. Stierlin, I. Rucker-Embden, N. Wetzel, M. Wirdching, Pierwszy wy-
wiad z rodzing, Gdanskie Wydawnictwo Psychologiczne, Gdansk 1999, s. 17.
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zreorganizowa¢ sposob funkcjonowania calosci systemu i wpro-
wadzi¢ go na wyzszy poziom dojrzalosci. Trzeba réwniez dostrzec
to, iz celem tego krakowskiego modelu duszpasterskiego, ktérego
autorem byl kardynal Macharski, w ujgciu systemowym bylo takie
wzmocnienie i odnowienie relacji malzenskiej, by pozwalala ona
malzonkom bardziej samodzielnie i pelniej realizowa¢ zadania,
jakie zapisane zostaly przez Boga w sakramentalnej wspolnocie
malzenskiej, bedacej ,,domowym Kosciolem”, ktérego celem jest
wspolne, wzajemne zbawianie i zbawienie sie. Wydaje sie, Ze an-
tropologiczna, sakramentalno-eklezjologiczna i trynitarna wizja
spojrzenia na malzenstwo i rodzing, ktéra szczegélnie charakte-
ryzowala krakowskie doswiadczenia, stanowila istotny element
tzw. przestanki wigkszej wnioskowania pastoralnego, umozliwia-
jac z jednej strony precyzyjne definiowanie podstawowych pojec¢
dotyczacych matzenstwa i rodziny oraz budowanie precyzyjnych
programow pastoralnych z drugiej. Akomodacja takiego ujecia
systemowego do duszpasterstwa rodzin w Archidiecezji krakow-
skiej przyniosta nowe akcenty w postrzeganiu, diagnozowaniu
i prowadzeniu wsparcia wobec narzeczonych, malzenstw oraz
rodzin. U podstaw takiego dzialania na rzecz rodziny znajdowat
sie fakt, ze rozwdj i przemiana calej rodziny, jej poszczegdlnych
czlonkéw, przebiega rownolegle do rozwoju i przemian spolecz-
nych, kulturowych, ekonomicznych. Owe rozumienie wzajem-
nych relacji tych proceséw stalo si¢ niezbedne dla przeprowa-
dzania wszelkich dzialan duszpasterskich, profilaktycznych czy
naprawczych. Wypracowana zasada komplementarnej odrebnosci
utrzymywala projekty podejmowane przez duszpasterstwo rodzin
Archidiecezji Krakowskiej na granicy pomiedzy dzialaniami jed-
noznacznie duszpasterskimi, ktére poprzez ewangelizacje bezpo-
$rednio prowadzily ku Bogu, a jednoznacznie terapeutycznymi.
Korzystajac bowiem z metod i technik réznych kierunkéw, dusz-
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pasterstwo rodzin widzialo swoje cele w takim wspieraniu malzen-
skiej 1 rodzinnej wspolnoty, aby stawaly sie one realnym miejscem
doswiadczania Boga i wzajemnego uswiecania si¢. Dzigki temu ten
krakowski przyklad duszpasterstwa rodzin stal si¢ swoista synteza
osobowosci kardynata Franciszka Macharskiego.

Kardynal Franciszek Macharski uznawal, iz malzenstwo i ro-
dzina stanowig fundament dobr ludzkosci, ktére warunkujg szcze-
$cie poszczegdlnych osdb oraz twdrczy dynamizm spotecznosci
swieckiej i eklezjalnej. Mial §wiadomos$¢ spoczywajacej na nim
odpowiedzialnosci za malzenstwo i rodzine, dlatego podejmo-
wal aktywne dzialania ukierunkowane na rzecz ich dobra. W tych
obszarach Jego zaangazowania mozna wyrdzni¢ nie tylko prze-
powiadanie nauki dotyczacej godnosci, znaczenia sakramentu
malzenstwa oraz wartosci rodziny, ale takze szereg praktycznych
projektow, dzieki ktorym towarzyszyt im na drodze wzrastania ku
mitosci dialogicznej oraz udzielal konkretnego wsparcia.

Przeprowadzone analizy pomogly ustali¢, Zze do natury mal-
zenstwa i rodziny nalezy wielo$¢ relacji interpersonalnych, po-
przez ktore kazda osoba ludzka jest wprowadzana do ,rodziny
ludzkiej”. Malzenstwo i rodzina to wspdlnoty oséb, stad wspoélno-
towo$¢ powinna by¢ ich formg zycia. Wilasnie w tym kontekscie
kardynal Franciszek Macharski istote milosci matzenskiej, rodzin-
nej, upatrywat we wspolnocie 0osdb obdarowujacych si¢ sobg. Mat-
zenstwo i rodzina opierajg si¢ na wskazanej powyzej prawdzie. Sa
one komunig mitosci, to jest zjednoczeniem bardzo gleboko wcho-
dzacym w $wiadomos¢ czlowieka, ale tez komunig osob, bytow
autonomicznych. Komunia taka charakteryzuje si¢ powigzaniami
relacyjnymi, ktdre realizowane sg przez postawe dialogiczna.

Okres transformacji stanowit zaréwno w skali kraju, jak i cale-
go $wiata czas wyjatkowo glebokich przemian spotecznych i kultu-
rowych. Jednym z charakterystycznych znakéw tych przemian byta
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sekularyzacja moralnosci, a dokladniej dechrystianizacja, rozu-
miana jako odchodzenie od modelu moralnosci chrzescijanskiej
na rzecz jej zeSwiecczenia. Wielu socjologéw okresla ten proces
mianem kryzysu moralnego. W przestrzeni oddziatywania tych
czynnikow za szczegdlnie destrukcyjny nalezy uznaé kryzys an-
tropologiczny, przejawiajacy si¢ we wszelkich redukcyjnych kon-
cepcjach czlowieka, ktore skutkowaly redukcjonizmem w obsza-
rze zycia malzensko-rodzinnego. Przejawem tego byta rezygnacja
z wizji prawno-naturalnej malzenstwa, a w konsekwencji takze
rodziny, ktéra ma swe Zrédto w naturze cztowieka jako mezczyzny
i kobiety, na rzecz wizji konstruktywistycznej, gdzie wszystko, tak-
ze ksztalt malzenstwa i rodziny, jest wolng konstrukejg czlowieka.
W naruszeniu tego naturalnego wymiaru malzenstwa i rodziny
trzeba widzie¢ niezwykle dynamiczny przejaw autodestrukcji oso-
by ludzkiej. Prowadzi to do niebezpiecznych wnioskéw etycznych
i rozstrzygnie¢ dalekich od personalistycznej afirmacji osoby.

W tym kontekscie nalezy widzie¢ kluczowa role postugi kar-
dynata Franciszka Macharskiego wobec malzenstwa i rodziny.
Mamy w niej bowiem zawarta przede wszystkim troske Kosciola
o autentyczny rozwdj cztowieka i wspdlnoty ludzkiej oraz $wia-
domos¢ zywotnosci zmian dokonujacych sie w Polsce, szczegdl-
nie w okresie zmian ustrojowych. Zycie cztowieka w malzeristwie
irodzinie, oparte na postawach milosci oraz dialogu, zajmuje
wazne miejsce w nauczaniu kardynala Franciszka Macharskiego.
Jest wyrazem jego troski o dobro czlowieka, jego odpowiedzialno-
$ci za $wiat i czynienie go bardziej ludzkim.
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Duszpasterskie inicjatywy
kard. Franciszka Macharskiego
jako forma apologii matzeristwa i rodziny
Abstrakt

Artykul poddaje analizie malzenstwo i rodzine w okresie transfor-
macji ustrojowej w Polsce. Tre$¢ ma na celu ukazanie procesu dein-
stytucjonalizacji malzenstwa i rodziny pod wplywem odziatywania
globalizacji, modernizacji oraz indywidualizacji zycia malzensko-
-rodzinnego. Gléwny nacisk polozono na postuge, nauczanie oraz
duszpasterskie inicjatywy kardynala Franciszka Macharskiego na
rzecz malzenstwa i rodziny. W artykule zebrano, poddano analizie
i usystematyzowano inicjatywy kardynata Franciszka Macharskiego,
ktére odegraly kluczows role w kontekscie rodziny.

Slowa kluczowe: Franciszek Macharski, rodzina, malzenstwo, perso-
nalizm, relacje interpersonalne, samo$wiadomo$¢

Pastoral initiatives of Cardinal Franciszek Macharski
as a form of apologia for marriage and the family
Abstract

The article analyses marriage and family in the period of systemic
transformation in Poland. The content aims to show the process of
deinstitutionalisation of marriage and family under the influence of
globalisation, modernisation and individualisation of marriage and
family life. The focus is on the ministry, teaching and pastoral ini-
tiatives of Cardinal Franciszek Macharski in favour of marriage and
family. The paper collects, analyses and systematises the initiatives of
Cardinal Franciszek Macharski that played a key role in the context
of the family.

Keywords: Franciszek Macharski, family, marriage, personalism, re-
lationships, self-awareness
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Jozef Tischner
jako apologeta chrze$cijaniistwa

Wprowadzenie

powszechnej percepcji spotecznej Jozef Tischner nie-
Wmal jednomyslnie postrzegany jest jako filozof. Pewne

réznice moga wystapic¢ przy bardziej szczegélowej kla-
syfikacji. Niektorzy zapamietali Tischnera z jego filozofii wartosci,
inni z filozofii czlowieka, jeszcze inni z filozofii goér. Niewatpliwie
znany jest ze swojego wkiadu w filozofie spotkania i dramatu,
a takze z szerokiej gamy bardziej praktyczno-filozoficznych zagad-
nien dotyczacych Zycia spoteczno-politycznego w dobie przemian
ustrojowo-spotecznych, jakie mialy miejsce w Europie srodkowej
pod koniec minionego wieku.

https://doi.org/10.15633/9788383700380.08
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Charakterystyczne jest to, ze w Zadnej z wymienionych powy-
zej dziedzin nie padlo ani razu stowo Bég czy teologia, ani tez apo-
logia, a juz tym bardziej nie apologia chrzescijaristwa. W oczach
wielu nie tylko postronnych obserwatorow, ale takze licznych
uczniéw i przyjaciét Tischnera — nawet tych bardzo dobrze zna-
jacych go osobiscie — przez dlugi czas panowalo i do dzis jeszcze
gdzieniegdzie pokutuje przekonanie, iz filozofia rozumiana czysto
horyzontalnie i wylacznie antropologicznie zdominowata catko-
wicie refleksje tego wybitnego krakowskiego mysliciela.

Wydarzeniem, ktére urosto juz niemal do rangi symbolu ta-
kiego podejscia do Tischnera i jego tworczosci, stal sie dialog, jaki
podjat on ze swojg doktorantkg Anng Karon-Ostrowskg w ramach
obszernego wywiadu, ktérego udzielil w Lopusznej na przetomie
1992 i 1993 roku'. W kluczowym momencie omawianego wywia-
du pada pod adresem Tischnera zarzut ,,milczenia o Bogu™:

A K-O.: Wcigz mam poczucie, ze méwi Ksiadz o Kosciele
jako filozof, nie jako duszpasterz. Méwi Ksigdz o mysleniu,
nadziei, prawdzie...

J.T.: Coz jeszcze?

A XK-O.: Nawet w filozofli nie zajmuje sie Ksigdz problemem
Boga. Czy jest to programowe Tischnera milczenie o Bogu?
J.T.: Oby wszyscy tak milczeli o Bogu jak ja! Méwig o tym,
co widzg, a nie o tym, co sobie wymysle, ze zobacze. Kiedy
robie filozofi¢ cztowieka i staram sig, Zeby tego czlowieka
pokaza¢ w maksymalnym otwarciu na Boga, to ja milcze
o Bogu?!?

' W formie ksigzkowej wywiad ten ukazal si¢ w dwoch roznych wydaniach.
Pierwsze wydanie pt. Spotkanie ukazalo si¢ w 2003 r. W niniejszym opracowa-
niu wykorzystane bedzie wydanie pdZniejsze, rozszerzone i opublikowane pod
zmienionym tytutem: Oby wszyscy tak milczeli o Bogu. Z ks. Jézefem Tischne-
rem rozmawia Anna Karon-Ostrowska, Wydawnictwo Znak, Krakow 2015.

2 Oby wszyscy tak milczeli o Bogu, s. 209.
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Warto dodac, ze powyzszy fragment za kluczowy dla calego
tego wywiadu uznala sama jego autorka, przyjmujac stowa bez-
cennej reakcji Tischnera na 6w zarzut ,milczenia’, tj. plynacy
z glebi jego jestestwa okrzyk: ,,Oby wszyscy tak milczeli o Bogu!”
za tytul rozszerzonego ksigzkowego wydania tej rozmowy. Wta-
$nie ta reakcja Tischnera pokazuje najdobitniej, jak daleka byla
mu idea ,,milczenia o Bogu”. Skad$ jednak ten zarzut musial si¢
wzig¢. Nie byt on tylko sarkastycznym docinkiem nawiazujacym
do analogicznego zarzutu, jaki sam Tischner wysunal niegdys$ wo-
bec Heideggera®.

Oto6z niewatpliwie prawda jest, iz najglo$niejsze, tj. najbar-
dziej rozpowszechnione (w sensie szerokiego spolecznego odbio-
ru), dziefa Tischnera do pewnego stopnia ,,milcza” o Bogu, cho¢
absolutnie nie mozna powiedzieé, ze zupelnie o nim nie méwig.
Istnieja jednak mniej znane, czasem nawet niemal zupelnie nie-

> Zob. J. Tischner, Martina Heideggera milczenie o Bogu, w: Myslenie wedlug
wartosci, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2011, s. 137-161. Trzeba doda¢, ze
stowo zarzut w omawianym kontekscie nie moze by¢ rozumiane dostow-
nie. Podobnie bowiem jak w swym wywiadzie z Tischnerem Anna Karon-
-Ostrowska, réwniez Tischner we wspomnianym tu tekécie nie tyle zarzuca
Heideggerowi milczenie o Bogu, co - moze w nieco prowokacyjny sposob
- stara si¢ odkry¢ drugie, glebsze dno, kryjace si¢ za tym pozornym milcze-
niem: ,,Utarla si¢ opinia, ze u Heideggera problem istnienia resp. nieistnienia
Boga wlasciwie nie pojawia si¢. Refleksje Heideggera maja rozwijaé si¢ na
plaszczyznie, ktéra ani o Bogu nic nie méwi, ani nie jest plaszczyzng mowy
Boga do czlowieka. Wydaje mi si¢ jednak, ze jest to tylko pozdr. Jest praw-
da, ze w tej filozofii nie konstruuje si¢ zadnych «argumentéw» za istnieniem
Boga, ze stowo «Bog» pojawia si¢ rzadko, i to najczesciej w kontekscie kryty-
ki kierowanej pod adresem tradycyjnych metafizyk, i ze naczelnym jej pro-
blemem byt i nadal jest cztowiek. Nie znaczy to jednak, aby byta to filozofia
agnostyczna lub ateistyczna. Sg rézne rodzaje milczenia o Bogu. Milczenia
Heideggera nie $wiadczg ani za nieobecnoscia problemu Boga w jego filozo-
fii, ani za nieobecnoscia Boga w $wiecie, ani tym bardziej za nieistnieniem
Boga”. ]. Tischner, Martina Heideggera milczenie o Bogu, s. 137.
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znane dzieta krakowskiego mysliciela, ktére o Bogu nie tylko mo-
wig — cho¢ trzeba jednoczesnie zaznaczy¢, ze o Nim nie krzycza
— ale s3 Jego apologia, a w dodatku sg apologia nie jakiego$ abs-
trakcyjnego ,,Boga filozoféw”, lecz stanowig apologie osobowego,
Tréjjedynego Boga, a Tischner w tej pespektywie jawi sie jako sub-
telny, przenikliwy i przede wszystkim bardzo dojrzaly apologeta
chrzescijanstwa.

Na potrzeby niniejszego opracowania skoncentrujemy si¢ na
dwdch takich dzietach. Pierwsze, zatytulowane Ku Transcendencji,
ktora jest Osobg, ukazato si¢ w 1974 r. w miesi¢czniku ,W dro-
dze” i stanowi apologie¢ i jednoczesnie fenomenologiczng analize
zdolnosci czlowieka do otwarcia si¢ na osobowego Boga*. Kluczo-
wym elementem apologetycznym tego dziela jest — jak okresla to
tam autor — swoisty ,,intymny argument na istnienie Boga-Osoby”
skonstruowany na potrzeby wspoltczesnego czlowieka, do ktérego
znane z klasycznych opracowan ,,argumenty ontologiczne” raczej
juz nie docieraja.

Drugim dzietem jest napisany przez Tischnera juz pod ko-
niec zycia, bo w 1999 r., krotki trynitarno-antropologiczny tekst
pt. Zycie wewnetrzne Boga, umieszczony w zbiorku pt. Ksigdz na
manowcach®. Tekst ten stanowi jedng z najpiekniejszych wspotcze-
snych trynitarno-chrzedcijaniskich apologii wolnosci czlowieka.
Jest to niestychanie wazny glos w kontekscie mnozacych si¢ obec-
nie i agresywnie propagowanych deterministycznych, tzw. ,na-
ukowych” teorii prébujacych pozbawi¢ cztowieka tego, co Tisch-
ner nazywal najwickszym darem, jaki czlowiek otrzymat od Boga,
tj. wolnosci.

* J. Tischner, Ku Transcendencji, ktora jest Osobg, ;W drodze” 1974, nr 2, s. 3-16.
5 ]. Tischner, Zycie wewngtrzne Boga, w: . Tischner, Ksigdz na manowcach, Wy-
dawnictwo Znak, Krakow 2007, s. 88-101.
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Ku Transcendencji, ktora jest Osoba

Jezeli chcielibysmy wskaza¢ na podstawowa réznice pomie-
dzy ,Martina Heideggera milczeniem o Bogu” a ,,J6zefa Tischne-
ra milczeniem o Bogu’, to jak sam Tischner stusznie to okreslit,
w filozofii Heideggera ,,nie konstruuje si¢ zadnych «argumentow»
za istnieniem Boga’, a ,,sfowo «Bdg» pojawia si¢ rzadko™. Tym-
czasem, dla odmiany, Tischner jest autorem niezwykle gtebokiego
apologetycznego tekstu chrzescijanskiego, w ktéorym stowo ,,Bég”
przewija si¢ wielokrotnie, na kazdej doslownie stronie, a jednym
z gléwnych celéw tekstu jest skonstruowanie, wprawdzie niety-
powego z punktu widzenia kanonéw klasycznej apologetyki, ale
jednak w pelni warto$ciowego i bardzo oryginalnego ,,argumentu
na istnienie Boga-Osoby”. Stad tez i tytul omawianego tekstu: Ku
Transcendencji, ktéra jest Osobg.

W tekscie tym od samego poczatku Tischner stara si¢ przefa-
mac standardowe metafizyczno-ontologiczne i tomistyczno-neo-
scholastyczne schematy argumentowania za istnieniem Boga.
Pragnie spojrze¢ na problematyke apologetyki chrzescijanskiej
z zupelnie innego, duzo blizszego wspolczesnemu czytelnikowi
punktu widzenia:

Gdy uwiklany w ziemski dramat cztowiek stawia pyta-
nie o istnienie Boga, to z calg pewnoscia nie chodzi mu
o istnienie jakiegokolwiek Boga. Jego serca nie zaprza-
ta sprawa Pierwszej Przyczyny, Pierwszego Poruszyciela,
Bytu per se, Absolutnego Rozumu. Chodzi mu o Kogos,
kto moéglby obja¢ pelnym serdecznosci zrozumieniem
mrok i jasnos¢, nedze i wielkos$¢, pokornos¢ i dume prze-
nikajacg jego ludzka egzystencje’.

¢ J. Tischner, Martina Heideggera milczenie o Bogu, s. 137.
7 ]. Tischner, Ku Transcendencji, s. 3.
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Dlatego tez w catym swoim tekscie krakowski mysliciel trzyma
sie z dala od metafizycznych i ontologicznych argumentéw apolo-
getycznych. Jego apologia polega na aksjologiczno-personalistycz-
nym spojrzeniu na rzeczywistosci transcendentne, w ktérym to
spojrzeniu Bog postrzegany jest nie jako Absolutny Byt, lecz jako
Heroiczna Mito$¢:

Dlatego nie chodzi mi o istnienie jakiegokolwiek Boga.
Chodzi mi 0 Boga zdolnego do Mito$ci. Méwi si¢ dzi-
siaj czesto, ze Bog to najwyzsze Sacrum. Ale, aby Sacrum
bylo naprawde Sacrum, musi mie¢ swa podstawe w hero-
icznej mitosci. Nie ma Sacrum poza heroizmem. I nie ma
heroizmu poza mitoscig. Bog albo jest heroiczng Miloscig,
albo nie jest zadnym Sacrum?®.

Aksjologiczno-personalistyczne podejscie Tischnera przeja-
wia si¢ w tym, iz wspomniang wyzej mito$¢ rozumie on jako uzna-
nie warto$ci osoby ludzkiej przez Osobe Boga:

Milo$¢, wzieta w swej idealnej czystosci, jest najpierw
uznaniem Drugiego w jego niepowtarzalnosci. Mito$¢ od-
krywa, ze Drugi jest jedyny. Co wigcej... Widzi ona jed-
nocze$nie, ze jedyno$¢ Drugiego jest cenna, jest warto$cia.
Drugi jest cenny w swej jedynosci. Ty jeste$ Ty, jestes inny.
I to, ze jest tak, a nie inaczej, jest wielkie, piekne, cenne.
Jestes Czlowieku warto$cig unikalng. Gdy styszymy, ze ktos
zawiedziony méwi do drugiego: ,jestes taki sam jak wszy-
scy’, wiemy, ze to koniec miloéci. [...] Gdy pytam o ist-
nienie Boga, w moim pytaniu [...] odstania si¢ najbardziej
wazna dla mnie zagadka: czy istnieje Kto$, kto pochylony
nade mng wypowiada w strone wigzanki zycia jaka jestem,
swoje pelne ofiarnosci ,no badz”, odstaniajac tym zycze-
niem wobec mnie samego moja dla mnie nawet nie pojeta

8 J. Tischner, Ku Transcendencji, s. 3.
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cene, warto$¢ mojego Ja? [...] Taki jest w zarysie sens py-
tania o istnienie Boga-Osoby?’.

W tym momencie krakowski mysliciel stawia dwa kluczowe
pytania: ,,Czego potrzeba, aby na to pytanie mogla pas¢ pozytyw-
na odpowiedz? Co si¢ musi sta¢, abym uwierzyt?”'°.

Odpowiedz, jak fatwo mozna si¢ domysle¢, nie jest prosta.
Tischner stara si¢ ja usystematyzowa¢ wyrdzniajac cztery podsta-
wowe etapy, w trakcie ktorych czlowiek otwiera si¢ na intymne
doswiadczenie Boga-Osoby, objawiajacego sie czlowiekowi ,jako
kto$ zdolny do najserdeczniejszego zrozumienia™'!. Ponizej prze-
$ledzimy pokrétce kazdy z tych etapow.

Trwanie wolnosci

Otwarcie czlowieka na doswiadczenie objawiajacego sie Boga
Tischner opisuje w kategoriach trwania i oczekiwania:

Rzecz w tym, Ze osoba spelniajac swe otwarcie na Boga
wchodzi w nowy sposéb bytowania w $wiecie. To nie
»aktami” chce ona osiaggna¢ Boga. Chce Go osiagnac je-
dynym w swoim rodzaju sposobem bytowania, ktéry
nie przemija, lecz trwa i w ktérym jest ona cala. Chetnie
powiedzialbym, ze tym nowym sposobem bytowania jest
trwanie wolnosci'

Mowiac jezykiem Heideggera, mozna by powiedzie¢, ze Tisch-
ner wprowadza tu jakby nowy egzystencjal, polegajacy na trwaniu
w postawie wolnosci i otwartosci, a postawa ta staje si¢ ludzka

 J. Tischner, Ku Transcendencji, s. 4-5.

J. Tischner, Ku Transcendencji, s. 5.
" J. Tischner, Ku Transcendencji, s. 5.
12 7. Tischner, Ku Transcendencji, s. 6.
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~wladza «dotykania» Transcendencji”"’. Nie oznacza to bynajmniej
jeszcze wejscia w jakas bezposrednig relacje z owa Transcendencja.
Jest to jak na razie wolny wybdr przyjecia takiej postawy:

Co czlowiek wybiera w swym oczekiwaniu na wolanie
Boga? Na razie wybiera tylko mozliwosé: mozliwe, ze
Bog jest. Oznacza to jednak dla czlowieka bardzo duzo.
Bo wtym wyborze mozliwoici jest zawarty zarazem wy-
bdr samego siebie. Cztowiek decyduje sie, ze odtad kazda
chwila jego istnienia bedzie otwarciem na te mozliwosc.
Tak wiec wybor kieruje si¢ na zewnatrz i do wewnatrz.
Wybierajac mozliwo$¢ Boga, wybieram sposéb bytowa-
nia w stanie wolnosci ,wedlug nadziei”. Moja wolno$¢ ma
nadzieje, ze Kto$ przyjdzie. I to nie jest zaden ,,akt” - to
sposdb bycia'.

Intuicja swiadomosci wartosci Sacrum

Kolejny etap to wkroczenie w obszar ,intuicji $wiadomosci
wartosci Sacrum” w nadziei na obopoélne zrozumienie. Tischner
w swym opracowaniu bardzo mocno podkresla, ze nie chodzi tu
o poznanie Sacrum, czy tez o tradycyjnie ujeta probe zrozumie-
nia Go', lecz o glebokie, intymne, intuicyjne wyczuwanie wartosci
Sacrum:

B J. Tischner, Ku Transcendencji, s. 7.

" J. Tischner, Ku Transcendencji, s. 7.

5 W Tischnerowskiej analizie tego etapu pada wprawdzie termin zrozumienie,
ale interpretowany jest on nie w sensie proby poznawczego zrozumienia Sa-
crum przez czlowieka, lecz w sensie przezywania przez niego nadziei na bycie
przez Sacrum zrozumianym i na zrozumienie siebie i $wiata w tej perspekty-
wie. Dlatego tez Tischner méwi w tym kontekscie o ,,nadziei zrozumienia’,
ktorej duzo blizej jest do odczuwania i wzajemnego rozumienia si¢ niz do
rozumienia w sensie poznawczym: ,,Iak wiec wybierajac sposob bytowania
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Czynnikiem wyrdézniajacym jest intuicyjna $wiadomosé
warto$ci Sacrum. Wolnos$¢ jest zogniskowana wokot
Sacrum. Swiadomo$¢ Sacrum ma tu znéw intencje po-
dwdjng: na zewnatrz i do wewnatrz. Czuj¢ siebie w ob-
liczu (mozliwego) Sacrum. Sacrum jest jako warto$¢ wo-
bec mnie. I ja jestem wobec Sacrum. Odczucie Sacrum
jest zarazem wspolczuciem siebie. Wnikliwie wiedzial to
M. Scheler. Im wyzsza warto$¢ — pisal — tym glebsze jej
odczuwanie. Stajac w obliczu najwyzszej Wartosci, czlo-
wiek czuje, jak w jego wnetrzu otwiera si¢ jaka$ nowa
przestrzen, nowy wymiar. [...] ,Wtadzg” odczuwania Sa-
crum jest glebia czlowieka, miejsce wypelniane przez wol-
nos¢'s.

Widac¢ teraz wyraznie, dlaczego potrzebny byl etap pierwszy,
polegajacy na otwartym trwaniu w wolnosci. Tylko podczas ta-
kiego trwania czlowiek zdolny jest wytworzy¢ w sobie niezbed-
na przestrzen, potrzebng po to, by znalazlo si¢ w niej miejsce na
intuicje i $Swiadomo$¢ wartosci Sacrum. Czlowiek, ktéry w sobie
takiej przestrzeni nie wytworzyl, ,jest jak podczas stuchania mu-
zyki, ktdrej nie pojmuje: wie on by¢ moze, ze to jest arcydzieto, ale

arcydzieta nie czuje”".

w strone Boga, wybieram nadzieje zrozumienia siebie i zrozumienia §wiata
w perspektywie Sacrum - czystej heroicznej mitosci. Rozumienie, ktére tu
wchodzi w rachube, jest swoiste: to jednoé¢ «wiedzy» i umiejetnosci, widze-
nia i wolno$ci, wewnetrznego czynu i wewnetrznego ukojenia”. J. Tischner,
Ku Transcendencji, s. 8-9.

16 J. Tischner, Ku Transcendencji, s. 8.

7. Tischner, Ku Transcendencji, s. 8.
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Poczucie siebie jako wartosci i Boga jako Sacrum -
najwyzszej Wartosci

Na tym etapie przychodzi moment na wyeksponowanie ak-
sjologicznego aspektu Tischnerowskiej apologii. Jednym z kluczo-
wych dla krakowskiego mysliciela elementem nawigzania zywej,
glebokiej i sensownej relacji z Bogiem jest moment — poetycko
okreslany przez niego ,,promieniem roz$wietlajacym” - uswiado-
mienia sobie, Ze zarowno czlowiek stanowi wartos¢ dla Boga, jak
i Bog dla czlowieka:

Nigdy doé¢ na temat poznania warto$ci! Promieniem roz-
$wietlajacym przed cztowiekiem mroki jego wnetrza i wy-
wolujgcym w nim odruch przemiany, promieniem ukazu-
jacym mu, jakim naprawdeg jest, jest promien wyplywajacy

zwartosci'®.

Moment uswiadomienia sobie wlasnej wartosci jest momen-
tem kluczowym, gdyz od tego momentu otwiera si¢ perspektywa
bycia warto$ciowym nie tylko dla siebie, ale przede wszystkim dla
drugiego, nie wylaczajac stad Boga. Perspektywa oznacza jednakze
jedynie intymng nadzieje, a nie poznawcza pewnos¢:

Oto podejrzewam, a moze mam nie§mialg nadzieje,
ze moglbym by¢ przedmiotem Mito$ci. Ale czy naprawde
jestem, tego nie wiem. To jest jakie§ bardzo tragiczne ,nie
wiem’”... Wylania si¢ alternatywa. Wszystko albo nic: albo
wszystko ma sens, albo nic nie mam sensu. Na tym pozio-
mie nie ma posrednich mozliwoéci. Gdy czlowiekowi cho-
dzi o Boga, to zarazem chodzi mu o siebie®.

8 J. Tischner, Ku Transcendencji, s. 9.
¥ J. Tischner, Ku Transcendencji, s. 9.
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Widag, ze stajemy tu jakby na skraju dramatycznego rozdroza,
znajdujemy sie w sytuacji granicznej albo-albo. Jest to moment de-
cyzji: albo uzalezniamy sens i warto$¢ dramatu naszej egzystencji
od absolutnej wartosci Milosci-Sacrum, ktéra musi za tym dra-
matem sta¢, albo wybieramy beznadziejng i bezwartosciowa hipo-
teze, Ze za tym dramatem nie kryje sie juz nic:

Cztowiek nosi w sobie gleboko przeswiadczenie, ze abso-
lutne usprawiedliwienia rzeczy, jakie dzieja si¢ z egzysten-
cja ludzka, moga by¢ darem absolutnej i czystej Mitosci.
Tylko Mito$¢ moze usprawiedliwi¢ i rozwigza¢ dramat.
Stad to pytanie: Czy moje Ja wylonito si¢ i nadal wylania
z Transcendentnego ,,no badz”, ktére przeprowadza z ni-
cosci do istnienia t¢ malg warto$¢, jaka jestem? Bo jesli
tak, to istnienie moje ma sens. Ma go nawet wtedy, gdy nie
umiem i nie potrafie wszystkiego zrozumie¢. Wybierajac
nadziej¢ Boga, wybieram ,,hipoteze”, ze sens jest™.

Unikalny wybor

Poprzedni etap zaprowadzil nas na sam skraj egzystencjalnego
rozdroza, wymuszajac podjecie dramatycznej decyzji. Oczywiscie
w takim momencie kazdy dokonuje sam odpowiedniego wyboru.
Przejscie do czwartego etapu oznacza podjecie decyzji ,,za’, tj. do-
konanie - jak to okresla Tischner - ,,unikalnego wyboru”. Ale jak
sie okazuje, nawet to jeszcze nie wystarcza. W przeciwnym razie
Bog nie mialby za wiele w calym tym procesie do powiedzenia.
Dlatego Tischner omawiajgc poprzednie etapy dbat o to, by mowi¢
tylko o trwaniu, o otwarto$ci, o nadziei, 0 wyczuwaniu i w osta-
tecznym kroku o dokonywaniu wyboru, ale nie o wchodzeniu

2 ]. Tischner, Ku Transcendencji, s. 9.
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w relacje, o poznawaniu, ani nawet o wzajemnym dialogowaniu.
Na to wszystko przyjdzie z pewnoscia jeszcze czas, choc te etapy
nie bedg juz przedmiotem rozwazan Tischnera w omawianym tu
dziele. Tischnerowi wystarczy to, ze cztowiek, ktéry doswiadczyt
juz poprzednich etapéw i dokonal owego ,unikalnego wyboru”,
w ,wolnoéci wedlug nadziei” ma prawo oczekiwa¢ teraz na jaki$
znak od Boga, jest bowiem juz zdolny do odczytania tego znaku:

Czlowiek, ktdry znalazl sie¢ w postawie ,wolnosci wedtug
nadziei” (sformulowanie P. Ricoeura), szczegélnie mocno
uwrazliwil siebie na ewentualne objawienia si¢ Boga. Ob-
jawienia te moglyby przyjs¢ zewszad. Wszystko moze by¢
hierofania (Eliade). Ale jeden obszar bytu jest szczegdlnie
preferowany: indywidualny los czlowieka, ktéry ksztattuje
sie w $cistym splocie z losem innych, podobnych mu ludzi.
Nadzieja otwierajacej si¢ osoby jest to, ze Bog przyjdzie do
niej osobiscie, poprzez jej indywidualny los, ze wyloni sie
sposéréd pozornie przypadkowych spotkan i rozstan z in-
nymi, ze wzlotéw i upadkdéw, z horyzontu zdarzen, jakimi
wypelniona jest nasza codzienno$¢ wsrdd ludzi®.

Bardzo wazne jest to ostatnie podkreslenie. Tischner bardzo
mocno uwrazliwia czytelnika na to, by nie oczekiwac jakich$ nad-
zwyczajnych cudownych znakdw, ani nie poszukiwa¢ chorobliwie
jakich$ nadprzyrodzonych prywatnych objawien. Osobowy Bog
Miloé¢-Sacrum, o ktérym moéwi Tischner, przychodzi do cztowieka
nie w spektakularnych duchowych burzach i emocjonalnych trze-
sieniach ziemi wystepujacych raz na kilkaset lat, lecz w delikatnym
powiewie wiatru pozornie zwyczajnej codziennosci. Stad ponizsza
przestroga dotyczaca poszukiwania omawianych tu znakéw:

21 . Tischner, Ku Transcendencji, s. 9-10.
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Poszukiwanie to wywoluje niekiedy wrazenie, ze cztowiek
oczekuje cudu objawien prywatnych, ale to tylko pozér.
Cud jest niezrozumialoécig na tle uniwersalnej zrozumia-
to$ci. Tymczasem tutaj jest co§ odwrotnego, jest szukanie
anty-cudu. Caly wszechswiat wydaje sie zdumiewajaco
madry. Czy moje istnienie miatoby by¢ inne? Chodzi wiec
czlowiekowi o to, by mégt wlasne zycie potraktowaé na
réwni z istnieniem $wiata, od ktdérego bije ku niemu blask
zdumiewajacej madrosci®.

Argument intymny

Ten ostatni punkt umieszczony w ramach rozwazan obecne-
go paragrafu nie jest opisem kolejnego, piatego jak by si¢ mogto
wydawaé etapu. Chodzi¢ tu bedzie o wyciagnigcie zbiorczego
wniosku z przedstawionych wyzej analiz. Tak zresztg robi tez sam
Tischner w omawianym tu dziele.

Opisane w poprzednim punkcie dokonanie ,,unikalnego wy-
boru” wprowadza cztowieka w obszar do$wiadczenia madrosci.
Egzystencjal trwania wolno$ci opisany w pierwszym punkcie jest
nadal aktualny, teraz jednak trwanie to napelnia si¢ sensem w ob-
liczu spotkanej madrosci, w $wietle ktorej to, co poprzednio jawi-
to sie jako odrazajacy absurd, teraz staje si¢ pociagajaca tajemnica:

Cztowiek nieustannie wypelnia otwarcie swej wolnosci.
Tworzy siebie i spelnia swe pielgrzymowanie. Raz po raz
uderza wen do$wiadczenie madroéci. Rozumie, jak ostat-
ni bedg pierwszymi, jak blogostawieni sg ubodzy duchem,
jak Bog jest wigkszy niz jego serce, jak ,,Kto§” wie, co jest
w nim, tak Ze nie trzeba, aby Mu méwiono. [...] Istnienie
jest nadal dla niego gleboka tajemnicg. Ale nie jest ono

2 ]. Tischner, Ku Transcendencji, s. 10.
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juz tajemnica absurdalng. Tak wiec procesy usensowie-
nia polegaja na przechodzeniu od wiadomosci, ze obok
czlowieka jest mrok absurdu, ktéry trwozy i zniecheca do
zycia, do $wiadomosci, Ze przed czlowiekiem jest mrok
Tajemnicy, ktéry fascynuje 1 nadaje warto$¢ zyciu®.

Omawiany wyzej ,,unikalny wybor” nabiera w tej perspekty-
wie glebszego, bo wzajemnego wymiaru. Okazuje si¢ bowiem, ze
»unikalny wyboér”, na jaki $wiadomy swej wartosci cztowiek stawia
w swym otwarciu si¢ na Boga-Osobe, jest echem pierwotnie ,,uni-
kalnego wyboru” jakiego Bég-Sacrum dokonat wobec cztowieka:

Z narastajgcego i stopniowo poglebiajgcego sie rozumie-
nia siebie, rozumienia losu innych ludzi i losu $wiata, z ro-
zumienia, ktére jest najpierw aktem wolnoéci i nadziei,
a potem nieustannym ciggiem interpretacji, z czucia siebie
jako wartosci i czucia Boga jako Sacrum, ze §wiadomosci,
ze sie jest prowadzonym, ze si¢ wrasta w madro$¢, zycie
i wolno$¢, wylania sie niezwykle glebokie do$wiadczenie
egzystencjalne. Jego sens oddajg stowa: jestem, jestem
dzieki wyborowi Boga*.

W tym momencie Tischner dochodzi do kluczowej konkluzji
swej apologii, tj. formuluje swoj ,,intymny argument na istnienie
Boga-Osoby™:

Przeswiadczenie, ze czlowiek dzieki wyborowi Boga zyje,
nazywam tutaj intymnym argumentem na istnienie
Boga-Osoby. Argument ten nie jest w swej pierwotno-
$ci tanicuchem rozumowan. Jest integralna czescig sposobu
bytowania czlowieka, ktdry polega na ,wolnosci wedlug
nadziei”®.

# . Tischner, Ku Transcendencji, s. 12.

J. Tischner, Ku Transcendencji, s. 14.
J. Tischner, Ku Transcendencji, s. 15.
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Wida¢ wyraznie, ze Tischner bardzo starannie dba o to, by
swojego argumentu nie nazywa¢ dowodem. Malo tego, jawnie
podkresla, ze argument ten nie ma nic z obiektywnosci, intersu-
biektywnosci ani nawet falsyfikowalnosci. Jest to argument intym-
ny - tylko tyle i az tyle:

Jest to prawdziwy argument, poniewaz zniewala umyst do
stopniowego eliminowania lub nieprzywigzywania wagi
do watpliwoéci. Ale jest to argument intymny. Zjawia si¢
w glebi ludzkiej $wiadomosci, zobowigzujac wylacznie
tego, kto go posiada. Nie moze si¢ on podda¢ regutom
intersubiektywnosci. Wszak wyrost z doswiadczenia cze-
go$ unikalnego, by kogos$ ,,unikalnego” modelowac. Nie
sposob tez wytaczaé przeciwko niemu ,,dowodéw anty-".
Argument intymny jest madrzejszy niz znajaca tylko re-
guly ogolne madros¢ ,tego $wiata™.

Argument intymny zasadza si¢ na glebokim, intymnym, tj.
duchowym poczuciu wzajemnej pewnosci egzystencji:

Intymny argument wytania si¢ z do$wiadczenia egzysten-
cjalnego dotyczacego samego czlowieka: ja jestem, jestem
sobg, jestem prawdziwiej. Swiadomos¢, ze Bog jest, kieru-
je sie w strone przeciwng, na zewnatrz, ku Transcendencji.
Istnienie poprzedza tu pewno$¢. Najpierw mam $wia-
domos¢, ze jestem sobg, a potem pewnos¢, ze Bog jest?.

Ostatecznie wiec apologetyka Tischnera jest nie tylko apologe-
tyka aksjologiczno-personalistyczng — taki byl punkt wyjscia — jest
ona w ostatecznym rozrachunku apologetyka egzystencjalno-an-
tropologiczna, taki jest bowiem punkt dojscia, ktory hastowo spa-
rafrazowa¢ mozna nastepujacymi stowami: Jestem, wigc Bég JEST!

% . Tischner, Ku Transcendencji, s. 15.
¥ ]. Tischner, Ku Transcendencji, s. 15.
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Zycie wewngtrzne Boga

Apologia chrzescijanstwa nie konczy si¢ oczywiscie na wy-
prowadzaniu przeréznych argumentéw za istnieniem Boga, nie sa
one nawet w niej najwazniejsze. Mozna bowiem przyja¢ nawet bez
zadnych dodatkowych argumentéw Jego istnienie, ale natychmiast
potem omija¢ takiego Boga szerokim lukiem, po to np., zeby nie
dopusci¢, by cokolwiek z Nim zwigzane moglo zaczaé zagraza¢
ludzkiej wolnosci. Bardzo czesto powodem odrzucenia nie tyle
idei Boga, co zywego z nim osobistego kontaktu jest wlasnie oba-
wa utraty wolnosci. Ma to miejsce zazwyczaj wtedy, kiedy cztowiek
przytloczony jest ontologicznymi argumentami za istnieniem ja-
kiego$ wszechmocnego, wszechpoteznego, wszystko kontrolujace-
go Absolutnego Bytu, ktory jest w stanie totalnie zdominowac kaz-
dy, nawet najdrobniejszy i najbardziej intymny aspekt jego zycia.

Dlatego tez Tischner — po przedstawieniu argumentu za istnie-
niem nie jakiegos ontologicznego wszechpoteznego, abstrakcyjne-
go i absolutnego Monstrum, lecz zywego osobowego Boga, ktory
objawia sie¢ czlowiekowi w intymnej relacji mitosci — przechodzi
do kluczowego dla dzisiejszego cztowieka zagadnienia wolnosci.
Problem ten krakowski mysliciel podejmowal oczywiscie w wielu
swoich opracowaniach. Do niektérych z nich nawigzemy w niniej-
szej refleksji, ale mysl przewodnia skoncentrowana bedzie na jego
rozwazaniach zawartych w - nietypowym zdawaloby sie jak na
tego autora — apologetyczno-trynitarnym tekscie zatytutowanym
Wewnetrzne zycie Boga.

Od samego poczatku nasuwaja sie tu dwa pytania. Po pierwsze:
dlaczego Tischner ,nagle” pod koniec swojego zycia zainteresowat
sie trynitologia? Po drugie: co ma wspodlnego refleksja nad we-
wnetrznym zyciem Troéjjedynego Boga z chrzesdcijanska apologia
wolnosci cztowieka?
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Zeby odpowiedzie¢ na pierwsze z tych pytan, warto zacytowad
od razu pierwszy akapit, jakim Tischner rozpoczyna omawiany tu
tekst:

Ciekawe rzeczy dziejg si¢ dzi§ w teologii Trojcy Swietej.
Z teologia sprawy mialy si¢ zawsze tak, Ze obficie czerpala
ona pomysly z filozofii, by po odpowiedniej przemianie
spozytkowa¢ je w mysleniu o Bogu. Ale §ladéw ziemskie-
go pochodzenia poje¢ teologicznych nie udato si¢ zama-
zaé. Mozna powiedzie(, ze teologia trynitarna — zwlaszcza
taka, jaka znajdujemy u $§w. Augustyna — nie jest niczym
innym, jak odniesiong do Boga, opatrzong cytatami z Bi-
blii, zamaskowang filozofig czlowieka. Nie inaczej bylo
z filozofig - przynajmniej z niektérymi jej nurtami. Te sig-
galy po inspiracje do Biblii, by - rdwniez po odpowiedniej
przerdbce uczyni¢ z niej budulec myslenia o czlowieku.
Tak wedrowaly pojecia: jedne z ziemi ku niebu, a inne
z nieba ku ziemi*.

Tischner dostrzega wiec nieodzowne zaréwno dla myslenia
teologicznego, jak i filozoficznego sprzezenie zwrotne pomiedzy
tymi dwoma dziedzinami, ktore przejawia si¢ m.in. wlasnie po-
przez opisang przez niego ,wedrowke poje¢”. W rozwoju wspot-
czesnej mu trynitologii dostrzegt on ogromny potencjat drzemia-
cy w pojeciu wewnetrznej ,,dialogicznosci” Tréjjedynego Boga:

Pojeciem, ktore odbywa dzi$§ takg wedréwke jest pojecie
»dialogicznosci Boga”. Bég w Tréjcy Jedyny jest ,,rozmo-
wq. Poczatki pojecia ,,dialogu” (,,rozmowy”) tkwia w Bi-
blii. Filozofowie, ktorzy czytali Biblie, wymyslili ,,filozofie
dialogu” jako stowo o czlowieku. Wspoélczesnie filozofia
dialogu odrywa sie od cztowieka, wzlata ku gorze, staje si¢

3 ]. Tischner, Zycie wewngtrzne Boga, s. 88.
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pojeciem teologicznym i §wieci w glab tajemnicy Trojcy
Swietej?.

To, co najbardziej ujeto Tischnera w owym ,,dialogicznym” po-
dejsciu wspolczesnej trynitologii, dotyczy dokladnie tego samego
zagadnienia, ktdre poruszyl na poczatku swych rozwazan poswie-
conych omoéwionemu wczedniej argumentowi intymnemu. Tam
kluczowym aspektem bylo dostrzezenie wartosci drugiego w sen-
sie antropologicznym:

Milo$¢, wzieta w swej idealnej czystosci, jest najpierw
uznaniem Drugiego w jego niepowtarzalnosci. Mitoé¢ od-
krywa, ze Drugi jest jedyny. Co wigcej... Widzi ona jed-
noczesnie, ze jedynos¢ Drugiego jest cenna, jest warto$cia.
Drugi jest cenny w swej jedynosci. Ty jeste$ Ty, jestes inny.
I to, ze jest tak, a nie inaczej, jest wielkie, piekne, cenne™.

Tutaj bedzie chodzito réwniez o odkrycie wartosci drugiego, ale
na duzo glebszym, bo trynitarnym poziomie. Pojecie innosci nie
jest przypadloscig i mankamentem doczesnej egzystencji tego $wia-
ta. To pojecie siega absolutnych glebi Tréjcy Swietej, wyznacza wiec
absolutny standard prawdy, dobra, wielkosci, piekna i wartosci:

Sprébujmy przenie$¢ nasze pojecie ,innoéci” do wnetrza
Boga. Syn jest inny, Ojciec jest inny, Duch jest inny -
a nawet calkiem inny. W tradycji teologicznej istnieje
pewna zasada okreslajaca sens owej wewnatrzboskiej inno-
$ci; poznalem ja dzieki $w. Bonawenturze, jednak — wedle
Ursa von Balthasara — swymi korzeniami si¢ga ona pierw-
szych wiekow refleksji nad tajemnicg trynitarng: w Bogu
nieskonczona innos¢ faczy sie z nieskonczonym
podobienstwem Osdb. Nieskonczona innos¢ i nieskon-

» ]. Tischner, Zycie wewnetrzne Boga, s. 88.
3. Tischner, Ku Transcendencji, s. 4-5.
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czone podobienstwo... To brzmi jak sprzecznos¢. Sg jed-
nak sprzecznoéci, ktore otwierajg niezwykle horyzonty®..

W tym momencie nalezy si¢ na chwile zatrzymac i odpowie-
dzie¢ sobie na drugie zadane na poczatku tego paragrafu pytanie.
Zagadnienie ,.innosci drugiego” w Tréjcy Swietej jest niewatpliwie
samo w sobie fascynujacym zagadnieniem, ale co ono ma wspdl-
nego z chrzescijanska apologia wolnosci czlowieka? Otz Tisch-
nera od lat nurtowal nastepujacy problem:

Skad bierze si¢ wolno$¢ i przekonanie, ze nie wszystko
istnieje w zniewoleniu? W koncu gdziekolwiek skieruje-
my spojrzenie, niemal wszedzie okrywamy niewole. ,,Ta
sama przyczyna w tych samych warunkach przynosi ten
sam skutek” Swiat jest powigzany milionami zaleznosci.
Wszystko, co jest, osacza pajeczyna systemu. Na pajeczy-
nie pojawia si¢ cztowiek, w przypadku ktdrego ta sama
przyczyna w tych samych warunkach nie chce przynosic
tych samych skutkow. [...] Skad w naszym $wiecie idea
wolnosci? Skad to stowo? Kto i kiedy wpadt na pomyst
wolnosci? I czy to w ogéle mozliwe, by na tej ziemi wymy-
$lif jg ktos z tej ziemi?*

Wszystkie wewnatrzswiatowe proby obrony wolnosci czlo-
wieka spelzajg jak dotad na niczym, mimo iz — paradoksalnie - to
wiasnie wolnos¢, i prawo do niej wypisane sg na niemal wszystkich
sztandarach wspolczesnej mysli filozoficzno-spoteczno-politycz-
nej. Malo tego, im bardziej badacze zaciesniajacy swoj horyzont
poznawczy jedynie do empirycznej, biologiczno-fizycznej sfery
aktywnosci ludzkiej zaglebiajg sie w kwestie wolnosci cztowieka,
tym bardziej dochodzg do przekonania o jej braku. Wspolczesna
3t 7, Tischner, Zycie wewnetrzne Boga, s. 93-94.

32 ]. Tischner, Spor o istnienie cztowieka, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2011,
s. 377.
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nauka proponuje juz dziesigtki eksperymentdéw, ktére majg na celu
wykazywanie braku wolnej woli i catkowitego determinizmu rza-
dzacego procesem decyzyjnym jednostek ludzkich. Tischner do-
skonale zdawal sobie z tego sprawe. Dlatego wiedzial, ze ostatecz-
nego, autentycznego zrédta wolnosci cztowieka nie da si¢ znalez¢é
na tym pozornie calkowicie deterministycznym, czysto-material-
nym $wiecie. Trzeba spojrzec szerzej i glebiej. Trzeba wyrwac sie
z kajdan doczesnosci i przyziemnosci tego $wiata i odwazy¢ sie
zajrzeé w glebie wewnetrznego, dialogicznego zycia Tréjcy Swietej.
Mozna teraz wroci¢ do przerwanego wczesniej toku rozumo-
wania. Otdz kategoria ,,innosci” okazuje sie by¢ kluczowa charak-
terystyka wewnetrznego zycia Trojjedynego Boga. Tischner stara
sie zglebi¢ te prawde:
Péjdzmy krok dalej. Jakim stowem okresli¢ tego, kto jest
inny, a przeciez w jakim$ punkcie taki sam jak ja? Urs von
Balthasar méwi: on ,,posiada siebie”. Na tym wladnie za-
sadza sie tajemnica ,innoéci’, Ze inny jest ,posiadaczem
siebie”. Chociaz jest to, na przyktfad, ,,méj syn’, to nie ,,ja go
mam’, lecz on ,,ma siebie”. Po polsku méwimy: ,,samodziel-

ny’, czyli ,on-sam-jest-dzielny”*.

Pojecie ,,innos$ci” i ,,samodzielno$ci” odniesione do Oséb Troj-
cy Swietej staje si¢ dla Tischnera podstawg do odkrycia prawdy
o wewnetrznej wolnosci Boga:

W Bogu kazda osoba ,,ma’, ,posiada siebie’, ,jest-sama-
-dzielna” Tak wtasnie definiuje si¢ wolno$¢. Czytamy
u Bergsona: ,,By¢ wolnym to bra¢ w posiadanie siebie”. [...]
Odniesienie stéw o ,posiadaniu siebie” do Oséb Trojcy
oznacza, ze kazdej z Osob zostala przyznana wolnos¢. Zna-
komicie pisze o tym Urs von Balthasar, cho¢ nie on jedyny.

3 ]. Tischner, Zycie wewngtrzne Boga, s. 94-95.
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Wolnos¢ okazuje sie wewnetrznym wymiarem Boga. Nie
o to chodzi, ze Bog jest wolny w stosunku do stworzen,
bo jak mogtoby by¢ inaczej? Chodzi o to, ze Bdg jest ,,we-
wnetrznie wolny”: Ojciec wobec Syna, Syn wobec Ojca,
Duch w stosunku do Ojca i Syna, Ojciec i Syn w stosunku
do Ducha*.

Odkrycie wewnetrznej wolnosci w Bogu prowadzi Tischnera
do sformutowania trynitarnego argumentu za istnieniem wolno-
$ci czlowieka. Do dopelnienia calej uktadanki wystarczy w tym
momencie dolozy¢ jeszcze tylko brakujacy jak dotad protologicz-
ny element zapewniajacy nas o tym, iz cztowiek stworzony zostal
na obraz i podobienstwo Boga:

Odkrycie to rzuca snop $wiatta na nasze ziemskie spra-
wy. Czy nie zastanawialiémy sie czasem, skad na ziemi
wzieta sie wolnos¢? Wladciwie ziemia moglaby sie¢ bez
niej obejs¢. Nie ma wolnosci w wérdd kamieni, wod, desz-
czow i graddw, trzesien ziemi i wichréw. Nie ma wolnosci
w pigknym $wiecie motyli w groznych gniazdach wezy.
A u czlowieka? Czy to nie paradoks, ze czlowieka nawie-
dza idea wolnosci? Skad przychodzi? Jedni bija si¢ o wol-
no$¢, drudzy uciekajg od wolnosci, ale wolnos¢ wcigz jest
problemem. Czy wolnoé¢ na tym $wiecie moze by¢ z tego
$wiata? Ona jest przeciw naturze. Jedli jednak Bog jest we-
wnetrznie wolny, to wszystko ulega zmianie. Stworzony
na obraz i podobienstwo Boga cztowiek musi nie$¢ w so-
bie ten wiatr, ktéry wieje we wnetrzu Tréjcy Swietej®.

3 . Tischner, Zycie wewngtrzne Boga, s. 95. Wiecej na temat okolicznosci tego
odkrycia oraz wplywu my$li Hansa Ursa von Balthasara na ten aspekt reflek-
sji Tischnera w: L. Wotowski, Wplyw mysli Balthasara na Tischnerowskq in-
terpretacje problemu intratrynitarnej wolnosci Boga, ,,Analecta Cracoviensia”
2022, t. 54, s. 89-110.

3% J. Tischner, Zycie wewngtrzne Boga, s. 95.
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Podsumowanie

Chrzescijanstwo od dwoch tysiecy lat wychodzi naprzeciw
ludzko$ci z naprawde dobra nowing. Nowina ta ma dwa podstawo-
we oblicza. Po pierwsze, zapewnia nas, Ze nie jeste§my w tym zim-
nym i mrocznym wszech$wiecie sami, nie jesteSmy sierotami, bo
jest transcendujacy te mroczng rzeczywisto$¢é Bog-Swiatlo, Bog-
-Sacrum, Bég-Osoba, Bég-Ojciec-Syn-i-Duch Swiety. Po drugie,
na tym pozornie zdeterminowanym bezlitosnymi prawami dzun-
gli $wiecie jest miejsce na by¢ moze mocno skrepowang i w wielu
wymiarach poograniczang, ale jednak autentyczng wolnos¢ czto-
wieka, wolnos¢, ktora jest sladem, $wiadectwem, obrazem i przede
wszystkim darem pelnej, niczym nieograniczonej, nieskoniczonej
wolnosci Boga-naszego-Stworcy.

Kazdy rasowy apologeta chrzescijanski czuje si¢ zobowigzany,
by te dwa oblicza chrzescijanskiej dobrej nowiny z cala moca, tak
jak tylko potrafi, glosi¢ $wiatu. Jak zostalo to w niniejszym opra-
cowaniu wykazane, Tischner wywigzal si¢ z tego zadania znako-
micie. Bez najmniejszej watpliwosci zastuguje nie tylko na miano
apologety chrzescijanskiego, lecz nalezy raczej stwierdzi¢, ze zaj-
muje miejsce w $cislej elicie wspodlczesnych apologetow chrzesci-
janskich.

Na sam koniec zauwazmy jeszcze jeden niestychanie ciekawy
aspekt apologetyki Tischnera. Jesli weczyta¢ si¢ dokladnie w omo-
wione powyzej jego teksty, to mimo ze calkowicie obalajg one teze
o rzekomym milczeniu Tischnera o Bogu, to jednak bezpo$rednio
nie obalajg innej tezy, jaka mogtaby zosta¢ postawiona, mianowi-
cie tezy o milczeniu Tischnera o chrzedcijanstwie, lub konkretnie
o Bogu chrzescijan.

W analizowanych tu tekstach Tischner méwi ,,jedynie” o Tran-
scendencji, o Bogu, ktéry jest Osoba, o Bogu, ktéry jest Sacrum,
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o Bogu, ktéry jest Wolnoscia i ktéry obdarza wolnoscia, itd. Wy-
daje sie, ze nie mowi wprost o Bogu wiary chrzescijanskiej. Expli-
cite w istocie nie méwi. Tischner po prostu nie narzuca si¢ czytel-
nikowi ze swoim chrzesécijanstwem. Tischner chce, by czytelnik
chrzescijanstwo tego Boga, o ktérym on pisze, wydedukowatl sam.
W jakiej innej religii mowa jest o Bogu-Osobie? W jakiej innej
religii mowa jest o Bogu-Trojcy? Implicite oba te teksy moga mo-
wic tylko i wylacznie o Bogu wiary chrzescijanskiej, ale Tischner
$wiadomie pozostawia uchylong nieco furtke, by pozostawi¢ czy-
telnikowi wolnos¢ dojscia do tej konkluzji o wlasnych sitach.
Najwazniejsze jest to, Ze ,Bog jest”, najwazniejsze jest to, ze ob-
darza On czlowieka ,taskg wszystkich task”, czyli wolnoscia, wy-
rywajaca cztowieka z opres;ji fatalistycznego zniewolenia i wresz-
cie najwazniejsze jest to, ze dzieki temu — w przeciwienstwie do
wielu innych koncepcji religijnych - ,,chrzescijanin moze inaczej™:
Grecka koncepcja fatum glosita, Ze wlasnie na tym pozio-
mie czlowiek zawsze pada ofiarg mrocznych sit - jak Edyp,
ktéry zabija swego ojca i poslubia wlasng matke. Edyp
»hie moze” inaczej, bo takie jest jego ,przeznaczenie’.
Chrzedcijanin moze inaczej, poniewaz jest wolny, ,ktdra

»36

to wolnoscig obdarzyl go Chrystus

% J. Tischner, Podglgdanie Pana Boga, ,,Znak” 1997, nr 511, s. 23. Por. J. Tisch-
ner, Wolnos¢ — taska wszystkich task, w: J. Tischner, Nieszczesny dar wolnosci,
Wydawnictwo Znak, Krakow 1996, s. 12.
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Jozef Tischner jako apologeta chrzescijaristwa
Abstrakt

Niniejsze opracowanie ma na celu przedstawienie i przeanalizowanie
malo znanej czedci twdrczosci Tischnera, ktdrg mozna zakwalifiko-
wa¢ do kategorii apologii chrzescijanskiej. Tischner doskonale znany
jest z doé¢ szerokiego spektrum swych zainteresowan filozoficzno-
-spoteczno-politycznych. Bardzo malo znane sg natomiast jego prace
z zakresu apologetyki chrzescijanskiej i teologii — do tego stopnia,
ze niektorzy wysuwali nawet pod jego adresem zarzut ,milczenia
0 Bogu”. Przedstawiona tu analiza aksjologiczno-personalistyczne-
go »intymnego” argumentu na istnienie Boga-Osoby, jaki Tischner
przedstawil w swoim artykule z 1974 r. pt. Ku Transcendencji, kto-
ra jest Osobg, oraz gleboko teologiczny, trynitarno-antropologiczny
argument za istnieniem autentycznej wolnoéci czlowieka zawarty
w jego tekscie pt. Zycie wewngtrzne Boga wykazuje w sposéb jedno-
znaczny niepodwazalny wkiad Tischnera w dziedzine apologetyki,
a nawet plasuje go w gronie najwybitniejszych wspodtczesnych apolo-
getow chrzescijanstwa.

Slowa kluczowe: apologetyka chrzescijanska, Tischner, intymny
argument na istnienie Boga-Osoby, wolnos¢

Jozef Tischner as a Christian Apologist
Abstract

The present study aims to present and analyze a little-known
part of Tischner’s work, which can be classified as Christian
apology. Tischner is well-known for his fairly broad spectrum of
philosophical and socio-political interests. On the other hand, his
works in the field of Christian apologetics and theology are not very
well known - to such an extent that some have even accused him
of ,being silent about God” The analysis presented here regarding
the axiological-personalistic ,intimate” argument for the existence
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of God-Person that Tischner presented in his 1974 article entitled
Towards Transcendence, which is a Person and the deeply theological,
Trinitarian-anthropological argument for the existence of authentic
human freedom contained in his text entitled The Inner Life of God
clearly demonstrates Tischner’s indisputable contribution to the
field of apologetics and even places him among the most outstanding
contemporary apologists of Christianity.

Keywords: Christian apologetics, Tischner, intimate argument for
the existence of God-Person, freedom

Bibliografia

Oby wszyscy tak milczeli o Bogu. Z ks. Jozefem Tischnerem rozmawia
Anna Karo#-Ostrowska, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2015.

Tischner J., Ku Transcendencji, ktéra jest Osobg, ,W drodze” 1974, nr 2,
s. 3-16.

Tischner J., Martina Heideggera milczenie o Bogu, w: J. Tischner, Myslenie
wedtug wartosci, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2011, s. 137-161.

Tischner J., Podglgdanie Pana Boga, ,Znak” 1997, nr 511, s. 8-24.

Tischner J., Spor o istnienie cztowieka, Wydawnictwo Znak, Krakéw
2011.
Tischner J., Wolnos¢ — taska wszystkich task, w: J. Tischner, Nieszczgsny
dar wolnosci, Wydawnictwo Znak, Krakéw 1996, s. 10-13.
Tischner J., Zycie wewngtrzne Boga, w: J. Tischner, Ksigdz na manow-
cach, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2007, s. 88-101.

Wolowski L., Wplyw mysli Balthasara na Tischnerowskq interpretacje
problemu intratrynitarnej wolnosci Boga, ,, Analecta Cracoviensia”
2022, t. 54, s. 89-110.



292 ‘l Lech Wotowski

Lech Wotowski - doktor habilitowany, pracownik naukowo-dy-
daktyczny Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Papieskiego
Jana Pawta II w Krakowie. Zakres biezacych zainteresowan obej-
muje zagadnienia systematyczne i historyczne wystepujace w teo-
logii dogmatycznej ze szczegdlnym uwzglednieniem tworczosci
Henriego de Lubaca, Hansa Ursa von Balthasara oraz teologicz-
nych aspektow tworczosci Jozefa Tischnera.
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Apologia dialogiczna
Arcybiskup Jézef Zyciriski wobec
wspotczesnej kultury

W jednym z biograméw arcybiskupa Jézefa Zycinskiego
(1948-2011), zwyczajowo umieszczanych na oktadkach ksigzek,
mozemy przeczytad, ze nalezal do grona ,,tych hierarchéw polskie-
go Kosciola, ktérzy nie wzbraniali si¢ przed publicznym zabiera-
niem glosu w najtrudniejszych nawet kwestiach”, zas jego ,,trafnos¢
spostrzezen oraz styl my$lenia staly si¢ inspiracjg wielu katolickich
intelektualistow”'. We wspomnianej notce biograficznej dawny
Metropolita Lubelski (1997-2011)* zostal okreslony mianem wy-
' Zob. Niewidzialne swiatlo. Z abp. J6zefem Zyciriskim rozmawiajg Dorota Zat-

ko i Jarostaw Gowin, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2011.
> Wiecej na temat zycia i twérczodci abp. Jézefa Zycinskiego, metropolity lu-

belskiego, zob. M. Stomka, Sylwetka naukowa arcybiskupa profesora Jozefa

Zycinskiego, ,Roczniki Filozoficzne” 2012, t. 60, nr 4, s. 21-28.

https://doi.org/10.15633/9788383700380.09
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bitnego filozofa nauki, cenionego publicysty i cigtego polemisty.
Zwlaszcza ostatnie okreslenie, w polaczeniu z wysokimi kompe-
tencjami Arcybiskupa w zakresie filozofii, teologii i nauk o kultu-
rze, moze szczegdlnie intrygowac czytelnikow. Nasuwa sie bowiem
pytanie, w jakim stopniu ostra polemika moze dzi$§ przyczynic sie
do tworczego spotkania chrzescijanstwa z kulturg otwarcie promu-
jaca $wiatopogladowy pluralizm, dialog, inkluzje i tolerancje. Czy
wyrafinowana pod wzgledem semantyczno-formalnym polemika
i zwigzana z nig krytyka pewnych aspektéw kultury nie utrudniaja
budowania mostéw miedzy Ko$ciotem i $wiatem wspdtczesnym?
Zroznicowana w swych formach i bogata merytorycznie tworczos¢
arcybiskupa Jézefa Zyciniskiego stanowi cenny obszar dla badan
dotyczacych mozliwosci i efektywnosci apologii chrzescijanstwa
dokonywanej w warunkach dynamicznych przemian spotecznych
i kulturowych.

Celem niniejszego artykulu jest ukazanie apologetycznych
aspektéw mysli Jézefa Zycinskiego w perspektywie aktualnych
wyzwan kulturowych. Z pewnoscia ciekawa bylaby analiza calej
zroznicowanej gatunkowo tworczosci Arcybiskupa pod katem
identyfikacji/interpretacji watkéw apologetycznych, sformutowa-
nych w okreslonych kontekstach kulturowych, politycznych i reli-
gijnych. Ze wzgledu jednak na przyjete w artykule ramy materia-
tem zZrédtowym dla analiz beda wylacznie dwa obszerne wywiady
udzielone przez arcybiskupa Zyciniskiego (wydane w formie ksig-
zek)’ oraz napisane przez niego wprowadzenia do opublikowa-
nych materialow z trzech Kongreséw Kultury Chrzescijanskiej,
ktére odbyly sie na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana

*  Zob. Niewidzialne $wiatlo. Z abp. Jézefem Zyciriskim rozmawiajg Dorota Za#-
ko i Jarostaw Gowin, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2011; Swiat musi mie¢ sens.
Przerwana rozmowa arcybiskupa Jézefa Zyciriskiego i Aleksandry Klich, Wy-
dawnictwo Agora, Warszawa 2012.
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Pawta IT w latach 2000, 2004 i 2008*. Wspomniane kongresy, co
warto podkresli¢, powstaly z inicjatywy arcybiskupa Zycinskiego,
mocno zaangazowanego w prace Papieskiej Rady Kultury w Wa-
tykanie. W nawigzaniu do stynnych spotkan Jana Pawta II z ludz-
mi kultury i nauki w Castel Gandolfo, Arcybiskup pragnatl, by
lubelskie kongresy poswiecone problemom wspoétczesnej kultury
gromadzily szerokie grono intelektualistow, artystow i dziennika-
rzy, reprezentujacych odmienne $wiatopoglady, ale jednoczesnie
zatroskanych o ksztalt kulturowego oblicza Europy i gotowych do
tworczej wymiany mysli.

Dokonany przeze mnie wybor materialu zrédiowego nie jest
zatem przypadkowy, lecz wynika z faktu, ze zaréwno w wywia-
dach, jak i w tekstach wprowadzajacych do lubelskich kongreséw
apologijno-dialogiczny ton wypowiedzi Arcybiskupa wybrzmie-
wa szczegllnie dobitnie, wyraznie i konkretnie. Z tego wzgledu
warto przeanalizowaé mysli Jézefa Zycinskiego wyrazone w krét-
kich, sytuacyjnych i nierzadko btyskotliwych formach, by méc
stworzy¢ szkic intelektualnego portretu arcybiskupa lubelskiego
jako wspdlczesnego apologety chrzescijanstwa w szybko zmienia-
jacym sie krajobrazie kulturowym.

Zob. ]. Zycinski, Chrzescijaristwo wobec nowych wyzwar kulturowych, w: Sa-
crum i kultura. Chrzescijaniskie korzenie przyszlosci (Lublin, 15-17 wrzesnia
2000 r.), R. Rubinkiewicz, S. Zigba (red.), TN KUL, Lublin 2000, s. 7-16;
J. Zycinski, Swiadkowie paschalnego brzasku, w: Europa wspélnych wartosci.
Chrzescijariskie inspiracje w budowaniu zjednoczonej Europy (Lublin, 24-26
wrzesnia 2004 1.), S. Zieba (red.), TN KUL, Lublin 2004, s. 9-14; J. Zycir’lski,
Kultura godnosci czy dyktatura sukcesu?, w: Godnos¢ czy sukces? Kulturo-
we dylematy wspotczesnosci (Lublin, 25-28 wrzesnia 2008 t.), ]. Marianski,
S. Zigba (red.), TN KUL, Lublin 2008, s. 9-21.
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Ku apologii pretekstowe;

Chrzescijanskie oredzie o zbawieniu w Chrystusie wymaga
w ciggu dziejow aktualizujacego uzasadnienia swej wiarygodno-
$ci w odpowiedzi na zasadnicze pytania formulowane przez ludzi
zyjacych w coraz to nowych warunkach egzystencjalnych i kultu-
rowych. Niezmienna ze swej natury prawda zbawcza objawiona
w Chrystusie, przekazywana w Zzywym strumieniu koscielnej Tra-
dycji, nieustannie zderza si¢ z ptynng konstelacja historycznych
uwarunkowan, ktdére rodzg konieczno$¢ permanentnych reinter-
pretacji istotnych wydarzen, czynéw i stéw bedacych no$nikami
Bozego objawienia w dziejach ludzkosci. Kolejne pokolenia staja
wobec przekazywanej przez Kosciél opowiesci o Chrystusie -
Synu Bozym i pytaja: dlaczego odlegla w czasie jednostkowa histo-
ria Jezusa z Nazaretu mialaby okresla¢ sens zycia wspolczesnych
ludzi i w jakiej mierze moze ona by¢ wazna, a nawet decydujaca dla
przyszlosci jednostek, spoleczenstw i calej ludzkosci?

Wobec tego typu fundamentalnych pytan arcybiskup Zycin-
ski nie przechodzi obojetnie. Ma §wiadomo$¢, ze kwestie etyczne,
metafizyczne i cisle religijne wymagaja nieustannego przypomi-
nania, namystu i poglebiajacego rozumienia, zwtaszcza w kontek-
$cie wspolczesnej amnezji i prozni aksjologicznej. Jego zdaniem
bolesne doswiadczenie mtodych narkomandw, zniszczonych i wy-
palonych psychicznie, jednoznacznie potwierdza realizm papie-
skiego ostrzezenia przed ,kultura/cywilizacja $mierci™, w ktorej
bezwzgledni handlarze narkotykdéw traktuja mtodych ludzi instru-
mentalnie, jedynie jako Zrédlo pieniedzy. Dochodzi do tego po-
nadto lansowany w popularnej prasie model zycia wyzwolonego

> Jan Pawet II, Evangelium vitae, nr 12; Jan Pawel I, List do rodzin, nr 21; zob.
B. Bassa, ,,Cywilizacja smierci” i ,,kultura mitosci” w nauczaniu Jana Pawta II,
»Studia na Rodzing UKSW” 2011, nr 1-2, s. 21-28.
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od wszelkiego gtebokiego zaangazowania i wiernosci. Ta ostatnia
przedstawiana jest rzekomo jako przejaw fanatyzmu, zaangazo-
wanie za$§ ma prowadzi¢ do stresu i cierpienia, co ewidentnie kto-
ci sie z utopijnym projektem spoteczenstwa bezstresowego. Dla
arcybiskupa Zyciniskiego przytoczone z codziennego zycia przy-
kiady stajg si¢ pretekstami do sformulowania prowokujacego afo-
ryzmu, pozwalajacego w inteligentny sposdb ukaza¢ drastyczna
réznice miedzy zyciem sensownym a pustym, miedzy mysleniem
glebokim a plytkim, wreszcie miedzy egzystencja na poziomie
ludzkim a zwierzecym. Przykladem takiego aforyzmu jest przy-
wolane przez Arcybiskupa pytanie: ,,czy lepiej by¢ cierpigcym So-
kratesem czy zadowolonym z siebie pasterzem §win? Obawiam sie¢
~ odpowiada Zycinski - ze wielu przedstawicieli srodowisk opi-
niotworczych opowiada sie za beztroskim zyciem pasterza $win.
I nie chodzi tu o ekologéw czy milo$nikdw zwierzat...”.

Na pytanie o role chrzescijanina w coraz bardziej konsumpcyj-
nym $wiecie Arcybiskup odpowiada, przywolujac osobiste wspo-
mnienia ze swojego pierwszego pobytu naukowego w USA w maju
1979 roku. Podczas spaceru po Nowym Jorku dostrzega uderzajace
doswiadczenie kontrastu, polegajace na tym, ze w atmosferze agre-
sywnych $wietlnych reklam, na tle betonowych wiezowcow i sze-
regu sklepéw z najnowszymi urzadzeniami technicznymi, mtoda
japonska dziewczyna sprzedaje swieze réze. W percepcji Arcybi-
skupa zywe kwiaty symbolizowaly ,powiew innego zycia”. Przywo-
tane z do$¢ odleglej przesztosci doswiadczenie kontrastu stato sie
w nowym kontekscie pretekstem do wyrazenia chrystocentrycz-
nie zorientowanej nadziei. W nieco mentorski sposéb Arcybiskup
przestrzega ludzi XXI wieku przed fatwym gorszeniem si¢ $wia-
tem i jego bezrefleksyjnym potepianiem w obliczu ambiwalent-

¢ Niewidzialne swiatlo, s. 253.
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nych zmian cywilizacyjnych. Zdaniem Arcybiskupa, ,,uczestniczac
w Chrystusowym dziele zbawczym, mamy przynosi¢ ze sobg po-
wiew innej rzeczywistosci, ktéra w tym czesto nieludzkim $wiecie
bedzie jak tamte Zywe rdze na tle betonowego miasta™.
Uniwersalna wrazliwo$¢ czlowieka na piekno (pragnienie
przezycia estetycznego/kalonicznego)® daje poczucie nadziei, ze
ludzko$¢ nie zatraci si¢ w dynamicznym procesie produkc;ji i sza-
lenczym pedzie konsumpcji, lecz zachowa w sobie jakie$ podsta-
wowe pragnienie metafizyczne, ktore pozwoli odkry¢ zywego Boga
w tradycji religijnej. Nawet jesli przyjmiemy, ze w czlowieku wciaz
pulsuje pragnienie piekna symbolizowane przez czerwone roze,
to jednak w kontekscie postepujacej sekularyzacji i sekularyzmu
mozemy wraz z dziennikarzami zapytac: gdzie we wspdlczesnym
$wiecie jest miejsce dla Boga? W udzielonym wywiadzie Arcybi-
skup odpowiada krotko, wskazujgc na przyczynowo-skutkowe
relacje dostrzegane w $wiecie. Jego prosta konstatacja ,,bez Boga
réze nie zakwitng™ w pierwszej chwili poraza czytelnika naiwna
oczywistoscig, by chwile pdzniej wzbudzi¢ nieodparte skojarze-
nie z drugg i trzecig drogg $w. Tomasza z Akwinu w ramach jego
filozoficznej argumentacji za istnieniem Boga'®. Nawigzujac po-
érednio do mysli Akwinaty, arcybiskup Zycinski przypomina, ze
Bég jest ontycznym fundamentem wszystkich istniejacych bytow,
a takze nieusuwalnym warunkiem wszelkich ludzkich dziatan,
absolutnym punktem odniesienia dla naszych pytan, rozméw, po-
szukiwan, uzasadnien etycznych, odkrywania sensu cierpienia czy
7 Niewidzialne Swiatlo, s. 254.
& O personalistycznym rozumieniu aktu estetycznego zob. C.S. Bartnik, Perso-
nalizm, Lublin 2000, s. 437-444.
Niewidzialne swiatto, s. 254.
Wiecej o Tomaszowych argumentach z przyczynowosci sprawczej (druga

droga) i z przygodnosci $wiata (trzecia droga) zob. S. Kowalczyk, Filozofia
Boga, RW KUL, Lublin 2001, s. 85-131.
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rozwoju osobowosci. Bog jako fundament bytu konkretyzuje sie
w osobie Chrystusa, ktory w swoim realnym cierpieniu i zmar-
twychwstaniu jawi sie pograzonej w ciemnosci ludzkiej egzysten-
cji jako ,niewidzialne swiatto — ukryte, ale obecne i dajace nadzie-
je na ujrzenie rzeczy w ich wlasciwych wymiarach™".

Od konfrontacji do dialogu ze §wiatem

W duchu promowanej przez Vaticanum II eklezjologii com-
munio' arcybiskup Zycinski odrzuca w podejéciu Kosciota do
$wiata paradygmat konfrontacyjny, apriorycznie negujacy mozli-
wos¢ i potrzebe dialogu ze wspolczesng kulturg. Dialogiczna kon-
cepcja myslenia apologijnego uwidacznia si¢ u Zycinskiego w re-
zygnacji z totalnie kontrkulturowego nastawienia chrzescijanstwa
do $wiata na rzecz odwaznego budowania mostéw pomiedzy
chrzesdcijanstwem i wspdlczesng kulturg w oparciu o propono-
wang przez Sobor praktyke rozpoznawania ,,znakéw czasu” (za-
réwno pozytywnych, jak i negatywnych) oraz przy zastosowaniu
wlasciwie rozumianego dialogu stuzacego jako narzedzie porozu-
mienia, jednosci i pokoju.

Arcybiskup zdaje sobie sprawe z tego, ze zderzenie chrzesci-
janstwa z kulturg uwiklang w inny system wartosci rodzi zrozu-
miate napiecia po obu stronach, zwlaszcza dzis, kiedy powaznym
wyzwaniem dla europejskich spoleczenstw jest pluralizm etnicz-
ny, kulturowy i religijny. Nalezy jednak pamieta¢, ze kulturotwor-
cza rola chrzescijanstwa zawsze polegala na ukazywaniu wizji
czlowieka kierujacego sie ewangelicznym prawem mitosci jako

11 Niewidzialne $wiatlo, s. 254.

Por. A. Czaja, ,,Communio” w eklezjologii Soboru Watykariskiego II i w doku-
mentach posoborowych, w: ,Communio” w chrzescijariskiej refleksji o Kosciele,
A. Czaja, M. Marczewski (red.), TN KUL, Lublin 2004, s. 109-133.

12



300 ‘l Antoni Nadbrzeiny

alternatywnej i atrakcyjnej propozycji wobec koncepcji antropo-
logicznych promujacych kult sily i logike przemocy. Punktem od-
niesienia w apologijnej mysli J6zefa Zycinskiego jest bez watpienia
biblijne wydarzenie rozestania apostotéw, w ktérym Chrystusowe
stowa ,,idzcie i nauczajcie wszystkie narody” (Mt 28,19) stanowia
nieusuwalny paradygmat ewangelizacyjnej dzialalnosci Kosciota
w ciggu wszystkich wiekéw. W interpretacji Arcybiskupa nakaz
misyjny wskazuje na koniecznos¢ scistego potaczenia postugi gto-
szenia $wiatu nadprzyrodzonego Sensu z postuga sakramentalng
wnoszaca laske Boza w $wiat ludzkich paradokséw. Ze stéw na-
kazu misyjnego plynie dla Ko$ciota pozytywny program duszpa-
sterskiej dzialalnosci wykluczajacy praktyke walki jako rzekomo
jedynego skutecznego $rodka (re)chrystianizacji $wiata. Arcybi-
skup stanowczo sprzeciwia si¢ wszelkim prébom reaktywacji ,,pry-
watnych” eklezjologii, w ktorych kategoria walki miataby stanowié¢
kryterium oceny chrzescijanskiej gorliwosci.

Zastanawiajac si¢ nad etiologia rodzimych eklezjologii ,wal-
czacych’, Zycinski stwierdza, ze by¢ moze przyjmowana w nie-
ktorych srodowiskach koscielnych retoryka walki stanowi ,relikt
marksistowskiej walki klas” Tymczasem - jak stusznie zauwaza —
»dla wyznawcow Chrystusa znakiem rozpoznawczym pozostaje
nie umiejetnos¢ prowadzenia walki, lecz milto$¢, glebokie zycie
modlitwy, otwarcie na paradoksy Ewangelii blogostawienstw”".
Sprzeciw Arcybiskupa wobec zmilitaryzowanych wizji wspolno-
ty Kosciota ma swoje zrédio w Chrystusowym wezwaniu ,,nie le-
kajcie si¢”, powtorzonym przez Jana Pawla II na poczatku swego
pontyfikatu. Biblijny imperatyw wskazuje na potrzebe wyzwolenia
z leku, ktorego nie nalezy zastepowaé manipulowaniem ludzkim
niepokojem. Nawet w obliczu najbardziej bolesnych zjawisk chrze-

1. Zycinski, Kultura godnosci czy dyktatura sukcesu?, s. 18.
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$cijanie, a zwlaszcza duchowni, nie powinni stawac si¢ piewcami
pesymizmu. ,,Ograniczanie swojej roli do kasandrycznych pojeki-
wan nie ma nic wspolnego z Dobrg Nowing Chrystusa™*.

Liczne proby demonizowania lekéw — zdaniem Zycitiskiego —
maja swe przyczyny najczesciej zaréwno w amatorsko uprawiane;j
politologii, jak tez w zapominaniu o trwalej obecnosci zmartwych-
wstatego Chrystusa, ktéry mimo uplywajacego czasu pozostaje
zrodtem mocy i natchnieniem do pozytywnego dzialania. Nie-
dopuszczalna antyewangeliczna praktyka wywyzszania politycz-
nych dziataczy lub charyzmatycznych lideréw ponad Chrystusa
bedacego Glowa Kosciota prowadzi z koniecznosci do rozczaro-
wan, lekow i frustracji. Zamiast gloszonej przez $w. Pawta jednosci
w Chrystusie wszystkich cztonkéw Mistycznego Ciala pojawia si¢
balwochwalcza apoteoza lokalnych bozkéw wyniesionych ponad
Chrystusa. Swoista dechrystianizacja Kosciota spowodowana upo-
litycznieniem prowadzi do sytuacji, w ktérej ,,partyjny guru chce
decydowa¢ o roli odgrywanej przez Chrystusa’. Praktyka ta,
wczesniej lub pdzniej, skutkuje wewnetrznym rozbiciem wspdlno-
ty Kosciota, podziatem na zwalczajace si¢ frakcje, polityczng pola-
ryzacja w parafiach, a niekiedy nawet otwartg agresja stowng lub
fizyczng. Zanika wowczas myslenie w kategoriach eklezjalnej ko-
munii na rzecz groteskowego ekscytowania sie bitwa sloganéw na
ringu walki propagandowej. W skrajnych przypadkach moze do-
chodzi¢ do czysto instrumentalnego wykorzystywania Kosciota do
celow politycznych zgodnie z zasada ,,Ko$ciot - tak, Bog — nie”'.
Wraz z programowg eliminacjg Chrystusa i przykazania mitosci
wspolnota eklezjalna traci horyzont sensu i nadziei, a nastepnie ta-
two zostaje sprowadzona do poziomu ideologicznego stowarzysze-

4 Swiat musi miec sens, s. 54.

15 . Zycinski, Kultura godnosci czy dyktatura sukcesu?, s. 19.
16 1. Zycinski, Kultura godnosci czy dyktatura sukcesu?, s. 19.



302 ‘l Antoni Nadbrzeiny

nia kierujacego si¢ wylacznie logika wtadzy i dominacji. Zastgpienie
eklezjalnych wiezéw Ducha, gwarantujacych jednos¢ i powszech-
no$¢ Kosciota, narzuconymi relacjami wynikajacymi z przynalez-
nosci do danej partii lub narodu prowadzi do oslabienia koscielnej
wspolnoty jako widzialnego sakramentu zbawienia w $wiecie, do
utraty wiary w zwycieska moc taski, a wreszcie do przyjecia czysto
partykularystycznej koncepcji misji Kosciota, podporzadkowanej
doczesnym interesom grup lub jednostek.

Sygnalizowane przez Zyciniskiego niebezpieczeristwo progra-
mowej eskalacji leku w konsekwencji blokuje lub nawet paralizuje
dialogiczny potencjal Kosciota, wywolujac niekiedy swoisty od-
ruch obronny w postaci pewnej dozy agresji wyrazanej w sposob
sprofilowany lub spontaniczny. Byty Metropolita Lubelski dostrze-
gal fatalne zjawisko laczenia agresji z politycznym programem
partii wyraznie odwolujacych sie do wartosci chrzescijanskich.
Widziat w tym jaskrawa sprzecznos¢ i faktor zgorszenia. Krytycz-
nie ocenial wszelkie proby urzeczywistniania idealéw (prawdy,
sprawiedliwosci, solidarnosci, wolnosci, pluralizmu, samorzadno-
$ci, demokracji) poprzez zastosowanie antychrzescijanskich $rod-
kow, takich jak brutalna walka, nieuczciwa presja, szantaz, pod-
step, klamstwo, intryga, pomdwienia'’.

W swojej mysli apologijnej dawny arcybiskup lubelski stale
usifowal przetamywa¢ monologiczny dyskurs, przypominajac, ze
»istota Bozej milosci wyraza si¢ wlasnie w otwarciu na dialog™®.
Zwracal uwage na fascynujaca prawde, ze Bog - jako byt dosko-
naly, szczesliwy i samowystarczalny jedynie na mocy wolnego wy-
boru - nie chce by¢ samotnikiem, lecz pochyla si¢ z mitoscig nad
czlowiekiem, istota przygodng, kruchg i niestabilna, czyniac go
partnerem w dziele zbawienia. Dla Zycinskiego zaréwno Jan Pa-

Por. Swiat musi mie¢ sens, s. 52.
8 Swiat musi miec sens, s. 42.
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wel II, jak i ks. Jozef Tischner, obaj urzeczeni osobowoscia i feno-
menologia Romana Ingardena, stanowili piekny wzér swiadkéw
wiary, ktérzy nie straszyli zepsutym $wiatem, nie wykluczali ina-
czej myslacych, a nade wszystko nie sprowadzali chrzescijanistwa
do walki z obsesyjnie tropionymi wrogami'®’.

W epoce coraz wigkszego indywidualizmu, Arcybiskup podkre-
$lal znaczenie prawdziwej przyjazni, zbyt mato docenianej w biu-
rokratycznych procedurach koscielnych. Chodzilo mu o przyjazn
wolng od egoizmu i otwartg na szersze grono osob, dzigki ktérym
moze tworzy¢ sie ,wspolnota wartosci, wspolnota senséw, wspol-
nota u$miechow”™. W osobowosci ks. Michala Hellera, swego
wieloletniego przyjaciela, Arcybiskup dostrzegal duchowe pigkno,
wyrazajace si¢ w niezwyklym polaczeniu humanizmu, wrazliwosci,
kultury i poczucia humoru. W tak bardzo potrzebnym dzis zespole-
niu ,,miazdzacej inteligencji” z ,,bezwzglednym altruizmem™".

Glebokie przekonanie Jézefa Zycinskiego o wartoséci dialogicz-
nego sposobu myslenia i przekazu chrzescijanskiego oredzia nie
oznacza bezkrytycznej aprobaty relatywizmu poznawczego i mo-
ralnego w zyciu spolecznym oraz w sferze publicznej. Zdaniem
bytego Metropolity Lubelskiego dojrzala demokracja nie musi
koniecznie akceptowa¢ relatywizmu dazacego dzi$§ do polaczenia
z globalizmem. Zamiast tesknoty za skompromitowanymi syste-
mami wartosci alternatywnych wobec chrzescijanstwa (nazistow-
ska apoteoza rasy, marksistowska koncepcja kolektywizmu spo-
tecznego i maoistowska wizja rewolucji kulturalnej), demokracja
potrzebuje mocnego fundamentu aksjologicznego, czyli oparcia na
warto$ciach uniwersalnych, nawigzujacych do wielkiej tradycji ju-
deochrzescijanskiej, obowigzujacych ze swej natury zaréwno ludzi

19 Por. Swiat musi mie¢ sens, s. 44.

Swiat musi miec sens, s. 71.
2L Por. Swiat musi miec sens, s. 68-69.
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wierzacych, jak i niewierzacych®. Zadaniem chrzescijan w zyciu
publicznym jest ustawiczne przypominanie o uniwersalnych war-
tosciach (w duzej mierze tozsamych z chrzescijanskimi), bez afir-
magcji ktérych istnienie naszej cywilizacji jest powaznie zagrozone.
W dialogicznym spotkaniu z czlowiekiem wspotczesnym, nierzad-
ko zagubionym moralnie i poddawanym réznym socjotechnicznym
manipulacjom, nie mozna zapomnie¢ o wyzwalajacej roli prawdy
nawet za wysoka cene ustyszenia bolesnych, krzywdzacych i nie-
sprawiedliwych opinii. Zwlaszcza odkrywanie/poznawanie/wyra-
zanie prawdy o innych ludziach wymaga - zdaniem Zycinskiego
- szczegolnej odpowiedzialnosci, indywidualnego potraktowania
kazdego czlowieka z calym nierzadko skomplikowanym bagazem
jego osobistych doswiadczen, uwarunkowanych nie tylko wtasnymi
wyborami, lecz réwniez czynnikami $srodowiskowymi. Nawet naj-
bardziej zagubiony i sfrustrowany grzesznik zastuguje na minimum
ludzkiego podejscia wyrazonego przynajmniej w akcie tolerancji.
Spogladanie na przestepce wylacznie przez pryzmat samych zasad
moralnych lub prawnych, czesto praktykowane przez ideologow,
nie zgadza sie z ewangelicznym humanizmem. Dla arcybiskupa Zy-
cinskiego ,,odczlowieczone zasady sa do przyjecia w matematyce,
ale nie wobec czlowieka™.

Wybrane wektory myslenia apologijnego
Troska o Boga w czasach metafizycznej amnezji

Juz w 2004 roku Jan Pawel II w adhortacji Ecclesia in Europa
zwrdcil uwage na negatywne zjawisko utraty pamiegci o chrzesci-

2 Por. J. Zycinski, Chrzescijaristwo wobec nowych wyzwa# kulturowych, s. 8-11.

2 Swiat musi miec sens, s. 148.
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janskim dziedzictwie naszego kontynentu*. Zapominanie o Bogu
prowadzi do przyjmowania stylu zycia ignorujacego metafizyczny
wymiar rzeczywisto$ci. Zachodzaca w efekcie horyzontalizacja
ludzkiego myslenia i dziatania generuje z czasem stan egzysten-
cjalnego zmeczenia nasgczonego niepokojem zwigzanym z groz-
ba utraty poczucia sensu ludzkiego zycia.

Chcac przeciwdziala¢ religijnemu i aksjologicznemu nihili-
zmowi, arcybiskup Zycinski zwraca uwage na istotny zwigzek, jaki
zachodzi miedzy nadziejg i sensem. Podkresla, ze utrata nadziei
jako fundamentalnej warto$ci pociaga za sobg zanik poczucia sen-
su. W tym kontekscie przywoluje poglad austriackiego psychia-
try Viktora Frankla (doktora honoris causa KUL i bytego wigznia
obozu koncentracyjnego Auschwitz), ze potrzeba sensu stanowi
najbardziej elementarng potrzebe czlowieka”. Majac poczucie
sensu zycia, mozna znie$¢ nawet najwieksze cierpienie: odrzuce-
nie, poczucie bezradnosci, okrutne przesladowanie. W zarysowa-
nej perspektywie nadzieja jawi sie jako konieczny warunek sen-
sownego zycia, pomimo catego bagazu ucigzliwych negatywnosci
zwigzanych ze stanem egzystencjalnego wyobcowania czlowieka.
Z pewnoscig Arcybiskupowi nie chodzi o plytkie rozumienie na-
dziei, polegajacej na oczekiwaniu na spelnienie codziennych po-
trzeb/marzen, takich jak otrzymanie premii finansowej, kupno
nowego samochodu lub uzyskanie awansu zawodowego. Dlatego
zdecydowanie postuluje potrzebe zycia w horyzoncie wielkiej na-
dziei, ktorg mozemy okresli¢ mianem dlugometrazowej. Jest ona
ze swej natury ukierunkowana na Dobro najwyzsze, czyli na oso-
bowego Boga.

Chociaz arcybiskup Zycinski przyznaje, ze niektérzy potrafig
odnalez¢/stworzy¢ sens zycia bez Boga (etsi Deus non daretur),

*  Por. Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, nr 7.
> Por. Swiat musi miec sens, s. 10.
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dostrzegajac go w pracy zawodowej, bezinteresownej stuzbie, do-
konywaniu przelomowych odkry¢, to jednak otwarcie stwierdza,
ze ,sam nie potrafi zbudowac sensu zycia bez Boga”*. Niemniej,
nie pozostaje obojetny na glosy plynace ze strony przedstawicie-
li zsekularyzowanych, ,,sytych spoleczenstw” Europy Zachodnie;j.
Nawiazujac do licznych spotkan zagranicznych, przywoluje py-
tanie redaktora naczelnego niemieckiego pisma ,Die Zeit”, ktdre
brzmiato: Po co nam wlasciwie Pan Bég? Zdaniem Zyciniskiego po-
wyzsze pytanie wyrasta na gruncie naiwnego przekonania o samo-
wystarczalnosci czlowieka w obliczu wszelkich wyzwan. W swej
istocie jest wyrazem utopijnego myslenia, ze ludzko$¢ przy uzyciu
nowoczesnych technologii sama zdota rozwigza¢ wszystkie pro-
blemy, doskonale urzadzi¢ sobie zycie, wyeliminowac cierpienie,
zabezpieczy¢ na staro$¢. Mimo ze historia stale rozwiewa ludzkie
zludzenia dotyczace mozliwosci zbawienia bez Boga, czlowiek
uparcie podtrzymuje wielokrotnie sfalsyfikowane przekonanie
o swych zdolnosciach samozbawczych. Na prowokacyjne pytanie
Po co nam wlasciwie Pan Bég? Zycinski odpowiada jeszcze bar-
dziej prowokacyjnym pytaniem: A po co nam Mozart? Po co nam
Einstein? Buduje w ten sposdb intelektualne napiecie, rozbudzajac
w czytelnikach ciekawo$¢, po czym spokojnie stwierdza: ,,Spote-
czenstwo bez wielkich ideatéw, bez wzniostych wartosci, w ktérym
ludzie Zuja gume i wymieniajg si¢ ploteczkami moze istnie¢, ale ja
boje sie takiego $wiata. Swiat musi mie¢ sens™?.

Akcentujac warto$¢ religijnej wiary mozliwej réwniez w kul-
turze naznaczonej syndromem sceptycyzmu, Zycinski nie bagate-
lizuje zjawiska watpienia. Jego zdaniem w jakims$ stopniu dotyka
ono wszystkich ludzi. Kazda osoba doswiadcza bowiem w swoim
zyciu poczucia bezradnosci, ktora obnaza nasze pozorne przekona-
26

Swiat musi miec sens, s. 11.
7 Swiat musi miec sens, s. 11.



Apologia dialogiczna... |‘ 307

nie o samowystarczalno$ci. Watpienie nalezy do zbioru ludzkich
doswiadczen o charakterze ambiwalentnym. Jego ocena nigdy nie
jestjednoznaczna. Nawet watpienie skrystalizowane w postaci ate-
izmu nie musi samo z siebie stanowi¢ przeszkody w okazywaniu
solidarno$ci i wspotczucia miedzy osobami nalezagcymi do zupel-
nie innych $wiatéw kulturowych, ideowych i religijnych. Swiadczy
o tym - przywolany przez Zycinskiego - list francuskiego kapta-
na do Simone de Beauvoir, radykalnej feministki i zwolenniczki
aborgji, ktéra po $mierci znanego filozofia egzystencjalisty Jean-
-Paula Sartre’a (prywatnie jej zyciowego partnera) popadia w stan
ogromnego smutku i przygnebienia. W napisanym liscie katolicki
ksigdz potrafit wyrazi¢ swa bliskos¢ w cierpieniu i samotnosci,
a takze duchowg wiez i modlitewng pamie¢ kobiecie, z ktérg dia-
metralnie réznil si¢ zaréwno w sferze przyjmowanych pogladow,
jak i wartosci. W kontekscie chrzescijanskiej empatii okazanej
przez wspomnianego kaptana, Arcybiskup okreslit samego siebie
mianem ,czlowieka, ktéry stoi na przecieciu §wiatow i zaprasza
do swojego stotu celnika Zacheusza®®. Przywolujac fragmenty
wiersza Zbigniewa Herberta zatytulowanego Tomasz*, arcybi-
skup Zycinski, ktéremu poeta zadedykowal ten utwér poetycki,
stwierdza, ze watpienie jest nie tylko dozwolone, ale w pewnym
sensie blogostawione, poniewaz czasami musimy dotkna¢ ran
drugiego, zeby ,,by¢ blizej sensu zycia™*.

W swej dialogicznej apologii Arcybiskup nie unika trudnego
tematu cierpienia, ktére nierzadko staje sie przyczyna watpienia
w Boza milos¢ lub nawet w samo istnienie Boga. Wbrew pogladom
Spinozy, negujacym realnos¢ zta i zwigzanego z nim cierpienia,
8 Swiat musi miec sens, s. 21.

Utwor ten znajduje si¢ w ostatnim tomie wierszy Epilog burzy, opublikowa-
nym w maju 1998, trzy miesigce przed smiercig Herberta.
%0 Swiat musi miec sens, s. 23.
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Zyciniski dostrzega jego faktycznos¢, wielorako$¢ przybieranych
form i potencjal ambiwalentnego wplywu na cztowieka w wymia-
rze jednostkowym i spolecznym, wpltywu zaréwno destrukcyjnego,
jak tez rozwojowego. Mimo Ze nie stanowi koniecznego warunku
powstawania sztuki, to jednak — obok odwagi i wyobrazni — nalezy
do gléwnych czynnikéw ksztattujacych kulture, cywilizacje, a nade
wszystko wrazliwos¢ cztowieka®. Myslenie Arcybiskupa sytuuje sie
pomiedzy sakralizacjg a banalizacjg cierpienia. Jest ono nieodtgcz-
nym skladnikiem ludzkiej egzystencji, bywa dlugotrwale i trudne
do udzwigniecia. Chociaz samo z siebie nie uswieca i automatycz-
nie nie uszlachetnia czltowieka, to jednak moze zosta¢ w perspekty-
wie wiary wiaczone w paschalne misterium Chrystusa, otwierajac
sie na nadzieje eschatologicznego zwyciestwa.

W przekonaniu arcybiskupa Zycifiskiego najlepszg forma
wyrazenia solidarnosci z ludzmi doswiadczajacymi straszliwego
cierpienia pozostaje milczenie. Latwo zauwazy¢, ze w swoich wy-
powiedziach Metropolita Lubelski $wiadomie unika dwéch skraj-
nosci: uporczywej racjonalizacji cierpienia i bezdusznej obojetno-
$ci wobec cierpigcych. Sprzeciwia sie réwniez wspdlczesnej presji
rozliczania Stwdrcy, dokonywania ludzkiego ,,sagdu nad Bogiem”,
przerzucania na Boga odpowiedzialnosci za dtugg historie cierpie-
nia, pomniejszania Jego wszechmocy i milosierdzia w kontekscie
straszliwego bolu wielu niewinnych ludzi. Wedtug Zycinskiego
Bdg nie jest wobec cierpienia bezradny, lecz dopuszcza je po to, aby
ukaza¢ cale spektrum ludzkiej egzystencji, w ktorej rado$¢ i cier-
pienie wzajemnie si¢ przeplataja. Sens ich wspolistnienia moze by¢
zrozumiany jedynie w perspektywie wielkanocnego przestania,
ktore stanowi najgltebsze Zrédto chrzescijanskiego optymizmu. Po-
cieszenie plynace z wydarzenia zmartwychwstania Chrystusa nie

3L Por. Swiat musi miec sens, s. 24-25.
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moze zosta¢ sprowadzone do tatwego moralizatorstwa, lecz win-
no wyraza¢ si¢ w trosce o ludzi, aby w swym cierpieniu nie po-
zostawali osamotnieni, zapomniani i upokorzeni*. Ukazujgc Jana
Pawta II przezywajacego swe cierpienie z godnos$cia, Arcybiskup
podkresla, ze moze ono sta¢ si¢ doswiadczeniem ludzkiej tran-
scendencji, czyli przezyciem, w ktérym czlowiek przerasta same-
go siebie*. Papieskie §wiadectwo cierpienia, polaczonego z wiara,
ze bez Boga nie mozna w pelni zrozumie¢ czlowieka, wymaga -
zdaniem Arcybiskupa - ciaglego przypominania i poszukiwania
ukrytego w nim sensu. Bez tego wysitku wazne dla wspolczesnej
kultury przestanie o zbawczym wymiarze cierpienia, zawarte w li-
$cie apostolskim Salvifici doloris*, pozostanie zatopione w morzu
sentymentalnych wspomnien o papiezu-Polaku.

Koscidt jako sakrament zmartwychwstalego Chrystusa od-
grywa istotna posredniczaca role w spotkaniu z Bogiem ludzi réz-
nych epok i kultur. Wskazuje na Boga jako ostateczng przyszlos¢
czlowieka i zarazem tworzy $rodowisko umozliwiajace wierza-
cym doswiadczenie zbawczej milosci Boga w historii ludzkosci.
Z tej racji jest wiec zaréwno postany do $wiata z darem Dobrej
Nowiny, jak tez zakorzeniony w $wiecie, czerpiac z jego osiagnigc¢
kulturowych i cywilizacyjnych. Wzajemna wymiana dobr miedzy
Kosciolem i $wiatem nie stanowi dla nich zagrozenia, gdyz wyni-
ka z samej logiki historii objawienia/zbawienia, w ramach ktorej
Bog zaprasza czlowieka do realnego dialogu. Dialogiczny wy-
miar Kosciola Chrystusowego nalezy zatem do jego istoty. Dzieki
odpowiedzialnemu i wielowektorowemu dialogowi ze $wiatem
(z chrzedcijanami innych wyznan, z judaizmem, z innymi reli-
giami, z ateizmem, z kulturs, sztukg, nauka i mediami) eklezjalna

32 Por. Swiat musi mieé sens, s. 32-33.

Por. Swiat musi mie¢ sens, s. 31.
*  Jan Pawel II, List apostolski Salvifici doloris, nr 21-24.
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wspoélnota moze umocnié i wiarygodnie potwierdzi¢ swoja tean-
dryczng (bosko-ludzka) tozsamos¢ jako mesjanskiego Ludu Bo-
zego, jako wspolnoty (communio) objetej i zjednoczonej miloscia
Tréjjedynego Boga (Ojca, Syna i Ducha Swietego), a takze jako sa-
kramentu zbawienia, jednosci i eschatycznej przyszlosci®.
Arcybiskup Zycinski ma $wiadomo$¢ bolesnych skutkéw, jakie
pociaga za sobg zlo wydarzajace si¢ w Kosciele. Bywa ono przyczy-
na glebokiego zgorszenia, rozczarowania i zniechecenia. Ostabia
wiarygodno$¢ Kosciola, zaciemnia jego swietos¢, utrudnia dzieto
ewangelizacji, prowokuje do emocjonalnych aktéw apostazji. Zto
pojawiajace sie we wspodlnocie Kosciota, popelniane zaréwno przez
duchownych, jak i $wieckich, stanowi potwierdzenie tego, ze ko-
$cielna wspdlnota wiary nie stanowi idealnej spotecznosci aniotow,
lecz obejmuje grzesznikéw, odkupionych przez Chrystusa i we-
zwanych do zycia w $wieto$ci na drodze nieustannego nawracania
sie (metanoia). Zdaniem Arcybiskupa, mimo grzesznosci i stabo-
$ci ksiezy, ludzie wciaz uczeszczajg na Msze swiete i nabozenstwa,
poniewaz nie dokonuja prostej identyfikacji Kosciota z duchowny-
mi. Nie sprowadzaja tez swych motywéw uczestnictwa w liturgii
i zyciu Kos$ciota do zwyklej checi przypodobania sie duchownym.
Wedtug Zycinskiego we wspélnocie wiernych wciaz istnieje zywa
wiara, ze z powodu ludzkich grzechéw nie nalezy obraza¢ si¢ na
Pana Boga. W zwigzku z tym istnieje szansa, aby w dialogach dusz-
pasterskich ukazywaé wlasciwg wizje Kosciola, ,,otwartego, tole-
rancyjnego, rozumiejacego ludzkie stabosci, upadajacego i powsta-
jacego™¢. Nadmierna koncentracja na samym fenomenie zla, bez
odpowiedniego zaangazowania w pomnazanie dobra, moze by¢
wbrew ludzkim intencjom zupelnie nieskuteczna. Moze bowiem

35

Por. A. Nadbrzezny, Od katolicyzmu do katolickosci. W poszukiwaniu ade-
kwatnej eklezjologii dialogicznej, ,Verbum Vitae” 2023, nr 1, s. 6-10.
3 Swiat musi miec sens, s. 10.
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prowadzi¢ wylacznie do obsesyjnego tropienia grzesznych ksiezy
lub do bezmyslnego narzekania na totalnie zepsuty §wiat. Dojrza-
Ia reakcje na wystepujacg, zarowno w $wiecie, jak i w Kosciele,
tajemnice nieprawosci (mysterium iniquitatis) stanowi podsycanie
$wiadomosci, ze ,,chrzescijanstwo ma do odegrania wielka role
w odbudowywaniu nadziei i sensu zycia’>’. Wobec rozmaitych
i niekiedy przerazajacych form ludzkiej nieprawosci Arcybiskup
podkresla koniecznos¢ zaprzestania tolerowania zta i obowigzek
konsekwentnego odrzucenia zasady ,,cel uswieca srodki” jako for-
my usprawiedliwienia praktyki ukrywania prawdy i postugiwania
sie¢ klamstwem. Przypomina jednak, ze ,czym innym jest odsta-
nianie prawdy, a czym innym swoista pasja $ledcza, jaka czasa-
mi towarzyszy ujawnianiu przypadkow zta popelnianego przez
ludzi Kosciota™®. Dlatego apeluje o traktowanie wszelkich oskar-
zen o popelnione zto z najwyzsza powaga i odpowiedzialnoscia,
sugerujac, ze w kazdej indywidualnej probie oskarzenia ,nalezy
konstruowaé triadg: prawda-roztropnosé-mitos¢”, aby ,przed-
wczesnymi decyzjami nie zrani¢ czasem niewinnego czlowieka™.

Ostatecznie, trzeba podkresli¢, Ze sama mozliwos¢ popetnie-
nia zta moralnego jest pochodna wolnosci czlowieka, stanowigcej
jego zasadniczg strukture osobowg. Arcybiskup Zycinski przy-
pomina, Ze kategoria wolnosci nie moze jednak by¢ ujmowana
w oderwaniu od sfery wartosci, takich jak prawda, dobro, mitos¢,
odpowiedzialnos¢, przyjazn czy tez solidarno$¢*. W przeciwnym
razie dochodzi do naduzycia wolnosci, do jej znieksztalcenia,
a w konsekwencji zniszczenia przez zerwanie wiezi z prawda i do-
brem. Wolnos$¢ karykaturalna, zniewolona, znieprawiona, czyli

3 Swiat musi miec sens, s. 10.

Niewidzialne swiatlo, s. 274.

¥ Niewidzialne Swiatlo, s. 276-277.

9 Por. J. Zycinski, Chrzescijaristwo wobec nowych wyzwan kulturowych, s. 13-15.
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ostatecznie pozorna, jest charakterystyczna dla systemoéw totalitar-
nych (faszyzmu, nazizmu, komunizmu). Ratunkiem dla cztowieka
przed zywiolem wolnosci bez zadnych granic jest kategoria odpo-
wiedzialno$ci, tak wazna w chrzesdcijanskiej antropologii. Dlatego
nalezy - zdaniem arcybiskupa Zyciniskiego — ,wielki skarb ludzkiej
wolnosci inwestowa¢ zgodnie z zasadami prawego i wrazliwego
sumienia™!, czyli takiego, ktdre pomaga cztowiekowi ,,zachowaé
w glebi duszy sokratejska tesknote za harmonia przemyslen”.

Troska o godnos¢ cztowieka
w czasach ,,dyktatury sukcesu”

W opinii Jézefa Zyciniskiego w spoteczenstwie konsumpcyj-
nym, ktore pragnie szybko i fatwo rozwigzywa¢ skomplikowane
kwestie etyczne, historyczne i religijne, nadal istnieje swoisty gtod
tajemnicy. Moze on by¢ zaspokojony na dwa sposoby: przez od-
wolywanie si¢ do sensacyjnej interpretacji zlozonej rzeczywisto-
$ci z pominieciem krytycznej i racjonalnej refleksji lub poprzez
trudng sztuke gloszenia Ewangelii w globalnym $wiecie, budo-
wania kultury solidarnosci, przetamywania szkodliwej atmosfery
walk plemiennych, obrony tozsamosci i godnosci osoby ludzkiej.
Whbrew tendencjom lansujacym zastapienie moralnodci pragma-
tyka, Arcybiskup zapewnia, ze glos Kosciola jest wcigz oczeki-
wany na wspolczesnych europejskich areopagach. Jego pelne na-
dziei przestanie o zmartwychwstaniu Chrystusa nie stracilo nic ze
swej aktualnosci, lecz nadal pozostaje kulturotworczy sila zdolna
ksztaltowac¢ europejska terazniejszos¢ i przyszios¢®. Jednym z nie-

41 Niewidzialne swiatto, s. 308.

* Niewidzialne swiatlo, s. 309.
3 Por. J. Zycinski, Kultura godnosci czy dyktatura sukcesu?, s. 16-18.
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bezpieczenstw pozostaje pokusa mierzenia wartodci chrzescijan-
stwa miarg jego popularnosci potwierdzanej w sondazach, sta-
tystykach i referendach. Tymczasem myslenie o chrzescijanskiej
obecnosci w kulturze wylacznie w kategoriach spektakularnych
dzialan powodujacych wzrost stupkéw poparcia budzi zdecydo-
wany sprzeciw. Byloby ono przejawem naiwnej wiary w defini-
tywny i niezmienny charakter ludzkich deklaracji, ktére jednak
szybko ulegaja modyfikacjom pod wplywem efemerycznej mody,
opinii publicznej, a takze w zalezno$ci od wieku respondentéw
i kontekstu stawianych pytan. Moze o tym $wiadczy¢ przywolany
przez Arcybiskupa przyklad francuskiego intelektualisty André
Glucksmanna, niegdy$ czolowego przedstawiciela rewolucyjnego
pokolenia ’68, a nastepnie zdecydowanego krytyka relatywizmu
moralnego i sowieckiego komunizmu, ktére prowadzg do znisz-
czenia klasycznego europejskiego humanizmu w imie przewrot-
nej zasady ,,nic, co nieludzkie, nie jest mi obce™.

Nie lekcewazac osiagnie¢ w dziedzinie socjologii religii, byly
Metropolita Lubelski przypomina, ze trwalym punktem odnie-
sienia dla ukazywania sensu chrzescijanskiej misji w dzisiejszych
warunkach pozostaje doswiadczenie $w. Pawla na ateniskim Are-
opagu (Dz 17,16-34). Dzialalno§¢ Apostota Narodéw wsrod
Atenczykow zostala przez Arcybiskupa zinterpretowana jako pa-
radygmat ewangelizacji, w ktorej ilosciowy aspekt osiggnie¢ dusz-
pasterskich (tylko dwoje nawr6conych) nie decyduje o wartosci
i skuteczno$ci gloszenia Dobrej Nowiny o zmartwychwstaniu
Chrystusa. Arcybiskup Zycinski nie koncentruje uwagi na czysto
wymiernych efektach dzialalnosci ewangelizacyjnej, lecz podkre-
§la znaczenie stosowanej przez $§w. Pawla metodyki proklamacji
prawdy objawionej. Polega ona na cytowaniu greckich poetéw

“  Por. J. Zyciniski, Kultura godnosci czy dyktatura sukcesu?, s. 10.
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i filozoféw, dowartosciowaniu lokalnej poboznosci i poszukiwa-
niu kulturowego nosnika dla wyrazenia chrzescijanskiej wiary
w atenskim kontekscie spoleczno-religijnym. Okazany przez grec-
kich stuchaczy sceptycyzm wobec oredzia paschalnego swiadczy
nie tyle o absurdalnosci prawdy o zmartwychwstaniu Mesjasza,
ile raczej o trudnym zderzeniu dwoch odlegltych od siebie kultur,
zydowskiej i hellenskiej. Wielkos¢ apostota Pawla nie przejawia
sie w uzywanych przez niego, mniej lub bardziej wyrafinowanych,
srodkach retorycznych, lecz w dojrzalej reakcji na zjawisko scepty-
cyzmu obserwowanego wsrod Atenczykéw. Wedlug Arcybiskupa
geniusz Apostola Narodéw ujawnit si¢ przede wszystkim w posta-
wie wolnej od gniewu, rozczarowania, agresji i zniechecenia. Jego
cierpliwo$¢ w spotkaniu z inng kulturg, wiara w dzialanie laski
Bozej, umiejetnos¢ przyjmowania krytycznych uwag i wytrwalos¢
w dzialaniu zaowocowaly miedzy innymi tym, ze dzisiejsi Grecy
w wiekszosci przyjmujg prawde o zmartwychwstaniu Chrystusa®.
Obecnos¢ apostota Pawta na atenskim Areopagu, zdaniem Arcy-
biskupa, $wiadczy o tym, ze ,Boza logika nie stosuje si¢ do ludz-
kich praw”™. Miarg skutecznosci religijnego oredzia nie musi by¢
wymierny sukces, ktory — zgodnie z tezg Martina Bubera — nie jest
zadnym z imion Boga. Chrzescijaniska odpowiedzig na uprzedze-
nia i zgorszenia ptynace ze strony wspotczesnych sceptykow winna
by¢ ufnos¢, ze ,wsréd mroku ludzkich paradokséw dyskretnie na-
rasta brzask wielkanocnego poranka, niosacy nowa nadzieje, prze-
mieniajacg oblicze kultury”.

Przeciwstawiajac si¢ ,dyktaturze sukcesu”, Arcybiskup zde-
cydowanie broni ludzkiej godnosci w kontekscie zjawiska zaniku
wstydu we wspodlczesnej kulturze. Jego zdaniem obecna tendencja

45

Por. J. Zycinski, Kultura godnosci czy dyktatura sukcesu?, s. 20-21.
. Zycinski, Swiadkowie paschalnego brzasku, s. 13.
7. Zycinski, Swiadkowie paschalnego brzasku, s. 14.
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manifestowania bezwstydu nie musi stale dominowaé. W dzie-
jach $wiata wystepowaly bowiem zaskakujace zwroty kulturowe,
prowokowane najczesciej przez brutalne przekraczanie kolejnych
Rubikonoéw etycznych w bezwzglednym dazeniu do zapanowania
nad ludzkim zyciem, czego przykladem jest nachalne propago-
wanie aborcji, eutanazji, klonowania cztowieka, nieograniczo-
nych manipulacji genetycznych. Efektem bolesnych do$wiadczen
w tym wzgledzie bywaja najczesciej powroty do wartosci konser-
watywnych, czego przykladem moga by¢ transparenty z napisem
»Chcemy klasycznej rodziny”, wywieszane przez amerykanskie
studentki juz po rewolucji obyczajowej 1968 roku. Niepokojacym
zjawiskiem jest jednak niezdrowa fascynacja podgladaniem zycia
innych ludzi, o czym moze $wiadczy¢ popularnos¢ telewizyjnych
programow typu ,,Big Brother” Wskazuje ona na zanik poczucia
godnosci, wstydu, intymnosci i honoru, co w konsekwencji pro-
wadzi do apoteozy najnizszych instynktow*.

Arcybiskup Zycinski dostrzega w dzisiejszym $wiecie fatalng
praktyke handlowania prywatnoscia oraz intymnoscia, odziera-
nia czlowieka z tajemnicy, brutalnego obnazania jego grzechéw
oraz komercjalizacji ludzkich stabosci. W naszej kulturze narasta
niepokojace zjawisko, ktore Zygmunt Bauman i David Lyon na-
zwali ,,plynna inwigilacjg” — wykorzystujaca wyrafinowane tech-
nologicznie narzedzia obserwacji i szpiegowania w celu wzmoc-
nienia spolecznej kontroli i segregacji*. Obsesja bezwzglednego
ujawniania prawdy o wszystkim i w kazdych okolicznosciach, bez
poszanowania godnosci osoby ludzkiej, prowadzi - jak zauwaza
Zycinski - do katastrofy spotecznej, w ktorej ,,plotkarze z magla”

4 Swiat musi mieé sens, s. 11-12.

Por. Z. Bauman, D. Lyon, Plynna inwigilacja. Rozmowy, T. Kunz (ttum.), Wy-
dawnictwo Literackie, Krakéw 2013, s. 18-26.

49



316 ‘l Antoni Nadbrzeiny

stajg si¢ ,wspolczesnymi piewcami prawdy”*°. Arcybiskup zdecy-
dowanie staje w obronie ludzkiego prawa do godnosci, intymnosci
i prywatnosci. Jego zdaniem nawet prawda — powszechnie uwaza-
na za istotng warto$¢ — nie powinna by¢ wypowiadana nigdy z in-
tencja podeptania godnosci drugiego cztowieka, ktorej chrzesci-
janstwo zawsze musi broni¢®. Zycinski ma $wiadomos¢, ze zyjemy
w Swiecie, w ktorym zderzaja si¢ ze sobg dwie istotne, lecz zarazem
wykluczajace si¢ potrzeby: wolnosci i bezpieczenstwa. W imig za-
gwarantowania wolnosci zagdamy coraz wigcej zabezpieczen, ktére
paradoksalnie tworzg skomplikowany system zniewolenia poprzez
ekstremalng kontrole za pomoca telefonéw komoérkowych, kamer
i podstuchéw. Chociaz procesu tego nie da si¢ zatrzyma, to jednak
nie moze on by¢ usprawiedliwieniem dla deptania ludzkiej godno-
$ci i przekraczania granic prywatnosci. ,,Boje sie §wiata — mowil
Arcybiskup - w ktérym bez poczucia odpowiedzialno$ci moralnej,
bez glosu sumienia mozna w imi¢ sukcesu usprawiedliwi¢ wszyst-
ko. Takze zniewolenie dla naszego bezpieczenstwa .

W przyjmowanej przez Arcybiskupa antropologii typu drama-
tycznego kazdy czlowiek — w sposdb posredni lub bezposredni -
uwiklany jest w doswiadczenie dramatu, ktére nie musi utozsamia¢
sie z przezyciem wydarzen powszechnie uwazanych za tragiczne.
Dramatyczno$¢ stanowi jakby modus ludzkiej egzystencji, w ktorej
ostatecznie niemozliwa jest ucieczka od odpowiedzialnosci za zy-
cie drugiego cztowieka w kategoriach zguby lub ocalenia. W duchu
chrzescijafiskiego personalizmu Jézef Zycitiski postrzega cztowie-
ka jako najwazniejsza warto$¢, postulujac konieczno$¢é wypraco-
wania takich wzorcow kulturowych, ktére umozliwig petny rozwoj
osoby ludzkiej. Z tej racji sprzeciwia si¢ tym krytykom moderny,
50 Swiat musi miec sens, s. 12.

Por. Swiat musi mie¢ sens, s. 13.
52 Swiat musi mieé sens, s. 15.
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ktérzy nawet w samym pojeciu osoby ludzkiej widza zbedny re-
likt metafizyczny*. Wbrew postmodernistycznym deklaracjom
0 ,$mierci podmiotu”, gloszonym przez klasyka neopragmaty-
zmu Richarda Rortyego, Arcybiskup broni niezmiennej natu-
ry ludzkiej, ktorej negacja prowadzi do tragicznego odrzucenia
uniwersalnych wartosci obowiazujgcych calg ludzkos¢ (prawdy,
uczciwosci, solidarnosci)*. Podkresla, ze godnos¢ osoby zawsze
wymaga afirmacji, przynajmniej na najnizszym poziomie tole-
rancji, ktéra w Zadnej mierze nie oznacza odstepstwa od wartosci
fundamentalnych i podstawowych. Szacunek okazany czlowieko-
wi ze wzgledu na niezbywalng godnos$¢ osoby nakazywal Arcy-
biskupowi bra¢ w obrone ludzi znajdujgcych si¢ w skrajnych sy-
tuacjach, zwlaszcza osamotnionych, skrzywdzonych, ztamanych
lub niesprawiedliwie osadzonych bez wyroku®. Jak sam wyznat,
»Bog dal nam zycie, bySmy dawali §wiadectwo prawdzie, bysmy
zostawili §lad w pamieci ludzi, by zycie bylo pigkniejsze, a nadzie-
ja umocniona. To wazniejsze niz opinie ludzi™¢. Na dziennikar-
skie pytanie dotyczace bélu, jaki moga niekiedy sprawia¢ krzyw-
dzace opinie, Arcybiskup stwierdzil, ze ,,z tym bélem mozna zy¢.
Nie mam zamiaru aplikowac sobie terapii przeciwbdlowej za cene
utraty twarzy i zasad””. Latwo dostrzec, ze w apologijnej mysli ar-
cybiskupa Zycinskiego prawda, dialog i bdl tworzg nierozerwalng
triade, ktéra w dzisiejszej, dynamicznie zmieniajacej sie kulturze
wyznacza przestrzen mozliwie sensownego, odpowiedzialnego
i zaangazowanego zycia ludzkiego.

53 Por. ]. Zycinski, Chrzescijatistwo wobec nowych wyzwar kulturowych, s. 15-16.

Por. Swiat musi mie¢ sens, s. 13-14.
Por. Swiat musi mie¢ sens, s. 149.
Swiat musi miec sens, s. 126.

Swiat musi miec sens, s. 126.
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Troska o wartosci w czasach religijnej obojetnosci

Arcybiskup Zyciniski nalezy do grona chrzescijaniskich inte-
lektualistow, ktorzy w swoim mysleniu o wartosciach nie hotdu-
ja czystemu abstrakcjonizmowi, lecz uwzgledniajg realne zmiany
kulturowe zachodzace we wspdlczesnych spoteczenstwach euro-
pejskich. Dostrzegane liczne metamorfozy stanowig nieodiaczny
kontekst w definiowaniu aktualnych zadan i wyzwan, przed kto-
rymi staje chrzedcijanstwo zatroskane o zbawienie czlowieka za-
nurzonego w nurcie realnej historii. Powolujac si¢ na opracowania
Papieskiej Rady Kultury, Arcybiskup podkresla, Ze w ramach obec-
nych ztozonych zmian kulturowych pojawilo si¢ nowe, destrukcyj-
ne zjawisko, zwane obojetnoscia religijng. W przeciwienstwie do
dawnej ateistycznej negacji chrzescijanskich sktadnikéw kultury,
wspolczesna obojetnos¢ nie odrzuca chrzescijanstwa wprost, lecz
stopniowo oslabia jego znaczenie i wplyw spoleczny poprzez igno-
rowanie kulturotworczej roli Chrystusa i Kosciota®™. W tej sytuacji
chrzescijaniscy intelektuali$ci musza podja¢ glebsza refleksje nad
kwestig, jak ukaza¢ nieprzemijajacg wartos¢ Ewangelii w coraz
bardziej pluralistycznej kulturze europejskiej, w ktérej uprzywi-
lejowane miejsce chrzedcijanstwa nie jest juz powszechnie uzna-
wane. Chodzi o wyeksponowanie aksjologicznego i uniwersalnego
waloru Dobrej Nowiny, zdolnej do jednoczenia ideowo odlegltych
od siebie srodowisk spotecznych we wspélnym zatroskaniu o re-
spektowanie godnosci ludzkiej, na co szczegdlnie zwracal uwage
Jan Pawel II w encyklice Redemptor hominis®. W perspektywie
papieskiego nauczania, Chrystus jawi sie przede wszystkim jako
klucz interpretacyjny w poszukiwaniu sensu ludzkiej historii, kul-
tury i egzystencji.

58 Por. J. Zyciniski, Swiadkowie paschalnego brzasku, s. 10.
% Zob. Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis, nr 10-17.
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Zdaniem Zycinskiego wcigz aktualnym wzorem zatroskania
o tworczg obecno$¢ chrzescijanstwa w kulturze naszego konty-
nentu pozostaje $w. Pawel, ktéory w widzeniu opisanym na kar-
tach Dziejow Apostolskich spotyka nieznajomego mieszkanca
Macedonii, blagajacego o pomoc (Dz 16,9). Natychmiastowa
reakcja Apostola Narodow udajacego si¢ w kierunku starozytnej
Troi $wiadczy o poczuciu odpowiedzialnoéci za powierzone mu
przez Chrystusa dzieto ewangelizacji wszystkich ludéw i narodow.
Z typowa dla siebie swadg Arcybiskup w nastepujacych stowach
charakteryzuje donioslo$¢ i zarazem ponadczasowa aktualnos¢
decyzji $w. Pawla: ,Nie przeprowadza referendum w gronie apo-
stolskim, czy w ogole przechodzi¢ z Ewangelia z Azji do Europy.
Nie pyta Macedonczyka o poziom zepsucia moralnego w Europie.
Nie straszy okrutnymi przyktadami z wojny trojanskiej. Nie kal-
kuluje, czy cala ta wyprawa optaca si¢ chrzescijanstwu. Nie podsy-
ca lekéw, ze w rozproszeniu, z dala od Jerozolimy, trudniej bedzie
zachowac chrzescijanska tozsamo$¢ i przeciwdziala¢ poganskim
wzorcom zycia. Decydujagcym motywem jego odwaznego kroku
jest wezwanie przez Boga oraz potrzeba gloszenia Ewangelii”®.
Arcybiskup Zycinski nie ma watpliwosci, ze zaproponowany przez
$w. Pawla styl dialogicznej ewangelizacji w kontekscie 6wczesnych
realiow spoleczno-kulturowych pozostaje obowiazujacy rowniez
w dzisiejszych zmienionych warunkach. Nie nalezy zatem igno-
rowa¢ faktu zlozonosci i dynamiki terazniejszych przemian za-
chodzacych w coraz bardziej mobilnych spoleczenstwach Europy.
Trzeba je trafnie identyfikowa¢, tworczo interpretowac oraz od-
waznie przyjmowac jako wyzwania wymagajace stalej aktualizacji
przekazu Ewangelii skierowanego do wspolczesnego czlowieka,
ktdrego styl zZycia nierzadko odbiega juz od chrzescijanskiego eto-

0 . Zycinski, Swiadkowie paschalnego brzasku, s. 11.
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su. Apologijne my$lenie Zycinskiego dazy do ideowej réwnowagi,
sytuuje sie miedzy bezkrytyczng afirmacja wszelkich zmian kul-
turowych a ich aprioryczng i totalng negacja. Nie ugina sie pod
presja licznych sofizmatéw sugestywnie lansujacych determinizm
praw dziejowych, lecz w duchu Karla Poppera postrzega historie
jako system otwarty, w duzym stopniu nieprzewidywalny co do
kierunkdw swego rozwoju i zarazem podatny na zmiany wywolane
dzialaniem czynnikéw zaskakujacych i pozornie mato znaczacych.

Wedtug Zycinskiego Europa wielokrotnie do$wiadczyta w swej
historii dramatycznych zmian, ktére potwierdzity krucho$¢ pew-
nych elementow jej dziedzictwa kulturowego. Wyrazajac specyfike
owej europejskiej fragilitas, Arcybiskup przywoluje zaczerpnieta
od Zygmunta Kubiaka metafore delikatnego dzbana, fatwo ulega-
jacego stluczeniu w okresach spolecznych napiec¢ i walk. W polu
powaznej refleksji nie powinna jednak znajdowa¢ si¢ kruchos¢
dzbandw, lecz wazne kulturotwércze nastepstwa dostrzeganych
zjawisk i proceséw. W obliczu niebezpiecznych skrajnosci, Arcy-
biskup wyraznie przestrzega wspotczesnych chrzescijan zaréwno
przed jalowym pesymizmem, jak tez latwa moralistyka. Swoje
stanowisko dotyczace odpowiedzialnej troski o przysztos¢ chrze-
$cijanistwa w Europie trafnie wyrazil stowami: ,Cien Akropolu
i uniwersalny wymiar Krzyza nie moga zosta¢ ukryte wérdd ruin
berlinskiego muru obecnego w sercach, ktére nie potrafig prze-
zwyciezy¢ podziatow z epoki zelaznej kurtyny”®.

Swa twodrczg refleksje na temat wartosci arcybiskup Zycinski
rozwija w kontekscie kryzysu religijnej wiary sygnalizowanego
przez wielu dziennikarzy. Pytany o jego przyczyny, wskazuje na
utrate wrazliwosci sprzyjajacej dostrzeganiu pewnej - jak to ma

s . Zycinski, Swiadkowie paschalnego brzasku, s. 12.
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miejsce u Milosza — metafizycznos$ci zdarzen®2. Czes¢ ludzi, fascy-
nujac si¢ wysokim poziomem produktéw technicznych, doswiad-
cza probleméw z dostrzeganiem poetyckiego wymiaru $wiata.
Traca przy tym zdolno$¢ do filozoficznego zadziwienia si¢ pigk-
nem postrzeganej lub naukowo badanej rzeczywistosci, reduku-
jac powazne problemy metafizyczne do plytkich i lakonicznych
stwierdzen na wzoér niektérych wypowiedzi Stephena Hawkinga®.
By¢ moze brak wrazliwosci na ,,poezj¢ kosmosu” stanowi przejaw
jakiej$ groznej choroby ducha u wspétczesnych ludzi®.

Do innych przyczyn generujacych obecny kryzys wiary naleza
- zdaniem Arcybiskupa - zmiany zachodzace w obszarze intelek-
tualnych zainteresowan oraz problem ,,zuzycia” jezyka religijnego.
W opinii Zycinskiego niebezpiecznym zjawiskiem jest dzisiejsza
banalizacja waznych kwestii religijnych, etycznych, aksjologicz-
nych czy metafizycznych, a takze groteskowa wrecz nieumiejet-
no$¢ problematyzowania obserwowanej rzeczywisto$ci, uchwyce-
nia istoty zdarzen, proceséw i tendencji. Podczas gdy starozytni
Grecy potrafili formulowaé gltebokie pytania dotyczace zasady
(arche) bytu, relacji miedzy prawda i czynem, czy tez zwigzku
miedzy duszg i cialem, wspoélczesni komentatorzy waznych wy-
darzen kulturowych w swych przekazach medialnych skupiajg sie
czesto na ubiorze uczestnikow i zestawie serwowanych dan pod-
czas przerwy obiadowej. ,Na tym poziomie zainteresowan inte-
lektualnych - zauwaza Zyciniski — nie nalezy oczekiwa¢, ze rozgo-
rzeje na nowo teologiczny spor o Filioque™®.

¢ O specyfice poetyckiej teologii Czestawa Milosza zob. J. Blonski, Mitosz jak
Swiat, Krakdw 2011, s. 258-263.

¢ Zob. S. Hawking, Krétkie odpowiedzi na wielkie pytania, M. Kroéniak (ttum.),
Wydawnictwo Zysk i S-ka, Poznan 2018, s. 51-66.

¢ Por. Niewidzialne swiatlo, s. 291.

% Niewidzialne Swiatlo, s. 291.
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Analizujac przemiany kulturowe, byly arcybiskup lubelski za-
uwaza proces starzenia sie jezyka religijnego. Pewne tradycyjne
okreslenia teologiczne stajg sie coraz mniej zrozumiale dla ludzi,
ktérych mentalno$¢ jest ksztaltowana gltéwnie przez myslenie
w kategoriach ilosciowych, empirycznych i czysto pragmatycz-
nych. Dochodzi do tego ponadto sugestywny, lecz niekiedy nawet
prostacki jezyk reklam, prasowych newséw, tytutéw na portalach
spoleczno$ciowych. Z drugiej zas strony, fakt powstawania wysoce
wyspecjalizowanych jezykéw w ramach dyscyplin i subdyscyplin
naukowych sprawia, Ze porozumienie migdzy naukowcami pra-
cujacymi w jednym instytucie badawczym paradoksalnie staje sie
coraz trudniejsze. Lingwistyczna alienacja dotyka ludzi nie tylko
ze wzgledu na tradycyjny konflikt pokolen zachodzacy réwniez na
bazie swoistego mlodziezowego zargonu (slangu), lecz réwniez ze
wzgledu na coraz bardziej waskie specjalizacje naukowe, postu-
gujace sie sztucznie wytwarzanymi jezykami, ktérych znaczenie
pozostaje niedostepne dla szerokiej rzeszy odbiorcéw. Wedltug Zy-
cinskiego wypracowanie jednego uniwersalnego jezyka religijne-
go, trafiajacego zaréwno do ,,sprzataczek, jak i do potencjalnych
noblistéw”*® wydaje si¢ praktycznie niemozliwe. Bardziej smutne
jest jednak to, Ze ,czesto prawdy wiary usiluje si¢ przekazywac
w jezyku, ktory nie trafia juz do nikogo™. Przykltadem moga by¢
patriotyczne kazania sprzed kilkudziesigciu lat, ktére niegdy$ byty
stuchane ze wzruszeniem, a dzi$ nierzadko wywolujg rozbawienie
albo zto$¢. Zanikajace dzi§ dawne formy i symbole patriotyzmu
nie powinny jednak gorszy¢ ani zniecheca¢ ludzi Ko$ciota do po-
szukiwania nowych sposobow przekazu, trafiajacych do wspoltcze-
snego cztowieka.

%  Niewidzialne swiatlo, s. 292.
7 Niewidzialne swiatlo, s. 292.
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Nieoczekiwane i zaskakujace przemiany duchowe s3 mozliwe
réwniez w dzisiejszej ,plynnej kulturze”, w ktorej zachodzi szyb-
ka wymiana informacji, komercjalizacja wartosci i popularyzacja
réznych religijnych wizji §wiata. W tym kontekscie, zdaniem ar-
cybiskupa Zycinskiego, nalezy szczegélnie troszczyé sie o to, by
tradycyjne wartosci nie zostaly zastapione przypadkowa mozaika
ideowa proponowang przez pseudoreligijny ruch New Age. Stano-
wi on bowiem niebezpieczng mieszanke synkretyzmu z merkan-
tylizmem, ktéra w dobie globalizacji $wietnie si¢ sprzedaje, taczac
tani optymizm z latwymi rozwigzaniami. Wigzanie nadziei na
duchowe przebudzenie zsekularyzowanych spoteczenstw wspot-
czesnej Europy z rzekomo pozytywna rolag New Age wydaje si¢ za-
tem wysoce ryzykowne. Oznaczaloby ono de facto zignorowanie
wielkich szkot duchowosci chrzescijanskiej (augustianskiej, be-
nedyktynskiej, franciszkanskiej, dominikanskiej, karmelitanskiej,
ignacjanskiej, zmartwychwstanskiej i wielu innych)® na rzecz ak-
ceptacji namiastek prawdziwego zycia duchowego. Mogtyby nas
one fascynowac tylko pod warunkiem, ze ,w $wiecie, w ktorym
nie istnialyby Zadne kompozycje muzyczne nawet disco polo by-
toby osiggnieciem. Nie réwnajmy jednak do poziomu disco polo,

gdy w zasiegu reki sg Mozart i Beethoven™®.

* * *

Podsumowujgc analizy przeprowadzone w niniejszym arty-
kule, trzeba podkredli¢, ze wypowiedzi arcybiskupa Jézefa Zycin-
skiego, wyrazone zaré6wno w formie obszernych wywiadéw, jak

% Wiecej na temat specyfiki wielkich szkot duchowosci chrzescijanskiej zob.
J. Miczynski, Teologiczno-spoteczne znaczenie powstania Zgromadzenia
Siostr Zmartwychwstanek, w: Celina i Jadwiga Borzeckie: Inspiracje duchowe
i dziatalnos¢ spoteczna matki i corki, W. Mleczko (red.), Wydawnictwo Sal-
wator, Krakéw 2017, s. 17-28.

% Niewidzialne Swiatlo, s. 295.
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tez inauguracyjnych wystapien w ramach lubelskich Kongresow
Kultury Chrzescijanskiej, zawieraja liczne i ciekawe elementy apo-
logetyczne, uwzgledniajace wrazliwos¢ wspodlczesnego czytelnika.
Arcybiskup $wiadomie unika moralizatorstwa, ideologicznego
dogmatyzmu oraz irytujacego werbalizmu. Jego mysl apologijna
w aspekcie merytorycznym koncentruje si¢ na odnajdywaniu $la-
dow Boga w czasach metafizycznej ignorancji, na obronie godno-
$ci osoby ludzkiej przed ,,dyktaturg sukcesu”, na ukazywaniu aktu-
alnosci chrzescijanskich wartosci w kulturze dotknietej wirusem
obojetnosci. W aspekcie formalnym za$ przyjmuje ksztalt odpo-
wiedzialnej troski o zachowanie chrzescijanskiego fundamentu
aksjologicznego w zmieniajacej si¢ kulturze europejskiej, coraz
bardziej pluralistycznej pod wzgledem $wiatopogladowym i reli-
gijnym.

W realizacji swego zamystu arcybiskup Zyciniski sprawnie po-
stuguje si¢ réznymi stylami wypowiedzi, od $cisle naukowego -
poprzez publicystyczny — az do niemal potocznego. Nie brakuje
w nich odniesien do historii, filozofii, teologii, literatury, sztuki
i wlasnego do$wiadczenia duszpasterskiego. Przywolane zostaja
liczne autorytety i znane postacie z zycia koscielnego, naukowego,
spotecznego i kulturalnego. W omawianych tekstach dawnego Me-
tropolity Lubelskiego czytelnik zetknie si¢ z oryginalng metafory-
ka, intrygujaca aluzja, ciekawa anegdota, a nawet odrobing ironii.
Wspomniane srodki stylistyczne sprawiaja, ze gleboka mysl apo-
logijna zostaje przez Arcybiskupa wyrazona w sposéb atrakcyjny,
prowokujacy do dyskusji, pobudzajacy wyobraznie wspolczesnego
czlowieka w kontekscie dostrzeganych szans i zagrozen kulturo-
wych. Nierzadko przybiera forme zyczliwej polemiki, osobistego
$wiadectwa, wspomnienia, wyznania, puenty zwierniczonej cennym
aforyzmem lub pasterskim napomnieniem. Jest probg ukazania ar-
chipelagéw sensu w powodzi zdarzen absurdalnych, a takze bu-
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dowania spolecznej jednosci w kulturze indywidualizmu i narcy-
zmu. Nie bedzie chyba przesads, jesli dialogiczng i pretekstowa
apologie chrzescijanstwa proponowang przez arcybiskupa Jozefa

Zycinskiego, z zalozenia fragmentaryczng i miejscami jedno-

stronng, uznamy jednak za przejaw takiego typu myslenia, ktdre
odzwierciedla ,,odwage bez fanatyzmu, inteligencje bez znieche-
cenia, nadzieje bez zaslepien””.

70

Apologia dialogiczna.
Arcybiskup Jézef Zycitiski wobec
wspotczesnej kultury
Abstrakt

Celem niniejszego artykutu jest przedstawienie apologetycznych
elementéw mysli abp. Jozefa Zycinskiego (1948-2011) w kontekscie
aktualnych wyzwan kulturowych. Autor przedstawia istotne watki
apologetyczne na podstawie wypowiedzi Arcybiskupa wyrazonych
w wywiadach oraz we wprowadzeniach tematycznych do Kongresu
Kultury Chrzescijanskiej na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim
Jana Pawta II w latach 2000, 2004 i 2008. Apologia chrze$cijanstwa
formutowana przez Arcybiskupa ma charakter dialogiczny, kontek-
stualny i aspektowy. W aspekcie merytorycznym jego mysl apolo-
getyczna koncentruje sie na poszukiwaniu §ladéw Boga w czasach
metafizycznej ignorancji, na obronie prymatu godnoéci osoby ludz-

L. Kotakowski, Kaptan i blazen, w: L. Kotakowski, Nasza wesota apokalip-

sa. Wybér najwazniejszych esejow, wybor i uklad Z. Mentzel, Wydawnictwo
Znak, Krakow 2010, s. 82.
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kiej przed ,,dyktaturg sukcesu” oraz na ukazywaniu aktualno$ci war-
toéci chrzescijaniskich w kulturze dotknietej wirusem obojetnosci.
W aspekcie formalnym natomiast przybiera ksztalt zyczliwej troski
o zachowanie wartosci chrzescijaniskich w zmieniajacej si¢ kulturze
europejskiej, coraz bardziej pluralistycznej pod wzgledem $wiatopo-
gladowym i religijnym.

Stowa kluczowe: arcybiskup Jozef Zycinski, dialogiczna apologia,
wspolczesna kultura, Bég, godno$¢ cztowieka, wartosci chrzescijanskie

Dialogical Apologia. Archbishop Jozef Zyciriski
Towards Contemporary Culture
Abstract

The purpose of this article is to present the apologetic elements of the
thought of Archbishop Jézef Zycinski (1948-2011) in the context of
current cultural challenges. The author presents significant apologetic
threads on the basis of the Archbishop’s statements expressed in
interviews and in thematic introductions to the Congress of Christian
Culture at the John Paul II Catholic University of Lublin (Poland)
in 2000, 2004 and 2008. The apologia for Christianity formulated by
the Archbishop has a dialogical, contextual and aspectual character.
In the substantive aspect, his apologetic thought is focused on the
search for traces of God in the times of metaphysical ignorance, on
the defence of the primacy of the dignity of the human person against
the ‘dictatorship of success’ and on showing the actuality of Christian
values in a culture affected by the virus of indifference. In its formal
aspect, on the other hand, it takes the shape of a benevolent concern
for the preservation of Christian values in a changing European
culture that is increasingly pluralistic in terms of worldview and
religion.

Keywords: Archbishop Jozef Zycinski, dialogical apology, modern
culture, God, human dignity, Christian values
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Michata Hellera

apologia transcendencji
jako poznawczej granicy uprawiania
wspolczesnej nauki

Wprowadzenie
Préba diagnozy

ynamiczny rozwéj nauki w XX i XXI wieku doprowadzit
do glebokich przemian w pogladach na strukture i funk-

cjonowanie Wszechswiata. Poniewaz przekonania natury
religijnej angazuja w istotny sposéb obraz Wszechswiata, rozwoj
ten poskutkowal réwniez zachwianiem si¢ wielu wyobrazen, stano-

https://doi.org/10.15633/9788383700380.10
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wigcych fundament wiary’. Nie da si¢ wigc bezkrytycznie powro-
ci¢ do argumentow na rzecz wiary, opartych na zdezaktualizowa-
nych wyobrazeniach, wyktadanych w klasycznych podrecznikach
apologetyki. Utracily one bezpowrotnie swoja moc i musza by¢
zastgpione innymi. Co wigcej, w rezultacie refleksji nad sama me-
toda nauki i poznaniem jako takim, nie do utrzymania wydaje sie
juz dzi$ poglad o mozliwosci osiggnigcia przez wspdlczesng na-
uke i filozofie greckiego idealu wiedzy pewnej i ostatecznej, czyli
episteme’. Brytyjski fizyk i teolog John Polkinghorne uwaza, ze to
nie w posiadaniu, ale w statym przyblizaniu si¢ do prawdy ujawnia
sie metodologiczna zbieznos$¢ nauki i teologii, pomimo oczywistej
réznicy w przedmiocie dociekan, prowadzonych w ramach tych
dyscyplin. Z uwagi na fakt, ze przyblizanie to nastepuje w procesie
stalego dialogu ludzkiego umystu tak z transcendentnym (teolo-
gia), jak i immanentnym wymiarem prawdy, Polkinghorne proces
ten okresla mianem krytycznego realizmu’.

W obliczu tak fundamentalnych przemian, ktore dotycza nie
tylko nauki, ale takze i wielu innych dziedzin kultury, czeski teolog
Tomas Halik méwi o rzeczywistosci ukrycia si¢ Boga:

Jezeli co§ mozemy nazwal religijnym doswiadczeniem
czlowieka pdznej nowoczesnosci, to jest nim do$wiad-
czenie Boga ukrycia, tego, ze Bog nie jest ewidentng rze-
czywistoscig. Teologia (poczatkowo niechetnie) musiala
zrezygnowal z wyobrazenia Boga zbyt bliskiego, przeby-
wajacego za kulisami przyrody i historii. Biologia ewolu-
' Zob. np. Sprawa Galileusza, ]. Zyciniski (red.), Wydawnictwo Znak, Krakow
1991.
2T Zycir’lski, Jezyk i metoda, Wydawnictwo Znak, Krakow 1983, s. 101-109;
J. Zyciniski, Struktura rewolucji metanaukowej, Copernicus Center Press, Kra-
kow 2013, s. 305-354.

* . Polkinghorne, Quantum Physics and Theology: An Unexpected Kinship, So-
ciety for Promoting Christian Knowledge, London 2007, s. 1-22.
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cyjna podwazyla wyobrazenie Boga jako bezposredniej
mechanicznej przyczyny wydarzenia, ktére nazywamy
$wiatem i zZyciem. ... Boga musimy szuka¢ glebiej i do-
ktadniej, skoro juz wiemy, ze nie znajdziemy Go w budce
suflerskiej czy w latwo dostepnym biurze rezysera teatru
zwanego $wiatem®.

Zdaniem Charlesa Taylora, autora stynnego studium A Se-
cular Age (Epoka $wiecka), zwiastundw tego procesu mozna do-
szukiwa¢ si¢ juz u schytku sredniowiecza i u progu reformacji,
kiedy w wyniku rozwijajacej si¢ nauki dochodzi do, jak to autor
ten okresla, odczarowania przyrody (ang. disenchantment)®. Tym
bardziej wiec rysuje si¢ potrzeba szerszego wyartykulowania,
czym jest Boza transcendencja i jakie srodki prowadza do jej do-
$wiadczenia. Transcendencja sama w sobie jest pojeciem niejed-
noznacznym, ktére przyjmuje réznorodne znaczenia zalezne od
natury dyskursu filozoficznego lub teologicznego, ktdrego jest
czescia®. Bardziej zwigzte znaczenie transcendencji, ktére zostanie
wykorzystane na potrzeby niniejszego studium, to relacja pomie-
dzy sferg o charakterze absolutnym a sferg wobec niej relatywna
- gdzie absolut nadaje sens temu, co wzgledne’.

Skoro w niniejszym artykule mowa jest o apologii wiary, czyli
mozliwych formach jej obrony, to warto réwniez zwrdci¢ uwage, ze
w opisanych powyzej realiach zmienia si¢ réwniez samo rozumie-
nie, kim jest ateista jako ten, ktorego do wiary trzeba przekonac.
Nawigzujac ewidentnie do wspomnianego przed chwilg upadku
*  T. Halik, Chce, abys byt, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2014, s. 63-64.
> C. Taylor, A Secular Age, Harvard University Press, Cambridge, Masachus-
sets — London, England 2007, s. 29-41.

Np. K. Lehman, Transcendence, w: Encyclopedia of Theology, K. Rahner (ed.),
Burns & Oates, Tunbridge Wells, Kent 1993.

7 AlJ. Bucher, Transzendenz, w: Lexikon fuer Theologie und Kirche, W. Kasper
(ed.), Herder, Freiburg-Basel-Wien 2006, t.10.
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ideatu wiedzy pewnej, gdzie istnienie Boga moglo by¢ dowodzone
szeregiem niepodwazalnych sylogizmoéw, powolujac si¢ na Sobor
Watykanski II Halik konstatuje, ze nie da si¢ obecnie utrzymac
tradycyjnego chrzescijanskiego rozumienia ateisty, jako kogos, kto
tkwi w bledzie intelektualnym lub moralnym. Nie bedzie chyba
przesada stwierdzenie, ze to wlasnie brak dostepu do wiedzy pew-
nej czyni $wiat bardziej ,ambiwalentnym i pelnym paradokséw’,
wskutek czego moze on by¢ w sposéb uczciwy réznie interpreto-
wany, niekoniecznie tez tak, jak dyktuje to chrzescijanstwo®. Do
bycia religijnym nie prowadzi juz wigc ciag sylogizmodw, ale wolny
i odwazny akt wyboru sposrod wielu ofert, jakie wspolczesny $wiat
podpowiada. Trzeba chyba tez przyzna¢ racje Halikowi, ze falsyfi-
kacja religijnych pewnikéw i wyobrazen nie musi oznacza¢ utraty
Boga, ale ponowne zwrdcenie uwagi na mistyke, w ramach ktdrej
poszukiwania Boga zapraszaja do ,wyptyniecia na glebie”. Moze to
by¢ wrecz zbawienna eliminacja artefaktow ludzkiej mysli, ktérych
absolutyzacja, czyli pomylenie z tym, kim jest w swojej istocie Bog,
stanowi prosta droge do ideologii’.

Michat Heller: nauka otwarta na transcendencje

W takie intelektualne i religijne tlo wpisuje si¢ doskonale po-
sta¢ Michala Hellera: polskiego fizyka, filozofa i teologa, laureata
Nagrody Templetona z 2008 roku. Poprzez aktywna dzialalnos¢ na
polu relacji nauki i wiary niestrudzenie przekonuje on o racjonal-
nosci wiary, podkreslajac, Ze racjonalno$¢ ta ulega znacznemu po-
glebieniu, jezeli teologie ufunduje si¢ na obrazie §wiata, zgodnym

8 T. Halik, Chcg, abys byt s. 66.

% Jan Pawet II, Postanie Jego Swigtobliwosci Ojca Swigtego Jana Pawta II do Ojca
Georgea Coyneu Dyrektora Obserwatorium Astronomicznego w Castel Gan-
dolfo, ,,Zagadnienia Filozoficzne w Nauce” 1990, t. 12.
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z ustaleniami wspoélczesnej nauki'®. Stawianie Hellera w pozycji
apologety chrzescijanstwa raczej nie spotkaloby si¢ z jego osobista
akceptacjg, poniewaz nigdy nie wypowiada si¢ on w tonie apolo-
getycznym, probujacym otwarcie argumentowac za sensownoscia
religii, a w szczegolnosci za prawdziwoscia chrzescijanstwa, czy
tez jego wyjatkowoscig w catym spektrum religijnej réznorodno-
$ci. Cho¢ Heller jest zadeklarowanym filozoficznym pluralista'!,
to jednak przedstawia swoje argumenty w sposdb na tyle przeko-
nywajacy, iz trudno przej$¢ obok nich obojetnie w podejmowaniu
jakiejkolwiek decyzji wiary. Hellerowi chodzi ostatecznie o to, ze
przyjecie naukowego obrazu $wiata nie musi prowadzi¢ do ate-
izmu i ze mozliwa jest teistyczna interpretacja fenomenu nauki
jako otwartej na transcendencj¢'?. Rzetelnos¢ i rozmach jego ar-
gumentacji czyni jednak jej odrzucenie zadaniem trudnym: zeby
sie z Hellerem nie zgodzi¢, trzeba mie¢ ku temu powazne i glebo-
ko przemyslane racje. Bedzie si¢ on tez zdecydowanie sprzeciwial
filozoficznie i naukowo blednym ateistycznym interpretacjom
nauki, majac na wzgledzie wspdlczesne ustalenia filozofii nauki,
wedle ktorych sama praktyka nauki zaprzecza jej pozytywistycz-
nemu i antymetafizycznemu rozumieniu, odmawiajacemu sen-
sownosci jakichkolwiek pojeé, nieprzekladalnych bezposrednio
na obserwacje. Nauki nie da si¢ bowiem uprawiaé bez abstrak-
cyjnych pojec i struktur, jakie wprowadza do niej matematyka'.
W tym momencie pojawia si¢ chyba najwieksza trudnos¢
w zrozumieniu przestania Hellera dla niewtajemniczonych w ar-

10 M. Heller, S. Budzik, S. Wszotek, Obrazy swiata w teologii i w naukach przy-
rodniczych, Wydawnictwo Biblos, Tarnéw 1996.

' M. Heller, Wszechswiat i stowo, Wydawnictwo Znak, Krakéw 1981, s. 26-27.

2 M. Heller, Poczgtek swiata, Wydawnictwo Znak, Krakéw 1976, s. 174-185.

B Wyartykulowaniem tej tezy Heller zajmuje si¢ gtéwnie w: M. Heller, Nowa
fizyka i nowa teologia, Wydawnictwo Biblos, Tarnow 1992.
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kana wspdlczesnej nauki. Jej rezultaty dotycza bowiem obszaréw
rzeczywistosci, ktdére znajduja si¢ daleko poza obszarem, do ktore-
go postrzegania i rozumienia przystosowany jest potoczny aparat
poznawczy ludzkiego umystu. Budowany przez nauke obraz mi-
kro$wiata kwantéw oraz makroswiata galaktyk wyznaczaja wspo-
mniane juz powyzej wysoce abstrakcyjne struktury matematyczne
mechaniki kwantowej i ogdlnej teorii wzglednosci'*. Paradoksal-
nie, to juz w rzeczywistosci fizykalnej znajduja si¢ obszary, ktore
w istotny sposob transcendujg jej poziom, na ktérym usytuowa-
ny jest czlowiek jako poznajacy podmiot. W wyniku nieustannie
czynionej transgresji intuicyjnych przekonan i przesuwaniu sie
poznawczo ku ujeciu $wiata przy pomocy abstrakcyjnych struk-
tur matematycznych, cztowiek posiada mozliwos¢ otwarcia sie na
horyzont swoich poznawczych mozliwosci. Heller ujmuje to na-
stepujaco:

Dzigki temu, Ze ,naukowy obraz $wiata” jest kreslony jezy-

kiem abstrakcji raczej niz w innych danych zmystowych,

ze jest on otwarty na pytania skierowane w strone swoje-

go horyzontu, i ze w podtekscie kaze si¢ domysla¢ pytan

o warto$ci oraz pytan o cztowieka tworzacego nauke i od-

powiedzialnego za nia, obraz ten sprzyja do wyznawania

Boga jako Rozumu, przejawem dzialalnos$ci ktdrego jest

rzeczywisto$¢ badana przez nauke®.

Tego typu przekonania Heller buduje, analizujac najpierw roz-
woj wiedzy osiagany przy pomocy sformalizowanych teorii fizycz-
nych, ktéry ,,mimo wielu spektakularnych sukceséw «po drodze»

14 Zob. np. M. Heller, Some Mathematical Physics for Philosophers, Pontifical
Council for Culture, Vatican City 2005.
5 M. Heller, Teologia i wszechswiat, Wydawnictwo Biblos, Tarnéw 2009, s. 62.
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zawsze konczy sie «otwarciem na dalsze préby»”'¢. Ostateczne
wyjasnienia Wszechs$wiata, jak podkresla, ,,zawsze skutkujg zanu-
rzeniem sie w Tajemnicy”"”. W takim postawieniu sprawy ujawnia
sie niewatpliwie ciekawy aspekt racjonalnosci nauki: o ile dla na-
ukowca sformulowanie nowej uogdlnionej teorii zawsze stanowi
znaczacy rezultat, to jednak niebagatelng role odgrywa réwniez
dynamika - uzywajac einsteinowskiego okreslenia ,,zblizania si¢
do Tajemnicy Prajedni”*®. Co wigcej, mozna nawet juz na tym eta-
pie pokusi¢ si¢ o stwierdzenie, ze to osiggniecie konkretnego ba-
dawczego rezultatu nabiera swojego znaczenia wlasnie ze wzgledu
na obiektywnie istniejacg rzeczywisto$¢, ku ktorej zrozumieniu
ten rezultat czyni pewien zauwazalny krok.

Réwnie waznym momentem w odstanianiu sie transcendent-
nego wymiaru nauki jest wyrazne wskazanie, Ze nauka posiada
bardzo istotne ograniczenia w samej swojej metodzie. Wylaniaja
sie one w sposob szczegdlny w obszarze matematyki, czyli funda-
mentalnego narzedzia, jakim si¢ nauka postuguje i przyjmuja po-
sta¢ tak zwanych twierdzen limitacyjnych®. Analiza konsekwencji
najbardziej znanego z tych twierdzen, twierdzenia Godla, pozwa-
la mu na sformutowanie stanowiska filozoficznego antyfundacjo-
nizmu, wedle ktérego nie ma podstaw dla budowania systeméw

6 M. Heller, Ostateczne wyjasnienia Wszechswiata, Universitas, Krakow 2008,

s. 238.

M. Heller, Ostateczne wyjasnienia Wszechswiata, s. 241.

8 Einstein w cytatach, A. Calaprice (red.), Proszynski i S-ka, Warszawa 1997,
s. 177.

19 Zob. np. H.B. Enderton, A Mathematical Introduction to Logic, Academic
Press, San Diego 2001; R. Murawski, Twierdzenia limitacyjne, w: Nauka
- Etyka — Wiara 2013 : NEW’13 : nauka - mozliwosci i ograniczenia : kon-
ferencja Chrzescijariskiego Forum Pracownikéw Nauki, Rydzyna, 30 maja -
2 czerwca 2013, A. Zabototny (red.), Chrzescijaniskie Forum Pracownikow
Nauki, Warszawa 2014.

17
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filozoficznych, ,majacych dostarcza¢ wiedzy pewnej i zbudowa-
nych na niepodwazalnych fundamentach™. W opinii Hellera ta-
kie fundamenty mozna przyjmowac jedynie jako robocze hipo-
tezy, ktore zawsze moga by¢ zweryfikowane i ostatecznie obalone
w wyniku nagromadzenia argumentéw im przeciwnych. Nie dziwi
wiec w tym momencie fakt, ze Heller wyraznie zdystansowal sie
od filozofii neotomistycznej, przyjmujacej metafizyke sw. Tomasza
z Akwinu jako majacg charakter konieczny wiedz¢ o ontycznym
fundamencie rzeczywistosci*'.

Warto w tym momencie podkresli¢, Ze granicami racjonalnosci,
ale w nieco bardziej analitycznym wydaniu, zajmowal si¢ bardzo
bliski wspotpracownik Hellera, Jozef Zyciniski (1948-2011). Obok
twierdzenia Godla po$wigcit on sporo uwagi innemu twierdzeniu
limitacyjnemu, twierdzeniu Skolema-Lowenheima, prowadzacemu
do tak zwanej skolemizacji jezyka™. Wbrew oczekiwaniom wielu
filozoféw i teologdw, dazacych do osiggniecia pelnej jednoznacz-
nosci orzekania, w miare precyzacji narzedzi jezykowych czekaja
niespodzianki: formalizacja wypowiedzi jest w stanie w pelni do-
prowadzi¢ do wyeliminowania niejednoznacznosci. Méwigc krot-
ko, w postugujacej si¢ sformalizowanymi jezykami nauce zawsze
istnieje przestrzen na wzbogacenie narzedzi opisu, pozwalajace na
stale przyblizanie si¢ ku prawdzie o Wszech$wiecie.

2 M. Heller, Przeciw fundacjonizmowi, w: Filozofia i wszechswiat, Universitas,

Krakdéw 2006, s. 85.

M. Heller, W. Bonowicz, B. Brozek, Z. Liana, Wierzg, zeby rozumiel. Z Mi-
chatem Hellerem rozmawiajqg Wojciech Bonowicz, Bartosz Brozek i Zbigniew
Liana, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2016, s. 123-131.

J. Zycinski, Teizm i filozofia analityczna, t. 11, Wydawnictwo Znak, Krakéw
1988, s. 18-46.
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Od strony teologii

W kwestii teologicznego uzasadnienia istnienia wspomniane-
go powyzej horyzontu nauki, ewidentng inspiracje Heller czerpie
z eseju wybitnego niemieckiego teologa, Karla Rahnera, zatytuto-
wanego Nauka jako wyznanie*. Ponizszy cytat z tego eseju, przy-
taczany zreszta przez Hellera w jego wczesnej teologicznej pracy
Wszechswiat i stowo*, pozwala uchwyci¢ sedno uwzglednianej
przez niego teologicznej argumentacji. Rahner pisze:

Czlowiek tworzacy obraz $wiata wie, Ze jest w tym swo-
im obrazie skonczony, to znaczy, ze to, co stoi przed nim
i jest skonczone, ma w swoim tle calg nieskonczonoé¢
pytan imozliwosci. Ustosunkowuje sie wiec nie tylko
do tego, co dane i co, w ograniczonym juz przez niego
samego polu, bezposrednio wykrywalne, czyli nie tylko
do tego co, razem wzigte, tworzy $wiat w jego obrazie
$wiata, ale rdwniez, a nawet przede wszystkim i ostatecz-
nie do tego, co do owego obrazu nie nalezy, co pozosta-
je dala, horyzontem, tlem jego $wiata i co wlasnie jako
nieuchwytne i nieuchwycone, ujawnia jego skonczono$é
i historycznos¢. Podlozem tego, co wypowiada czlowiek,
jest niewyslowione. Jego obraz jest umozliwiany przez
co$, czego obrazu nie ma wcale. Ten obiektywny grunt
pierwotny wszelkiej rzeczywisto$ci, obecny tylko, lecz nie
bedacy nigdy czescig naszego obrazu $wiata, to nieosia-
galne dla nas nigdy ,ku Czemu” ruchu, ktdry tworzy te
obrazy, nazywamy Bog®.

# K. Rahner, Nauka jako ,wyznanie”, w: O mozliwosci wiary dzisiaj, Wydaw-

nictwo PWN, Warszawa 1992.
24 M. Heller, Wszechswiat i stowo, s. 122.
» K. Rahner, Nauka jako ,wyznanie”, s. 65.
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W powyzszym fragmencie Rahner akcentuje przede wszyst-
kim radykalng dysproporcje pomigdzy tworzonym przez czltowieka
historycznie zmiennym obrazem $wiata a nieskoniczonoscia Boga.
Sugeruje tez, ze cho¢ czlowiek jest w poznawczym horyzoncie na-
uki ograniczony, to jednak horyzont ten czyni sensownymi pytania
o to, co znajduje si¢ poza nim. Innymi stowy, dziatalno$¢ naukowa,
angazujaca w miare oddalania si¢ od potocznie postrzeganej rze-
czywistosci coraz bardziej abstrakcyjne struktury matematyczne,
nakierowuje ludzki umyst na transcendencje, nie pozwalajac jed-
nak bezposrednio poznawczo do niej dotrze¢. Rahner podkresla
wigc jasno, ze nauka nie dowodzi istnienia Boga, poniewaz Bo6g nie
jest czescig $wiata, dostepng naukowej metodzie, ale stanowi On
a priori nauki. Moéwigc krotko, zalozenie istnienia Boga czyni po-
znawalnos$¢ $wiata mozliwg. W ciekawy sposéb realizuje si¢ wigc
tutaj znane dictum $w. Augustyna, credo ut intelligam.

W swoim komentarzu do tez Rahnera Heller sugeruje jednak
pewna ostrozno$¢, aby z Boga nie czyni¢ automatycznie ,,asymp-
totycznego potwierdzenia” apriorycznych zalozen nauki, a jedynie
potraktowac to jako interpretacje nauki prowadzaca do teizmu®.
W innym miejscu wyraza to jeszcze dobitniej stwierdzajac, ze
»BOg nie jest tworem naszego umystu do maskowania pytajnikéw.
Bog jest tym, dzieki czemu pytajniki maja swoje odpowiedzi™.
Przekonanie to podsumowuje zreszta racje przeciwko stynnemu
argumentowi God of the gaps®. Badajac wspomniane juz zagad-
nienie przedzalozen nauki, Heller ewidentnie kontynuuje mysl
Rahnera, kiedy wskazuje na racjonalnos¢ swiata, czyli na imma-

26 M. Heller, Wszechswiat i stowo, s. 122.

¥ M. Heller, Usprawiedliwienie Wszechswiata, Wydawnictwo Znak, Krakéw
1995, s. 92-93.

2 Zob. np. S. Wszotek, W obronie argumentu God of the gaps, ,Zagadnienia
Filozoficzne w Nauce” 1998, t. 23.
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nentny Logos, jako na zalozenie, dzigki ktéremu $wiat poddaje
sie¢ badaniu przy uzyciu metody naukowej”. Stwierdzenie Hel-
lera, ze ,,to, ze Chrystus jest Logosem oznacza, Ze immanencja
Boga jest racjonalnoscia §wiata™, posiada wigc walor teologiczny,
ktdry zréodlia racjonalnosci upatruje w immanencji w stworzeniu
Chrystusa, czyli drugiej Osoby Trdjcy. Powolujac si¢ na znane
stanowisko Einsteina, wedle ktérego ,najbardziej niezrozumialg
rzecza w $wiecie jest jego zrozumialos¢”, Heller wprost postuluje
istnienie nieusuwalnej luki epistemologicznej. Do tego jednak na-
lezy doda¢, motywowang leibnizowskim pytaniem o to, ,,dlaczego
istnieje raczej co$, niz nic”, luke ontologiczng oraz zwigzang z war-
to$ciami luke aksjologiczng®. Oprdcz niewyjasnialnoéci racjonal-
nosci $wiata nauka pozostaje wiec réwniez bezsilna wobec pytan
0 jego istnienie, a takze o wpisane w niego wartosci. Z tak zaryso-
wang linig horyzontu wiaze si¢ w oczywisty sposob omawiane juz
szeroko doswiadczenie Tajemnicy, co Heller ujmuje nastepujaco:
»1 chociaz ta Tajemnica jest fundamentem istnienia - dochodzi-
my do niej droga mozolnego tropienia sensu - jako do granicy,
ktéra na pewno jest, bo wszystko si¢ do niej zbiega, a ktora jest
nieosiggalna. W tym miejscu zapozyczamy analogie z matematyki

i powiadamy, ze Pan Bég jest nieskonczono$cig™?.

» M. Heller, Jak mozliwa jest filozofia w nauce?, w: Filozofia i wszechswiat, Uni-
versitas, Krakéw 2006.

% M. Heller, Scientific Rationality and Christian Logos, w: Creative Tension:
Essays on Science and Religion, M. Heller (ed.), Templeton Foundation
Press, Philadelphia-London 2003, s. 149.

3t M. Heller, Chaos, Probability and the Compressibility of the World, w: Creative
Tension: Essays on Science and Religion, M. Heller (ed.), Templeton Founda-
tion Press, Philadelphia-London 2003, s. 142-143.

2 M. Heller, Usprawiedliwienie Wszechswiata, s. 92.
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Transcendencja zaczyna sie tutaj

Wyrazone powyzej przekonanie o ukierunkowaniu fenomenu
nauki ku horyzontowi znajduje swoje konkretne odzwierciedlenie
w fundamentalnym dla rozwoju fizyki procesie uogélniania teorii.
Proces ten wymaga stalej ewolucji struktur matematycznych i po-
je¢, aby coraz lepiej uchwycic istote fizycznej rzeczywistoéci. Chcac
zilustrowag, jak transcendencja przejawia si¢ w tym procesie, Hel-
ler przywotuje przyklad mechaniki kwantowej i jej wcigz nie do
konca rozwinigtego uogélnienia — kwantowej teorii grawitacji®.
W miare przechodzenia od mechaniki klasycznej do mechaniki
kwantowej, mozna traktowac opis kwantowy jako transcendentny
wobec jego klasycznego odpowiednika. Kluczowa zasada, ktora
fizycy przestrzegaja w procesie uogolniania, jest zasada korespon-
dencji**. W omawianym przypadku nastepuje przejscie od nieprze-
miennego rezimu kwantowego do przemiennego rezimu klasycz-
nego, gdy stala Plancka / zbliza si¢ do zera. Niezaleznie jednak od
konkretnego przykladu, w kazdym procesie uogélniania wcze-
$niejsze teorie i pojecia traca swoja wyjasniajaca moc w bardziej
abstrakcyjnych obszarach fizycznej rzeczywistosci, ktorych dane
uogodlnienie dotyczy. Nie sg one jednak catkowicie odrzucane ani
negowane, lecz wyznaczane sg granice ich zastosowania. Innymi
stowy, z perspektywy teorii uogdlnionej wczesniejsze teorie i po-
jecia zyskuja swoj wlasciwy sens. Zgodnie z wczesniej przyjeta de-
finicja mozna wigc uzna¢, ze mamy do czynienia z transcenden-
cja wczesniejszej teorii przez teori¢ uogdlniong. To wlasnie teoria
uogdlniona wyznacza granice obowigzywania teorii wczesniejszej,
3 M. Heller, Generalizations: From Quantum Mechanics to God, w: Creative

Tension: Essays on Science and Religion, M. Heller (ed.), Templeton Founda-

tion Press, Philadelphia - London 2003.

3 J. Such, M. Szczeéniak, Filozofia nauki, Wydawnictwo Naukowe UAM, Po-
znan 2002, s. 98-102.
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okreslajac znaczeniowy zakres wystepujacych w niej struktur i po-
je¢, a tym samym precyzujac ich wlasciwy sens.

Okazuje sie jednak, ze w kontekscie mechaniki kwantowej
i jej mozliwych uogélnien mozna doszukiwa¢ sie dalszych glebo-
kich wymiaréw transcendencji. Heller pokazuje, ze wlasnos¢ nie-
przemiennosci operatoréw kwantowych, czyli zaleznosci wyniku
mnozenia od jego kolejnosci, jest jedynie prostym przypadkiem
znacznie bardziej ogélnego charakteru tej wiasnosci, ktéra w petni
ujawnia sie w uogdlnionym formalizmie geometrii nieprzemien-
nych®”. W tak abstrakcyjnym teoretycznym ujgciu nieprzemien-
no$¢ znacznie poglebia rozumienie filozoficzne i teologiczne
istotnych poje¢, jak przyczynowos¢, prawdopodobienstwo, pierw-
sza przyczyna czy celowo$¢. W szczegélnosci rezim nieprzemien-
ny naturalnie dopuszcza istnienie modeli dynamicznych, ktére
nie podlegaja czasowosci*. Sugeruje to, ze — w przeciwienstwie
do wigkszosci przednaukowych wyobrazen - uzycie abstrakeyj-
nej matematyki otwiera teologi¢ naturalng na gtebszy poznawczy
wglad w niezdeterminowang czasowym rezimem nature Boga,
ktéra manifestuje si¢ w bezczasowosci Jego wiedzy i stworczej ak-
tywnosci. Staje si¢ wigc coraz bardziej oczywiste, ze uogélnienia
w kierunku nieprzemiennosci i ich realizacje w mechanice kwan-
towej ukazuja nowy wymiar transcendencji, a ich zastosowania
w rozwazaniach teologicznych zyskujg dalsze wsparcie. Heller nie
waha si¢ stwierdzi¢: ,,jesli tak radykalne uogdlnienie znaczen jest
mozliwe w fizyce, to o ilez (nieskonczenie!) bardziej moze to mie¢
miejsce, gdy méwimy i myslimy o Bogu!™’.

3 M. Heller, L. Pysiak, W. Sasin, Noncommutative Unification of General Relativ-

ity and Quantum Mechanics, ,Journal of Mathematical Physics” 2005, vol. 46.
% M. Heller, W. Sasin, Emergence of time, ,,Physics Letters A” 1998, vol. 250, nr 1.
37 M. Heller, Generalizations: From Quantum Mechanics to God, s. 116.
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Apofatyzm logiczny

W dyskusjach dotyczacych zmiany obrazu $wiata przy przej-
$ciu od mechaniki klasycznej do mechaniki kwantowej rzadziej
zwraca sie uwage, ze w procesie tym dochodzi réwniez do zmiany
fundujace;j te teorie logiki z klasycznej logiki dwuwartosciowej na
logike kwantowa®. Stanowi ona bogatszy system regul wniosko-
wania w poréwnaniu z logika mechaniki klasycznej, co pokazuje,
ze rozumiana jako uogdlnienie transcendencja odnosi si¢ nie tylko
do tresci pojeciowej, ale takze do formalnej struktury jezyka teorii.
Co wigcej, to wlasnie na gruncie logiki Heller szczegdlnie wyraznie
wyartykulowuje zwigzek transcendencji z wysoce preferowanym
przez niego apofatycznym podejéciem nie tylko do teologii, ale i do
innych obszaréw wiedzy®. Myslenie apofatyczne pociaga za soba
pewien poznawczy sceptycyzm, co moze wstepnie wydawac sie
dos¢ ryzykowne w zastosowaniu do nauki, ale, jak wskazuje Heller:
»apofatyzm to nie rezygnacja z poznania’, ale odwaga w zmaga-
niach z tym, ,,co wykracza poza™. Skoro wiec réwniez transcen-
dencja moze przejawiac si¢ w aspekcie formalnym, zupelnie nie
dziwi nastepujaca konstatacja Hellera:

Jezeli niektdre obszary swiata (jak uczy przyklad mechani-
ki kwantowej) rzadza si¢ inng logika niz klasyczna, to czy
nie nalezy bra¢ pod uwage ewentualnosci, ze pewne fun-
damentalne dziedziny filozofii (pomyslmy o metafizyce czy

3% Zob. np. R.I1.G. Hughes, The Structure and Interpretation of Quantum Mechan-
ics, Harvard University Press, Cambridge, Masachussets — London, England
1989, s.178-217; C.J. Isham, Lectures On Quantum Theory Mathematical And
Structural Foundations, Imperial College Press, London 1995, s. 198-211.

¥ Zob. np. W.P. Grygiel, Apofatyzm filozoficzny a Michata Hellera idea matema-
tycznosci przyrody, ,Roczniki Filozoficzne” 2022, t. 70, nr 2.

0 M. Heller, Teoria kategorii, logika i filozofia, ,,Filozofia Nauki” 2016, t. 24, nr 2,
s. 12.
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o podstawowych zagadnieniach ontologii), przynajmniej
w niektérych swoich aspektach, wykraczaja poza mozli-
wosci logiki klasycznej? Czy nie jest naiwnoscia przekona-
nie, ze nasze zdolnoéci wyciggania wnioskdéw zachowuja
swoja wazno$¢ w obszarach poznawczo odleglych od sfe-
ry naszych doswiadczen? Przykiad logiki parakonsystent-
nej $wiadczy o tym, ze nawet zasada niesprzecznosci, za
pomoca ktérej tak chetnie rozstrzygamy najtrudniejsze
zagadnienia metafizyczne (podnosimy jg nawet do rangi
zasady ontologicznej), moze w precyzyjny sposdb zostaé
»odwolana”, nie powodujac przy tym logicznego kolapsu
caloéci. Innymi stowy, trzeba bra¢ pod uwage, ze w od-
niesieniu do niektérych zagadnien wlasciwg postawa jest
pewnego rodzaju apofatyzm filozoficzny. Apofatyzm, ale
nie rezygnacja z poznania. Filozofia moglaby sie tu czegos
nauczy¢ od teologii. Teologowie od poczatku wiedzieli, ze
sg bezsilni wobec ,,logiki Boga”, ale nie ustawali w zmaga-
niach z tym, co ,wykracza poza™!.

Nie trudno zauwazy¢, ze jednym z najbardziej wyraznych

przejawow predylekcji Hellera do apofatyzmu jest jego apofatyzm
logiczny*. Chociaz Heller wprowadza to pojecie w odniesieniu do
teologii w jednej ze swoich nowszych prac teologicznych, zatytuto-
wanej Wazniejsze niz Wszechswiat®, jego sklonno$¢ do apofatycz-
nego myslenia przenika wiele wczesniejszych dziel, szczegdlnie
gdy w jego dyskursie pojawia si¢ koncepcja tajemnicy*. Duzg czes¢

41
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44

M. Heller, Teoria kategorii, logika i filozofia, s. 13.

Szczegdlowy analize logicznego apofatyzmu Hellera mozna znalezé w:
W.P. Grygiel, Does God Think the Same Way We Do? On the Logical Apopha-
tism of Michat Heller, ,Verbum Vitae” 2023, t. 41, nr 3.

M. Heller, Wazniejsze niz Wszechswiat, Copernicus Center Press, Krakow
2019, s. 27-54.

M. Heller, Usprawiedliwienie Wszechswiata, s. 91-93.
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pracy przygotowawczej realizuje on w jednym z najwazniejszych
wczesniejszych dziel teologicznych, noszacym tytul Sens Zycia
i sens Wszechswiata®*. Zmotywowany $redniowiecznymi sporami
dotyczacymi relacji miedzy wiarg a rozumem, Heller podejmuje sie
ustalenia ogdlnych warunkéw, w jakich ludzki umyst moze tolero-
wac przekonania ze sobg sprzeczne*. Zadanie to doskonale wpisuje
sie zreszta w jego filozoficzne dazenie do eksploracji granic racjo-
nalnosci, co wyraza sie tu pytaniem, czy akceptacja sprzecznosci
oznacza zerwanie z racjonalnoscig, czy tez istniejg bogatsze modele
racjonalnosci, ktére moga uznac sprzecznosci za naturalne.

Aby wykazaé, ze to drugie rozwigzanie jest wlasciwe, Heller
poddaje wnikliwej analizie jedng z kluczowych zasad klasycznej
metafizyki, zasade niesprzecznosci (zwang rowniez zasadg sprzecz-
nosci), znang od czaséw Arystotelesa. Zgodnie z nig kazda nauka
badajgca rzeczywisto$¢ musi zakladaé t¢ zasade, poniewaz jej na-
ruszenie oznaczaloby wykluczenie z istnienia. Heller nazywa taka
sytuacje ontologicznym przepetnieniem*. Z punktu widzenia lo-
giki klasycznej akceptacja dwoch sprzecznych twierdzen podlega
rezimowi prawa Dunsa Szkota, zgodnie z ktérym ze sprzecznosci
wynika wszystko (ex contradictione quodlibet), co czyni dany zbioér
przekonan irracjonalnym. Zasada niesprzeczno$ci ma wyraznie
antropomorficzny charakter, ktéry ujawnia si¢ zaréwno na pozio-
mie ontologicznym, jak i epistemologicznym. Na poziomie ontolo-
gicznym zasada ta odzwierciedla strukture rzeczywistosci, na ktorej
ewolucyjnie wylonil si¢ i kt6érg zamieszkuje czlowiek, a na poziomie
epistemologicznym oferuje odpowiadajace tej strukturze kategorie
poznawcze. Utrata logicznej waznosci zasady niesprzecznosci sta-

M. Heller, Sens zycia i sens Wszechswiata, Wydawnictwo Biblos, Tarnéw 2002,
s. 96-99.

M. Heller, Sens zycia i sens Wszechswiata, s. 96-99.

¥ M. Heller, Wazniejsze niz Wszechswiat, s. 30.
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nowi dla Hellera punkt wyjscia do sformulowania apofatyzmu lo-
gicznego. Heller wskazuje, ze taka sytuacja moze wystapi¢ w roz-
woju nauki, gdzie dwie sprzeczne teorie wspolistniej, dopoki nie
zostanie udowodnione, ktdra z nich jest stuszna.

Chociaz w klasycznym mysleniu jest to trudne do zaakcep-
towania, istnieja formalne narzedzia, ktére moga ztagodzi¢ pro-
blem, pokazujac racjonalne sposoby radzenia sobie ze sprzecz-
no$ciami. Jest to gtéwne zadanie logik parakonsystentnych, ktdre
toleruja sprzecznosci i nie prowadza do przepelnienia (eksplozji)
danego systemu logicznego. Heller uwaza istnienie logik parakon-
systentnych za znak, ze logika klasyczna, wyposazona w prawo
Dunsa Szkota, nie wyczerpuje pojecia racjonalnosci i ze sprzecz-
nosci nie musza oznacza¢ irracjonalnosci. Co wazniejsze jednak,
pozwala mu to stwierdzi¢, ze boska logika nie jest logika, w ktorej
~wszystko jest dozwolone”, a Boski umysl nie toleruje przepelnie-
nia*. Efekt negacji w apofatyzmie logicznym Hellera jest wyraznie
widoczny w jednoznacznym odrzuceniu zasady niesprzecznosci,
gdy przechodzi sie od klasycznej logiki wlasciwej dla ludzkiego
naturalnego rozumowania do sfery abstrakcyjnych systemoéw lo-
gicznych, dopuszczajacych glebsze wymiary racjonalnosci. Tran-
scendencja na gruncie formalnym moze si¢ wiec zatem mutatis
mutandis bez trudu aplikowa¢ do umystu Boga, pokazujac zara-
zem, Ze nie musi On wcale mysle¢ jak my. Heller podsumowuje:

Twierdzenie, Ze Bég w swoich zamystach musi postugiwa¢
sie ktoryms$ z naszych systeméw logicznych, bytoby jesz-
cze jednym antropomorfizmem. W judeochrzescijanskiej
tradycji Bog zawsze uwazany byl za Najwyzsza Racjonal-
nos$¢, nieskonczenie wykraczajaca poza ludzkie wzorce
myslenia®.

M. Heller, Wazniejsze niz Wszechswiat, s. 52.

¥ M. Heller, Wazniejsze niz Wszechswiat, s. 51.
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Whnioski koricowe

Patrzac obecnie z pewnego dystansu na rezultaty analiz prze-
prowadzonych w ramach niniejszego studium nie bedzie chyba
przesada stwierdzenie, ze o ile glos Michata Hellera trudno jest
wprost uzna¢ za apologie chrzescijanstwa, o tyle z pewnoscig
kwalifikuje si¢ on jako apologeta racjonalnosci. W jego mysli bro-
ni si¢ wiec hipotetycznie kazda religia, w ktorej centrum stoi ra-
cjonalnos¢. Skoro wiec chrzescijanstwo przyjmuje racjonalnosé
jako swdj niezbywalny fundament, wprost tozsamy z Bogiem jako
Logosem, Hellera apologie racjonalnosci nalezy potraktowac jako
apologie chrzescijanstwa. Racjonalnosci tej w Zzadnym wypadku
nie mozna myli¢ z racjonalizmem, wedle ktérego umyst ludzki
wyposazony bylby w niczym nieograniczone wladze poznawcze,
zdolne rozstrzyga¢ o tym, co istnieje. Jak obszernie akcentowano,
nauka pozwala jedynie na zwrdcenie sie w kierunku swojego hory-
zontu, nie daje jednak jakichkolwiek mozliwosci jego przekrocze-
nia: ustawia cztowieka w kierunku Transcendencji, nie pozwalajac
mu jednak przekroczy¢ istniejacej bariery i poznawczo wnikna¢
w obszar Transcendencji. Méwiac krétko, rozwdj nauki, realizu-
jacy sie poprzez szereg stadiow zmudnych uogdlnien, jedynie na
Transcendencje¢ ukierunkowuje, nie warunkuje jednak w Zaden
sposob realnego do niej przejscia. Dopiero przeniesienie strategii
apofatycznej na teren dociekan naukowych, staje sig, jak to okresla
Heller, ,,prawdziwg Przygoda Racjonalnosci™.

Uzasadnienie stusznoéci przekraczania granic do sfery Tran-
scendencji w akcie wiary mozna znalez¢ w teologicznych reflek-
sjach Hellera na temat stworzenia, w ktérych bezposrednio utoz-
samia on stworzenie z obdarzeniem sensem’'. Chociaz stworzenie

3 M. Heller, Ostateczne wyjasnienia Wszechswiata, s. 241.
31 M. Heller, Sens zycia i sens Wszechswiata, s. 202-204.
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jest aktem Boskiej woli i nie ma drogi logicznej koniecznosci
prowadzacej od Boga do stworzenia, takie przekonanie Hellera
wyraznie otwiera kanal, w ktérym dazenie do sensu w porzadku
immanentnym, rozumianym jako transcendentny charakter po-
szczegolnych uogdlnien, znajduje swoje ostateczne uzasadnienie
w przyjetej aktem wiary Boskiej Transcendencji. To z kolei jest
zgodne z jedna z gléwnych zasad my¢lenia Hellera, ze racjonal-
no$¢ nie jest ograniczona do racjonalnosci porzadku immanent-
nego: ,u podstaw naszych wysitkéw, by wyjasni¢ Wszechswiat
w kategoriach samego Wszechswiata, znajduje sie co$ niewyja-
$nionego, co wskazuje na rzeczywistos¢ poza Wszechs§wiatem™?.
W ten dokladnie sposéb wywiedziona z doswiadczenia upra-
wiania nauki i filozoficznej refleksji nad jej metoda my$l Hellera
moze nie tylko da¢ wsparcie do intuicyjnych przekonan o istnie-
niu Transcendencji, ale nawet stworzy¢ przestrzen do uprawiania
duchowosci w kontekscie nauki®.

2 M. Heller (ed.), Science and Faith in Interaction, w: Creative Tension: Essays
on Science and Religion, Templeton Foundation Press, Philadelphia-London
2003, s. 160.

W.P. Grygiel, Czy we wspolczesnej nauce jest miejsce na duchowosc?, ,Teofil”
2023, t. 1, nr 40.
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Michata Hellera apologia transcendencji
jako poznawczej granicy uprawiania
wspotczesnej nauki
Abstrakt

Niniejsza praca bada koncepcje transcendencji w mysli Michata Hel-
lera, wskazujac na jej kluczowe znaczenie jako poznawczej granicy
wspotczesnej nauki. Heller, poprzez obroneg racjonalnosci, nie tylko
nie utozsamia jej z ograniczonym racjonalizmem, ale takze otwiera
ja na to, co wykracza poza mozliwo$ci poznawcze cztowieka. Jego
apologia racjonalnosci, silnie zwiazana z chrzedcijanskim pojeciem
Logosu, stanowi jednoczesnie obrong chrzeécijanstwa jako systemu,
w ktérym racjonalno$¢ odgrywa fundamentalng role. W tej wizji na-
uka nie prowadzi do pelnego poznania Transcendencji, ale ukierun-
kowuje cztowieka w jej strone, nadajac badaniom naukowym glebszy
wymiar egzystencjalny. Heller pokazuje, Ze dazenie do sensu w $wie-
cie immanentnym znajduje swoje ostateczne uzasadnienie w Boskiej
Transcendencji, co otwiera przestrzen dla duchowosci w kontekscie
nauki. Jego mysl, bedaca swoistym dialogiem miedzy nauka a wiarg,
staje sie szczegolnie istotna we wspdlczesnym $wiecie, zdominowa-
nym przez my$lenie naukowe. Heller ukazuje, ze racjonalno$¢ nie
wyklucza transcendencji, a wrecz ja zaklada, co daje nowa perspek-
tywe dla postaw wiary w erze dominacji nauki. Przeniesienie apofa-
tycznej strategii na teren badan naukowych staje sie, wedlug Hellera,
»prawdziwa Przygoda Racjonalnosci,” pozwalajac nauce wspotistnieé
z metafizycznym wymiarem chrzescijanstwa.

Slowa kluczowe: apofatyzm, transcendencja, racjonalno$¢, nauka,
apologetyka, tajemnica
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Michal Heller’s apologia for transcendence
as the cognitive boundary of the practice of
modern science
Abstract

This paper explores the concept of transcendence in the thought of
Michal Heller, emphasizing its crucial role as a cognitive boundary
for contemporary science. Heller defends rationality, but not in
the limited sense of rationalism. Instead, he opens it up to what
transcends human cognitive capabilities. His defense of rationality,
closely tied to the Christian notion of the Logos, also serves as
a defense of Christianity, where rationality is fundamental. In this
view, science does not lead to full knowledge of transcendence but
directs human inquiry toward it, giving scientific exploration a deeper
existential dimension. Heller argues that the search for meaning
in the immanent world finds its ultimate justification in Divine
Transcendence, creating space for spirituality within the scientific
context. His thought, which bridges the gap between science and
faith, is particularly relevant in today’s world, dominated by scientific
thinking. Heller demonstrates that rationality does not exclude
transcendence but rather assumes it, offering a fresh perspective
on faith in an age ruled by science. His approach, transferring the
apophatic strategy into the realm of scientific inquiry, becomes the
»true Adventure of Rationality”, allowing science to coexist with the
metaphysical dimension of Christianity.

Keywords: apophatism, transcendence, rationality, science, apolo-
getics, mystery
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Nazwa serii , Przestrzenie wiary” wychodzi poza podstawo-
we znaczenie pojecia ,,przestrzen’, nawigzujac do jej poglebione-
go rozumienia: tak zatem jak przestrzen moze by¢ niczym nie-
ograniczona, tak samo wiara, jej rézne wymiary i plaszczyzny,
doswiadczenia i dylematy, konteksty i punkty widzenia, ktére 13-
czg sie z postawg religijng, nie muszg - i nie powinny - podlega¢
ograniczeniom. Jesli bowiem potraktujemy wiare nie tylko jako
gloszone przez Kosciol prawdy, ktore nalezy podziela¢, ale przede
wszystkim jako postawe przenikajaca wszystkie sfery ludzkiego
zycia, wowczas napotkamy wiele mozliwosci zwigzanych nie tyl-
ko z méwieniem o niej, wyznawaniem jej, lecz takze z jej kwestio-
nowaniem.

Do publikacji w ramach serii przyjmujemy pozycje dotykajace za-
réwno teologii, jak i szeroko rozumianych kontekstow, w ktorych
pojawiaja sie watki teologiczne. Wspdlnym mianownikiem dla
potencjalnych tytuléw powinna by¢ wiarygodnos¢ chrzescijan-
stwa, a wiec taka prezentacja zagadnien, ktéra przyczyni si¢ do
lepszego zrozumienia prawd wiary oraz wyrazania ich w sposéb
odpowiadajacy wrazliwosci wspolczesnego czlowieka. Z formal-
nego punktu widzenia wydajemy monografie naukowe, przeklady
waznych dziel teologicznej literatury $wiatowej, krytyczna edycje
zrodel teologii, a takze naukowe eseje teologiczne.
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