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Apologia chrzescijaristwa wobec teorii
ewolucji — propozycja D. Edwardsa

Wprowadzenie

adykalna zmiana paradygmatu, ktéra przyniost gwattow-
ny rozwoj nauk przyrodniczych w ostatnich stuleciach,

a w szczegolnosci pojawienie sie teorii ewolucji dotykajacej
poczatkow $wiata i czlowieka, wielu wierzacych, w tym takze teo-
logow, wprawita w rosngca konsternacje. Przejscie od statycznego
do dynamicznego obrazu $wiata wymusilo niejako aktualizacje
obrazu $wiata i Boga zakorzenionego w mentalno$ci wierzacych
przez stulecia. Konieczno$¢ rewizji dotychczasowego sposobu for-
mulowania wypowiedzi dogmatycznych i innych wynika wprost
z kontekstualnosci, jaka cechuje si¢ teologia. Kategoria obrazu
$wiata, przyjete mniej lub bardziej $wiadomie zalozenia filozoficz-
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ne i jezykowe wywieraja ogromny wplyw na budowany przez czto-
wieka obraz Boga oraz sposéb méwienia o Nim. Zadanie odnowy
zostalo rozpoczete, ale z pewnoscia nigdy w pelni nieukonczone.
Pojawiajace si¢ co rusz nowe odkrycia oraz wyniki kolejnych ba-
dan dotyczacych powstania i funkcjonowania $wiata i cztowieka
prowokuja do dalszej dyskusji i teologicznych poszukiwan. Jakiej
apologii, czy moze raczej: jakiej odnowy obrazu Boga i narracji
teologicznej potrzebuje zatem wspolczesny czlowiek zaznajomio-
ny z najnowszymi wynikami badan i zdobyczy naukowych?

Spotkanie nauki i wiary w aktualnym kontekscie

Odpowiedz na tak sformufowane pytanie wydaje sie by¢ dos¢
klarowna i oczywista — pozadane byloby takie przedstawienie kon-
stytutywnych aspektéw chrzescijaniskiej wiary i doktryny, ktdre
uwzglednia dane naukowe opisujace pochodzenie i funkcjono-
wanie wszech§wiata i nie tworzy z nimi logicznej sprzecznosci.
Ciekawa probe zaprezentowania sedna chrzescijanskiej wiary
w kontekscie ewolucyjnego rozwoju calej rzeczywistosci stworzo-
nej podjal australijski duchowny Denis Edwards (1943-2019).
Gléwny nurt jego teologicznej twérczoéci mozna zawrze¢ w na-
stepujacym pytaniu: ,,Jak mozemy mysle¢ o Bogu chrzescijanskim,
jezeli powaznie potraktujemy $wiatopoglad wywodzacy sie z nauk
biologicznych?”!. Zaproponowana przez niego metoda prowadze-
nia teologicznej refleksji to kontynuacja jednej z najbardziej roz-
powszechnionych drég poznania Boga — wychodzac od dostrze-
galnego $wiata, jego sposobu zorganizowania i funkcjonowania,
zadaje si¢ pytanie o Stwdrce tej rzeczywistosci, co w lapidarnej sen-

! D. Edwards, B6g ewolucji. Teologia trynitarna, Copernicus Center Press, Kra-

kow 2016, s. 13.
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tencji wyrazil juz autor Ksiegi Madrosci: ,,Bo z wielkosci i pigk-
na stworzen poznaje si¢ przez podobienstwo ich Stwoérce” (Mdr
13,5). Wykorzystujac te klasyczng metode, Edwards przyjmowat
jednak inne zalozenia wstepne, a mianowicie takie, ktérych do-
starcza wspolczesna nauka, i zadawat pytanie o Stwoérce konfron-
tujac si¢ z obrazem ewolucyjnie rozwijajacego si¢ wszechswiata.

Na szczegblne podkredlenie i blizsze oméwienie zastuguja
dwa watki charakterystyczne dla mysli australijskiego duchowne-
go - przedstawienie Boga jako Oséb-w-Relacji oraz Jego nieinter-
wencjonistycznego dzialania - i na potrzeby niniejszego studium
zostang one przedstawione w tej wlasnie kolejnosci.

Boskie Osoby-w-Relacji

Kategoria relacji pojawila si¢ w dyskursie teologicznym sto-
sunkowo wczesnie, bo juz u progu kryzysu arianskiego i od po-
czatku uzywana byla w debatach dotyczacych Trojcy Swietej?. Jak
wigkszos¢ kluczowych termindw teologicznych, réwniez i ten stu-
zacy opisowi zwiazkéw pomiedzy poszczegélnymi Osobami Bo-
skimi potrzebowal doprecyzowania i pogtebienia. W tej sprawie
znaczaco przyczynili sie poprzez swoje pisma Ojcowie Kapadoc-
cy, pdzniej za$ $w. Augustyn i Boecjusz, a swdj szczyt refleksja ta
osiagneta dzieki badaniom $w. Tomasza z Akwinu. Sposrdéd dzie-
sieciu arystotelesowskich kategorii dominikanin wykorzystat wta-
$nie t¢ ze wzgledu na jej ekstatyczny charakter’, aby cho¢ odrobine
zblizy¢ sie do niezglebionej ostatecznie tajemnicy jednosci i od-
rebnosci Osob w Trojcy.

2 G. Emery OP, Teologia trynitarna $wigtego Tomasza z Akwinu, Fundacja
»Dominikanskie Studium Filozofii i Teologii”, Krakow 2014, s. 132.

Por. M. Paluch, Relacyjna koncepcja osoby boskiej wedtug sw. Tomasza z Akwi-
nu, ,Studia Bobolanum” 2011, t. 3, s. 46.
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Edwards opracowujac swoja wlasng koncepcje trynitarna,
ktéra moze okaza¢ si¢ pomocna w dialogu nauki i wiary, opierat
sie na przypomnianej powyzej tradycji. Ponadto w jego pracach
z zakresu trynitologii wyraznie zaznacza si¢ obecno$¢ dwdch in-
nych Zrédel. Przede wszystkim australijski autor obficie czerpatl
z zasobow Pisma Swietego jako podstawy wszelkiej pracy teolo-
gicznej, koncentrujac sie gléwnie na Pismach Janowych i analizie
czasownika pévw (gr. meno), wystepujacego wielokrotnie w ewan-
gelii oraz listach tego apostola, ktéry mozna ttumaczy¢ jako: prze-
bywa¢, pozostawac, trwac, zamieszkiwac. Podobny wydzwiek ma
réwniez wyrazenie etvou €v* (gr. einai en). Liczne intuicje zawarte
w tych nowotestamentalnych tekstach dotycza zaréwno dynamiki
wewnetrznego zycia Trojjedynego Boga, jak i wlaczenia ucznidow
w owg boska communio milosci®.

Najwyrazniej dostrzegalny jest jednakze wptyw koncepcji $re-
dniowiecznego mysliciela, Ryszarda od $§w. Wiktora (1110-1173),
ktéry poréwnal komuni¢ Oséb Boskich do fenomenu ludzkiej
przyjazni. Jakkolwiek kazda analogia ma swoje ograniczenia, jed-
nakze ten obraz zaczerpniety z zycia codziennego wydawal sie
szkockiemu mnichowi najbardziej adekwatny do opisu samotran-
scendujacej sie milosci stanowiacej istote Trojcy. Edwards sko-
mentowal poglady Ryszarda od $w. Wiktora w nastepujacy sposob:

Twierdzenie, ze Boskie zycie moze by¢ pojmowane w kate-
goriach przyjazni, nalezy postrzega¢, podobnie jak wszyst-
kie tego rodzaju twierdzenia o Bogu, przez pryzmat jezyka
analogii, w ktérym zawsze ukryte s3 fundamentalne ne-
gacja i zastrzezenie. W tym wypadku negacja i zastrzeze-
nie oznaczaja, ze wzajemna przyjazn obecna w Bogu nie
moze by¢ rozumiana po prostu jako ograniczona, ludzka

*  D. Edwards, Bég ewolugji..., s. 28-29.
> D. Edwards, Bog ewolucji..., s. 28-29.
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przyjazn, ale jako wzajemna mitoé¢, ktéra nieskonczenie
przekracza wszelkie pojecie ludzkiej przyjazni. Ale nawet
przyjmujac to zastrzezenie, wierze, Ze stwierdzenie, iz
»miloé¢ przyjacielska jest sama istota Boga’, jest gleboko
precyzyjne®.

Podobng intuicje, eksponujacg komunie Oséb Boskich jako
najbardziej fundamentalny wymiar immanentny Tréjcy, moz-
na odnalez¢ réwniez w pracach innych wspoéltczesnych teologéw
chrzescijanskich, jak chocby Jan Zizioulas’, Walter Kasper® czy
Zbigniew Kubacki, ktéry o Boskiej komunii pisal w ten sposéb:
Istotg (naturg) Boga jest trynitarna, perychoretyczna mitos¢ prze-
Zywana jako communio ,trzech Osob Boskich. Nie jest ona jakas
czwarty rzeczywistoscia istniejaca w Bogu «obok», «przed» czy
«poza» Osobami Boskimi, lecz jest to Ich wspdlne zycie, perycho-
retyczne zycie mitosci Trzech™.

Relacyjnos¢ stworzenia

Wyniki wielu wspolczesnych badan w obszarze nauk przy-
rodniczych ukazujg coraz jasniej calo$¢ stworzonej rzeczywistosci
jako sie¢ wzajemnych powigzan i zaleznosci, nie tyle przypadto-
$ciowych, co wrecz konstytutywnych dla zaistnienia poszczegdl-
nych bytéw i ich rozwoju ku coraz wigkszej ztozonosci.

Whadciwos¢ ta dostrzegalna zatem zaréwno w Bogu, jak i stwo-
rzeniu, poprowadzita Edwardsa ku odpowiedzi na jedno z najbar-
dziej podstawowych - dla niego, ale i innych teologdéw fundamen-

D. Edwards, Bdg ewolugji..., s. 39.
D. Edwards, Bdg ewolucji..., s. 43.
W. Kasper, Bdg Jezusa Chrystusa, TUM, Wroctaw 2007, s. 172.
Z. Kubacki SJ, Bég dla nas. Rozwazania teologiczne o Tréjcy Swigtej, Wydaw-
nictwo WAM, Krakow 2022, s. 369.
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talnych - pytan: co ewolucyjnie rozwijajacy si¢ wszechswiat méwi
o Bogu i jaki Jego obraz wylania sie z kontemplacji dynamicznych
procesow rozwojowych obserwowalnych we wszechswiecie? Klu-
czem okazuje sie by¢ tutaj relacyjnos¢ zachodzaca na wielu réznych
poziomach. Przede wszystkim odnosi si¢ ona do dynamiki samego
zycia wewnatrztrynitarnego, gdzie relacje nalezace do istoty Boga
stanowig jednoczesnie o odrebnosci wspélistotnych Oséb Boskich.
W konsekwencji cecha ta jest dostrzegalna réwniez w odniesieniu
do stworzenia, noszacego w sobie $lad podobienstwa do swojego
Stworcy.

Podkreslenie relacyjnosci i wspdtzaleznosci jako wyrazu po-
dobienstwa do Boga, ktéry w swej istocie jest relacja, pojawialo sie
w dyskursie teologicznym juz wcze$niej, najczesciej w odniesieniu
do cztowieka jako istoty spotecznej. Oryginalnos¢ mysli Edwardsa
ukazuje si¢ natomiast w rozszerzeniu tej kategorii na calo$¢ stwo-
rzenia: ,,Jezeli do istoty Boga nalezy relacyjnos¢, a takze jesli sama
podstawa wszelkiego istnienia jest relacyjnos¢, jesli wszystko, co
jest, rodzi sie z Oséb-w-Relacji, to — bede przekonywal — wska-
zuje to na fundamentalne rozumienie stworzonej rzeczywistosci,
ktére moze by¢ nazwane ontologig ,,bycia-w-relacji”. W takim ro-
zumieniu rzeczywistosci nie tylko Bog jest Osobami-w-Relacji,
ale kazde stworzenie moze by¢ rozumiane jako byt-w-relacji™*.
Byty stworzone pozostaja w fundamentalnej zaleznosci od swego
Stworcy, ktory podtrzymuje je w istnieniu. Jednocze$nie rozwijaja
sie i funkcjonujg dzigki bogatej sieci réznorodnych powiazan po-
miedzy poszczegdlnymi bytami oraz srodowiskiem ich zycia. Nie
powinno by¢ zaskoczeniem, ze Bég, do ktdrego istoty nalezy rela-
cyjnos¢, stwarza $wiat peten powigzan i wspoélzaleznosci''. Uzywa-
jac zaproponowanego przez Edwardsa okreslenia ontologii relacji,

1 D. Edwards, Bdg ewolugji..., s. 45.
' D. Edwards, Bdg ewolucji..., s. 46.
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mozna wskaza¢ na fundamentalny charakter zjawiska relacyjnosci
zachodzacego na wszystkich poziomach rzeczywistosci.

Australijski duchowny dostrzegl pole mozliwego dialogu
i wymiany miedzy teologami a przedstawicielami nauk przyrod-
niczych wlasnie dzigki kategorii relacji'2. Podobna mysl oraz po-
stulat oparcia odnowionej dogmatyki wlasnie na kategorii relacji
wyrazil m.in. Joseph Ratzinger".

W mysl zakorzenionej od wiekéw w teologii zasady agere
sequitur esse, po zarysowaniu relacyjnej koncepcji wewnetrznego
zycia Boga, w kolejnym kroku nalezy przyjrzec sie specyfice Jego
dzialania ad extra.

Nieinterwencjonistyczne dzialanie Boga

Jedna z cech odrdzniajacych wyraznie teorie ewolucji od wie-
lu innych, powstatych wczesniej hipotez naukowych jest przypi-
sanie znaczacej roli przypadkowi dzialajgcemu na kazdym pozio-
mie rzeczywistosci. Mutacje genetyczne, bedace jednym zjego
przejawow, stanowiag bowiem - obok doboru naturalnego i zmian
$rodowiskowych - kluczowy element w rozwoju gatunkéw. W po-
tocznym, mocno zakorzenionym (bazujacym wciaz na statycznym
obrazie $wiata) sposobie myslenia kwestie takie jak losowos$¢ czy
przypadek ukazuja sie wrecz jako naturalna opozycja wobec tego,
co racjonalne, uporzadkowane, zorganizowane i przewidywal-

2 W podobnym duchu wage kategorii relacji okresla Robert Wozniak. Por.
R. Wozniak, Praca nad dogmatem. Wybrane aspekty odnowy teologii dogma-
tycznej, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2022, s. 257.

»Niemiecki teolog byt przekonany, ze w dogmacie chrzeécijanskim odstania
sie ostatecznie, iz to relacja jest prawdziwym fundamentem rzeczywisto$ci,
okreslajacym glebie metafizycznego pojecia substancji’; R. Wozniak, Praca
nad dogmatem..., s. 257.



148 ‘l Monika Plawecka OSU

ne. Tak tez przez wieki patrzono na uksztaltowany przez Stworce
wszechswiat, ktéry nie bez powodu zacze¢to nazywaé kosmosem
(gr. kosmos - tad, porzadek, harmonia). Biorac pod uwage loso-
wo$¢ i nieprzewidywalno$¢ jako istotne czynniki wspotksztattujace
istniejaca rzeczywisto$¢ przy zachowaniu stwodrczej wszechmocy
Boga, Edwards zaproponowal takie rozumienie Jego aktow, ktdre
pozwala polaczy¢ ze sobg dwie odmienne perspektywy.

Teologia stworzenia australijskiego autora posiada mocny
rys chrystologiczny: ,Wiele wiecej da sie jednak powiedzie¢, je-
8li teologie stworzenia wywiedziemy z dzialania Boga w Chry-
stusie. W wydarzeniu Chrystusa Bég objawia si¢ jako samoofia-
rujgca sie mitos¢ (...). Ow boski akt samoudzielania sie uznaé
mozna za wlasciwy opis dziatania Boga nie tylko we Wcieleniu,
lecz takze w akcie stworzenia”'*. Przyjecie takiej optyki prowadzi
do sformufowania przynajmniej dwdch istotnych wnioskéw. Po
pierwsze — jak sugerowal przywolywany autor — calos¢ stworczej
dzialalnosci Boga nalezy ujmowac jako jeden akt przynoszacy
rozmaite skutki w okreslonym czasie i miejscu, nie zas jako se-
rie oddzielnych aktywnosci. Drugg istotng konkluzja wysnutg na
podstawie zacytowanego powyzej zalozenia jest przyjecie faktu, iz
Weielenie stanowi gltéwny cel calego dziela stworzenia, a nie je-
dynie prdobe jego naprawy po upadku czlowieka: ,Wedle tej opinii
wydarzenie Chrystusa nie jest jedynie dodatkiem do stworzenia.
W swym pierwotnym zamierzeniu wcielenie nie jest korektg stwo-
rzenia, w ktérym co$ sie nie udato. Nie zdarza si¢ wylacznie jako
ocalenie z grzechu, cho¢ wobec grzechu staje si¢ bez watpienia ra-
dykalnym aktem przebaczenia, uzdrowienia i wyzwolenia. W tym
ujeciu teologicznym samoudzielanie si¢ Boga we wcieleniu stano-
wi kluczowy cel i sens calego stworzenia™"”.

" D. Edwards, Jak dziata B6g?, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2013 s. 50.
5 D. Edwards, Jak dziata B6g?, s. 55.
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Fakt Wcielenia Syna Bozego wyraza zatem najdobitniej nie-
pojeta i paradoksalna bliskos¢ Boga wobec swojego stworzenia.
Owo $cieranie si¢ transcendencji i immanencji prébowano pojaé
i okietzna¢ pojeciowo w historii teologii na wiele réznych sposo-
béw. Powolujac si¢ na pisma Karla Rahnera, Edwards twierdzil, iz
konieczne jest znalezienie takiego ujecia, ktére adekwatnie wyra-
zi ceche rozpoznawcza Boga chrzescijan jaka jest Jego udzielanie
sie stworzeniu'®: ,Jest to obraz Boga stwarzajacego istoty otwarte
na nieskonczono$¢, ktére, niespalone ogniem nieskonczonosci
Boga, sa w stanie przyjac¢ zycie Boga, stajace si¢ ich wlasnym spel-
nieniem”"’. Rozwijajac t¢ mys$l, australijski teolog okreslil swoje
wlasne podejscie jako panenteistyczne'®, czyli oscylujagce miedzy
skrajno$ciami:

Juz teraz — w trwalym zwiagzku Boga ze wszystkimi bytami
poprzez nieustajace stwarzanie — wszystkie stworzenia s
w Bogu i Bog jest obecny wewnatrz wszystkich stworzen,
gdyz pozwala im by¢ i stawa¢ sie. To stanowisko, za kto-
rym sie opowiadam, moze by¢ nazwane forma panente-
izmu (wszystkie byty w Bogu), ale poniewaz utrzymuje,
ze Bég cudownie transcenduje wszelkie stworzenie, na-
lezy je wyraznie odréznia¢ od wszelkich form panteizmu
(wszystkie rzeczy s3 Bogiem)®.

16 K. Rahner, The Specific Character of the Christian Concept of God, w:
K. Rahner, Theological Investigations, Crossroad, New York 1988, vol. 21,
s. 185-195.

7" D. Edwards, Jak dziata B6g?, s. 56.

Z gr.mav £v 00, termin znaczy dostownie: wszystko w Bogu. Wigcej na temat

powstania i rozwoju tego ujecia zob.: J. Wojtysiak, Panenteizm. W zwigzku

z poglgdami Jézefa Zyciriskiego, Charlesa Hartshornea i innych przedstawicieli

»zwrotu panenteistycznego”, ,Roczniki Filozoficzne” 2012, t. 4, s. 313-334

(313-337).

D. Edwards, Bog ewolugji..., s. 54.
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Takie okreslenie statusu relacji ontologicznej, jaka zachodzi
miedzy Stwdrca a stworzeniem, okazuje si¢ by¢ istotne przy probie
poglebienia tematu sposobu dziatania Boga wobec swiata. Edwards
najczesciej odwotywat sie¢ do dwoch rozpowszechnionych sposo-
béw ujmowania aktywnosci Boga ad extra, ktére mozna by okresli¢
jako interwencjonistyczne. Zazwyczaj dotyczy to opiséw, w ktérych
Bog, niczym deus ex machina, pojawia si¢ na scenie dziejow jakby
z zewnatrz i zmienia bieg wydarzen albo tez dla uzyskania okre-
slonego celu Stworca niejako chwilowo zawiesza badz znosi prawa
przyrody rzadzace na co dzien procesami naturalnymi na ziemi.

Przywolana koncepcja panenteizmu pozwala uporaé si¢
z pierwszym falszywym obrazem dzialania Boga, ktory pozostajac
zawsze diametralnie innym od swego stworzenia, jest jednocze-
$nie niewypowiedziany bliski i nigdy nie przychodzi prawdziwie
z zewnatrz, poniewaz jest najbardziej wewnetrzng rzeczywisto$cia
kazdego bytu stworzonego®. Zaleznos¢, jaka zachodzi miedzy Bo-
giem a odkrywanymi przez czlowieka prawami przyrody, odsyla
z kolei - przede wszystkim - do poglebienia tematu przyczynowo-
$ci dzialajacej w stworzeniu.

W ujeciu interwencjonistycznym wydaje sie, iz Bog niejed-
nokrotnie dla zrealizowania konkretnego zamiaru zawiesza zwy-
czajny bieg spraw i dziala poza prawami regulujacymi codzienne
zycie wszelkich stworzen. Zasadniczy blad polega w tym wypad-
ku na uznaniu Boga za jedna z przyczyn operujacych w $wiecie,
na réwni z wieloma innymi. Tymczasem, jak wyraznie zaznaczal
Edwards: ,Jedli dzialanie stwdrcze Boga nazywamy dzialaniem
przyczyny pierwszej, to pojecie przyczyny odnosimy do Boga je-
dynie przez analogie. Akt Boga, ktéry udziela istnienia wszystkim
stworzeniom, zasadniczo rézni si¢ od dziatania wszystkich przy-

2 D. Edwards, Jak dziata Bég?, s. 62.
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czyn stworzonych. Miedzy boskim aktem stworzenia i wszystki-
mi interakcjami bytéw stworzonych istnieje nieskonczona rézni-
ca’?!. Odwotanie sie do kategorii przyczyny pierwszej, rozwinietej
i ugruntowanej dzigki nauczaniu $w. Tomasza z Akwinu, pozwala
ukaza¢ boskie dzialanie w bardziej precyzyjny sposéb - nie obok
lub pomimo przyczyn dzialajgcych w $wiecie, ale poprzez nie®.
Innymi sfowy, Stworca nie musi dla osiagniecia okreslonego celu
konkurowa¢ z prawami fizyki czy biologii - On wykorzystuje je
dla osiggniecia zamierzonych przez siebie celow.

Przypadek i celowos¢ w dziele stworzenia

O ile nie jest jeszcze zbyt trudno przyjaé, ze Bog dla zrealizo-
wania swej woli wykorzystuje racjonalne prawa przyrody, o tyle
kolejnym krokiem w apologii chrzescijanskiej wizji Stworcy, ja-
kiej moze potrzebowa¢ wspdlczesny cztowiek nauki jest podjecie
zagadnienia roli przypadku oraz celowosci i sensownosci zjawisk
obserwowalnych we wszech$wiecie.

Prawidtowosci i zasady, odkrywane réznymi drogami i me-
todami, regulujace najrozniejsze zjawiska w przyrodzie, stanowig
naturalng opozycje wobec tego, co nieprzewidywalne, zmienne
czy nieokre$lone. Podazajac takim tokiem myslenia, mozna tatwo
dojs¢ do wniosku, ze im mniej wszelkiego rodzaju przypadkéw
i niespodzianek, tym dla czlowieka i rozwoju nauki lepiej. W ta-
kim systemie Bog czuwa nad niezakléconym przebiegiem wszel-
kich proceséw rozwojowych i ewentualnie interwencjonistycznie,
od czasu do czasu, koryguje bieg spraw. Taka wizja, cho¢ gleboko
zakorzeniona w $wiadomosci zdecydowanej wiegkszosci spote-

2 D. Edwards, Jak dziala Bdg?, s. 63.
2 D. Edwards, Bég ewolucji..., s. 73-74.



152 ‘l Monika Plawecka OSU

czenstwa, w tym takze wierzacych, staje si¢ wyjatkowo problema-
tyczna i niemal niemozliwa do pogodzenia z wizja ewolucyjnego
rozwoju calej rzeczywisto$ci stworzonej. Dopuszczenie mozliwo-
$ci takiego scenariusza rozwoju wszechswiata, gdzie to wlasnie
przypadek rzadzi niejako caloscig procesu, moze poddawac w wat-
pliwos¢ zalozenie jego celowosci czy nawet sensownos$ci. Mutacje
genetyczne, ktore zachodzg przeciez w sposob calkowicie nieprze-
widywalny, stanowig bowiem jeden z kluczowych elementéw pro-
cesu rozwoju wszelkich gatunkow, warunkujac w duzej mierze ich
bogactwo, réznorodnos¢ i zmiennos¢. Czy na tej scenie pozostaje
jeszcze miejsce dla Stworcy?

Zdaniem Edwardsa to wlasnie przypadek stanowi klucz do
wlasciwego ujecia zaréwno kwestii boskiej opatrznosci, transcen-
dencji, jak i integralnosci stworzenia. Wymaga to jednak grun-
townej zmiany zakorzenionego wcigz mocno statycznego obrazu
Boga: ,Trzeba przyznaé, ze myslenie o Bogu stwarzajacym po-
przez mutacje genetyczne i dobor naturalny wigze sie ze znacznym
przesunieciem w sposobie wyobrazania sobie Boga. Bog jest teraz
przedstawiany jako uwiktany kreatywnie w elastyczny proces, kto-
ry obejmuje zaréwno przypadkowos¢, jak i prawa’?. Takie rozu-
mienie roli przypadku, ktéry nie stanowi ani konkurencji, ani tym
bardziej zagrozenia dla celowosci oraz racjonalnosci proceséw, nie
jest wylacznie postulatem wspolczesnej mysli filozoficznej czy teo-
logicznej. Podobne watki pojawialy si¢ juz wiele stuleci weze$niej,
choc¢by w dzielach przywolywanego uprzednio Akwinaty. W Su-
mmie contra gentiles znalez¢ mozna m.in. nastepujace stwierdze-
nia: ,Opatrzno$ci Bozej nie sprzeciwia sie ani przygodnos¢, ani

»24

los i przypadek, ani wolnos¢ woli”**. Réwniez w literaturze teolo-

23

D. Edwards, Bdg ewolucji..., s. 77.
Tomasz z Akwinu, Summa contra gentiles, Wydawnictwo W drodze, Poznan
2007, t. 2, s. 214.

24
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gicznej ostatnich dekad mozna znalez¢ sporo pozytywnych od-
niesien do roli przypadku w dziele stwérczym, rozumianego jako
narzedzie wyrazania si¢ boskiej kreatywnosci i ptodnosci®. To
wlasnie przypadek pozwala bowiem na nieustanne wydobywanie
nowosci, nie tyle w sensie ilo§ciowym, co jakosciowym, z poten-
cjalnosci wpisanych w strukture wszechswiata. Podazajac takim
tokiem rozumowania, Artur Peacocke okreslit Boga jako wielkie-
go Improwizatora, a Michat Heller w dziele pt. Filozofia przypad-
ku sporo uwagi poswigcil temu zagadnieniu wlasnie w kontekscie
teologicznym?®. W podobnym duchu wypowiedziala si¢ na ten te-
mat réwniez Migdzynarodowa Komisja Teologiczna: ,Wedlug ka-
tolickiej koncepcji przyczynowosci Bozej, prawdziwa przypadko-
wos¢ w porzadku stworzonym nie jest niespojna z intencjonalng
opatrznoscig Bozg. Przyczynowos¢ Boza i przyczynowos¢ stwo-
rzona rdéznig si¢ miedzy sobg radykalnie co do natury, a nie tylko
co do stopnia. Nawet efekt rzeczywiscie przypadkowego procesu
naturalnego moze wigc tak samo naleze¢ do opatrznosciowego
planu Boga dotyczacego stworzenia™.

Zglebiajac temat nieinterwencjonistycznego dziatania stwor-
czego, Edwards wprowadzil réowniez pojecie szczegolnych ak-
tow Boga dla oznaczenia takich wydarzen, ktére spelniajg przy-
najmniej dwa podstawowe kryteria: odnoszg w danym miejscu

25

Por. np. A. Peacocke, Theology for a Scientific Age. Being and Becoming — Nat-
ural, Divine, and Human, Fortress Press, Minneapolis 1993; E. Johnson, Does
God Play Dice? Divine Providence and Chance, ,,Theological Studies” 1996,
vol. 57,s. 17.
M. Heller, Filozofia przypadku. Kosmiczna fuga z preludium i codg, Coperni-
cus Center Press, Krakdw 2012, s. 199-316.
Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Komunia i stuzba. Osoba ludzka
stworzona na obraz Bozy, nr 69 (tlum. wlasne), https://www.vatican.va/
roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_con_cfaith_doc_200
40723_communion-stewardship_en.html (dostep: 23.04.2024).

27
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i czasie okreslony skutek oraz sg celowo zamierzone przez Boga®.
Jeszcze raz nalezy podkresli¢, ze nawet w wypadku, gdy mowa jest
o szczeg6lnych aktach Boga, nigdy nie majg one charakteru inter-
wencji przerywajacej urzeczywistniajacy sie nieustannie proces
stworczy”. Uwzgledniajac powyzsze kryteria, za szczegolne akty
Boga w procesie ewolucyjnego rozwoju mozna by uzna¢ chocby
rozwoj zycia na Ziemi czy tez pojawienie si¢ w tym $rodowisku
czlowieka. Stworca osigga ten rezultat, wykorzystujac calg game
prawidlowosci przyrody oraz przypadek wpisany w ten proces.
Prowadzi to do wylonienia si¢ niezwykle dynamicznej wizji obec-
nosci Boga wzgledem calej rzeczywistosci stworzonej: ,,Bog chce,
by $wiat wielu réznych istot zywych ewoluowat na naszej planecie
i realizujac swdj zamysl, dziala poprzez wszystkie prawidlowo-
$ci i przypadki $§wiata przyrody. Bog jest zawsze obecny w Stowie
i w Duchu, zawsze tchnac Zycie w proces rozwoju, zawsze si¢ an-
gazujac, zawsze reagujac na dzieje stworzen i zawsze osiagajac to,
co zamierzal, chcac stworzy¢ $wiat stworzen, ktére obdarzy soba
samym w milo$ci”*. Przyjecie obrazu Boga dziatajacego w ten spo-
sOb pozwala takze podkresli¢, iz Stworca respektuje stuszng auto-
nomie swoich stworzen oraz ich integralno$¢ i godnos¢.

W tym punkcie konieczne wydaje si¢ jeszcze zasygnalizowanie
jednego istotnego watku, a mianowicie odpowiedniego rozumie-
nia boskiej wszechmocy. Od czaséw rozkwitu nominalizmu i pro-
pozycji, jakie wysungl Wilhelm Ockham, stopniowo rozwijano
koncepcje nieograniczonej boskiej wszechmocy w coraz wiekszym
oderwaniu od celowosci czy ukierunkowania na wartosci’!, a wol-

#  D. Edwards, Jak dziata Bdg?, s. 83.

¥ D. Edwards, Jak dziata B4g?, s. 78.

% D. Edwards, Jak dziata Bg?, s. 84.

3, Mysl Ockhama jest zdominowana przez ide¢ Boskiej wszechmocy, przez co
jego koncepcja wolnosci jest zastosowana do Absolutu. Wedlug Ockhama
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no$¢ pojmowano jako absolutny indeterminizm - mozliwos¢
wyboru miedzy dwiema skrajno$ciami, decyzje nieokreslong zad-
nymi danymi poczatkowymi. Takie rozumienie wszechmocy jest
réwniez mocno interwencjonistyczne i nie do pogodzenia z ewo-
lucyjna koncepcja rozwoju stworzenia. Potege Stworcy, bedacego
Bogiem wzajemnej przyjazni, nalezaloby natomiast definiowa¢
zupelnie inaczej:

Boska moc i Boska madro$¢ objawiajg si¢ w krzyzu Jezusa.
Jezeli ukrzyzowany Chrystus ksztaltuje nasz obraz Boskiej
mocy, staje si¢ jasne, Ze tym, o czym méwimy, jest Boska
zdolno$¢ do wrazliwej mitosci. Boska moc objawiona na
krzyzu nie jest absolutng mocg wymuszania, ktéra moze
nakazal rzeczywiste przestrzeganie czyich§ grymasow
albo chocby czyich$ uzasadnionych pragnien. Wszech-
moc, rozumiana w $wietle krzyza, jest najwyzsza moca
dobrowolnego oddania samego siebie z miloscig™.

Cala historia zbawienia, majaca swdj punkt kulminacyjny
w wydarzeniu Chrystusa, odstania przed czlowiekiem wtasciwe
znaczenie wszechmocy Boga - nie jako nieskrepowanej, bezce-
lowej wolnosci, ale jako potegi milosci®. Dla Edwardsa teologia
boskiej kenozy stanowila réwniez przyczynek do budowania

wola Boska jest calkowicie wolna; rzadzi ona prawem moralnym i wszelkimi
prawami stworzenia. To, czego chce Bdg, jest z konieczno$ci stuszne i dobre,
wlasnie dlatego, ze On tego chce; z tej woli pochodzi prawo i wszelka wartos¢
czy kwalifikacja moralna”. S.T. Pinckaers OP, Zrédla moralnosci chrzescijati-
skiej, Wydawnictwo W Drodze, Poznan 1994, s. 232.

D. Edwards, Bdg ewolugji..., s. 65.

~Wierzy¢ we wszechpoteznego Boga to wierzy¢ we wszechmoc boskiej mito-
$ci, jej eschatyczne zwycigstwo nad grzechem, przemocs, kruchoscia i $mier-
cig® (ttum. wlasne). D. Edwards, Partaking of God. Trinity, Evolution, and
Ecology, Liturgical Press, Cellegeville 2014, s. 98.
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ewolucyjnej teodycei oraz poszukiwanie odpowiedzi na pytanie
o mozliwo$¢ cierpienia Boga™.

Podsumowanie

Wspolczesny czlowiek nauki potrzebuje takiej apologii chrze-
$cijanstwa, czy przede wszystkim - takiego chrzescijanskiego obra-
zu Boga, ktdry nie kaze mu wybiera¢ miedzy danymi naukowymi
a prawdami wiary. Jesli bowiem przyjmujemy, ze obie drogi pozna-
wania $wiata i Boga — zaréwno ta zakorzeniona w sile ludzkiego
rozumu, jak i ta bazujaca na Objawieniu - pochodzg z jednego
Zrédta, ostatecznie nie bedzie miedzy nimi sprzecznosci. Propo-
zycja Edwardsa stanowi swoista zachete do dialogu, akcentujac
rézne wymiary tej samej, cho¢ inaczej postrzeganej rzeczywisto-
$ci, a sama teoria ewolucji moze postuzy¢ jako bodziec do dalszych
teologicznych badan:

Nie wida¢ zatem powodéw, dla ktérych niezideologizowa-
na kulturowo teoria ewolucji nie mialaby by¢ przyjmowana
w interpretacji dogmatow. Jej przyjecie nie ktdci si¢ w ni-
czym w danymi Objawienia, ktére ujmuje zaréwno stwo-
rzenie, jak i zbawienie w perspektywie dramatu osobowego
dojrzewania do pelni zamierzonej przez Boga ,,az uksztal-
tuje si¢ w nas Chrystus” (por. Ga 4,19)%.

3 Kwestie te autorka rozwija obszerniej w swojej pracy magisterskiej: M. Pla-

wecka, Wybrane zagadnienia teologii ewolucji Denisa Edwardsa, Uniwersytet
im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, Wydziat Teologiczny, Poznan 2024.
»  R. Wozniak, Praca nad dogmatem..., s. 256.
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Apologia chrzescijanstwa wobec teorii ewolucji -
propozycja D. Edwardsa
Abstrakt

Intensywny postep nauk przyrodniczych, zwlaszcza za$ rozpo-
wszechnienie zalozen teorii ewolucji, przyczynilo si¢ do zbudowania
nowej wizji powstania i rozwoju wszech$wiata. Dynamiczny obraz
rzeczywisto$ci domaga sie takze rewizji sposobu rozumienia i opi-
sywania natury oraz dzialania Boga — Stwdrcy w sposéb adekwatny
do posiadanego dzi$ stanu wiedzy. Ciekawg propozycje w kontekscie
dialogu nauki i wiary przedstawil australijski teolog, Denis Edwards.
W relacyjnosci dostrzegalnej w samej Trojcy, jak i w calej rzeczy-
wistoséci stworzonej oraz w nieinterwencjonistycznym rozumieniu
dziatania stworczego dostrzegl on pole dialogu i spotkania pomie-
dzy perspektywa nauk przyrodniczych i chrzescijanskiej wiary.

Stowa kluczowe: ewolucja, Tréjca Swieta, relacje, stworzenie, dzia-
fanie nieinterwencjonistyczne, nauka, dialog

Apologia of Christianity against the theory of
evolution - a proposal by D. Edwards
Abstract

The intensive development of science - and especially the populari-
sation of the theory of evolution - has led to the formation of a new
vision of the origin and expansion of the universe. This dynamic
view of the world calls for a renewal in our way of understanding
and describing the nature and action of the Creator-God, in a man-
ner consistent with the current state of knowledge. The Australian
theologian, Denis Edwards, puts forward an interesting proposal in
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the context of dialogue between faith and reason. In his view, the
relational nature of the Trinity and of the whole creation as well as
a noninterventionist understanding of the action of God, might be-
come a space for dialogue between the perspective of the science and
of the Christian faith.

Keywords: evolution, Holy Trinity, relations, creation, noninterven-
tionist action, science, dialogue
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