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apologia transcendencji
jako poznawczej granicy uprawiania
wspolczesnej nauki

Wprowadzenie
Préba diagnozy

ynamiczny rozwéj nauki w XX i XXI wieku doprowadzit
do glebokich przemian w pogladach na strukture i funk-

cjonowanie Wszechswiata. Poniewaz przekonania natury
religijnej angazuja w istotny sposéb obraz Wszechswiata, rozwoj
ten poskutkowal réwniez zachwianiem si¢ wielu wyobrazen, stano-
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wigcych fundament wiary’. Nie da si¢ wigc bezkrytycznie powro-
ci¢ do argumentow na rzecz wiary, opartych na zdezaktualizowa-
nych wyobrazeniach, wyktadanych w klasycznych podrecznikach
apologetyki. Utracily one bezpowrotnie swoja moc i musza by¢
zastgpione innymi. Co wigcej, w rezultacie refleksji nad sama me-
toda nauki i poznaniem jako takim, nie do utrzymania wydaje sie
juz dzi$ poglad o mozliwosci osiggnigcia przez wspdlczesng na-
uke i filozofie greckiego idealu wiedzy pewnej i ostatecznej, czyli
episteme’. Brytyjski fizyk i teolog John Polkinghorne uwaza, ze to
nie w posiadaniu, ale w statym przyblizaniu si¢ do prawdy ujawnia
sie metodologiczna zbieznos$¢ nauki i teologii, pomimo oczywistej
réznicy w przedmiocie dociekan, prowadzonych w ramach tych
dyscyplin. Z uwagi na fakt, ze przyblizanie to nastepuje w procesie
stalego dialogu ludzkiego umystu tak z transcendentnym (teolo-
gia), jak i immanentnym wymiarem prawdy, Polkinghorne proces
ten okresla mianem krytycznego realizmu’.

W obliczu tak fundamentalnych przemian, ktore dotycza nie
tylko nauki, ale takze i wielu innych dziedzin kultury, czeski teolog
Tomas Halik méwi o rzeczywistosci ukrycia si¢ Boga:

Jezeli co§ mozemy nazwal religijnym doswiadczeniem
czlowieka pdznej nowoczesnosci, to jest nim do$wiad-
czenie Boga ukrycia, tego, ze Bog nie jest ewidentng rze-
czywistoscig. Teologia (poczatkowo niechetnie) musiala
zrezygnowal z wyobrazenia Boga zbyt bliskiego, przeby-
wajacego za kulisami przyrody i historii. Biologia ewolu-
' Zob. np. Sprawa Galileusza, ]. Zyciniski (red.), Wydawnictwo Znak, Krakow
1991.
2T Zycir’lski, Jezyk i metoda, Wydawnictwo Znak, Krakow 1983, s. 101-109;
J. Zyciniski, Struktura rewolucji metanaukowej, Copernicus Center Press, Kra-
kow 2013, s. 305-354.

* . Polkinghorne, Quantum Physics and Theology: An Unexpected Kinship, So-
ciety for Promoting Christian Knowledge, London 2007, s. 1-22.
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cyjna podwazyla wyobrazenie Boga jako bezposredniej
mechanicznej przyczyny wydarzenia, ktére nazywamy
$wiatem i zZyciem. ... Boga musimy szuka¢ glebiej i do-
ktadniej, skoro juz wiemy, ze nie znajdziemy Go w budce
suflerskiej czy w latwo dostepnym biurze rezysera teatru
zwanego $wiatem®.

Zdaniem Charlesa Taylora, autora stynnego studium A Se-
cular Age (Epoka $wiecka), zwiastundw tego procesu mozna do-
szukiwa¢ si¢ juz u schytku sredniowiecza i u progu reformacji,
kiedy w wyniku rozwijajacej si¢ nauki dochodzi do, jak to autor
ten okresla, odczarowania przyrody (ang. disenchantment)®. Tym
bardziej wiec rysuje si¢ potrzeba szerszego wyartykulowania,
czym jest Boza transcendencja i jakie srodki prowadza do jej do-
$wiadczenia. Transcendencja sama w sobie jest pojeciem niejed-
noznacznym, ktére przyjmuje réznorodne znaczenia zalezne od
natury dyskursu filozoficznego lub teologicznego, ktdrego jest
czescia®. Bardziej zwigzte znaczenie transcendencji, ktére zostanie
wykorzystane na potrzeby niniejszego studium, to relacja pomie-
dzy sferg o charakterze absolutnym a sferg wobec niej relatywna
- gdzie absolut nadaje sens temu, co wzgledne’.

Skoro w niniejszym artykule mowa jest o apologii wiary, czyli
mozliwych formach jej obrony, to warto réwniez zwrdci¢ uwage, ze
w opisanych powyzej realiach zmienia si¢ réwniez samo rozumie-
nie, kim jest ateista jako ten, ktorego do wiary trzeba przekonac.
Nawigzujac ewidentnie do wspomnianego przed chwilg upadku
*  T. Halik, Chce, abys byt, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2014, s. 63-64.
> C. Taylor, A Secular Age, Harvard University Press, Cambridge, Masachus-
sets — London, England 2007, s. 29-41.

Np. K. Lehman, Transcendence, w: Encyclopedia of Theology, K. Rahner (ed.),
Burns & Oates, Tunbridge Wells, Kent 1993.

7 AlJ. Bucher, Transzendenz, w: Lexikon fuer Theologie und Kirche, W. Kasper
(ed.), Herder, Freiburg-Basel-Wien 2006, t.10.
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ideatu wiedzy pewnej, gdzie istnienie Boga moglo by¢ dowodzone
szeregiem niepodwazalnych sylogizmoéw, powolujac si¢ na Sobor
Watykanski II Halik konstatuje, ze nie da si¢ obecnie utrzymac
tradycyjnego chrzescijanskiego rozumienia ateisty, jako kogos, kto
tkwi w bledzie intelektualnym lub moralnym. Nie bedzie chyba
przesada stwierdzenie, ze to wlasnie brak dostepu do wiedzy pew-
nej czyni $wiat bardziej ,ambiwalentnym i pelnym paradokséw’,
wskutek czego moze on by¢ w sposéb uczciwy réznie interpreto-
wany, niekoniecznie tez tak, jak dyktuje to chrzescijanstwo®. Do
bycia religijnym nie prowadzi juz wigc ciag sylogizmodw, ale wolny
i odwazny akt wyboru sposrod wielu ofert, jakie wspolczesny $wiat
podpowiada. Trzeba chyba tez przyzna¢ racje Halikowi, ze falsyfi-
kacja religijnych pewnikéw i wyobrazen nie musi oznacza¢ utraty
Boga, ale ponowne zwrdcenie uwagi na mistyke, w ramach ktdrej
poszukiwania Boga zapraszaja do ,wyptyniecia na glebie”. Moze to
by¢ wrecz zbawienna eliminacja artefaktow ludzkiej mysli, ktérych
absolutyzacja, czyli pomylenie z tym, kim jest w swojej istocie Bog,
stanowi prosta droge do ideologii’.

Michat Heller: nauka otwarta na transcendencje

W takie intelektualne i religijne tlo wpisuje si¢ doskonale po-
sta¢ Michala Hellera: polskiego fizyka, filozofa i teologa, laureata
Nagrody Templetona z 2008 roku. Poprzez aktywna dzialalnos¢ na
polu relacji nauki i wiary niestrudzenie przekonuje on o racjonal-
nosci wiary, podkreslajac, Ze racjonalno$¢ ta ulega znacznemu po-
glebieniu, jezeli teologie ufunduje si¢ na obrazie §wiata, zgodnym

8 T. Halik, Chcg, abys byt s. 66.

% Jan Pawet II, Postanie Jego Swigtobliwosci Ojca Swigtego Jana Pawta II do Ojca
Georgea Coyneu Dyrektora Obserwatorium Astronomicznego w Castel Gan-
dolfo, ,,Zagadnienia Filozoficzne w Nauce” 1990, t. 12.
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z ustaleniami wspoélczesnej nauki'®. Stawianie Hellera w pozycji
apologety chrzescijanstwa raczej nie spotkaloby si¢ z jego osobista
akceptacjg, poniewaz nigdy nie wypowiada si¢ on w tonie apolo-
getycznym, probujacym otwarcie argumentowac za sensownoscia
religii, a w szczegolnosci za prawdziwoscia chrzescijanstwa, czy
tez jego wyjatkowoscig w catym spektrum religijnej réznorodno-
$ci. Cho¢ Heller jest zadeklarowanym filozoficznym pluralista'!,
to jednak przedstawia swoje argumenty w sposdb na tyle przeko-
nywajacy, iz trudno przej$¢ obok nich obojetnie w podejmowaniu
jakiejkolwiek decyzji wiary. Hellerowi chodzi ostatecznie o to, ze
przyjecie naukowego obrazu $wiata nie musi prowadzi¢ do ate-
izmu i ze mozliwa jest teistyczna interpretacja fenomenu nauki
jako otwartej na transcendencj¢'?. Rzetelnos¢ i rozmach jego ar-
gumentacji czyni jednak jej odrzucenie zadaniem trudnym: zeby
sie z Hellerem nie zgodzi¢, trzeba mie¢ ku temu powazne i glebo-
ko przemyslane racje. Bedzie si¢ on tez zdecydowanie sprzeciwial
filozoficznie i naukowo blednym ateistycznym interpretacjom
nauki, majac na wzgledzie wspdlczesne ustalenia filozofii nauki,
wedle ktorych sama praktyka nauki zaprzecza jej pozytywistycz-
nemu i antymetafizycznemu rozumieniu, odmawiajacemu sen-
sownosci jakichkolwiek pojeé, nieprzekladalnych bezposrednio
na obserwacje. Nauki nie da si¢ bowiem uprawiaé bez abstrak-
cyjnych pojec i struktur, jakie wprowadza do niej matematyka'.
W tym momencie pojawia si¢ chyba najwieksza trudnos¢
w zrozumieniu przestania Hellera dla niewtajemniczonych w ar-

10 M. Heller, S. Budzik, S. Wszotek, Obrazy swiata w teologii i w naukach przy-
rodniczych, Wydawnictwo Biblos, Tarnéw 1996.

' M. Heller, Wszechswiat i stowo, Wydawnictwo Znak, Krakéw 1981, s. 26-27.

2 M. Heller, Poczgtek swiata, Wydawnictwo Znak, Krakéw 1976, s. 174-185.

B Wyartykulowaniem tej tezy Heller zajmuje si¢ gtéwnie w: M. Heller, Nowa
fizyka i nowa teologia, Wydawnictwo Biblos, Tarnow 1992.
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kana wspdlczesnej nauki. Jej rezultaty dotycza bowiem obszaréw
rzeczywistosci, ktdére znajduja si¢ daleko poza obszarem, do ktore-
go postrzegania i rozumienia przystosowany jest potoczny aparat
poznawczy ludzkiego umystu. Budowany przez nauke obraz mi-
kro$wiata kwantéw oraz makroswiata galaktyk wyznaczaja wspo-
mniane juz powyzej wysoce abstrakcyjne struktury matematyczne
mechaniki kwantowej i ogdlnej teorii wzglednosci'*. Paradoksal-
nie, to juz w rzeczywistosci fizykalnej znajduja si¢ obszary, ktore
w istotny sposob transcendujg jej poziom, na ktérym usytuowa-
ny jest czlowiek jako poznajacy podmiot. W wyniku nieustannie
czynionej transgresji intuicyjnych przekonan i przesuwaniu sie
poznawczo ku ujeciu $wiata przy pomocy abstrakcyjnych struk-
tur matematycznych, cztowiek posiada mozliwos¢ otwarcia sie na
horyzont swoich poznawczych mozliwosci. Heller ujmuje to na-
stepujaco:

Dzigki temu, Ze ,naukowy obraz $wiata” jest kreslony jezy-

kiem abstrakcji raczej niz w innych danych zmystowych,

ze jest on otwarty na pytania skierowane w strone swoje-

go horyzontu, i ze w podtekscie kaze si¢ domysla¢ pytan

o warto$ci oraz pytan o cztowieka tworzacego nauke i od-

powiedzialnego za nia, obraz ten sprzyja do wyznawania

Boga jako Rozumu, przejawem dzialalnos$ci ktdrego jest

rzeczywisto$¢ badana przez nauke®.

Tego typu przekonania Heller buduje, analizujac najpierw roz-
woj wiedzy osiagany przy pomocy sformalizowanych teorii fizycz-
nych, ktéry ,,mimo wielu spektakularnych sukceséw «po drodze»

14 Zob. np. M. Heller, Some Mathematical Physics for Philosophers, Pontifical
Council for Culture, Vatican City 2005.
5 M. Heller, Teologia i wszechswiat, Wydawnictwo Biblos, Tarnéw 2009, s. 62.
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zawsze konczy sie «otwarciem na dalsze préby»”'¢. Ostateczne
wyjasnienia Wszechs$wiata, jak podkresla, ,,zawsze skutkujg zanu-
rzeniem sie w Tajemnicy”"”. W takim postawieniu sprawy ujawnia
sie niewatpliwie ciekawy aspekt racjonalnosci nauki: o ile dla na-
ukowca sformulowanie nowej uogdlnionej teorii zawsze stanowi
znaczacy rezultat, to jednak niebagatelng role odgrywa réwniez
dynamika - uzywajac einsteinowskiego okreslenia ,,zblizania si¢
do Tajemnicy Prajedni”*®. Co wigcej, mozna nawet juz na tym eta-
pie pokusi¢ si¢ o stwierdzenie, ze to osiggniecie konkretnego ba-
dawczego rezultatu nabiera swojego znaczenia wlasnie ze wzgledu
na obiektywnie istniejacg rzeczywisto$¢, ku ktorej zrozumieniu
ten rezultat czyni pewien zauwazalny krok.

Réwnie waznym momentem w odstanianiu sie transcendent-
nego wymiaru nauki jest wyrazne wskazanie, Ze nauka posiada
bardzo istotne ograniczenia w samej swojej metodzie. Wylaniaja
sie one w sposob szczegdlny w obszarze matematyki, czyli funda-
mentalnego narzedzia, jakim si¢ nauka postuguje i przyjmuja po-
sta¢ tak zwanych twierdzen limitacyjnych®. Analiza konsekwencji
najbardziej znanego z tych twierdzen, twierdzenia Godla, pozwa-
la mu na sformutowanie stanowiska filozoficznego antyfundacjo-
nizmu, wedle ktérego nie ma podstaw dla budowania systeméw

6 M. Heller, Ostateczne wyjasnienia Wszechswiata, Universitas, Krakow 2008,

s. 238.

M. Heller, Ostateczne wyjasnienia Wszechswiata, s. 241.

8 Einstein w cytatach, A. Calaprice (red.), Proszynski i S-ka, Warszawa 1997,
s. 177.

19 Zob. np. H.B. Enderton, A Mathematical Introduction to Logic, Academic
Press, San Diego 2001; R. Murawski, Twierdzenia limitacyjne, w: Nauka
- Etyka — Wiara 2013 : NEW’13 : nauka - mozliwosci i ograniczenia : kon-
ferencja Chrzescijariskiego Forum Pracownikéw Nauki, Rydzyna, 30 maja -
2 czerwca 2013, A. Zabototny (red.), Chrzescijaniskie Forum Pracownikow
Nauki, Warszawa 2014.

17
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filozoficznych, ,majacych dostarcza¢ wiedzy pewnej i zbudowa-
nych na niepodwazalnych fundamentach™. W opinii Hellera ta-
kie fundamenty mozna przyjmowac jedynie jako robocze hipo-
tezy, ktore zawsze moga by¢ zweryfikowane i ostatecznie obalone
w wyniku nagromadzenia argumentéw im przeciwnych. Nie dziwi
wiec w tym momencie fakt, ze Heller wyraznie zdystansowal sie
od filozofii neotomistycznej, przyjmujacej metafizyke sw. Tomasza
z Akwinu jako majacg charakter konieczny wiedz¢ o ontycznym
fundamencie rzeczywistosci*'.

Warto w tym momencie podkresli¢, Ze granicami racjonalnosci,
ale w nieco bardziej analitycznym wydaniu, zajmowal si¢ bardzo
bliski wspotpracownik Hellera, Jozef Zyciniski (1948-2011). Obok
twierdzenia Godla po$wigcit on sporo uwagi innemu twierdzeniu
limitacyjnemu, twierdzeniu Skolema-Lowenheima, prowadzacemu
do tak zwanej skolemizacji jezyka™. Wbrew oczekiwaniom wielu
filozoféw i teologdw, dazacych do osiggniecia pelnej jednoznacz-
nosci orzekania, w miare precyzacji narzedzi jezykowych czekaja
niespodzianki: formalizacja wypowiedzi jest w stanie w pelni do-
prowadzi¢ do wyeliminowania niejednoznacznosci. Méwigc krot-
ko, w postugujacej si¢ sformalizowanymi jezykami nauce zawsze
istnieje przestrzen na wzbogacenie narzedzi opisu, pozwalajace na
stale przyblizanie si¢ ku prawdzie o Wszech$wiecie.

2 M. Heller, Przeciw fundacjonizmowi, w: Filozofia i wszechswiat, Universitas,

Krakdéw 2006, s. 85.

M. Heller, W. Bonowicz, B. Brozek, Z. Liana, Wierzg, zeby rozumiel. Z Mi-
chatem Hellerem rozmawiajqg Wojciech Bonowicz, Bartosz Brozek i Zbigniew
Liana, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2016, s. 123-131.

J. Zycinski, Teizm i filozofia analityczna, t. 11, Wydawnictwo Znak, Krakéw
1988, s. 18-46.

21
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Od strony teologii

W kwestii teologicznego uzasadnienia istnienia wspomniane-
go powyzej horyzontu nauki, ewidentng inspiracje Heller czerpie
z eseju wybitnego niemieckiego teologa, Karla Rahnera, zatytuto-
wanego Nauka jako wyznanie*. Ponizszy cytat z tego eseju, przy-
taczany zreszta przez Hellera w jego wczesnej teologicznej pracy
Wszechswiat i stowo*, pozwala uchwyci¢ sedno uwzglednianej
przez niego teologicznej argumentacji. Rahner pisze:

Czlowiek tworzacy obraz $wiata wie, Ze jest w tym swo-
im obrazie skonczony, to znaczy, ze to, co stoi przed nim
i jest skonczone, ma w swoim tle calg nieskonczonoé¢
pytan imozliwosci. Ustosunkowuje sie wiec nie tylko
do tego, co dane i co, w ograniczonym juz przez niego
samego polu, bezposrednio wykrywalne, czyli nie tylko
do tego co, razem wzigte, tworzy $wiat w jego obrazie
$wiata, ale rdwniez, a nawet przede wszystkim i ostatecz-
nie do tego, co do owego obrazu nie nalezy, co pozosta-
je dala, horyzontem, tlem jego $wiata i co wlasnie jako
nieuchwytne i nieuchwycone, ujawnia jego skonczono$é
i historycznos¢. Podlozem tego, co wypowiada czlowiek,
jest niewyslowione. Jego obraz jest umozliwiany przez
co$, czego obrazu nie ma wcale. Ten obiektywny grunt
pierwotny wszelkiej rzeczywisto$ci, obecny tylko, lecz nie
bedacy nigdy czescig naszego obrazu $wiata, to nieosia-
galne dla nas nigdy ,ku Czemu” ruchu, ktdry tworzy te
obrazy, nazywamy Bog®.

# K. Rahner, Nauka jako ,wyznanie”, w: O mozliwosci wiary dzisiaj, Wydaw-

nictwo PWN, Warszawa 1992.
24 M. Heller, Wszechswiat i stowo, s. 122.
» K. Rahner, Nauka jako ,wyznanie”, s. 65.
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W powyzszym fragmencie Rahner akcentuje przede wszyst-
kim radykalng dysproporcje pomigdzy tworzonym przez czltowieka
historycznie zmiennym obrazem $wiata a nieskoniczonoscia Boga.
Sugeruje tez, ze cho¢ czlowiek jest w poznawczym horyzoncie na-
uki ograniczony, to jednak horyzont ten czyni sensownymi pytania
o to, co znajduje si¢ poza nim. Innymi stowy, dziatalno$¢ naukowa,
angazujaca w miare oddalania si¢ od potocznie postrzeganej rze-
czywistosci coraz bardziej abstrakcyjne struktury matematyczne,
nakierowuje ludzki umyst na transcendencje, nie pozwalajac jed-
nak bezposrednio poznawczo do niej dotrze¢. Rahner podkresla
wigc jasno, ze nauka nie dowodzi istnienia Boga, poniewaz Bo6g nie
jest czescig $wiata, dostepng naukowej metodzie, ale stanowi On
a priori nauki. Moéwigc krotko, zalozenie istnienia Boga czyni po-
znawalnos$¢ $wiata mozliwg. W ciekawy sposéb realizuje si¢ wigc
tutaj znane dictum $w. Augustyna, credo ut intelligam.

W swoim komentarzu do tez Rahnera Heller sugeruje jednak
pewna ostrozno$¢, aby z Boga nie czyni¢ automatycznie ,,asymp-
totycznego potwierdzenia” apriorycznych zalozen nauki, a jedynie
potraktowac to jako interpretacje nauki prowadzaca do teizmu®.
W innym miejscu wyraza to jeszcze dobitniej stwierdzajac, ze
»BOg nie jest tworem naszego umystu do maskowania pytajnikéw.
Bog jest tym, dzieki czemu pytajniki maja swoje odpowiedzi™.
Przekonanie to podsumowuje zreszta racje przeciwko stynnemu
argumentowi God of the gaps®. Badajac wspomniane juz zagad-
nienie przedzalozen nauki, Heller ewidentnie kontynuuje mysl
Rahnera, kiedy wskazuje na racjonalnos¢ swiata, czyli na imma-

26 M. Heller, Wszechswiat i stowo, s. 122.

¥ M. Heller, Usprawiedliwienie Wszechswiata, Wydawnictwo Znak, Krakéw
1995, s. 92-93.

2 Zob. np. S. Wszotek, W obronie argumentu God of the gaps, ,Zagadnienia
Filozoficzne w Nauce” 1998, t. 23.
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nentny Logos, jako na zalozenie, dzigki ktéremu $wiat poddaje
sie¢ badaniu przy uzyciu metody naukowej”. Stwierdzenie Hel-
lera, ze ,,to, ze Chrystus jest Logosem oznacza, Ze immanencja
Boga jest racjonalnoscia §wiata™, posiada wigc walor teologiczny,
ktdry zréodlia racjonalnosci upatruje w immanencji w stworzeniu
Chrystusa, czyli drugiej Osoby Trdjcy. Powolujac si¢ na znane
stanowisko Einsteina, wedle ktérego ,najbardziej niezrozumialg
rzecza w $wiecie jest jego zrozumialos¢”, Heller wprost postuluje
istnienie nieusuwalnej luki epistemologicznej. Do tego jednak na-
lezy doda¢, motywowang leibnizowskim pytaniem o to, ,,dlaczego
istnieje raczej co$, niz nic”, luke ontologiczng oraz zwigzang z war-
to$ciami luke aksjologiczng®. Oprdcz niewyjasnialnoéci racjonal-
nosci $wiata nauka pozostaje wiec réwniez bezsilna wobec pytan
0 jego istnienie, a takze o wpisane w niego wartosci. Z tak zaryso-
wang linig horyzontu wiaze si¢ w oczywisty sposob omawiane juz
szeroko doswiadczenie Tajemnicy, co Heller ujmuje nastepujaco:
»1 chociaz ta Tajemnica jest fundamentem istnienia - dochodzi-
my do niej droga mozolnego tropienia sensu - jako do granicy,
ktéra na pewno jest, bo wszystko si¢ do niej zbiega, a ktora jest
nieosiggalna. W tym miejscu zapozyczamy analogie z matematyki

i powiadamy, ze Pan Bég jest nieskonczono$cig™?.

» M. Heller, Jak mozliwa jest filozofia w nauce?, w: Filozofia i wszechswiat, Uni-
versitas, Krakéw 2006.

% M. Heller, Scientific Rationality and Christian Logos, w: Creative Tension:
Essays on Science and Religion, M. Heller (ed.), Templeton Foundation
Press, Philadelphia-London 2003, s. 149.

3t M. Heller, Chaos, Probability and the Compressibility of the World, w: Creative
Tension: Essays on Science and Religion, M. Heller (ed.), Templeton Founda-
tion Press, Philadelphia-London 2003, s. 142-143.

2 M. Heller, Usprawiedliwienie Wszechswiata, s. 92.
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Transcendencja zaczyna sie tutaj

Wyrazone powyzej przekonanie o ukierunkowaniu fenomenu
nauki ku horyzontowi znajduje swoje konkretne odzwierciedlenie
w fundamentalnym dla rozwoju fizyki procesie uogélniania teorii.
Proces ten wymaga stalej ewolucji struktur matematycznych i po-
je¢, aby coraz lepiej uchwycic istote fizycznej rzeczywistoéci. Chcac
zilustrowag, jak transcendencja przejawia si¢ w tym procesie, Hel-
ler przywotuje przyklad mechaniki kwantowej i jej wcigz nie do
konca rozwinigtego uogélnienia — kwantowej teorii grawitacji®.
W miare przechodzenia od mechaniki klasycznej do mechaniki
kwantowej, mozna traktowac opis kwantowy jako transcendentny
wobec jego klasycznego odpowiednika. Kluczowa zasada, ktora
fizycy przestrzegaja w procesie uogolniania, jest zasada korespon-
dencji**. W omawianym przypadku nastepuje przejscie od nieprze-
miennego rezimu kwantowego do przemiennego rezimu klasycz-
nego, gdy stala Plancka / zbliza si¢ do zera. Niezaleznie jednak od
konkretnego przykladu, w kazdym procesie uogélniania wcze-
$niejsze teorie i pojecia traca swoja wyjasniajaca moc w bardziej
abstrakcyjnych obszarach fizycznej rzeczywistosci, ktorych dane
uogodlnienie dotyczy. Nie sg one jednak catkowicie odrzucane ani
negowane, lecz wyznaczane sg granice ich zastosowania. Innymi
stowy, z perspektywy teorii uogdlnionej wczesniejsze teorie i po-
jecia zyskuja swoj wlasciwy sens. Zgodnie z wczesniej przyjeta de-
finicja mozna wigc uzna¢, ze mamy do czynienia z transcenden-
cja wczesniejszej teorii przez teori¢ uogdlniong. To wlasnie teoria
uogdlniona wyznacza granice obowigzywania teorii wczesniejszej,
3 M. Heller, Generalizations: From Quantum Mechanics to God, w: Creative

Tension: Essays on Science and Religion, M. Heller (ed.), Templeton Founda-

tion Press, Philadelphia - London 2003.

3 J. Such, M. Szczeéniak, Filozofia nauki, Wydawnictwo Naukowe UAM, Po-
znan 2002, s. 98-102.
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okreslajac znaczeniowy zakres wystepujacych w niej struktur i po-
je¢, a tym samym precyzujac ich wlasciwy sens.

Okazuje sie jednak, ze w kontekscie mechaniki kwantowej
i jej mozliwych uogélnien mozna doszukiwa¢ sie dalszych glebo-
kich wymiaréw transcendencji. Heller pokazuje, ze wlasnos¢ nie-
przemiennosci operatoréw kwantowych, czyli zaleznosci wyniku
mnozenia od jego kolejnosci, jest jedynie prostym przypadkiem
znacznie bardziej ogélnego charakteru tej wiasnosci, ktéra w petni
ujawnia sie w uogdlnionym formalizmie geometrii nieprzemien-
nych®”. W tak abstrakcyjnym teoretycznym ujgciu nieprzemien-
no$¢ znacznie poglebia rozumienie filozoficzne i teologiczne
istotnych poje¢, jak przyczynowos¢, prawdopodobienstwo, pierw-
sza przyczyna czy celowo$¢. W szczegélnosci rezim nieprzemien-
ny naturalnie dopuszcza istnienie modeli dynamicznych, ktére
nie podlegaja czasowosci*. Sugeruje to, ze — w przeciwienstwie
do wigkszosci przednaukowych wyobrazen - uzycie abstrakeyj-
nej matematyki otwiera teologi¢ naturalng na gtebszy poznawczy
wglad w niezdeterminowang czasowym rezimem nature Boga,
ktéra manifestuje si¢ w bezczasowosci Jego wiedzy i stworczej ak-
tywnosci. Staje si¢ wigc coraz bardziej oczywiste, ze uogélnienia
w kierunku nieprzemiennosci i ich realizacje w mechanice kwan-
towej ukazuja nowy wymiar transcendencji, a ich zastosowania
w rozwazaniach teologicznych zyskujg dalsze wsparcie. Heller nie
waha si¢ stwierdzi¢: ,,jesli tak radykalne uogdlnienie znaczen jest
mozliwe w fizyce, to o ilez (nieskonczenie!) bardziej moze to mie¢
miejsce, gdy méwimy i myslimy o Bogu!™’.

3 M. Heller, L. Pysiak, W. Sasin, Noncommutative Unification of General Relativ-

ity and Quantum Mechanics, ,Journal of Mathematical Physics” 2005, vol. 46.
% M. Heller, W. Sasin, Emergence of time, ,,Physics Letters A” 1998, vol. 250, nr 1.
37 M. Heller, Generalizations: From Quantum Mechanics to God, s. 116.
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Apofatyzm logiczny

W dyskusjach dotyczacych zmiany obrazu $wiata przy przej-
$ciu od mechaniki klasycznej do mechaniki kwantowej rzadziej
zwraca sie uwage, ze w procesie tym dochodzi réwniez do zmiany
fundujace;j te teorie logiki z klasycznej logiki dwuwartosciowej na
logike kwantowa®. Stanowi ona bogatszy system regul wniosko-
wania w poréwnaniu z logika mechaniki klasycznej, co pokazuje,
ze rozumiana jako uogdlnienie transcendencja odnosi si¢ nie tylko
do tresci pojeciowej, ale takze do formalnej struktury jezyka teorii.
Co wigcej, to wlasnie na gruncie logiki Heller szczegdlnie wyraznie
wyartykulowuje zwigzek transcendencji z wysoce preferowanym
przez niego apofatycznym podejéciem nie tylko do teologii, ale i do
innych obszaréw wiedzy®. Myslenie apofatyczne pociaga za soba
pewien poznawczy sceptycyzm, co moze wstepnie wydawac sie
dos¢ ryzykowne w zastosowaniu do nauki, ale, jak wskazuje Heller:
»apofatyzm to nie rezygnacja z poznania’, ale odwaga w zmaga-
niach z tym, ,,co wykracza poza™. Skoro wiec réwniez transcen-
dencja moze przejawiac si¢ w aspekcie formalnym, zupelnie nie
dziwi nastepujaca konstatacja Hellera:

Jezeli niektdre obszary swiata (jak uczy przyklad mechani-
ki kwantowej) rzadza si¢ inng logika niz klasyczna, to czy
nie nalezy bra¢ pod uwage ewentualnosci, ze pewne fun-
damentalne dziedziny filozofii (pomyslmy o metafizyce czy

3% Zob. np. R.I1.G. Hughes, The Structure and Interpretation of Quantum Mechan-
ics, Harvard University Press, Cambridge, Masachussets — London, England
1989, s.178-217; C.J. Isham, Lectures On Quantum Theory Mathematical And
Structural Foundations, Imperial College Press, London 1995, s. 198-211.

¥ Zob. np. W.P. Grygiel, Apofatyzm filozoficzny a Michata Hellera idea matema-
tycznosci przyrody, ,Roczniki Filozoficzne” 2022, t. 70, nr 2.

0 M. Heller, Teoria kategorii, logika i filozofia, ,,Filozofia Nauki” 2016, t. 24, nr 2,
s. 12.
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o podstawowych zagadnieniach ontologii), przynajmniej
w niektérych swoich aspektach, wykraczaja poza mozli-
wosci logiki klasycznej? Czy nie jest naiwnoscia przekona-
nie, ze nasze zdolnoéci wyciggania wnioskdéw zachowuja
swoja wazno$¢ w obszarach poznawczo odleglych od sfe-
ry naszych doswiadczen? Przykiad logiki parakonsystent-
nej $wiadczy o tym, ze nawet zasada niesprzecznosci, za
pomoca ktérej tak chetnie rozstrzygamy najtrudniejsze
zagadnienia metafizyczne (podnosimy jg nawet do rangi
zasady ontologicznej), moze w precyzyjny sposdb zostaé
»odwolana”, nie powodujac przy tym logicznego kolapsu
caloéci. Innymi stowy, trzeba bra¢ pod uwage, ze w od-
niesieniu do niektérych zagadnien wlasciwg postawa jest
pewnego rodzaju apofatyzm filozoficzny. Apofatyzm, ale
nie rezygnacja z poznania. Filozofia moglaby sie tu czegos
nauczy¢ od teologii. Teologowie od poczatku wiedzieli, ze
sg bezsilni wobec ,,logiki Boga”, ale nie ustawali w zmaga-
niach z tym, co ,wykracza poza™!.

Nie trudno zauwazy¢, ze jednym z najbardziej wyraznych

przejawow predylekcji Hellera do apofatyzmu jest jego apofatyzm
logiczny*. Chociaz Heller wprowadza to pojecie w odniesieniu do
teologii w jednej ze swoich nowszych prac teologicznych, zatytuto-
wanej Wazniejsze niz Wszechswiat®, jego sklonno$¢ do apofatycz-
nego myslenia przenika wiele wczesniejszych dziel, szczegdlnie
gdy w jego dyskursie pojawia si¢ koncepcja tajemnicy*. Duzg czes¢

41

42

43

44

M. Heller, Teoria kategorii, logika i filozofia, s. 13.

Szczegdlowy analize logicznego apofatyzmu Hellera mozna znalezé w:
W.P. Grygiel, Does God Think the Same Way We Do? On the Logical Apopha-
tism of Michat Heller, ,Verbum Vitae” 2023, t. 41, nr 3.

M. Heller, Wazniejsze niz Wszechswiat, Copernicus Center Press, Krakow
2019, s. 27-54.

M. Heller, Usprawiedliwienie Wszechswiata, s. 91-93.
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pracy przygotowawczej realizuje on w jednym z najwazniejszych
wczesniejszych dziel teologicznych, noszacym tytul Sens Zycia
i sens Wszechswiata®*. Zmotywowany $redniowiecznymi sporami
dotyczacymi relacji miedzy wiarg a rozumem, Heller podejmuje sie
ustalenia ogdlnych warunkéw, w jakich ludzki umyst moze tolero-
wac przekonania ze sobg sprzeczne*. Zadanie to doskonale wpisuje
sie zreszta w jego filozoficzne dazenie do eksploracji granic racjo-
nalnosci, co wyraza sie tu pytaniem, czy akceptacja sprzecznosci
oznacza zerwanie z racjonalnoscig, czy tez istniejg bogatsze modele
racjonalnosci, ktére moga uznac sprzecznosci za naturalne.

Aby wykazaé, ze to drugie rozwigzanie jest wlasciwe, Heller
poddaje wnikliwej analizie jedng z kluczowych zasad klasycznej
metafizyki, zasade niesprzecznosci (zwang rowniez zasadg sprzecz-
nosci), znang od czaséw Arystotelesa. Zgodnie z nig kazda nauka
badajgca rzeczywisto$¢ musi zakladaé t¢ zasade, poniewaz jej na-
ruszenie oznaczaloby wykluczenie z istnienia. Heller nazywa taka
sytuacje ontologicznym przepetnieniem*. Z punktu widzenia lo-
giki klasycznej akceptacja dwoch sprzecznych twierdzen podlega
rezimowi prawa Dunsa Szkota, zgodnie z ktérym ze sprzecznosci
wynika wszystko (ex contradictione quodlibet), co czyni dany zbioér
przekonan irracjonalnym. Zasada niesprzeczno$ci ma wyraznie
antropomorficzny charakter, ktéry ujawnia si¢ zaréwno na pozio-
mie ontologicznym, jak i epistemologicznym. Na poziomie ontolo-
gicznym zasada ta odzwierciedla strukture rzeczywistosci, na ktorej
ewolucyjnie wylonil si¢ i kt6érg zamieszkuje czlowiek, a na poziomie
epistemologicznym oferuje odpowiadajace tej strukturze kategorie
poznawcze. Utrata logicznej waznosci zasady niesprzecznosci sta-

M. Heller, Sens zycia i sens Wszechswiata, Wydawnictwo Biblos, Tarnéw 2002,
s. 96-99.

M. Heller, Sens zycia i sens Wszechswiata, s. 96-99.

¥ M. Heller, Wazniejsze niz Wszechswiat, s. 30.
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nowi dla Hellera punkt wyjscia do sformulowania apofatyzmu lo-
gicznego. Heller wskazuje, ze taka sytuacja moze wystapi¢ w roz-
woju nauki, gdzie dwie sprzeczne teorie wspolistniej, dopoki nie
zostanie udowodnione, ktdra z nich jest stuszna.

Chociaz w klasycznym mysleniu jest to trudne do zaakcep-
towania, istnieja formalne narzedzia, ktére moga ztagodzi¢ pro-
blem, pokazujac racjonalne sposoby radzenia sobie ze sprzecz-
no$ciami. Jest to gtéwne zadanie logik parakonsystentnych, ktdre
toleruja sprzecznosci i nie prowadza do przepelnienia (eksplozji)
danego systemu logicznego. Heller uwaza istnienie logik parakon-
systentnych za znak, ze logika klasyczna, wyposazona w prawo
Dunsa Szkota, nie wyczerpuje pojecia racjonalnosci i ze sprzecz-
nosci nie musza oznacza¢ irracjonalnosci. Co wazniejsze jednak,
pozwala mu to stwierdzi¢, ze boska logika nie jest logika, w ktorej
~wszystko jest dozwolone”, a Boski umysl nie toleruje przepelnie-
nia*. Efekt negacji w apofatyzmie logicznym Hellera jest wyraznie
widoczny w jednoznacznym odrzuceniu zasady niesprzecznosci,
gdy przechodzi sie od klasycznej logiki wlasciwej dla ludzkiego
naturalnego rozumowania do sfery abstrakcyjnych systemoéw lo-
gicznych, dopuszczajacych glebsze wymiary racjonalnosci. Tran-
scendencja na gruncie formalnym moze si¢ wiec zatem mutatis
mutandis bez trudu aplikowa¢ do umystu Boga, pokazujac zara-
zem, Ze nie musi On wcale mysle¢ jak my. Heller podsumowuje:

Twierdzenie, Ze Bég w swoich zamystach musi postugiwa¢
sie ktoryms$ z naszych systeméw logicznych, bytoby jesz-
cze jednym antropomorfizmem. W judeochrzescijanskiej
tradycji Bog zawsze uwazany byl za Najwyzsza Racjonal-
nos$¢, nieskonczenie wykraczajaca poza ludzkie wzorce
myslenia®.

M. Heller, Wazniejsze niz Wszechswiat, s. 52.

¥ M. Heller, Wazniejsze niz Wszechswiat, s. 51.
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Whnioski koricowe

Patrzac obecnie z pewnego dystansu na rezultaty analiz prze-
prowadzonych w ramach niniejszego studium nie bedzie chyba
przesada stwierdzenie, ze o ile glos Michata Hellera trudno jest
wprost uzna¢ za apologie chrzescijanstwa, o tyle z pewnoscig
kwalifikuje si¢ on jako apologeta racjonalnosci. W jego mysli bro-
ni si¢ wiec hipotetycznie kazda religia, w ktorej centrum stoi ra-
cjonalnos¢. Skoro wiec chrzescijanstwo przyjmuje racjonalnosé
jako swdj niezbywalny fundament, wprost tozsamy z Bogiem jako
Logosem, Hellera apologie racjonalnosci nalezy potraktowac jako
apologie chrzescijanstwa. Racjonalnosci tej w Zzadnym wypadku
nie mozna myli¢ z racjonalizmem, wedle ktérego umyst ludzki
wyposazony bylby w niczym nieograniczone wladze poznawcze,
zdolne rozstrzyga¢ o tym, co istnieje. Jak obszernie akcentowano,
nauka pozwala jedynie na zwrdcenie sie w kierunku swojego hory-
zontu, nie daje jednak jakichkolwiek mozliwosci jego przekrocze-
nia: ustawia cztowieka w kierunku Transcendencji, nie pozwalajac
mu jednak przekroczy¢ istniejacej bariery i poznawczo wnikna¢
w obszar Transcendencji. Méwiac krétko, rozwdj nauki, realizu-
jacy sie poprzez szereg stadiow zmudnych uogdlnien, jedynie na
Transcendencje¢ ukierunkowuje, nie warunkuje jednak w Zaden
sposob realnego do niej przejscia. Dopiero przeniesienie strategii
apofatycznej na teren dociekan naukowych, staje sig, jak to okresla
Heller, ,,prawdziwg Przygoda Racjonalnosci™.

Uzasadnienie stusznoéci przekraczania granic do sfery Tran-
scendencji w akcie wiary mozna znalez¢ w teologicznych reflek-
sjach Hellera na temat stworzenia, w ktérych bezposrednio utoz-
samia on stworzenie z obdarzeniem sensem’'. Chociaz stworzenie

3 M. Heller, Ostateczne wyjasnienia Wszechswiata, s. 241.
31 M. Heller, Sens zycia i sens Wszechswiata, s. 202-204.
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jest aktem Boskiej woli i nie ma drogi logicznej koniecznosci
prowadzacej od Boga do stworzenia, takie przekonanie Hellera
wyraznie otwiera kanal, w ktérym dazenie do sensu w porzadku
immanentnym, rozumianym jako transcendentny charakter po-
szczegolnych uogdlnien, znajduje swoje ostateczne uzasadnienie
w przyjetej aktem wiary Boskiej Transcendencji. To z kolei jest
zgodne z jedna z gléwnych zasad my¢lenia Hellera, ze racjonal-
no$¢ nie jest ograniczona do racjonalnosci porzadku immanent-
nego: ,u podstaw naszych wysitkéw, by wyjasni¢ Wszechswiat
w kategoriach samego Wszechswiata, znajduje sie co$ niewyja-
$nionego, co wskazuje na rzeczywistos¢ poza Wszechs§wiatem™?.
W ten dokladnie sposéb wywiedziona z doswiadczenia upra-
wiania nauki i filozoficznej refleksji nad jej metoda my$l Hellera
moze nie tylko da¢ wsparcie do intuicyjnych przekonan o istnie-
niu Transcendencji, ale nawet stworzy¢ przestrzen do uprawiania
duchowosci w kontekscie nauki®.

2 M. Heller (ed.), Science and Faith in Interaction, w: Creative Tension: Essays
on Science and Religion, Templeton Foundation Press, Philadelphia-London
2003, s. 160.

W.P. Grygiel, Czy we wspolczesnej nauce jest miejsce na duchowosc?, ,Teofil”
2023, t. 1, nr 40.

53



348 ‘l Wojciech P. Grygiel

Michata Hellera apologia transcendencji
jako poznawczej granicy uprawiania
wspotczesnej nauki
Abstrakt

Niniejsza praca bada koncepcje transcendencji w mysli Michata Hel-
lera, wskazujac na jej kluczowe znaczenie jako poznawczej granicy
wspotczesnej nauki. Heller, poprzez obroneg racjonalnosci, nie tylko
nie utozsamia jej z ograniczonym racjonalizmem, ale takze otwiera
ja na to, co wykracza poza mozliwo$ci poznawcze cztowieka. Jego
apologia racjonalnosci, silnie zwiazana z chrzedcijanskim pojeciem
Logosu, stanowi jednoczesnie obrong chrzeécijanstwa jako systemu,
w ktérym racjonalno$¢ odgrywa fundamentalng role. W tej wizji na-
uka nie prowadzi do pelnego poznania Transcendencji, ale ukierun-
kowuje cztowieka w jej strone, nadajac badaniom naukowym glebszy
wymiar egzystencjalny. Heller pokazuje, Ze dazenie do sensu w $wie-
cie immanentnym znajduje swoje ostateczne uzasadnienie w Boskiej
Transcendencji, co otwiera przestrzen dla duchowosci w kontekscie
nauki. Jego mysl, bedaca swoistym dialogiem miedzy nauka a wiarg,
staje sie szczegolnie istotna we wspdlczesnym $wiecie, zdominowa-
nym przez my$lenie naukowe. Heller ukazuje, ze racjonalno$¢ nie
wyklucza transcendencji, a wrecz ja zaklada, co daje nowa perspek-
tywe dla postaw wiary w erze dominacji nauki. Przeniesienie apofa-
tycznej strategii na teren badan naukowych staje sie, wedlug Hellera,
»prawdziwa Przygoda Racjonalnosci,” pozwalajac nauce wspotistnieé
z metafizycznym wymiarem chrzescijanstwa.

Slowa kluczowe: apofatyzm, transcendencja, racjonalno$¢, nauka,
apologetyka, tajemnica



Michata Hellera apologia transcendencji... |‘ 349

Michal Heller’s apologia for transcendence
as the cognitive boundary of the practice of
modern science
Abstract

This paper explores the concept of transcendence in the thought of
Michal Heller, emphasizing its crucial role as a cognitive boundary
for contemporary science. Heller defends rationality, but not in
the limited sense of rationalism. Instead, he opens it up to what
transcends human cognitive capabilities. His defense of rationality,
closely tied to the Christian notion of the Logos, also serves as
a defense of Christianity, where rationality is fundamental. In this
view, science does not lead to full knowledge of transcendence but
directs human inquiry toward it, giving scientific exploration a deeper
existential dimension. Heller argues that the search for meaning
in the immanent world finds its ultimate justification in Divine
Transcendence, creating space for spirituality within the scientific
context. His thought, which bridges the gap between science and
faith, is particularly relevant in today’s world, dominated by scientific
thinking. Heller demonstrates that rationality does not exclude
transcendence but rather assumes it, offering a fresh perspective
on faith in an age ruled by science. His approach, transferring the
apophatic strategy into the realm of scientific inquiry, becomes the
»true Adventure of Rationality”, allowing science to coexist with the
metaphysical dimension of Christianity.

Keywords: apophatism, transcendence, rationality, science, apolo-
getics, mystery
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