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Pomiedzy duchem,
duszg a ciatem.
Wokot antropologii
integralnej Edyty Stein

Spirit, soul and body. Edith Stein’s integral anthropology

STRESZCZENIE

Artykul ma na celu ukaza¢ w zarysie charakter i sens antropologii integralnej
(nieredukcyjnej) w ujeciu filozofa i teologa, Edyty Stein, znanej takze jako $wieta
kanonizowana Kosciota katolickiego: §w. Teresa Benedykta od Krzyza, ogloszona
takze wspotpatronky Europy.

W centrum antropologii Edyty Stein jest osoba ludzka, refleksja, ktora przejawia
sie u niej przez wszystkie etapy tworczosci. Na poczatku rozwija oryginalng forme
antropologii filozoficznej, na bazie fenomenologii (szczeg6lnie pod wptywem

Maxa Schelera). Uwzglednia w niej poziomy ducha, duszy i ciata w strukturze
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cztowieka. Probuje réwniez okresli¢ miejsce psychologii i nauk humanistycznych

wobec antropologii filozoficznej, aby unikna¢ redukcjonizmu (psychologizmu).
Nastepnie probuje zintegrowaé tomistyczna wizje cztowieka, oryginalnie prze-
tworzong, z wizja fenomenologiczna, takze we wlasnym ujeciu ,,fenomenologii

realistycznej”. W tym okresie wprowadza takze do swej refleksji antropologie

teologiczna, oparta na chrzescijaniskim Objawieniu, co sprzyja rozwijaniu przez

nig tzw. filozofii chrzescijanskiej. W ostatnim okresie Zycia zajmuje si¢ antropolo-
giag mistyczng $w. Jana od Krzyza, ktorg nazywa Wiedza Krzyza, traktujac ja jako

swoiste ukoronowanie jej poznawczych i duchowych poszukiwan.

Stowa kluczowe: antropologia integralna (nieredukeyjna), personalizm integralny,
humanizm integralny, antropologia filozoficzna, antropologia teologiczna, antro-
pologia mistyczna, duch, dusza, ciato, psychologia, psychologizm, redukcjonizm,

nauki humanistyczne, fenomenologia, filozofia chrzescijanska, Wiedza Krzyza.

ABSTRACT

The aim of the article to outline integral (non-reductive) anthropology by the
philosopher and theologian Edith Stein, also known as the canonized saint of the
Catholic Church St. Teresa Benedicta of the Cross, proclaimed one of six co-patron
saints of Europe. The center of Edith Stein’s anthropology is the person, whom she
analysed through all of her work. She developed an original form of philosophical
anthropology based on phenomenology (especially under the influence of Max
Scheler) which includes three levels of spirit, soul and body in the human struc-
ture. She tried to establish the place of psychology and the humanities in relation
to philosophical anthropology in order to avoid reductionism (psychologism).
Furthermore, she strived to integrate the Thomistic view of the person with the
phenomenological vision, also in her own view of ,,realistic phenomenology”. Stein
studied theological anthropology based on Christian Revelation, which helped
with the development of Christian philosophy. In the last period of her life, she
dealt with mystical anthropology of Saint John of the Cross, which she called the

Science of the Cross, treating it as crowning of her cognitive and spiritual studies.
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Key words: integral (non-reductive) anthropology, integral personalism, inte-
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Antropologia integralna
i personalizm integralny Edyty Stein

Antropologia integralna jest szerszym pojeciem niz personalizm integralny,
bo uwzglednia kategorie osoby na bazie okre$lonej struktury antropolo-
giczno-ontologicznej. Na tej bazie antropologii integralnej rodzi si¢ takze
personalizm integralny.

Personalizm Edyty Stein nalezy uzna¢ za filozofie par excellence, za filozo-
fie Zrédtowa zar6wno w Husserlowskim, jak i teologicznym oraz mistycz-
nym znaczeniu. Stein szuka zrédet w Trojey Swietej, dlatego jej koncepcje
personalistyczng nalezy uznac za ,,prawdziwy humanizm?”, aby uzy¢ okre-
§lenia Jana Pawta II. Jest to rowniez ,humanizm integralny” w znaczeniu
podobnym, jakie ukut Jacques Maritain — humanizm teocentryczny, ktéry
réwniez moze by¢ formg personalizmu integralnego (Ghabach, 2004).

Jest to sposob uprawiania refleksji nad ludzka osobg z zatozeniem jed-
nosci wszystkich sfer cztowieka (biologicznej, psychicznej i duchowej),
zuwzglednieniem réwniez perspektywy metafizycznej, epistemologicznej,
etycznej, hermeneutycznej, teologicznej, w tym szczegdlnie chrystologicz-
nej. Dlatego personalizm integralny jest okreSlany rowniez jako
personalizm chrze$cijanski (Grzegorz Barth, Andrzej Péttawski)
(Gacka, 2019).

W koncepcji personalizmu integralnego Edyty Stein widzimy wzglad
na osobe ludzkg zaréwno w ,.krélestwie natury” jak i ,,krélestwie taski”, jako

communio personarum. W koncepcji Stein jest to mozliwe dzigki antropologii
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integralnej, ktora stanowi jego podstawe. Edyta Stein uzywa réznych defi-
nicji na okre$lenie osoby czy tez duszy. Czyni to w kluczu fenomenologicz-
nym, nie zawsze do konica wyjaéniajac same pojecia, lecz bardziej wskazujac
na opis osoby.

Personalizm stanowi ,,(...) system, czyli sposéb odczytywania wszel-
kiej rzeczywisto$ci z faktu osoby: rzeczywisto$ci Stworcy i rzeczywistosci
stworzenia. Osoba jest kluczem do rzeczywistosci” (jak pisal Borden Parker
Bowne, 1847-1910, ojciec personalizmu amerykanskiego). Jako kierunek
naukowy, filozoficzny (spoteczno-etyczny) i teologiczny personalizm wi-
dzi najwyzsza rzeczywisto$¢ i warto$§¢ w osobach: Boskich lub ludzkich
czy anielskich (osoba jest korong rzeczywisto$ci absolutnie w Bogu, za$
analogicznie w cztowieku czy tez osobowym stworzeniu) (Gacka, 2019,
5. 158-159)".

Integralny charakter koncepcji osoby wedtug Edyty Stein nie dotyczy
tylko struktury osoby, ktéra cechuje warstwowos§¢ w przedziwnej miste-
ryjnej jednosci, ale tez integralnego charakteru wiedzy (mozna by moéwic
o pewnego rodzaju ,,wiedzy integralnej”), ktéra stata sie podstawg i Zré-
dfem jej koncepcji osoby. Integralnos$¢ podkresly tez rézne metodologie
poznania rzeczywisto$ci (naukowa, filozoficzna, teologiczna, egzystencjalna
i mistyczna) oraz rozne autorytety, bedace Zrodtem wiedzy dla Edyty Stein.
Chodzi tu gléwnie o chrzescijanskie Objawienie, bez ktérego — zdaniem
filozofki — rozum ludzki staje sie zbyt jednostronny i ograniczony, nawet

jesli jego wysitki sg uczciwe i zarliwe.

1 Personalizm integralny oznacza takze uznanie osobowej egzystencji aniotéw, ktorg
Stein uzna za wazny wymiar ontologiczny, w wymiarze filozofii i teologii, co rozwi-
nie w gléwnych pracach.
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Trzy okresy tworczosci Edyty Stein

W tym kontekscie znawcy tematu stusznie wymieniaja trzy okresy twor-
czo$ci Edyty Stein. W pierwszym okresie rozpoczyna od czystej filozofi,
czyli fenomenologii Edmunda Husserla, kt6ra potem swoiécie modyfikuje,
majac wlasnie na uwadze swoja wizje osoby. Jest to jakby faza ,filozofii
rozumu naturalnego” czy faza ,filozofii krytycznej” (Lembek, 1999, s. 128).
W swojej koncepcji ,wczucia” (praca doktorska pod kierownictwem Hus-
serla), filozofka twierdzi, ze przezycie wczucia (tu nie chodzi o emocje) nie

jest uwarunkowane wylacznie na poziomie fizykalno-psychicznym, lecz
»(...) polega na wolnym ujeciu, dlatego wczucie, jako rozumienie wskazuje

na duchowy proces, w ktérym ujmowane s3 zwlaszcza wartosci. (...) W dys-
kusji z hermeneutyky Diltheya Edyta Stein opisuje metodyczny sposéb

postepowania nauk humanistycznych, jako «wczuwajace ujecie», z ktérym

taczy sie postulat «ontologii ducha»” (Kiihn, 1999, s. 101).

Druga faza twérczoéci to okres ,,filozofii chrzescijanskiej”, gdzie poszu-
kuje si¢ pewnej syntezy pomiedzy filozofia, jako poznaniem naturalnym
a Objawieniem. W tym okresie ,,ontologie fenomenologiczng” — we wlasnej
interpretacji — filozofka prébuje wzmocni¢ poprzez ontologie i metafizyke
$w. Tomasza i innych scholastykéw, opracowujac ich jednak wybidrezo, ale
samodzielnie i krytycznie. Jest to proba ,,wielkiej ontologii” jako podsta-
wy dla kategorii osoby. Dopelni te refleksje autorytet Objawienia, wlasnie
na wzor $w. Tomasza z Akwinu i jego filozoficznej metodologii. Wyekspo-
nowany bedzie fundament teologiczny i trynitarny, takze w pewnej pole-
mice ze §w. Tomaszem z Akwinu czy nawet cze$ciowo ze §w. Augustynem
(Machnacz, 1999, s. 11).

Metoda Edyty Stein bazuje na modelu intelektualnym Tomasza,
lecz w toku pracy zbliza sie jednak do Augustyna: jego mys$lenie eg-
zystencjalne okazuje si¢ dla niej bardziej przydatne, niz si¢ na poczat-

ku spodziewata. ,,Chociaz dzieto wychodzi od Tomasza, ma przeciez
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silne pietno augustianskie” (list do P. Henri Boelaars z 21 V 1941; Gac-
ka, 2019, s. 148). Celem Stein nie jest jedynie pojednanie Husserla z To-
maszem, lecz ukazanie tajemnicy osoby. Dlatego uprawia wlasng
filozofie, wykraczajac poza Husserla i Tomasza, i dlatego tez odnosi sie
do Platonai Augustyna, Dionizego Areopagity i Dunsa Szkota (Machnacz,
1999, 5. 13).

Trzecia faza jej tworczosci oparta jest juz bardziej o kategorie indywi-
dualnego, egzystencjalnego doswiadczenia — to faza mistyczna. Punktem
odniesienia bedzie szczeg6lnie mistyka karmelitafiska §w. Teresy i $w. Jana
od Krzyza, a takze mistyka Pseudo-Dionizego Areopagity (Herbstrith,
1999, s. 30-31). Mamy tu elementy , teologii negatywnej” (apofatycznej),
wlasciwej dla teologii chrzescijaniskiego Wschodu. Znajduje ona swéj opis
(takze w kluczu fenomenologii) gtéwnie w pracy Kreuzeswissenschaft (Wiedza
Krzyza), w ktorej Edyta Stein omawia i interpretuje mistyke Jana od Krzyza,
nazywajacja prawdziwa wiedza, czyli,,wiedza $wietych”, gdzie celem
jest nasladowanie Chrystusa, a wlasciwie upodobnienie sie do Niego (Tatar,
2019, 5. 116).

To przekonanie, oparte na jej wlasnym do§wiadczeniu egzystencjalnym
i mistycznym, doprowadzi ja do gotowosci $wiadomego zlozenia ofiary
w Auschwitz. A sam fakt, ze dzielo to zostalo nieukoficzone, ma tez cha-
rakter symboliczny (Tatar, 2019, s. 111). Jego finatem byta bowiem realna,
meczefiska ofiara, przygotowana przez filozofie Krzyza, rozwijang przez
nig przez cale zycie (nieprzypadkowe jest bowiem samo wybranie imienia
zakonnego: Teresa Benedykta od Krzyza) (Miiller, Neyer, 2019, s. 285).

To ostatnie swoje dzielo Edyta nazywa ,,wiedzg $wietych”, gdyz posiada
charakter egzystencjalny, obecny takze u §w. Augustyna. Jest to wiedza
egzystencjalna, wiedza duchowa, ktérej celem jest duchowa transformacja
i podobiefistwo do Chrystusa. W jednym z ostatnich listow pisze: ,,«Scientia
crucis» mozna pozyskacé tylko wtedy, kiedy krzyz da si¢ gruntownie we zna-

ki. Co do tego bytam przekonana od pierwszej chwili, dlatego powiedziatam
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z calego serca: «Ave crux, spes unica»” [Badz pochwalony Krzyzu, jedyna
nadziejo| (Ave-Lallemant, 1999, s. 146).

Z filozoficznego pytania o ,,sens bytu” powstata ,nauka krzyza” czy tez
»teoria praw duchowego bytu i zycia” (Kithn, 1999, s. 94). W ten spos6b
jej zycie i twbrczo$¢ staly sie integralng jedno$cia, wymownym wyrazem

antropologii integralnej (Ave-Lallemant, 1999, s. 146).

Znaczenie fenomenologii i jej poszerzenie

Juz w kontekscie powyzszego wida¢, jak Edyta Stein przyczynia sie do ,,(...)
rozbudowy fenomenologii przez dopelnienie i zniwelowanie tendencji
naszych czaséw ku specjalizacji w nauce i zyciu, kiedy pokazuje, jak mozna
ujaé catoéé, powiazanie ze sobg rozmaitych obszaréw. Jest to istotne zada-
nie fenomenologii, umozliwiajace nam cato$ciowe, spdjne wyksztatcenie”
(Ave-Lallemant, 1999, s. 143). Jak pisze Stein, fenomenologia jest szerokim
nurtem powrotu do zZrédet sensu i istnienia. Subtelny mysliciel Peter Wust
za$ pisze o obecnej w fenomenologii tesknocie za czyms$ obiektywnym,
$wieto$cig bytu, czystoscia i nienaruszalnoscia przedmiotu, za ,,samg rzeczy”
(Herbstrith, 1999, s. 18).

Dlatego Edyta Stein byta przekonana, ze fenomenologia najbardziej
odpowiada duchowosci, i z tej racji stosowala te¢ metode we wszystkich
okresach twérczosci, czesto w sposob subtelny, a nawet ukryty. W kazdym
okresie chodzilo jej o opis i zrozumienie ludzkiej osoby. Dlatego jej fenome-
nologie mozna nazywa¢ nie tylko ontologiczng czy realistyczna, ale takze
personalistyczng. Na fundamencie bowiem fenomenologicznej ontologii

»probuje odstonié istote osoby ludzkiej, oswietli¢ tajemnice bytu cztowieka”
(Machnacz, 1999, s. 68).
Wynikato to z faktu, ze dla Stein (wybitnej uczennicy i asystentki Hus-

serla) fenomenologia byta przede wszystkim otwartg ontologicznie metoda



340 o. Aleksander Posacki, Jolanta Krasniewska

filozofowania, dajaca jej dostep do ,,samych rzeczy”. Byta to ,,fenomenologia
ontologiczna”, ktéraumozliwiata filozoficzny realizm,rozwiniety
potem poprzez koncepcje §w. Tomasza z Akwinu i innych scholastykéw,
ktére prébowata zasymilowaé. Chodzito tu takze o teorie jednostkowo-
$ci Dunsa Szkota, ktorej Stein potrzebowata do swojej koncepcji osoby
(Herbstrith, 1999, s. 29).

Metoda fenomenologiczna pozwalata Edycie Stein filozofowaé bez
uprzedzen i uprzednich zatozen. Umozliwiata jej dotarcie do sfery przed-
miotowej, dzieki czemu mogla odcigé sie od niebezpieczenistwa subiekty-
wizmu, relatywizmu czy naturalizmu. W tym takze od niebezpieczefistwa
»psychologizmu”, z ktérym skutecznie walczyl Husserl, a szczegdlnie z jego
relatywistycznym obliczem (Herbstrith, 1999, s. 17). Wspotczesnie z psy-
chologizmem jako forma nieuprawnionego redukcjonizmu ontologicznego

w psychologii walczyt takze Viktor E. Frankl (Frankl, 1976, s. 71).

Poszerzona psychicznos¢ a duchowosé

Budujac antropologie integralng poprzez fenomenologie, Stein poszerza
obszar psychicznosci i granice naukowej psychologii. Zgodnie z metodo-
logicznym punktem wyjscia: wylacznym oparciem sie na intuicji fenome-
nologicznej i doprowadzeniem do samoreprezentacji przedmiotéw w §wia-
domosci, dochodzi do stwierdzenia: ,,psychiczno$é, o ile jest jednoczesnie
realizacja duchowego zycia, pokazuje w sobie wigkszg ilo$¢ prawidtowosci:
zwiazki przyczynowe i motywacyjne lub sensu” (Herbstrith, 1999, s. 23).
Tu przejawia sie wolnos¢ osoby i jej tajemnica.

W pracy Indywiduwm und Gemeinschaft Edyta Stein poszerza ramy psy-
chologii. Jesli w pracy Psychische Kausalitat psyche traktowata jeszcze jako
mikrokosmos, jako $wiat dla siebie, tak teraz poszerza horyzont

ontologiczny. Chee ukazaé, ze mechanizm procesu psychicznego nie
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jest zamkniety, lecz otrzymuje doplywy tajemnicze ,,z zewnatrz”. Co to zna-
czy? Stein pisze wyraznie: ,, e doptywy nalezy przesledzi¢ az do ich zrédet,
jesli pragnie sie osiggnaé wszechstronne rozumienie indywidualnej psyche”
(Herbstrith, 1999, s. 23). Bedzie ona nieustannie poszukiwaé owych zré-
del w Objawieniu chrzescijanskim i wlasnym mistycznym do§wiadczeniu.

Niemiecka filozofka jednoczesnie jakby apofatycznie i dyskretnie prze-
strzega przed redukcjonizmem ontologicznym kazdego psy-
chologizmu, ktéry bezprawnie eliminuje bogactwo bytu osobowego,
jakim jest cztowiek. Frankl nazywat tenbtad nihilizmem (Frankl, 1976,
s. 71-72).

Tak wiasnie Stein tka nieustannie szatg swojego personalizmu in-
tegralnego nabazie antropologii integralnej. Rozszerzona
psychiczna realno$¢ ujawnia sie jedynie wtedy, kiedy proces psychiczny jest
realizacja zycia duchowego. Ducha za$ okresla ona jako wychodzenie z sie-
bie samego, jako otwarto$¢ ontologiczng w podwojnym sensie: otwarto$¢

»na §wiat przedmiotowy, ktéry jest przezywany, i na obcg podmiotowo$,
obcego ducha, z ktérym sie wspolnie przezywa i zyje” (Herbstrith, 1999,
s. 23). W ten sposéb nasza myslicielka sprzeciwia si¢ redukcjonizmowi
ontologicznemu, ktéry znamionuje wiele koncepcji psychologicznych,

a zwlaszcza pseudopsychologicznych.

Swiadomos$é i wolnos¢ jako istota osoby

Przez osobe ludzkg Stein rozumie ja §wiadome i wolne. Wolne, bo jest pa-
nem wlasnych czynéw. Wolne akty sa pierwsza dziedzing panowania osoby.
Poniewaz jednak osoba poprzez swe dziatanie wywiera ksztattujacy wplyw
na ciato i dusze, do zakresu jej wladzy nalezy cala jej wlasna ,,natura ludzka”.
Posiada ona takze pewien zakres wladzy w otaczajacym ja $wiecie. Z tej

racji ten zakres moze uwazac za ,,swoj”, gdyz moze skutecznie wptywac
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na otaczajacy $wiat swoim psychofizycznym (seelisch-leibliches) dziataniem
(Gacka, 2019, s. 136).

To, co osoba wykonuje w sposéb wolny i §wiadomy jest zyciem ja; do-
bywa je ona z glebi. Ta glebig jest glebia duszy, ktora w Zyciu ja ozywia sie
ijasnieje, gdy przedtem pozostawata zakryta. Jednak mimo tego rozjasnienia
nie przestaje by¢ pelna tajemnic (Gacka, 2019, s. 136). Takze u Maxa Sche-
lera §wiadomos¢ wolnosci jest swiadomoscig niezalezno$ci wyzszej sfery
(»centrum”) osoby od sfery nizszej (ducha od psychiki, psychiki od sfery
witalnej, sfery witalnej od zmystowej).

Napiecie miedzy duchowoscig a naturg interesuje Schelera, ale tez Stein,
apotem Frankla. Albowiem wedtug Stein osoba nie mogtaby zy¢ jako czyste

ja. Pisze ona, ze osoba zyje w pelni istoty, ktora

(...) jasnieje w zyciu na jawie, lecz nie moze by¢ nigdy catkowicie przeswie-
tlona czy opanowana. Nosi tez te pelnie i réwnocze$nie jest przez nig nie-
siona, jako przez swe ciemne podtoze. Objawia si¢ tu wlasciwos¢ ludzkiej
osoby, to mianowicie, co ma ona wspélnego z osobowym istnieniem Boga
oraz czystych duchéw i to, co ja od nich dzieli. Natomiast, jako powstajaca
z ciemnej glebi, przez nig noszona, niezdolna do przeksztatcenia w osobe,
rozéwietlenia i opanowania calej siebie stoi ponizej nich; ma jednakze pewne
pierwszenstwo bytowe wobec czystych duchéw dzieki swej wlasnej ,,glebi”

icozatym idzie—inne od nich podobienstwo do Boga (Lembek, 1999, s. 137).

Tak rodzi si¢ personalizm integralny.

Dusza jako centrum

Dla Edyty Stein dusza jest nie tylko forma ciata, ale stanowi swoiste cen-

trum bytu (Seinsmitte). Jest to byt ukierunkowany na wymiar wewnetrzny.
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Charakter duszy pozostaje jednak jednostkowy, ale zwigzany jest $cisle
z cielesnoscig (Tatar, 2019, 5. 122). O te jednostkowo§¢ walczy Stein,
takze w polemice ze §w. Tomaszem.

Jak pisze Gacka na ten temat: ,,Zadanie duszy jest potrdjne: samoksztatto-
wanie, jako rozwdj wlasnej istoty, formowanie ciala i wznoszenie si¢ ponad
siebie do zjednoczenia z Bogiem” (Ave-Lallemant, 1999, s. 146). Mozna
dodaé: wlasnej, niepowtarzalnej istoty.

W swoich antropologicznych refleksjach Edyta Stein wyrdznia nastepnie

»dusze zmystowa”, ktora jest zwigzana z cielesno$cig, ksztattujac ja, oraz du-

sze duchowa, posiadajaca zdolno$¢ autotranscendencji, o ktérej takze pisat
wiele Frankl. Zaréwno jednak Stein, jak i Frankl byli pod wptywem perso-
nalizmu Schelera (koncepcja centrum osobowego), podobnie jak czesciowo
Wojtyta (pomimo jego krytycznego podejécia do niemieckiego filozofa)
(Lembek, 1999, s. 130).

Stein, prébujac dookresli¢ sposdb rozumienia duszy ludzkiej, w odréz-
nieniu od natury zwierzat i roélin, pisze: ,Dusza jest tu o§rodkiem w no-
wym znaczeniu: posrednikiem miedzy duchowoscia i cielesng zmystowoscia
i jednoczesnie przestrzenia spotkania zmystowosci i duchowosci” (Tatar,
2019, s. 122). To okreslenie wyjasnia jej odmiennos¢ od ,,duszy zwierzecej”
i,,czystego ducha” (Tatar, 2019, s. 122).

Taka wizja duszy przypomina antropologie serca,jakawystepuje
w tradycji duchowej Kosciota wschodniego (Krasniewska, 2016, s. 219-220).
Serce w tej koncepcji jest takze jakby instancja posrednig pomiedzy wy-
miarem duchowym i cielesnym, zaréwno w wymiarze symbolicznym, jak
i realistycznym (co zalezy jednak od konkretnej teologicznej koncepcji)’.

Jest to takze wyraz antropologii integralnej.

2 Interesujace jest, ze Stein odnosi sie tez wprost do antropologii serca, cho¢ nie roz-
wija tego tematu. Por. E. Stein (1995). Byt Skoriczony a Byt Wieczny, s. 439. Krakéw.
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Edyta Stein ostatecznie stwierdza, ze ,dusza w najwladciwszym znacze-
niu mieszka sama w sobie i w niej wlaénie znajduje sie osobowe Ja” (Tatar,
2019, s. 122). To okreslenie koresponduje z kolei z mistycznym obrazem

»twierdzy wewnetrznej” Teresy z Avili, gdzie najbardziej wewnetrzne ja 13-
czy sie z Bogiem. Jak pisze syntetycznie Stein: ,,Dusza ludzka jest wedtug
swej natury duchem uformowanym osobowo, zdolnym przyjaé zycie Boze”
(Gacka, 2019, s. 145).

Tréjca Swieta jako Zrodto antropologii
Caly dorobek filozoficzny i teologiczny $w. Edyty Stein, patronki Europy,

jest zwigzany z rzeczywistoécia osoby (ontyczna struktura osoby) i doty-
czy rozumienia osoby Boskiej, osoby anielskiej i osoby ludzkiej. Stanowi,
zatem przejscie od fenomenologii poprzez tomizm do personalizmu try-
nitarnego, podobnie jak u Karola Wojtyty istniato przejscie od tomizmu
poprzez fenomenologie do personalizmu chrzescijaniskiego (Gacka, 2019,
s. 159).

Trynitologia jako punkt wyjscia dla antropologii jest typowym i zasadni-
czym podejsciem dla teologii Kosciota wschodniego (Losski, 1989, s. 158—
160). Niestety rzadko odnosi si¢ ten fakt do tworczosci Stein i nie szuka sie
dosy¢ oczywistych analogii, ktére sprzyjatyby dialogowi ekumenicznemu
z prawostawiem. Tymczasem w swoim ujeciu trynitologii §w. Edyta Stein
zajela sie przede wszystkim odbiciem Tréjcy Swietej w stworzeniu. Zauwa-
za ona, ze ,(...) $w. Tomasz imago Dei widziat jedynie w duchu ludzkim
i w aniotach. Nie zgadzamy sie z nim, jakoby reszta stworzenia stanowita
tylko $lad (vestigium) Trojjedynego. Pewne odbicie — jakie widzielismy —

da si¢ wykaza¢ w calym stworzeniu” (Gacka, 2019, s. 159).
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W ten sposéb wizja teologiczna Stein zbliza sie do wschodniej teologii
Przebostwienia z taski (theosis), ktéra dotyczy — w przypadku cztowieka —
transformacji ontologicznej i mistycznej nie tylko ducha, ale i ciata (Losski,
1989, s.159). Nieprzypadkowo w tym kontekscie cytuje $w. Terese, opisujac
jej mistyczne intuicje: ,,W Twierdzy mdwi ona, ze przez modlitwe zjedno-
czenia doszla do poznania tej prawdy wiary, iz Bég jest w kazdej rzeczy,
poprzez swoj byt, swoja obecno$¢ i swoja moc. Przedtem wiedziata tylko
o Jego zamieszkaniu przez taske” (Stein, 1977, s. 166).

Obecnoé¢ faski dotyczy jednak tylko oséb majacych wolng wole, otwarta
na faske, tu za$ chodzi o inny rodzaj obecnoéci. Jan od Krzyza i Teresa Wiel-
ka ,,s3 zgodni, co do tego, ze zamieszkanie przez taske jest inne od obecnosci
utrzymujacej w bycie, wsp6lnej wszystkiemu, co stworzone” (Stein, 1977,
s. 166). Tu jestesmy blisko mysli wschodniej i rosyjskiej. Idea ,,bogomate-
rializmu”, o ktérej pisalt Wtodzimierz Sotowjow, czotowy filozof rosyjski,
oznacza nie tylko przezwyciezenie greckiego dualizmu, ale jest prawdziwa
chrzescijafiska madroscia nieznang wezesniej, ktérg umozliwito dopiero
Weielenie (Krasicki, 2003, s. 139).

Dlatego Edyta Stein odnajduje kategori¢ ,,przebdstwienia” catego

cztowieka u Jana od Krzyza:

W nowym zyciu zjednoczenia, wszystkie pozadania i wladze, wszystkie jej
sktonnosci i czynnosci zostajg przebostwione. Dusza zyje ,,zyciem Boga.
Smier¢ zamienila sie jej w zycie, zycie zmystowe — w duchowe”. Rozum
przeksztalcit sie w rozum boski, wola, pamie¢ i pozgdania naturalne ule-
gly przebostwieniu. ,Substancja (sustancia) duszy nie jest wprawdzie sub-
stancja Boga — dusza nie moze sie substancjalnie (sustancialmente) w Niego
zamieni¢ — jednak bedzie z Nim §cisle zjednoczona i w Niego wchlonieta,
staje si¢ Bogiem przez uczestnictwo”. I moze tu stusznie powiedzie¢: , Te-
raz za$ to juz nie ja zyje, to zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 20) (Stein, 1987,
5. 198-199).
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Oto opis doswiadczenia mistycznego Jana od Krzyza, ktory w wielu
momentach i wyrazeniach odpowiada teologii chrzeécijafiskiego Wschodu
(co zauwazyto wielu badaczy), a Edyta Stein wyraZnie sie z nim identyfikuje,
takze w okresach ,filozoficznych” swej twérczosci.

Takie myslenie posiada jednak swojg najglebsza geneze. W Tréjosobo-
wym Bogu wszystko ma swéj praw z 6 r, odbicie jego za§ moze by¢ blizsze

lub dalsze. Zatem — jak komentuje Bogustaw Gacka —

wedtug $w. Edyty Stein, w przyrodzie materialnej odbija sie potréjny rozwoj
istnienia w ciatach stalych, ptynnych i lotnych. W przypadku istot zywych
znajdujemy szczegdlny wyraz potrojnego rozwoju w §wiecie ro§linnym, zwie-
rzecym i w ludziach. Wszystko to jest raz jeszcze objete przez $wiat ludzki.
Jednakze tylko osoby duchowe maja wspdlne z Béstwem to, ze s3 osobami
(Personbaftigkeit). Tylko one posiadaja zZycie osobowo-duchowe, a przez to cos,
co przypomina duchowg pltodnosé pochodzenia Oséb w Bistwie; gdy poznanie
wypelnia sie w stowie ze stwérczego ducha odrywa sie réwnoczes$nie jakby
dojrzaty owoc. A gdy duch patrzy na ten swéj wytwér, wynika z tego owa

radosna afirmacja, bedaca ,,czyms$ w rodzaju mitosci” (Gacka, 2019, s. 160).

Antropologia integralna ma u naszej filozofki wiele wymia-
réw, gdyz wzoruje sie na modelu Tréjcy. Widzimy tu trzy triady. Triada
antropologiczna, czyli sfera ciata, duszy i ducha, pozostaje wedltug niej
w jednosci z potrojna triadg trzech funkeji wiadz cztowieka. Jako pierwsza
triade Edyta Stein opisuje: ducha, mitoé¢ i poznanie na wzor Tréjcy Swictej.
Idac za $w. Augustynem, wskazuje na drugg triade: pamieé, rozum i wole
(on tez wzorowat sie na Tréjcy). Nastepnie niemiecka filozofka, odnoszac
sie do psychologii, wylicza: my$lenie, czucie i chcenie (Gacka, 2019, s. 123).

Wpatrujac sie w osobowy, naturalny obraz w cztowieku, Stein stwierdza,
ze wha$ciwe poznanie oséb mozliwe jest tylko w zjednoczeniu osobowym

(communio personarum). Oto stowa Edyty Stein:
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Pragnienie, chcenie i mito$¢ maja to wspdlne, ze afirmujg dobro. Pragnienie
jest skierowane na otrzymanie pozadanego dobra, chcenie — na jego realizacje
z nakladem wlasnego dziatania, o ile jest potrzebne. Mito$¢ natomiast jest od-
daniem sie dobru. Oddanie sie — we wlasciwym znaczeniu jest mozliwe tylko,

jako oddanie sie osobie (Gacka, 2019, s. 142).

Relacyjnos¢ osoby

Edyta Stein ukierunkuje od poczatku nauke $w. Tomasza o bycie na nauke
o osobie, ,,ukazujac, ze osoby nie da si¢ wyprowadzi¢ tylko z bytu ani jedy-
nie z poznania, lecz gtéwnie z odniesienia. Taki proces mys$lowy prowadzi
do fenomenologii osoby, ktéra przesciga ontologie i teorie poznania” (Gacka,
2019, 5. 148).

Stopniowo w twérczosci Stein, ponad mysla $w. Tomasza o bycie, ponad
nauczaniem Husserla o ja, otwiera si¢ nauka Augustyna o relacji: w stosunku
do oddania i przyjecia. ,,Z pochwycenia wynika by¢ pochwyconym, zmie-
ni¢ sie, zwigzac sie. Sens bytu staje si¢ bytem osoby” (Gacka, 2019, s. 148).
W podobny sposéb kard. Wojtyta zaszokowat tomistéw z KUL-u swoja
nowatorska pracg Osoba i czyn (Mruszczyk, 2010, s. 11).

Jak zauwaza precyzyjnie w tym temacie Gacka,

,kontemplujac naturalny i nadnaturalny obraz Tréjcy Swietej w cztowieku,
$w. Edyta Stein dochodzi do communio personarum, ktéra opiera sie na re-
lacji 0s6b. W ten spos6b personalizm trynitarny $w. Edyty Stein zbliza sie
do personalizmu trynitarnego $w. Jana Pawta II. Dla §w. Jana Pawta II ro-
dzina, a zwhaszcza $w. Rodzina z Nazaretu stanowi obraz Tréjcy Swictej. Ale
co wiccej, dla §w. Jana Pawta IT rodzina w misji stanowi obraz Tréjcy Swietej
w misji. Mozemy zatem stwierdzié, ze zgodnie z Soborem Watykaniskim IT 1 za

§w. Janem Pawlem II, tajemnica Tréjcy Swietej objawia sie w rodzinie jako
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mysterium, communio i missio. Jest to misterium oséb, komunia os6b i misja
0s6b. Stad caly Koséci6t stanowi misterium komunii misyjnej” (Gacka, 2019,
5. 160).

Edyta Stein zauwaza, ze usitowania, aby tréjosobowosé — czyli trynitarny
wymiar czlowieka, podobiefstwo do Tréjcy Swietej — widzie¢ w wielosci
0s6b duchowych —jak np. mezczyzna, kobieta, dziecko — odrzucili zaréwno
Augustyn (De Trinitate, X1, 5, 6), jak Tomasz z Akwinu (S. Th. I, q. 94, a. 6,
ad 2) (Gacka, 2019, s. 148).

Stein twierdzi natomiast, ze je$li mito§¢ w swym najwyzszym wypelnie-
niu jest wzajemnym oddaniem si¢ i zjednoczeniem, wymaga wielosci 0séb.

Pisze ona:

»Irzymanie sie” wlasnej osoby, samoafirmacja wlasciwie Zle pojetej mitosci
wlasnej, to kraficowe przeciwiefistwo Boskiej istoty, bedacej samooddaniem
siebie. Jedynym doskonatym urzeczywistnieniem mitosci jest samo zycie
Boze, wzajemne oddanie sie sobie Os6b Boskich. Tu kazda osoba odnajduje
siebie sama w drugiej, a poniewaz zaréwno ich zycie, jak ich istota s3 jednym,
dlatego ich wzajemna mito$¢ jest zarazem miloscig siebie, afirmacja wlasnej

istoty i wlasnej osoby (Gacka, 2019, s. 143).
Jak pisze Gacka,

(...) wedtug Josepha Ratzingera osoba w absolutnej liczbie pojedyncze;j
nie istnieje. Skoro Absolut jest osoba, nie jest absolutng liczbg pojedyncza.
Co nie zyje w relacji i nie moze jej stworzy¢, nie mogloby by¢ osoba. Tak
wiec przekroczenie liczby pojedynczej zawiera sie z koniecznoéci w poje-
ciu osoby. Bég jest jeden, ale nie jest samotny (§w. Hilary). Zatem wazna
jest relacyjno$¢ osoby. Relacja stanowi strukture konstytutywng osoby,

jako substancji. Wedtug Josepha Ratzingera — Benedykta X VI, stworzenie
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cztowieka na obraz i podobiefistwo Boga oznacza, ze osoba ludzka, jako
substancja w relacji jest ukonstytuowana w relacji do Boga i bliznich (Gacka,

2019, 5. 158-159).

Personalizm ptci i ,My”

Obraz Boga wyraza — pisze Gacka —

(...) nie tylko rozumnos¢ i wolnosé, co dotychezas podkreslano, ale podobien-
stwo do Boga Osobowego oznacza to, ze odniesienie do Boga i odniesienie
do blizniego konstytuuja osobe ludzka, stanowia o jej strukturze konstytu-
tywnej, jako istoty relacyjnej (communio personarum). To oznacza, ze osoba
ludzka bez relacji do Boga i blizniego nie moze zy¢ (,,To czyn, a bedziesz

zyt” =1k 10, 27-28) (Gacka, 2019, s. 159).

Dlatego Edyta Stein nie chce zgodzi¢ si¢ z Heideggerem, ze Bycie prze-
wyzsza nawet Boga. Wedtug niej czyste bycie moze by¢ tylko osoba. Jej
metafizyka osigga punkt kulminacyjny w filozofii osoby. ,,Osoba jest wsp6t-
-byciem” (Nota, 1999, s. 78).
Potwierdza ona nie tylko substancjalny, ale i relacyjny charakter osoby,
obecny juz u §w. Augustyna, ,agapiczny” charakter osoby (Spidlik, 2000).
Nasza filozofka twierdzi, ze Bég, bedac mitoscia, nie moze by¢ samotna
osoba. Ale milo$¢ to wiecej niz szacunek dla wartosci. Mito$¢ to oddanie
siebie ,,Iy”, jest wyzszego rodzaju jednoscig w obustronnym oddaniu. Jego
imie ,,Ja jestem” musi by¢ identyczne z oddaniem pewnemu Ty. Musi by¢:
My jeste$my. Przypomina to filozofie Ferdinanda Ebnera, katolickiego
prekursora filozofii dialogu (Ebner, 2016, s. 164-165). Mozna to tez odnies¢
do ,filozofii My” wybitnego rosyjskiego filozofa Siemiona Franka (Frank,
2007, 5. 175-181).
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To ,,My” potem dojrzeje do ofiary za ,,My”, nar6d, za $wiat, za ludzkos¢,
jak to wyrazi w homilii beatyfikacyjnej Jan Pawet I w czasie beatyfikacji
Teresy Benedykty od Krzyza (Jan Pawet I1, 2019, s. 20-22).

Wracajac do tematu stosunku Boga do Swego Stworzenia, méwilismy,
ze Stein zauwaza, iz cale stworzenie jest obrazem Boga, a ludzie w sposéb
szczegOlny. W tym kontekscie rozwija ona filozofie cztowieka, duszy, osoby.
Na uwage zastuguje personalizm ptciowos§ci, uprzedzajacy prace
Woijtyty, ale rozwijajacy sie w podobnym duchu hermeneutyki biblijne;j.
Autorka przeciwstawia si¢ tu samotno$ci egzystencjalnej nie
tylko Boga, ale i ludzi, o ktérej pisal negatywnie wspomniany Ebner, a ktorg
w pewien sposéb gloryfikowat Kierkegaard (Jaspers, 2013, s. 153-157).

Edyta Stein twierdzi, ze Bég, stwarzajac cztowieka na swoj obraz, stwo-
rzyl go jako mezczyzne i kobiete, podkreslajac, ze to zréznicowanie jest bar-
dzo wazne i wydobywajac te specyficzne aspekty réznicy plciowej. Twierdzi

ona, ze

Bég stworzyt mezczyzne i kobiete na swoj obraz, jako duchowe istoty: Czy
dlatego nie byto dobrze, ze on byt sam, poniewaz najwyzszym sensem du-
chowo-osobowego bycia jest wzajemna mitoé¢ i bycie jednym wiekszej liczny
0s6b w mitosci? Bog dat Adamowi ,,pomoc podobng do niego”: towarzysz-
ke, odpowiadajacg mu jak jedna reka drugiej rece, prawie taka samg jak on,
a przeciez odrobing inna, zdolng do wlasnej i uzupetniajacej mocy wedtug
jej cielesnego i dusznego zycia. Czy nie powinni$my ,,by¢ w jednym ciele”
ujac tylko, jako istotnej wspdlnoty cielesnych natur, lecz réwnoczesnie, jako
zazebiania si¢ proceséw zycia, pozwalajacych na powstanie z obu jednosci
bycia. Dla duszy jest mozliwa jeszcze bardziej wewnetrzna jedno$é, poniewaz
w duchowym zyciu istnieje stawanie si¢ jednym, niemajace odpowiednika
w obszarze fizycznego bycia: obraz mitosci w stworzeniu miedzy wiecznym

Ojcem i bliskim Synem (Nota, s. 79).
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Integralna struktura osoby
i ontologia personalizmu

Dzigki fenomenologii, ktérej nauke o istotach rozumiata jak ontolo-
gie, Edyta Stein mogla potem rozwija¢é ontologie personalizmu,
najpierw na gruncie filozofii, potem na polu teologii. Uwazata bowiem,
ze transcendentalny idealizm Husserla nie nalezy z istoty do fenomeno-
logii i pozostaje niejako prywatnym wyborem niemieckiego filozofa, dla
ktérego fenomenologia od poczatku pozostaje czym$ wiecej niz metoda
(Machnacz, 1999, s. 61).

W Potenz und Akt [Potencjaiakt] Edyta Stein idzie nieco dalej w przezwy-
cigzaniu stanowiska nie tylko Husserla, ale i Heideggera, poniewaz w prze-
ciwienstwie do nich traktuje cztowieka jako byt cielesno-duszno-ducho-
wy oraz jako byt stworzony. Przezwyciezenie stanowiska filozoficznego
Husserla i Heideggera dokonuje sie — w ujeciu Stein — w chwili, gdy .,(...)
podmiot filozofujacy zwraca sie ku sobieidostrzega przygodnosé swego cie-
lesno-duchowego bytu. Prawdziwe zycie osoby ludzkiej jest Zyciem ducho-
wym, nadbudowane jest na zyciu cielesno-dusznym (Machnacz, 1999, s. 61).

Razem z Schelerem i Franklem Edyta Stein podaza w swojej antropologii
za trychotomicznym podziatem przytoczonym przez §w. Pawta (1 Tes 5, 23).
Postrzega ona cztowieka jako dynamiczng jednosé¢ ztozona z ducha, duszy
i ciata. Nie przedstawiajac zbyt precyzyjnych definicji, stara sie opisowo
ukazywac przebieg wzajemnych relacji tych trzech warstw struktury bytu
ludzkiego. Ukazuje witalne wzajemne odniesienia, a takze dynamike prze-
nikania si¢ sfery duchowej, dusznej (psychicznej) oraz cielesnej (materialnej)
(Stein, 2015, s. 86n).

Istnieje przedziwna jedno$¢ wszystkich tych wymiaréw. W fenomeno-
logicznym opisie tej jednosci Stein stosuje metode opisows, a nie speku-
latywng. Na bazie chrze$cijanskiego Objawienia si¢ga po biblijny model

tréjdzielny w antropologii, ale nadaje mu wlasne znaczenie, stosujac metode
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fenomenologiczna, ktora utatwia opis dynamicznej jednoéci réznych warstw:
ducha, duszy i ciata.

W swoim gtéwnym dziele Byt skoriczony a byt wieczny Edyta Stein poda-
ta fenomenologiczne okreslenie osoby ludzkiej: ,,Osoba nosi i obejmuje
«swoje» ciato i «<swojg» dusze, jednocze$nie jest przez nie noszona i objeta”
(Gacka, 2019, s. 135). Dopiero z tak okreslonego pojecia osoby pada $wiatto
na specyficzny byt czlowieka.

Przyznajac cze$ciowo racje Heideggerowi, ukazuje, ze w czasowosci Da-
sein przebija sie takze wieczno$é, ze w przygodnosci tegoz Dasein odstania
sie Absolut. Chce ukaza¢ dobitnie, ze bez osoby Boga nie jest mozliwie
zrozumienie cztowieka. I to wlasnie bylo jej powotaniem (Machnacz, 1999,

5. 69). Szczegdlnie tu chodzi o Tréjce Swieta.

Wolnos¢ i znaczenie
egzystencjalno-duchowego wyboru

Jak pisze trafnie Anna Grzegorczyk: ,,«Natura—cztowiek—Transcendencja»,
«ciato—dusza—duch», dusza osadzana w ciele, cialo zapominajgce swe natural-
ne uwarunkowania — te ciagi kategorialne s3 wyraznie odgradzane w refleksji
Stein przez czynniki czysto ludzkie: wole i §wiadomos§¢” (Grzegorczyk,
2019, 5. 165).

Czynnik $wiadomosciowy i wolno$ciowy stanowig w koncepcji Edyty
Stein ,,centrum personalne”, ktére zarzadza charakterem i indywidualnoscia
osoby (Grzegorczyk, 2019, s. 165).

Wybor egzystencjalno-duchowy czy decyzja, ktdra zostaje podjeta przez
czlowieka, ma wplyw na proces personalizacji (ale takze i depersonalizacji).
Stein rozwija ten problem duchowego rozwoju czy duchowej transformacji
w terminach filozoficznych, teologicznych i mistycznych (Grzegorczyk,

2019, s. 166). To jest takze wyraz antropologii integralnej. Dlatego wyktada
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te procesy duchowe ,,w jezyku fenomenologii konstytucji podmiotu, antro-

pologii struktury osoby lub antropologii teologicznej, albo tez w zmetafory
zowanym jezyku mistyki ‘twierdzy duchowe;j’” (Grzegorczyk, 2019, s. 166).

Efekt poznawczy jest podobny, ale w kluczu Kierkegaardowskiego
»albo, albo” lub ignacjaniskiej kategorii duchowego wyboru, proponowane;
w Cwiczeniach Duchownych’.

Jak pisze dalej Grzegorczyk: ,Swiadomy i wolny cztowiek konstytuuje
sie, jako osoba poprzez wybor, jakiego dokona, wedtug jakiego wektora
bedzie podazal w swoim zyciu. Przy czym — jak wskazujg analizy Stein —
wektor nastawiony na duchowo$¢ formuje osobe w kierunku Transcen-
dentnego Zta lub Dobra, demonicznosci lub przeboéstwienia” (Grzegorezyk,
2019, s. 166). Sa to kategorie radykalnie duchowe, a nie tylko psycholo-
giczne. Nie chodzi tylko o psychologiczny rozwoj, ale kwesti¢ Zbawienia
Wiecznego.

Fiodor Dostojewski ujatby ten proces w perspektywie radykalnej alterna-
tywy chrystocentrycznego ,,Bogoczlowieczenstwa” i upadlego, demonicz-
nego w swej istocie ,,Czlekobdstwa”, co odpowiada alternatywie obecnej
u Stein: ,,0siggni¢cia gérnego putapu cztowieczenstwa” lub ,,putapki diabel-
skiej”. Albowiem wektor skierowany na nature $cigga ja w dot (Grzegorcezyk,
2019, s. 166). Ten upadek ma charakter infernalny.

A wiec wektor duchowy decyduje o mozliwosci skoku w Transcendencje
Ztalub Dobra. Wektor naturalistyczny — wcigga nature lub animalno$é, ktora
jednak nie moze zatrzymac sie — jak sadze — na poziomie zwierzecia i wpa-
da w wymiar infernalny. Zacytujmy jednak w cato$ci analize Grzegorczyk

w tym celu, aby ja takze uzupelnié. Pisze ona:

3 Seren Kierkegaard, ktorego czytala razem ze éw. Teresa i Cwiczeniami Duchownymi
Ignacego Loyoli, mégt takze mie¢ wplyw na jej nawr6cenie na chrzeécijanstwo. Por.
A. Maclntyre (2019). Edyta Stein. Prolog filozoficzny 1913-1922, s. 281n. Krakow.
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Widaé wyraznie, ze w sytuacji podejmowania wyboréw neutralne ,cen-
trum personalizacji” przeksztalca sie w proces postepujacej persona-
lizacji badZ depersonalizacji, czyli ,,wzrastania” osoby w kierunku
demonicznosci (popadanie w relacje z Duchem Zta) lub w kierunku pogte-
biania cztowieczenstwa (czlowieczenistwo to przekraczanie siebie w kierun-
ku Transcendencji Dobra), albo tez upadania ponizej osoby (przekraczanie
cztowieczefistwa w kierunku naturalizacji, animalizacji) (Grzegorczyk, 2019,
5. 166).

Problem jednak polega na tym, nalezy powtorzy¢ raz jeszcze, ze cztowiek
nawet w tym drugim przypadku nie moze si¢ zatrzymaé na poziome zwie-
rzecia i popada takze w tym przypadku w wymiar duchowy demoniczny

czy infernalny.

Pomiedzy Inicjacja i Kontrinicjacja

Radykalizm mozliwego ,zdemonizowania” (o ktérym zreszta méwi Ewan-
gelia) wynika z absolutnego charakteru wolno$ci cztowieka, ktéry postuluje
Stein, wnikliwie analizujgca procesy duchowego wzrostu lub duchowe-
go upadku cztowieka. Cztowiek moze podazaé¢ w kierunku Inicjacji lub
Kontrinicjacji, bo jest radykalnie wolny (Posacki, 2002, s. 10-14).
Kontrinicjacja to rozw6j duchowy, ale w niewtasciwym kierunku, w kie-

runku ,,duchowego zta”, ktére wedtug Stein posiada rodzaj egzystencji:

Z%o, jako wypaczenie woli stworzenia, wstrzymuje doptyw taskii tym samym
spotegowanie istnienia, jakiego dokonuje taska. Jest to wiec takze istnienie, ale
przeciw wlasnej pierwotnej naturze i kierunkowi istnienia, czyli w dostow-
nym znaczeniu ,odwrécone”. Nie niweczy ono natury i istoty, ale je ,,przekre-

ca”, zmieniajac w negatywne przeciwiefistwo. Te przemiane nazywa teologia
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wzatwardzialo§cig w ztu” lub ,,zapamietatoécia”. Ludzie w swoim czasowym
dojrzewaniu i rozwoju moga stopniowo przyzwyczai¢ sie do dobrego i do
ztego (Stein, 1995, s. 412).

Inicjacja i Kontrinicjacja to stopniowe wspinanie si¢ po drabinie dobra
lub zta, ktére trwale odksztatca dusze.

W kazdym przypadku mamy do czynienia z pewnego rodzaju on-
tologiczng transformacjg. Pisze o tym Stein dalej w kontekscie
tajemnicy i realnego istnienia zta: ,Dziatanie woli stworzenia przeciwne
woli Bozej nazywamy wlasnie «ztem». Jako twér woli jest czym§ istnie-
jacym, nalezy nawet do rzedu tego, co najwyzsze w zakresie bytu stwo-
rzonego” (Stein, 1995, s. 412). Oznacza to, ze nasza mySlicielka dostrze-
ga egzystencje i powage zta, ktore jest w wolnosci wybierane i swoiscie

utrwalane.

Wolny podmiot
i koniecznos¢ radykalnego wyboru

Edyta Stein w tym kontekscie wprowadza nie tylko pojecie ,,wolnego pod-
miotu”, ale tez koncepcje ,,pustego ja”, poprzez ktore okresla stan egzysten-
¢jalno-duchowy podmiotu podejmujgcego decyzje wyboru drogi zyciowe;.

Pisze ona:

Wolny podmiot — osoba — znajduje sie jako taki w zupelnej pustce. Posia-
da siebie i moze porusza¢ sie we wszystkich kierunkach, a jednak wiasnie
wskutek tej absolutnej wolnosci trwa wylacznie w sobie samym i jest skazany
na bezruch. Albowiem to Ja sam [Selbst], ktére posiada, jest zupelnie puste
i calg petnie otrzymuje od krélestwa, ktéremu podda si¢ mocg swojej wolnosci

(Grzegorczyk, 2019, s. 167).
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Anna Grzegorczyk stusznie wysoko ocenia te koncepcje pustego, wolne-
gojadla personalizmu, a takze dla humanistyki, ktéra banalizuje zwykle tak
pojeta wolno$é¢ lub nawet jej zaprzecza (Grzegorczyk, 2019, s. 167).

W znakomitej interpretacji Fausta Goethego Edyta Stein ukazuje, jak
»dusza przekraczajaca prog swiadomej wolnosci, wchodzac w sfere stric-
te duchows, dokonuje wyboru, poprzez ktéry napetnia si¢ duchem Zta”
(Grzegorczyk, 2019, s. 167). Jest to prawdziwy pakt z Diabtem, ktéry
ma oparcie w glebokiej teologii §w. Augustyna, ktérego wplywy sg widocz-
ne w koncepcjach Stein. To moze polegaé na tym, ze na skutek mozliwosci
radykalnej wolnosci wyboru, dusza, ,(...) wkraczajac w Ksiestwo Ztego
Ducha, wpada w demoniczna putapke; przekraczajac siebie w intelektualne;j
pysze i kreacyjnosci, oddaje si¢ w nadnaturalne zniewolenie. Dusza Fausta
przemienia si¢ w kierunku nadnaturalnego Zta, otrzymuje nowa demoniczng

tozsamos¢” (Grzegorczyk, 2019, s. 167).

Jest to bardzo mocno powiedziane. Czy czlowiek staje sie wtedy Synem
Diabta, przejmujac jakby jego nature, o czym pisat §w. Jan Apostol? Czy
moze nalezy do Potomstwa Szatana, jak to wyrazit dosadnie mistyk Ludwik
Maria Grignion de Monfort (de Monfort 2013, s. 45)? Zostawmy te wazne
pytania z obszaru duchowosci otwarte dla dalszych badan. Nalezy jednak
sie cieszy¢, ze Edyta Stein, podobnie jak Dostojewski i Kierkegaard, nie
unika demonologii (w tym ciemnych i misteryjnych stron ludzkiej natury),
co oznacza, ze jej humanizm czy personalizm zachowuje glebie i integral-
nos¢, ktérej nie posiada zbyt czesto wspotczesny humanizm.

Jak pisze Grzegorczyk, ,,przemiana nadnaturalna” cztowieka interesowa-
ta Stein juz od jej doktoratu O zagadnieniu wczucia, w ktérym juz analizowata
ten problem. Potem rozwijata go takze w pdzniejszych pracach, ukazujac
proces przemiany we wspomnianych dwoch wektorach duchowosci i anty-
duchowosci (pseudoduchowosci). W kierunku demonicznego zniewolenia
lub w kierunku przebéstwienia czlowieka, na gruncie personalizmu tryni-

tarnego (Grzegorczyk, 2019, s. 169).
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Paradygmat antropologii integralne;j,
personalizmu integralnego i humanizmu
integralnego

Edyta Stein byta dla Jana Pawta IT ,,postacia paradygmatyczng”, jak si¢ wy-
razil do George’a Weigla 12 grudnia 1997 roku. Ogtlaszajac j3 ,,$wieta wo-
bec catego $wiata, jako wielkg corke Izraela i wierng corka Kosciota”, Jan
Pawel IT wynosil na ottarze wzér kobiety, ktory opisat ,,synteze” XX wieku
ijego bolesnego poszukiwania prawdziwego humanizmu (Gacka,
2019, 5. 157).

Zdaniem Jana Krokosa filozofia Stein jest na wskro$ personalistyczna
w swym podmiotowym zrodle, jakim jest filozofujacy podmiot. Posiada tez
charakter madroéciowy. Oznacza to, ze dla Edyty Stein filozofia i teologia
nie byly czyms$ absolutnym, lecz ,,pozostawaly w relacji stuzebnej najpierw
wzgledem jej osoby, a potem wzgledem innych oséb” (Gacka, 2019, s. 158).

Moéwilismy wezesniejo personalizmie Edyty Stein. Co to znaczy?

Philibert Secretan w swym wprowadzeniu do filozofii Stein pisze:

Personalizm oznacza spotkanie cztowieka z jego godnoscig, ktdrej czesto sam
nie szanuje; oznacza takze wglad cztowieka w swa wlasna istote, zywe zainte-
resowanie poznaniem siebie, ktore cechuje go, jako istote duchows; oznacza
zdolnos¢ odbierania wptywéw naukowych i kulturalnych, ktéra $wiadczy
o jego duchowo$ci; oznacza, w my$l jego przeznaczenia religijnego, dgzenie
ponad siebie (Gacka, 2019, s. 147).

Wedtug prof. Péttawskiego personalizm Edyty Stein i Karola Wojtyty
odpowiadajg doktadnie temu okresleniu i w swej istotnej tresci sg ze sobg
catkowicie zgodne; réznia sie jednak akcentami (Gacka, 2019, s. 147). Istnieje
wiele analogii w tworczosci Stein i Wojtyly. Podobnie jak wiele taczy Stein

i Maksymiliana Kolbego jako prorokéw XXI wieku.
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Dazenie ponad siebie, transcendowanie siebie, wewnetrzne zycie du-
szy — czy tez inaczej — ,twierdza duchowa” to okreslenia charakteryzuja-
ce personalizm Edyty Stein, pisze Gregorczyk. Sfera natury i sfera ducha,
jako $srodowiska ksztaltowania si¢ osoby z wyraznym ukierunkowaniem
wznoszenia sie do stanu duszy zjednoczonej z Bogiem, wyznaczaja droge
przekraczania siebie u osoby zdeterminowanej przez nature (Grzegorczyk,
2019, 5. 165).

Edyta Stein pisze o ,dziwnym pochodzie do wnetrza”, opisywanym
przez $wietych, ,w ktérym dusza przemierza jednocze$nie siebie samg
od muréw po najbardziej wewnetrzne wnetrze” (Stein, 1977, s. 333). W tym

kontekscie jasno konkluduje:

Jest to punkt pozwalajacy ustali¢ zgodno§¢é naszego przedstawienia z wy-
powiedziami $§wietych: poniewaz dusza jest tworem osobowo-duchowym,
jej wnetrze, to, co jest najbardziej wlasciwe, jej istota, z ktorej pochodza jej
wladze i zmieniajace sie role zyciowe, to nie jest jakie§ nieznane X, ktore
przyjmujemy dla obja$nienia do$wiadczalnego faktu duchowego, lecz jest
to co$, co moze sie nam roz$wietli¢ i sta¢ sie dostrzegalne, cho¢ pozostanie

zawsze tajemnicze (Stein, 1977, s. 333).

W epoce antyhumanizmu, humanizmu satanicznego, cztekobdstwa
i transhumanizmu, i posthumanizmu, i samoubédstwienia cztowieka, per-
sonalizm integralny Edyty Stein posiada wyjatkowe i ogromne znaczenie,
podobnie jak antropologia integralna, na ktorej jest oparty, ktdra sama w so-
bie ma ogromne znaczenie (w dobie réznych ,,psychologizméw”, redukeji
duchowosci do psychologii, materialistycznej i hedonistycznej pseudopsy-
chologii). Humanizm teocentryczny jest tu przypieczetowany egzysten-
cjalno—duchows transformacja mistyczng, podobienistwem do Chrystusa,
a nastepnie pieczecia meczenstwa. Dlatego w petni mozna go nazwaé hu-

manizmem czy personalizmem integralnym.
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