»Dzieki Bogu za Jego dar niewypowiedziany”
(2 Kor 9, 15)
Boze dary i ludzka odpowiedz

Prace os6b zwigzanych z Katedra Teologii Biblijnej

Redakcja
ks. Wiestaw Alicki






»Dzieki Bogu za Jego dar niewypowiedziany”
(2 Kor 9, 15)
Boze dary i ludzka odpowiedz

Prace os6b zwigzanych z Katedrg Teologii Biblijnej



Ksigzki zwigzane z dzialalno$cia Katedry Teologii Biblijnej:

Beskur Z. i in., Matce Chrystusa, red. T.M. Dabek, Krakow 2001.
Stachowski G. i in., ,, BqdZcie mitosierni, jak Ojciec wasz jest mitosier-
ny” (Lk 6, 36), red. T.M. Dabek, Krakoéw 2002.

Lachowicz O. i in., ,, Utwierdzaj twoich braci” (Lk 22, 32), red. T.M.
Dabek, Krakow 2003.

Szarlej J. 1 in., ,,Jawicie si¢ jako Zrddla swiata w swiecie” (Flip 2, 15),
red. T.M. Dabek, Krakow 2010.



Uniwersytet Papieski Jana Pawla II w Krakowie
Wydzial Teologiczny
Katedra Teologii Biblijnej

»Dzieki Bogu za Jego dar niewypowiedziany”
(2 Kor 9, 15)
Boze dary i ludzka odpowiedz

Prace 0s6b zwigzanych z Katedra Teologii Biblijnej

red. ks. Wiestaw Alicki

Krakow 2020



Recenzja wydawnicza

dr hab. Jolanta Szarlej, prof. Akademii Techniczno-Humanistycznej
w Bielsku Bialej

ks. dr hab. Bogdan Zbroja, prof. UPJPII

Korekta
Katarzyna Kastelik

Sktad, projekt oktadki
Justyna Kastelik

Projekt finansowany z dotacji na utrzymanie potencjatu badawczego
Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie przyznanej
przez Ministra Nauki i Szkolnictwa Wyzszego w roku 2020.

Copyright © 2020 by Uniwersytet Papieski Jana Pawla IT w Krakowie

ISBN 978-83-7438-875-7 (wersja drukowana)
ISBN 978-83-7438-876-4 (wersja online)
DOTI: http://dx.doi.org/10.15633/9788374388764

Uniwersytet Papieski Jana Pawla I w Krakowie
Wydawnictwo Naukowe

30-348 Krakow, ul. Bobrzynskiego 10

tel. (12) 422 60 40, e-mail: wydawnictwo@upjp2.edu.pl
www.ksiegarnia.upjp2.edu.pl



Wstep

Kolejny, pigty tom prac oséb zwigzanych z Katedrg Teologii Biblijnej
Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla Il w Krakowie przedstawiamy w roku
zycia konsekrowanego. Zgodnie z tradycja zapoczatkowang przez o. prof.
Augustyna Jankowskiego OSB nie proponuje si¢ seminarzystom tematow
prac magisterskich wedlug zatozonego programu, ale powstajg one zaleznie
od ich osobistych zainteresowan. Pokazuje to bogactwo zagadnien porusza-
nych w Biblii, w ktérej szukamy odpowiedzi na pytania zwigzane z naszym
zyciem w konkretnej sytuacji, w konkretnym czasie i miejscu.

Bog nieustannie obdarza cztowieka — zycie religijne ludzi ma by¢ §wia-
doma odpowiedzig na Jego mito$¢. Rozwazymy rozne dary, jakie otrzy-
mujemy od Boga, ktéry pozwala nam si¢ poznawac, pokazuje droge zycia
prowadzacg do pelnej jednosci z Nim, dziata w Kosciele, ktory zatozyt Jego
Jednorodzony Wcielony Syn.

W pierwszym opracowaniu ks. mgr Wladystaw Takuski opowie o kon-
tek$cie literackim i strukturze opisu powolania Abrahama, w drugim mgr
lic. Danuta Gaida oméwi zachowywanie przykazan odnoszacych si¢ do czci
Boga jako wyraz mitosci Izraela do Boga i wiernosci zawartemu przymierzu
(Wj 20, 1-11). W tekscie trzecim o. mgr Maciej Pawlik OSB zainteresowa-
ny szczegodlnie Ksiega Jeremiasza przedstawi probe rekonstrukeji starote-
stamentalnego modelu antropologii na podstawie Lm 3, 1-33, w czwartym
ks. mgr Marcin Bradtke, przygotowujacy si¢ w czasie pisania magisterium
do pracy w USA, zajmie si¢ Jezusowa deklaracja ,,Ja Jestem” jako $wia-
dectwem Jego Boskiej godnosci i rownosci z Ojcem.

W pigtym artykule ks. mgr Tomasz Bochnak pochyli si¢ nad Eucha-
rystig jako uobecnieniem Jezusowego daru pokoju w Ewangelii $w. Jana,
w szostym o. mgr Pawet Subik OSPPE omoéwi Nowe Prawo w Chrystu-
sie, w siddmym tescie mgr lic. Matgorzata Walczak (na podstawie pracy
pisanej pod kierunkiem ks. dr. Wiestawa Alickiego) przedstawi nauke $w.
Pawta o madrosci, ktorej uosobieniem jest Chrystus.
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Waznym zagadnieniom godnosci i powotania kobiety poswiecona jest
publikacja pt. O zamysle Bozym wzgledem kobiety — praca s. Bernadety Kla-
ty OSB ap, klauzurowej siostry benedyktynki od nieustajacej adoracji Naj-
swietszego Sakramentu z klasztoru w Warszawie, zwigzanej przez wiele lat
ze $p. o. prof. Augustynem Jankowskim, oraz tekst Zyjacego w matzenstwie
mgr. Kazimierza Batora Nowatorstwo postawy Jezusa wobec kobiet.

Ks. mgr lic. Wojciech Dziobon z seminarium ks. prof. Bogdana Zbroi
przedstawi Znaczenie teologiczne tytutu Kopiog Incodvg w Corpus Pau-
linum. O. mgr Pawel Bielak OSPPE omowi troske $§w. Pawla o jedno$é
w Kosciele w Koryncie, ks. adiunkt dr Wiestaw Alicki w artykule Pawet
w Swiecie bez granic ukaze model duszpasterza na tle réznych sytuacji gra-
nicznych, natomiast o. Tomasz Dabek przyblizy mysl §w. Pawla o tym, co
najwazniejsze w chrzescijanskim zyciu.

Publikacja prac pokazuje warto$¢ kilkuletniego trudu absolwentéw i 0s6b
zwigzanych z katedra oraz stanowi okazje do zapoznania si¢ z poruszang te-
matyka i stosowanymi metodami naukowego studium Biblii. Ich tres¢ jest
tez okazja do refleksji nad wlasnym pojmowaniem Bozych daréw i odpo-
wiedzi, jakie na nie dajemy. Zycie konsekrowane to konsekwentne wypel-
nianie obietnic, jakie wszyscy skladamy na chrzcie. Warto, by nie tylko
osoby konsekrowane, ale wszyscy wierni dgzacy do dojrzato$ci w wierze
coraz lepiej rozumieli swoje powotanie i konsekwentnie je pehili.

Tomasz M. Dabek OSB



Ks. Wiadystaw Takuski

Kontekst literacki i struktura opisu

powolania Abrahama (Rdz 12, 1-3)

Opowiadanie o historii Abrahama ma szczegolne znaczenie. Z jednej
strony jest pomostem pomig¢dzy prologiem a epoka patriarchéw; przecho-
dzi ze skali globalnej do Zycia poszczego6lnych osob; od wielu narodow do
jednego; a z drugiej strony powotanie Abrahama jest punktem odniesienia
do wszystkich wydarzen jego zycia. W niniejszym artykule zbadany zo-
stanie kontekst literacki i struktura opisu powotania Abrahama. Jednakze
istotnym aspektem, ktory przyczynia si¢ do lepszego poznania narracji
o Abramie, jest uwzglednienie naukowych badaf na temat historyczno-
$ci patriarchow, a w szczeg6lnosci patriarchy Abrahama. Jest to niezbedny
element do ujgcia starozytnej perykopy z punktu widzenia naszych czasow.

1. Naukowe badania historycznosci patriarchéow

Znajomo$¢ pogladow gloszonych przez czotowych biblistow przyczy-
nia si¢ do lepszego zrozumienia omawianego kontekstu literackiego. De-
bata naukowa na temat historycznos$ci patriarchow rozpoczeta si¢ pod
koniec XIX wieku. Pierwsza hipoteze postawil autor teorii zrodet!, nie-

1 Teoria zrodel, zwana tez hipoteza zrodet, teorig czterech zrodel, teorig JEDP, hipoteza
dokumentow, wyjasnia poniekad genezg Pigcioksiegu. Polega ona na tym, ze z uzywania
innych imion Boga i rozbiezno$ciach w stylu literackim wnioskuje o tym, kiedy tekst mogt
by¢ napisany lub zredagowany, co stanowi pewnego rodzaju dokument. Rozr6znia zatem
cztery dokumenty: J — jahwistyczny, uzywa imienia Boga Jahwe, charakteryzuje si¢ stylem
zywym, opisujacym szeroko pojeta historig, jest najstarszym tekstem pochodzacym z cza-
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miecki biblista, luteranin, Julius Wellhausen? (1844—1918), twierdzac, ze
mozliwe jest jedynie zrozumienie epoki, w ktorej spisano patriarchalne
opowiesci z okresu monarchii, natomiast wiedza historyczna dotyczaca
postaci patriarchow jest niemozliwa do uzyskania. Z jego teorii wynika,
ze Abraham nie byl postacia historyczng, a — z najwickszym prawdopo-
dobienstwem — stworzona przez autora. Ojciec krytyki formalnej, badan
historii form i gatunkéw literackich, luteranin, niemiecki teolog Hermann
Gunkel (1862—-1932) kontynuowat t¢ mysl, traktujagc watki patriarchalne
jako swego rodzaju opowiesci ludowe, bedace echem dawnych czasow.
Wedlug niego byly one tak dalece zmieszane z fantazja, ze nie mogly sta-
nowi¢ wiarygodnego zrédta dotyczacego wydarzen i miejsc zwigzanych
z osobami patriarchow.

W potowie XX wieku pojawito si¢ catkiem nowe podejscie, odbie-
gajace od wczesniej stawianych tez, rzucajace nowe Swiatto na kwestig
historycznosci patriarchow. Przyczynity si¢ do tego niezwykte odkrycia
epigraficzne oraz archeologiczne, a takze zmiany w ogo6lnych zarysach
historii biblijnego tekstu. Chociaz nurt ten pojawil si¢ juz w latach trzy-
dziestych XX wieku, to jednak dopiero po waznych odkryciach archeolo-
gicznych uzyskano dowody, ktore przewyzszaly twierdzenia stworzone
jedynie na podstawie odczytywania tekstu biblijnego.

sow monarchii Dawida i Salomona; E — elohistyczny, postuguje si¢ imieniem Boga Elohim
i uwzglednia moralne, duchowe i osobowe postawy ludzi, powstaje podczas upadku Sama-
rii; D — deuteronomiczny, z czasow krola Jozjasza, styl bardziej precyzyjny, ujawniajacy si¢
zwlaszcza w Ksigdze Powtdrzonego Prawa; P — kaptanski, zajmuje si¢ centralizacja kultu,
znaczeniem przymierza, kodeksem ofiar sktadanych w Swiatyni Jerozolimskiej i prawem
czystosci kultowej, pochodzi z czaséw Ezdrasza po niewoli babilonskiej (Kpt 1 —7; 11 —
(15; 18). Syntezy hipotezy zrodet dokonat Julius Wellhausen, opierajac si¢ na pracy swych
poprzednikow, takich jak: Baruch Spinoza, Richard Simon, Henning B. Witter, Jean Astruc,
Wilhelm de Wette, Hermann Hupfelda, Abraham Kuenen, Alexandre Gededes, Johann Se-
verin Vater, Heinrich Ewald, Johann J. Stahlin, Friedrich Bleek. Ponadto trzeba wspomnie¢,
ze obecnie ta klasyczna teoria zrodet jest kwestionowana i okazuje si¢, ze nie wystarcza
do rozwiazania genezy Pigcioksiggu. Nowe uj¢cia podkreslaja rolg ideologii i skupiaja si¢
na zrodle H, ktérego termin pochodzi od niemieckiego stowa Heiligkeitsgesetz, a dotyczy
Kodeksu Swietosci z Ksiegi Kaplanskiej. Jednakze jak dotad nie wypracowano rozstrzy-
gnigcia tego tematu.

2 Przedstawil swa krytyke zrodet w dziele Die Composition des Haxateuchs und der hi-

storischen Biicher des Alten Testaments (1878) 1 w Prologomena zur Geschichte Israels (1883).
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Czotowymi biblistami nurtu opartego na poszukiwaniu dowodéw hi-
storycznosci ery patriarchalnej za pomoca odkry¢ archeologicznych byli:
William F. Albright (1891-1971), amerykanski archeolog, erudyta bibli-
styki, filolog; Nelson Glueck (1900-1971), rabin, archeolog; nastepnie:
George E. Wright (1909-1974), profesor Starego Testamentu i biblijnej
archeologii, ekspert starozytnego Bliskiego Wschodu; John Bright (1909—
1995), teolog, uczony biblista, autor wielu ksigzek, w tym niezwykle istot-
nej dla tematu ksigzki Historia Izraela, wydanej po raz pierwszy w 1959
roku, ktéra upowszechnita osiagnigcia archeologii biblijnej w Ameryce.
Omawiajac temat, nalezy réwniez wspomnie¢ wiodacych rzecznikow tego
nurtu. Byli to: Cyrus H. Gordon (1908-2001), znawca kultur Bliskiego
Wschodu i jezykow starozytnych; Ephraim A. Speiser (1902—1965), asy-
riolog. Ta ,,amerykanska szkota” otrzymata najwigksze poparcie od fran-
cuskiego archeologa Rolanda G. de Vaux (1903-1971), dominikanina,
ktory przewodzil katolickiej grupie pracujacej nad badaniem zwojow znad
Morza Martwego. W swoim dwutomowym dziele StarozZytny Izrael opisat
on wszystkie aspekty odkry¢ archeologicznych, odstaniajacych historig
starozytnego Izraela. Drugim uczonym, bgdagcym or¢downikiem tych teo-
rii, byt Harold H. Rowley (1890-1969), brytyjski znawca Starego Testa-
mentu. Wymienieni wyzej biblisci — co nalezy podkresli¢ — nie ignorowali
stosowania rekonstrukcji Zrédlowych lub tradycji historycznych, jednak
argumentowali, ze opowiadania patriarchalne posiadaty historyczna baze,
ktéra moglaby by¢ przypisana do konkretnego okresu. Bylo to znaczace
odejscie od teorii dokumentow?.

Mimo rozpowszechniania si¢ nurtu opisanego powyzej nadal pozostato
wielu zwolennikow teorii Wellhausena. Albrecht Alt (1889-1956), czoto-
wy niemiecki, protestancki teolog; Martin Noth (1902-1968), krytyk tra-
dycji, niemiecki biblista, i Gerhard von Rad (1901-1971), niemiecki teolog
i profesor Uniwersytetu w Heidelbergu, podj¢li dyspute z rozwijajaca si¢
,»szkota archeologiczng” w latach 50. i 60. XX wieku. Martin Noth, wo-
bec dowodow, jakie przyniosty odkrycia archeologiczne tamtych czasow,
przyznal, ze patriarchowie byli postaciami historycznymi, jednak nadal
byt przekonany, iz niewiele mozna zdoby¢ informacji na temat towarzy-
szacych im wydarzen i ludzi. Zgodzit sie, ze migracje z poczatku drugiego

3 K.A. Mathews, Genesis 11:27-50:26, t. 1B, Nashville 2005, s. 27-28.
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tysigclecia mogly by¢ sceng dla pojawienia si¢ patriarchow w Kanaanie,
lecz sprzeciwiat si¢ optymizmowi tych, ktorzy uwazali, ze autentycznos$c
szerokiego zakresu historii patriarchow zostata potwierdzona przez ,,topa-
te” archeologa®.

W latach 70. dwie monografie odegraly wielka role w toczacej si¢ dys-
kusji, odrzucajac w swej tresci postulaty szkoty amerykanskiej, a przy-
noszac poczatek biblijnego minimalizmu. Thomas L. Thompson (1938-),
emerytowany profesor teologii z Uniwersytetu w Kopenhadze, stwierdzit,
ze zrodto jahwistycznej (J) narracji o patriarchach przypada na poczatek
pierwszego tysiaclecia, kwestionujac jej tradycje jako starozytne i wiary-
godne’. Natomiast Jan Van Seters (1935-), emerytowany profesor Uniwer-
sytetu w Potnocnej Karolinie (w Stanach Zjednoczonych), uznat, ze zrédto
redakcji jahwistycznej (J) powstato dopiero w czasie niewoli babilonskiej
w VI wieku p.n.e.®. Obaj w swych dzietach sg zgodni, ze rekonstrukcja
czasOw patriarchalnych jest wrecz niemozliwa, gdyz narracja nie zawiera
prawdziwych starozytnych przekazow, a jest tylko odbiciem tamtego cza-
su, stworzonym w pozniejszym okresie. Z ich teorii wynika, ze Biblia nie
jest wiarygodnym zrédtem na temat historii starozytnego Izraela i powinna
zosta¢ pomini¢ta w badaniach na ten temat, gdyz nie mozna doszukiwac
si¢ w niej historiografii.

Chociaz zwolennicy minimalizmu, zwanego takze ,,szkola kopenhaska”,
nadal forsowali swoje tezy, to jednak nurt archeologiczny, po pewnych mo-
dyfikacjach, byl popierany przez wielu biblistow. W 1981 roku pojawito si¢
trzecie wydanie stynnej ksigzki Johna Brighta’. Dwa lata pozniej ukazaty
si¢ eseje opisujace wazne dowody z dziedziny archeologii i socjologii. Re-
dagowali je znawcy starozytnosci: Alan R. Millard i Donald J. Wiseman.
Ukazywali, ze patriarchowie sg historycznymi postaciami, a $wiadectwa
biblijne sa starozytne. Architekt chronologii egipskiej natomiast, Kenneth
A. Kitchen, doszedt do konkluzji, ze relacje o patriarchach sg historycz-
nie wiarygodne, a ich korzenie si¢gaja do poczatku drugiego tysiaclecia
p.n.e. Opieral si¢ na swej wczesniejszej pracy naukowej pod tytutem On

4 M. Noth, The History of Israel, New York 1958, s. 120-26.

5 T. Thompson, Historicity of the Patriarchal Narratives, New York 1974, s. 324-26.
¢ J. Van Seters, Abraham in History and Tradition, New Haven 1975, s. 120-22.

7 J. Bright, 4 History of Israel, 3d ed., Westminster 1981, s. 67-103.
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Reliability of the Old Testament. Przedstawil on bardziej wszechstronng
rewizje dowodow na to, ze relacje patriarchalne ukazujg epoke, ktéra do-
brze odzwierciedla realia polityczne i kulturowe panujace w Syrio-Pale-
stynie z poczatkéw drugiego milenium p.n.e. Ponadto dwoch profesorow
Starego Testamentu, jeden ze Stanéw Zjednoczonych — Phillips V. Long,
a drugi z Wielkiej Brytanii — lain W. Provan, opracowali hermeneutyke
odpowiedzi na debate migdzy minimalistami (krg¢giem zwolennikow teo-
rii zrodet) a maksymalistami (kregiem archeologicznym). Obydwaj byli
wspotautorami (wraz z Tremper Longman) ksiazki zatytutowanej 4 Bibli-
cal History of Israel. W cze$ci pierwszej (Historia, Historiografia i Biblia)
autorzy odchodza od metodologii i zatozen, ze historia biblijna umarta, ida
natomiast w strong stworzenia historii biblijnej, w ktorej biblijny tekst jest
sercem poszukiwan®,

Kenneth Kitchen pisze: ,,W koncu powinno by¢ jasne, ze gtdéwne cechy
narracji patriarchalnej albo specyficznie odpowiadaja do pierwszej polowy
drugiego tysiaclecia lub sa zgodne z takim datowaniem; niektére cechy
wspolne dla tej epoki i pdzniejsze okresy musza wyraznie by¢ zwigzane
z poczatkiem drugiego millenium™. Idac za tym, przyjmuje si¢, ze czas
patriarchalny méglby by¢ umiejscowiony pomigdzy rokiem 2200 a 1550
p.n.e. Jednak wickszos¢ wspotczesnych biblistow identyfikuje go bardziej
szczegdtowo, dzielac na dwa okresy. Pierwszy, wedtug nich, to srodkowa
epoka brazu, przejSciowy okres pomigdzy wielkimi cywilizacjami epoki
wezesnego brazu (2200-2000 r. p.n.e.). Drugi okres to srodkowa epoka
brazu (20001700 r. p.n.e.)™.

Wiele $wiadczy o tym, ze patriarchowie sg postaciami historycznymi:
doniosto$¢ tradycji ustnej, ktora jest ewidentna u ludow starozytnych'';
przetomowe dane archeologiczne, ktore zawieraja informacje o sytuacji kul-
turowej, etnicznej i religijnej z terytorium Mezopotamii i Palestyny'?. Sa to

8 K.A. Mathews, Genesis 11:27-50:26, t. 1b, Nashville 2005, s. 31.
° K.A. Kitchen, Reliability of the Old Testament, Cambridge 2003, s. 372, thum. wlasne.
10 G.J. Wenham, Genesis 16-50, t. 2, Dallas 2003, s. 22.

' T. Brzegowy, Najnowsze teorie powstania Pigcioksiegu — préba oceny, ,,Collec-

tanea Theologica” 2002, nr 71/1, s. 11-44; J. Lemanski, Piecioksiqg dzisiaj, Kielce 2002,
s. 96, 138-139; W. Harrington, K/ucz do Biblii, Warszawa 2002, s. 69-70.

12 J.A. Thompson, Biblia i Archeologia, Warszawa 1965, s. 17-30; L. Stachowiak,
Wstep do Starego Testamentu, Poznan 1990, s. 85-98; J. Kudasiewicz, Biblia, Historia, Na-
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postacie realne, ,,dobrze zakorzenione w srodowisku geograficzno-politycz-
nym, w zwyczajach i prawach éwczesnych ludzi Bliskiego Wschodu™'3,

2. Historycznos¢ Abrahama

Wedhug naszych standardow nie mozemy podchodzi¢ do starozytno-
$ci z mniemaniem, ze doktadnie znamy date urodzin i $mierci Abrahama.
To sg bardzo odlegte czasy. W przypadku pierwszego patriarchy mamy
do czynienia z saga plemienng spoteczno$ci, ktora nie rzadzita wielkim
mocarstwem, byta jakby rodzing ztozong z wielu rodzin zyjacych poza
zasiggiem wielkiej historii. By¢ moze tak jak jest dzisiaj w odniesieniu
do historii zwyktlej, niczym nie wyrdzniajacej si¢ rodziny, ktora w ska-
li globalnych wydarzen jest zasadniczo niczym; nie mowi si¢ o tym, jak
ojciec i matka ci¢gzko pracujg, nie wymienia si¢ ich imion, nie pisze si¢
o ich pochodzeniu; dla szerokiego $wiata nieznane sa nawet ich dzieci; sa
1 dzisiaj zapomniang rodzing. Nie sg cz¢scig polityki wielkich tego §wiata,
o ktorych prasa, radio i telewizja bez przerwy podaja wiadomosci. Tym bar-
dziej utrudnione sg poszukiwania historyczno$ci Abrahama. Oprocz tekstu
biblijnego nie ma bezposrednich pozabiblijnych danych.

Jednakze komentarz do Pisma Swictego Starego i Nowego Testamen-
tu wskazuje na istniejacy zapis na steli faraona Szeszonka w Megiddo™.
Upamigtnia ona zwycigskg kampani¢ tegoz faraona prowadzong w Sy-
rii — Palestynie okoto 926 r. p.n.e. Dowiadujemy si¢ z niej o istnieniu
w poblizu Hebronu ,,pola Abrama”. Jest to zgodne z ,,biblijng tradycja,
wedtug ktorej Abram i Sara ostatecznie osiedlili si¢ w Hebronie i tam zo-
stali pochowani (Rdz 23, 9. 19; 25, 9)'%. Jest tez podkreslone, ze ,,nazwa

uka. Rozwazania i dyskusje Biblijne, Krakow 1986, s. 244-249; G. Perego, Przewodnik
po Swiecie Biblii. Pismo Swiete, Geografia, Archeologia i Teologia w konfrontacji ze sobq,
Czestochowa 22003, s. 6-18; J.S. Synowiec, Na Poczqtku, Lublin 1987, s. 75-91; A. Mil-
lard, Skarby czasow Biblii, Warszawa 2000, s. 50—60.

13 T. Brzegowy, Pigcioksiqg Mojzesza, Wprowadzenie Egzegeza Teologia, Tarnow

2010, s. 103.

4 Por. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Najnowszy przeklad z jezykéw

oryginalnych z komentarzem, Czgstochowa 2009, s. 52.
15 Por. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Najnowszy przeklad..., dz. cyt., s. 52.
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miejsca wskazuje (prawdopodobnie) na obecno$¢ i wage tradycji Abra-
ma/Abrahama w X w. p.n.e.”®,

Poprzez stulecia dla wigkszej czgsci starozytnosci szczegétowe daty nie
byty wazne. Jednakze pozabiblijne informacje pradawnych czaséw pozwa-
laja zgodnie z biblijnymi faktami okresli¢ wiek, w ktorym si¢ dokonywaty.
Jest to o tyle znaczace, ze mozna mowi¢ o Abrahamie, ze byt prawdzi-
wa osoba, ktorej historia zycia, cho¢ przekazana przez innych, zostala
rzetelnie zachowana. Jest to istotne dla wszystkich, ktorzy opierajg swa
wiar¢ na Biblii. Wiara nie jest §lepa. Wiara poszukuje rozumienia. Bog
powolal Abrahama, obiecujac wierno$¢ jemu i jego pokoleniom. On byt
postuszny i do§wiadczyt Bozej wiernosci. Bez Abrahama podwaliny ju-
daizmu, chrzescijanstwa i islamu leza w gruzach. Fikcyjny Abraham, bez
racjonalnych przestanek wiary, staje si¢ typowo ludzkim dzietem projekcji
wlasnych potrzeb.

Czas, w ktorym zyl Abraham, mozna okresli¢ tylko w sensie ogdlnym.
Zagadnienie to podejmuje wielu biblistow. Alan Millard, znawca starozyt-
nych jezykéw semickich, uwaza, ze Abraham zyt na poczatku drugiego
millenium przed Chrystusem'’. John Bright wskazuje, ze Abraham wpi-
suje sie w kontekst starozytnego Bliskiego Wschodu w §rodkowej epoce
brazu. Pierwszymi istotnymi faktami sg znaczace w swoim wymiarze we-
drowki grup ludzi w okresie od okoto 2200 do 1800 roku p.n.e. Zauwaza
si¢, ze w tym okresie obserwuje si¢ wyjatkowy naptyw ludow, zwlaszcza
potnocno-zachodnich semitdéw, czesto utozsamianych z Amorytami, do
Kanaanu'*. Natomiast William Albright twierdzi, ze wedréwka Abrahama
jako wodza plemiennego z Mezopotamii przez Charan do Kanaanu zga-
dza sie z tym obrazem migracji Amorytow'®. Amerykanski katolicki teo-
log Scott Hahn twierdzi, ze Abraham Zzyt okoto dwdch tysiecy lat przed
Chrystusem?®’. John Thein, amerykanski autor antropologii chrzescijanskiej,

6 Por. H. Shanks, Starozytny Izrael, Od Abrahama do zburzenia Swigtyni Jerozolim-
skiej przez Rzymian, Warszawa 2018, s. 56.

17 A.R. Millard, Abraham (Person), w: The Anchor Yale Bible Dictionary, ed. by D.N.
Freedman, New York 1992, s. 40.

18 J. Bright, 4 History of Israel, New York 1992, s. 48-49, 82-83, 86.
19 W. Albright, From the Stone Age, New York 1992, s. 40.
20 S. Hahn, Catholic Bible Dictionary, New York 2009, s. 236.
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wskazuje, ze Abraham urodzit sie w Ur okoto roku 2000 p.n.e.?!. Antho-
ny R. Pyles, kanadyjski ewangelicki biblista, okresla czas zycia pierwsze-
go patriarchy w szerszej skali, pomigdzy XXII a XX stuleciem lub XIX
a XVII stuleciem p.n.e.?.

Opinie biblijnych naukowcéw sa podzielone zar6wno co do historycz-
nosci, jak rowniez co do daty tradycji Abrahama. Pierwszym pogladem,
utrzymywanym jeszcze dzisiaj przez niektorych krytykéw, jest przeko-
nanie, ze Abraham zyt okoto roku 1800 p.n.e. Druga koncepcja dotyczy
narracji Abrahama, ktdrej poczatki siggaja okresu osiedlenia Izraela w Pa-
lestynie okoto 1200 p.n.e. Uznaje si¢ takze, ze tradycja jest zasadniczo
literacka fikcjg z czaséw epoki wygnania (okoto 550 p.n.e.)*.

Warto podkresli¢, ze wéréd uczonych pomija si¢ jeden, ale bardzo
wazny, a wrecz niezaprzeczalny fakt, ze ustna tradycja odgrywata wiel-
ka rolg w starozytnoséci. Dzieci uczyly si¢ na pami¢é imion swoich
przodkoéw. Przekazywano takze w ten sposob tkwiace w pamigci wielu
pokolen istotne wydarzenia zwigzane z ich rodem. W jakims$ sensie po-
wtarzano ,,wierne echo ustnych tradycji” z pokolenia na pokolenie. Za-
tem zrddta ustne czy pisane jakiego$ dzieta sa nieodzowne ze wzgledu
na to, ze $wiadczg o genezie i rozwoju. Nie mozna ich zastgpi¢ tylko
studium dzieta literackiego w samym sobie?*. Na podstawie redakcji ka-
ptanskiej dotyczacej narracji Abrahama nie mozna ostatecznie stwierdzic,
ze Abraham nie istnial. Cho¢ dostrzega si¢ wyrazne zmiany w narracji
powodowane réznorodnoscia przekazow, nie stanowi to jednak zadne-
go argumentu przeciwko historycznosci Abrahama. Wiadomo, ze postac
Abrahama ewoluuje: od zwyklego bohatera w zwyklym opowiadaniu
o charakterze ekumenicznm do protoplasty narodowego Izraela. Zauwa-
7a si¢ tez, ze pdzniejsze niz kaptanskie redakcje stosuja proces nacjona-

2], Thein, Ecclesiastical Dictionary: Containing, in Concise Form, Information upon
Ecclesiastical, Biblical, Archeological, and Historical Subjects, New York 1900, s. 6.

2 A.R. Pyles, Abraham, w: The Lexham Bible Dictionary, ed. by J.D. Barry, D. Bomar,
D.R. Brown, R. Klippenstein, D. Mangum, C. Sinclair Wolcott, Bellingham 2016, s. 8.

B F.L. Cross, E.A. Livingstone, Abraham, w: The Oxford Dictionary of the Christian
Church, New York 32005, s. 6.

% Por. T. Brzegowy, Kompozycja Pigcioksiegu Wedtug Johna Van Setersa, ,,Analecta

Cracoviensia” 2001, s. 345.
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lizacji jego postaci: ikona ojca i patrona wielu plemion do przodka tylko
jednego plemienia — narodu izraelskiego®.

Przekazy o Abrahamie sg ,,zbiorem do$¢ luzno powiazanych ze soba
epizoddw, ktory zostat skonsolidowany przez jednego z jego edytoréw za
pomoca kilku wyraznie zarysowanych linii teologicznych”?. Oznacza to,
ze historiografia hebrajska ma charakter sakralny, teologiczny — ,,jest obja-
wieniem sie Boga i terenem Jego dziatania™?’.

Posroéd wielu teorii naukowych publikowanych na temat Pigcioksie-
gu przez ponad sto lat, jak do tej pory, nie ma jednoznacznych konkluzji.
Miejsce Abrahama w historii starozytnego Bliskiego Wschodu stanowi
przedmiot powaznej debaty. Jedni biblisci uwazaja go za historyczna oso-
be, drudzy za eponima, tj. osobg, od ktorej wywodzi si¢ jakas nazwa. A ze
wzgledu na samg nature opowiadania uczeni twierdza, ze nie ma co dysku-
towa¢ o historycznym Abrahamie?.

Wsrod antagonistycznych stanowisk nie brakuje opracowan udowad-
niajacych, ze ,,Abraham jest nie tylko legendarnym bohaterem, krolem czy
prorokiem, jest indywidualnym czlowiekiem, antenatem i ojcem narodu,
co wigze go z tradycja rodzinng”%.

3. Narracja perykopy Rdz 12, 1-3

Poprzedzajacy rozdzial 12. rozdzial 11., poczawszy od wersetu 27., roz-
poczyna narracj¢ o postaci Abrama, syna Teracha. Jego brat Haran umiera
w Ur chaldejskim. Pozostawia po sobie syna Lota i dwie corki: Jiske 1 Mil-
ke. Milka wychodzi za maz za Nachora, brata Harana. Abram natomiast
zeni si¢ z nieplodng Saraj (11, 27-30). Nastepne wersety 31. 1 32., o uda-
niu si¢ Teracha, Abrama, Saraj i Lota do Kanaanu, zatrzymuja si¢ w Cha-
ranie. Tam wszyscy si¢ osiedlaja i tam tez Terach umiera w wieku 205 lat.

B Por. M. Majewski, Pigcioksigg odczytany na nowo. Przestanie autora kaplanskiego
(P) i jego wplyw na powstanie Pigcioksiegu, Krakow 2018, s. 206-209.

% Por. D. Dziadosz, Geneza biblijnych tradycji o patriarchach w Rdz 12 — 36, ,,Zeszy-
ty Naukowe Stowarzyszenia Biblistow Polskich” 5 (2008), s. 242.

¥ Por. Z. Zidtkowski, Najtrudniejsze stronice Biblii, Warszawa 1997, s. 75.

B M. Glazier, M. Hellwig, Abraham, w: The modern Catholic encyclopedia, Colleg-
eville 2004, s. 5.

¥ J. Lemanski, Pigcioksigg dzisiaj, Kielce 2002, s. 199.
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W rozdziale 12, 1-3 ukazany jest Abram, ktorego wzywa Pan, by opu-
$cit swa ziemig, swa rodzing, dom swego ojca i by udat si¢ do ziemi, ktorg
mu wskaze; w zamian obiecuje, ze uczyni go wielkim narodem, bedzie
mu btogostawit, rozstawi jego imig, i Ze on stanie si¢ blogostawienstwem.
Ponadto upewnia Abrama, ze bedzie blogostawit blogostawigcym mu,
a przeklinajacych go — przeklnie, Zze przez niego rozciggnie swe blogosta-
wienstwo na wszystkie ludy ziemi.

Dalszy ciag narracji 12, 4-9 przedstawia gotowos$¢ Abrama do wy-
petnienia Bozego wezwania. Abram opuszcza Charan, wyrusza w droge
z zong i Lotem, z calym swym dobytkiem i stuzba, kierujac si¢ w strong
ziemi kananejskiej. Przechodzac tamtedy, napotyka na osiedlone tere-
ny, dochodzi do Sychem, gdzie Pan wskazuje mu, ze te ziemie daje jego
potomstwu. Abram buduje tam oltarz. Potem przemieszcza si¢ w okolice
Betel, rozbija namioty, ponownie buduje ottarz i wzywa imienia Pana. Po
jakim§ czasie wedruje na potudnie do Negebu.

4. Forma literacka

Rdz 11, 27 to poczatek narracji patriarchalnej. Terach nie jest jednym
z patriarchow, ale jako ojciec Abrahama uczestniczy w jego zyciu. Rdz 11,
27-32 to przygotowanie do opisu patriarchow. Wersety 27b—30 sa przej-
$ciem od tego, co ich poprzedzito, do tego, co nastepuje; od pradawnych
opowiesci do patriarchalnej historii, stanowia genealogi¢. Wersety 31-32
podkreslaja to, co nowe, co si¢ zaczyna, a mianowicie méwig o migracji.

Perykopa 11, 27-32 wprowadza narracj¢ i jest tak ulozona, ze wersety
27a1 32 stanowig jej ramy i nalezg do pism kaptanskich (P) tak jak 12, 1-4a
do pism jahwistycznych (J). Redaktor okreslit takze dwa wprowadzenia.
Kazde ma swoj wlasny charakter i funkcje. P wprowadza J w. 27b-30, po-
dobnie jak P (12, 4b-5) jest wzicty z (moze nawiazuje do ???) J (11, 31)*.

Werset 12, 1 jest zdaniem jakby zawieszonym w kontekscie, zaktada
zaro6wno stowo nx" ,,rzekl”, jak i imi¢ ,,Abram”. Teologiczne wprowa-
dzenie 12, 1-3 jest potaczone z planem wyjscia z Ur chaldejskiego, ale roz-
szerzonym wedtug polecenia opuszczenia swej ziemi, swej rodziny i domu
swego ojca. Rdz 12, 1-9 ma dwie czgsci: 12, 1-4ai 12, 4b-9. Wersety 7, 8,
przedstawiaja prawdziwe zycie Abrama, $cisle zwigzane z Bogiem.

30 C. Westermann, 4 Continental Commentary: Genesis 12—36, Minneapolis 1995, s. 136.
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5. Struktura tekstu

Perykopa 12, 1-3 jest przedmiotem wielu powaznych dociekan, ponie-
waz wersety te sg kluczem do zrozumienia Ksiggi Rodzaju. Wspolczesni
biblisci uwazaja, ze ten watek nie wystepuje samodzielnie, ale stanowi
pierwsza czes¢ cyklu Abrahama.

Oto jej struktura tekstu:

Nagtowek: ,,Oto dzieje potomkdéw Teracha...” (11, 27 a)
Rodzina Teracha: (27b-30)

Jego synowie (27 b)

Smier¢ Harana (28)

Matzenstwa jego innych synow (29-30)

Podro6z Teracha z Ur chaldejskiego do Charanu (31)
Smier¢ Teracha (32)

Boska obietnica dla Abrama (12, 1-3)

Podréz Abrama z Charanu do Kanaanu (4-6)
Boska obietnica (7a)

Ottarz zbudowany przez Abrama (7b)

Abram wedruje z Sychem do Negebu (8-9)

Pierwsza cze$¢ cyklu Abrahama dzieli si¢ na dwie sekcje: 11, 27-32
112, 1-9. Wykazuja one podobienstwa dotyczace relacjonowanych wyda-
rzen: ,,Wyruszyli [...] aby uda¢ si¢ do ziemi Kanaan [...] przyszli do Cha-
ranu, osiedlili si¢ tam” (11, 31) 1 ,,Wyruszyli, aby uda¢ si¢ do Kanaanu [...]
przybyli do Kanaanu” (12, 5). Podobnie jest pod wzgledem zdarzen. Watek
z 11, 27-32 zawiera dwa raporty o $mierci (11, 28-32), a 12, 1-9 zawiera
dwa Boskie objawienia, po ktorych Abram udaje si¢ do dwoch miejsc.

Pomimo ze 11, 27 — 12, 9 faczy podréz Abrama, to jednak 11, 27-32
tworzy odrgbng jednostke. Chodzi tutaj o genealogi¢. Tak jak opisywana
jestonaod 5,32 do 9, 29, tak samo tutaj mamy do czynienia z genealogicz-
nymi opisami, ktore zostaly podzielone na: 11, 27b — jej skrocone wzno-
wienie; 11, 26 — jej typowe otwarcie; 11, 32 — jej zwyczajne zamknigcie.
Podobne przedstawienie wystgpuje zaréwno w 6, 8, jak i w 11, 27. Redaktor
najwyrazniej odwotlat si¢ do pierwotnie krotkiej genealogicznej wypowiedzi
o zyciu Teracha, by podkre$li¢ formute n77in (toldot) — ,,To sg dzieje potom-
kéw...” (11, 27). To znaczy, ze nowe dzieje ludzkosci si¢ rozpoczely.

Jednakze jest to nieco dziwne, ze historia Abrahama jest okreslana jako:
,,Oto dzieje potomkdéw Teracha”. Wyraznie jest napisane w 6, 8: ,,0to dzieje
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Noego”. Nastepne wersety przedstawiajg historie Noego i potop. Jeszcze
bardziej zaskakujacym jest to, ze w 11, 32 opowiada si¢ o $§mierci Teracha,
a wszystkie pozniejsze opowiadania w ogodle go nie wspominaja.

Co zatem si¢ dzieje? Ten problem przybliza nam charakterystyka opo-
wiesci patriarchalnych. Latwo mozna zauwazyd, ze nagtdéwek wspomina
0 ojcu, podczas gdy opowiadania skupiaja si¢ na synach. Widzimy to w 25.
rozdziale Ksiggi Rodzaju, werset 19.: ,,0to dzieje potomkow Izaaka, syna
Abrahama”. Tytul mowi o ojcu, a przedstawiona historia dotyczy Jakuba
i Ezawa. Taki sam schemat pojawia si¢ w 37. rozdziale, w wersecie 2.:
,Oto dzieje potomkoéw Jakuba”, a z opowiadania wynika, ze cala historia
nie dotyczy ojca, ale syna jego, Jozefa. Te dwa przypadki ukazuja cos, co
jest faktem oczywistym — ze tak jest zapewne dlatego, iz [zaak byt gtowa
wielkiej rodziny przez caty okres obejmujacy wydarzenia przedstawione w
Rdz 25, 19 do 35, 29 — tak wigc opis dziejow Jakuba i Ezawa ma taki naglo-
wek, t¢ wstepna formute. Podobnie Jakub byt nadal gtowa rodziny od 37, 2
do 49, 33, z tego tez wzgledu stosowany jest ten rodzaj opisu. Podobng logi-
ka kieruje si¢ redaktor nagldwka: ,,Oto dzieje potomkdéw Teracha” (11, 27).

Tymczasem rodzi si¢ problem. Terach zmart w Charanie. Tak jest na-
pisane w Ksiedze Rodzaju 11, 32: , Terach doczekal dwustu i pieciu lat
zycia i zmarl w Charanie”. Powstaje pytanie, czy Terach nie byt glowg ro-
dziny przez caly czas? Moze chociaz przez wigkszo$¢ zycia Abrahama?
Czy nagtéwek o potomkach Teracha jest czym$ innym od pozostatych
nagtéwkow? Chodzi tutaj o szczegdly opowiesci. Terach odszedt z tego
$wiata, majac 205 lat, a Abram miat wtedy 135 lat (11, 32; 11, 26). Roz-
wigzanie tego zagadnienia tkwi w pozornie nieistotnej informacji zawartej
w tek$cie masoreckim. Abraham miat dwa lata wigcej, to znaczy 137 lat,
gdy zmarta mu jego zona Sara (23, 1; 17, 17). Z tej informacji wynika, ze
Terach zyl i przypuszczalnie byt glowa rodziny przez wigkszo$¢ okresu
objetego cyklem Abrahama. Ta informacja pozwala nam potwierdzi¢, ze
uzycie zwrotu wprowadzajacego ,,0to dzieje potomkow Teracha™ (11, 27)
zgadza si¢ z poprzednimi zastosowaniami nagldéwkow w 25, 191 37, 2.

Szokujacg wiadomoscia jest werset 11, 32 moéwigcy o tym, ze $mierc
Teracha zostata tak wcze$nie odnotowana. Sprawia to wrazenie, ze Terach
nie zyt, gdy Abram postuszny Stowu Boga wybiera si¢ do Kanaanu. Jest
to niewatpliwie literacki btad, zbyt duze odstgpstwo od porzadku chro-
nologicznego. Jak to wytlumaczy¢? Ksiega Rodzaju ma swoisty styl zaj-
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mowania sie najpierw mniej znaczacymi zagadnieniami®'. Opis potomkow
Izmaela (25, 12) nastgpuje jako pierwszy, a potem jest zarys dziejow
Izaaka (25, 19). Podobna relacja odnosi si¢ do potomkdéw Ezawa (36, 1)
i potomkow Jakuba (37, 2). Pierwsza, mniej znaczaca, charakteryzuje si¢
krotszym tekstem, a druga, bardziej znaczaca, dtuzszym, z bardziej szcze-
gotowa deskrypcja potomkow. W tym znaczeniu moze by¢ to odniesio-
ne do Teracha. Po tym, jak jego rodzina dotarta do Charanu, jego $mierc
zostata zarejestrowana przedwczesnie (11, 32), poniewaz nie odgrywa on
pdzniej zadnej roli w historii. Ponadto moze istnie¢ jeszcze inne, jakie$
symboliczne znaczenie. Prawdziwe zycie mozna znalez¢ tylko w Kana-
anie, a Terach, wyruszajac do Kanaanu, osiadt w Charanie i tam umart.

W rozdziale 12, 1-9 Abram kontynuuje podroz, ktora rozpoczyna si¢ od
opisu w wersecie 11, 31. Jest to druga sekcja wyodrebnionej jednostki zna-
czeniowej zawartej w 11,27, 311 12, 1-9. Pierwsza sekcja, juz analizowana,
dotyczy rodziny i ojczyzny Abrama. Druga natomiast, 12, 1-9, przedstawia
stowa Boga, ktore jeszcze bardziej angazuja Abrama do rozpoczetej juz we-
drowki (12, 1-3) i ukazuja jego odpowiedz na Boskie wezwania (12, 4-9).
Droga jego konczy si¢ w Negebie. Wyraza ona nieokreslong naturg istnie-
nia Abrahama, obcego w ziemi obietnicy. Wyglada zatem, Ze ta sekcja jest
jednoczeénie wstepem i podsumowaniem powotania Abrahama. W sposob
formalny ta sekcja dzieli si¢ na dwie glowne czesci:

A. Stowo Boga (12, 1-3)
Rozkaz (1)

Obietnica (2)
Obietnica (3)

B. Odpowiedz Abrama (4-9)
Wedrowka (4-5)
Wedrowka (6-7)
Wedréwka (8-9)

Kazda cze$¢ rozpoczyna sie od kluczowego stowa ,,idz” 7971 (4,1). To
stowo wyraza si¢ rowniez w koncowym wersecie 9. Wlaczenia oznaczajg
poczatek i koniec akapitow. Werset 1. ma stowo yaX. Werset 3. ma wyraze-
nie X, Wersety 4. 1 5. maja potaczenie X¥°. Natomiast werset 4. stanowi

31 Por. G.J. Wenham, Genesis 1-15, Word Biblical Commentary, t. 1, Dallas 1998, s. 269.
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klucz, to znaczy spetnienie, i z tego powodu jest odwrocona kolejno$¢ po-
lecen z wersetu 1. Wyglada to na chiazm w nastepujgcy sposob:
Werset 1.

PAN
do
Abrama
»Wyjdz”
Werset 4.
,Udat si¢”
Abram
do niego
PAN.

Biblisci tacy jak Pierre Auffret i Eberhard Ruprecht w swoich arty-
kutach piszg o tym, ze kompozycja tej perykopy jest starannie dopra-
cowana. Kazdy werset jest potaczony jeden z drugim®. Stanowi wigc
o integralnos$ci catej kompozycji tekstu. Ale na pierwszy rzut oka mozna
nie dostrzec $cistych powigzan zdan, paragrafow, z opisywang historig.
Kompozycja pozostaje jednak wyjatkowa az do tego stopnia, ze za kaz-
dym razem, kiedy uzywamy terminu 772 ,,blogostawienstwo”, przywotu-
je takze imig¢ 073X ,,Abram”.

W tej sekcji Abram, Sara, Lot to gtéwni bohaterowie. Bardzo powaz-
nym problemem Sary jest jej nieplodnos¢. Jest tez wspomniany bliski
zwigzek Lota z jego stryjem Abramem, ktory wydaje si¢, ze adoptowat
go po $mierci ojca Lota (Rdz 11, 27-32). Przetlomowym watkiem jest we-
zwanie Pana do Abrama. Musi opusci¢ swoja ojczyzne i swoja rodzing,
poniewaz obiecano mu nowg ziemie, wielu potomkoéw, Boska ochrong i ze
bedzie on zrédiem btogostawienstwa dla narodéw (Rdz 12, 1-3).

Obietnice, ktdre zostaly wypowiedziane po raz pierwszy, wyjasniaja zna-
czenie powolania Abrama i jego nastgpcoéw. Czterokrotna obietnica ziemi,
potomkow, przymierza i blogostawienstwa dla narodow stopniowo wypet-
nia si¢ w Ksiedze Rodzaju i w nastepnych ksiggach Piecioksiggu.

%2 Por. G.J. Wenham, Genesis 1-15..., dz. cyt., s. 270.

3 Por. P. Auffret, Essai sur la structure litteraire de Gn 12, 1-4a(a), ,,Biblische Zeit-
schrift” 29, 1982, s. 243-248; E. Ruprecht, Vorgegebene Tradition und Theologische Ge-
staltung in Genesis XII 1-3, ,,Vetus Testamentum” 29, 1979, s. 171-88, 444-464.
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6. Whnioski

Badania naukowe biblistow nie sa jednoznaczne odnosnie do historycz-
nosci postaci Abrahama. Wiele jest hipotez, ale nie ma kluczowych rozwig-
zan. Redakcje opisu zycia Abrahama wiaza si¢ z wieloma Zrodtami. Tekst,
opracowany w wersji ostatecznej, jest spojny w sensie zamiarow autora.
Jesli nie czyta si¢ tekstu biblijnego w szerszym kontekscie, mozna dojsé
do niewtasciwych wnioskow. Przyktadem moze by¢ ojciec Abrahama, Te-
rach, ktory, wedlug narracji, umart w Charamie przed wyjsciem Abrama
do Kanaanu, a p6zniej okazuje sig¢, ze tak nie jest. Styl zachowuje swoista
semicka forme w postaci chiazmu. Nalezy jednak podkresli¢, ze wedhug
norm autora zachowana jest integralnos¢ kompozycji tekstu.

SUMMARY

The literary context and text structure of Gen 12, 1-3 has some surpri-
ses. From the scientific research of famous biblists we learn that there is no
consensus on the historical Abraham. The text itself shows that the father
of Abraham died in Haran before Abram set his journey towards Canaan.
In a larger perspective we come to know that he lived at that time and much
longer. The written text sustains integrity according to its ancient standards.
Surprising element is found about the author. He gives less description to
the less important and pays more attention to those who are very important
by using a long narration. The style indicates that Semitic chiasm is in play.
It should be pointed out that the composition of the text is integral.






Danuta Gaida

Zachowywanie przykazan odnoszacych si¢
do czci Boga odpowiedzia na milos¢ Boga

do Izraela i zawarte przymierze (Wj 20, 1-11)

Mito$¢ Boga do ludu izraelskiego wyrazita si¢ w zawarciu z nim przy-
mierza i nadaniu prawa w postaci Dekalogu. Na Synaju rozegraty si¢ wyda-
rzenia o zasadniczym znaczeniu dla religijnego i narodowego zycia Izraela.
Zawarcie przymierza Jahwe z Izraclem zostato wyrazone w stowach:

D°I27NY DALY V9P WRWN YinyoN oY)

A teraz jezeli (shuchajac) ushuchacie glosu Mojego
i bedziecie przestrzega¢ przymierza Mojego (Wj 19, 5a)!

Boég przyjat Izraelitow za swoj Iud, powotujac go do spetniania szcze-
gblnych zadan w swoim planie zbawczym; uczynil go ludem §wigtym
(Wj 19, 6; Pwt 7, 6), wylaczajac go sposrod innych narodow. Okreslit jego
status jako 11930 ,,wlasno$¢”? (Wj 19, 5; por. Pwt 4, 20). W odpowiedzi na
Boze wybranie Izrael powinien mitowaé Boga i wiernie przestrzegaé Jego

1 Por. Biblia Hebraica Stuttgartensia, ed. R. Kittel, Stuttgart 1967/77. Zob. Hebraj-
sko-polski Stary Testament. Pigcioksiqg. Przekiad interlinearny z kodami gramatycznymi,
transliteracjg oraz indeksem rdzeni, opr. A. Kusmirek, Warszawa 2003, s. 283. W dalszej
czesci pracy podaje tekst hebrajski za wymienionymi pozycjami.

2 Por. P. Briks, Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testa-
mentu, Warszawa 32000, s. 240.
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praw; okaza¢ wdzigcznos¢ Temu, ktdry go w ten sposoéb wybrat i obdaro-
wal; miat zachowywac i strzec praw i nakazoéw, ktore Jahwe polecil mu
wypehi¢ (Pwt 4, 40; 11, 1).

Zawarcie przymierza wigzato si¢ z wyrazeniem zgody ludu Izraela na
przestrzeganie prawa Bozego. Obietnica, nagroda za wierno$¢ w przestrze-
ganiu Bozego prawa miato by¢ ,,powodzenie” oraz ,,dtugie zycie” (por.
Pwt 4, 39). W Dekalogu sa zawarte przepisy moralne, ktore Izrael miat
obowigzek przestrzegaé. Zachowywanie przykazan przez lud izraelski
miato wyraza¢ jego wierno$¢ Bogu i zawartemu przymierzu. Przykazania
Dekalogu r6znig si¢ od innych praw tym, ze nie sa one obwarowane kara-
mi. Dekalog ma forme apodyktyczna, przez co jest umieszczony bardziej
w kategorii przymierza niz prawa. Przepisy nie sa nakazami prawnymi, ale
pouczeniem o woli Boga Jahwe; sa srodkiem stluzacym do zapewnienia
pomys$lnosci tym, ktorzy je przyjmuja. Przestrzeganie ich staje si¢ warun-
kiem osiagnigcia szczeg$cia, a ich pogwatcenie prowadzi do nieszcze$cia.
Bog kocha narod, ktory wybral, dlatego pragnie, zeby Izrael przestrzegat
Jego praw i nakazow (Pwt 7, 7-11).

Dekalog umiejscowiony jest na samym poczatku dtugiego bloku mate-
riatow prawnych. Stanowi on podsumowanie calej tradycji o przymierzu.
Jest w samym sercu Tory (Prawa). Na okre$lenie dekalogu Biblia uzywa
nazw: ,tablice $wiadectwa” (Wj 31, 18; 32, 15; 34, 29), ,.tablice przymie-
rza” (Pwt 9, 9; Hbr 9, 4), ,.dziesie¢ stow” (W] 20, 1). Jest streszczeniem
naturalnego prawa moralnego. Stanowi on katechetyczng synteze, jest ra-
chunkiem sumienia sprawdzajacym, czy jestesmy wierni przykazaniom.
Stosownie do omawianego zagadnienia zwigzanego z zachowywaniem
przykazan, ktore odnoszg si¢ do czci Boga, na uzytek niniejszego opraco-
wania dokonujemy analizy pierwszych trzech przykazan Dekalogu (Wj 20,
3—11) okreslajacych stosunek cztowieka do Boga.

1. Nadanie Prawa, Dekalog

Zawierajac przymierze z ludem izraelskim, Jahwe oglosit Izraclitom
»dziesig¢ stow”. Slowa te staly si¢ przepisami moralnymi, ktore lud izrael-
ski miat przestrzegaé, aby zachowa¢ wie¢z z Jahwe. Hebrajskie n72 (Rdz
9, 13) w jezyku polskim oznacza: przymierze, uktad, testament, pakt, kon-
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trakt, zobowigzanie, obietnica®. Zawarcie Przymierza zawieralo w sobie
zgode ludu na przestrzeganie prawa Bozego, w ktorym zawarte sg przepisy
moralne Dekalogu, bedacego w samym sercu 73R ,,Prawa™. Etymologia
berit ma duzo analogii z przykazaniami Dekalogu (Pwt 4, 13; 10, 4). Autor
natchniony, okre$lajac Dekalog stowem ,,przymierze”, chciat zaznaczy¢,
ze stanowi on podstawowe prawo calego przymierza. Wszystkie inne pra-
wa, jakie Izrael otrzymat od Boga podczas zawierania z Nim przymierza,
byty objasnieniem Dekalogu®. W rozumieniu Izraelity Prawo jest zywa
nauka, ktéra powinna by¢ stosowana w konkretnych okoliczno$ciach zy-
cia. Jest ona takze ,,wskazowka”, lub méwiac inaczej, jest przyuczeniem
do zycia w wolnosci. Bog Jahwe uwolnit Izraela z niewoli egipskiej oraz
ustalit wzajemny, wylaczny stosunek Boga do ludu. Ta wylaczna relacja
zostala oparta na wybraniu przez Boga, zostata podyktowana mitoscig Jahwe
do ludu, ktory szczegolnie go wyrdznit wsrod innych narodow (Pwt 7, 7-8).
Prawo regulowato zycie religijne i narodowe Izraelitoéw. Okre$lato
ono relacje narodu do Boga Jahwe, a takze stosunki spoteczne pomigdzy
cztonkami narodu izraelskiego. W wigkszosci jezykow mowi si¢ o Prawie
Mojzeszowym. Hebrajskie stowo torah (Kpt 7, 37) thumaczy si¢ przez
»prawo” i oznacza ,,pouczenie” (tzn. nauke, a takze dyrektywe). Torah jest
najwyzszym zrodtem madro$ci®. Prawo jest darem faski Boga zwigzanym

3

Por. P. Briks, Podreczny stownik..., dz. cyt., s. 65. Takze por. S. Wypych, Pigciok-
sigg, Warszawa 1987, s. 108—109, wedlug E. Kutscha najbardziej trafnym przektadem jest
,»obietnica” oraz ,,zobowigzanie”, ,,wymaganie”. Por. S. Wypych, Przymierze i jego odnowa.
Studium z teologii biblijnej Starego Testamentu, Krakow 2003, s. 152; S. Lach, Co nazywa-
my Dekalogiem Biblijnym, ,,Ateneum Kaptanskie” 38 (1946), t. 45, s. 335. Mozna t¢ forme
wyprowadzi¢ z hebrajskiego czasownika brh ,,postanowic, wybrac”.

4 Por. M.I. Alves, Przymierze, Dekalog i Ewangelia, ,, Communio” 1 (1973), s. 62. Por.
takze Encyklopedia biblijna, red. P.J. Achtemeier, Warszawa 1999, s. 1020: wymagania oraz
przymierze nazywa si¢ Torg (Pwt 31, 25-26), a wigc okresla si¢ stowem, ktore pierwotnie
znaczyto ,,nauczanie, wskazowka”. W kontekscie przymierza stowo to znaczy tyle co pra-
wo. Ze wzgledu na to, ze Ksigga Przystow (Prz 3, 1; 4, 2; 7, 2) uzywa stowa ,,tora” w jego
pierwotnym znaczeniu spolecznym (rodzice pouczaja lud), uzycie tego stowa w kontekscie
przymierza moze sugerowac, ze chodzi o Boga, ktory poucza Izraela.

5 Por. S. Lach, Co nazywamy Dekalogiem..., dz. cyt., s. 335.

6 Por. Papieska Komisja Biblijna, Naréd Zydowski i jego Swiete Pisma w Biblii Chrze-
Scijanskiej, Kielce 2002, s. 84, Prawo zajmuje centralne miejsce w Pismach narodu zydow-
skiego, w jego praktykach religijnych od epoki biblijnej az do naszych czasow. Takze zob.
Komentarz Zydowski do Nowego Testamentu, red. D.H. Stern, Warszawa 22005, s. 33, w ju-
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z wybraniem, z ujawnieniem si¢ oblicza Boga. Dawalo ono mozliwos¢
prawego zycia. Umozliwiato ono zycie zgodne z wymaganiami przymie-
rza; bylo chwalg i 0zdoba Izraela, jego nieutracalng wlasnoscia, zrédtem
zbawienia i zycia. Izraelici byli przekonani, ze prawo jest wyrazem woli
Boga w odniesieniu do narodu izraelskiego.

Jahwe uroczyscie oglosit: ,,wszystkie stowa te” (Wj 20, 1). W jezy-
ku polskim przyjeta si¢ nazwa ,,Dziesieciu Przykazan” (Dekalog). Trzeba
zaznaczy¢, ze nigdzie w Biblii nie znajdujemy wyrazu ,,Dekalog”. Po raz
pierwszy uzyt go Klemens Aleksandryjski®. Nazwa ,,Dekalog” pochodzi
od greckiego wyrazenia dekalogos (,,dziesi¢¢ stow”). Jest to dostowne ttu-
maczenie hebrajskiego wyrazenia 0277 nigy (Wj 34, 28, por. Pwt 4, 13;
10, 4)°. Dekalog zawiera seri¢ przykazan, ktore przez Mojzesza Bog dat
narodowi wybranemu. Trzeba zauwazy¢, ze nazwa ,,dziesie¢ przykazan”
akcentuje element obowigzku, grozy; natomiast termin ,,stowo” wprowa-
dza nas na ptaszczyzng komunikacji, lacznosci, miloéci. Na okreslenie De-
kalogu Biblia uzywa takze nazw: ,tablice $wiadectwa” (Wj 31, 18; 32, 15;
34, 29), ,tablice przymierza” (Pwt 9, 9; Hbr 9, 4).

Stary Testament podaje dwie wersje Dekalogu (Wj 20, 2-17, Pwt 5,
6-21). Zawieraja one w zasadzie ten sam tekst (z drobnymi réznicami

daizmie stowo ,tora” oznacza: Pigcioksiag (Chumasz), Prorokow i Pisma (Tanach), Tore
ustng, obejmujacg Talmud i inne materialy poprawne, wszelkie religijne pouczenia rabinow
(materiaty etyczne i agatyczno-homiletyczne).

7 Por. Hebrajsko-polski Stary Testament. Pigcioksigg..., dz. cyt., s. 286.

8 Por. J. Lemanski, Ksiega Wyjscia. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, Czgsto-

chowa 2009, s. 415. Wedlug tego autora po raz pierwszy nazwy Dekalog uzyt Klemens
Aleksandryjski. Zob. S. Lach, Co nazywamy Dekalogiem..., dz. cyt., s. 333: nazwy Dekalog
nie ma w LXX ani w innych ttumaczeniach greckich. Wedtug S. Lacha po raz pierwszy uzyt
wyrazu Dekalog $w. Ireneusz (4dv. Haereses 4, 15; PG 7, 1012). Takze por. R. Krawczyk,
Dekalog. Kodeks etyki spolecznej Starego Testamentu, Siedlce 1994, s. 9: LXX przettuma-
czyta omawiane wyrazenie dostownie na tovg déka Adyovg ,,dziesie¢ stow” (W] 34, 28).
Ojcowie Kosciota do okreslenia ,,dziesi¢¢ stow” zastosowali nazwe¢ ho dekalogos. Jako
pierwszy uczynil to Klemens Aleksandryjski w dziele Paedagogus 3, 89. Pozostajac w zgo-
dzie z duchem Biblii, nalezatoby na okreslenie Dekalogu uzywac¢ nazwy dziesi¢¢ Bozych

,,stOw”, a nie dziesig¢ ,,przykazan”.
% Por. W. Wegrzyniak, Aksjologiczne odczytanie Dekalogu, ,,Zeszyty Naukowe KUL”

53 (2010), nr 3 (211), s. 26. Takze zob. Komentarz zZydowski do Nowego Testamentu...,
dz. cyt., s. 36.
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w szczegdtach). Wedlug Wj 20, 1-17 autorem Dekalogu jest Jahwe!°. Moj-
zesz otrzymal na gorze Synaj dwie tablice z przykazaniami (W) 24, 12; 32,
15), spisane rgka samego Boga (Wj 24, 12). Przyjmowany podziat dziesig-
ciu przykazan byt r6zny. W Ksiedze Wyjscia jest tylko ogdlna wzmianka
dotyczaca wypisania ich na dwéch tablicach. Mojzesz podal je w porzadku,
w jakim Jahwe wypisat je na dwoch tablicach. Przesunigcia nastapity na

skutek wielokrotnego ich przepisywania. Juz thumacze LXX podajg przy-
kazania w odmiennym porzadku w stosunku do TM. Zmiany wystepuja
w réznych odpisach hebrajskiego tekstu Dekalogu (np. tekst samarytan-
ski, papirus Nash) oraz w thtumaczeniach na jgzyki pozniejsze (Wulgata)'.
Kosciot katolicki taczy dwa przykazania z Wj 20, 3—6 w jedno przykaza-
nie, dzieli na dwa przykazania zawarte w Wj 20, 17. Wymieniony podziat

wszedt w zycie i w praktyke Kosciota, poczawszy od Klemensa Aleksan-
dryjskiego i Augustyna'?. Na poczatku znajduja sie przykazania reguluja-
ce stosunek do Boga. Pozniej za§ Dekalog normuje obowiazki czlowieka

wzgledem blizniego. W Pwt 5, 6-21 tekst Dziesigciu Przykazan jest cze-
$cig mowy Mojzesza o historii zbawienia. Mowa ta jest wyrazem ostatniej

woli Mojzesza i jego testamentem.

Dekalog zawiera w dziesi¢ciu przykazaniach krétkg synteze istotnych
obowiazkow Izraelity wzgledem Boga i blizniego. Syntezy takiej nie mieli

10 Por. J. Lemanski, Ksiegga Wyjscia..., dz. cyt., s. 417: egzegeci opowiadaja si¢ za

stopniowg drogg rozwoju Dekalogu, odchodzac od pochodzenia Mojzeszowego w obecne;j
jego formie. Zob. C. Levin, Der Dekalog am Synai, ,,Vetus Testamentum” 35 (1985), s. 170;
W.H. Schmidt, Die Zehn Gebote im Rachmen alt-testamentlicher Ethik, Darmstadt 1993,
s. 30-31; F.L. Hossfeld, Der Dekalog Seine Spdten Fassungen die orginale Komposition
und seine Vorstufen, Freiburg-Gottingen 1982, s. 281-282.

1 Por. S. Lach, Poszczegdine przykazania dekalogu, ,,Ateneum Kaptanskie” 39 (1947),
t. 46, s. 342: wedlug hellenistow zydowskich (Filona Aleksandryjskiego i Jozefa Flawiusza)
pierwsze przykazanie to wersety 2—3, drugie przykazanie to wersety 4—6. Cztery pierwsze
przykazania dotycza Boga, sze$¢ kolejnych dotyczy obowigzkow wobec blizniego: piagte —
oddawac cze$¢ rodzicom, szoste — zakaz zabojstwa, siodme — cudzotdstwa, dsme — kra-
dziezy, dziewiate — skladania fatszywego Swiadectwa, dziesiate — zakaz pozadania cudzej
zony, wlasnosci.

12 Por. J. Lemanski, Ksigga Wyjscia..., dz. cyt., s. 416. Zob. S. Lach, Poszczegdlne
przykazania dekalogu..., dz. cyt., s. 341, 344-345, podziatowi augustianskiemu nalezy od-
da¢ pierwszenstwo. Uznaje on wersety 3—6 za jedno przykazanie majace dwie uzupehnia-
jace si¢ czgsci: nakaz wiary jedynie w Jahwe i zakaz czci podobizn Jahwe sporzadzonych
reka ludzkg.
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ani Babilonczycy, ani Egipcjanie, ani inne narody starozytnego Wschodu'.
Daje on ludowi Pana podstawowe linie ksztaltowania zycia wedlug obja-
wionej woli Boga, istotne kryteria przymierza Bozego. Ustanawia granice,
ktére musi szanowac ten, kto chce trwa¢ w przymierzu z Bogiem.

Schemat formuly przymierza (Dekalog) obejmuje: przedstawienie si¢
Jahwe: Wj 20, 2a (por. Pwt 5, 6a), nastepnie prolog historyczny Wj 20,
2b (por. Pwt 5, 6b) i postanowienia szczegotowe, poszczegodlne przyka-
zania Wj 20, 3-6; 20, 7-20, 17b (por. Pwt 5, 7-21). Ze wzgledu na tre§¢
przykazan Dekalog mozna podzieli¢ na dwie grupy. Grupa pierwsza to
przykazania od pierwszego do trzeciego. Okres$laja one stosunek do Boga
(kierunek pionowy, wertykalny). Druga grupe stanowia przykazania od
czwartego do dziesiagtego. Okreslaja one stosunek cztowieka do bliznich
(kierunek poziomy, horyzontalny). Zwigztos¢ i jasno$¢ Dekalogu uczy-
nity zen fundamentalne prawo przymierza, ktore Jahwe zawarl ze swym
narodem (Pwt 4, 13). Dekalog jest wyktadnikiem prawa przyrodzone-
go. Jego znaczenie, ze wzgledu na zasady ogo6lnoludzkie i moralne, jest
wiecznie aktualne i obowiazujace. Stal si¢ on takze w chrzescijanstwie
waznym skrotem obowiazkow religijno-moralnych. W Nowym Przymie-
rzu przykazania pozostaja, jednakze zmienia si¢ ich sens: stare formuty
napetniajg si¢ nowa trescig. Roéznica dotyczy natury Nowego Testamentu,
w ktorego centrum jest Chrystus. Jest On Zrédlem i wzorem zasad moral-
nych'*. Jezus Chrystus nie znosi obowigzywania Dekalogu. Nawigzuje
On do dziesigciu przykazan w rozmowie z ,,bogatym mtodziencem”. Je-
zus zacheca go do przestrzegania przykazan, ale jednoczesnie wyjasnia
ich sens. Zachowanie przykazan nie wystarczy do osiggni¢cia doskona-
losci. Trzeba jeszcze zrezygnowaé z przywigzania do posiadanych dobr
ze wzgledu na krélestwo niebieskie (Mt 19, 17-24). Przykazania i ich
przestrzeganie nie sg celem samym w sobie; maja one prowadzi¢ do zy-
cia z Bogiem w wiecznosci.

13 Por. S. Lach, Ksiega Wyjscia. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz, Poznan
1964, s. 180-18]1.

4 Por. M. Chrostowski, Katolicka hermeneutyka biblijna w Swietle Adhortacji Apostol-
skiej Verbum Domini Ojca Swigtego Benedykta XVI, ,,Collectanea Theologica” 81 (2011),
nr2,s. 16.
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2. Bog przemawia do ludu — prolog (Wj 20, 1-2)

Bog kocha lud Izraela, wybratl go i znalazt w nim upodobanie. Jest Bo-
giem wiernym, zachowujacym przymierze i milos¢ (Pwt 7, 7-9), dlatego
dal mu okreslony zbior praw, ktory pozwoli na trwanie w bliskosci z Nim.
Dany zbioér praw obejmuje catoksztatt obowiazkow Izraelitow zwigzanych
przymierzem z Jahwe. Zachowanie przykazan miato by¢ odpowiedzig ludu
izraelskiego na mito$¢ Boga (Pwt 7, 12—13).

W Dekalogu Bog zwraca si¢ do cztowieka w sposob bardzo bezposredni,
w drugiej osobie. Dziesigciu przykazan spoteczno$¢ przymierza miala strzec,
zachowaé w pamigci i je wypetnia¢ (Pwt 5, 1). Wigkszo$¢ z nich ma podob-
ng formg¢. Zaczyna si¢ od wyrazenia ,,Nie bedziesz”, po ktérym nastepuje
czasownik (np. Twyn=XY, ,.nie bedziesz wykonywal” Wj 20, 10). Apodyk-
tyczna forma ,,Dziesieciu przykazan” (nakazujac lub zakazujac okreslonych
czynnosci) umieszcza je bardziej w kategorii przymierza niz prawa. ,,Dzie-
sig¢ stow przymierza” na rdwni z przymierzem ma wymiar trwaly. Odnosi
si¢ do kazdego pokolenia, ktoére wyznaje, ze Jahwe jest jego Bogiem. Zakta-
da osobowg relacje pomigdzy Bogiem a czlowiekiem wyrazong w instytu-
cji przymierza. Dekalog to stowa Boze wypowiedziane bezposrednio przez
Jahwe. Skierowane one byly do wszystkich Izraelitow zgromadzonych pod
gora Synaj. Pierwsze zdanie nie pozostawia watpliwosci, kto jest prawo-
dawca Dekalogu, gdyz to sam Bog mowit te wszystkie stowa. Bog prze-
mawia do ludu, ktéry staje si¢ ludem przymierza. Pamie¢ o tym, ze Jahwe
moéwit na Synaju, byta zywa w tradycji religijnej Izraela (por. Wj 19, 9; Pwt
4, 10-14; Ne 9, 13). Zbior praw byt przekazywany w kontekscie objawie-
nia Boga, a takze zawarcia z Nim przymierza, dlatego tez wszystkie przy-
kazania i zakazy Dekalogu trzeba odczytywac¢ i rozumie¢ w perspektywie
wprowadzenia: ,,Ja jestem Pan, Bog twoj, ktory cie wyprowadzit z ziemi
egipskiej, z domu niewoli” (Wj 20, 2). W odpowiedzi lud winien w wierze,
nadziei, mitoSci i wdzigczno$ci by¢ Jahwe postuszny za Jego zaangazowa-
nie si¢ w zycie i w histori¢ swojego ludu, za troske o Jego los oraz ze wzgle-
du na to, kim jest Bdg (,,Ja jestem JHWH”, por. Wj 20, 2)".

15 Por. Komentarz zydowski do Nowego Testamentu..., dz. cyt., s. 36, w judaizmie
cytowanie danego fragmentu Pisma odbywa si¢ zawsze przy uwzglednieniu catosci jego
kontekstu, czyli wszystkich Dziesigciu Przykazan, a nie tylko samych przytaczanych stow.
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Imi¢ Jahwe pierwotnie pisano spotgltoskami M, ktory to zapis stano-
wi najstarsze, oryginalne i pelne brzmienie imienia Bozego'®. Transkryp-
cje greckie w pismach Klemensa Aleksandryjskiego (215) i Teodoreta
z Cyru (7458) potwierdzaja, ze spotgtoski Jawh czytano jako Jahwe!”. Imig
JHWH wyraza charakter Boga w znaczeniu Jego niezmienno$ci w reali-
zacji ztozonych obietnic. Wyraza takze moc sprawcza w realizacji obiet-
nic (wyprowadzenie narodu izraelskiego z Egiptu)'®. Bog chcial wejscia
w relacje wspdlnoty z Izraclem, gdyz sam go wybral, okazujagc mu w ten
sposob swoja mito§¢. Jahwe, zawierajac przymierze z Izraelem, wziat go
w swoja opieke. Izrael zawsze mogt liczy¢ na Jego pomoc. Okreslenie
Boga jako Jahwe miato wzbudzi¢ u Izraelitow cze$¢ i szacunek do Niego.
W formie, w ktérej Jahwe zostal przedstawiony, zawarte zostato przypo-
mnienie uwolnienia Izraelitow z niewoli egipskiej. Jest w tym obecne uza-
sadnienie, ze Jahwe ma prawo swemu ludowi rozkazywac, za$ Izraelici
maja obowiazek spetnia¢ wszystkie stowa Jahwe (Pwt 4, 6. 14). Objawie-
niu si¢ Jahwe jako ,,Boga dla Izraela” ma odpowiada¢ glebsze zawierzenie

% Por. J. Lemanski, JHWH — Bdg, ktory pozostaje wierny swoim obietnicom, ,,Studia
Koszalinsko-Kotobrzeskie” 12 (2007), s. 140-141: imi¢ Boze JHWH wyprowadzane jest
takze od koniugacyjnej formy czasownika Awj z prefiksowym formantem ja- nalezacym
do 3 os. L. poj. Chodzi tutaj o osnowg przyczynowo-sprawcza hifil, ktora dla tego rdzenia
nie jest znana w innych jezykach semickich poza syryjskim. Uzycie wymienionej formy
imienia Bozego spowodowalo to, ze nabrata ona cech rzeczownika. Rdzen hwj wyraza
ide¢ wydawania dzwigku lub dmuchania (forma rdzenia moze by¢ onomatopeja). W opinii
J. Wellhausena pierwotny sens imienia JHWH mogt brzmie¢: ,,JHWH dmuchnal”. Wedlug
H. Langkammera Imig¢ to jest trzecia osobg imperfectum czasownika Awh — ,,by¢”. Wyste-
puje ona jako pierwotna forma w jezyku aramejskim (w pierwszej osobie przybiera forme
ahja — ,,jam jest”). Mlodsza forma jest hjh. Zob. takze H. Langkammer, Teologia biblijna
Starego i Nowego Testamentu, Legnica 2007, s. 49.

7" Por. J. S. Synowiec, Pigcioksiqgg. Wprowadzenie do ksigg: Rodzaju, Wyjscia, Kaptan-
skiej Liczb i Powtorzonego Prawa, Krakoéw 2000, s. 327. Takze por. J. Lemanski, JHWH
— Bog, ktory pozostaje wierny swoim obietnicom..., dz. cyt., s. 139-140, przedmasorecka
tradycja fonetyczna w odczytywaniu tetragramu brzmiata Jahwe.

8 Por. J. Lemanski, JHWH — Bdg, ktory pozostaje wierny swoim obietnicom..., dz. cyt.,
s. 145; imi¢ JHWH pojawia si¢ takze na kartach Nowego Testamentu. Jezus — Jeszua —zawiera ten
sam rdzen co imi¢ Jahwe (jaiwh) i oznacza , Jahwe jest zbawieniem”. Zob. takze. H. Langkammer,
Teologia biblijna Starego i Nowego Testamentu..., dz. cyt. s. 50; krotsza forma tetragramu weszta
jako czes$¢ sktadowa do imienia Jezusa — jehosiia™ (Pwt 3, 21); sktada on si¢ z dwoch elementow
jeho oraz siia " (od js ). Imig¢ Jezus oznacza ,,Jahwe jest zbawieniem”, ,,Jahwe zbawia”, ,,0, Jahwe
zbaw”. Po niewoli babilonskiej przyjeto ono forme jesiia® (Ne 7, 7).
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i oddanie si¢ Jemu. Umozliwito to petniejszg niz dotad wspdlnote Izraela
ze swoim Bogiem.

3. Wylaczne oddawanie czci Jahwe,
pierwsze przykazanie (Wj 20, 3—6)

Pierwsze przykazanie Dekalogu nakazuje oddawanie czci wytacznie Jah-
we. Jest ono fundamentem dla calego Dekalogu, dajac podstawy pod wigz,
jaka wynikta z przymierza pomigdzy Jahwe a Izraelem. Literalnie ma ono
brzmienie:

2§90y DO D7 T XY

Nie bedziesz miat bogdéw innych przed obliczem moim
(Wj20,3)"

Przymierze wymaga od Izraelitow ksztaltowania zycia bez batwochwal-
stwa. Podstawg relacji Jahwe — Izrael winna by¢ wiara w jedynego Boga.
Miato to by¢ wyrazem wiernosci Izraela i odpowiedzig na mito§¢ Jahwe.
Jednakze wydaje si¢, ze wiara Izraela w jednego Boga nie wykluczata istnie-
nia innych bogdw poza Izraclem (monolatria)®. Izraelici otrzymali wymog
wierzenia tylko w jednego Boga, ale Dekalog nie wy$miewa, nie demaskuje
wyobrazen innych bostw, jak mamy tego przyktad w Pwt 27, 15; 1z 2, 8.

Pierwsze przykazanie byto ostrzezeniem dla Izraela, aby byt on wierny
jedynemu Bogu. Stary Testament w kilku miejscach uzasadnia zakaz od-
dawania czci obcym bogom (Wj 20, 5; 34, 14; Pwt 6, 14), wskazujac na
gorliwo$¢ Jahwe. Gorliwo$¢ ta jest utozsamiana z Jego odrebnoscia (Joz
24, 19). Bog jest $wiety, czyli wzniosty i radykalnie inny. Ta inno$¢ wyraza
si¢ w tym, ze nie moze by¢ mylony z sitami natury, gdyz On wlada nimi.

Bog jest ponad calg natura. Jest absolutnie transcendentny wobec $wia-
ta. Obraza dla Jahwe sg wyobrazenia plastyczne Boga, dlatego powiedzial
do ludu Izraelskiego:

1 Por. Hebrajsko-polski Stary Testament. Pigcioksigg..., dz. cyt., s. 286.

20 Por. W.H. Schmidt, Die Zehn Gebote im Rahmen alttestamenlicher Ethik, Darmstadt
1993, s. 41.



32 Danuta Gaida

PR nywao7,5971 7 ned,

Nie zrobisz sobie posagu, zadnego obrazu
(Wj 20, 4)*

Ludy Wschodu uwazaty, ze obrazy sg identyczne z przedmiotem, kto-
ry przedstawiajg. W obrazie bostwa miata by¢ zamknigta jego moc, co
prowadzito do utozsamiania obrazu z bostwem (Iz 44, 9-20; Jr 10, 1-16;
Oz 8, 4)*2. Bog jest duchem; najpetniej objawit si¢ On, dzialajac w historii
Izraela, a nie poprzez jakie§ wyobrazenie. Zakaz wizerunkéw w Izraelu
wynikal stad, ze przedstawialy one bozki religii politeistycznej?*. Bog, go-
dzac si¢ na zawarcie przymierza z Izraelem, postawil warunki. Domagat
si¢ wylgcznego kultu Jahwe i odrzucenia balwochwalstwa (Wj 20, 3nn;
Pwt 5, 7); domagat si¢ przestrzegania Jego nakazow, polecen i praw (Pwt
8, 11). Konsekwencja byto odrzucenie jakiegokolwiek kompromisu i ukta-
dow z ludami poganskimi (Wj 23, 24; 34, 12-16). W zaleznosci od spet-
nienia tych warunkéw sptywaty na lud blogostawienstwa lub przeklenstwa
(Wj 23,20-33; Pwt 28, 2. 15; Kpt 26). Ten, ktory zawsze ,,Jest” (por. Wj 3,
14), ofiarowuje swojg obecnos¢ Izraclowi i nie ma tu miejsca na obecnosé
innych bogdéw. Jahwe chce by¢ dla Izraela Bogiem jedynym i nie chce
z nikim dzieli¢ naleznej Mu czci.

Zachowanie omawianego przykazania przez lud izraelski wymagato
oddawania Bogu wylacznej czci. Taka nietolerancyjna wytaczno$¢ jest
unikatem w historii religii, gdyz antyczne kulty zostawiaty swobod¢ swym
czcicielom w oddawaniu czci innym bostwom. Jahwe zada, aby caty Izra-

L9

el nalezat do Niego (Pwt 18, 13). Stowo ,,czci¢” pochodzi od greckiego

2 Por. Hebrajsko-polski Stary Testament. Pigcioksigg..., dz. cyt., s. 286.

2 Por. S. Lach, Ksiega Wyjscia..., dz. cyt., s. 184: bostwami dwcezesnych imperiow byt
babilonski Marduk, egipski Amon, kananejski Baal, Dagon i Astarta. Omawiane pierwsze
przykazanie zakazywato czci wymienionych bostw, a takze kultow prywatnych, a zwlasz-
cza kultu zmartych.

2 Por. M. Wojciechowski, Biblijny poglgd na swiat, Bdg, cztowiek, etyka, Czestocho-
wa 2009, s. 35. Wizerunki stuzace celom zdobniczym i symbolicznym zostaty w judaizmie
i w chrzescijanstwie przyjete. Teologiczng racja dla przedstawiania Boga stalo si¢ Jego
wcielenie w Chrystusie, tzn. obecnos¢ wsrod ludzi w widocznej postaci.



Zachowywanie przykazan odnoszacych si¢ do czci Boga wyrazem mitosci... 33

aidesthai, ktore oznacza ,,leka¢ sie”, ,,uwielbia¢”?*. Boga nie mozna spro-
wadza¢ do Jego wizerunku (bo jest On absolutem i transcendencjg). Sto-
wa: ,nie bedziesz im stuzyl” (Wj 20, 5) mozna rozumie¢ w sensie: nie dasz
si¢ im ujarzmi¢. Balwochwalstwo niesie ze sobg ryzyko niewoli. Czlowiek
staje si¢ niewolnikiem wytwarzanych przez siebie rzeczy (por. Ps 115,
4-8). Ratunek, jaki ludzie otrzymuja od Boga, polega na ich uwolnieniu.
Bog daje wolnos¢ w wymiarze zewngtrznym (uwolnienie od ciemigzcow,
np. faraona w Egipcie) i wewnetrznym (wolno$¢ prowadzaca do zycia
w dobru i w prawdzie).

Wiernos¢ Izraela wielokrotnie zawodzita. W sytuacjach préob nie po-
trafit on wytrwa¢ w wiernosci wobec Boga (W] 32, 4). Nakaz wytaczne-
go oddawania czci Jahwe stat si¢ szczegolnie wazny po zajeciu Kanaanu
przez Izraelitow. Pierwsze przykazanie wymagato postawy walki z mas-
sebami, a takze z aszerami, tj. kultowymi stupami kamiennymi, palami
drewnianymi (por. Kpt 26, 1; Pwt 16, 22); usankcjonowato ono monote-
izm patriarchéw. Starozytno$¢ bezobrazowego kultu izraelskiego wynika-
ta z faktu, ze Bog Izraelitow od samego poczatku jest Bogiem-Wybawca,
ktory wyprowadzit Izraelitow z Egiptu. Nie jest On uosobiong sitg natury
jak w przypadku bogéw innych ludéw. Boga, ktory jest obecny i dziata
w historii narodu, si¢ stucha, natomiast bogéw natury zmusza si¢, aby byli
ludziom uzyteczni poprzez zlokalizowanie ich sity w sporzadzonym obra-
zie. Jahwe, wladca natury, nie da si¢ zamkna¢ w obrazie, gdyz jest ponad
cata natura. Pomimo Jego bliskosci wobec Izraela jednak istnieje prze-
pas¢ pomigdzy Bogiem i stworzeniem. Boga nie mozna ogarngé zmystami.
Dlatego tez wszelki kult Boga powinien by¢ bezobrazowy. Zakaz sporza-
dzania obrazéw oraz zakaz oddawania czci obcym bogom wypowiedziat
walke sklonnemu do btedéw ludzkiemu rozumowi. W §wiecie wspolcze-
snym nie ma bozkow takich, jak w Kanaanie i w $wiecie greckim. Bozka-
mi jednakze staja si¢ wytwory postepu i rak ludzkich.

W przymierzu synaickim Jahwe byl strong nakazujaca, za$ Izrael stu-
chajaca, wykazujacg Igk i ulegtos¢. Jednakze sg pewne postawy wspolne
obydwu partnerom — wspolna jest mitos¢.

2% Por. A. Griin, Dziesi¢¢ przykazan. Drogowskazy ku wolnosci, Czgstochowa 2008,
s. 46—47. Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa
42006, s. 13: aidopou posiada znaczenie: ,,wstydzi¢ si¢”, ,,lekaé si¢”, ,,czci¢”, ,,szanowac”,
Hlitowac si¢”.



34 Danuta Gaida

Etyka przymierza zachodzi pomigdzy Bogiem i czlowiekiem, ktéry
powinien nasladowaé¢ swego Stworce w Jego dobroci i wiernosci. Wy-
branie Izraela zostalo oparte na nieztomnej wierno$ci Boga. Wybranie to
trwa i nie konczy si¢, gdyz wierno$¢ Boga trwa na wieki®*. Na Bogu lud
izraelski moze polega¢ z tego powodu, ze On nie zawodzi i jest niezmien-
ny: litosciwy, peten taski i wiernosci (Wj 34, 6; Ps 86, 15). Jego dziatanie
odznacza si¢ zyczliwoscia i stalg dobrocig. Wierno§¢ Boga obejmuje tak
poszczegblne osoby, jak i caly nardéd. Mowiac, ze Bog jest wierny obiet-
nicom, ktore dat, mamy na mysli przymierze zawarte z narodem i obiet-
nice. Wiernos$¢ i sprawiedliwos¢ to konkretne postawy charakterystyczne
dla obustronnej mitosci wynikajacej z przymierza. Wierno$¢, zachowanie
przykazania stanowity pozytywna odpowiedz na mitos¢ Boga.

Hebrajskie 7917 jest zwigzane z zachowywaniem przymierza. Starote-
stamentalna wierno$¢ zawiera w sobie pierwiastek wolnosci w tym, zeby
obydwie strony §wiadczyly sobie nawzajem dobro i mito§¢. Wykracza
ona poza jurydyczne zobowigzania; zaklada istniejacg wspolnote pomie-
dzy jednostkami czy pomiedzy spotecznos$ciami. Wierno$¢ ta potwierdza
i ustawicznie dokumentuje fakt wspdlnoty. W absolutnym znaczeniu przy-
shuguje ona Jahwe, gdyz to On: ,,Okazuje Hesed az do tysigcznego pokole-
nia tym, ktérzy Go mituja i strzegg Jego przykazan” (Wj 20, 6)*°. Wiernos¢,
gdy jest polaczona z taskawoscia, staje si¢ klasycznym przymiotem Bo-
zym (W] 34, 6). Okres$lenia méwiace o zachowywaniu przymierza i §wiad-
czeniu wiernos$ci pelnej taskawosci (czyli hesed) staja si¢ synonimiczne
(Pwt 7, 9). Trzeba jednakze podkresli¢, ze istnieje rdéznica pomigdzy wier-
noscia, ktorg okazuje Bog, a wiernoscig cztowieka. Pierwsza to taska Jah-
we, druga to gotowos$¢ cztowieka do podjecia dialogu z Bogiem; jest ona
gwarantem przymierza oraz wspOlpracy z Jego taska. Dla zachowania
cigglosci 1 wazno$ci przymierza konieczne byto dochowanie wiernosci
przymierzu przez narod izraelski.

25

Por. W. Chrostowski, ,, Dekalog” dialogu Kosciola Katolickiego z Zydami i juda-
izmem, ,,Studia Bydgoskie” 4 (2010), s. 13, na okre$lenie wierno$ci Boga stuza rzeczow-
niki: emet 1 emunah oraz imiestow ne ‘eman. Pochodza one od rdzenia “mn ,,by¢ statym”,

Ltrwatym”, ,,niezawodnym”. Por. S. Lach, Wiernos¢ fundamentem etyki Przymierza, w: Bi-
blia Ksigga zycia ludu Bozego, red. S. Lach, M. Filipiak, Lublin 1980, s. 20-22, 29, 36.

% Por. L. Stachowiak, Wartosci etyczne tradycji o Przymierzu, w: Biblia Ksigga zycia
ludu Bozego..., dz. cyt., s. 20-22.
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Dla chrzescijan batwochwalstwem staje si¢ stawianie na pierwszym
miejscu wytworow pracy czlowieka, gdyz nikt nie moze dwém panom
stuzy¢: Bogu i mamonie (Mt 6, 24). Mamong staje si¢ dazenie do posia-
dania rzeczy z jednoczesnym odsuwaniem Boga na drugi plan. Bogu na-
lezy si¢ szacunek i cze$¢; nie mozna wymawiaé imienia Bozego w ztosci,
lekkomyslnie, postugujac si¢ Nim dla zysku materialnego. Postepowanie
w wiernosci w Nowym Przymierzu jest mozliwe do spelnienia dzigki tasce
Chrystusa. Droga do zycia wiecznego z Bogiem prowadzi przez wypehnie-
nie i zachowanie ,,Dziesigciu stow Boga”. Jezus zachecat do zachowywa-
nia przykazan (Mt 19, 16-17; Mk 10, 19; Lk 18, 18-20).

4. Swiete Imie Boze, drugie przykazanie (Wj 20, 7)
Drugie przykazanie kladzie akcent na godno$¢ i §wieto$¢ imienia Bozego:
XIW2 TE28 MmOy Ny Xgn X7

Nie bedziesz wzywac imienia JHWH,
Boga twojego, na prozno
(Wj 20, 7)*7

Istnieje ogdlne przekonanie, ze imi¢ nie jest zwyczajng etykieta, ktorg
dano cztowiekowi bez Zadnego uzasadnienia. W $wiecie starozytnym imi¢
byto czgscig sktadowag tego, ktory je nosit?®. Imie oznacza przystep do tego,
ktory je nosi. Wymowienie imienia jakiej$ osoby nad danym przedmiotem
bylo uznaniem wiladzy nad nim. Zmieni¢ imi¢ osoby to podda¢ ja pod
swoja wiladze (np. zwyciezcy krélowie zmieniaja pokonanym wladcom
ich dawne imig; por. 2 Krl 23, 34; 24, 17)¥. Uzywanie imienia Jahwe byto

2 Por. Hebrajsko-polski Stary Testament. Pigcioksigg..., dz. cyt., s. 287.

B Por. S. Lach, Ksigga Wyjscia..., dz. cyt., s. 189. Takze zob. J. Nagorny, Etvka Przy-
mierza Starego Testamentu. Proba ustalenia zasadniczej problematyki moralnej, red. K. Je-
zyna, J. Gocko, W. Rzepa, Lublin 2009, s. 174. Por. M. Wojciechowski, Biblijny poglgd na
Swiat..., dz. cyt., s. 30; okreslajac Boga imieniem, stwierdza si¢, kim jest Bog, i wyznaje
wiare w Niego. Imi¢ Boze okresla tozsamos¢ Boga. Kto zna imig, zna osobg, ktora je nosi.

» Por. A. Bartoszek, Znaczenie imienia na starozytnym Bliskim Wschodzie, ,,Commu-
nio” 14 (1979), nr 1, s. 22; S. Lach, Ksiega Wyjscia..., dz. cyt., s. 189-190.
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dostepne dla wszystkich w Izraelu i w narodach o$ciennych. Powszech-
ne stosowanie imienia Bozego bylo ograniczane po niewoli babilon-
skiej. Zamiast imienia Jahwe pojawiaja si¢ inne imiona Boga np. Elohim
(Rdz 1, 2; 4, 26; 15, 2), Adonai (Rdz 15, 2)*°. Imie Boze zajmowato cen-
tralne miejsce w zyciu religijnym, a takze kultycznym Izraela. Bylo to imig
swiete, podobnie jak sam Bog jest Swiety. Nie moglo by¢ ono uzywane
w codziennym zyciu w celach pozareligijnych. Wzywanie imienia Jahwe
zapewniato Jego opieke. Dlatego tez gdy kaptan blogostawit zebranych, to
wymawial imi¢ Jahwe nad ludem.

Imi¢ JHWH wskazuje na charakter Boga, ktéry jest niezmienny w re-
alizacji obietnic, ktore sklada. Bog jest obecny, zeby ludowi izraelskie-
mu pomagac i nim kierowac. Imig to czg¢sto wystepuje na kartach Starego
Testamentu (np. Rdz 2, 22, Lb 6, 22; Pwt 5, 2). W Ksiedze Wyjscia imig¢
JHWH zostaje objawione Mojzeszowi na Synaju (Wj 3, 14—15). Inne imig¢
Boga to T8 W R L, Jestem, ktory Jestem” (W] 3, 14) wskazujace na
Jego stalg, niezmienng obecno$¢. Pod tym imieniem Izraelici znali i czcili
Boga. Do tego imienia odnosili przykazanie, aby nie wymienia¢ imienia
Bozego nadaremno; miato ono na celu dobro samego Izraela, zabezpiecza-
jac przed zerwaniem przymierza.

Przykazanie zabranialo wzywania imienia Bozego ,,na prézno”, to zna-
czy do rzeczy malo waznych, powszednich, zabraniato takze wykorzysty-
wac Boga i Jego moc do czego$ bez znaczenia. Mozna bylo ,,zbezczescic”
imi¢ Boze przez przeklenstwo czy krzywoprzysigstwo. Omawiane przyka-
zanie podkresla potrzebg uszanowania §wietosci Boga.

Imi¢ bostwa odgrywalo wielkg role w magii wszystkich ludow. W swie-
cie starozytnym uwazano, ze mozna zmusi¢ bostwo do okreslonej czyn-
nosci (por. 1 Krl 18, 26-28)°!. Majac to na uwadze, mozna bylo takze
probowaé wykorzystywac imi¢ Boze do celéw magicznych.

30" Por. A. Bartoszek, Imie Jahwe w Izraelu, ,Communio” 14 (1979), nr 1, s. 41, stoso-
wane sg takze okreslenia ,,Najwyzszy” (Dn 4, 21), ,,Kro6l niebieski” (Dn 4, 34), ,,Wiecznie
zyjacy” (Dn 12, 7), ,,Przedwieczny” (Dn 7, 13). Por. M. Wojciechowski, Biblijny poglad
na swiat..., dz. cyt. s. 30-31. Izraelici zastgpuja imi¢ Boze stowami ,,Pan” lub ,,Imi¢”. Zob.
S. Lach, Ksigga Wyjscia..., dz. cyt., s. 191. W literaturze rabinackiej poza cytowaniem
tekstow biblijnych, ktére miaty imi¢ Jahwe, nie pisano tego imienia. Uczeni zydowscy ni-
gdy nie pisali go w pelnej formie, lecz w skroconej, piszac tylko litere jod (1-3 razy). Po
wprowadzeniu wokalizacji przez Masoretow dano tetragramowi samogloski zapozyczone
z wyraz6w Adonaj i Elohim.

3L Por. S. Lach, Ksiega Wyjscia..., dz. cyt., s. 190.
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Zachowanie drugiego przykazania jest zwigzane z zakazem uzywania
imienia Bozego w gniewie, przy sktadaniu fatszywego §wiadectwa (Wj 23, 1),
przysiggi, w sposob lekkomyslny (por. Pwt 6, 13; 10, 20). Uzasadnione
jest thumaczenie ,,na prézno”. Wymawianie imienia Bozego nadaremnie
oznacza wykorzystywanie go dla potwierdzenia ktamstwa zamiast prawdy
(por. Jr 4, 2). Imienia Bozego mozna bylo naduzy¢ przy sktadaniu fatszy-
wych $wiadectw oraz przysigg®. Omawiane przykazanie podkresla, zeby
moéwié jedynie to, co jest prawdziwe i shuszne (Mt 5, 33-37; Jk 3, 2—-11).
Wezwanie imienia Bozego w sprawach nieuczciwych lub w sposob lekko-
my$lny powodowato $ciagnigcie na grzesznika Jego wyroku (por. M1 3, 5;
Ps 59, 13). Kto wzywa imi¢ Boga, ten wyznaje w ten sposob wiare w Nie-
go (Jr 10, 25; Ps 79, 6) i prosi Go o pomoc (Ps 99, 6). JHWH nie pozostawi
naduzycia swego imienia bez kary. Bog jest najwyzszym Sedzig.

Wierno$¢ wobec Boga nie opiera si¢ na deklaracjach czy obietnicach. Za
stowami musi i8¢ zycie, wewnetrzne zaangazowanie. W tym wyraza si¢ odpo-
wiedz mito$ci na czynng mito§¢ Boga. Naduzyciem jest powotywanie si¢ na
Boga w probach przeforsowania wlasnych decyzji jako woli Boga czy tez czy-
sto formalne wzywanie imienia Bozego, bez wewng¢trznego zaangazowania.

5. Szabat dniem poswieconym Bogu,
trzecie przykazanie (Wj 20, 8-11)

Trzecie przykazanie jest najdtuzsze w calym Dekalogu. Jego rozbudo-
wany charakter moze by¢ wynikiem szczegolnej trudnosci w jego respek-
towaniu (por. Am 8, 4-8). Zaczyna si¢ ono od stow:

1219 ’n=3o mwdp SpIw:
Pamigtaj o dniu szabatu, abys$ swigcit go
(Wj 20, 8)*

Uswigcenie dnia oznacza przezywanie szabatu jako dnia Bozego. W sza-
bacie przejawia si¢ zjednoczenie cztowieka z Bogiem i z dzietem stworczym.

32 Por. M.A. Klopfenstein, Die Liige nach dem Alten Testament, Zirich-Frankfurt 1964,
s. 316-321. Por. Katolicki komentarz biblijny, red. R.E. Brown i in., Warszawa 22004, s. 86.

3 Por. Hebrajsko-polski Stary Testament. Piecioksigg..., dz. cyt., s. 287.
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Uznajac w szabacie dzieto Boze, czlowiek uznaje istnienie jedynego Boga.
Uznaje Jego panowanie nad $§wiatem i nad zyciem. Tekst przykazania z Wj
20, 11 przywotuje przyktad Boga, ktory w siddmym dniu ,,odpoczal” po
dokonanym dziele stworzenia (Rdz 2, 2-3; Wj 31, 17). To oznacza, ze
szabat byt obecny juz u poczatku istnienia §wiata. Pan ustanowit dzien
siodmy (por. Rdz 2, 1-3) dla obrony wolnosci cztowieka. Szabat objawia
zjednoczenie cztowieka z Bogiem oraz z dzietem stworczym. Czlowiek
uczestniczy w tym dziele. Konieczne jest, zeby uzna¢ w szabacie dzieto
Boze, wtedy uznaje on takze istnienie jedynego Boga, a takze to, ze On
panuje nad $wiatem i nad zyciem.

Przykazanie nakazujace zaprzestania pracy w dniu siodmym tygodnia
i poswiecenia go Bogu nie bylo znane poza Izraeclem*. Ksigga Wyjscia
wskazuje na szabat jako na znak, po ktorym mozna rozpozna¢ lud Jahwe
(Wj 31, 12—-13). Zachowanie przykazania o szabacie oznaczato, ze kazdy
Izraelita powinien §wigtowaé wolnos¢, ktora otrzymat przez wybawienie
narodu z niewoli egipskiej (Pwt 5, 15). Uroczyste obchodzenie jednego
z siedmiu dni bylo tym, o czym Izraelici mieli pamigta¢ (Wj 20, 8). Byt
to dzien oddzielony od tego, co zwyczajne, gdyz: ,,Boég poblogostawit 6w
siodmy dzien i uczynit go $wigtym” (Rdz 2, 3). Od tej chwili dzien sza-
batu miat by¢ obchodzony jako swigty (Wj 20, 8; 31, 14; Pwt 5, 12). Miat
takze by¢ okazja do zwotania $wigtego (Kpt 23, 3). W $wiecie biblijnym
oznaczalo to oddalenie si¢ tego dnia od wszystkiego, co $wieckie, po to,
by w calosci poswigci¢ ten dzien Bogu. Cztowiek uswigca siodmy dzien,
przeznaczajac go poprzez kult oraz modlitwe na stuzbe Bogu. W ten spo-
s6b wyraza pragnienie podtrzymania wi¢zi z Bogiem, odpowiada na Jego
mito$¢ do narodu, do cztowieka. Judaizm w sposob szczegodlny kultywowat
szabat w czasie nastepujacym po niewoli babilonskiej (por. 1 Mch 2, 32-41).

Przestrzeganie szabatu wprowadza pewien porzadek w zycie codzien-
ne danej spotecznosci: ,,Szes$¢ dni bedziesz pracowal, a dnia siddmego za-
przestaniesz pracy” (por. Wj 23, 10-11). Oddzielenie szabatu od innych
dni tygodnia jest zwigzane z przedstawianiem go jako znaku przymierza
dla narodu Izraela, ktéry takze zostat oddzielony dla Boga jako Jego lud

3 Por. W.W. Hallo, New Moons and Sabbaths: A. Case Study in the Contrastive Ap-
proach, ,Hebrew Union College Annual” 48 (1977), s. 1-18. Takze S. Lach, Wartosci etycz-
ne Dekalogu, w: Biblia Ksigga zycia ludu Bozego..., dz. cyt., s. 39—41.
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wybrany. Przestrzeganie szabatu jest obowigzkiem i przymierzem pomiedzy
Bogiem a ludem Izraela (W) 31, 16—-17). Tekst Kpt 24, 8 mowi o zachowy-
waniu szabatu jako wiecznym przymierzu pomi¢dzy Bogiem a Izraelem.
W pbzniejszych ksiegach prorockich mowa jest o przestrzeganiu szabatu
jako trwaniu w przymierzu z Bogiem (Iz 56, 6). Sam szabat jest ukazany
jako znak pomigdzy Bogiem a Izraelem (Ez 20, 12. 20).

Omawiane przykazanie wskazuje na to, ze wszyscy ludzie powinni pra-
cowaé i wypoczywacé®. Zapat do pracy, a takze gorliwo$é w pracy wyply-
waty z Bozego mandatu danego czlowiekowi, by ten czynit sobie ziemig
poddana (por. Rdz 1, 28-29). W $wiecie starozytnym do pracy byli prze-
znaczeni niewolnicy i kobiety. Zakaz obejmowal prace zawodowa (Wj 34,
21; por. 1z 58, 13—14; Ez 20, 13), a takze przygotowanie positku (por. Wj 16,
23-24; Lb 15, 32-36). Siédmy dzien tygodnia dotyczyl przerwania zwykle
wykonywanych czynnosci (por. Kpt 23, 21). W tradycji izraelskiej stowa:
,»INie bedziesz wykonywat Zadnej pracy” odnosity si¢ do: ,,gotowania potraw”
(Wj 16, 23), ,,zbierania manny” (Wj 16, 26-30), ,,orania i siania” (W] 34,
21), ,,rozpalania ognia” (Wj 35, 3), ,,zbierania drzewa” (Lb 15, 32-36).

Bog chce czyni¢ cztowiekowi dobro. W Nowym Testamencie Jezus po-
przez przyktad wlasnego postepowania i nauczanie przedstawit wlasciwe
znaczenie 1 przezywanie szabatu. Jezus w szabat udawat si¢ do synagogi,
czytat stowo Boze (Lk 4, 16), czynit dobro, uzdrawiajac ludzi chorych
(Mt 12, 12-13; £k 6, 9-10; J 9, 14). Jezus, podkreslajac warto$¢ cztowie-
ka, zaznacza, ze szabat zostat ustanowiony dla czlowieka, a nie odwrotnie
(Mk 2, 27). Wszelkie prawo tworzone przez ludzi ma shuzy¢ dobru czto-
wieka. Jezus podsumowal rozwazania na temat szabatu stwierdzeniem, ze Syn
Czlowieczy jest panem szabatu (Lk 6, 5). To oznacza, ze On jest ostatecznym
autorytetem i Jemu przynalezy ostatnie stowo co do jego interpretacji.

Szabat to takze czas, w ktorym ludzie powinni dostrzega¢ swoja pier-
wotng wolno$¢. Cztowiek, rezygnujac z pracy w tym dniu, czas wolny po-
winien poswigci¢ na kontakt z Bogiem, oddawanie Mu czci i nawigzywanie
z Nim wiezi’¢.,

% Por. C. Houtman, Exodus I1I, Kampen 2000, s. 43, omawiane przykazanie wska-

zuje na obowiazek odpoczynku, ale tez i pracy w pozostalych dniach tygodnia. Takze zob.
J. Nagorny, Etyka Przymierza Starego Testamentu..., dz. cyt., s. 176.

% Por. A. Griin, Dziesig¢ przykazan..., dz. cyt., s. 55, Jezus $wiadomie przekroczyt
ciasne reguty (Mk 2, 27). ,,Co wolno w szabat: uczyni¢ co$ dobrego czy co$ ztego? Zycie
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Wraz z wprowadzeniem niedzieli jako dnia Panskiego i pamigtki zmar-
twychwstania, przejmuje ona dawne funkcje szabatu. Whasciwie swigtujemy
niedzielg, jesli uSwiadamiamy sobie, ze Jezus Chrystus przez swoja $mier¢
i zmartwychwstanie uwolnit nas od mocy tego §wiata, ktore czynia nas nie-
wolnikami. W niedziel¢ powinni$my by¢ otwarci na do$wiadczenie obec-
nosci Boga poprzez formy kultu oraz wspoélnotowe i rodzinne $wigtowanie.

Zakonczenie

Jahwe obdarzyt Iud izraelski na wiele sposobow, uwalniajac go z niewoli
egipskiej, zawierajac z nim przymierze, tworzac lud Bozy. Przymierze sy-
najskie natozylo prawne zobowigzania etyczne. Izrael zostal zobowigzany
przez Jahwe do zachowania przykazan w postaci ,,dziesi¢ciu stow” — De-
kalogu. Przykazania mialy poméc ludowi izraelskiemu w trwaniu w przy-
mierzu, by¢ narodem Jahwe. Zachowywanie przykazah obejmowalo kult,
ktéry w narodzie izraelskim nalezat si¢ wylacznie Jahwe, zakaz naduzywa-
nia imienia Bozego oraz uznawanie szabatu jako dnia $wigtego. Podsta-
wowymi warunkami etycznymi przymierza byty: mito$¢, wiernos$¢ petna
taskawosci oraz sprawiedliwos¢. W odpowiedzi na wybranie przez Jahwe
lud powinien odpowiadaé¢ swojemu Bogu miloscig i wiernoscia, zachowy-
waniem Jego stow, przykazan. Wierno$¢ ludu miala przejawiaé sie¢ w zy-
ciu osobistym, spolecznym, kulcie, szczerym usposobieniu, nasladowaniu,
prawdomownosci, zyczliwos$ci wobec innych. Izrael miat postepowac w do-
broci, wiernosci i sprawiedliwosci.

Poprzez pierwsze przykazanie lud izraelski zostal zobowigzany do
odrzucenia jakiegokolwiek balwochwalstwa; Izrael miat by¢ wierny jedy-
nemu Bogu, tylko Jego miat czci¢. Zachowanie drugiego przykazania wig-
zato si¢ z okazywaniem szacunku wobec $wigtosci Boga i Jego imienia.
Zakazywato ono Izraelitom powotywania si¢ na imi¢ Boga w sprawach
nieuczciwych, w sposob lekkomys$lny. Trzecie przykazanie akcentowa-
o pojecie szabatu jako dnia §wigtego, ustanowionego przez Boga z racji
dzieta stworzenia §wiata. Zachowanie szabatu miato zapewnié¢ Izraelitom

ocali¢ czy zabi¢?” (Mk 3, 4). Ten, kto trzyma si¢ tylko litery prawa, ostatecznie wyrzadza
zto i niszczy zycie. Jezus Chrystus uzasadnia czynienie dobra w szabat (Lk 14, 3-6).
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wlasciwy rozwdj, regulujac rytm pracy i wypoczynku; szabat byt znakiem
odrézniajagcym lud izraelski od innych narodow.

Zachowywanie przykazan Dekalogu odnajduje swoje petne znaczenie
w nowej ekonomii zbawienia dopelnionej w Jezusie Chrystusie. Dopiero
w niej odstania wlasciwa swoja glebig i tres¢. Jednos¢ planu Bozego obej-
mujacego Stare i Nowe Przymierze pozwala we wszystkich wydarzeniach
(od poczatku istnienia ludzkosci po dzien dzisiejszy) dostrzec jedna, ukie-
runkowang ku petni, ekonomig zbawienia.

Wszystko, co Jahwe uczynit dla Izraela, uczynit takze dla Kosciola,
a tym samym dla nas. Tak w Starym, jak i w Nowym Testamencie inicja-
tywe w przymierzu ma Boég. Do dzi$§ brzmig w uszach stowa, ktore sw. Jan
Pawet Il wypowiedzial w Koszalinie podczas czwartej pielgrzymki do Oj-
czyzny: ,,0to dekalog: dziesie¢ stow. Od tych dziesieciu prostych stow zale-
zy przysztos¢ cztowieka i spoteczenstw, przyszto$¢ narodu, panstwa, Europy,
$wiata” (Koszalin 1991)*. W Nowym Testamencie zostat ukazany odnowio-
ny sens ,,dziesieciu stow”. Przykazania, realizowane w zyciu, powinny od-
zwierciedla¢ postawe wewnetrzng cztowieka. Realizuje si¢ przepowiednia
proroka Jeremiasza dotyczaca wypisania przykazan na zywych tablicach
serc, a nie na kamiennych tablicach (Jr 31, 33; por. 2 Kor 3, 3). W Nowym
Testamencie czlowiek zostal wyzwolony z niewoli grzechu przez Jezusa
Chrystusa. W odpowiedzi cztowiek zostal wezwany do wierno$ci; winien
on odrzuca¢ wszystko, co prowadzi do niewoli, zaleznosci, ponizenia przez
grzech. Wspdtczesny czlowiek, ulegajac zadzy zdobywania §wiata, zapo-
mina o Bogu i o koniecznosci zabiegania o wtasne zbawienie. Trescig zy-
cia religijnego powinna by¢ wiernos¢ przyrzeczeniom ztozonym na chrzcie
swigtym, zachowywanie przykazan, nasladowanie Jezusa w wiernosci i mi-
tosci wobec Ojca i wobec bliznich.

% Por. Dekalog, Przemdwienia i homilie Jana Pawta I1. 1V pielgrzymka do Ojczyzny,

Pelplin 1991, 5. 29.






Maciej Pawlik OSB

wJam czlowiek, co zaznat bolesci” (Lm 3, 1)
Proba rekonstrukcji starotestamentalnego

modelu antropologii na podstawie Lm 3, 1-33

»~Musimy ukazywa¢ Stowo Boze jako otwarcie na nasze wlasne problemy,
jako odpowiedZ na nasze wlasne pytania™'. Zacheta papieza Benedykta X VI,
wyrazona w posynodalnej adhortacji apostolskiej Verbum Domini, sktania
do spojrzenia na objawienie biblijne przede wszystkim z perspektywy przy-
mierza. W zbawczym dialogu cztowiek odczytuje prawde o sobie, jak réw-
niez spotyka si¢ ze swoim Stworca, ktory do niego przemawia. Dlatego
tak cennym wydaje si¢ poszukiwanie inspiracji antropologicznych wta-
$nie w Biblii. Celem ponizszych rozwazan nie jest bynajmniej cato$ciowe
ujecie biblijnej mysli o cztowieku, lecz zarysowanie jej gldownych nurtow,
wylaniajacych si¢ z 3. rozdziatu Ksiegi Lamentacji.

Punkt wyjscia w podejmowanej refleksji stanowi¢ musi stwierdzenie
moze nie nazbyt odkrywcze, ale niezwykle istotne: hebrajska antropolo-
gia nie zna dualizmu duszy i ciala, obcy jest jej podzial na materi¢ i for-
me. Biblijna antropologia wprowadzita swoistg dialektyke duszy i ciala,
ale nie t¢ w ujeciu platonskim. Biblijne pojecie ciata odpowiada bowiem
jednodci ,,ciata” i,,duszy’?. Od samego poczatku refleksja nad kondycja
cztowieka bedzie ogniskowac si¢ wokot kwestii zycia. Cztowiek zostat
obdarzony przez Boga oddechem zycia (21 naw3, niszmat hajim), stat si¢

1 Benedykt X VI, Adhortacja apostolska Verbum Domini, nr 23.
2 Por. C. Tresmontant, Esej o mysli hebrajskiej, ttum. M. Tarnowska, Krakow 1996, s. 108.
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w ten sposob istota zyjaca (771 W91, nefes haja). To pierwszenstwo zycia,
rozumianego w znaczeniu biologicznym, jak i w aspekcie odnoszacym si¢
do relacji ze Stworca, wyklucza wszelkie tendencje manichejskie w podej-
$ciu do cztowieka. Po poczynieniu tych wstepnych uwag mozna przejs¢ do
analizy egzegetycznej fragmentu Lamentacji Trzeciej.

Trzecia Lamentacja charakteryzuje si¢ wielka ré6znorodnoscig form li-
terackich, sprzyjajacych poglebionej refleksji teologicznej. Analizowany
przez nas fragment to indywidualna skarga, ktorej zrodet szukac trzeba
w kultowych uroczystosciach zatobnych®. Lamentacja rozpoczyna si¢ opi-
sem cierpien, ktoérych doswiadczyt podmiot (ww. 1-16). W $rodkowe;j czgsci
znajduja si¢ stowa beznadziei i zwatpienia (ww. 17-20), ktére przechodza
ostatecznie w wyznanie ufnosci w mitosierdzie Boga (ww. 21-33). W per-
spektywie dobroci i sprawiedliwo$ci Boga cierpienie uzyskuje gleboki sens.

Trzeba zapyta¢ na poczatku, kim jest 6w czlowiek, ktory zaznat bolesci.
W historii egzegezy znajdujemy roézne odpowiedzi na to pytanie. Cze$¢é
badaczy przypisywatla te stowa prorokowi Jeremiaszowi. Wedtug innych
ich autorem byt krol Jehojakim®*. Probowano takze utozsamia¢ podmiot la-
mentacji z cierpigca wspolnota (por. skargi Syjonuw Lm 1 12). Sprzeciwia
si¢ temu zdecydowanie indywidualny charakter piesni. W istocie gatunek
lamentacji kultowej nie wymaga wyeksponowanej postaci autora. Lamen-
tujaca jednostka nie jest postacia historyczna, lecz swoistym typem czto-
wieka cierpiacego, everymanem. Taka perspektywa sprzyja uniwersalnemu
odczytaniu prawdy o czlowieku wytaniajacej si¢ z Lamentacji Trzecie;.

Juz pierwsze zdanie jest niezwykle bogate w tres¢. Po jednej stronie
znajduje si¢ cierpiacy cztowiek, ktorego skarga przypomina lament Hioba
(por. Hi 30, 16. 27). Istotny wydaje si¢ tutaj czasownik ra’a (widzie¢). Jego
zakres semantyczny w tym kontek$cie nie ogranicza si¢ jedynie do per-
cepcji zmystowej, lecz sigga daleko glebiej. Widzenie begdzie tu oznaczato
osobista konfrontacje z cierpieniem, stanigcie twarzg w twarz z rzeczywi-
stoscig Bozego gniewu. Po drugiej stronie znajduje si¢ zagniewany Bog,
ktorego dziatanie przedstawione jest w symbolu roézgi gniewu. W Drugiej
Ksiedze Samuela czytamy: ,,Ja bede mu ojcem, a on bedzie Mi synem, a je-

3 L. Stachowiak, Lamentacje. Ksiega Barucha. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz,
Poznan 1968, s. 55.

4 D. Hillers, Lamentations, New York 1982, s. 63.
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zeli zawini, bede go karcil r6zga ludzi i ciosami syndéw ludzkich” (2 Sm
7, 14)°. Stowa te skierowane do Dawida jasno wskazujg, ze przymierze
stanowi uprzywilejowang relacj¢ bliskosci miedzy Bogiem a cztowiekiem.
Trzeba odczytaé ten tekst szerzej, nie ograniczajac go jedynie do obietnicy
ztozonej krolom Izraela. Stowa te rzucaja takze $wiatlo na pierwsze zda-
nie Lamentacji Trzeciej. Rozgi Bozego gniewu nie mozna uzna¢ za wyraz
kaprysu Boga, lecz za konsekwencje ztamania przymierza, sprzeniewie-
rzenia si¢ obietnicy. Bog i cztowiek od samego poczatku sg partnerami dia-
logu, ktory moze przybierac czesto dramatyczne formy. I to dla obu stron®.
Kolejne wersy stanowia opis nedzy, w jakiej znajduje si¢ 6w cierpiacy
cztowiek. Paralelne fragmenty mozna znalez¢ w indywidualnych lamenta-
cjach w Ksiedze Psalmow, Ksigdze Hioba i Ksigdze Jeremiasza’. Przyjrzyj-
my sie blizej tym obrazom. Zycie cztowieka ukazane jest jako droga pod
Bozym przewodnictwem. Niestety zamiast w §wietle przebiega ona w ciem-
noéci. Dychotomia $wiatla i ciemnosci jest niezwykle wymowna. Swiatto
stanowi obraz Bozego dziatania, zbawczego zaangazowania w dzieje czto-
wieka. Ciemnos¢ kojarzy si¢ z obszarem wyjetym spod Bozego spojrzenia,
obszarem trwogi i samotnos$ci czlowieka. Szczegdlnie wyraznie widaé to
w opisie Ksiegi Wyjscia: ,,Nastala ciemnos$¢ gesta w catej ziemi egipskiej.
Ale Izraelici mieli $wiatlo w swoich mieszkaniach” (W] 10, 22b. 23b). Au-
tor Lamentacji skarzy sig, ze jego zycie przebiega wsrod ciemnosci. Bog
wydaje si¢ bardzo daleki, a Jego rgka zwrocona przeciw cztowiekowi. Dra-
matyzm wyznania jest tym wigkszy, ze przeciez tg sama reka i wyciagnie-
tym ramieniem wyprowadzil Bog Izraelitow z Egiptu (por. Pwt 11, 2). Ten
fragment tak skomentowal Orygenes: ,,Stwierdzenie: odwrocit swa reke,
moze oznaczac, ze ten, ktory dawniej udzielal dobr, teraz wymierza kare tak,
jakby odwrocit rgke™®. Oba przedstawienia zatem: ciemnosci i zwréconej

5 Cytaty biblijne z wydania piatego Biblii Tysiaclecia: Pismo Swiete Starego i Nowego
Testamentu w przekladzie z jezykow oryginalnych. Opracowat zespol biblistow polskich
z inicjatywy benedyktynow tynieckich, wyd. V, Poznan 2000.

® Na temat pathosu Boga zob. A.J. Heschel, Prorocy, ttum. A. Gorzkowski, Krakow
2014, s. 375-392.

7 Zob. C. Westermann, Lamentations. Issues and Interpretation, Minneapolis 1994,
s. 171-175.

8 Orygenes, Homilie o Ksigdze Jeremiasza. Komentarz do Lamentacji Jeremiasza. Homi-
lie o Ksiggach Samuela i Ksiegach Krolewskich, ttum. S. Kalinowski, Warszawa 1983, s. 270.
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przeciwko cztowiekowi Bozej reki sg ze sobg gleboko zwiazane. Nieprzy-
padkowo uwidaczniajg si¢ one w konteksScie wyjscia z Egiptu, stanowigce-
go paradygmat zbawczej interwencji Boga. Wyznania autora Lamentacji
sa w istocie glebokim wotaniem o zbawienie.

W wersie 4. padaja donioste dla semickiej antropologii sformutowa-
nia: ciato, skora i kosci. Ciato (W2, basar) oznacza sfer¢ wspolng ludziom
i zwierzetom®. Pojecie to odnosié¢ sie moze do cztowieka jako takiego,
W jego zewnetrznosci, przemijalno$ci, znikomosci. Cho¢ ciato ludzkie
zostato uksztaltowane przez Boga, w mysli biblijnej przedstawiane jest
jako element mniej doskonaty. Ksigga Rodzaju okresla czlowieka mianem
istoty cielesnej, uzywajac wilasnie terminu basar (Rdz 6, 3). To ciato sta-
nowi o réznicy miedzy Bogiem a cztowiekiem. Wyrazit to doskonale Hiob
w swoim pytaniu skierowanym do Boga: ,,Czy oczy Twoje cielesne lub
patrzysz na sposob ludzki?” (Hi 10, 4). Z drugiej strony Bog troszczy si¢
o to cialo, zapewnia czlowiekowi pokarm. Jest ono zatem mniej doskonate,
co nie znaczy gorsze pod wzgledem ontologicznym. Na poczatku zostato
wspomniane, ze biblijnej antropologii obcy jest wszelki dualizm (por. Ps
136, 25). Bog rozciaga swoja wladzg nad wszelkim ciatem jako Stworca
utrzymujacy wszystko w istnieniu (por. Jr 32, 27). Za terminem basar stoi
zatem prawda o cielesnosci czlowieka, jego niedoskonatosci i oddzieleniu
od Boga. Ale zawiera w sobie takze nadziej¢ oparta na prawdzie stworze-
nia i zwiagzanej z nig trosce Boga o zycie cztowieka. Mozna powiedzie¢
zatem, ze semickie pojecie ciata dialektycznie wyraza relacj¢ taczaca
Boga i cztowieka, rozpicta migdzy bliskoscig a dystansem. W Lamentacji
Trzeciej Bog przedstawiony jest jako Ten, ktory niszczy ciato, czyli zrywa
wszelka relacjg, porzucajac staranie o cztowieka.

Kolejnym terminem waznym z punktu widzenia antropologii jest skora
(7y, ‘6r). Pojecie to pokrywa si¢ z terminem basar w znaczeniu zewnetrz-
nej sfery cztowieka i zwigzanej z nig witalno$ci (por. Hi 10, 11). Dla uzy-
skania petnego ogladu musimy siegna¢ jeszcze do dwoch tekstow: Hi 19,
26 1 Ez 37, 6. Hiob w niezwykle tajemniczych stowach wyraza gleboka
ufnos¢, ze Bog ostatecznie stanie po jego stronie. Egzegeza aleksandryjska

9 J. Jaromin, Antropologia, w: Teologia Starego Testamentu, red. M. Rosik, Wroctaw
2011, s. 39.
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dostrzegata w wersecie 26. mys$l o zmartwychwstaniu'®, Przyodzianie sko-
rg ma by¢ wyrazem wiary w cielesne zmartwychwstanie. Nie wdajac si¢
w szczegoty dotyczace stuszno$ci takiej interpretacji, powiedzmy, ze za
konkretnym obrazem skory kryje si¢ stworcza aktywnos¢ Boga, Boga ob-
darowujacego zyciem. Podobng wymowe mozna znalez¢é w wizji wyschtych
kos$ci zawartej w rozdziale 37. Ksiggi Ezechiela. W pierwszym rzgdzie
trzeba ja uzna¢ za obietnice powrotu z niewoli 1 ponownego zamieszkania
Izracla w swej ojczyznie'!. W szerszym konteks$cie pokazuje ona wszech-
moc Boga, zapowiadajac rozwinigta pdzniej nauke o zmartwychwstaniu
(,,cheg przybra¢ was w skore” — Ez 37, 6)'%. Kiedy przyjmiemy t¢ szersza
interpretacj¢ hebrajskiego ‘or, dostrzezemy wyraznie napigcie pojawiajace
si¢ w Lamentacji Trzeciej. Oto Bog niszczy ciato i skore. Naznacza bolem
doczesnos¢ cztowieka, nie pozwala mu odnalez¢ nadziei na odkupienie.
Autor skarzy si¢ wiec na konkretne, namacalne cierpienie, ktore obejmuje
nie tylko jego ciato, lecz takze, jesli mozna si¢ tak wyrazi¢, jego nadzieje.

Bogaty w znaczenie jest takze obraz potamanych kosci (ninxy, ‘acmot).
Wyraza on utrate sit zyciowych'®, wycienczenie, stabo$¢ (por. Ps 22, 15
oraz Iz 38, 13). W kosciach zawiera si¢ istota czlowieka: ,,Wszystkie ko-
$ci moje powiedza: kto6z, o Panie, podobny do Ciebie” (Ps 35, 10). Moze
wlasnie obraz skruszonych ko$ci pokazuje szczegdlnie wyraznie nie tyle
fizyczng skale cierpienia, ile jego glebie, siegajacg samej istoty cztowieka.

Z punktu widzenia terminologii antropologicznej wazny jest werset 13.
Lamentacji Trzeciej. Pojawia si¢ w nim stowo nerki (ni"93, kiliof). Nerki
oznaczajg intymng sfer¢ mysli, emocji i pragnien'*. Sfera ta poddana jest
Bozemu wgladowi i osadowi (por. Jr 11, 20 oraz Jr 17, 10). Obraz przeszy-
tych nerek przedstawia bezposrednie zagrozenie zycia. Dodatkowo cier-
pienie poteguja uragania wspolziomkow — motyw dobrze znany zaréwno
z Ksiggi Jeremiasza, jak i z Ksiegi Hioba. W ten sposob przesledziliSmy

10 A. Tronina, Ksiega Hioba. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, Czgstochowa
2013, s.291.

1 J. Homerski, Ksiega Ezechiela. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, ekskursy,

Lublin 2013, s. 255.
2 T. Dabek, Zycie po Smierci i co dalej..., Krakéw 2013, s. 19.
13 L. Stachowiak, Lamentacje..., dz. cyt., s. 58.

1 J. Jaromin, Antropologia, w: Teologia..., dz. cyt., s. 48—49.
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najwazniejsze terminologiczne aspekty antropologii starotestamentalnej
wylaniajacej si¢ z Lamentacji Trzeciej.

Trzeba zwrocié¢ jeszcze uwage na motywy oddajace dramatyczng rela-
cje Boga i czlowieka. Wspominali$my juz o znaczeniu teologicznym ciem-
nosci. W wersecie 6. staje si¢ ona takze obrazem Szeolu, krainy umartych,
miejsca, w ktérym nie ma mowy o zadnej wspélnocie z Bogiem (por. Ps
88, 12). Stojacy na progu $mierci cztowiek czuje si¢ osaczony, uwigziony.
Wazniesiony mur nie zapewnia bezpieczenstwa (por. Ezd 9, 9), lecz jest wy-
razem oddalenia Boga. Nie przyjmuje On petnych zalu modlitw, pozostaje
zamkniety na prosby zgnebionego cztowieka. Pelne dramatyzmu porow-
nanie Boga do niedzwiedzia i lwa ma charakteryzowac¢ Jego nieprzyja-
zne dziatanie wzgledem cztowieka, dzialanie czesto nie do przewidzenia
(,,czyhajacy”, ,,w kryjowce” Lm 3, 10). Dusza cierpigcego cztowieka nie
moze znalez¢ pokoju, nie widzi dobra wokot siebie. Kulminacje stanowi
wyznanie: ,,przepadta ufno§¢ moja” (Lm 3, 18). Ksiega Przystow poucza:
»~Przewlekte czekanie rang dla duszy, ziszczone pragnienie jest drzewem
zycia” (Prz 13, 12). Zdanie to doskonale opisuje potozenie autora Lamen-
tacji. Nadzieja pozostawiona bez odpowiedzi, milczacy, oddzielony Bog,
upadek wiary w sens zycia, zranione ludzkie serce. Ostatnie stowo nalezy
mimo wszystko do ufnosci.

Przejécie od opisu cierpienia do dzigkczynienia i wyznania nadziei jest
charakterystyczne dla literatury lamentacyjnej. Warto jednak siggna¢ gte-
biej i zastanowi¢ si¢, jakie przestanki sprawiaja, ze wiara w sens zwycig-
za. Wspomnienie cierpienia i biedy napelnia cztowieka gorycza. Autor
wyznaje, ze jego dusza si¢ uniza, jest jak ciche dziecko (Ps 121, 2). Tu
wlasnie moze tkwi¢ klucz do zrozumienia budzacej si¢ wbrew wszystkie-
mu nadziei. Pokora pozbawia cztowieka zludzen, ze sam zdota znalez¢é
odpowiedz na pytanie o sens cierpienia. Dlatego, pomimo bolu, probuje on
z powrotem odszuka¢ droge do Boga. Czyz nie mozemy si¢ tutaj dopatrze¢
logiki obumartego ziarna?

Nadzieja ta jest $cisle powigzana z sercem. Serce to najczesciej wystepu-
jace w Starym Testamencie pojecie antropologiczne's. Stanowi ono o$rodek
zycia emocjonalnego, wolitywnego i intelektualnego. Mozna je uzna¢ za
szczegolnie intymne miejsce odpowiedzi na Boze wezwanie, w najglebszej

15 J. Jaromin, Antropologia, w: Teologia..., dz. cyt., s. 42-44.
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duchowej warstwie przymierze rozgrywa si¢ wlasnie w sercu. Bardzo cen-
nym zrodtem w analizie pojgcia serca pozostaje Ksigga Jeremiasza, zwa-
nego przez niektdrych prorokiem serca. Czgsto odwotuje si¢ on do tego
stowa, aby opisa¢ dramatyzm swoich przezy¢ zwigzany z cigzarem proroc-
kiej misji (por. Jr 4, 19 oraz Jr 23, 9). Wewnetrzny dialog miedzy Bogiem
a cztowiekiem rozbrzmiewa w sercu (por. Jr 12, 3). Jeremiasz wspomina
takze o sercu Boga, sercu wrazliwym, wspétodczuwajacym, pragngcym
wyswiadczac dobro (por. Jr 32, 41 oraz Jr 48, 36). Widac zatem, ze w sercu
cztowieka tkwi ogromny potencjal ustyszenia glosu Boga, doswiadczenia
Jego obecnosci, obecnosci petnej taskawosci (797, hesed), litosci (2nn7,
rahamim) 1 wierno$ci (718, “mina). Odkrycie takiego Boga pozwala au-
torowi wznie$¢ si¢ ponad cierpienie.

Dla biblijnej antropologii niemniej wazny jest takze obraz Boga, sko-
ro jej fundament zasadza si¢ na prawdzie przymierza. Przyjrzyjmy si¢
wigc wymienionym wyzej przymiotom Boga. Boza taskawos$¢ wyptywa
z zawartego pod gora Synaj przymierza, przedstawianego w literaturze
prorockiej jako zaslubiny (por. Jr 2, 2). W owa taskawos$¢ wpisana jest nie-
zawodnos$¢ (por. 1z 55, 3), co moze by¢ szczegolnie wazne w kontekscie
rozwazania problemu cierpienia. Serce Boga pozostaje otwarte. Wskazuje
na to takze hebrajskie stowo rahamim, oznaczajgce w pierwszym rzg¢dzie
fono matczyne (por. Wj 13, 2). W odniesieniu do dziatania Boga oddane
jest terminem lito§¢, wyrazajacym Jego glebokie zaangazowanie w losy
cztowieka, co moze najlepiej przedstawia Ksiega Jeremiasza: ,,Ilekro¢ bo-
wiem si¢ zwracam przeciwko niemu, nieustannie go wspominam. Dlatego
si¢ sktaniajg ku niemu moje wnetrznosci: musze mu okazaé mitosierdzie”
(Jr 31, 20). W Bogu plonie pragnienie wyswiadczania dobra, a to owoc
Jego mitosci do kazdego. I wreszcie trzecig podstawe ufnosci cztowieka
cierpigcego moze stanowi¢ Boza wiernos$¢, siggajaca niebios, niezmienna.
W tym sensie jest pewnym oparciem, ciagtym punktem odniesienia, nawet
wsrod bolu i tez. Ostatecznie autor Lamentacji wyznaje, ze jego dziatem
jest Pan (Lm 3, 24). Wyznanie to nie jest wyrazem jakiego$ samopociesza-
nia sie¢, lecz stanowi konsekwencje spotkania z Bogiem pelnym taskawo-
$ci, litosci 1 wierno$ci, Bogiem przymierza, Bogiem przygarniajacym do
siebie jak czuta matka. Motyw dziatu (P31, héleq) odsyta nas do wydarzen
przymierza i przekazania Izraelowi Ziemi Obiecanej, w swietle ktorych
odczytujemy, ze Bog jest podstawa wszelkiego istnienia.
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Przeanalizowalis$my, w jaki sposob obraz Boga wptywa na ksztatt an-
tropologii. Kolejna cze$¢ Lamentacji Trzeciej (ww. 25-33) ma charakter
parenetyczny, co jest do$¢ czg¢stym zjawiskiem w psalmach lamentacyj-
nych'. Stanowi ona doskonate podsumowanie dotychczasowych rozwa-
zan. Mozna potraktowaé ja jako zwornik tgczacy opis cierpien autora
i wyznanie nadziei ztozonej w Bogu. Stowa te ptyna ze spotkania ludzkiej
niedoli z pelnym dobroci Bogiem. Zwrécimy uwagg na kilka kluczowych
sformutowan. Wersety 25-28 rozpoczynaja si¢ od tego samego przymiot-
nika t6b (2iv) — dobry. Maja one by¢ szczegdlnym wychwalaniem Bozej
dobroci 1 wielkodusznosci. W jaki sposob cztowiek moze odpowiedzie¢
Bogu? Po pierwsze, poszukiwaé Go, jak to wyraza Ksigga Powtorzone-
go Prawa, z calego serca i z calej duszy (Pwt 4, 29). Ogrom doznawanej
Bozej dobroci domaga si¢ petnego zaangazowania cztowieka w relacje ze
Stworca. Po drugie, tylko w Bogu upatrywaé zrodla zbawienia, bo jedynie
On jest wieczny (por. 1z 45, 17). Poszukiwanie ratunku bez zwrocenia si¢
ku Bogu skazane jest na porazke. Autor Lamentacji Trzeciej wskazuje da-
lej postawy, ktore sprzyjaja rozwijaniu relacji z Bogiem. Pierwsza z nich
to milczenie. Milczenie jest postawa pokory i oczekiwania, szczegolnie
wlasciwg w czasie proby i cierpienia (por. Am 5, 13). Cisz¢g mozna okre-
sli¢ siostrg kontemplacji, w ktorej cztowiek lepiej rozpoznaje Bozy plan,
staje si¢ wrazliwszy na Jego Stowo. Druga postawa to samotno$¢. Taka
samotnos¢, ktora nie wynika z odtracenia przez $rodowisko albo z wyco-
fania si¢ z niego dla wygody. Duchowa samotnos¢, otwierajaca na reflek-
sj¢, na trwanie w obliczu Boga. Terminu badad vzywa si¢ takze na opisanie
spustoszenia, zwlaszcza w literaturze prorockiej. Moze to stanowic¢ cenng
inspiracj¢: chwile cierpienia konfrontujg cztowieka z rzeczywistoscig Boza,
staje si¢ z Nim wtedy twarza w twarz. W takich momentach lepiej odlozy¢
na bok sfowa irady innych. Konieczna jest intymno$¢, aby rzeczywiscie
doswiadczy¢ uzdrawiajacej obecnosci Boga, aby zrozumie¢ t¢ podstawowa
prawde, ze ,,nie jest zamiarem Pana odtraci¢ na wieki” (Lm 3, 31).

Doszlismy do konca naszych rozwazan. Miaty one by¢ jedynie naswie-
tleniem prawdy o cztowieku wylaniajacej si¢ z kart Starego Testamen-
tu. Literatura lamentacyjna, ,,przesigknigta” czlowieczenstwem, stanowi
wdzigczne zroédto. W zaden sposob nie aspiruje ona do catosciowego wy-

16 L. Stachowiak, Lamentacje..., dz. cyt., s. 61.
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jasnienia, kim jest cztowiek. Klucz do czlowieczenstwa ma ostatecznie
jedynie Bog. Dlatego niezbgdne byto odwotanie si¢ w naszej refleksji do
obrazu Boga, poniewaz to wlasnie w dialogu przymierza konstytuuje si¢
cztowiek. Poczawszy od stworzenia, przez Synaj, az po misterium pas-
chalne Jezusa Chrystusa. Przedziwne sa przeplatajace si¢ w historii $wiata
losy Boga i cztowieka. Doskonale ukazuje to Lamentacja Trzecia, pokazu-
jac przebieg tej szczegdlnej rozmowy migdzy stworzeniem i Stworcg. Od
pelnej zalu skargi, wyrzutu posrod bezsensu cierpienia, przez konfrontacje
w milczeniu i samotnosci z rzeczywistoscia, az po zaufanie odbudowujace
sens. Aby jednak odnalez¢ nadzieje w Bogu, trzeba przesta¢ by¢ samowy-
starczalnym, zdanym jedynie na wlasne sity. ,,Cierpienie samo z siebie nie
jest oczyszczajace, jak to sie czgsto mowi. Cierpienie i porazka to inter-
wencja Boga po to, by cztowiek nie usadowit si¢ w sytuacji, ktora nie jest
szczedciem, jego powolaniem”'’. Genialna my$l Tresmontanta wskazuje,
ze cierpienie nie zbawia — ratunek pochodzi od Boga, ktorego cztowiek
moze bardziej poszukiwaé, gdy skonfrontuje si¢ ze staboscia. To Bog zba-
wia — tak banalnie proste wydaje si¢ podsumowanie antropologii opartej
na egzegezie Lamentacji Trzeciej, a raczej wszelkiej biblijnej antropologii.
Niech zwienczeniem naszych rozwazan begda stowa ks. Jozefa Tischnera:
,Na konfcu naszego rozumienia $wiata, rozumienia dramatow ludzkich,
a takze wlasnego dramatu, patrzysz na samego siebie, widzisz, co$ przezyt,
co$ przecierpial, ile rzeczy przegrates, widzisz to wszystko, co§ wygral,
i nagle — moze pod koniec zycia — o$wieca ci¢ ta §wiadomos¢, ze «dobre
bylto» [...]. Powtarzasz stowa Boga, méwisz «dobre byto». Moze wtasnie
o to naprawde chodzi, moze jesteSmy na tym $§wiecie po to, zeby na koncu
wypowiedzie¢ najpigkniejsze stowa, jakie Pan Bog wypowiedziat w dniu
naszego stworzenia: «Dobre bylo»”'®.

17 C. Tresmontant, Esej o mysli hebrajskiej, ttum. E. Tarnowska, Krakow 1996, s. 177.

18 J. Tischner, Tischner czyta Katechizm, Krakow 2010, s. 67.
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Jezusowa deklaracja ,,Ja Jestem”

jako swiadectwo Jego boskiej godnosci

7 e

i rownosci z Ojcem

Kim byt Jezus we wiasnych oczach? Kim byt dla apostotow? Kim byt
dla sobie wspoétczesnych ludzi, ktérzy poznali Go w okresie ,,dziatalnosci™?
Jezus zdawat si¢ czesto mowic tak bardzo niejasno, tak nieprzejrzystym je-
zykiem, ze momentami nietrudno si¢ dziwi¢ apostotom, ktorzy nieraz pod
wplywem stéw nauk gltoszonych przez Niego tracili orientacje, o czym On
mowi, 1nie byli w stanie Go zrozumie¢. Co jednak zastanawia? Bardzo
wyrazne poczucie pewnosci znaczenia stow, ktore wypowiadat do innych
o0 sobie. Owo tajemnicze ,,Ja Jestem”, imi¢ Jezusa z Nazaretu, stalo si¢ te-
matem rozwazan niniejszego artykutu. Pomocg bedzie Czwarta Ewangelia,
ktora zdaje si¢ najwyrazniej rozwigza¢ owo zagadnienie.

1. Tozsamos¢ Jezusa

Ewangelia $w. Jana pozwala szuka¢ odpowiedzi na pytanie: ,,Kim jest
Jezus?” w opisach cudéw, w nadawanych Mu tytutach i w Jego przemo-
wieniach!. Ewangelia Janowa ukierunkowana jest chrystocentrycznie,
a proklamacja samo$wiadomosci Jezusa konstytuuje jeden z jej gtdwnych
aspektow?. W tejze chrystologii bardzo wyrazna funkcje odgrywa formuta

1 Por. M. Rosik, Teologia Nowego Testamentu, Dzielo Janowe, t. 11, Wroctaw 2008, s. 43.
2 Por. M. Rosik, Teologia Nowego Testamentu, Dziefo Janowe..., t. 11, dz. cyt., s. 54.
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€yd eipu (gr. ja jestem). W tek$cie mozemy odnalez¢ jej uzycie z orzeczni-
kiem i w postaci absolutnej. W pierwszym uzyciu formula ta pojawia si¢
siedmiokrotnie w tekstach, w ktorych Jezus opisuje siebie, podkreslajac
istotne cechy w odniesieniu do swej funkcji soteriologicznej:

,»Ja jestem chlebem zycia” (J 6, 35. 41. 48).

»Ja jestem swiatlem swiata” (J 8, 12).

,,Ja jestem bramg owiec” (J 10, 7. 9).

»Ja jestem dobrym pasterzem” (J 10, 11. 14).

»Ja jestem zmartwychwstanie i zycie” (J 11, 25).

»Ja jestem droga i prawda i zyciem” (J 14, 6).

,»Ja jestem prawdziwym krzewem winnym” (J 15, 1).

W postaci absolutnej formuta €yd eip wystepuje w sposob niezalezny,
nie zawiera zadnego orzecznika. W czwartej Ewangelii jej zastosowanie
spotka¢ mozemy siedem razy:

J 4, 26 — Tu Jezus konczy swoj dialog z Samarytanka, stwierdzajac:
,,Ja jestem, ktory z Toba mowig”.

J 6, 20 — Jezus, kroczac po jeziorze, wota do przestraszonych ucznidw:
,»Ja jestem, nie bojcie sig!”.

J 8, 24 — Jezeli nie uwierzycie, ze Ja jestem, pomrzecie w grzechach
swoich”.

J 8, 28 —,,Gdy wywyzszycie Syna Czlowieczego, wtedy poznacie,
ze Ja jestem”.

J 8, 58 —,,Zanim Abraham stat si¢, Ja Jestem”.

J 13, 19 — ,,Juz teraz, zanim si¢ to stanie, mowi¢ wam, abys$cie, gdy si¢
stanie, uwierzyli, ze Ja jestem”.

J18,5. 6.8 —,,Rzekl do nich Jezus: Ja jestem [...] Skoro wigc rzekt do

nich: Ja jestem, cofngli si¢ i upadli na ziemig [...] Jezus odrzekl: Powie-
dzialem wam, ze Ja jestem™

W Ewangelii wedlug $w. Jana czesto jest mowa o udzielanym przez Je-
zusa zyciu wiecznym, natomiast w rozdziale 8. formuta £y® eiju, jak widac

3 Por. M. Rosik, Teologia Nowego Testamentu, Dzieto Janowe..., t. 11, dz. cyt., s. 27.
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powyzej, wystepuje nawet trzykrotnie, $cisle taczac si¢ z Jezusowa moca
wskrzeszania umartych: ,,Powiedzialem wam, ze pomrzecie w grzechach
swoich. Tak, jezeli nie uwierzycie, ze Ja jestem, pomrzecie w grzechach
swoich” (J 8, 24). ,,Zaprawde, zaprawde, powiadam wam: Jesli kto$ zacho-
wa moja nauke, nie zazna $mierci na wieki. Rzekli do Niego Zydzi: Teraz
wiemy, ze jeste$ opetany. Abraham umart i prorocy —a Ty mowisz: Jesli
kto zachowa moja nauke, ten Smierci nie zazna na wieki. Czy Ty jeste$
wiekszy od ojca naszego, Abrahama, ktory przeciez umarl? I prorocy po-
marli. Kim Ty siebie czynisz?” (J 8, 51-53)*. Stowa i czyny Jezusa sg we-
zwaniem do otwarcia si¢ na zycie wieczne, ktore jest darem pochodzacym
od Boga, Jego Ojca. Reakcja ludzi wobec Jezusa, ktdrg zaobserwowaliSmy
powyzej, jest wyznacznikiem ich relacji wobec Boga®.

W tle formuly éy® iy pojawia si¢ starotestamentalne Imi¢ z Wj 3, 14,
ktore Bog objawia Mojzeszowi (,,Jestem, ktory Jestem™). W Starym Te-
stamencie zwrot ,,Ja jestem” byl wprowadzeniem do formuty objawienia
si¢ Boga, natomiast w Septuagincie takze niejednokrotnie zastgpowat imig
Boze. Warto doda¢, ze w literaturze miedzytestamentalnej zydowscy ucze-
ni tego sformutowania uzywali z coraz wigksza ostroznoscig, z traktowa-
niem jak imi¢ Boze, ktérego wymawiac nie wolno, co w tamtejsze;j tradycji
pozostato po dzi$ dzien. Jezus, uzywajac zatem zwrotu ,,Ja jestem” w od-
niesieniu do wlasnej Osoby, traktuje go jako wtasne imig, dajac tym do
zrozumienia, ze jest Bogiem, bowiem imig to przystuguje jedynie Bogu®.

Jezus, swiadomy swojego bdstwa i objawiajac je, wielokrotnie wobec
swych przeciwnikéw musi je broni¢. Prawdopodobnie najwyrazniejsze
apologie wystepuja: przy sadzawce Betesda po uzdrowieniu chorego (J 5,
19-47), gdzie Jezus oglasza si¢ Synem Bozym i rownym Ojcu oraz podczas
pobytu w Jerozolimie na Swiecie Poswiecenia Swiatyni (J 10, 22-39), gdzie
zwraca uwage na dzieta, ktorych nikt inny dokona¢ nie moze, tylko Syn
Bozy. Argumenty Jezusa Zydom jednak nie wystarczyty. Dramat odrzuce-
nia bostwa Jezusa najbardziej widoczny jest w zawartym w 8. rozdziale
Ewangelii Janowej dialogu (J 8, 12-59), gdzie ostateczne potwierdzenie swej
boskiej natury Jezus wyraza w znanych juz stowach J 8, 58, tym samym jed-

4 Por. M. Rosik, Teologia Nowego Testamentu, Dzieto Janowe..., t. 11, dz. cyt., s. 29.
5 Por. M. Rosik, Teologia Nowego Testamentu, Dzielo Janowe..., t.11, dz. cyt., s. 30.
¢ Por. M. Rosik, Teologia Nowego Testamentu, Dzielo Janowe..., t. 11, dz. cyt., s. 54.
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noczesnie oglaszajac siebie prawdziwym Bogiem. Zydzi, doskonale rozu-
miejac t¢ wypowiedz, uznali jg za bluznierstwo i chcieli ukamienowaé Go.
Na tej postawie doprowadzono do pojmania i skazania Jezusa na $mier¢.

Zardéwno imi¢ Boze ,,Jahwe”, jak i formuta ,,Ja jestem” oznaczaja ,,by-
cie” Boga, a takze Jego zbawcze ,,bycie”, gdyz Bog, bedac w calej peini,
jest dla cztlowieka Zbawicielem. Podobnie jest z ukazywanym na kartach
Czwartej Ewangelii Chrystusem. Uzywana przez Jezusa formuta ,,Ja je-
stem” oznacza, ze Bog objawia si¢ w Nim, swoim Synu, a poprzez Niego
jest obecny posrod ludzi, ktorych zbawia. Podobnie dzieje si¢ przez nauke
i cuda Jezusa, w ktorych objawiajac siebie, objawia Boga Ojca’.

2. Imi¢ Zbawiciela w Nowym Testamencie

Uwzgledniajac popetnione juz rozwazania o Jezusowym imieniu ,,Ja
jestem”, warto przyjrzec¢ si¢ temu imieniu szerzej w Nowym Testamencie.
I tak ewangelie sugeruja cztery chrystologiczne modele, dla ktérych istnie-
ja specyficzne stowa Jezusa, blizej precyzujace 6w dany model. Wymienia
si¢ nastepujace modele: Jezusa proroka, Syna Czlowieczego, Mesjasza
oraz Syna Bozego. Preferowane w ewangeliach modele chrystologiczne
czesto pokrywaja si¢ z tytutami odnoszonymi do Jezusa. Stanowig one pe-
wien owoc refleksji inspirowanej mys$la Starego Testamentu, a ostatecznie
ksztaltowanej w $rodowisku powstawania ewangelii. W sumie Nowy Te-
stament podaje 55 roznych tytuldw godnosciowych, ktore okreslaja Jezusa.
W tej liczbie miesci si¢ oczywiscie ,,Ja jestem”, ktore najczesciej odnotowu-
jemy u $w. Jana. U synoptykéw pojawia si¢ ono znacznie rzadziej. Na tle
obecnej w nich chrystologii okreslone zostang miejsce i znaczenie formuty
»Ja jestem”.

2.1. Formula ,,Ja jestem” u synoptykow

,»Ja jestem” jako formuta imienia Jezusa w ewangeliach synoptycznych
pojawia si¢ zaledwie kilka razy.

Mateusz i Marek umieszczaja ja w kontekscie niezwyklego zjawiska,
kiedy Jezus, chodzac po morzu, upomina uczniow: ,,Odwagi! Ja jestem,
nie bojcie si¢!” (Mt 14, 27; Mk 6, 50). Uzyty tu zwrot &y eip zapew-

7 Por. M. Rosik, Teologia Nowego Testamentu, Dzieto Janowe..., t. 11, dz. cyt., s. 56.
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ne jest czytelny dla uczniéw, cho¢ stanowi pewnie nieoczekiwane novum
w ustach Jezusa. Dotychczas znany jako wylaczny atrybut Boga, stawia
ich Mistrza w zupeltnie nowym $wietle. Ta niezwykla sytuacja zagrozenia
na jeziorze i Jego wybawiajacej obecno$ci ma im pomdc dostrzec kolej-
ny aspekt Jego mocy i niezwykte cechy osobowosci. Zaréwno cudowne
rozmnozenie chleba, jak i ta nadprzyrodzona moc wobec sit natury uspo-
kaja uczniow oraz wzbudza zaufanie do Jezusa i dodaje im odwagi. Petne
mocy Boze ,,Ja jestem” wychodzi naprzeciw zagrozeniu i wynikajgcemu
stad Iekowi u czlowieka. Ma ono uzmystowi¢ Ludowi Bozemu, Ze jest to
imi¢ Pana, poza ktorym nie ma nikogo, kto by wspomagat i zbawial (por.
1z 43, 10). Piotr i uczniowie znajdujacy si¢ wowczas w todzi zrozumieli to
najwyrazniej, bo ,,upadli przed Nim, méwiac: Prawdziwie jeste§ Synem
Bozym” (Mt 14, 33). I tak swoja wiar¢ wypowiadaja przy pomocy kon-
kretnych tytulow chrystologicznych. Nie nalezy jednocze$nie zapominac,
ze s3 one zarazem wynikiem chrystologii popaschalne;j.

3. Jezusowe ,,Ja jestem” na tle J 8

Omawiany fragment zastuguje na szczegdlng uwage. Jezus rozmawia
z Zydami, a naczelnym tematem ich dyskusji jest §wiadectwo. Jezus jawi
si¢ jako swiadek prawdy objawionej. Jego §wiadectwo jest poparte przez
Ojca (por. J 8, 17), Abraham réowniez §wiadczy za Jezusem®. Na pod-
stawie catosci tekstu widzimy, ze objawienie ma charakter jednorazowy.
Swoistym kontrastem tego objawienia jest wielokrotne zapytanie Zydow:
,.Kim Ty jeste$?”. Tego typu pytanie oraz odpowiedz Boga objawiajacego
si¢ spotykamy w Wj 3.

Roszczenie Jezusa, ze jest $wiatloscig $wiata, wigze si¢ z poprzedzaja-
cym t¢ dyskusj¢ wydarzeniem, mianowicie z przebaczeniem cudzotoznej
kobiecie (por. J 8, 1-8). Przebaczajac kobiecie, ktora zostata schwytana
na cudzotostwie, Jezus udowadnia swoje roszczenie i przytacza na jego
poparcie §wiadectwo Boga o Nim samym. Swiatto§¢ w Pismie Swietym
jest ukazywana jako zasada zycia, a nie $mierci (por. Rdz 1, 3; J 1, 4). Jest

8 Por. S. Medala, Ewangelia wedlug sw. Jana. Rozdzialy 1 — 12. Wstep. Przekiad

z oryginatu. Komentarz, cz. 1, Czgstochowa 2010, s. 676.
 Por. S. Medala, Ewangelia wedlug sw. Jana. Rozdziaty 1 — 12..., dz. cyt., s. 679.
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rowniez zasadg prawdziwego poznania Boga oraz wyzwala nas z grzechu,
ktory z kolei w biblijnej symbolice jest przedstawiany jako ciemno$¢'.

Jezus, deklarujac siebie jako ,,$wiatto§¢ $wiata”, prowadzi do Zycia tych,
ktérzy w Niego wierza (8, 12-20). Jego przeciwnicy trwajg w obtudzie, kto-
ra jest powazng przeszkoda na drodze ku wyzwoleniu (8, 31-37).

Wzmianka o wywyzszeniu Syna Czlowieczego uwydatnia, ze ten fakt
bedzie ostatecznym dowodem tego, iz jest Zbawca, i1 ostatecznym argumen-
tem na korzys¢ Jego roszczen'!'. Wywyzszenie, ktore dokonato si¢ na krzyzu,
w pelni objawito, ze Jezus jest Panem (por. Flp 2, 6-11)".

Zobaczmy teraz te wypowiedz Jezusa w kontekscie obchodow Swicta
Namiotoéw, bo wlasnie tak owo wydarzenie zostato ukazane w Ewangelii
Janowej. Wickszos$¢ badaczy przyjmuje, ze podstawa tej wypowiedzi byta
wieczorna ceremonia zapalenia lamp na ztotych §wiecznikach na dziedzin-
cu niewiast. T¢ interpretacje potwierdza wzmianka o skarbcu $wigtynnym
(8, 20), ktory przylegat do wspomnianego dziedzifica. Ten obrzed miat
przypomina¢ Izraelitom ognisty stup w czasie wedrowki Izraela na pusty-
ni (Wj 13, 21). Objawiajac si¢ jako Ja jestem swiatloscig Swiata, Jezus
identyfikuje si¢ z Bogiem, ktéry byt obecny w stupie ognistym w czasie
wyjscia Izraelitow. Jezus — swiatlos¢ Swiata — niejako zastepuje Swieczniki
w jerozolimskiej $wiatyni, by jasnie¢ w catym $wiecie. Swiatynia jest Jego
uwielbione ciato na drzewie krzyza, natomiast $wiatto wyobraza Boze
zycie, ktére Jezus przyniost w swojej Osobie, aby czlowieka przemienic¢
i zmieni¢ jego relacje z Bogiem". Jezus jest $wiatto$cia, ktora nie tylko
daje nowe widzenie, lecz nowe zycie. Swiattosé, ktora przynosi i ktorej
jest zrodtem Jezus, ma swoistg nazwe — wiara',

Kolejng wypowiedz £ym eipu spotykamy w tymze rozdziale w wierszu
18.: ,,Ja jestem $§wiadczacym” (€yd gipt 6 poptopdv). Mozemy zauwazy¢

) 1 Por. T. Okure, Ewangelia wedtug sw. Jana, w: Miedzynarodowy komentarz do Pisma
Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek, red. W.R .Farmer, Warszawa
2000, s. 1338.

) 1 Por. T. Okure, Ewangelia wedtug Sw. Jana, w: Miedzynarodowy komentarz do Pisma
Swietego..., dz. cyt., s. 1338.

2 Por. D.A. Carson, The Gospel according to John, Grand Rapids 1991, s. 345.

) 13 Por. S. Medala, Ewangelia wedtug $w. Jana, w: Migdzynarodowy komentarz do Pisma
Swigtego. .., dz. cyt., s. 679.

" Por. A. Salas, Ewangelia wg $w. Jana. Jezus — Ten, ktory stwarza nowego cztowieka,

Czgstochowa 2002, s. 79-81.
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w tym miejscu aluzje do Iz 43, 105, Jezus powotuje si¢ na wlasne $wia-
dectwo jako Ja, ktore wykracza poza Jego ludzkie §wiadectwo o sobie, po-
niewaz wystepuje tutaj jako Syn Bozy, i na $wiadectwo Ojca. Wobec tego
swiadectwa, zaden dowod cztowieka nie moze by¢ wazniejszy'S.

Ja jestem w wersecie 24. ukazuje Jezusa jako sedziego. Kryterium Jego
osadu jest wiara. Wierzy¢ w Jezusa, ktory mowi o sobie Ja jestem, znaczy
uwierzy¢ w Tego, ktory objawit si¢ Mojzeszowi w krzaku ognistym, oraz
tego, ktory jawi si¢ w teologii nowego przymierza, a ktorag spotykamy
w Deutero-lzajasza (por. 1z 41, 4; 43, 10; 46, 4; 48, 12). Stad tez w J 8, 24
Ja jestem jest powigzane z przetrwaniem, mimo $mierci, w przysztym, nie-
ograniczonym i niezniszczalnym zyciu'’.

W wierszu 25. znowu powraca pytanie: ,,Kim Ty jeste$ ”. Po wielu wy-
powiedziach Jezusa na ten temat ma ono szczegdlne znaczenie. Ewange-
lista pragnie podkresli¢ ten fakt, ze shuchacze maja swoja wizje Mesjasza
1 swoje wyobrazenia na ten temat. ROwniez o$wiadczenia Jezusa pragna
zrozumie¢ we wiasnych kategoriach's.

Kulminacja wypowiedzi Jezusa na wlasny temat oraz jako ostatecz-
ny argument wobec niewiary przedstawicieli judaizmu jest wypowiedz
umieszczona przez Ewangeliste w wierszu 28.: ,,Rzekt wiec do nich Jezus:
«Gdy wywyzszycie Syna Czlowieczego, wtedy poznacie, ze JA JESTEM
i ze Ja nic od siebie nie czynie, ale ze to moéwig, czego Mnie Ojciec na-
uczyl”. W wersji Janowej jest to zapowiedz $mierci Jezusa w czasie Jego
publicznej dzialalno$ci. Podobnie jak w innych miejscach, gdzie czytamy
zblizong zapowiedz, tak rowniez i tutaj omawiana zapowiedz jest zwigza-
na z wywyzszeniem Syna Czlowieczego®.

Tekst méwi o objawieniu si¢ Syna Czlowieczego na krzyzu, z moca
Boza, aby ludzie przyjeli Go z wiarg lub odrzucili Go, innymi stowy — roz-

15 Por. Ch.H. Talbert, Reading John: A Literary and Theological Commentary on the
Fourth Gospel and the Johannine Epistles, Macon 2005, s. 163.

16 Por. S. Medala, Ewangelia wedtug sw. Jana, w: Miedzynarodowy komentarz do Pisma

Swietego..., dz. cyt., s. 683.

) 7" Por. S. Medala, Ewangelia wedtug $w. Jana, w: Migdzynarodowy komentarz do Pisma
Swigtego..., dz. cyt., s. 685.

8 Por. S. Medala, Ewangelia wedlug $w. Jana, w: Migdzynarodowy komentarz do Pisma

Swietego..., dz. cyt., s. 686.

) 19 Por. S. Medala, Ewangelia wedlug sw. Jana, w: Migdzynarodowy komentarz do Pisma
Swietego..., dz. cyt., s. 690.
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poznali w Nim Zbawce lub Sedziego. Wynika z tego, ze owo wywyzsze-
nie ma charakter epifanijny®°. Objawienie Ja jestem w wydarzeniu krzyza
osiggnie swoja petni¢. Bedzie to decydujace i ostateczne stowo Ojca
dane do wierzenia. Smier¢ Jezusa na krzyzu bedzie potwierdzeniem Jego
wspolnoty z Ojcem; wspolnoty, ktéra zawsze objawia si¢ w wypeltnianiu
woli Ojca’!. Mowigc o objawieniu Ja jestem, na krzyzu Jezus niejako kre-
sli pewng granice, ktdrej nie mozna podotaé bez wiary: ,,Tam, gdzie Ja ide,
wy pojs¢ nie mozecie” (J 8, 21). Jeden z najwybitniejszych teologow XX
wieku Hans Urs von Balthasar, komentujac zapis winy Jezusa w wersji
Lukaszowej, tak napisal o tej tajemnicy: ,,Po to, aby trzy narody tamtego
$wiata mogty przeczytaé¢ napis i zrozumieé¢ go: To jest Jezus Krol Zydow-
ski. Zrozumie¢ to, co jest dla nich niezrozumiane, co lezy zdecydowanie
poza progiem, do ktérego ich rozumienie moze i chce siegnac. Sigga ono
bowiem do pewnego miejsca, na drodze prowadzacej na Golgote, po czym
na drodze tej rozwiera si¢ przepas¢, ktorej nie mozna przekroczy¢, lecz ktora
wymaga skoku wiary, do jakiego potrzebna jest pomoc tej drugiej strony’?.

) 2 Por. S. Medala, Ewangelia wedlug sw. Jana, w: Miedzynarodowy komentarz do Pisma
Swietego..., dz. cyt., s. 686.

) 2 Por. S. Medala, Ewangelia wedtug sw. Jana, w: Miedzynarodowy komentarz do Pisma
Swietego..., dz. cyt., s. 691-692.

2 Por. H.U. von Balthasar, 7y masz stowa zZycia wiecznego, Krakow 2000, s. 91.
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Eucharystia jako uobecnienie Jezusowego

daru pokoju w Ewangelii w. Jana

1. Eucharystia w Czwartej Ewangelii

Ewangelia $w. Jana to tekst zredagowany w zupetnie innym stylu niz
ewangelie synoptykow. Pomimo to glosi t¢ samg dobrg nowing o Jezusie,
Synu Bozym, jedynym zbawicielu cztowieka, ktory przyszedt na $wiat,
aby ,,da¢ swoje zycie na okup za wielu” (por. Mt 20, 28; Mk 10, 45), ,,aby
kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginat, ale miat zycie wieczne” (J 3, 16).
Mimo znaczacych réznic i tekstow typowo wilasnych porusza problem
wszystkich najwazniejszych wydarzen majacych znaczenie dla zbawie-
nia cztowieka.

Dziwi¢ moze jednak troche w tym kontekscie fakt, ze w jego Ewangelii
nie znajdziemy nigdzie opisu ustanowienia Eucharystii, jednego, jak si¢
wydaje, z najwazniejszych dardw, jaki zostawit nam Chrystus. Synoptycy,
wszyscy, cho¢ w kilku zdaniach, przywoluja tamto wydarzenie (por. Mt
26,26-29; Mk 14, 22-25; £k 22, 15-20). Trudno wyobrazi¢ sobie, aby ten,
»[--.] ktorego milowal Jezus, a ktory to w czasie uczty spoczywatl na Jego
piersi” (J 21, 20) mogt przeoczy¢ tak wazny moment, zwlaszcza ze ,,Jan
przedstawia w swojej Ewangelii bardzo doktadnie drugorzgdne sprawy, jak

1 Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz Praktyczny do Nowego
Testamentu, Poznan—Krakow 1999, s. 415.
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np. miejscowosci, okresy czasu™?. Czyzby zatem dla Jana Eucharystia nie
miata az tak wielkiego znaczenia? Taka teza nie wydaje si¢ by¢ uzasadnio-
na, zwlaszcza gdy dokladniej przyjrzymy si¢ jego Ewangelii.

Sa rézne hipotezy probujace wytlumaczy¢ brak stow ustanowienia
Eucharystii w Czwartej Ewangelii®. Sw. Jan pisat swoja Ewangelie jako
ostatnig. Zapewne przed jej napisaniem znat tradycje, ktore przed nim
zostaly napisane o Osobie Jezusa Chrystusa®. Dlatego wydaje sie, ze Jan
celowo opuscit te stowa, aby nie pisaé jeszcze raz o tym, co napisali juz
wczesniej synoptycy’. Moze si¢ jednak budzi¢ watpliwos¢ co do takiego
rozumowania. Przeciez Jan podaje wiele faktow, o ktorych pisza takze
synoptycy, znacznie mniejszej rangi niz Eucharystia®. Jednak wnikliwy
czytelnik moze zauwazy¢, ze w wickszosci tych, wydaje si¢ drugorzed-
nych, opisow mozna dopatrze¢ si¢ nie tyle historycznego ujecia faktow,
co objawienia Chrystusa jako Kogo$ wyjatkowego. Dla §w. Jana zasad-
niczym celem byto doprowadzenie czytelnika do wiary, ktora daje zycie
wieczne. Dlatego inna jest redakcja jego Ewangelii. Pominigcie stow usta-
nowienia Eucharystii wcale nie $wiadczy o matym jej znaczeniu. Po prostu
w kontekscie celu redakcji Czwartej Ewangelii nie bylo to konieczne. Jan
w centrum swojej Ewangelii stawia krzyz, poniewaz to wlasnie z niego wy-
pltywa dla wierzacych dar zycia’.

Wszyscy synoptycy podaja tylko stowa ustanowienia. Poza nimi o Eu-
charystii nie méwig nic. Jan natomiast, cho¢ nie wspomina tych stow, wy-
daje si¢, ze moéwi nam o niej najwigcej. W 6. rozdziale swojej Ewangelii

2 J. Sossalla, Milczenie Ewangelii $w. Jana o stowach ustanowienia Eucharystii Swie-
tej, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 16 (1963), s. 253.

3 Por. J. Sossalla, Milczenie.... dz. cyt., s. 251.

4 Por. J. Sossalla, Milczenie..., dz. cyt., s. 251.

> Por. J. Sossalla, Milczenie..., dz. cyt., s. 252.

® Np. dziatalno$¢ Jana Chrzciciela (Mt 3, 1-12; Mk 1, 11-11; £k 3, 1-18; J 1, 19-34),
Jezus kroczgcey po jeziorze (Mt 14, 22-33; Mk 6, 45-52; J 6, 16-21), zapowiedz zburzenia
Swigtyni (Mt, 21, 12-17; Mk 11, 15-19; £k 19, 45n; J 2, 13-22), rozmnozenie chleba (Mt
14,14-21; Mk 6, 34-44; 1k 9, 11-17;]J 6, 1-15), uczta w Betanii (Mt 26, 6-13; Mk 14, 3-9;
J 12, 1-11), uroczysty wjazd do Jerozolimy (Mt 21, 1-11; Mk 11, 1-11; £k 19, 29-40; J 12,
12-19), ujawnienie zdrajcy (Mt 26, 20-25; Mk 14, 17-21; £k 22, 21nn; J 13, 21-30) i inne.

7 Por. I. Giblet, Eucharystia w Ewangelii $w. Jana (J 6), ,,Concilium” 1-10 (1968), s. 573.
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podaje nam jej zapowiedz®, méwigc o Chlebie zywym. Jest to dowdd na to,
ze Eucharystia, cho¢ nie jest wyraznie zaznaczona, zajmuje w jego Ewan-
gelii szczegdlne miejsce. W kontek$cie swojej teologii mowi o jej wyjat-
kowo waznym dla cztowieka znaczeniu.

Tak jak synoptycy, §w. Jan przedstawia jeden z najwigkszych cudow Je-
zusa, w ktorym mozna dopatrze¢ sie aluzji do Eucharystii’. Tym cudem jest
rozmnozenie chleba. Cud, jakiego dokonat Jezus, byt rzeczywiscie wielki.
Apostot Filip przerazony ilocig thumow, mowi: ,,Za dwiescie denarow nie
wystarczy chleba, aby kazdy z nich mogt cho¢ troche otrzymac” (J 6, 7).
Caly zapas zywnosci, jaki posiadali, to pie¢ chleboéw i dwie ryby. Rezultat
podzielenia tego, co mieli, byt zaskakujacy. Sw. Jan pisze, ze ,,utomkami
z pieciu chlebow jeczmiennych, ktore zostaty po spozywajacych, napetnili
dwanascie koszow” (J 6, 13). Na tym stwierdzeniu konczy si¢ relacja syn-
optykow. Sw. Jan natomiast traktuje to wydarzenie jako poczatek jednego
z najwigkszych objawien Jezusa'’. Po krotkim opisie cudownego przejscia
przez jezioro Genezaret, gdy Jezus oddalit si¢ z powodu zlej interpretacji
cudu przez lud (chciano Go obwota¢ krolem), wyglasza dluzszg mowe
w Kafarnaum, rozpoczynajac od nawigzania do cudu, ktory si¢ dokonat na
ich oczach. Wywiazuje si¢ wtedy nastepujacy dialog:

26 1...] rzekt im Jezus: ,,Zaprawdg, zaprawde, powiadam wam: Szukacie Mnie
nie dlatego, zescie widzieli znaki, ale dlatego, zescie jedli chleb do sytosci.
" Troszczcie si¢ nie o ten pokarm, ktory ginie, ale o ten, ktory trwa na wieki,
a ktory da wam Syn Czlowieczy; Jego to bowiem pieczgcia swa naznaczyt

8 Por. S. Medala, Ewangelia wedlug swigtego Jana, rozdziaty 1-12. Wstep, przektad
z oryginatu, komentarz, Czg¢stochowa 2010 (NKB.NT, IV, 1), s. 555, 605; K. Romaniuk,
A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz Praktyczny..., dz. cyt., s. 458459, 469. Ewan-
gelie synoptyczne wszystkie mowia o ,,tamaniu chleba” w ramach cudu, ktérego dokonat
Jezus (por. Mt 14, 13-21; Mk 6, 34-44; 1.k 9, 12—17). To okreslenie byto potem technicz-
nym okresleniem Eucharystii. Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz
Praktyczny..., dz. cyt., s. 458-459; R. Sikora, Gest lamania chleba w Nowym Testamencie,
w: Biblia o Eucharystii, red. S. Szymik, Lublin 1997, s. 124. Natomiast Jan mowi o okresle-
niu ,,dzigkczynienie” (evyapiotioonc). Jest to niedwuznaczne nawigzanie, a raczej antycy-
pacja ustanowienia Eucharystii. Takze gest rozdawania zywnosci przez Jezusa, tak jak pod-
czas Ostatniej Wieczerzy, wydaje si¢ mie¢ taki sam sens. Por. K. Romaniuk, A. Jankowski,
L. Stachowiak, Komentarz Praktyczny..., dz. cyt., s. 458-459.

° Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz Praktyczny..., dz. cyt., s. 460.
10 Por. J. Giblet, Eucharystia..., dz. cyt., s. 568-569.
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Bog Ojciec”. 2® Oni za$ rzekli do Niego: ,,C6z mamy czynié¢, abysmy wyko-
nywali dzieta Boze?”. ?° Jezus, odpowiadajac, rzekt do nich: ,,Na tym polega
dzieto zamierzone przez Boga, abyscie uwierzyli w Tego, ktérego On po-
stat”. 3 Rzekli do Niego: ,,Jakiego wigc dokonasz znaku, aby$my go widzieli
i Tobie uwierzyli? Co6z zdziatasz? 3' Ojcowie nasi jedli manne na pustyni,
jak napisano: Dat im do jedzenia chleb z nieba”. ** Rzekt do nich Jezus:
»Zaprawde, zaprawdg, powiadam wam: Nie Mojzesz dat wam chleb z nieba,
ale dopiero Ojciec moj da wam prawdziwy chleb z nieba. ** Albowiem chle-
bem Bozym jest Ten, ktory z nieba zstepuje i zycie daje $wiatu”. 3* Rzekli
wigc do Niego: ,,Panie, dawaj nam zawsze tego chleba!”. ¥ Odpowiedziat
im Jezus: ,,Jam jest chleb zycia. Kto do Mnie przychodzi, nie bedzie taknal;
a kto we Mnie wierzy, nigdy pragna¢ nie bedzie. ** Powiedziatem wam jed-
nak: Widzieliscie Mnie, a przeciez nie wierzycie. 37 Wszystko, co Mi daje Oj-
ciec, do Mnie przyjdzie, a tego, ktory do Mnie przychodzi, precz nie odrzuce,
3% poniewaz z nieba zstgpitem nie po to, aby petni¢ swojg wole, ale wole Tego,
ktory Mnie postat. 3 Jest wola Tego, ktory Mig postal, abym ze wszystkiego,
co Mi dal, niczego nie stracil, ale zebym to wskrzesit w dniu ostatecznym.
40To bowiem jest wolg Ojca mego, aby kazdy, kto widzi Syna i wierzy w Nie-
go, mial zycie wieczne. A Ja go wskrzesze w dniu ostatecznym”. *' Ale
Zydzi szemrali przeciwko Niemu, dlatego ze powiedziat: ,,Jam jest chleb,
ktéry z nieba zstgpit”. ¥ I mowili: ,,Czyz to nie jest Jezus, syn Jozefa, ktorego
ojca i matk¢ my znamy? Jakzez moze On teraz mowié: «Z nieba zstapitem»”.
4 Jezus rzekt im w odpowiedzi: ,,Nie szemrajcie migdzy soba! * Nikt nie
moze przyj$¢ do Mnie, jezeli go nie pociagnie Ojciec, ktory Mnie postat; Ja
za$ wskrzesze go w dniu ostatecznym. *° Napisane jest u Prorokow: Oni wszy-
scy bedg uczniami Boga. Kazdy, kto od Ojca ustyszat i nauczyt si¢, przyjdzie
do Mnie. * Nie znaczy to, aby ktokolwiek widziat Ojca; jedynie Ten, ktory
jest od Boga, widziat Ojca. ¥’ Zaprawdg, zaprawdg, powiadam wam: Kto we
Mnie wierzy, ma zycie wieczne. * Jam jest chleb zycia. ¥ Ojcowie wasi jedli
manng na pustyni i pomarli. *° To jest chleb, ktory z nieba zstgpuje: kto go
spozywa, nie umrze. ' Ja jestem chlebem zywym, ktory zstapit z nieba. Jesli
kto spozywa ten chleb, bedzie zyt na wieki. Chlebem, ktory Ja dam, jest moje
ciato za zycie §wiata”. 3 Sprzeczali sic wiec miedzy soba Zydzi, méwiac:
,Jak On moze nam da¢ swoje ciato do spozycia?”. 3> Rzekt do nich Jezus:
»Zaprawde, zaprawde, powiadam wam: Jezeli nie bedziecie spozywali Ciata
Syna Czlowieczego i nie bedziecie pili Krwi Jego, nie bedziecie mieli zycia
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w sobie. 3* Kto spozywa moje Cialo i pije mojg Krew, ma zycie wieczne, a Ja

g0 wskrzesze w dniu ostatecznym. 3 Ciato moje jest prawdziwym pokar-
mem, a Krew moja jest prawdziwym napojem. > Kto spozywa moje Ciato

i Krew moja pije, trwa we Mnie, a Ja w nim. *’ Jak Mnie postat Zyjacy Ojciec,
a Ja zyje przez Ojca, tak i ten, kto Mnie spozywa, bedzie zyt przeze Mnie.
8 To jest chleb, ktory z nieba zstapit — nie jest on taki jak ten, ktory jedli

wasi przodkowie, a poumierali. Kto spozywa ten chleb, bedzie zyt na wieki”.
% To powiedzial, uczac w synagodze w Kafarnaum. ¢ A sposrod Jego uczniow,
ktorzy to ustyszeli, wielu mowito: ,, Trudna jest ta mowa. Kt6z jej moze stu-
cha¢?”. ¢! Jezus jednak $wiadom tego, ze uczniowie Jego na to szemrali, rzekt

do nich: ,,To was gorszy? ©* A gdy ujrzycie Syna Czlowieczego, jak bedzie

wstepowal tam, gdzie byt przedtem? % Duch daje zycie; ciato na nic si¢ nie

przyda. Stowa, ktore Ja wam powiedziatem, sg duchem i sg zyciem. * Lecz

posrod was sa tacy, ktorzy nie wierza”. Jezus bowiem na poczatku wiedziat,
ktorzy to sa, co nie wierza, i kto miat Go wydaé. ® Rzekt wigc: ,,0to dlaczego

wam powiedzialem: Nikt nie moze przyj$¢ do Mnie, jezeli mu to nie zostato

dane przez Ojca”. ® Odtad wielu uczniéw Jego si¢ wycofato i juz z Nim nie

chodzito. ¢ Rzekt wiec Jezus do Dwunastu: ,,Czyz i wy chcecie odej$é?”.
% Odpowiedziat Mu Szymon Piotr: ,,Panie, do kogéz pojdziemy? Ty masz

stowa zycia wiecznego. A my$my uwierzyli i poznali, ze Ty jestes Swietym

Boga”. ™ Na to rzekt do nich Jezus: ,,Czyz nie wybralem was dwunastu? A je-
den z was jest diabtem”. 7' Mowit za$ o Judaszu, synu Szymona Iskarioty. Ten

bowiem — jeden z Dwunastu — miat Go wydac¢ (J 6, 26-71).

Tak wiec, cho¢ nie wprost, $§w. Jan zdaje si¢ mowi¢ najwigcej o Eucha-
rystii spo$rod pozostatych ewangelistow.

Podstawowy problem, jaki przysparza powyzszy fragment, to kwestia
jego interpretacji, zwlaszcza tego, co Jezus powiedziat o chlebie!'. S rozne
opinie na temat podziatu tego fragmentu, jak i jego rozumienia'?. Powszech-
nie uznaje si¢ jednak, ze wiersze od 51c. do 58. majg niezaprzeczalnie

' Por. F. Gryglewicz, Chleb, wino i Eucharystia w symbolice Nowego Testamentu,

»Sprawy biblijne” Poznan—Warszawa—Lublin 1968, z. XIX, s. 22.

12 Por. H. Lessig, Die Abendmahlsprobleme im Lichte der neutestamentlichen For-

schung seit 1900, Bonn 1953, s. 378n, 533-536.
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sens eucharystyczny'>. Fragment ten zawiera kilka istotnych elementow,
na ktore warto zwroci¢ uwage.

Po pierwsze, juz sam poczatek tego fragmentu, a mianowicie werset
51c. przypomina formute ustanowienia Eucharystii'*. ,,Chlebem, ktory Ja
dam, jest moje ciato za zycie $wiata (kal 6 dptog 6& OV £y®d 0o 1| 6apE
LoV 0Ty VIEP THE Tod KOGHoL {wiic)”. Fragment ten jest bardzo podobny
do formuly ustanowienia, ktorg przekazal nam $w. Lukasz.: ,, To jest Cia-
o moje, ktore za was bedzie wydane (todtd €otv TO GOUA LOV TO VIEP
vudv Sdopevov)” (Lk 22, 19). Mimo typowego dla Jana zwrotu: ,,za zycie
$wiata” jest to raczej wyrazna aluzja do ustanowienia Eucharystii®. Cho-
ciaz $w. Jan nie opisuje jej ustanowienia, zna dobrze ten fakt jako ten, ,,kto-
ry to w czasie uczty spoczywat na Jego piersi” (J 21, 20).

Chrystus, mowiac o sobie jako o Chlebie, przechodzi do pelni objawie-
nia nowego pokarmu. Dlatego w kolejnych wersetach, od 53. do 56., méwi
o konieczno$ci spozywania ciata, ale takze picia Jego krwi'®. Sa to euchary-
styczne dary'’, ktorych ustanowienie podaja nam synoptycy. ,,A gdy oni jedli,
Jezus wziat chleb i odmowiwszy blogostawienstwo, potamat i dat uczniom,
mowigc: «Bierzcie ijedzcie, to jest Cialo moje». Nastepnie wziagt kielich
1 odmowiwszy dzigkczynienie, dat im, mowiac: «Pijcie z niego wszyscy, bo
to jest moja Krew Przymierza, ktora za wielu bedzie wylana na odpuszcze-
nie grzechow»” (Mt 26, 26-28).

Takze uzyty tu czasownik tpoyéw (jes¢) wskazuje na powolne spozy-
wanie pokarmu, zwlaszcza na uczcie. Zydzi, czujgc niesmak i wyrazajac
watpliwo$¢ w stowach: ,,JJak On moze nam daé¢ swoje ciato do spozycia
(payeiv)?”, stysza wyrazng odpowiedz: ,,Jezeli nie bedziecie spozywali Cia-
ta Syna Cztowieczego i nie bedziecie pili Krwi Jego, nie bedziecie mieli zy-

13 Por. S. Lach, Ksiega Rodzaju, Poznan 1962, s. 208; S. Medala, Ewangelia wedtug

Swietego Jana..., dz. cyt., s. 570, 597-600.
14 Por. J. Giblet, Eucharystia..., dz. cyt., s. 572; F. Gryglewicz, Chleb, wino i Eucha-
rystia..., dz. cyt., s. 60.

15 Por. J. Betz, Die Eucharistie in der Zeit der griechischen Viiter, 11/1, Freiburg i. B. 1961,
s. 181n.

16 Por. H. Langkammer, Organiczna symbioza ofiary z ucztq, w: Biblia o Eucharystii...,
dz. cyt., s. 40.

7" Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz Praktyczny..., dz. cyt., s.
468; V. Schmitt, Die VerheifSung der Eucharistie bei den Viitern, Bd. I-11, Wiirzburg 1900/03.
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cia w sobie. Kto spozywa (tpdywv) moje Ciato i pije mojg Krew, ma zycie
wieczne”. O takim spozywaniu (tpdyw®v) mowi Jezus cztery razy. W takim
wigc ujeciu spozywanie Ciata i Krwi Chrystusa mialoby charakter uczty
sakralnej, a wiec Eucharystii's.

Warto rowniez podkresli¢, ze $w. Jan w tym krotkim fragmencie
(w. 51¢c-58) wezwanie do spozywania krwi i ciala powtarza az szescio-
krotnie'®. Wida¢, ze dla §w. Jana jest to niezwykle istotne. To, co synop-
tycy wyrazili w krétkim ,, To czyncie na mojg pamiatke”, Jan wyraza przez
powtodrzenie, i to zarbwno w formie pozytywnej, jak i negatywnej®’.

Podsumowujac, trzeba zaznaczy¢, ze cho¢ w wersetach od 51c. do 58.
mozna dostrzec wyrazng aluzj¢ do Eucharystii i jej znaczenia dla cztowieka,
nie jest to jedyny fragment do niej nawigzujacy. Te¢ mysl mozna dostrzec
juz wezesniej, poczagwszy od cudownego rozmnozenia chleba?'. Wydaje sie,
ze to nie przypadek, iz wlasnie od rozmnozenia chleba Jezus rozpoczyna
mowe eucharystyczna®’. Samo rozdawanie chleba przez Jezusa, co tylko
zaznacza $§w. Jan, jest juz aluzja do ustanowienia Eucharystii, kiedy to Je-
zus ,,wziat chleb, odméwiwszy dzickczynienie, potamat go i podal, mo-
wige: «To jest Ciato moje, ktore za was bedzie wydane»” (Lk 22, 19)%.
Zastanawia¢ moze jedynie fakt, ze §w. Jan nic nie wspomina o tamaniu
chleba, co wyraznie sugerowaloby interpretacj¢ eucharystyczng. Mozna
przypuszczac, ze chodzitlo mu o podkreslenie, ze chleb, ktdry rozmnozyt
Jezus, jest tylko zwyklym chlebem. W ten sposob cale zainteresowanie

8 Por. S. Medala, Ewangelia wedtug $wigtego Jana..., dz. cyt., s. 602.

19 1) 3! Jesli kto spozywa ten chleb, bedzie zyt na wieki.

2) 3 Jezeli nie bedziecie spozywali Ciata Syna Czlowieczego
i nie bedziecie pili Krwi Jego, nie bedziecie mieli Zycia w sobie.
3) * Kto spozywa moje Cialo i pije moja Krew, ma zycie wieczne,
a Ja go wskrzeszg w dniu ostatecznym.
4) 3¢ Kto spozywa moje Ciato i Krew moja pije, trwa we Mnie,
aJaw nim.
5) 37 Kto Mnie spozywa, bedzie zyt przeze Mnie.
6) *® Kto spozywa ten chleb, bedzie zyt na wieki.

2 Por. F. Gryglewicz, Chleb, wino i Eucharystia..., dz. cyt., s. 97.

2 Por. S. Medala, Ewangelia wedtug swigtego Jana..., dz. cyt., s. 605.

2 Por. F. Quievreux, Le récit de la multiplication des pains dans le quatriéme évangile,
,»Recherches de science religieuse” 41 (1967) s. 105.

B Por. S. Medala, Ewangelia wedtug swigtego Jana..., dz. cyt., s. 555.
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skupia na Osobie Jezusa?*. Ten, kto przyjmuje Jezusa wiarg, jako Chleb
Zycia, bedzie Go takze przyjmowat w sakramencie Eucharystii?*. Dlatego
wydaje si¢, ze dialog o chlebie ma dwie rownoczesne ptaszczyzny rozu-
mienia. Pierwsza dotyczy wiary w Jezusa, druga natomiast Eucharystii*.

2. ,,Ja jestem Chlebem Zywym”

Zycie to jeden z zasadniczych i najwazniejszych tematow, ktore podej-
muje Ewangelia $§w. Jana. Laczy si¢ ono bardzo $cisle z celem redakcji tej
Ewangelii, co juz kilkakrotnie wspominali$my w tej pracy. ,,I wiele innych
znakow, ktorych nie zapisano w tej ksiazce, uczynit Jezus wobec ucznidéw.
Te za$ zapisano, abyScie wierzyli, ze Jezus jest Mesjaszem, Synem Bo-
zym, i abyScie wierzge, mieli zycie w imi¢ Jego™ (J 20, 30-31)*". Stowo
zycie w Czwartej Ewangelii wystepuje az 46 razy (druga w kolejnosci
jest Ewangelia Lukasza; chociaz jest dluzszym tekstem, wyrazu tego
uzywa tylko 27 razy?®). Jest to zatem znak, ze dla Jana zycie ma szcze-
gblne znaczenie.

Dla Jana jedynym dawca zycia jest Chrystus®. Wielokrotnie i wyraznie
moéwi o tym w ramach swojej Ewangelii. Juz na samym poczatku, moéwiac
o odwiecznym Stowie, stwierdza, ze ,,w Nim bylo zycie” (J 1, 4), a nieco
dalej pisze: ,,Podobnie jak Ojciec ma zycie w sobie, tak réwniez dat Sy-
nowi: mie¢ zycie w sobie samym” (J 5, 26). Sw. Jan nie Igka sie nawet
nazwaé Jezusa zyciem wiecznym?®’. Jezus jako Ten, ktory posiada zycie,
ten dar przyniost ludziom na ziemig¢ i chce go hojnie udzielac. ,,Ja przysze-
dfem po to, aby owce mialy zycie i miaty je w obfitosci” (J 10, 10). Sw. Jan

2 Por. A. Paciorek, Motyw manny w mowie eucharystycznej Jezusa (J 6, 26-58),

w: Biblia o Eucharystii..., dz. cyt., s. 168.

% Por. S. Medala, Ewangelia wedtug swigtego Jana..., dz. cyt., s. 605.

% Por. H. Schiirmann, Die Eucharistie als Reprdsentation und Applikation des Heils-
geschehens nach Joh 6, 5358, , Trierer theologische Zeitschrift” 68 (1959), s. 40, 118;
S. Medala, Ewangelia wedtug swigtego Jana..., dz. cyt., s. 605.

¥ Por. J. Czerski, Pojecie Zycia w przenosniach czwartej Ewangelii, w: Egzegeza

Ewangelii sw. Jana, red. F. Gryglewicz, Lublin 1976, s. 169.

% Pozostali synoptycy: Marek uzywa tego stowa 11 razy, a Mateusz 20.

¥ Por. S. Lach, Ksigga Rodzaju..., dz. cyt., s. 86.

% Por. F. Gryglewicz, Chleb, wino i Eucharystia..., dz. cyt., s. 116.
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przedstawia zycie w postaci réznych metafor’!. Jedng z nich, a zarazem
zawierajgca najbogatsza tre$é, jest chleb zycia®2. Jezus mowi dwukrotnie:
»~Jam jest chleb zycia” (J 6, 35a. 48) oraz ,,Ja jestem chlebem zywym, ktory
zstapit z nieba” (J 6, 51a).

Chrystus utozsamia si¢ z Chlebem jako prawdziwym pokarmem z nie-
ba dajacym zycie. Kontekstem tych stwierdzen jest motyw manny z Ksig-
gi Wyjscia. Zydzi mysleli, Ze prawdziwym chlebem z nieba byta wlasnie
manna. Dlatego Chrystus moéwi: ,,Jam jest chleb zycia. Ojcowie wasi jedli
manng na pustyni i pomarli. To jest chleb, ktory z nieba zstepuje: kto go
spozywa, nie umrze. Ja jestem chlebem zywym, ktéry zstapit z nieba. Jesli
kto spozywa ten chleb, bedzie zyt na wieki” (J 6, 48—51b). Manna zaspo-
kajata glod tylko na chwile, natomiast kto przychodzi do Jezusa, nie b¢dzie
taknat; a kto w Niego wierzy, nigdy pragnac¢ nie bedzie (por. J 6, 35). Chleb
Jezusa zapewnia zycie wieczne®, jest pokarmem nadprzyrodzonym.

Jezus w dalszej czgdci swojego przemowienia precyzuje okreslenie
chleba zycia: ,,Chlebem, ktory Ja dam, jest moje ciato za zycie $wiata”.
Prawdziwe zycie otrzyma tylko ten, kto spozywa ciato Chrystusa. Jezus
w interesujacym nas fragmencie (w. 51¢—58) mowi z pelnym realizmem,
nie majgc na mysli zadnego obrazu®*. ,.Jesli kto spozywa (pdyn) ten chleb,
bedzie zyt na wieki”. Potwierdza to takze takie dostowne zrozumienie
tych stow przez Zydow™: ,,Jak On moze nam da¢ swoje ciato do spozycia
(payeiv)?”. Jezus jeszcze wyraznie potwierdza to, co przed chwilg powie-
dziat. Uscisla swoje wezwanie, mowiac juz nie tylko o spozywaniu ciala,
ale 1 Jego krwi. ,,Kto spozywa (tp@ymv) moje Cialo i pije mojg Krew, ma
zycie wieczne”. Uzyty tutaj czasownik tpdymv usuwa wszelkie watpliwo-
$ci. Ma on znaczenie znacznie mocniejsze od £60im (je$¢)* i thumaczony

31 Por. J. Czerski, Pojecie zycia w przenosniach czwartej Ewangelii, w: Egzegeza

Ewangelii..., dz. cyt., s. 169—180.

32 Por. J. Czerski, Pojecie Zycia w przenosniach czwartej Ewangelii, w: Egzegeza

Ewangelii..., dz. cyt., s. 180.

3 Por. J. Czerski, Pojecie Zycia w przenosniach czwartej Ewangelii, w: Egzegeza

Ewangelii..., dz. cyt., s. 179.
34

Por. S. Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana..., dz. cyt., s. 601.
% Por. F. Gryglewicz, Chleb, wino i Eucharystia..., dz. cyt., s. 62.
% Por. R. Popowski, Stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 2007, s. 132.
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jest jako przezuwanie, rozgryzanie®’ lub pozeranie®®. W odniesieniu do lu-
dzi oznacza powolne spozywanie pokarmu, zwlaszcza na uczcie. Jezusowi
wyraznie chodzito o ,,jedzenie” Jego Ciala. Jest ono konieczne, poniewaz
Jezus jest zrodtem zycia®®. Kto Go przyjmuje, nosi Jego zycie w sobie. Tak
jak spozywanie zwyklego chleba zaspokaja gtdd fizyczny i podtrzymuje
zycie doczesne, tak spozywanie Chleba Eucharystycznego, Ciata Chrystu-
sa, zapewnia zycie wieczne. Wydaje sie, ze Zydzi doskonale zrozumieli
stowa Jezusa, ale wydaty si¢ im one niedorzeczne, skoro méwili: ,, Trudna
jest ta mowa. Ktoz jej moze stuchac¢?”. Tak samo stwierdzenie Jezusa: ,,To
was gorszy?” potwierdza niesmak, ktory wywotato wezwanie do spozywa-
nia Ciata i Krwi Chrystusa.

Warto takze zauwazy¢, ze w tych oSmiu wersetach az szesciokrotnie
ukazany jest zwigzek spozywania Ciata i Krwi Panskiej z zyciem, ktére
posiada i udziela Jezus. W sposob wyrazny widac, ze Jezusowi bardzo
zalezato na podkresleniu zwiagzku, jaki istnieje pomigdzy spozywaniem
eucharystycznych daréw, Jego Ciata i Krwi, a zyciem wiecznym. Spozy-
wanie postaci eucharystycznych jest zatem niezwykle wazne dla tego, kto
chce osiggnac zycie wieczne. Kto Go spozywa, ma zycie wieczne, ponie-
waz On sam jest chlebem zywym, tzn. posiadajagcym zycie w calej petni®.

Jedynym warunkiem przyjecia tego zycia jest wiara w Chrystusa*'. War-
to zauwazy¢, ze juz sama wiara zapewnia zycie. ,,Kto wierzy w Syna, ma
zycie wieczne” (J 3, 36). Nie jest to jednak jedyny warunek i nie umniejsza
to wcale waznos$ci spozywania Eucharystii, wrgcz przeciwnie. Wiara jest
tutaj znakiem $cistej taczno$ci z Jezusem*?. Zreszta na kartach Czwartej
Ewangelii mozemy znalez¢ wiele warunkow koniecznych do osiggniecia
zycia wiecznego. Sg nimi: zachowywanie przykazan, kroczenie za Chry-

% Por. J. Giblet, Eucharystia..., dz. cyt., s. 573.
Por. F. Gryglewicz, Chleb, wino i Eucharystia..., dz. cyt., s. 63.

% Por. J. Giblet, Eucharystia..., dz. cyt., s. 573.

40 Por. J. Czerski, Pojgcie zycia w przenosniach czwartej Ewangelii, w: Egzegeza

Ewangelii..., dz. cyt., s. 179.

4 Por. S. Grzybek, Typologia Eucharystii w Starym Testamencie, w: Eucharystia zro-

dilem zycia, red. S. Grzybek, Krakow 1987, s. 13.

42 Por. S. Grzybek, Typologia Eucharystii w Starym Testamencie, w: Eucharystia zro-
dlem..., dz. cyt., s. 14.
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stusem, mito$¢ bliznich i pelnienie dobrych uczynkow*. Spozywanie Cia-
ta i Krwi Chrystusa jest niezbedne dla osiggnigcia zycia, poniewaz ten, kto
nie nosi Bozego zycia w sobie teraz, za zycia, nie bedzie umiat z niego
korzysta¢ potem*.

3. Eucharystia Zrédlem pokoju

Chrystus podczas Ostatniej Wieczerzy w stowach ustanowienia Eucha-
rystii wskazal na jej Scisty zwiazek z ofiarg krzyza®. ,,Wziat chleb, od-
moéwiwszy dziekczynienie, potamat go i podal, méwiac: «To jest Cialo
moje, ktore za was bedzie wydane: to czyncie na moja pamiatke!». Tak
samo i kielich po wieczerzy, mowiac: «Ten kielich to Nowe Przymierze
we Krwi mojej, ktora za was bedzie wylana»™ (Lk 22, 19-20). Chociaz
$w. Jan nie podaje nam tych stow, w sposdb widoczny podkresla te za-
lezno$¢*. W mowie o chlebie przytacza stowa samego Jezusa: ,,Ja jestem
chlebem zywym, ktory zstapil z nieba. Jesli kto spozywa ten chleb, bedzie
zyt na wieki. Chlebem, ktéry Ja dam, jest moje cialo za zycie §wiata” (J
6, 51). Uzyty tutaj zwrot ,,za zycie Swiata” (Omep ti|g 100 KOcpov {mf|g)
jest aluzjg do zbawczej $mierci Jezusa?’. Jest to w pewnym sensie nawig-
zanie do Lukaszowego zwrotu ,,To jest Ciatlo moje, ktore za was bedzie
wydane” (Lk 22, 19) z tym, ze w Janowym fragmencie zostaje opuszczo-
ny czasownik ,,wydane”, ktory nalezatoby doda¢ w domysle, czytajac ten
wiersz*®. Zastosowane tu stowo ddcw wskazuje na oddanie zycia. W ta-
kim znaczeniu Jan uzywa kilkakrotnie stowa tibnu (por. J 10, 11. 15. 17.
18; 13, 37n; 15, 13)*. Przyimek vrép, ktory w wiekszosci przektadow jest

# Por. F. Gryglewicz, Chleb, wino i Eucharystia..., dz. cyt., s. 116.

4 Por. F. Gryglewicz, Chleb, wino i Eucharystia..., dz. cyt., s. 118.

% Por. P. Schiifer, Eucharystia zrédlem zycia, w: Eucharystia Zrédlem..., dz. cyt., s. 200.

4 Por. J. Giblet, Eucharystia..., dz. cyt., s. 572-573.

7 Por. S. Medala, Ewangelia wedlug swigtego Jana..., dz. cyt., s. 600; F. Gryglewicz,

Teologia Dziejow Apostolskich, listow katolickich i pism sw. Jana Ewangelisty, w: Teologia
Nowego Testamentu, red. F. Gryglewicz, t. I11, Lublin 1986, s. 100.

4 Thumaczenie tego fragmentu w Komentarzu Praktycznym podaje stowo ,,wydane”
w nawiasie kwadratowym. Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz
Praktyczny..., dz. cyt., s. 465.

49

Por. S. Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana..., dz. cyt., s. 599.
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w tym zdaniu thumaczony jako ,,za”, w Janowej Ewangelii jest zazwyczaj
uzywany w innym znaczeniu, mianowicie: na korzy$¢ czego$, dla kogo$>.
W takim ujgciu zwrot ten nalezaloby interpretowaé nastepujaco: zbawcza
$mier¢ Jezusa (wydanie Jego ciata na $mier¢) dokonuje si¢ na korzysc¢ ca-
lego $§wiata. Warto jeszcze zwrdci¢ uwage na to, ze zdanie: kol 6 éptog
0¢ OV €yd dwom 1| odpé pov oty VIEP THg ToD KdGHov {wii¢ thumaczone
tutaj w sensie eucharystycznym: ,,Chlebem, ktory Ja dam, jest moje ciato
za zycie $wiata”, mozna takze przettumaczy¢ inaczej, mianowicie: ,,Chle-
bem, ktory Ja dam za Zycie $wiata, jest moje cialo”. W takim wypadku
zaakcentowane byloby raczej dobrowolne wydanie si¢ Jezusa na $mierc¢
niz rozdanie chleba przemienionego w Jezusowe Ciato podczas Ostatniej
Wieczerzy®!. Wszystko to pokazuje, jak te dwa wydarzenia: Ostatnia Wie-
czerza, podczas ktorej Jezus ustanowit sakrament Eucharystii, i Golgota,
gdzie wypelnito si¢ dzieto naszego odkupienia, sg Scisle ze sobg powigza-
ne i wzajemnie si¢ przenikaja.

Sw. Jan, méwigc o koniecznosci spozywania ciata i picia krwi, takze
wskazuje na meke. Ciato i krew to dwa istotne elementy ludzkiego zycia*
niezbedne do ofiary, ktora Jezus ztozyt na krzyzu®.

Tak wiec migdzy kazda Eucharystig a ofiarg na krzyzu istnieje gleboki
zwigzek. Jest to przede wszystkim pamigtka tego, co dwa tysigce lat temu
dokonalo si¢ w Jerozolimie, a wigc Meki, $§mierci oraz zmartwychwstania
Chrystusa®. Eucharystia przywoluje tamte wydarzenia, ale w sposob nie-
zwykty. Czyni je bowiem obecnymi tu i teraz*®. Przypomina, a zarazem
uobecnia. W postaciach chleba i wina realnie uobecnia si¢ dzieto zbawie-
nia®*®. W Eucharystii staje po$rdd nas uwielbiony Chrystus, ktéry ofiaruje

% Por. S. Medala, Ewangelia wedlug swigtego Jana..., dz. cyt., s. 600.

51 Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz Praktyczny..., cyt., s. 476.

2 Por. J. Czerski, Pojecie zycia w przenosniach czwartej Ewangelii, w: Egzegeza Ewan-

gelii..., dz. cyt., s. 179.

% Por. H. Langkammer, Organiczna symbioza ofiary z ucztq w Eucharystii, w: Biblia
o Eucharystii ..., dz. cyt., s. 40.

% Por. S. Chiad, Ustanowienie Eucharystii w swietle Nowego Testamentu, w: Eucha-

rystia zrodtem..., dz. cyt., s. 27.

% Por. P. Schifer, Eucharystia Zrédlem zZycia, w: Eucharystia Zrédlem..., dz. cyt., s. 201.

% Por. J. Kudasiewicz, Poznawanie Boga Ojca. Szkice z teologii biblijnej, t. 1: Blogo-

stawiony Pan Bog Izraela (Lk 1, 68), Kielce 2000, s. 178.
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nam swoje zbawienie. Wreszcie kazda Eucharystia jest ,,antycypacja przy-
sztego 1 ostatecznego zbawienia”’. Juz teraz daje nam udziat w tych da-
rach, ktorych petni¢ otrzymamy na koncu czasow.

Eucharystia jest wiec szczegdlnym darem. Jest zarazem ofiarg za nas
i ucztg dla nas®®. W niej Chrystus nieustannie ofiaruje sie¢ Ojcu niebieskiemu
zanas, a tym samym udziela nam kazdorazowo daréw, ktore wtedy nam wy-
shuzyl. W Eucharystii otrzymujemy zatem wszystkie taski, ktore wyplynety
z ofiary krzyza, a ktore zmartwychwstaty Chrystus udzielit swoim uczniom.
Najwieksza z nich jest pokdj, czyli dar zycia wiecznego. Jezus udzielit go
uczniom, witajac si¢ z nimi stowami ,,Pok6j wam”, wskazujac przy tym na
dzieto, ktorego dokonat, przez ukazanie §ladow ran na rekach i boku. Dar
zycia, ktory wyptywa z krzyza, kazdorazowo uobecnia si¢ w ofierze Eu-
charystii®. Dlatego Chrystus mowi: ,,Jezeli nie bedziecie spozywali Ciata
Syna Czlowieczego i nie bedziecie pili Krwi Jego, nie bedziecie mieli zy-
cia w sobie. Kto spozywa moje Cialo i pije moja Krew, ma zycie wieczne,
a Ja go wskrzesze w dniu ostatecznym” (J 6, 53—54). Jezus w Eucharystii
daje nam zycie, ktére wystuzyt nam na drzewie krzyza. Dlatego Euchary-
stia jest tak wazna dla kazdego chrzescijanina. Zmartwychwstaty Chrystus
pragnie, aby przez t¢ Uczte Jego zwycigstwo i zycie trwaty w kazdym z nas.

W takim ujeciu ,,Eucharystia jest niewyczerpalnym zrédtem Chrystu-
sowego pokoju”®. Jest uprzywilejowanym miejscem, w ktorym Koscidt
celebruje pokoj jako owoc zmartwychwstania Chrystusa®'. Tak rozumiany
pokoéj nie moze by¢ jednak w petni osiggniety tutaj na ziemi. Dar ten cal-
kowicie przekracza mozliwosci zdobycia go przez cztowieka. Posiada go
Chrystus, poniewaz On pojednal na nowo czlowieka z Bogiem, zawiera-
jac nowe i wieczne przymierze. Eucharystia jest znakiem tego przymierza,
przymierza, ktore jest trwale i nie wygasa — i wlasnie dlatego gwarantuje

5 Por. J. Kudasiewicz, Poznawanie Boga..., dz. cyt., s. 178.

% Por. H. Langkammer, Organiczna symbioza ofiary z ucztqg w Eucharystii, w: Biblia
o Eucharystii..., dz. cyt., s. 41.

% Por. H. Langkammer, Organiczna symbioza ofiary z ucztq w Eucharystii, w: Biblia
o Eucharystii..., dz. cyt., s. 41.

% A. Durak, Pokoj w Swietle Liturgii Eucharystycznej, w: Teologia pokoju, red. S. Na-
piorkowski, Niepokalanow 1988, s. 92.

1 Por. N. Fiiglister, 1/ valore salvifico della Pasqua, Brescia 1976, s. 51-81, 335-339.
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prawdziwy poko6j®2. Ten, kto spozywa eucharystyczne postacie, moze juz
teraz nosi¢ w sobie jego zaczatek i wprowadzac¢ go w codzienne zycie, po-
niewaz w nim spotyka Chrystusa, ktory dzigki tajemnicy krzyza przynosi
pokoj i chee go hojnie udziela¢ wszystkim, ktorzy w Niego wierza®. Chry-
stus obecny w swoim Kosciele nieustannie i obficie obdarza go pokojem.
Nieustannie bowiem ofiaruje si¢ Ojcu w tajemnicy Eucharystii i na nowo
jedna i prowadzi nas do Ojca, zapraszajac nas do udzialu w Jego Boskim
zyciu. Uczestniczgc w Eucharystii i karmigc si¢ Cialem i Krwig Chrystusa,
uczestniczymy w dobrach paschalnych i odnawiamy przymierze zawarte
przez krew Zbawiciela®. W ten sposob realizuje si¢ w Eucharystii obiet-
nica mesjanska: ,,Nie zachwieje si¢ moje przymierze pokoju” (Iz 54, 10).

Pokoj, jakiego Chrystus w niej udziela, to dzieto wielkiej mitosci Boga,
ktory tak ,,umitlowat §wiat, ze Syna swego jednorodzonego dat, aby kazdy,
kto w Niego wierzy, nie zgingl, ale miat zycie wieczne” (J 3, 16). Ta wia-
$nie mitos¢ jest Zrodlem i gwarancja szczgscia, do ktorego zostat wezwany
czlowiek, szczescia, ktore wyraza si¢ w Chrystusowych stowach skierowa-
nych do kazdego z nas: ,,Pok6j wam”.

Zakonczenie

By¢ moze pozdrowienie: ,,Pokdj wam”, ktore tak czgsto styszymy w Li-
turgii, byto dla nas do tej pory tylko zwyktym zwrotem, przywitaniem, takim
jak byto wowczas, gdy wypowiadali go Zydzi, i stuchajac go, nie przywia-
zywaliSmy do nich zbytniej uwagi ani nie wigzalismy z nimi wielkiego
znaczenia. Nic w tym dziwnego, bo i apostotowie nie widzieli w nim nic
szczegolnego do czasu, gdy uwielbiony Chrystus stangt posréd nich i wi-
tajac ich stowami: ,,Pokd) wam”, pokazal im rece i1 bok. Dla Jana byt to
jednoznaczny gest. To nie tylko pozdrowienie, to najwigkszy dar wypty-
wajacy z przebitego boku Zbawiciela. Sw. Jan pokdj $cisle laczy z tajem-
nicg meki, $mierci i zmartwychwstania Chrystusa. Umieszczajac stowa
o pokoju w kontekscie tajemnic paschalnych, spina nimi najwazniejsze
dla cztowieka wydarzenia. Dlatego tez Jan w stowach, ktore w pozdrowie-

2 Por. A. Durak, Pokdj w swietle Liturgii Eucharystycznej, w: Teologia. .., dz. cyt., s. 89.
% Por. A. Durak, Pokdj w $wietle Liturgii Eucharystycznej, w: Teologia. .., dz. cyt., s. 85.
®  Por. A. Durak, Pokdj w swietle Liturgii Eucharystycznej, w: Teologia. .., dz. cyt., s. 90.
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niu Zmartwychwstaly Chrystus przynosi swoim uczniom, wyraza to, co
dla cztowieka najwazniejsze — zbawienie, dar zycia, ktory nie ma konca.

Pokoj, ktory byt doskonata harmonia, darem Boga udzielonym czto-
wiekowi w raju, a ktory cztowiek zniszczyl przez niepostuszenstwo, zo-
stat teraz na nowo w jeszcze doskonalszy sposob ofiarowany cztowiekowi.
Pok¢j, ktorego pragnienie jest glgboko zapisane w sercu i do ktérego czto-
wiek dazy, moze by¢ przyjety jedynie jako dar. Cztowiek sam, o wtasnych
sitach, nigdy w pelni go nie posigdzie. Ma go Bég, bo On jest Panem zycia.

Takze 1 dzisiaj na nowo Chrystus pragnie rozdawac¢ ten wielki dar w Eu-
charystii, aby nowe przymierze pokoju, ktore zawart miedzy Bogiem a czto-
wiekiem, mogto trwa¢ wiecznie.
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Nowe Prawo w Chrystusie

1. Mesjasz — wypelnienie proroctwa i Prawa

Stowo Mesjasz pochodzi z jezyka hebrajskiego m°WUn (maszijah) i ozna-
cza namaszczony, pomazaniec Bozy, czyli osobe wybrang przez Boga do
spetnienia Jego woli w momentach, ktére decydowaty o losach Narodu
Wybranego. Odpowiednikiem stowa Meociog w Nowym Testamencie jest
greckie stowo Xpiotog'.

W tekstach Starego Testamentu termin ,,namaszczony” odnosit si¢ przede
wszystkim do krolow izraelskich. Réwniez tym stowem okreslano kaptanow,
a w czasach niewoli, gdy w narodzie izraelskim nie byto krola, terminu tego
uzywano w stosunku do arcykaptana (Kpt 4, 3; 5, 16), rzadziej do prorokow
i patriarchéw (Ps 105, 15; 1 Krn 16, 22). Jednak najczesciej ten zwrot odno-
szono do krolow Narodu Wybranego?.

Namaszczenie jest znakiem dla Izracla, wskazuje, ze dana osoba byta
uwazana za namiestnika Jahwe w narodzie izraelskim. W Starym Testa-
mencie moment samego namaszczenia dotyczyt osoby Saula (1 Sm 9 —10),
Dawida (2 Sm 2, 4; 5, 3), Salomona (1 Krn 1, 39), Sedecjasza (Lm 4, 20),
a nawet poganskiego krola Cyrusa (I1z 4, 20). Kazdy, kto zostal namaszczo-
ny przez Boga, stawat sie wérdéd Zydow osobistoscia $wieta i godna czci:

1 Por. .F.A. Sawyer, Mesjasz, w: Stownik wiedzy biblijnej, red. B.M. Metzger, M.D.
Coogan, Warszawa 1997 (dalej: SWB), s. 512 (Prymasowska Seria Biblijna).

2 Por. J.A. Fitzmyer, Mesjasz, w: Encyklopedia Biblijna, red. P.J. Achtemeier, Warsza-
wa 2004 (dalej: EB), s. 725 (Prymasowska Seria Biblijna).
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,,Dawid odpart Abiszajowi: «Nie zabijaj go! Kt6z bowiem podnidsiby reke
na pomazanca Panskiego, a nie poniost kary?»” (1 Sm 26, 9).

Armand Puig I Tarrech w trakcie swoich badaf historycznych nad fe-
nomenem Jezusa i Izraela w Jego czasach stwierdza: ,,Zycie 1 poboznos¢
Zydoéw wyraza sie w bezwarunkowym przylgnieciu do Prawa, ktore jest
doskonatym wyrazem woli Boskiej dla Izraela, wyjawionej w §wietym
Pismie™. Dlatego tak wazne jest umocowanie nadej$cia mesjasza w Ksie-
dze: ,,Kiedy wypelnig si¢ twoje dni i spoczniesz obok swych przodkow,
wtedy wzbudzg po tobie potomka twojego, ktory wyjdzie z twoich wnetrz-
nosci, i utwierdze jego krélestwo. On zbuduje dom imieniu memu, a Ja
utwierdzg tron jego krolestwa na wieki” (2 Sm 7, 13).

Od momentu, kiedy prorok Natan zwigzal — przez swoje proroctwo —
nadzieje Izraela z dynastig krola Dawida, kazdy potomek wywodzacy si¢
z tego rodu i obejmujacy wladze staje si¢ Mesjaszem aktualnym, czyli kro-
lem, przez ktérego Bog realizuje swoje plany wzgledem narodu wybrane-
go*. Do tego proroctwa bedg nawigzywac inne fragmenty Pisma Swietego,
a w szczegblnosci teksty z Ksiggi Izajasza (7, 14; 9, 1-6; 11, 1-9; 42, 1-9;
50, 4-9; 52, 13 — 53, 12; 61, 1-3), oraz fragment z Ksig¢gi Daniela (7, 13—
14), ktory wskazuje Mesjasza jako tego, ktorego postaé przybiera wymiar
transcendentny”.

Rowniez psalmy sprzed niewoli babilonskiej odnosza termin Mesjasza
do Dawida oraz wskazuja na innych czlonkow tego rodu, ktdrzy zasiadali
na tronie Dawidowym (Ps 2, 2; 18, 51; 20, 7; 28, 8; 84, 10; 89, 39)°.

Fundamentem mesjanizmu biblijnego jest przekonanie, ze Jahwe wkra-
cza w histori¢ Izraela, zsyltajac swego pomazarnca, aby wyzwolil Jego narod
od niebezpieczenstw i niesprawiedliwosci. Biblia upatruje w poszczegol-
nych osobach Starego Przymierza figure Mesjasza. Przedstawienie Mesja-
sza dostrzegamy w osobie Mojzesza (Wj 2, 19; 3, 7-12) badz Jozuego, lub
w historii sedziow (Sdz 2, 16.18). Pod wplywem tych tradycji egzegeci
dopatrujg si¢ kilku modeli mesjanizmu. Pierwszy model przypomina Da-

3 A.P.I Tarrech, Gesu. La riposta agli enigmi, Milano 2008, s. 94.

* Por. P.E. Bonnard, P. Grelot, Mesjasz, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-
-Dufour, Poznan 1994 (dalej: STB), s. 467.

5 Por. T. Jelonek, Repetytorium biblijne, Krakow 2009, s. 186—198.
¢ Por. T. Jelonek, Repetytorium..., dz. cyt., s. 180.
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wida, ktoéry dzieki swojej sile militarnej pokona sity zta (Rdz 49, 10; Lb
24,17, Ps2,9; 18, 31-42) i wprowadzi rzady sprawiedliwosci i pokoju (Iz
9,2-7; 11, 1-5). Réwniez niektore fragmenty Pisma Swictego podkreslaja
jego szczegbdlng madrosé pochodzaca od Boga (Iz 11, 2), jeszcze inne —
tagodnos$¢ i pokore (Iz 42, 2-3; Za 9, 9-10)". Drugi model to mesjasz
pochodzacy z rodu Aarona, bedacy jednoczesnie i krolem, i kaptanem.
Wzmianki o tak pojmowanym mesjaszu pojawiaja si¢ w II wieku przed
Chrystusem w dynastii Hasmonejczykow, a pozniej potwierdzone sg przez
zwoje znad Morza Martwego (1QS 9, 1)%. Nastgpnie pojmowano mesjasza
jako proroka, ktory zostaje namaszczony, by glosi¢ dobrqg nowineg ubogim
(Iz 61, 1; Lk 4, 18). Jest to wiara w powstanie proroka takiego jak Mojzesz
(Pwt 18, 18; Dz 3, 22), ktory przywraca nadzieje i wyzwolenie. Ostatnia
tradycja przedstawia namaszczonego jako cierpigcego stuge Jahwe, ktory
jest odrzucony i przesladowany przez swéj nardd. Zrodlo tego spojrzenia
znajduje si¢ w psalmach przypisywanych Dawidowi (Ps 22; 55; 88) oraz
w licznych sytuacjach z zycia Mojzesza i prorokow, ktorzy doswiadezyli
od swojego ludu odtracenia i przesladowania (Wj 16, 2; 17, 2-4; Jr 11,
18-19; 20, 7-10; Mt 23, 37). Tak pojmowany Mesjasz ma ogromne zna-
czenie w mesjanizmie chrzescijanskim, poniewaz jego cierpienie i ofiara
przynosi zbawienie tym, ktorzy w Niego uwierza’.

W czasach, gdy Jezus rozpoczynat swoja dzialalnos¢ publiczna, na-
dzieja na przyjscie Mesjasza byta w szczegolny sposéb pobudzona. Na-
rod zydowski byl w tym okresie okupowany przez Cesarstwo Rzymskie,
a zycie pod jego panowaniem byto dosy¢ ucigzliwe. Chociaz Rzymianie
respektowali prawa religijne judaizmu, to przez swoj ucisk podatkowy
i krwawe rzady Heroda byli przez Izraelitbw uwazani za okupantow
i wrogow narodu. Dlatego nadzieja powszechnego oczekiwania na Me-
sjasza wigzata si¢ z przyj$ciem pomazanca Bozego, ktory na wzor Dawi-
da bedzie wybawicielem politycznym i zatozy krélestwo, ktore zapewni
Zydom panowanie nad wszystkimi narodami'®.

7 Por. J.F.A. Sawyer, Mesjasz, w: SWB..., dz. cyt., s. 513.

8 Por. H. Schiingel, Mesjasz, w: Praktyczny stownik biblijny, red. A. Grabner-Haider,
Warszawa 1994 (dalej: PSBibl), s. 718.

° Por. J.F.A. Sawyer, Mesjasz, w: SWB..., dz. cyt., s. 513-514.
10" Por. T. Jelonek, Repetytorium..., dz. cyt., s. 224-225.
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Na kartach Nowego Testamentu tytutl mesjasza (Xp1ot0¢) przypisuje
si¢ wylacznie postaci Jezusa z Nazaretu. Imi¢ to w najstarszych pismach
Nowego Testamentu stato si¢ drugim imieniem Jezusa (1 Tes 1, 1. 3; 5, 9;
Ga l, 1; 1 Kor 1, 1). Jedynie Pawet w swoich listach odwrocit kolejnosé¢
na Xpiotog Incodg (1 Tes 2, 14; 5, 18), prawdopodobnie ze wzgledu na
ukazanie wartosci, jakie nidst w sobie tytut ,,mesjasz”, oraz wskazujac
na Jezusa jako oczekiwanego przez Zydow pomazarica Bozego (Rz 9, 5).
Réwniez w Dziejach Apostolskich uzywa sie¢ tej terminologii na okresle-
nie Jezusa (Dz 2, 36)'.

W Ewangeliach wielokrotnie napotykamy na uzycie terminu ,,mesjasz”
w odniesieniu do Jezusa. Izraelici, bedac pod ogromnym wrazeniem stow
i cudow oraz mocy, jaka On posiadat (J 7, 31), pytali: ,,[...] Czyz On nie
jest Mesjaszem?” (J 4, 29). Rowniez Zydzi, ktorzy Go stuchali, domagali
si¢ od Niego, aby zdeklarowat sie, czy jest oczekiwanym pomazancem Bo-
zym, na ktérego oczekuja: ,,Otoczyli Go Zydzi i méwili do Niego: «Dokad
bedziesz nas trzymat w niepewnosci? Jesli Ty jestes Mesjaszem, powiedz
nam otwarcie!»” (J 10, 24). Z tekstow ewangelicznych dowiadujemy sig,
ze Chrystus podzielit spotecznos¢ zydowska na dwa obozy. Z jednej stro-
ny wiladze zydowskie byly zdecydowane, by ukara¢ kazdego, kto uzna
Jezusa za Mesjasza (J 9, 22), z drugiej strony natomiast stoja ci, ktorzy
w Jego cudach i znakach dostrzegaja pomazanca Bozego, nazywajac Go
Synem Dawida (Mt 9, 27; 15, 22; 20, 30), co jest jednoznaczne z wyra-
zem wiary, ze jest Mesjaszem.

Podobny akt wiary mozemy zauwazy¢ wsrod uczniéw Jezusa, zanoto-
wany przez Jana Ewangeliste: ,, Ten spotkal najpierw swego brata i rzekt do
niego: «ZnalezliSmy Mesjasza — to znaczy: Chrystusa»” (J 1, 41), podobne
wyznanie wiary sklada Marta, ktorej si¢ objawia jako zmartwychwstanie
i zycie: ,,Odpowiedziala Mu: «Tak Panie! Ja mocno wierzg, ze Ty jeste§ Me-
sjasz, Syn Bozy, ktory miat przyj$¢ na swiat»” (J 11, 27). Réwniez wsrod
synoptykow zostal zanotowany moment szczegdlnie uroczystego wyznania
wiary przez Piotra: ,,On ich zapytal: «A wy za kogo Mnie uwazacie?». Odpo-
wiedzial Mu Piotr: «Ty jeste$ Mesjasz»” (Mk 8, 29)'2. To wyznanie zapew-
ne bylo szczere, ale niedoskonate, poniewaz Piotr i apostotowie wigzali

1 Por. J.A. Fitzmyer, Mesjasz, w: EB..., dz. cyt., s. 726.
12 Por. P.E. Bonnard, P. Grelot, Mesjasz, w: STB..., dz. cyt., s. 469—470.
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z Mesjaszem nadzieje polityczne, a ich myslenie jest skazone kategoriami
swego czasu i narodu®.

Wyjawszy fragment z Ewangelii §w. Jana (4, 25) Chrystus nigdy nie
przypisuje sobie tytutu Mesjasza. Gdy uwalnia opetanych od zlego ducha,
zabrania, by zdradzali Jego prawdziwg tozsamo$¢'*. Gdy Piotr wyznal, ze
Jezus jest Mesjaszem, natychmiast zostat pouczony przez Mistrza, ze maja
o tym nikomu nie méwi¢: ,,Wtedy surowo im przykazal, zeby nikomu
o Nim nie mowili” (Mk 8, 30)"5. Zresztg od tego fragmentu podejmuje On
radykalng probe odpolitycznienia wizji Mesjasza, ktora byta powszechna
wsrdd Jego ucznidw'®. Tak pojmowana wizja bedzie roéwniez widoczna
w prosbie syndw Zebedeusza o pierwszenstwo w krolestwie mesjanskim
(Mt 20, 20-23; Mk 10, 35-40)".

Jezus ukazuje swoim uczniom prawdziwy sens mesjanizmu, przybiera-
jac forme Shugi cierpigcego. Oglasza, ze jako Syn Czlowieczy wejdzie do
chwatly swego Ojca dzigki ofierze ze swego zycia'®. Wedhug relacji synop-
tykow Jezus trzykrotnie zapowiada swoja meke, $mier¢ i zmartwychwsta-
nie, chociaz uczniowie, mys$lac o Jego ziemskim panowaniu, nie moga
zrozumie¢, dlaczego On glosi, ze bedzie umeczony i zabity (Mk 8, 31).
Dlatego, gdy spetnia si¢ zapowiedz meki i Smierci, uczniowie przezywaja
tragedig, w ktdrej nie mogg si¢ odnalez¢, a to, co im pozostato, zawarte
jest w wypowiedzi uczniow udajacych si¢ w strone Emaus: ,,A my$my si¢
spodziewali” (Lk 24, 21)¥.

Mimo tego, ze Jezus stara si¢ oczysci¢ pojecie mesjanskie, to jednak
w momencie wjazdu do Jerozolimy pozwala si¢ nazywaé¢ Synem Dawida
(Mt 21, 9). Rowniez podczas sporu z faryzeuszami stara si¢ ukaza¢ wyz-
szo$¢ potomka Dawida nad swoim przodkiem (Mt 22, 41-46). Ponadto
podczas Jego procesu najwyzszy kaptan wzywa Go do tego, aby wyznat,
czy jest Mesjaszem?®,

13 Por. T. Jelonek, Repetytorium..., dz. cyt., s. 229.

4 Por. P.E. Bonnard, P. Grelot, Mesjasz, w: STB..., dz. cyt., s. 470.
15 Por. J.A. Fitzmyer, Mesjasz, w: EB..., dz. cyt., s. 726.

1 Por. H. Schiingel, Mesjasz, w: PSBibl..., dz. cyt., s. 719.

17" Por. T. Jelonek, Repetytorium..., dz. cyt., s. 229.

18 Por. P.E. Bonnard, P. Grelot, Mesjasz, w: STB..., dz. cyt., s. 470.
9 Por. T. Jelonek, Repetytorium..., dz. cyt., s. 229.

2 Por. P.E. Bonnard, P. Grelot, Mesjasz, w: STB..., dz. cyt., s. 470.
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Benedykt XVI w ksigzce Jezus z Nazaretu podkresla, ze po nieudanym
sformutowaniu oskarzen przeciw Jezusowi dochodzi do bezposredniej kon-
frontacji miedzy Chrystusem a arcykaplanem, pelniacym najwyzszy urzad
w Izraelu. Ta konfrontacja ma réwniez ogromne znaczenie dla przysztych
wspolnot chrzescijanskich, poniewaz bgda uznawali Jesusa za definityw-
nego arcykaptana na wzor Melchizedeka (Ps 110, 4; Hbr 5, 6).

Pytanie skierowane przez arcykaptana Kajfasza o mesjanska tozsamos¢
Jezusa oraz odpowiedz, jaka uzyskal, mozemy przeanalizowa¢ dzigki re-
dakcji Mateusza, Marka i Lukasza. Relacja z tego wydarzenia rézni si¢ od
siebie w szczegolach u wszystkich synoptykéw, poniewaz autorzy uwzgled-
niaja caty kontekst Ewangelii i dopasowuja do mozliwosci jego zrozumienia
przez odbiorce. Papiez uwaza rowniez, ze tekst Marka pozwala nam najle-
piej poznac¢ pierwotng posta¢ tego dramatycznego dialogu.

Wedhug relacji Marka pytanie postawione przez arcykaptana brzmi:
,»«Czy Ty jeste§ Mesjasz, Syn Blogostawionego?». Jezus odpowiedziat: «Ja
jestem. A ujrzycie Syna Cztowieczego, siedzacego po prawicy Wszechmoc-
nego i nadchodzacego z oblokami niebieskimi»” (Mk 12, 61-62). Ustosun-
kowujac si¢ do tego pytania, Jezus odpowiada w sposdb zupeitnie prosty
ijasny: Ja jestem. Przytaczajac stowa z Psalmu (110, 1) i Daniela (7, 13),
Jezus chce wskazaé blizsze znaczenie tego, w jaki sposob nalezy rozumieé
mesjansko$¢ i synostwo?!. Kardynat Albert Vanhoye dodaje w kontek$cie
Listu do Hebrajczykoéw czytanego pod katem Jezusowego kaplanstwa, iz:
,,Lekst ten wprowadza dwie gtowne nowosci: aplikuje Jezusowi tytut arcy-
kaptana oraz dookresla doktadnie, w jaki sposéb Jezus owym arcykapta-
nem sie staje”?.

Jezus, przyjmujac z tradycji zydowskiej tytul mesjasza, rownoczes$nie
jednak skonkretyzowatl go w taki sposob, ze wydal na siebie wyrok skazu-
jacy, ktorego mogl uniknaé przez odrzucenie swej mesjanskiej godnosci.
Jezus, potwierdzajac, ze jest mesjaszem, rosci sobie rowniez prawo do za-
siadania po prawicy Boga, podobnie jak Syn Cztowieczy w Ksiedze Da-
niela, oraz przyjscia od Wszechmogacego i zaprowadzenia ostatecznego
krolestwa w Jego imieniu?.

2 Por. J. Ratzinger (Benedykt XVI), Jezus z Nazaretu, cz. 11, Kielce 2011, s. 192-195.
2 A. Vanhoye, Gesu Cristo, il mediatore nella Lettera ai Ebrei, Assisi 2007, s. 31.
2 Por. J. Ratzinger (Benedykt XVI), Jezus..., dz. cyt., cz. 11, s. 195.
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Od momentu, kiedy Sanhedryn skazuje Jezusa na $mier¢, tytutl mesja-
sza jest przedmiotem szczegolnych drwin, co paradoksalnie w odniesieniu
do Jezusa spehnia przeznaczenie Stugi Panskiego®.

Giorgio Jossa zaznacza co prawda, ze: ,Jezus byl uwazany za pre-
tendenta do tronu krolewskiego, przez Pitata skazany zostat jednak jako
polityczny rewolucjonista i buntownik, jest to jednak zadziwiajgce”. Za-
dziwiajace, gdyz dla przestuchujacej Go Najwyzszej Rady stowa te nie
miaty zadnego sensu, patrzac z punktu widzenia politycznego, lecz ze stro-
ny teologicznej Jezus przypisywat sobie udziat we wlasnej istocie Boga,
co zostato odczytane jako bluznierstwo i targnigcie si¢ na majestat Boga
i Jego jedyno$¢*.

W momencie zmartwychwstania Jezusa okreslenie ,,mesjasz” skojarzo-
ne zostato na stale tylko ze Zmartwychwstaltym: ,,Przekazatlem wam na po-
czatku to, co przyjatem: ze Chrystus umart — zgodnie z Pismem — za nasze
grzechy, ze zostal pogrzebany, ze zmartwychwstat trzeciego dnia, zgodnie
z Pismem” (1 Kor 15, 3-4)?". , Racje przemawiajace za uzywaniem tego
tytutu maja charakter apologetyczny i teologiczny. Trzeba byto wykazac
Zydom, ze mesjasz, przedmiot ich nadziei, przyszed! juz w osobie Jezu-
sa. To dowodzenie opiera si¢ na teologii bardzo solidnej, uwydatniajac
ciggto$¢ dwu Przymierzy i widzacej w drugim Przymierzu wypelnienie
pierwszego. W ten sposob Jezus ukazuje si¢ jako prawdziwy Syn Dawida
(por. Mt 1, 1; £k 1,27; Rz 1, 3; Dz 2, 29n; 13, 23)”%,

Nardd Izraela oczekiwat, ze wraz ze swoim przyjéciem mesjasz przy-
niesie swoja Tore?. W czasach Chrystusa Tora byla przez Zydow trak-
towana jako rzeczywisto$¢ Boska, a zwoj, ktory ja zawieral, szanowano
w Synagodze jako przedmiot kultu. Tora byta dla Izraelitow widzialnym
sakramentem Bozego Stowa’. Przyjscie mesjasza byto rowniez zapowia-

2 Por. P.E. Bonnard, P. Grelot, Mesjasz, w: STB..., dz. cyt., s. 470.
B G. Jossa, Il processo di Gesu, Brescia 2002, s. 14.

% Por. J. Ratzinger (Benedykt XVI), Jezus..., dz. cyt., cz. 1L, s. 196.

¥ Por. J.A. Fitzmyer, Mesjasz, w: EB..., dz. cyt., s. 727.

% P.E. Bonnard, P. Grelot, Mesjasz, w: STB..., dz. cyt., s. 471.

¥ Por. J. Ratzinger (Benedykt X V1), Jezus z Nazaretu, cz. I, Krakow 2011, s. 97.

% Por. J. Danielou, Teologia judeochrzescijariska, Krakow 2002, s. 223 (Mysl Teo-

logiczna, 39).
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dane przez prorokow, ktorzy nauczali, ze dopiero ono dokona wewngtrznej
przemiany serc (Ez 36, 26-28)%.

Prawdopodobnie aluzje do tak rozumianej zapowiedzi czyni Pawet
w swoim Liscie do Galatow, gdy pisze o Prawie Chrystusowym (Ga 6, 2).
Apostol Narodow, jako wielki obronca wolnosci od Prawa, swojg nauke na
ten temat zwiencza w 5. rozdziale Listu do Galatéw, w zdaniu: ,,Ku wolno-
sci wyswobodzit nas Chrystus. A zatem trwajcie w niej i nie poddawajcie
si¢ na nowo pod jarzmo niewoli!” (Ga 5, 1). Dodatkowo w tym samym
rozdziale upomina braci, by wolno$ci nie wykorzystywali do zlych rzeczy:

,» Wy zatem, bracia, powotani zostali$cie do wolnos$ci. Tylko nie bierzcie tej
wolnosci jako zachety do hotdowania ciatu, wrecz przeciwnie, miloscia
ozywieni shuzcie sobie wzajemnie” (5, 13).

Zatem wolno$¢, o ktorej mowi Apostol, ma okreslone tresci i jest ukie-
runkowana na mito$¢. Dlatego Pawel sprzeciwia si¢ takiej wolnosci, kto-
ra wyzwala czlowieka pozornie, a w rzeczywisto$ci powoduje, ze jeszcze
bardziej staje si¢ zniewolony. Zatem Prawo Chrystusowe jest czym$ dia-
metralnie innym™¥.

Roéwniez kluczem do zrozumienia nauki Jezusa na temat Prawa jest Ka-
zanie na gorze®, gdzie po wprowadzeniu, ktore stanowig Blogostawien-
stwa, znajduje si¢ wypowiedz pozwalajgca lepiej zrozumie¢ Jezusowa
nauke¢ dotyczaca Prawa Mojzeszowego. Chrystus w zadziwiajacych sto-
wach odnosi si¢ do Prawa i Prorokow: ,,Nie sadzcie, ze przyszedtem znies¢
Prawo albo Prorokéw. Nie przyszedtem znies¢, ale wypehié. Zaprawde
bowiem powiadam wam: Dopoki niebo ziemia nie przeming, ani jedna jota,
ani jedna kreska nie zmieni si¢ w Prawie, az si¢ wszystko spetni. Ktokol-
wiek wiec znidstby jedno z tych przykazan, cho¢by najmniejszych, i uczyt
tak ludzi, ten bedzie najmniejszy w krolestwie niebieskim” (Mt 5, 17-19).
Widzimy, ze Jezusowi nie chodzi o zniesienie Prawa, ale o wypeienie
g0 7 jeszcze wieksza sprawiedliwoscig™: ,,Jesli wasza sprawiedliwos¢ nie

5 Por. A. Tronina, Prawo i sqdownictwo, w: Zycie spoleczne w Biblii, red. G. Witaszek,
Lublin 1998 (dalej: ZSB), s. 145.

%2 Por. J. Ratzinger Benedykt XVI, Jezus..., dz. cyt., cz. 1, s. 98.

% Por. R. Schnackenburg, Nauka moralna Nowego Testamentu, Warszawa 1983, s. 61.

3 Jezus przyjal to pojecie, cho¢ postuguje si¢ tym abstraktem tylko w Ewangelii $w.

Mateusza (siedemkroc). Za to czgsto mowi o «sprawiedliwosci», ale nie tak, jakoby od-
rzucil tamto pojecie. Pigtnuje tylko okreslong forme i sposob przejawiania si¢ «sprawiedli-
wosci», a mianowicie sprawiedliwos¢ pozorng i przekonanie o wiasnej sprawiedliwosci;
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bedzie wieksza niz uczonych w PiSmie i faryzeuszy, nie wejdziecie do kro-
lestwa niebieskiego” (Mt 5, 20)%.

Dla poboznego Zyda fundamentalne pytanie brzmiato, w jaki sposob
osiagnac¢ sprawiedliwo$¢ w oczach Bozych? Rabini zydowscy, odpowiada-
jac na nie, twierdzili, ze stang¢ przed Bogiem usprawiedliwionym mozna
dzigki przestrzeganiu Prawa i spelnianiu dobrych uczynkow, tj. jalmuzny,
postu, uczynkow mitosierdzia, studiow Tory, a one sprawia, ze dany czto-
wiek dzigki tym uczynkom ostoi si¢ na sadzie Wszechmoggcego™®. Takie
podejscie do Prawa stanowi niebezpieczenstwo dla Zydéw, poniewaz po-
dobnie jak inni ludzie oni rowniez sg grzesznikami, mimo ze majg Pra-
wo (Rz 2, 21-27; Ga 6, 13; Ef 2, 3), ale przede wszystkim niebezpieczne
jest to, ze poktadanie ufnosci w swoich uczynkach (Rz 2, 17-20; Flp 3, 9;
Ef 2, 8) zamyka ich na taske Chrystusa (Ga 6, 12; Flp 3, 18). Tak wiec Pra-
wo nie jest w stanie da¢ usprawiedliwienia, ktorego tak bardzo w uczyn-
kach poszukiwali Izraelici (Ga 3, 11. 21-22; Rz 3, 20)*.

Mowa Jezusa wygtoszona w Kazaniu na gérze do swoich uczniow i ludu
izraelskiego, ktory jako pierwszy z narodow nosit obietnice nowego krole-
stwa, przekazuje mu nowa Tore, w ktorej juz nie bedzie decydowata przy-
naleznos¢ cielesna do Izraela, ale duchowa. Kazdy bedzie mogt korzystac
ze spuscizny wiary i zycia Narodu Wybranego dzieki uczestnictwu we
wspolnocie Jezusa Chrystusa, ktory uduchowit Prawo, czyniac je droga
zycia dla wszystkich®.

W swoim nauczaniu Jezus nie sprzeciwia si¢ Prawu zydowskiemu, wrecz
przeciwnie, sam go wypetnia w rzeczach istotnych, tj. w ptaceniu podatkow
w Swiatyni (Mt 17, 24-27), albo gdy chodzito o prawo Paschy zydowskie;j
(Mk 14, 12—14) lub pielgrzymowanie do Jerozolimy (J 2, 13-14; 5, 1; 7,
14; 10, 22n; 12, 12)*.

uznaje jednak starotestamentowych «sprawiedliwychy, a nawet czasem nazywa w ten spo-
sob obywateli krolestwa Bozego. W kazdym razie nie jest to juz naczelne pojgcie w nauce
Jezusa; dla $w. Mateusza wyrazenie «sprawiedliwo$é» byto pozadane ze wzgledu na jego
judeochrzescijanskich czytelnikow” — R. Schnackenburg, Nauka..., dz. cyt., s. 62.

% Por. J. Ratzinger (Benedykt XVI), Jezus..., dz. cyt., cz. 1, s. 99.
% Por. R. Schnackenburg, Nauka..., dz. cyt., s. 62.

% Por. Biblia Jerozolimska, Poznah 2006, s. 1586.

% Por. J. Ratzinger (Benedykt XVI), Jezus..., dz. cyt., cz. 1, s. 99.
¥ Por. P. Grelot, Prawo, w: STB..., dz. cyt., s. 775.
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W swoim nauczaniu dotyczacym Prawa natomiast stara si¢ je udo-
skonali¢ i wprowadzi¢ porzadek hierarchiczny inny niz ustanowiony przez
uczonych w Pi$mie, ktorzy pomijali §wiadomie to, co najwazniejsze — spra-
wiedliwos¢, mitosierdzie i wiarg, a wypehiali to, co drugorzedne (Mt 23,
16-26)*. Roéwniez przez swoje gloszenie Jezus wyraznie odcina si¢ od ust-
nej tradycji wygltaszanej przez faryzeuszy, wykazujac im, ze nie trzymaja
si¢ Tradycji gloszonej przez prorokow (Mk 7, 1-13)*.

Nauczyciel z Nazaretu wskazuje, ze dobro cztowieka ma wyzszo$¢ nad
szabatem (Mk 2, 23-27; J 5, 18), a czysto$¢ wewnetrzna cztowieka jest
wazniejsza od obmywania rak przed positkiem (Mt 23, 10)*. Nakaz mitosci
do blizniego stawia wyzej niz legalistyczne wypetnianie Prawa (Mt 5). Ta
postawa Jezusowa wobec Prawa wyjasnia, dlaczego wszystkie stronnictwa
Kosciota pierwotnego wzorowaly si¢ na przyktadzie Mistrza z Nazaretu.

Dlatego dla legalistow z Jerozolimy tatwos$ciag byto przyjecie korela-
cji, jaka zachodzila miedzy wiara w Mesjasza a nakazami Tory. Z kolei
helleni$ci przyjeli postawe bardziej liberalng, przeciwstawiajac sobie Pra-
wo i Ewangeli¢. Prawdziwe problemy w Kosciele zaczety sig, gdy poga-
nie, ktorzy nigdy nie zetkneli si¢ z judaizmem, po uslyszeniu Ewangelii
pragneli przyjaé chrzest. Dla judeochrzescijan, ktorzy zostali wychowani
przez faryzeuszy i uczonych w Pismie, byto naturalne, ze kierunek do Ko-
$ciota Chrystusowego prowadzi przez synagoge i wypetnianie Prawa®.

Pawel natomiast, prowadzac swoja dziatalno§¢ ewangelizacyjna na te-
renach poganskich, glosil, ze czlowiek swoje usprawiedliwienie uzyska
dzieki wierze w Jezusa Chrystusa, a nie przez skrupulatne wykonywanie
Prawa (Ga 2, 16; Rz 3, 28). Tak gloszona nauka bardzo szybko znalazta
swoich przeciwnikow zwlaszcza na ziemiach Galacji (Ga 1, 6-9; 4, 17-20).

To cate zamieszanie postuzylo Pawlowi do wygtoszenia nauki i pogla-
dow na temat Prawa*!. Apostot Narodow uwazal, ze ,,Chrystus potozyt kres
Prawu” (Ef 2, 15; por. Rz 10, 4) wypetniajgc je (por. Mt 3, 15; 5, 17) w tym
wszystkim, co pozytywne (Rz 3, 31; 9, 31), zwlaszcza przez swoja Smier¢ —

40 Por. R. Schnackenburg, Nauka..., dz. cyt., s. 66.

41 Por. A. Tronina, Prawo i sgdownictwo, w: ZSB..., dz. cyt., s. 146.
42 Por. P. Grelot, Prawo, w: STB..., dz. cyt., s. 775.

# Por. A. Tronina, Prawo i sgdownictwo, w: ZSB..., dz. cyt., s. 146.
4 Por. P. Grelot, Prawo, w: STB..., dz. cyt., s. 776.
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najwyzszy wyraz mitosci (Rz 5, 8; 8, 35.39; Ga 2, 20; Flp 2, 5-8). Przez
to uczynit jednocze$nie zado$¢ wymaganiom Prawa w odniesieniu do
grzesznikow, z ktorymi zechciat si¢ uczyni¢ solidarny (Ga 3, 13; Rz §, 3;
Kol 2, 14). Wyswobodzit On synéw spod opieki wychowawcy (Ga 3, 25n).
Razem z Nim oni umarli dla Prawa (Ga 2, 19; Rz 7, 4-6; por. Kol 2, 20),
spod ktérego On ich wykupif (Ga 3, 13), aby uczyni¢ z nich przybranych
synow (Ga 4, 5). Przez ducha obietnicy udziela On nowemu czlowiekowi
(Ef 2, 15) wewnetrznej mocy wypetnienia dobra polecanego przez Prawo
(Rz 8, 4n). Ten porzadek taski, wchodzacy na miejsce porzadku starego
Prawa, takze moze by¢ nazwany prawem, lecz jest to prawo wiary (Rz 3,
27), prawo Chrystusa (Ga 6, 2), prawo Ducha (Rz 8, 2), ktére calkowicie
sprowadza si¢ do mitosci (Ga 5, 14; Rz 13, 8-10; por. Jk 2, 8; J 13, 34), do
uczestnictwa w mitoéci Ojca i Syna (Ga 4, 6; Rz 5, 5)”%.

Nie nalezy jednak zbyt tatwo wycigga¢ wnioskoéw z zydowskiej poboz-
nosci, ktora opierala si¢ na Torze, patrzac z perspektywy ostrej polemiki,
jaka prowadzil Pawel w swoich listach. Apostot wielokrotnie podkres$lat
réwniez, ze Prawo i przykazania maja w sobie ogromng wartos¢: ,,Prawo
samo jest bezsprzecznie §wicte, sprawiedliwe i dobre jest tez przykazanie”
(Rz 7, 12). Chociaz Prawo dla chrze$cijan nie odgrywa roli usprawiedli-
wiajacej i zbawczej, to nadal zachowuje swa wartos¢ (Mt 5, 17).

Ogromny przetom pomigdzy starym Prawem i nowym polega na tym,
ze to sam Bog bezposrednio wkracza w histori¢ ludzi, wykluczajac wszel-
kie posrednie instancje miedzy sobg a ludzmi. W Jezusie Chrystusie zawiera
si¢ to wszystko, co zostalo zapoczatkowane w Izraelu, a teraz jest obecne
w Nim, jako Synu Boga rozkazodawcy*S.

Gdy Jezus zostat skazany na Smier¢ krzyzowg zgodnie z przepisami Pra-
wa: ,,Odpowiedzieli mu Zydzi: «My mamy Prawo, a wedlug Prawa powi-
nien On umrze¢, bo sam siebie uczynit Synem Bozym»” (J 19, 7), narodzito
si¢ wtedy nowe Prawo, ze swej natury inne, bedace $cisle zwigzane ze sto-
wem Jezusa. Bedzie to doskonate Prawo wolnosci wypetniajace si¢ najpet-
niej w mitoéci do Boga i blizniego*’. Pamietaé jednak nalezy, iz: ,,Pierwsi

% Biblia Jerozolimska..., dz. cyt., s. 1586.

4 Por. F. Rienecker, G. Maier, Leksykon biblijny, Warszawa 2001, s. 661 (Prymasow-

ska Seria Biblijna).
47 Por. P. Grelot, Prawo, w: STB..., dz. cyt., s. 778.
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chrzesdcijanie nie byli niczym innym, jak tylko Zydami, ktorzy uwierzyli
i rozpoznali w Jezusie z Nazaretu oczekiwanego przez Izracla mesjasza™®.

2. Chrystusowe nowe Prawo Milosci

W Starym Testamencie na okre$lenia mitosci uzywano czasownika he-
brajskiego 178 (ahab). Zakres tego slowa jest znacznie szerszy niz w je-
zyku polskim. Obejmowat on bowiem mito$¢ do Boga, mitos¢ Boga do
Jego ludu, a takze mito$¢ Boga do Jego ludu w konteks$cie przymierza,
jako niezachwianej mitosci, 791 (hesed)®.

Natomiast Nowy Testament na okreslenie mitosci uzywa dwoéch stow
greckich: piAéw oraz dyomdo.

duém oznacza w jezyku greckim kochaé, by¢ do kogo$ dobrze nasta-
wionym, piesci¢, catowac — w znaczeniu serdecznego zwigzku (Lk 7, 38. 45;
15, 20; 22, 47; Dz 20, 37). Ewangelista Jan uzywa tego stowa, odnoszac go
do relacji mitosci Boga Ojca do Jezusa (J 5, 20). Rowniez tym stowem jest
okreslona mito$¢ pomiedzy rodzicami i dzie¢mi (Mt 10, 37). Apostot Piotr
uzywa tego okreslenia, wyznajac mito$¢ Jezusowi, przy czym stowo @irém
zestawione jest z drugim znaczeniem dyomam. W Nowym Testamencie
ayamam ma szeroki wachlarz semantyczny. Stowo to obejmuje swoim
znaczeniem wszelka prawdziwg mito$é: mitos¢ Boga do ludzi (J 3, 16),
odwzajemniong mito$¢ ludzi do Boga (Mt 22, 39), odnosi si¢ rowniez do
mitosci nieprzyjaciot (Mt 5, 44), mito$ci wzajemnej meza do zony (Ef 5,
25.28. 33). Ayomdm moze oznaczaé rowniez mito$¢ egoistycznag, niepraw-
dziwg (Lk 11,43;2 Tm 4, 10;2 P2, 15; 112, 15)%.

W ewangeliach synoptycznych stowo ,,mito$¢” znajduje si¢ przede wszy-
-stkim w konteks$cie najwigkszego przykazania milosci Boga i blizniego
(Mk 12, 28-34; Mt 22, 34-40)*'. Jezus w swoim nauczaniu na temat Prawa
uznal podwdjne przykazanie mitosci Boga i blizniego za fundament swojej
nauki moralnej, bez ktorej inne przykazania nie miatyby wigkszego sensu®.

4 @G. Jossa, Giudei o Cristiani?, Brescia 2004, s. 94.

4 Por. K. P. Donfierd, Mitosé, w: EB..., dz. cyt., s. 751.

% Por. F. Rienecker, G. Maier, Leksykon..., dz. cyt., s. 493.
5 Por. K.P. Donfierd, Mifos¢, w: EB..., dz. cyt., s. 752.

%2 Por. R. Schnackenburg, Nauka..., dz. cyt., s. 192.
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Chrystusowa nauka o mitosci nie byla czym$ nowym. Jezus jedynie
stosujac zydowska metode interpretacji Pisma, zwigzat te dwa przykazania
ze soba>, poniewaz w Starym Testamencie w zadnym miejscu nie zbliza
si¢ tych przykazah do siebie. Nawet 6wcze$ni rabini w swoim nauczaniu
nie faczyli ich razem™.

»Wedlug Mateusza tak naprawde istnieja tylko dwa przykazania, na
ktorych opiera si¢ Prawo i Prorocy. Jest nim podwdjne przykazanie mi-
tosci Boga i blizniego™. Poza fragmentem, w ktorym jest sformutowane
najwazniejsze przykazanie, Jezus nigdzie w swoich wypowiedziach nie
moéwi wyraznie o pierwszym przykazaniu, czyli mitosci Boga. Ukazat
jednak jej szerokie pole dziatania, zestawiajac ja na réwni z przykaza-
niem mito$ci blizniego.

,Ody faryzeusze postyszeli, ze zamknal usta saduceuszom, zebrali si¢
razem, a jeden z nich, uczony w Prawie, wystawiajagc Go na probe, zapy-
tal: «Nauczycielu, ktore przykazanie w Prawie jest najwigksze?». On mu
odpowiedzial: «Bedziesz mitlowat Pana Boga swego catym swoim sercem,
calg swoja duszg i catym swoim umystem. To jest najwigksze i pierwsze
przykazanie. Drugie podobne jest do niego: ‘Bedziesz mitlowat swego bliz-
niego jak siebie samego’. Na tych dwoch przykazaniach opiera si¢ cate
Prawo i Prorocy»” (Mt 22, 34-40).

Faryzeusze po raz kolejny probuja zlapaé Jezusa za stowo, by w ten
sposob sformutowaé akt oskarzenia przeciw podwazaniu Prawa Mojzeszo-
wego’’. Jezus zapytany przez faryzeusza, ktore przykazanie jest najwieksze,
odpowiadajac na zadane pytanie, wymienia najpierw przykazanie mitosci
Boga, opierajac swoja wypowiedz na tekscie z Ksiegi Powtoérzonego Prawa
(6, 5). Czasownik 278 (’ahab — mitowac) uzyty na okreslenie mitosci ludz-
kiej do Boga w Ksigdze Powtorzonego Prawa ma wiele znaczef. Mozna

% Por. C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, War-

szawa 2000, s. 59.
5 Por. Pismo Swiete Nowego Testamentu i Psalmy. Najnowszy przeklad z jezykéw ory-
ginalnych z komentarzem, Czg¢stochowa 2008, s. 2190.
% A. Paciorek, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza, cz. 2, Czestochowa 2005, s. 377.
% Por. R. Schnackenburg, Nauka..., dz. cyt., s. 89.
% Por. A. Leske, Ewangelia wedlug sw. Mateusza, w: Migdzynarodowy komentarz do

Pisma Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek, red. W.R. Farmer, War-
szawa 2000, s. 1191.
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go tlumaczy¢ jako milo$¢ seksualng, przyjaciotl, cztonkow rodziny, lojal-
nos$¢ polityczng, az po mitosé Boga®.

Wymienione trzy wladze: serce, dusza i umyst® oznaczaja catego cztowie-
ka, ktérego zadaniem jest mitowa¢ Boga calym swoim jestestwem. Serce dla
Izraelity jest siedliskiem m.in. inteligencji, a dusza uwazana byla za zrodto
wszystkich mysli i pragnien cztowieka®. Jednak w tej wypowiedzi nie cho-
dzi o uczucie czy poryw serca, mistyczng blogos¢, ale w znacznym stopniu
0 wierno$¢ przymierzu, przykazaniom oraz postuszenstwo i stuzbe Bogu®'.

»Jako drugie przykazanie Jezus wymienia mito$¢ blizniego, przytacza-
jac Kpt 19, 18. W stosunku do miejsca paralelnego w Mk 12, 31 Mateusz
dodaje okreslenie dpotog, zaznaczajac w ten sposdb waznos¢ lub prawie
takie samo znaczenie drugiego przykazania. Wazny jest kontekst Kpt 19,
11-18. Chodzi tam o etyczne zobowigzania naktadane przez Boga w sto-
sunku do bliznich, bliznich w stosunku do ekonomicznie stabych oraz
w stosunku do przeciwnikow sadowych. Jako synonimy paralelne wyste-
puja tutaj: nie kras¢, nie oktamywac, nie przysiggac fatszywie, nie ciemig-
zy¢, nie ztorzeczy¢, nie nienawidzié, nie szkalowaé. Kpt 19, 34 dodaje
ponadto: nie pogwalci¢ prawa cudzoziemca. Tak wigc judaistyczne rozu-
mienie mitosci blizniego ma na uwadze praktyczne, solidarne zachowanie.
Bliznim, wedtug Kpt 19, 18 i w calym judaistycznym wyktadzie, sg jedy-
nie Izraelici, ktorym Bog dat swe prawa™". Taka wlasnie motywacja jest
nie tyle zacheta, ile legalistycznym podejsciem do blizniego, widzeniem
go gloéwnie z perspektywy Prawa. W obliczu 613 przepisow i przykazan
obowiagzek mitosci blizniego wytaniat si¢ jako jeden z licznych przepisow.

% Por. A. Paciorek, Ewangelia wedlug Swietego Mateusza..., dz. cyt., s. 374-375.

% Tekst Pwt 6, 5 wymaga od cztowieka mitowania Boga z catego serca, duszy i sity.

Sita zostata tu wyrazona stowem umyst (zawieralo si¢ to w hebrajskim rozumieniu terminu
serce), nadal jednak chodzito o mitowanie Boga catym sobgq (Pisarze Nowego Testamentu
najwyrazniej nadali hebrajskiemu stowu sifa wokalizacj¢ stowa umyst — obydwa wyrazy
brzmiaty podobnie. Taka zmiana wokalizacji byta powszechnie stosowang zydowska meto-
da interpretacyjna) — C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamen-
tu..., dz. cyt., s. 59.

% Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz Praktyczny do Nowego

Testamentu, t. 1 Poznan—Krakow 1999, s. 135.

61 Por. B.T. Viviano, Ewangelia wedlug Swietego Mateusza, w: Katolicki komentarz

biblijny, red. R.E. Brown, J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy, Warszawa 2004, s. 968.
2 A. Paciorek, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza..., dz. cyt., s. 375.
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Dopiero pozniej zaczeto oddziela¢ przykazania wazne, za ktore grozita kara
$mierci, od przykazan lekkich, z ktérych mozna byto si¢ oczyscié przez po-
kutg i ztozenie przypisanej ofiary®. Jezus natomiast naucza zupetnie inaczej,
w Jego oczach blizni to kazdy cztowiek, ktory potrzebuje pomocy (Mt 5,
43-48; 7, 12)%.

Ewangelista nie thumaczy blizej znaczenia zwrotu jak siebie samego,
ale mito$¢ samego siebie w calym Nowym Testamencie rozumiana jest
nie w znaczeniu ograniczenia mitosci blizniego, lecz raczej jako zachgta
do niej®. W Nowym Testamencie zasada ta nie moze by¢ interpretowana
na przyktad w takim sensie, ze mito$¢ siebie samego stanowitaby wzor
mito$ci blizniego oraz, jako wzér, miataby wyzszo$¢ nad mitoscig brater-
ska. Tego typu interpretacja jest wykluczona w Nowym Testamencie ze
wzgledu na to, ze sam Bog oraz Chrystus postawieni sg przed naszymi
oczami jako wzory mito$ci blizniego w ich niecograniczonej mitosci dla
cztowieka. Jak siebie samego nalezy rozumie¢ raczej w tym sensie, ze je-
zeli czynisz wszystko to, co juz mozesz dla siebie samego, tym bardziej
powiniene$ dziata¢ w ten sposdb w relacji do blizniego®. Samo pordéwna-
nie tych przykazan byto dla [zraelitow pewnym novum. Jezus pokazuje, ze
drugie przykazanie zostaje przez Niego podniesione do rangi pierwszego
oraz ze mito$¢ do Stworcy wyraza sie w mitosci do blizniego®’. Chrystus
w obu przykazaniach uzywa tego samego wyrazenia na okreslenie mitosci,
a rozroznia je wedtug wartosci: pierwsze zwraca w stron¢ Boga, natomiast
w drugim ukierunkowuje jg na drugg osobe®.

,»Mito$¢ blizniego jest wiec z samej istoty religijna i nie mozna jej uwa-
za¢ za zwyklg filantropie. Jest religijna takze ze wzgledu na swdj pierwo-
wzor, tj. mito$¢ samego Boga (Mt 5, 44n; Ef 5, 1n. 25; 1 J 4, 11n). Jest taka
w koncu ze wzgledu i przede wszystkim na jej zrodto, 1 wreszcie dlatego,
ze jest to dzieto samego Boga w nas: jakze bedziemy mogli okaza¢ si¢

8 Por. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw oryginal-
nych ze wstepami i komentarzami, red. M. Peter, M. Wolniewicz, t. I, Poznan 1999, s. 126.

% Por. A. Paciorek, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza..., dz. cyt., cz. 2, s. 375.

% Por. R. Schnackenburg, Nauka..., dz. cyt., s. 193.

8 Por. H. Cmiel, Teologia moralna szczegélowa, Czgstochowa 2005, s. 370-371.

¢ Por. C. Breuer, Milos¢ nieprzyjaciél, w: PSBibl..., dz. cyt., s. 742.

% Por. F. Draczkowski, Kosciof — Agape wedtug Klemensa Aleksandryjskiego, Lublin

1983, 5. 92.
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mitosierni na wzor Ojca niebieskiego (Lk 6, 36), jezeli nie nauczy nas mi-
tosci Pan, jezeli Duch Swigty nie rozleje jej w sercach naszych? (Rz 5, 5;
15, 30). Mitos¢ owa pochodzi wigc od Boga i znajduje si¢ w nas na mocy
samego faktu, ze przyjmuje nas za synow (1 J 4, 7). Wyszedlszy od Boga,
mitos¢ wraca do Boga: milujac naszych braci, milujemy samego Pana (Mt
25, 40)”%. Tak wiec mito$¢ skierowana na blizniego jest darem, ktory pocho-
dzi od Boga, a cztowiek moze jedynie na ten dar odpowiedzie¢”. Dlatego
kazdy akt prawdziwej mito$ci wzgledem blizniego bedzie w ostatecznym
rozrachunku aktem mitosci Boga’.

Mitos¢ do blizniego, ktora przykazuje Jezus Chrystus w Nowym Testa-
mencie, nie tylko posiada wigkszg intensywnos¢, ale rowniez szerszy za-
sieg. Odchodza w zapomnienie wszystkie starotestamentalne ograniczenia,
a przede wszystkim zydowskie nacjonalistyczne ograniczenia w okresla-
niu roznych bliznich. Wida¢ to wyraznie w Ewangelii §$w. Lukasza, gdzie
po najwazniejszym przykazaniu nastepuje przypowie$¢ o milosiernym
Samarytaninie (Lk 10, 29-37). Pewien uczony w Prawie zadaje Jezusowi
pytanie: ,,A kto jest moim bliznim?”. Chrystus odpowiada zainteresowane-
mu, przytaczajac przypowies¢: mianowicie dwoch ludzi, ktorzy wedtug
Prawa Mojzeszowego winni wobec siebie by¢ wrogo nastawieni, czyli
Zyd i Samarytanin, spotykaja sie jako blizni. Pokazuje to dwie wazne
prawdy. Po pierwsze: mito$¢ blizniego, ktdrej wymaga Jezus, powinna
obejmowac wszystkich ludzi bez wyjatku. Po drugie: kazdy cztowiek
znajdujacy si¢ w potrzebie, ktérego spotykamy na mojej drodze zycia,
staje si¢ moim bliznim™.

Bliznim, ktérego nalezy mitowac, w nauczaniu Jezusa jest rowniez ten,
kto jest moim nieprzyjacielem. Ta koncepcja milosci nieprzyjaciot byta
zapewne znana Jezusowi z Ksigg Starego Testamentu (Wj 23, 4-5; Prz 25,
21-22). Jezus przypomina o tej zasadzie podczas wygloszonego Kazania
na gorze: ,,A Ja wam powiadam: Milujcie waszych nieprzyjaciét i modlcie
si¢ za tych, ktorzy was przesladuja, abyscie si¢ stali synami Ojca waszego,
ktory Jest w niebie; poniewaz On sprawia, ze stonce Jego wschodzi nad

% C. Wiener, Mitosé, w: STB..., dz. cyt., s. 490.

" Por. E. J. Jezierska, Zyjemy dla Pana... Umieramy dla Pana, Wroctaw 1993, s. 104.
U Por. A. Sicari, Swieta historia mitosci, ,,Communio” 89 (1995), z. 5, s. 8-9.

72 Por. H. Cmiel, Teologia moralna..., dz. cyt., s. 371.
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ztymi i nad dobrymi i On zsyta deszcz na sprawiedliwych i niesprawiedli-
wych” (Mt 5, 44-45)7. Mistrz z Nazaretu zespala nierozerwalnie przyka-
zanie mito$ci nieprzyjaciol z przykazaniem mitosci do blizniego. Mito$¢
nieprzyjaciot staje si¢ zasadniczym znakiem dziedzictwa Bozego. Ma ona
swoje zrodlo w mitosci Ojca niebieskiego, ktora obejmuje wszystkich
ludzi. Co wigcej, przebaczenie i mito$¢ nieprzyjaciot stanowi nowa for-
mg egzystencji cztowieka, ktory zyje juz w czasie zbawienia. Jezus przez
swoje zycie wskazuje, ze przykazanie mitosci do nieprzyjaciot jest mozli-
we do wypelnienia’™. W postawie tej ukazuje On, ze prawdziwe kochanie
nie konczy si¢ na stowach, ale przechodzi w czyn”™. Najpetniej wyrazit t¢
mito§¢ w momencie swojej $mierci. ,,Pierwsze stowo Jezusa na krzyzu,
wypowiedziane jakby jeszcze podczas czynnosci krzyzowania, jest prosba
o przebaczenie tym, ktorzy tak z Nim postepuja: «Ojcze, przebacz im, bo
nie wiedza, co czynig» (Lk 23, 34). To, co Pan glosit w Kazaniu na gé-
rze, tutaj sam tego dokonuje. Obca jest Mu nienawi$¢, nie wota o pomstg.
Blaga o wybaczenie tym, ktérzy Go przybijaja do krzyza iuzasadnia te
prosbe: «nie wiedza, co czynig»”’®. Bdg dopuszcza do Smierci swojego
jedynego i niewinnego Syna, aby pojednatl z Nim Iudzi, ktérzy przez swoje
grzechy wobec Boga stali si¢ Jego nieprzyjaciotmi: ,,Jezeli bowiem, bedac
nieprzyjaciotmi, zostali$my pojednani z Bogiem przez $mier¢ Jego Syna,
to tym bardziej, bedac juz pojednanymi, dostapimy zbawienia przez Jego
zycie” (Rz 5, 10)”. To wlasnie na krzyzu ostatecznie objawita si¢ petnia
mitos$ci Boga do cztowieka, a takze jej wypetnienie i jej dramat. Cierpie-
nie Jezusa bylo niezbgdne, bo byt to jedyny sposéb na ukazanie ulegltosci
Syna wzgledem Ojca i ogromu mitoéci do ludzi. Absolutna wolno$¢ Jezu-
sa przebrneta przez pozorne milczenie Boga i przez ludzkie osamotnienie.
Dlatego tez przebacza, co wigcej, przygarnia ku sobie, dajac wszystko bez
jakichkolwiek zastrzezen tak Bogu, jak i ludziom.

7 Por. K.P. Donfierd, Mifos¢, w: EB..., dz. cyt., s. 752.
7 Por. C. Breuer, Mitos¢ nieprzyjaciél, w: PSBibl..., dz. cyt., s. 742.
75 Por. P.Fredriksen, Mifos¢, w: SWB..., dz. cyt., s. 518.

76 J. Ratzinger (Benedykt XVI), Jezus..., dz. cyt., cz. I, s. 221.

77" Por. C. Breuer, Mitos¢ nieprzyjaciél, w: PSBibl..., dz. cyt., s. 742.

78 Por. C. Wiener, Mifos¢, w: STB..., dz. cyt., s. 488.



94 Pawet Subik OSPPE

Mitoé¢ stata si¢ teologicznym magnesem, czyli tym, co przyciagato do
rodzacego sie chrzeicijanstwa. Smier¢ Chrystusa na krzyzu interpretowa-
no przewaznie jako ostateczny wyraz mitosci Boga do ludzi (J 3, 16)”.
U Pawla jest ona przedstawiana jako odbicie mitosci samego Boga, ktory
przez swa dobro¢ wydat za nas wlasnego Syna, dla zbawienia wszystkich
grzesznikow, bez naszej zastugi (Rz 5, 6-11). Jest to mito§¢ powszechna,
ktéra nie uznaje zadnych barier spotecznych, rasowych (Ga 3, 28) oraz
nie ma nikogo w pogardzie, nawet nieprzyjaciot: ,,Nikomu ztem za zto nie
odptacajcie. Starajcie si¢ dobrze czyni¢ wszystkim ludziom. Jezeli to jest
mozliwe, o ile od was zalezy, zyjcie w zgodzie ze wszystkimi ludzmi” (Rz
12, 17-18)%0. Pawel swoja koncepcje mitosci opiera nie tylko na Chrystu-
sie, ale pelng garscia czerpie z nauki Starego Testamentu. Najwyrazniej
widoczne jest to w Liscie do Galatow (5, 14), gdzie Pawet cytuje Ksiege
Kaptanska: ,,Bo cale Prawo wypetnia si¢ w tym jednym nakazie: Bgdziesz
mitowat blizniego swego jak siebie samego”. Réwniez w Liscie do Rzy-
mian (13, 8-10) Pawel odwotuje si¢ do Starego Przymierza, twierdzac, ze
niepostuszenstwo wladzy mozna okaza¢ tylko wtedy, kiedy ona zabrania
mito$ci blizniego®.

Pawel w swoim nauczaniu zacheca chrzescijan, aby szukali mitosci
i przedktadali ja nad wszystkie dary pochodzace od Ducha (1 Kor 14, 1).
Ten, kto nasladuje w pelnieniu mitosci Jezusa, wypehit cate Prawo, czyli
wszystkie Boskie i ludzkie, wszystkie religijne i §wieckie prawa, nakazy
oraz ustawy®?.

Rowniez Jan Ewangelista w swoich pismach stawia w centralnym miej-
scu przykazanie mitosci. Zasadniczym tekstem, do ktérego odwotuje si¢ Jan
w swoim nauczaniu o mitosci, jest tekst: ,,Przykazanie nowe daje wam,
abyscie si¢ wzajemnie mitowali, tak jak Ja was umitowalem; zebyScie i wy
tak si¢ mitowali wzajemnie. Po tym wszyscy poznaja, zescie uczniami mo-
imi, jesli bedziecie si¢ wzajemnie mitowali”. Fragment ten jest przez Jana
czesto przywolywany ze wzgledu na jego warto$¢ dla wspolnoty chrzesci-
janskiej (J 14, 15. 21. 23. 24; 15, 9. 12. 17). Ta gtowna koncepcja mitosci,

7 Por. P. Fredriksen, Mitos¢, w: SWB..., dz. cyt., s. 518.
8 Por. C. Wiener, Mitosé, w: STB..., dz. cyt., s. 490-491.
81 Por. K.P. Donfierd, Mifos¢, w: EB..., dz. cyt., s. 753.

8 Por. C. Breuer, Mitos¢ nieprzyjaciét, w: PSBibl..., dz. cyt., s. 740.
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ukazana w Ewangelii $w. Jana (13, 34), spotykana jest rowniez w trzech
listach Jana oraz Apokalipsie. W podanych fragmentach listu (tj. 1J 2, 7;
3,23;21J6; Ap 2, 4) zarysowuje si¢ $cisty zwiazek owych listow z 13. roz-
dziatem Ewangelii tegoz autora®.

Boég jest mitoscia, czytamy w Liscie $w. Jana. ,,Jest realny jako mito$§¢
1 w milosci; jest w niej i daje siebie jako mito§¢. Ludzka mitos¢ pochodzi
od Boga, a ten, kto mituje, pochodzi od Boga, zna Boga, doswiadcza Go
i spotyka” (1 J 4, 7-8)%.

3. Laska plynaca z wiary podstawa zbawienia

Stowo greckie yapig (taska), uzyte w Nowym Testamencie, nie jest wy-
nikiem rodzacego si¢ chrzescijanstwa. Poczatki stosowania tego wyrazenia
mozemy wielokrotnie zauwazy¢ w Starym Testamencie. W$rod hebrajskich
stow najpetniej oddajacych znaczenie greckiego slowa yGpic mozemy
przytoczy¢: 11 (hen) oraz 197 (hesed). Obydwa wyrazajg przychylnos¢,
niezwykta dobro¢, zyczliwos¢, taskawos¢, wspolczucie, zmitowanie, ale
najczesciej $wiadcza o trwalej postawie mitosierdzia®.

W Ksiedze Wyjscia Bog na okreSlenie samego siebie uzywa nastepu-
jacych stow: ,,Jahwe, Jahwe, Bog milosierny i tagodny, nieskory do gnie-
wu, bogaty w taske i wierno$¢” (Wj 34, 6). Z tego fragmentu wylania si¢
obraz Boga, ktorego faska jest rownoczesnie mitosierdziem pochylajacym
si¢ nad nedza cztowieka, hojng wierno$cia wzgledem swoich wyznawcow
i sprawiedliwos$cia®. To sformutowanie znajduje si¢ rowniez w wielu klu-
czowych miejscach Starego Testamentu (Lb 14, 18; Ne 9, 17; Ps 86, 15;
103, 8;J12, 13).

Obecnos$¢ Boga w historii ludzko$ci sprawila, ze jest to historia zba-
wienia, czyli dzieje, w ktorych Bog w szczegolny sposob okazuje swoja
faskawos¢. Uwidacznia si¢ ona od zarania ludzkosci, czego dowodem jest
biblijne opowiadanie o upadku pierwszych rodzicéw. Jest to opowiadanie

8 Por. K.P. Donfierd, Mitos¢, w: EB..., dz. cyt., s. 754.
8 C. Wiener, Mitosé, w: STB..., dz. cyt., s. 740.

8 Por. W. Chrostowski, Z Niepokalang przyjmujemy Boze dary, ,,Kwartalnik Stowa-
rzyszenia Pomocnikow Marianskich” (2004), nr 1 (37), s. 12.

8 Por. J. Guillet, Laska, w: STB..., dz. cyt., s. 438.
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o grzechu i jego zgubnych skutkach. Lecz przede wszystkim ukazuje Boga,
ktoéry nie dopuscit, by ludzie w petni poniesli kare, na jakg zashuzyli przez
swoj grzech. I odtad zawsze ci, ktorzy popetniaja zto, moga skorzystaé
skutecznie z Bozego milosierdzia, jezeli tylko nawrdca si¢ z btednej drogi.

Tak bylo w Starym Testamencie, zaréwno w odniesieniu do poszczego6l-
nych jednostek, jak i do catego Izraela jako Narodu Wybranego. Bég, zwia-
zujac si¢ z narodem izraelskim trwalym i nieprzemijalnym przymierzem,
jest mu wierny mimo popetianych wystepkow i grzechdéw. Dlatego taska
to owoc Bozej wiernosci, ktdra przejawia si¢ nie tylko we wspomaganiu
czlowieka, ale rowniez w upomnieniach, zwlaszcza prorockich, ktore na-
wotuja do nawrodcenia i odwzajemnienia wierno$ci przymierzu z Bogiem?’.

Doswiadczenie taskawosci i milosierdzia Boga dokonuje si¢ zazwy-
czaj w sytuacji dialogu, jest nastepstwem wystuchanej modlitwy czgsto
w krancowych sytuacjach zagrozenia i udreczenia (Ps 6, 3; 9, 14; 41, 11;
51, 3; 86, 16). Czlowiek wowczas doznaje Bozej pomocy, wskutek czego
jest strzezony i broniony przez samego Boga przed swoimi nieprzyjaciot-
mi, samotnoscia, szeolem, ale co najwazniejsze — otrzymuje przebaczenie
grzechow®®,

Laska i mitosierdzie, jakie okazuje Bog, przebaczajac czlowiekowi jego
grzechy, jest wynikiem mitosci Boga do swojego ludu (Wj 33, 19; Ps 103,
8-13; 1z 55, 3). Jest udzielana darmo bez jakiejkolwiek zastugi z ich strony
(Pwt 7, 7-8; Jr 31, 7-8). Jedynym wyzwaniem, do jakiego zostat cztowiek
przez Boga zaproszony, jest otwarcie si¢ na Jego taske, trwanie w niej,
oraz gotowos¢ do jej przyjecia.

Otwarcie si¢ na Bozg taske jest szczegdlnie widoczne w postawie Ma-
ryi. ,,Wybrana przez Boga na Matke Syna Bozego, odpowiedziata z uf-
noscia, dzigki czemu nalezy Ona z jednej strony do porzadku zapowiedzi
i obietnic, z drugiej za$ do porzadku ich spehienia. Pierwsze stowa nie-
bianskiego zwiastuna w Nazarecie zawieraly nawigzanie do pelni laski,
ktora Maryja zostala obdarzona i ktéra z najwyzszym oddaniem przyje-
a. Bardziej niz kiedykolwiek przedtem stalo si¢ widoczne, ze taskawosc

8 Por. W. Chrostowski, Z Niepokalang..., dz. cyt., s. 12.

8 Por. D. Oko, Laska i wolnosé. Laska w Biblii, nauczaniu Kosciola i wspétczesnej
teologii, Krakow 1997, s. 32.
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Boga, by mogla si¢ zrealizowac, potrzebuje ufnej odpowiedzi cztowieka,
czyli jego wspoOtpracy”.

Maryja zapoczatkowuje nowy wymiar taski, ktora przepetnia caty Nowy
Testament. Laska i milosierdzie w Nowym Testamencie, a takze polacze-
nie faski i prawdy w Prologu Ewangelii Janowej (1, 14—-17) pozostaja pod
glebokim wptywem hebrajskiego sposobu uzycia tych terminéow. Chociaz
w tradycji ewangelicznej, ktora spotykamy u synoptykow, nie ma stowa
taska, to jednak jest petna $wiadomos¢ tej rzeczywisto$ci®.

Rzeczownik yapic (taska) wystgpujacy w Ewangelii Lukasza (Lk 1, 30;
2, 40; 2, 52, 4, 22) wraz z formami czasownikowymi (Lk 7, 21. 42) oraz
wieloma miejscami spisanymi na kartach Dziejow Apostolskich odzwiercie-
dlaja znaczenie tych pojec, jakie zostaly zastosowane w Biblii hebrajskie;j.
Stowo faska w szczegbdlny sposob jest akcentowane w wypowiedziach sw.
Pawta i §w. Piotra (Dz 13, 43; 15, 11), a takze w tekstach narracyjnych
o apostotach (Dz 14, 3. 26; 15, 40; 18, 27; 20. 24. 32)°".

Jak ukazuje Nowy Testament, faska jest darem w petnym tego stowa zna-
czeniu. Dar ten streszcza w sobie wszelkie dziatanie Boga, ktory objawit
swoje milosierdzie najpelniej w Jezusie Chrystusie, o ktérym Jan Ewangeli-
sta pisze: ,,Z Jego petnosci wszyscy otrzymali — taske po tasce. Podczas gdy
Prawo zostalo dane za posrednictwem Mojzesza, taska i prawda przyszly
przez Jezusa Chrystusa” (J 1, 16-17)*2.

Cale zycie Jezusa bylo nacechowane czynami mitosierdzia. Wielokrot-
nie objawiat task¢ wszystkim liczacym na Jego dobro¢, a takze tym, ktorzy
nie do$¢, ze sie jej nie spodziewali, to na nig w ludzkim pojeciu nie za-
shuzyli. Za jednych, jak i za drugich Jezus, wypetniajac starotestamentowe
zapowiedzi, umiera, okazujac w ten sposob najwyzszy stopien mitosierdzia,
jakie mogt tylko ukaza¢. Czyni to po to, by otworzy¢ cala ludzkos¢ na bo-
gactwo taski Boga samego, umozliwiajac jednoczesnie przejscie do zupel-
nie nowego porzadku taski, w ktorym Bog nie tylko mitosierdzie okazuje,
ale takze w swojej solidarnosci staje sie cztowiekiem?.

8 W. Chrostowski, Z Niepokalang..., dz. cyt., s. 13.

% Por. J. Guillet, Laska, w: STB..., dz. cyt., s. 439.

91 Por. E.F. Campbell, Laska, w: SWB..., dz. cyt., s. 494.
%2 Por. J. Guillet, Laska, w: STB..., dz. cyt., s. 439.

% Por. W. Chrostowski, Z Niepokalang..., dz. cyt., s. 13.
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Z postaw i stow Jezusa Chrystusa wynika jasno, ze wszelka pomoc
pochodzi od Boga i w Nim ma swoje zrodlo, bedac zarazem jedyng przy-
czyng dziatania tej taski: ,,Nikt nie moze przyj$¢ do Mnie, jezeli go nie
pociagnie Ojciec, ktory Mnie postal; Ja za§ wskrzesz¢ go w dniu ostatecz-
nym” (J 6, 44)*.

Jednak dopiero z chwila, gdy Chrystus zlozyt dobrowolng ofiar¢ z wta-
snego zycia (Hbr 10, 19), wszyscy ludzie, dzigki Jego ofierze, majg dostep
do zrédta taski. Otoz §wiadomos¢ owego posiadania dostgpu do taski jest
nadzieja dla tych, ktdrzy przyjma ten dar, dzigki ktéremu bedzie mogt 6w
cztowiek liczy¢ na udzial w chwale Bozej, ktérej na skutek grzechu jest
pozbawiony: ,,Wszyscy bowiem zgrzeszyli i pozbawieni sg chwaty Bozej,
a dostepuja usprawiedliwienia darmo, z Jego taski, przez odkupienie, kt6-
re jest w Chrystusie Jezusie” (Rz 3, 23). Owa nadzieja udzialu w przysziej
chwale stanowi drugi rys nowego stanu, w jaki wkracza zycie cztowieka po
dokonaniu przez Chrystusa zbawczego dzieta. Udziat w owej chwale Bozej
spowoduje, ze cztowiek na nowo odzyska swoje podobienstwo do Stworcy®.

To podobienstwo dokonuje si¢ dzigki tasce wiary, ktora otrzymuje kaz-
dy cztowiek w sakramencie inicjacji chrzescijanskiej — chrzcie §wietym.
Istnieje $cisty zwigzek pomiedzy $Smiercig Chrystusa a pierwszym Sakra-
mentem, dlatego ze wiasnie przez $mier¢ Jezusa na krzyzu cztowiek w pet-
ni zanurza si¢ w darmowos$¢ taski. Wierzacy zatem zostaje bezposrednio
wlaczony w $§mier¢ Chrystusa i uczestniczy w jej podwodjnym skutku: zni-
ka $mier¢ i grzech, a rodzi si¢ taska i zycie®. Gdy znikta owa zapora w po-
staci grzechu, cztowiek znow odzyskatl dostep do Boga, odzyskujac swoja
naturalng godno$¢ dziecka Bozego, a przez to moze w pelni uczestniczy¢
w owocach Meki, Smierci i Zmartwychwstania Syna Bozego?”.

Zbawienie, jakie dokonato si¢ dzigki Chrystusowi, jest darem Bozym,
a nie zaptata nalezng za poniesiony przez cztowieka wysilek: ,,0t6z temu,
ktory pracuje, liczy si¢ zaptata nie tytutem taski, lecz naleznosci. Temu jed-
nak, ktory nie wykonuje pracy, a wierzy w Tego, co usprawiedliwia grzesz-

% Por. J. Buxakowski, Zaska Ducha Swietego i czlowieka, Pelpin 2007, s. 193.

% Por. K. Romaniuk, List od Rzymian. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz, Poznan—
Warszawa 1978, s. 132.

% Por. H. Langkammer, List do Rzymian, Biblia Lubelska, Lublin 1999, s. 78.
%7 Por. K. Romaniuk, List od Rzymian..., dz. cyt., s. 132.



Nowe Prawo w Chrystusie 99

nika, wiare jego liczy si¢ za tytut do usprawiedliwienia” (Rz 4, 4-5). Gdyby
zbawienie mialo by¢ skutkiem tylko ludzkich wysitkéw czy praktyk religij-
nych, to faska nie bytaby taska, a tylko wysitkiem konkretnego cztowieka®.

Widac¢ to szczegdlnie w polemice migedzy Jezusem a faryzeuszami, gdzie
zderzaja si¢ ze soba dwie koncepcje usprawiedliwienia. Konflikt ten byt
w istocie konfliktem pomiedzy ludzmi Starego Przymierza, ktorzy swoje
usprawiedliwienie czerpali z doskonatego wypelniania Prawa Mojzeszo-
wego, a Jezusem, ukazujacym koncepcje darmowosci zbawienia wynika-
jacego z taski, stanowiacej owoc krzyza (Mt 23, 1-23; Lk 11, 37-54).

Niewatpliwym przejawem takiej darmowos$ci dzialania Bozego mito-
sierdzia w zyciu cztowieka jest taska nawrdcenia, ktorej w sposéb szcze-
golny doswiadczyt §w. Pawel, zdazajac do Damaszku. Konsekwencja tej
taski jest chociazby fakt, iz w dzietach $w. Pawta termin ydpig stanowi
centralne pojecie jego teologii.

Warto zaznaczy¢, ze §w. Pawel w swoich listach, uzywajac pojecia
x0p1s, stosuje je w liczbie pojedynczej. Jest to celowe dziatanie majace
na celu podkres$lenie, ze taska jest to co$ niepowtarzalnego, jednorazowy
czyn Boga, a nie zwielokrotnione konsekwencje tego czynu®”. Sprawie-
dliwos$¢ i taskawos$¢ Boga dokonujg si¢ na sposéb jednorazowy, co wig-
cej, ostateczny, bo niemozliwy do przewyzszenia. W Liscie do Rzymian
(3, 24) ten zbawczy czyn Boga nazwany jest odkupieniem, ktore jest w Je-
zusie Chrystusie. Jest to czyn Boga, poniewaz po$wigcit On za nas swo-
jego Syna; jest to czyn Jezusa, poniewaz zostal urzeczywistniony dzieki
Jego postuszenstwu'®. Kazdego dnia, we wszystkim, co podejmuje Chry-
stus zgodnie z wolg Boza, ma petnig taski (Rz 5, 17). Chrzescijanin powi-
nien mie¢ nadziej¢ na taske, poniewaz jest ona jedyng mocg, ktéra moze
skutecznie pomoc: ,,Wystarczy ci mojej taski. Moc bowiem w stabosci si¢
doskonali” (2 Kor 12, 9)!,

A zatem taske nalezy tu rozumieé¢ najpierw jako sposob postgpowania
Boga z cztowiekiem, ktory odpowiadajac na task¢ Boza, ulega przemianie.
Ta przemiana dla §w. Pawta polega przede wszystkim na zmianie myslenia,

% Por. J. Guillet, Laska, w: STB..., dz. cyt., s. 440.

% Por. D. Oko, Laska i wolnosé..., dz. cyt., s. 49-53.

100 Por. P.H. Schiingel, £askawosé, w: PSBibl..., dz. cyt., s. 682.
101 Por. F. Rienecker, G. Maier, Leksykon...,dz. cyt., s. 459.
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ktorego centralnym punktem jest usprawiedliwienie grzesznika, plynace
7 taski.

Jezeli $w. Pawel zaktada, Ze taska polega na usprawiedliwieniu grzesz-
nika, to aby moc to zagadnienie przedstawi¢, rozpoczyna od nakreslenia
sytuacji grzechu i winy wszystkich ludzi, zaréwno Zydéw, jak i pogan.
Swoje rozumienie w kwestii usprawiedliwienia Pawel w sposéb rzetelny
i systematyczny opisuje w Liscie do Rzymian, ktory jest streszczeniem
chrzescijanskiej nauki o zbawieniu. Sprawiedliwos$¢ ta dziata poprzez ta-
ske, a doktadnie mowiac, poprzez wiare z taski, ktora dogtebnie przemie-
nia egzystencje¢ cztowieka'®.

Zmiana zycia przynosi owoce u$wiecenia, dajac zadatek Ducha Swie-
tego, co prowadzi jednoczesnie do przysztego uwielbienia: ,,Teraz za$, po
wyzwoleniu z grzechu i oddaniu si¢ na stuzb¢ Bogu, jako owoc zbieracie
uswigcenie. A koncem tego — zycie wieczne” (Rz 6, 22; 7, 7).

Duch Swiety, ktory jest darem Bozym, uzdalnia nas do bycia Synami
Bozymi, ktorzy sa w stanie nazywa¢ Boga imieniem Abba'®. Skutkiem tej
faski jest usprawiedliwienie, ktére dokonuje w nas rozwoj relacji Ojcow-
sko-synowskiej. Sprawia ono, ze mozemy by¢ wobec Boga doktadnie tym,
czego On po nas si¢ spodziewa, mianowicie: dzie¢mi wobec Ojca. Tak wigc
odkrywajac w tasce Bozej zrodto wszystkich czynow Boga, chrzeécijanin
przybiera wlasciwa postawe wobec drugiego cztowieka, zdobywa si¢ na
dume autentyczna, ktora nie jest wyrazem chlubienia si¢ ze wszystkiego,
co si¢ ma, lecz z tego, ze wszystko, co si¢ posiada, otrzymuje si¢ od Boga,
a przede wszystkim taske usprawiedliwienia. Pawet w swoich listach bar-
dzo chetnie taczy stowa duma i taska (por. Ef 1, 6; 2 Kor 12, 9; Rz 4, 2-4),
a dzieki takiej tasce cztowiek moze by¢ sobg!'*.

Nie oznacza to jednak, ze $w. Pawel daje jakiekolwiek przyzwolenie na
grzech, jako ze i tak nie ma on wptywu na darmowos$¢ zbawiajacej taski.

102 Por. D. Oko, Laska i wolnosé..., dz. cyt., s. 52-54.

105 Abba — (Aram. wolacz: ojcze, mdj ojcze). Wyraza wewnetrzny i serdeczny, nie znany
w Starym Testamencie stosunek do Boga, ktorego podstawg jest dzieciectwo Boze. Dopiero
w Nowym Testamencie u Jezusa (Mt 14,36), a pdzniej 1 dla wiernych (Rz 8, 15; Ga 4, 6)
stanowi formul¢ modlitewna, dziecigce zwrdcenie si¢ do Boga jako Ojca. Por. S. Wojtowicz,
Abba, w: Encyklopedia Katolicka, t. 1, red. F. Gryglewicz, R. Lukaszyk, Z. Sukowski, Lublin
1973, s. 5.

104 Por. J. Guillet, Laska, w: STB..., dz. cyt., s. 441.
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Wrecz przeciwnie, stanowczo zaprzecza takiej interpretacji i podej$ciu do
sprawy w taki sposob, moéwiac, ze ci, ktorzy umarli dla grzechu, nie mogg
nadal w nim zy¢ (por. Rz 6, 1). Z kolei dobre uczynki traktuje jako natural-
ng odpowiedz czlowieka na milo$¢ i taske Boga, ktore i tak nie maja wpty-
wu na usprawiedliwienie osiagane wytacznie dzigki tasce: ,,Laska bowiem
jestescie zbawieni przez wiare. A to pochodzi nie od was, lecz jest darem
Boga, nie z uczynkow, aby sie nikt nie chlubit” (Ef 2, 8-9)1%,

Wynika z tego, ze taska, mimo Ze jest darmowym i niezastuzonym darem
Boga, to jednak zawiera w sobie element zycia w sprawiedliwos$ci i Bozej bo-
jazni, w ramach swojego nowego powolania, powotania Syna Swiattosci'®.
Ta taska pozwala zy¢ cztowiekowi madrze, rozumnie, poboznie, a przez
to 1 sprawiedliwie, pouczajac wiernych, ktorzy chca z nig wspolpracowac,
przygotowujac si¢ na ponowne przyjscie w chwale Jezusa Chrystusa. W ta-
kim $wietle spetnianie dobrych uczynkéw jawi sie jako zupetnie naturalna
wdzigcznoé¢!”’. Ks. Dariusz Oko ujmuje ten fakt wdzigcznosci w nastgpuja-
cy sposob: ,,Wystarczytoby doprowadzenie ludzi do stanu uwierzenia i taski,
a cala reszta wynikataby automatycznie z tego stanu poczatkowego™'%.

Sledzac Listy Pawlowe, widaé takze, ze apeluje on nie tylko o przyje-
cie wiary i1 pltynacego z niej nowego zycia, ale takze o samg wiarg. Sprawa
ta nie jest juz tak wyrazna, jak w przypadku usprawiedliwienia i darmo-
wosci taski, lecz mozna ja dostrzec: ,,Wam bowiem z faski dane jest to dla
Chrystusa: nie tylko w Niego wierzy¢, ale i dla Niego cierpie¢” (Flp 1, 29),
czy w cytowanym juz fragmencie Ef 2, 8n. Dostrzec mozna wiar¢ pola-
czong z darem cierpienia badz wiare potaczona z darem taski. Wskazuje to
na to, iz wiara nie jest do konca taska, tym bardziej ze $w. Pawel nigdzie
0 niej w ten sposob nie mowi. Raczej wzywajac do wiary, ukazuje, ze nie
jest ona czyms catkowicie wlanym, danym przez Boga niczym przeszczep
(Rz 10, 9n; Dz 16, 31; 17, 3; 18, 3). Z tej perspektywy widaé, ze wiara jest
mozliwa tylko dzigki lasce, ona jest wrecz niezbedna: ,,0t6z zapewniam
was, ze nikt, pozostajac pod natchnieniem Ducha Bozego, nie moze mo-

105 Por. A.B. Luter, Zaska, w: Stownik Teologii $w. Pawla, red. G.F. Hawthorne, R.P. Martin,
D.G. Reid, Warszawa 2010 (dalej: STSP), 5. 448,

16 Por. E.F. Campbell, Laska, w: SWB..., dz. cyt., s. 494.
07 Por. A.B. Luter, Zaska, w: STSP..., dz. cyt., s. 448.
18D, Oko, Laska i wolnosé..., dz. cyt., s. 56.
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wié: «Niech Jezus bedzie przeklety!». Nikt tez nie moze powiedzie¢ bez
pomocy Ducha Swietego: «Panem jest Jezus»” (1 Kor 12, 3), ale w jakims
najmniejszym choc¢by stopniu musi by¢ zalezna od samego czlowieka, od
jego rozumnosci i wolnosci, bo inaczej czlowiek statby si¢ jedynie miejscem
rozgrywania wydarzen taska — wiara — usprawiedliwienie — zbawienie'®.

Wreszcie jako konkluzje i podsumowanie nauki $w. Pawla o lasce na-
lezy przytoczy¢ uzyte przez Pawta 165 razy pojecie esse in Christo, czyli
Chrystus w nas albo my w Chrystusie. Ukazuje ono tajemnic¢ zycia taski
w kazdym czlowieku, ktore jest w rzeczywisto$ci kontynuacja wewngtrzne-
go zycia Chrystusowego w nas. Stad bierze si¢ obowigzek moralny, sfor-
mutowany przez Apostota — stania na strazy warto$ci Bozych: ,,Czyz nie
wiecie, ze$cie $wiatynig Boga i ze Duch Bozy mieszka w was? Jezeli kto$
zniszczy $wiatynie Boga, tego zniszczy Bog. Swiatynia Boga jest $wicta,
a wy nig jestescie” (1 Kor 3, 16-17)'1°,

199 Por. D. Oko, Laska i wolnosé..., dz. cyt., s. 56-57.
110

Por. J. Buxakowski, £aska Ducha S‘wietego..., dz. cyt, s. 154.
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Madros¢ sw. Pawla — Madros¢ Chrystusa

Mysl Apostota Narodow wyrosta z tego, co byto madroscia Izraela. Roz-
wazymy jego nauke o madrosci, a $cislej 1 Kor 1 — 4. Po przedstawieniu
krotkiej historii Koryntu i wprowadzeniu w 1 Kor zastanowimy si¢ nad za-
gadnieniem madros$ci ludzkiej u Pawta Apostola, aby na tym tle wydoby¢
unikatowos$¢ jego wizji madrosci Bozej, madrosci Krzyza. Chcemy tez roz-
wing¢ temat trynitarnego opisu madrosci u Apostota, aby ostatecznie przed-
stawi¢ jego osobe jako ideat czlowieka postepujacego za jej wskazaniami.

1. Korynt — rys historyczny

a) Historia miasta

Miasto Korynt potozone jest na Potwyspie Peloponeskim, na przesmy-
ku Istm. Jego poczatki mogg sicga¢ nawet czasow przedhistorycznych!. Hi-
storyczna datacja przysparza pewnych trudnosci, ale zasadniczo przyjmuje
si¢, ze miasto powstato ok. 900 r. p.n.e. Geograficzna lokalizacja Koryntu
byta jego najwigkszym atutem. Lezac na przecigciu szlakow komunikacyj-
nych i handlowych, bylo z natury miejscem zetknigcia si¢ réznych kultur.
Miasto posiadato dwa porty: Lechajon nad Zatoka Koryncka i Kenchry nad
Zatoka Saronska. Jego usytuowanie sprawito rowniez, ze trwale zapisato
si¢ w historii Grecji, bylo jednym z wazniejszych miast, a nawet konkuro-
wato z Atenami o pozycje stolicy. Kres temu potozyli Rzymianie. W 146 r.
p.n.e. miasto zostato zdobyte prze Lucjusza Mumiusza i doszczgtnie znisz-

1 Zob. E. Dgbrowski, Listy do Koryntian, Poznah 1965, s. 30.
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czone. Zakazano ponownego osiedlania si¢ na jego dawnych terenach. Do-
piero w 44 r. p.n.e. Juliusz Cezar nakazat jego odbudowe jako kolonig dla
weteranéw wojennych, ktora nazwat Colonia Julia Laus Corinthiensis®.
Sw. Pawel zastaje Korynt w takiej wlasnie sytuacji politycznej.

Koryntianie styn¢li ze swoich wyrobow ceramicznych, dywanow oraz
rozwiazlosci obyczajow, czego §lady mozna zobaczy¢ w istnieniu zwro-
tow np. kopwOalew — ,, postepowac po koryncku” czy ,,cora Koryntu”,
jak okreslano prostytutki. Potozenie miasta sprawito, ze stalo si¢ ono
centrum spotkania wielu, wlasciwie wszystkich 6wczesnych mysli filozo-
ficznych (zwtaszcza cynizm zjednal sobie szczeg6lnie duzo zainteresowa-
nych) i kultow religijnych. Wérod tych ostatnich najwigksza popularnoscia
cieszyt si¢ kult Afrodyty, ktora posiadata swoja swiatynie, Asklepiosa, do
ktorego pielgrzymowano, proszac o uzdrowienie, oraz innych bostw grec-
kich. Oproécz kultow rodzimych, za sprawg roznych przybyszow, czczono
béstwa Wschodu i Egiptu, szczeg6lnie Kybele, Serapisa i Izyde. Nie bra-
kowato takze kultoéw misteryjnych i rozpusty sakralnej, z ktérej znane byty
przede wszystkim kaptanki Afrodyty w jej sanktuarium.

b) Chrzescijanstwo w Koryncie

Poczatki chrzescijanstwa w Koryncie wigza si¢ z dziatalno$cig Paw-
fa Apostota, cho¢ niewykluczone, ze wérdd korynckich przybyszoéw nie
brakowato réwniez wyznawcow Jezusa Chrystusa’. Sw. Pawel przybyt
do miasta prawdopodobnie zima 50 r., co mozna ustali¢ z duzym przy-
blizeniem m.in. dzi¢ki listowi cesarza Klaudiusza i wspomnieniu tam pro-
konsula Achai Galliona®. Pawet poczatkowo zatrzymuje sie u matzenstwa
judeochrzescijanskiego — Akwili i Pryscylli, by po konflikcie i postawieniu
go przez Zydow przed wspomnianym Galionem, zerwaé swoje kontakty
z synagoga i zamieszka¢ u prozelity Tytusa Justusa, ktorego dom znajdo-
wat sie w jej sasiedztwie. Wizyta w Koryncie miata miejsce podczas jego
drugiej podrézy misyjnej i przypuszczalnie trwata ok. péttora roku. Opis
pobytu Pawla w tym miescie odnajdujemy takze w Dz 18, 1-18. W tym
czasie Apostotowi udato si¢ zatozy¢é fundamenty nowej, wydaje si¢, nie-

2 Por. J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian, t. 1, Opole 2006, s. 39.
3 Por. E. Dgbrowski, Listy do Koryntian..., dz. cyt., s. 41.
4 Por. J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 43.
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licznej wspolnoty, rekrutujacej si¢ przede wszystkim z niewolnikdéw i wy-
zwolencdéw, cho¢ nie brakowalo wsrdd niej i najznamienitszych obywateli
miasta, jak np. Erasta, skarbnika miejskiego. Na ten przekrdj Kosciota
korynckiego rzucaja $§wiatto stowa samego Pawta z 1 Kor 1, 26: ,,Przeto
przypatrzcie sig, bracia, powolaniu waszemu! Niewielu tam medrcow we-
dhug oceny ludzkiej, niewielu moznych, niewielu szlachetnie urodzonych”.

2. Tlo i tematyka 1 Kor

Udawszy si¢ w dalsza podr6z misyjng, Apostot umacnia nowo zatozona
wspolnote drogg epistolarng i jednoczesdnie zostawia jg pod opieka Sylasa’.
1 Kor zostat wystany ok. 55 r. z Efezu®, dokad dotarty do Pawta przez ludzi
Chloe (1 Kor 1, 11) wiadomosci o podziatach wewnetrznych. W swoim
liscie Pawet nie tylko probuje rozprawié¢ si¢ z tym problemem, ale tak-
ze odpowiada na pytania swojej wspolnoty dotyczace przede wszystkim
matzenstwa i dziewictwa (1 Kor 7, 1-38), Eucharystii (1 Kor 11, 23-27),
Kosciota jako Ciata Chrystusa (1 Kor 12, 12-31) oraz zmartwychwstania
(1 Kor 15). Decyduje si¢ posta¢ tam Tymoteusza i zapowiada swoje wila-
sne przybycie. Wlasnie w kontekscie istniejacych sporow Apostot przyta-
cza przepigkng nauke o madrosci Bozej i stowie Krzyza, ktorg prezentuje
w 1 Kor 1 —4, a ktére to nauki sa dla nas kluczowe. Warto tez podkresli¢
zrddha, na ktorych opieral si¢ Pawel, piszac o copia. Bez watpienia byla
to mysl biblijna i judaistyczna. Apostot liczy si¢ takze z koncepcja filozofii
hellenistycznej’ oraz wypracowang juz i tworzaca sie nadal tradycjg apo-
stolskg KoSciota, opartg na ewangeliach synoptycznych®.

3. Madros¢ ludzka wedlug Sw. Pawla

Aby wydoby¢ koncepcje madrosci, ktorg glosit przybysz z Tarsu, nie
sposob nie scharakteryzowac wczesniej tego, co wielokrotnie nazywa on
maqdrosciq (tego) swiata (1 Kor 1, 20), mgdroscig stowa (1 Kor 1, 17) czy

5 Por. E. Dgbrowski, Listy do Koryntian..., dz. cyt., s. 48-49.
Por. T. Jelonek, Wprowadzenie do listow sw. Pawta, Krakow 1998, s. 41.
7 Por. T. Jelonek, Wprowadzenie..., dz. cyt., s. 151.

8 Zob. M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian, Czgstochowa 2009, s. 80-88.
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tez mgdroscig ludzkq (1 Kor 2, 5). Okreslenia te stanowig antytezy do wy-
razen opisujacych madro$¢ Boza, co jest cechg charakterystyczng budowy
1 Kor 1, 10 —4, 21. Juz w perykopie 1, 10-17, rozpoczynajacej te czes$¢
listu i méwiacej o powstalych wewnatrz wspdlnoty podziatach, wida¢, ze
brak jednosci demaskuje glupote (nwpia) adresatow, tozsamg z brakiem
Bozej madrosci. Na czym ona polega?

Zasadniczo chodzi o przeakcentowanie formy gloszonej przez aposto-
low nauki, stow, retoryki, cenienie sobie bardziej tego, co Pawel nazywa
copia Adyov (madroscia stowa), przy jednoczesnym pomniejszaniu tego, co
naprawdg istotne, a wigc jej tresci zawartej w stowie kpvypo’. To przeak-
centowanie wyraza si¢ takze w zbytnim przywigzaniu do daréw duchowych
(1 Kor 12, 13), ktére powinny budowac¢ jedno Ciato Kosciota Chrystusowe-
go, a szczegOlnie do Moyoc coiag (1 Kor 12, 8)!°. Oba przypadki powodo-
waly roztamy wewnatrz wspolnoty.

Ludzi, ktorzy tak postgpuja, Apostot nazywa yoyucot (2, 13). Stowo
to okresla tych, ktdrzy w swoim rozumowaniu nie wychodza poza to, co
naturalne, fizyczne, zmystowe, gdyz nie dziata w nich Duch Bozy, Dawca
madros$ci Bozej, a ta przekracza to, co rozumne po ludzku''. Wsrod przedsta-
wicieli madrosci $wiata wymienia medrca (6o(Aog), uczonego (YPOLUOTEDS),
badacza tego $wiata (cv{nTnN¢ TOD Aid®VOC TOVTOV) oraz wiadcow tego
$wiata (ot dpyovteg Tod aidvog Tovtov)'?. Gorsza si¢ oni Krzyzem Chry-
stusa (1, 23), zadaja znakow (1, 22), a przez to nie poznaja Boga (1, 21)
i skazuja si¢ na potepienie (1, 18). To, co zostato objawione jako madro$é
od Boga, traktujg jako ghupote, jak Grecy szukajacy wyrafinowanej mysli
ludzkiej ksztattowanej przez roznego rodzaju filozofie, czy hanbe, jak to
byto w przypadku Zydéw, wiernych nauczaniu Pwt 21, 21-23. Paradok-
salne wydaje si¢ to w odniesieniu do podanej przez Apostota charaktery-
styki wspolnoty korynckiej, w ktorej bylo ,,niewielu medrcow, niewielu

® Por. J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 116; wiecej w: A. Jankow-
ski, Kerygmat w Kosciele apostolskim. Nowotestamentowa teologia gloszenia Stowa Bozego,
Czgstochowa 1989.

10 Por. J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 109.

1 Por. J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 145.

21 Kor 1, 20; 2, 8. Pawel mowi dostownie o wiadcach tego wieku (aicv), ktory okresla
czas 1 negatywng przestrzen, a ktorej glowna cecha jest nietrwatos¢. Wiecej w: J. Czerski,
Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 139.
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moznych, niewielu szlachetnie urodzonych” (1, 26). Zdanie to doskonale
ukazuje wyznaczniki madro$ci czysto ludzkiej, a wigc uczonosé, wyksztat-
cenie, bogactwo i szlachetne pochodzenie. Pawet ukazuje, ze nie powinno
to by¢ powodem wywyzszania si¢ Koryntian.

Za glowny powod braku madrosci Pawel, zgodnie z tradycja biblijna,
uznaje pyche. Jest ona dla niego postawieniem swojej madrosci w miejsce
madro$ci Boga, pewng uzurpacjg tego, co do cztowieka nie nalezy". Stad
tez Apostot nawotuje: ,,[...] aby w Panu [...] chlubit si¢ ten, kto si¢ chlubi”
(1 Kor 1, 31, por. 1 Kor 1, 29), aby pycha nie byta powodem odrzuce-
nia Jego nauczania, natomiast w 1 Kor 4, 7 pyta: ,,C6z masz, czego by$
nie otrzymal?”. Kierujacy si¢ madroscia ludzka nie dostrzegaja, ze to Bog
i Jego Ewangelia jest powodem ich chluby, a Jego moc, nie ludzkie stowo,
objawia Krolestwo (4, 20). Warto tez wspomnie¢ 1 Kor 8, 1, gdzie Apo-
stot Narodow ukazuje, ze ,,mitos¢ buduje, a wiedza (yv@do1c) unosi pycha”.
Chodzi tutaj o niepostuszenstwo Bogu, ktore nie chce podporzadkowac si¢
Jego madrosci (por. Rz 1, 24-31)™.

Pawet uwaza Koryntian za cielesnych (3, 1), stabych (3, 2), ludzi potrze-
bujacych mleka duchowego (3, 2), a wigc pokarmu dla niedojrzatych w wie-
rze. W 1 Kor 3, 1 nazywa ich wrecz niemowletami w Chrystusie (ol vimiot
&v Xpiot®). Podkresla to ich niezrozumienie spraw duchowych. Nie potrafig
dostrzec tego, ze to Bog jest zrodtem mocy, gdyz tylko On moze sprawic¢
wzrost wspolnoty (3, 7). Myslac inaczej, wskazuja na to, ze postgpuja tylko
po ludzku (3, 4), a budowla ich zycia w ten sposdb konstruowana w per-
spektywie eschatologicznej nie ma szansy na ostanie si¢ (3, 14—15).

4. Madros¢ Boza

Antyteza do madrosci ludzkiej jest w oczach $w. Pawla mqdros¢ Boza
(1, 21 — copio 10D Beod), magdros¢ miedzy doskonatymi (2, 6 — copia €v
10ig Teleiong), sfowo o Krzyzu (1, 18 — 6 Adyog 0 tod otawpod) badz sam
Chrystus, ,,ktory stat sie dla nas madroscig od Boga™ (1, 30 — 6¢ &yevnon

13 W kontekscie stworzenia zob. J.S. Synowiec, Medrcy Izraela, Krakow 1990, s. 96;
Rdz 2, 16; 3, 5.

14 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 117.
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copio MUiv and Oeod). Nauczaniem Apostota o Krzyzu zajmiemy si¢
w kolejnym paragrafie.

Madro$¢ Boza, po pierwsze, zrywa ze schematami ludzkiej madrosci.
Nie jest to madros¢ oparta na sztuce wymowy czy na filozofii. Pawel nie
neguje jednak zadnej z nich, sam odwotuje si¢ do niektdorych pojec¢ filo-
zofii greckiej i postuguje si¢ zasadami retoryki klasycznej i hebrajskiej'.
Stawia je jednakze na wilasciwej ptaszczyznie w odniesieniu do tego, co sta-
nowi jej prawdziwy sens. Madro$¢ Boza nie opiera sie na madrosci jezyka'e,
retorycznej formie wypowiedzi, ale jest okazywaniem ducha i mocy (2, 4).
Hellenistyczne pojecie madrosci nie jest wystarczajace!’. Tylko Stworca
jest jej zrodtem i tylko On moze ja objawi¢ i objawia przez swoje dzieta
(1, 21), przez swojego Ducha (2, 10) i przez zbawcze dzieto Syna (1, 30).
Czlowiek nie jest w stanie sam jej zglebic, a dostep do niej ma tylko Duch,
ktory jest z Boga, ktory przenika glebokosci samego Boga (2, 10b) i ktory
udziela dostgpu do Boga wybranym (1, 12). Pawel nazywa madro$¢ po
prostu tajemnicg (2, 7: cogia &v pvotmpim)'s.

Na uwage zastuguja zestawienia: madro$¢ Boza — glupstwo dla $wiata
(1, 20) oraz madro$¢ tego $wiata — ghupstwo dla Boga, przez ktore spodo-
bato Mu si¢ zbawi¢ cztowieka (1, 21). Bog stworzyt §wiat z madrosci (w.
21), ktorej cztowiek nie poznal, mimo ze zostat przez Niego do tego we-
zwany. Swiat odrzucit ten Bozy plan, wiec Bog postanowil w inny spo-
s6b wyjs¢ czlowiekowi naprzeciw. Glupstwo gloszenia (| pwpio tod
KnpOypatog) zostaje ustanowione madro$cig!®, ktorej $wiat nie moze po-
jac. Przyjecie gloszonego przez Pawla badz innego apostola kerygmatu,
Dobrej Nowiny o zbawieniu przez Chrystusa Ukrzyzowanego, skutkuje
ogladaniem rzeczy, ktorych cztowiek nie jest w stanie poja¢ czy nawet

15 Wigcej w: J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 63, 101-103.

16 Tak zostata ona nazwana w: Wstgp do Nowego Testamentu, red. F. Gryglewicz, Po-
znan—Warszawa 1969, s. 410.

7" Zob. E. Dabrowski, Listy do Koryntian..., dz. cyt., s. 129-134.

18 Warto zauwazy¢, ze Pawel nie waha si¢ uzy¢ pojec filozoficznych mimo jego dystan-
su wobec samej filozofii. Jego celem nie jest negacja filozofii czy retoryki, o czym juz wspo-
mniano. Poj¢cia uzyte przez Apostota to m.in.: pootiplov, Tvevpatikoi czy tez téielog. Por.
E. Dabrowski, Listy do Koryntian..., s. 133.

19 W. Barclay trafnie zatytutowat paragraf poswigcony 1 Kor 1, 26-31 Chwafa wstydu.
Zob. W. Barclay, Listy do Koryntian, Warszawa 1979, s. 39.
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sobie wyobrazi¢ (2, 9). To przyjecie, bedace konsekwencja wiary (1, 21),
musi by¢ motywowane mitoscig (2, 9), a ta powinna by¢ skierowana na
samego Chrystusa, a nie na gloszacych. Wtadnie taka postawa wskazuje
na doskonatos¢ (2, 6), dojrzato$¢ w wierze i posiadanie Ducha Bozego, co
charakteryzuje ludzi nazwanych przez Pawta nvevpatikoi. Cztowiek ducho-
wy poznaje zamyst Bozy, dostrzega, ze ,,wybral On to, co glupie w oczach
Swiata, stabe, wzgardzone, nieszlachetnie urodzone i to, co nie jest”, aby
zbawi¢ cztowieka (por. 1 Kor 1, 27-28) oraz aby moégt on posig$é pet-
ni¢ darow duchowych (1 Kor 12). Madro$¢ ludzka przestaje by¢ wtedy
przeszkoda dla Ewangelii i Krzyza Chrystusowego, ktoérego nie mozna
zniweczy¢ (1, 17). Stad ludzka stabo$¢ — tak jak w przypadku Pawta, ktory
przemawiat ook €v copig Adyov, tva pn Kevwbdi] 6 otavpdg Tod Xplotod —
staje si¢ przestrzenia, w ktorej moze si¢ ukaza¢ Boza chwata. Jest to nauka
diametralnie r6zna od mysli filozofow greckich, ktérzy twierdzili, ze wia-
dze nad $wiatem sprawuja medrcy, przypisujac im tym samym wszelkie
zashugi®.

Chrystus staje si¢ Boza mocg, madroscia, usprawiedliwieniem i odkupie-
niem (1, 21. 30). Wiasnie jego Apostot Narodow nazywa Panem chwaly?'.
Podkresla to chwalebny charakter Krzyza oraz jego zwigzek ze zmartwych-
wstaniem. Chrzescijanskie gloszenie to gloszenie Tego, ktory zostat ukrzy-
zowany, niebedace wyrazem jakie$§ Bozej porazki, ale odwiecznego planu
zbawienia (2, 7). Wiasnie w Chrystusie (v Xpiot®) zycie chrzescijanskie
staje si¢ prawdziwie madre (4, 10), a by¢ w Nim mozna tylko przez Jego
Ewangeli¢ (310 Tod gvayyeAiiov), gloszong przez jej stugi. Nie jest ona wia-
sno$cig ani Pawta, ani zadnego innego apostota. Chrystus jest wyznaczni-
kiem prawdziwej Bozej madrosci i trwania w niej.

5. Nauka Krzyza istota madrosci

Bardzo praktyczne, zyciowe podejscie Pawla do wiary zapoczatkowa-
nej przez chrzest nie przeszkadza mu w zawarciu w 1 Kor syntetycznego

20 H. Langkammer, Pierwszy i Drugi List do Koryntian, Lublin 1998, s. 33.

21 Zwrot stanowigcy w Pismie Swietym hapax legomenon. Wigeej na ten temat w: W. Alic-
ki, Chrystus jako Pan Chwaly w Nowym Testamencie, w: T.M. Dabek, Jawicie si¢ jako zrodta
swiatta w swiecie (Flp 2, 15), Krakow 2010, s. 229-242.
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wyktadu o teologii Krzyza. Wtasnie nauka Krzyza wzbudzata najwigcej
kontrowersji wérdéd wspolnoty Koryntian. Dla Zydow przeklety przez Boga
byt kazdy zawieszony na drzewie (Pwt 21, 21-23). Dla Grekdw, rozmito-
wanych w madrosci, ukazywanie przez Pawla warto$ci $mierci Krzyzowe;j,
$mierci w totalnej stabosci, bez krzty chwaty, byto po prostu niedorzeczno-
$cig, czego Apostot doswiadczyt tak dobitnie w Atenach (Dz 17, 32).

W wielkim kontrascie wobec tego Pawet ukazuje, ze to wlasnie Krzyz jest
madroscig. Lamigc ludzka logike i postugujac si¢ zasadami retoryki klasycz-
nej, prezentuje dwa argumenty, przez ktore chce on przyblizy¢ wspdlnocie
madro$¢ Boza. Pierwszy z nich opiera si¢ na wierze i przekroju spotecznym
Koryntian®?. Ukazuje, ze nie ma wsrod nich zbyt wielu madrych w oczach
swiata (1 Kor 1, 26), a mimo to wtasnie ich wybrat Bég, aby objawi¢ swoje
dzieto (1, 27nn). Jedynym powodem chluby chrzescijanskiej powinien by¢
wiasnie Krzyz Chrystusa, o czym Pawet sam doskonale wiedziat (Ga 6, 14),
Krzyz, w ktorym cztowiek jest usprawiedliwiony, odkupiony i napetniony
moca Boza (1, 24. 30). Wiasnie w nim cztowiek zostat pojednany z Bogiem
(Ef2, 16) i zostal mu otworzony do Niego przystep. Drugi argument opiera
si¢ juz na samym nauczaniu Apostota. Moc Boza jest oparta na kerygmacie,
a jego trescig jest gtoszenie Chrystusa Ukrzyzowanego (1, 23), ktory jest jej
zrodlem (1, 18)%. Zetkniecie sie z Krzyzem wymaga od cztowieka decyzji,
ktora, jesli jest pozytywna, prowadzi do zbawienia lub do potepienia w przy-
padku jego odrzucenia (1, 18).

‘O Aoyog 6 tod otavpod (1, 18) nie wzywa do ignorancji czy ghupoty.
Chodzi o postawienie tajemnicy Krzyza wyzej niz wlasnej madrosci, aby
nie zostat on zniweczony (1, 17). Madros¢ ludzka moze bowiem przestonic
istote Ewangelii. Aby to ukazaé¢, Pawet przytacza stowa Iz 29, 14: ,, Wytra-
c¢ madro$¢ medrcow, a przebieglo$¢ przebiegtych zniwecze”. W Krzyzu
Bog ukazat $wiatu, ze Jego madros¢ przekracza czlowieka na niewyobrazal-
ng skalg (3, 19). W tych, ktérzy przyjmuja Krzyz i jego stabos¢, Bég moze
objawia¢ swoja moc, ktdra nie jest wtedy niczym przyslonigta. Wymaga
to jednak zgody na podwazenie dotychczasowych schematow myslowych
i postaw, ktore czesto wydajg sie cztowiekowi rozumne?,

2 Por. H. Langkammer, Pierwszy i Drugi List do Koryntian..., dz. cyt., s. 25.

2 Por. H. Langkammer, Pierwszy i Drugi List do Koryntian..., dz. cyt., s. 25, 27.
% Por. J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 122.
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Ciekawa jest tez koncepcja Apostota, jesli chodzi o zwigzek Krzyza
i chwaty. Krzyz nie tylko do niej prowadzi jak w 2, 9, jest droga do udziatu
w niej (2, 7b), ale juz ja objawia®. Szczegolnie wskazuje na to nowe okre-
$lenie Chrystusa uzyte przez Pawla. Chrystus Ukrzyzowany to dla niego
Pan chwaty. Nie widzi on tutaj sprzeczno$ci. Usuwa ja Boza logika. Co
wiecej, to wlasnie Ukrzyzowany jest szczytem objawiajacej si¢ cztowie-
kowi madros$ci i mocy, ktora niweczy madros$¢ ludzka.

Pawet jawi si¢ w 1 Kor 1 — 4 jako apologeta Krzyza i stow Jezusa, mo-
wigcego swoim uczniom: ,,Jesli kto chce p6j$¢ za Mna, niech si¢ zaprze sa-
mego siebie, niech wezmie krzyz swoj i niech Mnie nasladuje” (Mt 16, 24),
ktérego ,,jarzmo jest stodkie, a brzemig lekkie” (por. Mt 11, 30). Krzyz staje
si¢ warunkiem nasladownictwa Chrystusa i granica, ktdra pozwala przyjacé
nowg ekonomie zbawienia?®. Madro$ci Pana Chwaty, ktora glosit Apostot,
przyznajg jednak stuszno$¢ wszystkie jej dzieci (por. Lk 7, 35)%.

6. Trynitarny aspekt madrosci u sw. Pawla

Przygladajac si¢ 1 Kor 1 — 4, mozna dostrzec wspotudziat w dziele ob-
jawienia $wiatu Bozej madro$ci Osob Trojcy Swigtej. Mozna zamknag to
w pewnym schematycznym podziale:

a. Madros¢ Boga Ojca w Jego zbawczym planie.
b. Chrystus i Jego zbawcze dzieto jako madro$¢ Boza.
c¢. Duch objawiajacy madro$¢ Boza chrzescijanom.

Oczywiscie nie jest to podziat $cisty i nigdy taki nie bedzie. Chocéby
dlatego, ze ,,Ojciec jest w Synu, a Syn w Ojcu” (J 14, 10), a Duch od Nich
obu zostaje postany (np. J 14, 16-17; 15, 26). Natomiast warto zanalizo-
wacé w tym aspekcie nauczanie Pawla.

% Por. J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 142.

% Por. punkt Teologia krzyza w art.: J. Audusseau, X. Léon-Dufour, Krzyz, w: Stownik
teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, Poznan—Warszawa 1973, s. 410 (dalej: STB).

% Wiecej o Chrystusie jako madrosci zob. punkt Jezus i mgdros¢ w art.: A. Barucq,
P. Grelot, Mgdros¢, w: STB..., dz. cyt., s. 463-464.
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To Chrystus posyta Pawla, aby ten glosit stowa zycia zawarte w Ewan-
gelii (1, 17), to Chrystus tez jest madroscia, ktora jest gloszona po Swiecie
(1, 24) i tylko ona jedna mu wystarcza (2, 2). Jest to zarazem madros¢
ukryta przez Boga, ktorej objawienie Ten przewidziatl odwiecznie (2, 7),
madros¢ od Boga (1, 30), moc Boza (1, 18). Celem madrosci jest Jego
poznanie (1, 21), objawienie Jego chwaty, ktéra ma si¢ ukazaé przez uczy-
nienie ghupstwem madrosci $wiata (1, 20). Udziatl w tej chwale Boga zapew-
nia wierzacym przyjecie madrosci Chrystusa, ktora zostaje im objawiona
przez Ducha Swietego. Apostot ukazuje dzialanie Ducha, postugujac sie fi-
lozoficzng zasada o poznaniu wartosci przez warto$ci rownorzedne?®. Tak
bowiem jak duch bedacy w cztowieku kieruje nim, tak Bozy Duch kieruje
nvevpatikdc ku poznaniu tego, co duchowe (2, 13). Duch jest Tym, kto-
ry jest w posiadaniu Bozej madrosci, poniewaz zna to, co Boskie (2, 11b.
14). Wtasnie w Duchu Pana ta madros¢ staje si¢ dostepna dla wierzacych,
ktorzy sa Jego $wiatynia (3, 16)%. Daje On wlasciwy osad Bozych spraw
i ukazuje pierwszenstwo mitosci, jak pisze Apostot Narodéw w 1 Kor 13,
13, ktora jest wlasciwag odpowiedzia dang Bogu®°.

Nie sposéb nie zwroci¢ uwagi na t¢ wspotprace Trojey w realizacji Bo-
zego planu zbawienia, a w naszym kontekscie — w dziele objawiania Swia-
tu Bozej madrosci migdzy doskonatymi (2, 6). Doskonatymi sg ci, ktorzy
zostali zanurzeni przez chrzest w mece i zmartwychwstaniu Chrystusa
i otrzymali Ducha Swietego do poznania Bozych tajemnic?'.

7. Pawel — czlowiek zyjacy Boza madrosScia

Jako wzdr zycia Boza madro$ciag Pawet stawia siebie i1 innych glosicieli
Ewangelii. Szczegdlnie zestawia on ze soba postawe Koryntian i swoja
wlasng. Na tym tle jawi si¢ zasadnicza rdznica.

Pawet nie ceni sobie madrosci stowa. Wyznaje, ze nie chce zniweczy¢
Krzyza (1, 17), a jego pojawienie si¢ i nauczanie w Koryncie nie blyszczy

% H. Langkammer, Pierwszy i Drugi List do Koryntian..., dz. cyt., s. 28.

2 J. Czerski mowi o madro$ci Ducha na podstawie 1 Kor 2, 13. Zob. J. Czerski,
Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 144.

%0 Por. J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 142.
1 Por. J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 140.
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madroScig, ale jest pelne bojazni i drzenia (2, 3-4)*2. Byta to $wiadoma de-
cyzja Apostota (2, 1-2). Chrzescijanie korynccy przeciwnie, dali si¢ uwies$é
greckiej retoryce. Dla niego Krzyz Chrystusa jest najwiekszym objawieniem
madrosci i chwaty Bozej. Cztonkowie wspolnoty maja co do tego watpliwo-
$ci, szukaja madrosci ludzkiej, a ta rodzi podzialy. Dla Apostota jedynym
autorytetem jest Chrystus, na ktdrego si¢ powotuje (1, 10), a stad ma odwage
wezwac uczniéw do nasladowania siebie (4, 16). Oni natomiast powoluja
si¢ na tych, ktorzy sg stugami Ewangelii, pomijajac w jakis sposob Tego,
o ktérym ona mowi*.

Pawet ukazuje si¢ na kartach 1 Kor 1 — 4 jako dojrzaty chrze$cijanin
bedacy swiadom swojej godnosci: apostota, ojca wierzacych (4, 15), tego,
ktéry ma Bozego Ducha, itego, ktory zna zamyst Chrystusowy (2, 16).
Nie zapomina on jednak o tym, ze wszystko, co ma, otrzymat od Boga
(4, 7), ktory jako jedyny ma moc da¢ wzrost gltoszonej nauce (3, 7). Co
wigcej, ma Swiadomos¢ swojej stabosci (2, 3—4). Szczegdlnie w rozdziale
4. Pawel jawi si¢ jako heros Bozej madro$ci i wiernosci jej, bo wie, ze
to jest wymaganie Chrystusa (4, 2). Ta wierno$¢ w zyciu Apostota owo-
cuje zgodg na cierpienia, spotwarzanie, uznanie za ghupca przez innych,
zepchnieciem na margines (por. 4, 9-13). Widzi on, ze w oczach $wiata
(a wraz z nim inni po$wiecajacy si¢ Chrystusowi) jest jak $mieé¢ (4, 13)
skazany na $mier¢ (4, 9). W ten sposob jednak moze si¢ objawi¢ w nim
cata moc Bozej madrosci i chwaty (zob. 2 Kor 12, 8-9). Zastanawiajace
1 przejmujace jest to zestawienie, ktore ukazuje niesamowita warto$¢ tej
Bozej madrosci, dla ktorej wszystko inne po prostu nie ma znaczenia (zob.
Flp 3, 7-12). Apostot w Flp 3, 8 stwierdza: ,,] owszem, nawet wszystko
uznaj¢ za strate ze wzgledu na najwyzsza warto$¢ poznania Chrystusa Je-
zusa, mojego Pana. Dla Niego wyzulem si¢ ze wszystkiego 1 uznaje¢ to za
$mieci, bylebym pozyskat Chrystusa”. Pawet ma odwagg sta¢ si¢ ghupim
dla Chrystusa (1 Kor 4, 10), aby posias¢ Jego madros¢.

Ci, ktérzy byli przyczyng roztaméw w Kosciele korynckim, sg jak
dzieci, ktore nie potrafig zrozumie¢, ze przyjmujac Chrystusa, otrzymali
wszystko (1 Kor 1, 5). Szukajg ludzkiej madrosci, jak Grecy, lub uwie-

32 Jest to typowy zwrot biblijny okreslajacy cztowieka przezywajacego objawienie sie
Boga. Por. J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 133.
% Wedhug 1 Kor 1 —4 byli to: sam Pawel, Apollos i Kefas.
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rzytelnienia nauki przez znaki*, jak Zydzi (1, 22). Natomiast Pawet, de-
maskujac ich pyche (4, 6), odwraca perspektywe. To on, gdy zjawi si¢ we
wspdlnocie, zobaczy, co naprawde moga uczynic¢ ci, ktérzy powotuja si¢
na madros¢ ludzka (4, 19), a wtedy zostang zawstydzeni. Apostot nie ma
co do tego zadnych watpliwosci.

Madros¢ sw. Pawet widzi w nauce o Krzyzu, w Bozej logice, ktora
przerasta to, co ludzkie, w wiernosci wobec niej. Jego Madroscig jest
Ukrzyzowany Pan Chwaly i Jego Ewangelia, ktorej stat si¢ apostotem.
W tej perspektywie wszystko inne staje si¢ nie tylko drugorzedne, ale na-
wet nieporownywalne.

8. Novum nauczania sw. Pawla o madrosci

Po powyzszej analizie mysli §$w. Pawtla nie ulega watpliwosci, ze mysl
madro$ciowa, ktora zawart w 1 Kor 1 — 4, diametralnie odbiega od koncep-
cji madros$ci starozytnego Egiptu, Mezopotamii, Grecji i Rzymu, odbiega
rowniez od tradycji Izraela. Sprobujemy przedstawié syntezg, co wspol-
nego ma z nimi nauczanie $w. Pawla, by nastgpnie na tym tle uwypukli¢
roznicg, ktora rysuje sie miedzy nauka o Krzyzu §w. Pawta a wszystkimi
innymi dywagacjami na temat madrosci.

a) Elementy wspolne mysli Pawla i panstw oSciennych

To, ze istnieja elementy wspolne charakteryzujace sapiencjalne naucza-
nie krajow sasiadujacych z rozwijajaca si¢ mysla chrzescijanska, a nawet
mys$la biblijng w ogdle, nie powinno wzbudza¢ najmniejszych watpliwo-
sci. Wzajemne wplywy ludéw Wschodu oraz kontakty na plaszczyznie
cho¢by tylko handlowej zaowocowaly szeregiem wptywow kulturowych.
Jednak nie wszystkie wspdlne cechy mozna zawdzigcza¢ zazebiajacym
si¢ powigzaniom tych narodow. Wiele z nich moglo powsta¢ po prostu na
drodze naturalnej obserwacji cztowieka, jego codziennych doswiadczen
i przemyslen. Drugorzedna jest dla nas proba dowiedzenia tego, do ktorej
kategorii powigzan dany element nalezy. Bardziej zasadne jest wydobycie
wspodlnego dziedzictwa.

3 Wiecej o biblijnym znaczeniu znakow zob.: P. Ternant, Znak, w: STB..., dz. cyt.,
s. 1143-1148.
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Jesli chodzi o cechy wspoélne nauczania Pawta z mysla egipska, na pierw-
szy plan wysuwa si¢ istnienie pewnego zbioru norm spotecznych (maat badz
dziatanie zgodne z wiara i natchnieniem Ducha Swietego), ktére w przypad-
ku niezachowywania skutkujg kara po$miertng. W obu przypadkach zacho-
dzi takze pewien zwigzek madrosci i stowa, ktore ja objawia. Takze w mysli
egipskiej cztowiek posiada pewng Boza iskre, ktora podpowiada mu, jakie
dziatanie jest zgodne z fadem kosmicznym.

Jesli chodzi o madro$é Mezopotamii, z pewnoscig do podobienstw na-
lezy istnienie pewnej nieprzekraczalnej dla cztowieka sfery bedacej dome-
ng tylko bostwa (tabu), ktérego przekroczenie wzbudzato niepozadane dla
cztowieka konsekwencje. W chrze$cijanstwie przekroczenie to nazywa si¢
pycha lub ogdlniej — grzechem. Mozna dostrzec tutaj rowniez madroscio-
wy schemat udzielania rad synowi przez ojca charakterystyczny dla catego
Wschodu.

Trudno$cia jest odnalezienie jednoznacznych podobienstw do koncepcji
Apostota w kulturze greckiej, a to z racji jej zréznicowania, szczegolnie ze
wzgledu na istnienie wielu odmiennych, czasem skrajnie roznych systemow
filozoficznych. Niemniej mozna pokusic¢ si¢ o takg probe. Grecy cenili sobie
poszukiwania madrosci, czego $w. Pawel wcale nie neguje, a wreczw Dz 17,
22-23 chwali je otwarcie. Mysli greckiej zawdzigcza Pawet wiele pojeé, kto-
rymi si¢ postuguje, chocby tak kluczowe jak Adyoc. Zreszta oscylujac w ob-
rebie kultury greckiej, nie trudno o takie zapozyczenia, cho¢ wykorzystane
przez Apostota wielokrotnie w bardzo odmienny sposob. Wspdlne jest takze
wykorzystanie zasad retoryki w dowodzeniu swoich racji.

Rzymska madro$¢ znajduje swoje punkty wspdlne z nauka zawarta
w 1 Kor 1 — 4 w elementach taczacych ja takze z myslg grecka, na grun-
cie ktorej wyrosta. Ceniono sobie dobro wspdlne, pewna jednos¢ w da-
zeniach. Zgodnie z filozofig Seneki madros¢ dawata prawdziwa wolnos¢,
usuwata bariery spoteczne, czyniagc wszystkich ludzi réwnymi. Podobnie
Pawel jedyny powod chluby czlowieka widziat w Bogu, ktory sam byt
madros$cig (1 Kor 1, 30-31), ganit wszelkie podziaty (1 Kor 1, 10).

b) Elementy charakterystyczne tylko dla koncepcji Pawlowej

Podstawowa, a zarazem fundamentalna réznica pomigdzy nauka o ma-
drosci Bozej u §w. Pawta a innymi wyzej wymienionymi koncepcjami wy-
nika z jej wykroczenia poza jakakolwiek logike ludzka. Jest to madrose,
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ktorej bez objawienia Ducha Swigtego nie mozna zrozumieé, a i wtedy
jeszcze cztowiek w pelni nie jest w stanie jej pojac, gdyz jej zrodlem jest
niepojety Bog. Jej poczatkiem jest wiara, wyrazona w chrzcie, nie jest wy-
razem jakiej$ zastugi ze strony czlowieka ijego wysitkow. Domaga si¢
jednak odpowiedzi, ktora jest mitos¢ (1 Kor 2, 9).

W tym kontekscie w powaznym kontrascie staje mysl Wschodu i jego
kulty misteryjne, wroézby i magia, majace poniekad wykras¢ bostwu tajem-
ng wiedze. Bogu §w. Pawla nie mozna, ale i nie trzeba nic wykrada¢, gdyz
Jego madro$¢ jest od wiekow przeznaczona dla tych, ktorych On wybrat
(1 Kor 2, 7). Bég nie staje w opozycji do cztowieka, cztowiek nie musi
przed Nim ucieka¢ z Igkiem. Jest zaproszony do relacji mitosci.

Warto podkresli¢ to ztamanie naturalnego poznania cztowieka, wykro-
czenie poza nie u Pawta. Okazuje si¢ ono bowiem niewystarczajace w spo-
tkaniu z madros$cig Boga, szczegdlnie wyrazong w nauce o Krzyzu, ktora
jest jej ukoronowaniem.

To Ukrzyzowany jest wywyzszonym Panem chwaty, odpowiedzig na
wszystkie pytania czlowieka. Nie wyraza si¢ to jednak w kunsztownym
postugiwaniu si¢ stowem czy tez w glebokich wywodach medrcow. ,,.Bog
wybratl wlasnie to, co glupie w oczach $wiata, aby zawstydzi¢ medrcow”
(1 Kor 1, 27). Bég objawiajacy siebie i swojg madros$¢ przez swojego Du-
cha pokazuje $wiatu, ze czlowiek nie ma powodu, zeby chlubi¢ si¢ przed
Nim (por. 1 Kor 1, 29; zob. Ef 2, 8-9), bo ,,c6z ma cztowiek, czego by nie
otrzymat?” (por. 1 Kor 4, 7). Przyjecie tej prawdy jest uznaniem wlasnej
ghupoty i stabosci, a zarazem oddaniem wszelkiej chwaty Bogu, co jest wy-
razem prawdziwej Bozej madrosci. To nauczanie Apostota Narodow odpo-
wiada $wietnej konkluzji proroka:

8 Bo mys$li moje nie s3 my$lami waszymi ani wasze drogi moimi drogami —
wyrocznia Pana.

% Bo jak niebiosa gorujg nad ziemig, tak drogi moje — nad waszymi drogami
i mys$li moje — nad myslami waszymi (Iz 55, 8-9).
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Zamysl Bozy wzgledem kobiety

Kto$ postawit pytanie: ,,Kobieca intuicja czy wigksze otwarcie na Boze
natchnienia i dziatanie?”. Rzecz w tym, ze taska buduje na naturze i wyko-
rzystuje jej mozliwosci, wydoskonala je, zaprzega do Bozego dzieta!. Ko-
bieca intuicja (tzw. szosty zmyst) jest wrodzona i bierze si¢ stad, ze mozg
dziewczynki/kobiety jest tak zorganizowany, ze lepiej reaguje na bodzce
zmystowe. U kobiet podziat funkcji miedzy lewa i prawa pdtkula mozgo-
w3 jest mniej okreslony niz u mezczyzn. Zaréwno lewa, jak i prawa potku-
la bierze udziat w czynnos$ciach werbalnych i wizualnych. Konsekwencja
tej roznicy jest fakt, ze kobiety sg lepiej przystosowane do otrzymywania
szerszego zakresu informacji zmystowych, do ich taczenia i do dostrze-
gania relacji migdzy nimi. Mézg chtopca/mezczyzny lepiej sobie radzi
z przedmiotami i twierdzeniami teoretycznymi. Mezczyzni preferujg my-
$lenie abstrakcyjne i ogolne, kobiety za$ wolg problemy praktyczne, kon-
kretne, zwigzane z drugg osobg. Istnieje odmienno$¢ w sposobie myslenia.
Mowi sie, ze chlopcy 1 megzezyzni zyja w Swiecie przedmiotow i przestrze-
ni, natomiast dziewczynki i kobiety w §wiecie ludzi i zwiazkow miedzy
nimi. Stwierdzono, ze nowo narodzone dziewczynki wykazuja o wiele
wigksze zainteresowanie ludzmi i ich twarzami niz chtopcy?. Mgzczyzni
czesciej przejawiaja uzdolnienia techniczne, sktonnos¢ do ambicji, daze-

1 ,,Gratia non destruit naturam, sed supponit et perficit eam” — §w. Tomasz z Akwinu,

Summa Theol., 1-11, q. 109, a. 2, Paryz 1932. ,taska nie niszczy natury, ale ja zaktada
i umacnia” — §w. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna. Tom 14. Nowe prawo i taska (1 — 2;
0. 106 — 114), thum. R. Kostecki, Londyn 1973.

2 Por. D. Dzwig, ,, Zadna kobieta nie jest tylko kobietq”. Edyty Stein studium o kobie-
cie, Krakow 2003, s. 27n, gdzie korzysta z: A. Moir, D. Jessel, Ple¢ mozgu, Warszawa 1993.
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nie do wladzy, pragnienie zdobywania, majg uwage przerzutng zajmujaca
si¢ caloscig. Kobiety przejawiajag sktonno$¢ do dziatalnosci filantropijnej,
dazenie do porzadku, wiernos$¢, uprzejmose, pilnos¢, wrazliwos¢, 1 maja
uwage statg zajmujaca sie szczegdtami®. Arabskie przystowie mowi, ze
mezezyzni widza las, a kobiety drzewa i liScie. Ks. Charles Journet zauwa-
zyt, ze kobieta ,,samorzutnie zwraca si¢ do rzeczy bardzo matych i bardzo
wielkich, do dziecka i do Boga”. Natomiast m¢zczyzna ,,z natury sktonny
jest do dziet zewnetrznych [...] a miedzy rzeczami matymi a wielkimi wy-
pelnia on calg przestrzen™.

Pan Bog tak wyposazyt kobiete ze wzgledu na swoj specyficzny zamyst
wzgledem niej, a ktory ukazany jest w Rdz 1-3. ,,Bog rzekl: «Nie jest do-
brze, zeby mezczyzna byt sam; uczyni¢ mu zatem odpowiednig dla niego
pomoc»” (Rdz 2, 18). ,,Termin «pomoc» ( ‘ézer) nie zawiera w sobie tresci
ujemnych, pomoc oznacza nie poshugiwanie wyzszemu, ale wsparcie, kto-
rego slaby i zagrozony potrzebuje ze strony silnego. Zwykle jest uzywany
w odniesieniu do pomocy Bozej, ale oznacza tez pomoc wojskowa, np.
w1z 30, 5; Ez 12, 14; Oz 13, 9. Mg¢zczyznie odpowiednia pomoc mogta
zapewni¢ tylko istota, «ktora by mu catkowicie odpowiadata i byla jego
uzupetnieniem»’. Wychodzi wiec na to, ze kobieta jest tg ,,silniejszg” od
mezczyzny. A poniewaz z natury jest stabsza fizycznie, musi wigc chodzi¢
o moc ducha, o przymioty umystu i serca. Podobny poglad wyrazit kard.
J. Ratzinger: ,,Jest bezsporne, ze kobiety otrzymaty szczegoélne dary, ze
pod wieloma wzgledami sg bardziej odporne na cierpienie i silniejsze.
A jest to fragment odpowiedzi na pytanie Petera Seewalda: ,,Niekiedy
mozna odnie$¢ wrazenie, ze kobiety — stanowig jakby drugg probe, ulep-
szone stworzenie — lepiej udaly si¢ Bogu niz m¢zczyzni. Wydaja si¢ nie
tylko pigkniejsze, ale tez bardziej rozwinicte™.

3 Por. N. Han-llgiewicz, Odrgbnosé¢ psychiczna kobiety, w: Rola kobiety w Kosciele,
pr. zb., Lublin 1958, s. 70.

4 Ch. Journet, Kosciol a kobieta, w: Rola kobiety w Kosciele..., dz. cyt., s. 28.

5 T.M. Dabek, , Nie ma juz megzczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestesmy jednym
w Chrystusie Jezusie” (Ga 3, 28). Biblia o godnosci i powolaniu kobiety, Krakow 2012, s. 11.

¢, Bog i swiat — wiara i Zycie w dzisiejszych czasach”. Z kard. J. Ratzingerem, Bene-
dyktem XVI rozmawia Peter Seewald, tham. G. Sowinski, Krakow 2005, s. 75.

7

s. 75.

., Bog i sSwiat —wiara i Zycie w dzisiejszych czasach”. Z kard. J. Ratzingerem..., dz. cyt.,
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Opisy z pierwszych rozdziatéw Ksiggi Rodzaju sg symbolicznymi ob-
razami zawierajacymi wielka glebie. Adam zostat ulepiony z prochu zie-
mi (Rdz 2, 7) jak gliniane naczynie, natomiast kobieta zostata zbudowana
bana(h) (Rdz 2, 22) jak $wiatynia Salomona lub miasto warowne®. Zebro,
z ktoérego niewiasta zostata zbudowana, tez wskazuje na co$ mocnego,
wytrzymatego, jest to czes$¢ szkieletu, kos¢, a nie migkka tkanka. Cho-
ciaz jednoczes$nie kobieta z natury jest bardziej wrazliwa, bo zbudowana
z materiatu ludzkiego, z cz¢séci zywego cztowieka ozywionego tchnieniem
Bozym (Rdz 2, 7), a nie z martwego prochu ziemi. ,,Bardziej wrazliwa” nie
musi znaczy¢ bardziej ,,migkka” w ujemnym tego stowa znaczeniu. Maryja
z cala swojg wrazliwoscig wytrwata pod krzyzem wraz z innymi kobietami,
podczas gdy mezczyzni uciekli. Nie brakowato mestwa Krolowej Meczen-
nikéw ani matce siedmiu braci meczennikdéw z czaséw machabejskich
(2 Mch 7, 1-42). Zebro, cze$é klatki piersiowej, ochrania serce i ptuca,
czyli to, co jest delikatne, a jednocze$nie konieczne do podtrzymywania
zycia w kazdej chwili, zeby si¢ cztowiek nie udusit.

,»1 ulepit JHWH Bog cztowieka (z) prochu ziemi i tchnal w nos jego od-
dech (nismat) zycia i stat si¢ cztowiek istotg (lonepes) zyjaca” (Rdz 2, 7).
Hebrajskie stowo nosama(h) to: tchnienie, oddech, istota zywa, duch, dusza;
natomiast nepes znaczy: tchnienie, oddech, dusza, duch, zycie, osoba, czto-
wiek, uczucia, wola. Bog tchnat w czlowieka co$ z siebie. Dat mu udziat
w swoim zyciu, uczynit podobnym do siebie (Rdz 1, 26n). Skoro Bég
tchnat w nos, wigc to tchnienie jest w ptucach, w klatce piersiowej, gdzie
jest rowniez serce. Starozytni semici rozum faczyli nie z mézgiem, tylko
z sercem, ktore byto dla nich centrum zycia psychicznego i moralnego, or-
ganem mysli. Hebrajskie stowo /&b znaczy: serce, wnetrze, uczucia, rozum,
wola, sumienie, przychylno$¢, usposobienie. Tak wiec pojecia noSama(h),
nepes ileb zawieraja to wszystko, co si¢ sktada na cztowieczenstwo, na
zycie wewngtrzne, na stosunek do siebie, do Boga i do innych. Starozytni
semici nie pisali traktatow filozoficznych jak Grecy, ale madros$¢ ludzka
i prawdy objawione wyrazali w przypowiesciach i obrazach. Kobieta zo-

8 W Litanii Loretafiskiej do NMP mamy wezwanie: ,,Wiezo Dawidowa”, a w Godzin-
kach o NMP Maryja jest stawiona jako: ,,w szyku oboz silny”, ,,miasto Panskie”, ,,miasto
ucieczki”, ,, wieza utwierdzona”.

°  Pigcioksigg hebrajsko-polski. Przektad interlinearny z kodami gramatycznymi, opr.
A. Kusmirek, Warszawa 2003.
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stata zbudowana z cze¢$ci ciala, ktora jest najblizej serca megzczyzny. Moze
mie¢ na nie wielki wplyw. W Bozym zamysle ma ochrania¢ i rozwijac to
tchnienie zycia pochodzace od Boga, czyli zycie ludzkie i nadprzyrodzo-
ne w me¢zu, a potem w dzieciach, cztonkach rodziny i w ogole w relacjach
miedzyludzkich, lub w sensie macierzynstwa duchowego. Mozna wigc mo-
wi¢ o formacyjnym przeznaczeniu i funkcji kobiety w relacjach z innymi
juz przez to samo, kim i jaka jest z natury, przez sposob bycia i wartosci,
ktore reprezentuje.

Chtopak daje dziewczynie kwiaty, bo wie, ze kobiety sa wrazliwe na
pigkno, na okazywanie sympatii, i ze bedac dla niej wyrazem jego zain-
teresowania i uczu¢, beda pobudzaé ja do wzajemnosci. Podobnie pierw-
sza kobieta przez swoja wrodzong sktonnos¢ do relacji, do zachwycania
si¢ pigknem przyrody (kobiety majg wicksze wyczucie barwy, wyrobiony
zmyst stuchu i smaku)'’, miata z pickna stworzenia odczyta¢ wielkg mito$é
1 hojno$¢ Boga i1 odpowiedzie¢ na nig wdzigczno$cia, zaufaniem, mitoscig.
Z wielkosci 1 pigkna stworzenia megzczyzna bytby raczej sktonny odczytaé
wielko$¢, moc i madro$¢ Stworcy, a kobieta wtasnie mitos¢. Mieli si¢ wza-
jemnie uzupetniac i dzieli¢ tym poznaniem Boga i wspolnie rozwijaé stan
taski, w jakim zostali stworzeni, i wzrasta¢ w mito$ci. Mozna powiedzie¢,
ze pierwsi ludzie za bardzo zajeli si¢ sobg, na sobie wzajemnie si¢ skon-
centrowali kosztem rozwijania relacji z Bogiem, ktéra pekta, gdy przyszta
pokusa z zewnatrz. Za malo bylo mitosci i ufnosci do Boga. Zapragneli
mie¢ wszystko, nawet zto, bo chcieli zna¢ dobro i zto (Rdz 3, 5n). A po-
zna¢ zlo, to tak jak ,,pozna¢” zone (Rdz 4, 1), czyli zjednoczy¢ si¢ z nim,
zazna¢ zla i chcie¢ samemu wybiera¢, co mi odpowiada, co uwazam za
dobre dla mnie. Czyli chcie¢ samemu decydowaé, co jest dobre, a co zle,
bez odniesienia do obiektywnej Prawdy, ktora jest Bog. Ale kiedy czto-
wiek odnosi co$ do swojego subiektywnego osadu, czyli w konsekwencji
do siebie, do swojego ,,ja”” w miejsce Boga, to jest to pycha i egoizm, czy-
li przekreslenie mitosci. Sprzeniewierzenie si¢ mitosci (ktéra wyraza si¢
przez postuszenstwo), a przez to zerwanie wigzi z Bogiem, spowodowato
skutki ukazane w Rdz 3, 16-19. Smieré duchowa stala sie przyczyna $mier-

10 Por. N. Han-lIlgiewicz, Odrebnosé psychiczna kobiety, w: Rola kobiety w Kosciele...,
dz. cyt., s. 70.
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ci ciata'l, czyli koniecznosdci powrotu do ziemi, z ktorej cztowiek zostat
wziety (por. Rdz 3, 19), przyczyng zaburzenia fadu i harmonii w samym
cztowieku, w relacjach migdzy ludZzmi i z otaczajacym $wiatem. Zaczeto
funkcjonowaé prawo silniejszego, ktore bardziej poszkodowato kobiete.
Zadaniem kobiety byto od poczatku wysubtelnia¢ meska site, aktywizm
1 wladczos¢, ukierunkowujac je na troskliwa stuzbe z mitosci, pobudzajac
do relacji z ludzmi i z Bogiem'?. Ewa zawiodta i sama stala si¢ kusicielkg
przez zty przyktad skwapliwie podchwycony przez megzczyzne. Grzech
pierworodny skazit ludzka naturg, ale jej nie zniszczyt zupetnie, a dzieki
Bozej interwencji — zapowiedzi zbawienia (Rdz 3, 15) — nie unicestwit Bo-
zego zamystu. Od ludzkiej wolnosci zalezy, czy jest on realizowany, czy
mniej lub bardziej wypaczany, czy wrecz odrzucany.

Sw. Edyta Stein trafnie stwierdzita: ,,Dojrzewaé w mitosnym zespoleniu
z drugim [...] ajednocze$nie innych pobudza¢ do dojrzewania, jest
najglebszg tesknotg kobiety, mogacg przybieraé najroézniejsze formy, na-
wet spaczone i skostniate. [...] Pragnienia specyficznie meskie ukierunko-
wane sg silniej na dziatalno$¢ zewnetrzna, na czyn i dzieta oraz osiagnigcia
obiektywne”’3. ,,0dda¢ si¢ w milosci, sta¢ sie catkowicie wiasnoscig kogos$
drugiego i zarazem catkowicie go posiada¢ — oto najglebsze pragnienie ko-
biecego serca. W tym streszcza si¢ 1 zawiera dgzenie do tego, co najbardziej
osobiste, a obejmujace zarazem calos¢, rys specyficznie kobiecy. Tam, gdzie
takie oddanie dokonuje si¢ w odniesieniu do cztowieka, moze ono sta¢ si¢
przewrotnoscia: wydaniem si¢ na tup, zakuciem w kajdany i nieusprawie-
dliwionym uproszczeniem, ktorego zaden cztowiek spelni¢ nie moze. Tylko
Bog moze przyja¢ takie oddanie i tylko Bog moze dac si¢ w darze tak, ze

W jezyku hebrajskim przestroga Boga w Rdz 2, 17 brzmi dostownie: ,,[...] ale
z drzewa poznania dobrego i zlego nie jedz z niego, bo w dniu, (kiedy) zjesz z niego, UMIE-
RAJAC, UMRZESZ”. Jest to semityzm, ale Duch Swiety — gtéwny Autor Biblii — nie bez
glebszej mysli si¢ nim postuzyt. Cyt. za: Pigcioksigg hebrajsko-polski..., dz. cyt.

12 Odwotujgc sie do [...] teologii P. Evdokimova i H.U. von Balthasara, mozemy
wskazac, ze to kobiety, przez fakt biologicznego powiazania z macierzynstwem, sg bardziej reli-
gijne i otwarte na transcendencje. Mezczyzni, zorientowani przedmiotowo i utylitarnie, znajduja
si¢ w niebezpieczenstwie zamknigcia w immanenciji. [...] Prawdziwe otwarcie na immanencje
ludzkiego bytu oznacza prawdziwg transcendencj¢; odrzucenie immanencji oznacza pozorng
transcendencje” — J. Kupczak, Teologiczna semantyka pici, Krakow 2013, s. 26.

3 E. Stein, Zycie kobiety chrzescijariskiej, w: Kobieta jej zadania wedlug natury i laski,
thum. J.I. Adamska, Tuchow 1995, s. 53.
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napetlni sobg calg ludzka istote, nie tracac przy tym nic z siebie samego. Dla-
tego calkowite oddanie si¢ jest zasadg zycia zakonnego, a zarazem jedynie
mozliwym spelieniem kobiecych tgsknot™'*. Stowa napisane kilkadziesiat
lat przed Soborem Watykanskim II przypominaja stynne stwierdzenie, ze
czlowiek stworzony z mitosci i dla mito$ci na obraz Boga-Trojcy nie moze
w pelni zrealizowaé swojej istoty jak tylko przez bezinteresowny dar z sie-
bie®. Ze swej natury cztowiek stworzony jest do relacji, ale u kobiety to
si¢ bardziej przejawia. Wynika to z jej struktury psychofizycznej. Wedhug
$w. Tomasza z Akwinu dusza jest forma ciata. W zwigzku z tym $w. Edyta
Stein pisze: ,,[...] «anima forma corporis». Gdzie ciata [mezczyzny i kobie-
ty] tak zasadniczo si¢ r6znig w swym uksztaltowaniu, tam przy wszystkich
elementach wspdlnych ludzkiej naturze — musi zaistnie¢ rozny typ duszy”'®.
W jej ujeciu réznica plei nie jest tylko przypadtoscia ciata spowodowang
prawidtowym lub utomnym dopasowaniem formy (tzn. duszy) do materii
w rozwoju ptodowym, jak myslano w starozytnosci i $sredniowieczu'’, ale
dotyczy catej osoby'®.

Dokument Kongregacji Nauki Wiary stwierdza: ,,Meskos¢ i kobieco$¢
sa zatem objawione jako ontologicznie nalezace do stworzenia, i dlatego
ich przeznaczeniem jest trwa¢ roOwniez poza czasem terazniejszym, OCzy-
wiscie w przemienionej formie. W ten sposob charakteryzuja one mitosé,
ktéra «nigdy nie ustaje» (1 Kor 13, 8), cho¢ przeminie doczesny i ziemski
charakter ptciowosci, zwiazany z porzadkiem zycia, w ktorym wystepuja

4 E. Stein, Etos zawodow kobiecych, w: Z wlasnej glebi, t. 1. Pisma rozne, thum.

J.I. Adamska, Krakow 1978, s. 30.

1 To podobienstwo [do Boga] ukazuje, ze cztowiek, bedgc jedynym na ziemi

stworzeniem, ktérego Bog chciat dla niego samego, nie moze odnalez¢ si¢ w pelni inaczej jak
tylko przez bezinteresowny dar z siebie samego”— Sobdr Watykanski 11, Konstytucja duszpa-
sterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym Gaudium et spes, nr 24.

16 E. Stein, Etos zawodéw kobiecych, w: Z wlasnej glgbi..., dz. cyt. s. 22.

7 Por. np. Sw. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, 1, q. 92, a. 1,ad 11 q. 99, a. 2. Nt.

rozumienia ptci w mysli Platona i Arystotelesa zob. J. Kupczak, Teologiczna semantyka pici...,
dz. cyt. s. 62-74.

8 Por. D. Dzwig, ,, Zadna kobieta nie jest tylko kobietq...”, dz. cyt. s. 31. Zmiana narza-

dow przez operacje w rzeczywistoéci nie zmienia ptei osoby, bo nie moze zmieni¢ duszy stwo-
rzonej przez Boga odpowiednio do DNA, sposobu myslenia, budowy mdzgu (por. wyzej).
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narodziny i $mier¢”"’. Osoba wyraza sie przez ciato, a organizm Kkobiety
stworzony jest do dawania zycia, do przyje¢cia drugiej osoby i bycia dla
niej. Odnosi si¢ to przede wszystkim do macierzyfstwa, ale i do relacji
malzenskiej, oblubiefczej czy siostrzanej (oczywiscie na inny sposob)*.
Kobieta ma naturalng sktonno$¢ do dzielenia zycia z innym, do brania
udzialu we wszystkim, co go dotyczy, irealizuje si¢ to w stosunku do
meza, do dzieci i innych osob. Pawlowe stwierdzenie, ze kobieta zostata
stworzona dla mezczyzny (1 Kor 11, 9) tez o tym mowi, ale musi by¢ od-
czytywane tacznie z innymi tekstami o malzefistwie, bo to pierwotne ,,dla”
zostalo naznaczone skutkami grzechu pierworodnego (Rdz 3, 16). Mez-
czyzna i kobieta zostali dla siebie nawzajem stworzeni i oboje razem dla
mitosci Boga w Chrystusie i dla przekazywania zycia potomstwu: ,,Badz-
cie ptodni i rozmnazajcie si¢, abyscie zaludnili ziemig i uczynili jg sobie
poddang” (Rdz 1, 28). Zaréwno kazde z nich indywidualnie, jak i razem
stanowig obraz Boga-Trojcy?. Jak Syn pochodzi od Ojca, a Duch Swiety
od Ojca i Syna, tak z boku mezczyzny powstala kobieta, a oboje razem
przekazuja zycie dziecku.

Czlowiek jest na obraz Boga, ale nie na odwrét. ,,Bég w zadnym wy-
padku nie jest obrazem cztowieka. Nie jest ani mg¢zczyzna, ani kobieta.
Bog jest czystym duchem, w ktérym nie ma miejsca na roéznice pici. «Do-
skonalo$é» mezczyzny i kobiety odzwierciedla co$ z nieskonczonej dosko-
nato$ci Boga: doskonatosci matki (por. 1z 49, 14n; 66, 13; Ps 131, 2n) oraz
doskonatosci ojca i matzonka (por. Oz 11, 1-4; Jr 3, 4-19)"22. , Bog prze-
kracza ludzkie rozumienie plci. [...] Przekracza takze ludzkie ojcostwo

19 Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupow Kosciota katolickiego o wspdtdziataniu
mezczyzny i kobiety w Kosciele i swiecie, wyd. pol. ,,L’Osservatore Romano” (2005), nr 11-12,
s. 33-39 (dalej: KNW. WMiK).

2 Whbrew temu, co pisze Prudence Allen (Filozofia relacji w nowym feminizmie Jana
Pawta 11, w: Kobiety w Chrystusie. W strong nowego feminizmu, red. M. Schumacher, thum.
M. Romanek, Warszawa 2008, s. 68), instynkt macierzynski i naturalne ukierunkowanie
kobiety ku innemu cztowiekowi sa wrodzone i dziatanie biochemii nie jest ich poczatkiem.
Instynkt macierzynski ujawnia si¢ juz we wczesnym dziecinstwie w doborze zabawek,
w nianczeniu lalek, zwierzat i innych dzieci.

2L Por. Jan Pawel 11, ,, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich”. Chrystus odwoluje si¢ do
,poczqtku”, Rzym 1982.

2 Katechizm Kosciota Katolickiego, 370 (dalej: KKK).
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i macierzynstwo (por. Ps 27, 10), chociaz jest ich poczatkiem i miarg (por.
Ef 3, 14; 1z 49, 15): nikt nie jest ojcem tak jak Bog .

Jak nieadekwatne jest stosowanie kategorii ,,me¢ski” 1i,,kobiecy” do
Boga i ,,«plciowa» teologia milosci trynitarnej”, ilustruje cytat: ,,Ojciec
—jako Ten, ktory aktywnie rodzi Syna — okazuje si¢ w tym akcie «meski».
Syn, ktéry przyjmuje dar Ojca, okazuje si¢ w swojej receptywnosci «kobie-
cy»”?. Wychodzi na to, ze kobieta w swoim macierzynstwie — dajgc zycie
dziecku w swoim tonie i rodzac je — jest ,,meska”, a rodzacy si¢ chtopczyk
jest ,,zenski”. Abstrakcyjne analizy oparte na uproszczeniach i uogoélnie-
niach bioracych aspekt za calo$¢, prowadza do absurdow. Ani mesko$é
nie sprowadza si¢ do dajacej aktywnosci, ani kobiecos¢ do receptywnosci.
W powszechnym odczuciu to kobieta ,,oddaje si¢”, a me¢zczyzna jest bar-
dziej sktonny do zmystowosci, brania, posiadania. Kobieca receptywno$é
otwierajgca si¢ na przyjecie drugiej osoby i oddanie siebie to dwie strony
tego samego medalu. Mgzczyzna uczy si¢ tego w dziecinstwie od matki
(coérka oczywiscie tez), a potem od zony. ,,Warto$ci kobiece [...] sg nade
wszystko wartosciami ludzkimi: sytuacja cztowieka, mezezyzny i kobie-
ty, stworzonych na obraz Boga, jest jedna i niepodzielna. Tylko dlatego,
ze kobietom wartosci te sg z natury blizsze, moga by¢ z nimi kojarzone
i utozsamiane. Jednak w ostatecznej analizie przeznaczeniem kazdej istoty
ludzkiej, mezczyzny i kobiety jest by¢ «dla innych». W tej perspektywie
to, co nazywa si¢ «kobieco$cia», jest czym$ wigcej niz tylko cecha plci
zenskiej. Stowo to oznacza w rzeczywistosci z zasady ludzka zdolnos¢ do
zycia dla innych i dzigki innym”*. Przez ojcostwo i macierzyfhstwo mat-
zonkowie realizuja swoje podobienstwo do Boga. Kobieta jest pomoca dla
mezczyzny w realizacji jego powotania do ojcostwa, czyli do stawania si¢
jak Bog przez bezinteresowng i ofiarng mitos¢. ,,Badzcie [...] doskonali,
jak doskonaty jest Ojciec wasz niebieski” (Mt 5, 48). (Oczywiscie gleboko
niegodziwe i sprzeczne z Bozym zamystem i z podobienstwem do Boga sa
wszelkie pomysty typu: ,,dziecko za wszelkg cen¢”. Uwlaczaja one god-
nosci rodzicow i dziecka, ktore zamiast by¢ owocem mitosci matzonkow,

B KKK 239.
2 J. Kupezak, Teologiczna semantyka plci..., dz. cyt., s. 150.
J. Kupcezak, Teologiczna semantyka pici..., dz. cyt., s. 150.

% KNW.WMIK 14.
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staje si¢ produktem techniki, wyrachowania i przedmiotem manipulacji.
Dziecko wtedy nie jest traktowane jako dar Bozy, ale jak egoistyczna za-
chcianka i niewolnik, wobec ktoérego ludzie przewrotnie uzurpuja sobie
boskie prawo decydowania®’.) ,,Mezczyzna nie posiada instynktu ojcow-
skiego w takim stopniu, jak kobieta obdarzona jest instynktem macierzyn-
skim”28, , Musi pod wielu wzgledami od matki uczy¢ sie swego wlasnego
«ojcostwan’?.

Podleganie zony m¢zowi jak Kosciot Chrystusowi moze by¢ tylko na
zasadzie, ze 1 maz bedzie kochal jak Chrystus i na co dzien bedzie dawat
swoje zycie zgodnie z Ef 5, 1n. 25-33. Wtedy oboje beda realizowali po-
lecenie: ,,Badzcie sobie wzajemnie poddani w bojazni Chrystusowej” (Ef
5,21). A im bardziej me¢zczyzna nie dorasta do swojej ,,Chrystusowe;j” roli
i zaniedbuje swoje obowiazki, tym bardziej kobieta musi dziata¢ i bra¢ ster
w swoje rece’. Przykltadem moze by¢ Abigail (por. 1 Sm 25).

Pan Bog powierzyl kobiecie to, co mial najcenniejszego i najdeli-
katniejszego — cztowieka: i tego matego, ktory jest jak migkki wosk do
uksztaltowania, i tego duzego. A do tego potrzeba odpowiedzialno$ci, wy-
trwalosci i ofiarno$ci oraz wrazliwosci i dostrzegania matych codziennych
rzeczy, ktore maja czesto duze konsekwencje, a ktorych mezczyzni nie
zauwazaja lub lekcewazg jako nieistotne. Cechg kobiety jest praktycznos¢.

»Nastawiona jest na osobiste podtrzymywanie zycia i obejmuje wszystko
cato$ciowo. Nosi¢, karmi¢, strzec, chroni¢, zywié, dopomagac do wzrostu —
oto jej naturalne inklinacje o macierzynskim wydzwigku. Sprawy niezwig-
zane bezposrednio z zyciem interesuja ja przede wszystkim ze wzgledu na
ich uzytecznos$¢ temu, co zywe i osobiste, nie za$ wylacznie na nie same.
[...] Tej praktycznej dyspozycji odpowiada rowniez teoretyczna: natural-
nym sposobem kobiecego poznania nie tyle jest pojeciowo-analizujacy,

¥ Por. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja ,, Dignitatis personae” dotyczgca niektd-
rych problemow bioetycznych, Tarnow 2008.

2 P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie Swiata, ttum. E. Wolicka, Poznan 1991, s. 167.

2 Jan Pawet I1, List apostolski o godnosci i powolaniu kobiety Mulieris dignitatem, nr
16 (dalej: MD).

30 Zakaz matriarchatu z 1 Tm 2, 12: ,Naucza¢ za$ kobiecie nie pozwalam ani prze-
wodzi¢ nad megzem...”, ktory apostol wydal wlasnym autorytetem, jest w bezposrednim
sgsiedztwie zarzadzen odnosnie do biskupa. Wtedy biskupi byli zonaci. To wy$wigceni
szafarze mieli nauczaé i przewodzi¢ wspolnocie, a nie ich zony.
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ile raczej zmierzajacy do konkretu, ogladowy i intuicyjny (wczuwajacy
si¢). Ta naturalna podstawowa sktonno$¢ dopomaga kobiecie pielegnowaé
1 wychowywa¢ wlasne dzieci. Trzeba jednak pamigtaé, Ze nie zacie$nia si¢
ona wylacznie do nich, lecz odnosi si¢ takze do m¢za i do wszystkich istot
w jej zasiegu™!.

Podobne wnioski znajdujg si¢ w cytowanym juz dokumencie: ,,Mimo
iz pewne prady feministyczne domagaja si¢, by kobieta realizowata sig¢
«dla samej siebie», dzigki glebokiej intuicji czuje ona, ze to, co najlep-
sze w jej zyciu, jest zwigzane z wydawaniem na $§wiat potomstwa, jego
wychowaniem i ochrona. To intuicyjne przeswiadczenie zwigzane jest
z jej fizyczna zdolnosciag do dawania zycia. Urzeczywistniana lub tylko
potencjalna, owa zdolnos$¢ jest czyms, co gleboko ksztattuje osobowos¢
kobiecg. Pozwala jej bardzo wczes$nie osiggnaé dojrzatosé, Swiadomose
wagi zycia i wynikajacej z tego odpowiedzialnosci za nie. Rozwija w nigj
poczucie rzeczywisto$ci 1 szacunek dla niej, co przeciwstawia si¢ abstrak-
cjom, czesto zgubnym dla zycia 0sob i spolecznosci. To ona wreszcie, na-
wet w najbardziej beznadziejnych sytuacjach, o czym $wiadcza dawne
1 wspolczesne dzieje, odznacza si¢ jedyna w swoim rodzaju zdolnos$cia
stawiania czota przeciwnosciom, organizowania zycia nawet w sytuacjach
ekstremalnych, zachowania wiary w przyszto$¢, i na koniec, przypomina-
nia wlasnymi tzami o cenie kazdego zycia ludzkiego™.

W Ps 139, 5 mamy obraz dziecka w tonie matki: ,, Ty ogarniasz mnie
zewszad i1 ktadziesz na mnie swa reke”. Autor natchniony poréwnuje Boga
do brzemiennej kobiety, ktora nosi dziecko pod sercem i nieustannie pod-
trzymuje jego zycie i rozwdj, a caly jej organizm nastawiony jest na bycie
,»dla”. Mozna powiedzieé, ze kobieta i jej macierzynstwo sg doskonalszym
obrazem Boga, ktory nieustannie podtrzymuje nas w istnieniu, i Jego Oj-
costwa (Syn w tonie Ojca) anizeli ludzkie ojcostwo, ktore ogranicza si¢ do
aktu poczecia, a potem jest troska, ale posrednia, zewnetrzng. ,,Bo w rze-
czywistos$ci jest On [tzn. Bog] niedaleko od kazdego z nas. Bo w Nim zy-
jemy, poruszamy si¢ i jesteSmy” (Dz 17, 27n). Z kolei u Oz 11, 4: ,,Bytem
dla nich jak ten, co podnosi do swego policzka niemowle — schylitem si¢
ku niemu i nakarmitem je”. To obraz matki karmiacej dziecko wtasnym

31 E. Stein, Etos zawodow kobiecych, w: Z wlasnej glgbi..., dz. cyt. s. 22.
2 KNW.WMiK 13.
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mlekiem, czyli czyms, co od niej pochodzi. Bég sam siebie do karmigce;j
matki poréwnuje, utozsamia si¢ z nig. Jest to zapowiedz (figura, typ biblij-
ny) przebitego boku Chrystusa, ktory karmi nas wiasnym Cialem i Krwia,
i poi Duchem Swigtym (por. J 7, 37nn), zapowiedz Eucharystii, Chrztu,
Bierzmowania. Macierzynstwo jest obrazem Chrystusa, ktory nas karmi,
albo Jego $mierci za nas, aby da¢ nam zycie, gdy matka umiera przy poro-
dzie. Z przebitego boku Chrystusa zrodzif si¢ Kosciot.

Stary Testament czgsto dla okre$lenia mitosierdzia Bozego uzywa wy-
razenia rahamim, ktére w swoim zrddlostowie wskazuje na mito§¢ mat-
czyna, bo raham to fono matczyne, a liczba mnoga od tego stowa podana
wyzej znaczy: wnetrznosci, mitosierdzie, litos¢. To jakby zrodzenie czto-
wieka na nowo, gdy uchwyci si¢ on wyciagnigtej reki Bozego Mitosierdzia,
ktére chce go wydoby¢ z bagna grzechu, ale nie moze tego zrobi¢ wbrew
jego woli. Megka Chrystusa — to rodzenie w bdlach. Chrystus jest najpetniej-
szym objawieniem Bozego Mitosierdzia. Oczywiscie teomorficznos$¢ czy
chrystomorficznos¢, czyli stopien upodobnienia si¢ do Boga, nie zaleza od
pkci, ale od stopnia mitosci, bo ,,Bog jest Mitoscig” (1 J 4, 8).

W 1 Tm 2, 15 mamy napisane, ze kobieta ,,zbawiona za$ zostanie przez
rodzenie dzieci (gr. texvoyovia) [zbawione beda wszystkie] jesli wytrwaja
w wierze i mitoSci i u§wigceniu z umiarem (gr. HeTd GOEPOGHVNG: Z 10Z-
tropnos$cia, rozsadkiem, opanowaniem)”. W jezyku polskim wyrazenie

»~rodzenie dzieci” mowi tylko o biologicznym wydaniu na $§wiat potomstwa.
Natomiast poj¢cie ,,macierzynstwo” obejmuje zaréwno fizyczne poczgcie
i zrodzenie dziecka, jak i catg troske o nie, caly proces wychowawczy oraz
glebie uczug, relacji i wiezi miedzyosobowych. I to w stosunku do swoich
wlasnych dzieci, jak i adoptowanych czy tez przygarnigtych, lub wycho-
wywanych w zaktadzie. Obejmuje rowniez macierzynstwo duchowe, czy
to bezposrednie przez prac¢ wychowawcza i apostolat, czy to przez mo-
dlitwe i ofiar¢ (czym innym jest nadprzyrodzone macierzynstwo duchowe,
a czym innym wigzi uczuciowe).

W starozytnej grece nie bylo stoéw abstrakcyjnych, takich jak np.: ma-
cierzynstwo, ojcostwo, rodzicielstwo. Sw. Pawel pisal o swoim ojcostwie
duchowym: ,,Dzieci moje, oto ponownie w bolach was rodze, az Chrystus
w was si¢ uksztattuje” (Ga 4, 19). A wiec greckie stowo texvoyovia, ktore
dostownie znaczy ,,rodzenie dzieci”’, mozna i trzeba rozumie¢ i thumaczy¢
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jako macierzynstwo, gdyz ma taki zakres znaczeniowy>. Do zbawienia
nie wystarczy tylko dzieci urodzié, a troske o nie zostawi¢ innym. Dziecko
jest darem i zadaniem powierzonym przez Boga, ktory rozwija roéwniez
samych rodzicow. Pewna matka, majaca trojke dzieci zdrowych, a czwar-
te najmlodsze z zespolem Downa, stwierdzita, ze to uposledzone dziecko
najwiecej jej dato, bo wymagato od niej najwiecej poswiecenia i cierpli-
wosci, zeby je czegokolwiek nauczy¢, nawet najprostszych czynnosci,
i dzigki temu sama bardziej rozwingta si¢ w mitosci i w innych cnotach.
Kard. Stefan Wyszynski powiedzial kiedys: ,,B6g ma szczegdlne upodoba-
nie do tego, co mate, nieudolne i stabe, podobnie jak matka, ktora zawsze
najbardziej kocha to nieudane dziecko™. Co za kontrast ze zbrodniczym
wynaturzeniem, jakim jest aborcja eugeniczna. Chrystusowe powiedzenie:
,.Kto by przyjat jedno takie dziecko w imi¢ moje, Mnie przyjmuje” (Mt 18,
5; por. Mk 9, 37; £k 9, 47) odnosi si¢ rowniez do wiasnych dzieci. Z kolei
nieptodnos$¢ zameznych kobiet nie jest przeszkoda do zbawienia (jak by to
mogto wynika¢ z dostownego rozumienia stowa tekvoyovia), gdyz moga
zrealizowa¢ powotanie do macierzynstwa, wychowujac inne dzieci.

1 Tm 2, 15 trzeba tez zestawi¢ z 7. rozdziatlem Pierwszego Listu do Ko-
ryntian, w ktorym $w. Pawel preferuje dziewictwo. ,,Nie mam za$ nakazu
Panskiego co do dziewic, lecz daj¢ radg [...] kobieta niezamezna i dziewica
troszczy si¢ o sprawy Pana, o to, by byta §wieta i ciatem, i duchem. Ta zas,
ktéra wyszta za maz, zabiega o sprawy §wiata, o to, jak by sie przypodobac
mezowi. [...] Zona [...] jezeli maz umrze, moze po$lubi¢ kogo chce, byle-
by w Panu. Szczesliwsza jednak bedzie, jezeli pozostanie, jak jest, zgodnie
z moja radg” (1 Kor 7, 25. 34. 39n). Dziewictwo czy wdowienstwo konse-
krowane nie moze by¢ wygodnym ,,staropanienstwem”, ale troszczeniem
si¢ o sprawy Pana, tzn. o zbawienie swoje i innych, czyli ma by¢ macie-
rzyhstwem duchowym.

»Wiara dziata przez mito$¢” (Ga 5, 6). Widac to zwlaszcza w zestawie-
niu z dalszym ciagiem Pierwszego Listu do Tymoteusza. ,, Ta za$, ktora rze-
czywiscie jest wdowa, jako osamotniona zlozyla nadzieje w Bogu i trwa
w zanoszeniu prosb i modlitw we dnie i w nocy. [...] I to nakazuj, zeby

3 Por. F. Zorell, Lexicon Graecum Novi Testamenti, Roma *1990, kol. 1306.

3 S. Kard. Wyszynski, Kromka chleba — wybor mysli i aforyzmow z kazan, przemo-
wien i rozwazan, opr. Z. Peszkowski, Rzym, (brak roku wyd.), s. 59.
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byly nienaganne [...] Do spisu nalezy wciaga¢ taka wdowe, ktora ma co
najmniej lat szeSédziesiat, byla zong jednego meza, ma za sobg swiadec-
two o dobrych czynach: ze dzieci wychowata, ze byta goscinna [...], ze za-
smuconym przyszta z pomoca, ze pilnie brata udziat we wszelkim dobrym
dziele. Mtodszych za§ wdow nie dopuszczaj [do stuzby Kosciotowi]! Od-
kad bowiem znecita je rozkosz przeciwna Chrystusowi, chca wychodzié za
maz. Obcigza je wyrok potepienia, poniewaz ztamaty pierwsze zobowig-
zanie. Zarazem uczg si¢ tez bezczynnosci, krazac po domach. I nie tylko sa
bezczynne, lecz irozgadane, wscibskie, rozprawiajace o rzeczach niepo-
trzebnych. Chee zatem, zeby mtodsze wychodzity za maz, rodzity dzieci,
byly gospodyniami domu, zeby stronie przeciwnej nie dawaty sposobnosci
do rzucania potwarzy. Juz bowiem niektore zeszty z drogi prawej” (1 Tm
5, 5. 7. 9-15). Doswiadczenie wykazalo, ze inna jest mentalno$§¢ mtode;j
dziewczyny, ktoéra w mitosci oblubienczej wybiera Chrystusa, by catko-
wicie do Niego naleze¢ i zaangazowac si¢ w Jego sprawy, a inna kobiety,
ktora juz weszla w inny tryb Zycia i zostata przez niego uformowana®.
»lak jak dla dziewictwa macierzynstwo biologiczne stanowi napomnie-
nie, ze powotanie chrzescijanskie to konkretny dar z siebie dla drugiego,
podobnie macierzynstwu biologicznemu dziewictwo przypomina o jego
wymiarze zasadniczo duchowym: nie wystarczy fizycznie przekazac zycie,
by méc mowi¢ o prawdziwym zrodzeniu cztowieka. Znaczy to, ze macie-
rzyhstwo moze w pelni zrealizowac si¢ takze tam, gdzie nie dochodzi do
fizycznej prokreacji’™.

Stuszne jest podkreslanie roli kobiety w rodzinie. Gdy matka Zle si¢
prowadzi, pije, jest karana wigzieniem lub demoralizuje (molestuje) dziec-
ko, skutki patologii u dzieci sg glebsze, a szanse na resocjalizacje, gdy wej-
da na droge przestgpcza, sa duzo mniejsze niz w wypadku, gdy przyczyna
patologii w rodzinie jest ojciec”’. ,,Catosciowo rozumiane wychowanie no-
wego cztowieka winno zawiera¢ w sobie dwoisty wkiad rodzicielski: wktad
macierzynski i ojcowski. Jednakze wktad macierzynski jest decydujacy dla

% Moze to by¢ wskazdéwka w rozeznawaniu tzw. spoznionych powotan badz poranio-

nych po przejsciach, ze na innej drodze bgda miaty wigksze szanse rozwija¢ si¢ 1 dojrzewac
pod wzgledem ludzkim i duchowym.
% KNW.WMIK 13

% Por. N. Han-llgiewicz, Odrebnosé psychiczna kobiety, w: Rola kobiety w Kosciele...,

dz. cyt. s. 80n.
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budowania podstaw nowej osobowosci ludzkiej%. W wielkim uproszcze-
niu mozna by powiedzie¢, ze jak kobieta-matka wychowa dziewczynke,
taka bedzie potem kobieta, a jak wychowa chlopca, taki bedzie potem
me¢zczyzna. Sprawdza si¢ to zwlaszceza, gdy z jakiego§ powodu braku-
je ojca isyn czy corka sg zwigzani wylacznie z matkga, bo normalnie to
i wpltyw ojca bardzo si¢ liczy. W Ez 18 moze razi¢ zupelne pomijanie od-
powiedzialnosci ojca za wychowanie syna. Ale Ez 18, 9 stwierdza o ojcu:
»Stosuje sie do moich ustaw i zachowuje wiernie moje przykazania, [...] —
wyrocznia Pana Boga”, a w samych ustawach jest: ,,Wpoisz je twoim sy-
nom” (Pwt 6, 7), wigc w Ez 18, 9 zwarte jest rowniez zatozenie, ze do-
brze wywiazywal si¢ ze swoich ojcowskich obowiazkéw. Caty rozdziat 18.
Ksiegi Ezechiela podkresla osobista odpowiedzialno$¢ kazdego za swo-
je postepowanie. Dziecka nie mozna zaprogramowac jak komputer. Ma
rozum i wole, i ostatecznie samo zdecyduje, co z wychowaniem i innymi
wplywami oraz z taska Boza zrobi, a tym bardziej — czy wytrwa do konca
w prawosci i uswigceniu. Dlatego rabin §w. Pawel, znajacy Ez 18, nie mogt
uzaleznia¢ zbawienia matki od tego, czy dzieci wytrwaja. W 1 Tm 2, 15:
,,Zbawiona za$ zostanie przez rodzenie dzieci; [beda zbawione wszystkie],
jesli wytrwajg w wierze 1 mitosci, i uSwigceniu”, zbawienie kobiet zale-
zy zatem od wytrwania w dobrym ich samych, bo warunek, ze kobiety
»Wytrwaja w wierze i mitosci i u§wigceniu” zawiera w sobie i to, ze dobrze
wypehiaty swe zadania wychowawcze rowniez wzgledem dorostych juz
dzieci lub ze nawréceniem i pokutg staraty si¢ naprawic¢ swoje zaniedbania.
W komentarzu do 1 Tm 2, 9—15 spotkatam si¢ z opinia, ze kobieta moze
bardziej niz me¢zczyzna sktonna jest ulega¢ btednym naukom i wskazaniom.
Dlatego powinna ceni¢ sobie swoje zadania domowe i macierzynskie®.
Trudno zgodzi¢ si¢ z tym przypuszczeniem. Gdyby kobieta z natury byla
glupsza 1 naiwniejsza od mezczyzny, to wychowanie dzieci nalezatoby
w pierwszym rzedzie powierzy¢ mezczyznom, bo od mtodego pokolenia
zalezy przysztos¢ ilos catych narodow. W ksztattowaniu si¢ charakteru
i osobowosci dziecka zasadnicze znaczenie majg pierwsze trzy lata zy-
cia. To, co si¢ wtedy uformuje, bardzo trudno potem zmieni¢ wychowa-
niem czy nawet $wiadomg praca nad sobg. Madros¢ i gltupota nie zaleza

% Jan Pawet I, MD..., dz. cyt., nr 18.
% Por. T. M. Dabek, ,, Nie ma juz mezczyzny ani kobiety...”, dz. cyt., s. 186.
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od plci ani nawet od wspotczynnika inteligencji czy wyksztatcenia, tylko
od prawosci, cnoty roztropnosci i wspotpracy z taska Bozg. Ilu jest ludzi
inteligentnych 1 wyksztalconych, a przewrotnych i glupich w biblijnym
znaczeniu tego stowa, lub zaslepionych. Mezczyzni nie sg az tak naiwni
jak Samson w kontaktach z Dalilg (Sdz 16 4-21), wida¢ to na co dzien
w wymiarach: spotecznym, politycznym czy religijnym. (Sdz 16, 4-21),
ale na co dzien i w wymiarze spotecznym, politycznym czy religijnym.
W 2Tm?2, 16 — 4, 15 kilkakrotnie jest mowa o rodzaju meskiego tworcach,
szerzycielach i amatorach btgdnych nauk (wymienione sg dwa imiona),
a tylko jednym zdaniem 2 Tm 3, 6—7 wspomniane s3 ,,kobietki obcigzo-
ne grzechami” (a wigc specyficzny rodzaj kobiet), ktore rowniez daja si¢
im zwodzi¢. Od starozytno$ci tworzenie herezji i roztamow w Kosciele to
domena mezczyzn. Z drugiej strony znaczacy jest wktad kobiet w zycie
Kosciota i catych spoteczenstw, o czym swiadczy dhuga lista Swietych.
Chrystus nie powolal do kaplanstwa zadnej kobiety, nawet swojej
Matki, i nie udzielit Kosciotowi wladzy swiccenia kobiet*. Wykluczajac
kobiety ze struktur kaplanstwa hierarchicznego, nie umniejszyt ich przez
to, bo Teotokos przewyzsza godno$cig wszystkich apostotow, catg hierar-
chig i chory anielskie*. Zamyst Bozy wzgledem kobiety jest nieco inny
niz wzgledem me¢zczyzny. Kobiety majg powotanie ,,maryjne”, to znaczy
oblubiencze i macierzynskie. ,,Maja one dawa¢ wszystkim chrzescijanom
niezastgpiony wzor i §wiadectwo mitosci, z jaka oblubienica winna odpo-
wiada¢ na mito§¢ Oblubienca™?. ,,Z jednej strony Maryja, jako wybrana
cora Syjonu, w swej kobieco$ci w pelni uosabia i odmienia sytuacj¢ Izra-
ela-Oblubienicy, oczekujacego dnia swego zbawienia. Z drugiej zas, dzigki
meskosci Syna poznajemy, ze Jezus przyjmuje w swej Osobie wszystko to,
co symbolizm starotestamentalny przypisat mitosci Boga do swojego ludu,

40 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja w sprawie dopuszczenia kobiet do ka-
planstwa urzedowego Inter insignores, w: W trosce o petnig¢ wiary. Dokumenty Kongregacji
Nauki Wiary 1966—1994, Tarnow 1995 (dalej: DII); Jan Pawet 11, List apostolski o udziela-
niu swiecen kaplanskich wytgcznie megzczyznom Ordinatio sacerdotalis, wyd. pol. ,,L’Osse-
rvatore Romano” (1994), nr 8, s. 7-9.

4 Por. Kongregacja Nauki Wiary, DIIL..., dz. cyt., 2; Franciszek, Adhortacja apostol-

ska Evangelii gaudium, nr 104.
2 KNW.WMiK 16.
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przedstawionej jako mito$¢ oblubiefica do oblubienicy”®. Tak jak udziat
w ojcostwie Boga przez rodzicielstwo na rézny sposob jest realizowany
w zalezno$ci od pfici: albo przez ojcostwo, albo przez macierzynstwo, i oba
sa niezbedne w przekazywaniu zycia, podobnie jest z udziatem w kaplan-
stwie Chrystusa, ktorego istote stanowi ofiarna mito$¢ rodzaca do zycia
nadprzyrodzonego. Dla me¢zczyzny moze to by¢ powotanie do ojcostwa
duchowego w ramach kaptanstwa hierarchicznego, a dla kobiety do szcze-
gdlnego macierzynstwa duchowego w ramach kaptanstwa powszechnego
wiernych, jako oblubienica Chrystusa.

Istote kaptanstwa stanowi ofiarna mito$¢ rodzaca do zycia nadprzyro-
dzonego, ,,albowiem chwalg Boga jest cztowiek zyjacy, a zyciem czlowieka
jest ogladanie Boga™**. Bdg oznajmia przez proroka Ozeasza: ,,Mitosci pra-
gne, nie krwawej ofiary, poznania Boga bardziej niz catopalen” (Oz 6, 6).
Chrystus Arcykaptan, ,,przychodzac na $wiat, mowi: «Ofiary ani daru nie
chciates, ale mi utworzyles cialo; catopalenia i ofiary za grzech nie podobaty
si¢ Tobie. Wtedy rzeklem: Oto idg [...] aby spetni¢ wole Twoja Boze»” (Hbr
10, 5nn). A podczas Ostatniej Wieczerzy, kiedy ustanowit Eucharysti¢ tuz
przed meka: ,,Za nich Ja po§wigcam w ofierze samego siebie, aby i oni byli
uswieceni w prawdzie” (J 17, 19). Apostot pisze o swojej postudze: ,,Jestem
z urzedu shugg Chrystusa Jezusa wobec pogan, sprawujacym $wietg czyn-
no$¢ gloszenia Ewangelii Bozej po to, by poganie stali si¢ ofiarg mitg Bogu,
uswiecona Duchem Swigtym” (Rz 15, 16). ,, Teraz raduje sie w cierpieniach
za was i ze swej strony dopetniam niedostatki udrek Chrystusa w moim cie-
le dla dobra Jego Ciata, ktérym jest Kosciol” (Kol 1, 24). ,,Ale jesli i je-
stem wylewany (omévdoopat) na ofiare i publiczng stuzbe (€mi 1] Ovoig Kol
Aertovpyiq) wiary waszej, raduje si¢” (Flp 2, 17)%. ,,Posrednik musi koniecz-
nie sta¢ si¢ «ofiarg», to jest wlasnie tym najwazniejszym wymogiem, ktory
stawia mu realna liturgia Ukrzyzowanego™. ,,Ostatnim celem wszelkiej no-
wotestamentowej liturgii i wszelkiej poshugi kaptanskiej jest to, by uczynic¢

8 KNW.WMIiK 10.
# Qw. Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses, 1V, 20, 7.

% Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie interlinearne z kodami gramatycznymi, tham.
R. Popowski, M. Wojciechowski, Warszawa 1994.

4 J. Ratzinger, Kaptan jako posrednik i stuga Jezusa w Swietle nowotestamentalnej No-
winy, w: J. Ratzinger, Opera omnia. t. X11: Glosiciele Stowa i studzy Waszej radosci. Teologia
i duchowos¢ sakramentu swigcen, tham. M. Gorecka, M. Rodkiewicz, Lublin 2012, s. 113.
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caty $wiat §wiatynig i darem ofiarnym dla Boga, czyli by wiaczy¢ caty $wiat
w Ciato Chrystusa, tak by Bog byt wszystkim we wszystkim (por. 1 Kor 15,
28)”¥. A zatem prosze was, bracia, przez mitosierdzie Boze, abyscie dali
ciala swoje na ofiar¢ zywa, $wieta, Bogu mita, jako wyraz waszej rozumne;j
shuzby Bozej. Nie bierzcie wigc wzoru z tego Swiata, lecz przemieniajcie si¢
przez odnawianie umyshu, abys$cie umieli rozpoznaé, jaka jest wola Boza: co
jest dobre, co Bogu mite i co doskonate” (Rz 12, 1n).

Jak trafnie wyrazit to kard. Josef Ratzinger, ofiara polega na przemianie
cztowieka. ,,Na tym, ze on sam upodabnia si¢ do Boga. A do Boga upo-
dabnia si¢ wtedy, gdy staje si¢ mitoscig™®. Z jednej strony nasza ofiara to
udzial w rodzeniu nas przez Chrystusa do petni zycia w Bogu, warunek
otwartos$ci na taske i wspotpracy z nia, bo jak wyrazit si¢ $w. Augustyn:
,,B0g stworzyt nas bez nas, ale nie zbawi nas bez nas”. Z drugiej strony, to
odpowiedz oblubienicy na mitos¢, gdyz Ef 5, 21-33 ukazuje oblubien-
czy wymiar odkupienczej mitosci Chrystusa Kaptana i Zertwy do swojej
Oblubienicy-Kosciota. ,,Mezowie, mitujcie zony, bo i Chrystus umitowat
Kosciot i wydat za niego samego siebie, aby go uswiecié, oczysSciwszy
obmyciem woda, ktéremu towarzyszy stowo, aby samemu sobie przedsta-
wi¢ Kosciot jako chwalebny, nie majacy skazy czy zmarszczki, czy czegos
podobnego, lecz aby byt $wigty i nieskalany” (Ef 5, 25nn). Oblubiencza
mito$¢ Chrystusa Arcykaptana jest mitoscia odkupiencza ina odwrot®.
Mamy potaczenie symboliki matzenstwa z idea odkupienia oraz okresle-
nie $mierci jako momentu zaslubin Chrystusa z Kosciotem™. ,, Akt mitosci
Chrystusa zostat przypieczetowany Jego $miercig™'. ,,Za chwile narodzin
Kosciota (por. Ef 1, 7; 2, 5. 14-16; Kol 1, 19-22) mozna uwazac¢ $mierc

¥ ]. Ratzinger, O istocie kaplarnstwa, w: J. Ratzinger, Opera omnia..., t. X11, dz. cyt., s. 46.

48 J. Ratzinger, Teologia liturgii, w: J. Ratzinger, Opera omnia. t. XI: Teologia liturgii.

Sakramentalne podstawy Zycia chrzescijanskiego, thum. W. Szymona, Lublin 2012, s. 610n.

4 Ta oblubiencza mito§¢ Odkupiciela — a zarazem odkupiefcza mito$¢ Oblubienca —

owocuje we wszystkich «darach hierarchicznych i charyzmatycznychy», w ktore Duch Swicty
«uposaza» Kosciot i «przy ich pomocy nim kieruje» (por. KDK 4)” — Refleksje modlitewne
Jana Pawta 11, zebrat i opr. T. Bartel, Krakow—Warszawa 1985, s. 71.

% Por. A. BOl, Charakter relacji pomigdzy matzenstwem a przymierzem Chrystusa z Ko-

Sciotem na podstawie Ef 5, 21-33, w: ,, Utwierdzaj twoich braci” (Lk 22, 32), red. T. Dabek,
Krakow 2003, s. 165

51 Por. A. Bol, Charakter relacji pomigdzy matzenstwem a przymierzem Chrystusa z Ko-

Sciolem na podstawie Ef 5, 21-33, w: ,, Utwierdzaj ... ”, dz. cyt., s. 163.
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krzyzowg Chrystusa. PdZniejsza egzegeza patrystyczna, ktora ukazata ideg
narodzin Kosciota z przebitego boku Chrystusa na przyktadzie stworzenia
Ewy z boku $piacego Adama, dobrze odczytata podtekst biblijny Ef 5, 21—
33, czyli rajska sceng, do ktorej wyraznie pod koniec perykopy nawiazuje
autor Listu do Efezjan, przytaczajac Rdz 2, 24. Znana Pawlowa analogia
Adam-Chrystus (por. 1 Kor 15) zostaje rozszerzona o typ Ewa-Ko$cior™2,
,Nowe Przymierze, ktore dokonato si¢ przez wylanie Krwi Chrystusa na
Kalwarii, w teologii Pawlowej przedstawione zostalo jako moment zaslu-
bin Mesjasza z Kos$ciotem jako nowym Izraelem, ludem nowego i wiecz-
nego przymierza”,

Podobnie pisze kard. Ratzinger, komentujac J 19, 30-37: ,,Z jego Ewan-
gelii wynika, ze Jezus umart doktadnie o tej godzinie, kiedy w §wiatyni
zabijano baranki paschalne na swigto Paschy. Ten wiasnie moment $mierci
uwidacznia, ze On jest rzeczywistym Barankiem paschalnym, ze sktadanie
barankéw w ofierze zakonczyto si¢, poniewaz przyszedt prawdziwy Ba-
ranek. Na okre$lenie boku Jezusa, ktéry zostaje otwarty, Jan uzyt tego sa-
mego stowa, ktére znajduje si¢ w historii stworzenia, w opisie stworzenia
Ewy, stowa tlumaczonego zazwyczaj jako «zebro» Adama. W ten sposob
Jan zaznacza, ze Jezus jest nowym Adamem, ktory zstepuje w noc Smier-
telnego snu, tej nocy dajgc poczatek nowej ludzkosci. Z Jego boku, z boku
otwartego w mitosnym oddaniu sie, tryska zrodto uzyzniajace cala historig.
Z ofiary $mierci Jezusa wyplywaja krew i woda, Eucharystia i chrzest jako
zroédto nowej wspolnoty. Otwarty bok jest miejscem, z ktorego rodzi si¢
Koscidl, z ktorego wywodza si¢ sakramenty tworzace Kosciol. [...] Dla
ustanowienia Eucharystii nie wystarcza sama Ostatnia Wieczerza. Stowa,
ktére podczas niej wypowiada Chrystus, sg bowiem w istocie antycypacja
Jego $mierci, przeobrazeniem $mierci w wydarzenie mitosci”**. Eucha-

2 Por. A. BOl, Charakter relacji pomigdzy matzenstwem a przymierzem Chrystusa z Ko-
Sciotem na podstawie Ef 5, 21-33, w: ,, Utwierdzaj ... ”, dz. cyt., s. 164.

% Por. A. BOl, Charakter relacji pomiedzy matzeristwem a przymierzem Chrystusa z Ko-
Sciotem na podstawie Ef 5, 21-33, w: ,, Utwierdzaj ... ”, dz. cyt., s. 165.

% J. Ratzinger, Eucharystia: centrum Kosciola, w: J. Ratzinger, Opera omnia...,. t. X1,
dz. cyt., s. 298n. U wszystkich synoptykéw w opisach ustanowienia Eucharystii: Mt 26, 27;
Mk 14,2411k 22,20 jest imiestow czasu terazniejszego strony bierno-zwrotnej: £kyvvvopevov
odnosnie do krwi 1 kielicha nowego przymierza, czyli jest to krew teraz ,,wylewajaca si¢”
lub ,,wylewana”. Podobnie w Lk 22,19 jest ciato teraz ,,dajace si¢” lub ,,wydawane” ,,za was”
(d1Wopevoy — imiestow czasu terazniejszego strony bierno-zwrotnej). Czas terazniejszy ukazu-
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rystia jest zrodlem i szczytem zycia Kosciota® rowniez w tym sensie, ze
uobecniajgc Golgote, uobecnia tez narodziny Kosciota.

W anaforze $§w. Jana Chryzostoma kaptan modli si¢: ,,Prosimy i blagamy,
by$ na nas i na ofiarowane dary zestal Twego Swictego Ducha”. W czasie
konsekracji chleba stowa Chrystusa: ,,To jest Cialo Moje” mozna odnies¢
w pewnym sensie rowniez i do Jego Mistycznego Ciala, do wiernych®®. Sto-
wa te, uobecniajac $mier¢ z mitosci, uobecniaja zaslubiny Chrystusa-Glowy
z Oblubienicg-Kosciotem, z ktorg staje si¢ przez przyjmowang Euchary-
sti¢ jednym ciatem — przypominajg stwierdzenie Adama z Rdz 2, 23: ,,Ta
dopiero jest koscia z moich kosci i ciatem z mego ciala”. W sprawowaniu
Eucharystii, ktora jest uobecnieniem $mierci i zmartwychwstania Chrystusa
oraz antycypacja eschatologicznej uczty Godéw Baranka (por. Ap 19, 9)7,
kobieta nie moze uosabia¢ Chrystusa-Oblubienca wobec Oblubienicy Ko-
Sciota-Matki, dziatajac jako kaptan in persona Christi, bo to jest sprzeczne
z jej natura oblubienicy i matki. Kobieta konsekrowana personifikuje Ko-
$ciot oddajacy sie w zaslubinach z Chrystusem, ktéry go ofiarowuje Ojcu
wraz ze Soba, a jej milo$¢ oblubiencza oraz macierzynstwo duchowe sta-
nowig realizacj¢ kaptanstwa powszechnego (por. 1 P 2, 5. 9), co byto ta-
kie znamienne np. dla $w. Teresy z Lisieux. Eucharystia jest ,,spotkaniem
z Chrystusem, obecnym w sposob realny przez najwyzszy akt mitosci, dar
samego siebie, rodzacy zycie”® i jednoczacy z Nim w jedno Ciato, owo-
cujacy duchowa plodnoscia. Pomysty ordynacji kobiet sa rownie absurdal-
ne i sprzeczne z wolg Boza.

Jezus z krzyza powierzyt Kos$ciol wraz z hierarchiag macierzynskiej mi-
osci swojej Matki. Jej zadaniem jest wspotpracowaé w dziele zbawienia,

je, ze pierwsza Msza, ktora Chrystus odprawit w Wieczerniku, jest ta sama ofiara, ktora ztozyt
na Golgocie i ktdra sprawuje teraz na ottarzach. Warto zauwazy¢, ze w jezykach hebrajskim
i aramejskim imiestow jest uzywany w funkcji czasu terazniejszego.

5 Por. Sobor Watykanski IT, Konstytucja o Liturgii Swietej Sacrosanctum concilium, nr 10.

% Sw. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, 111, q. 80, a. 4: ,,Podwojna jest rzeczywistosé
(res) tego sakramentu [...] tym, co oznaczane i w nim zawarte, jest sam Chrystus; tym, co ozna-
czane i w nim nie zawarte, jest Mistyczne Ciato Chrystusa, ktorym jest wspolnota §wietych”.

% Mamy tu wigc do czynienia z ucztg taczacg dwa wymiary, tak jak sg dwa stowa,

ktore ja okreslaja: Gody, czyli wymiar oblubienczy, i: Baranka, czyli wymiar ofiarny” —
E. Wiater, Kosciol-Oblubienica w Apokalipsie sw. Jana, w: ,, Utwierdzaj ... ”, dz. cyt., s. 190.

8 Franciszek, Encyklika o wierze Lumen Fidei, nr 44.
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by dusze otwieraly si¢ na taske jak dobry totr, i prowadzi¢ je do $wigtosci.
Jest to rola Niewiasty z Rdz 3, 15: ,,Wprowadzam nieprzyjazn pomi¢dzy
ciebie a niewiastg, pomigdzy potomstwo twoje a potomstwo jej: ono [dost.
On] zmiazdzy ci glowg, a ty zmiazdzysz mu piete”. ,,Dzisiejsza egzegeza
przyjmuje, ze termin 7WRI(hd issa(h)) w Rdz 3, 15 w sensie literalnym
oznacza Ewe, w sensie petniejszym albo typicznym oznacza Maryje. Bez-
posrednie odnoszenie Protoewangelii wprost do Maryi jest bledem egze-
getycznym™. Bytoby tak, gdyby autorem Rdz 3 byt sam Adam, krotko
po wygnaniu z raju. Natomiast autor natchniony zyt tysiace lat (wedtug
jego rachuby) po Adamie i patrzyl z perspektywy ekspansji zta, ktéra na-
stapita w dziejach ludzkosci (co ukazuja nastepne rozdziaty Ksiggi Rodza-
ju), a nawet w samym narodzie wybranym (nie mégt wiec mie¢ na mysli
zbiorowego znaczenia zaimka osobowego /i’ — on), gdzie na obiecanego
Wybawiciela ciggle oczekiwano. Nie ma tez nic dalej w Ksiedze Rodzaju,
zeby Ewa odznaczata si¢ po upadku szczegdlna nieprzyjaznia do szatana®.
Ponadto Bég, po przekleciu weza w obecnosci Adama i Ewy, nie mowi
do weza: ,,Wprowadzam nieprzyjazn pomi¢dzy nasienie twoje i nasienie
ich”, tylko z emfazg wymienia sama Niewiaste¢ i jej ,,nasienie” (Potom-
ka, potomstwo), a ojciec zostal zupetnie pominiety. To jest nietypowe dla
semickiej mentalno$ci autora natchnionego, w ktérej mezczyzna-ojciec
byt wazniejszy od kobiety, nad ktéra dominowat (w rodowodach sa sami
mezczyzni, a kobiety tylko sporadycznie). Wida¢ tu wyraznie wptyw Du-
cha Swietego — gtéwnego Autora Biblii. Dopiero w nastepnym wierszu
16. Bog zwraca si¢ bezposrednio do Ewy. To wszystko by wskazywato,
postaé, ale jednoczes$nie wskazuje, ze jest ona zwigzana z pramatka Ewa
1 z caltym rodzajem niewie$cim. Obiecany Potomek — Zwycigzca nie poja-
wi si¢ w jaki§ nadzwyczajny sposob jak w poganskich mitach i legendach
z piany morskiej itp., tylko si¢ narodzi. Autor natchniony chce powiedziec,
ze walka dobra ze ztem w cztowieku i z kusicielem, ktora rozpoczeta sig
w raju i trwa w calej ludzkosci i w narodzie wybranym, zostanie ostatecz-
nie wygrana dzi¢gki obiecanemu Zwyciezey, ktory si¢ narodzi z konkretnej

% R. Tetela, Biblijne zapowiedzi roli Maryi, w: ,, Utwierdzaj... ”, dz. cyt., s. 75.

% Por. S. Lach Ksigga Rodzaju. Wstep — przekiad z oryginatu — komentarz, Poznah 1962,
excurs III.
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Niewiasty i zmiazdzy glowe kusiciela. Sw. Edyta Stein tekst Rdz 3, 15 inter-
pretuje jako szczegolne powolanie do walki ze ztem, nie tylko Matki Bozej,
ale i kazdej kobiety®'. Konsekwencja grzechu pierworodnego byto zapano-
wanie prawa silniejszego zamiast prawa mito$ci. Trzeba to teraz zmieniac,
zwyciezajac prawo sity prawem mito$ci, czego dokonat Chrystus na krzyzu.
Sw. Pawel powie: ,,Nie daj si¢ zwycigzy¢ zhy, ale zto dobrem zwycigzaj!”
(Rz 12, 21). ,,Powierzajac apostota Jana swej Matce, Ukrzyzowany zache-
ca swoj Koscidt, by uczyt si¢ od Maryi, na czym polega tajemnica mitosci,
ktora zwycigza®.

Niepokalane Poczgcie nie byto zastuga Maryi, ale dzietem Boga ze
wzgledu na przewidziane Odkupienie przez Chrystusa, czyli bylo to juz
zmiazdzenie glowy weza przez Potomka (Rdz 3, 15). Sama Niepokala-
na funkcje Niewiasty z Protoewangelii zaczgta aktywnie pelnic¢ od pierw-
szej chwili swojego swiadomego przylgnigcia do Boga calg swoja duszg
i sercem. Bylo to przylgniecie matego dziecka intuicyjnie wyczuwajacego
mito$¢ 1 sacrum udzielajacego si¢ Boga. To oddanie si¢ Bogu byto juz zwy-
cigstwem nad szatanem i utwierdzeniem w tasce, w ktoérej Maryja stale wzra-
stata, az do catkowitego poswigcenia si¢ Bogu nade wszystko umitowanemu
w dziewictwie, za cen¢ znoszenia hanby w oczach ludzi jako bezdzietna. Jak
sama wyznata, Bog: ,,Wejrzal na unizenie Stuzebnicy swojej” (Lk 1, 48).
Patriarcha Jakub kochat Rachele, a jednocze$nie mial trzy inne Zony. Dla
kochajacej kobiety co$ takiego jest niemozliwe, bo jej oddanie si¢ w mi-
tosci jest catkowite i wylaczne. W przeciwnym razie zylaby w wewnetrz-
nej sprzecznosci i rozdarciu. Wynika to z tego, ze — jak slusznie zauwaza
Edyta Stein® — kobieta ma glebsze niz mezczyzna do$wiadczenie swojego
ciata i bardziej si¢ z nim identyfikuje. W zyciu wewnetrznym im wicksze
jest oddanie siebie, catej swojej istoty 1 wszystkiego Bogu, tym wigksza
otwartos¢ 1 dyspozycyjnos¢ na dziatanie taski. Niepokalana, Pelna taski
(Lk 1, 28), miata szczego6lng relacje z Bogiem i wrazliwo$¢ na dziatanie
Ducha Swietego. ,,Ewangelie ani inne pisma Nowego Testamentu nie in-
formuja nas o tym momencie, w ktérym Maryja podjeta decyzje pozosta-

1 Por. E. Stein, Zawod mezczyzny i kobiety wedtug natury i faski, w: Edyty Stein reflek-
sje o kobiecie, oprac. M.A. Meyer, thum. J.I. Adamska, Borne Sulinowo 2005, s. 28.

2 KNW.WMiK 16.
8 E. Stein, Zycie kobiety chrzescijariskiej, w: Kobieta jej zadania..., dz. cyt. s. 54.
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nia dziewica. Jednakze z pytania skierowanego do aniota jasno wynika, ze
w momencie zwiastowania ta decyzja byta w Niej mocno ugruntowana’®*,
,» W momencie zwiastowania Maryja znajdowatla si¢ w sytuacji narzeczonej.
Mozna zatem zapytac, dlaczego zgodzila si¢ na zargczyny, jesli wezesniej
podjeta decyzje, ze pozostanie na zawsze dziewica. Lukasz jest §wiadom
tej trudnosci, ale ogranicza si¢ do przedstawienia sytuacji, bez podania
wyjasnien. Fakt, ze Ewangelista ujawnia zamiar Maryi pozostania dzie-
wicg, lecz mimo to przedstawia Jg jako oblubienice Jozefa, jest znakiem
historycznej wiarygodnosci obydwu informacji. Mozna zaktada¢, ze mig-
dzy Jozefem a Maryja juz w momencie zargczyn byto porozumienie co do
przysztego zycia w dziewictwie. Duch Swiety, ktory zainspirowat Maryje
do wyboru dziewictwa [...] mogt przeciez wzbudzi¢ réwniez w Jozefie
ideat dziewictwa”®. Maryja nie bytaby Virgo Prudentissima — Dziewi-
cg Najroztropniejsza (jak okresla Litania Loretanska o NMP), gdyby nie
upewnita si¢ przed zawarciem umowy malzenskiej, ze kandydat zaakcep-
tuje Jej postanowienie. Gdyby $w. Jozefowi nie odpowiadato dziewicze
maltzenstwo, po prostu by si¢ wycofat, tak jak chciat to uczyni¢, gdy si¢
dowiedzial o brzemiennosci Maryi (Mt 1, 19), aby umozliwi¢ Jej matzen-
stwo z ojcem dziecka. Bog przez aniota ani Maryi, ani Jozefowi nie zabra-
nial pozycia matzenskiego. A jednoczes$nie wieczyste dziewictwo Maryi jest
dogmatem, do ktorego Duch Swiety wezesniej doprowadzit Kosciét (por.
J 16, 12n). To $wiadczy o tradycji, ze ich decyzja o dziewiczym matzenstwie
byta dobrowolna, a nie narzucona im przez Boga wbrew ich pierwotnym
planom. Aniot nie musiat poucza¢ $w. Jozefa, by nie korzystat z praw mat-
zenskich.

W zwiastowaniu Oblubienica Ducha Swietego, poczynajac Glowe Ko-
$ciota, stala si¢ Jego Matka i pierwszym czlonkiem Mistycznego Ciata,
ktére od tej chwili zaczgto rozwija¢ si¢ jak dziecko w tonie. Jak wiara
Abrahama data poczatek ludowi Starego Przymierza, tak z wiary Maryi
poczat si¢ Kosciot. ,,W wierze Maryi, juz przy Zwiastowaniu, a ostatecz-
nie u stop Krzyza na Golgocie, otwarla si¢ na nowo po stronie cztowieka

¢ Jan Pawet II, Katecheza srodowa 7 sierpnia 1996, w: Jan Pawet 11, Katechezy Ma-
ryjne, Czgstochowa 1998, s. 135.

% Jan Pawel II, Katecheza $rodowa 21 sierpnia 1996, w: Jan Pawet 11, Katechezy

Maryjne, Czgstochowa 1998, s. 138n. Zob. tez: A. Jankowski, Blizej Bogarodzicy. Studia
z mariologii biblijnej, Krakow 2004, s. 40nn, 162n.
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owa wewnetrzna przestrzen, w ktorej Przedwieczny Ojciec moze «napet-
ni¢ nas wszelkim btogostawienstwem duchowymy»: przestrzen «Nowego
i Wiecznego Przymierzay. Przestrzen ta trwa nadal w Ko$ciele”®. Jezus
potrzebowal posrednictwa swojej Matki, by napeli¢ Duchem Swietym
$w. Jana Chrzciciela i wiaczy¢ go do swojego Kosciota®” wraz ze §w. Elz-
bieta, Zachariaszem, §w. Jozefem, Sw. Symeonem i $w. Anng. Na weselu
w Kanie (J 2, 1-11) Maryja ukazuje si¢ jako Matka Kosciota, ktora ,,swa-
ta” swojego Syna z Kosciotem-Oblubienica, méwiac: ,,Zrobecie wszystko,
cokolwiek wam powie” (J 1, 5). W efekcie Jezus ,,objawil swojg chwale
i uwierzyli w Niego Jego uczniowie” (J 2, 11). Studzy sa tu przedstawicie-
lami laikatu, a uczniowie przysztej hierarchii. Jezus, zwracajac si¢ do Mat-
ki: ,,Niewiasto” (J 2, 4), chciat da¢ do zrozumienia swoim uczniom, ktorzy
to styszeli, ze nie jest Ona tylko zwykla mama jak kazda inna, ale Ze jest
tg zapowiedziang w Rdz 3, 15 Niewiastg, ktora miala porodzi¢ Mesjasza,
i ze ich wspdlnag sprawa jest ,,Jego godzina”, a nie dobrobyt i mesjanizm
polityczny®. Oczywiscie uczniowie zrozumieli to dopiero po zmartwych-
wstaniu, w kontekscie stow: ,,Niewiasto, oto syn Twdj. [...] Oto Matka
twoja” (J 19, 26n), wypowiedzianych z Krzyza, kiedy dokonywaty si¢ za-
$lubiny z rodzacym sie Ko$ciotem. Sw. Jan Apostot reprezentowat wtedy
hierarchie, a kobiety i nawrocony totr — laikat®. Wspotpraca Matki trwa-

% Jan Pawet 11, Encyklika Redemptoris Mater, nr 28 (dalej: RM).

7 Stowa Jezusa: ,,Amen, mowi¢ wam, nie zbudzit si¢ wsrdd zrodzonych z kobiet wigkszy
(od) Jana Chrzciciela. Za$ mniejszy w krolestwie niebios wigkszy (od) niego jest” (Mt 11, 11;
Grecko-polski Nowy Testament..., dz. cyt.) na ogot sa interpretowane jako ukazanie wyzszosci
Nowego Przymierza nad Starym, jakoby $w. Jan nie nalezat jeszcze do Kosciota i do ekono-
mii taski. Ale przeczy temu nastgpny werset: ,,0d za$ dni Jana Chrzciciela az do teraz krole-
stwo niebios gwattowi ulega i gwaltownicy porywaja je” (Mt 11, 12; Grecko-polski Nowy Te-
stament..., dz. cyt.). Jan przewodzi tym ,,gwaltownikom” jako pierwszy. Mozna powiedzie¢,
ze Chrystus, przyjmujac chrzest 1 zanurzajac si¢ w wodzie Jordanu, wzial na siebie — by je
zgladzi¢ — grzechy tych, ktorzy je ,,zostawili”, przyjmujac chrzest od Jana. Postannictwo Jana
Chrzciciela nalezy juz do realizacji figur (typoéw biblijnych) i obietnic ST. Jan jest Nowym
Eliaszem — jak Chrystus Nowym Mojzeszem, a Maryja Nowa Ewa. Stowa Chrystusa w Mt
11, 11 ukazuja réznice miedzy zyciem doczesnym w fasce, a uwielbionym w niebie. ,,Obecnie
jestesmy dzie¢mi Bozymi, ale jeszcze si¢ nie ujawnilo, czym bedziemy. Wiemy, ze gdy si¢
objawi, bedziemy do Niego podobni, bo ujrzymy Go takim, jakim jest” (1 J 3, 2).

% Maryi tego Jezus nie musiat uczy¢, bo z pewnoscig rozmawiali w Nazarecie o pro-
roctwie Symeona i piesniach o cierpigcym Studze Jahwe z Ksiegi [zajasza.

% Maryja jest figurg (typem) Kosciota jako Matka Chrystusa i Oblubienica Boga. Ma-
ryja jest matka Jezusa nie tylko w sensie duchowym, zgodnie z Jego stowami, ze ,.kto
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ta przez cale ziemskie zycie Chrystusa do narodzin Kos$ciota na Krzyzu™
i potem w Wieczerniku, gdy oczekiwat na zestanie Ducha Swictego, by
zaczaé glosi¢ $wiatu Ewangelie, 1 ciagle Bog Jej potrzebuje, by docieraé
do ludzkich dusz.

Polski misjonarz, dominikanin, ktory 21 lat przepracowat w Japonii,
opowiadat’!, ze w tym niechrze$cijanskim kraju nie mozna zaczyna¢ od
moéwienia o Bogu jako ojcu, bo bedzie to zupelnie falszywie zrozumiane.
Japonczykom ojciec kojarzy si¢ z despotycznym samurajem dzierzgcym
wladz¢ nad Zong i dzie¢mi. Czeste sa tam przypadki, ze ojcowie wyko-
rzystuja seksualnie wilasne corki. Jak ojciec straci prace, to porzuca rodzi-
ne i zyje na ulicy albo popetnia samobojstwo, albo likwiduje calg rodzine
(zamyka zong i dzieci w samochodzie i popetnia murisindziu). Natomiast
obraz matki z dzieckiem na reku to jest uosobienie dobroci, troski, mitosci.
Dlatego w Japonii trzeba zaczyna¢ od Matki Bozej, by mdc mowic o mito-
sci Boga, ze jest On MitoScia, 1 naprostowywac pojecie ojcostwa. W Pol-
sce podobna sytuacj¢ miata zakonnica przygotowujaca dzieci do pierwszej
Komunii $w. Jeden chtopczyk zawziat si¢ w sobie i nie chciat wymawiaé
pierwszych dwu stow w modlitwie Ojcze nasz. Okazato si¢, ze miat okrop-
nego ojca, ktory pit, bit irobit piekto w domu. Dla dziecka przyrowny-
wanie dobrego Boga do kogo$ takiego byto najgorszg zniewagg. Niestety,
w naszej chorej cywilizacji rdbwniez obraz kobiety-matki w §wiadomosci
ludzkiej jest coraz bardziej zagrozony wypaczeniem.

Kard. Stefan Wyszynski powiedziat kiedy$ godne uwagi stowa: ,Jezeli
swiat kobiecy, ktory dochodzi do gltosu w roznych dziedzinach zycia, nie
dopusci do wynaturzenia tego, co jest najwyzsza jego godnos$cig i najszla-

pelni wole Boza, ten jest Mi bratem, siostra i matka” (Mk 3, 35), bo przez upodobnienie
do Chrystusa ,,rodzi” Go w sobie 1 w innych, ale dostownie, fizycznie. Jej relacja z Synem
(doskonate z Nim zjednoczenie) jest macierzynska, a nie oblubieficza. W mistycznym Ciele
Chrystusa, Kosciele-Oblubienicy jest rowniez miejsce dla Jego Matki, dla Teotokos bedace;j
Oblubienica, ale Ducha Swictego, ktory jest ,,dusza” Kosciota.

70 Trudny rys maryjny w obrazie Niewiasty obleczonej w storice, wyrazony w stowach:

wola, cierpigc bole i meki rodzenia (Ap 12, 2), realizuje si¢ w pelni w tym wtasnie macierzyn-
stwie bolesnym pod krzyZzem, odmiennym od fizycznego. Jako Nowa Ewa, a wigc o wiele do-
skonalsza Matka wszystkich zZyjgcych (Rdz 3, 20), Maryja zamyka w sobie ludzko$¢ doznajaca
skutkéw Odkupienia” — A. Jankowski, Blizej Bogarodzicy..., dz. cyt. s. 116.

7L J. Mendyka, Japonia wota o Zbawiciela — rozmowa z Julianem Rozyckim OF, misjo-
narzem w Japonii, ,Swiatto Narodow” 26 (2006), nr 3 (142), s. 49-68.
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chetniejszym, najtrwalszym wkladem — macierzynstwa — mamy nadzieje na
odrodzenie kultury, na to, aby byta bardziej ludzka"?. , Jezeli kobieta na kaz-
dym odcinku zycia— wrodzinie, w pracy zawodowej, spolecznej, publicznej —
bedzie dziatata wedtug natury kobiecej, wtedy nieludzki $§wiat stalowych po-
teg zamieni si¢ w ludzki $wiat otwartych macierzynskich ramion””. Oczy-
wiscie jesli nie bedzie ulegad pres;ji i pokusie, by by¢ tylko kolorowa lalka
albo matpowac mezczyzn. Kard. Ratzinger stwierdzit kiedys: ,,Przechodza
mnie ciarki, gdy patrze, jak probuje si¢ z kobiet robi¢ zotnierzy, jak ko-
biety, ktore byty przeciez strazniczkami pokoju, ktore byly przeciwwaga
awanturniczo$ci i wojowniczos$ci mezczyzn, gonig z karabinami maszyno-
wymi i pokazuja, ze potrafig by¢ tak samo wojownicze. Albo ze majg «pra-
wo» pracowac na cigzaréwcee czy w kopalni — w imi¢ rownosci narzucamy
im wszystko, czego nie powinnismy im oferowaé — wlasnie z szacunku dla
ich wielkosci, dla ich innosci, dla ich szczegolnej godnosci. [...] Maskuli-
nizujac kobiete, §ciggamy ja w dot — w pospolitos¢”™. , Inkarnacja Ducha,
ktora jest cecha szczegdlng cztowieczenstwa, ktora decyduje o wyjatko-
wosci stworzenia Bozego, jakim jest cztowiek, objawia si¢ w kobiecie w o
wiele bardziej radykalny i jednoznaczny sposob niz w mezczyznie. |[...]
Za maska emancypacji [...] ukryta jest catkowita asymilacja i negacja pra-
wa bycia kobietg i tak bycia w najwyzszy sposob cztowiekiem™”.

Sam Bog zapragnal rozwija¢ si¢ pod sercem matki, zapragnat macie-
rzynskiej troski i czuto$ci. Cheiat si¢ bawi¢ i piesci¢ jak dziecko. Maryja
ostaniala Go swoim tonem, ramionami i wspodtcierpigca mitoscia przed
oziebtoscig swoich, ktérzy Go nie przyjeli (por. J 1, 11). Sercem Kosciola,
Mistycznego Ciata Chrystusa jest Eucharystia. Adoracja, wynagradzanie
mitoscig za obojetno$é i zniewagi, jakich doznaje, kojarzy si¢ z ostaniajg-
cym zebrem, ktore jest blisko serca Oblubienica i z niego czerpie. ,,Mitosne
poddanie i oddanie Bogu, ktory jest Mitoscia, bedace jednoczesnie sposo-
bem spetnienia wlasnej istoty, przedstawia najwyzsze wypetienie wszelkich
dazen kobiety — jej przeznaczenie. Lepiej: jest najwyzszym wypeltnieniem

72 S. Kard. Wyszynski, Kromka chleba..., dz. cyt. s. 34.

78 S. Kard. Wyszynski, Kromka chleba..., dz. cyt. s. 67.

7 Bég i $wiat —wiara i Zycie w dzisiejszych czasach...”, dz. cyt., s. 75n.

75 ]. Ratzinger, Kaplaristwo mezczyzny — naruszenie praw kobiety?, w: J. Ratzinger, Ope-

ra omnia..., t. X1, dz. cyt., s. 128.
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przeznaczenia cztowieka, na ktore kobieta, zgodnie ze swa specyficzng na-
turg odpowiada z zywszym wyczuciem i bardziej bezposrednio... Na ogét
w zakonniku dominuje typ «alter Christus» — drugi Chrystus, u zakonnicy
«sponsa Christi» — oblubienica Chrystusa”’®.

Tylko Niepokalana Oblubienica Ducha Swietego doskonale wypetnita
Bozy zamyst wzgledem kobiety i Kosciot od wiekéw odnosit do Niej te
same stowa co do Boskiej Madrosci Wcielonej: ,,Jestes odblaskiem wie-
czystej $wiattosci, zwierciadlem bez skazy dziatania Boga, obrazem Jego
dobroci” (Mdr 7, 26).

,»Kobieco$¢ istotnie stanowi szczegdlng wiez z Matka Odkupiciela. [...]
posta¢ Maryi z Nazaretu rzuca $wiatto na kobiete jako taka przez sam fakt,
ze Bog w tym wzniostym wydarzeniu Wcielenia Syna zawierzyt si¢ wol-
nej i czynnej poshudze niewiasty. Mozna zatem stwierdzi¢, ze kobieta, spo-
gladajac na Maryje, odkrywa w Niej sekret godnego przezywania swojej
kobiecosci i prawdziwego realizowania siebie””’. Przez dziewictwo i ma-
cierzynstwo (zardéwno duchowe, jak ifizyczne) ,,kobieta w sposob tylko
dla niej mozliwy reprezentuje wyzyny bycia cztowiekiem”’s.

76 E. Stein, Zycie kobiety chrzescijanskiej, w: Kobieta jej zadania..., dz. cyt., s. 73n.

77" Jan Pawet II, RM..., dz. cyt., nr 46.

78 ]. Ratzinger, Kaplanstwo megzczyzny..., dz. cyt., s. 127.
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Jezus a kobiety

Nowatorstwo postawy Jezusa wobec kobiet

Przegladajac karty Ewangelii, mozna odnies¢ wrazenie, ze Jezus obalit
wiele religijnych praw dotyczacych kobiet. I w rzeczywisto$ci tak byto.
Jednak trzeba rowniez przyznaé¢, ze musi nam towarzyszy¢ takie wraze-
nie, gdy chcemy postepowac droga, ktorg On wytyczyt. Chrystus konse-
kwentnie traktowat kobiet¢ i mezczyzne jako rownych, naruszajac w ten
sposob wiele starotestamentowych regulacji gltoszacych nierownos$¢ pici.
Jezus sprzeciwit si¢ Slepemu podazaniu za rozwigzaniami kwestii kobiece;j
wypracowanymi przez trzy gtowne fronty w religii Mojzeszowej w tam-
tych czasach: Esseficzykow, Faryzeuszy 1 Saduceuszy. Metzger i Coogan
nazwg dziatalno$¢ Jezusa rewolucyjng, powtarzajac to, co przed nimi na-
pisat Zimmermann: ,,The action of Jesus of Nazareth towards women were
therefore revolutionary™'.

Rewolucja Jezusa w kwestiach kobiecych dotyczyta zachowan:

» Ignorowania rytualnego prawa nieczystosci, czego przyktadem jest
spotkanie z kobietg cierpigcg na krwotok przez 12 lat.

* Rozmowy z obcymi kobietami. Jan opisuje sytuacje’ rozmowy z ko-
bietg z Samarii, z osobg, ktora z punktu widzenia prawa byta podwo;j-
nie nieczysta — gdyz byla obca i byta kobieta. Mateusz opisuje drugi

1 B.M. Metzger, M.D. Coogan, The Oxford Companion to the Bible, New York 1993,
s. 806; por. H. Zimmermann, Jesus Christus. Geschichte und Verkiindigung, Stuttgart 1973, s. 7.

2 Por.J4,7-5,30.



144 Kazimierz Bator

przypadek® spotkania z obca kobieta kananejska. Pomimo ze Jezus
okreslit obcych jako ,,psy”, rozmawia z nig i leczy jej corke.
» Nauczania kobiety, co rowniez byto sprzeczne z nauka hebrajska.
» Uzywania terminologii wskazujacej na rownos¢ kobiety i m¢zczyzny.
Jednym z najciekawszych zwrotéw Jezusa, ktéry mozemy znalezé
w Biblii tylko raz, jest okres$lenie pewnej kobiety cierpiacej z powodu
opetania ,,corkg Abrahama”. Potwierdza to Tomasz M. Dabek, piszac:
Zaszezytny tytul «corka Abrahama» podkresla prawo kobiety do dzie-
dzictwa i udziatu w obietnicach narodu wybranego™. W ten sposob Je-
zus wyrazit przekonanie, ze kobiety rowne sa wobec mezczyzn — Synow
Abrahama, jak zwykli zwaé siebie religijni Zydzi.

W opinii Franka Danielsa to sformutowanie byto w pewien sposob no-
bilitacja, wywyzszeniem kobiety. Pisze on tak, wskazujac na wyjatkowosé
i niepowtarzalno$¢ tego okreslenia na stronach Biblii: ,,The expression ‘son
of Abraham’ was commonly used to respectfully refer to a Jew, but ‘daugh-
ter of Abraham’, was an unknown parallel phrase... It occurs nowhere else
in the Bible. It seems to be a designation created by Jesus™.

W Ewangelii Lukasza odnajdziemy fragment zatytutowany: ,,Sad Jezu-
sa 0 wspotczesnych™, w ktorym Nauczyciel przedstawia mowy bronigce
tego, co robi, nazywajac tych, ktdrzy nie watpig w Niego, dzie¢mi madro-
$ci. Nie ma i tu rozgraniczenia na kobiete i mezczyzne.

» Uznawania kobiet w swoim najblizszym otoczeniu. Rowniez u Luka-
sza znajdziemy opis najblizszego otoczenia Chrystusa’. Procz dwunastu
apostotow szly za Nim kobiety (Maria Magdalena, Zuzanna, Joanna
i wiele innych). Mozemy przypuszczac, ze duze grono sposrod Jego
bliskich nasladowcow to kobiety.

* Wiele kobiet wytrwato przy Nim az do Jego Smierci.

* Objawit si¢ po Zmartwychwstaniu najpierw kobietom. W tym miejscu
zndéw wracamy do waznej sprawy kobiecego §wiadectwa.

3 Por. Mt 15, 22-28.
4 TM. Dabek, ,,Nie ma juz megzczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie jednym
w Chrystusie Jezusie” (Ga 3, 28). Biblia o godnosci i powotaniu kobiety, Krakow 2012, s. 160.

° F. Daniels, The Role of Woman in the Church, por. https://www.friktech.com/rel/
women.pdf (dostep 01.10.2019).

¢ Zob.Lk7,31-35.
7 Zob. Lk 8, 1-13.
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* Czesto wypowiadal si¢ o kobietach i przywotywat je jako przyktad
w swych przypowies$ciach i mowach.

* Sprawa wdow nie byta Mu obca.

* Odmienna postawe¢ od wspotczesnych prezentowat Jezus réwniez
w kwestii rozwodow. Sprawa rozwodow byla prosta. Za czasow Je-
zusa me¢zezyzna dawat kobiecie list rozwodowy i mogt si¢ rozwiesé,
a kobieta nie miata w ogole praw do rozwodu. Jezus traktowat i zong,
i meza na rowni. W Ewangelii §w. Marka® odrzucit wyraznie zydow-
ska tradycje rozwodowa, ustawiajac wszystko tak, jak to miato miej-
sce na samym poczatku.

Aby jednak odda¢ cato$¢ obrazu postawy Jezusa w kwestii kobiecej
i Jego nowatorstwa, trzeba przywotaé takze te fragmenty, ktore rzucaja
cien iujmuja rewolucyjnosci postawie Jezusa. Pierwsza rzecz to spo-
sob, w jaki Jezus wybierat swoich uczniéw. Jasnym jest, ze wsrod apo-
stotow nie bylto kobiet. Ewangelie nic nie wspominaja takze, by wérod
wybranych pdzniej siedemdziesigciu ucznidow byly kobiety. W wielu
przypadkach uczniami byli me¢zczyzni, chociaz w nastgpnym paragrafie
postaram si¢ pokaza¢, ze w innych wypadkach byty nimi takze kobiety.

Usprawiedliwieniem dla takiej postawy Nauczyciela moze by¢, po
pierwsze, fakt, ze w trosce o dobro rodzin Jezus staral si¢ wybieraé tych,
ktorzy byli wolni od obowigzkéw rodzinnych. Jak wiemy, w spotecznosci
Izraela kobieta byta wysoce obcigzona obowiazkami rodzinnymi’. Poza tym
w kulturze zydowskiej pierwszych wiekéw oficjalne podrézowanie i poka-
zywanie si¢ w towarzystwie niezameznych kobiet przysporzytoby Jezusowi
iJego uczniom wiele krytyki oraz op6znialoby, o ile nie uniemozliwiato,
recepcje Jego nauki. Publiczne nauczanie mogloby by¢ niemozliwe. Jak
widaé, Jezus takze stosowatl si¢ na ogot do panujacych zwyczajow, jesli
nie byly wprost zte.

Drugi fragment, ktory wzbudza nasze watpliwosci, kaze si¢ zastano-
wi¢ nad powsciagliwo$cia w ukazywaniu przez Jezusa niesprawiedliwo-
$ci praktyki, o ktdrej wspomina Marek w 12. rozdziale'*. Chodzi o prawo
lewiratu. Z tresci tego prawa wynikalo, ze kobieta nie moze odmowic

8 Zob. Mk 10, 11-12.
° Por. P. Ketter, Chrystus a kobiety, Warszawa 1948, s. 384.
10 Zob. Mk 12, 18-27.
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poslubienia zadnego z braci zmartego me¢za. Jezus nie potepia tej praktyki —
przynajmniej zaden z Ewangelistow nie zanotowal, zeby Jezus potgpiat

ten zwyczaj. Niemniej jednak Chrystus przez to, co uczynil, a co jasno zo-
stato udokumentowane na kartach Ewangelii, dat nam do zrozumienia, ze

przed Bogiem kobieta i m¢zczyzna stajg jako rowni ludzie. Kobieta i mez-
czyzna sg rowni w honorze i tasce. Zostali obdarzeni tymi samymi darami

i majg podobne obowiazki.

1. 1. Jezus pozwalal, by kobiety Go dotknely

Jezus traktowal kobiety inaczej niz bylo to w zwyczaju. Wspominali$my
juz wezesniej o podziale, ktory istniat w $wiatyni jerozolimskiej. Zydzi od-
separowali kobiety na dziedzincu kobiet. W niektorych przypadkach, aby
uchroni¢ siebie od nieczystosci, pobozny Zyd nie mégt dotyka¢ kobiety.
Chodzito tu przede wszystkim o nieczysto$¢ kobiety po urodzeniu dziec-
ka lub w czasie menstruacji czy obowiazujacy kaptanow i lewitéw zakaz
obcowania z kobieta przed stuzba w $wiatyni. Jezus wielokrotnie wprowa-
dzal zamieszanie w Srodowisku zydowskim nie tylko przez to, co méwit,
ale i przez to, ze pozwalatl, by kobiety Go dotykaly. Przesledzmy trzy naj-
ciekawsze takie przypadki.

a. Pierwszy z nich to kobieta cierpigca na krwotok:

Gdy Jezus przeprawit si¢ z powrotem w todzi na drugi brzeg, zebrat sig¢
wielki thum wokot Niego [...] A pewna kobieta od dwunastu lat cierpiata na
uptyw krwi. Wiele przecierpiata od roznych lekarzy i cate swe mienie wydata,
a nic jej nie pomogtlo, lecz miala si¢ jeszcze gorzej. Styszata ona o Jezusie,
wiec przyszta od tytu, miedzy thumem, i dotkneta si¢ Jego plaszcza. Mowita
bowiem: ,,Zebym sie cho¢ Jego plaszcza dotknela, a bede zdrowa”. Zaraz
tez ustal jej krwotok i1 poczuta w ciele, ze jest uzdrowiona z dolegliwosci.
A Jezus natychmiast us§wiadomit sobie, ze moc wyszta od Niego. Obrocit si¢
w thumie i zapytat: ,,Kto si¢ dotknat mojego ptaszcza?”. Odpowiedzieli Mu
uczniowie: ,,Widzisz, ze thum zewszad Cig $ciska, a pytasz: «Kto si¢ Mnie
dotkngt»”. On jednak rozgladat si¢, by ujrze¢ te, ktora to uczynita. Wtedy ko-
bieta przyszta zalgkniona i drzaca, gdyz wiedziata, co si¢ z nia stato, upadta
przed Nim i wyznata Mu cala prawdg. On za$ rzekt do niej: ,,Corko, two-
ja wiara ci¢ ocalita, idz w pokoju i badz uzdrowiona ze swej dolegliwosci!”
(Mk 5, 27-34).



Jezus a kobiety 147

Wedlug Prawa kobieta ta byta nieczysta'!. Jezus nie zwraca na to uwagi.
Kobieta cierpigca na krwotok jako jedyna zostaje uzdrowiona bez inicjaty-
wy Jezusa. To wlasnie ona pierwsza podejmuje probg uzdrowienia swoje-
go stanu zycia'?. Jej wiara w to, ze moze zosta¢ uzdrowiona, cho¢by tylko
dotkneta si¢ Jezusa, zostaje nagrodzona.

b. Druga kobieta, ktdra Go dotknela, to grzesznica u faryzeusza Szymona:

Jeden z faryzeuszow zaprosit Go do siebie na positek. Wszedt wigc do domu
faryzeusza i zajal miejsce za stotem. A oto kobieta, ktora prowadzita w mie-
Scie zycie grzeszne, dowiedziawszy sig, ze jest gosciem w domu faryzeusza,
przyniosta flakonik alabastrowy olejku, i stangwszy z tylu u nodg Jego, pta-
czac, zaczeta tzami oblewac Jego nogi i wlosami swej glowy je wycieraé.
Potem catowata Jego stopy i namaszczata je olejkiem. Widzac to faryzeusz,
ktory Go zaprosit, mowit sam do siebie: ,,Gdyby On byt prorokiem, wiedzial-
by, co za jedna i jaka jest ta kobieta, ktora si¢ Go dotyka, ze jest grzesznica”
(Ek 7,36-39).

c. Trzecig kobietg dotykajaca Jezusa jest ta, ktora namascita Go w Betanii:

Gdy Jezus przebywal w Betanii, w domu Szymona Tr¢dowatego, podeszta
do Niego kobieta z alabastrowym flakonikiem drogiego olejku i wylata Mu
olejek na gltowe, gdy spoczywatl przy stole. Widzac to, uczniowie oburzali
sig, mowiac: ,,Na co takie marnotrawstwo? Przeciez mozna bylo drogo to
sprzedac i rozdac¢ ubogim” (Mt 26, 6-8; por. Mt 13, 3—4).

1 Por. Kpt 15, 19-33.

12 Por. F.T. Gench, Back to the well. Women's encounters with Jesus in the Gospel,
Louiseville (Kentucky) 2004, s. 33n. Autor taczy t¢ opowies¢ z historig wskrzeszenia corki
Jaira 1 wskazuje na ciekawa symbolike cyfry 12 (por. s. 28n). Podobnie wypowiada si¢
Susan Miller w Women in Mark’s Gospel. Znajdziemy tu réwniez wytlumaczenie proble-
mu, z jakim borykata si¢ owa anonimowa kobieta, wtasnie od strony spoteczno-religijne;j.
Wszystko, czego dotknela, stawalo si¢ nieczyste, gdyz Izraelici wierzyli, ze krew jest sie-
dliskiem zycia (zob. Kpt 17, 10-14). Jezus, jak wiemy, nie gani kobiety, ze Go dotkng¢la,
ale wychwala jej wiarg (por. S. Miller, Women in Mark's Gospel, London 2004, s. 52—61).
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Opowiadanie, ktore Mateusz stara nam si¢ zobrazowac na kartach Ewan-
gelii w 26. rozdziale, znajdziemy rowniez w tek$cie Marka oraz Jana'>. Tek-
sty wspomnianych trzech natchnionych pisarzy, chociaz przekazuja nam
te sama histori¢, to w swojej tresci réznig si¢ od siebie. Szczegdlnie opo-
wiadanie przywotane przez Jana w 12. rozdziale. Marek bardzo podobnie —
jak czyni to Mateusz — wyraza si¢ o zaistniatej sytuacji. Rzecz rowniez
dzieje si¢ w Betanii u Szymona Tredowatego. Roznica tkwi w tym, zZe
Mateusz nie podaje nam, jaki to olejek zostal wylany na gloweg Jezusa.
Marek pisze o prawdziwym olejku nardowym, bardzo drogim'*. Aby przy-
blizy¢ nieco sytuacje, nalezy przedstawic¢ pokrotce ta rosling.

Nard to kwitngca roslina z rodziny valeriana officinalis (koztek lekar-
ski), wystepujaca w chinskiej czesci Himalajow, w Indiach oraz Nepalu.
Jej wlasciwosci lecznicze 1 mozliwo$¢ uzywania jej jako perfum znane
byly ludzkosci od zarania dziejow. Olejek nardowy, opisywany przez Mar-
ka, nalezal do bardzo drogich perfum. Marek pisze: ,,Wszak mozna bylo
olejek ten sprzeda¢ drozej niz za trzysta denarow”'. Jezeli przypomnimy
sobie przypowies¢ o robotnikach w winnicy'®, ktorzy za caty dzien pracy
otrzymali jednego denara, to w prosty sposob dojdziemy do wniosku, ze
300 denaréw to ekwiwalent rocznej mozolnej pracy!

Jan nieco inaczej przekazuje nam relacje z ostatniego namaszczenia Je-
zusa przed $miercig. Centralnym punktem u Jana nie jest namaszczenie, ale
uczta, ktorg wydat Lazarz i jego siostry na cze$¢ Jezusa. W trakcie uczty do-
chodzi do wspomnianego juz u Mateusza i Marka incydentu. Tutaj jednak
nie anonimowa kobieta dokonuje namaszczenia, ale Maria, siostra Marty.
Jan pisze, ze wylata na nogi Jezusa funt (Aitpav, ok. 325 g) olejku nar-
dowego. Dodatkowo Maria wyciera nogi Jezusa swoimi wlosami, a tym,
ktéry najbardziej krzywi si¢ z powodu czynu kobiety, nie jest ani Szymon,
ani faryzeusz, ale Judasz Iskariota.

W $wiecie biblijnym istniat zwyczaj podawania wody go$ciom w celu
obmycia nog. Jezus w opowiadaniu Lukasza'” czyni wymowki faryzeuszo-

B Por. Mk 14, 3-9; J 12, 1-8.
4 Por. Mk 14, 3.

5 Mk 14, 5.

16 Mt 20, 1-16.

17 ¥k 7,37-38.
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wi, ze ten nie podalt Mu wody do obmycia nog. To, ze Maria uzyta w tym
celu drogocennego olejku, pokazuje, jakim szacunkiem darzyta Nauczy-
ciela i jakie ofiary byla w stanie dla Niego ponies¢. Fakt ten ukazuje row-
niez wiar¢ Marii, bo jezeli nie wierzylaby, ze to Zbawicielowi wyswiadcza
te przystuge, to po co marnowataby taki drogi olejek?

Wiele kobiet oprocz tych wspomnianych z pewnoscia dotykato Jezusa,
towarzyszac Mu w Jego misji. Zjawisko to wydaje si¢ by¢ jak najbardziej
autentyczne, a nawet ma duze znaczenie dla wiarygodnosci przekazu jako
catosci. W $wietle 6wczesnych pogladow takie sytuacje byly bardzo nie-
wygodne w opinii niektorych judaizujacych chrzeécijan. Opisane tak po-
stepowanie Jezusa dlatego tez potwierdza w pewien sposob autentycznosé
przekazéw o Nim samym. Wymyslajac calg histori¢ Jezusa, autor z pew-
noscig wybielilby te niewygodne dla ortodoks;ji sytuacje z kobietami.

1. 2. Réwna wobec réwnego — uznanie czlowieczenstwa kobiety

,Wstep ogélny do Pisma Swictego™ uczy: ,,Poznanie strony literackiej
tekstu, czyli okreslenie rodzaju literackiego, charakterystyka stylu oraz
poprawne odczytanie kontekstu stanowi pierwsze i nieodzowne przed-
siewziecie egzegety”'s. Dalej czytamy: ,,Kolejny etap pracy nad tekstem
wyznacza krytyka historyczna”. Wydaje si¢ jednak, ze dla osiggnigcia celu
naszej pracy — przedstawienia rewolucyjnej dziatalnosci Jezusa w kwestii
kobiecej — nie jest konieczne rozszyfrowanie egzegetycznych zabiegow
redakcyjnych, aby przekona¢ sie, jak wielkim wydarzeniem w dziejach
Swiata byta inkarnacja Boga, nie tylko jako Zbawiciela, ale Tego, kto-
ry przyszedt wskazaé ludzkosci wlasciwy sens jej istnienia i droge, jaka
musi ona pokona¢, aby mogta z Nim wspotistnie¢ w Krolestwie Niebie-
skim. Kobieta-cztowiek, kobieta-apostol, kobieta-uczen nie rdzni si¢ od
mezczyzny w tym wymiarze i wraz z Pawltem mozemy powiedzie¢: ,,Nie
ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani cztowieka wolnego,
nie ma juz m¢zczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie kims$ jednym
w Chrystusie Jezusie” (Ga 3, 28).

Na kartach ksigzki Piotra Kettera znajdziemy odmalowany na nowo
obraz Maxa Klingera pt. Chrystus na Olimpie, na ktorym przychodzi On
oznajmic¢ tym, ktorzy strzega kultu materialnego pigkna — ideologii hellen-

8 Wstep ogélny do Pisma Swietego, red. J. Szlaga, Poznan 1986, s. 207.
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skich, ze ich czas dobiegt konca. Chrystus przychodzi oznajmi¢ poczatek
nowej ery. To, co stare, przeminie, a wszystko stanie sie nowe'’. Konse-
kwencja tych rewolucyjnych przemian Chrystusa jest sposob, w jaki odno-
si si¢ do kobiet. Jego przestanie Ketter nazywa przestaniem prymatu duszy
nad cialem — Jezus kieruje je do wszystkich?°.

I rzeczywiscie tak jest! Przestanie Jezusa jest dla wszystkich. Pytanie
tylko, czy za kwintesencj¢ nauczania Jezusa mozemy uzna¢ wyrazenie
»prymat duszy nad ciatem”? Moim zdaniem nie! Rewolucja Jezusa przy
takich zatozeniach sprowadzataby si¢ ni mniej, ni wigcej tylko do wywro-
cenia wartosci §wiata Mu wspotczesnego. Jezus postawitby tylko wszyst-
ko na gtowie. Kultura hellenska kojarzy nam si¢ jako przedstawicielka sity,
pigkna atletycznego ciata, a w koncu mezczyzny. Z drugiej strony duch,
dusza, serce, uczucia to domena kobieca. Gdyby Jezus glosit tylko prymat
ducha nad ciatem, popadlby w t¢ samg putapke co starozytni, z tg r6znicag,
ze w miejsce me¢zczyzny postawitby kobiete. Patriarchat przeksztaltcitby
w matriarchat. Najprostszym dowodem na to, ze tak nie bylo i nie jest, sa
cuda Jezusa. Chrystus uzdrawiat zaré6wno ducha, jak i cialo — mowil za-
réwno ,,wstan™?!, jak i ,,nie grzesz wiecej”?.

Logika Kettera w tym miejscu jest niewystarczajaca, gdyz moze nas
zaprowadzi¢ prosto w objecia gnostyckiej deprecjacji ciata. Pochyli¢ czo-
la jednak trzeba przed tym, co Ketter mowi w rozwinigciu swojej mysli.
Wedhug niego: ,,Chrystus wydobyl na jaw najtajniejsza, prawdziwa jazn
kobiecej natury, przywrécit nalezng czes$¢ jej godnosci i przynidst jej wy-
bawienie”?. Jezus przyniost kobiecie sprawiedliwos¢, ustanowit jej praw-
ng rowno$¢ z mezezyzng. Datl jej szacunek i ochrone, a nade wszystko
wywyzszyt kobieco$¢.

Obok $wiata hellefiskiego Chrystus napotyka na swojej drodze rozdwo-
jony $wiat kultury zydowskiej. Faryzejska ciasnota umystu dzielita $wiat
na Zydow i pogan; wolnych i niewolnikéw; mezczyzn i kobiety. Chrystus,
gloszac Ewangelie wolnosci, i w tej sprawie musiat zaja¢ stanowisko. Uzna-

¥ Por. 2 Kor 5,16 — 17.

2 Por. P. Ketter, Chrystus a kobiety..., dz. cyt., s. 67.
2 Por. Mk 2, 1-12.

2 Por.J 8, 11.

B P. Ketter, Chrystus a kobiety..., dz. cyt., s. 68.
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jac czlowieczenstwo kobiety, niejednokrotnie postgpowat w taki sposob,
jakby uwazat, tak jak to potem wyrazit $w. Pawel, ze: ,Nie ma Zyda ani
Greka, nie ma niewolnika, ani wolnego, nie ma me¢zczyzny, ani niewiasty”
(Ga 3, 26-28). Kazdy jest dzieckiem Bozym. Wszyscy sg réwni!

Kobieta nie potrzebuje uzupeknienia przez mezczyzne, by w oczach
Boga sta¢ si¢ lepsza, jak chciata tego religia Izraela, ktora przez swoich na-
uczycieli wydawata si¢ ciggle powtarza¢, ze niezamezna nie zastuguje na
miano cztowieka. Dla Chrystusa wydaje si¢ to zbedne, bo, jak pisze Ketter,
kobieta ,,jest bowiem naprzod cztowiekiem [...], naprzod osoba, a pdzniej
dopiero istotg ptciowg”.

1. 3. Nowatorstwo Jezusa w opinii ,,swoich”

Od okoto 750 r. p.n.e. prorocy izraelscy glosili kar¢ Bozg za sprzenie-
wierzenia ludu. Potem pojawili si¢ tacy, ktorzy glosili proroctwa zbawienia.
Jak wierzymy, proroctwa te zi$city si¢ w Osobie Jezusa. Dlatego przywo-
tuje sprawe Mesjasza w Narodzie Wybranym, poniewaz juz tu mozemy
zaobserwowac nowatorstwo Jezusa, ktore i w kwestii kobiecej jest wazne.
Nowatorstwo, o ktorym chcg wspomnieé, przeciwstawia si¢ wizjom wspol-
czesnych Jezusowi ludzi — wizjom dotyczacym Mesjasza, ktory ma przyjs$é
i wyzwoli¢ ludzi spod jarzma niewoli rzymskiej, a nie jarzma niewoli grze-
chu. Misja Jezusa, jak si¢ potem okaze, nie polegata na przygotowaniu
zbrojnego org¢za przeciwko najezdzcy z Rzymu, ale na przeciwstawieniu
si¢ temu, ,,ktory spadl z nieba jak btyskawica” (Lk 10, 18). Misja Jezusa
1w tym wymiarze stala si¢ nowatorska, co jest wielce pomocne rowniez
w rozwazaniach w kwestii kobiecej, dlatego pokrotce zaczne ten paragraf od
rozwazan na temat wyobrazen dotyczacych Mesjasza w §wiecie biblijnym.

W czasach Chrystusa wielu wyobrazato sobie, ze nadejdzie Mesjasz poli-
tyczny, militarny i religijny przywoddca na miare takich wielkich postaci jak
krol Dawid. Owego Zbawcg widziano jako bohatera narodowego, ktory
potozy kres cierpieniom Zydéw uciemiezonych pod panowaniem rzym-
skim. Jezus jednak roznit si¢ od tak kreowanego mesjasza, albowiem dat
do zrozumienia, ze nie jest politycznym buntownikiem choéby w scenie,
ktora dotyczyla ptacenia podatku Cezarowi®. Sprawy socjalne, mozna

2 P, Ketter, Chrystus a kobiety..., dz. cyt., s. 75.
% Por. Mt 22, 15 -22.
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powiedzie¢, czy narodowe byly dla Jezusa drugorzedne, jesli nie bezwar-
tosciowe. Prawdziwy Mesjasz dat do zrozumienia, ze ma o wiele wazniej-
sza misj¢ do wykonania. Kwestia kobieca, jak slusznie zauwaza Ketter,
dlatego nie byta rozwigzywana za pomoca ustaw czy rozporzadzen, ale
w $wietle wiary?®.

Zeby oddaé catoksztalt nastrojow 6wczesnego $wiata, nalezy dodag, ze
znalazlo si¢ jednak wielu ludzi, ktorzy rozumieli, co wlasciwie znaczyto
stowo ,,Kroélestwo” w ustach Jezusa. Ci ludzie rozumieli doskonale posta-
nnictwo duchowe Jezusa, nazywajac Go Mesjaszem, nauczycielem, mis-
trzem. W$rod tych ludzi pojawiato si¢ wiele kobiet.

Jezus wielokrotnie nauczal lud, a przy tym zwracal si¢ do wszystkich:
do mezczyzn i kobiet. Wypowiedzi Jezusa nie faworyzowaly zadnej pfci,
nie byly przeznaczone tylko dla kobiet lub tylko dla me¢zczyzn. Jezus wy-
powiadat si¢ bez réznicowania ptci. Co wigcej! Jezus nigdy nie wylaczat
kobiet z praktyk religijnych ani ich z nich nie zwalniat. Zydzi na pewno
mocno byli zszokowani taka praktyka. Wspominali$my sytuacje w religii
zydowskiej, kiedy kobieta byta zwolniona z praktyk religijnych, a Nauczy-
ciel z Nazaretu moéwil wyraznie, ze dusza kobiety ma takg samg warto$¢
co dusza mezczyzny. Owczeéni rabini na pewno nie zgodziliby sie z tak
postawiong tezg. Ks. prof. Franciszek Mickiewicz napisze w komentarzu:

»Jezus catkowicie rozni si¢ od wszystkich wspotczesnych Mu nauczycieli
zydowskich. W Jego szkole moga by¢ obecne takze kobiety, ktorych rola
nie ogranicza si¢ tylko do ustugiwania ze swego mienia”?’.

Jezus nie tylko méwit do kobiet, ale i z nimi rozmawial, co tez wsrod
ortodoksyjnych Zydéw byto nie do pomyslenia. Najbardziej kontrowersyj-
nym przyktadem takiej praktyki Jezusa z pewnoscig byto spotkanie i roz-
mowa z Samarytanka?®®.

Niewatpliwie wszystkie znaki, cuda i mowy Jezusa wywieraty na ota-
czajacych Go ludziach wielkie wrazenie. Termin ,,wrazenie” oddaje greckie
stowo 1 é&ovoia, ktore mozemy thumaczy¢ za Bible Works 9 jako wladza,
autorytet czy suwerennos¢. Wladza Jezusa nie miescita si¢ w pojeciu spra-

% P. Ketter, Chrystus a kobiety..., dz. cyt., s. 71.

¥ F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug swietego Lukasza, rozdzialy 1 — 11. Wstep — prze-
ktad z oryginatu — komentarz, Czgstochowa 2011, s. 573.

2 Por.J 4,27.
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wowania funkcji, w zaszczytach, ale w sposobie bycia z ludzmi. Jezus spra-
wowat t¢ wladze — byl z ludzmi, wywotujac w stuchaczach zadziwienie.
Zadziwienie podobne to tego, ktére wedlug wielu starozytnych myslicieli
(np. Platona) byto poczatkiem filozofii. Dla Jezusa to zadziwienie bylo
poczatkiem wiary. Takie icie pedagogiczne podejscie Jezusa znajdowato
wsrod kobiet podatny grunt z powodu ich subtelnosci. Dlatego to kobiety
tak czesto podazaty za Jezusem. Dlatego to im tatwiej byto zrozumie¢ Jego
postawe i nauke.

To wlasnie im, kobietom, Jezus powierzat swoje Sekrety wiary, a one
stawaly si¢ powiernikami i $wiadkami Jego nauki i zycia, wbrew praktyce
i nauce Zydow. Jak pamietamy, wedtug prawa i obyczajow zydowskich
nie mozna polegac na swiadectwie kobiety. Jezus nie zwracat na to uwagi,
m.in. powierzajgc kobietom oredzie paschalne®.

Wszystkie te fakty §wiadczg o tym, jak odmienne byto stanowisko Je-
zusa w kwestii kobiecej oraz jak dobrze Jezus rozumiat kobiety i jak do-
brze kobiety rozumialy Jezusa.

2. Kobiety — apostolki Jezusa

2. 1. Dlaczego kobiety?

Zanim przejdziemy do dalszych rozwazan, nie mozemy pomina¢ pytan:
Dlaczego Jezus pozwalal chodzi¢ za soba kobietom? Dlaczego obdarzyt je
tak wielkim zaufaniem pomimo nieprzychylnych tendencji wsrod spote-
czenstwa i uczonych w Prawie? Dlaczego je nauczal? Dlaczego powierzyt
im zadanie $wiadczenia o Nim? U Zydéw — jak wczeéniej zauwazono —
tego typu praktyki byty nie tylko nie tolerowane, ale nawet zakazane. Nie
nauczano kobiet, jak i niedowierzano ich §wiadectwu.

Odpowiedzna ostatnie z zadanych pytan wydaje si¢ by¢ najprostsza. Jezus
przekazat misje Swiadczenia o pustym grobie kobietom, bo to one wytrwaly
przy Nim i nie uciekly jak mezczyzni. Z drugiej strony to do kobiet nalezat
obowigzek uczczenia ciata zmartego (w tym wypadku przez namaszczenie
ciala olejkiem), na co znajdziemy dowody juz w starozytnosci®.

» Por. Lk 24, 1-11; Mt 28, 1-8; Mk 16, 1-8; J 20, 1-10.

30

Por. Antygona Sofoklesa oraz 2 Sm 21.
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Oczywiscie odpowiadajgc na tego typu pytania, mozemy postuzy¢ sie
psychologig i probowaé w delikatnej psychice kobiety’' szukaé tej, ktorej
fatwiej byto przyjaé idealy Jezusa i za Nim i$¢, nawet pomimo pozornej
porazki Mistrza. W twardo stapajacym za$ po ziemi mezczyznie widzie¢
tego, ktory zawiedziony niespetnieniem swych oczekiwan tatwiej odcho-
dzi od Mistrza. Kobiety w takiej wizji wydaja si¢ by¢ bardziej odporne na
cierpienie i wynikajgce z niego pytanie o wlasciwos¢ tego, co si¢ dzieje.
Mezczyznom o wiele tatwiej przychodzi zatem powiedzieé: ,,A my$my si¢
spodziewali”? niz kobietom.

Nasze rozumowanie kieruje nas w stron¢ zbadania tego, w jaki sposob
byli zwigzani z Jezusem me¢zczyzni, a w jaki kobiety, i jakie plany mieli
w stosunku do Niego. Mezczyznami kierowala nadzieja wyzwolenia Izra-
ela. Nadzieja, ktorg porzucili bardzo szybko®*! Kobietami natomiast kiero-
wata mitos¢ do Jezusa. Przyjrzyjmy si¢ niektorym z kobiet.

Co je r6zni od me¢zezyzn, ktorzy szli za Jezusem? Rozni je mianowi-
cie to, ze wiele kobiet z grona Nauczyciela z Nazaretu to te, ktore zostaty
przez Niego uzdrowione badz oczyszczone. Jezus pozwolit im si¢ na nowo
narodzi¢ i dat im zycie nowego cztowieka. Dat im mozliwo$¢ zmiany swo-
jego zycia*. Nie budzi dlatego naszych watpliwosci fakt, ze to kobiety byty
w stanie zrobi¢ dla Niego wszystko. Byly w stanie i$¢ az pod sam krzyz.
Byly w stanie famac ,,dobre obyczaje”! W zamian za to kobiety te doswiad-
czaly dziatania Bozego we wiasnym ciele, jak pisze Annemarie Ohler®.

,Czy w zwiazku z tym kobiety nie byly bardziej niz inni przygotowane
na dostrzezenie wielkiego czynu Bozego — cudu zmartwychwstania? Jezus
zmienit ich zycie — czyz wiec ich oczy nie byly bardziej otwarte na wiel-

31 Takie ujecie tematu podejmuje T.M. Dabek, ,,Nie ma juz mezczyzny ani kobiety...”,
dz. cyt., s. 134, wskazujac wlasnie na delikatnos¢ kobiet. W dalszych rozwazaniach (s. 163)
znajdziemy kolejne stwierdzenie wysnute na podstawie egzegezy Nowego Testamentu, ze

,.kobiety zachowuja si¢ naturalnie, §miato wypelniaja swe funkcje...”. Stwierdzenie to row-

niez ukazuje nam szczeg6lny charakter kobiet i ich delikatng naturg. Wszystko to sktada si¢
na jedno stwierdzenie: kobiety rozumuja sercem. Jezus zapewne to widziat i dlatego tez do
nich (kobiet) kierowat (niejednokrotnie jako pierwszych stuchaczek, ktore rozumiaty Jego
stowa szybciej niz mezezyzni) swoje przestanie.

%2 1k24,21.

% Por. Lk 24, 21.

3 Por. W.T. Donovan, God s powerful plan. A gospel of Jesus, New York 2007, s. 19.

% Por. A. Ohler, Postacie kobiet w Biblii, Krakow 1996, s. 178.
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ki przetom w Historii Zbawienia?¢. Kiedy mezczyzni zawodza, kobiety
wyrazajg trwaniem przy Jezusie swojg wierno$¢ i catg mitos¢ dla Niego.
Kobiety w chwilach Meki, Smierci i Zmartwychwstania reprezentuja wszyst-
kich wierzacych. Sg naszymi uszami i oczami, a przez to gwarantuja cig-
glos¢ narracji opowiadaniu biblijnemu — cigglo$¢ historii. Ewangelie dlatego
duzo mowig o spojrzeniach kobiet w ostatniej godzinie Jezusa. Ewangelisci
podkreslaja takze fakt, ze kobiety mialy ,,i$¢”, ,,0znajmi¢” i ,,powiedzie¢”.

Nauka, jaka ptynie z opowiadan biblijnych dotyczacych kobiet, moéwi
nam, ze ,,Ko$ciot ucznidw, tak wtedy, jak i dzisiaj, potrzebuje wiernosci
serca kobiet i poswigcenia ich rak, lecz najpierw i przede wszystkim ich
$wiadectwa stow, ktore tylko one mogly przynies¢, po doznaniu przera-
zenia i przyjeciu Dobrej Nowiny Zmartwychwstania. Te kobiety sa nie-
watpliwie pierwszymi zwiastunkami — «chrzeécijankami» — i wynika to
wyraznie z réznorodnych i niezwykte bogatych opowiadan z poczwoérne;j
tradycji Ewangelii™’.

2. 2. Apostolstwo kobiety

Postacie kobiece opisane wczesniej nieuchronnie prowadza nas do sytu-
acji Meki i Zmartwychwstania Chrystusa. Pomimo tego, ze Ewangelie opi-
sujg nam sylwetki niektorych kobiet wiele stronic wcze$niej, ich obecnosé
w chwili Meki 1 Zmartwychwstania Zbawiciela wydaje si¢ by¢ najistotniej-
sza. Oczywistym rowniez ponad wszelka watpliwo$¢ jest dla nas fakt, ze
kobiety towarzysza Jezusowi w Jego ziemskiej misji. Widzimy kobiety
w réznych rolach: matki, siostry, przyjaciotki, wdowy, corki, grzesznic
i Swietych kobiet. Mniej jasnym i jakby nieuswiadomionym az do tej pory
pozostaje dla nas fakt istnienia i rola kobiet-uczennic Chrystusa, ktore po-
dazaty za Nim od kotyski (Salome) az po grob.

Chociaz Ewangelie wymieniaja z imienia tylko garstk¢ kobiet oraz
niejednokrotnie podaja nam sprzeczne dane co do ilosci kobiet w poblizu
Jezusa, to nie nalezy mniemaé, ze byto ich mato. Ewangelisci wymienia-
ja tylko kilka kobiet, ale jednocze$nie zwracajg nasza uwage, na fakt, ze

,,bylo wiele innych, ktore razem z nim przyszty’®.

% Por. A. Ohler, Postacie kobiet..., dz. cyt., s. 179.
% P.M. Beernaert, Maria, Marta i inne, Krakéw 1997, s. 224.
¥ Mk 15, 41.
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Imiona kobiet, na ktore juz wezesniej zwrécono uwage, stajg si¢ wazne
takze, a moze przede wszystkim, dla oredzia o zmartwychwstaniu Jezusa.
Mgka, $mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa, ktorych pierwszymi §wiadkami
byty kobiety, na state wpisaty imiona tych kobiet w prawdziwa historycz-
nie tradycje, poniewaz gotowe byty one na wielkie wyrzeczenia i poswie-
cenie wobec Jezusa. Maria Magdalena®, Maria — matka Jezusa, Salome
i inne z pewnos$cig znane byly pierwotnym wspolnotom chrzescijan i tam
tez dawaly $wiadectwo swojej wiary itego, co widzialy. Z calg pewno-
$cig dlatego tez w pamieci naszej wielowiekowej tradycji zapisaty si¢ ich
imiona. Dzi$, patrzac na te fakty, nie mozna przej$¢ obojetnie wobec tego
swiadectwa kobiet gromadzacych si¢ wokoét Jezusa. Nie mozna nie nazwac
ich uczennicami, apostotkami, inicjatorkami wiary, a nawet misjonarkami.

U $w. Marka znajdziemy potwierdzenie faktu, ze przy Jezusie niejedno-
krotnie gromadzily si¢ kobiety. Gromadzily si¢ po to, by Go stuchaé, a potem
i8¢ 1 $wiadczy¢ o Jego czynach i nauce. W rozdziale 3. (3, 35) Ewangelista
uzywa osobno stow bracia i siostry na okreslenie zgromadzonych przy Na-
uczycielu. Oczywiscie Marek mogltby uzy¢ w tym wypadku jednego wyra-
zu w liczbie mnogiej (o1 ddelpot), by odnies¢ sie do obu grup, ale tego nie
robi. Tego typu zabieg znajdziemy u Lukasza (por. 8, 19; 20, 21)%.

Chrystus miat swoich wspotpracownikow w gloszeniu Krolestwa Boze-
go 1 wsrdd kobiet. Pytanie — dlaczego Jezus wybral tez kobiety? Odpowie-
dzi wydaje si¢ udziela¢ Nicole Echivard w ksigzce pt. Kobieto, kim jestes?*'.
Twierdzi, ze mezczyzni nie maja takich samych charyzmatow jak kobiety.
Chodzi jej przede wszystkim o inicjatywe i dobrowolng wierno$¢*. ,,Mez-
czyzni— pisze dalej — ida za Jezusem, bo On ich wybrat i powolal, a kobiety
idg za Jezusem z wlasnej inicjatywy, czgsto dlatego, ze zostaly wyzwolone
od demondéw™*. Najdobitniej moéwi nam o tym Lukasz. W Ewangelii we-

% W kontekscie apostolstwa kobiety nalezy zauwazy¢, iz $w. Tomasz z Akwinu nazy-
wa Mari¢ Magdaleng ,,Apostotka Apostotow” (apostolorum apostola) — por. Benedykt X VI,
Apostotowie i pierwsi uczniowie Jezusa, Krakow 2008, s. 134.

4 Por. S. Miller, Women in the Mark’s Gospel..., dz. cyt., s. 43. Rozroznienie, ktore
stosuje Marek, zauwazymy funkcjonujgce rowniez w rozwijajacym si¢, mtodym Kosciele
(zob. Rz 16, 1. 17. 23; 1 Kor 1, 10. 11. 26).

1 N. Echivard, Kobieto, kim jestes kobieto?, Poznan 1989.
2 N. Echivard, Kobieto..., dz. cyt., s. 57.
4 N. Echivard, Kobieto..., dz. cyt., s. 58.
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dlug tego autora czytamy, ze towarzyszyto Jezusowi: ,,Kilka kobiet, ktore
uwolnit od ztych duchow i od stabosci: Maria, zwana Magdaleng, ktora
opuscito siedem ztych duchoéw; Joanna, zona Chuzy, zarzadcy u Heroda;
Zuzanna i wiele innych™*. Smiato mozna powiedzie¢, ze te kobiety nigdy
Go nie opuszczaly. Jezus ,,uleczyt je, dotykat, przywolywat do porzadku,
uwolnit od demondéw, tj. od blokujacych cztowieka wzordéw zycia — niskiej
samooceny i bezlitosnego osgdzania sie. Przywrocit im godno$é™.
Pomijajac na moment kwestie zwigzane ze zmartwychwstaniem Jezu-
sa ioredziem, ktére przekazujg kobiety oraz pdzniejsze ich §wiadectwa
w chrzescijanskim $wiecie, jeden obraz z Ewangelii wedlug $w. Lukasza
zdaje si¢ potwierdza¢ dodatkowo teze, ze kobieta jest traktowana przez Je-
zusa jako Jego réwnorzgdna uczennica i apostotka. Scena, ktora chce w tym
miejscu przywotac, to sytuacja z 10. rozdziatu, kiedy to Jezus przychodzi
w goscing do Marii i Marty. Maria siedzi u stop Jezusa. Jest to typowa po-
stawa charakteryzujaca prawdziwego ucznia*®: ,,Postawa siedzaca jest wy-
razem shluchania. Jako postawa przyjmowana celem odpoczynku sprzyja
zamysleniu — wyraza skupienie i sprzyja rozwazaniu ustyszanego Stowa Bo-
7eg0”". Gench nazwie Marie w tym obrazie portretem shuchajacego ucznia®®.
Dowadd na tak postawiong tez¢ znajdziemy w Dziejach Apostolskich, gdyz
w podobny sposdb Pawet uczyt sic od Gamaliela Prawa Bozego®. Jezus
zatem traktuje kobiety takze jako apostotki. Sytuacja z domu siostr Laza-
rza w dalszym swym biegu bardzo dobrze obrazuje stosunek Jezusa do

“ pk8, 2n
% A. Gruen, Portrety Jezusa, Krakow 2002, s. 41.

4 Grecki zwrot mapaxadilopar TpOg Tovg modag (siedzie¢ u stop kogos) oznacza

przyjmowanie nauki w relacji mistrz — uczen. Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedlug swie-
tego Lukasza..., dz. cyt., s. 571.

47 S. Szczepaniec, Ceremonial postug liturgicznych, Krakow 1987, s. 50.
4 F.T. Gench, Back to the well..., dz. cyt., s. 60.

¥ Por. Dz 22, 3. Niektorzy, komentujac siedzenie Marii u stop Jezusa, widzg w tym
raczej prosta postawe zony Zydowki, ktora whasnie w ten sposob ma siedzie¢ przy stole,
kiedy maz jest w trakcie positku (por. F.T. Gench, Back to the well..., dz. cyt., s. 59n). Jed-
nak grecki czasownik fjkovev (pochodzacy od axovm) uzyty w tym przypadku $wiadczy
o intensywnym stuchaniu, koncentracji Marii. Lepiej t¢ sytuacje oddaje tacinskie thuma-
czenie tego fragmentu. Stowo ,,stuchata” ujete jest w formie czasu imperfectum — przeszty
niedokonany, ciagly: audiebat verbum illius, co implikuje czynne nieprzerwane stuchanie
(por. E.T. Gench, Back to the well..., dz. cyt., s. 60n).



158 Kazimierz Bator

kobiet>. Stosunek, ktory odbiega catkowicie od norm przyjetych w $wie-
cie wspolczesnym Jezusowi. Nauczanie kobiety to przetamanie obyczajow
panujacych wérod Zydow. W Talmudzie czytamy: ,,Tora wolataby si¢ spa-
li¢ w ptomieniach, anizeli miataby by¢ powierzona kobietom™?'.

Spojrzmy jednak jeszcze raz na te dwie siostry: Mari¢ i Marte. Jezus do-
cenia Marte®? w jej go$cinnosci, ale wyjasnia tez to, co w danym momencie
jest dla Niego najwazniejsze. W tak btahej, wydaje sig, chwili nie opowiada
si¢ po zadnej ze stron, ale przekazuje im to, co w Jego opinii jest najistot-
niejsze. Jezus naucza! Rowniez to wskazuje, jak powaznie Nauczyciel trak-
tuje kobiety w roli uczennic i apostoltek. W tym ustepie tekstu Lukaszowego
znajdujemy rowniez potwierdzenie faktu, ze kobiety szly za Jezusem nie
tylko z powodu uzdrowien na ciele i duszy, jakich wzgledem nich dokonat,
ale tez te, ktore szczerze pragng za Nim i§¢, cho¢ nie doznaly szczegodlnej,
nadzwyczajnej taski. W tym sensie Jezus, jak stara si¢ udowodnié autorka
ksiazki Kobieto, kim jestes?, staje si¢ wybierany, a nie wybierajacy™!

W obrazie positku u siostr Marty i Marii Jezus, jak juz powiedzielismy,
naucza! Wspomniana przeze mnie autorka widzi w tej scenie wskazow-
ki Jezusa dla kobiet, ktore idg za Nim. Jezus ma mowic¢ o mitosci, ktora
nie jest zdolnos$cig naturalng i mimowolng jak go$cinno$¢. Mito§¢ w tym
ujeciu jest ,.kontemplacyjna nawet wsrod dziatania [...], bierze wszystko
i daje wszystko™*. Mitos¢ przyjmuje Osobg Jezusa, ofiarujac tres¢ swojej
osoby. Relacja ta staje si¢ jakby relacjg zakochanych! Jezus wydaje si¢ w tym

% Niektorzy komentatorzy spierajg sie co do autentyczno$ci omawianego tu fragmentu.
R. Bultmann przekonuje o nichistorycznosci tego apoftegmatu, widzac tu raczej ,,idealna
sceng” zaprojektowana przez wezesnych chrzescijan. Z takim podejsciem nie zgadza si¢
Franciszek Mickiewicz, ktory w swoim komentarzu wskazuje na jedno$¢ opisu z rzeczy-
wisto$cia (opisywana sceneria) oraz, co wazniejsze w kontekscie tytutu pracy, na zachowa-
nie Jezusa, ktore jest ,,oryginalne i wolne od jakichkolwiek uprzedzen”. Owo nietypowe
zachowanie Jezusa zostalo, wedhug tegoz komentarza, zachowane w spisanej postaci jako
przyktad nowego postgpowania. Zob. F. Mickiewicz, Ewangelia wedlug swigtego Luka-
sza..., dz. cyt., s. 570.

51 Zob. F. Mickiewicz, Ewangelia wedlug swigtego fukasza..., dz. cyt., s. 571.

%2 Gryglewicz w komentarzu do tego fragmentu widzi Marte jako reprezentantke tej
czesei ludzkosci, ktora jest wierna Bogu. Por. F. Gryglewicz, Ewangelia wedlug swigtego
Lukasza. Wstep — przekiad z oryginatu — komentarz, Poznan—Warszawa 1974, s. 219.

% Por. N. Echivard, Kobieto..., dz. cyt., s. 62.

5 N. Echivard, Kobieto..., dz. cyt., s. 64. F. Mickiewicz zwraca uwage na pokor-

na stuzb¢ Marty, ktéra oddana jest czasownikiem Siwaxoveiv. Stowo to oznacza pokorna,
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tekscie, ktory konczy 10. rozdziat Ewangelii wg Lukasza, dawa¢ wskazowki
dla tych, o ktérych Lukasz pisze na poczatku rozdziatu — dla apostotow. Jest
to jasna wskazowka, jak ma wyglada¢ relacja cztowiek — Bog™.

Postawa Jezusa zaprezentowana w domu Marii i Marty w swojej wymo-
wie jest bardzo rewolucyjna. Niestety nie obserwujemy radykalnych i na-
glych zmian w $rodowisku zydowskim. Jednak mozna stwierdzi¢, iz takie
zachowanie Chrystusa dato podwaliny pod emancypacj¢ kobiet w Kosciele.
Przestanie Nauczyciela jest bardzo jasne i uswiadamia nam rownos$¢ ko-
biety i mezczyzny w §wietle stowa Bozego. Ewangelia adresowana jest do
wszystkich. Bog nie wyklucza nikogo z grona swoich stuchaczy*®.

Wsréd wielu tekstow odnoszacych sie do kobiet jeszcze jeden zastu-
guje na uwage w dyskusji na temat apostolstwa kobiet. Wro¢my do scen
zwigzanych z Meka, Smiercig i Zmartwychwstaniem. U samego konca re-
lacji Lukasza kobiety, ktore szty namasci¢ Jezusa, spotykajg aniotéw strze-
gacych grobu Chrystusa, a ci méwia do niewiast: ,,Przypomnijcie sobie, co
wam mowit, bedac jeszcze w Galilei” (Lk 24, 6). Jasno z tak przedstawio-
nej sytuacji wynika, ze kobiety sa zarowno $swiadkami Zmartwychwstania,
jak i tego wszystkiego, co Jezus nauczat przed swoja Smiercig. Dlatego tez
Gruen, przedstawiajac relacje Jezusa z kobietami, napisze: ,,Jezus glosit
swa nauke nie tylko apostotom, lecz i apostotkom. Sg one réwnorzgdnymi
$wiadkami Jego nauczania. Przekazuja dalej Jego stowa. Przypominaja so-
bie stowa, ktore od Niego ustyszaly, zachowujac je w pamieci”™’.

Wyraz takiego pojmowania urzedu apostolskiego daja w pewien sposob
rowniez 1 Dzieje Apostolskie. W 1. rozdziale czytamy na temat wymogow,
jakie musi spetni¢ ten, ktory ma zosta¢ nastepcg Judasza. Lukasz pisze
tak: ,,Trzeba wigc, aby jeden z tych, ktorzy towarzyszyli nam przez caty
czas, kiedy Pan Jezus przebywat z nami, poczawszy od chrztu Janowego,
az do dnia, w ktorym zostal wzigty od nas do nieba, stal si¢ razem z nami
swiadkiem Jego zmartwychwstania” (Dz 1, 21-22).

podrzedna stuzbe, pogardzana, a najczgsciej polegajaca na wykonywaniu prac domowych.
Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug Swietego Lukasza..., dz. cyt., s. 572.

% F. Mickiewicz doda, iz relacja ta opiera si¢ na potaczeniu postawy Marii i Marty;
mitosci Boga i blizniego. Wstuchani w stowo Boze musimy realizowac je w stuzbie bliznim.
Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug Swietego Ltukasza..., dz. cyt., s. 576.

% Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedlug swigtego fukasza..., dz. cyt., s. 575.

5 A. Gruen, Portrety Jezusa..., dz. cyt., s. 42.
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Z tego tekstu mozemy wysnu¢ tylko jeden wniosek, ktory takze znaj-
dziemy w stowniku teologii biblijnej: ,,Apostotowie majg by¢ §wiadkami
Chrystusa, to znaczy zaswiadcza¢, ze Chrystus zmartwychwstaty to ten
sam Jezus, z ktorym oni pozostawali za zycia™*®. Z tego powodu nie ina-
czej jak apostolska nazywam postugg, jaka Swiadczyty kobiety, pozostajac
przy Nauczycielu z Nazaretu, tak samo jak mezczyzni od samego poczat-
ku iaz po wniebowstgpienie przez wieki tradycji, w ktorej z pewnoscia
odnajdziemy wiele s$wiadectw méwigcych o aktywnym apostolacie kobiet.
Niemniej jednak nie jest to juz temat niniejszej pracy, dlatego pozosta-
wiam go bez rozwinigcia.

2. 3. Kobieta chodzi za Jezusem — uczennice

W opinii niektorych teologéw powolujacych si¢ na Swiadectwa Ewan-
gelii postacie kobiece stanowig niemal wylacznie element bierny: sg uzdra-
wiane, patrza, jak Jezus uzdrawia i czyni znaki, s3 §wiadkami ostatnich
chwil Jezusa na ziemi, s3 obserwowane — np. przy skladaniu jalmuzny, czy
tez sa im odpuszczane grzechy. Kobieta w relacji niektérych pozostaje cal-
kowicie unieruchomiona i jakby dalej poddana wtadzy me¢zczyzny i jego
woli. Niejednokrotnie kobieta jest pomijana, dyskryminowana i zapomi-
nana na kartach Biblii. Wystarczy wskaza¢ opis cudownego rozmnozenia
chleba. U Mateusza mozemy zauwazy¢ jawna dyskryminacje, gdyz kon-
czy on swoj opis tak: ,,Jedzacych za$ byto okoto pigciu tysigcy mezezyzn,
nie wliczajac w to kobiet i dzieci” (Mt 15, 38). Z drugiej strony sposob,
w jaki wyrazali si¢ w tym miejscu ewangelisci, moze nam obrazowac 6w-
czesny jezyk ijego typ wypowiedzi®. Mozemy réwniez zwroci¢ uwage
na to, ze do konca nie wiemy, ile kobiet i dzieci przypuszczalnie chodzito
za Jezusem — pewne jest jednak to, ze mniej niz mezczyzn. Samo wspo-
mnienie kobiet i dzieci w tym miejscu Ewangelii stanowi¢ moze rowniez
pewna form¢ wyrdznienia, gdyz u Marka widzimy catkowite pominiecie
kobiety: ,,A tych, co jedli, byto pi¢¢ tysiecy mezczyzn” (Mk 6, 44).

Glebsza analiza tekstow ewangelicznych pozwoli nam jednak na doj-
scie do catkowicie odmiennych wnioskow. Jan Pawet 11 ujal to w naste-

% Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, Poznan 1994, s. 56.

% Takie stanowisko prezentuje T. M. Dabek, ,, Nie ma juz megzczyzny ani kobiety...”,
dz. cyt., s. 155.
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pujacych stowach: ,,W calym nauczaniu Jezusa, podobnie jak w Jego
postgpowaniu, nie spotka si¢ niczego, co by bylo przejawem uposledzenia
kobiety, wlasciwego dla Jego czaséw. Wrecz przeciwnie, Jego stowa i Jego
czyny wyrazaja zawsze nalezny dla kobiety szacunek i cze$¢”®. Kobieta
na kartach Ewangelii nie pozostaje li tylko biernym obserwatorem. Ko-
bieta chodzi za Jezusem. Jak na éwczesne warunki kobiety bardzo cze¢sto
pojawiajg sie u boku Jezusa. W tym miejscu nalezy odpowiedzie¢ sobie
na pytanie, dlaczego Jezus gloszenie swojego oredzia opart w wigkszym
stopniu na me¢zczyznach, a nie na kobietach. Odpowiedz na pewno znaj-
dziemy juz we wcze$niejszych rozwazaniach: uczniowie w rzeczywistosci
nie mogli rekrutowac si¢ z kobiet, bo powstawat w tym miejscu problem
wiarygodnosci $wiadectwa. Jak wiemy, w §wiecie zydowskim pierwszych
wiekoéw swiadectwo kobiety nie miato mocy prawnej — po prostu byto nie
do przyjecia (co nie zmienia jednak faktu, ze ,,précz Dwunastu, filarow
Kosciota, razem z uczniami zostalo wybranych wiele kobiet").

Kleofasi jego stowaw drodze do Emaus® sgidealnym odzwierciedleniem
nastrojow i pogladow spolecznych w tej kwestii. Inna sprawa, ze z nastaniem
ery chrzescijanstwa i dzigki pomocy pism Nowego Testamentu ma to si¢
zmieni¢. P. Mourlon Beernaert w ksigzce Maria, Marta i inne stwierdza, iz
pomimo pewnych negatywnych spojrzen na temat swiadectw dawanych
przez kobiety Ewangelie przywiazuja do nich wielka wagg®.

Na uwage zastuguje fakt, ze to przeciez tylko kobiety mogly zdac¢
obszerna relacj¢ (razem z Janem i nielicznymi me¢zczyznami) z tego,
co si¢ wydarzyto pod krzyzem, przy grobie czy w poranek zmartwych-
wstania. Dzi§ mozemy moéwié o co najmniej szesciu imionach kobiet,
przekazicielek wielkiego oredzia, kobiet-uczniow, ktére zachowaly sig
w pamigci ludzkiej. W opisach Wielkiego Piatku, przed Szabatem, oraz
poranka pierwszego dnia tygodnia w §wiadectwach czterech ewangeli-
stow znajdziemy takie kobiety, jak: Maria Magdalena, Maria — matka
Jakuba i J6zefa, Maria — zona Kleofasa, Salome, Joanna, Maryja — Matka

€ Jan Pawel II, Zywot Jezusa, Krakow 2012, s. 308.

1 Benedykt X VI, Apostolowie i pierwsi uczniowie Jezusa, Krakow 2008, s. 133.
2 pk24,22.

% Por. PM. Beernaert, Maria, Marta i inne, Krakow 1997, s. 218.
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Jezusa®. Doda¢ nalezy, ,,ze tradycja ewangeliczna mowita o wielu kobie-
tach (moAhai)®”, ktore mogly potwierdzi¢ swoim $wiadectwem to, co si¢
wydarzylo w waznych chwilach zycia Jezusa (por. Mk 15, 40n. 47; Mt 27,
52n. 61;J 19, 25; £k 23, 55n; J 19, 25).

To, co szczegolnie cechuje te kobiety pozostajace do konca z Jezusem,
to wierno$¢ i mitos¢, jaka w ten sposob wyrazaja dla Niego. Stwierdzi¢ na-
lezy, co si¢ samo nasuwa, patrzac na ten obraz, ze kobiety pozostajg wierne
itrwaja. Sg obecne pomimo faktu, Zze nawet najwierniejsi uczniowie Mi-
strza uciekli — uczniowie-mezczyzni. Przygladajac si¢ dokladnie relacjom
Ewangelii w momencie meki i spod krzyza, nie sposob nie zauwazyc¢, ze
opowiadania te ktada duzy nacisk na kwestie patrzenia, zauwazania.

Ewangelisci wielokrotnie uzywaja terminologii, ktéra opisuje spojrze-
nie kobiet-uczniow:

* uwaznie si¢ przypatrywac — gr. Oewpém;
* widzie¢ — gr. 6paw;

 zauwazy¢, patrze¢ — gr. PAémetv;

* sta¢ — gr. lonu;

» zobaczyé, ujrzeé — gr. €1d0v.

Jak stusznie zauwaza autor ksigzki Maria, Marta i inne, kobiety-uczen-
nice gwarantuja Ewangelii ciaglo$¢ historii Jezusa®®. W dalszej czgséci au-
tor ttumaczy, dlaczego to kobiety znalazty si¢ w takiej, a nie innej sytuacji.
Po pierwsze, akcentuje ich wierno$¢ dla Nauczyciela. Ale z drugiej strony
zastanawia si¢, czy to nie wzgledy socjologiczne zadecydowaty o tym, ze
to kobiety poszty do grobu pierwsze. Mezczyzni mogli si¢ bardziej oba-

¢ T.M. Dgbek sugeruje, ze i w tym wypadku, kiedy rozwazamy pojecie kobiet-uczennic,
wszystko zaczyna si¢ od Maryi. Autor zwraca uwage na z pozoru bardzo kontrowersyjna
scen¢ z Ewangelii wg §w. Jana (zob. J 2, 1-12) dotyczaca wesela w Kanie Galilejskiej. Jezus
na stwierdzenie Maryi: ,,Nie maja juz wina” odnosi si¢ do Niej zwrotem: ,,Niewiasto”. Okre-
$lenie to jednak nie jest brakiem szacunku, jak moze si¢ wydawac. Za wspomnianym autorem
nalezy powiedzie¢: ,,Nie byl to brak szacunku dla wigzéw rodzinnych, lecz wskazanie, ze
Maryja zaczyna pehic¢ funkcje Niewiasty zapowiedzianej w Protoewangelii” (zob. T.M. Da-
bek, ,, Nie ma juz mezezyzny ani kobiety... ”, dz. cyt., s. 123). Maryja w tej scenie jest ukazana
przez Jezusa zaréwno jako wzorowa uczennica, jak i Nauczycielka (por. s. 124).

% M. Beernaert, Maria..., dz. cyt., s. 219.

% Por. M. Beernaert, Maria..., dz. cyt., s. 221.
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wia¢ kontaktu ze zwtokami jako niemajacy doswiadczenia w tej materii.
Wida¢ tu niebanalno$¢ autora w podejsciu do kwestii kobiecej i rzetelne
ujecie tego tematu. Konkluzja zdaje si¢ by¢ prosta.

Jezus pozbawia, jak wiemy, te kobiety mozliwo$ci dzialania — mowi
Beernaert®” — i zaprasza je do patrzenia, bo wiara potrzebuje ich oczu, a nie
pracy rak, a idac dalej, nalezy stwierdzi¢ rowniez za wspominanym auto-
rem, ze wiara chrzeScijanska w tym momencie potrzebuje takze ich jezyka —
ich swiadectwa. Kobiety w tym miejscu stajg si¢ $wiadkami wielkiego
wydarzenia — staja si¢ uczniami Jezusa. Teraz beda musialy zanie$¢ tym,
ktorzy pozostaja w ukryciu, Dobra Nowing ,,i pozostang na zawsze pierw-
szymi zwiastunkami Zmartwychwstania”®. Po co znalazly si¢ tam te ko-
biety? Znalazty si¢ tam po to, zeby i§¢ (gr. bndym), oznajmic (gr. AoAéw),
przekazaé i powiedzie¢ (gr. ginelv aoryst od gr. Aéym). W ten sposob Jezus
wyrdznit kobiety za ich wiernos¢ i mitos$¢, ktorg Mu okazywaty az do sa-
mego konca.

Z.akonczenie

Na rozdrozach wspoétczesnego dyskursu na temat rownouprawnienia
kobiet, w duchu chrzescijanskim czy obcym, negujagcym wszystko, co
utozsamiane z religia jako narzedziem meskiej dominacji nad kobieta, stoi
wielki znak — ,,egzegeza feministyczna”. Moze si¢ wydawac, ze kobiety
miaty i maja tylko i wylacznie takg opcje w walce o swoja godno$¢ i swoje
wartosci. Kobieta wraz ze swoja delikatng natura wydaje si¢ by¢ skazana
na porazke w starciu z dominujgcym meskim sposobem bycia. Nic bar-
dziej mylnego. W $wiecie, w ktorym zyjemy, wielokrotnie przenikajg si¢
pierwiastek kobiecy i meski. Przenikaja i uzupetniajg nawzajem. Czlowiek
wspotczesny zdaje si¢ rozumie¢ koniecznos¢ wspotistnienia tych dwoch sfer
na tym samym poziomie, dla zapewnienia tadu spotecznego. Podwaliny dla
takiego podejscia juz ponad dwa tysigce lat temu potozyt Jezus Chrystus.
Poprzez analize Jego postawy uzmystowilismy sobie fakt, ze Nauczyciel
z Nazaretu nikogo nie potepiat, nikim nie gardzit, nikogo nie ponizat. Za
wszelka ceng¢ staral si¢ przypomnie¢ ludziom, jak ,bylo na poczatku”.

% Por. M. Beernaert, Maria..., dz. cyt., s. 223.
% M. Beernaert, Maria..., dz. cyt., s. 223.
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Whioski, do ktérych dochodzimy poprzez teologiczng analize Jego czy-
néw i stow, nie moga by¢ inne.

Cel dodatkowy, ktory postawitlem sobie w trakcie pisania pracy, a kto-
ry okreslitem jako probe zaciekawienia czytelnika Biblia, a wraz z tym
zachecenia do glgbokiej analizy pism natchnionych, trudno okresli¢ jako
zrealizowany badz nie. Potrzeba chgci oraz czasu, aby nauczy¢ si¢ czytac
Biblig tak, by odnalez¢ w Niej to, co Bog cheiat nam przekazad, i tylko to,
co chcial przekazaé — nic wiecej.

Z mojej strony jeszcze raz moge zacheci¢ do glgbokiej analizy tekstow
Ewangelii, poniewaz czyta¢ Je w jezyku, ktory mogt zna¢ Jezus (greka), to
tak jakby przezywaé kaBopoig w greckim teatrze. Znaé ,,Sitz im Leben” opi-
sywanych sytuacji to wiedzie¢ i przezywac to, czego nie da si¢ dostrzec przy
pobieznym czytaniu. Czyta¢ tak Bibli¢ to jakby widzie¢ wigcej w opisy-
wanych sytuacjach. Czyta¢ tak Bibli¢ to stysze¢ glos kaptana wymawiajg-
cego kwotg, jaka wrzuca uboga wdowa do skarbony. Czytac¢ tak Bibli¢ to
widzie¢ ming faryzeuszy, kiedy Jezus pisze na prochu ziemi palcem w sy-
tuacji z kobietg pochwycong na cudzolostwie. Czyta¢ tak Bibli¢ to czu¢ t¢
samg wdzigczno$¢ cudzotoznicy, ktora powtérnie zostaje uwolniona od
swoich grzechow. Czyta¢ tak Biblie to wiedzie¢, dlaczego Jezus rozma-
wial z kobietami, dotykatl kobiet, méwit o kobietach, bronit kobiet, uzdra-
wiat kobiety, uwalniat od grzechéw, stawiat jako przyktad lub posytat jako
uczennice i apostotki.

Jaki byl stosunek Jezusa do kobiet? Niektorzy chcieliby widzie¢ Je-
zusa jako dziecko swoich czasow. Chcieliby za zwyczajami greckimi czy
rzymskimi umiescic¢ kobiete w domu, jako strazniczk¢ domowego ogniska.
Chociaz sformutowanie tak splecione brzmi dostojnie, w Swiecie starozyt-
nym pozycj¢ kobiety nie mozna jednak bylo nazwa¢ dostojna. Zdegrado-
wana do zycia w cieniu mezczyzny czy prawnego opiekuna, pana i wladcy
jej zycia, nie buntowala si¢, lecz cierpliwie czekata na orgdownika, ktory
dostrzeze jej niesprawiedliwe potozenie.

Czy Jezus okazat si¢ wiec wybawicielem kobiet? Ten, ktory urodzit si¢
i wychowatl w §wiecie przesigknigtym patriarchalng ideg, nie ulegt poku-
sie meskiej dominacji nad kobieta. W sytuacji, kiedy zarowno Prawo, jak
i pisma zydowskie, podobne prawu i pismom poganskim, widziaty kobiete
jako osobg¢ nizsza, Jezus odczytywat zdarzenia dnia codziennego (w ktore
czesto uwiktane byty kobiety) z innego punktu widzenia. Dla Nauczycie-
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la z Nazaretu punktem wyjscia i szczegolnej koncentracji byt konkretny
cztowiek, jednostka, ktéra w wyniku swojego czy cudzego postepowania
znalazta si¢ w trudnej sytuacji. Ten, ktory jadat z grzesznikami i celnikami,
nie zapominat nigdy o ubogich i potrzebujacych. Nie zapominal rowniez
o kobietach pograzonych w niesprawiedliwym systemie, zredukowanych
do bycia przedmiotem, ktéry mozna byto posiada¢. Tak — Jezus byt rewo-
lucjonista w kwestiach kobiecych. Nie tylko otwarcie z nimi rozmawial, ale
je uzdrawiat, jadl z nimi oraz przebywat w ich towarzystwie. Jezus przypo-
mniat wszystkim jeszcze raz, jak to bylo na poczatku, w momencie stwo-
rzenia — ze me¢zczyzna i kobieta zostali stworzeni rowni.

Dzi$, kiedy obserwujemy podobng degradacj¢ kobiety w spoleczenstwie,
trzeba jeszcze raz przypomnie¢ mowy i czyny Chrystusa, aby $wiat brngcy
w nihilizm i poganstwo oddat prawdziwy szacunek cztowiekowi, prawdzi-
wy szacunek kobiecie.






Ks. Wojciech Dziobon

Znaczenie teologiczne tytulu Kvpiog Tnooig

w Corpus Paulinum

Wstep

Nawet pobiezna lektura Pisma Swictego odkrywa przed czytelnikiem
bogactwo tytutdow i imion, jakimi obdarzano Boga w obu Testamentach.
Jednym z okreslen wystepujacych zarowno w Starym, jak i Nowym Te-
stamencie jest xipiog.

Wspdlczesne jezyki, w ktorych stowo ,,pan” jest jedynie zwrotem grzecz-
nosciowym, nie oddaja w pelni bogactwa tresci teologicznej, jaka zawiera
w sobie greckie xipiog. Nie sposob tego bogactwa objaé jednym artyku-
tem, dlatego tez zwrocimy uwage jedynie na znaczenie, jakie nadaje temu
stowu §w. Pawetl, odnoszac je do Jezusa w swych listach. Oparciem beda
dla nas trzy zasadnicze teksty: 1 Kor 12, 3; Rz 10, 9-13; Flp 2, 6-11. Po
dokonaniu wyjasnien terminologicznych przedstawimy egzegeze wybra-
nych fragmentéw, wydobywajac z nich przestanki teologiczne. Na ich pod-
stawie wykazemy, ze za terminem xipro¢ kryje si¢ boska godnos¢, ktora
miat, i pelnia wladzy, ktora otrzymat Jezus. Na koncu zwrocimy uwage na
specyfike tytutu xdpio¢c w Corpus Paulinum.

Mamy nadziej¢, ze pozwoli to glebiej odkry¢ prawde, w ktorg kazdy
z nas wierzy i wyznaje ustami, gloszac, ze Jezus jest Panem.
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1. Termin kYprog

Termin xdpiog nie jest zbyt precyzyjny. Posiada bardzo szerokie znacze-
nie. Etymologicznie xipiog pochodzi od stowa xipog. Oznacza cztowie-
ka, ktory posiada jakie$ znaczenie w hierarchii spotecznej, ma wtadze¢ nad
kims$ lub czyms$, odnoszony jest rowniez do bogow'.

A. Uzycie pozabiblijne

W religiach poganskiego Wschodu (przede wszystkim Syria, Egipt, Mata
Azja) wierzono w boga jako stworce, ktorego wzywano w modlitwie i akla-
macji oraz nazywano i czczono jako pana. W pierwszym rzg¢dzie panami
sa bogowie, po nich dopiero nastgpuja krolowie. Wtadze pana cechowata
samowolno$¢ i absolutyzm?.

W starozytnej Grecji z tytulem xvpiogc poczatkowo wcale nie utozsa-
miano bogow?. Z tytutem tym wigzato si¢ prawomocne posiadanie. ,,Kto$
jest panem dlatego, ze dysponuje kim$ lub czyms i roztacza nad osoba czy
nad rzeczg legalng wladze™. Kipiog staje si¢ okresleniem grzeczno$ciowym
uzywanym w stosunku do oso6b réwnych lub wyzej postawionych w spo-
leczenstwie. Zwyczaj nadawania bogom tytutu xvprog utrwalit si¢ dopiero
w okresie hellenizmu. Miat podkresla¢ posiadanie witadzy i prawo’. Z cza-
sem réwniez cesarze rzymscy kazali si¢ tytutowaé xipiog 1 otacza¢ kultem
jako bogowie.

B. Kvprog w LXX

W LXX stowo xipioc wystepuje ok. 9000 razy, z czego zaledwie 190
razy na okre$lenie cztowieka i 15 razy Baala®. Tak wiec xipiog jest uzywa-

1 A. Jankowski, Listy wigzienne swigtego Pawta do Filipian — do Kolosan — do Filemo-
na — do Efezjan, Poznan 1962, s. 121 (PSNT, VIII).

2 H. Langkammer, Oczekiwanie na przyjscie ,,Pana” i ,,Syna Czlowieczego” w naj-
starszych gminach chrzescijanskich, w: ,,Ateneum Kaptanskie” 376 (1971), s. 93.

3 H. Langkammer, Oczekiwanie..., dz. cyt., s. 93; H. Bietenhard, xipiog, w: Theologi-
sches Begriffslexikon zum Neuen Testament, Bd 11/1, Wuppertal 1969, s. 659 (dalej: ThB).

4 H. Langkammer, Oczekiwanie..., dz. cyt., s. 93.

5 G. Hierzenberger, Pan, w: A. Grabner-Heider, Praktyczny Stownik Biblijny, Warsza-
wa 2016, s. 917-919 (dalej: PrSB).

¢ H. Bietenhard, xipiog, w: ThB..., dz. cyt., Bd II/1, s. 660.
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ne przede wszystkim w odniesieniu do Prawdziwego Boga i stanowi od-
powiednik hebrajskiego tetragramu hwhy oraz Imienia ynda (6156 razy)’.

Z szacunku dla Bozego Imienia hwhy stopniowo ograniczono uzywa-
nie go we wezesnym judaizmie az do catkowitego niewymawiania®, zaste-
pujac je przy czytaniu Biblii przez ynda’.

W duchu zastepowania hwhy przez ynda dokonano w LXX stopniowego
tlhumaczenia Imienia Bozego na xijpiog. Najstarsze dostgpne nam fragmenty
rekopiséw LXX maja napisany tetragram literami hebrajskimi'®. Rekopisy
te stanowig etap przejSciowy od tetragramu do formalnego przettumacze-
nia Imienia hwhy poprzez ynda na xdpiog, ktére dokonato si¢ niewatpli-
wie pod wptywem liturgicznego uzywania tekstow Swietych w diasporze
zydowskiej nie znajacej jezyka hebrajskiego!''. W p6zniejszych kodeksach
LXX w miejsce hebrajskiego hwhy wystepuje greckie xipiog jako Imig
wlasne Boga.

Proces przektadu hwhy i ynda na xipiog wyklucza wptywy obcych reli-
gii. Termin xdpio¢ wystepujacy w LXX nie ma nic wspolnego z poganskim
panem poza uzyciem tego samego stowa.

C. Kvprog w Nowym Testamencie

W pismach Nowego Testamentu stowo xidprog pojawia si¢ 718 razy,
przede wszystkim w pismach skierowanych do $wiata greckiego, a wigc
w Lukaszowej Ewangelii i Dziejach (210 razy) oraz Listach §w. Pawla

7 H. Bietenhard, xdpiog, w: ThB..., dz. cyt., Bd I/, s. 660.

8 A. Bartoszek, Imie Jahwe w Izraelu, ,,Communio” 79 (1994); A. Brtoszek, Znaczenie
imienia na starozytnym Blliskim Wschodzie, ,,Communio” 79 (1994); H. Cazelles, Imie,
w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, Poznan 1994, s. 322-324; K. Gouders,
Imie, w: PrSB..., dz. cyt., s. 458-460; J. Lourenco, Sens zakazu wzywania Boga w dawnym
Jjudaizmie, ,,Communio” 79 (1994), s. 52-54.

 G. Herrgott, Adonai, w: PrSB..., dz. cyt., s. 17-18.

10 Sg to P2 (zob. W. Kramer, Christos Kyrios Gottessohn Untersuchungen zu Gebrauch
und Bedeutung der christologischen Bezeichnungen bei Paulus und den vorpaulinischen Ge-
meinden), papyrus Fouad®® (zob. A. Bartoszek, Imi¢ Jahwe..., dz. cyt.); H. Bietenhard, kipiog,
w: ThB..., dz. cyt., Bd II/], s. 660.

' H. Langkammer, Teologia Nowego Testamentu..., dz. cyt., s. 96; H. Langkammer,

Oczekiwanie..., dz. cyt., s. 97; J. Lourenco, Sens zakazu..., dz. cyt., s. 53.
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(275 razy)'?. Stowo kipiog najczesciej uzywane jest na okreSlenie Boga,
bardzo rzadko w odniesieniu do cztowieka.

W odniesieniu do Boga Nowy Testament idzie po linii wyznaczonej
przez LXX, a wigc kipiog zawiera tu w sobie cala konotacj¢ teologiczng
Imienia hwhy i ynda'®. Stowo to wystepuje przewaznie w cytatach ze Sta-
rego Testamentu (np. Rz 4, 8;9,28n; 10, 16; 11, 3. 34; 14, 11; 15, 11; 1 Kor
3, 20; 14, 21) badz zwrotach wprowadzajacych: aniol Pana (Mt 1, 20; 2,
13;28,2; £k 1, 11; 2, 9; Dz 5, 19; 8, 26; 12, 7), Imi¢ Pana (Jk 5, 10. 14),
Duch Pana (Dz 5, 9; 8, 39; por. Dz 8, 25; 12, 24; 13, 48n; 15, 35n), sfowo
Pana (Dz 8, 25; 12, 24; 13, 48n; 15, 35n) czy mowi Pan (Rz 12, 19; 2 Kor
6,17;Ap 1, 8).

Kipiog uzyte w odniesieniu do ludzi okresla albo cztowieka, ktory posiada
jakas pozycje w spoleczenstwie, np. pana niewolnikéw (Mt 10, 24nn; £k 12,
36n; Ef 6, 5), zwierzchnika (Mk 12, 9; Lk 19, 33; Mt 15, 27; Ga 4, 1),
prawodawce (Lk 16, 3-5), nauczyciela (Lk 7, 19; 9, 54. 61; 10, 1. 39-41),
meza wobec zony (1 P 3, 6)", albo stanowi formule grzeczno$ciows i wy-
raz szacunku (Mt 18, 21n). Tylko niekiedy Nowy Testament czyni aluzje
lub cytuje uzycie hellenistyczne (Dz 25, 26; 1 Kor 8§, 6).

Nalezy stwierdzi¢, ze réwniez w Nowym Testamencie xipio¢ nie ma
wiele wspolnego z poganskim rozumieniem tego stowa (1 Kor 16, 22n;
Ap 22, 20n).

2. Egzegeza i implikacje teologiczne
wybranych fragmentow

Najczesciej stowem xiprog okreslany jest Jezus Chrystus, szczegolnie
przez $w. Pawta, dla ktorego jest to najbardziej ulubiony tytul. Rozwazajac
tres$¢ tytutu chrystologicznego Kipiog Inoodg, oprzemy nasze poszukiwa-
nia na trzech fragmentach (1 Kor 12, 3; Rz 10, 9-13; Flp 2, 6-11), ktére
oprocz tego, ze sa wobec siebie komplementarne i wnoszg najwiecej Swia-

12 R. Morgenthaler, Statistik des neutestamentlichen Wortschatzes, Ziirich 1982, s. 115;
H. Bietenhard, xdpiog,w: ThB..., dz. cyt., Bd I/, s. 661.

13 H. Bietenhard, xipiog, w: ThB..., dz. cyt., Bd II/], s. 661.
14 Zob. takze Rdz 18, 12 (LXX).
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tla w Pawtowe postrzeganie Jezusa jako Pana, sa jednoczesnie pierwot-
nym wyznaniem wiary Ko$ciota zwigzanym z liturgia.

A.1Kor 12,3
3 810 yvopilom dpiv 11 00delg év mvedpatt Be0d Aoddv Aéyel Avabepo Tnoolc,
Kol 00delg duvartar einelv: Koplog Tnoodg, € un év mvedpatt ayio.

3 Ot6z zapewniam was, ze nikt, pozostajac pod natchnieniem Ducha Bozego,
nie moze mowié: ,,Niech Jezus bedzie przeklety!”. Nikt tez nie moze powie-
dzie¢ bez pomocy Ducha Swiqtego: ,,Panem jest Jezus”.

Interesujacy nas wers 3. pojawia si¢ w kontekScie rozprawy o chary-
zmatach Ducha Swietego. Z wersu 2. wynika, Ze sama ekstaza nie jest kry-
terium panowania Ducha. Dopiero wyznanie, ze Jezus jest Panem, nabiera
mocy wyznania duchowego. Sw. Pawet wyraznie zaznacza udziat Ducha
Swigtego. Jest rzecza niemozliwa, aby kto$ bluznigcy Jezusowi byt wspie-
rany przez Ducha. Pomoc Ducha Swigtego jest konieczna do wyznania
wiary, tym bardziej ze czlowiek jest staby i grzeszny. Cztowiek z powo-
du swej ngdzy nie potrafitby godnie $wigci¢, chwali¢, wielbi¢, wyznawaé
i wywyzsza¢ Imienia Pana, gdyby nie wspomogt go w jego stabosci Duch
Swiety. Aklamacja Kipioc Inooic jest wiec skutkiem dziatania Ducha
Swietego i kryterium Jego panowania (Rz 8, 9; 1 J 4, 2-3). Tylko ten, kto
ma Ducha Chrystusowego, moze wyznawac¢ Jezusa jako Pana. Dzieje si¢ tak
dlatego, poniewaz to wlasnie Duch Swiety objawia nam prawde o Chrys
stusie na obecnym odcinku zycia Kosciota pomigdzy Zmartwychwstaniem
a Paruzja (J 16, 13-14).

Aklamacja Kipiog Tnooi¢ dokonuje si¢ po uprzednim dziataniu Ducha
Swietego, ktory wspierajac dazenia cztowieka, odkrywa przed nim prawde
0 Zmartwychwstaniu i bostwie Jezusa Chrystusa wyrazong nastepnie w for-
mie wyznania'®. Chrze$cijanami sg ci, ktorzy wzywaja Imienia Pana.

1> Sam Pawel doswiadczyt tego w swym zyciu. Najpierw w drodze do Damaszku spo-
tyka Zmartwychwstatego, odkrywa Jego bostwo, nastgpnie pod wptywem tego spotkania
zostaje przemieniony przez Ducha Swictego, przyjmuje chrzest i wyznaje Jezusa jako Pana
nie tylko stowami, ale calym swoim zyciem. Ten proces odkrywania, przemiany i wyzna-
wania staje si¢ udziatem kazdego wierzacego, cho¢ zmieniaja si¢ okolicznosci zycia.
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Wypowiedz 1 Kor 12, 3, mimo iz sama w sobie nie oddaje nam treéci
tytulu Kvpiog Tnootg, jak réwniez nie wyjasnia, co to znaczy wyznawac
Jezusa jako Pana, niemniej jednak daje nam cenna wskazoéwke, ze wyzna-
wanie Jezusa jako Pana dokonuje si¢ w Duchu Swietym jako owoc Jego
uprzedzajacego dziatania.

B. Rz 10, 9-13

% 811 éav Oporoynong v Td otopati cov kKOplov Incodv kai miotedong év
1] kapdig cov 611 6 Bedg avTOV fiyepev €k vekpdv, cwbnon-'® kapdig yop
motedetar gig dikaoovvny, otdpatt 8¢ Oporoyeital gig cotnpiav. ! Aéyet
Yap 1 ypoen: ndg 6 MoTed®V £ aT® oV KatoloyvvOqoeTat. 2 o yap oty
dwaotoAr) Tovdaiov te koi “EAAVOG, 6 Yap a0TOG KHPLOG TAVTOV, TAOVTAV &G
TAVTOG TOVG EMKOAOVUEVOLS 0OTOV- 13 TG Yap O¢ v émkadéonTal TO Gvopa
Kupiov codnoeTal.

? Jezeli wige ustami swoimi wyznasz, ze JEZUS JEST PANEM, i w sercu
swoim uwierzysz, ze Bog Go wskrzesil z martwych — osiggniesz zbawienie.
1 Bo sercem przyj¢ta wiara prowadzi do usprawiedliwienia, a wyznawanie
jej ustami — do zbawienia. "' Wszak mowi Pismo: Zaden, kto wierzy w Nie-
go, nie bedzie zawstydzony. '2 Nie ma juz réznicy miedzy Zydem a Grekiem.
Jeden jest bowiem Pan wszystkich. On to rozdziela swe bogactwa wszystkim,
ktorzy Go wzywaja. > Albowiem kazdy, kto wezwie imienia Panskiego, be-
dzie zbawiony.

Umieszczenie wyznania Kipiog Inooic w kontek$cie rozwazan o spra-
wiedliwos$ci 1 usprawiedliwieniu z wiary nadaje catej wypowiedzi soteryj-
ny wydzwigk. Bostwo Chrystusa oraz Jego Zmartwychwstanie sg istotnymi
prawdami wiary. Chrze$cijanin nie musi si¢ stara¢ o stowo zbawienia. Nie
musi przez wiar¢ odnajdywa¢ Chrystusa, poniewaz On jest obecny. ,,Sto-
wo to jest blisko ciebie, na twoich ustach i w sercu twoim” (Rz 10, 8; por.
Pwt 30, 14). Chrzescijanin ,,musi tylko stucha¢, przyjmowac z wiarg i wy-
znawaé, wtedy dostapi zbawienia, poniewaz sercem wierzy si¢ w sprawie-
dliwos¢, a ustami wyznaje zbawienie”'. Tak wigc to nie Prawo, lecz wiara
w Chrystusa jest droga do zbawienia. Wers 9. nierozerwalnie taczy z soba

16 E. Kalt, Der Romerbrief, Freiburg in B. 1937, s. 94.
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wyznawanie ustami z wiarg sercem. Nie znaczy to wcale, by wiara polega-
ta jedynie na wyznawaniu ustami tego, co znajduje si¢ w sercu. Sw. Pawto-
wi chodzi raczej o postawe catego zycia. Swiadczy o tym ukierunkowanie
1 przezywanie wszystkiego ze wzgledu na Pana. Tak wewngtrzna, gleboko
duchowa wiara prowadzi cata osobg we wszystkich wymiarach. ,,Wiara
w Chrystusa rownoznaczna jest z przyjeciem chrzescijanskiego orgdzia, to
znaczy z uznaniem Jezusa Chrystusa za Pana z wszystkimi wynikajgcymi
z tego konsekwencjami”!. Tres¢ wyznania stanowi aklamacja (Kdprog
ITnootg). Tredcia aktu wiary jest prawda o zmartwychwstaniu (6 feog avrov
fiyeipev éx vexpdv). Nie ma tu zadnego przeciwstawienia pomigdzy aktem
wiary a jego wyznaniem. Wyznanie Jezusa jako Pana nie sprzeciwia si¢
monoteizmowi Zydow, przeciwnie — jest jego potwierdzeniem (1 Kor 8, 6).
Wers 10. stawia na poczatku akt wiary, dopiero potem nastgpuje wyzna-
nie'®. Najpierw musi by¢ obecne w czlowieku, w jego wnetrzu i w jego
zyciu to, co chce wyznawa¢ ustami. Sercem wierzy si¢ i przyjmuje spra-
wiedliwo$¢, ustami wyznaje si¢ ja i tak uzyskuje zbawienie eschatologicz-
ne. Biorac pod uwagg naturalng kolejnos¢ rozwoju wiary, jaka podaje wers
10., trzeba stwierdzi¢ wewngtrzny zwigzek miedzy byciem Panem a Zmar-
twychwstaniem Chrystusa (Rz 4, 24). Jest to nowy element w stosunku
do 1 Kor 12, 3. Wers 11. podkresla uniwersalizm zbawienia w Chrystusie.
Sw. Pawet przytacza fragment proroka Izajasza (28, 16) odnoszacy sie do
drogocennego kamienia wegielnego potozonego przez Jahwe na Syjonie.
Poprzez emfazg (ndc) i akomodacje tych stow do wiary w Chrystusa chciat
podkresli¢ zapewnienie zbawienia dla wierzacych chrzescijan'®. Pod Jego
panowaniem nie ma juz réznicy miedzy Zydami a poganami. Zbawienie
dostepne jest dla wszystkich, gdyz jeden jest Pan wszystkich (w. 12). W Sta-
rym Testamancie Pan wszystkich to hwhy. Wers 13. przytacza stowa J1 3, 5,
przenoszac na Jezusa to, co przystugiwato hwhy (1 Sm 12, 17-18; 2 Sm
22, 7). Wersety 11.1 13., wzajemnie si¢ wzmacniajace, podprowadzaja pod
zbawienie, ktore dokonuje si¢, jak mowi wers 9., przez wyznanie Jezu-
sa jako Pana i wierzenie sercem, ze Bog wskrzesit Chrystusa z martwych

17 J. Stepien, Teologia swigtego Pawta, Warszawa 1979, s. 265.
18 Zob. O. Michel, Der Brief an die Romer, Gottingen 1966, s. 259.

9 Por. J.A. Fitzmyer, Rom 10, 11, w: The New Jerome Biblical Commentary, s. 859
[51: 102].
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(Rz 4, 24). Wezwanie Imienia Panskiego (w. 13) to nic innego jak otwarcie
si¢ 1 gotowos$¢ przyjecia daru Zmartwychwstatego Chrystusa, ktorym jest
On sam. Wzywa¢ Imi¢ Pana znaczy tyle co przywotywac¢ Jego obecno$¢
i pozwoli¢ Mu dziata¢ w zyciu. To tworzenie wyjatkowej relacji z Panem.

Szczegdlnego wymiaru nabiera Rz 10, 9-13 dzigki ztaczeniu bycia Pa-
nem przez Jezusa ze Zmartwychwstaniem (Flp 2, 6-11), a poprzez to z po-
rzadkiem soteryjnym. Daje tym samym wyraz prawdzie, ze Imi¢ Pana jest
Zbawieniem (Dz 4, 12).

C. Flp 2, 6-11

6 8¢ &v Lopf] B=od VrépywV oV ApmaydV NyHoato T etvar ioa O, 7 dALd
£0VTOV EKEVOGEY LOPOTV 500L0V AaPDdV, £V OLOIOUATL AVOPOTOV YEVOUEVOG
Kol oynpatt evpebdeig dg dvipmnog ¥ Etansivooey E0VTOV YEVOUEVOG DTTNKOO0G
péxpt Bavartov, ovatov 8¢ otavpod. * 610 Kol 6 0£0¢ avTOV VIEPHYWOOEY Kol
gyapicoro avtd t0 Gvopa tO VEp v Gvopa, ' iva év td dvopatt Tnood mav
yovL Kby Erovpaviov kol éntyeiov kol katayboviov ! kol mdca yAdcoo
g€oporoynontat 6t koplog Tnoodg Xpiotog eig d6&av Oeod matpdc.

¢ On, istniejac w postaci Bozej, nie skorzystat ze sposobno$ci, aby na rowni
by¢ z Bogiem, 7 lecz ogotocit samego siebie, przyjawszy posta¢ stugi, staw-
szy si¢ podobnym do ludzi. A w zewn¢trznym przejawie, uznany za czto-
wieka, ® unizyt samego siebie, stawszy si¢ postusznym az do $mierci — i to
$mierci krzyzowej. ° Dlatego tez Bog Go nad wszystko wywyzszyt i darowat

Mu imi¢ ponad wszelkie imig '

aby na imi¢ Jezusa zgi¢lo si¢ kazde kolano
istot niebieskich i ziemskich i podziemnych. !' T aby wszelki jezyk wyznat, Zze

Jezus Chrystus jest PANEM — ku chwale Boga Ojca.

Niewatpliwie hymn o unizonym i wywyzszonym Chrystusie znajduja-
cy sie w Liscie do Filipian (Flp 2, 6-11) zawiera w sobie ,,najdokladniejsza
i najbardziej wykonczong forme chrystologii Pawlowej”?°. Zostat umiesz-
czony bez wiekszych zapowiedzi w parenetycznej czesci listu. U jego pod-
loza znajduje si¢ homologia w formie aklamacji, ktéra powstata dla celow
liturgicznych. Caty hymn przeznaczony byt do uzywania podczas liturgii,
cho¢ nie da si¢ jednoznacznie wskaza¢, w czasie jakich obrzedow i w kto-

2 E. Prat; cyt. Za: A. Jankowski, Listy wiezienne..., dz. cyt., s. 111.
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rym momencie byl wykorzystywany?'. Jezyk i teologia hymnu znacznie
r6znig si¢ od stownictwa i ulubionych idei Pawtowych, przez co z catg pew-
noscia mozna go uznaé za twor przedpawlowy?. Jego pierwotne podtoze
mogto by¢ aramejskie”. Rola $w. Pawla sprowadzataby si¢ do adaptacji
i naniesienia poprawek, co wcale nie pomniejsza wartosci dziela. Pawet,
postugujac si¢ znanym hymnem, wyrazit takze swe wlasne przemyslenia.
Hymn prawdopodobnie zostat zredagowany w jezyku greckim®. Przypusz-
czalnie na poczatku sktadat si¢ z dwu niezaleznych od siebie fragmentdw,
z ktorych pierwszy opiewal sposob istnienia Chrystusa, za$ drugi — o uni-
zonym i wywyzszonym Chrystusie — stanowit wyznanie wiary KoS$ciota.
Jeszcze przed Pawlem nastapito ztaczenie obu czesci, przez co zostat nada-
ny nowy charakter. Hymn stat si¢ piesnig o drodze Chrystusa.

W czesci pierwszej (ww. 6-8) podmiotem akcji jest Chrystus, ktory ist-
nieje w postaci Bozej, uniza sig, ogolaca i jest postuszny do $mierci krzy-
zowej. W drugiej cze$ci (ww. 9—-11) nastgpuje zmiana podmiotu. Tutaj
dziata Bog, ktory jest sprawca wywyzszenia Jezusa (1 Kor 3, 23; 11, 3; 15,
24; Rz 15, 7) i darowania Mu nowego Imienia®®. Zmiana podmiotu, procz
tego, ze mozna j3 thumaczy¢ odrebnoscia tych czesci hymnu w przesztoscei,
niewatpliwie ma na celu podkreslenie roli i udzialu Boga w wywyzszeniu

2], Pytel, List do Filipian, w: Biblia Poznanska, 1V, s. 471 (dalej: BP).

22 Przekonanie takie wyrazajg m.in.: R. Bultmann, G. Bornkamm, O. Cullmann, J. Jere-

mias, E. Kdsemann, E. Lohmeyer, E. Schweizer, J. Gnilka, R. Geiselmann, J. Hering, A. Jan-
kowski, H. Langkammer.

% A. Jankowski, Chrystus w obliczu kenozy. O wlasciwy przektad Flp 2, 6b, ,,Analecta
Cracoviensia” X (1978), s. 1165.

2 Przemawia za tym w. 10, ktory mogl powstaé tylko w jezyku greckim. Taka kon-

strukcja nie jest mozliwa w zadnym jezyku semickim. Ponadto 1z 45, 23 cytowany jest we-
dhlug LXX; por. H. Langkammer, Hymny chrystologiczne Nowego Testamentu. Najstarszy
obraz Chrystusa, Katowice 1976, s. 81.

% Kto nie ma imienia, nie istnieje (Koh 6, 10). W starozytnosci na Bliskim Wschodzie
imi¢ oznaczato istot¢ (Rdz 2, 19n), godnos$¢ (Ef 1, 21; Hbr 1, 4), wladze (Dz 4, 30; 10, 43;
J'5, 43) noszacej je osoby. Pytajac o imig, pyta si¢ rownoczesnie o osobg, jej egzystencje
i site. Nadanie nowego imienia wskazuje badz na nowe szczegblne zadanie (por. Rdz 17, 5;
Wj 3, 4; Mt 16, 18), nadanie nowej godnosci (Rdz 41, 45), badz wladzg nad kim$. Zmiana
imienia przez Boga wiazala si¢ z nowym postannictwem i byta wyrazem szczeg6lnej opieki
Bozej (Wj 3,4; 1 Sm 3, 1-10; Rdz 17, 5; Mt 16, 18), szerzej na ten temat K. Gouders, /mig,
w: PrSB..., dz. cyt., s. 457-458; A. Jankowski, Listy wigzienne..., dz. cyt., s. 119.



176 Ks. Wojciech Dziobon

Chrystusa, a ponadto sama si¢ narzuca, gdyz Chrystus ukrzyzowany sam
wigcej nie mogt juz dziata¢. Potrzebna byta interwencja Boga.

Hymn sktada si¢ z szesciu paralelizmow? i zbudowany jest na zasa-
dzie kontrastow: za skrajna kenoze¢ — najwyzsza godnos¢, za postuszen-
stwo — postuch ze strony wszystkich, za bycie stuga — wtadza Pana. Taka
wlasnie budowa ma zaro6wno podkresli¢ waznos¢ podejmowanego tematu,
jak rowniez utatwi¢ przyswojenie tresci. Z wersu 6. wynika, ze Jezus za-
wsze istnieje jako Bog (J 1, 1n; 3, 13; 5, 18; 17, 5). Swiadcza o tym: po
pierwsze, wystepowanie imiestowu czasu terazniejszego vmdpywv wyraza-
jacego czynno$¢ trwajaca; po drugie, uzycie terminu pope#?’, pod ktorym
kryje si¢ ,,pozycja Syna Bozego, zewnetrzna chwata odpowiadajaca Bogu,
godny Boga sposob bytowania objawiajacy si¢ na zewnatrz”?. Chrystus
nie skorzystat ze sposobnosci, aby na rowni by¢ z Bogiem (w. 6), czyli nie
skorzystal z uprawnien synostwa Bozego, ograniczajac si¢ do ram zwyktego
ludzkiego bytowania®. Dobrowolnie obrat droge kenozy (w. 7n) (Iz 53, 3.
11; 2 Kor 8, 9; Rz 8, 3; 12, 2) rozpoczynajaca si¢ od ogotocenia polegajace-
go na ukryciu majestatu przyshugujacemu Bogu i przyjeciu postaci stugi
(00640¢)*° przez Wcielenie. Uzycie aorystu zwrotnego éxévamoey $wiadczy
o tym, ze ogotocenie Chrystusa byto czynnoscig jednorazowa. Jezus trwa
w stanie ponizenia polegajgcym na cigglym postuszenstwie (w. 8)*. A cho-
ciaz wers 8. nie wspomina, komu Chrystus byt postuszny, to jednak z dal-

% Pierwszy antytetyczny, pozostate syntetyczne. Ostatni paralelizm sktadajacy sie z dwu
wersow tworzy chiazm (10a:11b, 10b:11a).

¥ W filozofii terminem wopg#j okreslano zewnetrzny przejaw ukazujacy istote jakiego$
bytu. Chodzito wigc o uzewnetrzniajacy si¢ wewnetrzny i trwaty sposob bytowania. Ojco-
wie Kosciota utozsamiali uopg# z natura (ojcowie greccy) badz thumaczyli na effiges lub
figura; por. A. Jankowski, Listy wigzienne..., dz. cyt., s. 118.

8 A. Jankowski, Listy wigzienne..., dz. cyt., s. 113; tego zdania sg rowniez M. Mein-
nertz, F. Tillmann, J. Huby, P. Benoit, G. Bonnard.

2 A. Jankowski, Listy wigzienne..., dz. cyt., s. 114.

%0 Greckie dovlog uzyte w sensie $cistym oznacza stuge, niewolnika. Tu nie chodzi

wecale o okreslenie stugi w sensie spotecznym, a co za tym idzie jego nizszo$¢ i zaleznos¢
od Pana czy Boga. Pod okresleniem dodog kryje si¢ tutaj nie tyle natura ludzka odarta z nie-
$miertelnosci, lecz przede wszystkim Stuga Jahwe; por. J. Pytel, List do Filipian, w: BP...,
dz. cyt., 1V, s. 472.

31 Greckie vmijrkoog oznacza stalg cnote postuszenstwa (por. Hbr 2, 9; 5, 7-8; 12, 2 Mt

26,39; Lk 14, 11; 1 P 2, 23); por. J. Pytel, List do Filipian, w: BP..., dz. cyt., IV s. 472.
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szego kontekstu wynika, ze postuszenstwo ostatecznie skierowane jest ku
Bogu. Jego wynikiem byta $mieré. Wspomnienie krzyza, ktore wydaje sig
by¢ dodatkiem Pawlowym, wnosi do hymnu motyw zbawienia i chociaz
nie jest on rozwijany, stanowi jednak wazny element sygnalizujacy, ze
cze$¢ druga hymnu traktujaca o wywyzszeniu Chrystusa zrozumiata sta-
je sic w pelni dopiero w $wietle zmartwychwstania®. Wywyzszenie (w. 2)
jest nastepstwem kenozy. Czasownik dmepdwwaoev to hapax legomenon No-
wego Testamentu, nie znany klasykom, ktory w LXX odnosit si¢ do Jahwe
1 uzywany byl w znaczeniu wystawiania ponad wszystko (Ps 36 [37], 35; 96
[97], 9; Dn 4, 34). Przedrostek dzép oznacza wyniesienie do chwaly moz-
liwie najwyzszej, czyli Boskiej*. Wywyzszenie Chrystusa juz nastgpito®.
Polega ono na Zmartwychwstaniu i Wniebowstapieniu oraz otrzymaniu
nowego Imienia. Imi¢ to jest 7o dvouo 10 drep mav dvoua (Ef 1, 20n; Ap
3,12; 19, 13. 16) . Przez powtorne uzycie stowa vzép jeszcze dobitniej zo-
staje podkreslony Boski stan Chrystusa. W Starym Testamencie imieniem
orep mav dvouo jest hwhy (LXX: Kvpiog). Rodzajnik 76 wystepujacy przed
dvoua sprawia, ze ,,nabiera ono sensu imienia par excellence™® (Dz 2, 33;
5, 31; Ef 1, 20-21; Hbr 1, 4). Wers 9. nie méwi, o jakie imi¢ tutaj cho-
dzi, niemniej wyrazenie v7ep wav dvoue suponuje niepowtarzalne i jedyne
w swoim rodzaju Imi¢. Dopiero z okreslen wystepujacych w wersie 10.,
a przede wszystkim w 11., wynika w sposob jednoznaczny, ze imieniem
tym moze by¢ tylko Kipiog. Ev @ dvouart Inood, czyli wobec godnosci
i wladzy, wobec majestatu Jezusa oraz na dzwigk Imienia Jezusa ma si¢
zgig¢ kazde kolano (Rz 10, 13). Wyrazenie zav yovo kouwn, ktore zostato
zapozyczone z Iz 45, 23 (LXX), gdzie Jahwe stwierdza swe prawa do kul-
tu 1 poddanstwa ze strony wszystkich, oznacza, ze boska adoracja i hotd
nalezy si¢ Chrystusowi ze strony wszystkich bez wyjatku (Ef 1, 22-23; Rz
14, 11; Hbr 2, 8; Ap 5, 13). Zgiecie kolan w Biblii wyraza moment podda-
nia si¢ wladzy (Rdz 41, 43; 1 Krl 19, 18; 2 Krl 1, 13; Est 3, 2; Mt 27, 29;

%2 H. Langkammer, Unizony i wywyzszony Chrystus (Flp 2, 6-11), ,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 28/4-5 (1975), s. 216-225.

% A. Jankowski, Listy wigzienne..., dz. cyt., s. 118.

3 Formy czasu przysztego z Iz 45, 23 (LXX) zostaly w ww. 10—11 zamienione przez
autora hymnu na aor. cont.; zob. H. Langkammer, Unizony..., dz. cyt., s. 224.

% Szerzej zob. A. Jankowski, Listy wigzienne..., dz. cyt., s. 118n; H. Langkammer,
Unizony..., dz. cyt., s. 223.
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Rz 11, 4; Ef 3, 14). Wyliczenie mieszkancoéw trzech czeSci starozytnego
kosmosu (istoty niebieskie, ziemskie, podziemne)*® jeszcze raz podkresla,
ze adoracja nalezna Chrystusowi winna by¢ okazywana przez wszystkich
bez wyjatku. Posiada ona zasigg kosmiczny. Nie tylko wierzacy zginaja
kolana i wyznaja Jezusa jako swojego Pana (Rz 10, 9-13), ale caty kosmos.
Caly swiat zostaje skonfrontowany z wywyzszonym Jezusem. Sformuto-
wanie kazde kolano 1 kazdy jezyk podkre§la uniwersalny charakter pano-
wania. Charakterystyczng rzeczg jest, ze suwerenna wtadza, ktora w LXX
jest wylacznym atrybutem Jahwe (Iz 45, 21-23) i przystuguje tylko Jemu
(Iz 49, 6n. 23), tutaj nalezy do Chrystusa i zostaje rozciagnig¢ta na wszyst-
kie narody, a takze moce kosmiczne”’, ktore muszg uzna¢ Jezusa jako swe-
go Pana i Wiadce. Bez wigkszego trudu mozna dostrzec przeniesienie na
Jezusa Boskich funkcji i prerogatyw, a co za tym idzie — nie mozna za-
przeczy¢, ze wspodlnota chrzedcijanska, ,,nazywajac Jezusa Panem, uznaje
Go rowniez Bogiem™®. Poczatek wersu 11. wdoa yldoooa éopoloynontor
rowniez zostal zapozyczony z LXX (Iz 45, 23). Greckie écouoloyiiontau
zawiera w sobie sens pokornego, modlitewnego i pelnego wdzigcznosci
uznania (Mt 11, 25) oraz jawnego ogloszenia wobec wszystkich (I1z 45, 23;
Mt 3, 6; Dz 19, 18; Rz 14, 11; 15, 19), za$ yA@ooo. moze oznaczac szczep
lub narod (Iz 66, 18; Dn 3, 4; J1 3, 8; Ap 5, 9; 7, 9). Na podstawie kontek-
stu trzeba stwierdzi¢, ze wyznawanie Jezusa jako Pana jest konsekwencja
uznania Jego wiadzy przez wszystkich. Wyznawanie ma si¢ dokonywac
najpierw w sercu (pokorne modlitewne uznanie), a nastepnie by¢ jawnie

% TIstoty niebieskie to $wiat duchdéw czystych poddanych Chrystusowi (por. Ef 1,

20nn; Hbr 1, 4-6; 1 P 3, 22). Istoty ziemskie to oczywiscie ludzie, za$ istoty podziemne
to raczej mieszkancy szeolu (Lb 16, 31-33; Jb 11, 8; 17, 16; Ps 62 [63], 10; 85 [86], 13;
87 [88], 7; Prz 9, 18; Mdr 16, 13; Iz 38, 10; Ez 32, 18n) — na podstawie A. Jankowski,
Listy wigzienne..., dz. cyt., s. 119. Innego zdania jest J. Gnilka — trzy rodzaje demonéw
(Der Brief an die Philipper).

% Zydowska demonologia i angelologia podkreslata zawsze absolutng wyzszo$é Boga
w kosmosie, poganiska natomiast uwazata, iz potggi panuja nad przestrzeniami kosmosu.
Stwierdzenie, ze wszystkie sity kosmosu oddaja hotd Jezusowi, ma pokazaé, iz jest On jedy-
nym Panem; por. H. Langkammer, Unizony..., dz. cyt., s. 223-225.

% H. Langkammer, Oczekiwanie..., dz. cyt., s. 99; B. Jankowski, Panem jest Jezus (Flp 2,
11), ,,Ateneum Kaptanskie” 47 (1947), s. 190.
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ogloszone wobec wszystkich. Tres¢ tego wyznania zostata zawarta w akla-
macji*’, ktora brzmi: Kipiog Inoodg.

Zastan6wmy si¢ nad treScig imienia Kdpiog nadanego Jezusowi. Biorac
pod uwage preegzystencj¢ (6¢ [=1Inoovg] év popeii Beotd drapywv), rOW-
noéé z Bogiem (70 eivau ioa Oed®), wywyzszenie ponad wszystko (6 Oeog
avtov vmepvywoev), wtadzg Pantokratora (wav yovo kouyn, nooo yAdooo.
élouoloynonrar), darowanie szczegdlnego Imienia (zo dvoua to vmep wav
évoua), a takze odnoszenie do Jezusa tego, co przystugiwato tylko Jahwe
(Iz 45, 23 — LXX), trzeba stwierdzi¢, ze Kipiog to nic innego jak imi¢ tro-
nowe Boga, ktore teraz przystuguje roéwniez Jezusowi*’. Tak wiec nazwac
Chrystusa Panem znaczylo uznawaé Jego preegzystujace Bostwo i wyra-
za¢ wiar¢ w Zmartwychwstanie Jego jako cztowieka®'. Zmartwychwstanie
Jezusa to bowiem ,,nie jakies cudowne wydarzenie, ale dzielo zbawcze,
dzieki ktoremu Jezus jest Panem” (1 Tes 4, 14; 1 Kor 15, 1. 11).

Sumujac, nalezy stwierdzi¢, ze §w. Pawel tytut Kipiog rozumiat jako
Svoua (2 Tes 1,12;3,6; Kol 3, 17; Ef 5,20; 2 Tm 2, 19. 22). Niewatpliwie
przyczynito si¢ do tego rowniez jego wlasne spotkanie ze Zmartwychwsta-
tym Chrystusem pod Damaszkiem. W wyniku tego do§wiadczenia poznat
Pana. Chrzescijanin, podobnie jak on, moze pozna¢ Pana, a dzigki pomocy
Ducha Swictego przyjaé¢ prawde o Bostwie Jezusa Chrystusa. Przyjecie tej
prawdy sercem pociaga za soba wyznawanie jej ustami. Wyznanie za$ Je-
zusa jako Pana, bedac aktem uznania i podporzadkowania, winno za soba
pociaga¢ postawe catkowitego podporzadkowania Panu we wszystkich
wymiarach zycia (Kol 2, 6-7. 9—-10). Tak wiec, aklamacja Kipiog Inooig
zawiera w sobie tajemnice zbawienia i jest streszczeniem wiary chrzeScijan
(Dz 4, 12).** Dzigki temu stata si¢ pierwszym wyznaniem wiary w Bostwo

¥ W starozytno$ci aklamacja byla $cisle potaczona z intronizacja nowego wiadcy —
H. Langkammer, Hymny chrystologiczne..., dz. cyt., s. 99.

40 B. Jankowski, Panem jest Jezus..., dz.. cyt., s. 190.

4 Zob. K. Romaniuk, Soteriologia $w. Pawla, Warszawa 1983, s. 51; O. Cullmann,
Konigsherrschaft Christi und Kirche im Neuen Testament, Miinchen 31950, s. 28nn; F. Muss-
ner, Christus, das All und die Kirche, Trier 1955, s. 45-71, 118-160.

42 Por. F.J. Schierse, Biblische Theologie — Christologie, Leipzig 1979, s. 80. Przeciw-
ny poglad wyraza J. Ernst, wedlug ktérego aklamacja ogranicza si¢ tylko do wymdwienia
imienia Jezus. Nie mowi wigc o tresci wiary (J. Ernst, Die Briefe an die Philipper; an Phile-
mon, an die Kolosser, an die Epheser, Regensburg 1974, s. 70-71). Nie jest to uzasadnione,
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Jezusa Chrystusa, zmierzajacym ku Chwale Boga Ojca, a dokonywanym
przy udziale i czynnej pomocy Ducha Swigtego. Jest wyznaniem polegaja-
cym nie na wypowiadaniu wzniostych stow, ale pokornym oddaniu catego
zycia Temu, ktory jest Zbawieniem (Dz 4, 12).

3. Specyfika tytulu koprog w Corpus Paulinum

Sposrod wszystkich Pism Nowego Testamentu to wiasnie Sw. Pawet
najczesciej okresla Jezusa jako Pana i w przeciwienstwie do tamtych Pism,
gdzie kipiog stanowilo gtéwnie zwrot wprowadzajacy, nadaje temu tytuto-
wi specyficzng wymowe.

A. Tytul relacyjny

Przez relacje bedziemy rozumie¢ wzajemne odniesienie zachodzace
miedzy dwowa nier6wnorzednymi podmiotami badz miedzy podmiotem
a przedmiotem. Jest rzecza znamienna, ze ile razy Pawel mowi xipiog, ty-
lekro¢ suponuje Pan w stosunku do. Okreslenie Jezusa jako Pana impliku-
je pytanie: kogo badz czego Pan? Co za tym idzie — tytut xidproc odnoszony
do Jezusa Chrystusa wyraza Jego zwierzchno$¢ nad wszystkim i wszystki-
mi, przez co zaktada relacje¢ podrzednosci wszystkiego wobec Jego Osoby
1 wyjatkowa pozycje, jaka zajmuje.

W pierwszej kolejnosci Jezus jest Panem wiernych. Chrzescijanin przyj-
muje chrzest w Imi¢ Pana (1 Kor 6, 11; Dz 8, 16; 19, 5; 22, 16; Jk 2, 7).
Bierze udziat w piciu Kielicha i spozywaniu Ciata Panskiego (1 Kor 10,
21-22; 11, 20. 23. 26-27. 32; 16, 22), a Pan dziala w nim i mocg swego
Ducha udziela mu taski we wszelkim poczynaniu (1 Kor 12, 3). Cate jego
zycie dokonuje si¢ ze wzgledu na Pana i przez Pana (616: 1 Tes 4, 1n; 1 Kor
15. 57n; Rz 5, 11; 7, 24; 15, 30), w Panu (év xvpiw: 1 Tes 4, 1n; 1 Kor 4,
17;7,39; 15, 58; 16, 19; 2 Kor 2, 12; Ga 5, 10; Rz 6, 23; 14, 14; 16, 2. 8.
11-13. 18.20.22. 24; Flp 2,24.29; 3, 1; 4, 1; Kol 2, 6; 4, 17; Ef 4, 1. 17; 5,
8; 6, 10), dla Pana (xvpiw), gdyz ,,wszyscy Pana jestesmy” (Rz 14, 8). Ze
wzgledu na Jezusa jako Pana, w Jego Imi¢ badz poprzez Niego, chrzesci-
janin moze dzigkowa¢ Bogu (1 Kor 15, 57; Rz 7, 25; Ef 5, 20), chlubi¢ si¢

jezeli wezmie si¢ pod uwagg, ze aklamacja ta pojawia si¢ juz wezesniej i to w kontekscie
wiary (Rz 10, 9-13).
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w Nim (1 Kor 15, 31; 2 Kor 10, 17; Rz 5, 11; Ga 6, 14). W Panu pozdrawia
wierzacych (1 Kor 4, 17; 16, 19; Rz 16, 8. 13. 22), przyjmuje drugiego
cztowieka (Rz 16, 2; Flp 2, 29), zawiera matzenstwo (1 Kor 7, 10-12. 39;
Kol 3, 18), pracuje (2 Kor 8, 19; Rz 16, 12), oczekuje zycia wiecznego
(1 Kor 15,58; Rz 6,23). W Nim staje si¢ mocny (1 Kor 5, 4n; Rz 14, 14; Ga
5,10; Flp 2, 24; 4, 1; Ef 5, 8 ; 6, 10), czuje si¢ Jego stuga (1 Kor 7, 22; Rz
1, 1; 12, 11; Kol 4, 7; Ef 6, 8. 21), niekiedy wiezniem (1 Kor 1, 1; Ef 4, 1;
Flm 1). Wreszcie, dla Niego gotow jest oddac¢ wszystko. T¢ rzeczywisto$c
ukazujg teksty: Rz 14, 6-9; Kol 3, 17. 23-24; 1 Kor 6, 13n.

Kvpiog towarzyszy catemu zyciu wspdlnoty Kosciota, gdyz sam jest Pa-
nem Kosciota (1 Kor 4, 19; Kol 3, 18; Ef 1, 20n; 4, 15; 5, 22-32). Cate to
podporzadkowanie si¢ wiernych wyptywa z mitosci do Jezusa (1 Kor 16,
22n), ktory oddat samego siebie, bySmy mieli zycie (2 Kor 4, 10nn; Ef 2,
4n). Podporzadkowanie to wcale nie jest niewolniczym i pelnym obawy
poddaniem w znaczeniu poganskiego niewolnictwa. Jest to bowiem zupel-
nie dobrowolne powierzenie si¢ w rece Tego, ktoremu chrzescijanin chece
oddac¢ cale swoje zycie, pragnac, aby Jezus byl Panem we wszystkich po-
czynaniach. Tak wigc chrzescijanin sam czyni siebie stuga (dovlog) Jezusa —
Pana. Co za tym idzie — gdy cztowiek wyznaje wiar¢ w Pana Jezusa Chry-
stusa, daje wyraz przekonaniu, ze ,,przyjmuje Jezusowe rozumienie Boga,
$wiata i samego siebie”*. W ten sposob ,,uznaje samego siebie za stuge Boze-
g0, ktory o wlasnych sitach nie moze osiggnacé zbawienia, i ktory podstaw
swojej egzystencji dostrzega nie w sobie czy $wiecie, ale w Chrystusie”**
ktory jest centrum wszystkiego®. Nie co innego, ale tak wlasnie rozumiane
uznawanie Jezusa jako Pana, ze wszystkimi pltynacymi z tego faktu kon-
sekwencjami, odroznia chrzescijan od ludzi niewierzacych (1 Kor 12, 3).
Jest ono przejawem do$wiadczanej mocy Bozej Chrystusa, ktora ujawnia
si¢ w Kosciele.

Niekiedy $w. Pawel nie uzywa stowa, jakkolwiek poprzez zastosowa-
nie badz samych zaimkdéw, badz zwrotu w Chrystusie (Ef 1, 3—14) wskazu-
je na t¢ sama rzeczywisto$¢. Wydaje sig, ze jest to analogiczna sytuacja do

>

# Q. Hierzenberger, Pan, w: PrSB..., dz. cyt., s. 917.
4 G. Hierzenberger, Pan, w: PrSB..., dz. cyt., s. 919.

% Por. J. Chmiel, Chrystocentryczna lektura Pisma $wigtego. Panem jest Jezus, ,,Ruch
Biblijny i Liturgiczny” 5 (1977).
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tego, co $w. Pawel mowil na temat swego apostolatu. Nie musiat on wow-
czas za kazdym razem wyraznie powolywac si¢ na Damaszek. Wystar-
czyto tylko wspomnienie o otrzymaniu urzedu apostolskiego od samego
Chrystusa, a wszyscy dobrze wiedzieli, kiedy i w jakich okoliczno$ciach
si¢ to stato, gdyz byt to fakt powszechnie znany. Podobnie tutaj. Fakt zmar-
twychwstania Chrystusa, preegzystujace Bostwo i Jego wyjatkowa pozycja,
bedaca nastepstwem wywyzszenia, sg we wspolnocie Kosciota tego okresu
dobrze znane. Nie ma wigc potrzeby, aby Pawet za kazdym razem dodawat
stowo xipiog.

Jezus wcale jednak nie ogranicza swego panowania tylko do poszcze-
gdlnych chrzescijan badz catej wspolnoty Kosciota. Jest bowiem Panem
w stosunku do catej ludzkosci (Rz 10, 12; 4, 9). Nie tylko ludzko$¢ jest
Mu podlegla, gdyz stoi On zaréwno ponad panami ziemskimi (1 Kor 8, 6;
Kol 3,22-41; 4, 1; Flp 2, 10-11; Ap 17, 14), jak i nad poganskimi bogami
(1 Kor 8, 5n; Flp 2, 10-11; Ap 17, 14). Jest bowiem Pantokratorem (1 Kor
10, 26; Flp 2, 9—-11; Kol 1, 15-20; Ef 1, 3—14). Przeto stwierdzenie Kipiog
Inoot¢ jawi si¢ nam jako okreslenie wskazujace na niezwykta godnos¢, po-
zycje i autorytet w stosunku do wszystkiego.

B. Prerogatywy Kyriosa

Sw. Pawel nie méwi wprost, ze Jezus jest Bogiem*, mimo to przypi-
suje Jezusowi Boskg godnos¢. Nie chodzi tu wcale o utozsamienie Jezusa
(Pana) z Bogiem (Jahwe), ile o przypisanie Mu tych samych prerogatyw,
ktére Stary Testament wigzat wylacznie z Jahwe (1 Kor 1, 31 zJr 9, 23;
1 Kor 2, 8 z Ps 28[29], 3; 1 Kor 2, 16 z 1z 40, 13; Rz 10, 1 z Iz 28, 16;
Rz 10, 13 zJ1 2, 32; Flp 2, 10 z 1z 45, 23nn; Ef 4, 8 z Ps 68, 19). Czyni
to przede wszystkim wraz z przeniesieniem na Jezusa tytutu, a zarazem
Imienia Kdpiog. Tak wigc ilekro¢ §w. Pawel mowi, ze Jezus jest Panem,
tym samym chce powiedzieé: Jezus jest Bogiem. Swiadcza o tym funkcje
i przymioty, ktére w Starym Testamencie nalezne byty tylko Jahwe, nato-
miast w Corpus Paulinum odnoszone s3 do Jezusa.

Najpierw chodzi o imie ponad wszelkie imi¢ (Flp 2, 9; por. Ef 1, 20n; Ap
3,12; 19, 13. 16). W Starym Testamencie imieniem tym jest hwhy (LXX:

4 Wyjatek stanowig dwa niejednoznacznie przyjmowane przez egzegetow miejsca:
Rz9,5; Tt2, 13.
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Kivpiog). Imie w starozytnos$ci oznacza zawsze istote, godnos¢ i wladze no-
szacej je osoby. Imi¢ Boga jest jedyne (Iz 43, 10) i $wiete (Kpt 20, 3; 1z 6,
3;29,23;57,15; Am 2, 7). Godne najwyzszej czci i chwaty (Wj 20, 7; Pwt
15, 11; Kpt 18, 21; 20, 3; 21, 6; 22, 2; Jr 9, 23). Winno by¢ przez wszystkich
uwielbiane i adorowane. W Corpus Paulinum wywyzszony Jezus otrzymuje
owo Imig wraz ze wszystkimi przyshigujacymi mu przymiotami, a wigc
zczcig(2 Tes 1,12; 1 Kor 1, 31; 7,32-35; 2 Kor 10, 17; Ga 6, 14; Rz 15, 6;
Flp 2, 19), chwatg (1 Kor 2, 8; 2 Kor 8, 19) i adoracjg (Flp 2, 10) ze strony
wszystkich 1 wszystkiego.

Jahwe posiada absolutng wtadze jako Krol nieba i ziemi (W] 15, 9; Pwt
10, 17; 1 Sm 8, 7; Sdz 8, 23; Ps 11, 4; 47, 3; 93, 1n; 95, 3n; 103, 19; 136,
3; Mdr 3, 8; Dn 7; Za 14, 9; Ml 1, 11). Jemu podlegaja wszystkie narody
(Jr 10, 7. 10). Jest Panem zycia i $mierci (Rdz 2, 7; 38, 10; Wj 30, 15n; Jr
21, 8n). Panem pandéw i Bogiem bogéw (Pwt 10, 17; Ps 136, 3). Jest s¢-
dzig (Iz 30, 27n; Am 5, 18; Sof 1, 14), najwyzszym i jedynym autorytetem.
Réwniez Jezus, jako Kipiog, jest Panem wszystkiego (1 Kor 15, 24n; Rz
10, 12) Jest Pantokratorem (1 Kor 10, 26; Flp 2, 10-11). Panem $§wiata
i ludzkosci (Rz 14, 9), wszystkich mocy i poteg (Kol 2, 10; Flp 2, 10; Ef
1, 20n). Jest Panem panéw i Krolem kroléw (1 Kor 8, 5n; Kol 3, 22-41;
Ap 17, 14). Jest Najwyzszym Autorytetem (1 Tes 5, 9). Wszystko jest Mu
podleglte (1 Tes 4, 15n; 1 Kor 15, 28; 2 Kor 10, 8; Rz 10, 12). Jest Panem
Kosciota (1 Kor 4, 19; 14, 37; 16, 7; Kol 3, 18; Ef 1, 20n; 4, 15; 5, 22-32),
a jako eschatologiczny se¢dzia (1 Tes 1,9; 2, 8.19;4,6;5,2;2Tes 1,9; 2,
2;1Kor1,2.8;4,4;5,5,2Kor 1, 14; 5, 11; 10, 17n; Rz 2, 16; 2 Tm 4, 1)
piastuje petni¢ wladzy, ogarniajac nig wszystko. Tak wigc Jego panowanie
jest uniwersalne (1 Kor 3, 21-23; Rz 14, 4. 9), a taka wladza i panowanie
sa wylacznym atrybutem Boga.

Jahwe jest dawcg zbawienia (Ps 17, 7; 18, 47; 25, 5; 65, 5; Mdr 16, 7;
Syr 51, 1; 1z 43, 3; 49, 23; Ha 3, 18). Darmowo rozdziela taski wedhug
swego uznania (Wj 34, 6). W Corpus Paulinum Jezus jest Zbawicielem.
Jego Imig jest Zbawieniem (1 Tes 5, 9; 2 Tes 2, 13; 1 Tm 4, 10; Flp 3, 20).
Jest dawca taski i pokoju (1 Tes 1, 1; 5, 28;2 Tes 1, 2. 12; 3, 18; 1 Kor 1, 2.
7.20;Gal,3;6,18;Rz1,7;5,1.21; 1 Tm 1,2.12;2Tm 1, 2;4,22; Ef 1,
2; Flp 1, 2; 3, 25), urzedow i postug (1 Kor 3, 5; 7, 17; 12, 5).
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C. Zasieg, sposob i cel panowania Jezusa jako Kyriosa

Panowanie Jezusa w pierwszym rze¢dzie dotyczy wspolnoty Kosciota (1
Kor 4, 19; 14,37; 16, 7; Kol 3, 18; Ef 1, 20n; 4, 15; 5, 22-32) i sfery kultu
(1 Kor 6, 11; 10,21-22; 11, 20-32; 16, 22). Chrzescijanin cate swoje zycie
podporzadkowuje Jemu, wszystko czyni dla Niego i ze wzgledu na Jego
Imie¢. Uznaje Jezusa jako swojego Pana i Zbawiciela. Oddaje Mu nalezng
czes$¢ poprzez kult, uwielbienie i adoracje (2 Tes 1, 12; 1 Kor 1, 31; 2, 8; 7,
32-35;2 Kor 8, 19; 10, 17; Ga 6, 14; Rz 15, 6; Flp 2, 10. 19).

Nastepnie panowanie Jezusa obejmuje wszystkie narody, moce i potegi.
Jest ono uniwersalne.

Jezus Pan to Pantokrator — eschatologiczny wladca, krol i s¢dzia calego
kosmosu (1 Kor 10, 26; Flp 2, 9-11; Kol 1, 15-20; Ef 1, 3—14) majacy
w reku petnig wszelkiej wtadzy. To panowanie, ktore juz si¢ rozpoczeto
w momencie zmartwychwstania Chrystusa, ktore trwa i zmierza ku swojej
petni, aby wszystkim we wszystkich byt Chrystus (1 Kor 1, 5-8; Rz 11,
36; Ga 2, 20; Ef 1, 1-14; 2, 11-22), mozna okresli¢ jako ,,juz, ale jesz-
cze nie teraz”. Ostatecznie Jego Boskie panowanie osiaggnie szczyt w dniu
Panskim (1 Tes 4, 15n; 5, 2; 2 Tes 2, 2; 1 Kor 1, 8; 5, 5; 2 Kor 1, 14),
kiedy wszystko si¢ dopetni. Wéowczas Jezus przekaze swoje panowanie
Ojcu, bowiem ostatecznym i jedynym celem panowania Jezusa jako Pana
jest chwata Boga (1 Kor 15, 28; Rz 6, 10n; Flp 2, 11). Dlatego tez Jezus
jawi si¢ jako jedyny posrednik miedzy Bogiem a stworzeniem (Kol 1, 16;
Ef3, 11n; 5, 20). Posrednik rowny we wtadzy i godnosci hwhy. Posrednik
dopetniajacy dzieta Odkupienia.

Podsumowanie

Okreslenie Kipiog Inooic jest proba wyrazenia boskosci Chrystusa
w kategoriach biblijnych. Pozwala unikna¢, z jednej strony — zachwiania
monoteizmu tak mocno strzezonego przez faryzeuszy, z drugiej — przy
braku wypracowanych poje¢ — zagmatwania i wieloznacznosci. Jezus jako
Pan posiada petni¢ Boskiej wladzy, jaka cieszyt si¢ tylko Jahwe w Sta-
rym Testamencie. Panowanie Jezusa rozciaga si¢ na wszystkie narody,
moce i zwierzchno$ci. Jest to panowanie obejmujace swym zakresem cate
uniwersum i przekraczajgce granice czasu. Zmierza ono do dopetienia
w dniu Panskim, majac na wzgledzie chwate Ojca jako swoj ostateczny cel.
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Do uznania godnosci i chwaty, jaka posiadl Jezus w wyniku wywyzszenia,
potrzebna jest pomoc Ducha Swictego. Duch Swiety uczy po dzi$ dzien
wyznawania i gloszenia Jezusa jako Pana w calej prawdzie ze wszystkimi
wynikajacymi z tego faktu konsekwencjami. Wyznawanie, ze Jezus jest Pa-
nem, domaga si¢ podporzadkowania catego zycia we wszystkich wymiarach
jedynemu Panu, ktorego Imig¢ jest naszym Zbawieniem.

Summary

Theological meaning of title Kipiog Tnoois in the Epistles of St. Paul

The article focuses on the christological title Képiog Tnooic in the Epis-
tles of St. Paul. What does this title mean and what is hidden behind this
term? Three perycopes are subjected into exegetical analise: 1 Cor 12, 3;
Rom 10, 9-13 and first thing Phil 2, 611 in order to express the meaning
and theological message. We pay attention to the specifics of the use of the
term Kdvpiog in the reference to Jesus Christ including the theological con-
notation that this title contains.

Keywords: Kipio¢ Inoovg, Corpus Paulinum, theology of st. Paul.






Pawel Bielak OSPPE

Troska sw. Pawla o jednos¢

w Kosciele w Koryncie

Pawel nie akcentowat jednosci np. w Listach do Tesaloniczan, bo nie byto
to konieczne. Wierni stanowili tam bowiem jedno$¢, mitujac sie¢ wzajemnie
(1 Tes 4, 9-10) i nasladujac Koscioty Boze, ktore byty w Judei i w Chrystu-
sie (1 Tes 2, 14). Jednos$¢ Kosciota wysunie si¢ na czoto w nauczaniu Pawta
dopiero wtedy, gdy powstanie konkretna tego potrzeba, np. gdy we wspol-
nocie korynckiej nastgpi rozdarcie i gdy w skali powszechnej stanie problem
stosunku Kosciota do synagogi, a konkretnie stosunku judeochrzesécijan do
nawroconych z poganstwa'. Troska o jednos¢ we wspoélnocie ujawnia si¢
wiec wtedy, gdy ta jedno$¢ jest zagrozona lub juz naruszona. Stad troska
0 jednos¢ we wspolnocie jest tak naprawde proba rozwigzania problemow
rozbijajacych jedno$¢ wspolnoty. Kazda z ponizszych czesci niniejszego
artykutu bedzie wigc zawierata opis problemu zagrazajacego jednoSci, a na-
stepnie probe rozwigzania tego problemu przez Pawla.

1 J. Stepien, Teologia sw. Pawta, Warszawa 1979, s. 261. Sa to tylko przykladowe miej-
sca, w ktorych jest mowa o jednosci we wspdlnocie. W niniejszej pracy zostanie pokazany
problem jednosci tylko na przyktadzie Kosciota w Koryncie, bo o problemach tej wspolnoty
wiemy najwigcej na podstawie 1 Kor. O jednosci we wspodlnocie jest jeszcze mowa np. w Li-
scie do Efezjan (zestawienie tekstow mowiacych o jednosci w Ef i ich omdwienie — zob. E.
Wiater, ,,Jedno jest Cialo i jeden Duch” (Ef 4, 4). Duch Swiety a jednosé¢ Kosciola w $wietle
Listu do Efezjan, Krakow 2009, s. 35-41), a takze w Liscie do Filipian (zob. Flp 1,27 -2, 4; 4,
2) — zob. np. S. Medala, Swiadectwo mocy Chrystusa (List do Filipian), w: Dzieje Apostolskie.
Listy sw. Pawla, red. A. Jasinski 1 in, Warszawa 1997, s. 392, 405 (Wprowadzenie w Mysl
i Wezwanie Ksiag Biblijnych, 9) oraz J. Flis, List do Filipian, Czgstochowa 2011, s. 178-212,
s. 403-405 oraz s. 482489, gdzie mowa jest o Kosciele 1 jego jednosci.
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Autorzy najnowszych opracowan 1 Kor zauwazaja, ze problem jednoS$ci
Kosciota jest obecny w roznej formie w catym Liscie, a nie tylko w pew-
nych fragmentach?. Autor nieco starszego opracowania naukowego 1 Kor
stwierdza, ze rozmaito$¢ tematyki Listu nie da si¢ w zaden sposdb sprowa-
dzi¢ do wspdlnego mianownika?.

W Kosciele w Koryncie nie bylto rozbicia, lecz brak jednomysInosci, kto-
rej konsekwencja byly wewnetrzne podziaty. Podejmujac temat jednosci,
Pawel pozytywnie nakreslit wspaniatg teologie jednosci Kosciota opartej na
Chrystusie. Kosciot okresla wprost jako ,,Chrystusa” (1 Kor 1, 13) 1 ,,Ciato
Chrystusa” (1 Kor 12, 27). Brak jednosci oznacza zatem dzielenie Chry-
stusa i Jego Ciata®.

1. Podzialy w Kosciele korynckim (1, 10 — 4, 21)

Po pozdrowieniu wstepnym i modlitwie dzigkczynnej (1, 1-9) Pawet
poprzez zwrot ,,upominam was bracia” (1, 10) podejmuje pierwszy temat
dotyczacy roztamow w chrzescijanskiej wspolnocie w Koryncie. Nie cho-
dzi o powstanie kilku niezaleznych Kosciotow, lecz o zagrozenie jednosci
wspolnoty w tym miescie, o brak wzajemnego porozumienia i zgody. Ko-
$ciot nadal byt jeden, lecz wewngtrznie podzielony. Przyczyng podziatlow
byta rézna ocena glosicieli Ewangelii. Koryntianie oceniali ich wedtug re-
toryki i,,madrosci stowa”, jaka prezentowali misjonarze. Chodzito zatem
nie tyle o tres¢ Ewangelii, ile raczej o sposob jej przedstawiania. W zwigz-
ku z tym pojawia si¢ drugi temat tej czesci: Ewangelii nie mozna glosic¢

2 Por. M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian, Czestochowa 2009, s. 558; J. Czerski,
Pierwszy List sw. Pawta do Koryntian. Wstep — przekiad z oryginatu — komentarz, t. 1:
Rozdziaty 1-6, Opole 2006, s. 85 (Opolska Biblioteka Teologiczna, 87); J. Czerski, Pierw-
szy List do Koryntian, Wroctaw 2009, s. 104. Podobnie zdaje si¢ my$le¢ R. Pindel, ktory
w oparciu o rézne fragmenty z niemal kazdego rozdziatu 1 Kor napisat ksigzke o charak-
terze popularyzujacym, a ktorej tytut wskazuje na zwiazek problemow 1 Kor z jednoscia
we wspolnocie. Na potwierdzenie tego niech wystarczy chocby takie zdanie z tej pozycji:

,.Kosciot w Koryncie przezywal powazne problemy, ktorych wspolnym mianownikiem byta
jednos¢” — zob. R. Pindel, Od ewangelizacji do wspolnoty, Krakéow 2000, s. 93.

3 E. Dabrowski, Listy do Koryntian. Wstegp — przekiad z oryginatu — komentarz, Poznah
1965, s. 131. Por. takze H. Langkammer, Komentarz teologiczno-pastoralny wszystkich Li-
stow $w. Pawla Apostola z okazji Roku Swietego Pawla, t. 1: Wielkie Listy $w. Pawla, Legni-
ca 2009, s. 169 (Biblioteka Diecezji Legnickiej, 37).

4 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 104.
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,»W madrosci stowa” (év copig Aoyov — 1, 17), lecz jako ,,stowo o krzy-
zu” (6 100 otavpod — 1, 18)°. Ton napomnienia Pawta nadaje czasownik
noapakaAiém®. U Pawla jest ono serdecznym, przyjacielskim napomnieniem,
ktore wzmacnia jeszcze kolejne okreslenie adresatow: bracia (ddekgot)’.
Poprzez taki zwrot do adresatow Pawetl pragnie podkresli¢, ze nie chce
im narzuca¢ swego apostolskiego autorytetu, lecz apeluje do ich rozsadku,
zacheca do przemyslenia catej sytuacji podziatéw i wyciagniecia stad rze-
telnych wnioskow®.

Motywem upomnienia jest powolanie si¢ na ,,imi¢ Pana naszego Jezusa
Chrystusa”. Przyimek 61& w polaczeniu z dopetniaczem osoby wskazuje tu
raczej na posrednika: ,,przez Chrystusa”. W ten sposob Pawel przypomina
Koryntianom, ze zwraca si¢ do nich jako apostot Chrystusa i przemawia
do nich w Jego imieniu. Wezwanie do jednosci nie jest tylko osobistg tro-
skg Pawla, lecz przede wszystkim troskg i pragnieniem samego Chrystusa.
Zwrot ,,w imi¢ Pana naszego Jezusa Chrystusa” ma takze glgbsze znacze-
nie. Imi¢ w Biblii reprezentuje osobe, a wigc wezwanie imienia Chrystusa

> J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 127; por. M. Rosik, Pierwszy List
do Koryntian..., dz. cyt., s. 114.

¢ Por. A. Bak, Perswazyjna funkcja cytatow i aluzji przywolanych z Ksiegi Izajasza w 1 Kor
1, 18— 3, 4, Krakow 2010, s. 49, przypis 32. Por. W.H. Mare, I Corinthians, Grand Rapids 1976,
s. 192 (The Expositor’s Bible Commentary, X).

7 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Wydanie z pel-
ng wokalizacjq greckich hasel, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form czasownikowych,
Warszawa 2006, s. 9 (dalej: WSGP); A. Bak, Perswazyjna funkcja..., dz. cyt., s. 49-50, przy-
pis 34; A.C. Thiselton, The First Epistle to the Corinthians. A Commentary on the Greek Text,
Grand Rapids, Michigan 2000, s. 114; W.F. Orr, J.A. Walther, I Corinthians. A New Transla-
tion, Introduction with a Study of The Life of Paul, Notes and Commentary, New York 1976,
s. 149. ,W judaizmie termin ten obejmowat nie tylko osoby majace wspdlnych rodzicow
(lub przynajmniej jednego), ale takze nieco dalszych krewnych, osoby pochodzace z jednej
miejscowosci czy wyznawcow tej samej wiary. Grecy nie postugiwali si¢ tym terminem w ta-
kim znaczeniu, stad nalezy przyjac, ze Pawel przejmuje zydowski sposob korzystania z niego
1 rozszerza jego znaczenie, obejmujac nim chrzescijan. Nie ulega watpliwosci, ze przy takim
rozumieniu terminu bracia nalezy nim obja¢ takze kobiety bedace cztonkiniami spotecznos$ci
chrzescijanskiej” — M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 117; por. G.D. Fee,
The First Epistle to the Corithians, Grand Rapids 1987, s. 52 (New International Commentary
to the New Testament) oraz R.F. Collins, First Corinthians, Collegeville 1999, s. 67.

8 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 134; por. M. Rosik, Pierwszy List

do Koryntian..., dz. cyt., s. 117; por. A.C. Thiselton, Interpreting God and the Postmodern
Self: On Meaning, Manipulation and Promise, Edinburgh—Grand Rapids 1995, s. 114-115.
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oznacza przywotanie Jego Osoby i us§wiadomienie sobie Jego statej obec-
nosci we wspodlnocie Kosciota (1, 2). Nie Pawel, ktorego w tej chwili nie
ma w Koryncie, lecz Chrystus, ktory jest tu stale obecny, wzywa do zgody
i jednosci’. Pawel, napominajac Koryntian ,,w imi¢ Pana naszego Jezusa
Chrystusa”, zamierza zaleczy¢ podziaty we wspdlnocie. Niektorzy widza
w uzyciu tego zwrotu aluzj¢ do uzdrawiania w imi¢ Jezusa. Jak apostoto-
wie uzdrawiali poprzez to imi¢ ludzki organizm (zob. np. Dz 3, 6.16; 4, 7.
10), tak Pawel zamierza uzdrowi¢ spoteczno$¢ chrzescijan, rowniez beda-
ca zywym organizmem i Ciatem Chrystusa'®.

Upomnienie ma dwie formy: negatywna i pozytywna. Negatywnym
upomnieniem jest ostrzezenie przed roztamami. Rozlamy nazywa Pawet
oyiopata!! (schizmy), lecz schizma nie jest tu jeszcze okre$leniem Koscio-
16w rozdzielonych, tzw. siostrzanych. Takiego znaczenia nabrato to stowo
dopiero w pOzniejszej terminologii teologicznej'?. Tyiocpoto (roztamy),
w przeciwienstwie do aipéoeig (odszczepienistwa, odtamy, stronnictwa)',
nie dotycza réznic doktrynalnych, ale raczej tendencji, sposobu postgpowa-
nia ludzi ztaczonych wspolnymi przekonaniami't. Uzyty przez Pawla ter-
min oyioporta przywoluje ideg rozdzielenia tego, co z natury swej powinno
stanowi¢ jedng catos¢. Roztam nie jest i nigdy nie moze by¢ w Kosciele
czym$ naturalnym'. O takim rozumieniu idei jednoSci przez Pawla $wiad-
czg jeszcze wyrazniej kolejne fragmenty Listu: 11, 18; 12, 25. Roztamy we
wspolnocie korynckiej przypominaja podziaty, jakie wywotywalo nauczanie
Jezusa i sama Jego Osoba (J 7, 34; 9, 16; 10, 9)'¢. Nie chodzi wigc tu o rady-
kalny roztam, prowadzacy do powstania réznych systeméw doktrynalnych.

° J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 134.

10 M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 118; por. J. Hering, The First
Epistle of St Paul to the Corinthians, London 1962, s. 4.

1 Zob. WSGP..., dz. cyt., s. 590 oraz A. Bak, Perswazyjna funkcja..., dz. cyt., s. 50,
przypis 36.

12 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 135.

13 Zob. WSGP..., dz. cyt., s. 13.

14 E. Dgbrowski, Listy do Koryntian..., dz. cyt., s. 150. Zob. J. Czerski, Pierwszy List
do Koryntian..., dz. cyt., s. 156-157.

5 M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 118; por. L.L. Welborn, On the
Discord in Corinth: 1 Corinthians 1-4 and Ancient Politics, ,,Journal of Biblical Literature”
106 (1987), s. 85-87.

16 M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 118.
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Pawel zwraca si¢ do wspdlnoty, ktdra wcigz egzystuje jako catosé. Wszyst-
kie istniejace w niej partie uznaja tradycyjne credo (co zaktada wypowiedz
z 1 Kor 11, 23-251 15, 3-5), a frakcyjnos$¢ nie jest tak dalece posunigta, by
pod znakiem zapytania postawi¢ wspolng komuni¢ czy mozliwos¢ dotarcia
za posrednictwem tegoz Listu (1 Kor) do catej wspolnoty!”.

Wskazania pozytywne dotycza trzech aspektow: 1) aby wszyscy mowi-
li to samo; 2) aby mieli takie same mysli i 3) poglady'®. Zwrot tva T0 avTd
Aéynte (abyscie to samo mowili) wystepuje w literaturze hellenistycznej
w znaczeniu jednomyslnos$ci. Pawet czgsciej postuguje si¢ jednak zwrotem
7O a0TO PPovely — to samo myslec, sadzi¢ (Rz 12, 16; 15, 5; Flp 2, 2; 4, 2;
2 Kor 13, 11). Tutaj wybor stowa ,,mowi¢” (Aéyw) zamiast ,,mysle¢, sadzi¢”
okazat si¢ celowy, gdyz dalej, w wersie 12., Pawet przytacza, co ,,moéwig’
poszczegolne ugrupowania w Koryncie'®. Jest znamienne, ze Pawel po-
shuguje si¢ zwrotem iva 10 a0TO Aéynte mavteg, ktory jest wzigty z zycia
politycznego i oznacza zgodg¢ i porozumienie mi¢dzy narodami albo gru-
pami spotecznymi. Trzeba o tym znaczeniu pamigta¢, aby zrozumie¢, ze
Apostot nie domaga si¢ unifikacji pogladow, ale zgody migdzy cztonkami
jednej spotecznosci?’. Dalsze pozytywne postulaty jednosci dotyczg do-
skonatego zjednoczenia w takiej samej mysli i w takim samym pogladzie.
Czasownik kataptilm ma wigkszg rozmaitos¢ znaczen: naprawiac, dopro-

i)

17 Por. A. Bak, Perswazyjna funkcja..., dz. cyt., s. 50; por. H. Conzelmann, 4 Com-
mentary on the First Epistle to the Corinthians, Philadelphia 1988, s. 32, 34; zob. takze
H. Langkammer, Pierwszy i drugi List do Koryntian, Lublin 1998, s. 22. O tym, Ze nie byt to
radykalny roztam, zdaje si¢ $wiadczy¢ nastepujace stanowisko jednego z autorow, ktory pi-
sze w ten sposob: ,,Teza o faktycznych podzialach czy «stronnictwach» w tym Kosciele jest
nadinterpretacja 1 Kor 1, 10-12. Rozliczne proby dociekania pochodzenia i charakterystyki
teologicznej tych, ktorzy wedle wlasnych deklaracji nalezeli do Pawta, Apollosa, Kefasa,
czy — bardziej ogdlnie — do Chrystusa, nie zakonczyly si¢ sukcesem. Proba interpretowania
tego tekstu jako dowodu na przenikajacy caty wezesny Kosciot konflikt pomiedzy Piotrem,
reprezentujacym chrzescijan zydowskich, a Pawlem, reprezentujacym pogan, réwniez za-
wiodta” — zob. S.J. Hafemann, Koryntian, Listy do, w: Stownik Teologii sw. Pawla, red.
G.F. Hawthorne, R.P. Martin, D.G. Reid, Warszawa 2010, s. 388.

18 Jest to fragment dostownego thumaczenia w. 10 za: J. Czerski, Pierwszy List do Koryn-
tian..., dz. cyt., s. 132. W caloséci wiersz ten brzmi w nast¢pujacy sposob: ,,Upominam was,
bracia, w imi¢ Pana naszego Jezusa Chrystusa, abyscie wszyscy mowili to samo 1 aby nie
byto wsrdd was roztamow, abyscie byli doskonale zjednoczeni w takiej samej mysli i w takim
samym pogladzie”. Por. A. Bak, Perswazyjna funkcja..., dz. cyt., s. 49; M. Rosik, Pierwszy
List do Koryntian..., dz. cyt., s. 115 oraz E. Dabrowski, Listy do Koryntian..., dz. cyt., s. 150.

19 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 135.

20 E. Dabrowski, Listy do Koryntian..., dz. cyt., s. 150.
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wadza¢ do wlasciwego stanu, doskonale jednoczy¢, dazy¢é do doskonato-
$ci?!'. Tu wyraza doskonate zjednoczenie, ktorego obszar okresla przyimek
€v — w, na. Tym obszarem jest sfera wewnetrzna: ta sama mysl, ten sam po-
glad. Nodg oznacza wladz¢ myslenia, umysl, rozum lub usposobienie czto-
wieka??. Natomiast yvéun to: zamyst, sad, opinia, poglad, rada?. Cechy
obydwu poje¢ czesto pokrywaja si¢, nie ma miedzy nimi wyraznej granicy
znaczeniowej. Mozna wigc przyjaé, ze maja one tutaj sens synonimiczny.
Zgodno$¢ w publicznym wyrazaniu pogladéw jest mozliwa tylko wow-
czas, gdy si¢ te poglady wewngtrznie podziela®®. Nie chodzi wigc jedynie
0 pozorng jednos$¢, zatrzymujaca si¢ na tym, co zewnetrzne, ale o jedno$é
zasadzajacg si¢ na wspolnym sposobie myslenia®.

Powodem napomnienia byty informacje o sporach w Koryncie, jakie
Pawet otrzymat za posrednictwem ,,ludzi Chloe”. Spory dotyczyly trzech
autorytetow, na ktore powolywaty si¢ poszczegdlne grupy: Pawla, Piotra
1 Apollosa. Pawet nie zajmuje si¢ pogladami poszczegdlnych ugrupowan,
lecz wszystkie traktuje jednakowo jako zagrozenie jedno$ci Ko$ciota. We-
dhug niego ,.kazdy” powotuje si¢ na ktory$ z tych autorytetéw, przez co
podkresla, ze caly Kosciot w Koryncie jest ogarnigty przez konflikty?S.
Odniesienie do poszczegolnych osdb, ktorych imiona pojawiajg si¢ w Li-
Scie bezposrednio, wskazuje na fakt, ze owe grupy uznaja si¢ za eksklu-
zywne i w jakim$ sensie konkurujace ze soba®’. Podstawg podziatow we
wspolnocie jest niewtasciwe odwotywanie si¢ do poszczeg6lnych glosicieli
Dobrej Nowiny i do ludzi trudzacych si¢ przy zaktadaniu wspdlnot w mie-

2], Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 135. Zob. takze WSGP...,
dz. cyt., s. 327. Tego czasownika, oznaczajacego w terminologii lekarskiej czynnos$¢ na-
stawiania naruszonego stawu, uzywano w Grecji w jezyku politycznym na okreslenie
pojednania zwalczajacych si¢ stronnictw — E. Dabrowski, Listy do Koryntian..., dz. cyt.,
s. 150-151. Mozliwe, ze spory w Kosciele korynckim miaty rowniez tlo polityczne —
J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 135.

2 Zob. WSGP..., dz. cyt., s. 413.

2B J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 135. Zob. takze WSGP...,
dz. cyt., s. 113.

2], Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 135.

% Por. M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt.,s. 118.

26

J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 135-136.

¥ M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 119. Probe charakterystyki tych

ugrupowan podaja komentarze M. Rosika (s. 119-120) i E. Dabrowskiego (s. 151-152).
Zob. takze najnowsze opracowanie A. Bak, Perswazyjna funkcja..., dz. cyt., s. 63-72.
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Scie. Ostatecznie dla mieszkancow Koryntu tego typu sytuacje nie byty obce.
Znajdowaly podobienstwo w filozoficznych szkotach hellenskich, w kto-
rych uczniowie powotywali si¢ przede wszystkim na swojego bezposred-
niego zatozyciela badz nauczyciela. Cho¢ sam model tego typu podziatow
byt pokrewny tradycji filozoficznej, to jednak determinujacym elementem
powstawania frakcji we wspolnotach chrzescijanskich wydaje si¢ odmien-
ne do$wiadczenie wiary, do ktoérego zbytnio przywiazuja si¢ cztonkowie
poszczegodlnych ugrupowan,

Trzy pytania retoryczne w wersie 13.: ,,Czyz Chrystus zostat podzielo-
ny?”, ,,Czyz Pawel zostal za was ukrzyzowany?”, ,,Czy w imi¢ Pawla zo-
staliScie ochrzczeni?”? wskazuja na absurdalno$¢ podziatow™. Roztamy
we wspolnocie oznaczaja, zdaniem Pawtla, podziat Chrystusa na czesci, bo
taki sens ma pierwsze z postawionych pytan. Oznacza bowiem w naszym
kontekscie, jak zreszta i w innych (1 Kor 7, 17; Rz 12, 3) —,,[...] zostal
przydzielony komukolwiek jako jego wylaczna wiasnoé¢™!. Chrystusa
nie mozna podzieli¢, bo nie jest wlasnoscia jakiej$§ grupy i jej wytacznym
autorytetem. Nie mozna sobie wyobrazi¢, ze w jakiejs partii jest Chrystusa
wiecej, w innej za§ mniej, wszyscy bowiem nalezg do Niego. Dalej w ar-
gumentacji Pawel odwotuje si¢ do dwoch wydarzen soteriologicznych: do
$mierci Chrystusa na krzyzu i do chrztu®. Pytanie: ,,Czy Pawel zostal za
was ukrzyzowany” zwraca uwage na obiektywna podstawe przynalezno-
$ci do Chrystusa, a nie do Pawla czy ktoregokolwiek innego apostota. Na
skutek dzieta zbawczego, ktore dokonato si¢ przez Smieré Chrystusa na
krzyzu, kazdy chrze$cijanin nalezy wytacznie do Niego®*. Mysl o przyna-

B M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 119.

2 Thum. za: J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 132. O réznych moz-
liwosciach tlumaczenia pierwszego pytania i wynikajacych stad wnioskach zob. J. Czerski,
Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 132 (przypis do w. 13); M. Rosik, Pierwszy List
do Koryntian..., dz. cyt., s. 120 oraz E. Dabrowski, Listy do Koryntian..., dz. cyt., s. 152.

% M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 120.

31 E. Dgbrowski, Listy do Koryntian..., dz. cyt., s. 152.

32 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 136.

% J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 137. Szczegdlnego znaczenia
nabiera w tym kontekscie przyimek za (0mép). Fakt, ze Chrystus zostat ukrzyzowany za lu-
dzi, oznacza zastgpczy charakter Jego $mierci. To kazdy grzesznik powinien ponie$¢ smieré
jako konsekwencje niepostuszenstwa Bogu i zarazem kare za to niepostuszenstwo. Karg te
jednak przejat na siebie Chrystus, ktory zostat ukrzyzowany za, czyli w miejsce kazdego
cztowieka — M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 121.
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leznosci do kogos zawiera si¢ takze w trzecim pytaniu dotyczacym chrztu.
Zwrot €ig 10 dvopa (w imi¢) byl w hellenizmie terminem technicznym
w handlu oraz bankowosci 1 mial znaczenie: co$ przekazaé na czyje$ kon-
to. Formuta ,,w imi¢ Chrystusa™* oznacza, ze przez chrzest chrzescijanin
staje si¢ wlasnoscig Chrystusa. Pawet wyraza tu poglad, ze przez chrzest
nastepuje specyficzne zjednoczenie, zwiagzek ochrzczonego z Chrystusem,
a nie z osobg udzielajgca chrztu®. Argumentacja nie ogranicza sie tylko
do osoby Pawta. Apollos i Piotr zostali pomini¢ci, poniewaz odpowiedz
bytaby tak samo negatywna. Zaden z autorytetow, do ktérych odwotuja
si¢ poszczegolne grupy, nie spetnia przedstawionych wyzej warunkow:
nie byt ukrzyzowany za wszystkich i w jego imi¢ nie udziela si¢ chrztu.
Dlatego tylko Chrystus pozostaje najwyzszym autorytetem i fundamentem
jednosci KoSciota’s.

Jak juz zostalo wczesniej wspomniane, przyczyng podzialéw byla roz-
na ocena glosicieli Ewangelii. Koryntianie oceniali ich wedlug retoryki
i,,madro$ci stowa”, jakg prezentowali misjonarze. Chodzilo zatem nie tyle
o tre$¢ Ewangelii, ile raczej o sposob jej przedstawiania®’. Nie ma watpliwo-
sci, ze Pawet doskonale rozumiat potrzebe chrztu i doceniat jego wartos¢,
lecz uwazatl, ze pierwszorzednym zadaniem apostola jest gloszenie Ewan-
gelii (por. Rz 1, 1. 5; Ga 1, 16). EvayyeAiCecBat — ewangelizowaé, glosic
Ewangelig, oznacza co$ wigcej niz tylko gloszenie Ewangelii. Proklamacja
stowa Bozego nie zmierza tylko do pouczenia, lecz przede wszystkim do
autentycznego, zywego spotkania z Chrystusem, dlatego tez w proklama-
cji nie chodzi tylko o przekaz ,,madrosci stowa” (w. 17), lecz o pokazanie
warto$ci ,,krzyza Chrystusa’™®. ,,Madro$¢ stowa” (v copig Aoyov) ma tutaj
dwa znaczenia. Z jednej strony wskazuje na jaki$ system, na teori¢ o cha-
rakterze spekulatywnym w rodzaju filozofii hellenistycznej. Z drugiej stro-
ny nawiazuje do charyzmatdéw objawiajacych si¢ w stowach, takich jak np.
glosolalia (1 Kor 12). W obydwu przypadkach chodzi o form¢ madrosci,
ktéra wyraza si¢ w stowach. Madros¢ stowa to wyktad blyskotliwy, pusty

3 O przejeciu wyrazenia ,,w imi¢” ze Starego Testamentu, zob. E. Dabrowski, Listy do
Koryntian..., dz. cyt., s. 152.

% Por. J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 137.

% Por. J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 137.

% Por. J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 127.

% Por. J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 138.
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i bez tresci, czysto stowna konstrukcja stow i zdan, technika retoryczna, do

ktorej Grecy przywigzywali ogromne znaczenie. W ugrupowaniach wspol-
noty chrzescijanskiej w Koryncie byli zarowno zwolennicy madrosci hel-
lenistycznej, jak i entuzjasci daréw nadprzyrodzonych. Pawet zwraca sig¢
zatem do catej podzielonej wspdlnoty Kosciota w Koryncie, a nie do okre-
$lonej grupy?. ,,Madros¢ stowa” przeciwstawia Pawet krzyzowi Chrystusa.
Dlatego stara si¢ tak glosi¢ Ewangelie, aby ,,nie zostal pozbawiony sku-
teczno$ci krzyz Chrystusa”. Czasownik kevoém® ma znaczenie: pozbawic
mocy, skutecznos$ci, niweczy¢, czyni¢ pustym. Koryntianie nie zamierzali

wprawdzie §wiadomie przeciwstawiac si¢ krzyzowi Chrystusa, lecz ich fa-
scynacja réznymi formami madrosci stowa usuwata na dalszy plan krzyz

Chrystusa i pomijata jego centralne znaczenie zbawcze*'. Nie chodzi wigc

o negacje¢ krzyza, lecz o pewien typ gloszenia Ewangelii. Tre$¢ owego glo-
szenia nadal dotyczy Pana ukrzyzowanego i zmartwychwstatego, jakkol-
wiek paschalne wydarzenia sa sprowadzane wylacznie do nagiego faktu,
bez przypisywania im owocnos$ci w zakresie zbawczym. Takie rozumienie

ujawnia si¢ w thumaczeniu prezentowanym przez Komentarz zydowski do

Nowego Testamentu®: ,,[...] azeby nie odbiera¢ Mesjaszowemu palowi eg-
zekucyjnemu jego mocy”®.

% Por. J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 139. Zob. takze wyjasnienie
zwrotu ,,madro$¢ stowa”, w: M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 122—-123.
Szczegdtowa analiz¢ znaczenia tego wyrazenia, rowniez w oparciu o inne miejsca uzycia,
zob. A. Bak, Perswazyjna funkcja..., dz. cyt., s. 142—144. M. Rosik uwaza, ze nie nalezy
utozsamia¢ ,,madrosci stowa” z charyzmatycznym darem przemawiania, o ktorym mowi
Pawel w dalszej czgsci Listu. Chodzi zdecydowanie, wedtug tego autora, o wprawe w mo-
wieniu, 0 umiejgtno$é gloszenia, o zdolno$¢ pozyskiwania stuchaczy dla swojej sprawy. Au-
tor porusza tez watek chetnego odwotywania si¢ przez retoryke do uczué i emocji stuchaczy
i pozostawania na tym poziomie.

40 Zob. WSGP..., dz. cyt., s. 335.

4 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 139. Jeden z autoréw stwierdza,

ze nauka o ukrzyzowaniu Chrystusa stoi w centrum nauczania Pawla, prowadzacego do
ponownego pojednania Koryntian — zob. J. Zalgski, Glupstwo krzyza jako wyraz mgdrosci
Bozej a mgdros¢ swiata w 1 Kor 1, 18-25, ,,Stowo Krzyza. Rocznik poswigcony teologii
krzyza oraz duchowosci 1 historii Pasjonistow” 2 (2008), s. 117.

42 D.H. Stern, Komentarz zydowski do Nowego Testamentu, Warszawa 2005, s. 630

(Prymasowska Seria Biblijna).
3 A. Bak, Perswazyjna funkcja..., dz. cyt., s. 144-145. Zob. G. Barbaglio, La Prima
Lettera ai Corinzi, Bologna 1996, s. 130-131 oraz R.S. Barbour, Wisdom and the Cross in
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Podsumowujgc omawiany wyzej fragment, trzeba stwierdzié, ze cel
dziatania Pawla jest jasny: chodzi o przywrocenie zagrozonej w Kosciele
korynckim jedno$ci. Symptomy nie zostaty szczegdlowo przedstawione,
bo nie jest to istotne. Wazna jest przyczyna podzialow: postawienie prze-
kazu stowa ponad centralne wydarzenie zbawcze, jakim jest dzieto Jezusa
dokonane przez Jego meke i Smier¢ na krzyzu. Czlowiek zostaje wlaczony
w dzielo zbawcze Jezusa przez chrzest. Krzyz Chrystusa i chrzest stanowia
zatem fundament jedno$ci Kos$ciota*. Wyjasnienia Pawta na temat sto-
wa o krzyzu nie maja charakteru czysto teoretycznego, lecz parenetyczny.
Jego celem byto doprowadzenie do porozumienia, jednosci i zgody w Ko-
$ciele korynckim®. Historia Kos$ciota pokazuje jednak, ze zastosowanie
tego w praktyce wcale nie jest takie proste. Wszystkie bowiem Koscioty
chrzescijanskie godza si¢ z teza Pawla, ze fundamentem jednosci jest
krzyz Chrystusa i chrzest. Pozostaja jednak dalsze réznice doktrynalne,
historyczne i psychologiczne, pozostaja systemy ,,madrosci stowa” i men-
talnosci. Tak wiec fragment ten moze stanowi¢ ogolne przypomnienie
o koniecznosci troski o jedno$¢, jednak nie moze postuzy¢ do rozwigzania
szczegOtowych kwestii podziatu®®.

Temat podziatéw we wspdlnocie wyraznie pojawia si¢ ponownie w roz-
dziale 3. tegoz Listu, o czym $wiadczy zwlaszcza wers 4., ktory brzmi: ,,Gdy
kto$ bowiem méwi: «Ja nalezg do Pawlax», drugi za$: «Ja do Apollosa», to
czyz nie jestescie [tylko] ludzmi?¥. Jest to (3, 4) bezposrednie nawigzanie
do 1, 11-12*, Powraca tu bowiem watek utozsamienia si¢ mieszkancow
Koryntu z przywodcami duchowymi i glosicielami Dobrej Nowiny®. Oso-
by Pawla, Kefasa i Apollosa przywolywane sg takze w innych fragmen-
tach tego rozdziatu (zob. 3, 5. 6. 22). Jest o nich mowa rowniez wtedy, gdy

1 Corinthians 1 and 2, w: Theologia Crucis — Signum Crucis, Hrsg. C. Andresen, G. Klein,
Tiibingen 1979, s. 60.

4 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 139.

% Por. J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 158. Por. M. Rosik, Pierwszy
List do Koryntian..., dz. cyt., s. 559.

4 Por. M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 123, 139.

¥ Ttum. za: J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 204. Por. M. Rosik,
Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 166.

48 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 208.
4 Por. M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 163.
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nie wymienia si¢ ich z imienia, np. 3, 7. 8. Caly wywod przeprowadzony
przez Pawla w tym rozdziale postuzyt mu za tlo, aby jeszcze raz powrdcic
do roztaméw w Koryncie i ukaza¢ je we wlasciwym $wietle oraz wyrazi¢
pragnienie, aby Koryntianie powrdcili do jednosci®.

Tekst 3, 1-4 mowi o niedojrzatosci duchowej Koryntian®'. Koryntianie
bowiem postepowali na sposob ludzki i nadal nie sg osobami ,,duchowymi”,
a $wiadczg o tym podzialy we wspolnocie powstate na tle przynaleznosci do
partii poszczegdlnych glosicieli?. Duchowa niedojrzato$¢ Koryntian wyni-
ka z tego, Ze sa oni jeszcze capkikoi™ (cielesni) i postepuja katd dvOpomov’
(po ludzku). ,,Cielesnos¢” nie jest tu okresleniem natury, lecz kwalifikacji
moralnych, oznacza kierowanie si¢ kategoriami czysto naturalnymi, ziem-
skimi, a nie duchowymi, nadprzyrodzonymi®. Podstawg takiej oceny jest
panujgca wsrod nich {fAog kai £pig (zazdro$¢ i niezgoda)®. Przyczyng za-
zdroéci i niezgody oraz $wiadectwem postepowania adresatow ,,po ludzku”
sa rozne sposoby oceny przez nich samych glosicieli Ewangelii. Powotujac
si¢ na ludzkie autorytety (Pawla i Apollosa), Koryntianie dowiedli, ze ich
osady opierajg si¢ na ludzkich, a nie na duchowych kryteriach®’. Poniewaz
powodem podziatu i powstania kilku ugrupowan w Koryncie byta roznice

% Por. E. Dgbrowski, Listy do Koryntian..., dz. cyt., s. 169 oraz J. Czerski, Pierwszy
List do Koryntian..., dz. cyt., s. 209.

1 Tak ten fragment tytutuje zarobwno komentarz J. Czerskiego (zob. s. 204), jak i ko-
mentarz M. Rosika (zob. s. 165), przy czym ten drugi autor tak tytuluje wigksza sekcje,
a mianowicie 3, 1-17.

2 Por. A. Bak, Perswazyjna funkcja..., dz. cyt., s. 307; J. Czerski, Pierwszy List do

Koryntian..., dz. cyt., s. 208 oraz E. Dabrowski, Listy do Koryntian..., dz. cyt., s. 165.

% Zob. WSGP..., dz. cyt., s. 550 pod hastami capkikdg oraz capKivog.

% Jest to wyrazenie o wydzwigku bardzo hebrajskim, wielokrotnie uzywane przez

Pawta (1 Kor 15,32; Ga 1,11; 3,15; Rz 3,5). Jego przeciwienstwem jest kata 0eov (2 Kor
7,9-11; Rz 8,27) — zob. E. Dabrowski, Listy do Koryntian..., dz. cyt., s. 165.

55

J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 208. Na temat znaczenia stowa
sarkikoi zob. J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 207; M. Rosik, Pierwszy
List do Koryntian..., dz. cyt., s. 168—169 oraz E. Dabrowski, Listy do Koryntian..., dz. cyt.,
s. 165.

% Na temat znaczenia tych stow zob. J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt.,
s. 208 oraz M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 169. Zob. takze WSGP...,
dz. cyt., s. 255 (Cfjhog) oraz s. 232 (€p1g).

5 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 208. Por. M. Rosik, Pierwszy

List do Koryntian..., dz. cyt., s. 170.
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w ocenie madrosci i retoryki misjonarzy, Pawel podaje adresatom charak-
terystyke pracy apostolskiej oraz okresla zadania kaznodziejow i nauczycieli
(3, 5-17)%®. Roztamu bowiem nie dopuszcza nie tylko natura Ewangelii, ale
takze natura apostolatu®. Zarowno Pawet, jak i Apollos nie sg konkurentami
zabiegajacymi o wlasnych zwolennikéw, lecz Sidkovor (stugami) w stuzbie
Ewangelii, a ich dziatalno$¢ ma wspélny cel®®. Okre$lenie apostotow jako
diakonow wyklucza interpretowanie pracy misyjnej i nauczycielskiej jako
dziatalno$ci we wihasnym imieniu i we wlasnym interesie. Celem stuzby
Pawla i Apollosa byto doprowadzenie Koryntian do wiary. W gloszeniu sto-
wa Bozego nie ma znaczenia sama osoba, lecz jej funkcja!.

Charakter stuzby glosicieli Ewangelii objasnia obraz z dziedziny ogrod-
nictwa (ww. 6-7). Chociaz glosiciele Ewangelii sg obdarzeni réoznymi
charyzmatami i w r6znym stopniu przyczyniali si¢ do zalozenia i rozwoju
Kosciota w Koryncie, to jednak rezultat ich misji jest wylacznie dzietem
Boga, a nie ich wlasnego wysitku®. Po ukazaniu odmiennych rél i zadan
poszczegdlnych diakovor Pawet akcentuje jedno$¢ ich dziatania. Pracuja
oni nad jednym dzietem, nie mogg wigc by¢ konkurentami, lecz wspot-
pracownikami®, Wszyscy oni stanowig bowiem ,,jedno” (£v). To znaczy,
ze liczy sig¢ calo$¢ pracy apostolskiej, niezaleznie od konkretnych form
i etapow®. Swiadomosé tych faktow winna wplynaé na ztagodzenie kon-

5 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 212.

% M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 559.

0 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 215. Termin §iékovotl wystepu-
je w 1 Kor tylko jeden raz, czgéciej natomiast pojawia si¢ w 2 Kor (np. 3, 6; 6, 4; 11, 15).
Funkcja diakona byta pierwotnie zwigzana ze stuzba przy stole, natomiast u Pawta oznacza
ogo6lnie stuge, pomocnika w stuzbie Ewangelii (Rz 15, 8) — zob. J. Czerski, Pierwszy List
do Koryntian..., dz. cyt., s. 215. O znaczeniu tego terminu zob. takze M. Rosik, Pierwszy
List do Koryntian..., dz. cyt., s. 170.

o1 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 215.
62

J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 215-216. Uwydatnia t¢ mysl
uzycie czaséw. Czynnosci apostotow wyrazaja aorysty: épdtevoa (zasadzitem) i émdticev
(podlewat), ktore okreslaja czynnosci historyczne, zakonczone. Natomiast role Boga w pra-
cy misyjnej apostolow przedstawia forma czasu przesztego niedokonanego: nd&avev (dawat
wzrost). Dziatanie Boga trwa nadal, nie zostalo jeszcze zakonczone — zob. J. Czerski, Pierw-
szy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 216 oraz E. Dabrowski, Listy do Koryntian..., dz. cyt.,
s. 166. Por. takze M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 171.

% M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 171.
% J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 216.
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fliktow pomigdzy roznymi ugrupowaniami tworzacymi si¢ we wspolnocie
korynckiej®. Dalej Apostot za pomocg obrazow z dziedziny budownictwa
mowi o fundamencie wspdlnoty chrzescijanskiej, ktéry moze by¢ tylko je-
den, a jest nim Jezus Chrystus®. To Jezus Chrystus stanowi centrum i catg
tres¢ teologii gloszenia stowa. Nie mozna obej$¢ tego fundamentu i budo-
wac¢ na innym, bo nie jest to fundament wymyslony przez Pawla. W gto-
szeniu Ewangelii nie sg istotne autorytet irola apostota, lecz przedmiot
gloszenia, ktorym jest Jezus (1 Kor 1, 23; Rz 13, 14; Flp 1, 17; 3, 8)".

W wersie 16. Pawetl przenosi obraz budowy na sytuacj¢ Koryntian®.
Pawetl nazywa t¢ budowle, ktora jest metaforag wspdlnoty chrzescijan-
skiej®, ,,§wiatynia Boga”, miejscem zamieszkania Ducha Swigtego. Swia-
tyni¢ okresla tu trafnie terminem vadg, ktory wskazuje na §wiatynie jako
na miejsce zamieszkania Boga’, a nie iepdv, ktory oznacza caly teren na-
lezacy do $wiatyni’!. Nastepuje identyfikacja obrazu: ,,Wy jestescie $wig-
tynig Boga i Duch Boga w was mieszka” (3, 16). Wyrazenie &v vpiv (w was)
ma znaczenie kolektywne i wskazuje, ze $wiatynia Boga jest cata wspolnota,
caty Kosciot, a nie pojedynczy chrzescijanie czy poszczegodlne ugrupowa-
nia. O $wiatyni jest mowa w liczbie pojedynczej, a wigc jest tylko jedna
$wigtynia, w ktorej jest Bog i dziala w niej przez Ducha Swictego. Tej
jednosci nie mogg wigc narusza¢ réozne ugrupowania powolujace si¢ na
poszczegolnych apostotow’. Zaréwno dla Grekow, jak i dla Judejezykow
obraz wyrazony stowami vaog 6god byt bezposrednio zrozumialy, z tym
ze Pawetl nasycil go chrzescijanska trescig. Mial przy tym na celu podkre-
$lenie jednosci rozrywanej przez niezgode, stad napomnienie w wersie 17.

% M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 171.

% M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 173.

7 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 219.

% M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 175.

® J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 218.

70 Noog zwigzane jest z czasownikiem vaigty (mieszkac) — zob. E. Dabrowski, Listy do

Koryntian..., dz. cyt., s. 169.

7t J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 222, a zwlaszcza przypis 388.
Por. E. Dabrowski, Listy do Koryntian..., dz. cyt., s. 169.

72 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 222. Autor zauwaza, iz znamien-
ne jest to, ze Pawel nazywa wspolnote Kosciota $wiatynia Boga, gdy jeszcze jest czynna
$wiatynia w Jerozolimie, ktorej autorytet, jako miejsca zamieszkania Boga, ciagle uznawat.
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dotyczgce niszczenia §wigtyni przez roztamy godzace w jej catos¢’. Pawet
nie wymienia zadnego konkretnego nauczyciela w Koryncie, lecz méwi
ogolnie o tych wszystkich, ktorzy szkodza wspolnocie Kosciota™. Wszyst-
kie wiec obrazy wziete z doswiadczenia przywotane w 3, 617 (uprawa
roli, budowanie i §wigtynia Boza) odpowiadajg konkretnym brakom jed-
nos$ci Koryntian™.

Powodem roztamoéw bylo ciagle odwolywanie si¢ do madrosci. Pawet
demaskuje t¢ prawde w wersie 18. i podejmuje si¢ krytycznej oceny ma-
drosci, chluby i podziatow (1 Kor 3, 18-23). W wersach 18-20 autor po-
wraca do 1, 18-25, a wigc do rozumienia madro$ci, natomiast w wersach
21-23 podejmuje sprawe podziatu Koryntian na ugrupowania, nawiazu-
jac tym samym do 1, 10—177". Przecenianie madro$ci naturalnej i ocena
apostotéw w Koryncie na podstawie ich wiedzy oraz retoryki jest $wia-
dectwem niezrozumienia, czym jest prawdziwa, chrzesScijanska madrosé.
Aby te autentyczna madro$¢ posiase, trzeba stac si¢ ,,glupim” wedtug pojec
$wiata. Za ghlupich uwaza $wiat tych, ktorzy gtosza Chrystusa ukrzyzowa-
nego (por. 1, 18-25)"8, Madro$¢ rozumiana w kategoriach tego $§wiata nie
liczy si¢ u Boga i jest po prostu glupota. Nie oznacza to jednak odrzuce-
nia wszelkiej wiedzy i przekres§lenia wysitkow ludzkich umystow. Chodzi
tylko o odniesienie madro$ci do krzyza Chrystusa’™. Wniosek z tego jest
jasny (w. 21): chrze$cijanin nie powinien chlubi¢ si¢ ludZzmi, to znaczy
przecenia¢ ludzka madros$¢ i przywiazywaé si¢ do swoich nauczycieli®.

73 E. Dabrowski, Listy do Koryntian..., dz. cyt., s. 169.
7 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 223.

7> Por. G. Rafifiski, Drogi i bezdroza chrzescijanskiej ,,gnozy” (Pierwszy List $w. Paw-
ta do Koryntian), w: Dzieje Apostolskie. Listy sw. Pawla, red. A. Jasinski i in., Warszawa
1997 (Wprowadzenie w Mysl i Wezwanie Ksiagg Biblijnych, 9), s. 174. Por. takze J.A. Davis,
Wisdom and Spirit. An Investigation of 1 Corinthians 1, 18 — 3, 20. Against the Background
of Jewish Sapiential Tradition in the Greco-Roman Period, Lanham—New York—London
1984, s. 131-137.

76 Por. E. Dgbrowski, Listy do Koryntian..., dz. cyt., s. 169 oraz J. Czerski, Pierwszy
List do Koryntian..., dz. cyt., s. 227.

77 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 228.

78 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 230.

7 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 230. Obszernie na temat rozu-
mienia ,,madro$ci §wiata” zob. M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt.,s. 181-183.

80 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 231.
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Osoba apostota winna zawsze wskazywaé na Chrystusa i chrze$cijanin ma
troszczy¢ si¢ przede wszystkim o swojg wi¢z z Nim. Nie nalezy wigc chet-
pi¢ si¢ z powodu ludzi, bo oni sg jedynie narzedziami, ktorych Bog uzywa,
aby innych przyprowadzi¢ do siebie. Ta przestroga Pawta jest i dzi$ aktual-
na. Zawsze bowiem istnieje niebezpieczenstwo, ze osoba glosiciela Ewan-
gelii moze zbyt mocno zwigzaé stuchaczy ze soba. Jest to nie tyle wiez
duchowa, co emocjonalna. Troskg duszpasterzy winno by¢ ciagglte ukierun-
kowywanie wiernych ku wi¢zi z Chrystusem, a nie z samymi sobg®!.

W 3, 18-23 Pawet ostrzegl Koryntian przed chlubieniem si¢ ludzmi
(3, 21) i uzaleznianiem si¢ od glosicieli Ewangelii (3, 22). Chrze$cijanin
jest wolny i nalezy wylacznie do Chrystusa (3, 23). Teraz (4, 1-5) Pawet
odnosi t¢ wolnos¢ do siebie oraz do innych apostotéw. Uwaza, ze on sam
oraz inni apostotowie nie sg od nikogo zalezni, nawet od tych, ktorym
gtoszg Ewangelie, tylko od samego Chrystusa®. Nauczyciele i glosiciele
Ewangelii oraz wszyscy, ktorzy spelniaja jakiekolwiek obowiazki w Ko-
Sciele, sa stugami oraz szafarzami ,,tajemnic Boga”. Nikt nie otrzymuje
powierzonych mu urzgdow dla siebie i dlatego nie moze nimi dysponowac
wedlug wlasnego uznania, kazdy jest tylko administratorem i wykonaw-
cg powierzonych mu zadan. Podstawowym przymiotem kwalifikacyjnym
shuzby Kos$ciotowi jest wierno$¢ postannictwu oraz wykonywanym obo-
wigzkom. Chodzi gtéwnie o wiernos¢ ,,stowu o krzyzu Chrystusa”, ktére-
go nie mogg zastania¢ wiasne poglady i btyskotliwy styl®.

W 4, 6-8 Pawel, wymieniajac siebie i Apollosa, poleca adresatom, aby
si¢ uczyli od nich, jak nalezy postepowaé. Poddaje krytyce wyniostosé
Koryntian, ktorzy byli dumni ze swej madrosci, z posiadanych daréw cha-
ryzmatycznych i chetnie wynosili si¢ jedni nad drugich. W ww. 9—13 Pa-
wel przeciwstawia wyniostoSci adresatow obraz swojej egzystencji pelne;j
ponizen, cierpien i niebezpieczenstw®.

Po ostrej krytyce wyniostej postawy i dumy Koryntian z posiadanych
darow Pawet daje im teraz (4, 14-21) krotkie wskazania parenetyczne oraz

81 Por. M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 185-186.
8 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 235.

8 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 241. Por. takze E. Dabrowski,
Listy do Koryntian..., dz. cyt., s. 173.

8 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 244.
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przekazuje kilka informacji osobistych. Tekst ten przedstawia dziatalnos¢
Pawta w Kosciele korynckim, ktorej przedmiotem byta wspdlnota, a jed-
noczes$nie konczy obszerna czgs$¢ Listu poswigcong sprawie podziatow
w Koryncie®. Ten obszerny fragment o podziatach i napigciach pomigdzy
stowem o krzyzu a madros$cig ludzka (1, 10 —4, 21) Pawel konczy iro-
nicznie alternatywnym pytaniem: ,,Co chcecie? Czy mam do was przybyc¢
z 10zg3, czy w duchu mitosci i fagodnos$ci?”’®¢. Nie jest to juz retoryczne
pytanie, lecz ostrzezenie i grozba. Koryntianie muszg sami zdecydowac,
czego moga oczekiwa¢ od Pawla. Wszystko zalezy od ich postawy, czy
uznaja swoje bledy i zmienig si¢, czy tez pozostang nadal zarozumiali i beda
uporczywie broni¢ swego stanowiska®’. Pawet nie tylko glosit Ewangelig,
w ktorej centrum byto stowo o Chrystusie ukrzyzowanym, lecz potwierdzit
jej wiarygodno$¢ swoim stylem zycia. W cierpieniach i ponizeniach aktuali-
zowal i realizowal krzyz Chrystusa. Jego gloszenie byto bardziej przekony-
wajace niz retoryka innych nauczycieli w Koryncie. Gdy zachgca swoich
czytelnikow do nasladowania, pragnie, aby akceptowali oni droge krzyza
i zyli zgodnie z gloszong Ewangelig®®.

2. Grzechy przeciw czystosci (1 Kor 5; 6, 12-20)

Gléwnym tematem 1 Kor 5; 6, 12-20 nie jest z pewnoscia jedno$¢ we
wspolnocie®. Nie oznacza to jednak, Ze nie da si¢ na podstawie tych tek-

J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 262.

8 Ttum. za: J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 270.

87 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 270.

8 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 271-272.

8 J. Czerski pisze, iz temat rozdzialow 5 — 6 nie tgczy si¢ bezposrednio ze sprawg jed-

nosci Kosciota w Koryncie, ktorej byty poswigcone rozdziaty 1 — 4. Tym razem chodzi nie
0 jednos$¢ Kosciota, lecz o jego swigtos¢ 1 dobry przyktad dla poganskiego otoczenia. Autor
jednak wskazuje, ze tekst 1 Kor 5 — 6 nie jest zupehie odizolowany od sekcji 1 — 4. “Ohwg
(,,w ogoble” — thum. J. Czerski; na temat znaczenia tego stowa, zob. WSGP..., dz. cyt., s. 426
oraz J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 279-280) na poczatku tekstu moze
odnosic¢ si¢ do poprzednich wypowiedzi, lecz moze tez sygnalizowaé nowy temat. Poza tym
pomigdzy 1 — 4 a 5, 1-13 istnieje koherencja semantyczna, powtarza si¢ motyw nieobec-
no$ci Pawla w Koryncie. 1 Kor 5 ilustruje tez dobrze stwierdzenie Pawta, ze Koryntianie
nie sg jeszcze duchowo dojrzali i potrzebuja elementarnego pokarmu: ,,mleka” (3, 2) — zob.
J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 276-277.
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stow nic powiedzie¢ na jej temat. Grzechy przeciw czystosci opisane bo-
wiem w tych cze$ciach Listu naruszajg jednos¢ we wspolnocie Kosciota™,
zagrazaja tej jednosci® oraz integralnosci wspolnoty?>.

1 Kor 5 poswigcony jest sprawie kazirodztwa, a konkretnie pozyciu
seksualnemu z macochg”. Pawet nie zwraca si¢ bezposrednio do cztowie-
ka, ktory ozenit si¢ ze swojg macocha, lecz do catego Kosciota w Koryn-
cie: ,,Styszy sie o rozpuscie wsrod was” (5, 1). Grzech popetniony przez
pojedynczego chrzescijanina nie jest jego prywatng sprawa, lecz ma wplyw
na cata wspolnotg™. Po wzmiance o niemoralnym zwigzku kazirodczym Pa-
wel czyni wspolnocie korynckiej wyrzuty z powodu braku reakcji na taka
sytuacje®. Koryntianie zlekcewazyli ten incydent (zaniechanie wykluczenia
ze wspolnoty) 1 jeszcze uniesli si¢ pycha, przekonani, ze majg racje¢’®. Kazi-
rodce nalezato wydali¢ ze wspolnoty: ,,[...] aby zostal sposrdd was usuniety
sprawca czynu” (por. w. 13). Zdanie to przypomina tekst Pwt 17, 7: ,,Usu-
niesz zto sposrod siebie”. Byta to kara ze naruszenie przymierza z Bogiem
i zerwanie z Nim wszelkich wigzéw. Motywem za$ kary byla troska o in-
tegralno$¢ i swietos¢ wspdlnoty ludu Bozego. Pawel rowniez kieruje sig¢
motywem troski o integralng swietos¢ Kosciota w Koryncie, lecz, w prze-
ciwienstwie do judaizmu, nie poleca kary fizycznej, tylko wykluczenie ze
wspoélnoty”’. Wyrok sformutowany przez Pawta w ww. 4-5 poleca wyklu-
czenie sprawcy ze wspolnoty Kosciola i wydanie go ,,Szatanowi na zatra-
cenie ciata™®. Niekiedy dla zachowania jednosci Ko$ciota i prawdziwosci

0 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 104.

o M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 559.

%2 M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 203.

% M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 203. Probe blizszego okreslenia
tego zwigzku zob. w J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 280-281.

% J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 281-282 oraz R. Pindel, Od
ewangelizacji..., dz. cyt., s. 39.

% M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 208.

% J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 282 oraz M. Rosik, Pierwszy
List do Koryntian..., dz. cyt., s. 208.

7 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 283. M. Rosik zauwaza, ze termin
ponéron uzyty w Pwt 17, 7w LXX (,,zly” w odniesieniu do osoby, a nie do czynu) upodabnia
sig fonetycznie do pornos, ktore wlasnie w 1 Kor 5, 1 Pawel pietnuje — zob. M. Rosik, Pierw-
szy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 214-215.

% J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 284.
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gloszonego orgdzia konieczne jest wrgcz wykluczenie ze spotecznosci Ko-
sciota. Usunigcie grzesznika nie ma charakteru zemsty, lecz jest troskg o to,
by wspolnota Kosciota dawata czyste $wiadectwo $wigtego zycia®.

Apostota martwi obojetnos¢ wspolnoty wobec tego faktu. Samozado-
wolenie i laksyzm Koryntian jest btedny i niebezpieczny, gdyz moze mie¢
fatalny wptyw na catg wspolnote, co ilustruje metafora kwasu: ,,Czy nie
wiecie, ze niewiele kwasu cale ciasto zakwasza?”'% (w. 6). Pawet ostrzega
adresatow, ze tolerowanie wystepku moralnego moze mie¢ zgubny wptyw
na calg spoteczno$¢ w Koryncie, dlatego nakazuje im, by oczyscili si¢ ze
starego kwasu'',

Pareneza, ktora dotad koncentrowala si¢ na incydencie kazirodztwa,
poczawszy od wersu 9., nabiera szerszego znaczenia. W wersie 11. Pawet
mowi ogolnie o unikaniu kontaktéw z ludzmi, ktorzy popetniajg cigzkie
wykroczenia. Nie ma przy tym na mysli wszystkich grzesznikow, lecz tyl-
ko tych, ktorzy nazywaja si¢ ,,bra¢mi”, czyli sa chrze$cijanami. Separacja
od grzesznikdw we wspdlnocie koscielnej powinna by¢ radykalna: ,,Z ta-
kimi nawet nie jadajcie” (w. 11). Wspdlne positki, prywatne lub publiczne,
byly bowiem w pierwotnym chrzeécijanstwie uwazane za znak przyjazni
i szczegoblnej zazytosci'®,

1 Kor 6, 12-20 méwi o swobodzie obyczajow'®. Pawet pragnie si¢ tu
rozprawi¢ z entuzjastami, ktorzy zachtysneli si¢ wolnoS$cia i uwazaja, ze
dla chrzescijan nie ma juz zadnych ograniczen, przy czym nacisk ktadzie
nie tyle na krytyke rozwigztosci, ile raczej na motywy prowadzenia zycia
w czysto$ci'™, Pawet nie kwestionuje zasady wolnosci, lecz zwraca uwagg,
ze wolno$¢ nie oznacza nieograniczonej i nickontrolowanej swobody. Ist-
niejg bowiem dwie zasadnicze granice wolnoéci: 1) ,,Nie wszystko jest po-
zyteczne” i 2) ,Nie poddam si¢ czyjej$ wladzy”'®. Pierwsze ograniczenie

% M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 559-560.
100 Thum. za: J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 287.

101 J, Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 287. Tam tez o znaczeniu stowa
. kwas” w ww. 6-8.
102 Por. J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 290-294.
105 M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 225; J. Czerski nadaje tej sekeji
tytut Wolnosé i rozpusta — J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 319.
104, Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 320.

105 Thum. w. 12 za: J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 319.
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wolno$ci okresla stowo cougépov (to, co pozyteczne, korzystne)'*. Cho-
dzi o korzys¢, pozytek catej wspolnoty koscielnej, a nie tylko pojedynczej
osoby. Wolno$¢ osoby ludzkiej nie moze by¢ absolutna, lecz konczy si¢
ona tam, gdzie zaczyna si¢ wolnos$¢ drugiej osoby'”’. Tylko przy takim
rozumieniu wolno$ci shuzy ona budowaniu wspolnoty i chrzescijanskiemu
dojrzewaniu w wierze'®,

3. Procesy przed sadami poganskimi (1 Kor 6, 1-11)

Jedno$¢ Kosciota jest w Koryncie rozbijana takze poprzez poszukiwa-
nie sprawiedliwo$ci przed trybunatami poganskimi'®. Pawet kieruje swoje
napomnienie do catej wspdlnoty, a nie tylko do zaangazowanych bezpo-
srednio w sprawy sadowe, gdyz cala wspdlnota daje przyzwolenie na takie
postepowanie'°.

Dla chrze$cijan ponizajacy jest juz sam fakt sadzenia si¢ miedzy soba:

,»W ogole juz to was poniza, ze macie sady miedzy sobg”!!! (w. 7a)!'2. Wsrod
tych, ktérzy uwierzyli w Chrystusa i starajg si¢ zy¢ wedtug Jego Ewangelii,
nie powinna si¢ zdarza¢ niesprawiedliwos¢ i krzywda, ktora by wymagata
interwencji sagdu. Zaistnienie powaznej krzywdy we wspolnocie zle swiad-
czy o jako$ci tej wspdlnoty'®. Pawel nie tylko uwaza za ponizajacy sam
fakt spraw sadowych miedzy bra¢mi we wspolnocie, ale tez i to, ze te spra-
Wy wynoszone s3 poza wspolnote (ww. 1. 4. 6), do niewierzacego §wiata
poganskiego!'*. W 6, 1 Pawel pyta adresatow: ,,O$miela si¢ kto$ z was, ma-
jac sprawe przeciw drugiemu, sadzi¢ si¢ przed niesprawiedliwymi, a nie

106

Por. WSGP..., dz.cyt., s. 577 pod hastem cOpupopov.
107], Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 323.
108 M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 560.

199 M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 560. R. Pindel tytutuje te sekcje
Przezycie krzywdy we wspolnocie — zob. R. Pindel, Od ewangelizacji..., dz. cyt., s. 43.

10 M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 222.
1 Ttum. za: J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 301.

12 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 311; M. Rosik, Pierwszy List
do Koryntian..., dz. cyt., s. 222.

13 R, Pindel, Od ewangelizacji..., dz. cyt., s. 45.
U4 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 311.
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przed $wietymi?”'>, Pawet jednoczes$nie podaje motywacje swojej oceny:
sedziowie w takich trybunatach sg ,,niesprawiedliwi” (éidikot), podczas
gdy wyznawcy Chrystusa —,,$wigci” (éytor). Pawel nazywa roéwniez tych
sedziow w wersie 6. ,niewierzacymi” (&miotot). Zadnego z tych terminow
nie mozna pojmowac¢ w sensie moralnym. Sedziowie sg ,,niesprawiedli-
wi” w tym znaczeniu, ze nie przyjeli usprawiedliwienia przyniesionego
przez Chrystusa na drzewie krzyza i przez zmartwychwstanie''®. W tekscie
chodzi o przeciwstawienie §wiata poganskiego, ktory nie nalezy do Boga,
swigtosci Kosciota'’. Sedziowie — poganie — sa nieckompetentni, by wyda-
wac sady w sprawach natury religijnej, jesli sami religii tej nie wyznajg''®.

Zamiast odwotywania si¢ do sadow poganskich'” Pawel zaleca inne
rozwigzanie: ,,Czy nie ma wsrod was nikogo madrego?”'?° (w. 5). To pyta-
nie jest pelne ironii, gdyz Koryntianie sa przekonani, ze posiadajg madros¢
i s3 z tego powodu bardzo dumni (1, 10 —4, 21). Gdy tymczasem rzeczy-
wiscie trzeba skorzysta¢ z madrosci, okazujg si¢ bezradni. Pawel, wskazu-
jac na madrych w Kosciele, ktérzy mogliby rozsadza¢ sprawy sporne, nie
ma na my$li madrosci tego $wiata, retoryki sadowniczej i znajomosci pra-

15 Thum. za: J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 301. Stowo mpdypa jest
terminem technicznym na okreslenie wszelkiej sprawy sadowej czy sporu. Nie wiadomo, co
w Koryncie byto przedmiotem tych sporow — zob. J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian...,
dz. cyt., s. 305.

116 Por. M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 219; J. Czerski, Pierwszy
List do Koryntian..., dz. cyt., s. 305.

17 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 306.

18 M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 219. Podobnie ocena sedziow
poganskich w w. 4 nie jest oceng moralna, lecz przywotaniem faktu, ze osoba niewierzaca,
ktora nie przyjeta chrztu i nie poznata nauki Chrystusa, nie moze wlasciwie rozsadzi¢ spraw
wspolnoty chrzescijanskiej — zob. M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 219.

119 Zakaz szukania sprawiedliwo$ci poza obrebem jakiej$ wspolnoty nie byt obcy ani

judaizmowi, ani tez Srodowisku greckiemu. W judaizmie trzymano si¢ praktyki rozwiazy-
wania spraw spornych wewnatrz wspoélnoty i starano si¢ nie odwotywac do decyzji sadow
poganskich. Wtadze rzymskie przyznawaly lokalnym sadom judejskim prawo rozstrzygania
w kwestiach religijnych, a nawet cywilnych. Podobne zasady obowiazywaly w misteriach
hellenistycznych, ktorych uczestnicy starali si¢ swoje spory rozwiazywac we wlasnym gronie.
Jezeli kto$ odwotywat si¢ do sadow zewnetrznych, byt karany — J. Czerski, Pierwszy List do
Koryntian..., dz. cyt., s. 306.

120 Ttum. za: J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 301.
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wa procesowego, lecz madro$¢ Boza, ktora przejawia sie¢ w krzyzu Jezusa
Chrystusa (por. 1, 18-25; 2, 6-10)"2.

Pawet podaje tez inny argument za tym, by nie wnosi¢ spraw sadowych
wsrod chrzesdcijan do trybunatow pogan. Takie bowiem dziatanie przynosi
ujme¢ Kosciotowi (w. 7). Wystepujacy tu termin fjttnpa oznacza kleske,
porazke, strate, zgube'*2. Nie chodzi o indywidualng porazke procesuja-
cych sig, lecz o kleske catego Kosciota. Tym wieksze sg ponizenie i po-
razka, gdy jego spory wewnetrzne docierajg do $wiata poganskiego'?. Dla
ogdlnego wizerunku Kos$ciota i zachowania jednosci korzystniej bytoby
znosi¢ ,,niesprawiedliwosci” i ,,szkode”, niz domagac si¢ sprawiedliwosci
przed sadami panstwowymi'?*: | Dlaczego raczej nie znosicie niesprawie-
dliwosci? Dlaczego raczej nie znosicie grabiezy?”'*® (w. 7bc). Terminy:
adikém'™ (wyrzadzaé krzywde, czynié niesprawiedliwo$¢) i dmootepém 27
(ograbiaé, w stronie biernej: ponosi¢ szkode) nie majg na uwadze dwoch
réznych naduzy¢ spolecznych. Chodzi o priorytet mitosci blizniego. Nad-
uzycia moralne w Koryncie sa nie tylko naruszeniem zasad postgpowania
socjalnego, lecz oznaczaja lekcewazenie tego, co w etyce chrzescijanskiej
najistotniejsze — mitosci drugiego cztowieka, a tym bardziej ,,brata” — tego,

121 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 310. Idea trybunatu wewnatrz
wspolnoty chrzescijanskiej — bez wzgledu na to, czy chodzitoby o oficjalny urzad, czy tez
o zwykle rozstrzyganie problemoéw przez przetozonych — ma swoje pierwowzory zard6wno
w organizacjach izraelskich (Wj 18, 13-26; Pwt 1, 13—17), jak i we wspolnotach religijnych
i kulturowych Imperium Rzymskiego. Wigcej na ten temat zob. M. Rosik, Pierwszy List
do Koryntian..., dz. cyt., s. 221 oraz J.D.M. Darrett, Judgment and 1 Corinthians 6, ,New
Testament Studies” 37 (1991), s. 35-36.

122 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 311. WSGP podaje nieco inne thu-
maczenie tego stowa: pomniejszenie, popadnigcie w stabos¢ — zob. WSGP..., dz. cyt., s. 265.

1 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 311. Zydowskie wspélnoty

diaspory byty bardzo wyczulone na punkcie swojego statusu jako mniejszosci i za wszelka
ceng unikaly wytwarzania negatywnych obrazow swych spotecznosci wsrdd pogan. Dla-
tego czesto sprawy sporne wérod Zydow diaspory zatatwiano we wlasnym gronie. Pawet
zapewne byt zaznajomiony z ta praktyka, gdyz sam pochodzit z diaspory — zob. M. Rosik,
Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 222.

124 ], Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 311.

15 Tham. za: J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 301.

126 7ob. WSGP..., dz. cyt., s. 10.

127 Zob. WSGP..., dz. cyt., s. 68.
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ktory jest cztonkiem tej samej wspolnoty!?®. Apostot apeluje o wielkodusz-
nos¢ i postawe przebaczenia, ktore potrafi przetrwaé niesprawiedliwo$¢
i szkode'”. Tymczasem Koryntianie, zamiast znosi¢ niesprawiedliwos¢
i szkodg, zadaja innym jedno i drugie. A przeciez znoszenie niesprawiedli-
wosci zgadza si¢ doskonale z paradoksalng logika krzyza, na ktérym doko-
nato si¢ zbawienie. Pawel wzywa wiec swych adresatow do zastosowania
zasady mitosci, ktora zwyciezyta zto dzigeki dobru (Rz 12, 17-21; 1 Tes 5,
15; por. 1 P 2,20; 3,9. 17)1%.

4. Spozywanie ofiar skladanych béstwom poganskim
(1 Kor8,1-11,1)

Spor o spozywanie ofiar sktadanych béstwom poganskim jest sympto-
mem $wiadczacym o podziale wspolnoty'*!. W Koryncie wylonity sie dwa
poglady na temat uczt o charakterze kultowym. Jedna grupa powotywata
si¢ na to, ze istnienie bostw poganskich jest fikcja, i uwazata, iz nie ma
zadnych przeszkod, aby bra¢ udzial w ucztach, w ktérych podaje si¢ migso
pochodzenia sakralnego lub tez kupowac takie mig¢so na targu. Przedstawi-
ciele tej grupy twierdzili, ze majg w tym wzgledzie ,,wiedze” (1 Kor 8, 1).
Nie wiadomo jednak, jakie byto pochodzenie socjalne i kulturowe tej gru-
py. Mogli to by¢ chrzescijanie bogaci i wyksztatceni, zwolennicy Apollosa
lub libertyni, ktorzy przyjmowali dewize: ,,Wszystko mi wolno” (1 Kor 6,
12). Natomiast druga grupa, tzw. ,,stabych”, sadzita, ze spozywanie takie-
go miesa jest niedozwolone, gdyz oznacza powroét do praktyk poganskich.
Mozliwe, ze ten poglad reprezentowali przede wszystkim judeochrzesci-
janie lub nawrdceni poganie, wywodzacy si¢ z warstw prostych i ubogich.

128 Por. J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 311.

12 M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 222. Autor dodaje, ze wielu
filozofow greckich opowiadato si¢ raczej za zignorowaniem przestgpstw dotyczacych np.
majatku czy wlasnosci niz za wniesieniem sprawy do sadu.

130 Por. M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 222. Rowniez w niektorych

nurtach etyki grecko-hellenskiej spotyka si¢ wzmianki o tym, iz lepiej znosi¢ niesprawie-
dliwo$¢, niz ja zadawac. Epiktet dowodzi, Zze dzigki znoszeniu niesprawiedliwosci czto-
wiek madry przekonuje sig, iz niesprawiedliwos$¢ przynosi zto temu, kto si¢ jej dopuszcza.
Z punktu widzenia stoikow znoszenie krzywd uchodzi za cnote i potwierdza stusznos¢ po-
gladoéw oraz idealow szkoty — zob. M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 222.

B J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 104.
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O rozwigzanie tych etycznych problemoéw zwrdcono si¢ wigc listownie do
Pawta, ktéry w tej czgsdcei Listu (1 Kor 8, 1 — 11, 1) daje odpowiedz na po-
stawione mu pytanie'*2,

W 1 Kor 8, 1-13 Pawet wprowadza temat udziatu chrzescijan w pogan-
skich ucztach, co wigzato si¢ z kwestig spozywania migsa ofiarowanego
bozkom poganskim'?*: ,,Co za$ [dotyczy] pokarmow migsnych ofiaro-
wanych bozkom...”!3* (8, 1). Pawel stwierdza, ze mig¢so ofiarowane boz-
kom jest takie samo jak kazde inne migso (w. 8), gdyz nie ma na Swiecie
zadnych bogdéw — procz Boga jedynego (ww. 4. 6). Z punktu widzenia
teoretycznego mozna je wiec spozywac'®, Nalezy si¢ jednak przed tym
powstrzyma¢, gdyby takie postgpowanie miato budzi¢ zgorszenie'>*. Je-
sli bowiem dla kogo$ o stabym i nieuksztalttowanym sumieniu spozywa-
nie migsa ofiarowanego bozkom jest rownoznaczne z wyrzeczeniem si¢
Chrystusa, to ze wzgledu na taka osobg nalezy powstrzymac si¢ przed ta-
kim positkiem. Gorszenie ,,stabych” chrzescijan jest uderzeniem w Cialo
Chrystusa (w. 12: ,,W ten sposob grzeszac przeciw braciom i ranigc ich
stabe sumienie, grzeszycie przeciwko Chrystusowi”)'¥’, a wiec sprzeciwia
si¢ jednosci Kosciota'*®, Stanowczy ton wypowiedzi Pawta w wersie 13.

182 ], Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 427. Tam tez szerzej na temat tla
religijno-kulturowego tych podziatow: s. 426-427; R. Pindel, Od ewangelizacji..., dz. cyt., s.
70-73; E. Dabrowski, Listy do Koryntian..., dz. cyt., s. 206-207; G. Rafinski, Drogi i bezdro-
za chrzescijanskiej ,,gnozy” (Pierwszy List Sw. Pawta do Koryntian), w: Dzieje Apostolskie...,
dz. cyt., s. 196 oraz G.D. Fee, The First Epistle to the Corithians..., dz. cyt., s. 359-363.

13 ], Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 425.

13 Tham. za: J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 429.

1% M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 560. Zob. komentarz do w. 8
w: J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 440. Autor ten podsumowuje roz-
wazania na temat migsa ofiarowanego bozkom w ten sposob: ,,Sam pokarm nie ma aspektu
teologicznego lub moralnego. Jest pod tym wzgledem obojetny. Nie przybliza ani nie odda-
la cztowieka od Boga. Spozywanie pokarmu niczego nie wnosi w zycie duchowe cztowieka,
podobnie jak niespozywanie w niczym go nie umniejsza”.

136 M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 560. Pawel uzywa tu na okre$le-
nie zgorszenia terminu TpdckopLa, ktorego znaczenie jest identyczne ze ckdvoarov. Oby-
dwa terminy majg na uwadze zagrozenie wiary i zbawienia. O znaczeniu tego terminu zob.
J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 441.

7 Thum. za: J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 430.

138 M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 560. Uzyty w w. 12 czasownik
ot (uderzaé, rani¢, bi¢) wskazuje na uzycie sity, na gwatt. W ten sposob nacisk na stabe
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(,,na wieki nie bede jadl migsa”)'* nie oznacza jednak definitywnego zakazu
udziatu chrzescijan w poganskich ucztach ofiarnych. Zdanie to bowiem ma
charakter warunkowy, na co wskazuje spojnik warunkowy &i (jesli). A za-
tem udziatl w tego rodzaju ucztach jest mozliwy, lecz pod warunkiem, ze
nie wywota to zgorszenia'*.

Za przyktad wlasciwego postgpowania, kierujacego si¢ mitoscia, a nie
jedynie wiedzg o przynaleznych prawach (zob. 8, 1), Pawet podaje same-
go siebie (1 Kor 9). Jako apostot, miat przeciez prawo do utrzymania za
wypetniang misj¢ (zob. w. 13). Nie korzysta jednak z tego prawa'*!. Re-
zygnacja z naleznych mu praw jest wzorem dla chrze$cijan, jak powinni
korzysta¢ ze swojej wolno$ci, majac na wzgledzie dobro innych!2,

Temat wolnosci chrzescijanskiej i jej granic Pawet podejmuje na nowo
w 10, 23 — 11, 1", Z wolno$ci chrzescijanskiej nalezy korzystaé w taki
sposob, by nie stac si¢ przyczyng zgorszenia dla innych. Granicg bowiem
wiasnej wolnosci jest wolnos$¢ i dobro drugiego cztowieka'**. Postepu-
jac w wolnosci, nalezy kierowaé¢ si¢ prawym sumieniem, ktéore ma na
uwadze nie tylko dobro wtasne, ale przede wszystkim dobro blizniego'®.
Duza czegs¢ tego wywodu poswieca Pawel kwestii spozywania pokarmow
ofiarowanych bozkom, aby rozwia¢ watpliwosci Koryntian i zniwelowaé

sumienie stabego chrzescijanina jest obrazowo przedstawiany jako wywieranie psychiczne-
go gwattu, ktéry zmusza wewnetrznie do udziatu w poganskich ucztach sakralnych. Drugi
czasownik apaptave (grzeszy¢) zawiera trzy aspekty: 1) Jest to grzech przeciw bratu i sio-
strze o stabym sumieniu; 2) Jest to grzech przeciw Chrystusowi i wyraz zlekcewazenia Jego
dzieta zbawczego (por. Ga 2, 21); 3) Jest to naduzycie daru yvdoig (poznania, znajomosci,
wiedzy), ktora niszczy wspolnote, zamiast ja budowaé. Podstawa Scistej relacji miedzy
chrzeécijaninem i Chrystusem jest pojecie Kosciota jako Ciata Chrystusa. Stad zrozumiate
jest stwierdzenie, ze grzech przeciw bratu i siostrze jest jednoczesnie grzechem przeciw
samemu Chrystusowi. Chrze$cijanin jest tu zatem zidentyfikowany z Chrystusem — zob.
J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 443-444.

139 Thum. za: J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 430.

10 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 444.

11 M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 560-561.

M2 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 475.

. Zob. J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 503. Por. M. Rosik, Pierw-
szy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 345.

14 M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 345. Por. J. Czerski, Pierwszy
List do Koryntian..., dz. cyt., s. 510.

145 M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 346.
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istniejgce podziaty. Pawel zabrania Koryntianom uczestnictwa w ucztach
poganskich, cho¢ uznaje, ze bogowie pogan sa fikcyjni. Chodzi o uczty,
ktore odbywaja si¢ na terenie Swiatynnym. Nie zabrania jednak Pawet
kupowania migsa na targach, nawet jesli wczesniej ofiarowane bylo ono
bozkom. Nalezy si¢ powstrzymac¢ od tego jedynie w takim wypadku, gdy-
by tego typu postgpowanie budzito sprzeciw i gorszyto innych. Apostot
zezwala takze na uczestnictwo w ucztach pogan, ktore odbywaja si¢ w do-
mach prywatnych, nawet jesli podawane tam migso byto wezesniej ofia-
rowane bozkom. Powstrzymywac si¢ nalezy od spozywania takiego migsa
w wypadku, gdy kto§ z obecnych zwrédci uwage chrze$cijaninowi, ze jest
to pokarm sakralny'#, Takie zachowanie wierzacych pozwoli utrzymaé
jednos¢ we wspolnocie Kosciota.

5. Zebrania liturgiczne (11, 2-34)

Widzialnym znakiem jednosci lub jej braku moga sta¢ si¢ zebrania
o charakterze liturgicznym'¥’. Zgromadzenia te, zdaniem Apostota, zamiast
sta¢ si¢ podstawa jednosci posrod czlonkdow wspolnoty, przynosza efekt
odwrotny, wzmagajg podzialty wewnatrz Kosciota (11, 17. 22)!. Dlatego
Apostot zamierza interweniowa¢ w dwoch kwestiach: 1) zachowania si¢
kobiet podczas takich zebran i ich stroju (11, 2-16) oraz 2) podzialow, kto-
re ujawniajg si¢ przy zbieraniu si¢ na Eucharystie (11, 17-34)!%,

Zwyczaj noszenia przez kobiety na glowie zastony w ksztalcie welo-
nu lub chusty byt w poszczeg6lnych regionach starozytnego $wiata roznie
stosowany. Szczegolnie zwyczaje srodowiska hellenistycznego rdznity si¢
pod tym wzgledem od orientalnego i judaistycznego. Poniewaz Korynt
byt o$rodkiem o charakterze wielonarodowym, w ktorym spotykaly si¢ ze

146 Por. M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 346. Zob. takze S. Wronka,
Dialektyka wolnosci w listach sw. Pawta, w: ,,Jawicie si¢ jako zZrodta swiatla w swiecie”
(Flp 2,15), red. T.M. Dabek, Krakéw 2010, s. 296.

17 M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 561.
18 M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 347.
149 M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 561.
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sobg rozne kultury i zwyczaje, sprawa noszenia zaston przez kobiety uro-
sta do miary problemu, z ktorym zwrocono sie do Pawta'*,

Sprawe mozna by rozstrzygnaé prosto: postapi¢ wedlug swojego upodo-
bania, byle zachowac¢ tolerancje wobec inaczej myslacych. W koncu nie jest
to sprawa dotyczaca wiary czy moralnosci w $cistym tego slowa znacze-
niu. Nie ma przeciez przykazania Bozego odnos$nie do tej sprawy i trud-
no wigza¢ nakrycie glowy z wyznawaniem ktorej$§ z zasadniczych prawd
wiary. Widocznie jednak réznorodnos$¢ zachowan w tej materii musiata
powodowac ostre napigcia i konflikty w Kosciele w Koryncie, skoro Pa-
wet decyduje si¢ zabraé glos takze w tej sprawie'!. Okazuje sie jednak, ze
Pawet jest bezradny wobec potrzeby teologicznego uzasadnienia porzad-
ku, ktory zamierza wprowadzi¢ dla uratowania jednosci Kos$ciota'*?. Pawet
zdaje sobie sprawg, ze adresaci moga zakwestionowac jego argumentacje,
lecz nie ma zamiaru dalej zajmowa¢ si¢ ta kwestig'>. Apostot uznaje bo-
wiem, ze jedynym rozwiazaniem w tej sytuacji jest wprowadzi¢ jednolita
praktyke na zasadzie decyzji ptynacej z jego autorytetu'**. Decyduje wiec,
ze wszystkie kobiety przychodzace na zgromadzenie Kosciota w Koryncie
maja mie¢ nakryte gtowy. To powstrzyma je i ich m¢zoéw od dalszych spo-
roéw, a Kosciot od napieé!™.

Powdd, dla ktorego Pawetl gani Koryntian w 11, 17-34, zostal wyrazony
w zarzucie, iz zbieraja si¢ oni ,,na gorsze” (gic 10 jocov)'*S, a nie ,,na lepsze”

150 3. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 519. Tam tez szerzej na temat

tha historyczno-kulturowego: s. 519-520; R. Pindel, Od ewangelizacji..., dz. cyt., s. 93 oraz
E. Dabrowski, Listy do Koryntian..., dz. cyt., s. 229.

1 R. Pindel, Od ewangelizacji..., dz. cyt., s. 93-94. M. Rosik w swym komentarzu su-
geruje, ze przyczyny tych napig¢ wynikajg z niewtasciwego pojmowania wolnosci (M. Rosik,
Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 347), ktore ujawnia si¢ w dziatalno$ci ruchu femi-
nistycznego: Apostot nie ma watpliwosci co do rownosci kobiet i mezczyzn, chodzi jednak
o to, by kazdy wykonywat postuge w sposob godny, to znaczy taki, ktdéry nie burzy ustalonego
porzadku (M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 561; por. R. Pindel, Od ewan-
gelizacji..., dz. cyt., s. 95).

182 R. Pindel, Od ewangelizacji..., dz. cyt., s. 94.

133 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 527.
134 R. Pindel, Od ewangelizacji..., dz. cyt., s. 94; M. Rosik, Pierwszy List do Koryn-
tian..., dz. cyt., s. 359.

1% R. Pindel, Od ewangelizacji..., dz. cyt., s. 94.

136 Zob. WSGP..., dz. cyt., s. 264.
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(w. 17)%7 (gig 10 kpelocov)'®. Powraca zndéw temat podzialow (oyicpato)
i frakcji we wspdlnocie (w. 18)'%. Termin oyicpo (roztam, rozdwojenie)
wystepowat juz w 1, 10-13. Tam przyczyna roztamu bylto tworzenie si¢
rozmaitych ugrupowan, tutaj chodzi raczej o napigcia pomigdzy biednymi
i bogatymi, jakie zarysowaly si¢ na tle rdznic spotecznych (por. ww. 21. 22.
24.). Pomimo tych napie¢ chrzescijanie w Koryncie zbieraja si¢ wspdlnie
jako Kosciol. Stowo aipécelg (odszczepienstwa, stronnictwa, herezje) nalezy
w wersie 19. uwazaé za synonim oyiopota (por. Ga 5, 20), dlatego obydwa
terminy mozna jednakowo tlumaczy¢ jako ,,podziaty”. Podziaty powoduja
Koryntianie swoim ztym zachowaniem na zgromadzeniach liturgicznych'®.

Po ogdlnym stwierdzeniu, ze wspolne zgromadzenia Koryntian powo-
duja negatywne skutki (w. 17), Pawet przechodzi do konkretéw i formutu-
je zarzut'®': | Gdy wiec wy gromadzicie sie w jakim$ miejscu, to nie jest to
spozywanie Wieczerzy Panskiej” (w. 20)'2. Aby zapobiec zaistnialej sytu-
acji, Pawel zamierza w wersetach 23—26 uzasadni¢ wspolnotowy charakter
liturgii eucharystycznej. W tym celu powotuje si¢ na tradycje o Wieczerzy
Panskiej, ktora ,,otrzymat od Pana” i ,,przekazat” juz Koryntianom'é*. Po-
czawszy od wersetu 27., Pawel przechodzi do wnioskow praktycznych,

157 M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 348.

198 Przystowek kpeicoov (lepiej), pochodzacy od przymiotnika kpeicowv (bardziej ko-

rzystny — zob. WSGP..., dz. cyt., s. 347), ma na uwadze budowanie calej wspolnoty, a nie
jednostki — J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 535.

1% M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 348.
1603, Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 537.

161 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 538; por. M. Rosik, Pierwszy
List do Koryntian..., dz. cyt., s. 365.

162 Thum. za: J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 532. Podczas zgro-
madzen liturgicznych Koryntianie spozywaja ,,wlasna wieczerz¢”, co jest calkowicie
sprzeczne z pojeciem Wieczerzy Panskiej. Gospodarzem zgromadzenia nie jest wige Chry-
stus Pan, lecz Koryntianie. Zwrot ,,wtasna wieczerza” oznacza, ze Koryntianie przygotowa-
ny w domu wieczorny posilek przynosili ze soba na liturgi¢ i tu spozywali. Positki przyno-
sili wszyscy (,.kazdy”), lecz roznily si¢ one zardwno jakos$cia, jak i iloscia. Poza tym nie
gromadzono si¢ w jednym czasie 1 gdy jedni juz byli w trakcie ucztowania, inni, zwlaszcza
biedni, dopiero przychodzili. Zdarzato si¢ wige, ze gdy niektorzy glodowali, inni byli juz
syci i pijani. W tej sytuacji Pawel nie uwaza, ze zgromadzenia Koryntian na liturgi¢ eucha-
rystyczng mialy co§ wspolnego z pamiatka ,, Wieczerzy Panskiej” —J. Czerski, Pierwszy List
do Koryntian..., dz. cyt., s. 539.

163 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 540.
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jakie wynikajg z przedstawionej argumentacji'®*. Naduzycia podczas zwy-

ktego positku maja powazne konsekwencje odno$nie do przyjmowania
Ciata 1 Krwi Chrystusa. W Eucharystii objawia si¢ i realizuje przymierze
ludu Bozego z Bogiem. Eucharystia wiec wyraza jednoczesnie dwie rela-
cje: chrystologiczng i spoteczng, to znaczy Chrystusa z uczestnikami litur-
gii eucharystycznej i wzajemna wigz pomiedzy nimi. Naruszenie relacji
spotecznych burzy zarazem wiez z Chrystusem. Jezeli podczas zgroma-
dzenia eucharystycznego dominujg prywatne positki, ktore nie sg soli-
darnie dzielone z biednymi, to jest to powazne naruszenie przymierza'®.
Chrzescijanin, ktory zaczyna §wigtowanie Wieczerzy Panskiej od posit-
ku, zanim zgromadzi si¢ cata wspoélnota, ,,nie rozpoznaje” i ,,nie odrdéznia”
chleba od Eucharystii, ciata Chrystusa od zwyklej materii oraz wspdlnoty
Kosciota od zwyklego zgromadzenia'®®. W wersie 33. Pawel podaje kon-
cowy wniosek praktyczny: ,,Gdy zbieracie si¢, aby spozywacé, czekajcie
jedni na drugich”'®’. Czasownik €xd€yopor ma dwa znaczenia: 1) czekaé
i2) przyjac¢'®®. Oczekiwanie jest wyrazem przyjazni i gotowosci przyjecia
osoby oczekiwanej do swojego grona. Konkretnie chodzi o to, aby lepiej
sytuowani chrzescijanie dzielili przyniesione na zgromadzenia liturgicz-
ne potrawy z biednymi. Tylko wéwczas mozna mowic¢ o wspoélnocie, gdy
tworzg jg wszyscy razem (por. ww. 17. 18. 20. 23.) i gdy nic nie wskazuje
na egoistyczne zachowanie (w. 22)'%.

Tekst 11, 17-34 koncentruje si¢ glownie na spotecznym wymiarze litur-
gii eucharystycznej. Gromadzenie si¢ chrzescijan w jednym miejscu, aby
obchodzi¢ Wieczerzg Panska, jest znakiem jednosci ludu Bozego. Jednos¢
Kosciota jest, wedtug Pawla, widoczna wowczas, gdy uczestnicy Wieczerzy

164 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 548; M. Rosik, Pierwszy List
do Koryntian..., dz. cyt., s. 370.

165 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 548.

166 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 550.

17 Thum. za: J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 533.

168 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 552. ék8&yopat jest ztozeniem
stow €x 1 déyopar — zob. WSGP..., dz. cyt,, s. 181. To drugie oznacza ,,przyjmowac, akcep-
towaé” — zob. WSGP..., dz. cyt., s. 123.

169 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 551-552.
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Panskiej nie podkreslajg réznic spotecznych i ekonomicznych, gdy bogaci
nie zawstydzajg biednych i potrafig sie z nimi dzieli¢ swg zywnoscig'™.

6. Wielos¢ i roznorodnos¢ charyzmatow (1 Kor 12 — 14)™

W rozdziatach 12—-14 Pawel koncentruje si¢ na kolejnym konflikcie
w Kosciele w Koryncie, ktory narusza porzadek zgromadzen liturgicz-
nych, a wigc i jedno$¢ wspolnoty. Konflikt powstat na tle daréw chary-
zmatycznych, ktore staty si¢ udzialem chrzescijan. Centralnym tematem
nie s3 jednak same charyzmaty, lecz sprawa wewnetrznych konfliktow!'”
na ich tle, ktére naruszaja jednos¢ Kosciota. Swiadczy o tym na przyktad
szczegotowy opis Kosciota jako ciata Chrystusa (1 Kor 12, 11-27) umiesz-
czony pomiedzy dwoma katalogami charyzmatow oraz potozenie akcentu
na po$wiecenie si¢ dla innych (1 Kor 13)'7.

Po wskazéwkach dotyczacych rozpoznawania daréw Ducha Swictego
(12, 1-3) Pawet wchodzi glebiej w temat i omawia ich pochodzenie (12,
4-11)". Z tej czeSci tekstu najbardziej znaczace dla tematu jednoSci sg
wersy 4—6 oraz 11., ktéry nawigzuje do poprzednich i zamyka fragment
12, 4-11 w formie podsumowania. Wersety 4-6 majg identyczng budowg
i zaczyna si¢ od stlowa dwipeoig (rozdzielenie), a koncza zwrotem: 6 6
avtdg (ten sam)'”. Stowo dwaipecigc ma dwa znaczenia: 1) rozdzielenie
i 2) roznorodnos$¢™". W wersach 4-6 wystepujg obydwa znaczenia. Pawel

170 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 553-554. Zob. tez podsumo-
wanie na temat zwiazku Eucharystii z jednoscia we wspolnocie w: M. Rosik, Pierwszy List
do Koryntian..., dz. cyt., s. 374 oraz R. Pindel, Od ewangelizacji..., dz. cyt., s. 101-102.

71 Ta czg$¢ Listu dotyczy tej samej problematyki, ktorg zajat sic Pawet w 1 Kor 11,
gdyz tu réwniez chodzi o porzadek na wspdlnych nabozenstwach. Tematyka rozdziatow 12 —
14 koresponduje takze z 1 Kor 1 — 4. W obydwu czgsciach Listu dominuje krytyka podzia-
tow 1 dazenie do budowania jednos$ci Kosciota — J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian...,
dz. cyt., s. 565-5606.

172 Na temat tha historycznego tych konfliktow zob. J. Czerski, Pierwszy List do Koryn-
tian..., dz. cyt., s. 566-567.

173 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 566. Por. takze E. Dgbrowski,
Listy do Koryntian..., dz. cyt., s. 240.

74 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 575.
175 ], Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 575.
176 J, Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 576. Zob. WSGP..., dz. cyt., s. 127.
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pragnie podkresli¢ zarowno bogactwo charyzmatow, jak i to, ze sg one
réznorodnymi darami tego samego i jedynego Ducha Swietego, ktory je
hojnie rozdziela'”’. W wersie 11. Pawet nawiagzuje do werséw 4—6 i podkre-
$la jeszcze raz, ze wszystkie bez wyjatku charyzmaty ,,sprawia jeden i ten
sam Duch, rozdzielajac je kazdemu osobno, tak jak chce”'”8. Takie dziatanie
Ducha Swietego winno wykluczy¢ w Kosciele wszelka rywalizacje w dzie-
dzinie uzywania charyzmatow, a takze podzialy, ktére wynikaja z charyzma-
tycznej autoegzaltacji. Duch Swiety, udzielajac swych daréw, buduje wigc
jednos¢ pomiedzy poszczegdlnymi cztonkami Ko$ciota. Stad nacisk na to, iz
dary charyzmatyczne pochodzg od ,,jednego i tego samego Ducha”'”®. Duch
Swiety jest wigc zasada jednosci Kosciota'®. Udzielanie daréw ma charakter
dystrybutywny, to znaczy kazdy zostat obdarzony jakims$ darem, ale nie ma
nikogo, kto posiadlby je wszystkie. Wlasnie dlatego wszyscy cztonkowie
wspoélnoty potrzebuja siebie nawzajem. Pelnia charyzmatoéw przejawia si¢
nie w jednej osobie, ale we wspolnocie Kosciota'®!.

W dalszej czg$ci rozdziatu 12. Pawel mowi o jednosci Kosciota na tle
réznorodnych daréw duchowych (12, 12-31a)'82, Pawel przedstawia teze,
ze réznorodnos¢ charyzmatow doskonale harmonizuje z pojgciem jednosci
Kos$ciota. Podstawg argumentacji jest metafora organizmu/ciata i poszcze-
gdlnych czesci jako obraz wspolnoty Kosciota, ktora sktada si¢ z wielu
indywidualnych cztonkow'®*. W wersie 12. Pawel poréwnuje wspolnote

77 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 576. ,,Akcent w ww. 4—6 zostat
wigc potozony na kontrast pomiedzy roznorodnoscig dardw, a jedynym zrodtem, z ktorego wy-
plywaja. Szczegdlnie mocno akcentuje t¢ prawde¢ Pawet w w. 6, gdzie moéwi o Bogu, sprawcy
wszystkiego we wszystkich” — M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 389.

78 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 584. ,,Sformutowanie tak, jak
chce moze by¢ thumaczone na rézne sposoby: jak postanawia, jak si¢ podoba” — M. Rosik,
Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 400; H. Conzelmann, I Corinthians: A Commen-
tary, Philadelphia 1975, s. 209.

79 M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 399-400.

180 M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 546; E. Dabrowski, Listy do
Koryntian..., dz. cyt., s. 245.

181 M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 546.

182 Tak te sekcje tytutuje J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 586; por.
M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 414.

18 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 588. O tej metaforze byta juz
mowa w czesci 1.
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Kosciota do organizmu ludzkiego i nazywa ja ,,ciatem Chrystusa”. Pierw-
szy czton pordéwnania jest rozbudowany: jedno ciato sktada si¢ z wielu
cztonkow, ktére tworzg integralng cato$é, natomiast druga czes¢ zosta-
ta skrocona: ,,Tak samo i Chrystus” (oVtmg xai 0 Xpiotdg). O Xpiotog
(Chrystus) jest zatem skrotem wyrazenia ,,ciato Chrystusa”. Porownanie
wspolnoty chrzesécijan, czyli Kosciota, do ciata Chrystusa nie oznacza
identyfikacji Chrystusa z KoSciotem. Wspdlnota chrzescijan nie jest w ta-
kim samym znaczeniu ,,ciatem Chrystusa” jak chleb eucharystyczny. Dla
odrdznienia tych dwoch ujec ,,ciata Chrystusa” teologia pozniejsza wpro-
wadzita dla Kos$ciota okreslenie ,,mistyczne cialo Chrystusa”. Kosciot jako
»ciato Chrystusa” jest Jego wiasno$cia ireprezentantem wobec $wiata.
W tym ciele kazdy ma swoje indywidualne zdolno$ci oraz zadania i wyko-
nuje je dla dobra calego KoS$ciota'®.

Wspdlnote Kosciota w jedno ciato Chrystusa formuje Duch Swiety
(w. 13). To On wlacza jednostke, cztowieka ochrzczonego, w ,,ciato Chry-
stusa”. Nie nastgpuje to w wyniku decyzji cztowieka, aby potaczy¢ si¢
z innymi w formie stowarzyszenia w koscielng wspolnote. Koscidt nie jest
organizacja o charakterze socjalnym, lecz realng wspdlnota, zjednoczona
z Chrystusem'®>.

Wyimaginowany dialog pomiedzy ciatem a poszczegdlnymi cztonkami
jest ilustracja jednosci, jaka stanowi cialo'®¢. Na jedno$¢ catego ciata sktada-
ja si¢ rozmaite cztonki, z ktorych kazdy ma do spelnienia okres$long funkcje.
Kazdy z nich jest potrzebny i wazny, dlatego nie mozna tu mowic o jakiej$
hierarchicznosci, o wazniejszej funkcji jednego cztonka od drugiego. Wyja-
$nia to rozwinigta metafora poszczegolnych cztonkdéw ciata. Pawet wybiera
trzy pary przyktadow: noge i reke, ucho i oko, stuch i powonienie. W $rodo-
wisku greckim wyr6zniano reke i oko jako najcenniejsze i najwazniejsze or-
gany ciata. Mniej natomiast doceniano pozostate czlonki ciata. Tymczasem
ich funkcje sa rownie niezbgdne, dlatego nie mozna absolutyzowaé wybra-

184 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 591-592.

18 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 591. O jednoczacej funkeji
Ducha Swigtego zob. M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 415.

186 M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 416.



218 Pawet Bielak OSPPE

nych organdéw ciala. Wszystkie sg rownie potrzebne. Gdyby cate ciato byto
tylko jednym organem, nie bytoby zdolne do zycia'®’.

W wersie 22. Pawet dzieli cztonki ciata, zgodnie z 6wczesng anatomia
popularng, na stabsze i mocniejsze. Nie okresla jednak doktadniej, ktore
z nich nalezy uwaza¢ za stabsze, gdyz nie o anatomi¢ tu chodzi, lecz o me-
tafore réznorodnych funkcji poszezegolnych chrzescijan w Koryncie. Orga-
ny ciata uwazane w powszechnej opinii za stabsze sg, wedlug Pawla, ,,tym
bardziej potrzebne”. Podobnie jest w Kosciele: ci chrzescijanie, ktorzy
wywieraja mniejszy wplyw isa mniej zauwazalni, sa bardziej potrzebni
wspdlnocie koscielnej niz inni. Tre$¢ tego zdania jest bardziej zrozumiala
w aspekcie teologii krzyza, przedstawionej przez Pawta na poczatku Listu
(por. 1,26-29; 2, 1-5)"8,

Takie przedstawienie przez Pawla struktury ciata ma dwa cele: 1) cel
negatywny: ,,[...] aby w ciele nie byto roztaméow”; 2) cel pozytywny:
»| --.] aby cztonki wzajemnie troszczyly si¢ o siebie” (w. 25). Zdanie, ktore
mowi o roztamach, jest wprawdzie niezrozumiate z punktu widzenia ana-
tomii, lecz Apostot nie ma na mysli ciata ludzkiego, lecz ciato Chrystusa —
Kosciol. Chodzi mu przede wszystkim o niedopuszczenie do roztamow
w Kosciele w Koryncie, w ktorym juz zarysowaly sie podzialy'®. Wska-
zo6wka pozytywna jest obowigzek wzajemnej troski. Nie wystarczy tylko
okazywac respekt ,,nizszym” cztonkom wspdlnoty, lecz nalezy si¢ o nich
troszczy¢. Nie oznacza to, ze nalezy szczegdlng uwage poswieci¢ tylko
tym czlonkom wspoélnoty, ktoérzy nie odgrywaja wigkszej roli w Kosciele,
a mniej uwagi zwracac na tych, ktorzy posiadaja szczegolne charyzmaty.
Pawet pragnie, aby wszystkich otacza¢ jednakowga troska. Wzajemna tro-
ska chrze$cijan o siebie zabezpiecza przed roztamami'.

187 ], Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 592.

188 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 593-594.

189 Pawel, przedstawiajac spoteczno$¢ wiernych jako jeden zywy organizm, kladzie

nacisk na jedno$¢ wszystkich cztonkow ciata Kosciota; jednos¢ ta wyraza si¢ w réznorod-
nosci zadan, postug, funkcji czy charyzmatow” — M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian...,
dz. cyt., s. 423-424; por. M. Barth, A Chapter on the Church — The Body of Christ: Inter-
pretation of 1 Corinthians 12, ,Interpretation” 24 (1958), s. 131-156.

190 ], Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 594-595. Zob. M. Rosik, Pierw-
szy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 417: ,,Wzajemna zalezno$¢ jednych od drugich winna
chronic¢ przed podziatami”.
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Zdanie: ,,Wy za$ jeste$cie cialem Chrystusa, a z osobna cztonkami”'!
(w. 27) podsumowuje analiz¢ obrazu ciala jako organizmu oraz identyfikuje
go w formie metafory z Ko$ciotem!'??. Cata wspélnota jest teraz wyraznie
nazwana ciatem Chrystusa, a kazdy chrze$cijanin ,,z osobna” nieodtacznym
cztonkiem wspdlnoty'®.

Kosciot nie jest chaotycznym zbiorem jednostek, z ktorych kazda kie-
ruje si¢ wlasnymi upodobaniami i celami. Wspolnota chrzeScijanska jest
zwarta, jest jedno$cia. Kazdy wykonuje wprawdzie swoje obowiazki, lecz
stuza one wspdlnemu celowi. Metafora ,,ciata Chrystusa” daje do zrozu-
mienia, ze Chrystus jest w centrum Kosciota, bez Niego nie ma Kosciofa,
On jest zawsze obecny w swoim Kosciele. Chrze$cijanie wiaczeni do Ko-
Sciota naleza przede wszystkim do Chrystusa'®*. Kosciot ukazuje w sobie
rysy tozsamosci Chrystusa. Ukazuje, Ze jest mocny w tym, co §wiat uwaza
za stabe i wstydliwe; tryumfuje w tym, co w §wiecie jest pogardzane'®.

Temat mitosci (12, 31b — 13, 13) porusza Apostol w szerszym kontek-
scie 1 Kor 12 — 14, w ktérym omawia problem daré6w charyzmatycznych
w Kosciele w Koryncie. Koryntianie byli dumni z posiadanych daréw Du-
cha Swietego, szczycili si¢ nimi i uwazali, Ze s3 one $wiadectwem stanu
doskonatosci. Pawet stara si¢ pohamowac ten entuzjazm, wyjasnia znacze-
nie i funkcje charyzmatow oraz poucza, ze ich rola jest przejsciowa i nie
sa one jeszcze znakami ostatecznej doskonatodci. To, co najwazniejsze
w obecnej egzystencji chrzescijanina, to nie dary Ducha Swietego, lecz
mito$¢. Charyzmaty s3 niezbedne w zyciu i strukturze Ko$ciota. Buduja
i umacniajg Kosciot, reguluja jego funkcjonowanie, ale nie wystarczajg do
scementowania wspolnoty. Moga one spetni¢ swe zadanie i jednoczy¢ Ko-
sciot wowczas, gdy sa podporzadkowane mitosci. Stad mitos¢ ma nadrzed-
ng funkcje wéréd daréw Ducha Swietego. Mito$é pomaga rozwiazywaé

Y Tham. za: J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 587.

12 Stwierdzenia Pawta z 1 Kor 12, 27 nie mozna rozumiec¢ jako identyfikacji w takim

sensie, w jakim Eucharystia jest Ciatem Chrystusa. W Kosciele Chrystus jest obecny w spo-
sob symboliczny i metaforyczny, w Eucharystii za§ substancjalnie” — M. Rosik, Pierwszy
List do Koryntian..., dz. cyt., s. 424; por. G.D. Fee, The First Epistle to the Corithians...,
dz. cyt., s. 602.

195 ], Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 595-596.

9% ], Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 600.

1% M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 424.
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trudnosci, roztadowuje napigcia, tagodzi konflikty, szuka kompromisow
i porozumienia. Tak naprawdg¢ to nie charyzmaty, lecz mito$¢ buduje i re-
guluje zycie Kosciota'*®.

Rozdziat 14. poswigca Pawet omowieniu funkcji charyzmatéw w cza-
sie nabozenstw!”’, znaczeniu i zasadom ich uzywania'®®. Szczegdlng uwage
Pawetl poswieca dwom charyzmatom, ktore w Koryncie szczegdlnie ce-
niono: glosolalii i prorokowaniu'®. Spo$réd tych dwoch Pawel wyroznia
dar prorokowania, o ktéry nalezy ,,najbardziej” zabiega¢. Bowiem ten dar
ma znaczenie wspolnotowe, jest darem Ducha Swietego, ktory stuzy Ko-
$ciotowi przez nauczanie, napominanie i budowanie®”’. Termin oikodopun>"!
(budowanie) ma w Listach Pawla znaczenie przenosne i moze odnosic si¢
do: 1) duchowego i liczebnego wzrostu Kosciola lub 2) dziatalnosci apo-
stolskiej i misyjnej. W wersie 3. ,,budowanie” nalezy rozumie¢ w znacze-
niu wzrostu duchowego catej wspolnoty Kosciota oraz indywidualnego
kazdego chrze$cijanina®®. Pawel nie odrzuca glosolalii, lecz stawia jako
priorytet budowanie catej wspolnoty?®. Z charyzmatdéw nalezy korzystac
w taki sposéb, by stuzyly one wzajemnemu zbudowaniu poszczegdlnych
cztonkow Kosciota, a nie stawaly si¢ przyczyng rywalizacji i powodem
wynoszenia si¢ ponad innych?*,

19 ], Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 617.

7 Por. J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 619.

198

Por. M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 441.

199 Por. J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 621. Na temat tych dwoch

dardéw zob. S.D. Currie, Speaking in Tongues: Early Evidence Outside the NT, ,Interpreta-
tion” 19 (1965), s. 274-294 oraz J.G. Davis, Pentecost and Glossolalia, ,,Journal of Theo-
logical Studies” 3 (1952), s. 228-231.

20 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., 623; por. M. Rosik, Pierwszy List
do Koryntian..., dz. cyt., s. 444.

21 Zob. WSGP..., dz. cyt., s. 422.

202 J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 625; por. M. Rosik, Pierwszy
List do Koryntian..., dz. cyt., s. 445.

235 Por. J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 632, 642; por. takze

M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 546.
204 M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 562.
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7. Nauka o zmartwychwstaniu (1 Kor 15)

Jedno$¢ Kos$ciota winna by¢ budowana rowniez przez przyjecie jednej,
wiasciwej i zgodnej z nauczaniem Chrystusa nauki o zmartwychwstaniu®®.
Podejscie do tej kwestii winno taczyé, a nie dzieli¢ Koryntian**®. Dlatego
tez Pawel poswieca najdluzszy rozdziat 1 Kor wlasnie zagadnieniu zmar-
twychwstania cial, ktore w hellenizmie natrafiato na opory?"’.

Wsrod mieszkancoéw wspolnoty w Koryncie znalezli si¢ tacy, ktorzy nie
przyjmuja fizycznego zmartwychwstania wierzacych, cho¢ wierza w zmar-
twychwstanie Chrystusa. Apostol ukazuje absurdalnos¢ takiego stanowiska,
dochodzac do przekonania, ze jesli kto$ odrzuca zmartwychwstanie, to
wiara w ogole jest daremna i prozna. Odrzucenie zmartwychwstania przez
niektorych mieszkancow wspolnoty wyplywato zapewne z greckich prze-
konan o tym, iz materia jako taka jest zta. Dopiero wyzwolenie ze Swiata
materialnego prowadzito w poganskim przekonaniu do zbawienia®”®. Tym-
czasem Apostol musi wyjasni¢ Koryntianom natur¢ zmartwychwstania
oraz fakt, ze ciata wierzacych po zmartwychwstaniu beda miatly inng natu-
r¢ niz obecne ciala fizyczne®®.

Podsumowanie

Niniejsza praca miata za zadanie ukaza¢ troske $w. Pawla o zagrozo-
ng badz utracong jednos¢ we wspodlnocie Kosciota w Koryncie. Omowio-
no zagadnienie jednosci we wspdlnocie, ukazujac najpierw Kosciot jako

,Ciato Chrystusa”, potem podj¢to probe zdefiniowania jednosci na podsta-

25 W sposobie podejscia do zmartwychwstania dokonata si¢ zasadnicza réznica mie-
dzy Kosciotem apostolskim a wspotczesnym. Dla Pawtla i 6wczesnych wierzacych prawda
o zmartwychwstaniu Chrystusa to byta sprawa zycia i $mierci. Apostot wprost stwierdza:

,»A jesli Chrystus nie zmartwychwstal, daremne jest nasze nauczanie, prozna jest takze was
za wiara” (15, 14). Fundamentem catej wiary i catego nauczania Kos$ciota byto przekonanie,
ze Jezus z Nazaretu po swojej Smierci na krzyzu zmartwychwstat i ukazywat si¢ jako zywy
tym, ktorzy Go wczesniej dobrze znali — R. Pindel, Od ewangelizacji..., dz. cyt., s. 123.

26 M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 563.
27 Por. E. Dabrowski, Listy do Koryntian..., dz. cyt., s. 271.

28 Na temat trwania duszy po $mierci w przekonaniach religii greckich, w judaizmie
i Nowym Testamencie zob. M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 502-508.

29 M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 563.
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wie Listow Pawlowych, by w koncu ukazaé sytuacje zagrazajace jednosci
i probe jej przywrdcenia przez Sw. Pawla.

Sw. Pawel urodzit si¢ w Tarsie w Cylicji najprawdopodobniej w 5/6 .
n.e. w rodzinie legitymujacej si¢ pochodzeniem z pokolenia Beniamina.
Nie jest przypadkiem, ze p6zniejszy wielki misjonarz nie pochodzi z Pa-
lestyny, lecz z diaspory, a wigc zyje na styku dwoch roznych $wiatdw,
dwéch kultur: zydowskiej, w jego wiasnym domu, i greckiej, ktéra do-
minowata w miescie i ktorej wplywu nie sposob byto uniknagé. Wrogosé
Szawta wzgledem KoSciola, o ktorej sam pisze w Listach, prawdopodob-
nie ma zrodto przede wszystkim w odmiennosci pogladow na osobeg i dzia-
talno$¢ Mesjasza. Szawel pod Damaszkiem poznal, ze Jezus z Nazaretu,
o ktorym wiedzial, ze zostat ukrzyzowany, zyje. Tym samym prawdziwym
okazat si¢ dla niego chrzescijanski kerygmat, ktory dla niego, jako przesla-
dowcy, stanowil oczywiste zgorszenie. Pod Damaszkiem Szawel nawrocit
si¢ jednoczesnie i do Chrystusa, i do Ko$ciota, stad Kosciot byt pozniej tak
nieustannie obecny w jego mysli, w sercu i w dziatalnosci.

Stusznie uwaza si¢ Pawla Apostota za wielkiego misjonarza pierwot-
nego chrzescijanstwa. Dziatalno$¢ misyjng prowadzono jednak juz przed
nim. Cho¢ misja skierowana do Izraela miata na swym koncie pewne suk-
cesy, niemniej jednak ogoét ludnosci zachowywat postawe negatywng. Do-
piero dziatalno$¢ misyjna Pawta, ktorej strategie 1 taktyke mozemy poznaé
na podstawie analizy Dz i Listow, przyniosta znaczaca poprawe sytuacji
i rozprzestrzenienie si¢ chrzescijanstwa.

Pawet stara si¢ gtownie wykazac¢, ze motywy jego dziatalnosci (czy tez
jego wspotpracownikdéw) zdecydowanie rdznity si¢ od motywow greckich
czy poganskich nauczycieli, ktorzy glosili chrze$cijanom rézne nauki, by
czerpac z tego korzysci.

Cel dzialalno$ci Pawta wynika w pierwszym rzedzie z przyjetej przez
niego strategii misyjnej, ktorej nieodlacznym elementem byly podro-
ze. Oprocz gloszenia Ewangelii i zaktadania nowych Ko$ciotlow Pawet
podrozowal rdwniez po to, by wspieraé swoje wspolnoty, ktore miaty
rosng¢ w sile. Apostot odwiedzat takze swoje Koscioly wtedy, gdy prze-
zywaly one trudnosci.

Pierwszym i podstawowym przejawem troski Pawta o zatozone przez
niego Koscioty jest powracanie do nich. Innym przejawem troski Apostota
0 wspolnoty jest jego korespondencja. Rowniez przez modlitwe za wier-
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nych Pawel daje wyraz swej troski o powierzonych sobie ludzi, a takze
przez wspotdziatanie i wspoltcierpienie z kazdym z ich cztonkow: ,, Kt6z
odczuwa stabo$¢, bym i ja nie czut si¢ staby?” (2 Kor 11, 29a). Innymi
przejawami troski jest rowniez pamie¢ o biednych (,,zbiorka na rzecz $wig-
tych”) w Jerozolimie oraz udzielanie pochwat (np. 1 Kor 11, 2). Dziatalno$¢
apostolska sprowadza si¢ zasadniczo do trzech czynnos$ci: napominania,
pocieszania i zaklinania. Wszystkie trzy czasowniki odnoszg si¢ wigc do
apostolskiej postugi, a ponadto méwig o gorliwosci i pracowito$ci Aposto-
fa oraz o nieztomnej postawie w dazeniu do nakres§lonego celu.

Pojecie jednosci jest bardzo $cisle zwigzane z metaforg Kosciota jako
ciala Chrystusa. Swiadcza o tym wypowiedzi wielu autoroéw. Stad opis Ko-
Sciola przy pomocy tej metafory znalazt swoje miejsce w niniejszej pracy.
,Ciato Chrystusa” w odniesieniu do Kosciota wyraza doglebne zwiazki, ja-
kie zachodzg pomiedzy ludzmi a Chrystusem (wymiar wertykalny), a takze
jakie sa miedzy nimi samymi w acznosci z Chrystusem (wymiar horyzon-
talny). W Liscie do Kolosan dominuje koncepcja jednosci Kos$ciota, ktorego
Glowa (jako catosci) jest Chrystus. Glowa przestaje by¢ odtad tylko jednym
z wielu cztonkow Ciata, a staje si¢ elementem wyrdzniajacym, symbolizu-
jacym catkowitg i jedyng wiadze Chrystusa nad Ko$ciotem powszechnym.

Probujac zdefiniowac jednosé na podstawie Listow, trzeba zauwazyc,
ze che¢d stania si¢ i bycia jednym przewija si¢ juz przez pisma prorokow,
ktérzy wraz z innymi do$wiadczali rozproszenia i upadku ludu Bozego.
Dopiero jednak Jezus jest tym wybrancem Boga, ktéry jednoczy tych,
ktérzy Go kochaja i wierzg w Niego. Zjednoczenie wiernych z Chrystusem,
ktore Pawel ukazuje jako pierwszy obowiazek chrzeécijanina, stanowi pod-
stawe jednoSci wiernych migdzy sobg, ich wspolnoty, bazg jednosci Koscio-
ta. Stowo £vomng (jednosc) wystepuje tylko dwukrotnie w NT i to tylko
w Liscie do Efezjan: 4, 3 14, 13. Réwniez wyrazenia zawierajace liczebnik
glc, pia, &v (jeden) w polaczeniu z ciato, Duch, Pan, wiara itd. naprowa-
dzaja nas na ide¢ jednosci (zob. Ef 2, 11-22). Jedno$¢ wigc, jak wynika
z przeprowadzonej analizy, polega na zniwelowaniu réznic dzielacych lu-
dzi (aspekt podkreslony w Ef 2, 14b) oraz ustanowieniu nadprzyrodzonej
wigzi migdzy nimi (aspekt podkreslony w Ef 4, 13).

Problem jedno$ci Kosciola jest obecny w rdznej formie w catym Liscie.
Podejmujac temat jednosci, Pawet pozytywnie nakreslit wspaniata teolo-
gie jednosci Kosciota opartej na Chrystusie.
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Pierwszym obszernym fragmentem mowigcym o podziatach we wspodl-
nocie jest 1 Kor 1, 10 — 4, 21. Nie chodzi o powstanie kilku niezaleznych
Kosciotdéw, lecz o zagrozenie jedno$ci wspdlnoty w tym miescie, o brak
wzajemnego porozumienia i zgody. Przyczyna podziatéw byta rézna oce-
na glosicieli Ewangelii. Koryntianie oceniali ich wedtug retoryki i ,,madro-
$ci stowa”, jaka prezentowali misjonarze. Chodzito zatem nie tyle o tres¢
Ewangelii, ile raczej o sposob jej przedstawiania, o postawienie przekazu
stowa ponad centralne wydarzenie zbawcze, jakim jest dzieto Jezusa doko-
nane przez Jego meke i $mier¢ na krzyzu. Pawet ostrzega Koryntian przed
chlubieniem si¢ ludzmi, tzn. przecenianiem ludzkiej madrosci i przywia-
zywaniem si¢ do swoich nauczycieli — osoba apostota winna zawsze wska-
zywaé na Chrystusa, a chrzescijanin ma troszczy¢ si¢ przede wszystkim
0 swoja wiez z Nim.

Roéwniez grzechy przeciw czystosci i swoboda obyczajow opisane w 1
Kor 51 6, 1-20 naruszaja jednos¢ we wspodlnocie Kosciota, zagrazaja tej
jednosci oraz integralno$ci wspodlnoty. Niekiedy dla zachowania jednosci
i prawdziwosci gloszonego oredzia konieczne jest wrecz wykluczenie ze
spotecznosci. To wykluczenie ma na celu zarowno dobro grzesznika, jak
i catej spotecznosci.

Jednos¢ Kosciota jest rowniez rozbijana przez szukanie sprawiedliwo-
$ci przed trybunatami poganskimi. Pawel nie tylko uwaza za ponizajacy
sam fakt spraw sadowych miedzy bra¢mi we wspdlnocie, ale tez i to, ze te
sprawy wynoszone s3 poza wspolnotg. Dla ogélnego wizerunku Koscio-
a i zachowania jednosci korzystniej bytoby znosi¢ ,niesprawiedliwosci”
i,,szkode”, niz domagac si¢ sprawiedliwosci przed sadami panstwowymi.
Apostot apeluje o wielkodusznos$¢ i1 postawe przebaczenia, ktére potrafi
przetrwaé niesprawiedliwo$¢ 1 szkodg oraz wzywa wiec swych adresatow
do zastosowania zasady mitosci, ktora zwyciezyta zto dzigki dobru.

Symptomem $wiadczacym o podziale wspolnoty jest spor o spozywa-
nie ofiar sktadanych bostwom poganskim. Pawet zabrania Koryntianom
uczestnictwa w ucztach poganskich, ktore odbywaja si¢ na terenie §wig-
tynnym, cho¢ uznaje, ze bogowie pogan sg fikcyjni. Nie zabrania jednak
Pawel kupowania mig¢sa na targach, nawet jesli wcze$niej ofiarowane bylo
ono bozkom. Nalezy si¢ powstrzymac od tego jedynie w takim wypadku,
gdyby tego typu postepowanie budzito sprzeciw i gorszyto innych. Apo-
stol zezwala takze na uczestnictwo w ucztach pogan, ktore odbywaja sig
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w domach prywatnych, nawet jesli podawane tam migso byto wczesdniej
ofiarowane bozkom. Powstrzymywac si¢ nalezy od spozywania takiego
migsa w wypadku, gdy kto$ z obecnych zwroci uwage chrzescijaninowi,
ze jest to pokarm sakralny. Takie zachowanie wierzacych pozwoli utrzy-
mac¢ jedno$¢ we wspolnocie Kosciota.

Roéwniez zebrania o charakterze liturgicznym ujawnily brak jednosci
we wspoblnocie w dwoch kwestiach: zachowania si¢ kobiet podczas takich
zebran i ich stroju oraz w zbieraniu si¢ na Eucharysti¢. Odno$nie do pierw-
szej kwestii Apostot uznaje, ze jedynym rozwigzaniem w tej sytuacji jest
wprowadzenie jednolitej praktyki na zasadzie decyzji ptynacej z jego au-
torytetu. To powstrzyma je i ich m¢zoéw od dalszych sporow, a Kosciol od
napi¢¢. Co do zbierania si¢ na Eucharysti¢ — Pawel wyraznie méwi, ze jed-
nos$¢ Kosciota jest wowczas widoczna, gdy uczestnicy Wieczerzy Panskiej
nie podkreslajg rdznic spotecznych i ekonomicznych oraz gdy bogaci nie
zawstydzaja biednych i potrafig si¢ z nimi dzieli¢ swa Zywnoscia.

Podzialy we wspdlnocie zarysowaly si¢ rowniez na tle konfliktu wokot
charyzmatow. Pawet stwierdza, ze z charyzmatdw nalezy korzysta¢ w taki
sposob, by stuzyly one wzajemnemu zbudowaniu poszczegdlnych czton-
kéw Kosciota, a nie stawaly si¢ przyczyna rywalizacji i powodem wyno-
szenia si¢ ponad innych.

Jedno$¢ Kos$ciota winna by¢ budowana rowniez przez przyjecie jednej,
wiasciwej i zgodnej z nauczaniem Chrystusa nauki o zmartwychwstaniu.
Podejscie do tej kwestii winno taczyé¢, a nie dzieli¢ Koryntian. Dlatego
tez Pawel poswieca najdluzszy rozdzial 1 Kor wlasnie zagadnieniu zmar-
twychwstania cial, aby zapanowata jednos¢ we wspolnocie wierzacych.

Niniejsza praca, ukazujaca ogromne zatroskanie Pawta o mlode wspol-
noty chrzescijan, moze sta¢ si¢ wyzwaniem i pomoca dla wspotczesnych
duszpasterzy do gorliwej troski o wspolnoty ludzi im powierzonych, w kto-
rych niejednokrotnie brakuje jednomyslnosci i zgody. Autor wyraza nadzie-
je, ze udalo si¢ pokaza¢, iz problemy Koryntian sprzed niemal dwudziestu
wiekow nie stracily nic ze swej aktualnosci, cho¢ zmienity si¢ realia histo-
ryczne i kulturowe istnienia Kos$ciota.






Ks. Krzysztof Conder

Jezus i jedno$¢ Kosciola w Apokalipsie Sw. Jana

Kosciot jest jednym z centralnych tematow Apokalipsy!. W swoim ko-
mentarzu Augustyn Jankowski stwierdza dobitnie: ,,Jest on stawka, o jaka to-
czy si¢ walka Szatana z Bogiem™?. W Apokalipsie do ukazania rzeczywistosci
Kosciota, obok uzywanego w ksigdze rzeczownika ékkAncia, uzyto szeregu
symboli, a takze scharakteryzowano wspdlnote chrzescijan poprzez ukazanie
jej w dziataniu: w wiernosci stowu, w wytrwatosci w ucisku, w dobrych
czynach oraz sprzeciwie wobec religijnego synkretyzmu, balwochwalstwa
i kultu panstwa”. Autor Apokalipsy ukazuje Kosciét w dwoch aspektach:
jako Kosciodt doczesny, czyli spotecznosé, ktora wierzy, walczy, podlega
probom, doznajac przy tym nieustannej pomocy ze strony Chrystusa, oraz
w aspekcie nadprzyrodzonym i zasadniczo eschatologicznym jako triumfu-
jace dzieki zwycieskiemu Barankowi krolestwo*. Henryk Lempa wymienia
osiem eklezjologicznych symboli-obrazow Kosciota: ,,siedem $wiecznikow”
(Ap 1, 20), ,,siedem gwiazd” (Ap 1, 16. 20), ,,sto czterdziesci cztery tysigce
opieczgtowanych” (Ap 7, 4-8; 14, 1-5), ,,wielki thum, ktorego nikt nie mogt
policzy¢” (Ap 7, 9), ,,dwoch swiadkow” (Ap 11, 3—6), ,,Niewiasta obleczona
w Stonce” (Ap 12, 1), ,,Oblubienica — Matzonka Baranka” (Ap 19, 7) oraz

1 A. Kiejza, Exicinoto w Ksigdze Apokalipsy sw. Jana — Kosciél powszechny czy lokal-
ny?, ,Roczniki Teologiczne” 1/2005 (LXX), s. 141.

2 A. Jankowski, Apokalipsa Swietego Jana. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz,
Poznan 1959, s. 120 (Pismo Swigte Nowego Testamentu, 12).

8 Zob. A. Kiejza, Exxinoio w Ksiedze Apokalipsy ..., dz. cyt., s. 142.
4 Zob. A. Jankowski, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 120.
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,Miasto Swiete — Jeruzalem Nowe” (Ap 21, 2nn)°. Czg$¢ z nich ukazuje idee

jednosci Kos$ciota z intuitywng oczywistoScia, w niektorych za$ dostrzezenie
jej moze nastrgcza¢ pewnych trudnosci.

Mimo licznych badan prowadzonych w Polsce nad ostatnig ksigga Nowe-
go Testamentu aspekt jednos$ci nie doczekat si¢ jeszcze szerszego omdwienia.
Jednosé¢ Kosciota zostata wyartykutowana w komentarzu A. Jankowskiego®.

W celu uwypuklenia tego wilasnie przymiotu wspolnoty ucznioéw Chry-
stusa ukazanej na kartach Apokalipsy zostanie przedstawiona analiza uzy-
cia terminu ékkAnoia oraz symboliki eklezjalnej uzytej przez natchnionego
wizjonera z Patmos.

1. Uzycie terminu ékkAnocia

W Nowym Testamencie terminu tego uzyto ogoétem sto czternascie razy.
W samej Apokalipsie wystepuje on dwadzieScia razy, co jest trzecim wy-
nikiem czestotliwos$ci jego uzycia we wszystkich ksiggach Nowego Testa-
mentu. Stowo ékkAnocia czesciej wystepuje w Dziejach Apostolskich (23
wystapienia) i w Pierwszym Liscie do Koryntian (21 wystapien)’. Rze-
czownik ten zostal wykorzystany dziewietnastokrotnie w pierwszej czgsci
Apokalipsy — dwukrotnie we wprowadzajgcej wizji Syna Czlowieczego,
a nastepnie w Listach do siedmiu Kos$ciotéw, natomiast tylko jeden raz
w cze$ci drugiej omawianej ksiegi, w jej zakonczeniu (Ap 22, 16). Stowo
to wystepuje w znaczeniu ,,zgromadzenie, ko$ciot, wspolnota™,

5 H. Lempa, Symbolika eklezjalna w Apokalipsie sw. Jana, ,Ruch Biblijny i Liturgicz-
ny” 1/41 (1988), s. 25-40.

¢ Autor uwypukla ten aspekt w rozdziale dziewigtym, omawiajgc teologie Apokalipsy,
natomiast juz ekskurs Wktad Apokalipsy do eklezjologii Nowego Testamentu nie podejmuje
tego zagadnienia. Zob. A. Jankowski, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 120; por. s. 330-344.

7 A. Kiejza, Exkinoio w Ksigdze Apokalipsy ..., dz. cyt., s. 135.

8 BDAG sytuuje wystapienia rzeczownika ékkincia w Apokalipsie w drugiej grupie

znaczeniowej, thumaczonej przez zgromadzenie lub Kos$ciot jako catos¢ chrzescijan zyjacych
i spotykajacych si¢ w okreslonej miejscowosci albo na wigkszym obszarze geograficznym,
niekoniecznie ograniczonym do jednego miejsca spotkania. Zob. ékkincia, w: W. Bauer,
A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Literature, ed. by
F.W. Danker, 3rd ed. BibleWorks. v.8., Chicago 2000.
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Po prologu i pierwszym blogostawienstwie odniesionym do czytajace-
go i tych, ktorzy stuchajg proroctwa oraz strzega zawartego w nim przesta-
nia, hagiograf adresuje swoje dzielo:

Todvyng taig Enta kkAnoiong taig &v 1§ Aoiq
Jan do siedmiu Kosciotow, ktore sg w Azji (Ap 1, 4).
Pot¢zny glos z nieba zwraca si¢ do wizjonera z poleceniem:

0 PAérerg yphyov €ig BiPrAiov kol mépyov taig Enta EékkAnciog, €ig "Epecov
Kai gig Zpvpvay kol eig TTEpyapov kai gig Ovdartelpa kai gig Xapdelg Kol &ig
DradéApelay Kol gig Aaodikeiay.

Co widzisz, napisz w ksiedze i poslij siedmiu Kosciotlom: do Efezu, Smyrny,
Pergamonu, Tiatyry, Sardes, Filadelfii i Laodycei (Ap 1, 11).

Sam termin ékkAnoia wydaje si¢ mie¢ w Apokalipsie znaczenie zgro-
madzenia, partykularnej wspdlnoty lokalnej® powstatej i mieszkajace;j
w konkretnych uwarunkowaniach!’. Towarzyszgca terminowi liczba ,,sie-
dem” stanowi nie tylko element kompozycji Ap 2 — 3, ale wprowadza
ide¢ uniwersalnosci oredzia kierowanego do catego Kosciota!!. ,,Siedem
obrazuje caty Kos$ciot powszechny i pielgrzymujacy wérod trudow™!2,
Réwniez uzyty rodzajnik taig wskazuje na grupe pojmowang jako jedng
cato$ch.

Liczbe ,,siedem” okre$lano jako ,,petng i okragla”, poniewaz 6wcze-
$nie wyrdzniano siedem ciat niebieskich (Stonce, Ksiezyc, Mars, Merku-
ry, Wenus, Jowisz, Saturn) i zestawiano je z odpowiadajacymi im dniami

 Por. A. Jankowski, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 120.
10 Zob. H. Lempa, Symbolika eklezjalna..., dz. cyt., s. 29.
T Por. S. Witkowski, Listy do siedmiu Koscioléw (Ap 2-3), Krakow 2002, s. 7.

2 7ob. M. Wojciechowski, Apokalipsa Swietego Jana: Objawienie, a nie tajemnica,
Czgstochowa 2012, s. 70 (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, 20).

13 Zob. D. Kotecki, Kosciél w swietle Apokalipsy sw. Jana, Czestochowa 2008, s. 74.



230 Ks. Krzysztof Conder

tygodnia®. To czynito z siodemki symbol petni w aspektach kosmicznym
i czasowym.

Kiedy rzeczownik ékkAncio uzywany jest w liczbie pojedynczej, stano-
Wi wraz z nazwa miejscowosci czgs¢ formuty: ,,aniotowi Kosciota w ... —
napisz”. Hipotezy, ze ,,aniol” oznacza tu biskupa, ktéry jednoczesnie uosa-
bia wspolnotg, do ktorej jest kierowane stowo pochwaty, napomnienia czy
przestrogi, wydaja sie by¢ bardziej przekonywujace’®. W innych miejscach
Apokalipsy termin ,,ko$ciol” uzyty jest w liczbie mnogiej, jak np. w respon-
soryjnych podsumowaniach poszczeg6lnych listow:

‘0 &ymv od¢ dxovct Ti 10 Tvedpo Aéyel Toig dkkAnciaig.

Kto ma uszy, niechaj postyszy, co méwi Duch do Kosciotow (Ap 2, 17).

1 Te ciekawa mys$l o mozliwym powigzaniu ,,siedmiu Kosciotow™ i ,,siedmiu gwiazd”
z siedmioma cialami niebieskimi znanymi w starozytnosci oraz odpowiadajacymi im
dniami tygodnia zawart M. Wojciechowski, oprocz swojego komentarza, w krétkim
artykule, gdzie przyporzadkowuje poszczegdlnym siedmiu Kosciotom odpowiednie ciata
niebieskie, wskazujgc ponadto jako zrddlo takiej interpretacji tekst stowianskiej wersji
Ksiggi Henocha (2 Hen 30, 2-3) wymieniajacej powyzsze ciala niebieskie jako stworzone
przez Boga ,,gwiazdy”. Zob. M. Wojciechowski, Seven churches and seven celestias bod-
ies (Rev 1,16, Rev 2-3), ,,Biblische Notizen” 45/1988, s. 48-50, https://www.academia.
edu/11657442/Seven_Churches and Seven Celestial Bodies Rev 1 16 Rev 2-3 . Bib-
lische Notizen 1988 no. 45 48-50 (dostep 25.10.2018). Por. M. Wojciechowski, Apokalipsa
Swietego Jana..., dz. cyt., s. 119.

15 Zatakg interpretacjg opowiada si¢ A. Jankowski. Zob. A. Jankowski, Apokalipsa...,
dz. cyt., s. 296. Podobnie T. Dabek, w opisujacym rol¢ aniotdow w Apokalipsie artykule,
odrdznia te miejsca od innych, gdzie jest mowa o rzeczywistych aniotach. W przypadku
Listéw do siedmiu Ko$ciotow, przywotujac rabinistyczng etymologie, wyrazenie ,,aniot
Kosciota” odnosi do osoby biskupa. To biskup ma pelnomocnictwo od Boga, przewod-
niczy modlitwie, zarzadza zyciem wspolnoty. Petni on rol¢ wychowawcy i kierownika
wspolnoty, a zarazem jest uosobieniem lokalnego kosciota. Zob. T.M. Dabek, Aniofowie
opiekunami Kosciota w Apokalipsie sw. Jana, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 4/37 (1984),
s. 306. Podobnie F. Sieg w swoim komentarzu, zob. F. Sieg, Apokalipsa sw. Jana: Listy
do siedmiu Kosciolow (Ap 1-3), Pelplin 22009, s. 46. Z kolei M. Wojciechowski opowiada
si¢ za rozumieniem dostownym, przedstawiajac aniotow poszczegdlnych Kosciotow jako
aniolow str6zow odpowiedzialnych za konkretne wspolnoty, a zarazem utozsamiajacymi
sie z nimi jako ich duchowe ,alter ego”. Zob. M. Wojciechowski, Apokalipsa Swietego
Jana...,dz. cyt., s. 122—-123. Analizie wyrazenia ,,Aniot Ko$ciota” i ukazaniu istniejgcych
w biblistyce rozwigzan poswigca sporo miejsca w swojej monografii D. Kotecki, powo-
hujac si¢ przy tym na swoj artykut. Zob. D. Kotecki, Kosciol w swietle Apokalipsy sw.
Jana..., dz. cyt., s. 131-144.
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Tu, zdaniem komentatorow, przejscie od liczby pojedynczej do mno-
giej wskazuje, ze orgdzia zawarte w poszczegolnych listach sg w istocie
przestaniem do wszystkich Kosciotow'. Wydaje si¢ jednak, ze no$nikiem
idei jedno$ci Kosciola jest nie tyle samo uzycie liczby mnogiej terminu
ékkAnoial, ile fakt, ze to jeden i ten sam Bog, przekazujac swoje oredzie
do konkretnych, lokalnych wspdlnot, kieruje je zarazem do wszystkich
Kos$ciotow. Bycie Koséciolem ma swoje zrodlo w relacji, jaka poszczegol-
ne wspolnoty posiadajg z Tym, ktory jest nadawcg oredzia. Wigz ta znaj-
duje swoj wyraz w odpowiedzi, ktora z kolei lokalne Ko$cioty daja temu,

,»C0 [jeden] Duch méwi do [wielu] Kosciolow”. Odrzucenie wezwania do
nawrocenia doprowadza do zaprzestania bycia — ékkAnoia — zgromadze-
niem wywotanych, aby stucha¢ Boga'®.

List do Kosciota w Tiatyrze, czwarty z kolei, a wigc Srodkowy sposrod
siedmiu, posiada dodatkowe, wymykajace si¢ schematowi kompozycji, wy-
stapienie omawianego terminu. Pojawia si¢ ono w cze¢sci Srodkowe;j listu:

Kol yvoovtol micol ol ékkAnciot 6t €yd gipt 6 EpouvadV VEPPOVG Kol
Kapdiag, Kol ddom VUV EKACTE KOTA TO EPYa VUMDV

A wszystkie Koscioty poznaja, ze Ja jestem Ten, co przenika nerki i serca;
i dam kazdemu z was wedtug waszych czynow (Ap 2, 23).

Werset ten wyraznie wskazuje na to, ze oredzie nie jest skierowane
jedynie do lokalnej wspdlnoty w Tiatyrze, ale do wszystkich Ko$ciotow.

% D. Kotecki, ,, Bgd? wierny az do Smierci” (Ap 2, 10), ,,Verbum Vitae” 11 (2007),
s. 161.J. Szlaga miat stwierdzi¢: ,,Jakkolwiek dotychczasowe badania nie wykazaty jeszcze
dostatecznie roli tego paralelizmu [...], wydaje si¢, ze suponuje on u autora Apokalipsy da-
zenie do ukazania Kosciota jako calosci, wglad zas w sprawy poszczegdlnych gmin obraz
ten ma uczytelni¢ i urealni¢”; J. Szlaga, Wizja Krélestwa Bozego w Apokalipsie, w: Kréle-
stwo Boze w Pismie Swietym, red. S. Lach, M. Filipiak, Lublin 1976, s. 203 (Rozprawy Wy-
dziatu Teologiczno-Kanonicznego, 41). Cyt. za: D. Kotecki, Kosciol w Swietle Apokalipsy
sw. Jana..., dz. cyt., s. 75.

7" Toczaca si¢ dyskusje na temat rozumienia éxkAncio w sensie lokalnej wspdlnoty,
czy tez powszechnego Kosciota, podaje A. Kiejza w przypisie do swojego artykutu, rela-
cjonujac opinie takich biblistow, jak: F. Sieg, U. Vanni (ktorego zdanie z kolei ma zgadzaé
si¢ z opinig W. Bousseta, E.-B. Allo i P. Prigenta), M. Czajkowski oraz S. Gadecki. Zob.
A. Kiejza, Exkinoio. w Ksigdze Apokalipsy..., dz. cyt., s. 145.

18 Zob. A. Kiejza, Exxinoia w Ksiedze Apokalipsy..., dz. cyt., s. 146.
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Posiadajacy Boskie atrybuty Chrystus jest Tym, ktory udziela napomnien
i zachet do nawrdcenia, ktory dokonuje sadu i udziela nagrody®. Poznanie
tego faktu lezy w sferze tego, co maja odkry¢ wszystkie — ndcat — Ko-
$cioty, a byloby to niemozliwe, gdyby znajomos$¢ tresci orgdzia miata
si¢ ogranicza¢ do lokalnej wspolnoty w Tiatyrze, czy tez wytacznie do
wymienionych siedmiu chrzescijanskich wspdlnot.

Wystepujace w siedmiu listach konkretne wskazania skierowane do
konkretnych wspolnot posiadajg takze wymiar powszechny, gdyz podobne
sytuacje powtarzaja si¢ w innych miejscach i czasach®.

Ostatnie wystapienie rzeczownika ékkAncio ma miejsce w koncowe;j
czesci ksiegi Apokalipsy:

Eyo Tnoodg Emepyo tOv dyyehov pov poptupficot DPiv Todto €ml Toig
gxkAnoiong. £ym it M pila kot 0 Yévog Aawid, 0 AoThp 0 AUTPOS O TP®IVOGS.

Ja, Jezus, postalem mojego aniota, by wam zaswiadczy¢ o tym, co dotyczy
Kosciotow. Ja jestem Odro$l i Potomstwo Dawida, Gwiazda $wiecaca, po-
ranna (Ap 22, 16).

Uzycie w tym miejscu omawianego terminu moze by¢ odczytane jako
swoista klamra spinajaca w jedna calo$¢ obie czesci ksiegi Apokalipsy §w.
Jana. Zdanie to, otwierajac epilog, nawigzuje bezposrednio do prologu
ksiggi, w ktorym, podobnie jak w tym miejscu, wspomina si¢ o postaniu
przez aniota Jezusowego org¢dzia ,,0 tym, co jest, i 0 tym, co musi si¢ stac”.
Zaréwno stowa pochwaly i napomnienia, przestrogi i wezwania obecne

1 Atrybuty przypisywane w tym miejscu Chrystusowi (zdolno$¢ przenikania nerek
i serca) wigzano w Starym Testamencie jedynie z samym Bogiem. Tak jest np. w Ps 7, 10:
,.Niechaj ustanie nieprawo$¢ wystepnych, a sprawiedliwego umocnij, Boze sprawiedliwy,
Ty, co przenikasz serca i nerki”. Jr 11, 20: ,,Lecz Pan Zastgpow jest sprawiedliwym s¢-
dzig, bada nerki i serce”; Jr 17, 10: ,,Ja, Pan, badam serce i doswiadczam nerki, bym mogt
kazdemu odda¢ stosownie do jego postepowania, wedtug owocow jego uczynkow”. Zob.
S. Witkowski, Listy do siedmiu Kosciotow..., dz. cyt., s. 51. Z ostatnig referencja wiaze ten
fragment w swoim komentarzu M. Wojciechowski, ttumaczac, ze przenikanie nerek i serca
wyraza wszechwiedze Boga. Jezus, posiadajac Boska wiedze o wnetrzu cztowieka, o jego
myslach (serce) i sferze ukrytej (nerki), dokonuje aktu sadu i odplaty wedhug jego postepo-
wania. Por. M. Wojciechowski, Apokalipsa Swietego Jana..., dz. cyt., s. 151.
2 T.M. Dgbek, Teksty eschatologiczne w Listach do siedmiu Kosciotow (Ap 2 — 3),
,»Collectanea Theologica” 71 (2001), nr 1, s. 19.
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w Listach do siedmiu Kos$ciotow, jak i zawarte w drugiej czesci Objawie-
nia wizje ukazujace jedno$¢ losow uczniow Chrystusa stanowig jedno ore-
dzie poswiadczone jako Stowo Boze?.

2. Jezus posrodku siedmiu Swiecznikow
i trzymajgcy siedem gwiazd

Listy do siedmiu Ko$ciolow poprzedza wstepna wizja. Dostarcza ona
wyraznego obrazu jedno$ci Koséciota. Ukazuje ona osobg jakby Syna Czto-
wieczego znajdujacego si¢ posrodku siedmiu $wiecznikoéw i trzymajacego
w reku siedem gwiazd:

Koi énéotpeyoa PAEmE TV @ovIV HTIC EAdAEL HeT EHOD, Kol EMOTPEYOG
100V EmTd Ayviog xpuodc

Kol &V HESH TAV ADYVIAV Gpotov vidv avOpmdmov Eviedvpuévoy TodNpn Ko
neplelmoévov mpog Toig pactoic {ovny xpucav.

N 6& KepoAn avTod Kol oi Tplyec Aevkal MG POV AEVKOV MG YOV Kol ol
0pOaApol a0 Tod Mg PAOE TLPOG

Kol ol T0deg anTod SHotor YOAKOMPBAVD OG €V KOpive TETVPOUEVNG Kol
1N POV AOTOD MG PMVT] VOATMV TOAADYV,

Kol Eyov &v T 0e€1d yepl avTod AoTéEPOG EMTO Kol €K TOD GTOUATOG OVTOD
poupaio diotopog 6&elo Ekmopevopévn kai 1 dyig avtod a¢ O fAog paivel

&v 1] duvapet avTod.

I obrdcitem sig, by patrze¢, co to za gltos do mnie mowit; a obrociwszy sig,
ujrzatem siedem ztotych §wiecznikow

i posrod swiecznikow kogo$s podobnego do Syna Cztowieczego, przyoble-
czonego w szat¢ do stop i przepasanego na piersiach ztotym pasem.

2 Ap 1, 1-2.
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Gtowa Jego i wlosy — biate jak biata welna, jak $nieg, a oczy Jego jak ptomien
ognia.

Stopy Jego podobne do drogocennego metalu, jak gdyby w piecu rozzarzo-
nego, a glos Jego jak glos wielu wod.

W prawej swej rece miat siedem gwiazd i z Jego ust wychodzit miecz obo-
sieczny, ostry. A Jego wyglad — jak stonce, kiedy jasnieje w swej mocy (Ap
1, 12-16).

Osoba zwracajaca si¢ do Jana ubrana jest w dtuga do stop szate przepa-
sang ztotym pasem. Pas jest na wysokosci piersi, a nie bioder, co wyraznie
wskazuje na opis szat arcykaptana®’. Wyglad postaci porownany jest do
jasniejacego swa mocg stonca. W jej opisie hagiograf przywotuje rowniez
szereg innych atrybutow, przynaleznych jedynie Bogu — ,,wtosy biale jak
biata wetna”, ,,oczy [...] jak ptomien ognia”, ,.,stopy [...] podobne do dro-
gocennego metalu”, ,,glos [...] jak glos wielu wod™?. Z ust Przemawiaja-
cego do Jana wychodzi ostry obosieczny miecz — co w Starym i Nowym
Testamencie oznacza stowo Boze dokonujagce sagdu®. Posta¢ znajduje sie
posrod Swiecznikow i dzierzy w swojej rece siedem gwiazd.

,Podobny do Syna Czlowieczego” przedstawia si¢ jako ,,Pierwszy i Ostat-
ni i Zyjacy” oraz jako ,,Ten, ktory byt umarty, a oto jest zyjacy”. Okre$lenia
te bezsprzecznie wskazuja uwielbionego Chrystusa, tozsamego z Jezusem
ziemskim, a ukazanego tym razem nie w unizeniu, ale w chwale®.

2 7ob. J. Czerski, Apokalipsa Swietego Jana: Wstep i komentarz, Opole 2018, s. 149.
Podobnie F. Sieg, Apokalipsa sw. Jana..., dz. cyt., s. 44.

% Biale wlosy to symbol odwieczno$ci wykorzystany w Dn 7, 9 i w literaturze poza-

biblijnej. Oczy jak ogien (por. Dn 10, 6) uznawane sa za symbol wszechwiedzy, ktora na-
gradza lub karze, bo jak miat komentowac¢ Andrzej z Cezarei, ,,o§wiecajac §wictych, spalaja
grzesznikow”. Zob. A. Jankowski, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 143. Okres$lajacy stopy termin
yoAkoMPave jest rozmaicie thumaczony. Jednak, niezaleznie od poszczegdlnych rozwiazan,
komentatorzy zgodnie przyjmuja, ze podkresla on transcendencj¢ i godno$¢ opisywanej
postaci. Glos porownany do szumu wielu wod w Ez 1, 4 oraz 43, 2 okresla glos samego
Boga. Zob. I. Czerski, Apokalipsa Swietego Jana..., dz. cyt., s. 150.

2 Zob. A. Jankowski, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 144.
B Zob. F. Sieg, Apokalipsa $w. Jana..., dz. cyt., s. 44.
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Posta¢ z wizji sama wyjasnia tajemnice eklezjalnych symboli. Siedem
swiecznikoOw wyobraza siedem Ko$ciolow, a gwiazdy trzymane w prawicy
okreslone sg jako aniolowie tychze siedmiu Kosciolow:

10 LVGTAPIOV THV EMTA AGTEPMY 0DG €106 &ml Thig Seéidic pov Kai TG Emta
Aoyviag Tag xpuodc: ol Entd AoTéEPES Ayyerol T@V EnTh EKKANCIAV gioty Kol
ol Avyvion oi Ento Emta EKkAncion giciv.

Co do tajemnicy siedmiu gwiazd, ktore ujrzate§ w mojej prawej regce, i co
do siedmiu ztotych swiecznikow: siedem gwiazd — to sg aniotowie siedmiu
Kosciotow, a siedem $wiecznikdw — to jest siedem Kosciolow (Ap 1, 20).

Siedem $wiecznikow i trzymanie siedmiu gwiazd powtarza si¢ w pierw-
szym z listow, gdzie stanowig elementy superscriptio — samookreslenia si¢
wladciwego autora przeslania:

T® ayyého g év 'Eeécm ékkAnoiag ypayov: Tade Aéyel O Kpatdv TOVG
EMTO AoTEPOG €V T OEEIR D TOD, O TEPTOTAV €V PECH TV EXTA AVYVIBDY TOV
XPLCDV

Aniotowi Kosciota w Efezie napisz: To mowi Ten, ktory trzyma siedem gwiazd
w prawej rece, Ten, ktory sie przechadza wérod siedmiu ztotych §wiecznikow
(Ap2,1).

W pordéwnaniu z wizjg wstepng pojawiajaca si¢ w Liscie do Efezu ob-
raz nabiera dynamiki. Tam Chrystus jest widziany statycznie, jako stojacy
w centrum krggu siedmiu §wiecznikow?® — €v péo® @V Aoy vidv, natomiast
tutaj okresla si¢ Go jako przechadzajacego si¢ — 0 mepumatdv — posrod
nich. Joseph Sickenberger poréwnuje owo ,,przechadzanie si¢”” do dogla-
dania w Kosciotach ,,wszystkiego™ na podobienstwo czynno$ci ogrodnika
troszczgcego sie o kwiaty?”. Podobne wzmocnienie obrazu nastepuje tam,
gdzie mowa o siedmiu gwiazdach. Czasownik & z Ap 1, 16 ,,posiadac,
trzyma¢” ulega tu zamianie w mocniejsze kpatéw ,,chwycié, trzymac,

% Zob. D. Kotecki, Kosciét w swietle Apokalipsy $w. Jana..., dz. cyt., s. 60.
¥ Podaje za: A. Jankowski, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 147.
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dzierzy¢”. Zaréwno czasowniki, jak i imiestow uzyte sg w czasie teraz-
niejszym, co ma wskazywaé na stalo$¢ takiego stanu. Zainteresowanie
losami KoSciota ze strony Chrystusa nie jest jednorazowym aktem. Jego
obecno$¢ jest stala i zarazem dynamiczna. Jezus nadaje poszczegdlnym
lokalnym Kosciotom wiasciwy kierunek i jest Tym, ktéry stanowi gwaran-
cje obietnic. To dziatanie jednocze$nie nadaje poszczegdlnym Kosciotom
lokalnym wspo6lng tozsamos¢ i jeden sposob dziatania — wypltywajacy ze
stuchania i wypetniania Boskiego or¢dzia.

3. Tlum

Kolejne symbole eklezjalne ukazane sa w drugiej czesci Apokalipsy.
Nalezg do nich dwa obrazy rzesz ludzkich, przedstawione w 7. rozdziale
ksiggi, oraz wizja dziewiczego orszaku Baranka, zawarta w rozdziale 14.
Mozna przypuszczaé, ze ukazana jest w nich jedna rzeczywisto$¢ z dwoch
perspektyw: doczesnej i eschatycznej®.

Sekwencja otwierania siedmiu pieczgci zostaje przerwana po otwarciu
szostej, co wydaje sie by¢ zamierzonym zabiegiem redakcyjnym?®. Ha-
giograf umieszcza tu dwie wizje ukazujace wielkie zbiorowiska ludzkie:
pierwszg o stu czterdziestu czterech tysigcach opieczgtowanych oraz dru-
g3 o tlumie niedajacym si¢ policzy¢. Stanowiac swoiste interludium po-
miedzy opisami katastrof dotykajacych Ziemig, wizje te zdaja si¢ udzielaé
odpowiedzi na postawione wczesniej w Ap 6, 17 pytanie: ,,Kto, wobec kata-
strof zagrazajacych ziemi, moze si¢ osta¢”?

Niszczycielskie dziatanie ,,czterech wiatrow ziemi” ma by¢ powstrzy-
mane przez czterech aniotéw do czasu, az aniot wstepujacy od wschodu
naznaczy czota Bozych stug pieczecig Boga Zywego:

Koi £idov &\lov éyyehov dvaPoaivovto md dvotodfig Hiiov Exovto ceporyida
0eod (MvTog, kol Ekpatev Qmvi] peydn Toic téocapoty dyyérolg oic £660n
a0Tolg adikicat TV YV kol v BdAaccav Adymv: un adikionte v yiv

% M. Wojciechowski, Apokalipsa Swietego Jana..., dz. cyt., s. 209.

% A. Jankowski okresla ten zabieg jako prawidlo stalej antytezy po szostym skfadniku sio-
demki, powotujac si¢ na autorytet E.-B. Allo. Zob. A. Jankowski, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 178.
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pnte v 0dhacoav pnte T 8Evopa, dypt oppayicmpey Tovg 60OA0VE TOD
0g0d NUOV €Ml TOV LETOTOV OVTOV.

I ujrzalem innego aniota, wstepujacego od wschodu storica, a majacego pie-
cz¢¢ Boga zywego. Zawotal on donosnym glosem do czterech aniolow, kto-
rym dano moc wyrzadzi¢ szkode ziemi i morzu: ,,Nie wyrzadzajcie szkody
ziemi ni morzu, ni drzewom, az opieczetujemy czota stug Boga naszego”
(Ap 7, 2-3).

Aniot trzymajacy piecze¢ wstepuje od strony powstajacego $wiatla.
Wschod jako strona §wiata moze przywotywaé symbolike rajskiego ogro-
du®. Jednak bardziej prawdopodobny wydaje si¢ zwigzek z proroctwami
Ezechiela i Malachiasza, w ktorych zapowiadane zbawienie — nadejscie
chwaly Jahwe, czy tez nadejécie Sprawiedliwego — powigzane jest wlasnie
ze wschodem stonca™. Konotacja ta znajduje swoj wyraz takze w Pie$ni
Zachariasza (Lk 1, 78), gdzie mianem Wschodzacego Stonca okreslony
jest Chrystus. Rowniez w literaturze pozabiblijnej, jak np. w wyroczniach
Sybilii (OrSib 3, 652nn), mozemy spotka¢ si¢ z watkami, ktore mowia
o nadej$ciu Mesjasza-Krola z tego wiasnie kierunku32.

W Apokalipsie chrzescijanie niejednokrotnie okreslani sg jako studzy,
wzglednie niewolnicy Boga®. Jednak tym, co zdecydowanie ich odréznia

% Rdz2,813,24. Zob. M. Wojciechowski, Apokalipsa Swietego Jana..., dz. cyt., s. 211.

31 W komentarzach tak wskazywany jest Ml 3, 20: ,,A dla was, czczacych moje imig,
wzejdzie stonce sprawiedliwos$ci i uzdrowienie w jego skrzydtach. Wyjdziecie swobodnie
i bedziecie podskakiwac jak tuczone cielgta”. Oraz Ez 43, 2: ,,A chwata Panska weszta do
$wiatyni przez brame, ktora wychodzita na wschod”. Por. J. Roloff, 4 Continental Com-
mentary: The Revelation of John, Minneapolis 1993, s. 96; M. Wojciechowski, Apokalipsa
Swietego Jana..., dz. cyt., s. 211.

32 Nadejscie ze wschodu postanego od Boga krdla powigzane jest z zapowiedzig woj-
ny: “¢2 And then from the sunrise God shall send a king, * who shall give every land relief
from the bane of war: %* some he shall slay and to others he shall consecrate faithful vows.
55 Nor shall he do all these things by his own will, ®¢ but in obedience to the good ordi-
nances of the mighty God” — zob. Pseudepigrapha of the Old Testament 1913, t. 2, s. 390.
Podobnie, w ramach realizacji szdstej czaszy gniewu Bozego nadejscie ze wschodu wro-
gich krolow zapowiada Ap 16, 12. Zob. W.J. Harrington, Revelation, Collegeville, Minn.
2008, s. 98 (Sacra Pagina Series, 16).

¥ Apl,1;2,20;6,11;19,2.5;22,3. 6.
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od pozostatych, jest naznaczenie Boska pieczecia. To jej znak wskazuje, ze
s oni wlasnoscig Boga, do Niego nalezg i Jemu podlegajg.

Bycie szczegdlna wlasnoscia Pana, zgodnie z nauczaniem Starego Te-
stamentu, jest tym, co odréznia Narod Wybrany od pogan. W 1z 44, 5 sa-
mookreslenie si¢ ludzi jako nalezacych do Boga jest efektem mesjanskiego
wylania Ducha Jahwe. Naleza oni do Jahwe, ktory jest krolem Izraela, Od-
kupicielem, Panem Zastgpow, Pierwszym i Ostatnim, jedynym Bogiem,
jaki istnieje.

Wedlug wizji §w. Jana studzy Boga Zywego otrzymuja na czotach od-
cisk Bozej pieczeci. Rowniez na czole, wedlug Ez 9, 4-6, kre§lony byt
ocalajacy od zaglady znak taw®. Tak jak w proroctwie Ezechiela, tak i tu
opieczetowanie daje ochrong. Podobnie wedlug Ap 9, 4 znak pieczgci
Boga na czotach ludzi chroni ich przed dziataniami demonicznej szaranczy,
ktéra nie moze wyrzadzi¢ im szkody. Z drugiej za$ strony przynalezno$¢
do grona opieczetowanych nie zabezpiecza ich przed przesladowaniami,
na co wskazuje zard6wno poprzedzajaca omawiang perykope wizja otwar-
cia piatej pieczeci Ap 6, 9nn, jak i zapis kolejnych wizji z Ap 13, 7. 15. Co
wiecej, wydaje si¢, ze wedtug przekazu Objawienia uczestnictwo w zma-
ganiach jest nieunikniong, normalng czescig zycia chrzescijanskiego. Skut-
kiem przyjecia pieczeci nie jest bezstresowa przysztos¢ czy brak pokus, ale
zdolnos¢ do przetrzymania proby, pokonania zhud szatanskich 1 uniknigcie
plag karzacych niepoprawnych®.

Stowo ,,piecze¢” ma w NT czgsto przenosny sens. Warto przywotac tu
J3,33;6,27; 1 Kor 9, 2; Ef 1, 13; 4, 30. Rozumienie cepayig jako termi-
nu technicznego okreslajacego chrzest/bierzmowanie poswiadczone jest
w pismach wczesnochrzescijanskich z I w., na co powolujg si¢ komenta-

3 M. Wojciechowski, Apokalipsa Swietego Jana..., dz. cyt., s. 211.

% Ta ostatnia litera jezyka hebrajskiego miata w swojej archaicznej postaci ksztalt
»Krzyza greckiego”, jak okresla to A. Jankowski, czy tez ,.krzyzyka”, jak opisuje to M. Woj-
ciechowski. Pierwszy z autoréw ktadzie nacisk na to skojarzenie, drugi natomiast dystansu-
je si¢ od nadawania temu wigkszego znaczenia, wskazujac, ze w czasach Ezechiela krzyz
nie byl jeszcze jednoznacznie postrzegany jako znak chrzescijanstwa. Zob. A. Jankowski,
Apokalipsa..., dz. cyt., s. 179; M. Wojciechowski, Apokalipsa Swietego Jana..., dz. cyt.,
s. 212. Na inng interpretacj¢ Ezechielowej litery faw wskazuje niemiecki egzegeta Jiirgen Ro-
loff, ktory jej ksztatt taczy z ksztaltem pierwszej litery zapisanego po grecku imienia ,,Chry-
stus”. Zob. J. Roloff, A Continental Commentary: The Revelation of John..., dz. cyt., s. 97.

% Por. A. Jankowski, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 179.
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torzy”. Znamienne jest to, ze kiedy w Apokalipsie mowa jest 0 znamieniu
bestii na czotach i prawicach jej nasladowcow, Jan konsekwentnie uzywa
innego stowa — yépaypna®®. By¢ moze jest to wskazowka, ze rowniez dla
wizjonera z Patmos c@payic byla juz terminem technicznym na oznacze-
nie sakramentu — jak to jest w przypadku 2 Kor 1, 22 czy we wspomnia-
nych wyzej perykopach z Listu do Efezjan®.

Sama czynnos¢ pieczetowania nie jest ogladana przez wizjonera. Sty-
szy on jedynie og6lng liczbg opieczetowanych, a nastgpnie rowne liczby
opieczgtowanych przedstawicieli wymienionych dwunastu pokolen. Panu-
je powszechne przekonanie, ze sama liczba stu czterdziestu czterech ty-
sigcy jest symbolem wyrazajacym pelni¢ i ostateczne wypehienie. Liczba
opiecze¢towanych z kazdego pokolenia jest taka sama — dwanascie tysigcy,
co rowniez podkresla, ze chodzi o symbol, a nie o podanie realnych liczb.
Wykaz pokolen jest inny niz w znanych listach pokolen zawartych w Biblii
czy literaturze pozabiblijnej. Tlumaczy si¢ to tym, ze Jan postuguje si¢
wiadomg sobie, przejeta tradycja albo ze zredagowanie wykazu pokolen
jest zamierzonym i oryginalnym zabiegiem hagiografa powodowanym za-
tozeniami teologicznymi.

Wykaz poszczegdlnych pokolen w Apokalipsie rozpoczyna si¢ od po-
kolenia Judy, z ktorego pochodzit Jezus, a nie od pokolenia pierworodnego
Rubena. Pominigte jest zupelnie pokolenie Dana, natomiast liczbe dwunastu
uzupetnia pokolenie Manassesa. Zastanawiajacy jest fakt, ze zamiast spo-
dziewanego w konsekwencji Efraima wymieniony jest Jozef — ojciec oby-
dwu usynowionych przez patriarche Jakuba braci. Istnieje hipoteza, jakoby

% Hermasa i Klemensa Aleksandryjskiego przywotuje A. Jankowski. Zob. A. Jankow-
ski, Apokalipsa..., dz. cyt.; podobne referencje przekazuje M. Wojciechowski, jednoczes$nie
uwazajac, ze nadawanie pieczeci sakramentalnego znaczenia jest rzutowaniem na tekst bi-
blijny pozniejszego rozumienia. Por. M. Wojciechowski, Apokalipsa Swietego Jana..., dz.
cyt., s. 211-212.

% Tak jest w: Ap 13, 16. 17; 14, 9. 11; 16, 2; 19, 20; 20, 4.
% Zob. J. Roloff, A4 Continental Commentary: The Revelation of John..., dz. cyt., s. 97.

40 Analize tych roznic oraz hipotezy dotyczace ich genezy przedstawia w swoim artyku-
le Adam Kubi$, opowiadajac si¢ za oryginalnie Janowym zatozeniem teologicznym: ,,Lista
Janowa jawi si¢ jako §wiadome przepracowanie znanych starotestamentowych sekwencji
imion dwunastu epigonéw (najprawdopodobniej znajdujacych si¢ w Rdz 49, 3-27 lub Ez
48, 31-34) na podstawie wlasnych zatozen teologicznych autora Ap”. Zob. A. Kubis, Lista
dwunastu plemion w Ap 7, 5-8, ,,Biblica et Patristica Thoruniensia” 5 (2013), s. 68.
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powodem tej niespojnosci miata by¢ pomytka kopisty, wprowadzajaca
»Man” zamiast oryginalnego ,,Dan”, ktora z kolei mialaby by¢ potrakto-
wana jako skrot od stowa ,,Manasses”, ale nie wydaje si¢ ona by¢ zbytnio
przekonywujaca®!. Przewaza poglad, iz przyczyna pominigcia pokolenia
Dana bylo oskarzanie tegoz pokolenia o idolatri¢?2. Podobnie przemilcze-
nie Efraima moglo mie¢ swoje uzasadnienie w tym, ze to wta$nie na ob-
szarze zajmowanym przez to pokolenie powstato jedno ze schizmatyckich
sanktuariow ustanowionych przez Jeroboama®.

Inicjatywa Boga, wyrazona przez opieczgtowanie, jest tym, co daje
przynalezno$¢ do spotecznosci wybranych. Bog dziata jako pierwszy, gro-
madzagc dwanascie pokolen. Jednoczes$nie pokolenia Izraela kojarzone
z odstgpstwem sg pomijane. Tekst biblijny wskazuje kolejny raz, ze po-
trzebne jest wspotdziatanie taski 1 ludzkiej na nig odpowiedzi. Wyrazac
si¢ ona ma w wiernosci Bogu.

Ten sam motyw laski i wierno$ci mozna odnalez¢ w nastepnej wizji
Ap 7, 9-17. Thum niedajacy si¢ policzy¢ ukazuje te sama rzeczywistos¢
Kosciota, ale postrzegang w nowym aspekcie. Perspektywa poczatkowa —
ukazanie chronionej przez Boga spotecznosci wybranych jako kontynu-
acji i realizacji odnowionego Izraela* ulega przesunieciu. Ukazany zostaje
obraz Kosciota triumfujacego, chociaz z ciagle aktualnym odniesieniem
do obecnego czasu taski i proby**:

4 Zob. L. Morris, Revelation: an introduction and commentary, Nottingham 1987,

s. 114 (Tyndale New Testament Commentaries, 20).

42 Zob. D. Kotecki, Kosciél w swietle Apokalipsy sw. Jana..., dz. cyt., s. 124. Podobnie
L. Morris, Revelation: an introduction and commentary..., dz. cyt., s. 114.

4 M. Wojciechowski ukazuje jako jedng z mozliwych przyczyn pominiecia Efraima

fakt, ze jako gtowne plemi¢ Samarii moglo by¢ uwazane za reprezentanta schizmy w Izra-
elu. Por. M. Wojciechowski, Apokalipsa Swigtego Jana..., dz. cyt., s. 214-215.

4 Tozsamo$¢ obu tlumoéw badz ich komplementarnos$¢ byta od dawna dyskutowana
przez komentatorow. Dyskusje i argumentacj¢ za przyjeciem tozsamosci thumoéw z obu wi-
zji podaje w swoim komentarzu M. Wojciechowski. Zob. M. Wojciecjowski, Apokalipsa
S’wietego Jana..., dz. cyt., s. 212-214, 217-218. Podobnie w: J. Krecidto, ,, Oto wielki thum”
(Ap 7, 9) — Tryumf Kosciota wedlug Ap 7, 1-17, ,,Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny
Communio” 4 (2013), s. 11.

4 Zob. A. Jankowski, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 182.
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Metd tadto £ld0v, kod i5od dxhog moAvg, dv aptdufjcat adTdv ovdeig E5vvaro,
€K TavTog £0voug Kol PUAGY Kol AadV Kol YA®Go®V E6TMTEG EVOTIOV TOD
Opovou kol Evomiov Tod apviov TepBePANUEVOVG GTOANG AEVKAC KO POIVIKEG
£V 101G YEPOLV AVTAV.

Potem ujrzatem: a oto wielki thum, ktérego nie mégt nikt policzy¢, z kazdego
narodu i wszystkich pokolen, ludoéw i jezykow, stojacy przed tronem i przed
Barankiem. Odziani sg w biale szaty, a w reku ich palmy (Ap 7, 9).

Niemozliwa do policzenia rzesza wybranych znajduje si¢ przed tro-
nem Boga i przed Barankiem. Podkreslona jest powszechno$¢ tak ukazanej
spoteczno$ci*®. Nie ma znaczenia przynalezno$¢ do okre$lonego pokolenia,
narodu czy kregu kulturowego wyrazanego przez jezyk. Wszyscy wspol-
nie wypowiadajg stowa aklamacji. Tym, co charakteryzuje stojacych, sa
noszone biale szaty oraz trzymane w rgkach palmy. Autor uzywa tu, po-
dobnie jak w Ap 7, 13, okreslenia: ,,Ci, ktorzy sa odziani w biale szaty”.
Uzyty imiestow — participium perfecti passivi —wskazuje na dziatanie
Boga (passivum theologicum), a takze na czynnos¢ przeszta, ktorej skut-
ki trwaja*’. Palma trzymana w reku prawdopodobnie oznacza zwyciestwo,
niekoniecznie jednak w sensie meczenstwa*®. Moze ona by¢ takze nawia-
zaniem do gatazek palmy daktylowej — gtownego elementu wiazanek /u-
law trzymanych przez uczestnikow Swieta Namiotow. Wedtug zapowiedzi
Zachariasza $wigto to mialo w czasach ostatecznych zgromadzi¢ wszyst-
kie narody we wspdlnym oddawaniu czci Bogu prawdziwemu®.

Wydaje si¢, ze w wizji tej, pomimo motywu palmy, akcentowane jest
nie tyle osobiste swiadectwo wierno$ci Bogu ze strony ludzi, ale przed

4 Podobne poczworne wyliczenia podkre$lajace powszechno$¢ zbawienia znajduja si¢
takze w innych miejscach: Ap 5, 9; 10, 11; 11, 9; 13, 7; 14, 6; 17, 15. M. Wojciechowski,
Apokalipsa Swigtego Jana..., dz. cyt., s. 192.

47

D. Kotecki, Kosciot w swietle Apokalipsy sw. Jana..., dz. cyt., s. 236.

4 M. Wojciechowski stwierdza: ,,0 meczenstwie niczego [tu] nie powiedziano wprost,
a oczyszczenie dzigki Barankowi nie wskazuje na to, zeby zgromadzeni mogli trafi¢ do
nieba przez wlasne meczenstwo”. Zob. M. Wojciechowski, Apokalipsa Swigtego Jana...,
dz. cyt., s. 218.

¥ Zob. Za 14, 16-21. Por. M. Wojciechowski, Apokalipsa Swietego Jana..., dz. cyt.,s. 217.
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wszystkim moc krwi Baranka obdarzajaca $wigtoscig tych, ktdrzy przy-
chodza z wielkiego ucisku:

obtoi gioty oi &pyduevor éx tiig OAiyenc Tiic peyéing kol Emlvvay Tag GTohdg
avTAV Kol Erevkavoy odTig &V Td aipott Tod dpviov.

S0 o016 glov Evamov Tod Bpdvov Tod Beod Kol AaTpELOVGY AT NUEPOG
Kol VOKTOG €V T® vad antod, kol 0 kabnquevog €l tod Opovov oknvoocet €’
a0ToVE.

00 TEWACOVGY £TL 0VOE dynoovoty €Tt 008E un méomn €n’ avTovg O fjAlog
00OE AV KOO,

Ot 70 apviov T0 ava pécov tod Opovov moyavel adTovS Kol OGN YHGEL ADTOVG
émi Cof|g mnyag KOGTOV, Kol EEolelyel O Oe0g may dAKPLOV EK TOV OQOUAUDY
avTdV.

To ci, ktérzy przychodza z wielkiego ucisku i optukali swe szaty, i w krwi
Baranka je wybielili.

Dlatego sa przed tronem Boga i w Jego $wigtyni cze$¢ Mu oddajg we dnie
i w nocy. A Zasiadajacy na tronie rozciagnie namiot nad nimi.

Nie bedg juz taknac ani nie beda juz pragnad, i nie porazi ich stonce ani zaden
upat,

bo pasat ich bgdzie Baranek, ktory jest posrodku tronu, i poprowadzi ich do
zrodet wod zycia: 1 kazda 1z otrze Bog z ich oczu (Ap 7, 14b—17).

Dwa czasowniki, mAOve i Aevkaivo, odzwierciedlajg dwie fazy zbiegow
dokonywanych przez antycznych rzemieslnikow. Strona czynna wskazuje
konieczno$¢ uprzedniej decyzji i dzialania ze strony ludzi. Uzycie dwu
czasownikow moze by¢ odniesione do podwdjnego skutku Chrystusowe;j
krwi, jakimi sg: usprawiedliwienie i uswigcenie®®. Czynnosci ptukania i bie-

50" Zob. A. Jankowski, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 182.
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lenia szat przez krew Baranka sg symbolem, gdyz, biorac pod uwage wia-
sno$ci krwi, niepodobna wyobraza¢ ich dostownie. Szaty zbrukane w Za
3, 1-5 przedstawialy grzechy, wybielenie szat u Iz 1, 18nn oznaczato ich
przebaczenie. Ideg¢ oczyszczenia z grzechow przez krew Jezusa Chrystusa
spotka¢ mozemy w Hbr 12, 24 czy w1 J 1, 7. Biel byta zwyczajowym
kolorem szat kaptanskich® w Starym Testamencie, a w Rzymie kolorem
noszonym w dni §wigteczne — w dniu triumfu®. Biel szat wyraza czysto$c¢,
zbawienie 1 nie§miertelnosc.

Czynnosci oczyszczania i bielenia wyrazono w aoryscie — a wiec jako do-
konane uprzednio wobec dolaczania do opisywanej spotecznos$ci i sprawo-
wania niebianskiej liturgii. Jej uczestnicy ,,dniem i nocg” — czyli nieustannie

— znajdujg si¢ w Bozej obecnosci i sprawujg kult — Adatpevovov®. Oznacza
to, Ze majg range mieszkancOw nieba i sprawujg funkcje kaptanskg™.

Obietnicg ,,rozciggnigcia namiotu” wyrazono w futurum, podobnie jak
pozostale wyrazy troski Baranka o prowadzony przez siebie lud. Hagio-
graf nawiazuje tu do Izajaszowych zapowiedzi [z 49, 101 1z 25, 8; przy czym
Baranek zrealizuje to, co starotestamentalny prorok przypisywat Bogu. Ba-
ranek bedzie pasterzem dla swojego ludu®®. Namiot — moze by¢ znakiem
szczegoblnej opieki Boga, odwotaniem do Namiotu Spotkania jako idealne-
go miejsca kultu, lub tez kolejnym nawiazaniem do symboliki Swigta Na-
miotéw (Sukkot), ktorej echa znalez¢ mozna takze w opisie niebianskiej
Jerozolimy Ap 21.

Uzycie form czasow przesziego, terazniejszego i przysztego pozwala sg-
dzi¢, ze mamy do czynienia z ukazaniem Kos$ciota obecnego ,,miedzyczasu” —
ktorego cztonkowie juz sa mieszkancami nieba iuczestnicza w niebian-
skiej liturgii, a zarazem ich liczba wcigz powigksza si¢ o kolejnych ,,przy-
chodzacych z wielkiego ucisku” i korzystajacych z mozliwosci obmycia
we krwi Baranka. Zarazem caly Kos$ciol oczekuje ostatecznego wypehnie-

51 Por. Wj 28, 4; Kpt 16, 4.

52 Por. M. Wojciechowski, Apokalipsa Swietego Jana..., dz. cyt., s. 157.

%  Termin ten jest terminem technicznym oznaczajacym liturgiczny kult sktadany

Bogu przez lud i przez kaptanow. Zob. J. Krecidto, ,, Oto wielki thum” (Ap 7, 9) — Tryumf
Kosciota wedlug Ap 7, 1-17..., dz. cyt., s. 19.

5 Zob. M. Wojciechowski, Apokalipsa Swietego Jana..., dz. cyt., s. 221.

% Szersza perspektywe i kontekst starotestamentalny znalez¢ mozna w: M. Wojcie-

chowski, Apokalipsa Swietego Jana..., dz. cyt., s. 221-222.
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nia obietnicy. W obrazie tym zawarta jest mysl o organicznej tacznosci po-
migdzy niebianska spotecznoscig triumfatorow a wyznawcami Chrystusa
wciagz zmagajacymi si¢ z uciskiem na ziemi*.

Motyw stu czterdziestu czterech tysigcy noszacych na czotach imi¢ Boga
pojawia si¢ po raz kolejny w wizji z Ap 14, 1-4:

Koi £idov, ko 1800 10 dpviov €61 &7 10 dpog T1ov Kai Pet’ odTod EKOTOV
TEGOEPAKOVTO TEGCAPES YIAMASEG Exovoat TO dvopa avtod Kol T0 Gvopa tod
TATPOG AVTOD YEYPOUUEVOV ETL TOV UETOTOV AVTMV.

Kol TKovGo @V €K 10D 00PavoDd OG POVITY VEATOV TOAADY Kol OG POVIV
Bpovrilg peyaing, kai 1 ewvi fiv fikovcea dg KBap®d®dY Kiapilovimy &v Taig
K0apaig avtdv.

Kol dovaty [dg] dOTY Kavny Evariov Tod Bpovou Kol EVOTIOV TOV TEGGHP®Y
{oov Kol TV TpecsPutépmv, Kol 00dElS £00vato pabelv v @OV &l un ol
£KOTOV TEGOEPAKOVTA TEGOAPES YIMADES, Ol YOPUGHEVOL ATt THG YIS

oVtol giotv 0f petd yovaik@dv odk éuoldvOncav, mapbivor yép sicty, odtot
ol axorovBodviee T® dpvie dmov dv VY. ovTOL yophcOncav Gmd @MV
avOponv arapyn @ 0ed kol T® apviy,

Kol &V T® oTopaTL dT@Y 0Oy gVUPEON Yeddog, dumpol icty.

Potem ujrzatem: A oto Baranek stojacy na gorze Syjon, a z Nim sto czterdzie-
$ci cztery tysigce, majace imi¢ Jego i imi¢ Jego Ojca wypisane na czotach.

I ustyszalem glos z nieba, jakby glos mnogich wod i jakby glos wielkiego
gromu. A glos, ktory ustyszatem, brzmial tak, jak gdyby harfiarze uderzali
w swe harfy.

I $piewajg jakby piesn nowg przed tronem i przed czterema Istotami zyjacy-

mi, i przed Starcami: a nikt tej piesni nie mogt si¢ nauczy¢ procz stu czter-
dziestu czterech tysigcy — wykupionych z ziemi.

% Zob. A. Jankowski, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 181.
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To ci, ktorzy obcowaniem z kobietami si¢ nie splamili: bo sg dziewiczy; ci,
ktorzy Barankowi towarzysza, dokadkolwiek idzie; ci sposrod ludzi zostali
wykupieni na pierwociny dla Boga i dla Baranka, a w ustach ich klamstwa
nie znaleziono: sg bez zarzutu (Ap 14, 1-5).

Baranek znajduje si¢ na Syjonie, co wskazuje, ze miejscem rozgrywania
si¢ wizji jest ziemia®. Towarzyszy mu ttum okre§lony symboliczng liczbg
stu czterdziestu czterech tysiecy. Ludzie ci okreSleni sg jako ,,wykupie-
ni z ziemi” — fyopacpévol. Maja oni na czotach wypisane — yeypappévov

— imi¢ Baranka i Jego Ojca. Oba uzyte tu imiestowy czasu przesziego stro-
ny biernej wskazuja na zewnetrznego sprawce oraz state skutki trwania
tego dziatania. W odroznieniu od innych mieszkancoéw ziemi uczestnicy
tego orszaku Baranka sa uzdolnieni do nauczenia si¢ ,,jakby nowej piesni”,
ktoéra $piewaja przy akompaniamencie ptyngcym z nieba.

Czlonkowie tego orszaku Baranka okresleni sa w Ap 14, 4 jako ,,naby-
ci” na pierwociny dla Boga i dla Baranka. Uzyta forma fjyopdcncav to
imiestow aorystu w stronie biernej. Ta forma gramatyczna podkresla, ze
to dziatanie dokonato si¢ jednorazowo w historii. Przywotane jest tu, jak
si¢ wydaje, dzieto zbawcze dokonane przez Baranka, czyli Smier¢ i zmar-
twychwstanie Jezusa. Jako wyrwani z niewoli grzechu, stali si¢ cenng wta-
sno$ciag Boga i Baranka i w tym znaczeniu okreslani sa jako pierwociny.

»Nowa pie$n” wspominana w Ap 5, 9 wyslawiata wykupienie przez Baran-
ka ,,ludzi z kazdego pokolenia, j¢zyka ludu i narodu” — czyli to dziatanie
Baranka odniesiono do catej ludzkosci, a nie jakiej$ czesci. Wprowadzanie
rozumienia ,,pierwocin” jako rzeczywistosci istotowo innej od jakiej$ na-
stepnej, alternatywnej spotecznosci zbawionych wydaje si¢ nieuzasadnio-
ne®®. Baranek, a wskazuje na to wlasnie uzyty aoryst, dokonat raz jeden
wykupienia ludzkosci. I nawet jesli zbawieni pochodza z ré6znych naro-

% Syjon jako gora $wigtynna czesto byl kojarzony z obecnos$cig Boga, wyzwoleniem
i centrum przysztego $wiata. Zob. J1 2, 32; 1z 24, 23; 31, 4; Mi 4, 7; Za 14, 4n; podobnie
Hbr 12, 22n. Mozliwa jest rowniez interpretacja jako Syjonu niebianskiego czy duchowego.
Kontekst sgsiednich rozdziatdéw nakazuje jednak tlumaczy¢ sytuacje przedstawionego Ko-
Sciota jako stan ciaglych zmagan z szatanem, a wigc jeszcze nie ostatecznego wypetnienia.
Zob. M. Wojciechowski, Apokalipsa Swietego Jana..., dz. cyt., s. 296.

% D. Kotecki przywoluje i poddaje krytyce przeciwne stanowiska. Zob. D. Kotecki,
Kosciotl w swietle Apokalipsy $w. Jana..., dz. cyt., s. 237.
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dow, ludow czy jezykéw — to to zbawcze dziatanie okresla ich jako jedno
i wszelkie podziaty tracg na znaczeniu.

Towarzyszacy Barankowi okre$leni sa jako ,.ci, ktorzy nie splamili
si¢ wspotzyciem z kobietami, bo sa dziewiczy”, ,,w ustach ich klamstwa
nie znaleziono” i,,ktorzy sa nienaganni”. Postrzeganie wstrzemi¢zliwosci
plciowej jako warunku zbawienia wydaje si¢ obce orgdziu biblijnemu.
Dostowne odczytanie sensu greckiego map0évot kazatoby widzie¢ w orszaku
jedynie czastki zbawionych i pozostawiatoby nierozwigzywalne pytanie:
dlaczego mowa jedynie o mgzczyznach? Sens alegoryczny, okreslajacy
batwochwalstwo jako nierzad, jest rOwniez mozliwy i ma swoja dlugg tra-
dycje¢ w nauczaniu Starego Testamentu. Odpowiadatoby to kontekstowi
blizszemu i dalszemu, gdyz rozdziat 13. méwi o kulcie wtadcow, aw 17.
i 18. Jan uzywa okreSlenia ,,Wielka Nierzadnica™’. Wydaje sie jednak, ze
chodzi tu o czysto$¢ w sensie rytualnym, wymagang przez przepisy sta-
rotestamentalne do sprawowania kultu w §wiatyni (Kpt 15, 18. 24) albo
do uczestnictwa w $wigtej wojnie (1 Sm 21, 5n)*. Tutaj czystos¢ rytualna
pozwala na uczestnictwo w inspirowanym glosem z nieba $piewie ,,jakby
nowej pie$ni”, czyli niebianskiej liturgii. Zwrot: ,,W ich ustach nie znale-
ziono klamstwa” moze odwolywac do proroctwa Sofoniasza (So 3, 13),
gdzie mowa o reszcie Izraela. W takim przypadku ktamstwo bytoby okre-
$leniem niewierno$ci Bogu.

Okreslenie duopoi eiow (Ap 14, 5) ,,sa bez zarzutu” bywa tlumaczone
takze jako ,,nienaganni” czy ,,nieskalani”. Oznacza ono stan zdatnosci do
stania si¢ ofiarg dla Boga®. Biblia uzywa tego terminu dla oddania czysto-
$ci rytualnej, jak i moralnej®2. W Nowym Testamencie nieskalang byta ofia-
ra Jezusa®, a jej skutkiem jest uSwiecenie i uczynienie nieskalanymi Jego

% Zob. A. Jankowski, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 223.

60 Zob. M. Wojciechowski, Apokalipsa Swietego Jana..., dz. cyt., s. 297.

1 Por. A. Jankowski, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 224.

2 Termin ten odniesiony do rytualnej czystosci znalez¢ mozna w licznych miejscach:

Wj29,1;Kpt1,3;4,3;5,1. 15; Lb 6, 14; 19, 2; Ez 43, 22n; 1 Mch 4, 43; czysto$¢ moralna
oddawana jest w ten sposob w 2 Sm 22, 24, Ps 15, 2; 18, 8. 14; Syr 31, 8; 40, 19; Ef 1, 4;
5, 27; Kol 1, 22; Flp 2, 15. Zob. duopov w BDAG; Por. M. Wojciechowski, Apokalipsa
Swietego Jana..., dz. cyt., s. 298.

6 Zob. Hbr 9, 14; nieskalanym barankiem okreslany jest Chrystus w 1 P 1, 19.
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uczniow®. Uzycie tego wyrazenia w odniesieniu do cztonkoéw Kosciota
moze zawiera¢ przestanie, ze majg oni stawaé si¢ na wzor Baranka i by¢
zdolni, jesli to konieczne, do sktadania swojego zycia w ofierze Bogu®.
Towarzyszenie Barankowi, dokadkolwiek idzie, wyrazone jest w czasie
terazniejszym, a wigc jest to rzeczywisto$¢ stata®. Termin dxolovOéwm
»chodzenie za” w Nowym Testamencie oznacza relacj¢ taczaca Jezusa
iJego uczniéw. Wyraza si¢ ona w podgzaniu za Mistrzem i byciu z Nim,
zarOwno w cierpieniu, jak i w chwale®”. Wierne dawanie $wiadectwa praw-
dzie, az do ofiary z wlasnego zycia, ukazane jest w kolejnym obrazie Ko-
$ciola przedstawionym w 11. rozdziale Apokalipsy.

4. Dwéch Swiadkéw

Perykopa o Dwoch Swiadkach ma charakter wyroczni prorockiej, a nie
wizji. Przerywa ona sekwencje siedmiu trab, podobnie jak to miato miej-
sce wezesniej, w momencie otwierania siedmiu pieczeci. Tam réwniez, po
szostym elemencie, autor przedstawiat obraz Kosciota.

Wyrocznia poprzedzona jest poleceniem zmierzenia §wiatyni. Jej ze-
wnetrzny dziedziniec, w odroznieniu od przybytku, ottarza i ludzi oddaja-
cych hotd Bogu, ma zosta¢ odrzucony i oddany poganom. Miasto §wiete ma
by¢ deptane przez pogan przez czterdziesci dwa miesiace. Tyle samo czasu —
symboliczne trzy i pot roku®® — trwa¢ ma zapowiadana misja $wiadkow:

Koi ddom 10l duoilv paptuciv pov kot mpoentedoovoty HUEPas yihiog
Swokooiog E&nkovta TepPePANUEVOL GAKKOVG.

Dwom moim Swiadkom dam wiadze, a beda prorokowaé, przyobleczeni
w wory, przez tysiac dwiescie szesédziesiat dni (Ap 11, 3).

o Zob. Ef1,4;5,27; Kol 1, 22; Flp 2, 15; Jud 24. Bycie znalezionym w takim stanie
wymaga w mys$l 2 P 3, 14 starania ze strony ludzi, czyli wspolpracy z dang taska.

% Por. A. Jankowski, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 224.
% D. Kotecki, Kosciét w swietle Apokalipsy $w. Jana..., dz. cyt., s. 236.

& Por. J. Roloff, 4 Continental Commentary: The Revelation of John..., dz. cyt.,s. 172.

% Trzy i pot roku to symbol okresu prob, jakich doswiadcza Kosciot, podczas ktorego

zto zdaje si¢ tryumfowac Szerzej o genezie symbolu w Dn 7, 25 i jego symbolice — zob. A.
Jankowski, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 301-302.
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W teksScie uzyto czasu przysziego. Boska odpowiedzig na pozorny try-
umf pogan bedzie postanie z misja prorocka Dwoch Swiadkow®. Bedzie
ich dwoch, bo tego wedtug zasad Prawa wymaga rola $wiadkow”. Mo-
tyw przyobleczenia w wory, by¢ moze bedacy nawigzaniem do Izajasza
i Zachariasza”!, wyraza zatobe lub pokute. Swiadkowie beda prorokowac,
czyli mowi¢ w imieniu Boga. Ich dziataniu beda towarzyszy¢ znaki majace
swe paralele zwlaszcza w dziatalno$ci Mojzesza i Eliasza. Sposrod szeregu
przejawow mocy Bozej, uwiarygodniajgcych ich postannictwo, szczegolnie
zastanawiajace jest to z piatego wersetu:

Kol €1 116 a0 Tovg BEAeL AdikTioon TOp EkmopevETAL EK TOD GTOUATOG DTMV Kol
koteabiel Tovg ExOpovg adTdV- Kol £l 11 Bedon avTovg ddikfioat, obTmg del
a0TOV AmoKTaVOTvaL.

A jesli ktos$ chee ich skrzywdzi¢, ogien wychodzi z ich ust i pozera ich wro-
gow. Jesliby zechcial ktokolwiek ich skrzywdzi¢, w ten sposdb musi zginaé¢
(Ap 11, 5).

Sama idea ognia wychodzacego z ust proroka i niszczacego wrogow
znajduje swoje analogie w Starym Testamencie’2. W Ewangelii natomiast
mozna znalez¢ relacj¢ o synach Zebedeusza, ktorzy chcieli przez zestanie
ognia ukara¢ niego$cinnych Samarytan”.

% W pigtym ekskursie, zamieszczonym na koncu komentarza, A. Jankowski przywotuje
rozmaite rozwigzania kwestii tozsamos$ci owych $wiadkéw wedtug dostowne;j interpretacji.
Wicgkszos¢ egzegetow idacych tym nurtem upatruje w pierwszym Eliasza, a w drugim ja-
kas$ inng posta¢: Henocha, Mojzesza, Hioba, Jeremiasza, Barucha, Jeremiasza czy Elizeusza.
Roéwniez upatrywanie w dwu §wiadkach konkretnych postaci Nowego Testamentu dawalo
rozbiezne rezultaty, poczawszy od sprzecznej z cala Tradycja pary Jakub i Jan (synowie Ze-
bedeusza) do bardziej prawdopodobnej pary Piotr i Pawet (apostotowie). Komentator z Tynca
konkluduje jednak, iz cho¢ jaka$ aluzja do faktu ich meczenstwa moze mie¢ tu miejsce, to
jednak nie mozna z pewnoscia postawi¢ znaku réwnosci pomigdzy nimi a dwoma $wiadka-
mi z Apokalipsy. Za ,,niezawodnie oparta w tek$cie” uznaje interpretacj¢ symboliczng. Zob.
A. Jankowski, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 305.

70 Por. Pwt 19, 15; Mt 18, 16; J 8, 17; 2 Kor 13, 1. Zob. A. Jankowski, Apokalipsa...,
dz. cyt., s. 193.

7L Por. 1z 20, 2; Za 13, 4; por. Mk 1, 6. Zob. M. Wojciechowski, Apokalipsa §wi¢tego
Jana..., dz. cyt., s. 257.

7 Por.Jrs, 14, 1 Krl 1, 10, 2 Sm 22, 9.
7 Ek9,52-54.
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Paradoksalnie, chociaz §wiadkéw jest dwoch, to usta sg jedne, wszak
otopatog to forma dopetniacza liczby pojedynczej. By¢ moze uzyta forma
gramatyczna wskazuje po prostu na jednos¢ ich dziatania™. Mozliwe takze,
ze chodzi tu o atrybut samego Mesjasza, zarysowany w Iz 11, 4”°. W takim
wypadku bytaby tu mowa o uczestnictwie Dwoch Swiadkow w misji Jezu-
sa. Rowniez swiadectwo — paptopio — wyrazone jest, w wersecie siodmym,
w liczbie pojedynczej. Jednak okreslenie zaimkiem — avtdv — wskazuje na
intencje hagiografa, ktory chee podkresli¢ osobiste zaangazowanie Swiadkow.

Swiadkowie ci ukazani sa blizej w wersecie czwartym:

obtoi gioty ai o &haion koi ai §vo Avyvio oi évdmov Tod kupiov Tfig Yiig
£0TATEG.

Oni sg dwoma drzewami oliwnymi i dwoma $wiecznikami, co stoja przed
Panem ziemi (Ap 11, 4).

Egzegeci sa zgodni, ze jest tu nawigzanie do proroctwa Za 4, 3. 11-14.
Mowa w nim o dwoch pomazancach stojacych przed Panem $wiata. Tra-
dycyjnie proroctwo Zachariasza odnoszono do arcykaptana Jozuego i do
pochodzacego z krolewskiej linii namiestnika — Zorobabela. By¢ moze in-
tencja autora Apokalipsy byto ukazanie prawdy, ze dawanie §wiadectwa
jest czynno$cig wlasciwg zarowno kaptanom, jak i §wieckim”™. Laczg ich
te same do$wiadczenia — dziatalno$¢, tymczasowe pokonanie przez Bestig,
ponizenie ich martwych cial, wskrzeszenie do zycia, czy wreszcie osta-
teczne wywyzszenie. Wszystko to odnosi si¢ tak samo do nich obu. Z kolei
losy Swiadkéw zdaja si¢ byé odbiciem drogi samego Chrystusa. Ten rys
podobienstwa, czy nawet tozsamos$ci z misja Mesjasza, przekracza wszel-
kie podziaty. Obaj Swiadkowie zdaja si¢ reprezentowa¢ Kosciot i jego
$wiadectwo”’”. Prze$ladowania, jakie towarzysza prorokowaniu, sg ograni-
czone i ostatecznie, dzigki Bozej interwencji, okaza si¢ nieskuteczne.

7 Por. J. Massyngberde Ford, Revelation: Introduction, Translation, and Commentary,
New Haven & London 2008, s. 171 (Anchor Yale Bible, 38).

7 Por. 2 Tes 2, 8. Zob. A. Jankowski, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 199.

76 Por. M. Wojciechowski, Apokalipsa Swietego Jana..., dz. cyt., s. 256. Zob. A. Jan-

kowski, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 198.
77 Por. M. Wojciechowski, Apokalipsa Swietego Jana..., dz. cyt., s. 260.
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5. Niewiasta obleczona w slonce oraz jej potomstwo

Walka dobra i zta jest dominujacym motywem catego 12. rozdziatu
Apokalipsy. Wszystkie jego trzy czgséci’™ pokazuja Smoka jako antagoni-
ste Niewiasty i jej potomstwa. Znak Niewiasty obleczonej w stonice byt
od starozytno$ci rozmaicie interpretowany’”. Augustyn Jankowski widzi
W nim ,,wyposazony w rysy Matki Mesjasza symbol Ludu Bozego obu Te-
stamentéw”’. Rowniez Michat Wojciechowski uwaza, ze ukazana kobieca
posta¢ wyraza facznie Izraela i Kos$ciol, a caty rozdzial przedstawia sytu-
acje jednoczesnie od strony niebianskiej i z perspektywy §wiata naznaczo-
nego cierpieniem i zagrozeniami®'.

Niewiasta przedstawiona jest jako przyodziana w chwate, ktérej osta-
tecznym zrodtem jest Bog:

Mov, Kol 1) GeEAqVI DTOKATO TV TOd®V aOTHG Kol £l THG KEQOATG aTHG
OTEPUVOG AOTEPOV OMOEKAL.

Potem wielki znak ukazal si¢ na niebie: Niewiasta obleczona w stofice, i ksie-
zyc pod jej stopami, a na jej glowie wieniec z gwiazd dwunastu (Ap 12, 1).

78 M. Karczewski rozroznia w Ap 12 trzy jednostki literackie: a) historie Niewiasty, Jej
Syna i smoka Ap 12, 1-6; b) opis konfliktu Smok — Michat Ap 12, 7-12; ¢) powr6t do tema-
tu konfrontacji Niewiasty ze Smokiem Ap 12, 13—17. Podzial na cztery sekcje proponuje H.
Lempa: a) prezentacja Ap 12, 1-6; b) walka Michata ze smokiem Ap 12, 7-9; ¢) hymn nie-
bian Ap 12, 10-12; d) walka Smoka z Niewiasta i Jej potomstwem. Za: J. Nowinska, Ap 12
Jako teologia historii, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 4/62 (2009), s. 271. M. Wojciechowski
proponuje podzial na pig¢ sekcji: a) przedstawienie postaci Ap 12, 1-4a; b) przedstawienie
konfliktu — pordd 1 ucieczka przed smokiem Ap 12, 4b—6; c) bitwa w niebie 1 stracenie
smoka Ap 12, 7-9; d) komentarz glosu z nieba Ap 12, 10-12; e) nieskuteczna pogon smoka
za kobieta i jej potomstwem Ap 12, 13—18. Zob. M. Wojciechowski, Apokalipsa Swietego
Jana..., dz. cyt., s. 269.

7 M. Bednarz przedstawia i poddaje analizie przestanki za mozliwymi interpreta-

cjami: mariologiczna, eklezjologiczna, synagogalna, synagogalno-eklezjologiczna i ekle-
zjalno-mariologiczng. Zob. M. Bednarz, Niewiasta obleczona w storce, ,,Resovia Sacra”
(2008), R. 14/15 (2007/2008), s. 28-38.

8 Por. A. Jankowski, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 336.

81 M. Wojciechowski, Apokalipsa Swietego Jana..., dz. cyt., s. 277.
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W starozytno$ci kobiece postacie czesto wyobrazaty miasta czy spotecz-
nosci. Takze Izrael i Ko$ciot byli przedstawiane w ten sposdb®. Postaé ,,daje
si¢ widzie¢” (&@6On) na niebie jako ,,wielki znak”, czyli zapowiadajacy do-
nioste wydarzenie. Atrybuty stofica, ksiezyca i gwiazd przywodza obrazy ob-
lubienicy ze Starego Testamentu®. Jest brzemienna i, zanim jeszcze oczom
wizjonera ukaze si¢ Smok, cierpi béle rodzenia. Naznaczona bdlami rodze-
nia krzyczy: kol év yootpi £yovoa, koi kpdlel mdivovsa kol Pacavilopévn
tekelv (Ap 12, 2). Czasowniki tu uzyte maja forme czasu terazniejszego.

Znak drugi to zaopatrzony w atrybuty mocy i wladzy — rogi i diademy —
siedmioglowy smok barwy ognia. Blizszg identyfikacj¢ umozliwia Ap 12,
9, gdzie okreslany jest takze jako ,,waz starodawny”, ,,diabel” i ,,szatan”
Zmiata on trzecig cze$¢ gwiazd z nieba, czyli walczy ze $wiattem®. Jed-
nak najwazniejsze zadanie dla siebie upatruje w pozarciu nowonarodzonego
dziecka. Ten atak Smoka skierowany jest bezposrednio przeciwko Chrystu-
sowi. Po$rednio uderza w Kosciol, gdyz ten, w razie powodzenia diabelskie-
go ataku, stracitby takze swojg tozsamo$¢ i przestalby by¢ sobg®®. Zamiar
ten jest udaremniony uniesieniem dziecka do Boga. Natomiast miejscem
przygotowanym przez Boga dla Niewiasty, na okres tysigca dwustu szes¢-
dziesigciu dni, staje si¢ pustynia, na ktorg ucieka. Pustynia nie jest miejscem
stalego zamieszkania, to pewien, ograniczony czasowo, etap historii, zara-
zem czas trudoéw i przeciwno$ci®. Liczba dni odpowiada doktadnie okreso-
wi trwania dzialalno$ci Dwoch Swiadkéw z poprzedniego rozdziatu. Nic
nie wskazuje na to, by pustynia byta forma kary. Przeciwnie, miejsce to
jest, wedtug tekstu, ,,przygotowane przez Boga”. Wedtug wersetu 14. jest
to miejsce ,,z daleka od weza”, a wiec poza zasiggiem jego destrukcyjnego

82 Tzrael: 1260, 1. 4. 19n; 61, 10; 62, 3nn; Ko$ciok: Ef5,25.32; Ap 21, 1-2. 9-10n. Zob.
D. Kotecki, Kosciol w swietle Apokalipsy sw. Jana..., dz. cyt., s. 271.

8 Zob. Pnp 6, 10. Z kolei przyodzianie $wiattem, wspaniato$cig i majestatem samego
Boga pokazuje Ps 104, 1-2. Wspieranie si¢ na Ksi¢zycu, znaku zmiennosci, wyraza pano-
wanie nad nig. Wzmianka za$ o dwunastu gwiazdach jest aluzja do pokolen Izraela i aposto-
1ow. Zob. M. Bednarz, Niewiasta obleczona w stonce..., dz. cyt., s. 24.

8 A. Jankowski widzi w tym analogie do Dn 8, 10 i przywotuje dwie tradycyjne inter-
pretacje: upadek aniotow i upadek stabych w wierze ludzi, ostatecznie jednak opowiada si¢
za przyjeciem ogoélnej natury symbolu. Zob. A. Jankowski, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 207.

8 Zob. D. Kotecki, Kosciét w swietle Apokalipsy $w. Jana..., dz. cyt., s. 297.

8  Zob. J. Nowiniska, Ap 12 jako teologia historii..., dz. cyt., s. 276.
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dziatania®”. Na opieke Bozg wskazujg rowniez orle skrzydta, na ktorych
apokaliptyczna Niewiasta ,,jest niesiona”, co stanowi zapewne nawigza-
nie do opisu Exodusu®. Takze, pojawiajaca si¢ dwukrotnie (w wersetach 6.
i 14.), zapowiedz , karmienia” podczas pobytu na pustyni nawigzuje do man-
ny, a ta z kolei w Ewangelii Jana jest typem Eucharystii. Wedrowka Izraela
przez pustyni¢ jako alegoria wedrowki Kosciota do wiecznej ojczyzny jest
reprezentowana w NT w Hbr 3, 74, 11; 9, 8; 10, 20 oraz 1 Kor 10, 11%.
Szatan doznaje porazki. Stracenie Smoka i jego aniotéw przez dzia-
falno$¢ Michata i jego aniolow podsumowuje glos z nieba w Ap 12, 10.
Proklamuje on zbawienie, Boze krolowanie i stracenie oskarzyciela:

Kol rovca QoI HeYaANY &v T@ oVpaved Aéyovoav- dptL £yEVETo 1) cOTNPia
Kol 1 Svvapug kol 1 Baciieio tod Beod NudVv Kai 1 EEovoia Tod yproTod avTod,
Ot EPAON O KaTHY®P TOV ASEAPDY NUDV, O KOTNYOPDY 0OTOVS EVOTIOV TOD
00D UMY MUEPac Kai VOKTOC. Kal omtol &viknoov avtov Sid 1o oipo Tod
apviov kai 810 TOV Adyov TG Laptupicg adTdV Koi OVK NYATNGAV TV YoynV
avT@®V Gxpt Bovatov.

I ustyszatem donosny gltos mowigcy w niebie: ,, Teraz nastato zbawienie, po-
tega i krolowanie Boga naszego i wladza Jego Pomazanca, bo oskarzyciel
braci naszych zostat stracony, ten, co dniem i1 nocg oskarza ich przed Bogiem
naszym. A oni zwyciezyli dzigki krwi Baranka i dzigki stowu swojego $wia-
dectwa i nie umitowali dusz swych — az do $mierci” (Ap 12, 10-11).

Nastepny werset podkresla jednak nie tyle rezultaty walki na niebiosach,
co zwycigstwo braci oskarzanych przez zwodziciela catej ziemi. Zwycig-
stwo wierzacych posiada swe zrdédlo w dwu czynnikach: obiektywnym
(krwi Baranka) i subiektywnym (§wiadectwie chrzescijan, wiernosci — za-
parciu si¢ siebie az do oddania swego zycia)®. Szatan wypuszcza ze swej
gardzieli rzeke wody, niejako chcac zmieni¢ pustyni¢ w ziemi¢ nawodnio-

8 Por. J. Wilk, Znaczenie pustyni w 12 rozdziale Apokalipsy, ,,Seminare. Poszukiwania
Naukowe” 5 (1981), s. 26.

8 Zob. Wj 19, 4. Motyw ortfa chronigcego swe piskl¢ta odnalez¢ mozna w Pwt 32,
10-11. Zob. J. Wilk, Znaczenie pustyni w 12 rozdziale Apokalipsy ..., dz. cyt., s. 28.

8 ). Wilk, Znaczenie pustyni w 12 rozdziale Apokalipsy..., dz. cyt., s. 30.

0 A. Jankowski, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 211.
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ng i stworzy¢ iluzoryczny raj na ziemi®. By¢ moze chodzi o to, by Ko$ciot
zatracit postawe zalezno$ci od Boga, tak charakterystyczng dla sytuacji
Ludu Bozego na pustyni.

Waz, nie mogac dosiggna¢ ani Potomka Niewiasty, ani Jej samej, wy-
daje walke reszcie potomstwa Niewiasty, czyli poszczegdlnym wiernym.
Tym, co wedlug Ap 12, 17 charakteryzuje owg reszt¢ potomstwa, jest strze-
zenie przykazan Boga oraz posiadanie §wiadectwa Jezusa. Akcentowana
jest wierno$¢ w aspekcie moralnym, a takze wiernos¢ Osobie Jezusa. Sza-
tan, Swiadom, ze niewiele ma czasu i ze Ko$ciot jako cato$¢ jest poza jego
zasiegiem, bedzie kontynuowac¢ walke z poszczegdlnymi wiernymi. Jan
ukaze sposoby tej walki w rozdziale nastepnym, ukazujac bestie: wycho-
dzaca z morza i wychodzaca z ziemi.

6. Oblubienica — Malzonka Baranka

Kolejny obraz Kosciota pojawia si¢ w 19. rozdziale w ramach Wielkiej
Doksologii. Jest to obraz Ko$ciota jako Oblubienicy — Matzonki Baranka.
Po dokonaniu aktu uwielbienia Boga za osadzenie Wielkiej Nierzadnicy
zgromadzenie wezwane jest przez glos z nieba do wychwalania Boga z po-
wodu Godéw Baranka i przystrojenia si¢ Jego Matzonki:

yaipopey kod dyolM@Bpey koi Shoopey TV §6&uv adtd, STt AAdeV 6 yapog Tod
apviov Kkai 1 yovr| avtod Nroipocey ovtnyv Kol £600m avtfi v meptBdinTon
Boocvov Aapmpodv kabopdv: 1O yop POGGIVOV TO SIKOIDUATO TOV Gyimv £0Tiv.

[...] Weselmy si¢ i radujmy, i oddajmy Mu chwate, bo nadeszty Gody Baran-
ka, a Jego Matzonka si¢ przystroita, i dano jej przyoblec bisior 1$nigcy i czy-
sty” — bisior bowiem oznacza czyny sprawiedliwe §wigtych (Ap 19, 7-8).

Gody Baranka ukazane sg jako punkt dojscia historii zbawienia i sg powo-
dem do uzewnetrznienia wielkiej rado$ci o charakterze eschatologicznym®.
Uzycie symboliki matzenstwa na ukazanie relacji Boga ze swoim ludem

9 Por. D. Kotecki, Kosciét w swietle Apokalipsy sw. Jana..., dz. cyt., s. 299.

%2 D. Kotecki, Kosciét w swietle Apokalipsy $w. Jana..., dz. cyt., s. 247.
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ma dhugg tradycje, zwlaszcza w nauczaniu prorockim®. Jednak w Starym
Testamencie to Jahwe, a nie Mesjasz, byt malzonkiem Izraela, a sam obraz
wykorzystywano raczej do uwypuklenia oceny aktualnej sytuacji egzysten-
cjalnej Narodu Wybranego niz do ukazania perspektywy ostatecznej’. Tu
mamy do czynienia z przesuni¢ciem symboliki — Oblubieficem jest Baranek,
a Oblubienica Koscidt®. Uzyty termin 1) yovn ,,matzonka” jest uprawniony,
jesli uwzgledni si¢ starotestamentalng tradycje, w mysl ktérej zona stawata
si¢ legalng juz po zawarciu $lubnego kontraktu. Drugi etap ceremoniatu mat-
zenstwa zawieral szereg elementdw, takich jak: pochod oblubienca do domu
narzeczonej, wyjscie odswigtnie ubranej oblubienicy i procesja do domu
rodzicow oblubienca, uczta weselna i wspolne zamieszkanie malzonkow™.
Kosciot, Malzonka Baranka, ukazany jest jako juz gotowy, aby zosta¢ przez
Chrystusa wprowadzonym do domu Ojca”.

Stan gotowos$ci ma dwoje protagonistow. Z jednej strony akcentowa-
ne jest aktywne samodzielne ,,przygotowanie si¢” Niewiasty — ftoipoacev
gavtv (Ap 19, 7), z drugiej za$ kolejny raz w Objawieniu mamy do czy-
nienia z passivum theologicum — ,,dano jej przyoblec bisior 1$nigcy i czy-
sty”, co wskazuje na otrzymany od Baranka dar. Czysto$¢ przywotuje
sceng ptukania i bielenia szat, za$ I$nienie jest cechg szat aniotow z Ap
15, 6 i pojawi si¢ przy opisie rzeki zycia wyptywajacej z tronu Boga i Ba-
ranka w Ap 22, 1.

Interpretacja, ze szlachetng materiag okrywajaca Oblubienice sa czyny
sprawiedliwe Swictych, pozwala wnioskowaé, ze jednostkowe zashugi lu-

% W nauczaniu prorockim (Oz 1 — 3; Iz 50, 1; 54, 4-10; 62, 4n; Jr 2, 2; Ez 16, 1-63)
fakt pozostawania z Bogiem w relacji przyrownanej do malzenstwa eksponowatl apel
o wierno$¢, zwlaszcza powstrzymanie si¢ od batwochwalstwa.

% Zob. Z. Grochowski, ,, Ukaze ci Oblubienice, Matzonke, Baranka™ (Agi&o oot v
VOpENV TV Yovaika tod dpviov. Ap 21, 9) — mistyczne zaslubiny Chrystusa i Jego Kosciota,

»Studia Elblaskie” t. 6 (2004/2005), s. 77.

% Nowy Testament rowniez wykorzystuje symbolike¢ matzenska dla ukazania relacji
Chrystus — Kos$ciol. Za przyktad moga postuzy¢: Mt 22, 1-3; 25, 1-13; Mk 2, 19-20 i par.;
J3,25-30;2 Kor 11, 2; Ef 5, 25; 1 Kor 6, 14. Por. D. Kotecki, Kosciol w swietle Apokalipsy
sw. Jana..., dz. cyt., s. 248.

% Por. D. Kotecki, Kosciét w swietle Apokalipsy sw. Jana..., dz. cyt., s. 249; Z. Gro-
chowski, ,, Ukaze ci Oblubienice, Matzonke, Baranka...”, dz. cyt., s. 79.

% Zob. D. Kotecki, Kosciol w swietle Apokalipsy sw. Jana..., dz. cyt., s. 249.
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dzi sa nie tylko podstawg dla ich osobistej nagrody, ale przyczyniajg si¢ do
zwiekszenia chwaty Kosciota®.

7. Miasto Swiete — Jeruzalem Nowe

Zwiezte przedstawienie oblubienczego zjednoczenia Chrystusa i Koscio-
fa, antycypowane w obrazie Godow Baranka, przechodzi w faze ostateczne;j
realizacji i nabiera ekspresji w ostatnim z eklezjologicznych symboli — No-
wej Jerozolimie. Rozpoczynajac ostatnie rozdziaty swej Apokalipsy, Jan za-
znacza, ze chodzi o rzeczywisto$¢ nowego porzadku:

Koi 180V 00pavov Kouvov Kod yijv koauviyv. 6 yep mpdTog odpavog Koi 1) Tpdn
vii anfABav Kol 1 Odhacoa ovk EoTv ETL.

Kol TV IO TV ayioy Tepovsod kaviy idov katafaivovsay éx Tod ovpa-
Vo & ToD H0D NTOYAGUEVIV OG VOLPNY KEKOGUNLEVITV TA GvOpL oOTHG.

Kol Koveo oViig Leyaing €k tod Opdvov Aeyovong: idov 1 oknvi tod Oeod
HETA TOV AVOpOTOV, Kol GKNVAOGCEL LET” aDTMV, Kol a0 Tol Aaol avTod £6ovTal,
Kol a0Tog 0 0e0¢ pet’ avt®dv Eotat [anTdv 0edg],

Kol £Eahelyel TV SAKPLOV EK TV OPOAAUDY aDTAV, Kol O OdvaTog ovk oTon
£t obte mévog ol te Kpawyt obte Tdvog ovk Eotan £, [dt] T TpdTO ATiAOaV.

I ujrzatem niebo nowe i ziemi¢ nowa, bo pierwsze niebo i pierwsza ziemia
przeminely, i morza juz nie ma. I Miasto Swigte — Jeruzalem Nowe ujrzalem
zstepujace z nieba od Boga, przystrojone jak oblubienica zdobna w klejnoty
dla swego meza. I ustyszalem donosny glos méwiacy od tronu: ,,Oto przy-
bytek Boga z ludzmi: i zamieszka wraz z nimi, i beda oni Jego ludem, a On
bedzie «BOGIEM Z NIMI». I otrze z ich oczu wszelka 1zg, a $§mierci juz nie
bedzie. Ani zaloby, ni krzyku, ni trudu juz nie bedzie, bo pierwsze rzeczy
przemingty” (Ap 21, 1-4).

Jan najpierw przyrownuje wyglad zstepujacego z nieba miasta do wy-
gladu oblubienicy przyozdobionej w klejnoty. W przyozdobieniu si¢ dla

% Zob. H. Lempa, Symbolika eklezjalna w Apokalipsie $w. Jana..., dz. cyt., s. 38.
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me¢za mozna dostrzec zaakcentowanie jej aktywnosci. Z kolei zstgpowanie
miasta z nieba podkresla dziatania Boze. Glos mowiacy z nieba proklamu-
je nastanie nowej rzeczywisto$ci. Miasto zostaje utozsamione z przybyt-
kiem, zaslubiny Oblubiencow za$, przez zamieszkanie razem, przechodza
w ostateczng realizacje. Wybrzmiewa tu tradycyjna formuta przymierza:
Ja bede waszym Bogiem, a wy bedziecie moim ludem™”. Boze imie ,,Em-
manuel” staje sie dla ludzi doswiadczalng rzeczywisto$cig!®. Efektem jest
usuniecie wszelkich nieszczes$é, cierpien i $mierci'®. Po ukazaniu w Ap 21,
5-8a indywidualnego wymiaru Nowego Przymierza hagiograf powraca
do wymiaru wspdlnotowego. Kolejny raz ukazane jest Nowe Jeruzalem,
juz nie tylko przyrownywane, jak miato to miejsce poprzednio, ale wprost
utozsamione z Oblubienica-Matzonka Baranka:

Koi fA0sv €ic £k TdV ETTOL Gy yELmV TV EXOVIOV TAC ETTR PIIANC TV YELOVTOV
TOV EnTa TANY®V TOV EoYdTov Kol EAAANceEY HeT €nod Aéyov: debpo, Seilm
GOL TNV VORENV THV YOVaiKa ToD Gpviov.

I przyszedt jeden z siedmiu anioldw, co trzymaja siedem czasz napelnionych
siedmiu plagami ostatecznymi, i tak odezwatl si¢ do mnie: ,,Chodz, ukaze ci
Oblubieniceg, Matzonke Baranka”.

I uniést mnie w zachwyceniu na gorg wielka i wyniosta, i ukazal mi Mia-
sto Swiete — Jeruzalem, zstepujace z nieba od Boga, majace chwale Boga
(Ap 21,9-11a).

Obraz Swietego Miasta zstepujacego z nieba od Boga wskazuje na
Niego jako protagoniste tego stanu. Posiadanie przez miasto chwaty Bo-
zej nalezy rozumie¢ jako Jego obecno$¢!®2. Utozsamienie Swictego Mia-
sta z miejscem zamieszkania Boga potwierdza, ze za§lubiny ostatecznie
si¢ dokonaly.

% Por. Kpt 26, 12.

100 Por. A. Jankowski, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 274.

11 Por. 1z 25,8. Zob. H. Lempa, Symbolika eklezjalna w Apokalipsie $w. Jana...,
dz. cyt., s. 39.

102 Por. Ap 21, 3. 23. Zob. A. Jankowski, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 278.
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Niebianska Jerozolima i zZycie w niej przedstawione jest w bogactwie zna-
kéw 1 symboli. W jej opisie przywolywana jest wielokrotnie ,,dwunastka” —
ta odwotuje si¢ jednocze$nie do pokolen Izraela i dwunastu apostolow Ba-
ranka. Ukazana Nowa Jerozolima ma zarazem cechy Izraela i Ko$ciotal®,
Jerozolima jako stolica idealizowanego Dawidowego krolestwa i miejsce
autoryzowanego kultu Jahwe niosta ide¢ jednosci narodu izraelskiego.
W Za 14, 16n Jerozolima byta takze zapowiadana jako miejsce eschatycz-
nego Swieta Namiotow, ktore miato na Syjonie zgromadzi¢ wszystkie na-
rody. W Niebianskiej Jerozolimie idea jedno$ci pomiedzy ludzmi, takze
przezwycigzenie podziatu Izraela i pogan, nie jest juz postulatem. Jedno$¢
zostata zrealizowana poprzez oblubiencze zjednoczenie Boga i Jego Ludu —
Kosciota w calej jego uniwersalnosci. Otwarte dwanascie bram miasta sym-
bolizuje nie tylko bezpieczenstwo jego mieszkancow, ale takze otwartosc
na wszystkie narody. Pochodzacy z pogan, w mys$l Ap 21, 24. 26, sa pelno-
prawnymi obywatelami Miasta'®.

Jeruzalem jest wspolnota Chrystusa. To Baranek ukazany jest w Nowej
Jerozolimie jako jego $§wiatto (lampa) i jego swiatynia (Ap 21, 22), to zjed-
noczenie z Nim jest ,,miejscem” spotkania i zycia z Bogiem!®. Istotg zas$
zycia przysztego jest bliskos¢ w stosunku do Boga i Baranka.

Z.akonczenie

Kosciot na kartach Apokalipsy przedstawiony jest w wielosci obrazow
i symboli. Zadnego z nich nie sposéb oderwaé od Osoby Jezusa Chrystu-
sa. To On jest Tym, ktory troszczy si¢ o poszczegdlne wspdlnoty lokalne,
jest protagonista zjednoczenia ludzi z Bogiem, a w konsekwencji — tak-
ze pomiedzy soba. W artykule poruszono zasadniczo aspekt kolektywny
zbawczego dzieta dokonanego przez Baranka. To wspolnota Kosciola, czy
to ukazana jako lokalna gmina, czy jako okre§lona symbolem cato$¢, jest
przedmiotem Jego troski. W kazdym z analizowanych przypadkéw Boza
faska musiata by¢ przyjeta, aby spotkaé si¢ z ludzka wiernoscig. Tozsamos¢
Kosciota, a wiec 1 jego jednos¢, warunkowana jest wiernoscig Oblubiencowi.

105 M. Wojciechowski, Apokalipsa Swietego Jana..., dz. cyt., s. 386.

14 H. Lempa, Symbolika eklezjalna w Apokalipsie sw. Jana..., dz. cyt., s. 39.

15 H. Lempa, Symbolika eklezjalna w Apokalipsie sw. Jana..., dz. cyt., s. 39.






Ks. Wieslaw Alicki

Pawel w Swiecie bez granic!
Model duszpasterza na tle réznych

sytuacji granicznych

1. Objasnienie tytulu i wprowadzenie do tematu

Tytut zostal umysinie wybrany nieprecyzyjny i nawet batamutny, jako

ze $wiata bez granic nie ma. A zatem poprawniej byloby ujaé przyimek
,,.bez” W nawias.

Jednak uzyte sformutowanie o §wiecie bez granic ma postuzy¢ dlapewne-
go celu: ma wzbudzi¢ skojarzenie miedzy Swiatem, w ktorym zyti pracowat
Pawel, czyli Cesarstwem Rzymskim, a $wiatem, w ktorym zyjemy my —
naszym konkretnym europejskim tu i teraz z jego kontekstem politycznym,
ideowym i religijnym. To o naszym $§wiecie, dzisiejszym, o Europie, moéwi
sig, ze juz nie ma granic — ale dobrze wiemy, ze to tylko brak kontroli na nie-
ktoérych granicach sprawia wrazenie ich nieistnienia, a wiele granic usituje
si¢ nam narzuci¢ i tez o wielu — wmoéwic, ze juz nie obowigzuja.

W tamtym §wiecie rzeczywiscie wielu granic nie bylo — tamten $wiat
niekiedy bywa posadzany o brak wielu granic, ktore w rzeczywistosci jed-

1 Skrocona wersja tego artykutu zostata wygloszona jako referat pod tym samym

tytulem podczas odbywajacej si¢ w Krakowie dnia 18 czerwca 2019 r. Migdzynarodowej
Konferencji Biblijno-Pedagogicznej Biblia i spoleczenstwo. Jan Pawet Il — 40-lecie pierw-
szej pielgrzymki do Ojczyzny.
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nak istniaty — to wreszcie §wiat, w ktorym Pawet brak pewnych granic wy-
korzystywal, inne granice przekraczal, a o istnieniu innych przypominat.

To skojarzenie $wiata Pawla i naszego $§wiata ma rowniez swoj upa-
trzony cel: w naszym $wiecie potrzebujemy pilnie §wiezego spojrzenia na
duszpasterstwo i duszpasterza. | tamten $wiat, stanowiacy kulturowe korze-
nie naszego $wiata, powinien by¢ dla nas dobrym miejscem do poszukiwa-
nia wzorcow i inspiracji.

Chcemy tu wigc nie tyle wskaza¢ na aktualno$¢ mysli teologicznej
Pawtla — bo jego pisma sa przyjete przez Kosciot jako norma wiary, czyli
tu nie ma pola do dyskusji i uznawania czegos za aktualne lub nieaktual-
ne — ile zapytaé o aktualno$¢ postawy tego wielkiego glosiciela tajemnicy
Ewangelii (Ef 6, 18) jako wzorca badz przynajmniej punktu odniesienia.

Przyjrzymy si¢ wiec jego podejsciu do nastepujacych probleméw, w roz-
ny sposob zwigzanych z przekraczaniem i ustanawianiem granic tudziez
wykorzystywaniem ich braku. Przypuszczamy, ze to wlasnie wobec nich
najczytelniej bedzie wida¢ interesujace nas cechy charakteru Pawta, decy-
zje, sposob myslenia. A zatem bylyby to grupy probleméw:

* Jezykowych i administracyjnych: historia i polityka tamtych czaséw
stworzyly mozliwo$ci podrdézowania i porozumiewania si¢, jakich
cywilizowana ludzko$¢ jeszcze w takich rozmiarach nie do§wiadczata;
w przypadku apostota Pawta beda nas jeszcze interesowac ramy prawne,
w jakich mogt dziatac.

* Spoteczno-kulturowych: wachlarz zagadnien bedzie obejmowal an-
tropologiczne podstawy tadu spotecznego takie, jak kultura, ojczyzna
i tradycja narodowa, nastepnie pozycj¢ kobiety i status matzenstwa,
potem kwesti¢ przyzwoito$ci publicznej, wreszcie — last but not le-
ast — bardzo wstydliwa plame na historii rodzaju ludzkiego, jakim
jest niewolnictwo.

» Religijnych: tu rozpoczniemy od delikatnej kwestii obrzezania, trak-
tujac ja z pozycji odbioru spotecznego obydwu stron, Grekdéw i Rzy-
mian oraz Zydéw, a nie na plaszczyznie teologicznej (Prawo, wiara
i usprawiedliwienie); az w koncu bedziemy towarzyszy¢é Pawlowi
podczas jego wystapienia na Areopagu i zarysujemy obraz Boga glo-
szonego przez Pawla na tle propozycji 6wczesnych religii oraz oce-
nimy wage ogloszenia wtasnie w tamtym miejscu zmartwychwstania
Chrystusa.
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2. Granice jezykowe i administracyjne

a. Jezyk i mozliwos$ci podr6zowania

»10 dzigki nim [Rzymianom] $wiat cieszy si¢ pokojem, a my bez Ieku
podrézujemy pod drogach i mozemy zeglowac, dokadkolwiek zechcemy’™.

Stowa te zapisat $w. Ireneusz z Lyonu ok. sto lat po §w. Pawle, jednak
mozna je bez zadnego retuszu odnie$¢ do czasow Apostola, ktory z tego
dobrodziejstwa korzystal w swej pracy glosiciela Ewangelii.

Zasadniczo wszedzie w granicach Cesarstwa Rzymskiego, nawet w sa-
mym Rzymie, mozna si¢ byto porozumiewac jednym jezykiem — jezykiem
greckim, a Pawet, urodzony w Tarsie i zapewne absolwent dobrej helleni-
stycznej szkoty, jezyk ten znat. ,,Zasadniczo wszgdzie”, bo za chwile po-
wiemy o pewnym wyjatku.

Otwartym pozostaje pytanie, czy Pawel dotarl az do zachodnich gra-
nic cesarstwa, czyli do Hiszpanii. O takim zamiarze czytamy dwukrotnie
w Liscie do Rzymian:

»[-..] od kilku lat pragne goraco wybra¢ si¢ do was,** gdy bede podazat do
Hiszpanii” (Rz 15, 23n)

oraz:
»--.] poprzez wasze strony wybiore si¢ do Hiszpanii” (Rz 15, 28).

Klemens Rzymski w Pierwszym Liscie do Koryntian 5, 7 sugeruje, iz
Pawet taka podr6z odbyl, jesli wyrazenie émi 10 téppa tiig dvoewg EADOV?
zrozumiemy doslownie w znaczeniu geograficznym jako: dotart az do kre-

2 Qw. Ireneusz z Lyonu, Adversus Haereses, thum. ks. J. Brylowski, Pelplin 2018,

s. 382 [4dv. Haer. 1V 30, 3]. Zyjacy w wieku V po Chr. Rutilius Namatianus, rzymski poeta
pochodzacy z Galii, jeszcze peten uwielbienia dla Rzymu napisze: Fecisti patriam diversis
gentibus unam (Uczynite$ réznym narodom jedna ojczyzng); Claudii Rutilii Namatiani, De
reditu suo libri I1, rec. et praefatus est, L. Miiller, Lipsiae 1870, s. 3 [L, 63].

3 Clemens von Rom, Epistola ad Corinthios. Brief an die Korinther, iibersetzt und
eingeleitet von G. Schneider, Freiburg 1994, s. 76 (Fontes Christiani, 15). Analiz¢ materiatu
porownawczego zob. E.E. Ellis, ‘The End of the Earth’ (Acts 1:8), ,,Bulletin for Biblical
Research” 1 (1991), s. 123-132.
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su Zachodu. Spotyka si¢ takze interpretacje chronologiczng tego wyraze-
nia*. Wowczas Rzym bylby kresem pracowitego zycia Apostota’.

Jesliby jednak Pawet rzeczywiscie do Hiszpanii dotart®, to tu moglaby si¢
pojawi¢ pewna trudno$¢ — wiasnie granica jezykowa. Wprawdzie osadnic-
two greckie siega w Hiszpanii czaséw archaicznych (VIII-V przed Chr.),
to jednak przypuszcza si¢, iz w czasach Pawla Hiszpania byta zromanizo-
wana i uzywano tam jezyka tacinskiego. Mozliwe jest wiec, ze w informa-
cji o swej podrozy Pawet sugeruje wiernym Kosciota rzymskiego potrzebe
tlumacza, ktéry by mu w Hiszpanii pomogt, a ktérego Rzymianie mogliby
zapewnic’.

b. Obywatelstwo rzymskie

Pawet posiada obywatelstwo rzymskie, co deklaruje kilkakrotnie, stajac
wobec rzymskich wtadz — por. Dz 16, 37; 22, 25; 22, 28. Na jakiej podstawie
rodzice Pawta je posiadali (skoro Pawel ma je od urodzenia — Dz 22, 28), nie
wiemy?.

Jako rzymski obywatel, podlega rzymskiemu prawodawstwu, gdzie
przystuguje mu posrod innych praw ius provocationis (provocatio ad popu-
lum) — prawo odwotania do opinii publicznej. Lex Valeria z roku 300 p.n.e.,

4 Por. np. W. Chrostowski, Migdzy Synagogg a Kosciolem. Dzieje sw. Pawta, Krakow—
Zabki 2015, s. 471.

5 Argumenty za i przeciw przedstawiajg dwie godne uwagi pozycje: E. Dubowy, Kle-
mens von Rom iiber die Reise Pauli nach Spanien. Historisch-kritische Untersuchung zu
Klemens von Rom 1. Kor. 5, 7 (BSt [F] 19/3), Freiburg 1914 oraz S. Pisarek, Czy sw. Pawel
zrealizowat projekt odbycia podrézy apostolskiej na krance zachodu, to jest do Hiszpanii
(Rz 15, 24. 28)?, , Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 34 (2001), s. 115-143.

® W kilku hiszpafiskich miastach (Ecija, Lezuza, Tortosa) trwaja dawne przekazy o po-
bycie Pawla oraz o ustanowieniu przez niego biskupem Rufusa. Zob. J. Holzner, Paulus,
Freiburg 221949, s. 452. Gorgcym zwolennikiem tego stanowiska jest wspomniany wyzej
ks. S. Pisarek.

7 Por. np. T. Zielinski, Chrzescijanstwo antyczne, Torun 2016, s. 33, przyp. 6; P. Tre-
bilco, Itineraries, Travel Plans, Journeys, Apostolic Parousia, w: Dictionary of Paul and
his Letters. A Compendium of Contemporary Biblical Scholarship, ed. by G.F. Hawthorne,
R.P. Martin, D.G. Reid, Downers Grove—Leicester 1993, s. 448.

8 Dopiero edykt Karakalli z 212 r. nadaje prawie wszystkim wolnym mieszkancom ce-
sarstwa obywatelstwo rzymskie. W czasach Pawta Klaudiusz zezwolit nadawa¢ obywatelstwo
rzymskie w nagrode za 25 lat stuzby wojskowej w jednostkach pomocniczych. Od 89 r. przed
Chr. z mocy prawa nalezalo si¢ ono wszystkim mieszkanicom Italii, wcze$niej obywatelami
rzymskimi byli tylko Rzymianie, czyli wolni mieszkancy Wiecznego Miasta.
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czyli jeszcze z czasow republiki, odbierata konsulowi wladze karania $mier-
cig obywatela rzymskiego — musial si¢ odby¢ sad ludu. W czasach cesarstwa
sam cesarz uosabiat lud rzymski, a zatem przystugiwata obywatelowi appel-
latio ad Caesarem’.

Stojac przed prokuratorem Judei Porcjuszem Festusem, wlasnie z tego
prawa skorzysta Pawel, wierny zyczeniu Chrystusa:

Nastepnej nocy ukazat mu si¢ Pan. ,,Odwagi! — powiedziat — trzeba bowiem,
zeby$ 1 w Rzymie Swiadczyl o Mnie tak, jak dawates o Mnie §wiadectwo
w Jerozolimie” (Dz 23, 11).

Podczas podrozy morskiej do Rzymu to zyczenie wobec Pawla Pan
ponowi. Rowniez w Dziejach Apostolskich czytamy wypowiedz Pawta
do wspotpasazerow okretu:

» Tej nocy ukazat mi si¢ aniol Boga, do ktorego naleze i ktoremu stuze, i powie-
dzial: 2 | Nie boj si¢, Pawle, musisz stang¢ przed Cezarem [...]” (Dz 27, 23n).

Nie wiemy, jak wygladal przebieg procesu w Rzymie, mozemy przy-
puszczaé, ze to nie osobiscie Neron rozpatrywat jego sprawe — zwykle de-
legowano prefekta pretorianéw, nie wiemy tez, jak si¢ ten proces zakonczyt.
Najistotniejszy jest jednak jego przedmiot, scharakteryzowany jeszcze przez
Festusa w rozmowie z krélem Agryppa:

18 Oskarzyciele nie wniesli przeciwko niemu zadnej skargi o przestepstwa,
ktore podejrzewatem. ' Mieli z nim tylko spory o ich wierzenia i o jakiego$
zmartego Jezusa, o ktorym Pawet twierdzi, ze zyje (Dz 25, 18n).

Wprawdzie Pawetl w zakoficzeniu Listu do Filipian'® przekazuje pozdro-
wienia od §wietych z domu Cezara (co jest $wiadectwem zdumiewajacego
zasiegu Ewangelii jak na pierwsze 30 lat istnienia Kosciota), ale sprawa
Jezusa z Nazaretu (por. Dz 10, 38 BT) przed majestat najwyzszej wladzy

9 Por. H. Omerzu, Fallstudie: Der Prozess des Paulus, w: Neues Testament und Antike
Kultur. Band 1: Prolegomena — Quellen — Geschichte, Hrsg. K. Erlemann, K.L. Noethlichs,
Neukirchen—Vluyn 22004, s. 247-252.

10 Flp 4,22.
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owczesnego $wiata dociera urzedowo po raz pierwszy wiasnie wowczas
— dzigki Pawlowi: dzigki jego postuszenstwu Bozym natchnieniom i dzigki
temu, ze byt rzymskim obywatelem.

3. Granice spoleczno-kulturowe

a. Podstawy ladu spolecznego: kultura, ojczyzna, tradycja narodowa

Czas krwawego Kulturkampfu za panowania Antiocha IV Epifanesa to
byt bolesny, ale jednostkowy epizod w historii hellenizmu. Poza tym gdy
terytoria wpierw dla Aleksandra, a potem dla Rzymu podbijaty miecz albo
dyplomacja, to jednak serca ludzkie podbijat wszedzie urok kultury hel-
lenistycznej. Przed tym urokiem nie uchronili sie nawet Zydzi. 1 Mch 1,
11-1512 Mch 4, 12-15 to pierwsze bardzo wyraziste obrazy takiego spo-
tkania. Podobnie Zydzi mieszkajacy poza granicami Ziemi Swietej ulegali
tym wptywom do tego stopnia, ze jak kiedy§ w niewoli babilonskiej, tak
i teraz, gdy mieszkali w diasporze, tracili nawet znajomos¢ ojczystego je-
zyka. Przyktadem niech bedzie stynny Filon z Aleksandrii, ktory uczestni-
czyl w ré6znych formach 6wczesnego hellenistycznego zycia kulturalnego,
a komentujac Pismo Swiete, miat przed soba juz tekst grecki, bo nie znat
jezyka hebrajskiego. Diaspora zydowska stanowita swoistg, petng kompro-
misow symbiozg religii z tamtg pigkna kultura.

Na tym tle mozna bardzo tatwo nastgpujace entuzjastyczne, a wyjete
z kontekstu Pawlowe wypowiedzi:

2 Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani cztowieka wol-
nego, nie ma juz megzczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie kims jed-
nym w Chrystusie Jezusie (Ga 3, 28)

i dwie rownolegte:

[...]juz nie ma Greka ani Zyda, obrzezania ani nieobrzezania, barbarzyficy, Scyty,
niewolnika, wolnego, lecz wszystkim we wszystkich jest Chrystus (Kol 3, 11)1

11 Pozostawiamy na boku zagadnienie autorstwa listu, z ktérego pochodzi to zdanie, jako
ze co do dwoch pozostatych cytowanych miejsc nie ma watpliwosci, a sens ich jest identyczny,
czyli nawet odmowa autorstwa Pawtowi nie bedzie mie¢ wptywu na wnioski jego dotyczace.
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oraz:

Wszyscy bowiem w jednym Duchu zostali$my ochrzczeni, aby stano-
wi¢ jedno Ciato: czy to Zydzi, czy Grecy, czy to niewolnicy, czy wolni.
Wszyscy tez zostalismy napojeni jednym Duchem (1 Kor 12, 13)12

zrozumie¢ w sensie kosmopolitycznym — nawet o posmaku wiasciwym
dla dzisiejszej ideologii gender i ruchéw lewicowych w tonie Unii Euro-
pejskiej. Podobnie — gdy si¢ wyjmie z kontekstu trzy zdania komentarza do
Kol 3, 11: ,,Oczywiscie nalezy rozumie¢ zniesienie wspomnianych barier
jako antycypacje relacji eschatologicznych konca czaséw, a nie jako pro-
gram polityczny. Jednakze to, co zasadniczo jest mozliwe, powinno zostaé
konkretnie zrealizowane, przynajmniej w przestrzeni Kosciota. Kosciot
jako przestrzen wyzwolenia mogitby byé modelem dla $wiata’™,

Czy aby rzeczywiscie chrzescijanstwo mialo kiedykolwiek w swych
zatozeniach programowych wprowadzenie az tak nowej jakosci do wizji
czltowieczenstwa, ze odtad przynalezno$¢ narodowa, dziedzictwo kultural-
ne czy nawet rdznica ptci — zeby nie byly przedmiotem wojny, sporu czy
dyskryminacji — nie beda juz stanowi¢ absolutnie zadnych wartosci?

Zacytowane teksty kumulujg kilka zagadnien, ktorymi bedziemy si¢ zaj-
mowali takze z osobna. Kwestie statusu kobiety i matzenstwa zostang pod-
jete w oddzielnym punkcie. Tak samo zostang potraktowane niewolnictwo
i obrzezanie. Tutaj skupimy si¢ na kulturze w $cistym znaczeniu i na zwiaza-
nym z nig w sposob istotny pojeciu ojczyzny i tradycji narodowe;.

aa. Kultura

Krotkie objasnienie nalezy si¢ trzem terminom uzytym w Kol 3, 11:
Grek, barbarzynca iScyta. One przybliza nam sposéb myS$lenia tamte;j
epoki i tym samym pomoga rozwigzaé cze$¢ problemu. Grek w tym kon-
tek$cie, w przeciwstawieniu do Zyda, to kazdy poganin, nie-Zyd. Jak rady-
kalny byt to podzial, swiadczy chocby tekst o zburzeniu muru dzielgcego
ludzkos$¢ na dwie czeSci (Ef 2, 14). Barbarzyrnca to niemal termin technicz-
ny na okreslenie czlowieka, ktory nie zna ani jezyka, ani greckiej kultury,

12 Por. takze Flp 3, 4nn, gdzie ze wzgledu na Chrystusa uznaje za strate samg mozli-
wosC ,,ztozenia ufnosci w ciele”.

13 J. Gnilka, Der Kolosserbrief, Freiburg—Basel-Wien 21991, s. 190.
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uzywany juz przez Herodota w V w. przed Chr. Scyta to niejako stopien
najwyzszy barbarzyncy: to zaprzeczenie wszelkiej kultury 1 zdrowych oby-
czajow, to ofiary z ludzi i kanibalizm™. Powyzsza kategoryzacja poswiadcza
bardzo zywa w umystach ludzkich §wiadomos¢ przynaleznosci kulturowe;,
o ktorej rowniez wiemy skadingd®. ,,Kultura klasyczna [...] chorowala na
«kompleks kultury»¢. Gdyby wigc Pawel promowat jako dobro anihilacje
kultury, $wiat starozytny zareagowatby gwattowniej niz na Areopagu.

ab. Ojczyzna, tradycja narodowa

Kazdorazowe wyliczenie Zydow obok Grekoéw sugeruje, by postawié
pytanie o pojecie przynaleznosci narodowej — zwlaszcza w kontekscie zda-
nia z Listu do Kolosan, gdzie wystepuje powtorzenie tej samej tresci przy
uzyciu innych pojeé: Grek — Zyd // obrzezanie — nieobrzezanie.

Tu mozna odnies¢ wrazenie, ze uzycie tej drugiej pary pojec jest ukto-
nem w stron¢ wiernych pochodzenia hellenistycznego, ktorzy wezesniej byli
wyznawcami judaizmu i poddali sie obrzezaniu. A zatem termin Zyd moze
W tym miegjscu oznacza¢ przynalezno$¢ narodowa w sensie $cistym. Tego,
7e Zydzi w czasach Jezusa i Pawta mieli jej $wiadomos¢, raczej nie trzeba
udowadnia¢. Byli duchowymi spadkobiercami tak wielkich osobowosci, jak
Ezdrasz, Nehemiasz czy Machabeusze, a dobitnie to ilustruje motywacja
plandw zabdjstwa Jezusa przez 6wczesna elite: ,,Jezeli Go tak pozostawimy,
to wszyscy uwierza w Niego, a przyjda Rzymianie i zniszcza nasze miejsce
$wigte i nasz narod” (U®V Kol TOv Tomov Kol 10 E6vog —J 11, 48).

W odniesieniu do Grekow sytuacja miata si¢ nastgpujaco: od czaséw
Aleksandra §wiadomos$¢ narodowa mieszkancéw podbijanych krajow co-
raz bardziej ulegata wobec sity idei kosmopolitycznej, ktérej towarzyszyto
pigkno greckiej kultury'. Rodowici Grecy juz dawno nie mysleli pojgciami
ciasnej polis, a ci adoptowani czuli si¢ coraz bardziej cztonkami wielkiego
organizmu. Znakiem tego bedzie w pierwszym rzedzie grecki jezyk, kto-

14 J. Gnilka, Der Kolosserbrief..., dz. cyt., s. 190.

15 Podstawowa pozycje¢ dla zrozumienia kultury antycznej stanowi: W. Jaeger, Paideia —
formowanie czlowieka greckiego, thum. M. Plezia, H. Bednarek, Warszawa 2001.

16 H.-1. Marrou, Historia wychowania w starozytnosci, Warszawa 1969, s. 247.

17 P. Wendland, Handbuch zum Neuen Testament. Erster Band: Zweiter und dritter Teil.
Die hellenistisch-rémische Kultur in ihren Beziehungen zu Judentum und Christentum. Die
urchristliche Literaturformen, Tiibingen >°1912, s. 35-41.
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ry z racji szerokiego rozprzestrzenienia uproscit nieco zastosowanie form,
stownictwo i styl, czym zyskat p6zniej miano Kowr| — jezyka wspdlnego.

Tymczasem fragment Dziejow Apostolskich, opisujacy dzien Zestania
Ducha Swictego, $wiadczy o uzywaniu rownolegle z greka jezykow naro-
dowych: zebrani wyznawcy judaizmu — prozelici, ktorzy przybyli na swigto
z roznych stron oikovpévn — stysza Dobra Nowing kazdy w swoim jezyku
ojczystym (Dz 2, 1nn). Czy mialby to by¢ punkt wyjscia aktywnosci Ko-
Sciola, podczas gdy punktem docelowym miatoby by¢ unicestwienie réznic?

Pawetl zadania nam nie utatwia. Po§wigca nieco swej uwagi potrzebie
szacunku wobec wiladzy panstwowej’®, ale ojczyzne wymienia tylko nie-
bieskg! i takiez obywatelstwo? (poza tymi przypadkami, gdy upomina si¢
o nalezne sobie prawa obywatela rzymskiego). O tradycjach narodowych
pisze, wspominajac wilasng przeszios¢?, ale czytelnik moze odnie$¢ wra-
zenie, ze spotkanie z Chrystusem pod Damaszkiem przekreslito wszelkg
ich warto$¢ w jego zyciu. Czyzby wigc chrze$cijanin na tym §wiecie miat
ojczyzny nie posiadac¢? Przedsmak Zzycia przysztego miatby zniwelowaé
odrebno$¢ narodowa? Kosmopolityczne sny Aleksandra miatyby si¢ zi§cié
dzigki istnieniu Kosciota?

W tym momencie nalezy przywota¢ w umyslnej kolejnosci trzy teksty
z pism, co do autorstwa ktorych nikt nie ma zastrzezen — z 2. Listu do Ko-
ryntian, z Listu do Filipian i z Listu do Rzymian.

W 2 Kor 11, 22 Pawel w ostrej wypowiedzi przeciwko podwazajacym
jego apostolski autorytet ,,chlubi si¢ wedtug ciata” (2 Kor 11, 18), deklarujac:

22 Hebrajczykami sa? Ja takze. Izraelitami sg? Ja rowniez. Potomstwem Abra-
hama? I ja.

W réwniez autentycznym Liscie do Filipian, pisanym mozliwe ze w tym
samym czasie, warto$ci te uznaje za strate:

8 Rz13,1-7; 1 Tm2,2; Tt 3, 1.
9 Flp 3, 20: fjudv [...] 10 moritevpa &v ovpavoic, por. Kol 3, 1n.
2 Ef2,19: copmoAiton TV dyiov.

2 Gal,14:,,[...] w zarliwosci dla judaizmu przewyzszatem wielu moich rowiesnikow
z mego narodu (€v T® yével pov), jak bytem szczegdlnie wielkim zapalencem w zachowy-
waniu tradycji moich przodkow (Tdv TaTpik@®dv pov TopadocemV)”.
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4 Chociaz ja takze i w ciele moge poktadac ufnosc. Jesli kto$ inny mniema, ze
moze ufnos$¢ ztozy¢ w ciele, to ja tym bardziej: 5 obrzezany w 6smym dniu,
z rodu Izraela, z pokolenia Beniamina, Hebrajczyk z Hebrajczykow, w stosun-
ku do Prawa — faryzeusz, 6 co do gorliwosci — przesladowca Kosciota, co do
sprawiedliwosci legalnej — statem si¢ bez zarzutu. 7 Ale to wszystko, co byto
dla mnie zyskiem, ze wzgledu na Chrystusa uznatem za stratg. 8 I owszem,
nawet wszystko uznaj¢ za strat¢ ze wzgledu na najwyzsza warto$¢ poznania
Chrystusa Jezusa, Pana mojego. Dla Niego wyzulem si¢ ze wszystkiego i uzna-
j¢ to za Smieci, bylebym pozyskat Chrystusa 9 i znalazt si¢ w Nim (Flp 3, 4-9a).

Powyzsza wypowiedz pozostawmy na razie bez komentarza, a siggnij-
my po poczatek 9. rozdzialu Listu do Rzymian:

Prawd¢ mowi¢ w Chrystusie, nie ktamig, potwierdza mi to moje sumienie
w Duchu Swietym, ? ze w sercu swoim odczuwam wielki smutek i nieprze-
rwany bol. > Wolatbym bowiem sam by¢ pod klatwa odlgczony od Chrystusa
dla zbawienia braci moich, ktorzy wedtug ciata sg moimi rodakami (bnep tdv
GOELPAV OV TAV GLYYEVDV LoV Koth odpka). * Sg to Izraelici, do ktorych
nalezg przybrane synostwo i chwala, przymierza i nadanie Prawa, petnienie
stuzby Bozej i obietnice. ° Do nich nalezg praojcowie, z nich réwniez jest
Chrystus wedtug ciata (kota oapka), ktory jest ponad wszystkim, Bog btogo-
stawiony na wieki. Amen (Rz 9, 1-5).

Czyli jednak wiara w Chrystusa nie tylko nie skazuje na unicestwienie
ojczystego dziedzictwa i wigzo6w krwi. Sam Chrystus wedtug ciata (xota
obpka) w tym wymiarze cztowieczenstwa uczestniczyl, a kontekst tego
stwierdzenia nie zawiera ani odrobiny wydzwigku pejoratywnego. Wiara
niejako przydziela im nowe miejsce w chrzescijanskiej skali warto$ci: jego
rodacy sg mu tak drodzy, a zbawienie w Chrystusie tak cenne, ze gotow
jest wlasne zbawienie poswigcié, byle je osiagna¢ mogli oni.

Niewatpliwie z jednej strony nieco tagodzi wymowe tej wypowiedzi
fakt religijnego z natury podejscia Pawta do ojczyzny: §wiadomos¢ Boze-
go wybrania byta fundamentem tozsamos$ci narodowej. Ale z drugiej stro-
ny Pawel zdaje sobie sprawe z dziejowej tragedii: realizacja w Chrystusie
obietnic, o ktorych wspomina (w. 4), to przeciez cel i sens tego wybrania,
z ktorymi narod rozmingt si¢ o wlos. I pisze to Pawet majacy bolesne do-
swiadczenia z przedstawicielami swojego narodu (np. 2 Kor 11, 24n).
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Rz 9, 1-5 otwiera wigc przed nami catkowicie nowa perspektywe,
porzadkujaca dotychczas przywolywane teksty. Nowg w takim samym
sensie jak i wtedy, gdy jest mowa o nowym cztowieku?’, nowym stwo-
rzeniu® czy nowym przymierzu?!. Daje tym samym podstawe nowotesta-
mentowej teologii patriotyzmu — podstawe my$li o narodzie jako wigzi
krwi oraz dziedzictwie kulturowym, ale juz w nieodlacznej nowej per-
spektywie wiecznego zbawienia?.

Teraz mozemy si¢ odnies¢ do naszych tekstow o wydzwicku kosmopo-
litycznym. Pawel, wskazujac na warto§¢ narodowosci, wyksztalcenia, miej-
sca w strukturze spolecznej czy plci w odniesieniu do Chrystusa, w zadnym
wypadku nie odbiera niczemu wartoéci naturalnej. Sposéb myslenia i wy-
razu pozwala postawi¢ przywotane teksty obok tych wypowiedzi Jezusa,
gdzie z jednej strony deklaruje On, ze kto mituje ojca lub matke bardziej
niz Jego, nie jest Go godzien (Mt 10, 37)%, a z drugiej — ze przestepuja
Boze przykazanie ci, ktorzy $rodki na utrzymanie rodzicOw przeznaczaja
na $§wigtynig, postugujac si¢ pokretng formuta korban (Mt 15, 3—6 par.).
Postawienie mitosci Chrystusa ponad warto$ci rodzinne w najmniejszym
stopniu nie przekresla mito$ci ojca i matki ani jej praktycznego wymiaru.
Podobnie i godnos¢ chrzescijanina (w swych wymiarach indywidualnym
i spotecznym?) niezalezna od... — czy lepiej: transcendentna wobec naro-
dowosci, wyksztalcenia, miejsca w spoteczenstwie czy plci nie unicestwia
tych — sit venia verbis — waznych elementow sktadowych cztowieczenstwa.
Nie znosi tez potrzeby i sensu zaangazowania w ich rozwo6j i doskonalenie.
Przeciwnie: nadaje eschatologiczng motywacj¢ nowego cztowiekai zapewne
kaze si¢ spodziewaé pomocy taski. Uznanie tych warto$ci za strate 1 Smieci
ma pokaza¢ ogromng roznice jakosciowa migdzy nimi a poznaniem Chry-

2 Ef2,15; 4,24,
% 2Kor5,17;Ga6, 15; Ap 21, 5.
% ¥k 22,20; 1 Kor 11, 25; 2 Kor 2, 6; por. Hbr 7, 22.

% Nowy Testament zawiera jeszcze co najmniej jedno $wiadectwo kierunku myslenia

dowarto$ciowujacego odrgbnos¢ narodowa. Bedzie to wizja Nowego Jeruzalem, do ktorego
krolowie ziemi wniosa swoj przepych i skarby narodow (Ap 21, 24-26).

% Rownolegly tekst Lk 14, 26 mowi nawet o nienawisci, ktorej zakres semantyczny
wowczas obejmowat oprocz skrajnie negatywnej postawy rowniez postawienie czego$ na
drugim miejscu w hierarchii wazno$ci. Por. Ml 1, 3.

¥ Zob. pojecie Makroantropos w odniesieniu do Kosciota; J. Gnilka, Der Kolosser-

brief..., dz. cyt., s. 190.
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stusa, ale ich nie neguje. Nie kwestionuje tez bynajmniej koniecznosci likwi-
dacji patologii, czego potwierdzenie zobaczymy w kolejnych trzech punktach.

b. Pozycja kobiety i status malzenstwa

Ateny doby klasycznej, wbrew wcze$niejszym bardzo sprawiedliwym
relacjom®, przeznaczyty kobiecie do$¢ osobliwe miejsce calodniowego
przebywania: gyneceum (yovoikeiov), a jesliby miata wyj$¢ z domu na uli-
c¢, to najlepiej powinna to robi¢ dopiero w tym wieku, by pytano o nia:

,Czyja to matka?”, a nie: ,,Czyja zona?”%.

Mimo mody na hellenizacj¢ Rzym tego modelu nie przyjat. Wprawdzie
byt i taki czas w historii Rzymu, Ze kobieta stanowita mancipium (wasnos¢),
ale realia opisane w licznych dokumentach z czasow Pawta wskazuja juz
na daleko idgca podmiotowo$¢ kobiet, ich obecno$¢ w zyciu towarzyskim
i znaczenie ich zdania nawet w polityce. W dobie Cesarstwa Rzymskiego
ojcowie juz zasadniczo nie dysponuja corkami i nie narzucaja swej woli
przy zawieraniu matzenstw, panie moga z kolei dysponowaé swoim sta-
nem posiadania, mogg sporzadza¢ wazne wobec prawa testamenty, maja
nawet swoje stowarzyszenia.

Od czaséw Augusta ma miejsce swoista promocja rodziny — swoista,
bo nie byla promocja trwatoséci rodziny i bynajmniej nie miata na celu po-
wstrzymania plagi rozwodow: mezczyZni maja pozostawa¢ w zwigzkach
matzenskich®® od 25 do 60 roku zycia, a kobiety od 20 do 50 — to regulo-
wata Lex Julia de maritandis ordinibus z roku 18. przed Chr. Natomiast
Lex Pappia Poppaea z roku 9. po Chr. zobowigzywata matzonkoéw do po-
siadania potomstwa. W przypadku przytapania malzonki na cudzotéstwie
maz mial prawo pozbawi¢ zycia konkurenta, a jesli ojciec posiadat nad
corka wladze ojcowska (patria potestas) 1 byt §wiadkiem jej zdrady, mogt
zabi¢ obydwoje (Lex lulia de adulteriis coercendis z roku 18. przed Chr.).

Prawodawstwo rzymskie stawiato kobiety na réwni z m¢zczyznami
w kwestii rozwodu — u Zydéw tylko maz mogt oddali¢ zone. Cezar August

% W dobie archaicznej mezczyzna odpowiadat za warsztat pracy, a kobieta byta pa-
nig domu rzeczywiscie nim zarzadzajaca (przydziat zajec stuzbie, budzet domowy itp.); por.
T. Zielinski, Historja kultury antycznej w zwigzlym wyktadzie, Warszawa—Krakow 1922, s. 27n.

¥ Por. L. Winniczuk, Ludzie, zwyczaje i obyczaje starozytnej Grecji i Rzymu, Warsza-

wa 1983, s. 214.

%0 Oczywiscie niewazne, ktory by to miat by¢ zwigzek z kolei.
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wprowadzil mozliwo$¢ dochodzenia przez kobiety zwrotu czesci majatku,
jesli nie zapewniaty tego zapisy w kontraktach $slubnych?'.

Jako zZe u schytku republiki i w czasach cesarstwa studiowanie mysli
greckiej w warstwach wyksztalconych bylo modne, nie bedzie naduzy-
ciem przywotanie Platona, gdyz tekst ten musial by¢ znany. Odkrywa on
taki oto sens przekazywania zycia w matzenstwie: to uczestnictwo rodzaju
ludzkiego w nie$miertelnosci.

Zawiera¢ zwigzki malzenskie bedg obywatele w wieku od lat trzydziestu do
trzydziestu pigciu w tym prze§wiadczeniu, ze rod ludzki na mocy prawa natu-
ry uczestniczy w pewien sposob w nie§miertelnosci. Wrodzone jej pragnienie
w calej pelni odczuwa kazdy, bo w tym, ze kazdy pozada stawy i nie chce
bezimienny leze¢ w mogile, wyraza si¢ wlasnie to pragnienie. Rod ludzki
sprzg¢zony jest poniekad nierozerwalnie z catym biegiem czasu, za nim zdaza
i zdgzaé bedzie nieustannie. Zyje nie$miertelnie w swych nastepujacych po

sobie pokoleniach, jeden i ten sam pozostajac wieczyscie i przez swa moc

ptodzenia nowego zycia uczestniczy w niesmiertelnosci>2.

Pawet zrobi bardzo duzy krok dalej od platonskiej iluzji niesmiertelno-
$ci do realnego udziatu w wiecznych tajemnicach. Wprawdzie nie zrefor-
muje relacji spotecznych, bo nie ma takiej wtadzy. Jednak podwaliny dla

31 Swiat Pawla nie poszedt az tak daleko, jak to czyni dzisiejszy, by na nowo formu-
towa¢ definicj¢ malzenstwa. Pozostawiamy na boku wizj¢ Platona o wspolnych Zonach,
ktorej starozytno$¢ nie odwazyta si¢ potraktowaé powaznie, a ktora ponad dwa tysigce lat
p6zniej probowali weiela¢ w zycie bolszewicy. Chyba wigc jedyne §wiadectwo manipulacji
przy definicji zwigzku matzenskiego odnajdziemy w Nocach attyckich Aulusa Gelliusza
[T, 23] — i jest to anegdotka humorystyczna. Powotujac si¢ na Katona Starszego (234-149
przed Chr.), zamieszcza Gelliusz histori¢ o Papiriuszu. Byl wowczas zwyczaj, ze nieletni
synowie senatorow mogli przyshuchiwa¢ si¢ naradom senatu, tyle ze zachowujac tajemnicg.
Gdy matka Papiriusza nalegata, by zdradzil tematy obrad, postanowit sktamac, ze senat
rozwazal, co bedzie pozyteczniejsze dla Rzeczpospolitej: czy zeby jeden maz miat dwie
zony, czy jedna zona dwoch me¢zow. Matka zebrata inne matrony, nastgpnego dnia udaty si¢
do senatu i ze tzami prosity, by raczej jedna mogta by¢ poslubiona dwom me¢zom niz dwie
jednemu (,,Jlacrymantes atque obsecrantes orant una potius ut duobus nupta fieret, quam ut
uni duae”). Zdumionym senatorom dopiero Papiriusz sprawe wyjasnit i zostat pochwalony
za dyskrecje, ale odtad sposrod mtodziezy tylko on mogt przychodzi¢ do senatu. Zob. Auli
Gellii, Noctes Atticae ex editione Jacobi Gronovii, vol. 1, Londini 1824, s. 153-157.

2 Platon, Prawa, tham. M. Maykowska, Warszawa 21997, s. 155n [De Leg. IV 721].
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sprawiedliwego traktowania réwnej godnosci me¢za i zony potozy w Li-
scie do Efezjan, nawigzujgc do prorockich obrazéw mitosci oblubienczej
Boga i Narodu Wybranego®. Pokaze tam sens malzefistwa chrzescijan-
skiego jako zywego obrazu tajemnicy zjednoczenia Chrystusa i Ko$ciota
(po grecku brzmi to lepiej: Chrystusa i Jego Eklezji) i nast¢pnie z niego
wyprowadzi podstawowe zasady wzajemnego poddania. Cho¢ napisze
o poddaniu Zony m¢zowi i zona otrzyma osobne wskazoéwki odnosnie do
jej postepowania, to przeciez chyba rewolucyjnie musiato zabrzmiec:

BadZcie sobie wzajemnie poddani w bojazni Chrystusowe;j! (Ef 5, 21)

oraz gdy me¢zom nakaze milowac zony na wzor ofiarnej, oddajacej zycie,
mitosci Chrystusa:

% Mezowie, mitujcie zony, bo i Chrystus umitowat Ko$ciodt i wydat za niego
samego siebie. [...] ** Me¢zowie powinni mitowac swoje zony, tak jak wlasne
ciato. Kto mituje swoja zong, siebie samego mituje (Ef 5, 25nn).

Zakonczy:

32 Tajemnica to wielka, a ja mowie: w odniesieniu do Chrystusa i do Kosciota
(Ef5, 32).

Na to ostatnie zdanie bedzie si¢ powotywat Kosciot, mowiace o sakra-
mentalnosci $lubow matzenskich wyznawcow Chrystusa®.

c. Przyzwoito$¢ publiczna
Tekstéw z kazdej epoki, w ktorych autorzy zatamuja rece nad upad-
kiem obyczajéw (por. Cyceronowe O tempora, o mores!), moglibySmy

3 Np.Iz62,4n;Jr 2, 2; 3,20; Ez 16, 8; 23, 4; Oz 2, 21; Pnp.

3 Ta odrebnos$¢ wskazowek dla meza i zony to kolejna przestroga dla tych, ktorzy cheie-
liby naduzywac¢ Pawlowych cytowanych wyzej wypowiedzi, ze juz nie ma mezczyzny ani
kobiety: przeciez Pawel zroznicowanie pici respektowat, skoro dawat im rézne wskazania.

% Np. Sobor Florencki, Dekret dla Ormian (Denz 1327), Sobér Trydencki, Sesja XXIV
(Denz 1799), Pius XI, Encyklika Casti connubii (Denz 3700, 3712), Sobor Watykanski II,
Konstytucja dogmatyczna Lumen Gentium, 11 (Denz 4128).
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przytacza¢ bez liku. Bo tez nigdy nie brakowato — na szczgécie — jedno-
stek zatroskanych o zachowanie szlachetnych tradycji i ¢wiczenie w cno-
cie. Ale tez chyba nigdy nie bylo $wiata, ktéry by nie miat swoich bardzo
ciemnych stron. Rozluznienie obyczajow, majace bezwstyd w swojej natu-
rze, zwykle si¢ nie ukrywa, tak jakby w upublicznieniu i rozgtosie szukato
ono swego usprawiedliwienia, swojej racji bytu, rzucajac tym cien na osig-
gnigcia kulturalne poszczegdlnych epok. Te prawidtowosé zauwazy Pawel
w Liscie do Filipian:

Ich losem — zagtada, ich bogiem — brzuch, a chwata — w tym, czego winni si¢
wstydzi¢. To ci, ktorych dazenia sg przyziemne (Flp 3, 19)

oraz w Liscie do Rzymian:
[...] nie tylko je popetniaja, ale nadto chwalg tych, ktorzy to czynig (Rz 1, 32).

Tradycja apokryficzna przypisata Pawlowi kontakt korespondencyjny
z Seneka Mlodszym (4. przed Chr. — 65. po Chr.), stoikiem, wychowawca
Nerona. Stad pomyst, by siggna¢ akurat do tego filozofa, jednak nie do
przypisanych mu listow, ktore tej problematyki nie poruszaja, ale do jego
autentycznych pism. Sa one wspotczesne Pawlowi i jaskrawo oddaja at-
mosfere pewnych §rodowisk tamtego czasu.

[Hipokrates] powiedzial, ze niewiastom ani wlosy nie wypadaja, ani nogi
nie sg napastowane przez podagre. A wszak teraz i tysiejg one, i cierpig na
podagre. Natura niewiast nie odmienita sig¢, lecz zostata niejako przerobiona.
Bo gdy dorownaty me¢zezyznom w rozwigztosci, nabawity si¢ tez podobnych
choréb. Roéwnie jak mezczyzni spedzaja one bezsennie cate noce, rownie jak
mezezyzni pija, podniecajac przy tym mezczyzn pachnidlami i winem. Jed-
nako zwracaja przez usta to, czym przetadowaty opierajace si¢ swoje zotadki,
a wymiotami jeszcze raz przemierzaja cate wypite przez si¢ wino; jednak
pojadaja rowniez lody, przynoszace ulge rozpalonym wngtrznosciom. Chucig
za$ wcale nie ustepujg mg¢zczyznom — one, stworzone po to, by mezczyzn
tylko dopuszczaé do siebie. Niechze tego ukaza je bogowie i boginie! — tak
bardzo ten zepsuty, o wyuzdanej lubiezno$ci rodzaj sam si¢ wprost narzuca
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me¢zezyznom. [...] Przywilej swojej plci stracity przez wystepki i — poniewaz
wyzbyly si¢ kobiecosci — skazane sa na meskie choroby®.

Stronice nizej znajdziemy podobny opis, pokazujacy jeszcze bardziej nie-
chlubne oblicze Rzymu, odbiegajace od obrazu ze szkolnych podrgcznikow.

W szkotach retoréw i filozoféw panuje pustka. Lecz jakze ludne sg za to kuch-
nie, ilez to mtodziezy tloczy si¢ wokot kuchennych palenisk w domach réznych
utracjuszow! Pomijam tu gromady nieszczgsnych chtopcow, ktorych po zakon-
czeniu uczty oczekuja w sypialni jeszcze inne haniebne postugi. Pomijam rze-
sze mtodych rozpustnikéw podzielonych wedle narodowosci i barwy skory tak,
aby wszyscy byli jednakowo przystojni, mieli jednakowej wielkosci pierwszy
zarost oraz jednako pickne wlosy, izby kto$ majacy wlosy bardziej proste nie
musial mie¢ do czynienia ze wszetecznikiem kedzierzawym?®.

Spod rylca Pawta wychodzity teksty poetyckie, ktore budzg nasz za-
chwyt — cho¢by wspaniaty Hymn o mitosci. Czytajac jego listy, nie wa-
hamy si¢ tez nazywa¢ go mistykiem czy teologiem. Jedno i drugie nie
przeszkadzato, by jednoczesnie — jak to si¢ okresla kolokwialnie — chodzit
po ziemi i wiedzial o istnieniu réwniez tych zepsutych zakamarkéw §wia-
ta, w ktorym zyli jego ,,parafianie”, zakamarkow, w ktorych nie obowigzy-
waty zasady moralne. Bynajmniej nie oznacza to, ze zepsucie obyczajow
byto powszechne, jednak 6wczesne publiczne poczucie granic tego, co
przystoi®, nie mogto satysfakcjonowac sumienia chrzeécijanina. W tym
kontekscie tatwiej zrozumie¢ Rz 1, 1832 (nic nie stoi na przeszkodzie, by
wlaczy¢ ten tekst do listy Swiadectw nieukrywanej rozwigztosci seksualne;j
mainstreamu tamtych czasow), Ef 4, 10 oraz t¢ oto odwazng zachete do
bezkompromisowos$ci w stawianiu wymagan samemu sobie:

%  Seneka, Listy moralne, ttum. W. Kornatowski, Warszawa '1961, s. 487n [Ep. XCV,
20-21].
% Seneka, Listy..., dz. cyt., s. 488n [Ep. XCV, 24].

% Lista postepkoéw haniebnych dla wolnego cztowieka w ramach zachowan seksual-
nych wprawdzie istniata, ale nie byla zbyt dtuga i ograniczata si¢ do kilku kwestii ,,tech-
nicznych”, a nie moralnych; por. H. Tiedemann, Sexualitit, w: Neues Testament und Antike
Kultur. Band 2: Familie — Gesellschaft — Wirtschaft, Hrsg. K. Scherberich, Neukirchen—
Vluyn 2005, s. 21-25.
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A na koniec, bracia, prosimy i zaklinamy was w Panu Jezusie: wedhug tego,
cos$cie od nas przejeli w sprawie sposobu postepowania i podobania si¢ Bogu —
jak juz postepujecie — stawajcie si¢ coraz doskonalszymi! 2 Wiecie przeciez,
jakie nakazy daliSmy wam przez Pana Jezusa. 3 Albowiem wola Boza jest
wasze uswiecenie: powstrzymywanie si¢ od rozpusty, 4 aby kazdy umiat
utrzymywacé ciato wiasne (10 £€avtod okedog ktdoOar) w Swigtosci i we czei,
5 a nie w pozadliwej namigtnosci (v mabet Embopiog), jak to czynia nie zna-
jacy Boga poganie. 6 Niech nikt w tej sprawie nie wykracza i nie oszukuje
brata swego, albowiem jak wam to przedtem powiedzieliSmy, zapewniajac
uroczyscie: Pan jest mscicielem (£kdikoc) tego wszystkiego. 7 Nie powotat
nas Bog do nieczystosci, ale do $wietosci. 8 A wiec kto to odrzuca, nie czto-
wieka odrzuca, lecz Boga, ktory przeciez daje wam swego Ducha Swictego
(1 Tes 4,1-8)%.

W powyzszym tek$cie Pawel rozroéznia migdzy chrze$cijanami a nie-
znajacymi Boga poganami, przeprowadzajac lini¢ bardzo subtelng. Po-
wstrzymanie si¢ od rozpusty ma swoj cel (ktorym jest utrzymanie swojego
ciata w Swigtosci i czci), a cel ten wyznacza swoja wola i sankcjonuje Bog.
Tymczasem pogan cechuje pozadliwa namigtnosé: brak granic i brak auto-
rytetu, o ktéry by mogly by¢ oparte’.

Kwestig drugoplanowa jest znaczenie 10 £avtod ckedog (wlasne naczy-
nie), czy pod tym wyrazeniem bedziemy rozumie¢ wlasne narzady seksual-
ne, czy cialo matzonki (por. 1 P 3, 7) oraz czy w tym drugim przypadku (w
polaczeniu z czasownikiem ktacOat) bedzie chodzi¢ o §wigtos¢ pozycia
malzenskiego, czy moze o przyzwoito$¢ przygotowania do matzenstwa?!,

% Szczegdlowa analize tego tekstu por. B. Kuras, Swiety Pawel o chrzescijaniskiej czy-
stosci, Katowice 1987, s. 3441 oraz 62-69.

40 Oczywiscie Pawet uogdlnia, ubolewajac nad stanem faktycznym, a pomijajac przy
tym sporadycznych, ale przeciez aktywnych glosicieli zasad. Stoicy przywotaliby w tym
momencie granice natury i rozum, ktory zdolny jest je odkry¢. Ponadto znamienne jest dla
Pawta zarowno w 1 Tes 4, jak i w Rz 1, Ze batagan moralny cechujacy pogan w dziedzinie
seksualnej wigze on z nieznajomos$ciag Boga.

#1 Zagadnienie to wydaje si¢ by¢ rozstrzygnigte na korzy$¢ pierwszego z wyliczonych

znaczen. Histori¢ interpretacji i analiz¢ materiatdéw zroédtowych przedstawia: J.E. Smith,
Another Look at 40416 2ii.21, a Critical Parallel to First Thessalonians 4:4, ,,Catholic
Biblical Quarterly” 63 (2001), s. 499-504 oraz J.E. Smith, / Thessalonians 4:4: Breaking
the Impasse, ,,Bulletin for Biblical Research” 11 (2001), s. 65-105.
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Niezaleznie od szczegotdw istotne jest tu podejsécie do seksualnosci w ogole:
albo $wiadome celu i miejsca tego obszaru czlowieczenstwa w planie Bo-
zym, albo wydajace wlasne zachowania na pastwe¢ nieopanowanego zywiohu.

Bog jest zyczliwy cztowiekowi ([...] przeciez daje wam swego Ducha
Swietego, w. 8), a jednak w przypadku tej dziedziny jest co najmniej nie-
ustepliwy. Termin €kdikoc w Swietle dokumentow tamtej epoki miat za-
stosowanie w sagdownictwie: mogt oznaczaé przedstawiciela prawnego,
adwokata albo wykonawce wyroku. Kilka wiekéw pozniej 6 £kdtkog TG
TOAEmG to obronca miasta*?. Jednak w literaturze biblijnej wydzwigk rze-
czownika €kdiknoig czy wystepujacego w roznych formach czasownika
€xdkém jest bardziej surowy. Pole znaczeniowe obejmuje zakres migdzy
zemstg a sprawiedliwg karg, co trafnie oddaje zastosowany tu polski prze-
ktad msciciel, cho¢ ,,wlasciwy” msciciel krwi (073 283) to w Septuagincie
0 &yyrotevmv o aipo (np. Lb 35, 24). Ciekawa paralele odnajdujemy u proroka
Nahuma, gdzie obraz Boga zazdrosnego, zagniewanego i mszczacego si¢ na
wrogach ma na sobie rowniez rys cierpliwosci:

2 Zazdrosnym ({nAotg) i mszczacym si¢ (€kdikdv) Bogiem jest Pan;

mscicielem (£xduc@v) jest Pan i Whadcg [petnym] gniewu;

Pan méci si¢ (€xd1kdv KOploc) na swych wrogach

i dlugo si¢ gniewa na swoich nieprzyjaciot.

3 Pan jest cierpliwy (k0piog poxpofopog), ale i wielki potega;

a z pewnoscia nikogo nie zostawia bez kary (Na 1, 2n).

Niewatpliwie cytowany Pawlowy tekst nalezy zamie$ci¢ obok Jezu-
sowej przestrogi przed gorszeniem maluczkich, gdzie mowa o kamieniu

miynskim u szyi gorszyciela (Mt 18, 6—11 par.), obok przestrogi, ze Bog
zniszezy tego, kto zniszezy $wiatynie Boga (1 Kor 3, 17) oraz obok tej

42 J.H. Moulton, G. Milligan, Vocabulary of the Greek Testament, London 1930 (re-
print: Peabody 1997), s. 193.
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z Listu do Hebrajczykow, ze: ,,Straszna to rzecz wpas¢ w rece Boga zywego”
(Hbr 10, 31).

Jak wigc wida¢, Pawel wykazuje si¢ stanowczos$cig nie tylko w jed-
noznacznej prezentacji normy moralnej, ktéra w 6wczesnym $wiecie byta
co najmniej niepopularna®. Jest rowniez uczciwy w przedstawieniu Boga
jako autorytetu i obroncy wartosci, jako wymagajacego wychowawcy
i sprawiedliwego sedziego.

Gdy Pawel bedzie si¢ zegnat w Efezie ze swoimi podopiecznymi, ze
spokojnym sumieniem bedzie mogt powiedziec:

26 [...] oéwiadczam wam dzisiaj: Nie jestem winien niczyjej krwi, *’ bo nie
uchylatem si¢ tchorzliwie od gloszenia wam catej woli Bozej (Dz 20, 26n).

d. Niewolnictwo

Problem niewolnictwa w czasach starozytnych domaga si¢ krotkiego
wprowadzenia®*. Powszechne dzi§ wyobrazenie o niewolnictwie bazuje
na stanie faktycznym z czasé6w nowozytnych, zwlaszcza na obrazach han-
dlu niewolnikami z XVIII i XIX wieku, kiedy to niewolnik pochodzenia
afrykanskiego byt zasadniczo zdehumanizowany, sprowadzony do statusu
zywego towaru, a w pracy — zwykle do funkcji samoporuszajacego si¢ na-
rze¢dzia rolniczego.

Starozytnos$¢ grecka i rzymska, og6lnie biorgc, w praktyce nie dehuma-
nizowala niewolnika, mimo iz przywolywane jest dzi$ filozoficzne uzasad-
nienie niewolnictwa przez Arystotelesa, w ktorym okresla niewolnika jako
instrument, narzg¢dzie, i wykazuje naturalng konieczno$¢ istnienia takiego

W modnym wowczas w wyksztalconych warstwach wspomnianym juz stoicyzmie
Pawel mogt mie¢ sprzymierzenca. Aczkolwiek, jesli wierzy¢ Kasjuszowi Dionowi, sam
podziwiany przez pozniejsze chrzeécijanstwo Seneka miat si¢ prowadzi¢ w tej bardzo pry-
watnej dziedzinie zycia wbrew gloszonym przez siebie zasadom.

4 Zarys problematyki niewolnictwa, stanowisko Pawta, klasyfikacja tekstow oraz

obszerna bibliografia: J.A. Harrill, Paul and Slavery, w: Paul in the Greco-Roman World.
A Handbook, ed. by J.P. Sampley, vol. II, London 22016, s. 301-345. W jezyku polskim
dysponujemy monografia: 1. Biezuniska-Matowist, M. Matowist, Niewolnictwo, Warszawa
1987. Zob. takze przystgpna charakterystyke niewolnictwa w $wiecie rzymskim: J. Carco-
pino, Zycie codzienne w Rzymie w okresie rozkwitu cesarstwa, ttum. M. Pakcinska, War-
szawa 1966, s. 66—70.
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stanu®. Jednak w zyciu codziennym niewolnik pozbawiony byl przewaz-
nie tylko prawa samostanowienia, a czasy cesarstwa niosty ze sobg popra-
we jego losu. Poza tym jego dola byta zasadniczo lepsza niz dola wolnego
proletariusza w Rzymie: niewolnik miat zapewniony dach nad gltowa, pra-
c¢ zgodng ze swoim wyksztatceniem — w domu bogatego cztowieka mogt
tego wyksztalcenia w miare swoich zdolnosci rowniez naby¢!*® — i godny
zarobek, ktorym mogt sie¢ wykupic¢. Nawet mogt bra¢ udzial w oficjalnym
kulcie religijnym. Oczywiscie nie oznacza to braku patologii, wszelkiej
postaci naduzy¢ i czy nawet okrucienstwa, ktore jednak byty pigtnowane
glosem opinii publicznej lub nawet karane.

O stanie niewoli Pawet pisze stosunkowo duzo zar6wno w bezposred-
nim odniesieniu do stanu niewolniczego, jak i w znaczeniu przeno$nym.
Jedna z jego wypowiedzi sprawia zaktopotanie zar6wno komentatorom, jak
i thumaczom — 1 Kor 7, 21-24. To kwestia niezr¢cznego sformutowania
czy niewyklarowanego stanowiska?

21 Zostate$ powotany jako niewolnik? Nie martw si¢! Owszem, nawet jesli
mozesz stac si¢ wolnym, raczej skorzystaj z twego niewolnictwa! (6GAN" €l kol
duvaoat Elevbepog yevéaba, pdliov ypioat) 2 Albowiem ten, kto zostat po-
wotany w Panu jako niewolnik, jest wyzwolencem Pana. Podobnie i ten, kto
zostal powotany jako wolny, staje si¢ niewolnikiem Chrystusa. 2 Za wielkg
bowiem ceng zostaliScie nabyci. Nie badZcie wigc niewolnikami ludzi. * Bra-
cia, niech przeto kazdy trwa u Boga w takim stanie, w jakim zostat powotany
(1 Kor 7, 21-24).

Odpowiedzig na trudno$¢ beda zachety do wiascicieli, by po bratersku
traktowa¢ niewolnikow (np. Ef 6, 9), 1 bedzie caly List do Filemona — co
mimo wszystko na tle ducha epoki wcale nie zabrzmi rewolucyjnie. Az
wreszcie w pewnym momencie nastapi celne uderzenie w zrédto niewol-
nictwa. Wprawdzie stan niewolniczy ma w praktyce swdj poczatek naj-
czesciej w przegranej wojnie lub niemozliwych do sptacenia dtugach, to

% Zob. zwlaszcza I Ksigge: Arystoteles, Polityka, tham. L. Piotrowicz, M. Szymanski,
Warszawa 1 (6. dodruk) 2012, s. 25-44. Nie wnikamy w dyskusje¢ nt. autentycznosci przy-
pisywanych Arystotelesowi pogladow.

4 Por. H.-1. Marrou, Historia wychowania..., dz. cyt., s. 375.
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jednak w Swiecie rozwinigtej cywilizacji nie same kajdany ani — jak chciat
Arystoteles — nierozgarnigta osobowos¢ czynig niewolnikiem, ale dopiero
umowa jego kupna-sprzedazy.

Nie jest w tej chwili istotne, czy Pierwszy List do Tymoteusza jest au-
tentycznym listem Apostota, czy tez jemu przypisanym. Nawet jesli przy-
pisanym, to tym bardziej sygnowany imieniem Pawtla poglad wskazuje
na skuteczno$¢ Pawlowej nauki, utrwalonej w $wiadomosci kolejnego
pokolenia. Przy zatozeniu pseudonimii autor tego listu imieniem Aposto-
fa podpisuje liste czyndw sprzecznych ze zdrowq naukq, uszeregowanych
wedtug Dekalogu, gdzie obok ojcobdjcoéw 1 wszelkiej masci rozpustnikow
widniejg rowniez handlarze niewolnikami (dvdpamodiotai — 1 Tm 1, 10)*.
A nalezy przypomnie¢, ze wowczas Rzym, ktory wprawdzie juz dawno nie
odmawiat niewolnikom duszy i traktowat ich bardzo humanitarnie, to jed-
nak byt dopiero na etapie regulacji prawnych co do dopuszczalnej liczby wy-
zwolen niewolnikéw — aby nie zawalil si¢ system ekonomiczny w zwiazku
z konkurencyjnos$ciag wyzwolonych rzemieslnikow.

4. Granice religijne

a. Obrzezanie

Obrzezanie to problem z pogranicza kultury i religii w tym sensie, iz
dla Grekow i Rzymian byta to kwestia z dziedziny kultury, a doktadniej
tego, co nazywa sie dzi§ moda i stylem, podczas gdy dla Zydéw byto
to kluczowe zagadnienie/wydarzenie religijne. Geneza obrzezania jako
obrzedu religijnego ukrywa si¢ w mrokach dziejow, jednak zarowno Bi-
blia, jak i starozytna literatura zydowska dostarczaja odpowiednia ilo$§¢
informacji, by zrozumie¢ jego znaczenie dla Zyda*. Podobnie literatura

¥ Por. H. Balz, dvdpanodiotiic, od, O, andrapodistés, Menschenrduber, Sklavenhdin-

dler, w: Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament, Hrsg. H. Balz, G. Schneider, Band
I, Stuttgart 21992, kol. 229; zob. J.H. Moulton, G. Milligan, Vocabulary..., dz. cyt., s. 40.
To stowo zashuguje na osobne studium: u jego korzeni lezy bardzo nieludzkie podej$cie do
cztowieka jako do ,,cztowiekonoga” w odréznieniu od czworonoga.

4 Zob. stan badan, zestawienie tekstow biblijnych i podstawowa literatura: R.G. Kratz,
Beschneidung (B.), w: Handbuch theologischer Grundbegriffe zum Alten und Neuen Testa-
ment, Hrsg. A. Berlejung, Ch. Frevel, Darmstadt 2016, s. 114-116.
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grecko- i tacinskojezyczna zachowata spojrzenie drugiej strony. Mimo iz
mienimy si¢ spadkobiercami Grekéw i Rzymian, paradoksalnie jest ono
dla nas mniej oczywiste, cho¢ w skutkach jakze dobroczynne.

Kultura grecka w ramach propagowanego przez siebie ideatu ujmowa-
nego terminem koAokdyafio (kKodog kal dyab6g — pigkny i dobry) prze-
widywala dla wolnego me¢zczyzny przede wszystkim ¢wiczenia sportowe,
ktore byly podstawa formacji jego charakteru. Cwiczenia te odbywano
w kompleksie obiektow sportowych zwanych gymnasjon. Nazwa ta po-
chodzi od przymiotnika yopvog, 1, 6v (nagi): mtodzieficy i panowie od-
bywali swe ¢wiczenia w stroju malo praktycznym, bo w stroju Adama
sprzed rajskiego grzechu. Miato to wplyw na wyrobienie poczucia granic
wstydliwosci, jak rowniez na zakres meskiego ciata podlegajacego ideali-
zacji i wzajemnemu porownaniu — caly czas w ramach dobrego wychowa-
nia. A zatem kanon meskiego pigkna przewidywat konkretne normy takze
dla megskiego narzadu. Nie miat on by¢ w zaden sposob okaleczony, aby
brak dokonany przez ten zabieg nie pokazywal na publiczny widok tego,
co z woli natury winno pozostawac zakryte. Brak ten, nawet jezeliby byt
naturalny, uchodzit za patologig, a jego nieprzyzwoicie widoczny skutek
byl rozumiany jednoznacznie jako wiasciwe dla braku oglady obnoszenie
si¢ z seksualnym pobudzeniem. Normy te obowigzywaty tak w zyciu co-
dziennym, jak i w sztuce.

Z tego wigc powodu mezezyzni narodowosci zydowskiej, ktorzy — jak
podaje 1 Mch 1, 15 — chcieli bra¢ udziat w aktywnosci gimnastycznej pro-
gramowo popularyzowanej przez Antiocha IV, a niepatajacy gorliwoscia re-
ligijna, pozbywali si¢ znaku obrzezania, korzystajac zapewne z wielu porad
lub ustug chirurgii plastycznej déwczesnych lekarzy®.

W czasach Pawla sie¢ gymnasjonéw ogarniata cate imperium®, a tek-
sty’! po$wiadczajg niezmienno$¢ stanowiska zhellenizowanych mieszkan-
cow imperium w odniesieniu do obrzezania.

¥ Opisy tego rodzaju praktyk lekarskich zachowaty si¢ np. u Dioskoridesa z Anazarbus
(41-68), De materia medica, 2. 28. 2 czy u Galena (~130-200), De methodo medendi, 14. 16.

%0 H.-I. Marrou, Historia wychowania..., dz. cyt., s. 407.
5 Np. Jozef Flawiusz, Przeciw Apionowi. Autobiografia, tham. J. Radozycki, Poznan
1986, s. 73 [Contra Ap. 2, 14 (137)]; Tacyt, Dziefa, t. 11, thum. S. Hammer, 1957, s. 246 [Hist.

V 5, 2]; Juvenalis, Satyry, 14, 96-106; The Geography of Strabo, with an English transl. by
H.L. Jones, vol. VII, London—New York 1930, s. 323 z przyp. [Geogr: 16, 4, 9-10].
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Skrajnie przeciwne podejscie prezentujg Zydzi. Dla nich odrazajacy byt
brak obrzezania. [lo§¢ miejsca, jakie poswieca Filon argumentom za ob-
rzezaniem®, kaze przypuszczaé, ze bywato ono przedmiotem rzeczowych
dyskusji. Argumenty za mozna uszeregowac od higienicznych i zdrowot-
nych przez fizjologiczne az po mistyczne. Zderzenie z podejsciem Gre-
kéw 1 Rzymian nastgpuje w momencie, gdy Filon twierdzi, ze obrzezanie
przedstawia ,,odcigcie przyjemnosci, ktore mamia umyst [...] — nie tylko
jednej przyjemnosci, ale wszystkich innych oznaczanych przez jedng i to
t¢ najbardziej wladcza ™ oraz ,,daje mozliwo$¢ poznania siebie i wykorze-
nienia ci¢zkiej choroby duszy — zarozumiato$ci™*.

Obrzezanie jest wigc wedlug Filona znakiem umiarkowania i panowa-
nia nad sobg oraz przestroga przed skupieniem si¢ na sobie. Grecy i Rzy-
mianie doktadnie taki sam stan zewngtrzny meskiego narzadu rozumieli
jako oznake chorobliwej lubieznoéci. Paradoksalnie wszystkim przyswie-
caja szlachetne wizje czlowieka, w ktorych rozum panuje nad popedami.

W tym kontekscie tatwo poja¢ wage przetomowej decyzji, wobec ktorej
stangt Kos$ciot pierwszego pokolenia, a ktorej kierunek jako pierwszy wy-
znaczyt Pawel. Latwiej tez zrozumie¢ wiernych pochodzacych z judaizmu,
ktorym t¢ decyzje trudno byto zaakceptowac.

Poczatek kontrowersji w zwigztych stowach opisujg Dzieje Apostolskie,
okreslajac jej prowodyréw jako przybyszow z Judei (Dz 15, 1). Te kilka
szczegolow wystarczy, by przegladajac dwa wezesniejsze rozdzialy Dzie-
jow skoncentrowane na dziatalno$ci Pawla, uswiadomié sobie, ze nigdzie
tam, gdzie glosit on Ewangelig, nie wymagal zadnych zabiegéw chirur-
gicznych. List do Galatow, pisany po tzw. Soborze Jerozolimskim®, po-
zwala przypuszczaé, iz Pawel, ktory juz kilkanascie lat glosi Chrystusa,
ktérego spotkatl i w ktdrego wierzy, ma temat obrzezania i odniesienia do
Prawa dawno dobrze przemyslany. Nie podejmuje argumentacji na pozio-

52 Zwiezle omowienie jego zdania na tle stanowisk przeciwnikow zob. T.W. Martin,
Paul and Circumcision, w: Paul in the Greco-Roman World, ed. by J.P. Sampley, vol. I,
London 22016, s. 112-142, zwt. s. 123-126.

% F.H. Colson, Philo, vol. VII, Cambrigde, MA—London 1937 (reprint 1998), s. 104
[Spec. leg. 1, 1, 9].

% F.H. Colson, Philo..., dz. cyt., [Spec. leg. 1, 1, 10].
% Por. Dz 15, 4-29 // Ga 2, 1-10.
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mie spoteczno-kulturowym, ale przedstawia zasady wyprowadzone z rela-
cji starego Prawa wobec Chrystusa®.

Zestawiajac raz jeszcze obydwa podejscia do obrzezania, hellenistycz-
ne oraz zydowskie, mozna tatwo doj$¢ do wniosku, ze wszelka polemika
na tej ptaszczyznie nie przyniostaby rozstrzygnigcia na korzys¢ ktorejs ze
stron. Nie mamy, niestety, zadnych wskazowek ani w Dziejach Apostol-
skich, ani w listach, czy Pawlowi przyswiecata takze naturalna, nieteolo-
giczna motywacja, by nie podejmowaé tematu obrzezania przy otwieraniu
podwojoéw Kosciota dla nowych wiernych. Z drugiej strony, trudno przy-
pusci¢, by bardzo dobrze wyksztalcony mezczyzna, nieobawiajacy sig¢
wystapienia na Areopagu, zorientowany w greckiej literaturze, $wiadom
patologii 6wczesnego $wiata, rownoczes$nie nie mial pojecia w tematyce
badz co badz nurtujgcej panéw po obu stronach sporu. Ale musimy tu po-
przesta¢ na przypuszczeniach.

Mozemy natomiast przyjac¢ bez cienia watpliwosci, iz kierunek mysle-
nia i pragmatyka odwrotne do Pawtowych zastopowalyby rozwoj chrze-
Scijanstwa, podobnie jak blokowaty ekspansje judaizmu. O ile legiony
walczyly dla Chrystusa, otwierajac granice panstw wcielanych do im-
perium, o tyle utrzymanie zwyczaju obrzezania zminimalizowaloby pozy-
tek tego udogodnienia. Atrakcyjny w kontekscie 6wczesnych religii obraz
Boga Starego Testamentu bynajmniej nie wszystkich zachgcat do przyjecia
obrzezania z takim entuzjazmem, jak to bylo w przypadku urzeczonych
Galatow (por. Ga 3, 1).

Przy okazji definitywnego rozwigzania problemu ujawnia si¢ wazna
cecha postawy Pawta. Udaje si¢ on do Jerozolimy: cho¢ wielokrotnie broni
si¢ przez zarzutami odbierajgcymi mu autorytet apostolski, to jednak zna
jego granice i, jak kiedy$ po nawrdceniu dowiedzial si¢ od Ko$ciota, co
ma dalej czyni¢ (Dz 9, 6), tak do dyspozycji Kosciota oddaje si¢ i w tym
przypadku. Uzyskuje nie tylko potwierdzenie stuszno$ci swojego stano-
wiska (Dz 15, 2-29), ale i potwierdzenie, ze jego praca apostolska byla
wspotdziataniem z Bogiem (Ga 2, 8n).

% Ten temat wykracza poza ramy naszego artykutu. Zarys problematyki zob: Paul and
the Mosaic Law, ed. by J.D.G. Dunn, Grand Rapids 2001.
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b. Obraz Boga

O ile stare rzymskie kulty nikogo juz nie porywaly, o tyle do $wiata
rzymskiego wchodzity coraz to nowe religie z nowo podbijanych krain®.
Rzym przyjmowat je goscinnie, stosujac juz od dawna tzw. interpretatio
romana — odnajdujac podobienstwa miedzy dawnymi bogami a nowymi
i utozsamiajac ich— badztez i bezniej zapraszajac ich do panteonu. Podatny
grunt znajdowaly tu religie misteryjne, zawierajgce czasem obok atrakcyj-
nych rytuatéw réwniez wymagania moralne. Potrzeby ducha Iudzkiego —
zwlaszcza ludzi wyksztatconych — zaspokajaly tez w duzej mierze prady
filozoficzne, czgsto w typowym dla epoki eklektycznym wydaniu. Pozo-
stahmy przy wyliczeniu.

Swoich wyznawcow maja jeszcze bogowie znani nam z greckiej i rzym-
skiej mitologii. Wsrdd atrakcyjnych religii misteryjnych nalezy wspomnie¢
kulty Izydy, Attisa, Dionizosa i Mitry. Prady filozoficzne odpowiadajace
na religijne zapotrzebowanie to epikureizm, stoicyzm i platonizm. Juz po-
woli interesuje si¢ chrzes$cijanstwem gnoza — amalgamat hellenizmu, wply-
wow perskich, egipskich i judejskich. Duchowej radosci na pewno nie daje
kult wtadcow, cho¢ to chyba on najbardziej krwawo potraktuje wierzacych
w Chrystusa.

Chrzescijanstwo, wchodzac w ten réznorodny Swiat, bedzie wigc miato
silng konkurencj¢. Symbolicznym momentem spotkania chrzescijanstwa
i tych religii jest wystapienie Pawla w Atenach — tzw. Mowa na Areopagu.

Uprzejma captatio benevolentiae® tagodzi konfrontacje wizji Boga,
transcendentnego Stworcy, z bostwami-wytworami rgk i mysli czlowieka™.

5 Szczegblows charakterystyke atmosfery religijnej tamtej epoki zob. H.-J. Klauck, Die
religiose Umwelt des Urchristentums 1. Stadt-, Hausreligion, Mysterienkulte, Volksglaube,
Stuttgart 1995; H.-J. Klauck, Die religiose Umwelt des Urchristentums II. Herrscher- und
Kaiserkult, Philosophie, Gnosis, Stuttgart 1996 oraz Neues Testament und Antike Kultur. Band
3. Weltauffassung — Kult — Ethos, Hrsg. J. Zangenberg, Neukirchen—Vluyn 2005. Por. takze
praktyczny zbior tekstow paralelnych: K. Berger, C. Colpe, Religionsgeschichtliches Text-
buch zum Neuen Testament, Gottingen—Ziirich 1986. W jezyku polskim zob. M. Jaczynowska,
Religie Swiata rzymskiego, Warszawa 1987; T. Zielinski, Religia Cesarstwa Rzymskiego, To-
run 2000 oraz A. Swiderkéwna, Bogowie zeszli z Olimpu. Béstwo i mit w greckiej literaturze
Swiata hellenistycznego, Warszawa 1991, s. 334-374.

% Dz 17,22: ,[...] jestescie pod kazdym wzgledem bardzo religijni”.

¥ Dz 17, 29: ,[...] nie powinni$my sadzi¢, ze Bostwo jest podobne do ztota albo do
srebra, albo do kamienia, wytworu ragk i mysli cztowieka”.
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Trzeba jednak zauwazy¢, jakie przekonania reprezentowali ci, ktorzy tam
Pawla zaprosili. Epikurejczycy byli w praktyce deistami®® i bynajmniej nie
przyznawali boskiej natury posagom, stoicy tamtego czasu natomiast uzna-
wali istnienie Opatrzno$ci, a Boga (lub bogdéw) pojmowali jako niemate-
rialnego. Wypowiedz Pawla natomiast zawiera poglad na religie — ktorych
przejawami gorszyt si¢ na ulicach Aten — jaki zaczerpnat z tradycji biblij-
nej®. Jesli ten poglad miatby przystawaé do rzeczywistosci religijnej tam-
tego czasu i miejsca, to jedynie do jej najprostszego ludowego wydania.
Mozna si¢ wigc spiera, czy Mowa na Areopagu zapisana w Dziejach
Apostolskich oddaje rzeczywisty stan wiedzy o tamtych religiach, jaki po-
siadal Pawel — przeciez wychowany i wyksztalcony w hellenistycznym Tar-
sie. Czy jest to wiec niedopatrzenie autora Dziejow Apostolskich®? A moze
umyslne nawigzanie do obrazu religii poganskich, jaki znamy z tekstow
biblijnych, ma by¢ symbolicznym dalszym ciagiem konfrontacji? Przemo-

% Tradycja zydowska odmawiata im — na rowni z niewierzacymi w zmartwychwstanie
umartych i negujacymi boskie pochodzenie Tory — udziatu w przysztym $wiecie; Sanh. 10,
1, zob. H.L. Strack, P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Mi-
drasch, Band I: Das Evangelium nach Matthdus, Miinchen '°1994, s. 923.

1 Por. np. 1z 40, 19n; 41, 7. 29; 42, 17; 44, 9-20; 45, 16; 48, 4n; Jr 10, 3-5; Oz 8, 4-6;
Ha 2, 18n; Mdr 14, 7-21.

2 Ponadto juz sam poczatek tego wystapienia prowokuje do postawienia znakow za-
pytania. Czy Areopag byl wlasciwym miejscem / gremium do rozstrzygania racji dyskusji
filozoficznych? Czy strategia przemowienia nie powinna bardziej uwzglednia¢ obecnosci
zwolennikéw podobnej idei Boga (zwlaszcza stoikow), skoro problemem w religijnosci
greckiej, ktoremu si¢ Pawel przeciwstawit, bylo materialne pojmowanie bostw? A skad-
ingd wiemy, ze Pawel umiat wykorzystywac réznice pogladow swoich stuchaczy, np. przed
Sanhedrynem (Dz 23, 6). Czy reakcja obecnych — skoro to byt Areopag — nie powinna
byta nastapi¢ wczesniej? — Bostwa mialy przeciez swdj wymiar tradycyjny (choé¢ juz nie
panstwowy) 1 Pawlowa korekta mogta zabrzmie¢ jesli nie bluznierczo, to co najmniej pro-
wokacyjnie. Czy zeby ustali¢, ze dviotaolg to nie Anastazja, boska towarzyszka Jezusa,
ale fakt Jego powstania z martwych, trzeba byto i§¢ az na Areopag / przed oblicze Areopa-
gu? Czyzby Pawel, mowiac wczesniej o zmartwychwstaniu, wyrazat si¢ az tak niejasno?
Wreszcie samo przejscie na Wzgdrze Aresa wymagato wigcej czasu, niz wedlug Dziejow
trwata mowa. Czy po drodze o niczym nie rozmawiali? Jednak od strony redakcyjnej Dzie-
jow Apostolskich wszystko jest bardzo dobrze skomponowane: stuchacze reaguja dopiero
wtedy, gdy uswiadamiaja sobie, Ze tam jest mowa o powrocie zmartego do zycia — bo to
byl najistotniejszy moment tego przemowienia. Przebieg dyskusji, czy Pawel rzeczywi-
Scie w tamtym miejscu wyglosil przemowienie, jego analize i1 przeglad bibliografii zob.
G. Schneider, Die Apostelgeschichte. I1. Teil, Freiburg—Basel-Wien 1982, s. 227-244 oraz
C. Gempf, Athens, Paul at, w: Dictionary of Paul and his Letters..., dz. cyt., s. 51-54
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wienie to potraktujemy zatem jako pewien schemat teologiczny, swoisty
wzorcowy wyklad Ad Gentiles, ktory postuzy nam jako punkt wyjscia dla
zarysowania Pawlowego obrazu Boga.

Pawet w swoich listach rzadko porusza temat sposobu istnienia Boga
i Jego metafizycznej relacji do §wiata. W Mowie na Areopagu, w prezenta-
cji Boga wobec $wiata poganskiego, pojawi si¢ ten watek: Bog jest ,,nieda-
leko od kazdego z nas, bo w Nim zyjemy, poruszamy si¢ i jesteSmy” (Dz
17, 27n). Pézniejsza Pawlowa teologia doda: to ,,jedyny, majacy nieSmier-
telnos¢, ktory zamieszkuje §wiatlo$¢ niedostepna, ktorego zaden z ludzi nie
widziat ani nie moze zobaczy¢” (1 Tm 6, 16, por. 1, 17).

Stworzyl ,,$wiat i wszystko, co na nim” jest (Dz 17, 24), jest Dawca
zycia (Dz 17, 25) 1 Panem wszystkiego, co istnieje (Dz 17, 24, por. 1 Tm
6, 15). Stworzyl cztowieka, ktoremu przydzielit ziemig, okreslit ramy hi-
storyczne (czasowo-przestrzenne) i wyznaczyt cel tego zamieszkiwania —
,»-aby szukali Boga” (Dz 17, 26n). Ten obraz Pawet uszczegdtowi w swoich
listach: Stworca, wzorcem i celem, nadajacym sens wszystkiemu, Pierwo-
rodnym kazdego stworzenia, jest Chrystus, ,,obraz Boga niewidzialnego”
(Kol 1, 15-17, por. 2 Kor 4, 4) — ,,Pan chwaty” (1 Kor 2, 8)%.

Bogu przyswiecat motyw: ,,Wybrat nas przed zatozeniem $wiata [...]
1 z mitosci przeznaczyt nas dla siebie jako przybranych synow przez Jezu-
sa Chrystusa” (Ef 1, 4n), w czym ukoronowanie znalazt pierwotny zamyst:
,,Jestesmy bowiem z Jego [Bozego] rodu” (Dz 17, 28). Wspodlnote wierza-
cych uczyni ,,cztonkami Jego [Chrystusowego] Ciata” (Ef 5, 30).

Okreslit kierunek moralnego rozwoju ludzkiego zycia: ,,Aby$smy byli
swieci i nieskalani przed Jego obliczem” (Ef 1, 4), a takze jego ramy:
szczegotowe (np. 1 Kor 6, 9; Ga 5, 19-21) i ogblne — ,,Milo$¢ nie wyrza-
dza zta blizniemu” (Rz 13, 30), ,,Nie daj si¢ zwyciezy¢ ztu, ale zto dobrem
zwyciezaj!” (Rz 12, 21) oraz ,,Mito$cig ozywieni stuzcie sobie wzajemnie”
(Ga s, 13).

Jest nieprzejednany wobec zta i wobec tych, ktorzy uparcie degraduja
godnos¢ Jego stworzenia (1 Tes 4, 6; 1 Kor 3, 17). Kiedys kazdy ,,0 sobie
samym zda sprawe przed trybunatem Boga” (Rz 14, 10. 12). ,,Wszyscy

% 0O xoprog Tig 86ENG to u Pawta jednoznaczne okreSlenie bostwa Chrystusa. Zob.
W. Alicki, Chrystus jako Pan chwaly w Nowym Testamencie na tle paralel, w: , Jawicie
sie jako zrodta swiatta w swiecie” (Flp 2, 15), red. T.M. Dabek, Krakoéw 2010, s. 229-242.
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bowiem musimy stangé¢ przed trybunatem Chrystusa, aby kazdy otrzymat
zaptate za uczynki dokonane w ciele, zte lub dobre” (2 Kor 5, 10) — Chry-
stusa, ,,Cztowieka, ktorego na to przeznaczyt, po uwierzytelnieniu Go wo-
bec wszystkich przez wskrzeszenie Go z martwych” (Dz 17, 31).

Jednak ,,pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli do pozna-
nia prawdy” (1 Tm 2, 4; por. 4, 10) — z milo$ci wydaje za nas swojego Syna
(Rz5,6-9).Bog, ,.ktory mocg dziatajaca w nas moze uczynic nieskonczenie
wiecej, niz prosimy czy rozumiemy” (Ef 3, 20), nie zatrzymuje si¢ tylko
na ,,skresleniu zapisu dtuznego” (Kol 2, 14): ,ktorych usprawiedliwit —
tych tez obdarzyl chwata” (Rz 8, 30) i uczynit ,,dziedzicami zycia wiecz-
nego” (Tt 3, 7) na mocy i na wzor zmartwychwstalego Syna: ,,Chrystus
jako pierwszy, potem ci, co nalezg do Chrystusa, w czasie Jego przyjscia”
(1 Kor 15, 22n).

»Wzywa Bog teraz wszedzie 1 wszystkich ludzi do nawrdcenia” (Dz 17,
30). Ustami Apostota zache¢ca do pojednania z Bogiem (2 Kor 5, 19n), do
porzucenia ,,dawnego cztowieka, ktory ulega zepsuciu na skutek zwodni-
czych zadz” (Ef 4, 22), a ktory teoretycznie juz powinien by¢ zdjety (jak
garderoba, Kol 3, 9), i do przemiany przez odnawianie umystu, aby lepiej
rozpoznawa¢ wole Boza (Rz 12, 2). Wzywa do odnawiania si¢ duchem
w mysleniu (Ef 4,23, por. 2 Kor 4, 16), do przyobleczenia nowego czlowie-
ka (Ef 4, 24, por. Kol 3, 10). Celem tej ciaglej przemiany jest doskonalsze
poznanie [Boga] (gig éntyvoow — Kol 3, 10) — obfite czerpanie juz teraz
z tego, ,,’ czego ani oko nie widziato, ani ucho nie styszato, ani serce czto-
wieka nie zdotato pojac, jak wielkie rzeczy przygotowat Bog tym, ktorzy
Go milujg. '° Nam za$ objawit to Bog przez Ducha” (1 Kor 2, 9-10).

Pawel, ktéry byt przede wszystkim duszpasterzem, nie zostawit po so-
bie zbioru traktatow teologicznych. Jego listy, powstajace na przestrzeni
najwyzej kilkunastu lat, nosza $lady wielu kolejnych przemyslen stymulo-
wanych przez biezgce potrzeby, rozwijaja juz raz podjete tematy®:. Wobec
wieloéci opracowan i interpretacji Pawlowej teologii trudno rozstrzygnaé,
ktory z jego tekstow stanowi tej teologii apogeum — tym bardziej ze czesto
jego refleksja przeplata si¢ z entuzjazmem i fascynacjg. Ostroznos$¢ podpo-

% Zob. Pauline Parallels, ed. by F.O. Francis, J.P. Sampley, Fortress Press, b.m, 21984
(3" printing 1992); R. Reuter, Synopse zu den Briefen des Neuen Testaments. Teil I: Ko-
losser-, Epheser-, I1. Thessalonicherbrief, Frankfurt a.M. 1997; R. Reuter, Synopse zu den
Briefen des Neuen Testaments. Teil II: Die Pastoralbriefe, Frankfurt a.M. 1998; Synopsis of
the Pauline Letters in Greek and English, ed. by J.P. Ware, Grand Rapids 2010.
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wiada, by taki tekst, swoistg wizytowke teo-logii Pawta, wskaza¢ w formie
propozycji. Naszym zdaniem jest to ponizszy fragment Listu do Rzymian

— swoiste wyznanie wiary w Tréjjedynego Boga, tak bardzo inne od chtod-
nych analiz teologdw pdzniejszych wiekow.

4 Wszyscy ci, ktorych prowadzi Duch Bozy, sg synami Bozymi.'® Nie otrzyma-
liscie przeciez ducha niewoli, by si¢ znowu pograzy¢ w bojazni, ale otrzymali-
$cie ducha przybrania za synow, w ktorym mozemy wotac: ,,Abba, Ojcze!” ¢
Sam Duch wspiera swym $wiadectwem naszego ducha, ze jestesmy dzie¢mi
Bozymi.'” Jezeli za$ jestesmy dzie¢mi, to i dziedzicami: dziedzicami Boga,
a wspotdziedzicami Chrystusa, skoro wspdlnie z Nim cierpimy po to, by tez
wspoélnie mie¢ udziat w chwale (Rz 8, 14-17).

Tu na pierwszym planie Duch Bozy zaangazowany jest — jakby w swo-
Jja najwazniejsza misj¢ — w ksztaltowanie §wiadomosci wiary dzieci Bozych.
Swiadomos¢ ta za swéj punkt odniesienia ma Boga, do ktorego chrzescija-
nin ma prawo si¢ zwracac tak samo, jak zwracal si¢ Chrystus®, bo ma ku
temu realne podstawy. Ta §wiadomos¢ wiary nie pozostaje wiec jedynie na
etapie wiedzy, ale idzie dalej — w jej praktyczne zastosowanie w rozmowie
z Bogiem. Chrystus z kolei, wyznaczajacy kolejami swojego losu logike
zycia chrze$cijanina, jest przedstawiony w aurze paschalnej: z rysem pa-
syjnym (wspolnie z Nim cierpimy, w. 17) — dla doczesnosci, ale i chwaleb-
nym (udziat w chwale, w. 17) — dla pelni zycia.

¢. Zmartwychwstanie

W popularnym odbiorze konkluzji Mowy na Areopagu opisane tam re-
akcje stuchaczy — jedni wy$miewali, inni proponowali odlozenie tematu
na poézniej — czgsto traktuje si¢ synonimicznie, a nawet w tej drugiej zwy-
kto si¢ doszukiwaé kasliwej ironii®. Tymczasem ani propozycja ponowne-
go wyshuchania nie musiata by¢ ztosliwa®, ani kwestia zmartwychwstania
nie musiata u wszystkich budzi¢ jednakowego zdziwienia — tym bardzie;j,

% Por. Mk 14, 36: ,,Abba, Ojcze, dla Ciebie wszystko jest mozliwe...”.
% Por. np. E. Haenchen, Die Apostelgeschichte, Géttingen “191961, s. 464.

% Por. N.C. Croy, Hellenistic Philosophies and the Preaching of the Resurrection (Acts
17: 18, 32), ,Novum Testamentum” 39 (1997), s. 27. G. Schneider reprezentuje poglad, ze to
grzeczna odmowa dalszego postuchania; G. Schneider, Die Apostelgeschichte..., dz. cyt., s. 244.
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ze Pawel mowil nie o powszechnym zmartwychwstaniu i zwigzanej z nim
szcze$liwoscel, ale o przywroceniu do zycia jednego Cztowieka (Dz 17, 31)%8,
1 tym bardziej, ze stuchacze nie wyznawali takiego samego pogladu na te-
mat losu duszy po $mierci®.

Do tego nalezy pamigtaé, ze autorowi Dziejow Apostolskich mogly bar-
dziej przyswieca¢ cele teologiczne niz kronikarskie, czyli dzisiejsze docie-
kanie, czy to epikurejczycy sie wySmiewali, a stoicy si¢ zainteresowali’’, tez
moze trochg przestonié istote tekstu: akurat epikurejczycy i stoicy najle-
piej reprezentowali kierunki filozoficzne, ktore wowczas chetnie podejmo-
watly opieke nad religijnymi potrzebami ludzi”’.

Wobec powyzszego wolno przypuscié, iz najwazniejszy przekaz frag-
mentu Dziejow opisujgcego pobyt Pawla w Atenach i na Areopagu jest na-
stepujacy: Pawel staje z Dobrag Nowing o Bogu, ktory dat si¢ pozna¢, iz
kerygmatem o zmartwychwstalym Chrystusie wobec filozofii i religii hel-
lenistycznej w centrum duchowym 6wczesnego $wiata. W takim razie na-
lezatoby to uzna¢ za wydarzenie o doniostosci réwnej apelacji do Cezara.

% Idea powrotu pojedynczych osob do cielesnego zycia po przebytej $mierci przewi-
jata si¢ stosunkowo czgsto w greckiej mitologii w roznych odmianach. Zob. D. @. Endsjg,
Immortal Bodies, before Christ: Bodily Continuity in Ancient Greece and 1 Corinthians,
,Journal of the Study of the New Testament” 30 (2008), s. 417-436.

% Epikur i wyznawcy jego filozofii pojmowali dusze jako cielesna, sktadajacg sie z roz-
proszonych subtelnych czastek, najbardziej podobnych do wiatru z pewna domieszka ciepta
(1 yoyr o®dUa £t Aemtopepes Top’ SOV TO GOPOLGLLL TAPESTAPUEVOV, TPOGEUPEPEGTATOV
6¢ mvedpatt Oeppod tva kpaow Exovty, Diogenes Laertius, Lives of Eminent Philosophers,
with an English translation by H. D. Hicks, vol. II, London—New York '1925, s. 592 [X, 63],
przektad polski: Diogenes Laertios, Zywoty i poglgdy stynnych filozofow, thum. 1. Kronska, K.
Lesniak, W. Olszewski, B. Kupis, Warszawa 1984, s. 615), a $mier¢ pojmowali oni jako defi-
nitywny koniec cztowieka. Tymczasem stoicy przyjmowali, ze dusza ludzka ma konsystencje
zblizong do epikurejskiej, jednak jej egzystencja nie konczy si¢ wraz ze $miercia ciata.
Wedlug Zenona, Antypatra i Posejdoniosa jest ona goracym oddechem (mvedpo EvOeppov;
Diogenes Laertius, Lives..., dz. cyt., s. 260 [VII 157], Diogenes Laertios, Zywoty...,
dz. cyt. s. 440). Wedlug Kleantesa po $mierci zyje az do pozaru $wiata. Chryzyp az tak dtu-
g3 egzystencje przewidywat tylko w przypadku dusz medrcow (Diogenes Laertius, Lives...,
dz. cyt., s. 260 [VII 157]; Diogenes Laertios, Zywoty..., dz. cyt., s. 441).

70 Por. N.C. Croy, Hellenistic Philosophies..., dz. cyt., s. 39. Cho¢ nie mozna wyklu-
czy¢, ze obecno$¢ w tej scenie akurat epikurejczykow i stoikow jest reminiscencjg rzeczy-
wistych dyskusji chrzescijan z przedstawicielami tych dwoch kierunkow w czasach powsta-
wania Dziejow Apostolskich i ze rozmowy ze stoikami rodzity wigcej nadziei znalezienia
wspolnego jezyka niz rozmowy z epikurejczykami.

71

Por. M. Jaczynowska, Religie..., dz. cyt., s. 83-86.
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Gdyby nawet Pawlowa noga nie stangta na Areopagu, opisujacy ten mo-
ment tekst Dziejow Apostolskich paradoksalnie jeszcze bardziej zyskatby na
znaczeniu. Starozytnym zwyczajom nieobce byto wkladanie w usta wodzow
fikcyjnych przeméwien, ktore miaty formutowac istote danego wydarzenia.
Woéweczas trzeba by Mowe na Areopagu zestawi¢ z oczywiscie duzo po6z-
niejsza legenda o $mierci Juliana Apostaty, w mys$l ktorej umierajac, miat
on wyznaé: Galilaee, vicisti! Relacjonujacy $mier¢ Juliana Ammian Mar-
celin nie wspomina takiej wypowiedzi. Tradycja jednak celnie uj¢ta miare
porazki, kazac cesarzowi skierowa¢ do Chrystusa te dwa stowa. Wpraw-
dzie stare religie okaza jeszcze swojg zywotnos¢, czym chocby zmotywuja
Augustyna do odpowiedzi w De civitate, lecz wraz ze $miercig Juliana za-
konczy wazny etap konfrontacja rozpoczeta Pawtowa proklamacja Zmar-
twychwstalego wobec hellenizmu.

5. Duszpasterz na dzisiejsze czasy?

Na kartach Nowego Testamentu mozemy wielokrotnie spotka¢ charakte-
rystyke — wprost lub w podtekscie — rozmaitych postaw ludzi odpowiedzial-
nych za ksztaltowanie ducha wierzacych w ramach 6éwczesnych struktur
religijnych.

Wsrod postaw negatywnych dwa karykaturalne modele duszpasterskie
z tamtego czasu — akurat w tym przypadku byli to przedstawiciele Synago-
gi — zostaly uwiecznione w Ewangelii. Raz, gdy faryzeusze mimochodem
ujawnili do straznikéw po nieudanej probie pojmania Jezusa swoj sposob
myslenia o ludziach, ktorym chcieli przybliza¢ Boga: ,,A ten thum, ktory
nie zna Prawa, jest przeklety” (J 7, 49). Drugi raz, gdy arcykaptani i star-
si obojetnie potraktowali Judasza, ktory przyszedt z wyrzutami sumienia:

,»Co nas to obchodzi? To twoja sprawa” (Mt 27, 4). Tu pobrzmiewa echo
usprawiedliwienia Kaina: ,,Czyz jestem strozem brata mego?” (Rdz 4, 9).

W szeregach duszpasterzy pierwszych pokolen Kosciota niestety zda-
rzali si¢ takze zawistni i nieszczerzy (Flp 1, 15-17), zarozumiali (2 Kor 11,
20), zadni zysku (1 P 5, 2; 1 Tm 3, 3. 8)7% naduzywajacy alkoholu i posu-
wajacy si¢ do bicia innych (1 Tm 3, 3; por. Mt 24, 49 // Lk 12, 45; 2 Kor
11, 20) czy nawet tacy, ktorzy zupetnie zapomnieli o swoich podstawowych

72 Skoro autorzy przed tym przestrzegaja, to widocznie musiato si¢ to zdarzag.
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obowiazkach sakramentalnych wobec wspdlnoty (1 Kor 11, 20nn). Wiele
powodow dla ostrej krytyki dali adresaci pigciu sposrdd siedmiu listow
w Apokalipsie (Ap 2-3). Pawel byl §wiadom prawa statystycznego o wil-
kach drapieznych duszpasterstwa (Dz 20, 29n), prawa podobnego do tego
o ubogich, ktorych nigdy nie zabraknie (J 12, 8), czy o sprawcach zgor-
szen, ktore musza przyjs¢ (Mt 18, 7; £k 17, 1).

Wsrod postaci pozytywnych Pawet bynajmniej nie bedzie samotny.
Wymieni¢ nalezy w pierwszej kolejnosci wszystkich autorow Nowego Te-
stamentu”®, poczawszy od jego gtéwnego Bohatera i Pomystodawcy — Do-
brego Pasterza, Jezusa z Nazaretu. Trzeba wspomnie¢ roéwniez towarzyszy
wypraw Pawtla i jego duchowe dzieci, ktorym zlecat postuge wobec zakta-
danych przez siebie wspolnot.

Na tym tle w $wietle problemow wyzej nakreslonych spojrzmy na sylwet-
ke Pawta. Bez wahania wykorzystywat dla Ewangelii wszystkie mozliwo$ci,
jakie otwierala przed nim éwczesna sytuacja polityczna i administracyjna.
Znat swoje prawa i nie mial oporéw, by si¢ o nie upomnie¢. Znajomos¢
greki trudno uznaé za co$ znamiennego u mieszkanca Tarsu, niemniej war-
to zauwazy¢, ze i na tym polu byl przygotowany do wystgpienia niemal
w catym dwczesnym §wiecie.

Mimo kosmopolitycznej atmosfery czasow przywigzanie do ojczyzny
1 tradycji narodowej jest dla Pawla warto$cia oczywista, dla ktorej znajduje
jedno z najwyzszych miejsc w swoim chrzescijanskim sumieniu. Rozumiat
jednakze Kosciot jako miejsce spotkania ochrzczonych przedstawicieli
wszelkich narodow i kultur — jako rownych w godnosci cztonkéw Ciala
bez wzgledu na szlachetno$¢ tradycji, ktore reprezentuja.

Wierny temu, czego uczyl Chrystus, bezkompromisowo pokazywat istnie-
nie nieprzekraczalnych granic tam, gdzie 6wczesne milieu ich nie widzialo
w dziedzinie, wobec ktorej dyskusje wzbudzaty zawsze duzo emocji — cho-
dzi o seksualno$¢ cztowieka. Sens mitosci matzenskiej odnajduje w zmar-
twychwstalym Chrystusie i Jego oblubienczej wigzi z Kosciotem, czyli
w samym centrum chrzescijanstwa. Tu widzi zasade dla rownej godnosci
mezezyzny i kobiety, co rowniez byto obce kulturom tamtych czasow.

7* Mamy na mysli wigcej niz kilka 0sob, ktorych imion w wiekszo$ci nie znamy, a kto-
rym w postudze stowa pisanego przyswiecata przeciez jak najszlachetniejsza motywacja
i troska o Kosciot.
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Nie majgc mozliwoséci zmiany myslenia catego imperium, celnie ude-
rza w czuly punkt mechanizmu niewolnictwa. Rzuca ziarnko gorczycy,
ktoére kietkowaé powinno nie tylko na niwie systeméw ekonomicznych,
skrywajacych tendencje¢ nadawania niektérym ludziom statusu uragajace-
go powadze cztowieczenstwa. Pawlowa ocena handlu ludzmi jest wazna
jako ponadczasowa wszg¢dzie tam, gdzie zalezno$¢ finansowa, administra-
cyjna czy polityczna pozbawia czlowieka wolnoSci myslenia i samodziel-
nos$ci decyzji.

Owczesne polemiki na temat obrzezania i stanowisko Pawta upowazniaja
nas do wysnucia pewnego wniosku ex silentio. W kontrowersji tej, w jej
cze$ci prowadzonej na poziomie kulturowym, nie zabiera on glosu — i na-
szym zdaniem czyni to w pelni §wiadomie. W milczeniu tym przemawia
jego roztropnos¢, realizm, swoisty zmyst dyplomatyczny: nie podejmuje
dyskusji niemozliwych do zakohczenia™.

Niemniej wykazuje si¢ wielka odwaga, dokonujac przeciez zamachu na
jedng z najswictszych tradycji judaizmu, jakie stanowito obrzezanie. Nie
wiemy, czy tylko tym sobie przysporzyt nieprzyjaciot w tonie wlasnego na-
rodu (2 Kor 11, 26), bo obok wielkiej teologii mogta silniej dziata¢ zwykta
zazdro$¢ (jak np. w Antiochii — Dz 13, 45). Wiemy jednak na pewno, ze
Piotr w drobniejszych rzeczach mial obawy co do akceptacji ze strony bra-
ci pochodzenia zydowskiego (Ga 2, 12—14). Odwagg te, skoro jej wzoru
nie miat nawet u Piotra, mégt czerpaé tylko z doswiadczanego przez wiarg
zjednoczenia z Chrystusem (Ga 2, 20). Odwage heroiczna, gdyz stawka
w grze i ceng za ewentualng btedng interpretacje Prawa byta utrata wiecz-
nego zbawienia.

Mimo z jednej strony osobistego przywigzania do tradycji, a z drugiej
—racji spotecznych, odwotuje si¢ przy podejmowaniu tej zapewne trudnej
decyzji do racji teologicznych. Nakazuje tym samym szukanie pryncypiow
i budowanie na Chrystusie wszedzie tam, gdzie pojawia¢ si¢ moze pokusa
wszelkich ,,-izméw”: tradycjonalizmu, progresizmu, populizmu itp.

Pawel nie wchodzit w szczegotowe dyskusje z konkurencyjnymi reli-
giami, co nie znaczy, ze ich blizej nie znat. Wyglada na to, Zze nawet nie

7 Taki sam sposob myslenia odnajdujemy w poleceniu skierowanym do Tymoteusza,
by zakazal ,,zajmowania si¢ basniami i genealogiami bez konca, ktore stuza dalszym docie-
kaniom” (1 Tm 1, 4), a od mito$ci, dobrego sumienia i wiary odwracaja ,.ku czczej gadaninie”
(1 Tm 1, 6).
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wykorzystat tego, co pozniej bardzo zblizyto chrzescijanstwo zwlaszcza ze
stoicyzmem (etyka, a w niej przede wszystkim pojecie natury)”. Wrecz
przeciwnie, wystarczyl mu jedynie moment zainteresowania rozmowcow,
by od razu przedstawi¢ to, co dla chrzescijanstwa typowe i najwazniejsze:
zmartwychwstanie Chrystusa.

Obraz Boga, jaki skrotowo zarysowalismy na podstawie jego pism,
i jego wlasne liczne $wiadectwa zaangazowania religijnego”, kazg przy-
wota¢ w odniesieniu do niego celng Tomaszowg intuicj¢ o wyzszo$ci nad
zyciem kontemplacyjnym takiego zycia czynnego, w ktdrym nauczaniem
przekazuje si¢ to, czego obficie doswiadczyto si¢ w kontemplacji”’. Szero-
kos$¢ Pawlowego spojrzenia przy jego petnej spdjnosci i logice wskazuje
na jednoczesne glgbokie przemyslenie Bozych dokonan wobec cztowicka
i przezywanie spotkania z Bogiem.

W tym miejscu nalezy podkresli¢ wiernos¢ Apostota Temu, ktory go
powolat do swojej stuzby w Kosciele. Jego poczucie obowiazku jest wy-
znaczane przez z jednej strony zlecenia, jakie otrzymuje w natchnieniach
od Chrystusa, a z drugiej — przez potrzebg duszpasterska, ktorej miat wy-
jatkowe wyczucie. Nad trafno$¢ swoich rozwigzan stawia zdanie Kos$ciota,
by stwierdzono, czy nie biegt na proézno (Ga 2, 2).

Zasada, ktorg zalecat — ,,Nastawaj w pore i nie w por¢” (2 Tm 4, 2) — nie
byta jedynie hastem dla innych, lecz wpierw adekwatna charakterystyka
jego samego: postawy nieszablonowej, przebojowej, osobowosci pelnej in-
wencji tworczej, a przy tym cztowieka postusznego Bozej prawdzie i Bo-
zym natchnieniom. To ,,dobry zothierz Chrystusa Jezusa” (2 Tm 2, 3).

sk

7> Mozliwe, ze przyjat taka metode, aby w nattoku szczegotdow nie umkneto to, co istotne.

7 Np. 1 Tes 2, 13:,,[...] nieustannie dzigkujemy Bogu [...]”; Ef 3, 14: [...] zginam
kolana przed Ojcem [...]”; 2 Kor 12, 2: ,,Znam cztowieka w Chrystusie, ktory [...] zostat
porwany az do trzeciego nieba”.

77 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, 111, q. 40, a. 1, ad 2: ,,Vita contemplativa
simpliciter est melior quam activa quae occupatur circa corporales actus, sed vita activa se-
cundum quam aliquis praedicando et docendo contemplata aliis tradit, est perfectior quam vita
quae solum contemplatur, quia talis vita praesupponit abundantiam contemplationis. Et ideo
Christus talem vitam elegit”.
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Czy Pawel mogl dojs¢ jeszcze dalej, przekroczy¢ jeszcze jakie$ grani-
ce? Przekroczylt granice judaizmu, doszedt na Areopag i do Rzymu — przed
najwyzsze autorytety Owczesnego $wiata — a geograficznie mozliwe, ze i do
Hiszpanii. Owszem, pozostat jeszcze jeden kierunek: w glab dusz ludz-
kich, odkupionych krwig Chrystusa. Dotarcie do kazdej z nich to przejscie
granicy, wobec ktorej nawet Chrystus stoi i czeka na zaproszenie gospo-
darza’. Ta troska przebija z kazdej strony Pawlowych pism. To droga
nieprzebyta, a jej trudno$¢ opisze Pawet bardzo zwigzle i z bolesng doza
realizmu: ,,Stalem si¢ wszystkim dla wszystkich, aby ocali¢ przynajmnie;j
niektérych” (1 Kor 9, 22).

78 Ap 3, 20: ,,0to stoje u drzwi i kotacze: jesli kto postyszy moj gtos i drzwi otworzy,
wejde do niego i bedg z nim wieczerzal, a on ze Mna”.
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»Krolestwo Boze — to nie sprawa tego, co si¢ je i pije,
ale to sprawiedliwos¢, pokoj i rados¢
w Duchu Swietym” (Rz 14, 17)
Swiety Pawel o tym, co najwazniejsze

w chrzescijanskim zyciu

Kroélestwo Boze to zapoczatkowany przez Jezusa stan poddania Bogu
ludzkiego serca i przez czlowieka — calej rzeczywistosci. Urzeczywistnia
si¢ ono przez tajemnicze dzialanie Boze, ale oczekuje wspolpracy czto-
wieka. Jezus mowi o krélestwie, podaje warunki i przeszkody wejécia do
niego i wzywa do przygotowania si¢ na jego przyjecie, ale tez mowi, ze
krolestwo Boze jest juz w ludzkich sercach: ,,Zapytany przez faryzeuszow,
kiedy przyjdzie krolestwo Boze, odpowiedzial im: «Krdlestwo Boze
(1 Baotkeia Tod Beod) nie przyjdzie w sposob dostrzegalny;?! i nie po-
wiedzg: ‘Oto tu jest’” albo: ‘Tam’. Oto bowiem krélestwo Boze posrod
was jest (Evtog Oudv éotv)»” (Lk 17, 20n). On sam jest w najpetniejszym

1 Por. F. Gryglewicz, Ewangelia wedlug sw. Lukasza, Wstep — przektad z oryginatu —
komentarz, Poznah—Warszawa 1974, s. 276n (PSNT, III, 3); L.T. Johnson, The Gospel of
Luke, Collegeville, Minnesota 1991, s. 263, 266n (SPS, 3); J. A. Fitzmyer, The Gospel
according to Luke X—XXIV. Introduction, Translation, and Notes, New York, London,
Toronto, Sydney, Auckland 1985, s. 1157-1163 (AB, 28A); F. Mickiewicz, Ewangelia
wedlug swigtego tukasza, rozdzialy 12 — 24. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz,
Czgstochowa 2012, s. 235-241 (NKB.NT, IIL,2); L. Sabourin, The Gospel according to St.
Luke. Introduction and Commentary, Bombay 1984, s. 308n.
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znaczeniu tego stowa realizacja Bozego krolestwa zarowno przez dokonane
dzieto zbawcze, przez ktére przywrocit harmoni¢ migdzy Bogiem a ludzmi
1 ludzi miedzy soba, biorac na Siebie skutki ludzkiego grzechu i przezwy-
ciezajac je, jak tez przez swoje postgpowanie, rowniez w sytuacjach naj-
bardziej zwyczajnych, kiedy pokazuje wspaniata harmoni¢, wewngtrzna
jednos¢, postgpowanie catkowicie zgodne z wolg Boza i zarazem najbar-
dziej pozyteczne dla czlowieka.

Pierwsze stowa nauczania Jezusa wedlug $§w. Marka to: ,,Czas si¢ wy-
pemnit 1 bliskie jest krolestwo Boze. Nawracajcie si¢ i wierzcie w Ewan-
gelie!” (Mk 1, 15; por. Mt 3, 1; 4, 17; 10, 7; Lk 4, 43; 8, 1; 9, 2. 11)%
Idea krolestwa Bozego (czy krolestwa niebieskiego w Ewangelii §w. Mate-
usza) jest bardzo wazna u synoptykow. Wedhug §w. Mateusza Jezus czesto
wprowadza przypowiesci zwrotem: ,,Podobne jest krolestwo niebieskie
(dpowdbn M Pacireio TV ovpavdv) do...” (por. np. Mt 13, 24, 31. 33.
44n. 47; 18, 23; 20, 1; 22, 2; 25, 1). Podobnie jest u §w. Marka: ,,Z czym
poréwnamy krolestwo Boze (ndg opoidcmpev v Bacireiov 1o 0g0d)?”
(Mk 4, 30). Rzadziej méwi si¢ o nim w Ewangelii §w. Jana: 3, 3. 5 (18, 36

— Krolestwo Jezusa).

Okreslenia ,,krolestwo Boze” uzywa takze Sw. Pawet. Rozwazymy naj-
pierw na podstawie kontekstu, co znaczy dla $w. Pawta , krolestwo Boze”,
potem jego cechy, ktore podkresla w zdaniu stanowiacym tytut artykutu.

W naszych rozwazaniach uwzglednimy teksty Pawtowe: Listy, ktorych
autentyczno$¢ Pawlowa powszechnie si¢ dzi$ przyjmuje (1 Tes, Ga, Flp,
1-2 Kor, Rz, Flm), pisma uwazane dzisiaj przez wielu za po-Pawtowe (Kol,
Ef, pasterskie, Hbr, 2 Tes)® i caly Corpus Paulinum zawierajgcy pisma
powstate p6zniej w kregu uczniow i mysli Apostota Narodow. Nie mozna

2 Por. H. Langkammer, Ewangelia wedtug sw. Marka. Wstep — przektad z oryginatu — ko-
mentarz, Poznan—-Warszawa 1977, s. 91-95 (PSNT, IIL, 2); R. Pesch, Das Markusevangelium,
1. Teil, Kommentar zu Kap. 1, 1 — 8, 26, Freiburg—Basel-Wien 21977, s. 101-110 (HTKNT, 11,
1); C.S. Mann, Mark. A New Translation with Introduction and Commentary, Garden City,
New York 1986, s. 204-207 (AB, 27); A. Malina, Ewangelia wedtug sw. Marka, rozdziaty
1, 1 -8, 26. Wstep, przekitad z oryginatu, komentarz, Czgstochowa 2013, s. 115-120 (NKB.
NT, 11, 1).

3 Por. J.A. Fitzmyer, Wprowadzenie do Listow Nowego Testamentu, w: Katolicki Ko-
mentarz Biblijny, red. R.E. Brown, J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy, Warszawa 2001, s. 1251—
1256, zwlaszcza s. 1254. Autor dzieli Listy na Pawtowe, Deutero-Pawtowe (autentyczno$é
watpliwa — dzieto ucznidw) oraz pisane pod pseudonimem (1-2 Tm, Tt).
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wykluczy¢, ze pozniejsze redakcje nie zawieraja wypowiedzi pochodzacych
bezposrednio od §w. Pawla. Rozwinigcie mysli Apostota mozna takze uznac
za dzieto jego szkoly, posredni owoc jego mysli podjetej w tworczy sposodb
przez nastepcow. W prezentowanych rozwazaniach bedziemy zwracali uwa-
ge przede wszystkim na tre§¢, pozostawiajac specjalistom problemy bezpo-
sredniego autorstwa i datowanie poszczegdlnych wypowiedzi.

Krolestwo Boze wedlug $w. Pawla

Apostol Narodéw charakteryzuje krolestwo Boze — podobnie jak jego
Mistrz — zar6wno przez podawanie jego cech, jak tez moéwiac, czym ono nie
jest albo kto nie moze go osiggnac. Zwykle sa to, jak w charakterystycznych
dla stylu semickiego wypowiedziach stosujacych paralelizm antytetyczny,
zestawienia cech negatywnych i pozytywnych. Tak jest w cytowanym w ty-
tule zdaniu oraz w kolejnych sformutowaniach.

Zdanie: ,,Krolestwo Boze (1] facireio toD Ogod) — to nie sprawa tego, co
si¢ je i pije, ale to sprawiedliwo$é, pokdj i rados¢ w Duchu Swietym” (Rz
14, 17) stanowi cz¢$¢ pouczenia o wzajemnym szacunku, tolerancji w spra-
wie spozywania pokarméw ofiarowanych bozkom poganskim, dostepnych
w ogolnej sprzedazy. Szerzej rozwazymy jego tres¢ w nastgpnych punktach,
zwracajac uwage na nowos¢ zycia chrzedcijan, potrzebe porzucenia dotych-
czasowych przyzwyczajen oraz wymienione cechy nowego zycia.

W Pierwszym Liscie do Koryntian pisze: ,,Albowiem nie w stowie,
lecz w mocy przejawia si¢ krolestwo Boze” (1 Kor 4, 20). Apostot mowi
w zwigzku z zarzutami przeciwnikow poddajacych w watpliwos¢ jego au-
torytet. Poprzedni werset brzmi: ,,0t6z wlasnie przybede wkrotce, jesli taka
bedzie wola Pana, i bede zwazatl nie na stowa tych, co si¢ unosza pycha, ale
[zobaczg], co mogg uczyni¢” (w. 19). Analogiczne pouczenia sg w Listach
sw. Jakuba: ,,Wprowadzajcie za$ stowo w czyn, a nie badzcie tylko stucha-
czami oszukujagcymi samych siebie. ** Jezeli bowiem kto$ przystuchuje si¢
tylko stowu, a nie wypelnia go, podobny jest do cztowieka ogladajacego
w lustrze swe naturalne odbicie” (1, 22n)* oraz w Pierwszym LiScie $w. Jana:

4 Por. J. Kozyra, List $w. Jakuba. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, Czgstochowa
2011, s. 112-114 (NKB.NT, XVI); F. Mussner, Die Jakobusbrief, Freiburg—Basel-Wien *1975,
s. 104-107 (HTKNT, XIIL, 1); F. Gryglewicz, Listy Katolickie. Wstegp — przekiad z oryginatu

— komentarz, Poznan 1959, s. 72n (PSNT, XI); L.T. Johnson, The Letter of James. A New
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,,Dzieci, nie mitujmy stowem i jezykiem,ale czynem i prawda!” (1 J 3, 18)°.
O przynaleznosci do krolestwa Bozego swiadczg nie pigkne czy robigce
wrazenie petnych mocy stowa, ale postepowanie cztowieka zgodne z Boza
naukg i Bozymi wymaganiami.

Pierwszy List do Koryntian zawiera takze katalog wystepkéw, z ktérych
adresaci zostali uwolnieni przez ofiar¢ Chrystusa i chrzest: ,,Czyz nie wiecie,
ze niesprawiedliwi nie posigda krolestwa Bozego? Nie tudzcie si¢! Ani roz-
pustnicy, ani batwochwalcy, ani cudzotoznicy, ani rozwigzli, ani mezczyzni
wspoltzyjacy ze soba,'? ani ztodzieje, ani cheiwi, ani pijacy, ani oszczercy, ani
zdziercy nie odziedzicza krolestwa Bozego. !! A takimi byli niektorzy z was.
Lecz zostaliscie obmyci, uswigceni i usprawiedliwieni w imi¢ Pana naszego
Jezusa Chrystusa i przez Ducha Boga naszego” (1 Kor 6, 9—11). Ludzie nie-
sprawiedliwi, ktorych wady, czyny i postawy Apostol wylicza, nie osiggna
Bozego krolestwa. Ale jesli nawet dawniej si¢ ich dopuszczali i odczuwaja
pokusy, by do nich wraca¢, moga je przezwyciezy¢ dzigki Bozej tasce ply-
nacej z chrztu.

W przedostatnim rozdziale Listu, w zwigzku z nauka o zmartwychwsta-
niu, $w. Pawel pisze: ,,Zapewniam was, bracia, ze ciato i krew nie moga
posias¢ krolestwa Bozego i1 ze to, co zniszczalne, nie moze mie¢ dziedzictwa
w tym, co niezniszczalne” (1 Kor 15, 50). Pozostawanie na poziomie natu-
ralnym nie wystarczy, by osiagna¢ Boze krolestwo i uczestniczy¢ w przy-
szklym, niezniszczalnym szczgs$ciu®. Trzeba sie otworzy¢ na Boze $wiatto
i moc, jak §w. Piotr, po ktorego wyznaniu pod Cezareg Filipowa Pan Jezus

Translation with Introduction and Commentary, New York, London, Toronto, Sydney, Auckland
1995, s. 206208 (AB, 37A); B. Reicke, The Epistles of James, Peter and Jude. Introduction,
Translation and Notes, Garden City, New York 2°1980, s. 34 (AB, 37); M. Dibelius, James.
A Commentary on the Epistle of James, rev. H. Greeven, transl. M. A. Williams, Philadelphia
21981, s. 114n (Hermeneia); R.P. Martin, James, Waco, Texas 1988, s. 48-50 (WBC, 48).

5 Por. F. Gryglewicz, Listy Katolickie..., dz. cyt., s. 399n; R. Schnackeburg, Die

Johannesbriefe, Freiburg—Basel-Wien *1965, s. 201 (HTKNT, XIII, 3); R.E. Brown, The
Epistles of John. A New Translation with Introduction and Commentary, Garden City, New
York 1983, s. 451-453 (AB, 30); G. Strecker, The Johannine Letters. A Commentary on 1,
2 and 3 John, transl. L.M. Maloney, ed. H. Attridge, Minneapolis 1996, s. 118n (Hermeneia).

¢ Por. E. Dgbrowski, Listy do Koryntian. Wstep — przekiad z oryginatu — komentarz,

Poznan 1965, s. 177, 185, 284n (PSNT, VII); C.K. Barrett, 4 Commentary on the First
Epistle to the Corinthians, London 21973, s. 118n, 140-143, 379n (Black’s New Testament
Commentaries); M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian. Wstep, przektad z oryginatu, ko-
mentarz, Czgstochowa 2009, s. 201n, 222-225, 500 (NKB.NT, VII); W.E. Orr, J.A. Walther,
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powiedziat: ,,Blogostawiony jestes, Szymonie, synu Jony. Albowiem nie ob-
jawity ci tego cialo i krew, lecz Ojciec moj, ktory jest w niebie” (Mt 16, 17)’.

W Liscie do Galatow o krélestwie Bozym jest mowa znoéw o katalogu
wystepkow. Ci, ktérzy si¢ ich dopuszczaja, nie odziedziczg go, cho¢ jako
chrze$cijanie, przybrane dzieci Boze, mieliby prawo do tego dziedzictwa
(por. Ga 4, 4-7), jesliby godnie postepowali: ,,Jest zas rzecza wiadoma, ja-
kie uczynki rodzg si¢ z ciala: nierzad, nieczysto$¢, wyuzdanie, > batwo-
chwalstwo, czary, nienawi$é, spory, zawis¢, gniewy, pogon za zaszczytami,
niezgoda, roztamy, ?' zazdros¢, pijanstwo, hulanki i tym podobne. Co do
nich zapowiadam wam, jak to juz zapowiedziatem: ci, ktorzy si¢ takich
rzeczy dopuszczaja, krolestwa Bozego nie odziedziczg” (Ga 5, 19-21)%.

Rowniez w Liscie do Efezjan wyliczani sg ludzie dopuszczajacy si¢ po-
waznych wystepkow, ktorzy nie mogg liczy¢ na udziat w krélestwie Boga
i Chrystusa: ,,0 tym bowiem badzZcie przekonani, ze zaden rozpustnik ani
nieczysty, ani chciwiec — to jest balwochwalca — nie ma dziedzictwa w kro-
lestwie Chrystusa i Boga” (Ef 5, 5). Wazne jest zestawienie Boga i Jego
Syna — Jezusa Chrystusa, do ktoérych nalezy krélestwo, oraz okreslenia
prawa do niego jako do dziedzictwa, jak w Ga 5, 21°.

1 Corinthians. A New Translation, Introduction with a Study of the Life of Paul, Notes, and
Commentary, Garden City, New York 1976, s. 179, 199-201, 349-352 (AB, 32).

7 Por. J. Homerski, Ewangelia wedlug sw. Mateusza. Wstgp — przeklad z oryginatu —
komentarz, Poznan—Warszawa 1979, s. 248 (PSNT, III, 1); A. Paciorek, Ewangelia wedtug
Swigtego Mateusza, rozdzialy 14— 28. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, Czg¢stochowa
2008, s. 125n, (NKB.NT, 1, 2); J. Gnilka, Das Matthdusevangelium, 2. Teil, Kommentar zu
Kap. 14, 1 — 28, 20 und Einleitungsfragen, Freiburg—Basel-Wien 1988, s. 60n (HTKNT,
I, 2); L. Sabourin, The Gospel according to St. Matthew, Volume Two. Commentary 7:
28 — 28: 20, Bombay 1983, s. 671n; D.J. Harrington, The Gospel of Matthew, Collegeville,
Minnesota 1991, s. 247, 250n (SPS, 1).

8 Por. E. Szymanek, List do Galatow. Wstep — przektad z oryginatu— komentarz, Poznan—
Warszawa 1978, s. 111 (PSNT, VI, 2); F. Mussner, Der Galaterbrief, Freiburg—Basel-Wien
31977, s. 379-384 (HTKNT, IX); F.J. Matera, Galatians, Collegeville, Minnesota 1992, s.
226, 200-202, 207-210, (SPS, 9); A. Viard, Saint Paul, Epitre aux Galates, Paris 1964, s.
115-117 (Sources Bibliques).

° Por. A. Jankowski, Listy wiezienne swietego Pawta. Do Filipian — Do Kolosan — Do
Filemona — Do Efezjan. Wstep — przekitad z oryginatu — komentarz, Poznan 1962, s. 469n
(PSNT, VIII); J. Gnilka, Der Epheserbrief, Freiburg—Basel-Wien 21977, s. 248n (HTKNT
X, 2); M. Barth, Ephesians, Ephesians 4 — 6. Translation and Commentary on Chapters 4—6,
Garden City, New York 1974, s. 563-565, 586, 594 (AB, 34A); R. Mazur, La retorica della
Lettera agli Efesini, Milano, Jerusalem 2010, s. 277-280.
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W Liscie do Kolosan jest zacheta do radosnego dzigkowania Bogu za
zbawcze dzieto Chrystusa, ktorego nastgpstwa to odpuszczenie grzechow
i udzial w Jego krolestwie: ,,Z radoscia '? dzigkujcie Ojcu, ktory was uzdolnit
do uczestnictwa w dziale $wigtych w §wiattosci. > On to uwolnit nas spod wia-
dzy ciemnosci i przenidst do krolestwa swego umitowanego Syna, 4 w ktorym
mamy odkupienie — odpuszczenie grzechow” (Kol 1, 11-14; krélestwo Syna).

Wsréd pozdrowien konczacych List Autor stwierdza, ze wymienieni
wspotpracownicy razem z nim dziatajg dla krolestwa Bozego: ,,Pozdrawia
was Arystarch, moj wspotwigzien, i Marek, kuzyn Barnaby, co do ktérego
otrzymali$cie zlecenia: przyjmijcie go, jesli do was przybedzie — ' i Jezus,
zwany Justusem. Ci, bedac z Zydow, sa jedynymi wspotpracownikami dla
[sprawy] krolestwa Bozego, ktorzy stali si¢ dla mnie pociechg” (Kol 4, 10n)™.

W Pierwszym Liscie do Tesaloniczan §w. Pawel wzywa adresatow, by
postepowali w sposob godny Boga wzywajacego ich do swego krolestwa
i chwaly: ,,Przeciez wiecie, zeSmy kazdego z was — jak ojciec swe dzieci —
prosili, zachgcali i zaklinali, > abyscie postgpowali w sposob godny Boga,
ktory was wzywa do swego krolestwa i chwaty” (1 Tes 2, 11n)™.

Praca apostolska i cierpliwe znoszenie przes§ladowan zmierzaja do od-
powiedniego przygotowania wiernych do udziatu w krélestwie Bozym:
My sami chlubimy si¢ wami w Kos$ciotach Bozych z powodu waszej cier-
pliwosci i wiary we wszystkich waszych prze§ladowaniach i uciskach, kto-
re znosicie. > Sa one zapowiedzig sprawiedliwego sadu Boga; celem jego
jest uznanie was za godnych krélestwa Bozego, dla ktérego tez cierpicie”

(2 Tes 1, 4n)™2.

10 Por. A. Jankowski, Listy wigzienne swigtego Pawla..., dz. cyt., s. 219-224, 302n;
B. Adamczewski, List do Filemona. List do Kolosan. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz,
Czestochowa 2006, s. 177-188,351-354 (NKB.NT, XII); J. Gnilka, Der Kolosserbrief, Freiburg—
Basel-Wien 1980, s. 43-51, 237-239 (HTKNT, X,1); M. Barth, H. Blanke, Colossians. A New
Translation with Introduction and Commentary, transl. A.B. Beck, New York, London, Toronto,
Sydney, Auckland 1994, s. 180193, 478-482 (AB, 34B); P.T. O’Brien, Colossians, Philemon,
Milton Keynes, England 1987, s. 23-30, 248-251 (WBC, 44).

1 Por. J. Stepien, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie. Wstgp — przeklad z oryginatu —

komentarz, Poznan—Warszawa 1979, s. 146-148 (PSNT, IX); M. Bednarz, / — 2 List do
Tesaloniczan. Wstgp, przektad z oryginatu, komentarz, Czgstochowa 2007, s. 172—-181 (NKB.
NT, XIII); E.J. Richard, First and Second Thessalonians, Collegeville, Minnesota 1995,
s. 85n, 104-107 (SPS, 11).

12 Por. J. Stepien, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie..., dz. cyt., s. 210-213; M. Bed-
narz, I — 2 List do Tesaloniczan..., dz. cyt., s. 457-467; E.J. Richard, First and Second
Thessalonians..., dz. cyt., s. 303-305, 314-322.
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W Drugim Liscie do Tymoteusza adresat jest wzywany do gorliwosci
w pracy apostolskiej przez pamie¢ na godnos¢ Boga i Chrystusa, przyszle-
go sedziego, ktory przybedzie w chwale, by Jego krolestwo ukazato si¢
w petni: ,,Zaklinam ci¢ na Boga i Chrystusa Jezusa, ktory bedzie sadzit
zywych i umartych, oraz na Jego pojawienie si¢ i na Jego krolestwo: 2 gto$
nauke, nastawaj w pore i nie w pore, wykazuj btad, napominaj, podno$ na
duchu z catg cierpliwoscig w kazdym nauczaniu” (2 Tm 4, 1n).

W zakonczeniu Autor wyraza nadzieje, ze Bog ustrzeze go do konca
i przyjmie do swego krolestwa: ,,Wybawi mnie Pan od wszelkiego ztego czy-
nu i ocali mnie, przyjmujac do swego krolestwa niebieskiego” (2 Tm 4, 18)%.

Powyzsze zestawienie tekstow pokazuje, ze dla sw. Pawla — podobnie
jak w Ewangeliach — kroélestwo Boze to nadprzyrodzona rzeczywisto$¢ roz-
poczynajaca si¢ juz tu na ziemi. Wiara w zbawcze dzieto Chrystusa, chrzest
1 wynikajacy z niego sposéb zycia ludzi decyduje, czy beda do niego nale-
zeli. Ostatecznie przynalezno$¢ do niego jest faska Boza, ale jesli cztowiek
stara si¢ zy¢ zgodnie z Bozymi wymaganiami, moze ufa¢, ze Bog przyjmie
go do swego krélestwa.

Kroélestwo Boze — to nie sprawa tego, co sie¢ je i pije

W rozwazanych wyzej tekstach wymieniono szereg powaznych wykro-
czen uniemozliwiajacych udziat w Bozym krolestwie. Cytat stanowiacy
tytul i motto opracowania jest czescig pouczenia, jak powinni si¢ do siebie
odnosi¢ cztonkowie wspolnot mtodego Kosciota wywodzacy si¢ z roznych
tradycji, narodéw i klas spotecznych. Konkretny problem powodujacy po-
dzialy to spozywanie migsa z ofiar sktadanych bozkom poganskim, ktore
bylo powszechnie dostgpne. Co prawda na zebraniu apostotéw i przywaod-
cOw w Jerozolimie zwanym pierwszym soborem wsrod czterech wyma-
gan stawianych wiernym nawrdconym z poganstwa byt zakaz spozywania

13 Por. J. Stepien, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie..., dz. cyt., s. 442n, 450n;

L. Oberlinner, Die Pastoralbriefe. Zweiter Timotheusbrief, Freiburg—Basel-Wien 1995,
s. 153-156, 180-182 (HTKNT, XI,2/,); S. Har¢zga, Pierwszy i Drugi List do Tymo-
teusza. List do Tytusa. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, Czgstochowa 2018,
s. 484-486, 489-491, 511-513 (NKB.NT XIV); M. Dibelius, H. Conzelmann, 4 Com-
mentary on the Pastoral Epistles, transl. Ph. Buttolph, A. Yarbro, Philadelphia 1984,
s. 120, 124 (Hermeneia).
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miesa ztozonego w ofierze (Dz 15, 29)%, ale co innego jest uczestniczy¢
w poganskim obrzedzie, a co innego w czasie normalnego positku spozy-
wac¢ migso, ktore nabyto podobnie, jak mozna byto naby¢ kazde inne, bez
zamiaru wchodzenia w jedno$¢ z tymi, ktorzy takie ofiary sktadaja, lub
z samymi poganskimi bostwami.

Dlatego §w. Pawet uczy chrzescijan w Rzymie: ,,Przestanmy wiec wy-
rokowac¢ jedni o drugich. A raczej tak osadzcie, by nie dawacé bratu sposob-
nosci do upadku lub zgorszenia. ' Wiem i przekonany jestem w Panu Jezusie,
Ze nie ma niczego, co by samo przez si¢ bylo nieczyste, a jest nieczyste tylko
dla tego, kto je uwaza za nieczyste. > Gdy wiec stanowiskiem w sprawie
pokarmow zasmucasz swego brata, nie postgpujesz zgodnie z mitoscig. Tym
swoim [stanowiskiem w sprawie] pokarméw nie narazaj na zgube tego, za
ktorego umart Chrystus. '* Niech wiec posiadane przez was dobro nie stanie
si¢ sposobno$cig do bluznierstwa! 7 Bo krolestwo Boze (1] Baciieio tod
0eo?) — to nie sprawa tego, co si¢ je i pije, ale to sprawiedliwos¢, pokdj
i rado$¢ w Duchu Swietym. '8 A kto w taki sposob stuzy Chrystusowi, ten
podoba sie Bogu i ma uznanie u ludzi. ' Starajmy si¢ wiec o to, co shu-
7y sprawie pokoju i wzajemnemu zbudowaniu. *° Nie burz dzieta Bozego
ze wzgledu na pokarmy. Wprawdzie kazda rzecz jest czysta, stataby si¢
jednak zta, jesliby cztowiek, spozywajgc ja, dawat przez to zgorszenie. %!
Dobra jest rzecza nie jes¢ migsa i nie pi¢ wina, i nie czyni¢ niczego, co twego
brata razi, «gorszy albo ostabia». 2 A swoje wlasne przekonanie zachowaj
dla siebie przed Bogiem. Szczesliwy ten, kto w postanowieniach siebie
samego nie potepia. # Kto bowiem spozywa pokarmy, majac przy tym
watpliwosci, ten potgpia samego siebie, bo nie postepuje zgodnie z przeko-
naniem. Wszystko bowiem, co si¢ czyni niezgodnie z przekonaniem, jest
grzechem” (Rz 14, 13-23)%.

4 Por. E. Dabrowski, Dzieje Apostolskie. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz,
Poznan 1961, s. 359n, 521n (PSNT, V); L.T. Johnson, The Acts of the Apostles, Collegeville,
Minnesota 1992, s. 277 (SPS, 5); G. Schneider, Die Apostelgeschichte, I1. Teil, Kommentar
zu Kap. 9, 1 — 28, 31, Freiburg—Basel-Wien 1982, s. 187 (HTKNT, V, 2); J. Munck, The
Acts of the Apostles. Introduction, Translation and Notes, Garden City, New York 1967,
s. 143 (AB, 31).

15 Por. K. Romaniuk, List do Rzymian. Wstgp — przekiad z oryginatu — komentarz,

Poznan—Warszawa 1978, s. 264-269 (PSNT, VI, 1); H. Schlier, Der Rémerbrief, Freiburg—
Basel-Wien 1977, s. 412-418 (HTKNT, VI); B. Byrne, Romans, Collegeville, Minnesota
1996, s. 415-423 (SPS, 6); C.K. Barrett, 4 Commentary on the Epistle to the Romans,
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Jezeli natomiast kto$ ostrzeze przed spozywaniem migsa pochodzacego
z ofiar poganskich, lepiej si¢ od niego powstrzymaé ze wzgledu na stabe
sumienie tego, kto ma jeszcze watpliwosci, czy taki positek nie jest ta-
czeniem si¢ z poganskim bostwem (por. 1 Kor 8, 1-13; 10, 18—11, 1),
Trzeba si¢ stara¢ nie uraza¢ nikogo.

Nauka o czystosci pokarméw jest zastosowaniem Chrystusowego po-
uczenia skierowanego do faryzeuszow zwracajacych przesadng uwage na
czysto$¢ rytualng spozywanych pokarméw: ,,Potem przywotat znowu thum
do siebie i rzekt do niego: «Stuchajcie Mnie, wszyscy, i zrozumcie! '* Nic
nie wchodzi z zewnatrz w czlowieka, co mogloby uczynit go nieczystym;
lecz to, co wychodzi z cztowieka, to czyni cztowieka nieczystym. ‘!¢ Kto
ma uszy do stuchania, niechaj stucha!’» '7 Gdy si¢ oddalit od thumu i wszedt
do domu, uczniowie pytali Go o t¢ przypowies¢. * Odpowiedziat im: «I wy
tak niepojetni jesteScie? Nie rozumiecie, Ze nic z tego, co z zewnatrz wcho-
dzi w cztowieka, nie moze uczyni¢ go nieczystym; '’ bo nie wchodzi do
jego serca, lecz do zoladka, i zostaje wydalone na zewnatrzy. Tak uznat
wszystkie potrawy za czyste. 2° I mowit dalej: «Co wychodzi z cztowieka,
to czyni go nieczystym. ?' Z wngtrza bowiem, z serca ludzkiego pochodzg
zte mysli, nierzad, kradzieze, zabojstwa, ** cudzotdstwa, chciwos¢, prze-
wrotnos¢, podstep, wyuzdanie, zazdro$¢, obelgi, pycha, ghupota. 2 Cate to
zto z wnetrza pochodzi i czyni cztowieka nieczystym»” (Mk 7, 14-23; por.
Mt 15, 10-20)".

London 1971, s. 262-267 (Black’s New Testament Commentaries); J.A. Fitzmyer, Romans.
A New Translation with Introduction and Commentary, New York, London, Toronto, Sydney,
Auckland 1993, s. 695-701 (AB, 33); R. Baules, L ’Evangile puissance de Dieu. Commentaire
de ’épitre aux Romains, Paris 1968, s. 283-291 (LD, 53).

1 Por. M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian..., dz. cyt., s. 276-287, 330-346; C.K.
Barrett, A Commentary on the First Epistle to the Corinthians..., dz. cyt., s. 188-197, 235—
246; E. Dabrowski, Listy do Koryntian..., dz. cyt., s. 206-210, 226-228; W.E. Orr, J.A.
Walther, I Corinthians..., dz. cyt., s. 227-235, 250-257; J. Stepien, Teologia sw. Pawla.
Czlowiek i KoSciol w zbawczym planie Boga, Warszawa 1979, s. 59n.

7 Por. H. Langkammer, Ewangelia wedlug sw. Marka..., dz. cyt., s. 193n; R. Pesch,

Das Markusevangelium, 1 Teil..., dz. cyt., s. 377-384; C.S. Mann, Mark..., dz. cyt.,
s. 315-318; A. Malina, Ewangelia wedtug swietego Marka, rozdziaty 1, 1 -8, 26..., dz. cyt.,
s. 422-432; J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza..., dz. cyt., s. 238-240;
A. Paciorek, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza, rozdzialy 14 —28..., dz. cyt., s. 75-81;
J. Gnilka, Das Matthdusevangelium, 2. Teil..., dz. cyt., s. 24-27.
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Podobne pouczenie o wzglednej wartos$ci dawnych religijnych zwycza-
jow zydowskich i poganskich jest w Liscie do Kolosan:

»Niechaj wigc nikt was nie osadza z powodu jedzenia i picia, badz
w sprawie $wieta czy nowiu, czy szabatu. !7 Sg to tylko cienie spraw
przysztych, a rzeczywisto$¢ nalezy do Chrystusa. '* Niechaj was nikt nie
pozbawia prawa do nagrody, [sam bedac] zamilowany w unizaniu sie-
bie i w przesadnym kulcie aniotow, zglebiajac to, co ujrzat. Taki [czto-
wiek], bez powodu nadety pychg, z powodu zmystowego swego sposobu
myslenia, '’ nie trzyma si¢ mocno Gltowy — [to jest Tego], z ktorego cate
Cialto, zaopatrywane i utrzymywane w catosci dzieki wiazacym potacze-
niom cztonkdw, rozrasta si¢ Bozym wzrostem. 2° Jesli razem z Chrystusem
umarli$cie dla ,,zywiotow $wiata”, to dlaczego — jak gdyby zyjac [jeszcze]
w $wiecie — dajecie sobie narzuca¢ nakazy: *' «Nie bierz ani nie kosztuj, ani
nie dotykaj... !» 2> A przeciez wszystko to dotyczy rzeczy [przeznaczonych]
do zniszczenia przez spozycie — [owe przepisy] zgodnie z nakazami i na-
ukami ludzkimi. > Przepisy te maja pozoér madrosci dzieki wymysSlonemu
kultowi, unizaniu siebie i surowosci — w odnoszeniu si¢ do ciata, nie dzigki
jakim$ wzgledom dla zado$¢uczynienia cialu. (3)' Jesli wigc razem z Chry-
stusem powstali$cie z martwych, szukajcie tego, co w gorze, gdzie przeby-
wa Chrystus, zasiadajqcy po prawicy Boga.* Dazcie do tego, co w gorze,
nie do tego, co na ziemi. > UmarliScie bowiem i wasze zycie jest ukryte
z Chrystusem w Bogu. * Gdy si¢ ukaze Chrystus, nasze Zycie, wtedy i wy
razem z Nim ukazecie si¢ w chwale” (Kol 2, 16 — 3, 4)8.

W Pierwszym Liscie do Tymoteusza mocna przestroga ostrzega przed
blednowiercami narzucajacymi réozne ograniczenia, mi¢dzy innymi odno-
szace si¢ do pokarmow:

»Duch za$§ otwarcie mowi, ze w czasach ostatecznych niektérzy odsta-
pia od wiary, sktaniajgc si¢ ku duchom zwodniczym i ku naukom demo-
now. ?[Stanie si¢ to] przez takich, ktorzy obtudnie ktamig, majac whasne
sumienie napietnowane. * Zabraniajg oni wchodzi¢ w zwiagzki matzenskie,
[nakazuja] powstrzymywac si¢ od pokarméw, ktore Bog stworzyt, aby
je przyjmowali z dzigkczynieniem wierzacy i ci, ktorzy poznali prawdg.
*Bo wszystko, co Bog stworzyt, jest dobre, i niczego, co jest spozywa-

18 Por. A. Jankowski, Listy wiezienne Swigtego Pawla..., dz. cyt., s. 272-280;

B. Adamczewski, List do Filemona. List do Kolosan..., dz. cyt., s. 275-301; J. Gnilka,
Der Kolosserbrief-.., dz. cyt., s. 144-177; M. Barth, H. Blanke, Colossians..., dz. cyt., s.
336-362, 392-398; P.T. O’Brien, Colossians, Philemon..., dz. cyt., s. 135-172.



,,Krolestwo Boze — to nie sprawa tego, co si¢ je i pije, ale to sprawiedliwosc... 305

ne z dzigkczynieniem, nie nalezy odrzucac.® Staje si¢ bowiem uswigcone
przez stowo Boze i przez modlitwe” (1 Tm 4, 1-5)Y.

Dojrzaty chrze$cijanin w duchu wolnosci korzysta ze wszystkiego, czym
dysponuje, ale stara si¢ zyczliwie odnosi¢ do stabszych braci, by budowac
pokoj, wzajemny szacunek i zyczliwos¢. Dostrzega dobre intencje innych,
zgodnie z pouczeniem Apostota:

,»A tego, ktory jest staby w wierze, przygarniajcie zyczliwie, bez spiera-
nia si¢ o poglady.? Jeden jest zdania, ze mozna jes¢ wszystko, drugi, staby,
jada tylko jarzyny. * Ten kto jada [wszystko], niech nie pogardza tym, kto-
ry nie [wszystko] jada, a ten, ktéry nie je, niech nie potepia tego, ktdry je; bo
Bog go taskawie przygarnat. Kim jeste$ ty, co sie¢ odwazasz sadzi¢ cudzego
stuge? To, czy on stoi, czy upada, jest rzecza jego Pana. Ostoi si¢ zreszta,
bo jego Pan ma moc utrzymac go na nogach. ° Jeden czyni réznic¢ migdzy
poszczegdlnymi dniami, drugi za§ uwaza wszystkie za roéwne: niech sig¢
kazdy trzyma swego przekonania. ® Kto przestrzega pewnych dni, prze-
strzega ich dla Pana, a kto jada wszystko — jada dla Pana. Bogu przeciez
sktada dzigki. A kto nie jada wszystkiego — nie jada ze wzgledu na Pana,
i on rowniez dzigki sktada Bogu.” Nikt za$ z nas nie zyje dla siebie i nikt
nie umiera dla siebie: ®jezeli bowiem zyjemy, zyjemy dla Pana; jezeli za$
umieramy, umieramy dla Pana. I w zyciu wigc, i w Smierci nalezymy do
Pana.’ Po to bowiem Chrystus umart i powrécit do Zycia, by zapanowac tak
nad umartymi, jak nad zywymi. '° Dlaczego wigc ty potgpiasz swego brata?
Albo dlaczego gardzisz swoim bratem? Wszyscy przeciez staniemy przed
trybunatem Boga. ' Napisane jest bowiem:

Na moje zycie — mowi Pan — przede Mng zegnie si¢ wszelkie kolano,
a kazdy jezyk wielbi¢ bedzie Boga.

12 Tak wiec kazdy z nas o sobie samym zda sprawe Bogu” (Rz 14, 1-12)%.

9 Por. J. Stepien, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie..., dz. cyt., s. 350-352; L. Obe-
rlinner, Die Pastoralbriefe. Erster Timotheusbrief, Freiburg—Basel-Wien 1994, s. 171-186
(HTKNT, XI, 2/,); M. Dibelius, H. Conzelmann, 4 Commentary on the Pastoral Epistles ...,
dz. cyt., s. 64-67.

2 Por. K. Romaniuk, List do Rzymian...,dz. cyt.,s. 259-264; H. Schlier, Der Romerbrief...,
dz. cyt., s. 402-412; C.K. Barrett, A Commentary on the Epistle to the Romans..., dz. cyt.,
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Kroélestwo Boze to wiez cztowieka z Bogiem, pragnienie, by odpowied-
nio postgpowac. Wazna jest wewnetrzna intencja, ktorg inni powinni wila-
Sciwie odczyta¢ i uszanowac, a nie przecenia¢ zewnetrzne formy, by nie
cofa¢ si¢ na pozycje podobne do zajmowanych przez faryzeuszow zwal-
czajacych Chrystusa, bo uzdrawial w szabat i nie przywigzywat przesadnej
wagi do przepiséw o czystosci rytualnej. Sam Bog oceni i sprawiedliwie
osadzi kazdego cztowieka — ludzie powinni stara¢ si¢ o coraz lepsze wza-
jemne zrozumienie i szanowac¢ odmienno$¢ w sprawach mniejszej wagi.

Sprawiedliwos¢, pokoj i rados¢ jako cechy krolestwa Bozego

Po okresleniu, czym nie jest krolestwo Boze, §w. Pawel wymienit trzy
jego cechy: sprawiedliwo$é, pokdj i radosé w Duchu Swietym (Sikooctv
Kal iprvn Kol yapa &v Tvevuatt ayio)” (Rz 14, 17). Rozwazymy je na
podstawie jego tekstow oraz analogicznych wypowiedzi innych autoréw
Nowego Testamentu, przygotowanych przez nauke Pierwszego Przymierza.

Nauka §w. Pawla o sprawiedliwosci i usprawiedliwieniu to komentarz do
stow Jezusa z Kazania na gorze: ,,Jesli wasza sprawiedliwo$¢ nie bedzie wigk-
sza niz uczonych w Pidmie i faryzeuszow, nie wejdziecie do krélestwa niebie-
skiego” (Mt 5, 20). Sprawiedliwos¢ Jego ucznidéw musi by¢ inna, wigksza niz
sprawiedliwo$¢ Owczesnych autorytetow religijnych i moralnych w Izraelu.
Wypekianie szczegotowych przepiséw, zwlaszcza zwyczajow rozwinigtych
w Izraelu po powrocie z niewoli babilonskiej, opartych na zewngtrznej inter-
pretacji Prawa Mojzeszowego, nie jest rzeczywistym wypetnianiem woli Bo-
zej 1 jedynym mozliwym wyrazem wiernosci wobec Niego.

Apostot Narodow uczy: ,,Nie ci bowiem, ktdrzy przystuchujg si¢ czyta-
niu Prawa, sa sprawiedliwi wobec Boga, ale ci, ktorzy Prawo wypetniaja,
beda usprawiedliwieni” (Rz 2, 13). Nie wystarczy sama znajomos¢ Prawa,
trzeba je wypehia¢ zgodnie z jego duchem, prawdziwym celem i znacze-
niem, ktore ukazat Chrystus. On przypomnial, ze szczegdlowe postano-
wienia pokazujg, w jaki sposob praktykowa¢ najwyzsze Prawo mito$ci?'.

s. 256-261; B. Byme, Romans..., dz. cyt., s. 403-414; J.A. Fitzmyer, Romans..., dz. cyt.,
s. 686—-694; R. Baules, L ’Evangile puissance de Dieu..., dz. cyt., s. 283-287.

2 Por. K. Romaniuk, List do Rzymian..., dz. cyt., s. 103; H. Schlier, Der Rémerbrief...,
dz. cyt., s. 77; C.K. Barrett, A Commentary on the Epistle to the Romans..., dz. cyt., s. 49—
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Dalej $w. Pawet uczy:

,,Dzigki uczynkom wymaganym przez Prawo zaden czlowiek nie moze
dostapi¢ usprawiedliwienia w Jego oczach. Przez Prawo bowiem jest tylko
wieksza znajomo$¢ grzechu. 2! Ale teraz jawna si¢ stata sprawiedliwo$é
Boza niezalezna od Prawa, poswiadczona przez Prawo i Prorokow. > Jest
to sprawiedliwo$¢ Boza [dostepna] dzigki wierze w Jezusa Chrystusa dla
wszystkich, ktorzy wierza. Bo nie ma tu réznicy: » Wszyscy bowiem zgrze-
szyli i pozbawieni sg chwaty Bozej, > a dostepuja usprawiedliwienia dar-
mo, z Jego taski, przez odkupienie, ktore jest w Chrystusie Jezusie. > Jego
to ustanowil Bog narzedziem przeblagania dzigki wierze moca Jego krwi.
Chciat przez to wykazaé, ze sprawiedliwos$¢ Jego wzgledem grzechéw po-
petnionych dawniej —za dni cierpliwoéci Bozej — wyrazata si¢ 2 w odpusz-
czaniu ich po to, by ujawni¢ w obecnym czasie Jego sprawiedliwos¢, i [aby
pokazac], ze On sam jest sprawiedliwy i usprawiedliwia kazdego, ktory zyje
dzieki wierze w Jezusa. 27 Gdziez wigc podstawa do chlubienia si¢? Zostata
uchylona. Przez jakie prawo? Czy przez prawo uczynkow? Nie, przez pra-
wo wiary. ®* Sadzimy bowiem, ze cztowiek osiaga usprawiedliwienie na
podstawie wiary, niezaleznie od pelnienia uczynkéw wymaganych przez
Prawo.? Bo czyz Bog jest Bogiem jedynie Zydow? Czy nie rowniez i po-
gan? Na pewno rowniez i pogan. ** Przeciez jeden jest tylko Bog, ktory
usprawiedliwi obrzezanego przez wiarg, a nieobrzezanego — dzigki wierze.
31 Czy wiec przez wiare obalamy Prawo? Zadna miara! Tylko Prawo whasci-
wie ustawiamy” (Rz 3, 20-31).

Bog, jedyny Sprawiedliwy, uznaje za sprawiedliwych ludzi nie na podsta-
wie wypetniania szczegdtowych przepisow, lecz dzieki ich wierze w zbaw-
cze dzieto Chrystusa, potwierdzanej catym zyciem??.

Sprawiedliwo$¢ Boza, czyli Jego dzielo, oraz zasady dobrego poste-
powania objawiaja si¢ przez Ewangeli¢, Dobrag Nowine o Jezusie, a takze
podstawe zycia tych, ktorzy w Niego wierza: ,,Bo ja nie wstydze si¢ Ewan-
gelii, jest bowiem ona moca Boza ku zbawieniu dla kazdego wierzacego,

51; B. Byrne, Romans..., dz. cyt., s. 92; J.A. Fitzmyer, Romans..., dz. cyt., s. 308n; R. Baules,
L’Evangile puissance de Dieu..., dz. cyt., s. 101n.

2 Por. K. Romaniuk, List do Rzymian..., dz. cyt., s. 115-122; H. Schlier, Der Romer-
brief..., dz. cyt., s. 100-118; C.K. Barrett, 4 Commentary on the Epistle to the Romans...,
dz. cyt., s. 70-84; B. Byrne, Romans..., dz. cyt., s. 120-140; J.A. Fitzmyer, Romans...,
dz. cyt., s. 337-368; R. Baules, L ’Evangile puissance de Dieu..., dz. cyt., s. 113-161.
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najpierw dla Zyda, potem dla Greka. '” W niej bowiem objawia si¢ sprawie-
dliwo$¢ Boza, ktéra od wiary wychodzi i ku wierze prowadzi, jak jest napi-
sane: a sprawiedliwy zy¢é bedzie dzigki wierze” (Rz 1, 16n)%.

Odpowiedzia czlowieka na Bozy dar usprawiedliwienia ma by¢ zacho-
wywanie pokoju z Bogiem, czyli petnienie Jego woli:

,Dostapiwszy wiec usprawiedliwienia dzigki wierze, zachowajmy pokoj
z Bogiem przez Pana naszego, Jezusa Chrystusa; > dzigki Niemu uzyskali-
$my na podstawie wiary dostep do tej taski, w ktorej trwamy, i chlubimy sig¢
nadzieja chwaty Bozej.? Ale nie tylko [tym], lecz chlubimy si¢ takze z uci-
skow, wiedzac, ze ucisk wyrabia wytrwato$¢, * a wytrwato§¢ — wyprobowana
cnote, wyprobowana za$ cnota —nadziej¢. ° A nadzieja zawie$¢ nie moze,
poniewaz mito$é Boza rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swigte-
go, ktory zostat nam dany ¢ Chrystus bowiem umart za nas, jako za grzeszni-
koéw w oznaczonym czasie, gdysSmy «jeszcze» byli bezsilni. ” A [nawet] za
cztowieka sprawiedliwego podejmuje si¢ kto§ umrze¢ tylko z najwicksza
trudno$cia. Chociaz moze jeszcze za cztowieka zyczliwego odwazylby sie
kto$ ponie$¢ $mier¢. ® Bog za$ okazuje nam swoja mito$¢ [wiasnie] przez
to, ze Chrystus umart za nas, gdy$my byli jeszcze grzesznikami.’ Tym bar-
dziej wigc bedziemy przez Niego zachowani od karzacego gniewu, gdy te-
raz przez krew Jego zostaliSmy usprawiedliwieni. '° Jezeli bowiem, bedac
nieprzyjaciotmi, zostaliSmy pojednani z Bogiem przez $mier¢ Jego Syna,
to tym bardziej, bedac juz pojednanymi, dostapimy zbawienia przez Jego
zycie. ' I nie tylko to — ale i chlubi¢ si¢ mozemy w Bogu przez Pana naszego
Jezusa Chrystusa, przez ktorego teraz uzyskalismy pojednanie” (Rz 5, 1-11).

1 nie tak samo ma si¢ rzecz z tym darem, jak ze [skutkiem grzechu
spowodowanym przez] jednego grzeszacego. Gdy bowiem jeden tylko
grzech przynosi wyrok potepiajacy, to taska przynosi usprawiedliwienie
ze wszystkich grzechow. 7 Jezeli bowiem przez przestepstwo jednego
smier¢ zakrélowata z powodu jego jednego, to o ilez bardziej ci, ktorzy
otrzymuja obfito$¢ taski i daru sprawiedliwos$ci, krolowac beda w zyciu

% Por. K. Romaniuk, List do Rzymian..., dz. cyt., s. 86-89; H. Schlier, Der Rémerbrief...,
dz. cyt., s. 42-46; C.K. Barrett, A Commentary on the Epistle to the Romans..., dz. cyt.,
s. 27-31; B. Byrne, Romans..., dz. cyt., s. 56-61; J.A. Fitzmyer, Romans..., dz. cyt., s. 255—
265; R. Baules, L ’Evangile puissance de Dieu..., dz. cyt., s. 61-75; S. Witkowski, Rz 1, 1617
jako gtdbwna teza Listu do Rzymian, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 59 (2006), s. 97-104;
T. Jelonek, Teologia biblijna, Krakow 2011, s. 376-379.
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z powodu Jednego — Jezusa Chrystusa. '8 A zatem, jak przestepstwo jednego
sprowadzito na wszystkich ludzi wyrok potepiajacy, tak czyn sprawiedliwy
Jednego sprowadza na wszystkich ludzi usprawiedliwienie dajace zycie.
Albowiem jak przez niepostuszenstwo jednego czlowieka wszyscy stali si¢
grzesznikami, tak przez postuszenstwo Jednego wszyscy stang si¢ sprawie-
dliwymi. Natomiast Prawo weszlo, niestety, po to, by przestepstwo jeszcze
bardziej si¢ wzmoglo. Gdzie jednak wzmdgt si¢ grzech, tam jeszcze obficiej
rozlata si¢ taska,?!' aby jak grzech zaznaczyt swoje krolowanie $miercig, tak
faska przejawita swe krolowanie poprzez sprawiedliwos¢, wiodaca do zycia
wiecznego przez Jezusa Chrystusa, Pana naszego” (Rz 5, 16-21)*.

Swiadomo$é otrzymanej na mocy $mierci i zmartwychwstania Chrystusa
taski usprawiedliwienia ma prowadzi¢ do zerwania z grzechem i $wiadome;j
shuzby Bogu:

,Nie oddawajcie tez cztonkéw waszych jako broni nieprawosci na stuz-
be grzechowi, ale oddajcie si¢ na stuzbg Bogu jako ci, ktdrzy ze $mierci
przeszli do zycia, i cztonki wasze oddajcie jako bron sprawiedliwos$ci na
stuzbe Bogu. '* Albowiem grzech nie powinien nad wami panowac, skoro nie
jestescie poddani Prawu, lecz tasce. !* Jaki stad wniosek? Czy mamy dalej
grzeszyé, dlatego Ze nie jestesmy juz poddani Prawu, lecz tasce? Zadna mia-
ra! '®Czyz nie wiecie, ze jesli wydajecie samych siebie jako niewolnikow na
postuszenstwo, jesteScie niewolnikami tego, komu jestescie postuszni: badz
[niewolnikami] grzechu, [co wiedzie] do $mierci, badz postuszenstwa, [co
wiedzie] do sprawiedliwosci? ' Dzigki jednak niech beda Bogu za to, ze
gdy byliscie niewolnikami grzechu, daliscie z serca postuch nakazom tego
nauczania, ktéremu was poddano, '® a uwolnieni od grzechu oddaliscie si¢
w niewole sprawiedliwosci. 1 Ze wzgledu na przyrodzong waszg stabos¢ po-
stuguje si¢ pordwnaniem wzigtym z ludzkich stosunkéw: jak oddawaliscie
czlonki wasze na stuzbe¢ nieczystosci i nieprawosci, pograzajac si¢ w niepra-
wosc¢, tak teraz wydajcie cztonki wasze na stuzbe sprawiedliwosci, dla uswie-
cenia. * Kiedy bowiem byliscie niewolnikami grzechu, byliscie wolni od

% Por. K. Romaniuk, List do Rzymian..., dz. cyt., s. 129-136, 140-143; H. Schlier,
Der Romerbrief..., dz. cyt., s. 135, 139-157, 169—-178; K. Romaniuk, Soteriologia sw. Pawla,
Warszawa 1983, s. 103—106, 150-164; C.K. Barrett, 4 Commentary on the Epistle to the
Romans..., dz. cyt., s. 99-109, 114-119; B. Byrne, Romans..., dz. cyt., s. 146—151, 161n,
164-171, 179-187; J.A. Fitzmyer, Romans..., dz. cyt., s. 389n, 394-402, 419-423; R. Baules,
L’Evangile puissance de Dieu..., dz. cyt., s. 157-180.



310 Tomasz M. Dabek OSB

stuzby sprawiedliwosci. 2! Jakiz jednak pozytek mieliscie wowczas z tych
czynow, ktorych sie teraz wstydzicie? Przeciez koncem ich jest Smier¢. 22
Teraz za$, po wyzwoleniu z grzechu i oddaniu si¢ na stuzbe Bogu, jako
owoc zbieracie uswigcenie. A koncem tego — zycie wieczne. > Albowiem
zaplatg za grzech jest $mier¢, a taska przez Boga dana — to zycie wieczne
w Chrystusie Jezusie, Panu naszym” (Rz 6, 13-23)%.

Bozy pokdj (012 — §al6m) w Starym Testamencie jest darem Boga $cisle
zwigzanym z wierno$cig Przymierzu zawartemu miedzy Bogiem a Izraclem
(por. Ps 85)%. Jest on rowniez trescia obietnic mesjanskich przekazywanych
za posrednictwem prorokow. Pokoj pochodzacy od Boga przeciwstawio-
ny jest falszywemu pokojowi, ktory glosili falszywi prorocy, uspokajajac
nardd i wladcoéw pograzonych w grzechach (por. 1 Krl 22, 27n; 2 Krn 18,
27n). Mesjasz bedzie Ksieciem Pokoju (Iz 9, 5; por. Za 9, 9n), przyniesie
pokdj, ktory si¢ nigdy nie skonczy (Iz 9, 6), w przeciwienstwie do do-
czesnego ziemskiego pokoju, ktory zwykle jest zamacony grozba wojny.
On sam wlasnie bedzie pokojem (Mi 5, 4). Cala przyroda podda si¢ wte-
dy czlowiekowi, dwa oddzielone krolestwa izraelskie i wszystkie narody
dojda do porozumienia i bedg zylty w pokoju (por. 1z 2, 2—4n; 11, 1n; 32,
15-20; 65, 25).

Nadzieje $§wigtych Pierwszego Przymierza urzeczywistniajg si¢ w Je-
zusie Chrystusie, ktory przez swoje ostateczne zwycigstwo nad grzechem
umozliwit przyjscie Bozego pokoju:

,On bowiem jest naszym pokojem. On, ktory obie czesci [ludzkos$cei]
uczynit jedno$cia, bo zburzyl rozdzielajacy je mur — wrogos¢. W swym
ciele 5 pozbawit On mocy Prawo przykazan, wyrazone w zarzgdzeniach,
aby z dwoch [rodzajow ludzi] stworzy¢ w sobie jednego nowego czlowie-
ka, wprowadzajac pokoj,'*1 [w ten sposob] jednych, jak i drugich znow po-
jedna¢ z Bogiem, w jednym Ciele przez krzyz, w sobie zadawszy $mier¢

% Por. K. Romaniuk, List do Rzymian...,dz. cyt.,s. 149—153; H. Schlier, Der Romerbrief...,
dz. cyt., s. 202-213; C.K. Barrett, A Commentary on the Epistle to the Romans..., dz. cyt.,
s. 128-134; B. Byrne, Romans..., dz. cyt., s. 194n, 198-207; J.A. Fitzmyer, Romans..., dz. cyt.,
s. 444-453; R. Baules, L 'Evangile puissance de Dieu..., dz. cyt., s. 181-187; H. Langkammer,
Etyka Nowego Testamentu, Wroctaw 1985, s. 100n.

% Omawiajgc pOkO_] i rados¢, wykorzystaiem materiat z mojego opracowania Zwigzek

milo$ci z Duchem Swietym w Pismie Swietym Nowego Testamentu, Krakow 1993, s. 42-50
(Biblia dla Wszystkich).
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wrogos$ci.'” A przyszediszy, zwiastowal pokéj wam, ktorzyscie daleko, i po-
kéj tym, ktorzy sq blisko, ' bo przez Niego jedni i drudzy w jednym Duchu
mamy przystgp do Ojca” (Ef 2, 14-18).

Jest to nawigzanie do Sdz 6, 24, gdzie $alom jest przydomkiem samego
Jahwe, oraz do Mi 5, 4 zapowiadajacego Mesjasza, a przede wszystkim do
Iz 57,19, gdzie pokoj jest synonimem zbawienia. Wersety 15. 1 16. mowia
o pokoju, jaki nowy cztowiek, stworzony w sobie przez Chrystusa i zyjacy
réwniezw Jegowyznawcach, zachowuje z innymi ludzmi— takze ztgczonymi
z Chrystusem, od ktérych dawniej oddzielal go mur wrogos$ci. Uzyta forma
gramatyczna ,,wprowadzajac pokdj” (mowdv gipiivnv — imiestow czynny
czasu terazniejszego) wyraza rownoczesnos¢ tej czynnosci ze stworzeniem
nowego czlowieka, przez co podkresla znaczenie pokoju jako dobra, ktore
ma stale towarzyszy¢ zyciu Kosciota, ktore jest scisle zwigzane z jego no-
wym stanem, nalezy do istoty tego stanu. Werset 16. méwi o pokoju z Bo-
giem, mozliwym dzieki Chrystusowi, ktory znow pojednal obydwa rodzaje
ludzi z Bogiem ,,w jednym Ciele przez krzyz, w sobie zadawszy $mieré¢
wrogosci” (2, 16; por. Rz 5, 1). Nastgpnie ten pokoj Chrystus zwiastowat
wszystkim cztonkom odkupionej ludzkosci —i bedacym daleko od Boga
poganom, i Zydom, ktérzy, co prawda, byli blisko, ale dopiero przez Chry-
stusa mogli by¢ w petni pojednani z Bogiem?.

Podobnie uczy List do Kolosan:

»Zechciat bowiem [Bog], aby w Nim zamieszkata cata Pelnia 20 i aby
przez Niego znéw pojednaé wszystko ze soba: przez Niego —1i to, co na
ziemi, i to, co w niebiosach, wprowadziwszy pokoj przez krew Jego krzy-
za” (Kol 1, 19n)%,

Sw. Pawet w pozdrowieniach i zakonczeniach swoich listow wymienia
zazwyczaj pokdj jako dar Bozy (por. np. Rz 1, 7; 15, 13. 33; 1 Kor 1, 3;
2Korl1,2;13,11;Gal,3;6,16; Ef 1,2;6,23; Flp 1,2;4,7.9; Kol 1, 2;

¥ Por. A. Jankowski, Listy wiezienne Swigtego Pawla..., dz. cyt., s. 403-410; J. Gnilka,
Der Epheserbrief..., dz. cyt., s. 138—147; M. Barth, Ephesians, Ephesians 1 — 3. Introduction,
Translation, and Commentary on Chapters 1-3, New York 1974, s. 262-268, 291-314 (AB,
34); R. Mazur, La retorica della Lettera agli Efesini..., dz. cyt., s. 120-122.

B Por. A. Jankowski, Listy wigzienne swigtego Pawla..., dz. cyt., s. 233-239;

B. Adamczewski, List do Filemona. List do Kolosan..., dz. cyt., s. 207-216; J. Gnilka, Der
Kolosserbrief..., dz. cyt., s. 71-76, 81-87; M. Barth, H. Blanke, Colossians..., dz. cyt.,
s. 210-218; P.T. O’Brien, Colossians, Philemon..., dz. cyt., s. 51-57.
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1 Tes 5,23;2Tes 1,2;3,16; 1 Tm 1, 2; Tt 1, 4; Flm 3). W Liscie do Ga-
latow (5, 22) pokoj jest jednym z owocow czy nazw owocu Ducha (obok
radosci), czyli forma wzajemnej mito$ci®’. Analogiczny katalog cnot jest
w Kol 3, 12-17. W nim pokdj Chrystusowy ma rzadzi¢ sercami wiernych,
poniewaz zostali wezwani do tego pokoju w jednym Ciele (por. Kol 3, 15).
Okreslenie ,,Chrystusowy pokdj” oznacza taki stan duszy, jaki moze da¢ tylko
Chrystus (por. J 14, 27, gdzie jest on przeciwstawiony pokojowi tego Swiata).

Bozy pokoéj przewyzsza wszelka madro$¢ ludzkiego rozumienia (por.
Flp 4, 7), trwa mimo uciskow (por. Rz 5, 1-5) — podobnie jak rado$¢ pty-
naca ze zjednoczenia z Bogiem, i promieniuje na innych ludzi, z ktérymi
cztowiek obdarowany Bozym pokojem si¢ spotyka (por. 1 Kor 7, 15; Rz
12, 8;2 Tm 2, 22). Na obecnym etapie dziejow zbawienia pokoj wewnetrz-
ny pomaga znosi¢ wszystkie przeciwnos$ci: zarowno w osobistym zyciu,
jak i te, ktére dotykajg wiernych i caly Kosciot ze wzgledu na Chrystusa.
Przez to wszystko przygotowuja si¢ oni do ostatecznego pokoju, ktory, tak
jak na ziemi wigze si¢ ze zbawieniem i ze stanem ludzi zyjacych w tacz-
nos$ci z Bogiem, tak w niebie bedzie elementem wiecznego szczescia. Bog
pokoju, ktory wskrzesit z martwych Jezusa (por. Hbr 13, 20), pokona osta-
tecznie szatana (por. Rz 16, 20) — przeciwnika Boga i ludzi, wroga poko-
ju. Chrystus zmartwychwstaly, udzielajagc swoim uczniom pokoju, udziela
im tez Ducha Swictego i wladzy nad grzechem (J 20, 19-23), ktéra jest
udzielaniem Jego pokoju tym, ktérzy odwracaja si¢ od zta ichcg i$¢ za
Nim. Jezeli Pan zastanie nas oczekujacych Go w pokoju (por. 2 P 3, 14),
jezeli nasze zycie byto wiernym postepowaniem za tym, czego chce Duch,
ktorego daznos$é prowadzi do zycia i pokoju (por. Rz 8, 6), to wtedy Jego
nieustanna obecno$¢ w niebie bedzie dla wybranych zrédlem niczym nie-
zamaconego pokoju.

Dlatego trzeba stara¢ si¢ zachowywac pokoj ze wszystkimi (por. Hbr
12, 14)*°, w ten sposob budujac krélestwo Boze na ziemi i przyblizajac
jego pehnie.

¥ Por. E. Szymanek, List do Galatéw..., dz. cyt., s. 111n; F. Mussner, Der Galaterbrief...,
dz. cyt., s. 384-387; F.J. Matera, Galatians..., dz. cyt., s. 202n, 210n; A. Viard, Saint Paul,
Epitre aux Galates..., dz. cyt., s. 117n.

% Por. T.M. Dabek, ,,Starajcie si¢ o pokdj ze wszystkimi” (Hbr 12, 14), w: Stowo
pojednania. Ksigga Pamigtkowa z okazji siedemdziesigtych urodzin Ksiedza Michala
Czajkowskiego, red. J. Warzecha, Warszawa 2004, s. 250-259 (Biblioteka ,,Wigzi”) oraz
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Objawienie si¢ Boga cztowiekowi, poznanie Jego darow jako Stworcy
i Odkupiciela, staje si¢ dla ludzi zrodtem wielkiej rado$ci. Liczne Psalmy
to hymny gloszace rado$¢ z Bozych dziet (por. np. Ps 92, 5-7; 95, 1; 96,
11-13; 104, 31. 34). Stary Testament uwaza rados¢, jaka cztowiek moze
przezy¢ w swoim zyciu, za czastk¢ dang mu przez Boga (por. Pwt 28, 3-8;
Jr33,11; Syr2,24;3,12n.22;9,9; Koh 5, 17-19; 8, 15), za$ odebranie tej
rados$ci za kare, ktora jest nastgpstwem grzechu, niewiernosci Izraelitow
wobec przymierza zawartego z Bogiem (por. Pwt 28, 30-33. 47n; Jr 7, 34;
25, 10n). Szczegdlna rados¢ czerpia cztonkowie Ludu Bozego Pierwszego
Przymierza z faktu wybrania ich przez Boga na wylaczna wtasnos$¢ oraz
z tego, ze dochowuja Bogu wierno$ci. Rado$¢ ta wyraza si¢ we wspol-
nym kulcie, zgodnym z ustanowionymi z polecenia Bozego przez Mojze-
sza 1 jego nastgpcow przepisami. Kult ziemski ma by¢ obrazem kultu, jaki
Boég odbiera w niebie od aniotow i $§wigtych: Ksigga Wyjscia wielokrotnie
przekazuje polecenie, jakie Mojzesz otrzymal w czasie czterdziestodnio-
wego pobytu na szczycie gory Synaj w zwiazku z organizowaniem kultu:

»Budowe przybytku i wykonanie wszelkich jego sprzgtow przeprowadzicie
doktadnie wedtug wzoru tego, co ci ukaze” (24, 9). ,,Uwazaj zas$ pilnie, aby
go wykona¢ wedlug wzoru, jaki zobaczytes na gorze” (25, 40). Z kolei
uczestnictwo w tym kulcie byto dla wiernych Izraelitéw zrodtem wielkiej
rado$ci (Pwt 12, 18. 30n; 23, 18n; 2 Krn 30, 21-26; Ne 8, 10; Ps 33, 1; 42,
5; 68, 4n; 100, 2; 118, 24; 133; 149, 2).

Innym Zrodtem radosci bylo czyste sumienie, §wiadomos¢, ze jest si¢
wiernym Bozemu Prawu®!. Ta rado$¢, dostepna dla wszystkich, jest udzia-
tem pokornych, ktorzy tworzg prawdziwy lud Bozy (Ps 149, 9n; Jr 15, 16).
Caty Psalm 119 jest holdem ztozonym Bozemu Prawu, ktore jest skarbem
wierzacych, jako wyraz woli Bozej i Jego taskawos$ci dla wybranego ludu
(por. np. w. 14. 111. 162), oraz ostoda w najwiekszym przygnebieniu (por.
w. 143). Utne zjednoczenie pokornych ludzi z Bogiem, ktory jest ich jedy-
nym dobrem (por. Ps 16, 2; 73, 25. 28), pozwala im juz za zycia dostrzegac

nieuwzgledniany tam komentarz ks. Artura Maliny, List do Hebrajczykow. Wstep, przektad
z oryginatu, komentarz, Czgstochowa 2018, s. 525-527 (NKB.NT, XV).

31 Por. T.M. Dagbek, Rados¢ owocem zZycia zgodnego z Bozym prawem wedtug nauki
Starego i Nowego Testamentu, w: Lex tua in corde meo. Studia i materialy dedykowane Jego
Magnificencji Bp. Tadeuszowi Pieronkowi z okazji 40-lecia pracy naukowej, red. P. Majer,
A. Wojcik, Krakow 2004, s. 59-69 (Studia, IX).
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perspektywy radosci wiecznej (por. Ps 16, 9—11). Zazyto$¢ ludzi z Madro-
$cig jest przedsmakiem wiecznego szczescia (por. Mdr 8, 16).

Izrael oczekiwat wypetnienia obietnicy danej Abrahamowi, ze w jego
potomstwie beda blogostawione wszystkie ludy calej ziemi (por. Rdz 12,
3). Miato sig¢ to spehi¢ przez Potomka Abrahama — Mesjasza, do ktérego
wiodla droga przez rozne wydarzenia dziejowe od wyprowadzenia z nie-
woli egipskiej. Prorocy zapowiadali rado$¢ mesjanska, ktorej obfitos¢ be-
dzie tak wielka, ze rozweseli si¢ pustynia (Iz 9, 2; 35, 1). Bezposrednim
powodem tej radosci bedzie nowe Wyjscie, ktdre tylko czgsciowo zrealizo-
wane zostalo przez powr6t Izraelitow do ojczyzny z niewoli babilonskie;j.
W calej petni dokonato si¢ ono dopiero poprzez Nowa Pasche — przejscie
Chrystusa przez $mier¢ do nowego zycia i wyzwolenie nas z niewoli sza-
tana, grzechu i $mierci do nowego zycia w Duchu. Rados$¢ zbawienia prze-
powiadat sam Jezus, gloszac Dobrg Nowing o Krolestwie Bozym ludziom
maluczkim, pokornym, lekcewazonym przez warstwy kierujace zyciem
Izraela (por. Mt 6, 20 par.). Krélestwo Boze jest dla czekajacych na wy-
petnienie obietnicy danej Abrahamowi skarbem, za ktoéry oddaje si¢ z ra-
doscig wszystko inne (Mt 13, 44-46), poniewaz przewyzsza on wszelkie
warto$ci dostepne w zyciu doczesnym.

Jezus sam ,,rozradowat si¢ w Duchu Swietym ([€v] ©® mvedpatt @
ayim)”, uwielbiajac Ojca za to, ze tajemnice Krolestwa Bozego objawit
prostaczkom (Lk 10, 21) otwartym na Boze dziatanie i zdolnym ocenic¢,
jaka to wielka taska®.

Rado$é Ducha Swigtego jest wreszcie owocem krzyza — uczestnictwa
w krzyzu Jezusa Chrystusa, przez ktory Pan Bég dokonat zbawienia swia-
ta. Niezmgconym zrodtem radosci jest mitos¢ (por. J 15, 9—15) posunigta
az do ofiary z zycia za tych, ktorych si¢ mituje.

Uczniowie powinni si¢ cieszy¢ z wypehienia plandéw Bozych, jesli rze-
czywiscie mitujg Jezusa (J 14, 28) i rozumieja cel Jego odejscia. A tym
celem jest zestanie Ducha Swietego, ktory da im uczestnictwo w Zyciu sa-
mego Jezusa (J 14, 16-20). Gdy bedg wowczas prosi¢ o cokolwiek w imi¢

%2 Por. F. Gryglewicz, Ewangelia wedtug sw. Lukasza..., dz. cyt., s. 213n; L.T. Johnson,
The Gospel of Luke..., dz. cyt., s. 169; J.A. Fitzmyer, The Gospel according to Luke X—
XXTV ..., dz. cyt., s. 866—874; F. Mickiewicz, Ewangelia wedlug swietego Lukasza rozdzialy
1 — 11. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, Czg¢stochowa 2011, s. 549-551 (NKB.NT,
111, 1); L. Sabourin, The Gospel according to St. Luke..., dz. cyt., s. 232n.
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Jezusa, wszystko otrzymaja i wtedy ich smutek zamieni si¢ w rados¢, ktora
bedzie doskonala i nikt im jej nie odbierze (J 14, 13n; 16, 20-24). Cho¢
uczniom zrazu najpierw bardzo trudno byto zrozumie¢ to wszystko, tak
bardzo odbiegajace od ich dotychczasowego sposobu myslenia, gdy na-
stapito zmartwychwstanie, ktére udowodnito, ze wypelnily si¢ obietnice
Pisma, radowali si¢ bardzo w chwili wniebowstgpienia (por. Lk 24, 52n).
Przyjscie Ducha Swietego sprawia nie tylko, ze owa rados¢ udziela sie
innym (por. Dz 2, 4. 11), lecz takze, iz jest ona niczym niezamgcona. Trwa
nieprzerwanie mimo cierpien znoszonych dla Chrystusa: apostotowie zda-
ja sobie sprawe, ze tak jak Chrystus musiat przez cierpienie i krzyz wy-
petni¢ swoja misje¢, tak samo i oni musza cierpie¢, pelnigc postannictwo
zlecone im przez Zbawiciela. Kiedy zostali zatrzymani przez Sanhedryn
za gloszenie nauki o Jezusie Chrystusie i potem ubiczowani, ,,cieszyli si¢
(yaipovtec), ze stali si¢ godni cierpie¢ dla imienia (Jezusa)” (Dz 5, 41)%,
ktérego byli $wiadkami (por. Dz 4, 12; Lk 24, 46n).

Obydwa summaria w Dz (2, 42-47; 4, 32-37) przedstawiajg stan du-
chowy pierwotnego Kosciota, obdarzonego juz obiecanym Duchem Swig-
tym. Entuzjazm zwiazany z tym okresem mozna traktowac jako wynik
dziatania Ducha, cho¢ Lukasz w swoim opisie podkresla raczej jednosé
wiernych — rado$¢ jest niejako podtozem i nicodtacznym sktadnikiem tego
rodzaju zycia catkowicie oddanego Chrystusowi i przepetnionego wiara,
mitoscig 1 modlitwa. ,,Przyjmowano positek z radoscia (év dyoaiiidcet)
i prostotgserca” (por. Dz2,46). Uzytew greckim tekscie stowo dyoriiaoig
oznacza réwniez rado$¢; wystepuje czasem obok yapd (,,rados¢ i wesele” —
zestawienie to moze stuzy¢ za przyktad paralelizmu nalezgcego do najcze-
Sciej stosowanych srodkéw artystycznych w poezji hebrajskiej. W NT oba
terminy sg obok siebie w Lk 1, 14 — zapowiedZ narodzin Jana Chrzciciela;
w formie czasownikowej w Mt 5, 12 —rozwinigcie ostatniego blogosta-
wienstwa; oraz w Ap 19, 7 — dzigkczynne Alleluja w niebie).

Chrzest §wiety napetnia wiernych rados$cia, ktora pochodzi od Ducha
Swietego. W Dz kilkakrotnie wystepuje zdanie: ,,Uczniow napetniato we-
sele (émnpodvro yopdc) i Duch Swiety” (13, 52; por. 8, 39; 13, 48; 16, 34).

3 Por. E. Dgbrowski, Dzieje Apostolskie..., dz. cyt., s. 272; L.T. Johnson, The Acts of the
Apostles..., dz. cyt., s. 101; G. Schneider, Die Apostelgeschichte, 1. Teil, Kommentar zu Kap.
1, 1 -8, 40, Freiburg—Basel-Wien 1980, s. 403n (HTKNT, V, 1); J. Munck, The Acts of the
Apostles..., dz. cyt., s. 49.
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Rados$¢ jest owocem Ducha (Ga 5, 22) i cechg charakterystyczng Kréle-
stwa Bozego, zgodnie z tekstem stranowigcym motto i temat naszych roz-
wazah (Rz 14, 17). Rados¢ jest $cisle zwiazana z dziataniem Ducha jako
nieodtaczny sktadnik przemian, ktére wywotuje Jego obecnos¢ w swiecie
i w duszach ludzkich. Sw. Pawel wypowiada te stowa, pouczajac adre-
satow swego listu, jak unika¢ zgorszenia, zwigzanego ze spozywaniem
pokarméw ofiarowanych bozkom poganskim. Sprawa jedzenia jest rze-
czg drugorzedng w stosunku do wielkich dobr, jakie niesie nam Chrystus.
Sprawiedliwos$¢, pokoj irado$¢ sa wymienione jako elementy konstytu-
tywne Krolestwa Bozego. Rado$¢ nie ma tu charakteru eschatologicznego:
nie chodzi tu o wieczng rado$¢, jaka bedzie naszym udzialem w niebie, ale

— podobnie jak poprzednio wymienione cnoty — ma ona by¢ juz teraz w na-
szych sercach. Sprawiedliwos¢ sprowadza na ziemi¢ pokdj, a owocem
pokoju jest prawdziwa rados¢. W spotecznosci chrzescijan rzymskich, roz-
nigcych si¢ pochodzeniem narodowo-religijnym i zapatrywaniami, bardzo
wazne byto uszanowanie drugiego cztowieka i jego pogladéw — zwlaszcza
na sprawy mniejszej wagi. Nonszalancka postawa mocnych byta powodem
wewnetrznego niepokoju dla stabych i pozbawiata ich radosci stanowiace;j
integralng cz¢$¢ prawdziwej poboznosci chrzescijanskiej (por. Rz 5, 1n).

Wedtug ks. Kazimierza Romaniuka okre$lenie ,,w Duchu Swietym (v
nvedpatt ayio)” nalezy odnosi¢ przede wszystkim do radosci (por. 1 Tes
1, 6; Ga 5, 22; Dz 13, 52)**. Niewykluczone, ze przyimek év posiada tu
odcien znaczeniowy przyczyny: rados¢ pochodzaca od Ducha Swigtego,
powodowana przez Niego. Bez wzgledu na to, czy przyjmiemy ten poglad,
czy bedziemy uwaza¢ wszystkie trzy cnoty za $ci§le zwigzane z Duchem
Swietym, mamy tutaj nowe potwierdzenie faktu, ze chrzescijanska rados¢
jest wynikiem dziatania Ducha Swietego i wspétpracy cztowieka z taska.

Rados$¢ chrzedcijanska nie jest chwilowym entuzjazmem wywotanym
przez Stowo Boze i znikajacym pod wptywem trudnosci (por. Mk 4, 16),
ale duchowa radoscig przenikajaca cate zycie wiernych, ktoérzy nawet
w cierpieniach swiadczg przyktadem (por. 1 Tes 1, 6n), poniewaz wierza,
ze dzielg cierpienia z Chrystusem Odkupicielem. Wiedza, ze chcac zy¢
petnia radosci wtedy, gdy Chrystus przyjdzie powtornie w swojej chwa-
le, trzeba si¢ teraz radowa¢ w miar¢ uczestniczenia w Jego cierpieniach

3 K. Romaniuk, List do Rzymian..., dz. cyt., s. 266n.
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(por. 1 P 4, 13)%. Sam Apostot pisze do Kolosan: ,, Teraz raduje (yaipw)
si¢ w cierpieniach za was ize swej strony dopetniam niedostatki udrgk
Chrystusa w moim ciele dla dobra Jego Ciala, ktérym jest Kosciot” (Kol 1,
24)%. Studzy Chrystusa, mimo ze cierpig ciaggle ucisk, sg ,,zawsze weseli
(Get o0& yaipovteg)” (por. 2 Kor 6, 10; 7, 4; Kol 1, 24). W Flp 2, 17n $w. Pa-
wet zacheca wiernych do udziatu w tej radosci, ktorg przezywatby w stop-
niu najwyzszym, gdyby mogt przela¢ krew, dajac $wiadectwo wierze®.
Sw. Piotr zacheca wszystkich wiernych do blogostawienia Pana z rado$cia
(dyoddobe — w. 6), poniewaz jego wiara, doswiadczona cierpieniem, lecz
ufajaca w osiggnigcie zbawienia, powoduje rado§¢ niewystowiong, niewy-
powiedziang — przedsmak przyszitej chwaty (1 P 1, 3-9)%. Tu warto zwrocic
uwage na eschatologiczne ukierunkowanie chrzescijanskiej radosci, cho¢
wyzej powiedzielismy, ze w Rz 14, 17 jest ona przezywana juz teraz. To,
co mamy teraz dzigki zwycigstwu Chrystusa nad $miercig i zestaniu Du-
cha Parakleta, jest przedsmakiem przysztej, niczym niezmaconej i wiecz-
nej rado$ci. Obecna rado$¢ jest zarowno umotywowana przysztg radoscia,
ktora nieskonczenie przewyzsza to, co obecnie mozemy dozna¢, jak tez
jest srodkiem do osiagnigcia tej przysztej radosci, poniewaz jest integral-
nym sktadnikiem chrzescijanskiego zycia, ktore z kolei prowadzi nas do
wiecznego szczescia. Kto tu na ziemi w pelni uczestniczyt w cierpieniach

% Por. E.G. Selwyn, The First Epistle of St. Peter. The Greek Text with Introduction,
Notes and Essays, London 1946, s. 221n; S. Hatas, Pierwszy List sw. Piotra. Wstep, przektad
z oryginalu, komentarz, Czgstochowa 2007, s. 307-309 (NKB.NT XVII); C. Spicq, Les
Epitres de Saint Pierre, Paris 1966, s. 155 (Sources Bibliques); K.H. Schelkle, Die Petrusbiefe,
Der Judasbrief, Freiburg—Basel-Wien 1961, s. 123 (HTKNT XIII, 2); F. Gryglewicz, Listy
Katolickie..., dz. cyt., s. 234; B. Reicke, The Epistles of James, Peter and Jude..., dz. cyt., s. 125.

% Por. A. Jankowski, Listy wigzienne swigtego Pawla..., dz. cyt., s. 243-247; J. Gnilka,
Der Kolosserbrief..., dz. cyt., s. 94-98; B. Adamczewski, List do Filemona. List do Kolosan...,
dz. cyt., s. 225-228; M. Barth, H. Blanke, Colossians..., dz. cyt., s. 253-257; P.T. O’Brien,
Colossians, Philemon..., dz. cyt., s. 75-81.

3 Por. A. Jankowski, Listy wigzienne $wigtego Pawla..., dz. cyt., s. 128n, 174; J. Gnilka,
Der Philipperbrief, Freiburg—Basel-Wien 1968, s. 154-156 (HTKNT, X, 3); J. Flis, List do
Filipian. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, Czgstochowa 2011, s. 294-302 (NKB.NT,
XI); G.F. Hawthorne, Philippians, Waco, Texas 1983, s. 104-107 (WBC, 43).

% Por. E.G. Selwyn, The First Epistle of St. Peter..., dz. cyt., s. 121-133; S. Halas,
Pierwszy List $w. Piotra..., dz. cyt., s. 78-90; C. Spicq, Les Epitres de Saint Pierre..., dz. cyt.,
s. 44-53; K.H. Schelkle, Die Petrusbiefe, Der Judasbrief..., dz. cyt., s. 27-38; F. Gryglewicz,
Listy Katolickie..., dz. cyt., s. 177-183; B. Reicke, The Epistles of James, Peter and Jude...,
dz. cyt., s. 79-81.
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Chrystusa za Jego Cialo, ktorym jest Kosciot, ten juz teraz uczestniczy w ra-
dosci ptynacej z chrzescijanskiego powotania i wigzi taczacej nas ze Zba-
wicielem, 1 to jego zycie, ztozone z trudu, ale i z radosci, doprowadzi go
do szczgsliwego kresu w wiecznosci.

Podsumowanie

Okres$lenie Krolestwa Bozego w Rz 4, 17 pokazuje, ze Krolestwo Boze
jako najwiekszy skarb udzielony nam dzigki zbawczemu dzietu Chrystusa,
ktére przyjmujemy przez wiarg i chrzest, cze§ciowo juz tu na ziemi, do
ktorego pelni zmierzamy, osiaga si¢ nie przez praktykowanie szczegolo-
wych przepisow, w tym wypadku odnoszacych si¢ do pokarmoéw i napo-
jow, ale przez sprawiedliwo$é, pokoj i rado$é w Duchu Swietym.

Sprawiedliwos¢ w najwyzszym stopniu to cecha samego Boga i Jego
Woeielonego Syna Jezusa Chrystusa. On nas usprawiedliwia, czyni sprawie-
dliwymi, uwalnia z cigzacego na nas grzechu — przez swoja meke, Smier¢
i zmartwychwstanie, w ktore wlacza nas przez chrzest i oczekuje, bySmy
pokonywali wiasng stabos¢, korzystajac z Jego taski, z pomocy udzielone-
go nam Ducha Swigtego, w ktorym mozemy petnié czyny sprawiedliwosci
prowadzace nas do Bozego krdlestwa.

Pokoj to wielki dar Bozy, rowniez nastgpstwo Chrystusowego odkupie-
nia, owoc Ducha Swietego, ktory przejawia sie przez uszanowanie drugie-
go czlowieka, szukanie tego, co taczy, tworzenie atmosfery wzajemnego
zrozumienia, mitosci braterskiej i zyczliwosci dla kazdego cztowieka.

Taka postawa jest zrodtem radosci ptynacej z poczucia wiezi z Bogiem,
starania si¢, by petni¢ Jego wole. Doznaje si¢ jej nawet, znoszac przesla-
dowanie dla wiary. Jest ona zadatkiem ostatecznej radosci, ktora nie bedzie
miala konca.

Tak ukazane pespektywy powinny zacheca¢ do gorliwosci w zyciu wiara,
petnienia czyndéw sprawiedliwosci i wprowadzania Bozego pokoju, wza-
jemnego zrozumienia i zyczliwo$ci w swoje otoczenie.
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