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Wstep

oscidl jest wspdlnota dajaca swiadectwo i wychowujaca do $wia-

dectwa. Chodzi o $wiadectwo wiary w Jezusa Chrystusa. Lektura

Nowego Testamentu nie pozostawia watpliwosci, ze to sam Chry-
stus powigzal misj¢ Ko$ciola z wezwaniem do dawania $wiadectwa. Gdy
w dzien wniebowstapienia uczniowie z niecierpliwoécia pytali: ,«Panie,
czy w tym czasie przywrocisz krélestwo Izraela?», [Jezus] odpowiedziat im:
«Nie wasza to rzecz zna¢ czasy i chwile, ktére Ojciec ustalit swoja wladza,
ale gdy Duch Swiety zstapi na was, otrzymacie Jego moc i bedziecie moimi
swiadkami w Jerozolimie i w calej Judei, i w Samarii, i az po krance ziemi».
Po tych stowach uniést si¢ w ich obecnosci w gore i obtok zabral Go im
sprzed oczu” (Dz 1,6-9).

Wszyscy uczniowie majg by¢ swiadkami. Jezus nie przekazal misji §wia-
dectwa jednej osobie. Swoje stowa skierowal do wszystkich swoich uczniéw,
a tym samym do kazdego z nich z osobna. Nie uzyt liczby pojedynczej, lecz
mnogiej: ,,Bedziecie moimi $§wiadkami”. I apostotowie wlasnie tak zrozu-
mieli to polecenie - po zestaniu Ducha Swietego, ,,od momentu wyjécia
z Wieczernika jerozolimskiego, ich postannictwo zaczyna si¢ wypelniaé;
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Koscidt rodzi si¢ i ro$nie poprzez swiadectwo, jakie Piotr i apostolowie daja
Chrystusowi ukrzyzowanemu i zmartwychwstalemu™.

Na droge swiadectwa — osobistego i zarazem wspolnotowego — wprowa-
dzit Kosciét Duch Swiety w dniu Pigédziesiatnicy? Pod Jego natchnieniem
apostolowie wzywali wszystkich do wlaczenia sie w misje wyznaczong przez
zmartwychwstatego Pana. Przywolujac argumentacje ze starotestamental-
nych zapiséw Prawa i Prorokéw, ukazywali to wlaczenie jako owoc prawdzi-
wej wiary i szczerego nawrdcenia.

Powigzanie misji z dawaniem $wiadectwa nie byto zatem przejawem ja-
kiej$ uzurpacji ze strony apostolow. Nie bylo tez checia przejecia przez nich
wladzy nad ludzkimi sercami. Jako wyznawcy Jezusa wykazali sie gteboka
pokora wobec wydarzen, ktdre rozgrywaly sie na ich oczach. Pod natchnie-
niem Ducha Swietego zrozumieli, ze majg by¢ $wiadkami, a ich powolaniem
jest dzieli¢ si¢ wiarg ze wszystkimi ,,az po krance ziemi” (Dz 1,8).

Gdyby mysli apostotéw byty przenikniete pycha i zadzg panowania, nie
byloby w nich otwarcia si¢ na natchnienia Ducha Swietego; nie mogliby roz-
poczaé powierzonej im przez Jezusa zbawczej misji. A jest to misja naznaczo-
na krzyzem; droga catkowitego poswiecenia si¢ — nawet za cen¢ $mierci — dla
Jezusa z Nazaretu. ,,Nie daj Boze — pisze sw. Pawel Apostol — bym si¢ mial
chlubi¢ z czego innego, jak tylko z krzyza Pana naszego Jezusa Chrystusa,
dzieki ktoremu $wiat stal si¢ ukrzyzowany dla mnie, a ja dla $wiata” (Ga 6,14).

Apostotowie byli realistami. Wiedzieli, Ze juz za samg przynalezno$¢ do
grona uczniow Jezusa grozito im wiezienie, a nawet $mier¢. Podjecie decy-
zji, aby publicznie przyzna¢ si¢ do wiary w zmartwychwstanie Nauczyciela

Jan Pawetl I1, Encyklika o Blogostawionej Maryi Dziewicy w Zyciu pielgrzymujgcego Ko-
Sciota ,,Redemptoris Mater” [25 marca 1987], nr 26. ,,Poprzez obecno$¢ Ducha Swie;tego
uczniowie zyskuja nowy wymiar swojej misji. Podobnie jak Jezus trwa w Ojcu, tak oni
zostang doprowadzeni do catej Prawdy [...]. Jak ich Mistrz otrzymuje to, co ma objawic
od Ojca, tak oni otrzymajg objawienie za po$rednictwem Ducha Swietego [...], ktory
przekaze im to, co ustyszy [...]. Podobnie jak Syn $wiadczy o Ojcu, tak uczniowie beda
$wiadczy¢ o Tym, ktory ich postal”. B.M. Sokal, Uczniowie zmartwychwstatego Jezusa.
Studium egzegetyczno-teologiczne J 20,1-29, Lublin 2016, s. 203.

W dzien Zielonych Swiatek, kiedy Duch Swiety zstapil na apostotéw w postaci ognia,
przeobrazil ich jakby w innych ludzi. O$wieca im rozum, iz calg nauke Pana Jezusa
doskonale pamigtaja i nieomylnie glosza. W serca wlewa im odwage i zar apostolski, iz
gotowi s3 na najwieksze ofiary, az do daniny krwi i zycia” W. Zaleski, Mistyczne Ciato
Chrystusa. Traktat o Kosciele, Poznan—Warszawa-Lublin 1962, s. 23.
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z Nazaretu, co wigcej — przekonywac do tego faktu innych, nie byto wigc
z ich strony efektem chlodnej kalkulacji, obliczonej na dorazny sukces, na
rewolte politycznag, na przejecie wladzy. Okazali sie natomiast ludzmi gle-
bokiej wiary. Catkowicie zawierzajac sie Bozej opatrznosci, uczynili jakze
wazny dla calych dziejow Kos$ciota krok — wyszli z Wieczernika.

Z Dziejow Apostolskich wynika, ze to wyjscie bylo owocem wielkiego
daru - dzialania Mocy z Wysoka, zestania Ducha Swietego. Dzieki niemu
zdobyli sie na wielkg rzecz, gdyz rozpoczecie nauczania o Jezusie z Nazaretu
zaraz po Jego aresztowaniu, mece i $mierci wigzalo sie z wielkim ryzykiem.
Kazdy apostol — majac swiadomo$¢ tego, ze ryzykuje zZyciem — musial pod-
ja¢ decyzje sam, chociaz jednoczesnie byla ona podejmowana we wspolno-
cie. I tak si¢ ostatecznie stalo. Koscidt rozpoczal swéj pochdd az po krance
$wiata na mocy jednomyslnego wyboru catego grona apostolskiego.

Jednomyslno$¢ nadata niezwykly autorytet ich odwaznemu $wiadec-
twu. Jozef Kutnik wyjasnia: ,,Od samego poczatku, od czasu publicznej
dziatalno$ci Chrystusa, szczegolng pozycje mieli apostotowie, poniewaz
otrzymali osobistg misje od Chrystusa, byli zwiastunami Ewangelii, a tym
samym prorokami Nowego Zakonu. W ten sposéb w osobach apostolow
i w ich urzedzie skupit si¢ ideal religijny Starego Testamentu™.

Swiadectwo, wyznaczone przez Jezusa jako zadanie, od poczatku byto
wigc osobiste (indywidualne, odrebne, odpowiednie dla danej osoby), a za-
razem wspolnotowe (wpisane w dziatalno$¢ calego Kosciota). Wszystkie
przeméwienia apostoléw po zestaniu Ducha Swietego stanowig dowdd
wzajemnego powigzania tego, co osobiste, z tym, co wspolnotowe®. I nic
sie w tym wzgledzie nie zmienilo: Duch Prawdy, ktéry przemawial niegdy$
przez apostolow, przemawia nadal przez Koscidl, ksztaltujac i wspierajac
dawane przez niego $wiadectwo wobec $wiata. W ciagu wiekéw Duch Swie-
ty formuje rzesze nowych uczniéw Chrystusa i wzywa — kazdego z osobna
i wszystkich razem - do odwaznego o Nim $wiadectwa’.

3 J. Kutnik, Litania loretariska, Krakow 1983, s. 213.

Zob. Jan Pawel II, Encyklika o Duchu Swigtym w zyciu Kosciota i $wiata ,, Dominum et
Vivificantem” 18 maja 1986], nr 30.

»Jezus [...] organizuje grup¢ dwunastu apostotéw z Piotrem na czele. Czyni ich strézaa
mi samego zrédla wody zywej, skfadajac w ich rece odpowiedzialno$¢ za sakramenty
i Ewangelie. W Eucharystii otwiera mozliwos¢ spotkania z Bogiem przez sakramentalny

11
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Od stopnia otwarto$ci na dziatanie Ducha Swietego zalezy wiarygodnosé
swiadectwa o Chrystusie, zwlaszcza ze i obecnie — podobnie jak kiedys, po
zeslaniu Ducha Swietego — dzieto ewangelizacji dokonuje sie w nietatwych
warunkach, posréd wielu niesprzyjajacych uwarunkowan spoteczno-kultu-
rowych. Kazdy ochrzczony powinien by¢ $wiadkiem wszedzie tam, gdzie
zyje i pracuje, tam gdzie - jak to okre§lamy - postawila go Boza opatrznos¢.

Drugi Sobor Watykanski uroczyscie stwierdzil: ,,Spodobalo si¢ Bogu
powola¢ ludzi do uczestnictwa w swym zyciu, nie pojedynczo tylko, z wy-
kluczeniem wszelkiej wzajemnej wiezi, lecz do utworzenia z nich ludu,
w ktorym rozproszone Jego dzieci zgromadzityby si¢ w jedno™. Osobisty
i wspolnotowy charakter zobowigzania do $wiadectwa wynika z osobistego
i zarazem wspolnotowego wymiaru calej historii zbawienia.

Prowadzac wspoélnote diecezjalng droga V Synodu Diecezji Tarnow-
skiej, w mysl przyjetego hasta: ,Kosciot na wzér Chrystusa’, biskup Andrzej
Jez napisal: ,Wspdlnota zgromadzona w Wieczerniku zostala umocniona
w wierze wyjatkowym darem spotkan ze zmartwychwstalym Panem, by
pozniej moc podjac zlecong przez Niego misje, ktora zawiera sie¢ w stowach:
«Wy jestescie swiadkami tego» (Lk 24,48). Od apostotéw, przez ich kolej-
nych nastepcow, w nieprzerwanym tancuchu sukcesji apostolskiej, od ma-
lenkiej wspdlnoty pierwotnego Kosciota zebranej w murach Wieczernika,
przez nastepujace po sobie niezliczone pokolenia chrze$cijan, misja bycia
swiadkiem zmartwychwstatego Chrystusa stanowi fundamentalne zadanie
Kosciota. Czujemy sie rowniez jako wspodlnota diecezjalna spadkobiercami

znak. W chrzcie ukazuje mozliwo$¢ przejscia z brudnej wody $wiata do czystej wody fa-
ski. Stwarza réwniez mozliwo$¢ powtdrnego oczyszczenia si¢ przez sakrament pokuty”.
E. Staniek, Szes¢ prawd wiary, Krakéw 1990, s. 119.

¢ II Sobor Watykanski, Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciota ,,Ad gentes” [18 listopada
1965], nr 2. Nie ma nic bardziej btednego niz oddzielenie historii zbawienia od faktu
zaistnienia Kosciota. Poza tym czesto zapomina si¢, ze ustanowienie Kosciola jest niero-
zerwalnie zwigzane z prymatem Piotra i jego nastgpcow: ,,Geneza papiestwa lezy w woli
Boga wzgledem Kosciola jako «powszechnego sakramentu zbawienia §wiata w Chry-
stusie» [...]. I wlaénie ta powszechna wola zbawcza Boga jest kluczem do zrozumienia
istoty i poslannictwa tej instytucji boskiego pochodzenia i prawa sakramentalnego. Hi-
storia $wiatowej misji papiestwa moze by¢ wlasciwie pojmowana i przedstawiana tylko
w $wietle nadprzyrodzonego objawienia. Nadprzyrodzonej wiary nie mozna uzasad-
ni¢ empiryczno-historycznie, ale nie mozna jej rowniez obali¢. Mozna jednak pokaza¢d
w dokumentach historycznych, czy jego rozumienie rozwija si¢ zgodnie z zasadami wla-
snej logiki”. G.L. Miiller, Papiez - postannictwo i misja, Krakéw 2017, s. 137.
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tej misji i pragniemy podejmowac ja w sposéb jak najbardziej odpowiadaja-
cy wyzwaniom czasow, w ktorych przyszto nam zy¢ i swiadczy¢ o Chrystu-
sie zmartwychwstalym™.

Oto dlaczego zaré6wno w skali calego Kosciota, jak i w ramach postan-
nictwa Koscioléw lokalnych w zadnym wypadku nie powinno oslabna¢
przekonanie o ewangelizacyjnej potrzebie dawania odpowiedzi na Jezuso-
we polecenie: ,,Bedziecie moimi $wiadkami” (Dz 1,8). A jesli tak, to godzi
sie czyni¢ wszystko, aby to polecenie byto spelniane nie: ,kiedys’, ,,za jaki$
czas’, »jak zmienig si¢ okoliczno$ci’, ale w kazdym ,,dzis” osobistego i wspdl-
notowego zycia wspotczesnych uczniéw Chrystusa w sposéb - jak napisal
biskup A. Jez - odpowiadajacy wyzwaniom czasow.

Benedykt XVI, w kontekscie jakze ztozonej sytuacji, jaka panuje na $wie-
cie, wezwal wszystkich do gorliwego $wiadectwa o Chrystusie: ,,Pilne wy-
mogi chwili obecnej i niesprawiedliwos¢ tak wielu dramatycznych sytuacji
wymagaja — jak czytamy w [Pierwszym] Liscie $§w. Piotra — zjednoczenia,
aby wspdlnie §wiadczy¢ o Chrystusie, ktéry umart i zmartwychwstal. To by-
cie razem, ta komunia, jakiej pragnie nasz Pan i Bdg, jest potrzebne bardziej
niz kiedykolwiek. Odlézmy na bok to wszystko, co wydaje si¢ przyczyna
niezadowolenia, nawet rzeczy uzasadnione, aby skupi¢ si¢ jednym sercem
na tym jednym, co jest konieczne: zjednoczy¢ w jedynym Synu wszystkich
ludzi i caly wszechswiat™.

Bioragc te papieskie stowa za motto niniejszej publikacji, bedziemy
przywolywali zachety i wezwania, jakie ptyng z dokumentéw Kosciota do
wierzacych na calym $wiecie. Rozwazymy powigzanie tego $wiadectwa z sa-
kramentem chrztu, z decyzjg wiary oraz z powinnoscig modlitwy. Naszym
rozwazaniom towarzyszy¢ bedzie przekonanie, ze ,,musi zaistnie¢ wzajem-
na i stala wymiana miedzy wiarg wyrazong w dogmatach a zyciem chrze-
$cijanskim w jego aspekcie moralnym, poboznosciowym i liturgicznym™.

7 ,Kosciot na wzér Chrystusa”. List pasterski Biskupa Tarnowskiego z okazji inauguracji

V Synodu Diecezji Tarnowskiej (z 15 kwietnia 2018 r.), www.tarnow.gosc.pl [dostep:

28.02.2019].

Benedykt XVI, Adhortacja apostolska o Kosciele na Bliskim Wschodzie, komunii i Swia-

dectwie ,,Ecclesia in Medio Oriente” [14 wrze$nia 2012], nr 95.

°  Kult Bozy. Wybrane zagadnienia, w: Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi
Kosciota, VII, nr 625, red. S. Glowa, I. Bieda, Poznan 1997, s. 514.
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Jest tak dlatego, ze ,,migdzy wiarg, Zyciem prawdziwie chrzescijanskim, rea-
lizowaniem wlasnej $wietosci a dawaniem $wiadectwa istnieje $cista wspot-
zaleznos$¢™.

Kazdy dogmat ma w sobie otwarto$¢ na $wiadectwo. Tak wlasnie Mig-
dzynarodowa Komisja Teologiczna postrzega role i znaczenie dogmatow:
»Artykul wiary jest rzeczywista i prawdziwa zdolnoscia ujecia prawdy Bo-
zej; jest posredniczeniem doktrynalnym, zawierajacym prawde, o ktorej
swiadczy. Wlasnie dlatego, ze jest prawda, odsyta, ponad sobg, do misterium
prawdy Bozej. Wynika z tego, Ze interpretacja dogmatéw - jak kazda inna
interpretacja — jest droga, ktéra prowadzi nas od stowa zewnetrznego do cen-
trum jego znaczenia, a w koncu do jedynego i wiecznego stowa Bozego™'.

Oto dlaczego mozna i trzeba poddawa¢ analizie poszczegolne prawdy
wiary i moralnosci w ich wzajemnych powigzaniach. I to postaramy sig¢
uczyni¢, badajac teologiczng argumentacje, na jaka powoluje sie nauczanie
Kosciota i refleksja teologow, chcac ukazac¢ i wyjasni¢ wiez pomiedzy swia-
dectwem o Chrystusie z tymi trzema - wybranymi przez nas — obszarami
zycia chrzescijanskiego: chrztem, wiarg i modlitwa.

1 E.Zarebska, Postawy katechety: nauczyciela religii, wychowawcy chrzescijatiskiego, swiad-
ka Chrystusa i Kosciola, ,,Studia Warminskie” 38 (2001), s. 317.

" Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Interpretacja dogmatow [1988], w: taz, Od
wiary do teologii. Dokumenty Miedzynarodowej Komisji Teologicznej (1969-1996), red.
J. Krolikowski, Tarndw 2000, s. 288.



Rozdzial pierwszy
Chrzest i Swiadectwo —
od przymierza dawnego do nowego

a poczatku podejmiemy refleksje nad pierwszym z zaplanowa-
| \ ‘ nych obszaré6w obecnosci §wiadectwa w zyciu chrzescijanskim.
Bedziemy starali si¢ ukazac, ze chrzest jest Zrédlem moralnego
zobowigzania do dawania wiarygodnego swiadectwa o Chrystusie. Sakra-
ment chrztu nie tylko otwiera cztowiekowi droge do nowego zycia, ale takze
udziela nieodzownej pomocy (taska sakramentu) i duchowego ukierunko-
wania (skutki i owoce), aby $wiadczy¢ o Chrystusie. Inaczej méwiac, dla
kazdego ochrzczonego $wiadectwo o Chrystusie jest — i powinno by¢ coraz
bardziej — integralng czescia osobistego zycia we wspolnocie Kosciota.
Na jakie argumenty powoluje si¢ Ko$ciét i teologowie, chcac te powin-
no$¢ uzasadni¢? Skupimy sie na trzech obszarach teologicznej interpretacji.
Pierwszy powoluje si¢ na fakt, ze sakrament chrztu uobecnia i aktuali-
zuje historie zbawienia, a szczegdlnie te bezcenng jego wartos$¢, jaka jest
dar przymierza Boga - starego i nowego. Dlatego nieodzowna bedzie ana-
liza postugi $w. Jana Chrzciciela, ktéry niejako symbolizuje spotkanie tych
dwdch przymierzy.
Drugi nurt teologicznej argumentacji, uzasadniajacy obowigzek swia-
dectwa o Chrystusie w zyciu ochrzczonych, dotyczy zbawczego wymiaru
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misji Ko$ciofa. Dla gloszenia i uobecniania przymierza Boga z ludzmi zostat
ustanowiony Koscidl, ktéry nieprzypadkowo nazywamy wspodlnota $wia-
dectwa. Rzeczywiscie bowiem od narodzin Kosciota w dniu zestania Ducha
Swietego kazdy, kto przyjmuje chrzest, zostaje wlaczony w tajemnice zbaw-
czego przymierza, a tym samym zostaje zobowigzany do bycia $wiadkiem
Chrystusa w perspektywie ostatecznej, czyli pelni krélestwa Bozego.

Na zakonczenie rozwazymy trzeci obszar argumentacji, ktéry réwniez
potwierdza panujace w Koéciele przekonanie, ze zobowiazanie do dawa-
nia $wiadectwa jest $cisle zwigzane z wezwaniem do jednosci wszystkich
ucznidow ($wiadkow) Chrystusa. Od jednosci zalezy wiarygodno$¢ dawane-
go $wiadectwa wobec $wiata. Skoro wigc chrzest obdarza czlowieka darem
komunii z Bogiem Tréjjedynym, wigc wszyscy ochrzczeni — wlasnie w imig
wiarygodnos$ci dawanego $wiadectwa — winni trwaé w jednosci. Niestety,
obecnie zostali$émy tej jedno$ci pozbawieni. Jako chrzescijanie jestesmy po-
dzieleni. Dlatego ze wszech miar jest rzecza stuszng, ze w ramach dialogu
ekumenicznego z wielka powaga podejmowany jest temat chrztu i $cisle
zwigzany z nim obowigzek swiadczenia o Chrystusie.

I. Idea przymierza pomoca w wyjasnianiu
wzajemnych powigzan chrztu i $wiadectwa

Kim jest chrzescijanin? To osoba, ktéra przyjeta chrzest w imie Jezusa
Chrystusa. Ochrzczony rozpoczyna nowg droge — droge zycia w Chrystusie.
Po przyjeciu chrztu jest zobowigzany dawa¢ o Nim wiarygodne $wiadec-
two. Chodzi o $§wiadectwo osobiste, a zarazem wspolnotowe, gdyz ,,chrze-
$cijanin, ktéry pragnie by¢ czytelnym $wiadkiem Chrystusa, nigdy nie jest
i ostatecznie nie pozostanie samotny w swym ziemskim pielgrzymowaniu,
chocby przez wiez chrztu $w. oraz takich samych innych sakramentéw za-
ofiarowanych innym chrzescijanom™.

W tej czesci zatrzymamy sie przy jednej z najwazniejszych ,,instytucji’,
ktéra od poczatku przenika dzieje zbawienia. Jest nig przymierze zawar-
te przez Boga z cala ludzkoscig. Zwrocimy uwage na role i znaczenie daru

' AE Dziuba, By¢ swiadkiem, ,Collectanea Theologica” (2002) 4, s. 116.
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przymierza jako drogi, po ktdrej Bég chce prowadzi¢ konkretnego czlowie-
ka i wszystkie narody do zbawienia, czego znakiem byl wybdr patriarchy
Abrahama.

Historia narodu wybranego naznaczona byla wieloma aktami przymie-
rza — zawieranymi lub odnawianymi. Wszystkie siegaja postaci Abrahama;
wydarzen, jakie rozegraly sie w jego zyciu. Taki byt plan zbawienia, zgodnie
z ktérym przynaleznos¢ do ludu wybranego taczyla sie z obowigzkiem wier-
nosci Bogu, ktory byl wzywany wlasnie jako Bég Abrahama.

Czas starego przymierza zmierzal do swej pelni — do przyjscia obieca-
nego Mesjasza. I rzeczywiscie stalo sie tak, jak przez wielki bylo zapowie-
dziane: ,,Gdy [...] nadeszla pelnia czasu, zestal Bég Syna swego, zrodzonego
z niewiasty, zrodzonego pod Prawem, aby wykupit tych, ktérzy podlega-
li Prawu, aby$Smy mogli otrzymac przybrane synostwo” (Ga 4,4-5). Jezus
z Nazaretu objawil si¢ ludowi jako obiecany Mesjasz, a pierwsze swiadectwo
o Jego zbawczej misji dat prorok znad Jordanu - Jan Chrzciciel. Wskazal na
Jezusa, nawolujac wszystkich do przyjecia chrztu nawrécenia.

Dla teologii chrztu i zwigzanego z nim $§wiadectwa o Chrystusie posta¢
Jana Chrzciciela jawi si¢ jako znak spotkania dawnego przymierza z no-
wym. Przywolanie postaci proroka znad Jordanu pozwoli nam na wlasci-
wym tle ukaza¢ sakrament chrztu jako piecz¢é nowego przymierza, ktore
zostalo ustanowione na mocy Jezusowego odkupienia, bedacego wypelnie-
niem starotestamentalnych zapowiedzi.

1. Na styku dawnego i nowego przymierza - $wiadectwo
Jana Chrzciciela

Skoro chrzest jest znakiem nowego przymierza, konieczne staje si¢ od-
wolanie si¢ do teologii przymierza dawnego. Rozwazymy, Ze bezposrednim
przygotowaniem i zapowiedzig sakramentu chrztu byl chrzest nawrdcenia,
jakiego udzielal prorok znad Jordanu.

Dawat on $wiadectwo o przyjsciu Mesjasza wobec Owczesnej spo-
tecznosci. Jego $wiadectwo ,miato charakter publiczny. Zlozone zostato
w obecnosci nie tylko oficjalnych wystannikéw, reprezentujacych urzedowo
przywodcow religijnych Izraela, ale takze wobec ttuméw, ktore przybyly nad
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Jordan, aby stucha¢ nauki (przez niego) gloszonej [...] oraz przyjac z jego
rak chrzest pokuty™.

Gloszona nauka i cala publiczna dzialalno$¢ Jana wskazuja, ze nowe
przymierze w Jezusie Chrystusie bylo od poczatku ukierunkowane na osia-
gniecie zbawienia przez wszystkich ludzi. W tym znaczeniu chrzest Jano-
wy — chrzest nawrdcenia — nalezy postrzega¢ jako bezposrednia zapowiedz
sakramentu chrztu. Stad i powinno$¢ swiadectwa o Chrystusie siega swia-
dectwa, jakie dawal Jan Chrzciciel. Chrzest Janowy pozostaje swego rodza-
ju mostem pomiedzy starym i nowym przymierzem. Swiadectwo proroka
znad Jordanu jest takze wzorem $wiadectwa dla calej wspdlnoty Kosciota.

a. Jan Chrzciciel $wiadkiem Wcielonego Syna Bozego

To, co glosil prorok znad Jordanu, bylo §cisle zwigzane z Jezusem i Jego
zbawcza misja: ,,Jan dat takie swiadectwo: «Ujrzalem Ducha, ktory jak go-
tebica zstepowal z nieba i spoczat na Nim. Ja Go przedtem nie znalem, ale
Ten, ktéry mnie postal, abym chrzcil woda, powiedzial do mnie: “Ten, nad
ktérym ujrzysz Ducha zstepujacego i spoczywajacego nad Nim, jest Tym,
ktéry chrzci Duchem Swietym. Ja to ujrzatem i daje $wiadectwo, ze On jest
Synem Bozym»” (] 1,32-34).

A zatem nie tylko Jan Chrzciciel, ale w czasie chrztu Jezusa objawil
sie — jako Swiadek Najwiekszy — sam Duch Swiety. Pisze o tym $w. Grzegorz
z Nazjanzu: ,Chrystus sie rodzi, Duch Swiety idzie przed Nim. Chrystus
przyjmuje chrzest, Duch Swiety daje $wiadectwo™.

Wybrany na $wiadka zbawczych planéw Boga Tréjjedynego

Jan Pawet II naucza: ,,Jan Chrzciciel uczestniczyl w wydarzeniu tryni-
tarnej teofanii i u§wiadomit sobie, a przynajmniej przeczul mocg swojej me-
sjanskiej wiary, znaczenie stow, ktore wypowiedzial Ojciec: «Tys jest m6j Syn
umilowany, w Tobie mam upodobanie». [...] W wierze pierwotnej wspdl-
noty chrzescijanskiej «stuga» byt utozsamiany z Synem Bozym (Mt 12,18;
16,16), a w «duchu», ktéry na Nim spoczywal, rozpoznawano boska osobe

2 E Jozwiak, Swiadectwo Jana Chrzciciela o Jezusie Chrystusie, ,Ateneum Kaptanskie”
(1973) 3, s. 420.

*  Cyt. za: Komisja Teologiczno-Historyczna Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Petna jest
ziemia Twego Ducha, Panie, Katowice 1997, s. 66.
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Ducha Swietego. W przeddzien swojej meki Jezus powie do apostoléw, ze
ten sam Duch, ktdry zstapit na Niego w chwili chrztu, bedzie razem z Nim
wspotdziatat w dziele odkupienia: «On [Duch Prawdy] Mnie otoczy chwala,
poniewaz z mojego wezmie i wam objawi» (J 16,14)™.

Jan Chrzciciel poddal sie mocy Ducha Swietego. Dzieki temu stat sie
wiarygodnym $wiadkiem Chrystusa. Tylko w Duchu Swietym, Jego moca,
swiadectwo czlowieka nabiera nadprzyrodzonego znaczenia. O tym za$, ze
prorok znad Jordanu dziatal pod natchnieniem Ducha Swietego, przeko-
nuje fakt, ze od poczatku moc Ducha Swietego przenikata jego zycie. Zapis
ewangeliczny o spotkaniu Maryi z Elzbieta pozwala zrozumie¢ specyfike ca-
tej misji i Swiadectwa proroka znad Jordanu: ,,[Maryja] weszla do domu Za-
chariasza i pozdrowila Elzbiete. Gdy Elzbieta ustyszala pozdrowienie Maryi,
poruszylo sie dziecigtko w jej tonie, a Duch Swiety napehnit Elzbiete. Wy-
dala ona okrzyk i powiedziala: «Blogostawiona jeste§ miedzy niewiastami
i blogostawiony jest owoc Twojego tona. A skadze mi to, ze Matka mojego
Pana przychodzi do mnie? Oto, skoro gltos Twego pozdrowienia zabrzmial
w moich uszach, poruszylo sie z radosci dziecigtko w moim lonie. Blogo-
stawiona jeste$, ktoras uwierzyla, ze spetniag si¢ stowa powiedziane Ci od
Pana»” (tk 1,40-45).

Swiadectwo przypieczetowane $miercig meczetiskg

Od poczatku zatem Duch Swiety prowadzil Jana droga wyznaczong
mu przez Boza opatrznos$¢ — droga poprzednika Mesjasza. Dlatego Jan dat
o Jezusie i Jego zbawczej misji wiarygodne swiadectwo. Stal si¢ swiadkiem
wypelnienia si¢ zapowiedzi starego przymierza. Inaczej méwiac, na styku
przymierza dawnego i nowego ukazala si¢ §wietlana posta¢ proroka znad
Jordanu.

Nad wodami Jordanu Bég Ojciec objawil swoje ojcostwo, przedstawia-
jac Jezusa jako umilowanego Syna. W tym znaczeniu ,wzmianki odnosza-
ce sie do osoby Jana zawsze pozostajg w relacji do osoby Jezusa, ktdry jest
gléwna postacig $wiadectwa™.

4 Jan Pawel II, Zstgpienie Ducha Swigtego na Jezusa podczas chrztu w Jordanie, w: tenze,

Wierzg w Ducha Swigtego, Pana i Ozywiciela, Watykan 1992, s. 212-213.
> A.Suski, Przekaz swiadectwa Jana Chrzciciela w czwartej ewangelii, ,Collectanea Theolo-
gica” (2001) 1, s. 95. ,,Jezus nie wypowiada Zadnego stowa, dlatego mozna powiedzie¢,
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Misja Jana Chrzciciela nie zakonczyla si¢ jednak nad Jordanem. Przez
chwalebne meczenstwo dopelnit swej doskonalej wiernosci wobec misji
otrzymanej od Boga. Stal sie $wiadkiem az do oddania Zycia. Nie zamilkl,
nie odwolal swoich stéw, cho¢ wiedzial, ze ,zrezygnowanie” ze $wiadec-
twa o Jezusie uratowaloby mu zycie. Nad Jordanem i w innych miejscach
- wszedzie — pozostawal wierny swemu powolaniu. Mozna powiedzie¢,
ze ,krew przelana przez Jana, wraz z krwig meczennikéw wszech czasow,
jednoczy si¢ z odkupiencza krwig Chrystusa, by da¢ nam przykltad milosci
i stanowczo$ci w wierze, mestwa i owocnosci. Meczenstwo jest najwyzszym
wyrazem cnoty mestwa i najwyzszym $wiadectwem dla prawdy, ktéra si¢
wyznaje az po oddanie za nig Zycia™®.

Swiadectwo Jana i teologia chrztu

Co zatem misja Jana Chrzciciela wnosi do postrzegania sakramentu
chrztu jako zrédla zobowigzania do dawania $wiadectwa o Chrystusie?
Ot6z jego $wiadectwo jest wzorem $wiadectwa dla kazdego ochrzczonego,

ze brak wyznania grzechéw nie jest argumentem za rozpoznaniem przez Jezusa jako$ci
Jego relacji do Boga jeszcze przed przyjeciem chrztu w Jordanie. Chociaz w Ewangelii
Marka nie ma bezpo$rednich $wiadectw o Jego rozumieniu wlasnej relacji do Boga,
to jednak Jego sposob pojawienia si¢ nad Jordanem po$rednio wyraza t¢ samoswia-
domos¢. Jezus nie przychodzi bowiem razem ze wszystkimi wyznajgcymi, nie pojawia
sie wéréd adresatow obietnicy o przyszlym chrzczeniu w Duchu Swietym” A. Malina,
Chrzest Jezusa w czterech ewangeliach. Studium narracji i teologii, Katowice 2007, s. 217.
EF. Carvajal, Rozmowy z Bogiem. Medytacje na kazdy dzien, t. 3: Okres zwykly, tygo-
dnie I-XII, Zabki 1998, s. 245. ,Krew meczennikéw stanowita fundament rozwoju
pierwotnej wspolnoty wiary. Kiedy wigc chrzescijanie siegaja do poczatkdw swej wiary,
widza jej pierwszych $wiadkow, ktérzy zdobywaja serca nowych wyznawcoéw zyciem
zgodnym z zasadami Ewangelii. Natomiast muzulmanie, kiedy ogladajg sie wstecz,
widzg tryumfalny pochod islamu dzieki prowadzonym wojnom” J. Klinkowski, Medy-
tacje nad spotkaniem cywilizacji, Legnica 2018, s. 99. W $wietle tego, czego dokonat
Jan Chrzciciel, uprawnione jest stwierdzenie, Ze ,,rzeczywisto$¢ $wiadectwa moze by¢
rozpatrywana w réznym wymiarze. Mowimy o szczegolnym rodzaju §wiadectwa, jakim
jest meczenstwo, w przypadku tych oséb, ktore z powodu Chrystusa przelaty krew. Tak
pojete $wiadectwo od poczatkéw chrzescijanistwa uwazane bylo za najwyzszy przejaw
wiary w Chrystusa. Lecz jezeli kto$, kierujac si¢ wiarg, podejmowal trud odpowiedzi na
Boze powolanie i staral si¢ realizowa¢ wole Bozg — pomimo licznych przeszkod - w po-
wszechnej opinii chrzescijan réwniez uznawany byl za $wiadka-meczennika. W historii
chrze$cijanstwa nie brak osob, ktore zastuzyty sobie na miano $wiadkéw Chrystusa”
K. Burski, BL. Jakub Alberione (1884-1971) — wspétczesnym swiadkiem Jezusa Chrystusa,
w: Swiadek Jezusa, red. M. Chmielewski, Lublin 2004, s. 277.
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ktory zostaje powolany w pewnym sensie do tego samego zadania, jakie on
otrzymal - $wiadczy¢ o Wcielonym Synu Bozym, w ktérym wypelnity sie
nadzieje starego przymierza. Ci, ktérzy przyjmuja chrzest $w., wchodza na
droge $wiadectwa osobistego we wspdlnocie Kosciota; swoje osobiste $wia-
dectwo wlaczajg w swiadectwo wspolnotowe’. Jan Pawet II naucza: ,,Ci, kto-
rzy wchodza do wspdlnoty Kosciola przez chrzest, stajg si¢ w mocy Ducha
Prawdy $wiadkami dobrej nowiny, gotowymi przekazywac ja innym™.

Drugi Sobér Watykanski, wyjasniajac udzial ochrzczonych w misji ka-
planskiej, potwierdzit, ze ptynace z sakramentu chrztu §wiadectwo ma jed-
nocze$nie charakter osobisty i wspolnotowy: ,Wierni, przez chrzest wcieleni
do Kosciota, dzigki otrzymanemu znamieniu przeznaczeni sg do uczest-
nictwa w kulcie religii chrzescijanskiej, i odrodzeni jako synowie Bozy, zo-
bowigzani sg wyznawac przed ludzmi wiare, ktorg otrzymali od Boga za
posrednictwem Kosciota™.

Warto zauwazy¢, ze w konstytucji Lumen gentium nie wystepuje $cista
definicja Ko$ciola. Pojawiaja si¢ w niej definicje czastkowe, niewyczerpu-
jace calej tresci pojecia. W okresleniu Kosciota ukazano jego zadania i cele
oraz podkreslono, ze Kosciél to bosko-ludzka rzeczywistos¢. Wyjasniono
doktadniej pojecia jednosci Kosciota: 1. Kosciol jest jeden jako instytucja,
z papiezem, biskupami i zwigzang z nimi spolecznoscia; 2. Ko$ciol jest je-
den, gdyz prowadzi do jednosci wszystkich ludzi; 3. Kosciét jest jeden jako
wspodlnota wiary, nadziei i mitoéci. W tym kontekscie: 1. Kosciél jest swiety,
gdyz dziala w Nim Bég, Tréjca Swieta; 2. Koscidl jest $wiety, gdyz wielu

7 Jedno z powolan zwigzane jest z zyciem katolikéw §wieckich: ,,By¢ $wiadkiem Chryy
stusa oznacza pelnienie misji apostolskiej. Apostolstwo swieckich jest «uczestnictwem
w samej zbawczej misji Ko$ciota», od ktorej «<sam Pan przeznacza wszystkich przez
chrzest i bierzmowanie» [...]. Najglebszy fundament apostolstwa $wieckich stanowi
zjednoczenie z Chrystusem i Kosciolem przez charaktery sakramentalne i posiadanie
Ducha Chrystusowego, ktdry jest jednoczesnie dusza Kosciota i kazdego z wiernych,
dzieki czemu oni sami bedac Ko$ciotem maja obowigzek gloszenia Ewangelii”. C. Kra-
kowiak, Z problematyki teologicznej sakramentu bierzmowania, ,Roczniki Teologiczno-
-Kanoniczne” (1974) 6, s. 55.

$  Jan Pawel II, Duch Swigty u poczgtkéw Kosciota, w: tenze, Wierze w Kosciél - jeden,
Swiety, powszechny i apostolski, Watykan 1996, s. 55-56.

®  II Sobér Watykanski, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,,Lumen gentium” [18 listopa-
da 1964], nr 11.
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ludzi uczestniczy w Bozej naturze; 3. Kosciol jest swiety, gdyz prowadzi do
$wietoscil?.

Ochrzczony to zatem czlowiek osobiscie zanurzony w $mierci i zmar-
twychwstaniu Chrystusa, a jednoczesnie czastka komunii ochrzczonych,
ktorg jest Kosciot. Wraz z pozostalymi ochrzczonymi moze Bogu sktada¢
hold i uwielbienie. Wiara jest darem Bozym, otrzymanym na chrzcie $w.,
aby mdc by¢ wiarygodnym $wiadkiem zbawczych planéw Boga. Pierwszym
zwiastunem tych Bozych zamiaréw - postawionym przez Boga na styku
przymierza dawnego i nowego — byt prorok znad Jordanu, ktéry ,,przez caly
okres nauczal, iz on sam nie jest Chrystusem, lecz jest postany przed Nim
i temu wlasnie postannictwu pozostaje wierny”™".

b. Chrzest Janowy zapowiedzia sakramentu chrztu

Odkupienie dokonato si¢ przez wszystko, co Jezus uczynil i czego na-
uczal. Dokonalo si¢ przez calg Jego obecnos¢ wsérdd ludzi, przekazane sto-
wa, dokonane czyny, znaki i cuda, zwlaszcza przez $mier¢ i petne chwaly
zmartwychwstanie.

Dzietem odkupieficzym bylo takze zestanie Ducha Swigtego. Ono
dato poczatek misji Kosciota realizowanej przez wzywanie do nawrdcenia
i udzielanie chrztu. W tym znaczeniu rozpoczeta w dniu zestania Ducha
Swietego misja Ko$ciola oznacza, ze ,.ekonomia chrzecijariska, jako nowe
i ostateczne przymierze, nigdy nie ustanie i nie nalezy si¢ juz spodziewac
zadnego nowego objawienia publicznego przed chwalebnym ukazaniem sie¢
Pana naszego Jezusa Chrystusa™

Zapowiedz daru nowego zycia w mocy Ducha Swigtego

Jednym z wydarzen z zycia Jezusa, ktore jest szczegdlnie znaczace
w kontekscie prowadzonych przez nas analiz, byt chrzest w Jordanie. Tamto
wydarzenie jest gteboko powigzane zaréwno z ustanowionym przez Jezu-
sa sakramentem chrztu, jak i wypelnieniem si¢ obietnicy zastania Ducha

10 Zob. A. Witkowska, Mocarze ducha. Polscy $wigci i blogostawieni 999-2007, Tarnéw
2008, s. 20.

E. Jozwiak, Swiadectwo Jana Chrzciciela o Jezusie Chrystusie, s. 431.

IT Sobér Watykanski, Konstytucja dogmatyczna o objawieniu Bozym ,Dei verbum”
[18 listopada 1965], nr 4.
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Swietego. Jan Pawel II podkres$la wszystkie te powigzania, gdy w katechezie
na temat poczatkéw dziatania Ducha Swietego w Kosciele stwierdza: ,,Duch
Swiety dziatal w Mesjaszu i w kregu Mesjasza od momentu, kiedy Jezus roz-
poczal swa misj¢ mesjanska w Izraelu, jak wynika z tekstow ewangelicz-
nych odnoszacych si¢ do teofanii podczas chrztu w Jordanie, a takze z Jego
stow wypowiedzianych w synagodze w Nazarecie. Od tego samego jednak
momentu i poprzez cale Zycie Jezusa stawalo si¢ coraz wyrazniejsze ocze-
kiwanie i odnawialy si¢ obietnice na przyszlos¢, zwigzane z definitywnym
przyjsciem Ducha Swietego. Jan Chrzciciel taczyt nowa misje Mesjasza z no-
wym chrztem «w Duchu Swietym»”®.

Podobnie Benedykt XVI zwracal uwage, ze apostolowie od poczatku
interpretowali $wiadectwo Jana Chrzciciela jako zapowiedz obu tych tajem-
nic - sakramentu chrztu i przyjécia Ducha Swietego: ,,Czytamy w Dziejach
Apostolskich, ze uczniowie trwali jednomyslnie na modlitwie w Wieczerni-
ku, kiedy zstapit na nich z moca Duch Swiety pod postacig wiatru i ognia.
Zaczeli wowcezas glosi¢ w wielu jezykach dobra nowing o zmartwychwsta-
niu Chrystusa [...]. Byl to «chrzest Duchem Swietym», zapowiedziany
wczesniej przez Jana Chrzciciela [...]. Istotnie, celem calej misji Jezusa bylo
obdarowanie ludzi Duchem Bozym i ich ochrzczenie przez odnawiajace
«obmycie». [...] W tym chrzcie Duchem Swietym wymiar osobisty jest nie-
odlaczny od wspolnotowego, «ja» ucznia od «my» Kosciota. Duch uswieca
osobe i jednocze$nie czyni ja zywym czlonkiem mistycznego Ciala Chry-
stusa, wspolpracownikiem misji, jaka jest dawanie swiadectwa Jego mitosci.
Urzeczywistnia si¢ to poprzez sakramenty inicjacji chrzescijanskiej: chrzest
i bierzmowanie™'.

Wydarzenie znad Jordanu bylo momentem rozpoczecia publicznej
misji — gloszenia przez Jezusa krolestwa Bozego. Gdy wiec ,Jezus zostal

3 Jan Pawel II, Duch Swi;ty u poczgtkéw Kosciota, s. 54-55.

" Benedykt XVI, Pigédziesigtnica — chrzest Kosciota (11 maja), ,LOsservatore Romano”
(2008) 6, s. 59. ,Pierwsza forma dialogu utozsamia si¢ ze $wiadectwem wyplywajacym
z realizowania postannictwa, a wigc z gloszeniem Ewangelii. Sakramenty inicjacji chrze-
$cijanskiej, jak réwniez uczestnictwo w potrdjnym urzedzie Chrystusa, nakladajg na
katolika obowigzek misji ewangelizacyjnej wobec $wiata. Ow dialog codziennego zycia
oznacza zatem dawanie $wiadectwa, bedacego jednocze$nie wyrazem dojrzalej wia-
ry i postawy apostolskiej”. B. Drozdz, Postuga spoleczna Kosciola. Studium pastoralne
w Swietle nauczania wspétczesnego Kosciota, Legnica 2009, s. 250.
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ochrzczony, natychmiast wyszed! z wody. A oto otworzyty Mu si¢ niebiosa
i ujrzal Ducha Bozego zstepujacego jak golebice i przychodzacego na Niego.
A glos z nieba mowil: ;Ten jest m6j Syn umitowany, w ktérym mam upodo-
banie»” (Mt 3,16-17).

Uczestnikiem i jedynym $wiadkiem — w $cistym tego stowa znaczeniu -
byt wowczas Jan Chrzciciel: ,Poniewaz jest jedynym $wiadkiem zstapienia
Ducha Swietego na Jezusa [...], jego $wiadectwo ma wyjatkowe znacze-
nie””. Stal si¢ on $wiadkiem zanurzenia si¢ Jezusa w Jordanie jako znaku
inaugurujacego czas gloszenia Ewangelii o krélestwie Bozym'.

Obecnie dzieki Duchowi Swietemu przez sakrament chrztu stajemy sie
Bozg rodzing w Chrystusie, aby zy¢ wedlug Ducha. Czytamy o tym w Liscie
do Rzymian: ,Ci, ktorzy zyja wedlug ciala, daza do tego, czego chce cialo;
ci za$, ktorzy zyja wedtug Ducha - do tego, czego chce Duch. Dgznos¢ bo-
wiem ciala prowadzi do $mierci, daznos¢ zas Ducha - do zycia i pokoju.
A to dlatego, ze daznos¢ ciala wroga jest Bogu, nie podporzadkowuje sig
bowiem Prawu Bozemu, ani nawet nie jest do tego zdolna. A ci, ktérzy zyja
wedlug ciala, Bogu podoba¢ si¢ nie moga. Wy jednak nie zyjecie wedlug
ciala, lecz wedlug Ducha, jesli tylko Duch Bozy w was mieszka. Jezeli zas
kto nie ma Ducha Chrystusowego, ten do Niego nie nalezy. Jezeli natomiast
Chrystus w was mieszka, cialo wprawdzie podlega $mierci ze wzgledu na
[skutki] grzechu, duch jednak posiada Zycie na skutek usprawiedliwienia”
(Rz 8,5-10).

Jakze aktualne jest to zdefiniowanie $wiadectwa o Chrystusie poprzez
zestawienie dwoch mozliwosci: i$¢ za tym, czego chce cialo, czy tez podaza¢
za tym, czego chce Duch. Kto przyjat chrzest, ten nie powinien watpié, ktora
z tych drdg jest dla niego zobowiazaniem, a ktdérej musi si¢ zdecydowanie
wystrzegac. Chrzest to poczatek drogi wyznaczonej przez Chrystusa: pocza-
tek zycia ,wedlug Ducha” (Rz 8,4).

5 A. Suski, Przekaz swiadectwa Jana Chrzciciela w czwartej Ewangelii, s. 91.

', Jezus wyraznie identyfikuje posta¢ Jana Chrzciciela z zapowiadanym Eliaszem. Obece
nos¢ Eliasza byla konieczna przez przyj$ciem Mesjasza, aby wypelnily sie w ten sposéb
starotestamentalne zapowiedzi prorokéw. [...] Podczas chrztu Jezusa w Jordanie zstepu-
je na Niego Duch Swiety w postaci cielesnej, niby golebicy. Moc Ducha Swietego bedzie
Mu towarzyszy¢ przez caly czas ziemskiego postugiwania”. M. Rosik, Biblijne namasz-
czenie na kréla, kaptana i proroka jako konsekracja, ,Zycie Konsekrowane” (2002) 6,
s. 50.
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Chrzest prowadzi do odnowy cztowieka i Swiata

Przez chrzest nie jesteSmy juz tylko z tego $wiata, chociaz musimy
w nim by¢, aby dawac o Chrystusie swiadectwo!. Jako ochrzczeni zostali-
$my wyrwani z mocy $mierci i zyjemy juz dla Boga. Tej przemiany dokonuje
Jezus Chrystus, ktéry powiedzial: ,Nie potrzebuja lekarza zdrowi, lecz ci,
ktorzy sie zle maja. IdZcie i starajcie si¢ zrozumie¢, co znaczy: Chce raczej
milosierdzia niz ofiary. Bo nie przyszedtem powota¢ sprawiedliwych, ale
grzesznikow” (Mt 9,12-13).

Gdy zatem rozwazamy prawde o sakramencie chrztu, trzeba wciaz na
nowo wraca¢ do tych Jezusowych stow, ktore ukazuja, ze zostalismy po-
wolani do $wigtosci, otrzymalismy dar wkroczenia na droge zycia ,wedlug
Ducha” (Rz 8,4). Duch Swiety, ktérego otrzymujemy na chrzcie, jakby zanu-
rzyt nas w dramacie Jezusowego krzyza i w chwale Jego zmartwychwstania.
Umocnil nas, aby$my stali si¢ $wiadkami tego cudu duchowej przemiany
wobec wszystkich — zwlaszcza tych, ktorzy wciaz zle si¢ maja's.

Jan Pawel II wyjasnia: ,Krzyz stanowi jakby dotkniecie odwieczng mito-
$cig najbolesniejszych ran ziemskiej egzystencji cztowieka, wypelnienie do
konca mesjanskiego programu, ktéry kiedys Chrystus sformulowal w syna-
godze w Nazarecie [...], a potem powtorzyl wobec wystannikow Jana Chrzci-
ciela [...]. Program ten wedle stéw zapisanych juz w proroctwie Izajasza [...]
polegal na objawieniu mito$ci milosiernej w stosunku do ubogich, cierpia-
cych i wigzniéw, w stosunku do niewidomych, uci$nionych i grzesznikow.
W tajemnicy paschalnej granica tego wielorakiego zfa, jakie jest udzialem
czfowieka w jego doczesnosci, zostaje jeszcze przekroczona: krzyz Chrystusa
przybliza nas bowiem do najglebszych korzeni tego zla, jakie tkwia w grze-
chu i §mierci; w ten sposéb staje sie on znakiem eschatologicznym””.

Brama, przez ktérg wchodzimy na droge zycia taski dzigki zwycie-
stwu Chrystusa na krzyzu, jest chrzest. Chrzest rozpoczyna niejako nasza

Zob. .M. Szymusiak, Swiadectwo wspélnoty, w: Sakramenty Kosciota posoborowego, red.
H. Bogacki, S. Moysa, Z. Perz, Krakéw 1970, s. 510.

Zob. L. Kamykowski, Teolog ukrzyzowanego krolestwa Chrystusa (w stulecie urodzin
Charlesa Journeta), ;Wiez” (1991) 5, s. 96.

»Duch Swiety wiedzie uczniéw Jezusa do glebszego doswiadczenia chrzescijaniskiego
[...], przez co ustanawia jedno$¢ ucznia z Mistrzem, niewyobrazalnie wigksza anizeli
blisko$¢ wyplywajaca z fizycznej (historycznej) bliskosci”. Jan Pawet II, Encyklika o mi-
tosierdziu Bozym ,,Dives in misericordia” 30 listopada 1980], nr 8.
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publiczng dzialalno$¢ — w $wiecie pelnym niepokojow, konfliktow, a takze
wojen; w $wiecie, ktéry czeka na odkupiencza moc krzyza: ,Wojny, terror,
zabdjstwa, zorganizowana przestepczos¢, niezgoda, podzialy - to tylko nie-
ktore zjawiska dzisiejszego $wiata [...], ktore zdaja si¢ wota¢ o opamigtanie.
Dlatego wydaje si¢, ze przede wszystkim dzi§ wyrazniejszego znaczenia na-
biera potrzeba dawania, zwlaszcza ze strony nas, ludzi wierzacych, auten-
tycznego Swiadectwa ™.

Chrzest daje nam moc i zobowigzuje, abysmy w tym udreczonym $wie-
cie, byli odwaznymi $wiadkami wiary na wzér Jana Chrzciciela?’. Na caty
bowiem Kosciol i na kazdego z osobna ochrzczonego Jezus natozyt obo-
wiazek gloszenia Ewangelii, budowania krélestwa Bozego. Chrzest, ktory
przyjmujemy, taczy sie nierozerwalnie z wyznawaniem wiary w Jezusa Od-
kupiciela. Laska chrztu ma w nas wzrasta¢ — najpierw w ukryciu, w naszym
sercu, aby nastepnie ujawni¢ sie w postaci swiadectwa wobec §wiata®.

c. Jan Chrzciciel wzorem odwaznego swiadectwa szczegdlnie
dla kaptanow

Dla wszystkich ochrzczonych, a szczegdlnie - jak podkreslimy - dla
kaptandéw, sw. Jan Chrzciciel pozostaje ponadczasowym wzorem $wiadka
Jezusa Chrystusa. Ze wzgledu na spoteczny charakter postugi, jaka pelnia
kapfani we wspdlnocie Kosciola, zwlaszcza oni powinni wpatrywac sig
w przyktad, jaki pozostawil prorok znad Jordanu.

Taka mysl znajdujemy w nauczaniu Kosciota. Oto fragment jednego
zprzemoéwien Benedykta XVI: ,,Oby kaplani [...] na wzor §w. Jana Chrzcicie-
la byli gotowi «umniejszac sie», zeby On madgt wzrastac [...]. Jan Chrzciciel
swoja meczenska $miercig ztozyl Chrystusowi najpiekniejsze swiadectwo.
Jego wezwanie do nawrdcenia pozostaje aktualne takze dla nas™>.

2 J. Michalewski, 31. niedziela zwykta. Rok A. Skutecznos¢ swiadectwa, ,;Wroctawski Prze-

glad Teologiczny” (1996) 1, s. 202.

2t Zob. G. Dziewulski, Swiadectwo chrzescijatiskie jako znak wiarygodnosci Kosciota, Lu-
blin 2010, s. 82.

Zob. K. Wojtyla, Ewangelizacja wspolczesnego Swiata, ;W nurcie zagadnieni posoboro-
wych” 8 (1976), s. 61.

Benedykt XVI, ,,Jakze niesamowitq rzeczq jest by¢ ksiedzem!” (24 czerwca), ,LOsserva-
tore Romano” (2009) 9, s. 49. Na wzor $w. Jana Chrzciciela $wiadectwo wszystkich
uczniéw Chrystusa musi mie¢ ceche uniwersalizmu. Trzeba o Bogu $wiadczy¢ ,w ca-
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By¢ swiadkiem to troszczy¢ si¢ o powszechne zbawienie

Idac za przykladem Jana Chrzciciela, kaptan winien ksztaltowaé swo-
je $wiadectwo ze wzgledu na Jezusa Chrystusa, Dobrego Pasterza, pelnego
mifosci milosiernej. Cata kaplanska postuga ma by¢ obrazem mitosierdzia
Dobrego Pasterza. Chodzi o upodobnienie do dazen i pragnien Jezusa w od-
powiedzi na dar laski otrzymanej od Niego podczas swiecen kaptanskich.

Postuga kaptana to potwierdzenie spotecznego charakteru $wiadectwa
chrzescijaniskiego. Taka tez byta misja Jana znad Jordanu: publiczna. Pisze
o tym Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, gdy broni nadprzyrodzonego
charakteru prawdy gloszonej przez Kosciét. W dokumencie poswieconym
apostolskosci Kosciota i sukcesji apostolskiej przypomina, ze nic w Kosciele
nie wymyka si¢ posrednictwu apostolskiemu: ani pasterze, ani owczarnia,
ani twierdzenia wiary, ani normy Zycia chrzescijanskiego. Jest tak dlatego,
ze ,regula wiary wymaga $wiadka postanego ktéry nie upowaznia si¢ sam
przez siebie i zadna wspolnota partykularna nie jest zdolna do upowaznie-
nia go, co wynika z transcendencji stowa. [...] Zadna jednostka ani zadna
wyizolowana wspolnota nie maja wladzy poslania. Tylko zwigzek z caloscia
[...] - katolicko$¢ w czasie i przestrzeni — gwarantuje trwalo$¢ postania™.

Wezwanie do spolecznej postugi pasterskiej obliguje kaptana do zacho-
wania i poglebiania osobistej komunii mitosci z Jezusem, poniewaz funda-
mentem i budowniczym zycia duchowego jest Duch Chrystusa, kierujacy
rozwojem calego Ko$ciola i zapewniajacy ciagla obecnos¢ taski. Kaptanstwo
zakorzenione w Chrystusie jest droga nadziei, Ze nastanie jedna owczarnia
i jeden pasterz. Kaptan naucza i wspiera powierzony sobie lud w drodze do
tej ostatecznej jednosci. Zwraca sie do powierzonych mu wiernych stowami
proroka znad Jordanu: ,,Przygotujcie droge Panu, Jemu prostujcie $ciezki”
(Mk 1,3)%.

tosci”: ,,Bog musi by¢ ukazany w calym swoim pigknie, w calej swojej prawdzie, w calej
swojej dobroci, bo tylko wtedy pociaga, przynagla, prowokuje czlowieka do wyruszenia
w droge. I to jest wazne dla $wiadectwa czlowieka wierzacego. Jestesmy wezwani, by
$wiadczy¢ o Bogu w catoéci”. A. Cencini, Cielesnos¢ i duchowos¢, Krakow 2018, s. 35.
Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Apostolskos¢ Kosciota i sukcesja apostolska
[1973], w: taz, Od wiary do teologii, s. 27.

Zob. B. Hylla, Milos¢ pasterska podstawowq cnotg kaptana (implikacje formacyjne),
»Sosnowieckie Studia Teologiczne” (2001) V, s. 108.
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W formularzu kaptanskich §wiecen wymienione sg sposoby budowania
Kosciota jako wspolnoty $wiadectwa. Najwazniejsza z nich jest modlitwa
wraz z ofiarg z siebie za powierzony lud*. Kaplan jednoczy si¢ z Chrystu-
sem, Najwyzszym Kaplanem, ktory samego siebie zlozyl Ojcu za nas jako
nieskalang Ofiar¢. Razem z Chrystusem poswigca samego siebie Bogu Ojcu
za zbawienie ludzi®’.

Kaptan postrzega samego siebie jako puste naczynie i pragnie, aby Bog
je napelnit?®. Wstuchujac si¢ w nauczanie Jana Chrzciciela, wierzy, ze Syn
Bozy przyszedt, aby zmitowac si¢ nad grzesznymi ludzmi®. Dlatego na wzor
Jana Chrzciciela ukazuje $wiatu drogi Bozego milosierdzia. Podkresla, ze
nie wolno zatrzymywac¢ sie na samym przyjeciu tresci Dobrej Nowiny, lecz
trzeba podejmowac czyny. One sg istotnym sprawdzianem rzeczywistego
wlaczenia si¢ w misje Kosciota jako wspolnoty swiadectwa®.

Pokora i mgstwo na wzor proroka znad Jordanu

Kaptani sa wezwani do cigglego nawracania si¢ i wytrwalosci w mitosci
do Chrystusa, ktéra jest nie do pogodzenia z ideg samozbawienia, tak czesto
promowang w dzisiejszym Swiecie: ,,Z zapisu, ktory odnajdujemy w licz-
nych dokumentach Kosciota posoborowego, wyplywa wniosek, dajacy si¢
ostatecznie stre$ci¢ w dwdch stowach: postannictwo i $wiadectwo. Postan-
nictwa dynamicznego w «$wiat» dla jego przemiany nieustannego ksztal-
towania wedle «naturalnych» prawidel, wartosci kultury ludzkiej wraz ze
$wiadczeniem swej Prawdy, swej wiary, swej przynaleznosci. Syntetyzuje sie
to w programie obrony kazdego dobra i mnozenia dobra dalszego™'.

Kosciot poucza wszystkich - a szczegdlnie kaptanéw - o obowiazku
czynienia tylko dobra w duchu zyczliwosci wobec wszystkich. Zobowiazuje

% Zob. A. Sielepin, Chrystus Omega w liturgii. Rzeczywistos¢ eschatyczna w sakramentach

Kosciota, Krakow 2004, s. 237.

Zob. tamze.

#  Zob. Jan Pawel I, List z okazji 800-lecia narodzin sw. Antoniego Padewskiego ,,Ho appreso

con vivo” [13 czerwca 1994], w: Wybér listow Ojca Swigtego Jana Pawta II, t. 2, Krakéw

1997, s. 526-527.

Zob. tamze.

% Zob. Benedykt XV1, Chrystus dla was stat si¢ ubogi (Oredzie Ojca Swigtego na Wielki Post
2008 1.), ,LOsservatore Romano” (2008) 2, s. 4.

31 G.Potarzynski, Postannictwo oznacza $wiadectwo (ankieta: Swieccy w Kosciele i w swiecie.
Powolanie i postannictwo), ,,Zycie Katolickie” (1986) 9, s. 180.
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kaptandow, aby gorliwie sie¢ modlili i cierpliwie znosili wszelka krzywde; aby
radowali sie w prawdzie. Przywotujac posta¢ proroka znad Jordanu, uzasad-
nia, dlaczego maja by¢ pokorni, nie goni¢ za wielkoscig i stawa, ktore prze-
ming. Ostrzega, aby nikomu nie odpfacali ztem za zlo, ale dobrze czynili
wszystkim. Apeluje, aby dla wiarygodnego swiadectwa o Chrystusie zawsze
byli gotowi oddac zycie, jak to uczynil Jan Chrzciciel.

Jego odwage i mestwo ostatecznie sam Jezus przywotal w swoim na-
uczaniu i ukazal jako wzor dla wszystkich swoich uczniow: ,,Coscie wyszli
oglada¢ na pustyni? Trzcine kolyszaca si¢ na wietrze? Ale coscie wyszli zo-
baczy¢? Czlowieka w miekkie szaty ubranego? Oto w domach krdlewskich
sg ci, ktorzy migkkie szaty nosza. Po coscie wiec wyszli? Proroka zobaczy¢?
Tak, powiadam wam, nawet wigcej niz proroka. On jest tym, o ktérym napi-
sano: Oto Ja posytam mego wyslanca przed Tobg, aby Ci przygotowal droge.
Zaprawde, powiadam wam: Miedzy narodzonymi z niewiast nie powstal
wigkszy od Jana Chrzciciela. Lecz najmniejszy w krélestwie niebieskim
wigkszy jest niz on. A od czasu Jana Chrzciciela az dotad krdlestwo nie-
bieskie doznaje gwaltu i ludzie gwaltowni zdobywaja je. Wszyscy bowiem
Prorocy i Prawo prorokowali az do Jana. A jedli chcecie przyjac, to on jest
Eliaszem, ktéry ma przyjs¢. Kto ma uszy, niechaj stucha” (Mt 11,7-15).

2. Chrzest sakramentalng pieczecia nowego przymierza

Czlowieka ochrzczonego definiuje wiara w Jezusa Chrystusa. Jest ona
przekonaniem, ze doczesne Zycie to czas zastugiwania na Zycie wieczne na
mocy odkupienia dokonanego przez Wcielonego Syna Bozego. Ochrzczony
jest powolany, aby okazywac Jezusowi postuszenstwo, pokornie realizowaé
Jego wole. Wiara stanowi radosne uznanie prawdy o tym, kim jest Jezus
z Nazaretu. Jedynie w wierze mozna uznac i przyjaé, ze jest On pelnig Bo-
zego objawienia.

Bog zawarl przymierze z czlowiekiem. W historycznym wymiarze
przymierze to zostalo wpisane w powolanie Abrahama, ktory stal sie oj-
cem wszystkich wierzacych (Rz 4,11). Nigdy nie stawial siebie na pierw-
szym miejscu. Dzigki takiej postawie jest dla catych pokolen wiarygodnym
swiadkiem przymierza, ktore — jak wola psalmista — jest lampa dla krokow
czlowieka i $wiatlem na jego Sciezce (Ps 119,105).
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Jakby na styku dwoch przymierzy, dawnego i nowego, dziatal Jan Chrzci-
ciel. Jego nauczanie, styl Zycia i meczenska smier¢ staly si¢ wzorem $wiadec-
twa o przyjsciu Zbawiciela. Ten, na ktérego wskazat Jan Chrzciciel, dokonat
dzieta odkupienia; zawarl z ludzko$cia nowe przymierze. Jako obiecany Me-
sjasz wypelnil zapowiedzi Starego Testamentu. Przez Chrystusa, z Chrystu-
sem i w Chrystusie nastgpilo zawarcie nowego przymierza, ktérego znakiem
staly si¢ sakramenty Kosciota, a wérdd nich chrzest — sakrament pierwszy
i podstawowy — piecze¢ nowego przymierza i brama otwierajaca dostep do
zrodet zbawienia.

a. Stare i nowe przymierze oparte na fundamencie wiary

Wskazujac na $cisla wigz starego i nowego przymierza, Jezus powie-
dzial: ,Nie sadzcie, ze przyszedltem znie$¢ Prawo albo Prorokéw. Nie przy-
szedlem znie$¢, ale wypelni¢. Zaprawde bowiem powiadam wam: Dopoki
niebo i ziemia nie przemina, ani jedna jota, ani jedna kreska nie zmieni
sie w Prawie, az si¢ wszystko spelni. Ktokolwiek wigc znidslby jedno z tych
przykazan, cho¢by najmniejszych, i uczylby tak ludzi, ten bedzie najmniej-
szy w krolestwie niebieskim. A kto je wypelnia i uczy wypelnia¢, ten bedzie
wielki w krolestwie niebieskim. Bo powiadam wam: Jesli wasza sprawiedli-
wos$¢ nie bedzie wigksza niz uczonych w Pismie i faryzeuszéw, nie wejdzie-
cie do krdlestwa niebieskiego” (Mt 5,17-20).

Sakrament chrztu wraz z pozostalymi sakramentami jest znakiem
kontynuacji, jaka ujawnila si¢ w tym, Ze Jezus nie znoszac starego prawa,
przyszed! je wypelni¢. Jednoczesnie Jezus na nowo zdefiniowal ,,sprawiedli-
wos¢’, ktora - jesli ma otworzy¢ bramy krélestwa Bozego — musi by¢ wigk-
sza od tej, ktorej swiadkami byli uczeni w Pismie i faryzeusze.

Wezwanie do wiary na wzor Abrahama

W jezyku wspolczesnej teologii ta nowa sprawiedliwos¢ taczy si¢ z we-
zwaniem do wspolpracy z faska wiary w Jezusa Chrystusa: ,,Irescig chrzesci-
janskiego §wiadectwa jest zycie nadprzyrodzone otrzymane w sakramentach
chrzescijanskiego wtajemniczenia i rozwijane przez osobista wspolprace
z faska. Laska wiary, wlana przez chrzest, podsunie ochrzczonemu w mo-
mencie krytycznym odpowiednig odpowiedz na decydujace pytania zycia;
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nadzieja pozwala mu przetrwaé kryzysy i burze w przekonaniu, ze jego zy-
cie jest wlaczone w zbawcza tajemnice Chrystusa; wreszcie milos¢ wlana
- aczaca go z Chrystusem, a w Chrystusie z calg spolecznosciag wiernych
w solidarnosci i wzajemnej odpowiedzialnosci — bedzie go zniewalata do
rzetelnego przezywania zycia Bozego, ktdre staje sie $wiadectwem prawdzi-
wosci Ewangelii Chrystusa”?.

Ustanawiajgc sakrament chrztu, Jezus wypelnil zapowiedzi mesjanskie.
Bog ,wielokrotnie bowiem i na rézne sposoby” (Hbr 1,1) przemawial do
czlowieka; a obdarzajac go bogactwem daréw, oczekiwal odpowiedzi. Za-
wsze chodzilo o odpowiedZ rozumna i dobrowolng, udzielang z motywu
milosci. Nie inaczej jest w zyciu czlowieka ochrzczonego, wiaczonego w ta-
jemnice nowego przymierza na fundamencie wiary w Jezusa Chrystusa.

Wiasnie w kontekscie dzieta odkupienia, jakiego dokonat Jezus Chry-
stus, $w. Pawel stwierdzil, ze jako ochrzczeni pozostajemy potomstwem
Abrahama (2 Kor 11,22-23). Abraham byt u poczatkéw przymierza daw-
nego, bedacego przygotowaniem przymierza nowego w Jezusie Chrystu-
sie. Dlatego ,,postawa Abrahama pozostaje po wsze czasy wzorcem wiary.
Wiecej, on jest nazwany ojcem wszystkich wierzacych - nie w znaczeniu
pochodzenia fizycznego, gdyz wiara nie pochodzi z ciata i krwi (Mt 16,17).
Abraham, czlowiek wiary i przymierza, duchowo dojrzewal, by zrozumie¢,
ze nalezy przekracza¢ nadzieje doczesna. Nawet wlasne dziecko nie moze
by¢ zrédlem ostatecznej nadziei, tym bardziej materialne srodki i bogactwa.
Trzeba bezwzglednie stucha¢ Boga (Rdz 22,1-19). W nowym przymierzu
otrzymujemy to samo pouczenie. Swiety Pawel pisze, ze nadzieje nalezy
pokiada¢ w Chrystusie (1 Tm 1,1). W ten sposéb rozumne i dobrowolne

2 E Zaplata, Dawanie swiadectwa o Chrystusie w nowej rzeczywistosci misyjnej, ,Homo

Dei” (1972) 3, s. 208. Zobowigzanie do dawania $wiadectwa jest $cisle zwigzane z osta-
teczng ocengy, jaka Bog wyda o naszym doczesnym zyciu: ,Bog troszczy si¢ o wszyst-
kich - szczegolnie o najmniejszych. [...] Jezus zachecal swoich stuchaczy, aby byli Jego
$wiadkami. Przyznanie si¢ uczniow przed ludzmi do Jezusa sprawi, ze réwniez On
przyzna sie przed Bogiem do uczniéw. Tych za$, ktorzy wypra sie Go przed ludzmi,
On wyprze sie przed Bogiem. Kazdy z nas zatem zostal powolany do tego, aby sta¢ sie
$wiadkiem Jezusa Chrystusa. Za wypelnienie tego zadania czeka nas wieczna nagroda
w niebie, w ktérym bedziemy nieprzerwanie do$wiadcza¢ Jego obecnosci”. P. Labuda,
Abys sig przekonat o stusznosci nauk. Przypowiesci z Ewangelii sw. Lukasza. Lectio divina,
Tarnéw 2016, s. 21.
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postuszenstwo, ktore ksztattuje autentyczng postawe wiary, wlacza chrzesci-
jan w potomstwo Abrahama (Ga 3,29)”%.

W perspektywie petni krolestwa Bozego

Jezus, wypelniajac stare przymierze, w niczym nie chcial naruszy¢ jego
fundamentu, jakim jest rozumna i dobrowolna wiara. Oznacza to, Ze nowe
przymierze, ktorego znakiem stal si¢ sakrament chrztu, réwniez jest wy-
razem wiary i do niej zobowigzuje. Majac taka wiare, ochrzczeni staja sie
$wiadkami Chrystusa.

To $wiadectwo jest dzisiaj bardzo potrzebne: ,,Koronnym swiadectwem
na rzecz wiary jest to, ze rozszerza si¢ ona i broni wlasnie poprzez swiadec-
two, mniej przez argument, polemike, propagande. Swiadectwo jest stwier-
dzaniem faktu, realnosci tego, czego dotyczy. Gwarantem prawdziwosci
$wiadectwa jest wiec sama rzeczywistos¢, ktdra jest nieprzekupna i predzej
czy pozniej demaskuje $wiadectwa falszywe lub skazone. Swiadectwo ce-
chuje sie zupelnie inng struktura niz argument i dowdd, skfadane jest nie
na plaszczyznie logiki i rozumowania, ale na plaszczyznie wartosci, a wiec
$wiadectwo dotyczy nie tyle sfery pojeciowej, ile samej rzeczywisto$ci™.

Wierzacy czaséw Starego Testamentu stopniowo odkrywali prawde;
stopniowo dostrzegali glebie tego, co dokonywalo sie w dziejach ich narodu.
Dziedzicem wiary tamtego ludu jest Kosciol. Podczas Ostatniej Wieczerzy
Jezus zapewnil, ze Jego Kosciot bedzie mial do konca swiata konieczng po-
moc i opieke, aby jego wiara zawsze opierala si¢ na poznaniu prawd obja-
wionych na fundamencie rozumnego i dobrowolnego wyboru™®.

3 AJ. Nowak, Osoba konsekrowana, t. 2: Slub postuszeristwa, Lublin 1994, s. 99.

#]. Salij, Swiadectwo wiary jako odpowiedZ na jej wspélczesne zakwestionowanie, ,,Ate-
neum Kaptlanskie” (1973) 3, s. 390. Poza kontekstem religijnym, ,w zyciu codziennym,
za $wiadka uwaza sie osobe, ktéra méwi prawde niezaleznie od tego, czy jest ona akcep-
towana czy odrzucana; kogos, kto trwa przy swoim zdaniu, mimo ze z takiej postawy
mogg wynikaé przykre konsekwencje czy nawet niebezpieczefistwo utraty zycia. Swia-
dectwo rozumie si¢ jako zasadnicza czynnos¢ swiadka, ktéra, bazujac na prawdzie, do-
maga sie konsekwencji i Zada nieraz ofiary”. T. Knop, Swiadectwo u podstaw tozsamosci
Kosciota w pismach Stugi Bozego ks. Franciszka Blachnickiego, w: Swiadek Jezusa, s. 245.
Pozegnalna mowa Jezusa konczy si¢ Modlitwg arcykaplariskg, dzi§ nazywang Modlitwg
godziny lub Modlitwg do Ojca. Modlitwa ta streszcza to, co Ewangelie objawiaja o Je-
zusowym odkupieniu jako nowym przymierzu. Jezus modli si¢ do Ojca, opisuje swoja
misje mesjaniska. Bezpo$rednio zwraca sie do Ojca, proszac, aby strzegt Jego uczniow
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Takiej wiary oczekuje od nas Jezus. Majac swiadomos¢ bliskich juz pas-
chalnych wydarzen, zgromadzil apostoléw w Wieczerniku, aby przekazac
im swoj duchowy testament. Postuszny zwyczajom swego narodu, modlit
sie do Boga Ojca, wyrazajac podzigkowanie za dzielo stworzenia oraz za
zawarte z ludem przymierze. Obawa nadchodzacej me¢ki nie byta w stanie
zniszczy¢ w Jezusie ducha mitosci i wdzigcznosci. Cale Jego zycie byto jed-
nym wielkim hymnem na czes$¢ Ojca za wielka Jego mitos¢ do czlowieka,
za Jego dawne i nowe przymierze z ludzkoscia, tak bardzo zraniong przez
grzech’.

Jako szczegélny znak wypelniania si¢ zapowiedzi mesjanskich zosta-
ta ustanowiona Eucharystia. Czlowiek otrzymuje do niej dostep na mocy
przyjetego chrztu. W sakramencie chrztu ma miejsce poczatek drogi mifo-
$ci, ktora zmierza do swej sakramentalnej pelni w darze Eucharystii*.

Chrzest i Eucharystia to szczegélne znaki, ze Jezus juz wypelnit starote-
stamentalne obietnice. Jednocze$nie nowe przymierze jeszcze nie jest w pel-
ni urzeczywistnione; jest ono ukierunkowanie ku przysztosci ostatecznej,
gdy nastapi wieczne przymierze w krdlestwie Bozym®. Tam Bog zasiadzie
przy stole z tymi, ktorzy przyszli ze wschodu i zachodu, z péinocy i potu-
dnia: ,,Bo gdy juz wszystko zostanie Mu poddane, wtedy i sam Syn zostanie
poddany Temu, ktéry Synowi poddal wszystko, aby Bog byt wszystkim we
wszystkich” (1 Kor 15,28).

w tym $wiecie, chociaz ich misja nie jest z tego $wiata. Zob. 1. de la Potterie, Modlitwa
Jezusa: Mesjasza — Stugi Bozego — Syna Bozego, Krakow 1996, s. 60.

Zob. T. Chalupczak, Modlitwa eucharystyczna — modlitwg dzigkczynienia, ,Wspolczesna
Ambona” (2005) 2, s. 198.

~OdpowiedZ na wezwanie mitoéci odkupienczej [...] to odpowiedZ mitoéci: milosci
oddania [...]. Te to wlasnie milo$¢ — milos¢ calkowitego i wylacznego poswigcenia sie
Bogu - zdajg si¢ pieczetowaé Izajaszowe stowa: «wykupitem cig — jeste§ moim». W ten
sposob ksztaltuje si¢ szczegolne przymierze milosci oblubienczej. W przymierzu owym
zdajg si¢ odzywac nieustajagcym echem slowa o Izraelu, ktorego «Pan [...] wybral [...]
na wylaczng swoja wlasnoéé». [...] Caly Lud mesjanski, caly Kosciot zostaje wybrany
w kazdym, ktérego Pan wybiera spoérdéd tego Ludu - w kazdym, ktory siebie Bogu po-
$wieca na wylaczng wlasno$¢ za wszystkich”. Jan Pawel I1, Adhortacja apostolska o konse-
kracji zakonnej w Swietle tajemnicy odkupienia ,Redemptionis donum” [25 marca 1984],
nr 8.

J. Mikulski, Chrzescijanin swiadkiem Chrystusa. Konferencje ewangelizacyjne oraz roz-
wazania do stowa Bozego w Swigta poswigcone Maryi oraz Swigtym, Tarnéw 2011, s. 87.
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b. Zbawcze ukierunkowanie chrztu jako znaku
nowego przymierza

Czas starego przymierza wypelnil si¢. Mesjasz juz przyszedl. Jest nim
wcielony Syn Bozy, Jezus Chrystus, ktéry zlecit zalozonemu przez siebie Ko-
$ciotowi, aby udzielal chrztu w drodze do zbawienia: ,,IdZcie na caly $wiat
i gtoscie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu! Kto uwierzy i przyjmie chrzest,
bedzie zbawiony; a kto nie uwierzy, bedzie potepiony” (Mk 16,15-16).

Jest to tak zwany nakaz misyjny, w ktérym zostal wyeksponowany dar
chrztu. On bowiem niejako definiuje misje Ko$ciota, a tym samym okresla
zobowigzania dla wszystkich wiernych®.

Aby lud Bozy osiggngt zbawienie

Podstawowg racja (motywem), dla ktérej Bog wchodzi w przymierze
zludzmi, jest Jego nieskonczona dobro¢, taska, dar milosierdzia. Jest to Boze
pragnienie udzielania pomocy, aby wszyscy osiagneli zbawienie: ,,Milosier-
ny Bog obdarza swdéj ukochany lud, na rzecz ktérego wypetnia On obietnice
przymierza. Chodzi tu zawsze o podnoszace na duchu doswiadczenie mito-
sierdzia Bozego, wyzwolenia z niewoli grzechu i nadziei wewnetrznej odno-
wy. Rados¢ Mojzeszowej paschy i wejscia do ziemi obiecanej stala si¢ figura
radosci wyzwolenia eschatologicznego, jakie dokonalo si¢ w Jezusie Chry-
stusie, w paschalnym porzadku rzeczy, wlasciwym nowemu przymierzu”*.

Jezus ustanowil Kosciol i wyposazyt go w liczne dary. Wszystkie razem
i kazdy z nich z osobna stanowig znak nowego przymierza mi¢edzy Bogiem

¥ Kosciol jest ,wspdlnota powolanych i wybranych przez Boga do zycia faska zbawienia,
czyniacg ich dzie¢mi Bozymi na gruncie zbawczego dzieta Chrystusa, w ktérego orbite
weszli oni poprzez wiare i chrzest oraz zwigzang z nimi ekonomie sakramentéw. [...]
Elementem skladowym struktury starotestamentalnego Ludu Bozego bylo przymierze
i $cidle zwigzany z nim kult oddawany Bogu. [...] W zawartym Przymierzu w $mier-
ci Jezusa rodzil si¢ nowotestamentalny Lud Bozy, ktéry zarazem zyskiwal najwyzszej
miary posta¢ kultu oddawanego Bogu, bo kultu bedacego zrodzonym z milosci aktem
najgltebszego poddania sie Syna Ojcu. W ten sposob misterium Przymierza, tak glebo-
ko wchodzace w strukture Ludu Bozego, zwigzane zostalo z tym, co stanowilo zawsze
jedno z gléwnych przeznaczen tego Ludu”. S. Nagy, Kosciét a Eucharystia, w: II Krajowy
Kongres Eucharystyczny. Pomoce teologiczno-duszpasterskie dla parafii, red. S. Napierala,
Poznan 1987, s. 115.

0 1.P. Malicki, Zawierzy¢ Bozemu milosierdziu. Swiadectwo $w. Teresy od Dziecigtka Jezus
i $w. Faustyny Kowalskiej, Krakéw 2010, s. 141.
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i Jego ludem. Wszystkie zmierzaja do tego, aby kazdy cztowiek osiagnat
zbawienie. W tym znaczeniu ze zrddet chrzcielnych rodzi si¢ lud nowego
przymierza: ,,Chrzest czyni nas cztonkami Ciata Chrystusa: «Jestescie na-
wzajem dla siebie czlonkami» (Ef 4,25). Chrzest wlacza cztowieka w Ko-
$ciol. Wspoélnota nowego Ludu Bozego przekracza naturalne i tylko ludzkie
granice narodow, kultur, ras i pici: «Wszyscy$my bowiem w jednym Duchu
zostali ochrzczeni, aby stanowi¢ jedno Ciato» (1 Kor 12,13)”*.

W odpowiedzi na mozliwo$¢ osiagnigcia zbawienia nowy Lud Bozy ma
dawa¢ $wiadectwo o Chrystusie wobec calego $§wiata. Przypominajg o tym
miedzy innymi dokumenty ostatniego Soboru. Z nich H. Pagiewski odczy-
tuje, ze ,,$wiadectwo, jako kategoria najbardziej osobowa, stanowi motyw
przewodni wszystkich konstytucji i dekretow soborowych. Swiadek bowiem
to kto$, w ktorym zycie ludzkie przybiera znaczenie Boze; to ktos, kto od-
nalazl sens i pigkno zycia. W dzisiejszym $wiecie $wiadectwo takiego Zycia
jest najbardziej decydujacym znakiem prawdziwosci gloszonej Ewangelii™*.

Dar chrztu, faczac w sobie stare i nowe przymierze, napetnia cztowieka
nadzieja zbawienia i wyznacza droge Swiadectwa, ktore nie jest zamkniete
do wymiaréw doczesnych, lecz pozostaje $cisle potaczone wiasnie z perspek-
tywa zycia wiecznego. Na takie ponadczasowe $wiadectwo czeka doczesny
swiat, ktory ,,zamiast anonimowego przeintelektualizowanego moralizator-
stwa oczekuje od swiadkow Jezusa Chrystusa §wiadectwa. Zamiast podanej
do zaakceptowania doktryny - glebi przezycia religijnego, biblijnej inter-
pretacji sensu jego jednostkowej i wspdlnotowej egzystencji. Zamiast abs-
trakcyjnej logiki wiary — doprowadzenia do osobistego spotkania z Bogiem,

odstoniecia historii zbawienia”.

1 Katechizm Kosciola Katolickiego [11 pazdziernika 1992], nr 1267. ,Wszystkie zapo-
wiedzi Starego Przymierza zostaja wypelnione w Chrystusie Jezusie. [...] Po swoim
zmartwychwstaniu Jezus daje apostolom taki nakaz: «IdzZcie wiec i nauczajcie wszystkie
narody, udzielajac im chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego. Uczcie je zachowy-
wad wszystko, co wam przykazatem» (Mt 28,19-20)”. Tamze, nr 1223.

H. Pagiewski, Kaznodzieja odpowiedzialnym i oddanym bez reszty swiadkiem Chrystusa,
»2Homo Dei” (1978) 3, s. 168.

# K. Kania, Aby sfowo stalo si¢ swiadectwem (o homiletyce), ,,Zycie i My$I” (1972) 7-8, s. 98.
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Droga do zbawienia: zwycigstwo nad grzechem i Zycie w tasce

Ze wzgledu na cel, jakim jest zbawienie, decyzje i dzialania ochrzczo-
nego, ktore bylyby sprzeczne z zasadami nowego przymierza, s3 oceniane
w kategoriach grzechu. Zto, ktére popelnia ochrzczony, skutkuje narusze-
niem lub zerwaniem przez niego nowego przymierza; grzech jest jednocze-
$nie zrédlem anty$wiadectwa: ,,Usilujac zrozumie¢ grzech, trzeba najpierw
uzna¢ gleboka wiez czlowieka z Bogiem, poniewaz poza ta relacja zlo
grzechu nie ujawnia sie w swojej prawdziwej istocie jako odrzucenie Boga
i przeciwstawienie si¢ Mu, ciazac w dalszym ciagu na zyciu czlowieka i na
historii™*.

Koscidt od poczatku mial swiadomos¢, ze nowe przymierze jest nie do
pogodzenia z grzechem, ktdry ze swej istoty stanowi zerwanie przymierza
z Bogiem. Grzech osobisty skutkuje ponadto pomieszaniem jezykow — cze-
go doswiadczyli budowniczowie miasta i wiezy Babel (Rdz 11,1-9). Tamci
ludzie popetnili grzech, gdyz dazyli do tego, aby doréwna¢ Bogu. Zamiast
odnies¢ wspolnie sukces, popadli w konflikt obejmujacy wszystkich. W bi-
blijnym obrazie budowy wiezy Babel widzimy potwierdzenie prawdy o grze-
chu, ktéry zawraca czlowieka z drogi zbawienia®.

Czlowiek ochrzczony powinien mie¢ $wiadomosé¢, ze chrzest jest sakra-
mentem, ktéry otwiera droge do korzystania z wszelkiej nadprzyrodzone;j
pomocy, jakiej Bog udziela cztowiekowi w doczesnym pielgrzymowaniu do
pelni wiecznego zbawienia. Jan Pawel IT podkreslit: ,Nawiazujac do Starego
Przymierza pomiedzy Bogiem Jahwe a Izraelem jako Jego wybranym lu-
dem, lud Nowego Przymierza zawartego we Krwi Chrystusa (1 Kor 11,25)
jest w Duchu Swietym powolany do $wietosci. Jest ludem poswieconym
przez «namaszczenie Ducha Swietego» juz w sakramencie chrztu. Jest
«krolewskim kaplanstwem» powotanym do skladania «duchowych ofiar»
(1P 2,9.5). Ksztaltujac w ten sposéb lud Nowego Przymierza, Duch Swiety
przyczynia sie do objawienia Kosciola, zrodzonego z przebitego na krzyzu
serca Odkupiciela™.

44

Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 386.

Zob. Jan Pawet I, Adhortacja apostolska o pojednaniu i pokucie w dzisiejszym postannic-
twie Kosciota ,,Reconciliatio et paenitentia” [2 grudnia 1984], nr 13.

“ Jan Pawel 11, Pigédziesigtnica: narodziny Kosciola, w: tenze, Wierze w Ducha Swigte-
g0, Pana i Ozywiciela, s. 69. Szczegblnie sakrament malzenstwa potwierdza prawde
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Grzech jest nie do pogodzenia z dawaniem wiarygodnego $wiadectwa
przez ochrzczonego, bowiem w akcie przyjecia chrztu czlowiek przyjmu-
je zobowigzanie, ktére winno angazowac calg jego osobe, cale jego zycie,
a nie tylko czes$¢ jego egzystencji. I nie ma w tym zadnej sprzecznosci, gdyz
zgodnie z ogolng zasadg przymierza ,nie ma sprzecznosci miedzy postu-
szenistwem a wolnoscig™. Dar chrztu jest skierowany do ludzkiej wolno$ci,
a przez to — nie tracac nic z charakteru daru - stanowi zrédlo zobowigzan,
wezwaniem do postuszenstwa. Konsekwencja przymierza jest dla czlowieka
dobrowolne uznanie i przyjecie zadan, jakie wyznacza i okresla Bog, wpro-
wadzajac go na droge prowadzaca do wiecznego zbawienia.

c. Nowe przymierze w perspektywie pelni krdlestwa Bozego

Chrzest jest udzielany po to, aby wszyscy ludzie mogli by¢ zbawieni:
»Aby kazdy, kto wen wierzy, nie zginal, ale miat Zywot wieczny” (J 3,16).
Jezus postal apostotéw ,,na caly swiat”, aby glosili Ewangelie ,wszelkiemu
stworzeniu” (Mk 16,15) i uczyli ,wszystkie narody” (Mt 28,19); aby byli
swiadkami ,az po krance ziemi” (Dz 1,8). Zapowiedz Kos$ciota powszech-
nego znajduje si¢ w przypowiesciach Chrystusa, na przyktad w przypowie-
$ci o ziarnku gorczycy. Ono, ,,najmniejsze ze wszystkich nasion, [...] gdy
wyrosnie, [...] staje si¢ drzewem, tak ze ptaki przylatuja z powietrza i gniez-
dza sie na jego galeziach” (Mt 13,31-32); o zaczynie, ktory zakwasza calg
make (Mt 13,33); czy tez o sieci, ktora zagarnia ryby wszelkiego rodzaju
(Mt 13,47).

Kosciot od samego poczatku, gdy w dniu Zielonych Swiat w Wieczerniku
rozpoczynal swoja dzialalnos¢, jest powszechny. I chociaz nie obejmuje ak-
tualnie wszystkich ludzi, stanowi potezny zalazek jednosci, nadziei i zbawie-
nia dla calego rodzaju ludzkiego. Chrystusowy Kosciol jest ustanowionym

o chrzcie jako znaku przymierza z Bogiem: ,,Poprzez chrzest mezczyzna i kobieta zo-
staja definitywnie wlaczeni w Nowe i Wieczne Przymierze, w Przymierze oblubieficze
Chrystusa z Ko$ciotem”. Jan Pawel II, Adhortacja apostolska o zadaniach rodziny chrze-
Scijanskiej w Swiecie wspolczesnym ,, Familiaris consortio” [22 listopada 1981], nr 13.

Jan Pawet II, Adhortacja apostolska o zyciu konsekrowanym i o jego misji w Kosciele
i $wiecie ,Vita consecrata” [25 marca 1996], nr 91.

Zob. G. Dziewulski, Swiadectwo chrzescijariskie jako znak wiarygodnosci Kosciota, s. 112.
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przez Niego narzedziem zbawienia wszystkich i postany do calego $wiata,
jako $wiatlos¢ $wiata®.

Krélestwo Boze jest drogq i celem

Bog obdarzyt czlowieka wolng wolg; od czlowieka zalezy, co wybie-
rze — dobro lub zto. Bég objawit si¢ jako Ojciec zatroskany o dobro czto-
wieka, o jego zycie wieczne. Pocigga cztowieka do siebie, aby czlowiek
w Nim szukal prawdy i szczescia, gdyz tylko w Nim moze je znalez¢. W tym
sensie czlowiek jest z natury religijny, czyli otwarty na Boga. Pragnienie
Boga w czlowieku bierze si¢ z faktu, Ze jest on Bozym stworzeniem, zostat
stworzony przez Boga i dla Boga. Bog powotal czltowieka do uczestnictwa
w swoim zyciu, co nadaje czlowiekowi osobliwg godnos¢. Czlowiek istnieje
dlatego, ze Bég stworzyl go z milosci i z milosci go zachowuje w istnieniu.
Czlowiek zyje tym, czego Bog od Niego oczekuje, jesli odpowiada Bogu mi-
toscig i catkowicie Mu sie powierza.

Kazdy czlowiek jest wewnetrznie wolny, dlatego wszelki radykalny
determinizm spoleczny uwaza si¢ za sprzeczny z samg ideg osoby, a tym
samym wyklucza pojawienie sie takich aktéw, jak wiara, bedaca z natury
osobistym - $wiadomym i dobrowolnym aktem. Celem, do ktérego win-
ny dazy¢ istoty rozumne, jest Nieskoniczone Dobro: Bég Ojciec, Syn Bozy
i Duch Swiety. Bog Trojjedyny w swej niezmierzonej dobroci jest jednocze-
$nie uosobieniem najwigkszej mitosci. Mito§¢ miedzy ludzmi jest i powinna
by¢ ksztaltowana na wzdr tej relacji, jaka faczy osoby boskie. Bog objawit
swoja wole, aby wszyscy ludzie byli swiadomi celu swojego zycia, czyli aby
wszyscy — kierujac si¢ rozumem i wolnoécig — szukali pelni Jego krélestwa.

Jezus modlil si¢ o jednos¢ Kosciota, aby mogt by¢ swiadkiem nadziei po-
wszechnego zbawienia. Pragnal jednego Kosciota, gdyz jest jedna historia
zbawienia i jeden jej cel - krélestwo Boze. Wszystkie wysitki powinny zmie-
rza¢ do jednosci widzialnej Chrystusowego Kosciola, dostrzeganej przez
ludzi tu i teraz. Nie mozna oczekiwa¢ pojednania i petnej jednosci jedynie
w czasach eschatycznych; trzeba jg juz teraz budowaé - wiasnie ze wzgledu
na ten eschatologiczny cel. Jednoczesnie nalezy pamietac, ze na krolestwo

¥ Zob.]. Ablewicz, Bedziecie moimi swiadkami. Rekolekcje watykatiskie, 8-14 marca 1981,
Kalwaria Zebrzydowska 1982, s. 268.
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Boze nie mozna bezczynnie oczekiwaé. Aby moglo by¢ odnalezione, musi
by¢ stale poszukiwane. W tym kontekscie nadzieja chrzedcijanska jest twor-
cza w perspektywie zycia wiecznego. Jezus zapoczatkowal krolestwo Boze
i dokonat odkupienia. Dziala w Kosciele, ktory rosnie i rozwija si¢ w sposob
widzialny. Krolestwo Boze realizuje si¢ w tajemnicy Kosciota. Kosciot udzie-
la chrztu, aby wszyscy mogli uczestniczy¢ w pelni krélestwa Chrystusowego.
Chrzest nie jest wiec celem dla siebie, ale darem dla krolestwa niebieskiego.

Swiat, w ktérym dziata Kosciol, czesto podejrzewa, ze uczniowie Chry-
stusa chcg panowad, ze chca przejac wladze, zalozy¢ swoje kroélestwo, a prze-
ciez krdlestwo Boze nie jest z tego §wiata. Juz Stary Testament wyszczegdlnia
dwa rodzaje wladzy krélewskiej: te sprawowang przez Boga oraz te piasto-
wang przez ziemskich wladcow. Dlatego osoba ziemskiego krola odzwier-
ciedlala Boga sprawujacego wladze. Wizerunki wladzy Jahwe i krolowania
izraelskiego wladcy niejako zespalajg si¢ w jeden obraz. To cecha krélowa-
nia tu, na ziemi, ktdre jest (tylko) nasladowaniem Boga jako Krdla i Pana
calego $wiata™.

Nowy Testament oczyszcza wizje krolestwa Bozego ze wszelkich re-
dukgji naturalnych, swieckich. Takiego aktu dokonal juz $w. Jan Chrzciciel.
Whbrew niecheci i wrogosci przedstawicieli 6wczesnej wladzy, jego swia-
dectwo o nadchodzacym krélestwie Bozym okazato si¢ prawdziwe. Prorok
znad Jordanu byl znakiem sprzeciwu wobec zaklamania srodowisk i grup
redukujgcych krélestwo Boze do wymiaréw doczesnych. Glosil, ze postan-
nictwo Jezusa jako Mesjasza dotyczy zwyciestwa nie nad ludzmi, lecz nad
grzechem. Idac droga wyznaczong przez Jana Chrzciciela, Ko$ciél w ciagu
wiekéw glosi te sama prawde i prowadzi wszystkich do Jezusa. Kieruje sig
w swej dziatalnoéci tym samym ponadczasowym pragnieniem: osiggniecia
pelni krolestwa Bozego, ktore nie jest z tego $wiata (J 18,36).

Krélestwo Boze jest dalekie i zarazem bliskie

Jezus czesto mowil o swym kroélestwie jako zamieszkaniu Boga w ludz-
kim sercu. Bég z milosci zechcial przygarnac ludzkos¢ - jako zagubiong
owce - do siebie. Plan Ojca zamieszkania posréd ludzi podjat Jego Syn

3 Zob. D. Dziadosz, Czy wladza krélewska pochodzi od Jahwe? Forma i znaczenie obrzedu
namaszczenia w epoce monarchii w Izraelu, ,Zeszyty Naukowe KUL” (2005) 1, s. 39.
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w Duchu Swietym. Dlatego $w. Pawel z radoscia mégt napisaé: ,,Nie jeste-
$cie juz obcymi i przychodniami, ale jestescie wspdtobywatelami $wigtych
i domownikami Boga - zbudowani na fundamencie apostotéw i prorokow,
gdzie kamieniem wegielnym jest sam Chrystus Jezus. W Nim zespalana,
cata budowla ro$nie na $wieta w Panu $wiatynie, w Nim i wy takze wznosi-
cie si¢ we wspdlnym budowaniu, by stanowi¢ mieszkanie Boga przez Du-
cha” (Ef 2,19-22).

Zmartwychwstaly Chrystus mieszka w ludzkich sercach przez dar Eu-
charystii. Jako jedyny Odkupiciel, jest obecny w eucharystycznych darach
po to, aby mocg Ducha Swietego mieszka¢ w ludzkich sercach. Eucharystia
daje przedsmak uczty niebieskiej. Kto idzie sladami Jezusa i przyjmuje Go do
»krolestwa” swojego serca, ten zostanie przyjety do Jego krolestwa w niebie.

Wieczne krolestwo Boze rozpoczyna sie na ziemi. Jezus nauczal wiec,
ze tylko ten wejdzie do niego, kto pelni wole Ojca: ,Nie troszczcie si¢ wiec
zbytnio i nie moéwecie: co bedziemy jes¢? co bedziemy pi¢? czym bedziemy
sie przyodziewac¢? Bo o to wszystko poganie zabiegaja. Przeciez Ojciec wasz
niebieski wie, Ze tego wszystkiego potrzebujecie. Starajcie si¢ naprzdod o kro-
lestwo [Boga] i o Jego sprawiedliwo$¢, a to wszystko bedzie wam dodane”
(Mt 6,31-33).

II. Kosciol wspolnota nowego przymierza
na fundamencie chrztu

Przez caly czas idziemy za glosem Kosciola, ktdry naucza, ze swiadec-
two o Chrystusie, jakie winien dawa¢ kazdy ochrzczony, ma charakter oso-
bisty, ale jednoczesnie dokonuje si¢ we wspdlnocie®. Przyjecie sakramentu
chrztu wlacza czlowieka w zbawcze plany Boga, ktére urzeczywistniajg sie

1 Wielkim zadaniem Ko$ciofa jest strzec wiary Ludu Bozego i ja umacnia¢, a takze przyy

pomina¢ wiernym [...], ze chrzest zobowigzuje ich do bycia uczniami i misjonarzami
Jezusa Chrystusa. Oznacza to, ze majg i§¢ za Nim, zy¢ w wielkiej zazylosci z Nim, na-
$ladowaé Go i dawac $wiadectwo. Kazdy ochrzczony, tak jak apostotowie, otrzymuje
od Chrystusa misyjne polecenie: «IdZcie na caly $wiat i gto$cie Ewangelie wszelkiemu
stworzeniu»”. Benedykt XVI, Jestesmy uczniami i misjonarzami Chrystusa, aby nasze na-
rody mialy w Nim zycie (Sesja inauguracyjna V Konferencji Ogolnej Episkopatu Ameryki
Lacinskiej i Karaibéw - Aparecida, 13 maja), ,LOsservatore Romano” (2007) 9, s. 38.
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w zyciu wspolnoty, jaka jest Kosciol. Ten wspolnotowy wymiar odpowia-
da samej naturze $wiadectwa, ktore, ,jako rzeczywistos¢ relacyjna, ma swe
uzasadnienie jedynie w $wiecie miedzyludzkim, gdyz wystepuje w funkcji
komunikacyjnej. Kazde za$ §wiadczenie pochodzace od osoby ludzkiej od-
woluje si¢ ostatecznie do $wiadectwa Boga, ktéry potwierdza osobowy cha-
rakter istnienia cztowieka™>2,

Z chwilg chrztu uczen Chrystusa zaczyna droge osobistego $wiadectwa,
a przez to uczestniczy w budowaniu Kosciota jako wspdlnoty swiadectwa?.
Jezus oczekuje takiej odpowiedzi — osobistej i zarazem wspolnotowej. On
do wszystkich swoich uczniéw i do kazdego z nich z osobna kieruje te same
stowa: ,,Oto stoje u drzwi i kotacze: jesli kto postyszy moj glos i drzwi otwo-
rzy, wejde do niego i bede z nim wieczerzal, a on ze Mng. Zwyciezcy dam
zasig$¢ ze Mng na moim tronie, jak i Ja zwyciezylem i zasiadlem z mym
Ojcem na Jego tronie. Kto ma uszy, niechaj postyszy, co méwi Duch do Ko-
sciolow” (Ap 3,19-22).

Caty Koscidt i kazdy ochrzczony winien czuwac nad tym, aby nie tylko
goscic¢ Jezusa w swym sercu, lecz takze nie dopuscic, by Jezus to nasze ser-
ce opuscil. Taka sytuacja bylaby dramatyczna. Nasze $wiadectwo zostaloby
zniweczone w swej wiarygodnosci. Dlatego papiez Franciszek z niepokojem
wyznal: ,,Czasami zastanawiam si¢, czy — z powodu tworzonej przez nas nie-
znosnej atmosfery koncentrowania si¢ na sobie — Jezus nie zacznie pukac
w naszym wnetrzu, abysmy Go wypuscili. W Ewangelii widzimy, jak Jezus
«wedrowal przez miasta i wsie, nauczajac i gloszac Ewangelie o krdlestwie
Bozym» (Lk 8,1). Takze po zmartwychwstaniu, kiedy uczniowie wyruszyli
we wszystkich kierunkach, «Pan wspoétdziatat z nimi» (Mk 16,20). Taka jest
dynamika wyplywajaca z prawdziwego spotkania™*.

2 B. Hiszpanska, Na antypodach swiadectwa - wychowawcze implikacje klamstwa, w:

Swiadek Jezusa, s. 348.

3 Nie trzeba szukaé specjalnych obszaréw $wiadectwa. Ma ono urzeczywistnia¢ sie
miedzy innymi poprzez stuchanie Bozego stowa, udzial w zyciu liturgicznym Kosciota,
dziela milo$ci w codziennym zyciu oraz wspoéitworzenie krolestwa Bozego we wspolno-
cie wierzacych poprzez czynne nasladowanie Chrystusa i czynienie prawdy w mifo$ci.
Zob. 1. Dec, 34. niedziela zwykta. Chrystus krol i Jego krélestwo, ,Wroclawski Przeglad
Teologiczny” (1993) 1, s. 128.

> Franciszek, Adhortacja apostolska o powolaniu do Swigtosci w swiecie wspolczesnym
~Gaudete et exsultate” [19 marca 2018], nr 136.
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Natchnieniem i motywacja dla naszej wiernosci Chrystusowi powinien
by¢ przyklad apostotéw i pierwszych uczniéw Chrystusa. Oni tak wie-
le uczynili dla ewangelizacji, gdyz ,,Pan wspotdziatal z Nimi” (Mk 16,20).
Dzieki jednosci z Jezusem w Duchu Swietym tworzyli gorliwg wspdlnote
$wiadectwa w ramach nowego przymierza.

Trzeba wraca¢ do wydarzen zapisanych w Nowym Testamencie, aby
uczy¢ sie taczy¢ osobiste zaangazowanie, wynikajace z przyjecia chrztu, ze
swiadectwem calej wspdlnoty. Harmonia pomiedzy tym, co osobiste, i tym,
co wspdlnotowe, staje sie zrédlem nadziei, ze caly swiat ostatecznie przyj-
mie dar Jezusowego odkupienia.

1. Swiadectwo o Chrystusie w centrum misji apostotow

Przetlomowe dla gloszenia Ewangelii byto zestanie Ducha Swietego. Ono
sprawilo, Ze apostolowie stali si¢ sSwiadkami Chrystusa i pouczali ochrzczo-
nych, ze i oni maja to $wiadectwo w swoim zyciu — w ramach nowego przy-
mierza — dawaé. Dzieje Apostolskie sg zapisem glebokiego przekonania
o Scistej wiezi chrztu i $wiadectwa.

W tej czesci naszych analiz zatrzymamy sie przy kilku wydarzeniach,
ktére po zestaniu Ducha Swietego mialy szczegélne znaczenie dla budowania
Kosciota jako wspodlnoty swiadectwa na fundamencie udzielanego chrztu.
Rozwazymy, ze apostolowie zostali umocnieni Duchem Swigtym wtagnie
po to, aby mogli kontynuowac misje Jezusa, ktory powiedzial: ,,Idzcie i na-
uczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha
Swietego. Uczcie je zachowywaé wszystko, co wam przykazalem. A oto Ja
jestem z wami przez wszystkie dni, az do skonczenia $wiata” (Mt 28,19-20).

Zobaczymy, ze nie tylko $ciste grono apostolskie, lecz wszyscy pierw-
si uczniowie Chrystusa czuli sie zobowigzani do przyjecia i gtoszenia wo-
bec calego $wiata radosnego oredzia o Jezusowym odkupieniu. Wymowne
w tym wzgledzie pozostaja dwa wydarzenia: nawro6cenie i chrzest urzednika
etiopskiego pod wplywem $wiadectwa ze strony diakona Filipa oraz ponad-
czasowa decyzja Soboru Jerozolimskiego w sprawie pogan, ktorzy przyjeli
chrzest.
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W swietle tych wydarzen mozna dostrzec, Ze od poczatku Kosciot da-
wal $wiadectwo o Chrystusie, faczac wezwanie do nawrdcenia z prawda
o chrzcie. Co do tresci bylo to wiec to samo $wiadectwo, jakie na sposob
najdoskonalszy dawat Bozy Nauczyciel, Jezus Chrystus, podczas swej pu-
blicznej dzialalnosci.

a. Zwyciestwo nad grzechem i szatanem w centrum $wiadectwa
apostotow

Zaraz po upadku pierwszych rodzicow Bog objawil, ze nadejdzie Zba-
wiciel, ktéry usunie przeszkode grzechu. I tak sig¢ stato: Jezus dokonat dzieta
odkupienia. To dzielo nieustannie urzeczywistnia si¢ w zyciu i misji Koscio-
ta oraz w sprawowanych przez niego sakramentach. Pierwszym z nich jest
chrzest. Dzieki ,,obmyciu wodami chrztu” zaréwno caty Koscidt, jak i po-
szczegolni ochrzczeni majg udzial w Jezusowym zwycigstwie nad grzechem
i szatanem.

Wymowne wydaje si¢ to, ze przed rozpoczeciem publicznej dziatalno-
$ci Jezus odbyl czterdziestodniowy post, w czasie ktdrego upokorzyt szata-
na. Mozna powiedzie¢, ze to upokorzenie dokonalo sie ponownie podczas
chrztu w Jordanie. Jezusowe zwycigstwo nad szatanem uobecnia si¢ dzi$
w tajemnicy sakramentu chrztu. Kosciét od poczatku byt przekonany, ze na-
lezy udziela¢ chrztu dla zwyciestwa nad szatanem. Kosciol potwierdzit tym
samym, ze ,,na wszystkich pochodzacych od Adama - na tych nawet, ktorzy
osobiscie nie s3 zdolni popelni¢ grzechu, na przyklad dzieci - ciazy jakas
wina grzechowa, z powodu ktdrej znajduja sie oni pod wladzg szatana. Stad
egzorcyzmy przy chrzcie, stad powszechna praktyka udzielania chrztu dzie-
ciom™.

W pierwotnym Kosciele w obrzedzie chrztu katechumen wchodzit do sadzawki z woda,
zanurzal si¢ w niej i wychodzil. Ten obrzed symbolizowat zanurzenie w Chrystusa, w Jego
$mier¢ i pogrzebanie razem z Nim. Wynurzenie za$ z wody oznaczalo zmartwychwsta-
nie - pokonanie grzechu i szatana, aby rozpocza¢ nowe zycie wraz z tymi, ktérzy juz byli
ochrzczeni, juz byli uczniami Odkupiciela: ,,Chrzci¢ (gr. baptizein) oznacza: «zanurzy¢,
pograzyé»; «zanurzenie» w wodzie jest symbolem pogrzebania katechumena w $mierci
Chrystusa, z ktdrej powstaje przez zmartwychwstanie z Nim jako «nowe stworzenie»
(2 Kor 5,17; Ga 6,15)”. R. Kostecki, Tajemnica zycia nadprzyrodzonego. Zagadnienie taski
uswiecajgcej, Warszawa 1975, s. 68.
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Apostotowie wzywali do nawrdcenia i do przyjecia chrztu

Kontynuujac $wiadectwo Jezusa, jakie ztozyl On przez swoje zbawcze
czyny i nauczanie, apostotowie wzywali do nawrdcenia i do przyjecia chrztu.
Ani przez chwile nie lekcewazyli wigc zagrozenia, jakie stanowi dla czlowie-
ka ta zlowroga osobowa sila, jaka jest szatan. Pamietali, jak czgsto Jezus -
miedzy innymi przez przypowiesci — pouczal ich, przysztych swiadkow, ze
wysitek jest konieczny, aby moglo nadejs¢ krolestwo Boze. Jezus ostrzegal
ich przed grzechem i szatanem jako najwiekszym zagrozeniem nadejscia
tego krdlestwa. Apelowal wiec o osobisty wysitek kazdego ucznia, gdyz - jak
mowil - ,,kto nie bierze swego krzyza, a idzie za Mna, nie jest Mnie godzien.
Kto chce znalez¢ swe zycie, straci je, a kto straci swe Zycie z mego powodu,
znajdzie je” (Mt 10,38-39)

Cala publiczna dziatalno$¢ Jezusa to stopniowe odstanianie przed apo-
stotami tajemnicy odkupienia jako zwyciestwa nad grzechem i szatanem.
Wzrost wiary u apostotéw dokonywal sie w miare poznawania przez nich,
czym jest grzech i jakie sg jego dramatyczne konsekwencje. Jednoczesnie
coraz glebiej poznawali oni prawde o tasce i mocy Bozej. Niekiedy moze
z lekiem, ale zawsze pelni ufnosci, zastanawiali si¢ nad istotg Jezusowego
postannictwa. W swym codziennym doswiadczeniu otwierali si¢ na Ducha
Swietego — Moc z Wysoka. Napelniali si¢ prawdg o milosci, ktora jest zwy-
cigska sila dobra wobec zagrozenia ze strony zta*®.

Po zeslaniu Ducha Swic—;tego uswiadomili sobie ostatecznie, ze dzia-
talnos¢ publiczna Jezusa (gloszenie nauki i dokonywane znaki), ale nade
wszystko Jego meka, $mier¢ i zmartwychwstanie stanowia zrédto zwycie-
stwa nad grzechem i szatanem. Z perspektywy zmartwychwstania rozpozna-
li w Jezusie Chrystusie obiecanego Mesjasza. Odczytali na nowo wszystko
to, czego dotychczas do$wiadczyli; z wiarg uznali w Jezusie z Nazaretu wcie-
lonego Syna Bozego. A poznawczy te prawde, nie chcieli jej zatrzymywac
dla siebie. Czuli wewnetrzny imperatyw, aby i§¢ az na krance ziemi i dawac
o Nim $wiadectwo™”.

% Zob. Z. Rostkowski, Znaczenie apostolskiego swiadectwa w dziele ewangelizacji (na
przykladzie Dz 10,34-43), ,,Studia Teologiczne KUL” (1998) 16, s. 63.

»Swiadectwo, pomimo swej tak bardzo osobowej natury, jest gestem spolecznym,
dziataniem wspolnotowym. Skoro bowiem $wiadek czuje si¢ zobowiazany poszerzy¢
swoj udzial o osobisty wkiad i odpowiedzialno$¢, to czyni to niewatpliwie w tym celu,

57



Chrzest i $wiadectwo |

Jan Apostol w krétkich stowach ujal tres¢ i motywacje, jaka towarzyszy-
ta apostotom po zestaniu Ducha Swigetego: ,,To wam oznajmiamy, co byto od
poczatku, cosmy ustyszeli o stowie Zycia, co ujrzeliémy wlasnymi oczami,
na co patrzylismy i czego dotykaly nasze rece, bo zycie objawilo si¢. My-
$my je widzieli, o nim $wiadczymy i gtosimy wam zycie wieczne, ktére bylo
w Ojcu, a nam zostalo objawione. Oznajmiamy wam, co$my ujrzeli i usty-
szeli, abyscie i wy mieli wspdtuczestnictwo z nami. A mie¢ z nami wspol-
uczestnictwo znaczy: miec je z Ojcem i Jego Synem Jezusem Chrystusem.
Piszemy to w tym celu, aby nasza rados¢ byta petna” (1] 1,1-4).

»Nie mozemy nie glosic¢ tego, cosmy widzieli i slyszeli”

Swiety Piotr czesto podkreslat, ze podstawowym zadaniem dla wszyst-
kich apostoléw bylo dawanie $wiadectwa, ktére w swej istocie stanowi
kontynuacje zbawczej misji Jezusa. Apostol nie ukrywat przed swoimi stu-
chaczami, ze kazdy, kto chce by¢ $wiadkiem, musi by¢ przygotowany na nie-
tatwy boj, na duchowa walke z tymi sitami, ktore szukaja sposobu pokonania
lub oslabienia krélowania Boga w ludzkich sercach. Wszyscy apostotowie
sami dawali przyklad wielkiego mestwa. W okolicznosciach przesladowania
i aresztowania meznie wyznawali: ,,My nie mozemy nie mowic tego, co$my
widzieli i styszeli” (Dz 4,20).

Jako kontynuacja $wiadectwa Jezusa $wiadectwo apostotéw bylo od
poczatku ukierunkowane na zwycigstwo nad grzechem i szatanem. Do ta-
kiej misji przygotowywat ich Jezus w czasie swej ziemskiej dziatalnosci, ale
takze po zmartwychwstaniu, gdy swa dobrocig i mitoscig napetnial ich ser-
ca nadzieja i odwaga w perspektywie czekajacych ich zadan: ,W Ewangelii
czytamy, Ze apostolowie zebrani w Wieczerniku w dniu zmartwychwsta-
nia dlugo nie mogli, nie chcieli uwierzy¢ w ten fakt ogromnej wagi. Mimo
swiadectwa Marii Magdaleny i kilku kobiet, ktérym dane byto pozna¢ Go
jako pierwszym $wiadkom. Sg przygnebieni, zalamani, petni lgku, ogarnieci

aby wypelni¢ te luke, jaka istnieje pomiedzy nim samym a poswiadczang przez nie-
go sprawa. Ale czyni to rowniez po to, by zmniejszy¢ przedzial pomiedzy soba samym
a ewentualnym odbiorcg swojego przekazu. Nad tg podwdjng lukg wznosi si¢ jakby tuk
- badz tez pomost — $wiadectwa, a uklad pomiedzy cztowiekiem i rzeczywistoscig zo-
staje wzmocniony przez odwolanie sie do umowy spolecznej. Swiadectwo realizuje sie
przeto zardwno w wymiarze osobistym, jak i spotecznym, uzyskujac dzieki temu jeszcze
wieksza site”. R. Habachi, Swiadectwo prawdziwe i fatszywe, ,Communio” (2000) 1, s. 44.
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zwatpieniem. Do takich wtasnie, w tym ich stanie ducha, przychodzi wie-
czorem zmartwychwstaty Chrystus. Ten, ktory pokonat $mier¢ i przynidst
$wiatu zbawienie, przelamie tez ich trwoge, wstyd, zalamanie wiary. Opis
Ewangelii ukazuje pelng dobroci taktyke Jezusa w przelamywaniu ich stanu
ducha. Mogga tu nadal obserwowac¢ to, co tyle razy juz widzieli, jakim mi-
strzem dialogu podnoszacego umysly i serca, dialogu wzniostej milosci jest
ich Nauczyciel™®.

Apostotowie coraz lepiej rozumieli, ze Jezus pokonal szatana jako naj-
wiegkszego anty-swiadka prawdy objawionej. Dlatego tylko w mocy odkupie-
nia dokonanego przez Jezusa, czlowiek mozne odnosi¢ nad nim zwycigstwo.
Ani poszczegdlny ochrzczony, ani caty Ko$ciol nie s3 w stanie pokona¢ go
o wiasnych sitach. Co wiecej, nic tak nie ostabia mozliwosci pokonania sza-
tana, jak zaufanie we wlasne ludzkie sity, gdyz ,,samozbawienie” stanowi
wyjatkowo niebezpieczng pokuse, ktéra ukrywa si¢ pod zastong pragnienia
samodzielnego pokonania zla, a przeciez to zwycigstwo jest mozliwe tylko
przy pomocy laski wystuzonej przez Jezusa Chrystusa.

Jean Claude Barreau - francuski konwertyta, ktory byt ateista, a pozniej
przyjal wiare i zostal kaptanem - pisal o swojej nietatwej drodze poszuki-
wania ,,lekarstwa” na zfo. Gdy mial 17 lat, kolega zaciagnat go do kosciola,
gdzie niespodziewanie ustyszat serdeczne i pelne ciepta stowa o braterstwie,
ktore zagoscily w jego sercu i staly si¢ poczatkiem jego nawrdcenia. Nikt
dotad nie poznal go z Chrystusem i nikt mu w tym nie pomogl, nawet
chrzescijanie, wérdd ktérych jako dziecko sie wychowywal. Dopiero jako
miodzieniec zwrdcit uwage na innych ludzi i na Chrystusa. Napisal, ze aby
wierzy¢, trzeba by¢ zdolnym do uznania nie swojej mocy, ale mocy Boga®.

Moc Bozej taski jest niewyczerpalna. Apostotowie dawali §wiadectwo
o tej wlasnie zwycigskiej mocy, ktora objawila sie w Jezusie Chrystusie.
Traktowali dawane przez siebie swiadectwo jako wlaczanie wszystkich ludzi
- na drodze nawrdcenia i chrztu - w Jezusowe zwycigstwo nad grzechem
i szatanem, a kazdego juz ochrzczonego pouczali, aby stawal sie $wiadkiem
tej radosnej prawdy w caltym swoim Zyciu.

% R. Zapotoczny, 3. Niedziela Wielkanocna. Jestescie swiadkami, ,;Wroctawski Przeglad

Teologiczny” (2002) 2, s. 197.
¥ Zob. B. Mokrzycki, Misterium Kosciota. Rozwazania, Warszawa 1987, s. 95.
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b. Radosne wydarzenie chrztu urzednika etiopskiego

Wisrod pierwszych $wiadkéw Chrystusa znalazt sie Filip. Jego orezem
byto stowo. Podczas rekolekeji watykanskich (w roku 1981) biskup J. Able-
wicz zwrdcil uwage, jak poteznym narzedziem w dawaniu chrzescijanskiego
$wiadectwa jest wlasnie stowo: ,,Chwala nalezy si¢ Bogu za to, ze stworzyt
stowo ludzkie. Przez stowo bowiem czlowiek wypowiada swoja mysl, kto-
ra wynosi go ponad $wiat zwierzecy. Tylko cztowiek mowi. Stowo jest dla
czlowieka narzedziem $wiadectwa. Czlowiek, ktdry jest «glebia, a jego serce
przepascig» (Ps 63,7), przez stowo odslania tajemnice swego wnetrza i daje
swiadectwo o samym sobie, kim jest. Przez stowo cztowiek $wiadczy o swie-
cie, ktéry go otacza, o innych ludziach, kim oni s3. Stowo jest dla cztowieka
narzedziem $wiadectwa’®.

Stowo gloszone przez Filipa okazato si¢ no$nikiem §wiadectwa i przy-
czynilo si¢ do przemiany Zycia dworzanina etiopskiego. Autor Dziejow
Apostolskich rozpoczyna swa relacje od zaznaczenia, jak wielka gorliwos¢
panowala po zestaniu Ducha Swietego; byl to czas nielatwego, ale jakze
radosnego utrudzenia dla Ewangelii: , Kiedy [Piotr i Jan] dali $wiadectwo
i opowiedzieli stowo Pana, udali si¢ w droge powrotng do Jerozolimy i glo-
sili Ewangelie w wielu wioskach samarytanskich” (Dz 8,25).

To syntetyczne ujecie pierwszych miesiecy i lat dziatalno$ci apostolow
jest w Dziejach Apostolskich punktem wyjscia dla opisu wydarzenia, jakie
rozegralo si¢ na drodze miedzy Jerozolimg i Gaza. Filip otrzymal polecenie
od aniofa, aby uda¢ si¢ na dokladnie wyznaczone miejsce. W ten sposéb
autor Dziejow Apostolskich dyskretnie wskazuje, ze swiadectwo o Chrystu-
sie, ktdre Filip mial da¢ wobec poganina, pochodzito z natchnienia i mocy
Ducha Swietego. Dlatego $wiadectwo to okazalo sie tak przekonujace, ze
byto — wraz z nastgpujacym po nim opisem nawrdcenia Szawta — wielkim
umocnieniem nie tylko dla pierwotnego Kosciofa, ale takze dla catych po-
kolen chrzescijan. Stalo si¢ ponadczasowym znakiem nadziei, ze warto
i trzeba by¢ otwartym na natchnienia Ducha Swietego, a takze odwaznie
$wiadczy¢ o Chrystusie wobec wszystkich, ktérych spotykamy na naszej zy-
ciowej drodze.

8 . Ablewicz, Bedziecie moimi swiadkami, s. 75.
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Opis wydarzenia

Przypomnijmy biblijny opis, gdyz sama jego struktura odzwierciedla
etapy, ktére — podobnie jak urzednik etiopski — przechodzi cztowiek szu-
kajacy pelni prawdy: od uslyszenia Ewangelii, poprzez nawrdcenie i przy-
jecie chrztu, az do stania si¢ Swiadkiem Chrystusa: ,,Przybyt do Jerozolimy
odda¢ pokton Bogu Etiop, dworski urzednik krélowej etiopskiej, Kandaki,
zarzadzajacy calym jej skarbcem, i wracal, czytajac w swoim wozie proro-
ka Izajasza. «Podejdz i przylacz sie do tego wozu!» — powiedzial Duch do
Filipa. Gdy Filip podbiegt, ustyszal, ze tamten czyta proroka Izajasza: «Czy
rozumiesz, co czytasz?» — zapytal. A tamten odpowiedzial: «Jakzez moge
[rozumiec], jesli mi nikt nie wyjasni?». I zaprosit Filipa, aby wsiadl i spoczat
przy nim. A czytal ten urywek Pisma: «Prowadzg Go jak owce na rzez, i jak
baranek, ktéry milczy, gdy go strzyga, tak On nie otwiera ust swoich. W Jego
unizeniu odméwiono Mu stusznosci. Ktéz zdota opisa¢ rod Jego? Bo Jego
zycie zabiorg z ziemi». «Prosze cig, o kim to Prorok méwi, o sobie czy o kim$§
innym?» - zapytal Filipa dworzanin. A Filip, wychodzac z tego [tekstu] Pi-
sma, opowiedzial mu Dobra Nowing o Jezusie. W czasie podrdzy przyby-
li nad jaka$ wode: «Oto woda — powiedzial dworzanin - c6z przeszkadza,
abym zostat ochrzczony?». Odpowiedzial Filip: «<Mozna, jesli wierzysz z ca-
tego serca». Odparl mu: «Wierze, ze Jezus Chrystus jest Synem Bozymb».
I kazal zatrzymac woz, i obaj, Filip i dworzanin, zeszli do wody. I ochrzcit
go. A kiedy wyszli z wody, Duch Panski porwat Filipa i dworzanin juz nigdy
go nie widzial. Jechal za$ z radoscia swoja drogg” (Dz 8,27-39).

Pragnieniem Kosciola jest, aby to, co wydarzyto sie¢ w zyciu urzedni-
ka etiopskiego, moglo powtarzac sie¢ nieustannie w zyciu wszystkich ludzi
poprzez dzielo ewangelizacji; aby kazdy na swej drodze zycia mogt usty-
sze¢ — jak 6w urzednik - oredzie Ewangelii, odnalez¢ Chrystusa i i$¢ z Nim
przez zycie. Ko$ciol chce by¢ dla wszystkich Filipem, ktory przystuzy sie do
nawrocenia i chrztu catej ludzkosci odkupionej przez Jezusa Chrystusa.

Ponadczasowa wymowa catego wydarzenia

Historia urzednika egipskiego ukazuje, ze cztowiek po przyjeciu chrztu
nadal zmierza doczesng drogg, ale juz wewnetrznie przemieniony. Chrzest
to poczatek nowej duchowej drogi. Jest to droga nadprzyrodzonej milosci



Chrzest i $wiadectwo |

do Boga i blizniego. Nie mozna bowiem kocha¢ Boga, jesli nie kocha sie
czlowieka; nie mozna tez kocha¢ czlowieka bez milosci do Boga. Jednos¢
tej podwojnej milosci w chrzescijanskim zyciu zaklada szczere nawréce-
nie. Wtasciwe relacje pomiedzy czlowiekiem a Bogiem oraz migdzy ludzmi
moga ksztaltowac si¢ i poglebiac tylko na gruncie wolnosci od grzechu, co
jest bezposrednim owocem nawrdcenia i chrztu®.

Wydarzenie chrztu urzednika etiopskiego potwierdza, ze misja Koscio-
fa jest dawanie $wiadectwa o Chrystusie, aby wszyscy ludzie mogli si¢ na-
wroci¢, przyjac chrzest i sta¢ sie¢ rowniez swiadkami. Kosciél od poczatku
otworzyl swoje drzwi dla tych, ktérzy pragneli si¢ nawrocic¢ i przyjac chrzest;
ktérzy szukali mocy Ducha Swietego, Jego daréw dla dobra swojego i calej
ludzkiej wspdlnoty®.

Zgodnie z Jezusowg zapowiedzig to Duch Swiety, prowadzil Kosciot
droga $wiadectwa. Umocnieni Duchem Swietym, apostotowie i pierwsi
uczniowie, a potem w ciggu wiekéw caly Kosciol, staja si¢ sSwiadkami Chry-
stusa, zapraszajacego wszystkich ludzi do wejscia na droge prowadzaca do
swietosci. Jest to droga nawrdcenia, chrztu i $wiadectwa®. Po nawrdceniu
i przyjeciu chrztu dworzanin staje sie $wiadkiem Chrystusa w duchowej

¢ Wydarzenie z dworzaninem z Etiopii wskazuje, jak wazna jest rola tych, ktérzy majg wyy
jasnia¢ tre§¢ Bozego objawienia. W dzisiejszym Kosciele te funkcje pelnia miedzy innymi
teologowie: ,,Nie byloby dobrze, gdyby zwykli wierzacy pozostawili odczytywanie Ewan-
gelii tylko uczonym. Nie trzeba czeka¢ na zakonczenie najnowszych badan uczonych,
aby moc dawa¢d $wiadectwo swej wiary. Z drugiej strony, kiedy czytamy teksty biblijne,
zawsze moga pojawic si¢ i pojawiaja sie pytania, na ktore ludzie uczeni maja obowigzek
odpowiedzie¢. Przypomina si¢ 6w Etiopczyk z Dziejow Apostolskich, ktéry skarzy sie
wobec Filipa: «Skad mam rozumie¢, skoro mi nikt nie wyjasnia» (Dz 8,26-39). Otéz
obowigzkiem uczonych w Kosciele jest wyjasnic¢ i odpowiedzie¢”. A. Paciorek, Kim On
jest? Pytania o Jezusa z Nazaretu, Czestochowa 2013, s. 20.

8 Zob. D. Swend, P. Borto, Chrzescijatiskie Swiadectwo dzisiaj, Radom 2012, s. 147.

8 ,Z chwila wypelnienia si¢, w krzyzu i zmartwychwstaniu, losu Jezusowego krolestwa,
dokonala si¢ zarazem - przez nawrdcenie, wiare i nasladowanie Jezusa — przemiana
w statusie ucznidw: stali si¢ oni opartg na wierze, chrzcie i zyciu chrzescijanskim, pas-
chalng wspoélnota z Jezusem. Przedpaschalna grupa uczniéw i uczennic Jezusa [...],
a przede wszystkim dwunastu upelnomocnionych $wiadkéw zmartwychwstania, prze-
mieniajg si¢ w lud Nowego Przymierza czaséw ostatecznych, ktory Jezus powolal do ist-
nienia przez krzyz i zmartwychwstanie jako definitywna postac krélestwa”. G.L. Miiller,
Podrecznik teologii dogmatycznej. Chrystologia - nauka o Jezusie Chrystusie [ Traktat V],
Krakow 1998, s. 192.
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acznosci z cala wspolnota Kosciola, ktérego przedstawicielem w tamtym
biblijnym wydarzeniu byt dla niego diakon Filip (Dz 8,25-40).

c. Epokowa decyzja Soboru Jerozolimskiego

Radosne wydarzenie nawrdcenia i chrztu urzednika poganskiego bylo
jednym z wielu znakéw, ktore apostolowie przyjmowali jako wole Jezusa
zmartwychwstalego, aby bramy Kosciota byly szeroko otwarte na wszyst-
kich ludzi. Dlatego podczas spotkania apostoléw, ktdre historia nazwata
Soborem Jerozolimskim, zapadty decyzje nie tylko co do mozliwosci udzie-
lania chrztu poganom, ale takze szczegélowe wskazania majace uchronic
wiare chrzescijanska przed blednymi praktykami.

Sobdr Jerozolimski nie mdglby sie odby¢, gdyby dzialalnos¢ apostotéw
od samego poczatku nie byla swiadectwem wiary w niewidzialnego Boga,
ktory objawil si¢ w Jezusie Chrystusie®. Z polecenia Jezusa apostolowie
chcieli w zgodzie i jednosci glosi¢ Ewangelie nawrdcenia i udziela¢ chrztu.
Byli przekonani, ze ich misja jest skierowana do catego swiata.

Tresé¢ o$wiadczenia

Apostolowie zgromadzeni w Jerozolimie ukazali $cisty zwigzek misji
ewangelizacyjnej Kosciota z objawieniem si¢ Jezusa Chrystusa jako Odku-
piciela catego rodzaju ludzkiego. Tak zwany Sobér Jerozolimski stal sie zna-
kiem powszechnego charakteru misji. Rozstrzygnigto w ten sposob spor, jaki
pojawil si¢ migdzy wiernymi a poganami w sprawie obrzezania. Gdyby ten
problem nie zostal rozwigzany, mogloby powsta¢ powazne zagrozenie dla
wiarygodnosci §wiadectwa o Chrystusie wobec ludéw i narodéw, do ktérych
Koscioél byl postany. Owocem wspolnych uzgodnien byt list — pismo aposto-
Iéw nastepujacej tresci: ,, Apostolowie i starsi bracia przesylaja pozdrowienie
braciom poganskiego pochodzenia w Antiochii, w Syrii i w Cylicji. Poniewaz
dowiedzielismy sie, ze niektdrzy bez naszego upowaznienia wyszli od nas
i zaniepokoili was naukami, siejac zamet w waszych duszach, postanowili-
$my jednomyslnie wybra¢ mezéw i wysta¢ razem z naszymi drogimi: Bar-
nabg i Pawlem, ktérzy dla imienia Pana naszego Jezusa Chrystusa pos$wigcili

¢ Zob. W. Rakocy, Tak zwany sobor jerozolimski wyrazem troski o jednos¢ pierwotnego Ko-
sciota, ,Roczniki Teologiczne” (1996) 1, s. 140.
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swe zycie. Wysylamy wiec Jude i Sylasa, ktorzy powtorza wam ustnie to samo.
Postanowili$my bowiem, Duch Swiety i my, nie naktada¢ na was zadnego
cigzaru oprdcz tego, co konieczne. Powstrzymajcie sie od ofiar skladanych
bozkom, od krwi, od tego, co uduszone, i od nierzadu. Dobrze uczynicie,
jezeli powstrzymacie si¢ od tego. Bywajcie zdrowi!” (Dz 15,23-29).

Przyjeto zatem dekret zawierajacy gtéwne przestanie i cztery klauzule®.
Zasady te zostaly przyjete jednomyslnie. Uznano to za radosng nowine, ze
Bog wszystkim otworzyl podwoje wiary (Dz 13-14). Znakiem za$ nawrdce-
nia i przyjecia wiary mial pozosta¢ chrzest®.

Otwarcie bram do Zrédel Jezusowej taski

W jezyku wspdlczesnej socjologii moglibysmy powiedzie¢, ze otwartos$¢
ewangelizacyjna, jaka wykazali si¢ uczestnicy Soboru w Jerozolimie, stata
sie fundamentem wspolnotowego charakteru swiadectwa chrzescijanskiego
w $wiecie. Jozef Majka wyjasnia: ,,Proces spotecznego przekazywania war-
tosci nazywamy czynnoscig spoleczng, a zatem swiadectwo zbawcze moze
by¢ rozwazane i analizowane w kategoriach teorii czynnosci spolecznych
z uwzglednieniem specyfiki tej szczegolnej czynnosci. Owa specyfika swia-
dectwa chrzescijanskiego polega migdzy innymi na tym, ze sam sposob po-
siadania prawdy religijnej i uczestniczenia w niej jest inny anizeli posiadanie
prawdy naukowej, znajomosci faktéw lub afirmacja ideologii spotecznej”®.

Aby dawa¢ czytelne $wiadectwo o Chrystusie i glosi¢ Jego Ewangelie
bez znieksztalcen, trzeba zatem najpierw samemu przyja¢ wiare; trzeba sa-
memu uwierzy¢, aby dzieli¢ si¢ tym darem z innymi. Tak wlasnie - jak roz-
wazyliSmy - ,,u poczatkdw chrzescijanstwa dworzanin Kandaki, krélowej
etiopskiej, otrzymat wiare przez chrzest i udal sie szczesliwy w dalsza droge
i zostal swiadkiem Chrystusa™®.

Pamietajmy, Ze w czasach Soboru Jerozolimskiego bycie $wiadkiem
Chrystusa nie bylo czyms$ oczywistym i akceptowanym w spoleczenstwie.

% Zob. tamze, s. 139.

% Zob. tamze, s. 141.

& J. Majka, Socjologiczna analiza swiadectwa chrzeicijariskiego, ,Roczniki Nauk Spolecz-
nych” (1975) 3, s. 178.

Jan Pawet II, Adhortacja apostolska o Kosciele w Afryce i jego misji ewangelizacyjnej
u progu roku 2000 ,,Ecclesia in Africa” [14 wrzesnia 1995], nr 6.
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Przeciwnie, ochrzczony musial by¢ przygotowany na to, ze jego postawa be-
dzie potepiana, a nauka przez niego gltoszona — badz zupelnie odrzucana,
badz znieksztalcana. O wszystkich tych niebezpieczenstwach dobrze wie-
dziat §w. Pawel, ktory z troska wyznal: ,,Obawiam sig, azeby nie byly odwie-
dzione umysty wasze od prostoty i czystosci wobec Chrystusa w taki sposdb,
jak w swojej chytrosci waz uwiodt Ewe. Jesli bowiem przychodzi kto$ i glosi
wam innego Jezusa, jakiego$my wam nie glosili, lub bierzecie innego ducha,
ktoregoscie nie otrzymali, albo inng Ewangelig, nie t¢, ktorascie przyjeli —
znosicie to spokojnie” (2 Kor 11,3-4).

Jan Pawel II z podobnym niepokojem ewangelizacyjnym zauwazyt,
ze takze 1 w dzisiejszym $wiecie ochrzczeni narazeni s3 na utrate tego, co
otrzymali. Jest tak miedzy innymi z powodu dziatalno$ci réznego pocho-
dzenia sekt, ktore pojawiajg si¢ niemal we wszystkich zakatkach $wiata:
»Pragnienie Absolutu oraz zywego i glebokiego z Nim kontaktu jest [...] tak
silne, Ze sprzyja szerzeniu si¢ pewnych form religijno$ci bez Boga oraz sekt
wszedzie tam, gdzie brak autentycznego przepowiadania calej Ewangelii”®.
I dalej papiez dodaje: ,Rozprzestrzenianie si¢ sekt, rowniez w niektérych
$rodowiskach tradycyjnie chrzescijanskich, niech bedzie dla wszystkich sy-
néw Kosciola, a zwlaszcza dla kaplanéw, staltym nakazem przeprowadzania
rachunku sumienia odnosnie do wiarygodnosci ich $§wiadczenia o Ewan-
gelii i rownoczes$nie znakiem, jak glebokie i powszechne jest poszukiwanie
Boga™.

Warto w tym miejscu podkresli¢, ze wobec wielu wspolczesnych za-
grozen wiary Koscio! stara sie umocni¢ wszystkich wierzacych, aby mogli
w mozliwie skuteczny sposob odpiera¢ ataki, skierowane przeciw prawdzie
objawionej. Pomocg jest miedzy innymi Katechizm Kosciola Katolickiego,
pomyslany jako wzorcowy tekst dla katechezy odnowionej u zywych zrédet
wiary, stuzacy poglebianiu jednosci w tej samej wierze apostolskiej. Kate-
chizm skierowany jest do przedstawicieli wszystkich srodowisk i kultur, po-
niewaz przekazuje objawiona prawde, gloszong przez Kosciét od poczatkéw
jego istnienia. Dla 0sdb, ktore pragng wnikliwie zglebiac tresci Katechizmu,

®  TJan Pawel II, Adhortacja apostolska o formacji kaplanow we wspélczesnym swiecie

»Pastores dabo vobis” [25 marca 1992], nr 6.
70 Tamze.
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opracowane zostaly bloki tematyczne dotyczace gtéwnych prawd wiary.
U progu trzeciego tysigclecia chrzescijanstwa na drogach zycia spotyka sie
ludzi, ktérzy potrzebuja pomocy i nie majg odwagi, by o nig prosi¢. Kate-
chizm ma stuzy¢ ksztaltowaniu czlowieczenstwa i wiary, ktéra pozwoli spro-
sta¢ wspolczesnym wyzwaniom i zadaniom. Calemu bowiem $wiatu trzeba
dzisiaj odwaznie glosi¢, ze ,,Bog, nieskonczenie doskonaly i szczgsliwy za-
mystem czystej dobroci, w sposob calkowicie wolny, stworzyl cztowieka, by
uczyni¢ go uczestnikiem swego szczedliwego zycia. Dlatego w kazdym cza-
sie i w kazdym miejscu jest On bliski cztowiekowi. Powoluje go i pomaga
mu szuka¢, poznawac i mitowac siebie ze wszystkich sit. Wszystkich ludzi
rozproszonych przez grzech zwoluje, by zjednoczy¢ ich w swojej rodzinie —
w Kosciele. Czyni to przez swego Syna, ktérego postal jako Odkupiciela
i Zbawiciela, gdy nadeszla pelnia czaséw. W Nim i przez Niego Bog powo-
tuje ludzi, by w Duchu Swietym stali si¢ Jego przybranymi dzie¢mi, a przez
to dziedzicami Jego szczesliwego zycia™”.

Decyzje niezmiennie aktualne

Ustalenia Soboru Jerozolimskiego przetrwaly wieki i s3 niezmiennie
aktualne i dzisiaj. Miaty one decydujacy wplyw na pojawienie si¢ migdzy
innymi katechumenatu, skoncentrowanego na przygotowaniu kandydatéw
do przyjecia sakramentu chrztu, aby mogli poprawnie rozumie¢ prawdy
wiary, przyja¢ Boze dary i wytrwac we wspdlnocie Ko$ciofa. Otwarcie bram
Kosciota dla wszystkich wciaz jednak wigzalo si¢ z niebezpieczenstwem od-
dzialywania na nowo ochrzczonych obcych chrzescijanstwu wierzen i zwy-
czajow. Stad jakze opatrznosciowa okazala si¢ ta forma ewangelizacji, jaka
byt katechumenat, ktéry oznaczal stopniowa droge wtajemniczenia, tak, aby
ci, ktérzy przyjmuja chrzest, byli swiadomi tego, w co wierza; aby byli pel-
ni zapatu, radowali si¢ nadzieja i wiernie stuzyli Bogu; aby wiodac gorliwe
chrzescijanskie zycie, dostgpili wiecznej nagrody; aby sami byli dla innych
wiarygodnymi §wiadkami Chrystusa’.

Takze i dzisiaj, wreczajac katechumenom Ewangelie, kaptan prosi
o przyjecie Pisma Jezusa Chrystusa, Syna Bozego. Zacheca, aby ci, ktérzy

I Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 1.

72 Zob. XIX Sobdr Powszechny, Trydencki, Sesja VI [1547], Dekret o usprawiedliwieniu, w:
Breviarium fidei, VII, nr 66 (s. 317-318).
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przyjeli chrzest, coraz lepiej poznawali Jezusa i coraz wierniej Go naslado-
wali; aby moc ich $wiadectwa ptynela z mocy krzyza”.

Po obrzedzie wreczenia Ewangelii nastepuje modlitwa powszechna.
Wyraza ona rado$¢ z tego, ze katechumeni przebyli droge formacji, dozna-
jac Bozej dobroci i konczac wyznaczony przez Koscidl etap. Zgromadze-
ni blagaja Boga, aby nowo ochrzczeni wielkodusznie i ochoczym sercem
poddawali si¢ zrzadzeniom woli Bozej; aby na swojej drodze doznawali nie-
ustannej pomocy innych wierzacych, aby we wspdlnocie znalezli jednos¢
serc i goracg mitos¢, aby byli wiernymi $wiadkami Chrystusa’™.

Tego wlasnie pragneli apostofowie zgromadzeni na Soborze Jerozolim-
skim. Chcieli uczyni¢ wszystko, aby laska uswiecajaca, ktorg czlowiek otrzy-
muje w darze chrztu, byla w nim iskra Bozej milosci, ktorg trzeba ochrania¢
i nig sie dzieli¢ w ramach dzieta ewangelizacji. Swiadectwo w sensie religij-
nym ,nie jest bowiem sprawa jednego tylko cztowieka, lecz elementem dzia-
tania Bozego w $wiecie przez Koscidl, ktory zostal przez Chrystusa powolany
do kontynuacji dzieta zbawienia, a zatem w pierwszym rzedzie do funkeji
swiadectwa. Ta specyfika §wiadectwa religijnego sprawia, Ze mozna wpraw-
dzie méwic¢ o pewnym podobienstwie miedzy przekazywaniem prawd natu-
ralnych a $wiadectwem zbawienia, ale zachodzg tu takze istotne réznice™”.

Wobec realiow wspolczesnego $wiata, zwlaszcza przejawdw niecheci czy
wrecz nienawisci skierowanej przeciwko zasadom Ewangelii, z tym wieksza
gorliwo$cia Kosciél wzywa wszystkich ochrzczonych do statego ,,powrotu
do zrdédel”; zacheca do brania wzoru z zycia pierwszych chrzescijan; nalega,
aby - jak to zalecaly wskazania apostoléw — gorliwie wlaczaé si¢ w misje
zbawienia, powierzong Ko$ciotowi przez Jezusa Chrystusa.

2. W poszukiwaniu harmonii §wiadectwa osobistego
i wspdlnotowego

Swoja zbawcza misj¢ Jezus okreslit stowem ,,chrzest” On sam miat by¢
ochrzczony, gdy zblizata si¢ godzina odkupienczej paschy. Zapytal swoich

73 Zob. J. Salij, Swiadectwo wiary jako odpowiedz na jej wspétczesne zakwestionowanie,

s. 391.
74 Zob. II Sobor Watykanski, Ad gentes, nr 14.
7> ]. Majka, Socjologiczna analiza $wiadectwa chrzescijariskiego, s. 179.
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uczniow: ,,Czy mozecie pi¢ kielich, ktory Ja mam pi¢, albo przyja¢ chrzest,
ktérym Ja mam by¢ ochrzczony?” (Mk 10,38). Tymi stowami ,,chcial otwo-
rzy¢ [...] uczniom oczy, przygotowac ich do poznania tajemnicy Jego osoby
i zapowiedzie¢, ze w przyszlosci zostang powolani, by stac sie Jego $wiadka-
mi az po zlozenie najwigkszej ofiary z wlasnego zycia”’®.

Jezus chciat wszystkich ludzi zanurzy¢ w swojej $mierci, aby mdc wy-
prowadzi¢ kazdego cztowieka z duchowej $mierci, czyli z grzechu. Chrzest
jest sakramentem tego zanurzenia i wyprowadzenia; jest znakiem paschy,
czyli przejscia ze $mierci do zycia (] 5,24). Jest wlaczeniem czlowieka w od-
kupiencza $mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa. Obmycie wodg - czy jeszcze
wyrazniej, gdy chrzest odbywa sie przez zanurzenie - to symbol obumiera-
nia dla grzechu i rozpoczgcia nowego zycia w mocy Jezusowego odkupienia.
Po obmyciu woda chrztu, cztowiek powstaje (wynurza si¢) jako nowe stwo-
rzenie w ramach nowego przymierza”.

Zaréwno obmycie, jak i zanurzenie dotyczy ,calego” cztowieka. Litur-
giczna czynno$¢ to sakramentalny znak, wskazujacy, ze taska chrztu siega
glebin istoty osoby ludzkiej. A to oznacza, ze i $wiadectwo, jakie plynie
z sakramentu chrztu, nie moze angazowac tylko ,czesci” cztowieka i ,,cze¢-
$ci” jego zycia, lecz ,,cala” jego egzystencje. Przywolujac przykiad sw. Paw-
la, jego catkowite poswiecenie sie dla Jezusa, B. Widta pisze: ,,Swiadczenie
o Chrystusie kojarzy sie zazwyczaj tylko z funkcja przepowiadania: apostol,
upetnomocniony $§wiadek Chrystusa, glosi autorytatywnie prawde o Jego
stowach, czynach, $mierci i zmartwychwstaniu. Z ksiagg Nowego Testamen-
tu zdaje si¢ natomiast wynikac, ze apostol moze i powinien realizowac swe

76 Benedykt XVI, Swiadkowie Chrystusa. Apostotowie i uczniowie, Warszawa 2007, s. 113.

77 ,Syn Bozy w naturze czlowieczej z Nim zjednoczonej, zwycigzajac $mier¢ przez $mier¢
i zmartwychwstanie swoje, odkupit czlowieka i przemienil w nowe stworzenie [...].
Przez chrzest bowiem upodobniamy si¢ do Chrystusa [...]. W tym $wietym obrzedzie
uprzytamnia si¢ i dokonuje nasze zespolenie ze $miercig i zmartwychwstaniem Chry-
stusa”. IT Sobor Watykanski, Lumen gentium, nr 7. ,Przez blogostawienstwo wody pra-
gniemy wskaza¢ na osobe Chrystusa, ktdry jest woda Zywa, oraz na sakrament chrztu,
w ktérym zostali§my odrodzeni z wody i Ducha Swietego. Kiedykolwiek zatem bedzie-
my ta wodg pokropieni lub przezegnamy sie nig przy wchodzeniu do ko$ciota lub prze-
bywajac w naszych domach, okazujemy wdzigczno$¢ Bogu za niewypowiedziany Jego
dar, a takze prosimy Go o pomoc, aby$my zyjac swiadomoscia tego sakramentu, dawali
$wiadectwo tym, co wyznajemy w wierze”. A. Zadlo, Egzorcyzmy w tradycji i Zyciu Ko-
Sciota, Katowice 2007, s. 37.
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podstawowe zadanie nie tylko przez stowo, lecz réwniez przez osobista po-
stawe i przyklad™”®.

W tej czedci naszych rozwazan podkreslimy, Ze osobiste zaangazowanie
w $wiadectwo o Chrystusie nie moze by¢ ani sprzeczne, ani niezalezne od
tego $wiadectwa, jakie daje caty Kosciot jako instytucja bosko-ludzka™. Aby
poglebi¢ te mysl, przypomnimy, ze co do tresci wszyscy w Kosciele winni
dawa¢ swiadectwo tej samej prawdzie objawionej. Inaczej moéwiac, $wiadec-
two jest jedno, chociaz wiele 0sob jest w nie zaangazowanych.

Tak zdefiniowana relacja pomiedzy osobistym i wspolnotowym wymia-
rem oznacza, ze chrzescijanskie $wiadectwo jest budowane na fundamencie
osobistej wolnosci, poddanej we wspdlnocie kierownictwu Ducha Swietego.
Rola, jaka Ducha Swiety odgrywa w ksztaltowaniu i pogtebianiu $wiadectwa
o Chrystusie od chwili chrztu, jest kluczowa i niezastgpiona. Chodzi o fakt
Jego przewodniczenia w calym procesie formacyjnym, zardwno w jego wy-
miarze teoretycznym (intelektualnym), jak i praktycznym. Dlatego szczera
otwarto$¢ na Ducha Swietego sprawia, ze zaréwno $wiadectwo calego Ko-
$ciola, jak i poszczegdlnych ochrzczonych jest ksztalttowane w przestrzeni
wolnosci i opromienione nadzieja powszechnego zbawienia.

a. Swiadectwo budowane na fundamencie wolnosci

Przymierze, ktdrego znakiem jest sakrament chrztu, tym sie charaktery-
zuje, ze nie moze zaistnie¢ wbrew woli czlowieka. Przymierze zaklada wol-
no$¢. Przypomina o tym Konferencja Episkopatu Polski w jednym z listow
do kaptanéw na Wielki Czwartek: ,,Przyprowadzimy do Boga naszych braci
i siostry nie przez wielomdéwstwo i elokwencje, ale przez pokorne, auten-
tycznie ewangeliczne zycie. To ono jest najskuteczniejszym sposobem prze-
konywania, poniewaz uwiarygodnia nasze stowa i nadaje im wlasciwg moc.
Stowa pozbawione §wiadectwa ewangelicznego zycia nie tylko stracilyby na
wartosci, ale podwazalyby wiarygodnos¢ gloszonej Ewangelii™.

78 B. Widta, Apostolska postawa sw. Pawla jako dawanie Swiadectwa o Chrystusie, ,,Studia

Theologica Varsaviensia” 2 (1975), s. 81.

Jan Pawel I1, Dominum et Vivificantem, nr 61.

8 Konferencja Episkopatu Polski, Pilna potrzeba swiadkéw wiary. List do kaplanéw na
Wielki Czwartek 2013, Tarnow 2013, s. 9.
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Dobrowolnos¢ przyjecia wiary stanowi sile oredzia Ewangelii®. Apelu-
jac o gorliwos¢ w gloszeniu tego oredzia, do calego Kosciota i do kazdego
ze swoich uczniéw z osobna, Jezus zwraca si¢ z pouczeniem: ,Wy jestescie
solg dla ziemi. Lecz jesli s6l utraci swoj smak, czymze ja posoli¢? Na nic sie
juz nie przyda, chyba na wyrzucenie i podeptanie przez ludzi. Wy jestescie
swiattem $wiata. Nie moze si¢ ukry¢ miasto polozone na gorze. Nie zapa-
la sie tez $wiatla i nie stawia pod korcem, ale na $wieczniku, aby $wiecito
wszystkim, ktérzy sa w domu. Tak niech $wieci wasze $wiatto przed ludzmi,
aby widzieli wasze dobre uczynki i chwalili Ojca waszego, ktory jest w nie-
bie” (Mt 5,13-16).

Aktualnos¢ obowigzku gloszenia Ewangelii

To, ze czlowiek §wiadomie i dobrowolnie jest w stanie odrzuci¢ wiare
w Boga, nie jest czym$ zaskakujacym. Swiadczy o tym wielokrotnie Stary
Testament. Ukazuje Boga, ktéry wybral naréd i zawart z nim przymierze.
Prorocy upominali naréd i wzywali do sprawiedliwosci. Prorocy dostrze-
gali takze upadek i grzech. Zauwazali bezprawie, przemoc i wyzysk. Mieli
swiadomos¢ dobrowolnosci wiary, gdyz pomimo wezwan, apelu i zachet,
wielu odrzucalo prawde o Bogu, wchodzac na droge niewiary. Jak w takich
okoliczno$ciach reagowal Bog?

Autorzy biblijni ukazywali, ze Boga w zaden sposéb nie pomniejsza
brak wiary w Niego. Bog nie przestaje istnie¢ wtedy, gdy cztowiek w Nie-
go nie wierzy. Bog nie przestaje by¢ Bogiem z powodu niewiary czltowieka.
Nawet wtedy, gdy swiadomos¢ czlowieka co do istnienia i dzialania Boga
byltaby mala lub zupelnie by jej nie byto, On nigdy nie traci nic ze swoich
przymiotéw czy istnienia. Problem wiary lub niewiary jest natomiast zro-
dfem okreslonych konsekwencji dla cztowieka i jego otoczenia.

Podobnie jest w czasach nowego przymierza. Dlatego pojawia sie py-
tanie: Jesli kto§ odrzuca istnienie Boga, to czy nie nalezaloby go zostawi¢

81, Koécidl jako $rodowisko moze pomaga¢ w wychowaniu i w samowychowaniu ludzi
wielkiego ducha, ale je$li wiara i mito$¢ jego wiernych stabng, mocna jednostka musi
sie liczy¢ z potrzebg najtrudniejszego $wiadectwa — wobec ludzi wierzacych, ktorzy za-
mienili si¢ w «zwietrzalg s6l». To zmaganie jest wpisane w dzieje zbawienia i nikt nie
moze mie¢ pretensji o to, Ze najblizsze otoczenie, zamiast mu pomagacd, przeszkadza”
E. Staniek, Bég méwi do czlowieka. Tajemnica modlitwy, Krakéw 2007, s. 89.
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w spokoju? Rzeczywiscie, fakt, ze kto§ swiadomie i dobrowolnie odrzuca Je-
zusa i Kosciol, deprymuje tych, ktérzy glosza Ewangelie. I wtedy tatwo ulec
mniemaniu, ze powinno si¢ w pewnych okolicznosciach zostawi¢ danego
czlowieka samemu sobie, skoro odrzuca on wezwanie do niego skierowane.

To rozwigzanie nalezy uzna¢ za bledne, gdyz do konca trzeba zachowac
nadzieje. Czerpiemy jg od samego Jezusa, ktory miat wiele cierpliwosci do
ludzi, czego wyrazem jest postawa ojca z przypowiesci o synu marnotraw-
nym. Ojciec jest cierpliwy zaréwno wobec syna, ktory odszed! i wrocil, jak
i jego starszego brata, ktéry chociaz nie odszedl, nie potrafil otworzy¢ sie
na drugiego czlowieka. Ojciec odpowiada swojemu starszemu synowi na
jego zarzuty, wyjasniajac motyw swego postepowania: ,,«Skoro wrocit ten
syn twoj, ktéry roztrwonil twdj majatek z nierzadnicami, kazales zabi¢ dla
niego utuczone ciele». Lecz on mu odpowiedzial: «<Moje dziecko, ty zawsze
jeste$ przy mnie i wszystko moje do ciebie nalezy. A trzeba sie¢ weseli¢ i cie-
szy¢ z tego, ze ten brat twoj byt umarly, a znéw ozyl, zaginal a odnalazt si¢»”
(Ek 15,30-32).

Ojciec z przypowiesci o synu marnotrawnym stanowi obraz postawy
milosierdzia, jaka zawsze nalezy zachowywac wobec wszystkich, ktorzy od-
dalaja si¢ od Boga; ktdrzy jakby udaja si¢ do odleglej krainy, bo chcg robi¢
to, czego sami pragng. Nie chcg nikogo stucha¢. Zawsze mozemy podejmo-
wac wobec nich dzieto ewangelizacji, ktore ze swej natury nie jest ograni-
czone ani czasem, ani miejscem. Swiety Pawel pouczal Tymoteusza: ,,Glo$
nauke, nastawaj w pore, nie w pore, [w razie potrzeby] wykaz btad, poucz,
podnies$ na duchu z calg cierpliwoscia, ilekro¢ nauczasz. Przyjdzie bowiem
chwila, kiedy zdrowej nauki nie beda znosili, ale wedlug wlasnych pozadan
- poniewaz ich uszy §wierzbig — beda sobie mnozyli nauczycieli. Beda sie
odwracali od stuchania prawdy, a obrécg sie ku zmyslonym opowiadaniom.
Ty za$ czuwaj we wszystkim, zno$ trudy, wykonaj dzieto ewangelisty, spelnij
swe postugiwanie!” (2 Tm 4,2-5).

A zatem nawet fizyczna blisko$¢ osoby, ktérej chcemy glosi¢ Ewan-
gelie, nie jest koniecznym warunkiem, aby moc jej pomagaé¢ w drodze do
Boga. Wiedzieli o tym $wigci i blogostawieni, ktorzy wplywali pozytywnie
na innych, niezaleznie od tego, czy kogos osobiscie znali, czy nie, czy byli
blisko, czy daleko. Kazda przeciez modlitwa czy dobry uczynek, cierpienie
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ofiarowane w intencji innych ludzi, o ich nawrodcenie, o przyjecie wiary, jest
nieustannym ewangelizowaniem. Przemiana ludzkiego serca dokonuje si¢
bowiem ostatecznie w tajemnicy dzialania Boga, ktéry jako jedyny ma do-
step do sumienia kazdego czlowieka.

Nie jest oznaka naiwnosci glosi¢ zasady Ewangelii tym, ktorzy swiado-
mie ja odrzucaja i nie chcg jej stucha¢. Naiwnoscia natomiast byloby sadzi¢,
ze ci, ktorzy sa Ewangelii przeciwni, nie potrafig broni¢ swoich pogladow
i przekonan. Co wigcej, Zzywig nadzieje, ze w konicu okaze sig, ze to oni maja
racje, a nie Kosciol, chrzescijanstwo czy w ogole jakas religia. Zakladaja oni,
ze nie stanie si¢ to dzi$, czy jutro, ale ostatecznie kiedy$ — w nieokreslone;j
dzisiaj przyszlosci — wiara przestanie by¢ dla ludzkosci problemem, bo po
prostu zniknie, gdyz, jak pisal F. Nietzsche, chrzescijanstwo wiedzie ludz-
kos¢ ku nicosci®?. Gdy wigc nastgpi to upragnione ,,zwycigstwo niewiary’,
bedzie to - jak glosza — dla ludzkos$ci radosna godzina powrotu na wlasciwe
sciezki rozwoju i szczescia — wreszcie bez Boga.

Wobec tych jakze kretych $ciezek ludzkiego myslenia wciaz trzeba, aby
uczniowie Chrystusa umacniali si¢ w przekonaniu, ze ludzka niewiara nie
niweczy planu zbawienia. Warto w tym miejscu przypomnie¢ fragment
z Ksiegi Izajasza, w ktérym Bog wyraznie poucza proroka o realnej moz-
liwosci odrzucenia tego, co bedzie glosil. Jednoczesnie sam Bog zapewnia
proroka, ze ostateczne zwyciestwo nalezy do wierzacych: ,,Uslyszalem glos
Pana moéwigcego: «Kogo mam posta¢? Kto by Nam poszedt?». Odpowie-
dzialem: «Oto ja, poslij mnie!». I rzekt mi: «IdZ i méw do tego ludu: Stu-
chajcie pilnie, lecz bez zrozumienia, patrzcie uwaznie, lecz bez rozeznania!
Zatwardz serce tego ludu, znieczul jego uszy, zadlep jego oczy, izby oczami
nie widzial ani uszami nie slyszal, i serce jego by nie pojeto, zeby sie nie
nawrocil i nie byt uzdrowiony». Wtedy zapytatem: «Jak dlugo, Panie?». On
odrzekl: «Az rung miasta wyludnione i domy bez ludzi, a pola pozostang
pustkowiem. Pan wyrzuci ludzi daleko, tak ze zwigkszy si¢ pustynia we-
wnatrz kraju. A jesli jeszcze dziesigta cze$¢ ludnosci zostanie, to i ona po-
wtdrnie ulegnie zniszczeniu jak terebint lub dab, z ktérych pien tylko zostaje
po zwaleniu. Reszta jego bedzie $wietym nasieniem»” (Iz 6,8-13).

8 Zob. K. Jaspers, Rozum i egzystencja. Nietzsche a chrzescijaristwo, Warszawa 1991, s. 254.
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Przymierze Boga z cztowiekiem oparte na wolnosci

Ewangelizowanie ,na sil¢” jest sprzeczne z samg ideg przymierza, be-
dacego w najglebszym swym wymiarze relacja wolnosci migdzy Bogiem
i cztowiekiem. Milto$¢ zaklada wolnos$¢, co ma podstawowe znaczenie dla
sensu i wiarygodnosci §wiadectwa w zyciu ochrzczonych: ,W sposéb naj-
bardziej autentyczny moge moéwic¢ o mojej mitosci nie wprost, ale poprzez
$wiadczenie jej, przekazywanie jej swoim zyciem. Na to, zeby §wiadczy¢ zy-
ciem swoim, ze jest Bog, swiadczy¢ Boga zyciem, trzeba gleboko w Niego
wierzy¢: w Jego istnienie, w Jego rzeczywisto$¢ Miloé¢, Prawde, Piekno. To
znaczy liczy¢ si¢ z Nim w swoim postepowaniu, liczy¢ si¢ z faktem, ze po
$mierci nastapi spotkanie z Nim: Mitoscia. Z najwyzszym Sedzia. Liczy¢ sie
z tym w swoim postepowaniu, ze Bog jest mitoscig i ze milo$¢ jest tym, co
jest naprawde wazne - realizowac ja tak w przebaczaniu, jak w pracy dla
innych, w dobroci, jak i w poswigceniu™®.

Przymierze z Bogiem zaklada dokonanie przez cztowieka dobrowolne-
go wyboru. Tak bylo od pierwszego — po kolejno odnawiane - przymierza
Boga z narodem wybranym. Gdyby bylo inaczej, to znaczy gdyby naréd byt
zmuszony do zawarcia przymierza, to — po pierwsze — nie mozna byloby
uzywac stowa ,,przymierze’, a - po drugie — odrzucenie przymierza ze strony
narodu byloby niemozliwe. A przeciez de facto w czasach Starego Testamen-
tu dochodzilo badz do odrzucenia, badz lekcewazenia zasad zawieranego
z Bogiem przymierza. Bylo to mozliwe, gdyz przymierze z Bogiem byto
oparte na wolnosci. Takze nowe przymierze, zawierane w sakramencie
chrztu, jest przymierzem wolnosci.

Wolnos¢ to trudny dar. Wymaga uwagi i troski ze wzgledu na skutki
grzechu pierworodnego. Dlatego Bdg nie pozostawia czlowieka bez pomo-
cy. W Starym Testamencie pomocg byla miedzy innymi instytucja krola,
ktorej sens stopniowo odstanial si¢ w historii Izraela. Bég blogostawil jego
rzadom, aby pomoc ludziom w zachowywaniu przymierza. Nigdy swego

8 M. Malinski, Stowo $wiadczgce Boga, ,W nurcie zagadnien posoborowych” (1968) 2,
S. 347.
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ludu nie porzucal, nawet wtedy, gdy przez grzech odchodzit od Niego, co
niestety dokonywato si¢ nawet przez Jego przedstawicieli — krolow®*.

Grzechy krolow byly szczegdlnie wymownym znakiem lekcewazenia
przymierza z Bogiem. Byly anty$§wiadectwem. Za panowania kréla Jerobo-
ama starodawne centra kultu Betel i Dan staty si¢ krolewskimi ,,sanktuaria-
mi” wyposazonymi w zlote cielce; dla nich tez krol ustanowit ,,kaptanstwo”
(zostalo ono ostro skrytykowane przez biblijnych autoréw). Wszystko to
stalo si¢ przyczyng upadku krélewskiego rodu, a ustanowione kaptanstwo
uznano za nielegalne. Nominacja kaplanéw spoza rodu Lewiego przez Jero-
boama opisana jest w Pierwszej Ksiedze Kroélewskiej (1 Krl 12,31b) z napo-
mknieniem, Ze byli kaptanami w krélewskim sanktuarium Betel i kaptanami
wyzyn, i ze byl to wielki grzech Jeroboama (1 Krl 13,34)%.

Nalezy jednak doda¢, ze w narodzie wybranym nie brakowalo krolow,
ktorzy pozostawali wierni przymierzu, stajac si¢ wiarygodnymi swiadkami
Boga. Przez przyklad ich zycia Stary Testament ukazuje, ze Bog zawsze pra-
gnie mie¢ rozumnego i wolnego adresata swojej milosci. Chce nawigzywac
kontakt na zasadzie dobrowolnego wyboru. Najbardziej wewnetrzng istote
przymierza Boga tworzy bowiem Jego dobrowolna relacja z poszczegdlnym
czlowiekiem i calym ludem.

W trosce o dobro osobiste i wspélnotowe

Przypomnijmy przyklad kroéla Salomona, ktory modlit si¢ o wiernos¢
przymierzu. Ten okres w zyciu Salomona zostal przez autora biblijnego wy-
soko doceniony i pochwalony. Wiemy, ze jego Zycie mialo réwniez grzesz-
ne oblicze. Ale jego zachowanie w kontekscie blagania Boga o wierno$¢
przymierzu zostalo odebrane przez naréd jako przyklad wiarygodnego

84

»Ten przepis moralny wyptywat z powotania Ludu $wietego, by byl swiadkiem swojego
Boga, ktory jest prawda i chce prawdy. Wykroczenia przeciw prawdzie — przez stowa
lub czyny - wyrazaja odmowe zobowiazania si¢ do prawo$ci moralnej; sa powazna nie-
wiernoécig Bogu i w tym sensie podwazaja podstawy Przymierza. [Dlatego] zadaniem
chrzescijanina jest ciagle dawanie $wiadectwa prawdzie na wzor Chrystusa, ktdry jest
Prawda osobowg i sam dal ostateczne §wiadectwo prawdzie [...]. Wyznawcy Chrystu-
sa [...] sg zobowigzani [...] ukazywa¢ $wiadectwem slowa i przyktadem Zycia nowego
czlowieka, przyobleczonego przez chrzest”. J. Krolikowski, Maly przewodnik po ,Kate-
chizmie Kosciota Katolickiego”, Poznan 1996, s. 119.

8 Zob. T. Brzegowy, Nielewickie kaplaristwo krélestwa Izraela, ,Ruch Biblijny i Liturgicz-
ny” (1977) 1-6, s. 229-230.
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$wiadectwa, opartego na rozumnej i dobrowolnej decyzji. W wypowiedzia-
nej przez niego modlitwie mamy bowiem do czynienia nie tylko z pokorna
prosba, ale takze z dobrowolng otwartoscig modlacego si¢ na konsekwencje,
jakie niesie ze sobg przymierze zawarte z Bogiem (1 Krl 3,6-15)%.

Prosba Kréla Salomona zawierala w sobie wyrazny element osobisty i za-
razem wspoélnotowy. Krdl wiedzial, ze przymierze z Bogiem nie jest czyms$
abstrakcyjnym, lecz dotyczy samego rdzenia bytu calego narodu. Dlatego
prosit Boga dla siebie o serce madre, pelne rozsadku i pojetne. Blagal o serce
zdolne do stuchania i wypelniania woli Bozej zawartej w Prawie. Pragnat
nauczy¢ si¢ rozpoznawac dobro i zto. Modlitwa ta byta mila Bogu, gdyz krdl
nie prosil o bogactwa i diugie Zycie czy tez poskromienie wrogéw, ale o ma-
dro$¢, aby moc dobrowolnie zachowac zasady przymierza®. Przymierze jest
potwierdzeniem wolnosci jako daru, ktérego Bog Stworca udzielil kazdemu
czlowiekowi. Dlatego takze obecnie, w przymierzu nowym, zbudowanym
na lasce Jezusa Chrystusa, udzielanej w sakramentu chrztu, wierzacy jest
powolany - a nie przymuszony - do dawania $wiadectwa o Chrystusie®.
Ta dobrowolno$¢ ma decydujace znaczenie dla wiarygodnosci tego $wia-
dectwa®. Wszyscy wiec, pod przewodem kaptanéw i pod ich duszpaster-
ska opieka, sa zobowigzani do dobrowolnego $wiadectwa, ktdre siega taski
chrztu, a to oznacza, ze pojecie Swiadectwa okresla samg istote przymierza
chrzcielnego®.

8 Zob. . Lach, Modlitwa kréla Salomona o mgdros¢ (1 Krl 3,6-15), ,Ruch Biblijny i Litur-
giczny” (1984) 1-6, s. 44.

8 Zob. tamze.

8 ,Uczniami w sensie szerszym sa wszyscy ochrzczeni i dazacy, na drodze powotania, ku
pelni swego przybrania za synéw w Chrystusie. Moralno$¢ Nowego Przymierza jest
tylko jedna i zobowigzujgca dla wszystkich. Chrzcielne zobowigzania odnosza si¢ do
calego dziela Kosciola, a w sensie osobowym, nakltadaja postawe §wiadectwa niesionego
w realiach $wiata”. A.E Dziuba, Doskonatos¢ odpowiedzi na powolanie Boga, ,Czgsto-
chowskie Studia Teologiczne” XXV (1998), s. 102.

8 U podstaw zawierzenia znajduje si¢ wybor podjécia za Bogiem w Chrystusie, ktory
okresla jakos¢ zycia moralnego i sktania wolnos¢ do przyjecia radykalnych zobowigzan
wobec Boga. Mamy tutaj do czynienia z odnowionym wyborem wiary, postuszenstwa
wierze (Rz 16,26), poprzez ktdre cztowiek z wolnej woli caly powierza si¢ Bogu, okazujac
Jemu pelna ulegto$¢ rozumu i woli”. J.P. Malicki, Zawierzy¢ Bozemu mitosierdziu, s. 136.

% Zob. Jan Pawel II, List apostolski na 1600-lecie Smierci sw. Bazylego ,,Patres Ecclesiae”
[2 stycznia 1980], w: tenze, Wybor listéw, t. 2, s. 580-581.
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Warto w tym miejscu doda¢, ze zasada dobrowolnosci §wiadectwa nie
jest w zaden sposob naruszona, gdy chrzest jest udzielany dzieciom. Do tego
zagadnienia wrocimy szerzej w ramach refleksji o ekumenicznym profilu
chrztu. Tutaj niech wystarczy jeden fragment z nauczania Kosciota: ,,Po-
przez sakrament chrztu (dzieci) staja sie czlonkami Kosciota. Od poczat-
ku ich ludzkiej egzystencji chrzest pobudza w nich rozwdj zycia faski. Pod
wplywem Ducha Swietego ksztaltujg sie ich pierwsze wewnetrzne skton-
nosci, nawet jezeli nie s3 jeszcze zdolne do $wiadomego aktu wiary: doko-
naja go podzniej, potwierdzajac ten pierwszy impuls. Dlatego tak wazny jest
chrzest dzieci, ktéry uwalnia je od grzechu pierworodnego, czyni je dzie¢mi
Bozymi w Chrystusie i daje im udzial w zyciu laski chrzescijanskiej wspdl-

»9]

noty ~.

b. Swiadectwo poddane kierownictwu Ducha Swietego

Wielu sposrod tych, ktdrzy przyjeli chrzest, zapomina, ze sg zobowigza-
ni, aby szczerze odpowiada¢ na Jezusowe wezwanie i zy¢ wedtug zasad Jego
Ewangelii. W zyciu ochrzczonych czesto dochodzi do dramatu odrzucenia
lub lekcewazenia zasad nowego przymierza: ,Na co dzien o czytelnosci $wia-
dectwa zycia w duchu Ewangelii — wszystkich ludzi ochrzczonych - trudno
moéwic. A Jezus powiedzial jasno: «Po tym wszyscy poznaja, zescie uczniami
moimi, jedli bedziecie si¢ wzajemnie mitowaé» (J 13,36). Trzeba jasno po-
wiedzie¢, ze obecnie tych, ktorzy w codziennym zyciu dochowuja przymie-
rza zawartego na chrzcie §wietym, jest mniej, niz tych, ktorzy to przymierze
zdradzajg, odwracajac si¢ od wiary i lekcewazac przykazanie mitosci™®.

Nie brakuje jednak takze wspanialych $wiadectw wiernosci zobowiaza-
niom plynacym z sakramentu chrztu. Nie brak oséb, ktére swoim zyciem
dowodza, ze wiernos¢ Ewangelii naprawde jest mozliwa. Pomocg i prze-
wodnikiem jest bowiem dla nich Duch Swiety. On udziela poznania prawd
objawionych, co z kolei owocuje zyciem wypelnionym praca nad sobg, aby
nie lekcewazy¢ Chrystusa i Jego milosiernej milosci, lecz dawac o tej mitosci
wiarygodne §wiadectwo.

8 Jan Pawel I1, Dzieci w sercu Kosciota, w: tenze, Wierzg w Kosciét, s. 463-464.

2 E. Staniek, Bogactwo i piekno $wiata dobra. Rozwazania katechizmowe, czes¢ trzecia,
Krakow 2004, s. 108.
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Mocni w Duchu - nawet za ceng meczenistwa

Duch Swiety pozwala cztowiekowi wejs¢ w bliska relacje z Bogiem Oj-
cem dzieki odkupieniu dokonanemu przez Jezusa Chrystusa. Pod natchnie-
niem Ducha Swietego Jan Chrzciciel, poprzedzajac misje Jezusa, wzywal
do chrztu nawrécenia. Wraz z udzielaniem tego chrztu w Jordanie wska-
zal na zblizajace sie¢ krélestwo Boze. Ustanowiony przez Chrystusa sakra-
ment chrztu nawiazuje do chrztu Janowego®. Jako ochrzczeni w Chrystusie,
chcac o Nim dawac $wiadectwo — na wzor proroka znad Jordanu — ,,musimy
stawi¢ $wiatu czolo, aby da¢ mu w ten sposob — poprzez swiadectwo naszej
wiernosci — [dar] Ewangelii™*.

Poddajac sie kierownictwu Ducha Swietego, ochrzczeni nie powinni sie
leka¢ pojawiajacych sie przeszkdd i trudnosci, a nawet przesladowan. Swia-
dectwo moze bowiem niekiedy wigza¢ sie z meczefistwem: ,,Swiadek w pe-
wien sposOb utozsamia si¢ z przedmiotem swojego $wiadectwa, to znaczy
jest tym, o czym $wiadczy. Jedng z form dawania §wiadectwa wiary stanowi
meczenstwo — $mier¢ poniesiona za wiare chrzescijanskg™.

Jak podkresla W. Przygoda, meczenska $mier¢ §wiadkéw ma ogrom-
ng wymowe: ,Wierni, ktorzy przez wiare przyjmuja gloszone przez Kosciot
$wiadectwo Jezusa Chrystusa, sami staja sie jego posiadaczami i swiadkami
mocg Ducha Swietego. Najwyzszym dowodem prawdziwosci chrze$cijan-
skiego swiadectwa zawsze pozostanie meczenska smier¢ swiadkow, ktora
nie tylko wlacza ich w los Jezusa, ale daje im tez udzial w Jego zyciu i przy-
nosi obietnice zwyciestwa”*. Swiadectwo meczennikéw, ktére dokonuje sie
pod natchnieniem i przewodnictwem Ducha Swietego, potwierdza moc Je-
zusowego odkupienia, Jego zwyciestwo nad grzechem i szatanem.

% Zob. J. Kudasiewicz, Krdlestwo Boze w teologii ewangelistéw, w: Duch i Oblubienica
mowiq: ,Przyjdz”. Ksiega pamigtkowa dla Ojca Profesora Augustyna Jankowskiego OSB
w 85. rocznicg urodzin, red. W. Chrostowski, Warszawa 2001, s. 213.

A. Ballestrero, Swiadectwo i proroctwo, ,,Zycie Konsekrowane” (1997) 3, s. 46.

D. Adamczyk, Chrzescijanin wiernym swiadkiem prawdy, ,, Ateneum Kaplanskie” (2005)
3, 5. 464.

% W. Przygoda, Swiadectwo w stuzbie ewangelizacji, Lublin 2012, s. 27.
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»Ducha nie gascie!”

Duch Swiety prowadzi ochrzczonych do ostatecznego zwycigstwa, do
pelni $wietosci, dlatego kazdy ochrzczony winien czgsto stawia¢ sobie py-
tanie: Dlaczego i z jakich motywéw mam by¢ $wiadkiem Chrystusa? Jest to
pytanie podstawowe, ktére z kolei prowadzi do innych, nie mniej waznych:
Czy wcigz nosz¢ w sobie Bozy obraz, jakim zostalem naznaczony w sa-
kramencie chrztu przez Ducha Swietego? W jaki sposéb i na ile taska tego
sakramentu wywiera realny wplyw na moje postepowanie? I wreszcie, czy
nasladuje Chrystusa i daj¢ o Nim wiarygodne swiadectwo w oparciu o dary,
jakich nieustannie udziela mi Duch Swiety?

W poszukiwaniu odpowiedzi na te i tym podobne pytania, warto po-
wraca¢ do ponadczasowych wskazdwek zawartych w tresci Jezusowych blo-
gostawienstw. One wyznaczajg droge dla wszystkich ochrzczonych, o czym
przypomnial papiez Franciszek: ,,Stowa Jezusa moga wydawa¢ nam si¢ po-
etyckie, jednak s3 one przeciwstawne wobec tego, co czyni si¢ zazwyczaj
i co czyni si¢ w spoleczenstwie. [...] To oredzie Jezusa nas pociaga, a jed-
nak $wiat prowadzi nas do innego stylu zycia. Blogostawienstwa nie s by-
najmniej czyms lekkim ani powierzchownym. Wrecz przeciwnie, mozemy
nimi zy¢ tylko wtedy, gdy Duch Swiety przenika nas cata swoja moca i uwal-
nia nas od stabosci egoizmu, lenistwa czy pychy™”.

Poddanie sie kierownictwu Ducha Swietego jest niezbedne dla wyzwo-
lenia si¢ z niewoli egoizmu, lenistwa i pychy, w jakiej trzyma nas grzech, aby
kroczy¢ z pokorng odwaga droga blogostawienstw®. W adhortacji Sacra-
mentum caritatis Benedykt XVI podkredlil, ze $wiatto Ducha Swietego po-
zwala ochrzczonemu wybiegac ku eschatologicznej przysztosci, do tej pelni,
o ktérej mowiag blogostawienstwa, a jednoczesnie w pokorze i madrosci

9 Franciszek, Gaudete et exsultate, nr 65.

Benedykt XVI w kontekscie Wielkiego Postu apelowal o wytrwato$¢: ,0d samego poe
czatku Wielki Post byt przezywany jako czas bezpo$redniego przygotowania do chrztu,
udzielanego uroczysécie podczas Wigilii Paschalnej. Caty Wielki Post stanowit droge
prowadzaca do tego wielkiego spotkania z Chrystusem, do zanurzenia w Chrystusie
i odnowy zycia. [...] Nawrdcenie nie nastepuje raz na zawsze, ale jest procesem, we-
wnetrzng drogg calego naszego zycia [...], by zblizy¢ si¢ do Boga, by pozwoli¢ Bogu
wej$¢ w nasze istnienie”. Benedykt XVI, Przekazujmy mitos¢ Chrystusa naszym bliznim
(Audiencja generalna w Srodg Popielcowg, 21 II 2007 r.), ,LOsservatore Romano” (2007)
4,s.43.
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pokonywa¢ wszelkie trudnosci i podejmowaé ewangelizacyjne wyzwania
doczesnego ,,dzisiaj”®.

Jakze aktualne sa wskazania $w. Pawla, kierowane do wszystkich
ochrzczonych, ktérzy w mocy Ducha Swietego pragng by¢ wiarygodnymi
$wiadkami Chrystusa: ,Zawsze sie radujcie, nieustannie si¢ médlcie! W kaz-
dym polozeniu dzigkujcie, taka jest bowiem wola Boza w Jezusie Chrystusie
wzgledem was. Ducha nie gascie, proroctwa nie lekcewazcie! Wszystko ba-
dajcie, a co szlachetne - zachowujcie! Unikajcie wszystkiego, co ma chocby
pozdr zta” (1 Tes 5,16-22).

Swiat nie zawsze sprzyja tym, ktorzy pragna by¢ wiarygodnymi $wiad-
kami Jezusa. Ale nikt, kto przyjat chrzest, nie powinien rezygnowac z da-
wania $wiadectwa o Chrystusie pod wplywem napotkanych trudnosci. Co
wiecej, im bardziej §wiat odsuwa si¢ od Ewangelii, tym pilniejsza jest po-
stawa uleglo$ci wobec natchnienia i pomocy ze strony Ducha Swietego:
»W nasilajacej si¢ wspdlczesnie postawie sekularyzacji i zeSwiecczenia wielu
0sob, a takze spoleczenstw czy wspolnot, w $wiecie, ktéry jest jednoczednie
wielkim, zwartym kompleksem, ale i zarazem réznorodng rzeczywistoscia —

niezwykle potrzeby jest akcent potozony na $wiadkow wiary”'®.

3. Szczegolna wiez chrztu i bierzmowania w perspektywie
$wiadectwa

W ramach doczesnej drogi do wiecznego zbawienia moze pojawic sie
pokusa, aby odrzuci¢ laske Jezusa i samemu ,zapanowa¢” nad swoim zy-
ciem. Tego rodzaju szatanskie podszepty nie omijaja nikogo, kto pragnie
kroczy¢ droga wyznaczong przez Ewangelie. Aby te — i wiele innych pokus
- pokona¢, dana jest ochrzczonym specjalna taska w osobnym sakramencie,
ktory jest $cidle zwigzany z sakramentem chrztu: w darze bierzmowania.

Jak wyjasnia A.J. Nowak, poglebianie $wiadomosci wiezi, jaka istnieje
miedzy sakramentem chrztu i bierzmowania, przyczynia sie do coraz au-
tentyczniejszego $wiadectwa o Chrystusie. A to $wiadectwo jest dzi$ bardzo
potrzebne, biorac pod uwage jawne i ukryte sposoby atakowania oredzia,

99

Zob. Benedykt XVI, Adhoracja apostolska o Eucharystii, Zrédle i szczycie Zycia i misji
Kosciola ,,Sacramentum caritatis” [22 lutego 2007], nr 17.
1% AF. Dziuba, By¢ $wiadkiem, s. 114.
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ktore glosi Kosciot w imieniu Jezusa Chrystusa: ,Uczen powinien by¢ go-
towy stana¢ w obronie Chrystusa [...]. Ma to by¢ swiadectwo stowa i czy-
nu, to znaczy mestwo w méwieniu o Chrystusie i w imie Chrystusa oraz
swiadczenie stylem wlasnego zycia. Ten obowiazek wyplywa z sakramentu
chrztu $w., a szczegolnie z sakramentu bierzmowania, rozumianego jako
sakrament dojrzalosci chrzescijanskiej czytelnej wlasnie w stowach i w czy-
nach™!,

Czlowiek ochrzczony zmierza do zbawienia nie sam, opierajac si¢ tylko
na wilasnych sitach, ale z Boza pomocg we wspolnocie Kosciota. Poddanie
sie autorytetowi Kosciola jest tym samym poddaniem si¢ autorytetowi sa-
mego Jezusa Chrystusa. Najwyzszym Wychowawcg ludzkich sumien jest
bowiem On, Jedyny Odkupiciel cztowieka. Z Jego woli Ko$cio! cieszy sie au-
torytetem nadanym, powierzonym, zadanym. Zwracajac si¢ do apostoiow,
a przez nich do calego Kosciola, Jezus powiedzial: ,Kto was stucha, Mnie
stucha, a kto wami gardzi, Mng gardzi; lecz kto Mna gardzi, gardzi Tym,
ktéry Mnie postal” (Lk 10,16).

Gdy trwamy postuszni Jezusowi Zyjacemu i dzialajgcemu w Koscie-
le i przez Koscidl, nasz $wiadectwo jest wiarygodne. Temu postuszenstwu
pomaga laska ptynaca z sakramentu bierzmowania. Ona rozbudza i roz-
nieca ogien milosci, jaki zaplonal w czasie chrztu. Bierzmowanie umacnia
ochrzczonych w lasce chrztu, aby byli zdolni przekazywac ogien nadprzyro-
dzonej milosci innym.

Sakrament bierzmowania jest jednym z trzech sakramentéw chrzesci-
janskiego wtajemniczenia. Bierzmowany - jak mozemy to odczyta¢ miedzy
innymi z glebokiej symboliki obrzedéw i tresci modlitw zanoszonych w cza-
sie udzielania tego sakramentu — dobrowolnie poddaje si¢ woli Bozej, chce
by¢ otwarty na dzialanie Ducha Swietego w sobie, w swoim sercu i w zyciu
innych ludzi. Otrzymuje faske wstuchiwania si¢ we wlasne serce i zaczyna
dziata¢ dla dobra innych w oparciu o prawo Boze. Duch Swiety ksztaltuje
wolnos¢ bierzmowanych, a tym samym wzmacnia dawane przez nich $wia-
dectwo wobec $wiata.

101 AJ. Nowak, Lek i mestwo swiadka wiary, w: Swiadek Jezusa, s. 25.
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a. Podstawa chrzescijanskiego swiadectwa: jedno$¢ sakramentow
wtajemniczenia

Rozpocznijmy od przypomnienia, ze Eucharystia wraz z sakramentem
chrztu i bierzmowania to trzy sakramenty, ktore okreslane sg jako droga
chrzedcijanskiego wtajemniczenia. Jest to dar stopniowego dojrzewania do
pelnego udzialu w misji Kosciota.

Biskup J. Szkodon przybliza t¢ prawde w nastepujacych stowach: ,,Sakra-
ment bierzmowania glebiej niz chrzest wlacza chrzescijanina we wspdlno-
te Kosciota. Dzialajgcy przez bierzmowanie Duch Swiety taczy chrzescijan
miedzy sobg nowymi, silniejszymi wiezami. Duch Swiety, osobowa mitos¢
Ojca i Syna, jest zasadg i zrodlem jednosci i milosci w Kosciele. Dary sa-
kramentu bierzmowania: umocnienie przymierza z Ojcem przez Chrystu-
sa w Duchu Swietym, glebszy udzial w tria munera Christi, wewnetrzne
uéwiecenie dokonane przez dar Ducha Swietego, niezatarte znamie $wiadka
Chrystusowego, pelniejsze wlaczenie w mistyczne Ciato Chrystusa, Ko$ciot
- te dary stanowig uzdolnienie, a zarazem zobowigzanie do spelniania no-
wych zadan w realizowaniu Bozych plandéw stwdrczych i Bozych planow
zbawienia czlowieka™.

Udzial w misji Jezusa i Kosciola

Koscidt kontynuuje i uobecnia dzieto Jezusa poprzez przepowiadanie
i dzialanie liturgiczno-sakramentalne. Wzywa wszystkich do nawrdcenia,
nie wykluczajac nikogo z obszaru swej pasterskiej troski. Wie, ze gltoszone
przez siebie zasady nigdy nie krzywdza czlowieka, przeciwnie, dwie czesci
przykazania mitosci — Boga i blizniego — wzajemnie si¢ przenikajg. Pierwsza
cze$¢ ukazuje rzeczywisto$¢ w znaczeniu wertykalnym: jest to mito$¢ do
Boga. Ona jest wzorem milosci blizniego. Wzywanie do nawrdcenia opiera
sie na tych dwoch przykazaniach, ktérych przestrzeganie decyduje o dyna-

mice $wiadectwa dawanego o Chrystusie'®.

12 1. Szkodon, Wychowanie do apostolstwa w ramach przygotowania do sakramentu bierz-

mowania, ,Znak” (1980) 8-9, s. 1083.

Zob. 1. Stolarczyk, Mitos¢ i sprawiedliwos¢ — prawda o czlowieku i spoleczenistwie, w:
Cztowiek migdzy losem a wyborem. Ksiega pamigtkowa dedykowana Ksiedzu Wladysta-
wowi Szewczykowi, red. M. Drozdz, Tarnow 2006, s. 162.
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W te dynamike $wiadectwa i mitosci wlaczeni sg ludzie ochrzczeni, kté-
rzy przez bierzmowanie zostaja w tym zadaniu umocnieni we wspdlnocie
Kosciota, co znajduje swoj wyraz w liturgii tego sakramentu: ,W obrzadku
tacinskim zwyczajnym szafarzem bierzmowania jest biskup. Chociaz biskup
moze z waznych powodoéw udzieli¢ kaptanowi pozwolenia na udzielenie
tego sakramentu, ze wzgledu na znaczenie bierzmowania powinien udziela¢
go raczej sam, poniewaz wlasnie z tego powodu celebracja bierzmowania
zostala oddzielona w czasie od chrztu. Biskupi sg nastepcami apostotdow;
otrzymali pelni¢ sakramentu $wiecen. Udzielanie przez nich sakramentu
bierzmowania wyraznie oznacza, ze jednym z jego skutkow jest $cislejsze
zjednoczenie bierzmowanych z Ko$ciotem, z jego apostolskimi poczatkami
i jego postaniem $wiadczenia o Chrystusie™*.

Sakrament bierzmowania na nowo odstania misterium zapoczatkowane
na chrzcie §w. Podobnie jak w Starym Testamencie po obmyciu wodami
potopu golebica przynosi galazke oliwng na znak odradzajacego si¢ zycia,
tak w czasach nowego przymierza po chrzcie nastgpuje bierzmowanie, po-
glebiajace dar nowego zycia z Chrystusem i w Chrystusie. Co wigcej, sakra-
menty chrztu i bierzmowania pozostaja w stosunku do siebie w takiej relacji,
jak pascha i zestanie Ducha Swietego. Zestanie Ducha Swietego aktualizuje
Jezusowe paschalne misterium, gdyz w ramach ekonomii sakramentalnej,
przenosi je na plaszczyzne wiecznie trwajacego ,teraz”'®.

Bierzmowani, dzigki Jezusowi, ktéry pokonal grzech, moga uczest-
niczy¢ w owocach Jego $mierci i zmartwychwstania. Moga zastugiwa¢
na hojne dary Ducha Swietego, aby skutecznie §wiadczyé wobec $wiata
o ponadczasowej aktualnosci oredzia Ewangelii. Ze wzgledu wiec na to,
ze $wiadectwo bierzmowanych jest wpisane w ich droge chrzescijanskiego
wtajemniczenia, juz przygotowanie do tego sakramentu ,,powinno mie¢ na
celu doprowadzenie do glebszego zjednoczenia z Chrystusem, do wiekszej
zazylosci z Duchem Swiqtym, Jego dzialaniem, darami i natchnieniami,
aby [bierzmowany] mogt lepiej podjac¢ apostolska odpowiedzialno$¢ zycia
chrzescijanskiego. Katecheza przed bierzmowaniem powinna takze stara¢
sie obudzi¢ zmyst przynaleznosci do Kosciota Jezusa Chrystusa, zaréwno

10t Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 1313.
105 Zob. A. Sielepin, Chrystus Omega w liturgii, s. 157.
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do Kosciota powszechnego, jak i wspdlnoty parafialnej. Na tej ostatniej
spoczywa szczegdlna odpowiedzialno$¢ za przygotowanie kandydatéw do
bierzmowania™®.

Czas przygotowania do bierzmowania

Mlodziez jest przygotowywana do bierzmowania przez katecheze. Ka-
techeze te winna wspiera¢ rodzina, na przyklad przez wspdlng modlitwe,
niedzielng i $wigteczna Eucharystie — stowem, wspdlne przezywanie sakra-
mentéw. Bezcenne jest pozytywne oddzialywanie rodzicéw na dzieci w cza-
sie calego okresu przygotowania do bierzmowania'”".

Niezwykle duze znaczenie w formacji tej ma wspolnie przezywana nie-
dziela, ktora jest pamiatka Jezusowego zmartwychwstania. Ten dzien na-
zywa si¢ Dniem Panskim; jest on uroczysty i przynosi wszystkim rados¢.
Niedziela jako ,pierwszy dzien tygodnia’, czyli dzien zmartwychwstania
Chrystusa, oznacza nowe stworzenie zapoczatkowane wraz z Jego zmar-
twychwstaniem. To pierwszy dzien, w ktérym Bég z ciemnosci wyprowa-
dzil materie i stworzyl $wiat'®.

Wszyscy czlonkowie rodziny sa ewangelizowani i ewangelizuja si¢
nawzajem. Zadaniem rodziny jest bowiem spelnianie funkcji ewangeliza-
cyjnej, czyli ustawiczne wychowywanie w wierze. W rodzinie dziecko prze-
zywa bliskos¢ Boga i zycie Jego taska. Odkrywa Boza milos¢ i uczy sie na nia
odpowiada¢. Czlonkowie rodziny daja wzajemnie wobec siebie §wiadectwo
przynaleznoéci do Boga. W ten sposob uczestnicza w misji Chrystusa i Ko-
$ciola. Biorg odpowiedzialno$¢ za rozwoj wiary w swiecie.

Pierwszymi i gléwnymi wychowawcami dzieci na ich drodze chrzesci-
janskiego wtajemniczenia sg rodzice. Ich naturalnym prawem i obowigzkiem

19 Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 1309. ,Wychowanie chrzeécijafiskie jest nalezne kaz-
demu chrzescijaninowi. Mozna w nim wyrdzni¢ dwa aspekty: indywidualny i spoteczny.
W aspekcie indywidualnym wyréznia si¢: sSwiadomos¢ wiary, umiejetnos¢ oddawania
chwaly Bogu, $wiadectwo Zycia i nadziei. W aspekcie spolecznym mozna wyrédznic:
$wiadomo$¢ przynaleznosci do Kosciola, rozwijanie odpowiedzialnosci za Kosciol, dy-
namike apostolska. Oba rodzaje wychowania sa $cisle zwiazane ze soba, stad tez nie
nalezy ich zbytnio oddziela¢”. ]. Kotaczkowski, Pedagogika rodziny. Teoria wychowania
w rodzinie, Warszawa—Rzeszow 2009, s. 57.

107 70b. W. Swierzawski, Eucharystia Chrystusa i Kosciota, Krakoéw 1982, s. 198.

108 Zob. Benedykt XV, Eucharystia darem Boga dla Zycia swiata (Homilia z 22 czerwca na
Watykanie), ,LOsservatore Romano” (2008) 7-8, s. 24.



Chrzest i $wiadectwo |

jest pomaganie w stopniowym wchodzeniu dzieci w glebie prawd wiary. Ro-
dzice winni czu¢ si¢ zobowigzani do okazywania wszelkiej pomocy dzie-
ciom, aby mogly dawac o Chrystusie wiarygodne $wiadectwo.

Ci, ktorzy sg ochrzczeni i zostaja umocnieni taska bierzmowania, z po-
glebiong wiarg moga przezywac spotkanie z Chrystusem Eucharystycznym.
Eucharystia jest pokarmem - sakramentem Ciata i Krwi Jezusa Chrystusa,
w ktorej uobecnia sie odkupiencze postuszenstwo Syna wobec Ojca: ,,Nie
moja wola, lecz Twoja niech si¢ stanie!” (Lk 22,42)'%. Laska u$wigcajaca
wzrasta w zyciu ochrzczonych i bierzmowanych przez dar Eucharystii, be-
dacej Pokarmem na zycie wieczne. Jest to dar ponad wszelkie dary. Jest tak
dlatego, ze Bog Ojciec - jak zauwaza $w. Jan od Krzyza — nie ma nic wigcej
nam do powiedzenia niz to, co oglaszal przez prorokéw, a pozniej potwier-

110

dzil, oddajac swiatu Syna''®. Osiagniecie pelni dojrzatosci chrzescijanskiej
wymaga pomocy Ducha Swietego. On napelnia swoim $wiattem tych, kt6-

rych prowadzi do zbawienia.

b. Wezwanie do $wiadectwa wpisane w symbolike obrzedu
bierzmowania

Lacinska nazwa bierzmowania - confirmatio — zawiera w sobie odniesie-
nie do stowa firmare, czyli ,,utwierdzac”, ,umacniac’, ,,czyni¢ przydatnym’,
»obdarza¢ stalo$cig”. Bierzmowanie jest tym sakramentem, ktéry umacnia
w wierze i udziela statosci mocg daréw Ducha Swietego, aby bierzmowani
mogli odwaznie i z wytrwaloscia $wiadczy¢ o Chrystusie.

Swiety Cyryl z Jerozolimy wyja$nial, ze sakrament bierzmowania powo-
duje rozwdéj tak zwanych zmystéw duchowych. Duch Swiety daje nam jak
gdyby ,,sz0sty zmys?”, czyli uzdolnienie do wewnetrznego czucia, styszenia
i specyficznego mitowania. Oprdcz pieciu cielesnych, naturalnych zmystoéw
mamy nadprzyrodzony zmyst odniesienia do tajemnicy objawienia'".

19 Zob. A. Pronzato, Ojcze nasz. Modlitwa dzieci Bozych, Warszawa 1999, s. 111.

10 Zob. Y. Congar, Tozsamos¢, zmiana i autorytet, ,Zeszyty Naukowe Katolickiego Uniwer-
sytetu Lubelskiego” (1977) 3-4, s. 3.

U Zob. W. Swierzawski, Eucharystia Chrystusa i Kosciola, s. 195.
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Gleboka tres¢ przenikajgca gesty i stowa

Laska bierzmowania sprawia upodobnienie do Chrystusa w Jego misji
pasterskiej, prorockiej i kaplanskiej. Chodzi o o$wiecenie rozumu i umoc-
nienie woli w celu doskonalszego nasladowania Chrystusa, a przez to -
zblizania do Niego wszystkich ludzi. Bierzmowany otrzymuje zdolnosci
duchowe (owe duchowe zmysly), ktére pomagaja mu lepiej pozna¢ droge
i cel doczesnego pielgrzymowania: zycie wieczne. Laska bierzmowania
uzdalnia do wigkszej otwartosci w przyjmowaniu calej Bozej woli''%.

Kazdy sakrament sklada si¢ z gestow i stow. W czasie wypowiadania stow
i wykonywania gestow Bog Ojciec przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym
przekazuje swoje dary. Gesty sakramentu bierzmowania to: wlozenie rak,
naznaczenie znakiem krzyza i namaszczenie krzyzmem $wietym. Gestom
towarzyszy stowo: ,N., przyjmij znamie daru Ducha Swietego”. Wczesniej
jest wypowiadana bogata w tre§¢ modlitwa, wyjasniajaca sens i znaczenie
tego sakramentu. Tre$¢ wskazuje na Tréjce Swieta; jest epiklezg, czyli modli-
twa blagalna, skierowang do Ojca przez Syna o zestanie Ducha Swietego. Jest
prosba o to, by Bog Ojciec przez Chrystusa, zastuga Jego krzyzowej $mier-
ci i mocg Jego zmartwychwstania, duchowo przebostwil bierzmowanych
w mocy Ducha Swietego'*. Podobna modlitwa wystepuje w kanonie mszal-
nym, gdy modlimy sie o dar Ducha Swietego i Jego przemieniajace dziatanie.

Trzeba dostrzec w tym podobienstwie znak wewnetrznej jednosci
miedzy sakramentami bierzmowania i Eucharystii. Olej stuzacy do na-
maszczenia bierzmowanego jest poswiecany w Wielki Czwartek, w dzien
ustanowienia Eucharystii, co jeszcze bardziej t¢ wspomniang jednos¢ pod-
kresla''*.

112 Zob. A. Sielepin, Paschalny tryptyk chrzescijariskiej inicjacji, ,Analecta Cracoviensia”

XXXIII (2001), s. 568. ,W sakramencie bierzmowania neofici otrzymuja dar Ducha
Swietego, ktéry przez swoje namaszczenie doskonale upodobnia ich do Chrystusa, ale
tez zobowigzuje do dawania o Nim §wiadectwa i budowania Ko$ciota w wierze i milosci.
Liturgia sakramentu bierzmowania udzielanego doroslym po chrzcie zawiera jedynie
krétkie pouczenie neofitéw, wezwanie wspdlnoty do cichej modlitwy o wylanie na nich
Ducha Swietego, modlitwe z wlozeniem rak oraz istotny znak sakramentalny: namasz-
czenie czota wraz z formulg sakramentalng”. C. Krakowiak, Sakrament bierzmowania
w reformie liturgii IT Soboru Watykariskiego, Lublin 2012, s. 318.

3 Zob. W. Swierzawski, Eucharystia Chrystusa i Kosciota, s. 192.

14 Zob. tamze.
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Modlitwa konsekracji krzyzma moéwi o ,,misterium oleju’, ktére Bog
zapowiedzial w Starym Testamencie. Wonny olej symbolizuje woni Chry-
stusa, ktdrg chrzescijanie majg roznosi¢ po $wiecie poprzez dawane o Nim
swiadectwo. Moga i powinni to czyni¢, uczestniczac w misterium Chrystusa
i realizujac Jego wzorem funkcje: kaptanska, krolewska i prorocka!'®.

W perspektywie wiecznosci

Bierzmowany zyskuje coraz wieksza mozliwo$¢ uczestnictwa w dziele
gloszenia Ewangelii. Bierzmowanie jest sakramentem szczegoélnie mesjan-
skim. Bierzmowany staje si¢ podobny do Chrystusa przez udzial w namasz-
czeniu Duchem Swietym i w trzech - juz wymienionych — wymiarach Jego
misji, przez ktore Jezus realizuje zbawczy plan. Namaszczony staje sie nie
tylko dzieckiem Boga, ale synem w Synu wedlug Bozego upodobania. Dla-
tego sakrament bierzmowania, w czasie ktérego ochrzczony otrzymuje moc
Ducha Swietego, uzdalnia go do dawania wiarygodnego $wiadectwa o mece
i zmartwychwstaniu Chrystusa''c.

W semickiej tradycji olejem namaszczano na znak oczekiwanej radosci
z uczestnictwa w uczcie eschatologicznej. W kontekscie symboliki sakra-
mentu bierzmowania wiemy, ze chodzi o udziat w przysztej chwale zbawio-
nych w Chrystusie. Ten chrystologiczny i zarazem eschatologiczny wymiar
namaszczenia podkresla prefacja z Mszy konsekracji krzyzma. Czlowiek
namaszczony krzyzmem $w. otrzymuje znamie Ducha Swigtego. Znamie to
jest kolejnym stopniem doswiadczenia wiary i stanowi zapowiedz uczest-
nictwa w dobrach eschatycznych. Namaszczenie olejem przyczynia sie do
duchowego wzrostu Kosciota. Dla odrodzonych z wody i Ducha Swietego
olej staje sie krzyzmem zbawienia. Jest zapowiedzig nadziei, ze beda oni
uczestniczy¢ w zyciu wiecznym, w chwale niebieskiej'"’.

W drodze do zycia wiecznego bierzmowany uczestniczy w kaptanstwie
powszechnym. Juz w sakramencie chrztu Bég Tréjjedyny swoja moca do-
puszcza go do zbawczego kontaktu ze soba. Kolejny stopien wtajemniczenia
to bierzmowanie, dzieki szczegolnemu dziataniu Ducha Swietego. Ten sakra-
ment napelnia ochrzczonego duchowymi sprawnos$ciami, ukierunkowuje te

115

Zob. A. Sielepin, Chrystus Omega w liturgii, s. 138.
116 Zob. tamze.
"7 Zob. tamze, s. 137.
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zdolnosci w strone jeszcze glebszej komunii miltosci z Chrystusem Kapta-
nem we wspdlnocie Ko$ciota''®. Wszystkie gesty i modlitwy przy udzielaniu
bierzmowania kryja wigc w sobie wyrazne odniesienie do podstawowego
zadania bierzmowanych w doczesnosci: §wiadczenia o Chrystusie w per-

spektywie wiecznego zbawienia'".

c. Swiadectwo bierzmowanych budowane na dobrowolnym
przyjeciu taski

Gdyby cztowiek tracil wolno$¢, przyjmujac chrzest, albo gdyby ja tracil,
przyjmujac sakrament bierzmowania, nie mozna bytoby méwic¢ o Kosciele
jako wspdlnocie. Bycie z kim§ ,we wspolnocie” zaktada wolno$¢ tych, ktérzy
ja tworzg. Dlatego po II Soborze Watykanskim powstaly wazne uscidlenia
terminologiczne, ktore starajg sie mozliwie precyzyjnie wyrazi¢ ,wielos¢
w jednosci’, jaka powinna istnie¢ wsroéd uczniéw Chrystusa na fundamen-
cie sakramentu chrztu i bierzmowania.

Uscislenia te uczyniono poprzez stopniowanie pojecia ,,komunii”. I tak,
w teologii zaczgto méwic o trzech poziomach urzeczywistniania si¢ Ko-
$ciota jako komunii: communio fidelium — wspdlnota namaszczonych Du-
chem Swietym, majagcych udzial w potréjnej misji Chrystusa; communio
ecclesiarum — wspoélnota Kosciolow lokalnych w Kosciele powszechnym;
communio hierarchica — wspdlnota tych, ktérzy maja udzial w jurysdykcji,
w pasterskiej funkcji Chrystusa. W sktad communio hierarchica wchodza i,
ktorzy majg udzial w urzedowym kaptanstwie'*.

18 Zob. A. Sielepin, Paschalny tryptyk chrzescijatiskiej inicjacji, s. 573.

19 Zob. A. Sielepin, Chrystus Omega w liturgii, s. 137.

120 Zob. A. Czaja, Diakonat w sSwietle nauki ,,Katechizmu Kosciola Katolickiego” o trzech
stopniach sakramentu $wieceri, ,Roczniki Teologiczne” (2001) 2, s. 61. ,Stosunek do
kaptanéw jest jednym z wyrazéw stosunku do Kosciola, jak i rozumienia znaczenia
kaplanstwa w zyciu Koéciola. [...] Potrzeba $wiadectwa ze strony kaptanéw o godno-
éci i znaczeniu kaplanstwa traktowana jest jako wyzwanie duszpasterskie. Wiele osob
w spoleczenstwach ulegajacych laicyzacji postrzega warto$¢ spraw w zaleznoéci od ich
uzytecznosci dla ziemskiego zycia, wypierajac cierpienie i $mier¢ jako nieodzowne ele-
menty swej egzystencji. Kaplan przypominajacy o wartosciach nadprzyrodzonych, be-
dacy «znakiem sprzeciwu», wyzwala czesto w ludziach uzasadnione wyrzuty sumienia,
zwigzane z ich Zyciem, ktdrego styl nie zawsze odpowiada ich godnosci i powotaniu™
M. Kudelka, ,,System parafialnych komérek ewangelizacyjnych” jako nowa propozycja dla
duszpasterstwa, Katowice 2008, s. 120.
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Wolnosé do” dziatania w mitosci

Kazde z tych przypomnianych okreslen wskazuje, ze taska udziela-
na przez Chrystusa we wspdlnocie Kosciota jest darem adresowanym do
ludzkiej wolnosci. Bierzmowany w zadnym wypadku nie przestaje by¢
czlowiekiem wolnym po przyjeciu tego sakramentu. Dlatego moze i chce
dobrowolnie dawac¢ $wiadectwo o Chrystusie. Nikt go do tego nie zmusza;
chce czynic to z pelng dobrowolnoscig. Bierzmowanie niczego nie zmienia
bowiem w tej fundamentalnej zasadzie, jaka Bog kieruje sie w catej historii
zbawienia: budowania dobrowolnej jednosci (komunii mitosci) z ludzmi
i ludzi wzajemnie mig¢dzy soba.

Jedynym ,,przymusem’, o ktérym moze by¢ mowa, jest ,,przymus” mito-
$ci. Swiety Pawel pisze o nim: ,,Mito§¢ Chrystusa przynagla nas, pomnych
na to, ze skoro Jeden umart za wszystkich, to wszyscy pomarli. A wlasnie
za wszystkich umart [Chrystus] po to, aby ci, co zyja, juz nie zyli dla siebie,
lecz dla Tego, ktdry za nich umart i zmartwychwstal. Tak wiec i my odtad
juz nikogo nie znamy wedlug ciala; a jesli nawet wedlug ciala poznalismy
Chrystusa, to juz wigcej nie znamy Go w ten sposdb. Jezeli wigc kto$ pozo-
staje w Chrystusie, jest nowym stworzeniem. To, co dawne, minglo, a oto
wszystko stalo si¢ nowe” (2 Kor 5,14-17).

To, co jest ,nowe” — poniewaz ,,dawne przemineto” — dotyczy nowego
wymiaru wolnoéci jako warunku poznania i przyjecia oredzia zbawienia.
Jest to nowo$¢ wolnoéci w Duchu Swietym. Apostol Narodéw wyjasnia:
~Wy zatem, bracia, powolani zostaliscie do wolnoséci. Tylko nie bierzcie
tej wolnosci jako zachety do holdowania cialu, wrecz przeciwnie, miloscia
ozywieni stuzcie sobie wzajemnie! Bo cale Prawo wypelnia si¢ w tym jed-
nym nakazie: Bedziesz mifowal blizniego swego jak siebie samego. A jesli
u was jeden drugiego kasa i pozera, baczcie, byscie si¢ wzajemnie nie zjedli”
(Ga 5,13-15).

Gdy $w. Piotr przekazywatl duszpasterskie wskazania tym, ktérzy jako
»starsi” pelnili misje gloszenia Ewangelii, skorzystal z okazji, aby przypo-
mnie¢, ze cale postannictwo Kosciota zaklada dar wolnosci. Wolnos¢ jest
darem. Nie mozna i nie wolno tego daru lekcewazy¢, nawet jesli si¢ bardzo
pragnie, aby wszyscy jak najszybciej przyjeli oredzie Ewangelii. Swiety Piotr
napomina duszpasterzy: ,,Pascie stado Boze, ktdre jest przy was, strzegac

75



76

| Rozdzial pierwszy

go nie pod przymusem, ale z wlasnej woli, jak Bog chce; nie ze wzgledu
na niegodziwe zyski, ale z oddaniem; i nie jak ci, ktorzy ciemi¢zg gminy,
ale jako zywe przyklady dla stada. Kiedy za$ objawi si¢ Najwyzszy Pasterz,
otrzymacie niewigdnacy wieniec chwaty” (1 P 5,2-4).

Wolnos¢ od” niewoli grzechu

Nie grzech i trwanie w nim, ale zwycigstwo nad grzechem, zwyciestwo
nad samym sobg, nad swoja slaboscig - daje cztowiekowi prawdziwe ko-
rzystanie z wolnosci. Taka droge wyznaczyl Chrystus Pan. Jego nauke od
poczatku glosi Koscidl, ktory idzie do calego $wiata z oredziem wolnosci -
nie jakiejkolwiek wolnosci, lecz tej, ktora obdarzyt czlowieka Bog Stwodrca
i ktéra odnowil Jezus Chrystus, jedyny Odkupiciel cztowieka.

Kosciot w ciggu wiekéw zacheca wigc wszystkich, aby pozbyli si¢ leku,
ze Bog - jak blednie uwazajg migdzy innymi ateisci — jest zagrozeniem dla
ludzkiej wolnosci. Trzeba si¢ catkowicie uwolni¢ od tak absurdalnego ar-
gumentu. Nie wolno bowiem obawia¢ sig, ze milo$¢ do Boga niszczy lub
pomniejsza milos¢ do drugiego czlowieka czy tez ze przynalezno$¢ do Ko-
$ciola oznacza rezygnacje z osobistej wolnosci.

Nawet nauki pozateologiczne uznaja, ze czlowiek z natury jest istotna
zwigzang z innymi; zyje w danej wspdlnocie, spoleczenstwie; zawsze do ja-
kiej§ grupy osob przynalezy. Fakt przynaleznosci nie stoi w sprzecznosci
z jego osobista wolnoscia. Wrecz przeciwnie, pojedyncza osoba jest niejako
definiowana przez osobows relacyjnosc.

W tym miejscu trzeba przypomnie¢, ze II Sobér Watykanski z wielka
uwaga podszed! do kwestii wolnosci sumienia w zyciu spolecznym. Naucza-
nie soborowe zawiera w sobie ponadczasowe przeslanie, ze tylko mito$¢ jest
w stanie wprowadzi¢ réwnowage pomiedzy osobista wolnoscia cztowieka
a zobowiazaniami, jakie ma on wobec spoleczenstwa. Kosciél na co dzien
zwraca si¢ wiec w strone ideatu stuzebnej mitosci, jakiej wzor dat Chrystus.
Wiodacym tematem II Soboru Watykanskiego byta, wynikajaca z gléwnego
przykazania chrzeécijanskiego, milo$¢ blizniego. Konstytucje duszpasterskg
o Kosciele w swiecie wspétczesnym ,,Gaudium et spes” przenika ten temat.
Wiszystkie ludzkie problemy zostaty objete troska Kosciota. Obecnie styl za-
rzadzania Ko$ciolem zostal zwigzany z dialogiem, wymiang mysli, szczera
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rozmowg. Akcentowana jest milos¢ Kosciota do ludzi, wspdlnoty dzieci Bo-
zych noszacych oblicze Chrystusa ukrzyzowanego'?'.

Kosciot zwrdcil uwage na powszechny charakter zbawczej ekonomii
Bozej, zapoczatkowanej juz od zarania dziejow ludzkos$ci. Gloszenie Ewan-
gelii dokonuje sie poprzez dialog ze swiatem. II Sobér Watykanski dokfad-
niej rozwazyt stuzebng funkcje Kosciola, jaka z Bozej woli winien on petni¢
dla zbawienia ludzkosci i calego $wiata. Kosciol z miloscig doszukuje sie
elementéw zbawienia wsréd ludéw i kultur niechrzescijanskich; takich ele-
mentéw ludzkich dziatan, ktére eliminuja zlo i poszukujg sensu istnienia.
Dostrzega wiez miedzy stworzeniem i naprawa $wiata. Stad pojawilo sie
wigksze poszanowanie dla ludzkiej pracy. Kosciot nie jest wspolnota osdb
specjalnie wybranych i wystanych. Ukazuje si¢ jako powszechne krdlestwo
Boze, jako rzeczywisto$¢, w ktorej Bog dokonuje dzieta zbawienia'*.

Sumienie to wewnetrzny ,,glos”, ktérego nalezy stucha¢ i do ktérego na-
lezy sie¢ odwotywa¢. Trudno zdefiniowac rzeczywisto$¢ tak dynamiczna, jak
sumienie, ale mozemy okresli¢ charakter jego autorytetu. Konstytucja Gau-
dium et spes podkresla, ze w glebi sumienia cztowiek odkrywa prawo, ktérego
sam sobie nie naklada, lecz winien mu by¢ postuszny. Jest to gltos wzywajacy
czlowieka tam, gdzie go potrzeba - do milowania i czynienia dobra, a uni-
kania zta. To ono w sercu nakazuje, co czyni¢, a czego unika¢. Sumienie jest
tajnym sanktuarium czlowieka, gdzie przebywa on sam z Bogiem; sanktu-
arium, w ktérym Bég do cztowieka przemawia. Dlatego ,,godnos¢ cztowieka
wymaga, aby wyslawial Boga w swoim ciele, a nie dozwalal, by ono wystu-
giwalo sie ztym sklonno$ciom jego serca. Nie myli sie czlowiek, gdy uwaza
sie za wyzszego od rzeczy cielesnych, a nie tylko za czastke przyrody lub za
anonimowy skladnik spotecznosci panstwowej. Tym, co zawiera jego wne-
trze, przerasta czlowiek caly swiat rzeczy, a wraca do tych wewnetrznych gte-
bi, gdy zwraca si¢ do swego serca, gdzie oczekuje go Bog, ktory bada serce,
i gdzie on sam pod okiem Boga decyduje o wlasnym losie™*.

Dlaczego wigc mieliby$my sie obawia¢, ze dobrowolnie przyjety sakra-
ment bierzmowania - przez swoje stopniowe wlaczanie w misje wspolnoty

12 Zob. J. Rozanski, Wokot koncepcji inkulturacji, Warszawa 2008, s. 104.

12 Zob. L. Jasinski, Ekonomia i etyka, Krakow 2012, s. 253.

2 11 Sobor Watykanski, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym
~Gaudium et spes” [7 grudnia 1965], nr 14.
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Kosciota - jest sprzeczny z naturalnym prawem wolnosci? Nie ma zadnych
powodéw do obaw: ,,Swiadectwo jest zawsze procesem dokonujgcym sie
miedzy osobami. Swiadectwo osoby boskiej skierowane jest do osoby ludz-
kiej. To $wiadectwo bedzie tym skuteczniejsze i tym doskonalsze, im gteb-
szy bedzie wewnetrzny, osobisty stosunek do Chrystusa w wierze i mitosci.
Trzeba tu odwolac si¢ do dialogicznej struktury osoby oraz personalistycz-
nego charakteru procesu zbawczego i posrednictwa zbawczego™'*.

Gdyby zobowigzanie do $wiadectwa niszczyto wolno$¢ ochrzczonych
i bierzmowanych, Chrystus nie ustanowilby tych sakramentéw (tak jak i po-
zostatych), gdyz Jezus nigdy nie uczynil niczego, co byloby sprzeczne z prawda
o czlowieku, z prawda o jego wolnosci. Takze postannictwo Kosciola i spo-
leczny wymiar jego misji nie wystepuje ani przeciwko autonomii zycia spo-
tecznego, ani tym bardziej przeciwko osobistej wolnosci cztowieka. Na Boze
oredzie zbawienia nie mozna odpowiedzie¢ inaczej, jak tylko dobrowolnie'.

4. Eschatologiczne ukierunkowanie chrztu i $wiadectwa

Podczas jednego z nabozenstw (czuwania modlitewnego) Benedykt XVI
przywolywat przyktad Medrcéw ze Wschodu, aby ukaza¢, ze czesto okolicz-
nosci naszego zycia s3 podobne do ich doswiadczenia poszukiwania tego,
co najwazniejsze. Przez sobie wspoétczesnych Medrcy byli postrzegani jako
ludzie stabi, ktorzy ulegli nierealnym tesknotom i marzeniom, wyruszajac
w nieznanym celu, bez wystarczajacej pewnosci, Ze ten cel osiggna. Pomi-
mo przeszkdd i trudnosci ,wyruszyli w droge, aby szukaé Krola: w glebi
serca poszukiwali prawa, sprawiedliwosci, ktére miaty pochodzi¢ od Boga,
i chcieli stuzy¢ temu Kroélowi, ukorzy¢ si¢ przed Nim i tym samym stuzy¢

124 Zob. T. Knop, Swiadectwo u podstaw tozsamosci Kosciola, s. 247.

»Zapal, sita naszego swiadectwa, §mialo$¢ naszej odwagi sg jedynie odpowiedziami, do
ktorych Bog zachgca nasza wolno$¢. Uwolnieni od leku o to, czy czynimy dobrze, je-
ste$my od tej chwili powotani do dziatania. Laska chrztu, ktéry zostal nam udzielony,
nie zostala oddana do naszej dyspozycji. Nie mierzy si¢ nig nasza miarg, lecz miarg
Boga. Bierzmowanie jest Bozym upewnieniem pochodzacym od Boga Ojca. Bog Ojciec
mowi: «Zapewniam cig, Ze jestem wciaz twym Ojcemy. [...] Bog nie wstydzi sie tego,
ze jestesmy Jego dzie¢mi. Bdg nie Zaluje, Ze nas ochrzcil. Bég nie rozpacza nad nami.
Kiedy nas bierzmuje, kiedy udziela nam Ducha pojednania i pokoju, naznacza nasze zy-
cie znakiem przymierza, ktérego nic nie bedzie moglo rozwigzac”. A. Rouet, Zrozumiec
sakramenty, Krakow 2004, s. 206.

125



Chrzest i $wiadectwo |

odnowie $wiata. [...] Ten gtdd i to pragnienie wyznaczaly ich droge - stali
sie pielgrzymami poszukujacymi sprawiedliwosci, ktorej oczekiwali od Boga
i ktdrej chcieli stuzy¢. Chociaz inni ludzie, ci, ktérzy pozostali w domu, by¢
moze uwazali ich za utopistéw i marzycieli, oni, przeciwnie, byli realistami
i wiedzieli, Ze aby zmieni¢ $wiat, trzeba dysponowac¢ wadzg™'*.

Kosciodl, majac wladze od Chrystusa, buduje krélestwo Boze w perspek-
tywie jego pelni w zyciu wiecznym. Wszyscy ochrzczeni sg wiaczeni w te
wladze Kosciola, w t¢ zbawcza misje, ktora ma nie doczesne, lecz eschatolo-
giczne ukierunkowanie. Swiadectwo o Chrystusie, do jakiego zobowigzany
jest caly Ko$ciol i poszczegdlni ochrzczeni, nie ma bowiem innego ostatecz-
nego celu, jak zycie wieczne, wieczne zbawienie.

Wszyscy ochrzczeni — podobnie jak kiedy$ Medrcy ze Wschodu - ida
w pielgrzymce Zycia w strone tego celu. Idg z wewnetrznym przekonaniem,
ze tylko w tym Krolu, ktérego gwiazde Medrcy zobaczyli na Wschodzie —
w Jezusie Chrystusie, cztowiek jest w stanie osiggna¢ komunie¢ mitosci na
zawsze, na wieki. Ptyngce z sakramentu chrztu $§wiadectwo o Chrystusie
ma ze swej istoty charakter ponadczasowy, siegajacy o wiele dalej niz to, co
doczesne. Jest to §wiadectwo nadziei zlozonej w Chrystusie, ktéry dokonat
dzieta odkupienia i ustanowil Koscidt jako wspolnote swiadectwa. Docze-
sny czas $wiadectwa daje mozliwo$¢ zastugiwania na zycie wieczne.

a. By¢ swiadkiem w drodze do zycia wiecznego

Bég przygotowuje w niebie nagrode do konica dla nas niepojeta. Swiety
Pawel taczy gloszenie oredzia Ewangelii z obietnica osiggniecia tej nagro-
dy. Pisze w Pierwszym Liscie do Koryntian: ,Glosimy tajemnice madrosci
Bozej, madro$¢ ukryta, te, ktorg Bog przed wiekami przeznaczyl ku chwale
naszej, te, ktorej nie pojat zaden z wladcow tego $wiata; gdyby ja bowiem
pojeli, nie ukrzyzowaliby Pana chwaty; lecz wlasnie glosimy, jak zostalo na-
pisane, to, czego ani oko nie widzialo, ani ucho nie slyszalo, ani serce czto-
wieka nie zdotalo pojac, jak wielkie rzeczy przygotowal Bog tym, ktérzy Go
milujg” (1 Kor 2,7-9)'>.

126 Benedykt XVI, Swigci zmieniajg Kosciél i swiat (Czuwanie modlitewne - 20 sierpnia),
»LOsservatore Romano” (2005) 10, s. 24.

27 Naznaczenie krzyzem w ramach chrzescijanskiego wtajemniczenia sprawia w dziedzit
nie eschatologicznej dwa skutki: otwiera czlowiekowi nowa perspektywe, perspektywe
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Doczesne zycie czlowieka jest pielgrzymka wiary. Jan Pawel II, pra-
gnac przypomnie¢ o ostatecznym sensie ludzkiego zycia, podkredlil, ze
»Cl, o majg wiare, zyja w nadziei objawienia synéw Bozych, pomni na
krzyz i zmartwychwstanie Pana. W tej doczesnej pielgrzymce zycia, ukryci
z Chrystusem w Bogu, wolni od wiezéw bogactwa, zwracajac si¢ do débr
wiecznotrwatych, wielkodusznym sercem poswigcajg sie calkowicie szerze-
niu krélestwa Bozego i ksztaltowaniu oraz doskonaleniu porzadku spraw
doczesnych w duchu chrzescijanskim™?.

Pielgrzymowanie z nadziejg

Zaraz po upadku czlowieka w raju Bog zapragnat jego odkupienia, po-
jednania ze sobag, czyli wprowadzenia go ponownie na droge wiodaca do
szczesliwego zycia wiecznego. Bog Ojciec posyta na §wiat swojego Syna dla
zbawienia rodzaju ludzkiego. Postany przez Ojca Syn podczas chrztu za-
nurzyl si¢ w Jordanie. Dla 6wczesnej spolecznosci byt to gest oczyszczenia
z win, akt pokutny. Jezus poddal si¢ obrzedowi oczyszczenia, co wprawilo
w zdumienie cale stworzenie'?. Jezus nie potrzebowal chrztu dla odpusz-
czenia grzechow, bo ich nie mial. Zanurzenie w wodzie uczynit natomiast
znakiem nowego przymierza, ukierunkowanego na zycie wieczne.

To wlasnie eschatologiczne ukierunkowanie przenika calg teologie sa-
kramentu chrztu. Duch Swigty dokonuje w nim duchowej adopcji - cztowiek

odkupienia, traktujgc go integralnie, czyli z ciatem i z duszg, a po drugie zapoczatkowu-
je w cztowieku nowe postawy, wynikajace z otwarcia si¢ na eschaton, zwlaszcza posta-
wy zwigzane z poznawaniem i nasladowaniem Chrystusa” A. Sielepin, Chrystus Omega
w liturgii, s. 115.
128 1I Sobor Watykanski, Dekret o apostolstwie swieckich ,, Apostolicam actuositatem” [18 li-
stopada 1965], nr 4.
»Sztuka chrzeécijanska ukazuje symbolicznie Jordan pod postacia starca, ktory ze
zdumieniem przyglada sie widzeniu dokonujacemu si¢ w jego nurtach. W nim bowiem
- jak gtosi liturgia bizantyjska — «obmywa si¢ Chrystus Storice». Ta sama liturgia w jutrz-
ni dnia Teofanii lub Epifanii Chrystusa zawiera dialog z rzeka: «Co$ ujrzal, Jordanie,
ze tak sie wzburzyly twe wody? Widzialem Niewidzialnego obnazonego i przenikneto
mnie drzenie. Jakze bowiem nie drze¢ i nie upas$¢ przed Nim? Aniotowie zadrzeli na
Jego widok, niebo si¢ zachwialo, ziemia si¢ zatrzgsala, a morze cofneto si¢ ze wszystki-
mi istotami widzialnymi i niewidzialnymi. Chrystus ukazal si¢ w Jordanie, by uswigci¢
wszystkie wody!»”. Jan Pawel 11, Chwata Tréjcy Swigtej w chrzcie Chrystusa, w: tenze,
W imie Przenajswietszej Trojcy. Ku Wielkiemu Jubileuszowi Roku 2000, Liberia Editrice
Vaticana 2002, s. 386.
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nabywa (otrzymuje w darze) godno$¢ dziecka Bozego. Sg to duchowe na-
rodziny wlasnie dla Zycia wiecznego. Woda chrztu jest znakiem obmycia
zbrudu grzechu, a czlowiek otrzymuje taske dzieciectwa Bozego w perspek-
tywie eschatologicznej: ,Usprawiedliwienie zostalo nam wystuzone przez
meke Chrystusa. Jest nam ono udzielane przez chrzest. Upodabnia nas
do sprawiedliwosci Boga, ktory czyni nas sprawiedliwymi. Jego celem jest
chwala Boga i Chrystusa oraz dar zycia wiecznego™'*.

Glebie tej prawdy mozna dostrzec w pismach $w. Pawta: ,, Teksty dotycza-
ce chrztu ukazuja nam - przy zaleznosci od dziela Chrystusa — narzedzio-
wos¢ Ducha w dokonaniu ontycznej odnowy, a zarazem eschatologicznej
w sensie szerszym. Wprowadzony przez chrzcielne zmartwychwstanie nowy
status dziecka Bozego wymaga od dorostego chrzescijanina «zycia dla Boga
w Chrystusie Jezusie» [...]. Ono zas uptywa pod prawem napiecia skutkiem
zagrozenia przez «dgznosci ciatar, ktorym trzeba «zadaé $mieré» [...]. Swia-
dectwo calego zycia stoi pod znakiem stalego udzialu w $mierci i zmar-
twychwstaniu Chrystusa”**!.

Laska chrztu sprawia, ze cztowiek zostaje wprowadzony na droge ku pet-
ni, jaka jest zycie wieczne. W tym znaczeniu chrzest jest darem nadziei escha-
tologicznej; nadziei ptynacej od samego Zrédla - Jezusa Chrystusa. Cztowiek
ochrzczony ma by¢ tej nadziei $wiadkiem. By¢ swiadkiem Chrystusa na fun-
damencie chrztu oznacza zatem by¢ $wiadkiem nadziei zycia wiecznego'*.

Pielgrzymowanie bez nadziei

Bez nadziei pochodzacej od Jezusa, a z Jego woli gloszonej i uobecnianej
w ramach misji Kosciota, nie mozna godnie i zastugujaco przej$¢ drogami

130 Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 2020.

Bt A, Jankowski, Duch Odnowiciel. Szczegdlny aspekt eschatologicznego postannictwa Ducha
Swi;tego, »Analecta Cracoviensia” IV (1972), s. 138.

Pouczajaca jest w tym wzgledzie lektura tekstow, ktérymi Kosciol modli si¢ przy
udzielaniu sakramentéw, migdzy innymi bierzmowania: ,,Zgodnie z tekstami obrzedu
(bierzmowania) odkrywamy, Ze ochrzczeni faski w tym sakramencie oczekujg i ze wia-
ra jako niezbedna faska i srodek dla kontaktu z eschatonem zostaje w bierzmowaniu
poddana dzialaniu Ducha Swietego, ktéry ja umacnia do wspotdziatania w trzech funk-
cjach: — doskonalszego upodobnienia si¢ do Chrystusa, — dawania §wiadectwa o mece
i zmartwychwstaniu Pana, - budowania Ciata Chrystusa w wierze i mito$ci. Wszystkie
te zadania odnosza si¢ do zycia wiecznego i wskazujg na zaangazowanie w rzeczywistos¢
eschatyczng”. A. Sielepin, Chrystus Omega w liturgii, s. 135.
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doczesnej pielgrzymki. Niestety, takze cztowiek ochrzczony czesto popa-
da w zwatpienie, czuje si¢ przytloczony cigzarem zmartwien i trosk, traci
poczucie ostatecznej nadziei. Konflikty, choroby, utrata kogo$ bliskiego -
powoduja duchowe zachwianie, wywolujac poczucie bezradnosci i bezna-
dziejnosci. Towarzyszy temu zniechecenie, kryzys wiary, a nawet zwyczajna
nieche¢ do podejmowania prob zaradzenia zaistnialym sytuacjom'*.

Tego rodzaju dramaty s3 przejawem kryzysu nadziei ostatecznej.
W takim stanie trudno dawac¢ wiarygodne $wiadectwo o Chrystusie, gdyz
ochrzczony zamyka sie w sprawach doczesnych i odrzuca pomocna dton
Kosciota. Zapomina, ze oredzie Ewangelii jest pelne nadziei. Dlatego
wszystkim, a szczegoélnie tym, ktérzy przezywaja kryzys nadziei, Kosciot
przypomina o ostatecznym celu, jaki wyznacza prawda o Jezusowym od-
kupieniu. Przypomina pelne nadziei stowa samego Jezusa: ,,Przyjdzcie do
Mnie wszyscy, ktérzy utrudzeni i obcigzeni jestescie, a Ja was pokrzepie.
Wezcie moje jarzmo na siebie i uczcie si¢ ode Mnie, bo jestem cichy i pokor-
ny sercem, a znajdziecie ukojenie dla dusz waszych. Albowiem jarzmo moje
jest stodkie, a moje brzemie lekkie” (Mt 11,28-30).

W zyciu doczesnym ,,cztowiek musi i§¢ za kims, za czyim$ $wiadec-
twem. Rownoczesnie czlowiek musi kogo$ za soba prowadzi¢, dajac mu ta-
kie czy inne $wiadectwo. Czlowiek nie moze calkowicie wyizolowac si¢ od
drugich, i§¢ w procesji zycia sam; musi, czy chce, czy nie chce, prowadzi¢
w niej innych - ku dobru albo ku ztu. Stad odpowiedzialnos¢ kazdego czto-
wieka za drugich*.

Sakrament chrztu sprawia, ze w doczesno$ci pojawia sie nadprzyrodzo-
ny dar nadziei. Ostateczne spelnienie tej nadziei to tajemnica przysztosci,
zwigzana z nagroda zZycia wiecznego. Juz teraz jednak, w drodze, ochrzczeni
winni dawac o tej nadziei w Chrystusie wiarygodne $wiadectwo'®.

13 Zob. Benedykt XVI, Encyklika o nadziei chrzescijariskiej ,Spe salvi” [30 listopada 2007],
nr 36.

13t 1. Ablewicz, Bedziecie moimi swiadkami, s. 297.

135, Kosciot uswiadamia sobie [...] wewnetrzng jedno$¢ eschatologicznej nadziei i zaangaa
zowania w $wiecie, kiedy upamietnia calg ekonomie¢ zbawienia: od wcielenia do paruz;ji.
Pojecie to moze by¢ jeszcze bardziej poglebione w czasach, gdy ostabt eschatologiczny
wymiar wiary, a chrzescijaniski sens historii jako drogi do swego wypelnienia w Bogu,
zanika robigc miejsce dla projektéw ograniczonych jedynie do horyzontu ludzkiego”
Benedykt XV, Ecclesia in Medio Oriente, nr 80.
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b. Swiadek nadziei eschatologicznej zaangazowany
w sprawy doczesne

Swiadomo$¢ przemijalnosci tego, co doczesne, a zarazem poktadanie
nadziei w Bogu, ktory jest Krolem wszystkich wiekéw, byto powszechnym
doswiadczeniem juz w czasach Starego Testamentu.

Tej glebokiej nadziei dajg swiadectwo autorzy psalméw. Oto dwa przy-
ktady.

Przejmujgcy Psalm 31

Z niego pochodza stowa, ktérymi Kosciét modli si¢ podczas liturgii
pogrzebowej ochrzczonego: ,W rece Twoje, Panie, oddaj¢ ducha mojego”
(Ps 31,6). Liturgiczny obrzed pozegnania dawniej nazywat si¢ ,,absolucja’,
ktora kojarzyla sie z rozgrzeszeniem i oczyszczeniem. Modlitwa ta zawie-
ra prosbe: ,,Przybadzcie, $wieci Bozy”, lub odméwieniem: ,W rece Twoje,
Panie, oddaj¢ ducha mojego”, pochodzacego wlasnie z Psalmu 31. Te stowa
wypowiedzial nade wszystko konajacy Jezus. W czasie obrzedéw pogrzebo-
wych w kontekscie tych stéw nastepuje pokropienie trumny woda §wigcona,
co jest nawigzaniem do chrztu zmarlego. W modlitwie konicowej kaptan po-
leca go Bogu: dzigkuje za dobrodziejstwa, jakimi go Bog obdarzyt, i wyraza
nadzieje spotkania wszystkich ludzi wiary we wspdlnocie swietych'*.

Podobng wymowe ma Psalm 116

Jak przekonuje jego analiza, ,,modlacy si¢ podtrzymywal w sobie zywa
wiare, nawet wtedy, kiedy na jego ustach pojawialy si¢ gorzkie stowa rozpa-
czy, podyktowane przez niedole [...]. Otaczal go jakby lodowaty mur nie-
nawisci i oszustwa, poniewaz blizni byl obtudny i niewierny [...]. Jednak
blaganie przeradza si¢ we wdzigczno$¢; Pan pozostat wierny posrdd tej nie-
wiernosci i wydobyl swego wiernego z mrocznych odmetéw ktamstwa [...].
I tak, psalm ten jest dla nas zawsze tekstem wyrazajacym nadzieje, poniewaz
nawet w trudnych sytuacjach Bog nas nie opuszcza, i dlatego powinni$my
wcigz podsycaé w sobie wiare”'¥’.

136 Zob. Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 335.
7 Benedykt XV, Psalm 116b - dzigkczynienie w $wigtyni (25 maja), ,LOsservatore Roma-
no” (2005) 7-8, s. 29.
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Zbieznos¢ tekstow Starego Testamentu z duchem liturgii pogrzebu
chrzescijanskiego (pogrzebu osoby ochrzczonej) nie jest czyms zaskakuja-
cym, gdyz dar chrztu nawigzuje do czasow Starego Testamentu (przymie-
rze dawne), kryjac w sobie nowy wymiar: nadziei zlozonej w Chrystusie
(przymierze nowe). Doczesna pielgrzymka jest dla ochrzczonego czasem
zaslugiwania na zycie wieczne, a forma tego zastugiwania jest dawanie $wia-
dectwa o Chrystusie: ,Dar chrztu ma sens eschatologiczny — wyraza obec-
nos¢ i bliskos¢ krolestwa oraz uzdalnia do bycia swiadkiem nadziei w czesto
zawiedzionym i zagubionym $wiecie”'*.

~Czuwajcie i médicie si¢”

Dawanie $wiadectwa o Chrystusie jest dla ochrzczonych sposobem ak-
tywnego wlaczenia si¢ w sprawy ,tego $wiata”. Jednoczesnie zawsze aktu-
alne pozostaje polecenie Jezusa: ,Uwazajcie na siebie, aby wasze serca nie
byly ocigzale wskutek obzarstwa, pijanistwa i trosk doczesnych, zeby ten
dzien nie przypad! na was znienacka, jak potrzask. Przyjdzie on bowiem na
wszystkich, ktérzy mieszkaja na calej ziemi. Czuwajcie wiec i mdédlcie sie
w kazdym czasie, aby$cie mogli unikna¢ tego wszystkiego, co ma nastapic,
i stana¢ przed Synem Czlowieczym” (Lk 21,34-36).

Nadzieja nie zwalania wiec ochrzczonych z obowigzku zaangazowania
sie w sprawy doczesnego $wiata. Przeciwnie, uczen Chrystusa ma by¢ czlo-
wiekiem aktywnie czekajacym na ponowne przyjscie Chrystusa. Wierzy on,
ze przez t¢ doczesng historie kroczy Pan, ktory kiedys zbierze wszystkie na-
sze trudy. Ochrzczeni maja by¢ §wiadkami nadziei, ze dobre czyny cztowie-
ka maja ponadczasowa warto$c.

Swiety Ambrozy, zawracajac sie duchowo do kazdego ucznia Chrystu-
sa, ktdry pielgrzymuje na drogach doczesnosci, zachecat do radosnego da-
wania $wiadectwa o Chrystusie, aby wszyscy mogli odziedziczy¢ obiecang
przez Niego nagrode. Ten wielki doktor Ko$ciota ukazal w Maryi wzér do-
czesnego pielgrzymowania: ,,Niech w kazdym bedzie dusza Maryi, by wiel-
bit Pana; niech w kazdym bedzie duch Maryi, by radowat si¢ w Bogu. Jesli
wedlug ciala jedna jest tylko Matka Chrystusa, to wedlug wiary wszystkie

1% H. Bourgeois, Sakramenty po Soborze Watykariskim II, w: Historia dogmatéw, red.

B. Susbotié, t. 3: Znaki zbawienia. Sakramenty. Kosciol. Najswietsza Panna Maryja,
Krakéw 2001, s. 271.
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dusze rodza Chrystusa; kazda bowiem przyjmuje w sobie stowo Boze. [...]
Dusza Maryi wielbi Pana, a Jej duch raduje si¢ w Panu, poniewaz dusza
i duchem poswiecona Ojcu i Synowi, adoruje Ona z poboznym uczuciem
jedynego Boga, od ktorego wszystko pochodzi, oraz jedynego Pana, dzieki
ktéremu istniejg wszystkie rzeczy”'®.

Na wzdr Maryi trzeba nieustannie trwa¢ we wspdlnocie, aby nasze $wia-
dectwo bylo wiarygodne: ,Liczenie si¢ z Bogiem jako Panem zycia i wspdl-
noty jest zawsze znakiem, ktéry przemawia do $wiata, za$ postuszenstwo
wobec widzialnych przedstawicieli Boga tym mocniej zastanawia, im bar-
dziej kwestionowane sg autorytety. [...] Sposobem $wiadczenia wspdlno-
ty wobec $wiata jest gloszenie Jezusa jako Pana i Zbawiciela. To gloszenie
zaklada postuszenstwo Bogu oraz tym, ktorzy s przez Niego ustanowieni
w Kosciele™ .

Od poczatku, od czaséw apostolskich, chrzescijanie byli przekonani, ze
zaden rodzaj zyciowego powolania, Zadna okoliczno$¢ codziennego zycia,
zaden trud doczesnej pielgrzymki — nie wyklucza mozliwo$ci dawania $wia-
dectwa w duchu nadziei zlozonej w Chrystusie we wspolnocie Kosciota. Co
wigcej, ,wymownym $wiadectwem dla $wiata jest samo Zycie wspdlnoty.
Swiadectwem, ktore przemawia, pocigga, ewangelizuje. Kiedy tak jest? —
pytamy, patrzac na wspdlnote Kosciota na kartach Nowego Testamentu. Za-
cznijmy od tego, ze wspdlnota jest o tyle Swiadkiem Chrystusa, o ile stanowi
Jego ucielesnienie. Nie na darmo Pawel nazywa Kosciét Cialem Chrystusa,
za$ wierzacych - Jego czlonkami. Swiat, patrzac na wspolnote, winien wiec
widzie¢ zycie Jezusa i zasady, ktore zna z Ewangelii™*".

Koscidt to lud Bozy. Owszem, to instytucja posiadajaca swoje aspekty
doczesne (socjologiczne), ale w pierwszym rzedzie to wspolnota ochrzczo-
nych, stanowigca jakby przedluzenie tajemnicy mitosci Boga Ojca objawio-
nej przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym. W centrum misji Ko$ciota
stoi nadzieja zycia wiecznego. Kosciét jest bowiem $wiadkiem nadziei po-
wszechnego zbawienia, o czym przypominatl Jan Pawel II w kontekscie

13 Cyt. za: Benedykt XVI, Magnificat — Piesi Maryi (15 lutego), ,LOsservatore Romano”
(2006) 4, s. 46.

R. Pindel, Zycie wspélnoty Kosciola pierwszych chrzescijan swiadectwem dla swiata,
»Zeszyty Odnowy w Duchu Swietym” (2004) 4, s. 10.

R. Pindel, Zycie wspélnoty Kosciola pierwszych chrzescijan swiadectwem dla swiata, s. 15.
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obaw, jakie czesto przezywamy w obliczu pojawiajacych sie¢ trudnosci i burz
dziejowych: ,,Mimo iz czasem, jak w ewangelicznej scenie uciszenia burzy
(Mk 4,35-41; Lk 8,22-25), mogloby si¢ wydawac, ze Chrystus $pi i pozosta-
wil swa 16dz na pastwe mocy wzburzonych fal, od Kosciota [...] wymaga
sie, by zachowywal pewno$¢, ze Pan - poprzez dar swego Ducha - jest za-
wsze obecny i dziata w nim i w historii ludzkoéci. On kontynuuje swa misje
w czasie, ustanawiajac Koscidl jako nurt nowego Zycia i znak nadziei dla
ludzko$ci. W klimacie, w ktorym latwo ulec pokusie aktywizmu, réwniez
na plaszczyznie duszpasterskiej, od chrzescijan [...] wymaga sie wiec, by
zyjac w glebokiej komunii ze Zmartwychwstalym, nie przestawali by¢ Jego

rzeczywistym objawieniem”**.

c. Swiadectwo o Chrystusie jako obrona prawdy o Zyciu wiecznym

Wspolczesny $wiat domaga si¢ ciaglej argumentacji w kwestii prawdzi-
wosci chrzescijanskiego $wiadectwa w aspekcie mysli teologiczno-funda-
mentalnej'”. Dlatego $wiadczenie o prawdzie zycia wiecznego winno
dokonywac sie w zyciu wszystkich ochrzczonych. Bez wzgledu na to, w ja-
kim ustroju i w jakiej spotecznosci przyszto zy¢ wspotczesnemu uczniowi
Chrystusa, winien on glosi¢ calg Ewangelie i by¢ gotowym odda¢ swe zycie
za gloszong prawde'*.

Do istoty $wiadectwa nalezy moment osobistego stosunku $wiadka do
danej prawdy. Swiadectwo chrzecijatiskie rézni sie od zwyktych $wiadectw
(np. historycznych) nowym wymiarem; chodzi o rzeczywistos¢, ktora wy-
chodzi poza uktad $wiata doczesnych zjawisk'>. W zyciu $wieckim (spo-
tecznym) o prawdzie moga decydowa¢ dwa ,trybunaly”. Jednym z nich jest
rozum czlowieka, ktéry decyduje o tym, co ma by¢ prawdziwe, a co nie;
drugim - sprawiedliwo$¢ $wiecka, ktéra ukazuje prawde po zaprzysiezeniu
swiadkéw. W ten sposdb prawda jest ciagle jakby uzalezniona - albo od

2 Jan Pawel I1, Adhortacja apostolska o Jezusie Chrystusie, ktory zyje w Kosciele jako Zrédto
nadziei dla Europy ,,Ecclesia in Europa” [28 czerwca 2003], nr 27.

3 Zob. J. Mastej, Swiadectwo chrzescijariskie jako motyw wiary, ,Roczniki Teologiczne”

(2002) 9, s. 69.

Zob. Z. Hanas, Swiadkowie prawdy w spoleczetistwie medialnym, w: Swiadek Jezusa, s. 301.

145 Zob. W. Hladowski, Sprawdzanie swiadectwa chrzescijariskiego w apologetyce, ,,Studia
Theologica Varsaviensia” (1973) 9, s. 28.
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rozumu, ktéry interpretuje ja subiektywnie, albo od kryterium sprawiedli-
wosci, o ktorej decyduje $wiadek. Rozwazymy, ze chrzescijanskiego $wia-
dectwa o prawdzie Zycia wiecznego nie mozna rozpatrywac bez wlasciwego
zrozumienia samego stowa ,,prawda’!*.

Niezmiennos¢ odwiecznej prawdy

Pojecie ,,prawdy” odnosi si¢ do wielu dziedzin - istnieje prawda nauko-
wa, prawda informacji, relacji ludzkich i osobowych, a nawet artystyczna, ale
jest takze prawda biblijna (objawiona). Ta ostatnia nie odstania si¢ wprost,
ale przez swiadectwo. W ten wlasnie sposob Jan Chrzciciel ,,dal swiadectwo
prawdzie” (J 5,33). W innym miejscu czytamy o $wiadectwie jednego z apo-
stotow: ,, A wiemy, ze $wiadectwo jego jest prawdziwe” (J 21,24). Prawda jest
niejako niesiona przez $wiadka, ktéry swoja postawa ja potwierdza nawet
ofiarg z zycia'¥.

Chrzescijanskie swiadectwo zaklada istnienie odwiecznej prawdy, a jed-
noczesnie ja potwierdza. Dajac $wiadectwo prawdzie, $wiadczacy o niej kla-
dzie niejako swoja wlasng pieczec na jej wiarygodnosci. Czyni to za pomoca
dziatania, stowa, obecnosci. Swiadectwo musi by¢ catosciowe, jednoznaczne
w obecnosci, stowach i zachowaniu. Musi by¢ czytelne. Tych, ktérzy na nie
czekaja, winno duchowo podtrzymac, pokrzepi¢ i wstrzasnag¢ w sumieniu.
Stad tez swiadectwo jest zawsze ryzykiem, gdyz jego przyjecie jest niepew-
ne, uzaleznione od wielu czynnikow'*.

Kto zdradza prawdg, czyni to migdzy innymi dlatego, ze chce ,,dosto-
sowac si¢” do oczekiwan adresatow. Zamiast jednak by¢ swiadkiem, staje
sie demagogiem schlebiajacym otoczeniu. Prawda zawsze kosztuje, a $wia-
dek placi za nig jakby samym sobg. Swiadek moze zaptaci¢ za swa wiernos¢
prawdzie utratg popularnosci. Nigdy jednak nie powinien si¢ zatrzymywac
i wycofywac, gdyz bycie swiadkiem odwiecznej prawdy jest powotaniem'*.

Aby wigc broni¢ odwiecznej prawdy przez dawane $wiadectwo wobec
$wiata, trzeba nieustannie wpatrywa¢ sie w przyklad Tego, o kim jest to

146 Zob. ].M. Lustiger, ,,Da¢ $wiadectwo prawdzie”, ,Communio” (1987) 5, s. 69.

147 Zob. tamze.

Zob. ]. Hennelowa, Swiadczy¢ znaczy stuzy¢ (Kaptan jako swiadek prawdy), W Drodze”
(1985) 10, s. 28.

Zob. tamze.
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$wiadectwo — w Jezusa Chrystusa. W ramach calej swej publicznej dziatal-
nosci zawsze z wielka cierpliwo$cia pouczal On swoich ucznidw, jak maja
broni¢ prawdy. Chcial, aby czynili to w duchu stuzby. Trzeba, aby uczen
Chrystusa byl — na Jego wzér - stuga prawdy. Zapewne dlatego, gdy Jezus
umywal nogi apostotfom w Wieczerniku, uczniowie mieli otrzyma¢ osta-
teczne potwierdzenie tego wezwania. Jezus wybaczal im bledne myslenie
o przejeciu wladzy nad innymi, wskazujac na przykazanie mitosci Boga
i blizniego. Umycie nog podczas Ostatniej Wieczerzy bylo $§wiadectwem
milosci Jezusa do swoich uczniéw, Jego pokory w przyjmowaniu woli Ojca.
Przyklad Jezusa stal sie ponadczasowym zroédlem natchnienia co do kierun-
ku i sposobu obrony prawdy wobec $wiata. Bo jest to rzeczywiscie prawda
nie z tego $wiata: ,,Gdy przyjdzie On, Duch Prawdy, doprowadzi was do
calej prawdy. Bo nie bedzie mowil od siebie, ale powie wszystko, cokolwiek
ustyszy, i oznajmi wam rzeczy przyszle. On Mnie otoczy chwalg, poniewaz
z mojego wezmie i wam objawi. Wszystko, co ma Ojciec, jest moje. Dlatego
powiedzialem, ze z mojego wezmie i wam objawi” (J 16,13-15).

W ciagu dziejow chrzescijanie niejednokrotnie byli wystawiani na
pokuse zaniechania obrony odwiecznej prawdy. II Sobér Watykanski po-
twierdzil to zobowigzanie i przypomnial o tym, przywotujac potrzebe swia-
dectwa wobec $wiata ze strony tych, ktérzy przyjeli chrzest w Chrystusie.
Wezwal do swiadectwa o zyciu wiecznym; $wiadectwa, ktére jest kierowane
do wszystkich bez wzgledu na ich obecng przynaleznos¢ religijna, poglady,

kulture i pochodzenie'.

>2Dominus Jesus”

Jezus Chrystus dokonal odkupienia catego rodzaju ludzkiego. Kongre-
gacja Nauki Wiara ujeta w sposob syntetyczny prawde o Zyciu wiecznym, 13-
czac ja z obowigzkiem dawania o niej $wiadectwa. Oto zasadnicze elementy
wiary Koéciota zawarte w Deklaracji o jedynosci i powszechnosci zbawczej
Jezusa Chrystusa i Kosciota ,,Dominus Jesus™:

- ,Nalezy wyznawac¢ stanowczo, jako niezmienng nauke wiary Kosciota,
prawde o Jezusie Chrystusie, Synu Bozym, Panu i jedynym Zbawicielu,
ktory przez wydarzenie swojego wcielenia, $mierci i zmartwychwstania

130 Zob. C.S. Bartnik, Laska drogi. Wybor rozwazan religijnych, Warszawa 1978, s. 54.
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doprowadzil do konca histori¢ zbawienia, majaca w Nim swoja pelnie¢
i swoje centrum.

[Prawde te] potwierdzaja [...] jednoznacznie $wiadectwa nowotesta-
mentowe: «Ojciec zestat Syna jako Zbawiciela $wiata» (] 1,29).

W swojej mowie przed Sanhedrynem Piotr, pragnac wyjasni¢ uzdrowie-
nie chromego od urodzenia (Dz 3,1-8), dokonane w imi¢ Jezusa Chry-
stusa, o$wiadcza: «I nie ma w Zzadnym innym zbawienia, gdyz nie dano
ludziom pod niebem zadnego innego imienia, przez ktére mogliby$my
by¢ zbawieni» (Dz 4,12).

Ten sam apostol dodaje ponadto, ze Jezus Chrystus «jest Panem wszyst-
kich», «i ze Bég ustanowil Go sedzia zywych i umarlych»; dlatego
«kazdy, kto w Niego wierzy, przez Jego imie¢ otrzymuje odpuszczenie
grzechow» (Dz 10,36.42.43).

Pawet zwrdcit sie¢ do wspdlnoty w Koryncie: «A choc¢by byli na niebie
i na ziemi tak zwani bogowie - jest zreszta mnostwo takich bogow
i panéw - dla nas istnieje tylko jeden Bog, Ojciec, od ktorego wszystko
pochodzi i dla ktérego my istniejemy, oraz jeden Pan, Jezus Chrystus,
przez ktérego my jeste$my» (1 Kor 8,5-6).

Takze apostol Jan stwierdza: «Tak bowiem Bdg umilowal $wiat, ze Syna
swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal,
ale mial zycie wieczne. Albowiem Bog nie postal swego Syna na swiat po
to, aby $wiat potepil, ale po to, aby $wiat zostal przez Niego zbawiony»
(J 3,16-17).

W Nowym Testamencie powszechna wola zbawcza Boga laczy si¢ zatem
$cisle z jednym posrednictwem Chrystusa; Bog «pragnie, by wszyscy lu-
dzie zostali zbawieni i doszli do poznania prawdy. Albowiem jest jeden
Bog, jeden tez posrednik miedzy Bogiem a ludzmi, cztowiek, Chrystus
Jezus, ktory wydat siebie samego na okup za wszystkich» (1 Tm 2,4-6)"".
Caly tok przytoczonej argumentacji potwierdza, ze Kosciét definiu-

je prawde o powszechnosci i jedynosci Jezusowego odkupienia w oparciu

o Boze objawienie. W tym wlasnie $wietle takze misja Ko$ciota nie jest

151

Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja o jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa Chry-
stusa i Kosciola ,Dominus Jesus” [6 sierpnia 2000], w: taz, W trosce o petnig wiary. Do-
kumenty Kongregacji Nauki Wiary 1995-2000, red. J. Krolikowski, Z. Zimowski, Tarnow
2002, s. 84.
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jakim$ ,wymyslem ludzkim”, lecz urzeczywistniong zbawcza wolg Boga
Tréjjedynego. To ma podstawowe znaczenie dla postrzegania sakramentu
chrztu jako zobowigzania do osobistego i wspdlnotowego dawania $wia-
dectwa o Chrystusie, ktory jako jedyny Odkupiciel wystuzyt wszystkim
ludziom mozliwo$¢ osiagniecia zbawienia. Podczas chrztu to bowiem nie
czlowiek, lecz Bog uobecnia rzeczywisto$¢ nowego zycia. W dokumencie
Kongregacji Nauki Wiara widzimy, ze misja Ko$ciota zostata przyporzad-
kowana tak zwanej soteriologicznej koncentracji. Wniosek: zobowigzanie
do swiadectwa jest konsekwencja faktu, ze Jezusowy dar odkupienia zostat
skierowany do catego rodzaju ludzkiego'**.

Kazdy ochrzczony staje sie $wiadkiem powszechnej milosci Boga
Trojjedynego, przez co przyczynia si¢ do rozwoju Jego krolestwa najpierw
w swoim sercu, a nastepnie ,,az po krance ziemi” (Dz 1,8). M. Cisowski pod-
sumowuje: ,,Jesli wiec chcemy wnies¢ wiare w Trzecie Tysiaclecie, musimy
uswiadomi¢ sobie niezwlocznie, ze wszyscy jestesmy za nig odpowiedzialni.
W czasach postepujacej coraz silniej laicyzacji i w spoleczenstwie coraz bar-
dziej pluralistycznym musimy by¢ autentycznymi i przekonujacymi $wiad-
kami Jezusa Chrystusa, tak jak byli nimi apostolowie, meczennicy i tylu
swietych w ciggu dwudziestu wiekow chrzescijanstwa [...]. Szczegdlnej
wagi nabiera dzi$ to $wiadectwo, do skladania ktérego powolani jeste$smy
wszyscy w warunkach naszego codziennego zycia, zarowno w wymiarze
osobistym, jak i spolecznym”™.

152 Obowigzek i prawo do apostolstwa otrzymuja $wieccy na mocy samego zjednoczenia
swojego z Chrystusem — Glowa. Wszczepieni bowiem przez chrzest w Ciato Mistyczne
Chrystusa, utwierdzeni moca Ducha Swietego przez bierzmowanie, sa oni przeznaczeni
przez samego Pana do apostolstwa. Dostepuja poswiecenia na krolewskie kaplanstwo
i $wiety narod (1 P 2,4-10), by przez wszelkie uczynki sktada¢ duchowe ofiary i po calej
ziemi dawac¢ $wiadectwo Chrystusowi”. IT Sobor Watykanski, Apostolicam actuositatem,
nr 3.

1 M. Cisowski, ,Z wiarg w Trzecie Tysigclecie” - odpowiedzialno$¢ za nasze swiadectwo wia-
ry, w: Wiara i rozum na progu Trzeciego Tysigclecia, red. J. Lukomski, Kielce 2001, s. 201.
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III. Dramat rozlamu: jedno przymierze —
wiele Kosciolow

Chrzescijanie wierza, ze Bog Trojjedyny jest bytem absolutnym i nie-
podzielnym. Istota, ktorej tajemnica wybiega ponad wszelkie ludzkie kate-
gorie. Jest tajemnicg niepojeta, ale jednoczesnie nie zupelnie niedostepna.
Boze objawienie zawarte w Starym i Nowym Testamencie przekazuje ore-
dzie o Bogu Stworzycielu. On tez jako pierwszy zwrdcit sie ku cztowiekowi
grzesznemu; dal mu moc powrotu do zycia w tasce. Powodowany mifoscia
i milosierdziem, Wcielony Syn Bozy wystuzyt cztowiekowi mozliwo$¢ kro-
czenia nadprzyrodzong drogg ku zbawieniu. Jednoczesnie Jezus Chrystus
,stal sie Swiadkiem dla nas, a nas chcial uczynié¢ swoimi $wiadkami. By¢
$wiadkiem Chrystusa, to przede wszystkim przyja¢ w duchu wiary to swia-
dectwo, jakie Bogu dat sam Chrystus. Chrystus pouczyl nas, jakim jest
Bog”"**. Oto zatem tres¢ i wzor $wiadectwa — Jezus Chrystus. O Nim wszy-
scy chrzescijanie pragna dawac §wiadectwo wobec catego $wiata.

Niestety, jako chrzescijanie jestesmy podzieleni. Dlatego ze szczerym
przekonaniem powinni$my szukac pelnej zgody i pojednania. Dialog eku-
meniczny to staly wysilek przezwycigzania réznic w interpretacji objawie-
nia Starego i Nowego Testamentu. Trzeba czyni¢ wszystko, co mozliwe, aby
przyblizy¢ godzing trwatej komunii wiary miedzy innymi w tym, co odnosi
sie do teologii i praktyki sakramentu chrztu. Chodzi przeciez o to, aby swia-
dectwo chrzedcijan o Chrystusie moglo zostac przez $wiat uznane za w pelni
wiarygodne.

15t J. Ablewicz, Bedziecie moimi Swiadkami, s. 16. Wielu teologéw akcentuje potrzebe da-
wania §wiadectwa we wszystkich obszarach zycia chrzescijaniskiego. To zasada ogdlna.
Wazne jest takze, aby w kontekscie szczegdlnych tematow z tej zasady zawsze korzystad,
np. w kwestii szczegdlnego poswiecenia si¢ dla swiadectwa o Chrystusie, ktore taczy sie
z rezygnacja z malzenstwa i rodziny: ,Celibat pokazuje wiernym, ktérym stuzymy, ze
w Bogu i dla Boga kochamy ich wielka miloscia, ktora gotowa jest na wyrzeczenie, ofia-
re i trud. Z taski celibatu korzystaja najpierw baranki Jezusa, ktére On nam powierzyl,
ofiarujgc nam dar kaplanstwa. Ponadto celibat jest wielkim §wiadectwem zwycigstwa
czlowieka nad calg sferg emocjonalng i zmystowq. Ukazuje, ze zyjac w milosci, czlowiek
moze podporzadkowa¢ sfere popedowa rozumowi i odpowiedzialnoéci” J. Augustyn,
W trosce o autentyczne zycie duchowe, Krakéw 2010, s. 33.
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1. Roznice w interpretacji Biblii zagrazaja wiarygodnosci swiadectwa

Zadanie jest jasne i nieodwolalne: ,,IdZcie i nauczajcie wszystkie naro-
dy, udzielajac im chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego. Uczcie je
zachowywac wszystko, co wam przykazalem. A oto Ja jestem z wami przez
wszystkie dni, az do skonczenia $wiata” (Mt 28,19-20).

Nikt i za Zadng cene¢ nie powinien budowac swego Zzycia bez Jezusa
Chrystusa. Bez Niego nie jest mozliwe szczeécie osobiste, rodzinne, zawo-
dowe, spoleczne, ekonomiczne, polityczne - a ostatecznie szczescie wiecz-
ne'*. Misja Kosciota jest dawanie $wiadectwa o Chrystusie, a celem - aby
wszyscy ludzie otwarli sie na Jego zbawczg faske'. Jako podzieleni ucznio-
wie Chrystusa nie mozemy jednak by¢ uwazani za w pelni wiarygodnych
swiadkow Jezusa z Nazaretu. Dlatego istnieje koniecznos¢ dialogu ekume-
nicznego. Pojawia sie tu postulat ekumenicznej lektury tekstéw biblijnych.
Szukajac jednosci, trzeba poszukiwaé pelnego zrozumienia calej prawdy
objawionej.

a. Mozliwo$¢ ekumenicznej lektury tekstow biblijnych

Biblia taczy chrzescijan, a jednoczesnie nie przestaje by¢ elementem
sporu. Pismo Swiete powinno by¢ znakiem jedno$ci chrzescijan, ale tak nie
jest. Owszem, sfowo Boze stanowi najwazniejszy drogowskaz uznany przez
wszystkich uczniéw Chrystusa. Brakuje jednak zgody co do interpretacji
zawartego w Biblii oredzia. To sprawia, ze swiadectwo chrzescijan nie moze
by¢ do konca wiarygodne dla $wiata.

Powigzanie kwestii jednosci z wiarygodnoscia swiadectwa znalazlo
swoj wyrazny akcent w modlitwie Jezusa w Wieczerniku. Przed swoim odej-
$ciem modlit sie¢ On do Ojca o jednos$¢ ucznidw, aby swiat mogt przyjac
Jego Ewangelie: ,, Aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja
w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jedno, aby swiat uwierzyt, ze§ Ty Mnie
postal” (J 17,21).

155 Zob. M. Szmajdzinski, Mgdros¢, ktora sie narodzila, to mgdrosé, ktéra nas rodzi, ,Wspot-
czesna Ambona” (2005) 1, s. 18.
136 Zob. A. Pronzato, Ojcze nasz, s. 16.
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Otwarci na $wiatto Ducha Swigtego

Ekumeniczna lektura Biblii jest mozliwa dzieki $wiattu Ducha Swigtego.
Bez Jego pomocy nikt nie jest w stanie dostrzec w Jezusie Pana i Zbawiciela
(1 Kor 12,3)". Duch Swiety wyposaza uczniéw Chrystusa w dary, stuza-
ce przezwyciezaniu trudnosci, co ma decydujace znaczenie dla wiarygod-
nosci chrzescijanskiego swiadectwa, aby §wiadczy¢ o prawdzie Ewangelii.
Marian Rusecki nie waha sie stwierdzi¢, ze wspdlne §wiadectwo stanowi cel
dialogu ekumenicznego w jego wymiarze doktrynalnym i duchowym'®.

Na obecnym etapie dialogu ekumenicznego podejmowane sg konkret-
ne dzialania, aby uczyni¢ mozliwg wspolng refleksje nad poszczegdlnymi
tekstami Starego i Nowego Testamentu. Biblia jest bowiem przez wszystkich
chrzescijan przyjmowana jako bezcenny dar'®. Wszyscy uznaja, ze Pismo
Swiete tworzyli ludzie pod natchnieniem Ducha Swietego. Dlatego, pomi-
mo podzialéw, nadziejg napawa fakt wspélnych ttumaczen poszczegdlnych
ksiag, co staje si¢ punktem wyjscia dla wspdlnej refleksji. Chodzi o to, aby
stopniowo, krok po kroku, zbliza¢ si¢ do upragnionej jednosci, a tym sa-
mym - do wspdlnego swiadectwa o Chrystusie jako pelni objawienia. Stowa
Jezusa: ,,Aby wszyscy stanowili jedno” (J 17,21) - przynaglaja do takiego
dziatania. Motywuja do poszukiwania drég porozumienia.

7 Wiecej $wiatla na cudowny dar synostwa rzuca $w. Pawel, zapewniajac nas, iz taska
ta polaczona jest z obecnosécig w naszych duszach samego Ducha Swietego. Nie tylko
$wiadczy On o tym, iz jestesmy synami Boga, lecz, poniewaz bez Ducha Swietego nie
mozemy nawet wymowi¢ imienia Pana Jezusa, Duch Swiety modli sie w nas i za nas
nieujeta w stowa modlitwa — modlitwa samego Ojca”. E. Boylan, Modlitwa myslna i to-
warzyszgce jej trudnosci, Warszawa 2011, s. 182.

1% Niezbedny jest dialog na plaszczyznie doktrynalnej, ktory — cho¢ niesie z soba wiee
le trudnoéci - ma decydujace znaczenie w skutecznym realizowaniu jednosci. Tego
rodzaju dialog przyczyni si¢ do lepszego, obiektywnego poznania objawienia, pozwo-
li ludziom réznych wyznan zblizy¢ si¢ bardziej do Chrystusa i wzajemnie do siebie.
[...] Istotnym elementem pojecia ekumenizmu jest wspotpraca i wzajemna modlitwa.
Wspotprace (Ko$ciol katolicki) widzi w urzeczywistnianiu wspdlnego swiadectwa z roz-
dzielonymi braémi i we wspélnym wyznawaniu wiary, a nastepnie we wspdlnej pracy
w stuzbie ludzkoéci, i to w réznych dziedzinach zycia. Wszystko to musi by¢ przepojone
duchem modlitwy, ktéra jest podstawa ekumenizmu duchowego”. M. Rusecki, Wiary-
godnos¢ chrzescijaistwa, 1: Z teorii teologii fundamentalnej, Lublin 1994, s. 65.

139 Jan Pawel II, Wiara chrzescijatiska a religie pozachrzescijariskie, w: tenze, Wierze w Boga
Ojca Stworzyciela, Watykan 1987, s. 82-83.
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Dzisiejszy $wiat jest peten konfliktow, napie¢ i nienawisci, chociaz za-
pewne wigkszo$¢ ludzi pragnie mitosci wzajemnej i jednosci. W obszarze
podzialéw dotyczacych wiary tak wazne jest wiec wspodlne wstuchiwanie sig
w Boze stlowo, ktdre rozszerza horyzonty myslenia, umacnia nadzieje, oba-
la uprzedzenia - przyblizajac czas pojednania’®®. W tym znaczeniu istnieje
$cisly zwigzek miedzy dzialaniem Ducha Swigtego a poznawaniem i glo-
szeniem prawdy objawionej. Duch Swiety o$wieca umysly i serca, by wta-
$ciwie interpretowal i przyjmowaé tresci Pisma. Swiatto Ducha Swietego
pozwala pokonywa¢ pokuse redukowania oredzia biblijnego do wymiaréw
naturalnych. Tak atwo jest bowiem zapomnie¢ o zasadzie, wedtug ktdrej
nalezy odrdznia¢ ,,poznanie religijne od czysto rozumowych dociekan filo-
zoféw i myslicieli na temat istnienia Boga. [Poznanie wiary] ogarnia calego

czlowieka i staje sie w nim Zzyciodajnym impulsem™*'

. Dzwignig ekumenii
jest otwarto$¢ na pomoc Ducha Swietego w ramach poszukiwania zgodnej
z mys$la Bozg interpretacji tekstow Starego i Nowego Testamentu.

Pismo Swiete jest jedna, wielkg, jednolitg i dynamiczna katecheza Boga
i o Bogu. Oznacza to, Ze jego pierwszej czesci, to jest Starego Testamentu,
nie mozna objasniac bez czesci drugiej — Nowego Testamentu. Z kolei Nowy
Testament interpretujemy, postugujac sie treSciami Starego's.

Wspolna lektura tekstow biblijnych zaktada wzajemne przenikanie obu
cze$ci Biblii. Otwarto$¢ na nowe interpretacje nigdy nie powinna prowadzi¢
do zignorowania faktu zawartego w Biblii niezmiennego depozytu wiary'®.

160 Przykladem szczegdtowych rozméw, zmierzajacych do pelnej jednosci, jest tajemnica

Eucharystii: ,,Pomimo ze odlaczonym od nas Wspdlnotom koscielnym brakuje pelnej
jedno$ci z nami, wypltywajacej z chrztu, i cho¢ w naszym przekonaniu nie przechowaly
one wlasciwej i calkowitej rzeczywistoéci eucharystycznego misterium, gléwnie przez
brak sakramentu kaptaistwa, to jednak sprawujac w $wietej Uczcie pamiatke $mierci
izmartwychwstania Panskiego, wyznaja, ze oznacza ona zycie w facznoéci z Chrystusem
i oczekuja Jego chwalebnego przyjscia. Wobec tego nauka o Uczcie Panskiej, o innych
sakramentach i kulcie oraz o postugach Koéciota powinna stanowi¢ przedmiot dialogu”
IT Soboér Watykanski, Dekret o ekumenizmie ,Unitatis redintegratio” [21 listopada 1964],
nr 22.

't Jan Pawet I1, Wiara chrzescijatiska a religie pozachrzescijariskie, s. 82-83.

12 Zob.]. Turnau, Pacierz ekumenisty. Dekalog ekumenisty. Siedem bledow gtownych ekume-
nii przeszkadzajgcych, w: Nauka, Kosciot, ekumenizm. Studia ofiarowane ksigdzu Bogda-
nowi Trandzie, red. K. Karski, Warszawa 1994, s. 25.

18 Zob.J. Wicks, Komentarz do dokumentu ,,Maryja: taska i nadzieja w Chrystusie”, ,,Salva-
toris Mater” (2005) 2, s. 461.
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Ze swej strony Koscidt katolicki napomina wigc swoich wiernych, aby pod
duchowg opieka duszpasterzy mieli $wiadomos¢ osobistej odpowiedzialno-
$ci za skarb Bozego stowa, zgodnie z pouczeniem Jezusa: ,,Do kazdego, kto-
ry sie przyzna do Mnie przed ludzmi, przyznam sie i Ja przed moim Ojcem,
ktory jest w niebie. Lecz kto si¢ Mnie zaprze przed ludzmi, tego zapre si¢ i Ja
przed moim Ojcem, ktdry jest w niebie” (Mt 10,32-33).

Przyktad: wspélna refleksja o ewangelicznej bezzennosci

Trzeba stwierdzi¢ z radoscig, ze wspoélna ekumeniczna lektura Biblii juz
sie dokonuje. Oto przyktad: dzigki badaniom biblijnym nastapilo znaczace
zblizenie stanowisk miedzy wieloma wspolnotami chrzescijanskimi a Ko-
$ciotem katolickim co do interpretacji oredzia biblijnego na temat bezzen-
noéci dla kroélestwa niebieskiego.

W samym centrum prawdy o celibacie jest milos¢ - Boga do czlowie-
ka, czlowieka do Boga i ludzi migdzy soba'®’. Praktykowany przez wielu
ochrzczonych spoza Kosciota katolickiego celibat postrzegany jest réwniez
jako znak dyspozycyjnosci w stuzbie Bogu calym sercem. Otwierajac si¢ ze
wzgledu na Chrystusa i Ewangelie na wszystkich, osoba bezzenna z motywu
milosci poswieca swoje zycie dla §wiadectwa o Chrystusie'®.

Warto przywota¢ przyktad wspolnoty z Taizé. Duchowe dziedzictwo
$wiadectwa Brata Rogera sprawilo, ze pod koniec lat 90. XX wieku wspdl-
nota liczyla 80 braci z 20 krajow Europy, Azji, Afryki i obu Ameryk. Byli
w nich tez bracia pochodzacy z wyznan niekatolickich. Spotykali si¢ we
wspoélnocie pojednania. Bracia zyja z wlasnej pracy, nie posiadajg kapita-
tu, zyja wérdd biednych w tak zwanych fraterniach rozrzuconych po catym
swiecie. Wspolnota nawigzuje do tradycji Zycia monastycznego. Cztonkowie

164 Zob. J. Augustyn, Celibat. Aspekty pedagogiczne i duchowe, Krakow 1999, s. 130.

15 Zob. Roger z Taizé, Ekumenicznos¢ powolania do celibatu, ,W Drodze” (1980) 6, s. 47.
»Jak Maryja przed narodzeniem Jezusa, tak tez Kosciét czuwa w nocy i ciemnosci
$wiata, w oczekiwaniu na Oblubienca. Koéciot jest dziewiczy dziewictwem wciaz
odnawianym, dzigki niepodzielnej milosci mezczyzn i kobiet ze wszystkich zakonow
widzialnych i niewidzialnych, ktérzy duszg i cialem po$wiecili sie, aby $wiadczy¢ juz
na tym $wiecie o obecnos$ci krdlestwa, w ktérym Bog jest wszystkim we wszystkich.
Akceptujac wyrzeczenie sie wszystkich bogactw i wszystkich «idoli», ci szalenicy Bozy
pokazuja nam, jaka miloscia Bog pragnie by¢ kochany i jak Go szukac”. G. Blaquiere,
Dyskretna obecnos¢ Maryi, Krakéw 2009, s. 132.
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wspolnoty s3 zgodni, ze celem ekumenizmu jest jedno$¢ w sprawowaniu
Eucharystii, a przywrdcenie tej petnej jednosci dokona si¢ dzigki mocy Du-
cha Swietego. Wszyscy za$ uczestnicy dialogu ekumenicznego winni pamie-
ta¢, ze nie moze si¢ to dokonywaé w sposob nieodpowiedzialny. W Taizé
Msza $w. odprawiana jest zawsze tylko przez kaptanow katolickich'%. Co do
pelnej jednosci w kwestii celibatu podejmowane sg analizy Bozego objawie-
nia w ramach wspolnej lektury tekstéw objawionych'®’.

Praktyka celibatu domaga si¢ duchowej odnowy i nawrdcenia serc
w $wiadomym dazeniu do swietosci, a dzigki temu bedzie miala miejsce
stopniowa odbudowa widzialnych struktur Ko$ciola. Jana Pawel II w en-
cyklice Ut unum sint apelowal, aby szuka¢ wspolnego swiadectwa na fun-
damencie osobistej wiezi z Chrystusem: ,,Potrzebne jest spokojne i czyste
spojrzenie prawdy, ozywione Bozym milosierdziem, ktére potrafi wyzwoli¢
umysty i ponownie wzbudzi¢ w kazdym dobra wole, wlasnie w perspekty-
wie gloszenia Ewangelii ludziom wszystkich narodéw i krajow”'¢%.

Podejmowana w Kosciele katolickim i wspolnotach niekatolickich prak-
tyka zycia bezzennego dla krolestwa Bozego moze stanowi¢ przyklad, jak
owocna jest wspolna lektura oredzia biblijnego w duchu mifosci'’. Wszy-
scy ostatecznie jesteSmy powotani do udzialu w zyciu i mitosci Ojca i Syna,
i Ducha Swietego. Pomimo réznic prawda o mitosci Boga Tréjjedynego sta-
nowi absolutng podstawe i uzasadnienie wysitku, aby przezwycieza¢ docze-
sne trudnosci w dazeniu do jednosci wiary i §wiadectwa'”.

166 Zob. G. Polak, Wspélnota ekumeniczna z Taizé, w: Ku chrzescijaristwu jutra. Wprowadze-

nie do ekumenizmu, red. W. Hryniewicz, J.S. Gajek, S.J. Koza, Lublin 1997, s. 352-353.
»Celibat to temat o jedynym w swoim rodzaju ukierunkowaniu ekumenicznym, gdyz
jako taki stanowi znak postuszenstwa z milosci. W najstarszych tekstach chrzescijan-
skich, ktére moéwig o celibacie jako szczegélnej formie postuszenstwa, pojawiajg si¢
terminy: «czysto§é», «czysty». Czysty oznacza czesto tych, ktorzy wstrzymuja sie catko-
wicie od stosunkéw malzenskich. Pod wptywem refleksji teologicznej ojcéw Kosciola
znaczenie tego terminu poszerzylo si¢ i zaczeto go uzywaé zaréwno w odniesieniu do
malzonkow, jak i dziewic i 0s6b zyjacych w celibacie. Stad tez ,,prawodawstwo zakonne
zwykle méwi o czystosci, thumaczac ja w kategoriach «czystosci doskonalej», dla odroz-
nienia jej od czystosci malzenskiej”. .W. Gogola, Czystos¢ konsekrowana: teologia i prak-
tyka, w: Formacja zakonna (3), red. tenze, Krakow 1997, s. 13.

Jan Pawel I, Encyklika o dziatalnosci ekumenicznej ,,Ut unum sint” [25 maja 1995], nr 2.
19 Zob. C.S. Bartnik, Laska drogi, s. 55.

170 Zob. J. Reichan, Teologia ekumeniczna, ,Znak” (1959) 1, s. 109.
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Skoro przywolalismy przyklad wspoélnoty z Taizé, nalezy w tym miej-
scu doda¢ przynajmniej jeden przyklad z kregu katolickiego. Ruch Focolari
szczegllnie dziala na rzecz jednosci chrzescijan przez to, ze milos¢ przy-
jal za swa zasade statutowa. Ruch ten jest jedng z form szukania wspolne-
go $wiadectwa o Chrystusie. Wspomaga on dialog Kosciota katolickiego
z chrzescijanami Wschodu. Stara sie tworzy¢ klimat jednosci we wszystkich
dziedzinach zycia. Przez lata doswiadczen wypracowal droge dialogu teo-
logicznego, mimo istniejacych réznic. Zalozycielka ruchu Chiara Lubich,
rozmilowana w Pi$mie Swietym, uznala za swoje powotanie by¢ §wiadkiem
Jezusowej mitosci, stajac si¢ tym samym apostotka jednosci'”".

b. Poznanie objawienia biblijnego dla wspdlnego swiadectwa

Aby by¢ czlowiekiem ekumenii, trzeba ruszy¢ na poszukiwanie calej
prawdy objawionej. Te prawde umyst ludzki nawet po objawieniu poznaje
tylko fragmentarycznie, w sposob niedoskonaty. Zawsze potrzebujemy Bo-
zej miloéci i daréw Ducha Swietego. Bez pokory narazamy sie na uleganie
pokusie myslenie sekciarskiego. Kochajac tradycje swojego Kosciola, po-
winni$my szanowa¢ tradycje innych Kosciotéw i uczy¢ sie od innych tego,
co warto$ciowe, co dobre!”2.

Otwartos¢ w dialogu w pespektywie wspolnego swiadectwa nie ozna-
cza, ze wolno sztucznie, bez uzasadnienia rezygnowac z wlasnych tradycji.
Tego rodzaju ustgpstwa nie prowadza do jednosci. Ko$cioly nie zaowocuja
jednoscig ,,za wszelka ceng”. Przed taka pokusa przestrzega II Sobér Waty-
kanski: ,,Sposob formutowania wiary katolickiej zadng miarg nie powinien
stac si¢ przeszkoda w dialogu z bra¢mi. Cala i nieskazitelna doktryne trzeba

71 Zob. M. Gawlik, Ekumeniczne znamiona duchowosci Ruchu ,,Focolarii”, ,Roczniki Teo-

logiczne” (2003) 7, s. 79.

»Dzialalno$¢ ekumeniczna i zgodne $wiadectwo dawane Chrystusowi przez chrzescijan
nalezacych do réznych Kosciotéw i wspdlnot koscielnych przyniosty juz obfite owoce.
Pozostaje jednak sprawa coraz bardziej naglaca, by wspétpracowali oni i dawali wspélne
$wiadectwo zwlaszcza teraz, gdy sekty chrzescijaniskie i podobne do chrzeécijaniskich
sieja zamieszanie swoim dzialaniem. Ekspansja tych sekt stanowi zagrozenie dla Ko-
$ciofa katolickiego i wszystkich wspdlnot koscielnych, z ktérymi prowadzi on dialog.
Wszedzie tam, gdzie to jest mozliwe, i zgodne z warunkami miejscowymi odpowiedz
chrzescijan winna posiada¢ charakter ekumeniczny”. Jan Pawel II, Encyklika o stalej ak-
tualnosci postania misyjnego ,Redemptoris missio” [7 grudnia 1990], nr 50.
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przedstawic¢ jasno. Nic nie jest tak obce ekumenizmowi, jak falszywy ire-
nizm, ktéry przynosi szkode¢ czystosci nauki katolickiej i przyciemnia jej
wlasciwy i pewny sens”'”>.

Biblia ,,duszq” teologii ekumenicznej

Jak zbawienia, tak i jednosci nie osigga si¢ na skroty, od razu, z zasko-
czenia: ,,Droga wiodaca do celu jest dluga i nie mozna i$¢ na skréty: ko-
nieczne jest bowiem, aby kazdy czlowiek w sposéb wolny przyjal prawde
o milosci Boga. On jest Miloscia i Prawda, a zaréwno milosci, jak i prawdy
nie mozna narzuci¢: pukaja do serca i umyslu, i tam, gdzie pozwala si¢ im
wejs$¢, wnoszg pokoj i rados¢”! 4.

Wiele juz zrobiono i wcigz czyni si¢ duzo, z pokornym powierzeniem
sie Duchowi Swietemu. Stowo Boze wcigz jest jednak na rézne sposoby in-
terpretowane przez Koscioly i ich teologéw. Co wiecej, wlasnie te roznice
w interpretacji, uwarunkowane wieloma czynnikami, niejako podtrzymuja
istniejacy podzial. Dlatego tych réznic nie nalezy w zadnym wypadku igno-
rowac. Jednoczesnie nie powinno sie ich traktowac jako czego$ nieodwra-
calnego'”.

To nie stowo Boze jest przyczyng podzialu, lecz ludzie, ktérzy je inter-
pretuja w niewlasciwy sposob. Boze objawienie stanowi trwale i nieomyl-
ne odniesienie, punkt oparcia wiary i moralno$ci. W tym znaczeniu Pismo
Swiete powinno stanowi¢ ,,dusze” wszelkich dyskusji ekumenicznych. A catg
prawde stowa Bozego ukryta pod zastong litery pozna¢ moze tylko ten, kto
szczerze zwroci sie do Boga o pomoc. W dokumentach II Soboru Waty-
kanskiego czytamy: ,,Cieszymy si¢, widzac odfaczonych braci, skupiajacych
sie wokdt Chrystusa jako zrodta i osrodka wspdlnoty koscielnej. Pozadajac
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II Sobor Watykanski, Unitatis redintegratio, nr 11.

74 Benedykt XVI, Krdl mitosci, sprawiedliwosci i pokoju (26 listopada), ,LOsservatore Ro-
mano” (2007) 1, s. 47.

»Mimo ze jeszcze nie wszedzie umocnil si¢ ruch ekumeniczny i pragnienie pokoju
z Koéciolem katolickim, ufamy przeciez, ze stopniowo wzrasta¢ bedzie we wszystkich
zmyst ekumeniczny i wzajemny szacunek. Trzeba jednak przyznad, ze miedzy tymi Ko-
$ciotami i Wspolnotami a Koéciotem katolickim istnieja rozbieznosci wielkiej wagi, nie
tylko na podtozu historycznym, socjologicznym, psychologicznym i kulturowym, lecz
gléwnie w interpretacji prawdy objawionej”. IT Sobor Watykanski, Unitatis redintegratio,
nr 19.

175



Chrzest i $wiadectwo |

zjednoczenia z Chrystusem, czujg si¢ zniewoleni do coraz usilniejszego po-
szukiwania jedno$ci, a nadto do dawania §wiadectwa swej wierze wobec
wszystkich narodow”'7¢.

To szlachetne ,,zniewolenie”, o ktérym naucza Sobdr, sprawia, ze wspot-
czesny ruch biblijny stanowi wspanialy przejaw ekumenicznego dazenia do
jednosci. Jest on nieoceniong pomocg dla ekumenicznej wspolpracy Ko-
sciolow w perspektywie poszukiwania wspdlnego swiadectwa o Chrystusie
wobec §wiata. Dlatego urasta do rangi symbolu porozumienie, jakie nasta-
pifo po II Soborze Watykanskim co do mozliwosci nowych tlumaczen ksiag
Starego i Nowego Testamentu'”’.

Wspélne ttumaczenia

Kosciol katolicki jest otwarty na ekumeniczne ttumaczenia tekstow bi-
blijnych, zaznaczajac jednak w ramach swojego prawa kanonicznego: ,,Ksie-
gi Pisma Swietego wolno wydawac¢ tylko za aprobatg Stolicy Apostolskiej lub
Konferencji Episkopatu. Rowniez do wydania ich ttumaczen na jezyki narodo-
we wymagana jest aprobata tej samej wladzy oraz zaopatrzenie ich w koniecz-
ne i wystarczajace wyjasnienia. Thumaczenia Pisma Swietego, zaopatrzone
w odpowiednie wyjasnienia, katolicy moga za zezwoleniem Konferencji Epi-
skopatu przygotowywac i wydawac¢ wspolnie z bra¢mi odlaczonymi™'?®.

Wiele Kosciotéw i wspolnot chrzescijanskich stusznie uwaza, ze wspdl-
ne ttumaczenia tekstéw biblijnych przyblizajg godzing pojednania. Przypo-
mnijmy, ze decyzja o rozpoczeciu prac nad ekumeniczng wersjg polskiego
tlumaczenia zapadlta w 1995 roku po konsultacjach Redakcji Naukowej

76 Tamze, nr 20.

177 Role i znaczenie jak najlepszego przelozenia tekstow biblijnych, w tym takze na jezyki
narodowe, dla dobra wiary podkreslat juz Pius XII: ,, Autorytet Wulgaty w zaden sposob
nie zabrania odnosnie do zagadnien nauki koscielnej te wlasnie nauke uzasadnia¢ na
podstawie tekstow pierwotnych, owszem, dzisiaj nawet tego wymaga; a tym bardziej
nie zabrania postugiwa¢ sie tekstami pierwotnymi, by wlasciwy sens Pisma Swietego
wszedzie coraz lepiej wykladac i objasniac. Dekret Soboru Trydenckiego nie zabrania
réwniez, aby dla potrzeb i pozytku wiernych dokonywa¢ ttumaczen na jezyki narodo-
we celem latwiejszego zrozumienia stowa Bozego. Czyni¢ to mozna nawet z tekstow
pierwotnych, co mialo juz miejsce w roéznych krajach za zezwoleniem Kosciota, jak to
z uznaniem podkres§lamy”. Pius XII, Encyklika o wlasciwym rozwoju studiow biblijnych
»Divino afflante Spiritu” [30 wrze$nia 1943], w: Breviarium fidei, III, nr 62 (s. 138).

178 Kodeks prawa kanonicznego [27 listopada 1983], kan. 825.
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Biblii Tysiaclecia z Komitetem Krajowym Towarzystwa Biblijnego w Polsce.
Trzydziestoosobowy zespot ttumaczy skiadal si¢ z przedstawicieli Koscio-
téw: katolickiego, prawoslawnego, ewangelicko-augsburskiego, ewange-
licko-reformowanego, ewangelicko-metodystycznego, polskokatolickiego,
starokatolickiego mariawitéw, chrzescijan baptystow, zielonoswigtkowego,
adwentystow dnia siddmego i przedstawicieli Ko$ciota zboréw Chrystuso-
wych, ktorzy dotgczyli pdzniej. Planujac wspolne przedsigwzigcie, ttumacze
rozpoczeli prace w duchu wzajemnego zrozumienia i wlasciwie rozumiane-
go pluralizmu'”.

W odniesieniu do Nowego Testamentu najpierw opublikowano Ewan-
gelie wedlug §w. Mateusza i kolejno: Ewangelie wediug $w. Marka i Ewange-
lie wedtug $w. Lukasza. W wyniku kilkuletniej pracy tlumaczy i redaktorow
réznych wyznan, w 2001 roku Towarzystwo Biblijne w Polsce wydalo Nowy
Testament i Psalmy w przekladzie ekumenicznym. W 2003 roku oddzielnie
wydano Ksiege Psalméw.

Konczac temat poszukiwania wspolnego swiadectwa w kontekscie eku-
menicznej lektury tekstow biblijnych, dodajmy, ze przektad Nowego Testa-
mentu, a takze przeklady innych ksigg Pisma Swietego na jezyki wspdlczesne
dokonuja si¢ wedlug Wytycznych do wspétpracy miedzywyznaniowej w thu-
maczeniu Biblii, opracowanych w 1987 roku przez Sekretariat do spraw Jed-
nosci Chrzescijan i Towarzystwa Biblijne. Przektad powinien by¢ zatem
dostosowany do lokalnych (np. polskich) kontekstéw jezykowych. Srédty-
tuly, akapity, miejsca wyrdzniajace cytacje, wyrdznienie poezji, numeracja
wersetow, odnosniki biblijne winny by¢ przyjete tak, jak w greckim wydaniu
krytycznym*.

2. W poszukiwaniu wspolnego swiadectwa w odpowiedzi
na faske chrztu

Po zarysowaniu ogélnego tfa co do tekstéw biblijnych, zatrzymamy sie
teraz przy jednym z tematoéw obecnych w dialogu ekumenicznym. Chodzi

179

Zob. M. Kiedzik, Pismo sw. Nowego Testamentu i Psalmy. Przektad ekumeniczny z jezy-
kow oryginalnych - gléwne zalozenia i zmiany w brzmieniu przektadu Nowego Testamen-
tu oraz ich podstawy, ,,Collectanea Theologica” (2003) 1, s. 203.

180 Zob. tamze, s. 204.
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o powigzanie biblijnej koncepcji chrztu z powinnoscia dawania $wiadec-
twa o Chrystusie. Ekumeniczne poszukiwania w tym zakresie majg dzisiaj
miejsce nie tylko na szczeblu ogélnokoscielnym, ale takze lokalnym. To zas,
co dzieje si¢ pozytywnego w tak zwanych malych $rodowiskach, jest zro-
dlem nadziei na przezwyciezenie istniejacych rozdzwigkéw doktrynalnych
w skali ogélnej. Dlatego $wiadomi wcigz istniejacych réznic, chrzescijanie
nie chcg ustawa¢ w podejmowaniu dalszych badan na temat - jak to okreslit
Jan Pawet II - ekumenicznego profilu chrztu®'.

Wisrod szczegolowych kwestii pojawia sie pytanie o wolnos¢ czlowie-
ka jako podmiotu chrztu. Budzi nadzieje fakt, ze coraz wiecej Kosciotow
i wspélnot chrzescijanskich interesuje si¢ tym zagadnieniem, a przez to
zmierza do coraz dokfadniejszego okreslenia wzajemnych powiazan chrztu
i $wiadectwa w perspektywie calego dziela ewangelizacji.

Zaangazowanie w dialog ekumeniczny sprawia, ze miedzy innymi
w Polsce, wraz z refleksja duszpasterska, podejmowane sa poszukiwania
teologiczne na temat chrztu. Ich owocem jest zblizenie stanowisk w oce-
nie wszelkich uwarunkowan - takze historycznych - co do roli i znaczenia
chrztu w zyciu chrzedcijanskim w $wietle Bozego objawienia.

a. Pytanie o sakramenty pytaniem o Kosciol

Wraz z II Soborem Watykanskim pragnienie pojednania przybralo kon-
kretng posta¢, na co wskazuja powstale instytucje, ich inicjatywy i dziata-
nia. Swiadomo$¢ obowigzku doprowadzenia do zjednoczenia wszystkich
uczniéw Chrystusa zaczyna obejmowac coraz szersze kregi chrzescijan.

Kosciot katolicki niejednokrotnie podkreslat potrzebe wspdlnej refleksji
miedzy innymi na temat chrztu i ptynacej z niego powinnosci swiadectwa
o Chrystusie. Podobne otwarcie charakteryzuje wiele Kosciotéw i wspolnot
chrzescijanskich.

181 Zob. Jan Pawel I, Jedyny chrzest wspélnoty chrzescijaniskiej, w: tenze, W imig Przenaj-

swietszej Trojcy. Ku Wielkiemu Jubileuszowi Roku 2000, Liberia Editrice Vaticana 2002,
s.61.
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Jezus zatozyt jeden Kosciot i ustanowit jeden chrzest

W 1954 roku w Evanston odbylo si¢ IT Zgromadzenie Ogdlne Swiatowej
Rady Kosciolow, ktore byto kolejnym krokiem w drodze do przezwycigze-
nia podziatéw. Spotkato si¢ wtedy 502 delegatow z 138 Koscioléow. Czlon-
kowie tych wspoélnot wyznali, ze Jezus Chrystus jest jedyna nadzieja $wiata.
Przyjeta wowczas deklaracja wytyczyla dalsza droge ekumeniczng, wskazu-
jac na chrzest jako dar dla zjednoczenia'®.

Podczas wspomnianego spotkania chrzescijanie réznych wyznan byli
wdzigczni Bogu za dar chrztu, ktéry jednoczy z Chrystusem i jest funda-
mentem dazenia do jednosci. Bo rzeczywiscie, chrzest moze i powinien
by¢ zawsze stalym punktem odniesienia w dialogu ekumenicznym. Majac
swiadomos¢ daru chrztu, ,trzeba niejako rozpocza¢ od opuszczenia po-
zycji przeciwnikéw, stron pordznionych, aby znalez¢ sie na plaszczyznie,
na ktorej obie strony traktuja siebie nawzajem jako partneréw. Podejmujac
dialog, kazda ze stron zaklada u swego rozméwcy wole pojednania, czyli
jedno$ci w prawdzie. Aby to wszystko moglo si¢ urzeczywistni¢, musza za-
nikng¢ przejawy wzajemnego zwalczania sie. Tylko wowczas dialog pomoze
w przezwyci¢zeniu podzialu, a postuzy do przyblizenia jednosci”'®.

I rzeczywiscie, dialog ekumeniczny nie unika pytan zwiazanych z teo-
logiczng interpretacja poszczegdlnych sakramentéw. Co wiecej, ,rzeczy-
wisty postep na drodze do jednosci Koscioléw mozna zauwazy¢ wlasnie
na terenie sakramentologii. Pos§wiadczaja to liczne dokumenty-konsensy
i sprawozdania z osiggni¢¢ dialogu ekumenicznego prowadzonego na wie-
lu plaszczyznach z rozmaitymi partnerami. W tych miedzykonfesyjnych
rozmowach chodzi co prawda nie tyle o sakramentologie ogélna, ile raczej
o0 poszczegdlne sakramenty, zwlaszcza o chrzest™®.

Chrystus zalozyl jeden Kosciol. Od poczatku byt bowiem jeden i ten
sam Nauczyciel, Jezus z Nazaretu, ktéry ,,swoja publiczng dzialalnos¢ [...]
rozpoczat od powolania ucznidéw, ktérych nastepnie uformowal i postat
w $wiat. Apostolowie stali si¢ pierwszymi nauczycielami i $wiadkami Bozej

182 Zob. ].S. Gajek, Ekumeniczne doswiadczenie nadziei, w: Nadzieja w postawie ludzkiej,

red. W. Stomka, Lublin 1992, s. 261.

Jan Pawel II, Ut unum sint, nr 29.

G. Koch, Podrecznik teologii dogmatycznej. Sakramentologia — zbawienie przez sakra-
menty [Traktat X], Krakow 1999, s. 133.
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milosci, co sprawilo, iz Kosciél bardzo szybko wzrastal i dotart na krance
owczesnego $wiata. Metoda ta nie ulegta zmianie™®.

Ruch ekumeniczny zmierza do pogodzenia pordznionych chrzescijan;
zmierza do komunii wszystkich ochrzczonych w jednym i jedynym Chry-
stusowym Kosciele. Elementy tej ekumenicznej drogi — z punktu widzenia
katolickiego — zostaly okreslone w dokumentach II Soboru Watykanskiego.
Wiele zawartych tam wypowiedzi rzuca swiatlo takze na zwigzek §wiadec-
twa chrzescijanskiego z sakramentem chrztu.

Kosciot katolicki nie ma watpliwosci, ze mocg taski otrzymanej na
chrzcie trzeba laczy¢ dawanie $wiadectwa z nasladowaniem Chrystusa:
»Nasza wiara polega na wewnetrznym i zewnetrznym przyjeciu $wiadectwa
Chrystusa, ktory odstonil nam tajemnice Boga. Nasza $wigtos¢ polega na
nasladowaniu zycia Chrystusa w naszym zyciu. Nasladujac Chrystusa, sta-
jemy sie Jego $wiadkami, a przez to $wiadkami Boga™®.

Aktualnos¢ nauki soborowej

Nauka soborowa wskazuje, ze ,$§wiadectwo” jest kategorig teologiczna
bardzo bliska catej historii zbawienia. Tak wiasnie ,,Pismo Swiete, Stary
i Nowy Testament, jest dla wszystkich chrzescijan normatywnym $wiadec-
twem tego, czego Bog dokonal dla swojego ludu, w Izraelu i w Chrystusie,
i co w dalszym ciggu czyni w swoim Kosciele i w $§wiecie. JesteSmy ochrzcze-
ni tym samym chrztem. Dlatego wzajemne uznanie chrztu jest jednym z no-
$nych dzwigaréw pracy ekumenicznej™'¥’.

Eklezjologia, jaka wypracowal i ktérg sie kierowat I Sobér Watykanski,
stala si¢ podstawa aktywnego dzialania Kos$ciota w dziedzinie ekumenicz-
nej. Wychodzac z zalozenia, czym jest i czym powinien by¢ Koscidl, takze
papieze posoborowi podkreslajg, ze ,trzeba zdecydowanie kontynuowac
dialog, nie ustepujac wobec trudnosci i przeciwienstw; nalezy go prowadzi¢

185 M. Urbanowski, Swiadkowie mitosci, ;W Drodze” (2003) 5, s. 7.

18 ] Ablewicz, Bedziecie moimi Swiadkami, s. 41. W tej samej perspektywie J. Warzeszka
podkresla, ze w $wiadectwie chrzescijanskim ,,chodzi o zywa wiare, ktora angazuje ca-
tego czlowieka i przeksztalca jego zycie w zycie wieczne. Duch Swiety wspomaga w stu-
chaniu stowa [...], odstania sens Pisma Swietego [...], daje $wiadectwo Jezusowi, aby
moc przyja¢ Go w wierze [...]. Udziela radosci w uznawaniu i dawaniu wiary prawdzie”
J. Warzeszka, Pneumatologia wspotczesna, Warszawa 2009, s. 235.

187 J.E. Vercruysse, Wprowadzenie do teologii ekumenicznej, Krakéw 2001, s. 40.
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«w réznych wymiarach — doktrynalnym, duchowym i praktycznym - kieru-
jac sie logika wymiany daréw, ktére Duch wzbudza w kazdym Kosciele, oraz
wychowujac wspdlnoty i wiernych, przede wszystkim mlodych, do przezy-
wania spotkania i wlasciwie rozumianego ekumenizmu jako zwyklego wy-
miaru zycia i dzialalnosci Kosciota»”'#,

Ze wzgledu na jedno$¢ jako ceche, ktéra powinna charakteryzowac
cate chrzescijanistwo, Benedykt XVI zachecal do niestrudzonej pracy, aby
we wszystkich zakatkach ziemi doszto miedzy innymi do uznania wazno-
$ci chrztu, udzielanego w danym Kosciele i wspdlnocie chrzescijanskiej.
W kontekscie Koéciota na Bliskim Wschodzie zaakcentowat: ,,Kosciét ka-
tolicki uznaje waznie udzielony chrzest za «sakramentalny wezel jednosci
trwajacy miedzy wszystkimi przezen odrodzonymi». Oby - dodat Benedykt
XVTI - niezwlocznie zostato zawarte porozumienie ekumeniczne w sprawie
wzajemnego uznawania chrztu miedzy Kosciotem katolickim a Ko$ciolami,
z ktérymi utrzymuje on dialog teologiczny, aby mozna bylo przywroci¢ na-
stepnie pelng komunie w wierze apostolskiej!”'®.

Mamy tu wyrazne wprowadzenie perspektywy ewangelizacyjnej do za-
gadnienia chrztu. Taka jest bowiem konsekwencja postrzegania calej misji
Jezusa jako swiadectwa, a Jego samego - jako wzoru $wiadka: ,, Archetypem
swiadka zbawienia jest Chrystus, w Nim bowiem mito$¢ Boza objawila si¢
ludziom. On jest Prawda [...], jest autorem i zrodtem prawdy zbawienia.
Chrystus jest takze wzorem $wiadka zbawienia i do tego Prawzoru trzeba
sie [...] w samej analizie swiadectwa odwolywa¢, azeby tatwiej zrozumiec¢
jego istotg”'%.

Ekumeniczna ,walka” o chrzest i wartos¢ swiadectwa jest zatem obrong
prawdy o Chrystusie i Jego Kosciele. Raz jeszcze przypomnijmy kluczowe
stowa Jezusa wypowiedziane w modlitwie do Ojca: ,,Ojcze, nie tylko za nimi
prosze, ale i za tymi, ktorzy dzieki ich stowu beda wierzy¢ we Mnie; aby
wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni sta-
nowili w Nas jedno, aby swiat uwierzyl, ze§ Ty Mnie postal” (J 17,20-21).

18 Jan Pawel I, Ecclesia in Europa, nr 31.

18 Benedykt XVI, Ecclesia in Medio Oriente, nr 78.
190 1. Majka, Socjologiczna analiza Swiadectwa chrzescijaiskiego, s. 180.
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b. Ekumeniczny profil chrztu

Podczas Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 Jan Pawet II stwierdzit, ze
»ekumeniczny profil chrztu zastuguje na szczegélne uwydatnienie [...]. Po
dwdch tysigcach lat od przyjscia Chrystusa chrzescijanie nie daja $wiatu
swiadectwa pelnej jednosci, ktorej On pragnat i o ktorg sie¢ modlil. Nie po-
winni$my jednak zapomina¢, ze bardzo wielkie jest to, co nas taczy. Nalezy
rozwija¢ dialog doktrynalny na wszystkich poziomach, poglebia¢ wzajemne
otwarcie i wspolprace™*'.

Kosciot katolicki podejmuje dialog z Kosciotami i wspoélnotami chrzesci-
janskimi dotyczacy waznosci sakramentu chrztu. Dialog ten ma na celu od-
nalezienie drogi do jednego swiadectwa o Chrystusie, ktdrego ,,stowa i czyny
[...] majg dotrze¢ do ludzi wszystkich czaséw zamieszkujacych calg ziemie
przez gloszenie Dobrej Nowiny o zbawieniu, to jest przez ewangelizacje”'*>.

Wspélna wiara w Tréjcg Swigtg

Wedlug mysli katolickiej Kosciot jest darem dla wszystkich. Charak-
teryzuje sie¢ gloszeniem prawdy objawionej, udzielajagc sakramentéw i za-
chowujac zwierzchnictwo ko$cielne. Zwierzchnictwo to wiaze si¢ z postuga
Biskupa Rzymu oraz Kolegium Biskupiego. Biskupstwo uznane jest za pelnie
sakramentalnego kaptanstwa. Biskup jest nauczycielem prawdy objawionej,
sprawuje wszystkie sakramenty i kieruje czastka ludu Bozego, ktéra mu zo-
stala powierzona. Jest o$rodkiem i narzedziem realizacji misji Kosciota, jego
trwania, rozwoju i rozprzestrzeniania sie'*.

Otwierajac si¢ na dziatanie Ducha Swietego na obecnym etapie historii
zbawienia, trzeba dazy¢ do jednosci, réwnoczesnie jednak nie wolno pomi-
ja¢ kwestii prymatu Biskupa Rzymu i wynikajacych z tego prymatu konse-
kwencji dla eklezjologii i sakramentologii. Chodzi o pelng swiadomos¢ tego
eklezjotwdrczego daru, jakim jest chrzest, ustanowiony z woli Bozej jako
fundament Kosciofa i podstawa $wiadectwa, zgodnie z tym, o czym pisal

1 Jan Pawet II, Jedyny chrzest wspdlnoty chrzescijatiskiej, s. 61.

192 . Zimniak, Katecheta swiadkiem wiary, ,,Bielsko—Zywieckie Studia Teologiczne” (1996) 1,
s. 178.

Zob. Benedykt XVI, List do Biskupéw o ,,motu proprio” [odnoénie do stosowania liturgii
rzymskiej sprzed reformy przeprowadzonej w 1970 r.], ,LOsservatore Romano” (2007)
9,s.25.
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$w. Pawel: ,,Zachecam was ja, wiezienn w Panu, abyscie postepowali w sposéb
godny powotania, jakim zostali$cie wezwani, z calg pokora i cichoscia, z cier-
pliwoscia, znoszac siebie nawzajem w mifosci. Usitujcie zachowac jednos¢
Ducha dzigki wigzi, jaka jest pokdj. Jedno jest Cialo i jeden Duch, bo tez
zostaliscie wezwani do jednej nadziei, jaka daje wasze powolanie. Jeden jest
Pan, jedna wiara, jeden chrzest. Jeden jest Bog i Ojciec wszystkich, ktory [jest
i dziala] ponad wszystkimi, przez wszystkich i we wszystkich” (Ef 4,1-6).

Ze wzgledu na jednoé¢ wiary w Tréjce Swieta w dazeniu do jednosci
chrzescijan w pierwszej kolejnosci trzeba przezwyciezy¢ réznice dotyczace
wlasnie sakramentu chrztu. Dlatego w pelni uzasadnione jest to, ze wiele
Kosciotéw i wspdlnot chrzescijanskich przywotuje prawde o Tréjcy Swietej
wtedy, gdy wypowiada si¢ na temat chrztu. W wyniku dyskusji i ustalen sa
przygotowywane teksty dotyczace migdzy innymi chrztu i urzedu (wtadzy)
Kosciota. Wszystkie analizy odwoluja si¢ wlasnie do tej podstawowej praw-
dy, jaka w chrzescijafistwie jest tajemnica Tréjcy Swietej.'.

Bioracy udzial w dialogu ekumenicznym sg przekonani, ze podzial
stanowi zgorszenie i jakby samoograniczenie sity ewangelizacji. Stad tak
konieczny jest dialog na temat chrztu, co si¢ dokonuje miedzy innymi w ra-
mach prac jednej z najwazniejszych organizacji angazujacej sie w ekume-
nizm: Swiatowej Rady Kosciotow.

Swiatowa Rada Kosciotéw

Dziatania Rady sg - zgodnie ze statutem — ukierunkowane na przywro-
cenie jednosci. Organizacja ta przynagla wszystkie Ko$cioly do wzajemne-
go poznania i duchowej odnowy. Inicjuje dyskusje na temat sakramentow.
Dziala z cierpliwoscia, majac $wiadomos¢, ze chrzescijan dzieli juz sam spo-
s6b pojmowania liczby sakramentéw. Swiatowa Rada Ko$ciotéw zdaje sobie
sprawe, ze do tej pory nie stworzono jednej normatywnej definicji nie tylko
Kosciota i sakramentéw, ale w ogéle ruchu ekumenicznego. Nie powinno to
jednak ostabia¢ gorliwosci w dazeniu do jednosci chrzescijan'®.

191 Zob. H. Paprocki, Recepcja - nowe zadanie ekumenizmu dzisiaj (Sympozjum Sekcji Teo-

logii Poréwnawczej i Ekumenicznej KUL), ,Novum” (1980) 12, s. 149.

Zob. J. Lesniewska, Ekumenizm na rozdrozu. Refleksje nad dokumentem ,,Ku wspolnemu
rozumieniu i wizji” Swiatowej Rady Koscioléw, ,Roczniki Teologiczne” (1998-1999) 7,
s. 126.
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Pojednanie moze nastapi¢ dopiero w przypadku pelnego uzgodnienia
stanowisk na temat chrztu, bierzmowania i Eucharystii. Dobrze si¢ dzieje, ze
w dialogu nieustannie szuka si¢ Chrystusowej prawdy w atmosferze szacun-
ku i towarzyszacej spotkaniom modlitwie. Bezposrednim wynikiem ustalen
sa wydane dokumenty, zawierajace wnioski z przeprowadzonych rozmoéw.
Zawierajg one zwyczajnie oméwienie punktéw, na ktére uczestnicy dialogu
wyrazajg zgode, ale takze wskazuja na katalog rozbieznosci, tematy, nad kto-
rymi nalezy dalej w przysziosci pracowac.

Na 50. rocznice powstania Swiatowej Rady Kosciotéw przygotowano
dokument Nasza ekumeniczna wizja, okreslajacy eklezjologiczne wymia-
ry ruchu ekumenicznego. Dokument ten potwierdza pragnienia jednosci
Ciata Chrystusa na fundamencie chrztu. Przy tej okazji pojawit si¢ apel
o wzajemne przebaczenie i szczere otwarcie si¢ na dialog w duchu solidar-
nosci'®. Swiatowa Rada Ko$ciotéw zrzesza 345 Kosciotéw i wspélnot chrze-
$cijanskich z calego globu. W 70. rocznice powstawania tej ekumenicznej
organizacji papiez Franciszek uczestniczyl w modlitewnym spotkaniu
w Genewie'”’.

Dialog na temat chrztu jest prowadzony mig¢dzy innymi z Ko$ciotem
ewangelicko-reformowanym. Poczatki tego dialogu siegaja roku 1969.
Na podstawie intensywnych spotkan i analiz, uznano waznos¢ udzielanego
chrztu w obu Kosciotach i podjeto decyzje o prowadzeniu dalszych rozmow
miedzy innymi w sprawie ustalenia warunkéw dopuszczania rodzicow
chrzestnych innego wyznania'*®.

Podobng intensywnoscia charakteryzuje si¢ dialog z Kosciotem me-
todystycznym. Tam chrzest udzielany jest wedtug dwoch obrzedow - dla
niemowlat i starszych. Ekumeniczny dialog na temat wazno$ci chrztu
pomiedzy Kosciotem rzymskokatolickim a Ko$ciotem metodystycznym
zapoczatkowany zostal rowniez w roku 1969. W roku 1978 odbyto sie eku-
meniczne spotkanie przedstawicieli obu Kosciolow, ktdrego efektem byto
uznanie waznos$ci chrztu i ustalenia dotyczace formuly tego sakramentu:

1% 7Zob. tamze, s. 126.

7 Zob. A. Macura, Ekumeniczna wizyta Franciszka, ,Go$¢ Niedzielny” (2018) 26, s. 7.
Zob. N. Przyborowski, Wzajemne uznanie waznosci chrztu pomiedzy Kosciotem rzym-
skokatolickim a Kosciolami zrzeszonymi w Polskiej Radzie Ekumenicznej, ,Studia Theo-
logica Varsaviensia” (1997) 1, s. 280.
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odbywa si¢ on przez polanie wodg dorostych i dzieci; i jest szafowany przez
duchownego lub w wyjatkowych przypadkach przez $wieckiego; rodzicom
chrzestnym stawia si¢ odpowiednie wymagania moralne i doktrynalne'”.
W ramach dialogu ekumenicznego z poszczeg6lnymi Kosciotami chrze-
Scijanskimi Kos$ciot katolicki podkresla zatem te sama nadziejg, Ze pomimo
istniejacych réznic Duch Swiety pobudza wszystkich do dziatari ekume-
nicznych. Od powstania Swiatowej Rady Ko$ciotéow w 1948 roku wrazli-
wo$¢ ekumeniczna wydaje sie upowszechnia¢ wéréd chrzescijan réznych
wyznan. Dlatego juz w 1949 roku dekret Swietego Oficjum okreslit powsta-
nie ruchu ekumenicznego jako owoc dziatania Ducha Swigtego. Za zmiang

jakosciowej oceny poszia gotowos¢ do wspdtpracy i dialogu™.

c. Pytanie o wolnos¢ osoby przyjmujacej chrzest

Wiszystkim, ktérzy biora udzial w dialogu ekumenicznym, towarzyszy
przekonanie, ze chrzest jest $ciSle powigzany z powinnoscig $wiadectwa
o Chrystusie. Pojawia si¢ jednak pytanie o chrzest dzieci, o to, czy udzielanie
im chrztu jest uzasadnione, czy jest zgodne z Bozym objawieniem. Wedlug
Kosciota katolickiego, chrzest moze i powinien by¢ udzielany dzieciom, na-
wet jesli one nie korzystaja jeszcze z daru wolnosci wyboru. Poprzez chrzest
czlowiek ,,staje si¢ cztonkiem Kosciota, Ludu Bozego |[...]. Jako znak zobo-
wiazujacy [...] chrzest wymaga, aby wierny $§wiadczyt o Jezusie w $wiecie
i przygotowuje go do ostatecznego zbawienia ze wzgledu na swdj charakter
znaku dysponujacego [...]. W sakramencie bierzmowania zas wierny wcho-
dzi w szczeg6lna relacje z Duchem Swietym [...] i umacnia swojg apostolska
dyspozycyjnos¢”.

Natura i faska

Powtdrzymy, jaka jest istota pojawiajacych sie watpliwosci: chodzi o wol-
nos¢ dzieci przyjmujacych chrzest. Pojawiaja sie wiec pytania: Czy chrzest
dzieci nie jest sprzeczny z prawda o wolnosci osoby ludzkiej? Czy ochrzczone
dzieci tracg wolno$¢ przez to, ze przyjmuja ten sakrament? Czy nie nalezatoby

199 Zob. tamze, s. 281.
200 Zob. S. Nagy, Katolickie zasady ekumenizmu, w: Ku chrzescijanistwu jutra, s. 448-449.
1 S. Pié-Ninot, Wprowadzenie do eklezjologii, Krakow 2002, s. 61.



Chrzest i $wiadectwo |

udziela¢ chrztu tylko osobom dorostym, gdyz tylko one sa w stanie dobrowol-
nie zgodzi¢ si¢ na jego przyjecie, a tym samym stac sie uczestnikami dobro-
wolnego $wiadectwa o Chrystusie?

Odpowiedz ze strony katolickiej jest jednoznaczna: w chwili chrztu
czlowiek - niezaleznie czy jest dzieckiem, czy dorostym - nie staje si¢ ani
mniej, ani wiecej wolny, nie traci nic i nic nie zyskuje co do swej osobowej
wolnosci. Co wigcej, wlasnie przez przyjecie taski wolnos¢ cztowieka zostaje
potwierdzona, odnowiona, umocniona i jeszcze bardziej ukierunkowana na
to, co istotne, co najwazniejsze, do czego wzywal §w. Pawel: ,JesliScie razem
z Chrystusem powstali z martwych, szukajcie tego, co w gorze, gdzie prze-
bywa Chrystus zasiadajac po prawicy Boga. Dazcie do tego, co w gorze, nie
do tego, co na ziemi. Umarliscie bowiem i wasze zycie jest ukryte z Chrystu-
sem w Bogu. Gdy si¢ ukaze Chrystus, nasze zycie, wtedy i wy razem z Nim
ukazecie sie w chwale” (Kol 3,1-4).

Laska w czasie chrztu nie zalezy od wieku osoby, ktéra chrzest przyj-
muje. Jest to faska Jezusowego odkupienia, ktéra gtadzi grzech pierworod-
ny i wprowadza na droge zycia nadprzyrodzonego. Kosciot katolicki z tym
glebokim przekonaniem troszczy si¢ o to, aby juz na etapie przygotowania
do sakramentu chrztu dziecka rodzice i chrzestni byli pouczeni, ze przyna-
leznos¢ do Kosciota nie jest sprzeczna z osobista wolnoscig cztowieka. Przez
chrzest czlowiek zostaje wlaczony w Mistyczne Cialo Chrystusa - w Ko-
$ciol. Nie chodzi oczywiscie o samo wejscie w zycie Kosciota. Trzeba, aby
w miare dojrzewania fizycznego ochrzczone dziecko dojrzewato duchowo.
Od stopnia tej duchowej dojrzatosci bedzie zaleze¢ wiarygodnos$¢ swiadec-
twa, jakie bedzie dawalo o Chrystusie.

Dodajmy, Ze réwniez sakrament bierzmowania potwierdza to powota-
nie i wezwanie do duchowego dojrzewania w wierze, nadziei i milosci. Za-
réwno sakrament chrztu, jak i bierzmowania stanowia wewnetrznie spojna
droge, po ktorej sam Chrystus prowadzi cztowieka do dawania o Nim $wia-
dectwa wobec $wiata — osobiscie i we wspodlnocie.

Laska chrzcielna jest pomnazana przez sakrament bierzmowania. W tym
znaczeniu oba te sakramenty sg ukierunkowane na dawanie dobrowolnego
swiadectwa o Chrystusie: ,Wszyscy wyznawcy Chrystusa, gdziekolwiek sie
znajduja, sa zobowigzani tak ukazywa¢ $wiadectwem stowa i przykladem
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zycia nowego czlowieka, przyobleczonego przez chrzest i dzialanie Ducha
Swietego, ktéry umocnit ich w sakramencie bierzmowania, aby inni, widzac
ich dobre czyny, chwalili Ojca i pelniej pojeli prawdziwy sens zycia ludzkiego
i powszechna wi¢Z wspolnoty ludzkiej. Aby mogli dawa¢ skutecznie to $wia-
dectwo o Chrystusie, powinni tym ludziom okazywa¢ milos¢ i szacunek,
uwazac si¢ za cztonkéw spolecznosci ludzi, wéréd ktorych zyja, i bra¢ udzial

w zyciu kulturalnym i spotecznym przez rézne zyciowe kontakty i zajecia™*.

Glos Kosciota katolickiego

Chrzest udzielany jest dziecku we wspolnocie wiary. Kosciot katolicki
od wiekéw postrzega mozliwo$¢ udzielania tego sakramentu tym, ktorzy
jeszcze nie podejmuja dobrowolnych decyzji. Oto kilka wigzacych stwier-
dzen, ktére znajduja si¢ w dokumentach, na ktére Kosciot katolicki powotu-
je sie¢ w ramach dialogu ekumenicznego:

»Pochwalamy chrzest dzieci, ktére — gdyby umarty po chrzcie, zanim

jeszcze popelnily grzech - dostepuja zbawienia, jak to wyznajemy

i wierzymy. Podobnie wierzymy, ze przez chrzest zostaja odpuszczone

wszystkie grzechy, tak dziedziczny pierworodny, jak i te, ktére byly po-

petnione dobrowolnie™®.

- ,Zwyczaj udzielania chrztu dzieciom wkrétce po urodzeniu rozwinat
sie jako wyraz zywej wiary wspolnot, a przede wszystkim rodzin i ro-
dzicow, ktérzy — sami juz wyrostszy w wierze — pragneli tego daru dla
swoich dzieci jak najrychlej po urodzeniu. Zwyczaj ten - jak wiadomo
— stale utrzymuje si¢ w Kosciele jako znak przewidujacej mitosci Bo-
zej. Rodzice prosza o chrzest dla swoich nowo narodzonych dzieci, za-
pewniajac, ze wychowaja je po chrzescijansku. Aby zapewnieniu temu

202 I Sob6r Watykanski, Ad gentes, nr 11. Niewyczerpalnym zZrédlem motywacji, aby zada-
niu dawania §wiadectwa sprosta¢, jest pobozno$¢ eucharystyczna, gdyz to wlasnie Jezus
Chrystus obecny w Eucharystii ,uczy duchownych i wiernych $wieckich, aby rozpo-
znawali jako podstawowe ich powolanie stuzb¢ pojednaniu i jednosci migdzy ludzmi.
Odwzorowywanie postawy i misji Chrystusa w $wiecie jest gléwnym narzedziem prze-
miany Kosciola i sposobem $wiadectwa. Ale tylko Duch Swiety jest w stanie uksztalto-
waé w czlowieku te jedno$¢ ducha z Jezusem, ktorg nazywamy $wieto$cia. Kazdy, kto
zezwala w swoim sercu na nienawis¢, zostaje na zewnatrz serca Jezusa’. K. Guzowski,
Duch Swigty a Eucharystia. Strumienie nowego Zycia, Czestochowa 2014, s. 128.

25 Innocenty III, Wyznanie wiary przedtozone waldensom [1208], w: Breviarium fidei, VI,
nr 239 (s. 370).
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dac jeszcze pelniejszy wyraz, prosza inne osoby, tak zwanych rodzicow
chrzestnych, ktorzy podejmuja si¢ wspiera¢ — ewentualnie zastepowac —
rodzicéw w wychowaniu nowo ochrzczonego w wierze Kosciota™*.
»Chrzest dzieci wyraza i urzeczywistnia misterium nowych narodzin do
zycia Bozego w Chrystusie: wierzacy rodzice przynosza swoje dzieci do
chrzcielnicy, reprezentujacej «tono» Kosciota, z ktérego blogostawio-
nych wéd rodza si¢ dzieci Boze. Otrzymany przez nowo narodzonych
dar powinien by¢ przez nich przyjety w sposéb wolny i odpowiedzialny,
gdy stang si¢ dorostymi: ten proces dojrzewania doprowadzi ich nastep-
nie do sakramentu bierzmowania, ktory bedzie wlasnie potwierdzeniem
chrztu i wyci$nie na kazdym «pieczeé» Ducha Swietego™®.

»Tam, gdzie chrzest dzieci stal si¢ w szerokim zakresie zwyczajng forma
celebracji tego sakramentu, wszystko [...] stalo si¢ jednym obrzedem,
ktory zawiera w sposdb bardzo skrécony przygotowujace etapy wtajem-
niczenia chrzescijanskiego. Chrzest dzieci ze swej natury wymaga ka-
techumenatu pochrzcielnego. Nie chodzi tylko o pozniejsze nauczanie,
lecz takze o konieczny rozwdj taski chrztu w miare dorastania osoby.
Temu celowi powinien stuzy¢ katechizm”%.

d. Chrzest i $wiadectwo - wyrazny motyw ewangelizacyjny
w dialogu ekumenicznym

Obecny brak jednosci miedzy chrzedcijanami jest sprzeczny z wolg

Chrystusa, jest zgorszeniem i przeszkoda w wypelnianiu misji, jakag On swo-

im uczniom powierzyl. Dlatego ekumenizm nie jest wydzielonym sektorem

w caloksztalcie ewangelizacji. Jednym z gtéwnych zadan II Soboru Waty-

kanskiego byto wlasnie poszukiwanie nowych drég do jednosci wszystkich

chrzescijan dla dobra ewangelizacji.

Wielka pomocg w ukierunkowaniu i ewangelizacyjnym uporzadkowa-

niu dziatan ekumenicznych stalo si¢ po Soborze Dyrektorium ekumenicz-

nego (z roku 1967 i 1970) oraz wiele innych dokumentéw zajmujacych sie

204

205

206

Jan Pawet II, Katecheza systematyczna rodzi si¢ z wiary i stuzy wierze, w: tenze, Wierze
w Boga Ojca Stworzyciela, s. 17-18.

Benedykt XVI, Pigkno chrztu Swigtego (8 stycznia), ,LOsservatore Romano” (2006) 4,
s. 46.

Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 1231.
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wprost lub posrednio dialogiem ekumenicznym. Opracowanie i opubliko-
wanie: Kodeksu prawa kanonicznego dla Kosciola taciriskiego (z roku 1983)
i Kodeksu kanonéw Kosciotéw wschodnich (z roku 1990), oraz Katechizmu
Kosciota Katolickiego (z roku 2002) réwniez stworzylo dogodng atmosfere
w poszukiwaniu pojednania wszystkich ochrzczonych”.

»Dyrektorium” i ,Karta ekumeniczna”

Napisane w duchu soborowym Dyrektorium ekumeniczne stato si¢ na-
rzedziem i pomoca dla 0s6b bezposrednio zaangazowanych w ekumeniczng
dzialalnos¢. Dokument uzasadnia i wyjasnia, czym jest dzialalno$¢ ekume-
niczna, wskazujac na kompetencje Papieskiej Rady wspierajacej dzialania
na rzecz jednosci chrzescijan®®.

Takze nowa edycja tego dokumentu potwierdzila pelne posoborowe
zaangazowanie ekumeniczne Kosciota katolickiego. Poprzednie wydanie
zostalo zaktualizowane i rozszerzone w duchu soborowej teologii, ktéra we
wszystkich obszarach zycia Kosciota promuje duchowos¢ komunii: ,,Krze-
wienie duchowosci komunii ma za swéj oczywisty cel swiadectwo zycia we
wspolnocie silniejszej niz sympatie i antypatie, niz kregi zainteresowan lub
dzielgce linie animoz;ji™®.

Warto w tym miejscu dodac, ze podobny duch otwarcia i troski o dzielo
ewangelizacji przenika tekst Karty ekumenicznej, ktéra wzywa Koscioty, aby
przede wszystkim unika¢ nowych podziatéw. Wychodzenie sobie naprzeciw
sklania do wyrzeczenia si¢ uprzedzen, do wyzbycia si¢ komplekséw jedne;j
strony wobec drugiej. Karta apeluje o zmiang postaw poprzez odnowe serc
i gotowo$¢ do pokuty i nawrdcenia. Mozliwa jest przeciez wspdlna modli-
twa i kontynuowanie konstruktywnego dialogu. Karta uzasadnia zaanga-
zowanie wszystkich w dzieto pojednania, odwolujac si¢ do daru chrztu®*.

27 Zob. Papieska Rada do spraw Jedno$ci Chrzescijan, Dyrektorium w sprawie realizacji

zasad i norm dotyczgcych ekumenizmu, ,Communio” (1994) 2, s. 3.

28 Zob. tamze, s. 5.

29 A. Siemieniewski, Aktualnos¢ swiadectwa oséb konsekrowanych na progu Trzeciego
Tysigclecia, ,,Zycie Konsekrowane” (2002) 1, s. 68.

Dnia 22 kwietnia 2001 roku w Strasburgu metropolita Jérémie, przewodniczacy Rady
Konferencji Kosciotléw Europejskich, oraz kardynat Miloslav V1k, przewodniczacy Rady
Konferencji Episkopatéw Europy, ,podpisali Karte ekumeniczng, zawierajaca wytyczne
dla rozwoju wspélpracy miedzy Kosciotami w Europie. Karta zamyka dlugi okres prac

210



Chrzest i $wiadectwo |

IT Europejskie Zgromadzenie Ekumeniczne w Grazu zobowiazato Ko-
$cioty do opracowania wspolnego dokumentu wyszczegdlniajacego pra-
wa ekumeniczne i obowiazki. Tak powstata Karta ekumeniczna, ktéra ma
wspiera¢ wspolprace i zbliza¢ Koscioly. Zawarte s3 w niej podstawowe
zadania ekumeniczne i rézne wskazowki. Jej przyjecie jest zarazem zobo-
wigzaniem do dialogu i wspotpracy. Karta nie jest dokumentem dogmatycz-
no-nauczycielskim czy prawno-koscielnym. Obowiazuje te Koscioty, ktdre
same zobowigzaly sie do jej przestrzegania. Karta sktada si¢ z trzech czesci.
Pierwsza, wspolna dla wszystkich chrzescijan, koncentruje si¢ na dogmacie
trynitarnym. Druga cze$¢ przedstawia zadania Koscioléw w drodze do jed-
nosci: wspolne gloszenie Ewangelii, wspolne kontakty, dziatanie, modlitwa
i kontynuacja dialogow. Czes¢ trzecia dotyczy wspdlnej odpowiedzialnosci
Kosciotéw za Europe, polegajaca na ksztalttowaniu Europy, pojednaniu na-
rodow i kultur, ratowaniu stworzenia, pogltebianiu jednosci z judaizmem,
uzdrowieniu stosunkow z islamem oraz dialogu z innymi religiami i $wia-
topogladami?"'.

Jesli czlowiek ochrzczony dobrze zrozumie sens ewangelizacji, bedzie
Bogu wdzigczny za to, Ze jest wlaczony w jej realizacje. Wszyscy ochrzczeni
otrzymuja bowiem udzial w §mierci krzyzowej Chrystusa i Jego zmartwych-
wstaniu. Nie powinni wiec juz stuzy¢ dwom panom (Mt 6,24). Powinni
budowac¢ jedno krolestwo, ktdre nie jest z tego $wiata, chociaz realizuje si¢
w $wiecie, w danym miejscu i czasie.

Budowanie w mocy Ducha Swigtego krélestwa nie z tego swiata

Jezus powiedzial: ,Tak, jestem krélem. Ja si¢ na to narodzitem i na to
przyszedtem na $wiat, aby da¢ swiadectwo prawdzie. Kazdy, kto jest z praw-
dy, stucha mojego glosu” (J 18,37). Cale zycie Jezusa, Jego stowa i czyny,
nalezy postrzegac jako dar nie z tego $wiata, ale dla tego $wiata. Jest to dar

zapoczatkowanych dwoma europejskimi zgromadzeniami ekumenicznymi w Bazylei
(1989) i w Grazu (1997)”. G. dal Ferro, ,Karta ekumeniczna” wktadem do Europy, ,Spo-
leczenstwo” (2001) 5, s. 638.

2t Zob. T. Pikus, ,,Karta ekumeniczna” na uzytek lokalny. Aporie i wyzwania, w: Razem przy
stole Stowa, red. W. Popielewski, Poznan 2004, s. 30-32.
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dokonanego przez Jezusa odkupienia, ktore staje si¢ udzialem czlowieka
przez przyjecie chrztu?.

Wedlug teologii katolickiej chrzcielne znamig jest niezniszczalne i nie-
materialne, jest namaszczeniem Duchem Swietym. W ochrzczonym zyje
Duch Chrystusa zmartwychwstatego, ktdry rozni sie od ducha tego $wia-
ta, ducha ciata i krwi, ducha grzechu i szatana. Duch Swiety wychowuje
ochrzczonych do kierowania si¢ prawym sumieniem w perspektywie ko-
niecznej walki miedzy dobrem a ztem, w nadziei, ze ,ostateczne zwyciestwo
nalezy do swiadectwa dobrego sumienia. Losy Kos$ciola rozstrzygaja sie
w sanktuarium §wiadectwa, ktérym sa sumienia Jego synéw i corek, zwlasz-
cza papiezy, biskupow i kaptanow. Losy ludzkosci zalezg w duzej mierze od
tego, czy Kosciot bedzie Wychowawcg ludzkich sumien™".

W duchu odpowiedzialnosci za dzielo ewangelizacji Kosciot katolicki
i inne Koscioly chrzescijaniskie wzywajg swoich wiernych do poszukiwania
jednosci. Zgodnie apelujg, aby to poszukiwanie traktowac jako odpowiedz
na misj¢ ewangelizacyjna, jaka Jezus powierzyt wszystkim swoim uczniom.
Nie czekajac wiec, az nastapi upragnione pojednanie, kazdy ochrzczony
winien w swoim zyciu, trwajac we wspdlnocie, glosi¢ Ewangelie: ,,Swiadek
wyraza wiare i Zycie wspdlnoty, w imieniu ktorej przemawia. Dziala przy
poparciu i pod pewna kontrolg wspdlnoty, chociaz jest, czy moze by¢, od
niej bardziej teologicznie $wiadomy. Sila jego znaku jest tym wigksza, im
silniejsze jest Swiadectwo zycia wspdlnoty, z ktdrg i dla ktérej dziala. Jego
$wiadectwo przybiera nowe wymiary, gdy syntetyzuje i przedluza swiadec-
two wspdlnoty”'.

Wszyscy winni czuc¢ si¢ zobowigzani do budowania krélestwa nie z tego
$wiata mocg Ducha Swietego: ,,Gdy Duch Swiety zstapi na was, otrzymacie

22 K. Szafraniec podkresla, ze przez dar Ducha Swigtego w sakramencie bierzmowania
»ochrzczeni sa bardziej upodobnieni do Chrystusa i umocnieni, zeby Mu sklada¢ swia-
dectwo i budowac¢ Jego Cialo w wierze i milosci. [...] Bierzmowanie razem z chrztem
i Eucharystig wciela i upodabnia do Chrystusa, naznacza znamieniem, taczy z Cialem
Mistycznym [...]; wiaze $ciélej z Kosciolem i daje szczegdlng moc do dawania §wiadec-
twa Chrystusowi i szerzenia oraz bronienia wiary”. K. Szafraniec, Zycie eucharystyczne
wspélnoty zakonnej, ,Collectanea Theologica” (1982) 4, s. 8.

J. Ablewicz, Bedziecie moimi swiadkami, s. 258.

24 H. Pagiewski, Kaznodzieja odpowiedzialnym i oddanym bez reszty swiadkiem Chrystusa,

s. 170.
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Jego moc i bedziecie moimi $wiadkami w Jerozolimie i w calej Judei, i w Sa-
marii, iaz po krance ziemi” (Dz 1,8). Przywolujac prawde o zstapieniu Ducha
Swietego, J. Kudasiewicz wyjasnia glebie samego powotania ochrzczonych
na $wiadkow: ,,Martys jest to czlowiek, ktéry przez wlasne i bezposrednie
doswiadczenie jest w stanie wydac¢ jaki$ sad o wydarzeniach, w ktérych
uczestniczyl lub na ktdre osobiscie patrzyt, wzglednie o osobach i okolicz-
nosciach, ktére zna z wlasnego ogladu. Dzieki temu moze by¢ powolany na
oficjalnego swiadka w procesie sadowym lub tez w innych prawnych aktach
o charakterze spolecznym, jak na przyklad kontrakty czy uktady. Termin ten
byt uzywany réwniez poza $rodowiskiem jurydycznym. Oznaczal on wte-
dy czlowieka, ktéry moze zaswiadczy¢ o faktach lub osobach, ktére poznat
osobiscie. Zakres terminu martys poszerza si¢; oznacza rowniez czlowieka,
ktéry publicznie ujawnia swe przekonanie lub przeswiadczenie odnosnie
do jakiejs prawdy religijnej lub filozoficznej. Martys oznacza tu czlowieka,
ktory z przekonaniem $wiadczy o prawdzie doktryny filozoficznej lub mo-
ralnej”?>. Duch Swiety swoimi darami ksztaltuje prawdziwych $wiadkow
Chrystusa. Jego moc jest zrédlem wspoldziatania czlowieka z taska chrztu
udzielanego w imie Tréjcy Swiete;j.

Pomoc Ducha Swietego objawia sie w zyciu ochrzczonych przez udzie-
lanie im daréw charyzmatycznych takze dla podejmowania i realizowania
konkretnych inicjatyw ekumenicznych. Oto jeden z wielu przykladéw.

Jeden z biskupéw szwedzkiego Kosciofa luteranskiego, z Gotlandii na
Baltyku, zainicjowal akcje ,Theobalt” Od poczatku byta ona traktowana jako
inicjatywa ekumeniczna, majaca znamiona dziatania charyzmatycznego,

25 1. Kudasiewicz, ,,Gdy Duch Swigty zstgpi na was, otrzymacie Jego moc i bedziecie moimi

swiadkami..” (Dz 1,8; £k 24,48n.). Studium z teologii sw. Lukasza, w: Mitos¢ jest z Boga.
Wokét zagadnieni biblijno-moralnych, red. M. Wojciechowski, Warszawa 1997, s. 192.
I jeszcze jeden fragment na ten sam temat, tym razem pochodzacy z analiz zwigzanych
z katechizacja: ,Do jezyka teologicznego pojecie «$wiadka» i jego «§wiadectwa» weszlo
z sadownictwa. W znaczeniu prawnym da¢ $wiadectwo oznacza urzedowo stwierdzié
rzeczywisto$¢ jakiego$ faktu. Taki czysto jurydyczny charakter tego pojecia spotykamy
takze w Pi$mie Swietego, ktore ukazuje przede wszystkim $wiadectwo dawane przez lu-
dzi i podkresla jego wage. Przepisy prawne, ktore znajdujemy w Biblii, reguluja najpierw
sposob dawania $wiadectwa. Zaznaczajg one, Ze nie wolno nikogo potepia¢ bez wystu-
chania zeznan $wiadkoéw [...] i Zadaja, by dla wykluczenia btedu bylo ich przynajmniej
dwoch [...]. Tam jednak, gdzie w gre wchodzi ludzkie swiadectwo, istnieje mozliwosé
ktamstwa” J. Zimniak, Katecheta Swiadkiem wiary, s. 177.
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obejmujaca chrzescijan mieszkajacych w panstwach lezacych wokot Morza
Baltyckiego, ktore ma si¢ w ten sposob sta¢ ,,morzem ekumenicznym” Na-
zwa ,Theobalt” powstala ze skrotéw i polaczenia dwdch terminow: ,,Bég”
(gr. Theos) oraz ,,Baltyk” (Mare Balticum). Owocem tej inicjatywy jest to, ze
trzy najwieksze tradycje nadbaltyckie: luteranie, prawostawni i katolicy, od
lat wspoldzialajg ze sobg. W ramach akcji ,Theobalt” odbylo si¢ wiele spo-
tkan ekumenicznych z udzialem delegacji duchowych i $wieckich z Polski,
Niemiec, Danii, Finlandii, Szwecji, Rosji, Litwy, Lotwy i Estonii. Organizato-
rom zalezy na udziale ludzi mtodych. Organizowane w jej ramach kongresy
nie sg $cisle dialogiem doktrynalnym. Sg to spotkania stuzace wzajemnemu
poznaniu, wymianie doswiadczen i nawigzaniu braterskich kontaktow?'s.
»Theobalt” - to zatem nie jaka$ nowa organizacja koscielna, lecz miejsce
kontaktu, partnerstwa, informacji i wzajemnej komunikacji. Sie¢ Kosciotéw
nadbaltyckich zwielokrotnita kontakty stuzace wzajemnemu uczeniu si¢
i ekumenicznemu dojrzewaniu. Ma to by¢ pomoc w rozwigzywaniu napie¢
i fagodzeniu konfliktéw spotecznych i miedzynarodowych. ,Theobalt” ma
da¢ chrzescijanski wktad w budowanie wspolnoty europejskiej, promowac
chrzescijanskie warto$ci, pokdj, demokracje, pojednanie narodéw i Koscio-
téw. Ma réwniez ksztaltowaé ekologiczng wrazliwos¢ w zakresie ochrony
Baltyku i przyrody w ogole*"’.

e. Chrzest, ekumenizm i $wiadectwo - potrzeba analiz
historycznych

Dialog na temat chrztu ma swoje teologiczne, ale takze historyczne ko-
notacje. Przywotajmy dla przykladu temat Unii Brzeskie;.

W dniach 20-21 wrze$nia 1995 roku odbylo sie na Katolickim Uniwer-
sytecie Lubelskim miedzynarodowe sympozjum naukowe poswigcone unii
koscielnej, zwanej Unig Brzeska, zawartej w Brzesciu Litewskim w 1596
roku. Hasfo sympozjum brzmialo: ,Unia Brzeska po czterech stuleciach”.
Organizatorami sympozjum byli: Instytut Historii Kosciola i Instytut

216 Zob. J. Jezierski, Inicjatywa ekumeniczna szwedzkiego Kosciota luterariskiego, ,, Ateneum

Kaplanskie” (2001) 1, s. 167.
27 7. Jezierski, Theobalt — kronika ekumenicznego dialogu, ,Forum Teologiczne” (2000) 1,
s. 313-315.
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Ekumeniczny na Wydziale Teologii KUL (sktad komitetu organizacyjnego:
bp prof. dr hab. Alfons Nossol, ks. prof. dr hab. Bolestaw Kumor, ks. prof. dr
hab. Marek Zahajkiewicz i dr Jan Sergiusz Gajek MIC)?'4.

Uniwersalizm misji Kosciola

Mysla przewodnig przemdwienia otwierajacego sympozjum byl uni-
wersalizm religii chrzescijaniskiej od samego poczatku jej istnienia. Jezus
posyla uczniéw na caly $wiat z poleceniem udzielania chrztu. Podkresla-
jac bolesne zjawisko konfliktéw powodujacych wiekowe podzialy chrzesci-
jan, prelegent wspomnial o historycznych probach przywrdcenia jednosci,
a jedna z nich byta Unia Brzeska®"’.

Przypomnijmy, ze w Polsce uregulowano status Cerkwi grekokatolickiej
w 1989 roku. Wierni otrzymali swojego biskupa, poczatkowo jako wika-
riusza generalnego prymasa Polski, a nastepnie jako ordynariusza diecezji
przemyskiej, rozciagajacego swoja jurysdykcje na grekokatolikow w calej
Polsce?®. Jak podkreslano na wspomnianym sympozjum, aby we wlasciwy
sposob analizowa¢ teologiczno-historyczny aspekt Unii Brzeskiej, nalezy
poznaé wspdlczesne, posoborowe, nauczanie Ko$ciola na temat ekumeni-
zmu. Podczas IT Soboru Watykanskiego po raz pierwszy w dziejach podjeto
na tak szeroka skale probe zjednoczenia chrzescijan.

218

Zob. S. Nabywaniec, ,,Unia Brzeska po czterech stuleciach”. Miedzynarodowe sympozjum
historyczno-ekumeniczne, KUL, 20-21 wrzesnia 1995 roku, ,Roczniki Teologiczne”
(1995) 7, 5. 219.

219 Zob. tamze.

#0 Zob. tamze, s. 222. Gdzie$ w tle analiz ekumenicznych w kontekécie historycznym poe
jawia si¢ problem szerszej natury, a mianowicie obecnoséci Boga w ludzkich dziejach.
Bruno Maggioni pisze: ,,Czlowiek biblijny nie zgadza si¢ na Boga zaangazowanego w hi-
storie, ktory jednak ja przytlacza i nie pozostawia miejsca na wolnoé¢ i zto. Czlowiek
biblijny odrzuca Boga, ktéry — aby stworzy¢ miejsce dla wolnosci i §wiata — przestaje by¢
gléwnym bohaterem i Panem historii. Wierzacemu, $wiadkowi Boga, nie wolno broni¢
Boga, odbierajac Mu zaangazowanie w dzieje: broni¢ Go, oczerniajac czlowieka (jak
to czynili przyjaciele Hioba) ani tez szukajac schronienia w historii minionej (i prze-
mienionej) czy tez po prostu w historii ogélnej i abstrakcyjnej. Z tych tez powoddéw
poszukiwanie Boga nie jest wysitkiem poznania spekulatywnego ani tez, zasadniczo,
poszukiwaniem Boga samego w sobie, ale raczej poszukiwaniem Boga w relacji do nas
i w konkretnym zyciu”. B. Maggioni, Bog wierny historii. Doswiadczenie duchowe w Bi-
blii, Krakow 2013, s. 60.

117



118

| Rozdzial pierwszy

Soboér byt wezwaniem do odnowienia wszystkiego w Chrystusie: ,,Chry-
stusowe dzielo odkupienia, majace zasadniczo na celu zbawienie ludzi,
obejmuje rowniez odnowe calego porzadku doczesnego. Stad postannictwo
Kosciota nie polega tylko na przekazywaniu ludziom ewangelicznego ore-
dzia Chrystusa i Jego faski, ale takze na przepajaniu i doskonaleniu duchem
ewangelicznym porzadku spraw doczesnych. [...] Sam Bég pragnie caly
$wiat przeksztalci¢ w Chrystusie w nowe stworzenie, zaczatkowo juz tu, na
ziemi, a w pelni w dniu ostatecznym™'.

Przykladem soborowego otwarcia bylo historyczne spotkanie Pawta VI
z przedstawicielem Kosciota niechalcedonskiego, patriarchg Aleksandrii,
ktére odbylo sie w 1973 roku. Wspoélna deklaracja, bedaca jego owocem,
w czesci chrystologicznej podkresla wyznawanie jednej wiary i udzielane-
go chrztu: w imie jednego Boga w Tréjcy Swietej. Podkresla takze, ze Syn
Bozy stal si¢ czlowiekiem, nie przestajac by¢ osobg boska*.

Wiele ekumenicznych spotkan odbyl takze Jan Pawel II. Kazda inicja-
tywa i kazdy obszar dialogu ekumenicznego przyblizal godzing pojednania.
Weciaz jednak nie brakuje trudnosci i przeszkod. Jan Pawel II mial swiado-
mos¢, ze miedzy innymi kwestia prymatu biskupa Rzymu jest przedmiotem
goracych dyskusji ekumenicznych?”. Ekumenizm stal si¢ priorytetowym
zadaniem, ktdrego realizacja nie moze si¢ dokonywa¢ bez uzgodnien w kwe-
stii sakramentu chrztu: ,,Potrzebne jest spokojne i czyste spojrzenie prawdy,
ktore potrati wyzwoli¢ umysly i ponownie wzbudzi¢ w kazdym dobra wole,
wlasnie w perspektywie gloszenia Ewangelii ludziom wszystkich narodéw
i krajow™?,

21 1I Sobor Watykanski, Apostolicam actuositatem, nr 5.

Zob. J. Kulisz, W drodze ku jednosci z Kosciotem ,,Niechalcedoriskim”, ,Studia Theologica

Varsaviensia” (1998) 1, s. 187.

23 Jako Biskup Rzymu dobrze wiem [...], ze pelna i widzialna komunia wszystkich Wspolt
not, w ktérych mocg wiernoéci Boga zamieszkuje Jego Duch, jest gorgcym pragnieniem
Chrystusa. Jestem przekonany, Zze ponosze w tej dziedzinie szczegélna odpowiedzial-
noé¢, ktora polega przede wszystkim na dostrzeganiu ekumenicznych dazen wigkszosci
chrze$cijanskich wspélnot i na wstuchiwaniu si¢ w kierowang do mnie prosbe, abym
znalazl takg forme sprawowania prymatu, ktéra nie odrzucajac bynajmniej istotnych
elementdow tej misji, bytaby otwarta na nowa sytuacj¢”. Jan Pawet II, Ut unum sint, nr 95.

»4 Jan Pawel II, Ut unum sint, nr 2.
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Doczesnos¢ i jej zmienne uwarunkowania

Majac zatem $wiadomo$¢ tego soborowego otwarcia ekumenicznego,
mozna lepiej docenic to, co dotyczy Unii Brzeskiej, jako swego rodzaju za-
powiedzi tego, co mialo si¢ urzeczywistnia¢ w mysli Kosciota wiele wiekow
pdzniej. Historycy przypominajg, ze istotnym kontekstem Unii byto uak-
tywnienie sie Cerkwi Kijowskiej i wyptywajace z tego faktu konsekwencje.
Ze swej strony S. Nabywaniec zauwaza, ze mieszkancy Podlasia zawdzig-
czajy Unii zachowanie tozsamosci rusko-ukrainskiej. Gdy zniesiono Unig
Brzeska w 1875 roku i wprowadzono prawostawie, podlascy unici wyrzekali
sie wszystkiego, co ruskie, i przyjmowali wszystko, co polskie. Unia przyczy-
nila si¢ do wzrostu swiadomosci narodowej ludnosci, zas unijna polemika
otwarla si¢ na zachodnig dyscypling koscielng i kulture religijng. W ten spo-
so6b Ukraina jakby wyprzedzila Rosje w przyjmowaniu cywilizacji Zacho-
du*”. Tam, gdzie w zaborze rosyjskim Unia zostala zlikwidowana, zanikaty
ukrainskie tradycje Cerkwi. W zaborze austriackim grekokatolickie ducho-
wienstwo krzewilo ukrainskg $wiadomos$¢ narodowsa i ukrainska kulture.
Pézniej bylo jeszcze trudniej, gdy kulture wiary niszczyl rosyjski sowietyzm.
Reasumujac, na rozwdj kultury i tozsamoséci narodowej Ukraincéw Unia
Brzeska wywarta korzystny wptyw?*.

Kosciét unicki powstat wtedy, gdy Wschod i Zachéd wzajemnie sie
ignorowaly. Prawostawni uznali to za akt wrogosci, a problem schizmy jesz-
cze sie poglebil. Do dzi$ przetrwata nieche¢ prawostawnych do unitéw, cho¢
niektdrzy teolodzy prawostawni zmieniajg obecnie swoja postawe. Na przy-
ktad wobec soborowego dekretu o wspolnotach Ecclesiarum orientalium
prawoslawni stawiaja zarzuty dotyczace jego eklezjologicznych podstaw, ale
zdaja sobie sprawe, ze pelna jego ocena powinna by¢ dokonywana w kon-
tekscie calosci idei i nauki soboru®”’.

Dzisiaj w dialogu z prawostawiem kwestia wywolujaca wciaz emocje
jest wlasnie Unia Brzeska i jej skutki. Stanistaw Nabywaniec jest zdania, ze
Unia Brzeska nie byla jednorazowym aktem, ale procesem przenikajacym
zycie indywidualne i zbiorowe. Proces ten byt z jednej strony aprobowany,

225

Zob. S. Nabywaniec, ,,Unia Brzeska po czterech stuleciach”, s. 223.
26 Zob. tamze.
27 Zob. A. Witkowska, Mocarze ducha, s. 110.
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z drugiej juz od poczatku krytykowany, chociaz gleboko zakorzeniony
w przekonaniu o wspoélnocie chrztu. A zatem na diugo przed II Soborem
Watykanskim ochrzczeni — cho¢ podzieleni - juz chcieli podja¢ proby zjed-
noczeniowe®*,

f. Polski wkiad w dazenie do wspolnego $swiadectwa ochrzczonych

Wspolne rozmowy miedzy Polska Rada Ekumeniczng a Ko$ciotem ka-
tolickim zaczely si¢ w styczniu 1972 roku, gdy Komisja Episkopatu do spraw
Ekumenizmu wystosowata zaproszenie do wszystkich Kosciolow zrzeszo-
nych do wspdlnego udzialu w Tygodniu Modlitw o Jednos¢ Chrzescijan.
Pdzniej réwniez Polska Rada Ekumeniczna zapraszata przedstawicieli Epi-
skopatu na nabozenstwa organizowane przez poszczegolne Koscioly czton-
kowskie??.

Pod koniec lat sze$¢dziesigtych XX wieku w Polsce podjgto probe uzna-
nia waznosci chrztu udzielanego w Kosciele ewangelicko-augsburskim
w regionie $laskim. W 1971 roku wyslano pismo w sprawie nawigzania szer-
szego dialogu, poniewaz do tej pory odbywal sie on na drodze korespon-
dencyjnej. W kwietniu 1978 roku rozpoczgto oficjalne rozmowy pomiedzy
Kosciotem ewangelicko-augsburskim a Komisja Episkopatu Polski w spra-
wie sposobow udzielania chrztu i wzajemnego zobowigzania do wystawia-
nia $wiadectwa chrztu. Podjete rozmowy zaowocowaly wydaniem w maju
1979 roku, obopoélnego zobowiazania do wystawiania metryki chrzcielnej,
dopuszczono takze mozliwo$¢, aby jedno z rodzicow chrzestnych byto in-
nego wyznania. Warto przypomnie¢, ze juz w 1969 roku Episkopat Polski
wydal list pasterski, wzywajacy swoich wyznawcéw do przezwyciezenia

28 Zob. tamze, s. 221. W dialogu ekumenicznym wprost lub posrednio dyskutuje sie
o kondycji cztowieka, o jego obecno$ci w $wiecie, o sensie jego istnienia. Czyni si¢ to
zawsze w $wietle wiary. W ten sposob dialog ekumeniczny jest przenikniety zagadnie-
niami o charakterze antropologicznym. Jest okazja do refleksji nad cztowiekiem, ktéry
»ma podstawy, by widzie¢ swa niesamowystarczalno$¢ w $wiecie, ktorej zaradzi¢ nie
jest w stanie ani inny czlowiek, ani Zadna instytucja Zycia spolecznego. Fundamentalne
zabezpieczenie ludzkiego bytu moze da¢ tylko ten, kto tego bytu jest dawcg. Osobliwym
$wiadkiem ludzkiej przygodnosci i zaleznosci cztowieka od czego$ czy kogo$ ponad nim
jest sumienie moralne, w ktérym czlowiek rozpoznaje prawo, ktdrego sam nie tworzy,
a ktéremu winien by¢ ulegly”. P. Moskal, Traktat o religii, Lublin 2014, s. 130.

29 Zob. K. Karski, Stosunki migdzy Polskg Radg Ekumeniczng a Kosciolem Katolickim, ,No-
vum” (1980) 12, s. 12.



Chrzest i $wiadectwo |

nieufnosci i oddalenia do chrzescijan prawostawnych, ewangelikow i czlon-
kéw innych wspolnot chrzescijanskich, by moc nawigzac z nimi blizsze kon-
takty religijne i owocny dialog. W czasie spotkan katoliccy przedstawiciele
przemawiali miedzy innymi na ten temat w $wiatyniach Kosciotéw zrze-
szonych, i odwrotnie. Jednocze$nie byty tez prowadzone rozmowy na temat
uznania waznosci chrztu.

Droga do porozumienia

Kosciot rzymskokatolicki w latach siedemdziesigtych XX wieku zwrdcit
sie z pisemng propozycja do Kosciotéw zrzeszonych w Polskiej Radzie Eku-
menicznej, aby rozpocza¢ obejmujacy wszystkich dialog na temat uznania
waznosci chrztu udzielanego w innym Kosciele. Przypomniano, ze podsta-
w3 jednosci chrzescijan, a tym samym wiarygodnego $wiadectwa o Chry-
stusie winien by¢ wlasnie sakrament chrztu. Chrzescijanie sg przeciez
bra¢mi w Chrystusie. Przez chrzest zostali wlaczeni w Chrystusa i w Nim
jednocza sie i szukajg jednosci®'.

Jedno$¢ na fundamencie chrztu, wynikajaca ze wspoélnego uczestnic-
twa w tajemnicy Chrystusa i Jego Kosciota, zachowata si¢ w duzym stopniu
u chrzescijan Wschodu. Rozbieznosci wigkszej wagi dominujg u zachod-
nich chrzescijan. Roznice te maja, oprocz podioza historycznego, socjolo-
gicznego i kulturowego, cisle teologiczny kontekst — chodzi o interpretacje
poszczegélnych prawd objawionych?*?. Swiadome réznic, Koécioty chcg jed-
nak dazy¢ do zgody i pojednania, gdyz ma to bezposrednie znaczenie dla
wiarygodnosci $wiadectwa o Chrystusie wobec calego swiata®’.

#0 Zob. tamze.

»1 Proces ekumenicznego powrotu do apostolskiej wiary i tradycji [...] powinien by¢
$wiadomie kontynuowany w dwoéch pozostalych projektach studyjnych. Nie powinno
budzi¢ watpliwosci, ze chrzest, Eucharystia i postugiwanie sg zasadniczymi elementami
apostolskiej wiary i tradycji. Rownoczesnie sg one fundamentalnymi sposobami wyra-
zenia $wiadectwa i stuzby Kosciota dla dzisiejszego swiata”. Chrzest, Eucharystia i postu-
giwanie duchowe w oczach prawostawia (Ustalenia migdzyprawostawnego sympozjum nt.
»~Dokumentu z Limy” w Brooklyn - USA), w: Ku chrzescijatistwu jutra, s. 606.

Zob. S. Napierala, Jednosé Kosciota a podziat chrzescijan, ,Poznanskie Studia Teologiczne”
(1992) 7, 5. 79.

Chodzi miedzy innymi o malzefistwa mieszane. Malzonek winien by¢ ,,w tonie rodziny
prawdziwym, wiarygodnym swiadkiem poprzez przyktad zycia i okazywang wspoimat-
zonkowi i dzieciom mito$¢. Matzenstwa pomiedzy katolikami i innymi ochrzczonymi,
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Jan Pawel II spotkat si¢ w 1983 roku z Polska Rada Ekumeniczna, a tak-
ze z przedstawicielami spolecznosci zydowskiej i muzulmanskiej. To swego
rodzaju poszerzenie grona uczestnikow spotkania mialo pozytywne znacze-
nie dla atmosfery ekumenicznej w Polsce. Obecno$¢ Zydéw i muzutmanéw
byta przypomnieniem o wspdlnym dla trzech religii monoteistycznych ojcu
wiary — Abrahamie. Spotkanie odbyto si¢ w atmosferze Zyczliwosci i brater-
stwa. Papiez docenit postep na drodze pojednania. Zyczyl, aby na wspdlnote
modlitwy, wiary i dziatania sptynelo obfite blogostawienistwo Pana®*.

W kontekscie Roku Jubileuszowego 2000 ostatecznie doszlo do pod-
pisania porozumienia w sprawie wazno$ci chrztu. Do porozumienia nie
przystapil Kosciol chrzescijan baptystow. I w tym Kosciele jednak nie
ustaje refleksja na ten temat*>. W koncowych ustaleniach przypomniano,
ze sakrament chrztu w pierwszych wiekach udzielany byt przez zanurze-
nie w wodzie, a w wyjatkowych, nadzwyczajnych sytuacjach przez polanie
woda. Zanurzenie w wodzie oznacza zanurzenie w Jezusa Chrystusa i w Jego
$mier¢.

juz dzieki swej szczegolnej fizjonomii, zawieraja wiele elementdw, ktore nalezy doceniaé
irozwija¢ tak z uwagi na ich wewnetrzna warto$¢, jak i ze wzgledu na ewentualny wkiad,
ktéry moga wnies¢ w ruch ekumeniczny. Sprawdza si¢ to szczegélnie wtedy, kiedy oboje
malzonkowie sg wierni swoim obowigzkom religijnym. Wspdlny chrzest i dynamizm
taski daje partnerom w tych malzenstwach podstawe i uzasadnienie wyrazania ich jed-
noéci w dziedzinie wartos$ci moralnych i duchowych”. Jan Pawel 11, Familiaris consortio,
nr 78.

4 Zob. W. Benedyktowicz, Spotkanie w drodze. Znaczenie spotkania papieza Jana Pawla IT
z przedstawicielami Kosciolow zrzeszonych w PRE. Warszawa 1983, w: Ku chrzescijaristwu
jutra, s. 421-422.

5 W Kosciolach baptystéw konkretne pytania brzmia nastepujaco: Czy powinni$my
nadal chrzci¢ powtérnie tych, ktorzy zostaja baptystami? Czy chrzest dziecka nie jest
chrztem? Co znaczy i co sprawia nasz obrzed po$wigcenia dziecka? Czolowi uczeni bap-
tystow w Wielkiej Brytanii usiluja w swym podejéciu do tych kwestii zmodyfikowa¢
tradycyjny punkt widzenia i praktyke swego Kosciota. Wydaje sie, ze powdd i bezpo-
$rednie zrédlo tego ruchu sg natury ekumenicznej. Odnosi sie wrazenie, ze wynika on
z przylaczenia si¢ Unii Baptystow do Brytyjskiej Rady Ko$ciolow. Jest przy tym rzecza
paradoksalng, ze podczas gdy duchowni i teologowie innych Ko$ciotéw protestanckich
wykazuja teraz sklonnoé¢ do deprecjonowania albo odrzucania chrztu matych dzieci,
baptysci zaczynaja traktowac ten sakrament z wigksza sympatia i szacunkiem”. M. Hur-
ley, Czego mogq sig¢ nauczy¢ katolicy z kontrowersji co do chrztu matych dzieci, ,Conci-
lium” (wybér artykuléw 1-10 z 1966/67 r.), Warszawa 1969, s. 143.
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Potrzeba dalszych dziatan

O porozumieniu w Polsce z uznaniem wypowiedziat si¢ Benedykt XVI:
~Wiem, ze tu, w Polsce, braterski ruch ekumeniczny moze poszczyci¢ sie
konkretnymi osiggnieciami. Wspomn¢ w tym momencie: podpisanie
w 2000 roku [...] deklaracji o wzajemnym uznaniu waznosci chrztu przez
Kosciét rzymskokatolicki i Koscioly zrzeszone w Polskiej Radzie Ekume-
nicznej”**. Dzigki porozumieniu realne stalo si¢ czytelniejsze swiadectwo
o Chrystusie, gdy bowiem ,chrzeécijanie zyja i modla si¢ wspolnie [...],
daja swiadectwo wspdlnej wiary oraz chrztu otrzymanego w imie Boga,
Ojca wszystkich w Jego Synu Jezusie, Odkupicielu wszystkich, i w Duchu
Swietym, ktdry przeksztalca i jednoczy wszystkich mocg swojej mitosci”?”.

Porozumienie w kwestii chrztu jest zacheta do coraz lepszego poznania
sie Kosciotow w duchu zyczliwosci i braterskiej mito$ci w ramach zaréwno
duszpasterstwa ogdlnego, jak i formacji duchowej prowadzonej przez roz-
nego rodzaju grupy, stowarzyszenia i wspolnoty. Oto jeden przykiad - Do-
rota Duszyk ze Zgromadzenia Siéstr Misjonarek Swietej Rodziny. Siostra
organizowala liczne rekolekcje ekumeniczne, majace na celu zapoznanie
mlodziezy z Ko$ciolami chrzescijanskimi innych wyznan. Przez to pozna-
nie chciala tworzy¢ atmosfere wzajemnej tolerancji, akceptacji i wspdlnej
modlitwy. Zaprasza mlodych ludzi réznych wyznan, a prowadzacymi byli
duchowni i przedstawiciele Kosciotéw chrzescijanskich.

Tematyka rekolekcji wynikata z przyjetego hasta przewodniego. W 2003
roku uczestnicy mogli si¢ cieszy¢ uzyskanym porozumieniem, podejmu-
jac temat: ,Sakrament chrztu fundamentem dialogu ekumenicznego”.
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Benedykt XV1, Aby przywrocic petng i widzialng jedno$¢ chrzescijan (Przemdwienie pod-
czas spotkania ekumenicznego w ewangelicko-augsburskim kosciele Swigtej Tréjcy w War-
szawie — 25 maja), ,LOsservatore Romano” (2006) 6-7, s. 19. Szukanie jednosci jest
znakiem wiary w odkupiencza moc sakramentéw. Ze swej strony Koséciot katolicki wy-
znaje, ze ,,chrzescijanin nieustannie ozywiany duchem uwielbienia, im bardziej przelozy
na jezyk codziennosci swa relacje z Chrystusem, tym bardziej wyrazi w swoim zyciu
zjednoczenie z calym Kosciotem i bedzie $wiadczyt o jego pigknie. Chrzeécijanin jest
zjednoczony z Bogiem w Chrystusie, aby by¢ w komunii ze wszystkimi! W szkole Eu-
charystii — uczcie wiecznego zycia - cztowiek uczy sie coraz bardziej czyni¢ z Chrystusa
zrodlo swojego zycia, sily piekna i pokoju, ktére taczy go z innymi w mitoéci” B. Forte,
Szukatem i znalaztem, Krakdow 2007, s. 48.

Papieska Rada do spraw Jednosci Chrzescijan, Dyrektorium w sprawie realizacji zasad
i norm dotyczgcych ekumenizmu, s. 67.
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Rozwazano tajemnice chrztu $w. jako fundamentu chrzescijanskiego zycia
obok bierzmowania i Eucharystii. Zapoznano si¢ szczegdlnie z luteraniskim
aktem chrztu i jego interpretacja oraz katolickim spojrzeniem na chrzest.
Wystuchano $wiadectwa na temat znaczenia chrztu przedstawionego przez
przedstawicielke protestanckiego zgromadzenia zakonnego z Niemiec.
Uczestniczono tez w chrzcie dorostych na niedzielnym nabozenstwie w zbo-
rze chrze$cijan baptystow>*®.

Katolicy, ktorzy biorg udziat w spotkaniach ekumenicznych, umacnia-
ja sie wiec w przekonaniu, ze ,kazdy ma obowiazek dawania swiadectwa
prawdzie, ktorg otrzymat od Kosciota i ktéra w Kosciele zyje. Nie jest to jego
prawda, lecz Chrystusowa: prawda przekazana Kosciolowi. Koscidt jako ca-
los¢ jest jej posiadaczem i strézem, §wiadectwo zas, jakie jej dajemy, winno
sie dokonywa¢ w duchu odpowiedzialnosci wobec Kosciota i Chrystusa”.

g. Koniecznos¢ kontynuacji ekumenicznej refleksji o chrzcie

i $wiadectwie

Dialog ekumeniczny nie jest prosty ani tatwy. Bioragcy w nim udziat s3
jednak zgodni, ze jest konieczny. Podzieleni chrzescijanie chcg wréci¢ do
jednej wiary, jednego chrztu i jednego $wiadectwa.

Taka droge wyznaczyt sam Chrystus Pan, gdy modlit sie w Wieczerniku:
»Nie tylko za nimi prosze, ale i za tymi, ktérzy dzigki ich stowu beda wierzy¢
we Mnie; aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie,
aby i oni stanowili w Nas jedno, aby $wiat uwierzyl, zes Ty Mnie postal”
(J 17,20-21).

Instytut Ekumeniczny

Swiety Pawet apelowal do wszystkich ochrzczonych, a ten apel jest nie-
zmiennie aktualny: ,,Usitujcie zachowa¢ jedno$¢ Ducha dzigki wigzi, jaka
jest pokoj. Jedno jest Cialo i jeden Duch, bo tez zostalicie wezwani do
jednej nadziei, jaka daje wasze powolanie. Jeden jest Pan, jedna wiara, je-
den chrzest. Jeden jest Bog i Ojciec wszystkich, ktory [jest i dziata] ponad
wszystkimi, przez wszystkich i we wszystkich” (Ef 4,3-6).

#%  Zob. D. Duszyk, Rekolekcje ekumeniczne, ,,Homo Dei” (2004) 2, s. 125.
»9 ]. Majka, Socjologiczna analiza $wiadectwa chrzescijariskiego, s. 181.
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Aby przyblizy¢ upragniong godzine pojednania, temat chrztu podej-
mowany w danym dokumencie ekumenicznym, wymaga kontynuacji
w ramach systematycznej refleksji teologicznej i praktyki duszpasterskiej.
W kontekscie dialogu ekumenicznego w Polsce taka kontynuacje zapew-
nia - po stronie katolickiej - miedzy innymi Instytut Ekumeniczny, ktdry
powstal w 1983 roku na Wydziale Teologicznym Katolickiego Uniwersyte-
tu Lubelskiego (obecnie Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Paw-
ta IT). Stara si¢ on wspiera¢ wysitki ekumeniczne zaréwno na plaszczyznie
refleksji teologicznej, jak i troski duszpasterskie;.

Zadaniem Instytutu jest stuzenie sprawie jednosci chrzescijan budowa-
nej na wspolnocie chrztu. Instytut podejmuje dziatania na plaszczyznie ba-
dawczej, dydaktycznej i praktycznej. Kontynuuje dziatalnos¢ Sekeji Teologii
Poréwnawczej i Ekumenicznej, funkcjonujacej w latach 1970-1983. Publiku-
je odrebne zeszyty ,Rocznikéw Teologicznych” o tematyce ekumenicznej**.

W pierwszych latach dziatalnosci zajecia dydaktyczne o tematyce eku-
menicznej w Instytucie oraz w diecezjalnych i zakonnych seminariach du-
chownych prowadzilo wielu profesoréw, ktdrzy byli zaangazowani w prace
badawcze prowadzone w ramach programéw Instytutu oraz w ramach wia-
snych, indywidualnych programoéw. Byto tak dlatego, ze Instytut realizowat
prace dydaktyczng wedlug programu zatwierdzanego przez Rad¢ Wydziatu
Teologii. Efektem tych prac byly i sa publikacje ksigzkowe, miedzy inny-
mi migdzywyznaniowy podrecznik ekumeniczny: Ku chrzescijaristwu jutra.

Wprowadzenie do ekumenizmu?*'.

20 Zob. S.J. Koza, Z historii Instytutu Ekumenicznego Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego,

»Roczniki Teologiczne” (1993) 7, s. 163.

Zob. tamze, s. 164. Warto zauwazy¢ i docenid, ze wraz z teoretycznymi analizami wspoe
mniana publikacja podejmuje szereg tematéw dotyczacych konkretnych obszaréw zycia
chrzescijanskiego, np. zagadnienia cierpienia. To jedno z tych zagadnien, ktére nieza-
leznie od czasu i miejsca nurtuje cztowieka. Jedynie w $wietle wiary mozemy poznac,
ze cierpienie zwigzane ze §wiadectwem; jest wyzwaniem, ,,aby $wiadczy¢ dobro cierpie-
niem i $wiadczy¢ dobro cierpiacemu. Madro$¢ nakazuje nie wrzucaé do jednego worka
wszystkich cierpien i rozréznia¢ miedzy innymi te, na ktére mamy wplyw, ktére zaleza
od nas samych, i te, ktérych nie mozemy zmieni¢, oraz cierpienia, ktore sg niepotrzebne,
z ktérych nie wynika nic dobrego, i te, ktére wiazg sie z jakims$ dobrem”. J. Galarowicz,
Odnalez¢ sens w cierpieniu, Krakow 2015, s. 268.
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»Ku chrzescijanistwu jutra”

Ksigzka zostala napisana przez 57 autoréow; stanowi kompendium
w zakresie dzialalnosci ekumenicznej Kosdciofa katolickiego oraz innych
Kosciotéow i wspdlnot chrzescijanskich. Autorzy reprezentujg wigkszos¢
dzialajacych w Polsce Kosciotéw i wspolnot chrzescijaniskich: adwentystow
dnia siédmego, chrzescijan baptystéw, ewangelicko-augsburski, ewangelic-
ko-metodystyczny, ewangelicko-reformowany, prawostawny, polskokatolic-
ki, rzymskokatolicki, zielonoswigtkowy, starokatolicki mariawitow?*.

Waclaw Hryniewicz we wstepie do ksiazki Ku chrzescijanistwu jutra
okreslil te publikacje jako podrecznik ekumeniczny. Wyrazit zadowolenie ze
wspolpracy z bra¢mi z innych Kosciolow chrzescijanskich. Ksiazka skiada
sie ze wstepu, dziesieciu rozdzialéw i epilogu. We wstepie nakreslono wizje
ekumenizmu z punktu widzenia Ko$ciota prawostawnego, reformowanego
i rzymskokatolickiego. Pierwszy rozdzial wyjasnia, czym jest ekumenizm,
okresla cel i zadania ruchu ekumenicznego. Podkresla role i znaczenie
sakramentu chrztu. Ten sakrament - jak o tym przekonujemy si¢ w roz-
dziale drugim - staje si¢ podstawg formulowania teologicznych (zwlaszcza
eklezjologicznych) zasad wspdlczesnego ekumenizmu. Trzeci rozdzial pre-
zentuje poszczegdlne Koscioly i wspolnoty chrzescijaniskie wyroste na fun-
damencie chrztu we wschodniej i zachodniej tradycji koscielnej*?.

Stanistaw Nabywaniec z rado$cia stwierdzil, ze wspomniana publikacja
to owoc pracy polskich ekumenistow. Owoce te widoczne sg nie tylko na
plaszczyznie koscielnej, ale réwniez w zyciu spolecznym?*.

Oproécz dziatalno$ci naukowej Instytut Ekumeniczny realizuje zadania
ekumeniczne o duchowym wymiarze, poprzez organizowanie publicznych
i prywatnych modlitw o jednos¢ chrzescijan. Pielegnowanie ducha modlitwy
jest dowodem na wigzanie teoretycznej pracy ekumenicznej z jej wymiarem
$cisle naukowym. Corocznie w styczniu organizuje si¢ w kosciele akade-
mickim tradycyjny Tydzien Powszechnej Modlitwy o Jedno$¢ Chrzescijan,

22 Zob. S. Nabywaniec, Poznanie i dialog drogg ku jednosci — pierwszy polski podrecznik do
ekumenizmu, ,Roczniki Teologiczne” (1997) 7, s. 170.

3 Zob. tamze.

4 Zob. tamze, s. 174.
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zabiegajac o to, by w gloszeniu stowa Bozego uczestniczyli przedstawiciele
innych Kosciotéw chrzescijaniskich®®.

Warto tez zauwazy¢, ze pracownicy Instytutu wspotpracowali z Towa-
rzystwem Naukowym KUL nad Redakcja Encyklopedii Katolickiej oraz
innych wydawnictw. Wedlug danych z roku 1993, specjalistyczne studia
w Instytucie Ekumenicznym mialy charakter licencjacki i doktorancki. Stu-
dent Instytutu musial by¢ juz magistrem teologii, stad liczba studentéw byla
ograniczona, ale systematycznie rosta grupa osob, ktore osiggnely stopien
naukowy licencjata czy doktora w zakresie teologii ekumenicznej**.

Zastugi Instytutu Ekumenicznego sg dostrzegane przez inne Koscioty
i wspolnoty. Witold Benedyktowicz, przedstawiciel Kosciola metodystow,
jako honorowy przewodniczacy Polskiej Rady Ekumenicznej, przemawiajac
w czasie spotkania ekumenicznego podczas drugiej pielgrzymki Jana Paw-
ta IT do Polski, podkredlit, ze ostatnie lata doswiadczen historycznych byty
czasem wspolnych poszukiwan teologicznych w duchu pokory i modlitwy.
Zyjemy w czasie przyspieszonego biegu historii i musimy si¢ duzo uczy¢ na
biezaco, aby nadazy¢ za postepujacymi zmianami. Nie oszczedzono naro-
dowi polskiemu prob i cierpienia, ale trzeba wcigz na nowo powracaé do
korzeni - do Jezusa Chrystusa, do wszystkich daréw Jego bezcennego od-
kupienia®*’.

#5 - Zob. S.J. Koza, Z historii Instytutu Ekumenicznego Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego,
s. 169.

26 Zob. tamze, s. 164. Podejmowane studium na tematy ekumeniczne niekiedy jest
kojarzone tylko z ludZzmi mtodymi, studentami. Nalezy jednak pamieta¢, ze tam, gdzie
chodzi o wiare, nie mozna ogranicza¢ refleksji teologicznej do jednego okresu w zyciu
czlowieka. Czesto zapomina sie, ze czas staroéci ma swoja w tym wzgledzie szczegdlng
warto$¢: ,,Czesto towarzyszaca staroéci samotno$¢ moze staé sie okazja do spotkania
z Bogiem i do glebszego zjednoczenia z Nim, by w czasie ogolnego braku sit z Niego
czerpaé sily do apostolstwa i dawania ewangelicznego $wiadectwa. Pojawiajaca sie
w starszym wieku nostalgia i czeste wspomnienia pomagaja ogarna¢ dotychczasowe
zycie, dokona¢ rewizji minionych lat, podsumowac¢ czas przeszly i wykorzysta¢ dobrze
ten, ktory jeszcze pozostal. Ogarniajac cale swoje dotychczasowe zycie, czlowiek
odkrywa, jak wielki to dar, ktéry otrzymat od Boga. [...] W takim duchu przezywajac
swoj starszy wiek, cztowiek staje sie swiadkiem wiary dla tych, ktorzy zapatrzeni w siebie
i $wiat nie widza w nim szczegoélnego dziatania Boga”. D. Lenik, Misja ewangelizacyjna
0s6b cierpigcych, Krakow 2013, s. 184.

7 Zob. Przeméwienie honorowego przewodniczgcego Polskiej Rady Ekumenicznej ks. prof.
Witolda Benedyktowicza (Kosciot metodystéw), ,Chrzescijanin a Wspodlczesnos¢” (1983)
2,s.17.
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Rozdzial drugi
Wiara i $wiadectwo -
poznanie prawdy objawionej i jej obrona

ezus Chrystus oczekuje od cztowieka tak malo i zarazem tak wiele: cal-

kowitego zawierzenia, ktore stanowi serce wiary chrzescijanskiej. Bez

postawy zawierzenia uczen Chrystusa znajduje si¢ poza nawiasem tego,
Co istotne i konieczne. Oczekiwane przez Jezusa zawierzenie mozna uznaé
za synonim chrzescijaniskiej milo$ci. Swiety Pawet wyznal: ,Gdybym mial
dar prorokowania i znal wszystkie tajemnice, i posiadal wszelka wiedze,
i wszelka [mozliwa] wiare, tak izbym géry przenosit, a mitosci bym nie miat,
bytbym niczym” (1 Kor 13,2). Wiara przeniknieta miltoscig staje sie zawie-
rzeniem. Dlatego - jak zobaczymy w niniejszym rozdziale - chrzescijanskie
swiadectwo, jesli ma by¢ wyrazem mitosci do Chrystusa, musi by¢ $cisle
powigzane z gteboka wiarg, bedacg autentycznym zawierzeniem.

Aby tak rzeczywiscie bylo, niezbednym warunkiem jest coraz lepsze
poznawanie tresci Bozego objawienia zawartego w przekazie biblijnym,
w ksiegach Starego i Nowego Testamentu. I od tej kwestii, od ukazania roli
i znaczenia objawienia biblijnego jako zZrédta wiary i §wiadectwa, rozpocz-
niemy naszg refleksje.

Podkreslimy, ze objawiona Boza milo$¢ - poczawszy od chwili stworze-
nia az do pelni objawienia w Chrystusie — stanowi wezwanie, na ktdre
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chrzescijanin winien da¢ odpowiedz w postaci wiarygodnego $wiadectwa.
Ma to by¢ $wiadectwo pelne pokornej odwagi, gdyz w dzisiejszym $wiecie
nie da si¢ unikna¢ konfrontacji z wieloma przeszkodami, pytaniami, wat-
pliwo$ciami i trudno$ciami. Niektdre z tych pytan rozwazymy w koncowe;j
cze$ci rozdziatu. Z przekonaniem i cierpliwoscia $wiadek Chrystusa winien
broni¢ wiary w oparciu o tre§¢ Bozego objawienia.

I. Poznanie Bozego objawienia podstawa
wiary i $wiadectwa

Bog juz si¢ objawil. Nie jestesmy wiec w sytuacji beznadziejnej — po-
znajemy Boze objawienie na miare naszych ludzkich mozliwosci. Dzieki
$wiathu Ducha Swietego docieramy do istotnej treéci zbawczej woli Boze;j.
Zagrozeniem dla naszego $wiadectwa nie jest niepelnos$¢ naszego poznania,
lecz - o wiele bardziej — nieumiejetnos¢ ciaglego szukania oraz lgk przed
bezwarunkowym przyjeciem tego, co jest nam dane w Bozym objawieniu.
Co wigcej, nasze zaniedbania i stabo$ci generuja i utrwalaja réznice w inter-
pretacji tresci objawionych, co ostatecznie uderza w wiarygodnos¢ swiadec-
twa, jakie powinni$my dawac o Chrystusie wobec calego $wiata.

Niezwykle wazne jest nieustanne powracanie do biblijnego zapisu Boze-
go objawienia, aby jak najlepiej poznac, jaka jest wola Boza. Chodzi o otwar-
tos¢ na glos Bozy, ktory zostal niejako wpisany w Stary i Nowy Testament.

Stary Testament stanowi zapis wiary w Boga, ktdry jest jedynym Stwo-
rzycielem. Rozwazymy, ze jako chrzescijanie mozemy budowa¢ wiarygodne
swiadectwo o Chrystusie tylko wtedy, gdy bedziemy faczy¢ prawde o od-
kupieniu (Nowy Testament) z oredziem o Bogu Stworzycielu (Stary Te-
stament). Stworzenie i odkupienie, te dwie prawdy, nie moga by¢ bowiem
odczytywane jako niezalezne od siebie, lecz jako $cisle ze sobg powigzane.
Wiarygodne swiadectwo o Jezusie Odkupicielu odwoluje si¢ i opiera na sta-
rotestamentalnej prawdzie o Bogu Stworcy.

W tym kontekscie rozwazymy postulat statej formacji biblijnej. Ci, ktorzy
wglebiajg si¢ w tres¢ objawienia biblijnego, otrzymuja do Kosciota pomoc,
aby te formacje przeprowadza¢ w sposob uporzadkowany i systematyczny.
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Dzieki tej formacji poglebia si¢ autentyczna wiara, bez ktdrej nie moze za-
istnie¢ autentyczne $wiadectwo.

1. Stary i Nowy Testament zawiera Boze objawienie

Bog, ktory jest miloscia, objawil si¢ czlowiekowi i rozpoczal z nim dia-
log. W sercu wierzacego jasnieje $wiatlo, prawdziwe o$wiecenie i odkry-
cie, ze Boza milo$¢ do czlowieka ujawnila si¢ w pelni w Jezusie Chrystusie,
Wecielonym Synu Bozym (1] 3,16). Celem misji Ko$ciota jest to, aby wszy-
scy byli swiadkami tej Bozej milosci; aby poznali calg prawde objawiona
i dostosowali do niej swoje zycie: ,Wspodlczesni chrzescijanie byli i s3 nadal
zapraszani do twodrczej oraz osobowej odpowiedzi wobec tych i wielu in-
nych zmian wspoéltczesnych, przede wszystkim, przez bycie autentycznymi
$wiadkami wiary oraz zycia moralnego hic et nunc - tu i teraz”'.

Kazdy, kto zamierza is¢ do $wiata jako swiadek Chrystusa, winien by¢
$wiadomy, ze objawienie zawarte w Starym i Nowym Testamencie to owoc
Bozego natchnienia. Jednoczesnie nie moga zapomina¢, ze tre$¢ zawarta
w Biblii jest w Kosciele odczytywana wraz z nauczaniem ojcéw Kosciota,
ktorzy tworzg tak zwana Tradycje. W takiej wlasnie postaci ,,$wiety depozyt
wiary (depositum fidei), zawarty w $wietej Tradycji i Pismie Swietym, zostat
powierzony przez apostotéw wspdlnocie Kosciota™. W perspektywie wiary-
godnego swiadectwa o Chrystusie nieodzowny jest wysilek stalego pozna-
wania tego depozytu, kierujacego sie przekonaniem o Bozym natchnieniu
i jednosci Starego i Nowego Testamentu.

a. Dar natchnienia oraz jednosci Starego i Nowego Testamentu

Poznanie prawdy objawionej i jej gloszenie stanowi nietatwe zadanie.
Poniewaz $wiat jest nieprzyjazny prawdzie pochodzacej ,nie z tego swiata’,
wiara w Chrystusa okazuje si¢ czesto znakiem sprzeciwu wobec - jawnego
lub dokonywanego z ukrycia - lekcewazenia i odrzucania oredzia Bozego.
Swiadectwo staje sie apologia: ,Uczniowie Chrystusa powinni nie tylko za-
chowywac wiare i nig zy¢, ale takze wyznawac ja, odwaznie §wiadczy¢ o niej

' AF Dziuba, Byé swiadkiem, s. 111.
> Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 84.
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[...]. Czlowiek wierzacy ma ukazywaé Chrystusa we wlasnym zyciu, w pel-
nieniu codziennych obowigzkéw i w podejmowaniu konkretnych decyzji
w zgodzie z Ewangelig™.

Poddajac analizie teksty Starego i Nowego Testamentu, mozemy stwier-
dzi¢, ze poszczegolne ksiegi juz sa swego rodzaju apologia. Jest to szczegélna
apologia, gdyz to sam Bdg niejako broni prawdy o sobie; broni tej prawdy,
ktora szatan i kazdy ludzki grzech znieksztalca.

Bég daje swiadectwo o sobie samym

Stary i Nowy Testament jest stowem-$wiadectwem Boga skierowanym
do cztowieka: ,Bog nieskonczenie doskonaly i szczesliwy zamystem czy-
stej dobroci, w sposob calkowicie wolny, stworzyt czlowieka, by uczyni¢ go
uczestnikiem swego szczesliwego zycia. Dlatego w kazdym czasie i w kaz-
dym miejscu jest On bliski cztowiekowi. Powoluje go i pomaga mu szukac,
poznawa¢ i milowac siebie ze wszystkich sit. Wszystkich ludzi rozproszo-
nych przez grzech zwoluje, by zjednoczy¢ ich w swojej rodzinie — w Koscie-
le. Czyni to przez swego Syna, ktérego postal jako Odkupiciela i Zbawiciela,
gdy nadeszla pelnia czaséw. W Nim i przez Niego Bog powotuje ludzi, by
w Duchu Swietym stali si¢ Jego przybranymi dzie¢mi, a przez to dziedzica-
mi Jego szczesliwego zycia™.

Stary i Nowy Testament powstal pod natchnieniem Boga, ktéry ze-
chciat przemoéwi¢ do czlowieka i by¢ przez niego poznany: ,Teksty Pisma
Swietego, w ktdrych objawienie zostalo zapisane, pouczaja nas, ze cztowiek
zdolny jest do poznania Boga samym rozumem: zdolny jest do pewnej
«wiedzy» o Bogu, chociaz nie jest to wiedza bezposrednia. A zatem obok
«wierze» znajduje sie jakie$ «wiem». To «wiem» dotyczy istnienia Boga,
a takze do pewnego stopnia Jego istoty. W sposdb systematyczny ujmuje te
rozumowg wiedze o Bogu nauka zwana «teodyceg». Nauka ta ma charakter
filozoficzny i wyrasta na gruncie metafizyki, czyli filozofii bytu. Koncen-
trujemy si¢ na poznaniu Boga jako pierwszej przyczyny, a takze ostatecz-
nego celu wszechswiata™.

3 W. Przygoda, Swiadectwo w stuzbie ewangelizacji, s. 101.

*  Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 1.

> Jan Pawel II, O ile rozum ludzki sam poznaje Boga?, w: tenze, Wierze w Boga Ojca Stwo-
rzyciela, s. 44.
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Dlaczego powstal Stary i Nowy Testament? Pamie¢ ludzka jest zawodna.
Dlatego Psalm 102 podkresla warto$¢ pisma (spisywania), gdyz ono gwaran-
tuje przetrwanie $wiadectwa: ,,«Bo Jahwe odbuduje Syjon i ukaze si¢ w swej
chwale, przychyli si¢ ku modlitwie opuszczonych i nie odrzuci ich modiow.
Nalezy to spisa¢ dla pokolenia, co przyjdzie, a lud, ktéry powstanie, niech
wychwala Jahwe» (Ps 102,17-19). Przyszle pokolenie nie byto swiadkiem
zbawiennych czynéw Jahwe; [...] dlatego obwieszczenie [...] aktualizowalo
wydarzenia z przeszlosci™®. Z natchnienia Bozego spisano wiec to, co wazne
i najwazniejsze dla poznania, zapamigtania i przekazywania Bozej woli.

Stary Testament wyraza cigglo$¢ dziejow ludu wybranego. Akt pisania
poszczegdlnych ksigg przeksztalcit sie w swiadectwo, jakie w danym czasie
i miejscu dali o przekazywanej ustnie prawdzie Bozej natchnieni autorzy’.
Takze moc $wiadectwa Nowego Testamentu plynie z faktu, ze ksiegi po-
wstawaly pod natchnieniem Ducha Swietego: ,Prawdy przez Boga obja-
wione, ktére sg zawarte i wyrazone w Piémie Swietym, spisane zostaly pod
natchnieniem Ducha Swietego. Albowiem $wieta Matka — Ko$ciot uwaza
na podstawie wiary apostolskiej ksiegi tak Starego, jak Nowego Testamentu
w calosci, ze wszystkimi ich cze¢$ciami, za $wigte i kanoniczne dlatego, ze
spisane pod natchnieniem Ducha Swie;tego (J20,31;2 Tm 3,16; 2 P 1,19-21;
3,15-16). Boga majg za autora i jako takie zostaly Ko$ciolowi przekazane.
Do sporzadzenia Ksiag swietych wybral Bog ludzi, ktérymi jako uzywaja-
cymi wlasnych zdolnosci i sit postuzyt sie, aby przy Jego dzialaniu w nich
i przez nich, jako prawdziwi autorowie przekazali na pisSmie to wszystko
i tylko to, co On chcial™.

L.A. Schokel, Stowo natchnione. Pismo sw. w Swietle nauki o jezyku, Krakow 1983, s. 183.
W innym z psalméw - w Psalmie 71 - ,dotarlszy do kresu swej egzystencji, starzec
[...] pogodnym okiem spojrzy na swa przeszlo$¢ petng radosci i wiernoéci, a takze na
swoja terazniejszo$¢ naznaczona trudno$ciami i moze takze gorycza, gotéw do konca
by¢ $wiadkiem wiary i madrosci: «Lecz i w staroéci, i w wieku sedziwym nie opuszczaj
mnie, Boze, gdy moc Twego ramienia glosi¢ bede, catemu przysztemu pokoleniu - Twa
potege» (Ps 71,18). To bedzie jego prawdziwy testament”. G. Ravasi, Czym jest czlowiek?
Uczucia i wigzy ludzkie w Biblii, Krakow 2011, s. 132.

7 Zob. L.A. Schokel, Sfowo natchnione, s. 54.

8 II Sob6r Watykanski, Dei verbum, nr 11.
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Jedno wielkie swiadectwo

Taki jest fundament chrzescijaniskiego $wiadectwa: natchnione i stano-
wigce jednos¢ ksiegi Starego i Nowego Testamentu: ,,swiadectwo Boga Ojca
wyraza sie i realizuje w historii zbawienia poprzez rézne swiadectwa ludzkie,
od Starego Testamentu, az do czaséw Kosciofa. Dopelnia si¢ ono w swiadec-
twie Chrystusa, ktére jest kontynuowane i przedtuzone przez Ducha Swietego.
Ta zasadnicza jednos¢ swiadectwa gwarantuje zywotng jedno$¢ objawienia™.

Wobec wspdlczesnej kontestacji, bioracej na cel autentycznos¢ i spoj-
no$¢ objawienia biblijnego, trzeba odwaznie sprzeciwia¢ si¢ ,,rozrywaniu”
Biblii na dwie niezalezne ksiegi'. Stary i Nowy Testament przenika bo-
wiem dzialanie tego samego Ducha Madrosci, ktéry daje poznanie Bozej
woli i obdarza czlowieka potrzebng moca, aby o tym, czego si¢ dowiedziat,
dawal - jak kiedy$ prorocy - odwazne swiadectwo. Ta wyjatkowa i nieza-
stapiona rola Ducha Madrosci pochodzi stad, ze On zna i przenika wszyst-
ko. Jest zZrodtem wszelkiego poznania. Objawia sie jako Swiety, co wskazuje
na Jego nadprzyrodzone pochodzenie. Jest jedyny, nieporéwnywalny przez
swoj byt i dzialanie. Jest nieskrepowany ani czasem, ani przestrzenia. Jego
dziatalno$¢ rozciaga si¢ na wszystko w niebie i na ziemi''.

Jan Pawet 11 podkreélal, ze dzieki Duchowi Swietemu, dziatajgcemu za-
réwno w czasach Starego, jak i Nowego Testamentu, ,chrzescijanskie ob-
jawienie stanowi prawdziwy drogowskaz dla cztowieka [...]; jest ostatnig
dang przez Boga szansa powrotu do pelni pierwotnego zamystu milosci,
ktérego poczatkiem byto stworzenie™'?.

Ze wzgledu wigc na natchnienie i jednos¢ Starego i Nowego Testamen-
tu nalezy kierowac¢ sie zasada, wedlug ktorej ,,poszczegélne etapy historii
zbawienia przynosily ze soba rézne koncepcje teologiczne, stanowigce jed-
nak w sumie w ciaggu stuleci jedno wielkie §wiadectwo wiary ludzi. Badania

% E Jozwiak, Swiadectwo Jana Chrzciciela o Jezusie Chrystusie, s. 416.

»Prawda objawienia odrzuca model nihilistycznego poddania si¢ tym, ktérzy ja po-
twierdzaja i s przekonani, Ze ja poswiadczajg samym trzymaniem si¢ przy niej. W rze-
czy samej nie jest to prawda przebywajaca w $wiadku (jak jakas idea czy opinia), ale
to wlasnie $wiadkowie sg nawolywani, tak jak uczniowie, do tego, aby w niej trwali’”
J.M. Lustiger, ,,Da¢ swiadectwo prawdzie”, s. 70.

Zob. Jan Pawel II, Encyklika o relacjach miedzy wiarg a rozumem ,Fides et ratio”
[14 wrze$nia 1998], nr 15.

2 Tamze.

10
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teologii biblijnej musza si¢ odnosi¢ do tych réznych tradycji wiary, do po-
szczegdlnych form literackich tych $wiadectw wiary, do wydarzen, ktére
przyczynily si¢ do takich, a nie innych ujec¢ literackich oraz do okreslenia
warunkéow umozliwiajacych rozwijanie si¢ tradycji, przechowujacych $wia-
dectwo postawy wierzacego wobec Boga™"*.

Z woli Bozej Stary i Nowy Testament jest jednym i spojnym zapisem wia-
ry i $wiadectwa. Jest to zapis dokonany moca autorytetu samego Boga. Gwa-
rancja prawdy jest Madro$¢ z Wysoka. Ona byla dla autoréw poszczegdlnych
ksigg Zrédlem natchnienia. Oni poznali, ze wszystko, co Bog stworzyt oraz
co méwi i czyni po akcie stworzenia, posiada ceche rozumnosci, czyli podle-
ga rozumowemu poznaniu, zmierzajac ku pelni w Jezusie Chrystusie.

b. Wspélpraca wiary i rozumu podczas lektury tekstow biblijnych

Kosciot staje w obronie dwdch drég prowadzacych do poznania praw-
dy: wiary i rozumu'. Niestety, czgsto cztowiekowi wydaje sie, ze poprzez
rozwoj nauki i techniki staje si¢ panem natury i innych ludzi. Odrzuca wiare
w imie autonomii rozumu.

Wobec takich postaw konieczne jest chrzescijanskie swiadectwo, czyli
»postawa osobistego zaangazowania, faktycznego uczestnictwa w dziele zba-
wienia, ktorej swiadek nie musi celowo demonstrowac, ale ktdéra niejako
z niego emanuje. Idzie zaréwno o to, ze swiadek daje swiadectwo z prze-
konaniem, jak i o to, ze to przekonanie ksztaltuje jego praktyczna postawe.
W sktad metody pozytywnego naklaniania jako metody §wiadectwa chrze-
$cijanskiego wchodzi nie tylko informacja i argumentacja, ale takze $wia-
dectwo przez postawe” .

® H. Langkammer, Stary Testament odczytany na nowo. Wprowadzenie, tres¢ teologiczna,

etos, Lublin 1992, s. 37.

A. Dulles przywoluje nauczanie zawarte w Fides et ratio i podkresla, Ze ,,objawienie be-
dace stowem Boga jest forma boskiego swiadectwa. Wiara jest co do swej istoty przy-
jeciem slowa Boga, $wiadka, ktéry ani nie moze oszuka¢, ani nie moze by¢ oszukany.
Stowo Boga przychodzi do nas poprzez $wiadectw czlowieka: prorokéw i apostotdw,
natchnionych autoréw Pisma Swietego, oraz Tradycje Kociota, ktora w wierny sposéb
przekazuje i interpretuje to, co Ko$ciot otrzymal od Chrystusa i apostotow. Od samego
poczatku chrzescijanstwo rozprzestrzenialo si¢ poprzez zywe $wiadectwo wierzacych.
Apostolowie byli swiadomi, ze przekazuja przestanie, ktére przyszto od Boga” A. Dulles,
Odrodzenie apologetyki. Od przesady do $wiadectwa, ,W Drodze (2004) 12, s. 86.

> J. Majka, Socjologiczna analiza Swiadectwa chrzescijatiskiego, s. 191.
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Nadprzyrodzona wartosé swiatta wiary

Jakze czesto ignorowana jest dzisiaj nadprzyrodzona wartos¢ wiary. Jan
Pawel II w encyklice Fides et ratio apelowal wiec o wspoldziatanie wiary
i rozumu. Swiadectwo o Chrystusie bedzie bowiem nieskuteczne, jesli za-
pomnimy o konieczno$ci spotkania tych dwdch rzeczywistosci: wiary i ro-
zumu. Encyklika Jana Pawta II jest wolaniem o metafizyke, ktéra bylaby
droga do poglebiania wiary, a tym samym do rozumowego ugruntowania
fundamentéw moralnych dla dobra catej ludzkosci. Ci, ktorzy szukajg praw-
dziwego szczescia, nie powinni odtracac i lekcewazy¢ wiary na rzecz kulty-
wowania rozumu, i odwrotnie.

Zadaniem Koéciota jest obrona wiezi miedzy wiarg a rozumem, gdyz
ten sam Bog, ktdry objawia tajemnice wiary, roznieca w ludzkim umysle
$wiatlo rozumu. Takg linie argumentacyjng sformulowat juz I Sobdér Waty-
kanski's. W oparciu o dziedzictwo nauczania Kosciota Benedykt XVTI przy-
pomnial, ze oredzie Ewangelii przekazuja ci, ktérzy najpierw sami staraja si¢
jak najlepiej je rozumowo poznac’.

Rozumowe poznanie dokonuje si¢ zaréwno przez studium teologii, jak
i analize Zycia $wietych i blogostawionych, ktérzy w praktyce ukazali, jak
nieodzowna dla ewangelizacji jest wspolpraca wiary i rozumu. Ich Zycie sta-
nowi szczegolne potwierdzenie, ze dla wlasciwego odczytania tresci Bozego

' Sobdr ten, ,ujmujgc syntetycznie i potwierdzajac w formie uroczystej nauczanie, kt6é
re wczedniej stanowilo tre§¢ zwyczajnego i systematycznego Magisterium papieskiego
skierowanego do wiernych, podkreslil, jak bardzo sg nierozdzielne, a zarazem niespro-
wadzalne do siebie nawzajem, naturalne poznanie Boga i objawienie, rozum i wiara.
Sobér wychodzil z fundamentalnego zalozenia, stanowigcego podstawe samego obja-
wienia, iZ musi by¢ mozliwe naturalne poznanie istnienia Boga, zrédla i celu wszystkich
rzeczy; konczyl za$ uroczystym stwierdzeniem, przytoczonym juz wczeéniej: «Istnieja
dwa porzadki poznania, odrebne nie tylko ze wzgledu na swa zasade, ale takze ze wzgle-
du na przedmiot»”. Jan Pawel II, Fides et ratio, nr 53.

»Zaangazowanie chrze$cijan w Kodciele oraz w instytucjach obywatelskich bedzie
umocnione przez solidng formacje duchowa. [...] Zachgcam Synody oraz inne gre-
mia biskupéw do powaznego rozwazenia coraz pelniejszej realizacji tego pragnienia
i niezbednej aktualizacji nauczania patrystycznego, ktore uzupelni formacje biblijna.
Oznacza to, ze w pierwszym rzedzie kaptani, osoby konsekrowane oraz seminarzysci
i nowicjusze powinni czerpac z tych skarbow, aby poglebi¢ swe osobiste zycie wiary, aby
moc je nastgpnie dzieli¢ z innymi w sposob pewny. Nauczanie mistrzéw duchowych
Wschodu i Zachodu oraz swigtych pomoze tym, ktérzy naprawde szukaja Boga”. Beneo
dykt XVI, Ecclesia in Medio Oriente, nr 94.
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objawienia i wiarygodnego dawania §wiadectwa o poznanej prawdzie ko-
niecznie nalezy kroczy¢ droga tej wspodlpracy.

Konkretnym sposobem uczenia si¢ wspdtdziatania wiary i rozumu jest
studium biblijne. Biblia nie jest bowiem tylko dokumentem literackim: ,,Pi-
smo Swiete nalezy rozumie¢ jako catos¢ i jako calo$é jest ono swiadectwem
o Bogu, ktdéry objawia si¢ ludziom stowem i czynem. Bog daje zna¢ o sobie
w diugim szeregu pokolen. Ta historia jest Bozym wotaniem i odwolywa-
niem, dawaniem i ustanawianiem, lecz takze przewyzszaniem, znoszeniem
i nowym stwarzaniem. W tej jego ostatecznej catosci jest Pismo Swiete praw-
dziwe™®. Kazdy zatem, kto na drodze rozumnej wiary bedzie szukal w Biblii
odwiecznej prawdy, stanie si¢ wiarygodnym swiadkiem Bozego objawienia'.

Przyktad swietych Cyryla i Metodego

O tym, ze wspoéltdzialanie rozumu i wiary w kontekscie coraz lepszego
poznawania objawienia biblijnego powinno stanowi¢ stalg troske wszyst-
kich, ktérzy pragna dawac wiarygodne swiadectwo o Chrystusie, przekonuje
nas miedzy innymi przyklad zycia i dzialalnosci patronéw Europy: swietych
Cyryla i Metodego. Byli ludzmi wyksztalconymi, o wyprzedzajacych swoja
epoke pogladach. Wiedzieli, ze wiara umacnia si¢ i pogtebia na drodze po-
glebionej refleksji rozumu. Starali si¢ wszczepia¢ chrzescijanstwo w Europie
na drodze przyblizania wszystkim oredzia biblijnego, aby ono ksztaltowa-
to ludzkie serca wedlug zawartej w nim prawdy. Do tego potrzebne byto
ttumaczenie tekstéw biblijnych na ojczyste jezyki. Swieci Bracia uprzedzili
ta mysla ducha II Soboru Watykanskiego. Nie angazowali si¢ w polityczne
spory, ale realizowali nakaz Chrystusa, aby i§¢ do wszystkich ludéw i dawac
o Nim $wiadectwo®.

18 K.H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu (2). Bég byt w Chrystusie, Krakow 1984, s. 18.

¥ W czasach obecnych ktamstwo zakorzenilo si¢ bardzo gleboko w ludzkiej $wiadoe
mosci, mozna spotka¢ si¢ z nim na co dzien. [...] Czlowiek uczy si¢ oszukiwa¢ juz od
najmlodszych lat. Niektdre rodzaje klamstwa probuje si¢ dzisiaj przedstawi¢ jako cos$
pozytywnego. Ta sytuacja wymaga od chrzeécijan, aby potrafili nie tylko odrézni¢ praw-
de od ktamstwa, ale réwniez dawaé swiadectwo swoim zyciem o prawdzie. Prawda jest
w zyciu wartoscig szlachetng, wzniosla i fundamentalng. Czlowiek prawdy gotow jest za
nig nawet umrze¢, aby dac jej wierne $wiadectwo”. D. Adamczyk, Chrzescijanin wiernym
Swiadkiem prawdy, s. 460.

2 II Sobér Watykanski potwierdzil, ze $wiadectwo o Chrystusie budowane na Biblii nie
jest skierowane przeciwko autonomii spraw doczesnych: ,,Obecno$¢ chrzescijan w spo-
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Swieci Cyryl i Metody, ze wzgledu na swg otwartoé¢ i umitowanie praw-
dy objawionej, uznawani sg i czczeni jako patronowie pojednania Koscio-
téw wschodniego i zachodniego. Wcigz dla wszystkich chrzescijan - obecnie
niestety podzielonych - to, co nazywamy wspolpracg wiary i rozumu, sta-
nowi jedno z najwazniejszych wyzwan ewangelizacyjnych*.

Swieci Patroni Europy uczyli sie formacji do $wiadectwa od Bozego Na-
uczyciela. Jezus formowal swoich uczniéw w ten sposdb, ze wprowadzat ich
na droge stopniowego poglebiania rozumowe;j refleksji nad prawda obja-
wiona: ,,«Jezus poswiecal sie formacji swoich uczniéw, wprowadzajac ich
w zrozumienie wlasnej osoby, swego dzieta i ich wlasnej misji». Jezus nie
zgromadzil ich jednego dnia, zeby im powiedzie¢: «Teraz wyjawie wam
wielkg tajemnice: jestem Synem Bozym». Nie na tym polega Jego pedagogi-
ka. Jezus nigdy nie poprzedza rzeczywistosci stowami. Gdyby tak postepo-
wal, czy objawienie takie byloby do przyjecia?”*.

Wszyscy, ktorzy na wzér Bozego Nauczyciela, idac za przyktadem swie-
tych i blogostawionych w ciggu wiekdw pragna angazowac sie w dzieto ewan-
gelizacji, powinni ,,pozwoli¢” na wspoétprace wiary i rozumu. Dzigki temu
beda mogli z wytrwaloscig formowac samych siebie, aby pozniej swiadczy¢
wobec innych o tajemnicy Jezusa Zyjacego i dzialajacego w Kosciele; beda

fecznosciach ludzkich powinna by¢ ozywiona ta mitoécia, jaka umilowal nas Bog, ktory
chce, aby$my i my ta sama milto$cia wzajemnie si¢ mitowali. [...] Ko$ciot w zadnym wy-
padku nie chce si¢ wtracaé w rzady ziemskiego panstwa. Nie zada dla siebie zadnej innej
prerogatywy procz tej, aby z pomoca Boza mogl stuzy¢ ludziom miloscig i wiernym
postugiwaniem. Uczniowie Chrystusa, zlaczeni $cisle z ludzmi w swym zyciu i dzia-
falnosci, maja nadziej¢, Ze beda mogli dawa¢ im prawdziwe §wiadectwo o Chrystusie
i pracowac¢ dla ich zbawienia réwniez tam, gdzie nie moga w pelni glosi¢ Chrystusa”
IT Sobér Watykanski, Ad gentes, nr 12.

Jan Pawel II w specjalnej encyklice po$wigconej $wigtym Cyrylowi i Metodemu pisze:
»Irwajg w pamieci Kosciola razem z wielkim dzielem ewangelizacji, jakiego dokonali.
Co wiecej, mozna stwierdzi¢, ze pamiec ich za naszych czaséw staje si¢ jeszcze bardziej
zywa i aktualna. Biorac pod uwage petng wdzigcznosci cze$¢, jaka $wigci Bracia z Salo-
nik (starozytnej Tesaloniki) ciesza si¢ od wiekéw, zwlaszcza posréd narodéw stowian-
skich, i pomny na ich bezcenny wktad w dzielo gloszenia Ewangelii wsrod tych ludéw,
oraz w dzielo pojednania, przyjaznego wspotzycia, ludzkiego rozwoju i poszanowania
wrodzonej kazdemu narodowi godnosci, oglositem 31 grudnia 1980 roku, listem apo-
stolskim Egregiae virtutis, $wigtych Cyryla i Metodego wspotpatronami Europy”. Jan Pa-
wel II, Encyklika w tysigcsetng rocznice dzieta ewangelizacji swigtych Cyryla i Metodego
»Slavorum Apostoli” [2 czerwca 1985], nr 1.

B. Sesboiié, Wierze. Wezwanie do wiary katolickiej dla kobiet i mezczyzn XXI wieku,
Warszawa-Poznan 2000, s. 197.
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mogli wiarygodnie §wiadczy¢ o zbawczym uniwersalizmie wiary chrzesci-
janskiej*.

c. Postulat stalej formacji biblijnej

Wiara wprowadza czltowieka w $wiat Boga, w zycie wewnetrzne Troj-
jedynego. Cnota wiary jest udzielona przez Boga (wszczepiona) i stanowi
nadprzyrodzong zdolno$¢ duszy do odbierania poruszen Bozych. Nad-
przyrodzona wiara jest powiazana z taska uswiecajaca*. Ze wzgledu na tak
wysoka stawke, jaka jest zbawienie, ci, ktdrzy otrzymujg faske wiary, zadng
miarg nie powinni jej lekcewazy¢. Gdyby tak si¢ stato, doprowadza ,,swoje
zycie na krawedz przepasci, nie zdajac sobie sprawy, co ich czeka>.

Kazdy, kto pragnie by¢ §wiadkiem pelni objawienia w Chrystusie, wi-
nien pielegnowac w sobie nadprzyrodzony dar wiary. W ten sposéb bedzie
mogt poznac Boze objawienie i dzieli¢ si¢ jego trescig z innymi. Dlatego tak
wazna jest stala formacja biblijna.

W imie wiarygodnosci Swiadectwa

Troska o precyzje analiz tekstow biblijnych nie jest zadaniem, ktére mozna
wypelni¢ jednorazowo. Wymaga sie stalej formacji biblijnej: ,,Irzeba, abysmy
stale poglebiali naszg religijno$¢. A nasza religijno$¢ to nie tylko przezycia, to
nie tylko radosne §wigtowanie, to nasza codziennos¢, to nasze zycie w pracy,
to nasze zycie w rodzinie, to nasz odpoczynek na urlopach i wakacjach. Cho-
dzi o to, aby$my byli bardziej niz dotad §wiadkami Chrystusa™.

#  Dlatego Jan Pawel II nauczal: ,,Najpilniejszym zadaniem jest formacja biblijna i liturs

giczna ludu Bozego, pasterzy i wiernych. [...] To szeroko zakrojone dzielo powinno
rozpoczyna¢ sie miedzy innymi w seminariach i w domach formacyjnych i by¢ konty-
nuowane przez cale zycie kaplanskie. Taka sama formacja, dostosowana do ich stanu,
jest niezbedna takze dla ludzi $wieckich, tym bardziej, ze w wielu krajach sg oni dzi$
powotani do podejmowania w coraz wigkszym stopniu odpowiedzialnosci za wspdlno-
te”. Jan Pawet II, List apostolski z okazji XXV rocznicy ogloszenia konstytucji soborowej
o liturgii $wigtej ,Vicesimus quintus annus” [4 grudnia 1988], w: Wybdr listow Ojca Swie-
tego Jana Pawta II, t. 1, Krakow 1997, s. 154.

Zob. M. Gogacz, Rola wiary i nauki w Zyciu chrzescijanina, ;W nurcie zagadnien poso-
borowych” (1980) 12, s. 246.

Jan Pawel I, Fides et ratio, nr 6.

D. Zimon, Stawac si¢ Swiadkiem Chrystusa. Homilia wygloszona w kosciele NMP Wnie-
bowzietej w Czuchowie (26 grudnia 1986), w: tenze, Przepowiadac Chrystusa, Katowice
1989, s. 335.
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Stala formacja biblijna wpltywa pozytywnie na skutecznos¢ i owocno$é
dawanego o Chrystusie $wiadectwa. Jak zreszta mogloby by¢ ono wiary-
godne, bez poznania i przyjecia tego bezcennego skarbu, jakim jest Biblia?
Wciaz na nowo trzeba wigc powraca¢ do Starego i Nowego Testamentu,
pokornie blagajac Boga o umiejetno$¢ wnikniecia w glebie zawartego tam
objawienia. Trzeba prosi¢ o dar wtaciwej interpretacji tekstow biblijnych
i tworcze rozwazanie ich przeslania, szukajac w Bozych ksiegach prawdy.
Kto zamierza dawa¢ §wiadectwo o Chrystusie, nie moze przesta¢ szuka¢
coraz glebszego rozumienia biblijnego objawienia, gdyz ,gwarantem skla-
danego [przez siebie] $wiadectwa [...] jest sam Jezus Chrystus. Dotyczy to
zaréwno tresci objawienia jak i jego przekazu. [...] Autentyczny $wiadek to
taki, ktory poznat Tego, o kim $wiadczy™.

Swiadek, zanim bedzie dawat §wiadectwo, prosi Chrystusa o dar rozpo-
znania wszystkiego, co zawarte jest w tekstach biblijnych. Szuka taski zrozu-
mienia ,wnetrza” Pisma Swietego, ktore wskazuje, ze ,jeden jest Bog, jeden
tez posrednik miedzy Bogiem a ludzmi, cztowiek, Chrystus Jezus, ktéry wy-
dat siebie samego na okup za wszystkich jako §wiadectwo we wlasciwym
czasie” (1 Tm 2,5-6).

Formacja biblijna, czyli coraz glebsze poznanie i umilowanie Pisma
Swietego, dokonuje sie¢ w ramach modlitwy osobistej i wspolnotowej. Bi-
blia zawsze bowiem byla i jest obecna w modlitwie Ludu Bozego®. Pismo
Swiete, ktérego teksty sg czytane miedzy innymi podczas udzielania wszyst-
kich sakramentéw, to zapis dialogu pomiedzy Bogiem a ludzkoscig. Gdy
czytamy teksty natchnione, poznajemy, ze inicjatywa zbawienia nalezy do

¥ T. Pikus, Chrzescijatistwo religig objawienia i swiadectwa, ,Warszawskie Studia Teolo-
giczne” (1995) 8,s. 171.

Jako przyktad mozna przytoczy¢ sakrament namaszczenia chorych. Obrzed sklada sie
z dwdch czesei: liturgii stowa i liturgii samego sakramentu. Na liturgi¢ stowa sktadaja
sie: obrzedy wstepne, akt pokutny, czytania biblijne i modlitwa litanijna. Z kolei liturgie
sakramentu tworza: nalozenie rak, modlitwa dziekczynna nad olejem, namaszczenie
sakramentalne, modlitwa po namaszczeniu, zakoniczenie obrzedu i blogostawienistwo.
W razie koniecznosci mozna poprzedzi¢ sakrament namaszczenia spowiedzia: ,Celem
sakramentu namaszczenia jest pokrzepienie, oczyszczenie i dostarczenie duchowej sity,
[dlatego] prezbiter bedzie sie staral swoja obecno$cig przekaza¢ choremu skuteczne
wspdlczucie Chrystusa i zlozy¢ swiadectwo dobroci, z jaka Jezus odnosit si¢ do chorych,
ktérym poswigcil znaczna czes$¢ swej misji ewangelizacyjnej”. Jan Pawel II, Misja prezbi-
teréw w sakramentalnej postudze uswigcania, w: tenze, Wierze w Kosciét, s. 278-279.
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Boga, ktdry oczekuje od cztowieka odpowiedzi wiary. Gléwnym autorem
Biblii jest Bog, stad historia zbawienia to jakby Jego autobiografia. O randze
Pisma swiadczg stowa wypowiadane po odczytaniu: ,,Oto stowo Boze”, ,Oto
stowo Panskie”. Te i im podobne formuly sa przypomnieniem, ze objawienie
biblijne uobecnia zbawcze dzieto Boga. Swiety Pawel okreslit zbawczy plan
mianem mysterion. Najwazniejszym Misterium jest Jezus Chrystus jako pet-
nia Bozego objawienia®.

Kosciot wzywa wszystkich do formacji biblijnej w ramach osobistej
i wspdlnotowej modlitwy, ale takze podejmujac studia specjalistyczne z teo-
logii. Jan Pawel IT apelowal: ,,Jednoczac sity we wspétpracy z hierarchicznym
Magisterium, teologowie winni dazy¢ do coraz pelniejszego naswietlenia
podstaw biblijnych, znaczen etycznych oraz motywacji antropologicznych,
ktore stanowiag podloze gloszonej przez Kosciét doktryny moralnej i wizji
cziowieka™.

Katecheza rodzinna i szkolna

Wraz z tymi, ktorzy studiuja teologie, formacja biblijna winna by¢ podej-
mowana réwniez przez katechetéw i rodzicéw. Podczas katechezy i w kaz-
dym chrzedcijanskim domu Biblia powinna zajmowaé poczesne miejsce.
Winna by¢ intronizowana, co byloby znakiem gotowosci do przyjecia jej
tresci. Latwa dostepnos¢ pozwoli do niej wracac i czyta¢ ja w ramach oso-
bistej medytacji.

Sam Duch Swiety pragnie obudzi¢ w sercach dzieci i starszych gtéd
i pragnienie stowa Bozego. Dzieki poznaniu Pisma Swietego wszyscy stop-
niowo, z coraz wiekszym przekonaniem beda poznawac i glosi¢, ze ,wszel-
kie ludzkie rzeczy, wszystkie rzeczy, jakie mozemy wymysli¢, stworzy¢, sg
skonczone. Réwniez wszystkie ludzkie doswiadczenia religijne sg skonczo-
ne, ukazuja pewien aspekt rzeczywistosci, bo nasz byt jest skonczony i za-
wsze pojmuje jedynie pewng czg$¢, pewne elementy [...]. Tylko Bég jest
nieskonczony. Jego stowo jest uniwersalne i nie zna granic. Zglebiajac sto-
wo Boze, naprawde wchodzimy w Bozy $wiat. Pokonujemy granice naszego

#¥  Zob. W. Nowak, Liturgia sakramentow celebracjg anamnezy Paschalnego Misterium

Chrystusa w czasie Kosciola, ,Roczniki Teologiczne” 6 (2001), s. 20.
% TJan Pawel I, Encyklika o niektérych podstawowych problemach nauczania moralnego Ko-
Sciota ,Veritatis splendor” [6 sierpnia 1993], nr 110.
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doswiadczenia i wchodzimy w rzeczywisto$¢, ktéra naprawde jest uniwer-
salna. Wchodzac w komunie¢ ze stowem Bozym, wchodzimy w komunie
z Kosciolem, ktory zyje stowem Bozym™'.

Nie trzeba wigc szuka¢ nadzwyczajnych sposobdw, aby realizowa¢ for-
macje biblijng dla wiarygodnego $wiadectwa o Chrystusie. Trzeba to czyni¢
posrdéd codziennosci w duchowej facznosci z calg wspdlnota Kosciota, kie-
rujac si¢ glebokim przekonaniem, ze dla wiarygodnego swiadectwa o Chry-
stusie ,,potrzebna jest formacja biblijna i teologiczna*.

Trwajac na drodze stalej formacji - osobistej i we wspdlnocie — nalezy
jednoczesnie pamietad, ze chrzescijanistwo nie jest religia ksiegi, lecz oso-
by: Jezusa Chrystusa. A. Pawlowicz powie to bardziej plastycznie: ,,Biblia
to nie Swieta ksiega, ktdra spadla z nieba, lecz zapis relacji swiadkéw prze-
kazywany z ust do ust w pierwotnym Kosciele. Bez nich - bez apostotéw
i ich nastepcow — Ewangelia staje si¢ tylko jedna z wielu ksiag, ktore kazdy
moze interpretowaé wediug wilasnej woli”*. A zatem - jak pisze A. Szpo-
nar - ,,koniecznos¢ chrzescijanskiego $wiadczenia wywodzi si¢ stad, iz Boze
objawienie jest osobowym $wiadectwem Boga o sobie samym™**. Péjscie za
Chrystusem stanowi dowdd, ze ,,nie najwazniejsze jest tutaj poznanie, ale
przyjecie, otwarcie ducha zdolnego do stworzenia odpowiednich warun-

kow, w ktorych swiadectwo osiagnetoby zamierzony cel”.

3t Benedykt XVI, Sfowo Boze jest trwalsze niz ludzka rzeczywistos¢ (Przeméwienie na roz-
poczecie I kongregacji generalnej [Synodu Biskupow pos$wieconego roli stowa Bozego
w zyciu i misji Ko$ciola] - 6 paZdziernika), ,LOsservatore Romano” (2008) 12, s. 12.
W tym miejscu warto doda¢, ze formacja biblijna jest bezcenng warto$cig wobec faktu
koniecznosci analiz tak zwanych objawien prywatnych. Teologowie w $wietle objawie-
nia biblijnego staraja si¢ wyjasni¢ jego stowa i symbolike. Oto przyklad: ,Dramatyczna
historia XX wieku zostaje poddana uzdrawiajacej mocy Boga. Aniolowie skrapiaja pod
krzyzem dusze krwig Chrystusa i meczennikéw, aby je zblizy¢ do Boga. Jest to zapo-
wied?Z przysztosci Kosciota. Smieré meczennikéw XX wieku - zgodnie z nauczaniem
$w. Pawta Apostota — dopelnia braki udrek Chrystusa dla dobra Jego Ciata [...], czyli
Kosciola. Dzieki temu zadne cierpienie nie jest daremne. Swiadectwa $wiadkow wiary
dostarczaja mocy oczyszczajacej, dzigki czemu odnawia si¢ oblicze ziemi”. P. Warchot,
Przestanie Fatimy, Warszawa 2017, s. 15.

2 E. Pironio, Formacja cztonkéw i rola odpowiedzialnych, w: Dla Boga i swiata. Swieccy

konsekrowani, red. L. Rutkowska, 1. Czarcinska, Kielce 1993, s. 138.

A. Pawlowicz, Ziemia swiadectwa, ,Post Scriptum” (1997) 3, s. 22.

A. Szponar, Swiadectwo zycia jako motyw wiarygodnosci chrzescijaristwa wedtug kardy-

nata Stefana Wyszyriskiego, ,Roczniki Teologiczne” 9 (2002), s. 121.

% FJozwiak, Swiadectwo Jana Chrzciciela o Jezusie Chrystusie, s. 417.
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Juz samo objawienie biblijne wskazuje, Ze ,wolna i bezinteresowna inicja-
tywa Boga spotyka si¢ z odpowiedzialno$cig cztowieka i stanowi wezwanie
dla tych, ktérzy przyjmuja Boze zaproszenie do tego, by — z pomoca wlasnego
swiadectwa — sta¢ sie narzedziami ewangelizacji™*. Dlatego aby nasladowa¢
Jezusa i by¢ wiarygodnym $wiadkiem dokonanego przez Niego odkupienia,
nieodzowne jest ,gruntowne studium zapiséw ewangelicznych™.

Jesli tak, to — dodajmy - studium biblijne domaga si¢ znajomosci za-
sad interpretacji tekstow biblijnych*. Biblia nalezy do tak zwanej literatury
$wiatowej; stad mozna ja bada¢ metodami, jakimi postuguje si¢ na przyktad
literaturoznawstwo. Refleksja wiary, opierajac si¢ na autorytecie Boga, za-
wsze jednak wychodzi poza czysto literackie ramy. Kazdy wigc, kto pragnie
by¢ $wiadkiem Bozego objawienia, winien kierowa¢ si¢ zasadami interpre-
tacji podawanymi przez Kosciot.

Wraz z lekturg pism ojcow Kosciota

Jedna z zasad wlasciwej interpretacji tekstow biblijnych jest zwigzana
z konieczng lekturg pism ojcdw Kosciofa: ,,Istnieje biblijna faza rozwoju ob-
jawienia. [Méwimy] o wkladzie trzech czynnikéw w rozwdj doktrynalny,
ktére teologia wykorzystuje, zeby zrozumie¢ Pismo Swiete i tradycje, mia-
nowicie: ojcéw Kosciota, liturgie i $wiadkow, ktorych zycie bylo naznaczone
swietoscia. Nasi «ojcowie w wierze, ojcowie Ko$ciola s3 waznymi nauczy-
cielami wiary w pierwszych szesciu stuleciach istnienia Kosciota poapo-
stolskiego (100-700), wielu z nich wywarlo decydujacy wpltyw na przyjecie
przez Kosciol oredzia biblijnego jako spdjnego wzorca i zawartosci wiary».
Ojcowie uczyli w Kosciele, zanim nastgpila przemiana teologii w wiekach
srednich, kiedy to stala si¢ ona wyspecjalizowang doktryna uniwersytecka
i rozwineta stownictwo techniczne oparte na wzorach filozoficznych™.

W. Przygoda, Swiadectwo w stuzbie ewangelizacji, s. 155.

Jan Pawel I1, Cuda Jezusa Chrystusa jako wyraz zbawczej mitosci, w: tenze, Wierze w Je-
zusa Chrystusa Odkupiciela, Watykan 1989, s. 312-313.

»Ksiegi natchnione nauczaja prawdy. «Poniewaz wszystko, co twierdza autorzy natchh
nieni, czyli hagiografowie, powinno by¢ uwazane za stwierdzone przez Ducha Swietego,
nalezy zatem uznawac, ze ksiegi biblijne w sposdb pewny, wiernie i bez bledu uczg praw-
dy, jaka z woli Bozej miata by¢ przez Pismo Swiete utrwalona dla naszego zbawienia»”.
Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 107.

¥ ]. Wicks, Wprowadzenie do metody teologicznej, Krakow 1995, s. 73.
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Przypomnijmy, ze gdy teologia stala si¢ ,wyspecjalizowang doktryna
uniwersytecky’, takie pojecia, jak wiedza, nauka i znajomo$¢ Pisma Swiete-
go byly rozumiane synonimicznie. Badanie Starego i Nowego Testamentu
stanowilo zasadniczg cze$¢ procesu ksztalcenia uczniow i studentow, w celu
przygotowywania ich do dawania §wiadectwa o Chrystusie. Na przyktad
w czasach $redniowiecza tresci biblijne spotykane byty na kazdym etapie
ksztalcenia; poznanie Pisma Swietego byto szczytem dwczesnej formacji in-
telektualnej*.

Dzisiaj czesto brakuje takiego powaznego traktowania studium tekstow
biblijnych, ktore wskazuja droge do $wietego zycia. Dlatego dokumenty
IT Soboru Watykanskiego zawierajg liczne zachety, aby w drodze do $wigto-
$ci podejmowac osobiste i wspdlnotowe badania nad Biblig i jej historycz-
no-teologicznym przekazem®.

Ojcowie soborowi apeluja o gorliwos¢, ale takze o zachowanie czujno-
$ci, miedzy innymi wobec liberalnego pluralizmu. Nie chodzi tu o plura-
lizm uzasadniony, do ktérego zache¢ca Kosciot w swoim nauczaniu, lecz o t¢
jego posta¢, ktora zakltada, ze teksty biblijne czyta si¢ ,,swobodnie”, ,,bez-
stresowo’, ,,demokratycznie”. Glosi si¢ tym samym, ze zadnej religii nie
przystuguje prawo priorytetu i zadna z nich nie moze by¢ punktem odnie-
sienia dla innych. Taka posta¢ pluralizmu utrzymuje, ze roéznice wystepuja-
ce miedzy religiami przestaja mie¢ wigksze znaczenie*’. Te i tym podobne
opinie oraz poglady sa wyzwaniem, aby z tym wiekszym przekonaniem

9 Zob. S. Wielgus, Sredniowieczny wyklad Pisma sw., w: Teologia dogmatyczna i jej prze-

kaz, red. S. Kozakiewicz, Olsztyn 2003, s. 37. To, co $redniowiecze rozwinglo i umocni-
to, siega oczywiscie czaséw Ko$ciota w pierwszych latach po zestaniu Ducha Swietego.
Wtedy bowiem ,,drogi apostolskich podrdzy zawiodly obydwdch apostoléw - Piotra
i Pawla - do ponownego spotkania si¢ w Rzymie. Owi «studzy Stowa» wspélnie zlozy-
li tam $wiadectwo Chrystusowi wlasng krwig. Ich drogi skrzyzowaly sie na poczatku
w Jerozolimie. Trzy lata po swoim nawrdceniu Pawel udat si¢ do Jerozolimy, do tych,
ktorzy apostotami stali sie przed nim, a zwlaszcza po to, by «spotka¢ Kefasa» (Ga 1,18).
Kerygmat wspdlnoty jerozolimskiej o zbawczej $mierci Jezusa, Jego pogrzebie i zmar-
twychwstaniu trzeciego dnia zawiera jako fundamentalng cze$¢ skladowa, na ktoérej
opiera si¢ Kosécidl jako wspolnota swiadkéw, zdanie: «i ukazal sie Kefasowi, a potem
Dwunastu» (1 Kor 15,3)”. G.L. Miiller, Papiez - postannictwo i misja, s. 218.

1 Zob. J. Lach, Jak ujmowaé w nowy sposéb teologie 1-2 Krolow?, ,Ruch Biblijny i Litur-
giczny” (1996) 1-4, s. 249.

2 Zob. M. Bala, Wielos¢ religii — jednos¢ mistyki?, w: Pluralizm religijny, red. tenze, Pelplin
2005, s. 45.
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i gorliwoscig podejmowac trud stalej formacji biblijnej. Dzigki niej bedzie-
my mogli skutecznej ,,przekonywac nieprzekonanych” o prawdzie zawartej
w ksiegach Starego i Nowego Testamentu.

2. Objawienie Starego Testamentu ukierunkowane
na przyjscie Mesjasza

Historia zbawienia to dialog Boga z czlowiekiem, ktdry siega dzieta stwo-
rzenia, bedacego poczatkiem relacji miedzy Stworca a stworzeniem: ,Bog
daje sie nam poznac jako tajemnica nieskonczonej mitosci, w ktérej Ojciec
wyraza odwiecznie swoje Stowo w Duchu Swietym. Dlatego Stowo, ktére od
poczatku jest u Boga i jest Bogiem, objawia nam samego Boga w dialogu mi-
tosci miedzy osobami boskimi i zaprasza nas do uczestnictwa w nim. Uczy-
nieni na obraz i podobienstwo Boga milosci, mozemy zrozumie¢ samych
siebie jedynie wtedy, gdy przyjmujemy Stowo i z uleglosciag poddajemy sie
dziataniu Ducha Swigetego. Tajemnica losu cztowieka wyjasnia sie bowiem
ostatecznie w $wietle objawienia dokonanego przez stowo Boze™.

By¢ $wiadkiem Chrystusa oznacza dawac $wiadectwo o planie milosci,
jaki Bog Ojciec powzial od stworzenia §wiata. Plan ten realizowal w per-
spektywie pelni objawienia w swoim Synu, gdyz ,wielokrotnie i na rézne
sposoby przemawial niegdy$ Bog do ojcow przez prorokéw, a w tych osta-
tecznych dniach przeméwil do nas przez Syna. Jego to ustanowit dziedzicem
wszystkich rzeczy, przez Niego tez stworzyl wszechswiat. Ten [Syn], ktory
jest odblaskiem Jego chwaly i odbiciem Jego istoty, podtrzymuje wszystko
stowem swej potegi, a dokonawszy oczyszczenia z grzechéw, zasiadt po pra-
wicy Majestatu na wysokosciach” (Hbr 1,1-3).

Nie mozna wiarygodnie §wiadczy¢ o pelni objawienia w Chrystusa bez
budowania tego $wiadectwa na tym wszystkim, co zostalo objawione jesz-
cze przed Jego przyjsciem. Dlatego jesli kto§ odrzucalby objawienie Stare-
go Testamentu, a mimo to chcialby $wiadczy¢ o Chrystusie, popelnia blad,
podobnie gdyby staral si¢ zachowa¢ wiare w Boga Stworzyciela ,,za ceng”
odrzucenia objawienia w Chrystusie. Oddzielanie Nowego Testamentu
od Starego jest znakiem niezrozumienia jednosci historii zbawienia. Bez

# Benedykt XVI, Adhortacja apostolska o stowie Bozym w zZyciu i misji Kosciola ,,Verbum
Domini” [30 wrze$nia 2010], nr 6.
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Starego Testamentu nie da si¢ wyjasni¢ sensu zycia i misji Jezusa z Nazaretu
jako obiecanego Mesjasza. I odwrotnie, negacja prawdy o Chrystusie jest
nie tylko anty$wiadectwem wobec prawdy o Bogu, ale takze zanegowaniem
tego, co On objawil o sobie w Starym Testamencie.

a. Dialog milosci - od stworzenia do odkupienia

Autorzy biblijni przekazuja, ze Boég nawigzal dialog z ludzkoscia, roz-
poczynajac tym samym histori¢ zbawienia. Dlatego uznanie w Chrystusie
obiecanego Mesjasza zaklada wiar¢ w Boga Stworzyciela.

Akt stworczy - jak to okreslit Kosciot w swoim nauczaniu - byl przejsciem
bytu stworzonego z nicosci do istnienia. Akt ten nie byl czyms skoniczonym,
i to czyni go wyjatkowym posrod zmian, jakie si¢ dokonujg. Przejawia si¢ on
réwniez w tym, ze dokonuje si¢ tu i teraz (tzw. creatio continua)*.

Z mitosci i dla mitosci

Chociaz objawienie biblijne nie przekazuje szczegélow aktu stworcze-
go, pozostaje niewyczerpalnym zrédlem poznania relacji Boga do $wiata
i cztowieka. Oredzie o stworzeniu przenika caly Stary Testament. Sama in-
terpretacja poczatku §wiata — bedacego przedmiotem wiary - jest jednocze-
$nie otwarta na badania o charakterze empirycznym. Pomaga tutaj wiedza
miedzy innymi z zakresu archeologii, historii, geografii, filologii, kultury,
sztuki, literatury i filozofii. Naukami pomocnymi s3 réwniez botanika i zoo-
logia, psychologia i socjologia, i jeszcze wiele innych. Dzigki tym naukom
i dzieki egzegezie pism biblijnych - na drodze wspétpracy wiary i rozumu
- jesteSmy w stanie pozna¢ prawde o Bogu Stworcy®.

Biblijne objawienie o pochodzeniu i zaleznosci cztowieka od Boga jest
pewne i prawdziwe. A jesli tak, to i nasza wiara w Boga Stworzyciela jest
taka sama - pewna i prawdziwa. Na fundamencie tej wiary $wiadczymy
o tym, co stalo si¢ ,,na poczatku”, ze cztowiek zostal powolany do istnie-
nia jako stworzenie rozumne i wolne. Stad i mozliwos¢ dialogu z Bogiem
tkwi niejako w naturze czlowieka. Tak Bog go uksztattowal. Ta za$ zaleznos$¢

# Zob. Jan Pawel II, Stworzenie. Bég powoluje z nicosci do istnienia Swiat i czlowieka, w:
tenze, Wierzg w Boga Ojca Stworzyciela, s. 235.

# Zob. H. Langkammer, Ogdlne wprowadzenie do wspélczesnej introdukcji do Starego Te-
stamentu, w: Wstep do Starego Testamentu, red. L. Stachowiak, Poznan 1990, s. 12.
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czlowieka od Boga Stwdrcy jest w objawieniu biblijnym ukazana w perspek-
tywie zbawczej: ,Bog jest nie tylko Wszechmogacym, dla ktérego nie ma
nic niemozliwego, jak oznajmit Gabriel (Lk 1,37), ale takze Milosiernym,
umiejacym okaza¢ dobro¢ i dochowa¢ wiernoéci kazdemu czlowiekowi™.

Czlowiek zostal stworzony na obraz i podobienstwo Boga. Bog Stwo-
rzyciel powotal $wiat i czlowieka z milosci i dla milosci. To, co w czlowie-
ku duchowe (a co sprawia, ze jest istota rozumng i wolng), ,wywodzi si¢”
z pierwszego etapu Bozego planu: z aktu stworzenia. Co wigcej, przekonanie
o osobowym charakterze bytu ludzkiego ma swoje bezposrednie odniesie-
nie do faktu, ze Bog jest bytem osobowym. Czlowiek nie jest wigc panem
$wiata, gdyz pozostaje w bytowej zaleznosci od bytu osobowego — Boga®’.
Biblijny przekaz o stworzeniu potwierdza i wyjasnia te zalezno$¢ jako wpi-
sang w dialog milosci Boga z czlowiekiem w historie¢ zbawienia. Bog Stwo-
rzyciel jest Bogiem Zbawca*.

Czlowiek jest zalezny od swojego Stworcy, dlatego nie wolno ,,odrywac”
stworzenia od Stwdrcy ani Stwércy od Jego stworzenia. IT Sobér Watykanski
nie mial watpliwosci, Ze jedno z najbardziej wymagajacych dzisiaj zadan,
przed ktorym jest dzi§ postawiony $wiadek Chrystusa, stanowi dotarcie
z oredziem Ewangelii do tych wszystkich, ktérzy interpretuja poczatek i sens
istnienia $wiata wedlug klucza ateistycznego i materialistycznego. Jesli bo-
wiem ,,sfowom «autonomia rzeczy doczesnych» nadaje si¢ takie znaczenie,
ze rzeczy stworzone nie zalezg od Boga, a cztowiek moze ich uzywac bez od-
noszenia ich do Boga, to kazdy uznajacy Boga wyczuwa, jak falszywe sg tego

% Jan Pawel II, Maryja w ,, Magnificat” wielbi wielkie dziela Boze, w: tenze, Maryja w tajem-

nicy Chrystusa i Kosciota, Watykan 1998, s. 130.

47 Zob. Jan Pawel II, Encyklika o pracy ludzkiej ,,Laborem exercens” [14 wrze$nia 1981],
nr 13.

,Opis starszy, «jahwistyczny», zawarty w rozdz. 2 Ksiegi Rodzaju, nie zawiera wyrazee
nia «obraz Bozy»; wyrazenie to nalezy wylacznie do tekstu pézniejszego, bardziej «teo-
logicznego». Niemniej, opis jahwistyczny ukazuje réwniez, chociaz w sposob bardziej
posredni, te samg prawde. Oto czlowiek stworzony przez Boga - Jahwe, cho¢ moze
«nada¢ nazwe» wszystkim zwierzetom (Rdz 2,19), nie znajduje wérdd stworzen swiata
widzialnego zadnego, ktére mogtoby stanowi¢ «odpowiednia dla niego pomoc»; stwier-
dza cztowiek swojg odrebno$¢. Jakkolwiek wiec w drugim opisie Ksiegi Rodzaju nie ma
wprost mowy o «obrazie» Boga, znajdujemy tam pewne istotne elementy tego «obrazu»:
zdolno$¢ poznania samego siebie, doswiadczenie wlasnego bytu w $wiecie, potrzebe wy-
pelnienia wlasnej samotnosci, zalezno$¢ od Boga”. Jan Pawel II, Czlowiek stworzony na
obraz Boga, w: tenze, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, s. 258.

48
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rodzaju zapatrywania. Stworzenie bowiem bez Stworzyciela zanika. Zreszta
wszyscy wierzacy, jakakolwiek wyznawaliby religie, zawsze w mowie stwo-
rzen styszeli glos i objawienie Stwdrcy. Co wigcej, samo stworzenie zapada
w mroki przez zapomnienie o Bogu™.

Jednos¢ planu zbawienia

Stworzenie $wiata bylo poczatkiem objawiania si¢ Boga swojemu stwo-
rzeniu. A skoro pelnia tego objawienia dokonala si¢ w Jezusie Chrystusie,
to takze nasze $wiadectwo o Nim nie moze by¢ wiarygodne, jesli nie za-
wiera w sobie wiary w Boga, ktory stworzyl wszechs$wiat. I rzeczywiscie,
apostotowie nie tylko nauczali o jednosci planu Bozego — od stworzenia do
odkupienia - ale swoim zyciem ukazywali milo$¢ Boga Stworzyciela, ktéra
najpelniej objawita sie¢ w mitoéci Jezusa Chrystusa®.

Wszystko, co Bég czynil od stworzenia $wiata, bylo stopniowym obja-
wianiem Jego woli®. Swiety Pawet wzywat do dawania $wiadectwa o praw-
dziwym obliczu Boga — Stworzyciela i Zbawcy, oraz o Jezusie Chrystusie
jako pelni milosci, wpisanej w dzieto stworzenia i odkupienia®.

W Starym i Nowym Testamencie przemawia do nas Bog, Stworzyciel
i Zbawca. Objawia si¢ nam jako Swiadek samego siebie: ,,B6g, bedac oso-
bowym, niezaleznym i immanentnym bytem, postanowil w swojej nieskon-
czonej mitosci, dobroci i madrosci objawi¢ siebie samego i swoja wole [...].
Objawil sie, stwarzajac wszystko swoim slowem [...], ktore réwnoczesnie
jest czynem. Objawia sie nadal, zachowujac byty w istnieniu [...]. Bég, obja-
wiajac si¢ przez stworzenie i zachowywanie $§wiata, daje trwate swiadectwo
o sobie, gdyz objawienie jest $wiadectwem. Objawiajacy si¢ Bog jest samo-
istnym $wiadkiem zaswiadczajacym o sobie samym™.

Bog objawia sie jako ,,samoistny $wiadek’, ktory jednocze$nie stwo-
rzyt $wiat i powolal go na swojego swiadka. W tej zbawczej woli ukryta jest
prawda o czlowieku. Czlowiek jako stworzenie w sposéb szczegdlny zostat

* 1I Sob6r Watykanski, Gaudium et spes, nr 36.

% Zob. B. Olivier, Cnota mitosci, w: Wprowadzenie do zagadnien teologicznych. Teologia

moralna, praca zbiorowa, Poznan-Warszawa-Lublin 1965, s. 594.

Zob. tamze.

2 B. Widla, Apostolska postawa $w. Pawla jako dawanie swiadectwa o Chrystusie, s. 100.

3 Z. Skomski, Okreslenie i teologiczne podstawy Swiadectwa jako przepowiadania w doku-
mentach Soboru Watykariskiego 11, ,,Studia Pelplinskie” (1983) 14, s. 184.



Wiara i $wiadectwo |

powolany na $wiadka Boga Stworzyciela i Zbawcy**. Nie mozna by¢ zatem
swiadkiem dzieta odkupienia bez wiary w dzieto stworzenia. To s3 dwa nie-
rozerwalnie ze sobg powigzane zrédla chrzescijanskiego swiadectwa: stwo-
rzenie i odkupienie. Nalezy wiec ,,przyja¢ objawienie jako przekaz pelnej
prawdy o $wiecie i cztowieku; [...] poja¢, ze dzieto stworzenia i zbawienia
tworza calo$¢ daru Bozego, a normg konkretng jest sam Chrystus, ktorego
nalezy $wiadomie nasladowac i wraz z Nim oczekiwa¢ na pelne odnowienie
przy koncu czaséw”.

b. Odrzucenie prawdy o Bogu Stworcy negacja prawdy
o Chrystusie

Apostolowie — powolujac sie na oredzie Starego Testamentu — byli swiad-
kami wiary w Jezusa Chrystusa. Ci, ktérzy zarzucali apostotom gloszenie
bluznierstw, takze szukali argumentéw w Prawie i u Prorokéw. Chcieli ,,przy
ich pomocy” wykaza¢, ze w imie obrony wiary w jednego Boga Stworzyciela
nalezy odrzuci¢ oredzie o Jezusie Chrystusie.

Inaczej méwiac, przeciwnicy Ewangelii widzieli, Ze uznanie w Jezusie
z Nazaretu Syna Bozego bedzie jednoczesnie uznaniem, Ze to, czego do-
konatl (odkupienie), faczy sie $cisle z dzietem stworzenia. Dlatego walczyli
z apostolami i z wszystkimi uczniami Jezusa. Byli przekonani, ze dla obrony
prawdy o Bogu Stworzycielu musza koniecznie odrzucic to, co apostotowie
glosili o Jezusie Chrystusie.

Pierworodny wobec kazdego stworzenia

Jezus powiedzial: ,Nie sadzcie, ze przyszedlem znie$¢ Prawo albo Pro-
rokow. Nie przyszedlem znies¢, ale wypelni¢. Zaprawde bowiem powiadam
wam: Dopdki niebo i ziemia nie przeming, ani jedna jota, ani jedna kreska
nie zmieni si¢ w Prawie, az si¢ wszystko spetni. Ktokolwiek wiec zni6stby

st Swiete Pisma Starego i Nowego Testamentu otwieraja dostep do objawienia Bozego

przez to, ze daja o nim $wiadectwo wewnatrz wspdlnoty wierzacych. Same one nie sg
objawieniem. Sg raczej najstarszym i natchnionym $wiadectwem objawienia si¢ Boga,
to znaczy danego ludowi stowa Boga i Jego historycznego dzialania zmierzajacego do
zbawienia i ocalenia ludzi, ktére apogeum osiggneto w Jezusie Chrystusie” J. Gnilka,
Biblia a Koran. Podobieristwa i réznice, Krakdw 2005, s. 44.

G. Lewandowski, Odpowiedzialnos¢ rodzicow za ksztaltowanie osoby dziecka w swietle
wybranych dokumentéw Jana Pawta I, ,,Studia Pelpliniskie” (2003) 33, s. 410.
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jedno z tych przykazan, cho¢by najmniejszych, i uczylby tak ludzi, ten be-
dzie najmniejszy w krolestwie niebieskim. A kto je wypelnia i uczy wypel-
nia¢, ten bedzie wielki w krélestwie niebieskim. Bo powiadam wam: Jesli
wasza sprawiedliwos$¢ nie bedzie wigksza niz uczonych w Pismie i faryze-
uszow, nie wejdziecie do krélestwa niebieskiego” (Mt 5,17-20).

Objawienie w Chrystusie nie tylko nie jest zaprzeczeniem wiary w Boga
Stworzyciela, lecz wiare t¢ zaklada i potwierdza. Niestety, po $mierci Jezusa
i po wyjsciu apostotdw z Wieczernika rozpoczely sie przesladowania. Swiety
Piotr jednak, wraz z calym gronem apostotéw, odwaznie, z gorliwoscig i wy-
trwato$cia, ukazywal jedno$¢ planu Bozego - od stworzenia do odkupienia.
Przekonywal, ze Jezus Chrystus przez swoje zycie, $mier¢ i zmartwychwsta-
nie wypelnil plan milosci, jaki Bég zamierzyl od poczatku™.

Syntetyczne ujecie prawdy o braku sprzecznosci miedzy wiarg w Boga
Stworzyciela a wiarg w Jezusa Chrystusa Odkupiciela znajdujemy w Liscie
$w. Pawla do Kolosan. Apostot daje swiadectwo, ze Wcielony Syn Bozy, kto-
ry umarl i zmartwychwstal, jest ,,obrazem Boga niewidzialnego - Pierwo-
rodnym wobec kazdego stworzenia, bo w Nim zostato wszystko stworzone:
i to, co w niebiosach, i to, co na ziemi, byty widzialne i niewidzialne, czy
Trony, czy Panowania, czy Zwierzchnosci, czy Wtadze. Wszystko przez Nie-
go i dla Niego zostato stworzone. On jest przed wszystkim i wszystko w Nim
ma istnienie. I On jest Glowg Ciata — Kosciofa. On jest Poczatkiem, Pierwo-
rodnym spo$réd umartych, aby sam zyskal pierwszenstwo we wszystkim.
Zechcial bowiem [Bog], aby w Nim zamieszkala cala Pelnia, i aby przez Nie-
go znéw pojednac wszystko z soba: przez Niego - i to, co na ziemi, i to, co
w niebiosach, wprowadziwszy pokdj przez krew Jego krzyza” (Kol 1,15-20).

Apostotowie zostali przez Jezusa wybrani, aby $wiadczy¢ o zbawczym
planie Boga Stworzyciela i Zbawcy. Swiety Piotr nazwal siebie i pozosta-
tych apostotéw ,,uprzednio wybranymi przez Boga swiadkami” (Dz 10,41).
Swiadczenie o Chrystusie, ktéry wypelnil odwieczny zamiar Boga i odnowil
cale stworzenie, traktowali jako swoje zyciowe powotanie. W duchu tej sa-
mej zasady, do grona apostolow zostal wlaczony Maciej, aby wraz z nimi stat
sie $wiadkiem Chrystusa zmartwychwstatego. Prawda o zmartwychwstaniu

56 Zob. R. Pindel, Zycie wspdinoty Kosciota pierwszych chrzescijan swiadectwem dla swiata,
s. 13.
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byta bowiem jakby synteza oredzia o Chrystusie, podstawowym argu-
mentem za wypelnieniem si¢ w Nim zapowiedzi mesjanskich: ,Jesli bo-
wiem Chrystus nie zmartwychwstal, daremne jest nasze nauczanie, prézna
jest takze wasza wiara [...], a my byliby$my falszywymi $wiadkami Boga”
(1 Kor 15,14.15).

Nikt z apostoléw nie chcial by¢ falszywym $wiadkiem Boga. Kosciot
w ciagu wiekow takze stara sie nie utraci¢ wiarygodnos$ci w tym, czego na-
ucza. Zadanie to nie jest fatwe. Wymaga odwagi i mestwa, gdyz na sposéb
jawny lub ukryty atakuje si¢ nie tylko wiare w Jezusa Chrystusa, ale podwa-
za si¢ w ogole wiare w istnienie Boga Stworce, jak to czynia miedzy innymi
zwolennicy materializmu ateistycznego.

Materializm ateistyczny

Tego rodzaju poglad nie uznaje istnienia Boga. W konsekwencji odrzu-
ca mozliwo$¢ i sens poznania prawdy o czlowieku i §wiecie na drodze wiary,
czyli na drodze postrzegania czlowieka i swiata w kategoriach stworzenia.
Neguje Boze objawienie, o ktérym Kos$ciél daje swiadectwo, ze zostato skie-
rowane do czlowieka jako stworzenia obdarzonego rozumem i wolnoscig™.

Istnienie Boga Stworzyciela oraz fakt, ze przemoéwit On do czlowieka, jest
w $wietle ateizmu pogladem z gruntu falszywym. Wielu przedstawicieli mysli
ateistycznej traktuje wiec jako swdj ,,$wiety obowigzek” bycie antyswiadkiem
idei Boga i Jego rzekomych powigzan ze swiatem. Glebokim pragnieniem
ateistow jest uwolnienie wszystkich ludzi od zaleznosci od Stwoércy, w ktora
to zaleznos$¢ wtracil ich nie Bég — bo On nie istnieje - ale ludzie, ktorzy wy-
myélili religie. Trzeba walczy¢ z ,,Bogiem” w imie wyzwolenia ludzkosci od

»Aby uwierzy¢ Bogu, musimy najpierw pozna¢, czy On istnieje, czy co$ powiedzial o soe
bie, czy jest prawdoméwny. Gdyby rozum ludzki byt absolutnie niezdolny do poznania
istnienia Boga, to wiara bylaby aktem irracjonalnym i bezrozumnym. Tradycjonalizm,
odmawiajgc rozumowi naturalnych uzdolnien do poznania faktu istnienia Stworcy, bu-
rzy tym samym fundamenty rozumnej wiary. Objawienie Boze nie moze by¢ jedynym
zrédlem prawdy, poniewaz jest ono przyjmowane tylko przez ludzi wierzacych. W ta-
kim razie ateisci byliby z gory wykluczeni od poznania prawd filozoficznych, etycznych
i $wiatopogladowych”. S. Kowalczyk, Odkrywanie Boga. Centralne problemy filozofii
Boga, Sandomierz 1981, s. 76.
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wiary i jej moralnych konsekwencji. Dopdki bowiem czlowiek nie uwolni si¢
od Boga, dopéty nie bedzie prawdziwie wolny™.

O tych i tym podobnych zmaganiach wielu ludzi z prawda o Bogu
z niepokojem pisali ojcowie II Soboru Watykanskiego: ,W naszych czasach
ludzie doznajg réznego rodzaju ucisku i grozi im pozbawienie mozliwosci
postepowania wedtug wlasnej woli. Z drugiej zas strony wielu zdaje si¢ skta-
nia¢ do tego, by pod pozorem wolnosci odrzuci¢ wszelka zaleznos$¢ i zlekce-
wazy¢ konieczne zasady postuszenstwa™.

Uczniowie Chrystusa winni dawa¢ zdecydowane i odwazne $wiadec-
two o stworzeniu i odkupieniu. W punkcie 21. konstytucji Gaudium et spes,
po$wieconym w catosci zagadnieniu ateizmu, czytamy: ,,Srodka zaradczego
na ateizm nalezy si¢ spodziewa¢ tak od doktryny odpowiednio wylozone;j,
jak i od nieskazonego Zycia Ko$ciota i jego czlonkéw. Zadaniem Kosciota
jest uobecnia¢ i czyni¢ niejako widzialnym Boga Ojca i Jego Syna wcielone-
go przez nieustanne odnawianie si¢ i oczyszczanie pod kierunkiem Ducha
Swietego. Osigga sie to przede wszystkim $wiadectwem zywej i dojrzalej
wiary, usprawnionej do tego, aby mogla jasno widzie¢ trudnosci i przezwy-
cigzac je”*.

I rzeczywiscie, uczniowie Chrystusa w ciggu dwoch tysiecy lat daja
»$wiadectwo swemu najglebszemu przekonaniu: fenomen inkarnacji jest
fundamentalnym modelem rozumienia wszystkiego, co ludzkie. Oto bo-
wiem w cudzie wcielenia Bozego Syna streszcza sie to, co istotne dla chrze-
Scijaniskiej antropologii, posiadajacej przeciez zrodtowo swoje teologiczne
zakotwiczenie, a finalnie swdj teologiczny cel. Boskie — bo siegajace dzie-
ta i zamystu Stwoércy - poczatki czlowieka i tworzonej przez niego kultu-
ry, pierwszenstwo dzialajacego Boga, zbawczy prasens i nadsens wszelkiej
kulturotworczej dzialalnosci cztowieka, wzajemnie si¢ korelujace prawdy
o pierwotnym skazeniu i nadprzyrodzonej godnosci czlowieka™".

% Zob. E. Krenzer, Taka jest nasza wiara, Paris 1981, s. 31.

% 1I Soboér Watykanski, Deklaracja o wolnosci religijnej ,Dignitatis humanae” [9 grudnia
1965], nr 8.

€ TI Sobor Watykanski, Gaudium et spes, nr 21.

¢ J. Szymik, Paradygmat wcielenia jako fundament ludzkiej kultury. Teologiczna reflek-
sja - literackie Swiadectwo, ,,Zeszyty Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego”
(1998) 1-2,s.28.
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Koscidt czuje sie¢ powotany do kontynuowania misji apostolow, czyli do
$wiadczenia o Jezusie Chrystusie, w ktorym zostala potwierdzona prawda
o jednosci dzieta stworzenia i dziela odkupienia. W tym znaczeniu dzig-
ki Jezusowi ,,ani obrzezanie nic nie znaczy, ani nieobrzezanie, tylko nowe
stworzenie. Na wszystkich tych, ktorzy sie tej zasady trzymac beda, i na Izra-
ela Bozego [niech zstgpi] pokdj i milosierdzie” (Ga 6,15-16).

3. Wiara jako droga poznania ludzkich spraw w $wietle Bozego
objawienia

Nadprzyrodzony akt wiary przekracza tak zwang wiare naturalng. Nad-
przyrodzony akt wiary to ,,uznanie za prawde Bozego objawienia, a zawarta
w nim zgoda skierowana jest ku veritas prima przyjmowanej i akceptowanej
przez cztowieka w spos6b wolny. Pismo Swiete jest w pelni godnym zaufa-
nia zrédlem i swiadectwem tego, co Bog objawia czlowiekowi. Nie wystar-
czy sama litera, lecz potrzebna jest interpretacja stowa Bozego, ktéra podaje
Koéciot kierowany przez Ducha Swietego™.

Serca i umysty uczniéw Chrystusa wszystkich czaséw powinny czerpac
site i wzor dla swojego swiadectwa, wpatrujac si¢ z wiara w Swiadectwo zycia
Jezusa z Nazaretu®. Inaczej méwiac, podstawows role w ,,dostosowywaniu”
naszego $wiadectwa do swiadectwa Jezusa pelni wiara. K.H. Schelkle nie ma
watpliwosci, ze ,,biblijne §wiadectwo o historycznym dziataniu Boga trzeba
interpretowac z pozycji wiary. Wiara rozpoznaje Boze dzialanie w wyjatko-
wych wydarzeniach, w nadzwyczajnych i cudownych czynach Boga™*.

Wiara rozpoznajemy i przyjmujemy, ze Autorem objawienia jest Bog,
Stworca i Zbawiciel. On za$, zgodnie z tym, jak zostalo to ukazane w ob-
jawieniu biblijnym, jest komunig Trzech Osob. Jest Bogiem zyjacym, nie

¢ M. Schmaus, Wiara Kosciota, t. 1: Objawienie - inicjatywa Boza oczekujgca odpowiedzi

cztowieka: wiary, Gdansk-Oliwa 1989, s. 173.

¢ ,Cuda i znaki Chrystusa, o ktorych §wiadectwo daja Ewangelie, s3 objawieniem Bozej
wszechmocy i zbawczej wladzy Syna Czlowieczego. Réwnoczesnie objawia si¢ w nich
mito$¢ Boga do czlowieka, nade wszystko do tego, ktory cierpi, ktory jest w potrzebie,
ktory btaga o uzdrowienie, przebaczenie i lito$¢. Sg to wiec «znaki» objawiajace milo§é
milosierng, ktorg glosi zaréwno Stary, jak i Nowy Testament”. Jan Pawet II, Cuda Jezusa
Chrystusa jako wyraz zbawczej mifosci, s. 312.

¢ K.H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu (2), s. 15.
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martwg literg, posiadajagcym swoje imie. On wybawia czlowieka z opresji,
stabosci, a nade wszystko niewoli grzechu i $mierci. Jest Stworca i Zbawi-
cielem. Boég Ojciec, Syn Bozy i Duch Swiety - Bég Trdjjedyny, objawit sie
z milosci do cztowieka i daje si¢ Mu pozna¢ przez wiarg®.

Sposrdod wielkiej liczby publikacji na temat wzajemnych powigzan wia-
ry i Bozego objawienia wybierzemy do analizy jedynie kilka. Kazdej poswie-
cimy osobne omowienie. Prezentujac tres¢ i kompozycje danej publikacji,
zwrocimy uwage, ze konkretna sprawa, ktorg ta publikacja podejmuje (m.in.
zycie malzenskie i rodzinne; moralno$¢ osoby w kontekscie kultury; wiez
pomiedzy godnoscig, prawda i miloscig; troska o moralng dojrzalos¢ czlo-
wieka; harmonia migdzy teorig i praktyka wiary; sprzeciw wobec falszywe-
go antropocentryzmu; budowanie na ponadczasowych zasadach Ewangelii;
zycie $wietych i blogostawionych, czy tez zagadnienie wiernosci asce po-
wolania), jest przez autoréw interpretowana w $wietle Bozego objawienia.

a. Zycie malzenskie i rodzinne

Malzenstwo i rodzina nalezg do najcenniejszych dobr ludzkosci i stano-
wig podstawowa komorke ludzkiej spotecznosci. Wspolczesnie malzenstwo
i rodzina podlegaja szerokim i glebokim przemianom spotecznym i kultu-
rowym. Z jednej strony przynosza one pozytywne efekty, z drugiej za$ niosg
zagrozenia.

O tym, co pozytywne, a co negatywne, pisze wielu teologéw, podej-
mujacych temat malzenstwa i rodziny w $wietle Bozego objawienia. Jedna
z takich analiz znajdziemy w publikacji A. Kokoszki, pt. Moralnos¢ zycia
maltzeniskiego. Sakramentologia moralna, cz. III (Tarnéw 1996).

Autor wskazuje, ze we wspolczesnym $wiecie mamy do czynienia z wigk-
szym poczuciem wolnosci osobistej, zwracaniem wigkszej uwagi na jakos¢
stosunkow miedzyosobowych w malzenstwie, na podnoszenie godnosci
kobiety, na odpowiedzialne rodzicielstwo, na wychowanie dzieci. Nie bra-
kuje jednak niepokojacych objawéw degradacji niektérych podstawowych
wartosci, przez na przyklad bledne pojmowanie niezaleznosci matzonkéw
we wzajemnych odniesieniach, zamet w pojmowaniu autorytetu rodzicow

% Zob. A. Kiejza, ,Milosci pragne, nie krwawej ofiary”, ,Wspolczesna Ambona” (2005) 2,
s. 131.
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i dzieci, wzrastajacg liczbe rozwoddw oraz akty przerywania cigzy. Utrwala
sie mentalno$¢ przeciwna poczeciu nowego zycia.

W obliczu tych zagrozen zadaniem Kosciola jest ukaza¢ na nowo pod-
stawowe warto$ci malzenstwa i rodziny w $wietle Bozego objawienia, by
pomoc szczegélnie ludziom mtodym zakladajacym rodziny, dostrzec piek-
no i wielko$¢ powotania do mitosci i stuzenia zyciu. Kosciot czesto zajmuje
stanowisko w sprawach malzenstwa i rodziny, przedstawiajac zasady, od-
czytuje z tresci Bozego objawienia.

W obronie ponadczasowego sensu powolania malzenstwa i rodziny do
$wietosci wypowiedzial si¢ migdzy innymi Pius XI w encyklice Casti con-
nubii (z 1930 r.) i Pawel VI w encyklice Humanae vitae (z 1968 r.). Takze
nauczanie II Soboru Watykanskiego oraz stanowigce konkluzje¢ i rozwinie-
cie wezesniejszych wypowiedzi adhortacja Familiaris consortio Jana Pawla
IT (z 1981 r.) s3 potwierdzeniem, jak bezcennym darem dla ludzkosci jest
swietos¢ tych dwdch - jakze $cisle ze sobg zlaczonych - instytucji: malzen-
stwa i rodziny.

Warto dodag, ze Stolica Apostolska swiadoma zagrozen dla swietosci
zycia malzenskiego i rodzinnego, w dokumencie Kongregacji Wychowa-
nia Katolickiego: Wskazania dla formacji alumnéw dotyczgce zagadnien
maltzenstwa i rodziny (Rzym 1995) zaleca, by temat ten byt priorytetem
w ksztalceniu w seminariach, domach formacji i instytutach.

Publikacja Moralnos¢ zycia matzeriskiego zostata wydana przez Instytut
Teologiczny w Tarnowie jako pomoc naukowa z zakresu sakramentologii
moralnej. Ksigzka ukazuje prawde¢ objawiong o malzenstwie i rodzinie (Pi-
smo Swiete i Tradycja). Autor omawia tak zwana moralng strukture mat-
zenskiego zycia, ktorej podstawe stanowia: czystos¢ chrzescijanska, mitos¢
malzenska i rodzicielstwo. Tematy te, ze wzgledu na zagrozenia, jakie czy-
haja na wspdlczesng rodzine, sa niezwykle aktualne.

Publikacja sklada si¢ z wprowadzenia, czterech rozdziatéw i zakoncze-
nia. Wprowadzenie podkresla role malzenstwa i rodziny dla istnienia i roz-
woju ludzkosci. Ukazuje godnos¢ malzenstwa, powstatego z zamystu Boga,
ktory swoja moca stworcza dzieli si¢ z matzonkami, uzdalniajac ich do prze-
kazywania zycia. Na fundamencie malzenstwa powstaje szersza wspolnota:
rodzina, w ktérej rodzice pelnia funkcje wspolnototworczg, wychowawcza
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i apostolskg. W rozdziale pierwszym autor omawia powolanie do zycia
malzenskiego, ukazujac matzenstwo w porzadku stworzenia i w porzadku
odkupienia. Rozdzial drugi traktuje o czysto$ci malzenskiej, przedstawiajac
ja jako wartos$¢ i powolanie. Autor ukazuje wstrzemiezliwos¢ jako postawe
moralng i omawia wykroczenia moralne w sferze czystosci. Milo$ci malzen-
skiej po$wigcony jest rozdzial trzeci. Przedstawia te milos¢ jako norme zy-
cia malzenskiego. Szczegétowo omawia wymagania milosci we wspolnocie
malzenskiej oraz dojrzewanie wspolnoty malzenskiej w mitosci. Przedmio-
tem rozwazan rozdzialu czwartego jest rodzicielstwo, ukazane rowniez jako
powolanie i zadanie moralne. W tym temacie autor omawia szczegdtowo
dwa aspekty: etyczne zasady regulacji poczec i dzialania antyrodzicielskie.
W ramach zakonczenia zostata podkreslona potrzeba wtasciwie prowadzo-
nej edukacji seksualnej, czyli wychowania do miltosci matzenskiej i rodzi-
cielskiej w rodzinie i szkole. Autor wspomina o antyhumanitarnej teorii
neomaltuzjanizmu, ktérego bolesne skutki odczuta Europa i swiat w XIX
i XX wieku. Jedna z postaci tej teorii zaklada rozdzielanie wspéltzycia plcio-
wego mezczyzny i kobiety od odpowiedzialnosci za poczete zycie, czemu
stuza takie srodki, jak: antykoncepcja, sterylizacja i przerywanie cigzy.

Autor podkresla, ze celem rozwoju aktywnosci seksualnej cztowieka jest
zalozenie rodziny. Wszystko inne jest samozniszczeniem. Wychowywac za-
tem nalezy w odniesieniu do wartosci. Najpierw rodzina, potem intymna
wie¢z malzenska, nastepnie mitos¢, pielegnowana przez czystos¢ i wiernosé.
Spoteczenstwo cierpi dzi$§ na ,,AIDS duchowy”, prowadzacy do cywilizacji
$mierci (Jan Pawel II). Nalezy si¢ temu przeciwstawic.

Autor omawia tez wykroczenia przeciw czystosci. Wymienia poszcze-
golne grzechy nieczystosci: przejawy grzesznej niepowsciagliwosci seksu-
alnej, patologie i zachowania perwersyjne w sferze ptciowej. Wszystkie one
ukazane sg jako grzeszne w oparciu o analize tresci Bozego objawienia.

b. Moralnos¢ osoby w kontekscie kultury

Czlowiek wierzacy tworzy kulture we wspoélnocie z innymi - kulture
jako dobro, na ktérym opiera si¢ zycie duchowe. Narod polski, pomimo ze
przeszed! przez cigzka probe utraty niepodleglosci, pozostal sobg, gdyz po-
siadat swojg kulture. Ponadto t¢ kulture jeszcze ubogacil i poglebit. Kultura
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polska nosi bardzo wyrazne znamiona chrzescijanskie, a jednym z pierw-
szych historycznie zabytkow $wiadczacych o tej kulturze jest Bogurodzica.

Osobowe zycie cztowieka, tak indywidualne, jak i wspdlnotowe, stanowi
»Swiat kultury” w najbardziej elementarnym sensie tego pojecia. Czlowiek
zyje w kulturze i tworzy kulture - jest nos$nikiem wartos$ci kultury. W tym
znaczeniu problem kultury nie jest obojetny dla sposobu pojmowania wiary
i Bozego objawienia. Odnoszac si¢ do tych tematéw, A. Rodzinski przygoto-
wal publikacje pt. Osoba, moralnosé, kultura (Lublin 1989).

Autor zwraca uwagg, ze kultura w swoim podstawowym wymiarze jest
zawsze, podobnie jak wiara i objawienie, ekspresja i komunikacja osoby.
Kultura wywodzi si¢ od osoby ludzkiej, gdyz czlowiek jest jej podmiotem,
sprawca i skarbcem. Cztowiek jest takze odbiorcg kultury, jej celem. Glow-
nym zadaniem kultury jest wychowanie cztowieka, praca na rzecz promocji
osoby. To spelnienie i dojrzewanie osoby jest uwarunkowane wychowaniem.
Kultura, w swoim powszechnie przyjetym rozumieniu, jest okreslonym $wia-
tem wartoéci podporzadkowanym prymatowi warto$ci moralnych. Moral-
nos¢ powinna by¢ uwazana za podstawowa dziedzing kultury. Ma by¢ jej
esencjg, podstawowym wymiarem, wewnetrzng wlasciwoscig kultury. Po-
winna dzierzy¢ w kulturze prymat, porzadkujac plaszczyzne aksjologiczna.

Te wlasnie relacje: kultura — cztowiek, bada w swej publikacji A. Ro-
dzinski. Stwierdza, ze prawdziwa kultura w podstawowym, filozoficznym
iteologicznym rozumieniu jest uszlachetnianiem ludzkiej osoby i udoskona-
laniem jej ducha. Publikacja ukazuje obszar zainteresowan i pracy naukowej
autora. Jego zainteresowania skupiaja si¢ wokot antropologii filozoficzne;j,
aksjologii, etyki i filozofii kultury. Mozna odnalez¢ w jego publikacji ujecie
charakterystyczne dla tomizmu, augustynizmu, fenomenologii, egzysten-
cjalizmu chrzescijanskiego, kantyzmu, a takze personalizmu spotecznego.
W swej filozofii jest A. Rodzinski konsekwentnym personalista, podkresla-
jacym godnos¢ osoby ludzkiej wlasnie w swietle Bozego objawienia.

Ksiazka Osoba, moralnos¢, kultura jest zbiorem artykutow i esejow au-
tora, ktory je uzupelniat i udoskonalal, by po 35 latach pracy wyktadowcy
polaczy¢ w jedng publikacje. Pisze o tym w krétkim wprowadzeniu. Tytuly
trzech rozdzialéw to: ,,Osoba”, ,,Moralnos¢”, ,Kultura” Na koncu znajduje
sie nota bibliograficzna z wykazem publikacji.
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W rozdziale pierwszym autor wyjasnia pojecie personalizmu. Przywo-
tuje mysl $w. Tomasza z Akwinu odnoszaca si¢ do zagadnien relacji migdzy
naturg a osoba. Rozwaza relacje osoby i bytu, osoby i wartosci oraz osoby
i osoby. Ujmuje i analizuje pojecie osoby z perspektywy chrzescijanskiego
personalizmu. Méwi o godnosci, wolnosci i odpowiedzialnosci osoby ludz-
kiej. Rozwaza milos¢ jako wypelnienie wolnosci. Zastanawia sie nad warto-
$ciami seksualnymi w optyce personalistycznej oraz rozwaza, jaki w $wietle
Bozego objawienia jest sens zycia i sens $mierci.

W rozdziale drugim wprowadza czytelnika w klimat etyki persona-
listycznej. Czyni rozréznienie miedzy osoba a naturg. Definiuje pojecie
moralnosci, podkreslajac jej ,egzystencjalny” status. Pisze o specyfice war-
to$ciowania moralnego i o niektdrych jego plaszczyznach, skupiajac si¢ na
sprawiedliwosci i mitosierdziu. Rozwaza tez moralne warunki pokojowego
wspOlistnienia i wspolpracy.

Najobszerniejszy rozdzial trzeci poswigca kulturze, bedacej jakby prze-
strzenig uczlowieczenia cztowieka. Eksponuje najistotniejsze relacje wyste-
pujace miedzy filozofig wartosci a filozofiag kultury. Okresla pojecie kultury
i wyrdznia jej typy. Rozwaza relacje miedzy kulturg a cywilizacja. Wskazuje
na tak zwany integralny charakter kultury, z uwzglednieniem kultury poje-
tej jako pewna okreslona formacja zycia duchowego. Podkresla autonomig
kultury i jednoczes$nie wyznacza jej granice. Rozwaza postawe chrzesci-
janina wobec kultury. Analizuje podstawowa rol¢ Bozego objawienia dla
jednosci ludzi oraz solidarnosci, wolnosci i pokoju w $wiecie. Akcentuje
personalistyczng koncepcje¢ kultury w odniesieniu do prawa naturalnego.
Omawia kulture i chrzescijanski sens dziejow. A. Rodzinski ukazuje raza-
ce dysproporcje w korzystaniu z bogactw i osiggnie¢ cywilizacyjnych we
wspolczesnym $wiecie oraz postepujaca technizacje $wiata. Zastanawia sig
nad humanizacjg kultury i przedstawia komunionistyczng wizj¢ kultury
K. Wojtyty.

Jedna z najbardziej widocznych cech publikacji A. Rodzinskiego sta-
nowi jej inspiracja wiarg, ktora jest droga do poznania Bozego objawienia.
Widac to w przypadku jego dialogu z filozofia cztowieka, a dokladnie z per-
sonalizmem. Mysl filozoficzna autora idzie jakby torem réwnoleglym do
mysli K. Wojtyly, jesli chodzi o rozwigzania probleméw filozofii czlowieka
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i etyki, a takze do pewnego stopnia probleméw kultury. Gloszenie prawdy
objawionej wymaga wejscia w kulture panstw i spoleczenstw, gdyz ewange-
lizowaé nalezy od wewnatrz, a nie przez zewnetrzne narzucanie kanonéw
i zasad. Nalezy siegna¢ do korzeni zycia danej spotecznosci i przepajac je
trescig stowa Bozego. Nie burzy¢ zastanych wartosci, ale oczyszczac je z ble-
dow i zla. Nalezy uwypukla¢ i pielegnowa¢ zawarte w kulturach autentyczne
wartosci duchowe i humanistyczno-religijne i jakby przemieniac je bogac-
twem tresci Bozego objawienia.

c. Wiez pomiedzy godnoscia, prawda i milosciag

Jedna z gtéwnych cech pontyfikatu Jana Pawta II bylo gloszenie prawdy
o czlowieku, zrédle jego istnienia, jego wielkosci i nieskonczonej wartoéci
oraz wyjasnianie celu i sensu ludzkiego zycia. Konstytutywnym elementem
jego nauki o czlowieku byla prawda o godnosci osoby ludzkiej i jej nienaru-
szalnosci. Glosil ja nie tylko swoim apostolskim nauczaniem, ale stuzyt jej
swiadectwem swego zycia. W ten sposdb stal si¢ zarliwym obroncg prawdy
objawionej. Doktrynalng podstawg i fundamentem godnosci i praw osoby
uczynil: stworzenie czlowieka na obraz i podobienstwo Boze, jego odkupie-
nie krwig Chrystusa, obdarowanie w Bozym synostwem oraz powotanie do
zycia z Bogiem w wiecznosci.

Te jakze wazne dzisiaj zagadnienia podjal A. Szostek w ksigzce pt. Wo-
kot godnosci, prawdy i mitosci — rozwazania etyczne (Lublin 1995). Autor
przypomina, ze personalizm etyczny to nurt antropologii i etyki filozoficz-
nej zapoczatkowany oraz rozwijany przez K. Wojtyle, taczacy fenomeno-
logiczny opis osoby ludzkiej z metafizycznym jej wyjasnieniem, zgodnie
z ktérym norma moralnosci konstytuuje si¢ w wymiarze powinnosciowym,
to jest w poznaniu i odpowiedzi na wsobng warto$¢, godnos¢ osoby; w wy-
miarze stusznosciowym, to jest w odczytaniu natury osoby; w wymiarze eg-
zystencjalnym, to jest w odkryciu ostatecznego wyjasnienia osoby ludzkiej
w osobowym Bogu.

Ksigzka Wokét godnosci, prawdy i mitosci jest publikacja z zakresu per-
sonalizmu etycznego odczytanego w $wietle Bozego objawienia. Stanowi
zbidr wczesniej publikowanych artykuléw i referatow autora, w ktérych
doprecyzowal on swoje mysli, zostawiajac je jednak jako otwarte, w celu
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pobudzenia czytelnikéw do indywidualnych przemyslen - jak sam wspo-
mina we wstepie. Tam tez pisze o tym, Ze czg¢sto odwoluje sie¢ do dorobku
kard. K. Wojtyly, ktory przez 25 lat kierowat Katedra Etyki KUL i sformuto-
wal swojg wizje personalizmu. A. Szostek analizuje pisma kard. K. Wojtyty
i ukazuje jego wizje czlowieka, ktora wydobywal z Bozego objawienia.

Warto pamietaé, ze Jan Pawel II spedzat znaczng czes$¢ czasu wérdd osob
$wieckich, towarzyszac im w szczegdlny sposob, nawigzujac z nimi gteboka
wiez duchowg i intelektualna. Potrafil stucha¢ ludzi swieckich, co pozwalato
mu dostrzega¢ stabe strony i mozliwosci Kosciola, aby w sposob wtasciwy
prowadzi¢ do Chrystusa. Jan Pawel II przyjaznil si¢ z robotnikami, przed-
stawicielami sztuki i kultury i wielkimi uczonymi. Przez te kontakty wzbo-
gacal swoje doswiadczenia duszpasterskie. Z rado$cig przyjat postanowienia
IT Soboru Watykanskiego dotyczace roli laikatu w Kosciele, gdyz byto to po-
twierdzeniem jego rozwazan w tym temacie. Upominal si¢ o dobre warunki
do korzystania z prawa do wolnosci religijnej, domagajac si¢ jednoczesnie,
aby kazdy czlowiek mial mozliwo$¢ wyrazania swoich przekonan oraz mogt
publicznie i prywatnie czci¢ Boga.

Personalizm etyczny utrzymuje, ze kluczowe znaczenie dla zrozumienia
problematyki dobra i zta moralnego stanowi dostrzezenie i respektowanie
godnosci kazdej osoby ludzkiej. Autor stara si¢ dokladniej sformutowac
i uzasadni¢ to stanowisko, a takze ukaza¢ okreslone jego konsekwencje.
Podporzadkowatl temu celowi uklad ksigzki, ktéra sklada sie z czterech
rozdziatéw, wykazu wazniejszych swych prac, podsumowania w jezyku an-
gielskim oraz indeksow: osobowego i rzeczowego. Poszczegélne teksty sta-
nowig swego rodzaju calo$¢, wzajemnie sie dopelniaja.

W rozdziale pierwszym: ,Podstawy personalizmu’, autor podejmuje
zagadnienia dotyczace podstaw etyki, w szczegdlnosci kwestii racjonalno-
$ci personalistycznej koncepcji etyki. Rozwaza relacje: moralno$¢ - osoba,
definiujac pojecie moralnosci. W dalszej kolejnosci objasnia role tego po-
jecia w etyce, uznajac godno$¢ za punkt wyjscia dla etyki personalistycz-
nej. W zakresie przedmiotu etyki nawigzuje do dyskusji, jaka miala miejsce
na KUL w latach 80. XX wieku. Uwaza, ze warto ten temat dalej rozwijacé,
gdyz chodzi o obrone tozsamosci cztowieka jako istoty racjonalnej, poprzez
obrong racjonalnego charakteru moralnosci.
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Powotujac si¢ na Boze objawienie, A. Szostek broni obiektywizmu etycz-
nego. Rozwaza postawe czlowieka wobec warto$ci. Dlatego rozdzial drugi:
»Sumienie i prawda o czlowieku”, poswieca problematyce sumienia, ktdre
jest $wiadkiem zbawczej prawdy o czlowieku i straznikiem jego godnosci.
Jest ono kluczem do istoty cztowieka. Autor podejmuje temat relacji: wol-
no$¢ — prawda — sumienie, a takze: sumienie - prawda — prawo.

Kolejny rozdzial, zatytulowany: ,,Z etyki Zycia, milosci i spotecznego za-
angazowania’, ukazuje konsekwencje wyboréw moralnych w zyciu czlowie-
ka, tych zlych i tych dobrych. Autor rozwaza w $wietle Bozego objawienia
miedzy innymi nastepstwa zlych wyboréw, takich jak zabijanie i przery-
wanie cigzy, moralne zto pornografii. Ostatni, czwarty rozdzial: ,Etyka
i Ewangelia’, ujmuje problemy relacji migdzy moralnoscia a religia. Daje tez
syntetyczng wizje personalizmu wynikajacego z Bozego objawienia.

d. Troska o moralng dojrzalos¢ czlowieka

Ascetyka, jedna z nauk teologicznych, jest refleksja o zasadach i $rod-
kach prowadzacych do doskonalosci. Teologia ascetyczna podaje zasady
dazenia do doskonato$ci w $wietle Bozego objawienia. Akcentuje tez wysi-
tek cztowieka z pomoca Bozej taski. Ascetyka pozostaje w $cistym zwigzku
z teologia dogmatyczng i moralng. Chrzescijanska asceza jest bowiem uwal-
nianiem si¢ od skfonnosci do grzechu, a rozwijaniem zycia taski, aby moc
sie upodabnia¢ do Chrystusa. Ascetami nazywano tych chrzedcijan, ktérzy
dawali wzér w dazeniu do doskonalos$ci innym wiernym, az do osiggniecia
swietosci. Ascetyka nazywana jest tez ,nauka duchowy’, gdyz moéwi o ozy-
wionym wiarg zyciu wewnetrznym czlowieka.

Tej wlasnie problematyce poswieconych jest wiele publikacji, migdzy in-
nymi podrecznik do ascetyki J. Bochenka, Zarys ascetyki (Warszawa 1972).
Publikacja ta jest zbiorem wykladéw z zakresu ascetyki, jakie autor prowa-
dzil dla alumnéw Seminarium Duchownego w Tarnowie, gdzie wykladat
przez prawie pot wieku. Autor zawart w niej material podawany w réznych
podrecznikach, z rozwinieciem trzech zagadnien: umartwienia, modlitwy
i daréw Ducha Swietego. Na konicu podaje podstawowe zasady mistyki,
ktora z kontemplacja i towarzyszacymi jej zjawiskami nadprzyrodzonymi
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takze prowadzi do $wietosci. O tym wszystkim mowi sam autor w stowie
wprowadzajacym.

Poprzedza je ,Stowo wstepne” biskupa tarnowskiego Jerzego Ablewi-
cza, traktujace o wnetrzu czlowieka, z ktérego pochodzi dobro i zlo, i ktére
rozstrzyga o ludzkim szczesciu. Biskup podkreslit konieczno$¢ pracy nad
ksztaltowaniem ludzkiego wnetrza. W tym wzgledzie zasadnicza rolg pelni
teologia zZycia wewnetrznego, czyli teologia ascetyczna i mistyczna, ktore
ukazujg czltowiekowi droge do $wiata wartosci, do szczescia. Doceniajac
wartos$¢ publikacji, bp J. Ablewicz stwierdza, Ze praca ks. J. Bochenka wy-
chodzi naprzeciw zapotrzebowaniu na literature z zakresu teologii zycia. Jest
to calo$ciowe ujecie zagadnienia z zakresu teologii ascetycznej po II Sobo-
rze Watykanskim w jezyku polskim. Warto podkresli¢ fakt, ze praca ukazata
sie w roku jubileuszowym 150-lecia Seminarium Duchownego w Tarnowie.

Publikacje Zarys ascetyki tworza: obszerny wstep, trzy czesci oraz doda-
tek. Kazda cze$¢ zawiera kilka rozdzialéw. Do kazdego dofaczona jest biblio-
grafia. Autor definiuje pojecie ascetyki, podaje jej zZrédta, jej relacje z innymi
naukami teologicznymi, uzasadnia jej znaczenie i omawia jej dzieje, po-
czawszy od czasoéw patrystycznych. Calosci zawartych w tej publikacji analiz
towarzyszy $wiatto Bozego objawienia, bez ktérego - jak zaznacza autor -
wizja ascezy i ascetyki zostataby zredukowana do plaszczyzny naturalne;.

Czes$¢ pierwsza sklada sie z pigciu rozdziatow, w ktoérych autor oma-
wia kolejno: istote doskonalosci, przyczyny sprawcze uswiecenia, podmiot
doskonalosci, przeszkody Zycia wewnetrznego oraz obowiazek dazenia do
doskonaloéci. Autor zwraca uwage na tak zwang codziennos¢. Ona jest
z jednej strony istotnym warunkiem dla uczenia si¢ i dazenia do doskonato-
$ci, z drugiej za$ umozliwia zaistnienie tego procesu. Ogromna role w dro-
dze do moralnej dojrzatosci odgrywa wiec codzienno$¢, ktora jest zbiorem
powtarzajacych si¢ sytuacji, jak na przyklad wstawanie, jedzenie, droga do
szkoly czy do pracy itd. Wplywa ona na osigganie zyciowych celow. Zwig-
zek codziennosci i procesu doskonalenia sie uwidacznia si¢ miedzy inny-
mi w badaniach biograficznych w pedagogice, pozwalajacych zrozumie¢
ksztaltowanie si¢ dojrzalosci moralnej cztowieka.

W czesci drugiej, poswigconej srodkom prowadzacym do doskonato-
$ci, autor wyréznia dwie grupy, to jest negatywne i pozytywne. W trzech
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rozdziatach dotyczacych srodkéw negatywnych wymienia i omawia kolejno:
umartwienie, rachunek sumienia i sakrament pokuty. Temat pozytywnych
srodkéw obejmuje siedem rozdzialéw: o modlitwie, liturgii, nabozenstwach,
srodkach kierujacych uwage ku Bogu, srodkach pogtebiajacych znajomos¢
prawd wiary, rekolekcjach i kierownictwie duchowym.

W trzeciej czgsci autor prowadzi dalsze rozwazania nad rozwojem zy-
cia wewnetrznego. Omawia cnoty teologiczne, kardynalne cnoty moralne
i cnoty moralne pokrewne kardynalnym. W dziale ,.Cnoty teologiczne,
w sklad ktérego wchodzg trzy rozdzialy, omawiane sa: wiara, nadzieja i mi-
to$¢. Najobszerniejsze rozwazania, bo liczace az siedemnascie podrozdzia-
tow, poswigca rdznym aspektom mitosci. Dzial ,,Kardynalne cnoty moralne”
zawiera cztery rozdzialy, w ktorych rozwaza: roztropnos¢, sprawiedliwo$é,
mestwo i wstrzemiezliwos¢é. W kolejnym, zawierajacym cztery rozdzialy,
dziale ,,Cnoty moralne pokrewne kardynalnym” analizowane s3: pokora,
postuszenstwo, czystos¢. W ostatnim rozdziale koncentruje si¢ na darach
Ducha Swietego, wyjasniajgc ich istote i osobno omawiajac kazdy z nich.

Dodatek, skladajacy sie z szesciu rozdzialéw, zawiera podstawowe zasa-
dy mistyki. W czterech z nich autor koncentruje si¢ na pojeciu kontempla-
cji, jej stopniach, powotaniu do niej i dyspozycji do kontemplacji. Jest takze
rozdzial, ktéry dotyczy kierownictwa dusz mistycznych. Najobszerniej —
w szostym rozdziale - omawia zjawiska mistyczne, wyr6zniajac: zjawiska
umystowe, objawienia i nadzwyczajne zjawiska psychofizyczne. Publikacja
zawiera rowniez indeks nazwisk i wykaz skrotow.

e. Harmonia miedzy teoria i praktyka wiary

Dogmatyka (teologia dogmatyczna) jest jedng z dziedzin teologii zaj-
mujacych si¢ prawdami objawionymi, szczegoélnie tymi, ktore ogloszone
zostaly przez Kosciot jako dogmaty. Stowo ,,dogmat” oznacza prawde reli-
gijna, ktora Bog objawil, a Koscidt jako nauke objawiong podaje do wierze-
nia. Dogmatyka, jako naukowy, pelny i systematyczny ,,opis” prawd wiary,
jest w pewnym sensie podstawa wszystkich pozostalych dyscyplin teolo-
gicznych. Przedstawia to, w co wierzymy, a co w swym nauczaniu, gléwnie
w dogmatach wiary, podaje Kos$ciot.
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Refleksja o charakterze $ciéle teologicznym ma zasadnicze znaczenie dla
formacji i praktyki; jest wrecz nieodzowna dla kazdej osoby wierzacej. Stad
nalezy dostrzec warto$¢ pojawiajacych sie publikacji z teologii dogmatycz-
nej, ktore nie tracg na aktualnosci ze wzgledu na swoj przedmiot i metode
badan. Jedna z ogolnych i calo$ciowych opracowan przygotowal przed laty
A. Zuberbier (Wierzg... Dogmatyka w zarysie, Cieszyn 1969).

Ksigzka wychodzila naprzeciw zapotrzebowaniu katolikow, przedsta-
wiala bowiem calo$¢ zagadnien dogmatycznych z punktu widzenia spraw
podstawowych. Zamierzeniem autora — jak sam wspomina — byto opraco-
wanie dogmatyki w zarysie, jako pomoc takze dla ksiezy w pracy duszpa-
sterskiej. Ksigzka przedstawia zasadnicze aspekty naszej wiary, zachecajac
do poszukiwan i poszerzania ich znajomosci. Do niektérych zagadnien
autor powraca kilkakrotnie, co sprawia, Ze mozna korzysta¢ osobno z po-
szczegblnych rozdziatéw. Ksigzka powstawala w czasie trwania II Soboru
Watykanskiego, ale w rozdzialach konicowych autor opiera si¢ juz na sobo-
rowych dokumentach.

Obszerny wstep traktuje o wierze, ktéra jest przyjeciem objawienia Bo-
zego, ale nie tylko intelektualnym uznaniem pewnych religijnych prawd.
Wiara jest przylgnieciem do Boga, ktéry zbawia cztowieka. Realizacja histo-
rii zbawienia spelnia si¢ w Ko$ciele, gdzie czlowiek otrzymuje i rozwija wia-
re we wspolnocie wierzacych. Wiara, uzyskana najczesciej w dziecinstwie,
wymaga ciagglego potwierdzania. Na wszystkie niepokoje zwigzane z wiarg
i podejmowane decyzje moralne nalezy szuka¢ odpowiedzi w $wietle Boze-
go objawienia.

Wierze... Dogmatyka w zarysie sklada si¢ z trzynastu rozdzialow. Pierw-
szy przedstawia ziemskie zycie Jezusa, wiare pierwszych ucznidéw i naszg wia-
re. Zawarta jest w nim tez tak zwana zrodtowa teologia Jezusa z Nazaretu jako
osoby konkretnej i zarazem wiecznie zyjacego spelniania historii zbawienia.
Rozdzial drugi ukazuje Jezusa jako Syna Bozego, ktory stal sie cztowiekiem,
by ludzi poprowadzi¢ do Boga. Kolejny rozdzial odnosi si¢ do istnienia Boga
jako naszego kochajacego i milosiernego Ojca, ktdérego przyblizyl nam Je-
zus Chrystus. ,,Dzielo Boga” to tytut rozdzialu czwartego. Przedstawia on
$wiat i czlowieka jako Boze dzielo — od stworzenia pierwszego czlowieka po
kres historii zbawienia. Piaty rozdzial (,Dzieci Boze”) zawiera to, co Jezus
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mowi o grzesznym i potrzebujacym pokuty czlowieku i o tym, kim czlowiek
ma si¢ stawa¢. Mowi o zyciu chrzescijanskim, ustawicznym dojrzewaniu,
wspotumieraniu z Chrystusem i odradzaniu si¢ w Chrystusie przez Ducha
Swietego. Dobra nowine o Bozym krdlestwie glosit Jezus — Prorok. Swoim
ziemskim zyciem urzeczywistnial to krolestwo — o czym traktuje rozdzial
szosty. Rozdzial siodmy dotyczy tajemnicy paschalnej, ktora nadata sens nie
tylko zyciu Jezusa na ziemi, ale takze wszystkim ludziom. Tajemnica ta kon-
centruje w sobie calg histori¢ zbawienia. Tajemnica paschalna wcigz trwa
w Kosciele, a jej uobecnieniem jest szczegélnie Eucharystia. Kolejny rozdziat
autor poswiecit Duchowi Swietemu, ktéry najpierw spoczat na Chrystusie,
a pozniej przez Niego na calym Kosciele, uswigcajac calg ludzka rodzine.
Rozdziat dziewiaty moéwi o Kosciele jako znaku przymierza Boga z czlowie-
kiem przez Jezusa Chrystusa. Kosciot jest miejscem, gdzie przebywa Jezus,
Koscidt jest Cialem Chrystusowym, Nim samym, jego dzielem i mifoscia.
W tym rozdziale ukazany jest tez zwigzek miedzy Kosciolem a Matka Jezusa.
W kolejnym rozdziale autor omawia sakramentalne zycie Kosciota. Sakra-
menty s3 znakami, w ktorych realizuje sie spotkanie Boga z czlowiekiem.
W rozdziale jedenastym autor ukazuje, ze chrzescijanie, wspdtpracujac z Du-
chem Swietym, winni by¢ §wiadkami Jezusa Chrystusa. Rozdzial dwunasty
jest rozwazaniem o roli Kosciota w $wiecie, o jego zwiazkach ze §wiatem,
»zaleznosci” od $wiata i dzialaniach chrzescijan w $wiecie. Autor porusza
zagadnienie wolnosci religijnej, ujetej juz wedlug nauki IT Soboru Waty-
kanskiego. Wspomina o relacjach z innymi religiami. Ostatni rozdzial, pt.
W chwale Jezusa Chrystusa’, mowi o ostatecznej realizacji tesknoty wszyst-
kich chrzescijan i ludzi - o koncu dziejéow i powtérnym przyjsciu Chrystusa
w chwale, bo On jest poczatkiem i koncem.

Na koncu otrzymujemy propozycje tekstow zréodiowych wedlug roz-
dzialéw oraz indeks wyboru. Podano tez skréty nazw ksigg Pisma Swietego,
skorowidz rzeczowy oraz wskazowki bibliograficzne zawierajace zrodta i li-
terature.

Ksigzka stanowi kompendium, antologie i podrecznik dogmatyki ka-
tolickiej. Autor szeroko korzysta ze zZrédet. Jest to zwiezly przewodnik sta-
nowigcy podstawe i punkt wyjscia dla poglebionego studium dogmatyki.
W swoim zalozeniu autor porusza si¢ na gruncie teologii posoborowe;.
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Omawia eklezjologie, pneumatologie, chrystologie, charytologie, sakra-
mentologie 0gdlng i szczegdlows, nauke o stworzeniu oraz eschatologie.
Uwzglednia poglady myslicieli wspolnot protestanckich, podzielajac na-
dzieje na pojednanie w zwigzku z rozwojem dialogu ekumenicznego.

f. Znak sprzeciwu wobec falszywego antropocentryzmu

Personalizm katolicki uznaje osobe ludzka za najwyzsza forme istnienia
na ziemi. Czlowiek jako osoba jest kim$ jedynym, niepowtarzalnym. Jest ce-
lem sam w sobie. Osoba ludzka jest niezalezna od praw i dyspozycji innych
jednostek, w swoim postepowaniu moze kierowa¢ si¢ wlasna wolg. Prawa
osoby wyprzedzaja wszelkie ustawodawstwa stanowione przez ludzi. Czlo-
wiek jest istotg wolng i rozumna, w zwigzku z czym potrafi tworzy¢ symbo-
le, dziela sztuki i odnajdywac sens swojego Zycia, a takze ofiarowac si¢ ,,za”
i ,,dla” innych, co wskazuje na integralne i wewnetrzne bogactwo osoby.

Te prawde przypomina wielu teologéw w swoich publikacjach, wsréd
nich C.S. Bartnik w ksiazce Misterium czlowieka (Dziela zebrane, t. 36,
Lublin 2004). Podkresla, ze cztowiek jako osoba jest skierowany ku tran-
scendencji. Zostal stworzony przez Boga jako istota spoteczna, ktéra do pra-
widlowego funkcjonowania i rozwoju potrzebuje innych oséb. Jako osoba
jest podmiotem praw i obowigzkow. Wszyscy ludzie sg rowni z natury i po-
siadajg te sama godnos$¢. Nauka o czlowieku, oparta na Bozym objawieniu,
jest antropologia teologiczna.

Nietatwo jest pozna¢ do konca cztowieka jako istote, osobe, spotecz-
nos¢. Jan Pawel II podczas pielgrzymki do Polski 2 czerwca 1979 roku na
placu Zwycigstwa w Warszawie powiedzial: ,,Czlowieka nie mozna zrozu-
mie¢ bez Chrystusa”. Zadania poglebionej refleksji nad czlowiekiem pod-
jal sie C.S. Bartnik, zastuzony profesor teologii. Ksigzka uzupetnia niektore
wezeéniejsze publikacje autora i zawiera krotkie teksty recenzji i oméwien
prac jego uczniow lub wspoétpracownikéw z zakresu antropologii, pisanych
pod jego kierunkiem.

W przedstowiu autor wspomina, ze cztowiek zawsze prowadzit reflek-
sje nad samym sobg. Mialy one rézny charakter: potoczny, mitologiczny,
filozoficzny, literacki, naukowy, kulturowy, religijny. Scisle okreslona antro-
pologia (naukowa, fizyczna, filozoficzna i teologiczna) rozwija si¢ od XVI
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wieku. Wydaje sig, ze dzi$ czlowiek wigcej zastanawia si¢ nad sobg, poznaje
siebie, pyta o sens istnienia, o przeszto$¢ i przyszto$¢. Rozwijajg si¢ nauki
o cztowieku. Czlowiek zmienia $wiat w sposéb wolny i swiadomy, chociaz
w wyniku rozwoju techniki jakby kurczy si¢ $wiat przyrody. Czgsto wspot-
czesny cztowiek uwaza, ze posiadl wladze nad $wiatem, ze jest ,bogiem”.
Przyczyna tego stanu rzeczy jest ,,$mier¢” Boga w $wiadomosci spoteczne;j,
w zyciu publicznym, w panstwie i kulturze. Autor przestrzega przed fatalny-
mi skutkami antropologicznymi tak rozumianej $mierci.

Publikacja skfada si¢ z pigeciu czesci. Pierwsza, pt. ,Pochodzenie czlo-
wieka”, dotyczy poczatkéw ludzkiej historii. Autor sigga do wyjasnien naj-
starszej antropologii, jaka byta antropologia sumeryjska faczaca czlowieka
z bostwem. Nastepnie wyjasnia pojecie antropologii teologicznej i przecho-
dzi do biblijnego opisu stworzenia cztowieka, calej tajemnicy stworzenia,
pierwszych ludzi i ich upadku oraz tematu grzechu i grzesznosci. W pod-
rozdziale ,,Skad sie wziglo zycie?” szeroko omawia geneze czlowieka, w tym
tak zwang geneze ludzkiej duszy. Ustosunkowuje si¢ tez do wspolczesnego
procesu dewastacji genetycznej, jaka jest klonowanie.

W czegéci drugiej, pt. ,,Osoba’, autor ukazuje, ze osoba ludzka nalezaca do
porzadku stworzonego ma geneze nadprzyrodzong, jest darem laski. Na zie-
mi cztowiek jako osoba jest najdoskonalszym przypadkiem samorealizacji.
Autor przytacza pojecie osoby, personalizm i antropologie personalistyczna
w ujeciu wlasnym oraz wielu innych myglicieli i teologéw. Porusza takie te-
maty, jak: jazn czlowieka, osoba jako mitos¢, relacje miedzy osobg ludzka
a wszechbytem, osobowos¢ i $wiadomosciowa egzystencja czlowieka oraz
jego samorealizacja jako czlowieka i chrzescijanina. Podobny temat podej-
muje w ostatnim podrozdziale, pt. ,,Uniwersalizm personalny”. Po nim poda-
je bibliografie, co czyni réwniez w przypadku wielu innych podrozdzialow.

Kolejna cz¢$¢, pt. ,,Czlowiek a Bog”, dotyczy wiary czlowieka, jego rela-
cji z Bogiem. Autor objasnia pojecie czlowieka wierzacego, przytaczajac tez
stanowiska innych myslicieli w tej kwestii. Mowi o zbawieniu czlowieka, po-
rusza problem wolnosci i zta, ludzkiego sumienia, sensu zycia. Przywoluje
to, co moéwi o czlowieku i jego godnosci Jan Pawel IT w encyklice Redemp-
tor hominis. Ukazuje mysli ojcow patrystycznych i wspodlczesnych teologow.
Rozwaza, jaki powinien by¢ cztowiek, bedac zwierciadtem Boga.
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W rozdziale czwartym, pt. ,,Antropologia strukturalna’, autor omawia
struktury organizujace rézne dziedziny zycia spolecznosci ludzkich, oraz
»strukture” osoby ludzkiej, skladajacej si¢ z ciala i duszy. Przedstawia sta-
nowiska réznych teologéw i myslicieli w zakresie antropologii. Poswigca
sporo uwagi koncepcji cztowieka zaréwno w jego wymiarze cielesnym, jak
i duchowym. Méwi o postepie ludzkosci i chrzescijanstwie w naszej rzeczy-
wistosci. Rozwaza sens ludzkiego cierpienia, $mierci i wiecznosci. Koncowa
cze$¢ rozdziatu odnosi si¢ do antropologii pastoralne;.

Pigta i zarazem ostatnia czg$¢ pracy, pt. ,Z antropologii spoleczneyj’,
omawia kolejno struktury spofeczne poczynajac od najmniejszej, jaka jest
malzenstwo i rodzina, poprzez panstwo, naroéd, Kosciot i §wiat. Autor ana-
lizuje spoteczno$¢ jako organizm, podejmuje kwestie genezy spotecznosci
i zalozen personalizmu spotecznego. Rozwaza temat czlowieka jako wspol-
budowniczego $wiata, a takze problem umilowania czlowieka i postulat
chrzescijanskiej unifikacji. Ukazuje Tréjce Swietg jako archetyp wszelkiej
spolecznosci. Na koncu publikacji wyrdzniono teksty juz publikowane, wy-
kazy wazniejszych prac autora, prac o nim samym oraz indeks 0séb.

g. Budowanie na ponadczasowych zasadach Ewangelii

Teologia moralna to dzial teologii chrzescijaniskiej zajmujacy sie moral-
noscia czynéw ludzkich, czyli postepowaniem czlowieka w $wietle Bozego
objawienia. Teologia moralna fundamentalna ukazuje wznioslos¢ powota-
nia wiernych w Chrystusie i ich obowiazek przynoszenia owocu w mitosci.
Jest refleksja nad tajemnica ludzkiego powotania w Chrystusie i oddzwig-
kiem tej tajemnicy w codziennym zyciu moralnym.

Aby pozna¢ calos$¢ tych zagadnien, warto siegna¢ do publikacji: E.
Cofreces Merino, R. Garcia de Haro, Teologia moralna fundamentalna
(Krakéw 2004). W oparciu o Pismo Swiete i przekaz wiary Kosciota auto-
rzy wyjasniajg, ze Dobra Nowina jest wezwaniem skierowanym do kazde-
go czlowieka. Teologia moralno-fundamentalna ukazuje urzeczywistnienie
powolania czlowieka w wymiarze zbawczym, czyli w kluczu odpowiedzi na
otrzymane od Boga powolanie.

Ksigzka Teologia moralna fundamentalna zostala opracowana przez
E. Cofrecesa Merino w oparciu o dorobek naukowy ks. prof. R. Garcia de
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Haro, a konkretnie jego 850-stronicowg publikacje Zycie chrzescijatiskie.
Wyktad teologii moralnej. Poniewaz dzielo bylo zbyt obszerne, nie w petni
dostosowane do potrzeb studentéw, podjal sie wraz z jego twdrca przygoto-
wania nowej wersji. W miedzyczasie prof. Garcia de Haro zmart. E. Cofreces
Merino urzeczywistnil jednak pomyst i opracowat Teologie moralng funda-
mentalng, dodatkowo wykorzystujac bogactwo tresci zawarte, w wydanej
w 1993 roku, encyklice Veritas splendor Jana Pawla II. Powyzsze informacje
przedstawia we wstepie sam autor.

Obydwaj autorzy omawianej publikacji byli wyktadowcami na Wydziale
Teologicznym Uniwersytetu w Nawarze. Teologia moralna fundamentalna
jest podrecznikiem prezentujagcym podstawy teologii moralnej, odpowia-
dajacym zapotrzebowaniom profesoréw i studentéw. Stanowi takze pomoc
dla kaptanow, majacych obowigzek przekazywania i interpretacji moralne-
go nauczania Kosciota.

Publikacja sklada sie ze wstepu, o$miu rozdzialéow, z ktorych kazdy
konczy sie wykazem zrédel, ogolnego zestawienia bibliografii, indeksu pre-
zentowanych autoréw i indeksu przytoczonych dokumentéw magisterium.
Indeks dokumentéw zawiera wykaz wykorzystanych w publikacji doku-
mentow: synodow i sobordéw, papieskich, kongregacji rzymskich i Konfe-
rencji Episkopatu Hiszpanii.

W rozdziale pierwszym, pt. ,Pojecie i historia teologii moralnej”, autorzy
w szerokim zakresie historycznym ukazuja teologi¢ moralng i przedstawiaja
zarys jej rozwoju, od okresu patrystycznego az do II Soboru Watykanskiego.
Rozwazajg relacje migdzy chrzescijaniska teologia moralng a etyka natural-
ng, podkreslajac nadprzyrodzony charakter tej pierwszej. Rozdzial drugi,
pt. »Antropologia chrzescijaniska a moralnos¢”, objasnia obydwa te pojecia
i ukazuje ich wzajemne powiazania. Moralno$¢ to bowiem swoisty wymiar
dziatania osoby i przywilej jej godnosci. W kolejnym rozdziale, pt. ,Cel
ostateczny odpowiedzig na ludzkie pytania’, mowa jest o Bogu jako celu
ostatecznym czlowieka i stworzenia. Ko$cio! stara si¢ pomoc czlowiekowi
w dazeniu do tego celu, wskazujac na potrzebe przyjecia moralnej nauki
Chrystusa i wypracowanie w sobie moralnosci, ktérej motywem przewod-
nim jest mifos¢. Rozdzial czwarty nosi tytul: ,Wolnos¢, faska i czyny ludzkie”.
Poswiecony jest zagadnieniu aktéw ludzkich, za pomoca ktorych czlowiek
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zbliza si¢ do celu ostatecznego lub od niego oddala. Autorzy analizujg po-
jecia: ,akt dobrowolny” i ,wolnos¢”, czyli dane nam przez Boga mozliwosci
osiggania wlasnej doskonalosci. Omawiaja wplyw na dobrowolne dzialania
czlowieka: umystu, woli, uczucia i faski, oraz przedstawiaja przeszkody na
drodze wolnosci dzialania. Okreslaja takze czynniki wptywajace na dobro
i zto naszych czyndéw i rozpatrujg kwestie zastugi na zycie wieczne. Rozdzial
piaty, pt. ,Prawo moralne — droga do ludzkiej doskonalosci i pelni”, okresla,
czym jest prawo moralne, i wszystko to, co si¢ na nie sklada. Moralnoé¢
jest wpisana w wewnetrzny dynamizm ludzkiej natury, stworzonej na obraz
Bozy, i w moc Bozej faski — skad wyplywa prawo moralne. Wyraza je Pismo
Swiete i Tradycja, a na jego strazy stoi Urzad Nauczycielski Ko$ciota. Au-
torzy omawiaja rodzaje prawa, prawo odwieczne i naturalne, nowe prawo
taski oraz prawa ludzkie.

Rozdzial szdsty, pt. ,Sumienie’, jest po§wigcony zasadniczemu elemen-
towi teologii moralnej, jakim jest sumienie — ,,miejsce”, gdzie dokonuje si¢
spotkanie Boga z czlowiekiem. Ksztaltowanie wrazliwego sumienia jest za-
daniem edukacji moralnej. Omawiajac pojecie, cechy i rodzaje sumienia,
autorzy pisza takze o jego deformacjach. , Ludzkie i nadprzyrodzone cnoty
chrzescijanstwa” to tytul rozdzialu si6dmego. Po oméwieniu natury, poje-
cia cnoét i ogdlnej ich klasyfikacji autorzy wymieniaja cechy ludzkie (nabyte)
i cechy nadprzyrodzone (wlane) oraz dary Ducha Swietego. Ostatni, naj-
obszerniejszy, rozdzial jest zatytulowany: ,Walka z grzechem i nieustanny
proces nawrdcenia”. Ta czg$¢ uzasadnia potrzebe nawrdcenia, szczegdlnie
w obecnym czasie, kiedy mamy do czynienia z kryzysem pojecia grzechu,
powodujacym miedzy innymi deprecjonowanie sakramentu pokuty. Negacja
grzechu prowadzi do zakwestionowania podstawowego warunku przebacze-
nia. Autorzy ukazuja rzeczywisto$¢ grzechu i rodzaje grzechdw, ich specyfike
jako$ciowq i ilo$ciowq oraz przyczyny i skutki grzechu. Podkreslajg potrzebe
nieustannego nawracania si¢ jako droge do milosci chrzescijanskiej.

h. Przyklad zycia $wietych i blogostawionych

Jak daleko mozemy ,korzysta¢” z Bozego objawienia zawartego
w Starym Testamencie, gdy chcemy dawa¢ §wiadectwo o nowosci Jezusowej
Ewangelii? Méwiac kolokwialnie: calymi garsciami. Jezus nie przyszedt po
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to, aby znie$¢ Stare Przymierze, lecz aby je wypelnié. Przykladem jest ob-
szar modlitwy. Jezus czg¢sto modlil si¢ psalmami i wykonywal zwyczajowe
modlitewne gesty. Zydowska modlitwa z czaséw Jezusa zatracita czesciowo
swoja wzniosto$¢ i zarliwo$¢, ulegta tez sptyceniu. Grozit jej formalizm i ry-
tualizm. Swoja naukg i osobistym przykladem Jezus nadal nowe ukierunko-
wanie dawnej modlitwie. Jego wskazania przekazali nam ewangelisci. Bogu
nalezy oddawa¢ czes¢ w Duchu i w prawdzie (J 4,23-24), bez nadmiaru
stow (Mt 6,7), unikajac redukowania modlitwy do zewnetrznych praktyk
(Mk 7,6), nie zapominajac, ze Boég widzi w ukryciu (Mt 6,6).

Te i inne zagadnienia warto analizowa¢, przywolujac mysli oséb, ktore
dobrze znaly oba przymierza - stare i nowe. Jedna z takich publikacji jest po-
$wiecona $w. Edycie Stein: A. Grzegorczyk, Filozofia swiatta Edyty Stein (Po-
znan 2004). Ksiazka ta jest zbiorem dwunastu esejow poswigconych myslom
tej $wietej. Autorka, wykazujac znajomo$¢ catego bogactwa jej mysli, ukazuje
jej osobe w kontekscie historii kultury, jednoczesnie starajac si¢ ukazaé po-
przez jej analizy, samg ludzka nature. Obok zagadnien prawdy, duchowosci,
transcendencji, teksty traktujg takze o problematyce kobiety i feminizmu.
Wspomina o tym A. Péttawski, ktory publikacje opatrzyl wstepem.

Przedstawia on autorke ksiazki, A. Grzegorczyk, profesora Instytu-
tu Kulturoznawstwa Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu
i dyrektora Miedzywydzialowego Centrum Badan im. Edyty Stein tego
Uniwersytetu. Autorka na podstawie badan dokonata diagnozy kryzysu
wspolczesnej kultury Zachodu, a réwnoczesnie zajmowata si¢ problematy-
ka wspolczesnej duchowosci, w szczegolnosci E. Stein, przedstawicielki po-
dejscia fenomenologicznego. Andrzej Pottawski podkresla zdolno$¢ autorki
ksigzki do plastycznego ukazywania szerokich perspektyw i uchwycenia
bogatych skojarzen, co czyni teksty publikacji czytelnymi i atrakcyjnymi.

Pierwszy esej, pt. ,,Blask prawdy”, ukazuje jedng z koncepcji E. Stein na
temat tacznosci bytu skonczonego i wiecznego w prawdzie. Autorka opisu-
je nature prawdy, nature cztowieka i natur¢ Boga. Esej drugi, pt. ,,Pieczeé
sensu’, mowi o dojrzewaniu ludzkiej osobowosci i o pozytywnosci w zyciu
ludzkim, ktdérg E. Stein wpisuje w swoja filozofie i egzystencje. Pieczecia
sensu zycia $wietej karmelitanki byto zgodne z wolg Boga oddanie wta-
snego zycia za innych. ,Niewidzialna rzeczywisto$¢”, esej trzeci, ukazuje
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wznoszaca sie droge do prawdy — pelni. Kolejny esej, pt. ,,Filozofia a swia-
dectwo’, méwi o fenomenie swiadectwa i rodzeniu si¢ nowego czlowieka.
Esej piaty, pt. ,,Filozofia $wiatla”, poswiecony jest filozofii duchowej E. Stein
i innych filozofow.

»Filozofia niemozliwego Edyty Stein i Karola Wojtyly” to tytul eseju
szostego, mowigcego o przymierzu religii i filozofii w pismach i zyciu E.
Stein i K. Wojtyly. Siodmy esej, pt. ,Edyta Stein z wlasnej glebi”, ukazuje
~portret” glebi czlowieka w rozumowaniu Edyty Stein, wyrazajacej si¢ po-
przez duchowos¢. Karmelitanka dochodzi do wniosku, ze odkrycie glebi
duszy jest zarazem odkryciem Boga. Kolejny esej poswigcony jest kwestii
prawdy w jej pismach. Edyta Stein uwazala, ze tesknota za prawda byla jej
modlitwa. Dochodzenie do prawdy faczyla z przemiana osobowosci, a za
najmocniejszg posta¢ prawdy duchowej uwazala swiadectwo. Esej dziewig-
ty, pt. ,Nauka Edyty Stein o kobiecie wobec wspdlczesnych tendencji femi-
nistycznych’, jest rozwazaniem na temat wspolczesnych problemoéw kobiet.
Autorka, po szczegélowej analizie, formuluje pigtnascie wnioskéw wynika-
jacych z nauki E. Stein na temat kobiet i feminizmu. Kolejne rozwazania
autorka pos$wigca analizie poréwnawczej dwoch portretéw feminizmu, re-
prezentowanych przez walczace o emancypacje¢ E. Stein i S. de Beauvoir.
Esej jedenasty, pt. ,Fides i ratio Edmunda Husserla wedlug Edyty Stein’,
poddaje analizie filozofie E. Husserla i E. Stein w dociekaniu do prawdy.
Ostatni esej, pt. ,Moc zdziwienia’, jest komentarzem do rozwazan E. Stein
nad tajemnicg Bozego Narodzenia.

Publikacja konczy si¢ notg bibliograficzng zawierajaca tytuty artykutéw
wczesniej publikowanych lub wygloszonych przytaczanych w ksigzce. Jest
tez ,Polska bibliografia Edyty Stein’, w ktérej wyrdzniono polskie ttuma-
czenia jej prac oraz publikacje polskie jej poswiecone (ksiazki i artykuly),
a ktérych wyboru dokonat R. Koschany. Jest tez indeks osobowy, streszcze-
nie w jezyku niemieckim i kilka grafik komputerowych J. Marciniaka z 2003
roku, stanowigcych ilustracje do nienapisanej biografii E. Stein.

i. Wiernos¢ tasce powolania

Zycie konsekrowane zrodzito sie w Kosciele pod wptywem Ducha Swie-
tego. Wywodzi sie ono ze $wigtosci Jezusa Chrystusa. Jest uczestnictwem
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w Jego zbawczej misji. Zalozyciele konkretnych rodzin i wspdlnot zakon-
nych odpowiedzieli na glos Bozy zawarty w Jego objawieniu.

Scisly zwiazek misji Jezusa z powstawaniem nowych zakonéw omawia
i wyjasnia A.]. Nowak w ksigzce Homo consecratus (Lublin 2002). Przy-
pomina, ze poczatek zycia konsekrowanego to swietos¢, czyli pelnia zycia
w Chrystusie Jezusie — $wieto$¢, realizowana w codziennym apostolskim
postannictwie. Istote zycia konsekrowanego okresla Konstytucja dogmatycz-
na o Kosciele ,,Lumen gentium” II Soboru Watykanskiego. Przez sluby, kto-
rymi wierny zobowigzuje si¢ do praktykowania trzech rad ewangelicznych
(czystosci, postuszenstwa i ubdstwa), oddaje si¢ catkowicie na wlasnos¢
umitowanemu Bogu i poswigca si¢ stuzbie Bogu i Jego czci.

Zycie konsekrowane objawia jednos¢ przykazania miloéci - nieroze-
rwalng wiez miedzy miloscia do Boga i mitoscig blizniego. Celem zycia
konsekrowanego jest stuzba Kosciotowi i ludzkiej rodzinie zgodnie z chary-
zmatem danego zgromadzenia, zakonu czy instytutu. Osoby konsekrowane
i wszystkie rodziny zakonne s3 powotane w Kosciele, aby nie$¢ wierng mi-
tos¢, mitos¢ do korica, czyli mitowaé mitoscig samego Chrystusa. Zycie kon-
sekrowane jest zZyciem ofiarnej mitosci, konkretnej i wielkodusznej stuzby.
Idac sladami Chrystusa, jest stuzbg przede wszystkim najubozszym i naj-
bardziej potrzebujacym. Stanowi radykalng forme zycia Ewangelia.

Homo consecratus jest zbiorem dziewigtnastu merytorycznie spdjnych
artykuldw na temat zycia zakonnego. W przypisach podano ewentualne
zmiany lub korekty dokonane przez autora oraz tytul prezentowanego arty-
kutu czy referatu, z adnotacja, gdzie i kiedy byl publikowany lub wygloszony.
Kazdy z prezentowanych artykuléw konczy si¢ wnioskami lub podsumo-
wujaca refleksja. Publikacja skierowana jest do 0s6b konsekrowanych, ka-
planéw, spowiednikow osob konsekrowanych i wychowawcow. Wspomina
o tym autor w stowie wstepnym.

W pierwszym artykule, opracowanym na podstawie referatu Apostolski
wymiar Zycia konsekrowanego, wygltoszonego w 1999 roku na sympozjum
w Oltarzewie, autor w teologicznej refleksji stara sie zdefiniowac cel i zakres
teologii zycia konsekrowanego. Kolejny artykut, pt. ,,Zycie konsekrowane
w tajemnicy Kosciola’, jest referatem wygloszonym podczas Ogélnopolskiej
Sesji Naukowej w Lublinie, w 2001 roku. Zawiera on ogdlng charakterystyke
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zycia konsekrowanego, ktérg autor ujat w siedmiu podsumowujacych punk-
tach. Kolejna czes$¢ publikacji to artykul pierwotnie umieszczony w ,,Zyciu
Konsekrowanym?” (7/2000), pt. Bogarodzica wzorem Zycia konsekrowanego.
Maryja, chociaz nie byla konsekrowana w Ko$ciele (konsekracja osoby jest
mozliwa tylko w Kosciele), byta pierwszym ,,skonkretyzowanym” Koscio-
tem, wyprzedzajac historycznie ,,Ko$ciot Piotrowy”. Stafa sie Matka Koscio-
ta i wzorem Zycia konsekrowanego.

Artykut czwarty byt publikowany w ,,Zyciu Konsekrowanym” (5/1998),
a jego tytut to: Maryja — taski petna otwarta na Ducha Swigtego wzorem
0s6b konsekrowanych. Bogurodzica w sposob absolutnie doskonaly jest
otwarta na Ducha Swietego i stanowi wzor postuszenistwa, ofiary i ubdstwa.
Osoba konsekrowana powinna stanowi¢ Jej odbicie. Nastepny artykul, pt.
Nowy cztowiek powotany do Zycia konsekrowanego (,,Zycie Konsekrowane”,
5/1998) méwi o postawie osoby konsekrowanej wobec wyzwan, jej zako-
twiczeniu w Chrystusie zmartwychwstalym i §wiadectwie zycia. ,,Ducho-
wos¢ 0s6b konsekrowanych” to artykul, w ktérym autor omawia cechy
duchowosci wspdlne dla oséb konsekrowanych, réznigcych sie okreslonym
charyzmatem. Duchowo$¢ ta powinna by¢ dla $wiata porywajacym $wia-
dectwem. Artykul szosty, pt. Wiara, nadzieja i mitos¢ osoby konsekrowanej,
opublikowany w ,,Zyciu Konsekrowanym” (8/2001), odpowiada na pytanie
o to, jak wiara, nadzieja i milo§¢ dynamizujg osoby konsekrowane, nawet
wtedy, gdy trzeba cierpie¢. Kolejny artykul, pt. ,Confessio trinitatis” w ra-
dach ewangelicznych”, traktuje o zZyciu radami ewangelicznymi.

Nastepna cze$¢ to referat pt. Slub czystosci czy konsekracja ciata?, kté-
ry byt wygloszony na sympozjum naukowym w 1995 roku. Dotyczy dzie-
wiczosci konsekrowanej, ktéra jest bogactwem ducha wyplywajacym
z milosci. Kolejny referat, z 2001 roku, to Antropologia ciata i czystos¢ kon-
sekrowana w nauczaniu Kosciota; byl wygloszony na Zebraniu Plenarnym
Konsulty Wyzszych Przetozonych Zakonéw Zenskich w Warszawie. Wig-
ze si¢ z nim tez nastepny, pt. Wychowanie do celibatu i czystosci, ujmujacy
temat w aspekcie psychologii personalistycznej. Przypomina si¢ w nim, ze
Kodeks prawa kanonicznego podaje kilka powaznych przyczyn wydalenia
z zakonu. Sg to miedzy innymi wydalenie na mocy samego prawa kano-
nicznego - dotyczy czlonka zgromadzenia zakonnego, ktéry odstapit od



Wiara i $wiadectwo |

wiary katolickiej, zerwal wiez z Kosciolem; czlonka zakonu, ktory usitowat
zawrze¢ lub zawarl malzenstwo nawet tylko cywilne jest réwniez istotnym
naruszeniem jednego z istotnych aspektéw zycia zakonnego. Dwunasty ar-
tykul, opublikowany w ,,Ethosie” (5/1992), nosi tytut Antropologiczno-teo-
logiczne przestanki ewangelicznego ducha ubdstwa. Z antropologicznego
punktu widzenia postawa ubdstwa warunkuje normalny, zdrowy rozwdj
czlowieka. Refleksja Praca osoby konsekrowanej, ktéra jako artykul ukazala
sie w ,,Zyciu Konsekrowanym” (5/1998), podkresla warto$¢ pracy jako dro-
gi do $wigtosci. Praca jest wielkim wkladem w ksztaltowanie doczesnosci,
a jednoczesnie ma charakter sakralny.

Tematycznie wigze sie z tym artykul nastepny (,,Zycie Konsekrowane”,
9/2002), pt. Praca istotnym wymiarem rady ewangelicznej ubéstwa. Pietnasty
z kolei artykul, pt. Stuzebne powotanie przetozonych rodzin konsekrowanych,
jest referatem, publikowanym wczesniej w ,,Studiach Franciszkanskich”
(7/1996); odnosi sie on do stuzebnego wymiaru wladzy zakonnej. Swiado-
mos¢ drogi w przezywaniu konsekracji na poszczegélnych etapach formacji
cigglej to referat wygtoszony na Ogolnopolskiej Sesji Formacyjnej dla Sidstr
Odpowiedzialnych za Formacje Stala (w Zakliczynie, w 2000 roku). Podkre-
$la si¢ w nim, ze formacja winna by¢ wyrazem prawdziwej szkoly duchowo-
$ci ewangelicznej. Kolejny referat, wygloszony w Niepokalanowie w 1981
roku, nosi tytul Nerwica jako problem wychowawczy w domach zakonnych.
Autor omawia w nim kryteria osobowosci znerwicowanej. Nastepny, wy-
gloszony w Tynicu w 1984 roku, skupia si¢ na dojrzalosci osobowej w zyciu
konsekrowanym i nosi tytul: Dojrzatos¢ osobowosci i zycie zakonne. Ostatni
artykul, opublikowany wcze$niej w ,,Zyciu Konsekrowanym” (4/1997), pt.
Jezus dla wspélczesnego cztowieka w habicie: wyzwanie, problem, przygoda,
analizuje relacje miedzy Jezusem a wspolczesng osobg konsekrowang.
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I1. Dawa¢ swiadectwo,
czyli broni¢ wiary w Chrystusa

Czlowieka, ktory w swoim zyciu preferuje postawe indywidualisty i na-
stawiony jest wylacznie na swoje dobro, cechuje che¢ posiadania wszyst-
kiego — nawet drugiego czlowieka — na wlasnos¢. Wykorzystuje wszystkich
wokot siebie i staje si¢ — jesli mozna tak to okresli¢ — klopotliwym uczestni-
kiem zycia wspolnotowego. Taki egoizm wyklucza prawdziwe uswiecenie,
ktore przeciez dokonuje si¢ w komunii mitosci z Bogiem i ludzmi.

Jezus Chrystus, Syn Bozy i prawdziwy czlowiek, wystuzyl wszystkim
taske skutecznego przeciwstawienia si¢ pokusie egoizmu i samozbawienia.
Ukazal droge do prawdziwej komunii milosci — cztowieka z Bogiem, czto-
wieka z samym sobg i z otoczeniem. Nie jest to droga prosta i tatwa, jakze
czesto naznaczona jest trudem i cierpieniem, ale wszelkie trudnosci moga
by¢ przezwycigzone.

Jezus byl przesladowany i odrzucany. Pomimo sprzeciwu nieustannie
ponawial zaproszenie i wezwanie do opowiedzenia si¢ po stronie miltosci
Boga i blizniego. Fundamentem takiej odpowiedzi uczynit wiare — rozumna
i dobrowolna, bo tylko taka wiara moze by¢ odporna na niebezpieczenstwa
i przeciwnosci. Idac sladami Jezusa, Kosciol wzywa wszystkich do zachowa-
nia stalo$ci w wyznawaniu wiary oraz do jej obrony (apologii) we wspolcze-
snym $wiecie.

Szczytem $wiadectwa wiary jest meczenstwo. Jest to wyjatkowy znak
dzialania Boga, ktory w swym niezglebionym milosierdziu udziela ludziom
»taski zlozenia w ofierze siebie samych na §wiadectwo dla Chrystusa. Dzieto
to nie jest owocem ludzkiego planu, decyzji lub samozaparcia, ale odpowie-
dzi na inicjatywe i propozycje Boga, ktéry wzywajac do zlozenia takiego
daru, sam tez ksztaltuje wnetrze wezwanego, a przez to uzdalnia go do przy-
jecia i zniesienia cielesnych tortur i cierpien”™.

Jako uczniowie Chrystusa w swoim codziennym zyciu winni$my szukaé
poglebiania wiary, aby moc ja wyznawac i broni¢ jej wobec tych, ktérzy do-
magaja si¢ uzasadnienia naszej nadziei w Chrystusie (1 P 3,15). Jako $wiad-
kowie Chrystusa musimy by¢ przygotowani, aby sie zmierzy¢ z wieloma

6 A. Zadlo, Meczeristwo jako dar szczegélnego swiadectwa, ,Homo Dei” (2000) 3, s. 39.
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pytaniami i watpliwo$ciami, jakie pojawiaja si¢ w kontekscie akceptacji
badz odrzucenia misji Ko$ciota. Niektore z tych trudnosci zasygnalizujemy
na zakonczenie tej czesci naszych analiz. Na kazde z podanych pytan, po-
staramy si¢ wskaza¢ przynajmniej ogélna odpowiedz — wskazdwke, odsy-
tajac do szerszej apologetycznej argumentacji, jaka mozna znalez¢ w wielu
wspolczesnych publikacjach teologicznych.

1. Dobrowolnos¢ wiary i $wiadectwa

Gdy myslimy o dobrowolnosci aktu wiary, wczesniej czy pdzniej staje-
my przed pytaniem o sensowno$¢ udzielania chrztu dzieciom. Rzeczywiscie
wielu rodzicéw przezywa rozterke w tej kwestii. Juz w tym miejscu odpo-
wiedzmy, ze nauczanie Kosciota jest w tym zagadnieniu jasno okreslone.

Synteze mysli Kosciota podaje C.S. Bartnik: ,Nie wolno myli¢ wiary
chrzescijanskiej ze §wiadomoscig o niej. Sg przypadki, ze wiara nie jest wca-
le uséwiadamiana: u matych dzieci posiadajacych wiare z chrztu, u cigzko
chorych psychicznie, nieraz nawet u przezywajacych wielki dramat wiary,
ktorych mysli przecza sercu. Wiara wreszcie nie jest czyms$ wylacznie in-
dywidualnym, prywatnym, dla «<wygody» sentymentalnej jednostki. Wiara
chrzescijaniska jest przede wszystkim «stuzbg» Bogu, innym ludziom i §wia-
tu. My tworzymy «wspolnote wiary» [...]. Stad dzieli ona losy jednostek
i spotecznosci. Niemniej, nawet w swych postaciach trudnych, znieksztalco-
nych lub malo zauwazalnych pozostaje cudownym zjawiskiem religijnym.
Czlowiek wierzacy jest przedziwnym znakiem wszechogarniajacej obecno-
$ci Boga™®.

Bog nie pozostawia czlowieka samemu sobie. Rozwazymy, ze wiara,
bedac darem, potwierdza zdolno$¢ cztowieka do podejmowania dobrowol-
nych decyzji. Moc Ducha Swietego jest zrédlem nieustannej pomocy, aby
czlowiek przyjal dar wiary, wchodzac na droge swiadectwa. Z tego wlasnie
powodu, Ze wiara i Swiadectwo sg czym$ dobrowolnym, szatan stara si¢ od-
wies¢ czlowieka od Boga.

7 C.S. Bartnik, Misterium cztowieka, Lublin 2004, s. 174.
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a. Pokusa wolnosci bez Boga

Najwigkszym wrogiem $wiadomego i dobrowolnego wyboru wiary
i $wiadectwa o Chrystusie jest szatan. Jest to aniol, ktdry sprzeciwit sie Bogu,
stajac sie przeciwnikiem zbawienia rodzaju ludzkiego. Szatan, w ktérego tak
trudno uwierzy¢ wspoélczesnemu czlowiekowi, nie jest basniowym tworem
ani fikcjg. Jest to inteligentny duch, ktéry stat sie Zrédlem zta wystepujacego
w $wiecie. Od poczatku jest klamcg i bluzniercg - antyswiadkiem.

Czy zatem jestesmy prawdziwie wolni, skoro dzialanie szatana jest tak
potezne? Czy nie nalezatoby uznad, ze wczedniej czy pdzniej musimy ulec
jego potedze? Czy dobrowolny wybdr wiary i drogi swiadectwa nie pozosta-
je jedynie szlachetng ideg i marzeniem? Swiety Augustyn odrzucit zdecydo-
wanie tego rodzaju determinizm, gdyz niweczylby on dzieto Jezusowej faski.
Jednocze$nie apelowal do wszystkich chrzescijan o gotowos¢ obrony wiary:
~W obecnych warunkach historycznych czlowiek oczywiscie posiada wolna
wole, ale sam z siebie nie jest w stanie dokona¢ wlasnego wyzwolenia z wie-
z6w zla, grzechu, szatana, $mierci. Taka wolno$¢ i wyzwolenie to owoc faski.
Umilowanie dobra «nie bierze si¢ w ludzkim sercu z naturalnej wlasciwosci
wolnej woli, ale z taski Bozej za sprawg Ducha Swietego» .

Najwigkszy wrég wiary i swiadectwa

W rozmowie z Nikodemem Jezus stwierdzil: ,,Zaprawde, zaprawde, po-
wiadam ci, jesli si¢ kto§ nie narodzi z wody i z Ducha, nie moze wej$¢ do
krolestwa Bozego. To, co si¢ z ciala narodzilo, jest ciatem, a to, co si¢ z Du-
cha narodzito, jest duchem. Nie dziw sie, ze powiedziatem ci: Trzeba wam
sie powtdrnie narodzi¢. Wiatr wieje tam, gdzie chce, i szum jego slyszysz,
lecz nie wiesz, skad przychodzi i dokad podaza. Tak jest z kazdym, ktory
narodzit sie z Ducha” (J 3,5-8).

Stowa Jezusa wypowiedziane podczas spotkania z Nikodemem wypel-
nily si¢ szczegdlnie w dniu, w ktérym Izrael wspominal dar prawa i przy-
mierza. Podczas Pigédziesigtnicy Duch Swiety wszczepit w serca wierzacych
nowe prawo, swoje prawo — prawo Ducha. Jest to prawo, ktore przenika
Jezusowe Kazanie na gérze. Dlatego ,Gora Synaj i Géra O$miu Blogosta-
wienstw sg to dwie zlgczone ze sobg gory swiadectwa. Dekalog jest rowniez

% Cyt. za: B. Mondin, Preegzystancja, niesmiertelnos¢, reinkarnacja, Krakéw 1996, s. 158.
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swiadectwem, jakie Bog dal naturze czlowieka. W dekalogu bowiem sg wy-
razone zasadnicze postulaty natury ludzkiej”®. Dzieki Duchowi Swigtemu,
chrzescijanin jest zdolny zrozumie¢ i praktykowa¢ btogostawienstwa, ktdre
zakladaja wiare i poglebiaja stan dziecigctwa, synostwa Bozego, gdyz to Je-
zus jest ,,dawca prawdy o$miu blogostawienstw i sam jest ich Spetnieniem”™”.

Wzorem $wiadectwa opartego na dobrowolnym wyborze wiary jest Ma-
ryja. Jako Stuzebnica Panska byla prawdziwie Niewiasta Blogostawienstw,
dlatego stata si¢ dla uczniéw Chrystusa pierwowzorem i modelem nowego
przymierza: ,Bedac [...] przeciwienstwem zachowania Ewy, jawi si¢ w du-
chowych dziejach ludzkosci jako nowa Oblubienica, nowa Ewa, Matka zyja-
cych, jak beda Ja czgsto nazywac doktorzy i ojcowie Kosciofa. Ona stanie sie
pierwowzorem i modelem Nowego Przymierza jako oblubieniczego zwiazku
Ducha Swietego z kazdym cztowiekiem i z calg ludzkg wspdlnotg daleko
wigkszg anizeli granice starozytnego Izraela: ludzie i narody w ich uniwer-
salnym wymiarze beda wezwani do przyjecia daru i do korzystania z niego
w nowej wspdlnocie wierzacych, ktérzy otrzymali «moc, aby sig stali dzie¢-
mi Bozymi» (J 1,12) i przez chrzest odrodzili si¢ «<z Ducha» (] 3,6), stajac si¢
czescia rodziny Bozej™”.

Pokusa ateizmu

Poniewaz wiara jest wyborem dobrowolnym, cztowiek moze poddac si¢
pokusie ateizmu. Wielu historykéw filozofii (np. Hermann Ley) doszuku-
je sie watkow czy wrecz poczatkow ateizmu walczacego w filozofii Talesa
z Miletu. Wedtug H. Leya juz przed wiekami pojawil si¢ postulat powrotu
do korzeni”.

Gdyby to byta prawda, ateizm bylby jedynym wilasciwym wyborem czlo-
wieka, gdyz bylby zgodny z jego pierwotng naturg. A.K. Wucherer-Hulden-
feld stusznie jednak uwaza tego rodzaju interpretacje za bfad. Wedlug niego
ignoruje si¢ istotne réznice tresciowe pomiedzy ateizmem wspolczesnym

% J. Ablewicz, Bedziecie moimi Swiadkami, s. 182.

7 P. Wojciechowski, Jeden swiat, jeden mozg: Voodoo i ,Wiadomosci Literackie”, ;Wiez”

(2000) 1, s. 105.

Jan Pawel I1, Duch Swigty i Maryja. Model zwigzku oblubieticzego migdzy Bogiem i ludz-

mi, w: tenze, Wierze w Ducha Swigtego, s. 188.

72 Zob. A.K. Wucherer-Huldenfeld, Doniostos¢ fenomenu wspétczesnego ateizmu, w: Socjo-
logia religii. Wybor tekstow, red. F. Adamski, Krakow 1983, s. 468.
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(np. K. Marksa) a ateizmem pierwotnym (np. u Grekéw). Zwraca uwage, ze
teza H. Leya jest anachronizmem typowym dla marksistowskiego trakto-
wania historii filozofii. Zwolennicy takich interpretacji gtosza bowiem, ze
dawne religie, pozbawione Boga osobowego, stworzyciela $wiata czy panu-
jacego nad $wiatem, mogg by¢ okreslane mianem ateistycznych. A przeciez
»hie moze tu by¢ mowy o ateizmie radykalnym (w najszerszym tego stowa
znaczeniu), ktory zaprzecza jakiejkolwiek formie [...] boskosci, mistyczno-
$ci czy absolutu™”.

Ze swej strony E. Gilson dodaje, Ze niereligijne uzywanie stowa ,,bog”
bylo charakterystyczne wlasnie dla okresu wczesnogreckiej filozofii. To
wszak nie oznacza, ze da si¢ mowic o epoce ateistycznej. Wszak wedlug Ta-
lesa z Miletu (filozofa greckiego okresu przedsokratejskiego i przedstawicie-
la jonskiej filozofii przyrody) w swiecie wystepuje mnostwo bogow, ktérymi
nazwac¢ mozna fizyczne i naturalne energie, jak na przyklad woda. Réwniez
nastepca Talesa — Anaksymenes uwazal, ze nieokreslonos¢ jest boska, a po-
wietrze stanowi pierwszg przyczyne wszystkiego, takze istot boskich jako
mozliwych przedmiotow kultu™.

Po wielu wiekach ,,ukrywania si¢” w filozofiach natury i przyrody ate-
izm poczul si¢ mocniejszy w okresie pozytywizmu radykalnego. Przyjal
jako punkt wyjscia zasadg, ze tym, co wykracza poza do$wiadczenie, nie
warto czy wrecz nie godzi si¢ interesowaé. W najbardziej radykalnej fazie
pozytywizmu twierdzono, ze to, czego nie mozna uchwyci¢ w doswiadcze-
niu, nie istnieje. Byl to swego rodzaju metodologiczny totalitaryzm, gdyz
granice racjonalnosci utozsamiono z granicami matematyczno-empirycz-
nej metody, czyli ze ostateczne wyjasnienie §wiata ma by¢ zredukowane do
wymiaréw naturalnych i uzaleznione od matematyczno-empirycznej meto-
dy. To nastawienie przetrwalo do dzi§ wsréd wielu filozoféw analitycznych,
mimo upadku klasycznego pozytywizmu”.

Nawiazujac do idei sprzed wielu wiekdéw, a takze do zalozen pozytywi-
stycznych, klasyk ateizmu - F. Nietzsche krytykowal wiec gléwnie chrzesci-
janstwo i jego etyke jako doswiadczenie oparte na zludzeniu. Wspolczesnie

7 Tamze.

7+ 7Zob. E. Gilson, Bég i ateizm, Krakow 1996, s. 25.
7> Zob. M. Heller, Ostateczne wyjasnienia w kosmologii, w: Czlowiek miedzy losem a wybo-
rem, s. 33.
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S. Kowalczyk ocenia, ze jego podejscie do religii i moralnosci byto prze-
jawem psychologizmu, a negacja religijnego wymiaru zycia duchowe-
go 1 etycznego znajdowala oparcie w rozwijanej przez niego metafizyce.
Nietzsche domagal si¢ migdzy innymi jednoznacznego zarzucenia pojecia
grzechu, gdyz ,etyka chrzescijanska, gloryfikujaca ascetyzm i altruizm, sta-
nowi — wedlug niego — moralno$¢ niewolniczg. Nietzsche, odrzuciwszy ja,
propagowal nowg etyke nadludzi, wyrastajaca ponad dotychczasowy zestaw
norm i ideatéw etycznych. [...] W referowanej postawie mysliciela widocz-
na jest nieche¢ do chrzescijanstwa i jego etyki™’.

Inny filozof - K. Marks, niejako wyprowadzit dyskusje o cztowieku
i sensie jego Zycia na teren spoleczny. Wraz z E Engelsem w swoich mate-
rialistycznych teoriach wiescit zanik religii, w ktorej widzial trwate zagro-
zenie autonomii ludzkiej wolnosci. Negowal istnienie Boga i sens religii
w imie wolnosci czlowieka. Wypowiedzial ,wojne” religii jako takiej. Byt
negatywnie nastawiony do kazdej formy religijnej wiary. Pokladal nadzieje
w ateizmie walczacym. Glosil, ze chrzedcijanski Bog to tyran niesprawie-
dliwy i przewrotny, godny nie milosci, lecz odrzucenia, a nawet pogardy.
W konsekwencji teologia nie powinna by¢ dopuszczona do Zzycia publicz-
nego, gdyz nie pelni zadnej pozytywnej funkcji poznawczej czy formacyj-
no-moralnej”.

Juz sam ten ogdlny nurt i nastawienie zwolennikow ateizmu dowodzi,
jak bardzo ignorowana jest prawda o czlowieku, ktéra poznajemy przez wia-
re. Ateizm nie daje cztowiekowi ani tozsamosci, ani poczucia ostatecznej
wartosci, a czlowiek tylko pozornie czuje si¢ autonomiczny w sferze moral-
nej. Wmawia sobie, ze moze swobodnie - bez odwolywania si¢ do Boga —
sterowa¢ nie tylko przyroda, ale i Zyciem moralnym.

Podejmujac trudny dialog z ateizmem, Koscidt glosi, ze czlowiek jest
w stanie poznaé, ze Stworca istnieje; moze ten fakt uzna¢ pod wpltywem
analizy widzialnego $wiata, naturalnym $wiatlem rozumu. Jednym z pod-
stawowych sposobow ,,ratowania” §wiata przed ateizmem jest wigc swiadec-
two tych, ktérzy wierzg. Takie $wiadectwo to niezastapiona droga przekazu

76 S. Kowalczyk, Filozofie odrzucajgce mitos¢ i milosierdzie, w: Jan Pawet II, , Dives in

misericordia”. Tekst i komentarze, red. S. Nagy, Lublin 1983, s. 263.
77 Zob. S. Kowalczyk, Konsekwencje odmowy wiary w postawie ludzkiej, w: Wiara w posta-
wie ludzkiej, red. W. Stomka, Lublin 1991, s. 309.
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prawdy o koniecznej wspotpracy rozumu i wiary. Obrona tej wspdtpracy
jest pilna w szczegolnosci tam, gdzie pojawia si¢ ateizm praktyczny. Ewan-
gelizacja winna by¢ §wiadomym przeciwstawianiem si¢ procesowi dechry-
stianizacji inicjowanym przez ateizm. Dechrystianizacja bowiem to proces,
ktory z jednej strony pozbawia ludzi wiary, z drugiej za$ prowadzi do roz-
ktadu i zaniku zmystu moralnego, do rezygnacji z fundamentalnych zasad
i prawdziwych wartosci’.

b. Stan dzieciectwa Bozego znakiem dobrowolnosci wiary
i $wiadectwa

By¢ moze pod wplywem odradzajacej si¢ ,,mody” na ateizm w niektd-
rych srodowiskach panuje cos, co moglibysmy nazwa¢ kultem wolnosci. To
jest znak wielkiego zamieszania pojeciowego, odbijajacego si¢ negatywnie
w zyciu spotecznym. To prawda, ze kazdy ma prawo do wolnosci.

Ale - jak glosi Koscidt - to prawo jest nieodigcznie zwigzane z postu-
szenstwem wobec prawdy objawionej. W przeciwnym wypadku korzystanie
z wolnosci staje si¢ droga do niewolnictwa, przed ktérym przestrzega II So-
bor Watykanski: ,,Swiat dzisiejszy okazuje si¢ zarazem mocny i staby, zdolny
do najlepszego i do najgorszego; stoi bowiem przed nim otworem droga do
wolnosci i do niewolnictwa, do postepu i cofania si¢, do braterstwa i niena-
wisci. Poza tym czlowiek staje si¢ swiadomy tego, ze jego zadaniem jest po-
kierowa¢ nalezycie sitami, ktore sam wzbudzit, a ktére moga go zmiazdzy¢
lub tez stuzy¢ mu””.

Dar wolnosci dziecka Bozego

Nie sg to przypadki odosobnione, ze ktos siega po alkohol czy narkotyki
po to, aby $wiadomie nie podejmowac dzialan i - jak falszywie domnie-
mywa — unikng¢ odpowiedzialnosci za swoje czyny. Ucieczke cztowieka od
wolnosci, czyli od odpowiedzialno$ci, mozna zaobserwowa¢ takze wtedy,
gdy wing za wyrzadzone krzywdy, za wszelkie zlo, za swoje zyciowe niepo-
wodzenia obarcza si¢ innych, majac o sobie zawsze pozytywna opinie. Czlo-
wiek o takim stanie sumienia godzi w mitos¢ Boga i Jego plan zbawienia,

78 Zob. Jan Pawel II, Fides et ratio, nr 9.
7% 1I Sobor Watykanski, Gaudium et spes, nr 9.
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a przez swoje trwanie w grzechu zamyka do siebie dostep fasce Bozego mi-
tosierdzia.

Jezus glosit koniecznos¢ szczerego nawrdcenia i jednoczesnie wzywat
do podjecia decyzji wiary: ,,Nawracajcie si¢ i wierzcie w Ewangelie” (Mk
1,15). Jedynie dobrowolna wiara i dobrowolne nawrdcenie moga wydac
blogostawiony owoc: wlasciwe korzystanie z daru wolnosci. Przez akt wiary,
rozumnej i dobrowolnej czlowiek jako osoba staje si¢ przybranym dziec-
kiem Bozym; ,,przybranym”, gdyz nie chodzi o dziecigctwo naturalne, lecz
duchowe.

Duchowe dzieciectwo Boze nieskonczenie przewyzsza w swej godnosci
dzieciectwo naturalne, jakie charakteryzuje relacje¢ dziecka ze swoimi rodzi-
cami. Ta réznica wpisana jest wlasnie w darmowos¢ wiary i w jej dobrowol-
nos¢. Jak wyjasnia F. Woronowski: ,,Zjednoczony z Chrystusem przez wiare
czlowiek winien czyni¢ gtéwnym czynnikiem swojej egzystencji zawierze-
nie Bogu, uznanie Jego woli i poddanie si¢ jej. Ma ona przejawiac si¢ w ca-
tym zyciu czlowieka wierzacego. Ma ona by¢ forma jego egzystencji, a nie
tylko stowna deklaracjg [...]. Przejawia si¢ ona za$ najpelniej w konkrety-
zacji milosci [...]. Milujacy Boga cztowiek dazy do oddawania Mu naleznej
czci i do wspoldziatania z Nim oraz do mitosci innych ludzi, ktérzy sa Jego
przybranymi w Chrystusie synami”®.

Dzieciectwo (synostwo) Boze nie jest mierzone wiekiem, plcig ani da-
nym stadium rozwoju. Jest relacja nadajaca istnieniu ludzkiemu nowa wta-
sciwos¢. Dzieciectwo Boze jest darem i elementem Bozym, ktérego nie da
sie osiagna¢ wlasnym wysiltkiem, ale nie jest tez czyms$ odbiegajacym od
»hormy’, przypadkowym, dodanym sztucznie do stanu naturalnego. Dzie-
ciectwo Boze znajduje dla siebie w dziecigctwie naturalnym pewna wzor-
czo$¢. Dlatego Jezus apelowal do swoich ucznidow: ,,Zaprawde, powiadam
wam: Jedli sie nie odmienicie i nie staniecie jak dzieci, nie wejdziecie do
krolestwa niebieskiego. Kto si¢ wigc unizy jak to dziecko, ten jest najwiekszy
w krolestwie niebieskim. I kto by przyjat jedno takie dziecko w imie moje,
Mnie przyjmuje” (Mt 18,3-5).

Idac za mysla Jezusa, $w. Jan Apostot definiowal wiare jako znak przyje-
cia daru dzieciectwa Bozego. Napominal w swoich listach chrzescijan, aby

8 F Woronowski, Zarys teologii pastoralnej, t. 1, Warszawa 1984, s. 239.
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tego daru ani nie utracili, ani nie pomniejszyli w drodze do radosci zycia
wiecznego. Wszyscy, ktdrzy podjeli decyzje wiary, moga wigc do siebie od-
nie$¢ stowa apostota: ,Popatrzcie, jaka mitoscig obdarzyl nas Ojciec: zo-
staliémy nazwani dzie¢mi Bozymi: i rzeczywiscie nimi jestesmy. Swiat za$
dlatego nas nie zna, ze nie poznat Jego. Umilowani, obecnie jestesSmy dzie¢-
mi Bozymi, ale jeszcze si¢ nie ujawnilo, czym bedziemy. Wiemy, ze gdy sie
objawi, bedziemy do Niego podobni, bo ujrzymy Go takim, jakim jest. Kaz-
dy za$, kto poktada w Nim te nadzieje, uswieca si¢, podobnie jak On jest
swiety” (1] 3,1-3).

Dar wiary mozna, niestety, utraci¢. Swiety Jan Ewangelista wyraznie od-
réznit dwie grupy ludzi, dwa sposoby odniesienia do osoby i misji Jezusa:
wiare i niewiare. Przywolujac ide¢ dziecigctwa Bozego, niejako zdefiniowat
Jezusowe odkupienie jako wezwanie skierowane do wszystkich ludzi, aby
kazdy dokonal wyboru: ,,Na §wiecie bylo [Stowo], a $wiat stal si¢ przez Nie,
lecz $wiat Go nie poznal. Przyszto do swojej wlasnosci, a swoi Go nie przyje-
li. Wszystkim tym jednak, ktdrzy Je przyjeli, dato moc, aby si¢ stali dzie¢mi
Bozymi, tym, ktdrzy wierza w imie Jego — ktorzy ani z krwi, ani z zadzy
ciala, ani z woli meza, ale z Boga si¢ narodzili” (J 1,10-13).

Zaraz po grzechu pierwszych rodzicéw Bog ztozyl obietnice zbawienia,
obietnice wyzwolenia. Cztowiek znalazt si¢ na drodze koniecznego wyboru
miedzy wiarg i niewiarg, miedzy swiadectwem i antySwiadectwem. Bog nie-
ustannie otacza opieka i pomoca kazdego cztowieka, aby nie ulegl pokusom
szatana, lecz otworzyl si¢ na wspolprace z bezcennym darem wiary jako
zrodlem wolnosci dziecka Bozego.

Nasze dziecigctwo Boze pod opiekg Maryi

Maryja jest wzorem $wiadectwa budowanego na dobrowolnym wyborze
wiary, przez co stala si¢ ,,§wiadkiem rodzacego si¢ Kosciola. Byta swiadkiem
najprawdziwszym. W sposob szczegoélny odnosi sie to do czaséw bardzo
trudnych, kiedy Pan Jezus w pierwszy dzien po zrodzeniu si¢ Kosciola zo-
stal ukrzyzowany, a potem spoczywal w grobie. Maryja ufnie czekala na
dzien zmartwychwstania™'.

81

Z.S. Jabtonski, ,,Z Maryjg Krélowg Polski bgdzmy swiadkami mitosci. Dzis i jutro”. Ogol-
nopolskie Sympozjum Mariologiczno-Maryjne, Jasna Géra, 23-24 kwietnia 2010, Czgsto-
chowa 2010, s. 138.
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W czasach dawnego przymierza Abraham uwierzyl nadziei, ze stanie si¢
ojcem wielu narodéw. W nowym przymierzu Blogostawiona Dziewica uwie-
rzyla, ze z mocy Najwyzszego, za sprawg Ducha Swietego, stanie sie Matkg
Syna Bozego. Abraham i Maryja to $wiadkowie nadziei wbrew nadziei. Na
fundamencie wiary ztozyli cala swa nadziej¢ w Bogu, ktdry zawsze jest wier-
ny swym obietnicom. Maryja w hymnie Magnificat wyraza rado$¢ z powodu
spelnienia si¢ Bozej obietnicy danej Abrahamowi i jego potomstwu. Glosi, ze
realizacja Bozych obietnic odnosi si¢ do wszystkich, ,,ktérzy si¢ Go bojg™.

Historia Abrahama i Maryi dowodzi, ze Bog realizuje swoje plany przez
pokornych i ubogich, przez tych, ktérzy sa otwarci na Jego moc i pokladaja
w Nim nadzieje. Wiara Abrahama stala si¢ poczatkiem przymierza dawne-
go, wiara Maryi rozpoczela nowe przymierze w mocy wcielenia Syna Boze-
go: ,Wiara Maryi, tak jak wiara Abrahama, to nie tylko przyjecie za prawde
objawienia Bozego, ale przede wszystkim «zawierzenie siebie», a wiec wy-
bdr Boga i pojscie za Nim niejako «wbrew nadziei» (Rz 4,18)”%.

Chrzescijanie jako spadkobiercy wiary Abrahama powinni wpatrywac
sie w jego wiare i nasladowac jego $wiadectwo. Na obecnym etapie historii
zbawienia dla wszystkich chrzescijan wiara i swiadectwo Maryi réwniez po-
zostajg ponadczasowym przykladem do nasladowania®. Im bowiem glebsza
wiara, tym lepsze poznanie prawdy objawionej i coraz bardziej ogarniajaca
nasze doczesne zycie odpowiedz na dar wystuzonego nam przez Chrystusa
dzieciectwa Bozego®.

82 Zob. B. Kochaniewicz, Maryja a chrzescijariska nadzieja. Teologiczna wymowa tytutow

maryjnych, ,Salvatoris Mater” (2003) 4, s. 174.

8 A. Rybicki, Zycie duchowe Maryi swiadectwem o Jezusie, w: Swiadek Jezusa, s. 48.

8 ,Bbég moze do kazdego czlowieka przeméwic, kiedy chee i jak chce. Kontakt Boga z cztoe
wiekiem jest bezposredni. Bog zbawia cztowieka, a nie grupe ludzi. Kazdy czlowiek staje
przed Bogiem osobiscie. Zawsze sg aktualne stowa Chrystusa, ze Bég moze «z kamieni
wzbudzi¢ dzieci Abrahamowi». Dlatego $w. Pawel zaleca: «<Ducha nie gascie, proroctwa
nie lekcewazcie». Kazdy czlowiek wiary moze spelni¢ jakie$ postannictwo w Kosciele
i przez nie da¢ $wiadectwo Chrystusowi. Stad II Sobor Watykanski poucza: «Nie ma
zadnego czfonka, ktéry by nie uczestniczyl w postannictwie catego Ciata, lecz kazdy
ma nosi¢ w sercu swoim Jezusa jako $wieto$¢, a duchem proroctwa dawaé $wiadectwo
o Jezusie»”. T. Pawluk, Czfowiek charyzmatyczny we wspélnocie koscielnej na przyktadzie
stosunku Kosciola do objawieti prywatnych, w: Czlowiek we wspélnocie Kosciola, red.
L. Balter, Warszawa 1979, s. 296.

& Udzielanie si¢ Boga ludziom dokonuje si¢ w historii, a szczegélnie w dziejach ludu
Izraela. Wybranie tego ludu, organizowanie go i kierowanie nim przez Abrahama, Moj-
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c. Milos¢ przenikajaca wiare i §wiadectwo

Zbawienie zwigzane jest z poznaniem prawdy, bedacej z ustanowienia
Bozego darem dla wszystkich ludzi (w przeciwienstwie na przyktad do sys-
temow gnostyckich, gdzie poznanie oraz zbawienie zarezerwowane byty dla
wybranych). Wszystkich obejmuje Boze pragnienie zbawienia. Jest to pra-
gnienie powszechne, ktére przenika calg dzialalnos¢ Kosciota. Taka jest wiec
Boza milos$¢ objawiona przez Jezusa Chrystusa — zbawcza i powszechna.

Pragnac odpowiedzie¢ na to Boze pragnienie, Koscidl laczy w swej dzia-
talnosci mitos¢ i swiadectwo. Przykladem spotkania tych rzeczywistosci jest
troska o nowe powotania do stuzby w Kosciota. Jan Pawel II w Adhortacji
o formacji kaptanow we wspotczesnym Swiecie ,,Pastores dabo vobis” pisze:
»Kosciot jako lud kaptanski, prorocki i krolewski stara si¢ sprzyjac i stu-
zy¢ narodzinom i dojrzewaniu powolan kaptanskich przez modlitwe i zy-
cie sakramentalne, przez gloszenie stowa i wychowywanie do wiary, przez
przewodzenie i $wiadectwo mifosci. Dla Ko$ciola, obdarzonego godnoscia
i odpowiedzialnoscig ludu kaptanskiego, istotne i najwazniejsze momen-
ty duszpasterstwa powotan to modlitwa i sprawowanie liturgii. Modlitwa
chrzescijaniska bowiem, zywigc si¢ stowem Bozym, stwarza idealne wa-
runki, aby kazdy mogt odkry¢ prawde swego istnienia oraz istote jedynego
i niepowtarzalnego planu zycia, zawierzonego mu przez Ojca”*.

Mitos¢ Syna Bozego i Jego swiadectwo

Jezus Chrystus poprzez stowa i czyny dal pozna¢ ludzkosci droge do
wiecznej komunii mitoéci z Trdjcg Przenajswietsza. Przez swoje zycie i na-
uczanie ztozyl $wiadectwo odwiecznej prawdzie. Taki byt cel Jego zbawczej
misji otrzymanej od Ojca: ,,Ja si¢ na to narodzilem i na to przyszedlem na
$wiat, aby da¢ swiadectwo prawdzie. Kazdy, kto jest z prawdy, stucha moje-
go glosu” (J 18,37).

zesza i prorokow, wyzwolenie z niewoli egipskiej, dluga wedréwka przez pustynie, zaje-
cie Ziemi Obiecanej oraz wiele innych wydarzen, w ktorych Bog okazywat sie pomoca
i zbawieniem, dajg o Nim $wiadectwo. Przez dziatanie w historii Bég ukazuje przymioty
troskliwej mitoéci i §wigtosci. W swym prawie przejawia swa wole i plany. Zawsze jed-
nak On sam decyduje, co chce objawi¢ i komu powierzy¢ swe objawienia”. J. Gnilka,
Biblia a Koran, s. 43.

8 Jan Pawel II, Pastores dabo vobis, nr 38.
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Swiadectwo Wcielonego Syna Bozego jest najdoskonalszym $wiadec-
twem, jakie ktokolwiek moze zlozy¢. Zostalo ono ukazane uczniom jako
wzér do nasladowania, o czym dowiadujemy sie, analizujagc migdzy innymi
wydarzenie Ostatniej Wieczerzy. Bozy Nauczyciel nie tylko przekazal testa-
ment swojej milosci, ale czynami - umyciem nog - niejako to przykazanie
zilustrowal, aby uczniowie we wzajemnej milosci byli wiarygodnymi Jego
$wiadkami wobec $wiata.

Jezus umywa uczniom nogi, podkreslajac pokorng stuzbe wobec braci.
Bozy Nauczyciel daje przyklad, jak faczy¢ mitos¢ i swiadectwo. Poleca swo-
im uczniom, aby prowadzili nowe zycie, ktére polega na pokornym $wia-
dectwie milosci wzgledem wszystkich®.

Mito$¢ Boga do czltowieka domaga si¢ odpowiedzi mitosci. Grzech jest
przejawem braku takiej odpowiedzi. Sprawia, ze wigz milosci z Bogiem
i ludzmi zostaje przerwana. Jezusowe milosierdzie, ktérego znakiem byto
obmycie nég uczniom, przywraca jednak cztowiekowi godnos¢ dziecka
Bozego. Odzyskany dar milosci staje si¢ zrodlem szczesécia, radodcig serca,
spelnieniem najglebszych ludzkich pragnien®.

Analiza przebiegu Ostatniej Wieczerzy prowadzi do tych samym wnio-
skow, co refleksja nad calym objawieniem, ktérego dokonat Jezus: On ocze-
kuje od nas odpowiedzi w postaci §wiadectwa milosci. Ma by¢ to milos¢,
ktéra nie zna granic, milos¢ ,,do konca” (J 13,1). Uczen i $wiadek Chry-
stusowej mifosci ma umywac nogi braciom, przebacza¢ tym, co krzywdza,
dzieli¢ sie posiadanymi dobrami z ubogimi, wprowadza¢ pokoj i stuzy¢ in-
nym w pokorze. Swiadczenie mitosci milosiernej wobec bliznich ma by¢
znakiem rozpoznawczym ucznia, ktory sie modli i traktuje swoje zycie
w kategoriach §wiadectwa o Chrystusie®. Taka tez droge podejmuje przez
wieki caly Kosciol™.

8 Zob. E. le Joly, Trwajcie w milosci mojej. Medytacje nad Ewangelig sw. Jana, Warszawa

1992, s. 160.

8 Zob. tamze, s. 202.

8 Zob. tamze, s. 171.

% Mozemy przekonac si¢ o tym, podziwiajac zycie instytutow zakonnych oddanych bez
reszty kontemplacji: ,,Trwaja oni w samotnosci i milczeniu, a przez stuchanie stowa Bo-
zego, sprawowanie $wietej liturgii, praktyke ascezy osobistej, modlitwe, umartwienie
i komunie braterskiej mitoéci skupiaja cate swoje zycie i dzialanie wokot kontemplacji
Boga. W ten sposob skladaja wobec koscielnej wspolnoty szczegdlne $wiadectwo mi-
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Nasladowac mitos¢ Mistrza i Nauczyciela

W czasie Ostatniej Wieczerzy Jezus ustanowit Naj$wietszg Eucharystie —
stanowiaca centrum modlitwy Ko$ciola — potwierdzajac tym samym wezwa-
nie do $wiadectwa milosci. Jezus umitowal cztowieka ,,do konca” (J 13,1).
Mitos¢ i $wiadectwo to integralne elementy Jego zycia i wzor dla kazdego
ucznia, ktéry winien nieustannie modli¢ sie, umacnia¢ w sobie i rozwija¢ dar
nadprzyrodzonej milosci, aby dawa¢ swiadectwo o zbawczej i powszechnej
miltosci Bozego Mistrza i Nauczyciela®. Jezus pragnie nieustannie umywac
nogi. Pragnie to czyni¢ przez swoich $wiadkéw zjednoczonych w mitosci.

Nie jest rzeczg przypadkows, ze podczas Ostatniej Wieczerzy Jezus mo-
dlil si¢ o jednos$¢ swoich uczniéw. W ten sposéb raz jeszcze podkreslil, jak
Scisle Taczy si¢ ze sobg miloé¢ i swiadectwo®. Miltoé¢ Jezusa uzdalnia czto-
wieka do prawdziwego mitowania. Jej owocem jest zjednoczenie, komunia
- jednos$¢. Pod wptywem dobroci Jezusa czlowiek nie pragnie nic ponad to,
czego pragnie Jezus. Otwiera przed Nim swoje wnetrze na wzor $w. Pawta.
Serce Apostota Narodow stawalo sie goretsze niz plomien, i szlachetniejsze
niz diament. W Liscie do Galatow stwierdza on, ze zyje w nim Chrystus,
wypelniajac go az do konca (Ga 2,20), dajac mu odwage do wiernego na$la-
dowania Go na drodze milosci®.

tosci, jakg Koscidl darzy swego Pana, a dzigki swej przedziwnej apostolskiej plodnosci
przyczyniaja si¢ do wzrostu Ludu Bozego”. Jan Pawet II, Vita consecrata, nr 8.

ot Zob. E. le Joly, Trwajcie w mitosci mojej, s. 156.

2 Benedykt XVI w jednej ze swych srodowych katechez przypomnial o tym powiazaniu
w kontekscie ekumenicznym: ,,Kazdy chrzescijanin, duchowo gluchy i niemy z powodu
grzechu pierworodnego, otrzymuje na chrzcie dar Pana, ktéry dotyka palcami jego twa-
rzy, i dzigki tasce chrztu staje si¢ zdolny do stuchania stowa Bozego i przekazywania go
braciom. Co wigcej, jego zadaniem jest od tego momentu wzrasta¢ w poznawaniu i mi-
tosci Chrystusa, by moc glosi¢ Ewangelie i dawac o niej skuteczne swiadectwo. Temat
ten, ukazujgcy dwa aspekty postannictwa kazdej wspdlnoty chrzeécijanskiej — gloszenie
Ewangelii i $wiadectwo mitosci — podkresla réwniez, jak wazng rzeczg jest przeklada-
nie Chrystusowego oredzia na konkretne inicjatywy solidarnoéci. Sprzyja to dazeniu
do jednosci, mozna bowiem powiedzie¢, ze za kazdym razem, gdy chrzescijanie razem
staraja si¢ ulzy¢ cierpieniom blizniego, ukazuja taczaca ich wspdlnote oraz wiernos$¢
przykazaniu Jezusa. Modlitwa o jednos¢ chrzescijan nie moze wiec ograniczaé si¢ do
jednego tygodnia w roku”. Benedykt XVI, Potrzebna jest ciggta modlitwa o zjednoczenie
chrzescijan (Katecheza srodowa Ojca Swigtego — 17 stycznia 2007 r.), ,LOsservatore Ro-
mano” (2007) 3, s. 13.

% Zob. E. Céfreces Merino, R. Garcia de Haro, Teologia moralna fundamentalna, Krakoéw
2004, s. 433.
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Kazdego chrzescijanina powinno cechowa¢ pragnienie upodobnienia
sie do Chrystusa we wszystkim. Milos¢ bowiem pragnie si¢ upodobni¢ do
Ukochanego i wszystko z Nim dzieli¢ - takze cierpienie, w gotowosci odda-
nia zycia. A zatem ,wraz z miloscig, z przestaniem milosci, z tym wszystkim,
co mozemy zrobi¢ dla cierpiacych na tym $wiecie, powinnismy bowiem
dawa¢ $wiadectwo o Bogu, o zwyciestwie Boga wlasnie przez odrzucenie
przemocy na krzyzu. [...] Oto, co mozemy zrobi¢ — da¢ swiadectwo milosci,
$wiadectwo wiary, a przede wszystkim mozemy wzywa¢ Boga — mozemy si¢
modli¢!™*,

2. Nieugieta wiara i $wiadectwo do konca: meczenstwo

Jakze bylibysmy dalecy od catej prawdy na temat $wiadectwa o Chry-
stusie, gdybysmy zapomnieli o tej apologii wiary, jaka reprezentuja meczen-
nicy: ,,Krew meczennikéw cenna jest w oczach Boga, ktéry sam wzbudza
w Kosciele osoby zdolne w szczegdlnych sytuacjach przyjaé meczenstwo
i ztozy¢ ofiare z wlasnego zycia na $wiadectwo Jezusowi, objawiajacemu
swym zyciem pelni¢ prawdy i mitosci™”.

Wiestaw Przygoda wyraza przekonanie, ze w kontekscie skutecznosci
dzieta ewangelizacji ,,meczenstwo w chrzescijanstwie rozumiane jest jako
szczegllny rodzaj $wiadectwa wiary i mitos$ci wobec ludzi, a zwlaszcza wo-
bec przesladowcow. W akcie tym istotne jest publiczne przyznanie si¢ do
przynaleznos$ci do Chrystusa i meznie ponoszona $mier¢ na potwierdze-
nie tych stéw. Decydujacym czynnikiem w meczenstwie jest tre$¢ swiadec-
twa — powdd $mierci, a nie charakter zadawanych cierpien. Meczennicy
zaswiadczajg przede wszystkim o Jezusie Chrystusie ukrzyzowanym i zmar-
twychwstalym, siedzagcym po prawicy Boga i majacym sadzi¢ zywych
i umarlych™.

Od poczatku misji Kosciota $wiadectwo o Chrystusie napotyka na opor
i niezrozumienie, ale tez spotykalo sie z podziwem prowadzacym do zaak-
ceptowania i przyjecia wiary. Szczegélnie skuteczne dla niechrzescijan bylo

% Benedykt XVI, Panie, obdarz nas pokojem (Przemdwienie w kosciele parafialnym w Rhe-
mes-Saint-Georges — 23 lipca), ,LOsservatore Romano” (2006) 9-10, s. 28.

% A. Zadlo, Meczeristwo jako dar szczegdlnego swiadectwa, s. 44.

% W. Przygoda, Swiadectwo w stuzbie ewangelizacji, s. 133.
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$wiadectwo meczenstwa, w ktéorym element widzialny — postawa meczen-
nikéw - byl droga do $wiata niewidzialnego, nadprzyrodzonego, czyli skut-
kowal przyjeciem przez nich wiary w Chrystusa®.

Trzeba wigc dzigkowa¢ Bogu za tych chrzescijan, ktérzy w imie zasad
Ewangelii byli i sa gotowi stac si¢ $wiadkami Chrystusa za najwyzsza ceng —
za cene meczenstwa. Poswiecaja swe zycie z milosci dla Chrystusa, stajac sie
wzorem milosci i milosierdzia. Sg przykladem mitosci nieprzyjaciot, bo prze-
ciez jednym z elementéw $wiadectwa o Chrystusie jest wlasnie przebaczenie
winowajcom - tym, ktorzy zadaja nam cierpienie z powodu naszej wiary.

a. Jezus przesladowany i odrzucony

Jezus w czasie calej swej publicznej dziatalnosci napietnowal grzech,
pragnac nakloni¢ zatwardziale ludzkie serca do nawrdcenia. Ostrzegal
zwlaszcza swoich uczniéw przed grzechem jako anty$wiadectwem, powo-
dujacym skandal zgorszenia: ,,Kto by sie stal powodem grzechu dla jednego
z tych matych, ktérzy wierza we Mnie, temu byloby lepiej kamien mlynski
zawiesi¢ u szyi i utopi¢ go w glebi morza. Biada $wiatu z powodu zgorszen!
Musza wprawdzie przyjé¢ zgorszenia, lecz biada cztowiekowi, przez ktére-
go dokonuje si¢ zgorszenie” (Mt 18,6-7). Wcielony Syn Bozy tymi stowami
wskazal na bezwzgledng potrzebe nawrdcenia.

Apel Jezusa nie byt przez wszystkich przyjmowany. Sprzeciw wobec Jego
osoby i Jego nauki byl charakterystyczny dla catej Jego publicznej dziatal-
nosci. Odrzucenie tego, o czym nauczal, narastato niemal z kazdym dniem
od chwili, gdy zostal wskazany przez Jana Chrzciciela: ,,Oto Baranek Bozy,
ktory gtadzi grzech $wiata. To jest Ten, o ktérym powiedzialem: Po mnie
przyjdzie Maz, ktéry mnie przewyzszyt godnoscia, gdyz byl wczesniej ode
mnie. Ja Go przedtem nie znalem, ale przyszedlem chrzci¢ woda w tym celu,
aby On si¢ objawit Izraelowi” (J 1,30-31).

»Swoi Go nie przyjeli”

Nauczyciel z Nazaretu byl w sferze publicznej przyjmowany i stuchany,
ale byt takze przesladowany i ostatecznie odrzucony. Swiety Jan Ewangelista
stwierdzi pdzniej krotko: ,,Stowo przyszto do swojej wlasnosci, a swoi Go

7 Zob. ]. Mastej, Swiadectwo chrzescijatiskie jako motyw wiary, s. 84.
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nie przyjeli” (J 1,11). Majac w pamieci to, co stalo si¢ z ich Mistrzem, apo-
stolowie wiedzieli, ze réwniez oni musza by¢ przygotowani na odrzucenie
i ugruntowani w wierze, aby wytrwa¢ do konca.

Apostolowie wiedzieli, ze Jezus byl przesladowany i zaznal cierpienia, a
ostatecznie $mierci z powodu ludzkiego grzechu, dlatego traktowali kazdy
grzech jako najgrozniejsza przeszkode w poznaniu i przyjeciu prawdy o Je-
zusie, o ktorej pisal $w. Pawel: ,,Gdy nadeszta pelnia czasu, zestal Bog Syna
swego, zrodzonego z niewiasty, zrodzonego pod Prawem, aby wykupit tych,
ktorzy podlegali Prawu, abysmy mogli otrzymaé przybrane synostwo. Na
dowdd tego, ze jesteScie synami, Bog wyslal do serc naszych Ducha Syna
swego, ktory wola: Abba, Ojcze! A zatem nie jestes juz niewolnikiem, lecz
synem. Jezeli za$ synem, to i dziedzicem z woli Bozej” (Ga 4,4-7).

Podczas zwiastowania Maryja doswiadczyla bliskosci spelnienia si¢
tych zbawczych obietnic. Otwarta swe serce dla realizacji Bozych planéw,
dziekujac pozniej w piesni Magnificat za wielkie rzeczy, jakie Bog czyni dla
ludzkosci. Motywem Jej wielbienia Boga bylo spelnianie sie obietnicy o zwy-
cigstwie nad wszelkim ztem. Maryja otrzymatla od aniota radosng nowine,
ze to wlasnie Jej Syn, Jezus, tego dokona; On zbawi swéj lud: ,,Bedzie wielki
i bedzie nazwany Synem Najwyzszego, a Pan Bog da Mu tron Jego praojca,
Dawida. Bedzie panowat nad domem Jakuba na wieki, a Jego panowaniu nie
bedzie konca” (Lk 1,32-33).

Niestety, nie wszyscy radowali si¢ z przyjécia Mesjasza tak jak Maryja.
Mysl o tym, ze Jezus z Nazaretu, ,,syn Maryi, a brat Jakuba, Jozefa, Judy i Szy-
mona” (Mk 6,3), mialby by¢ obiecanym prorokiem i zwycigskim Mesjaszem,
wprawiala wielu dwczesnych ludzi w zaklopotanie, ktére niejednokrotnie
przeradzalo si¢ w radyklany sprzeciw. Autorytet Jezusa kwestionowali mie-
dzy innymi reprezentanci Wysokiej Rady, a saduceusze i faryzeusze sta-
rali si¢ Go publicznie o$mieszy¢. Jezus byt przesladowany i jeszcze przed
$miercig wielokrotnie oskarzany, ze bezprawnie czyni sie¢ Bogiem, czyli ze
przypisuje sobie wladze nad grzechem: ,,On bluzni. Kt6z moze odpuszczac
grzechy, procz jednego Boga?” (Mk 2,7).

Wprawdzie dostrzegali u Jezusa niezwykle dary, takie jak znajomos¢
Pism i umiejetnos¢ argumentacji, ale nie chcieli tych darow taczy¢ z faktem
wypelniania si¢ obietnic mesjaniskich w Jego osobie. Nawet w rodzinnym
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mie$cie mowiono o Jezusie: ,,«Skad On to ma? I co za madros¢, ktora Mu
jest dana? I takie cuda dzieja sie przez Jego rece. Czy nie jest to ciedla, syn
Maryi, a brat Jakuba, Jozefa, Judy i Szymona? Czyz nie zyja tu u nas takze
Jego siostry?». I powatpiewali o Nim” (Mk 6,2-3).

W tamtym czasie wszyscy wiedzieli — bo to bylo wpisane w wyznawana
wowczas wiare — ze Bog moze przemawiac przez prorokéw, ktorych wybie-
ra. Prorocy byli upowaznieni do méwienia w imieniu Boga, do przekazy-
wania Jego stowa, wezwan i obietnic. Dzialali z Jego natchnienia, gloszac
prawde dla przemiany ludzkich serc, dla zwyciestwa nad grzechem. Oto-
czenie Jezusa nie chcialo jednak uzna¢ w Nim kogos$, kto miatby przymioty
proroka, kto nauczalby i dzialal w imieniu Boga. Co wiecej, sprzeciw wobec
Jezusa prowadzit niektérych do tak absurdalnych wnioskéw, na podstawie
ktorych zaczeto przypisywac Jezusowi dziatanie w imieniu szatana. Na takie
argumenty Jezus musial z calg moca reagowac:

~Wszystkie ttumy pelne byly podziwu i méwity: «Czyz nie jest to Syn
Dawida?». Lecz faryzeusze, slyszac to, moéwili: «On tylko przez Belzebuba,
wladce zlych duchéw, wyrzuca zte duchy». Jezus, znajac ich mysli, rzekt do
nich: «Kazde krélestwo, wewnetrznie sktdcone, pustoszeje. I zadne miasto
ani dom, wewnetrznie sklc’)cony, nie ostoi sie. Jesli szatan wyrzuca szatana, to
sam ze sobg jest sklocony, jakze si¢ wiec ostoi jego krolestwo? I jesli Ja przez
Belzebuba wyrzucam zle duchy, to przez kogo je wyrzucaja wasi synowie?
Dlatego oni beda waszymi sedziami. Lecz jedli Ja moca Ducha Bozego wyrzu-
cam zte duchy, to istotnie przyszto do was krélestwo Boze»” (Mt 12,22-28).

»Kto wytrwa do kotica, ten bedzie zbawiony”

Konflikt z tymi, ktérzy zamykajg swoje serce na wezwanie do wiary i na-
wrocenia, zdaje si¢ powtarza¢ w ciggu wiekéw. Poszczegolne osoby i cale
spolecznosci odrzucajg wiare w Jezusa Chrystusa, swiadomie ignorujac
warto$¢ nauczania Kosciota. Jezus te sytuacje przewidzial: ,,Miejcie si¢ na
bacznosci przed ludzmi! Bedg was wydawac sadom i w swych synagogach
beda was biczowa¢. Nawet przed namiestnikow i krolow beda was wodzié
z mego powodu, na $wiadectwo im i poganom. Kiedy was wydadza, nie
martwcie si¢ o to, jak ani co macie méwi¢. W owej bowiem godzinie bedzie
wam poddane, co macie méwi¢, gdyz nie wy bedziecie mowili, lecz Duch
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Ojca waszego bedzie mowil przez was. Brat wyda brata na $mier¢ i ojciec
syna; dzieci powstang przeciw rodzicom i o §mier¢ ich przyprawia. Bedzie-
cie w nienawisci u wszystkich z powodu mego imienia. Lecz kto wytrwa do
konca, ten bedzie zbawiony. Gdy was przesladowa¢ beda w tym miescie,
uciekajcie do innego. Zaprawde, powiadam wam: Nie zdazycie obej$¢ miast
Izraela, nim przyjdzie Syn Czlowieczy” (Mt 10,17-23).

Nauczanie Jezusa, a obecnie - w Jego imieniu - nauczanie Kosciota, za-
pewne nie jest tatwe do przyjecia, gdyz wiaze si¢ ze zobowigzaniem do wia-
ry, nawrdcenia i $wigtosci. Jest apelem o podjecie sSwiadomej i dobrowolnej
decyzji, od ktorej zalezy zycie wieczne. I jedni to wezwanie przyjmuja, inni,
niestety, odrzucaja (J 1,11-13). Kazdy, kto je przyjmuje, czuje si¢ zobowig-
zany do dawania $wiadectwa o Chrystusie, czyli takze o Jego zwyciestwie
nad grzechem, $miercig i szatanem. Kto za$ nie wierzy, staje si¢ anty$wiad-
kiem, gdyz odrzuca i zaprzecza koniecznosci taski wystuzonej przez Jezusa:
,»Kto uwierzy i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony; a kto nie uwierzy, bedzie
potepiony” (Mk 16,16).

Kos$ciot stara si¢ odwaznie glosi¢, ze wiara, nawrodcenie i §wigto$¢ to de-
cyzje konieczne i pilne. Wzywa do péjscia droga Ewangelii, nawet jesli - jak
Bozy Nauczyciel - kto$ bedzie z tego powodu odrzucany i przesladowany.
Sam Jezus z zalem musial wyzna¢ swoim rodakom: ,,Przyszedtem w imie-
niu Ojca mego, a nie przyjeliscie Mnie. Gdyby jednak przybyt kto inny we
wiasnym imieniu, to byscie go przyjeli. Jak mozecie uwierzy¢, skoro od sie-
bie wzajemnie odbieracie chwale, a nie szukacie chwaly, ktéra pochodzi od
samego Boga? Nie mniemajcie jednak, ze to Ja was oskarze przed Ojcem.
Waszym oskarzycielem jest Mojzesz, w ktérym wy pokladacie nadzieje.
Gdybyscie jednak uwierzyli Mojzeszowi, to by$cie i Mnie uwierzyli. O Mnie
bowiem on pisatl. Jezeli jednak jego pismom nie wierzycie, jakzez moim sto-
wom bedziecie wierzyli?” (] 5,43-47).

Jezus ani przez chwile nie poddal sie presji przesladowcéw. Do konca
wypehit swej postannictwo. Uczynit to w mocy Ducha Swietego, ktorego
obiecal takze posta¢ swojemu Kosciolowi, aby go umacnial i prowadzit po
trudnych $ciezkach doczesno$ci. Méwil do apostoléw: ,,Pozyteczne jest dla
was moje odejscie. Bo jezeli nie odejde, Pocieszyciel nie przyjdzie do was.
A jezeli odejde, posle Go do was. On za$, gdy przyjdzie, przekona $wiat
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o grzechu, o sprawiedliwosci i o sagdzie. O grzechu - bo nie wierza we Mnie;
o sprawiedliwo$ci za$ — bo id¢ do Ojca i juz Mnie nie ujrzycie; wreszcie o s3-
dzie — bo wtadca tego $wiata zostal osadzony” (J 16,7-11).

W dniu Pieédziesigtnicy Duch Swiety zostat postany i ,,obficie zstgpil na
rodzacy si¢ Kosciol; i w dalszym ciagu, niczym wiatr, tchnie tam, gdzie chce,

niczym ogien topi 16d egoizmu, jak woda nawadnia to, co wysuszone™.

b. Przesladowanie proba wiary i swiadectwa

Nie brakuje osdb, ktore boja sie jednoznacznych wyboréw. Lekaja sie
odpowiedzialnosci za podejmowane decyzje. Jest to swego rodzaju ucieczka
od wolnosci. Dla nich powinno jak najszybciej zajasnie¢ §wiatto objawienia
w Chrystusie, ktdre jest mocg i zrédtem odwagi, o czym przekonuje nade
wszystko postawa meczennikow.

Oni nie bali si¢ wiary, lecz jej utraty: ,,Meczenstwo — poniewaz zwigzany
jest z nim jednoznaczny i radykalny akt wyboru miedzy Bogiem a $wiatem,
miedzy Stworcg a stworzeniem - jest aktem najwyzszej pokory. Jest zatem
aktem postuszenstwa prawdzie, za ktorej zrodio osoba uznaje Boga jako
Prawde absolutng. Jako takie meczenstwo jest wiec swiadectwem istotnego,
niejako zrédlowego, znaczenia wolnosci ducha w osobie™”.

Czlowiek jest z natury ukierunkowany na dobro. Tesknota ludzkiego
serca za Bogiem jest odruchem stworzenia w stosunku do Najwyzszego Do-
bra, jakim jest Bog Stwoérca. Swiatto Bozego objawienia pozwala zrozumieé
to ukierunkowanie, poja¢ jego sens. To samo objawienie poucza nas, Ze naj-
wigkszg przeszkoda w drodze do prawdziwego dobra jest grzech, albo - co
gorsza — trwanie w grzechu, brak nawrdcenia.

W ciggu wiekéw Kosciodl, cheac by¢ wiarygodnym swiadkiem Chrystu-
sa, pozostaje znakiem sprzeciwu wobec kazdego grzechu, wzywajac wszyst-
kich do otwarcia si¢ na Boza pomoc, na laske Jezusa Chrystusa, jedynego
Odkupiciela cztowieka. Kosciot spelnia role $wiadka, stajac w obronie daru
taski, tak czgsto zagrozonego i odrzucanego.

98

Benedykt XV, Przestanie z okazji XXV1I Kapituly Generalnej Salezjanéw, ,LOsservatore
Romano” (2008) 4, s. 8.

% J. Krélikowski, Swiadkowie wolnosci w historii. Préba filozoficznego usprawiedliwienia
meczeristwa, ,,Ethos” 53-54 (2001), s. 73.
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Pasterz i owce

Misja calego Kosciola jest pomaganie wszystkim osobom bedacym
w drodze w pelnym zwycigstwie nad wszelkim grzechem. W tej duchowej
walce niezastapiong role pelni $wiadectwo meczennikéw, ktdrzy za wier-
no$¢ prawdzie objawionej zaplacili swoim zyciem. Oddali swoje zycie dla-
tego, ze nie chcieli utraci¢ taski wiary. Wypowiedzieli swoje zdecydowane
»tak” dla wiary w Chrystusa. Dosiegly ich przesladowania, w ktorych —
w sposob jawny lub ukryty — wystepowal ten sam motyw: negacja prawdy.
Wszyscy przesladowcy kieruja si¢ intencja skierowang przeciwko prawdzie.
W przypadku przesladowania wiary chrzescijanskiej chodzi im o uderzenie
w prawde objawiong przez Jezusa Chrystusa. Dlatego - i to jest w pewnym
sensie logiczne - atakuja najbardziej tych, ktdérzy t¢ prawde glosza innym,
ktorzy jej nauczajy, miedzy innymi papieza, biskupéw, kaptanow, kateche-
tow itd.

Sam Jezus zdemaskowal strategie, jaka stosuja przesladowcy. Podczas
Ostatniej Wieczerzy powiedzial: ,Wy wszyscy zwatpicie we Mnie tej nocy.
Bo jest napisane: Uderze pasterza, a rozprosza sie owce stada” (Mt 26,31).
Jest w tych stowach nawigzanie do Ksiegi Zachariasza: ,A gdy go ktos zapy-
ta: Coz to za rany masz na twoim ciele? Wowczas odpowie: Tak mnie pobito
w domu moich najmilszych. Mieczu, podnies si¢ na mego Pasterza, na Meza,
ktory jest Mi bliski wyrocznia Pana Zastepéw. Uderz Pasterza, aby sie roz-
proszyly owce, bo prawice moja zwréce przeciwko stabym” (Za 13,6-7).

Meczennicy s potwierdzeniem prawdy, ze aby by¢ §wiadkiem Chrystu-
sa, trzeba dokona¢ wyboru - ,,za” lub ,,przeciw”. Dostrzegl te koniecznos¢
$w. Jan Apostol, zapisujac w Apokalipsie stowa napomnienia skierowane
do wszystkich, ktorzy unikajg jednoznacznego wyboru, a prébuja pogo-
dzi¢ w swoim zyciu ,tak” i jednoczesnie ,,nie” wobec Prawdy, wobec Jezusa:
»Znam twoje czyny, ze ani zimny, ani goracy nie jestes. Obys byt zimny albo
goracy! A tak, skoro jeste$ letni i ani goracy, ani zimny, chce cie wyrzucic
z mych ust” (Ap 3,15-16).

Swiat jest trudnym miejscem, w ktérym kazdy chrzescijanin musi doko-
nac jednoznacznego wyboru. Trzeba by¢ wigc §wiadomym, ze w tym $wiecie,
niechetnym temu, co ,,nalezy do Boga’, nalezy odwaznie rzuca¢ ziarno praw-
dy objawionej - w imieniu Jezusa z Nazaretu (Mt 13,1-9). I jest to mozliwe
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zawsze i wszedzie, jesli bedziemy opierali si¢ nie na wlasnych silach, lecz
na skale wiary, na fundamencie taski Jezusowego odkupienia (Mt 7,24-29).
O tej zwycigskiej mocy wiary dajg §wiadectwo meczennicy. Analizujac ich
postawe, uswiadamiamy sobie, ze to ,,Bog sam powoluje swych swiadkow.
To On rozpoznaje, czy serce ich jest wystarczajaco «wolne», gdyz $wiadec-
two, osobowej prawdzie moze da¢ jedynie wolna wewnetrznie osoba”'®.
Wspomnieli$my, Ze pasterze s szczegélnie ,,niebezpieczni” dla wrogow
wiary chrzescijanskiej, gdyz glosza prawde objawiong innym, wyjasniaja ja
ijej bronig. W tym miejscu wystarczy przytoczy¢ tylko jeden przyklad takiej
postawy — abp. M. Vlka. Przeszed! on szereg cigzkich doswiadczen w cza-
sie okresu komunistycznego. Jego bolesne doswiadczenia wynikaly z prze-
sladowania Ko$ciola jako nauczyciela i $wiadka prawdy. Potrafil odwaznie
broni¢ prawa i obowiazku Kosciola do nieskrepowanego przekazywania
prawdy objawionej. Przebyty okres swojego cierpienia poréwnywat do 40
lat wedréwki Izraelitow przez pustynie. W 1989 roku zostal proboszczem,
a rok pdzniej Jan Pawel IT mianowat go biskupem rodzimej diecezji Czeskie
Budziejowice: ,,Podczas czterdziestu lat, w czasie ktérych na samym sobie
doswiadczyt skutkow przesladowania Kosciota w Czechostowacji, potrafit
obroni¢ jasne, pozytywne oraz pelne chrzescijanskiej madrosci i nadziei

spojrzenie”'?.

Aby stowo Boze nie uleglo skrepowaniu

Od samych poczatkéw Koscidt zostal postawiony wobec dylematu: Glo-
si¢ nauke Ewangelii tylko wtedy, gdy jest ona przyjmowana, czy tez takze
wtedy, gdy jest odrzucana? Zwycie¢zyla wiara w niezawodng pomoc Bo-
zej faski. Z odwaga wiec i nadzieja dokonuje si¢ w ciaggu wiekow ,wejscie”
$wiadkéw Chrystusa w taki $wiat, jaki on jest. Swiadkowie sa gotowi oddaé
wszystko, nawet zycie, aby tylko - jak pisze $w. Pawel - ,,stowo Boze nie
uleglo skrepowaniu” (2 Tm 2,9).

Taka $wiadomo$¢ przebija takze z nauczania $w. Piotra. Jego stowa wy-
powiedziane przed Sanhedrynem stanowia swoisty dogmat ewangelizacyjny,

10 A. Rojewski, Pierwsi meczennicy jako swiadkowie wiary. Refleksje teologiczne, w: Wiara

w postawie ludzkiej, s. 137.
10U T, Fitych, Zrédlo swiatta duszpasterza. Na pustynnej drodze Miloslava Vika - od pomy-
wacza witryn do arcybiskupa, ,Homo Dei” (1993) 3, s. 41.
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aktualny bez wzgledu na pojawiajace si¢ trudnosci. W imieniu wszystkich
apostotow, ktdrzy znalezli si¢ w sytuacji zagrozenia zycia z powodu gloszo-
nej Ewangelii, $w. Piotr powiedzial: , Trzeba bardziej stucha¢ Boga niz ludzi
[...]. Bog naszych ojcow wskrzesil Jezusa, ktorego straciliScie, zawiesiwszy
na drzewie. Bog wywyzszyt Go na prawice swoja jako Wtadce i Zbawiciela,
aby da¢ Izraelowi nawrdcenie i odpuszczenie grzechow. Dajemy temu $wia-
dectwo my wtaénie oraz Duch Swiety, ktérego Bég udzielit tym, ktérzy Mu
sg postuszni” (Dz 5,29-32).

Skad u apostotéw bylo tle odwagi i mestwa? Otdz zgodnie z obietnicg
Jezusa otrzymali oni dar poznania i obrony prawdy objawionej: ,,Gdy przyj-
dzie On, Duch Prawdy, doprowadzi was do calej prawdy. Bo nie bedzie mo-
wit od siebie, ale powie wszystko, cokolwiek ustyszy, i oznajmi wam rzeczy
przyszte. On Mnie otoczy chwala, poniewaz z mojego wezmie i wam objawi.
Wiszystko, co ma Ojciec, jest moje. Dlatego powiedziatem, Ze z mojego wez-
mie i wam objawi” (J 16,13-15).

Duch Prawdy pozwalat apostotom na coraz glebsze poznawanie i rozu-
mienie tego, co Bog objawil w czasach starego przymierza, a co wypelnito
sie przez misje Jezusa. Dzieki mocy Ducha Swietego apostolowie rozpoznali
drogi Bozej opatrznosci i chcieli si¢ tg prawda dzieli¢ ze wszystkimi, zgod-
nie poleceniem Jezusa: ,, IdZcie na caly §wiat i gloscie Ewangeli¢ wszelkiemu
stworzeniu!” (Mk 16,15). Przyktad apostotow wskazuje, ze aby innym glosi¢
Ewangelie, trzeba ja najpierw samemu poznac i przyja¢. Wiara jest droga
poznania tre$ci objawienia i zarazem zrédlem mocy, aby te tres¢ przeka-
zywa¢ innym. W tym znaczeniu szczegdlnie meczennicy potwierdzaja, ze
swiadczymy o prawdzie, ktérg nie my wymyslilismy, lecz ktorg poznalismy
i ktérg mamy odwaznie glosi¢, zachowujac pelne postuszenstwo i wiernoé¢
Bozemu objawieniu: ,,Zyciorysy meczennikow fascynujg, przyciagaja uwa-
ge, w nich dostrzega sie swiadectwo milosci, dlatego ufamy ich stowu. Wy-
chowanie do dawania §wiadectwa prawdzie to zatem podstawowe zadanie,
jakie powinien stawia¢ sobie Ko$ciol™'.

192 D. Adamczyk, Chrzescijanin wiernym Swiadkiem prawdy, s. 468.
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c. Milos¢ nieprzyjaciol jako przejaw swiadectwa o prawdzie

Jezus powiedzial o samym sobie: ,Tak, jestem krolem. Ja sie na to na-
rodzitem i na to przyszedlem na $wiat, aby da¢ $wiadectwo prawdzie. Kaz-
dy, kto jest z prawdy, stucha mojego glosu” (J 18,37). Po ubiczowaniu Pilat
chcial pokaza¢ ludziom Jezusa, aby wzbudzi¢ u patrzacych odruch milosier-
dzia, zeby zobaczyli Jezusa cierpigcego. Liczyl by¢ moze na litos¢ ze strony
tlumu, na wspoélczucie, na milosierdzie. Zawotal: ,Oto czlowiek” W odpo-
wiedzi uslyszal jednak: ,,Ukrzyzuj Go!” (J 19,5-6). Zamiast Jezusa, zazadali
uwolnienia Barabasza.

Pomimo odrzucenia Jezus ukazal zbawcze oblicze Boga. Dat ,,swiadec-
two o postannictwie otrzymanym od Ojca. Peten godnosci stanal wobec s3-
dow, wobec ludu, ktéry zamiast Niego wybral Barabasza. Wielki okazat sie
w milczeniu, z jakim znosit cierpienia; a nade wszystko w postawie, z jaka
okazywal mitosierdzie tym, ktorzy tak niemilosiernie z Nim sie obeszli™®.

Mitos¢ az do korica

Wpatrujac si¢ w przyktad Jezusa, meczennicy nie dali si¢ pokona¢ przez
zto i pogarde. Ta ich postawa stanowi ,,§wiadectwo istnienia osobowej praw-
dy, ktéra jest Bog, objawiony ludziom w swym Synu”'®. Meczennicy sg zna-
kiem, ze krzyz ,,stanowi najglebsze pochylenie si¢ Bostwa nad cztowiekiem
[...]. Krzyz stanowi jakby dotkniecie odwieczng milo$cia najbolesniejszych
ran ziemskiej egzystencji czlowieka™®. Do $wiadectwa az do konca Jezus

1% E. Bulanda, Spotkanie z Tréjosobowym Bogiem, w: Sakramenty Kosciola posoborowego,

s. 126.

A. Rojewski, Pierwsi meczennicy jako swiadkowie wiary, s. 132. ,Miloé¢ blizniego po-
cigga za sobg konsekwencje wykraczajace poza sfere indywidualng — spoleczne i poli-
tyczne; omowie je nieco dalej. Jednak spofeczne i polityczne zaangazowanie moze by¢
wiarygodne wylacznie pod pewnym warunkiem: wymagania nalezy stawia¢ nie tylko
innym osobom czy instytucjom panstwowym i koscielnym, nasladowanie Chrystusa
i chrzedcijanska proegzystencja musza bowiem by¢ obecne — bardzo konkretnie i nama-
calnie - w naszym zyciu osobistym i w naszym otoczeniu. Takie §wiadectwo znajdzie
nasladowcow i zacheci do zaangazowania rowniez innych ludzi. Identyfikacja z Jezusem
Chrystusem w ubogich przekracza kazde konkretne spotkanie; ma ona znaczenie dla
innych i dla Koéciota”. W. Kasper, Mitosierdzie. Klucz do chrzescijatiskiego Zycia, Poznan
2014, s. 166.

Benedykt XVI, Stowo do chorych w sanktuarium Bozego Milosierdzia (Krakéw-Lagiew-
niki, 27 maja 2006 r.), w: Trwajcie mocni w wierze. Przeméwienia i homilie Benedykta
XVI w Polsce, 25-28 maja 2006, red. E. Data, K. Kuznik, Marki 2006, s. 70.
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wzywa wszystkich swoich uczniéw. Szczegdlna postacig tego swiadectwa
jest wlasnie meczenstwo.

Przywolujac fakty ze wspodlczesnej historii kontynentu afrykanskiego,
T. Atlas podkresla, ze wyraznym elementem $wiadectwa o Chrystusie jest
ofiara ze zdrowia i zycia. Wysilek, cierpienie, upokorzenie oraz niezrozu-
mienie, ktérych tak czesto misjonarze doswiadczaja, maja bowiem swoj
zwiazek z tajemnicg Jezusowego krzyza. Gdy zas dochodzi do rozlewu krwi,
wowczas potwierdzeniem pracy misyjnej staje si¢ meczenstwo. Zgodnie
z pouczeniami zawartymi w Katechizmie Kosciota Katolickiego jest to naj-
wyzsze $wiadectwo, jakie czlowiek bedacy w jednosci ze Zmartwychwsta-
tym moze da¢. Meczenstwem swiadczy si¢ o prawdziwosci wiary i nauki
Ewangelii'®.

Jest wielu misjonarzy - zaréwno znanych z imienia, jak i anonimo-
wych - ktérzy dajac swiadectwo o Chrystusie, wpisali w nie nie tylko swoje
zdrowie, ale takze $mier¢. Na pogrzebie ks. Jana Czuby - zwracajac sie nieja-
ko do zmarlego ks. Jan Wnek powiedziat: ,Drogi Ksigze Janie! Tak chlubnie
dokonczyles$ biegu i postugiwania, ktére otrzymale$ od Pana Jezusa, i dale$
wielkie $wiadectwo o Ewangelii faski Bozej (por. Dz 20,23). I chociaz nam
smutno i gorzko, to jednak przez tzy patrzymy ku niebu i chcemy dzigkowac
Bogu za Twoje 39 lat zycia, 14 lat kaptanistwa, w ktoérych pewnie tak wiele
podobienstwa do 14 stacji drogi krzyzowej, za 9 lat pracy na misjach, czyli
wielka nowenng, ktorg odprawites przed jubileuszem dwutysiaclecia chrze-
$cijanistwa, za Twoje trwanie do konca dla Chrystusa i meczenska $mierc.
I cieszy si¢ Tobg caly Ko$cidl tarnowski i raduje si¢ Tobg nasza mata sto-
towska parafia i dziekuje Bogu, Ze jej wiara zrodzila tak wielkiego syna™'?’.

106 Zob. T. Atlas, Rézne oblicza meczetistwa misjonarzy, »Swiatlo Narodéw” (2005) 4, s. 99.

Cyt. za: . Bartoszek, Mitos¢ przypieczgtowana krwig. Ksigdz Jan Czuba. Zycie, swiadec-
two, meczenstwo, Tarndw 2008, s. 77. ,Ksiadz Jan Czuba byl cztowiekiem czynigcym
dobro. Kochal ludzi, wéréd ktorych pracowal, czemu dawal wyraz chocby przez troske
o ich potrzeby. Przejawem tego bylo staranie o zapewnienie im dostepu do wody czy
tez o zalozenie we wioskach malych aptek. Byl réwniez duszpasterzem, ktory nie tyle
mysélal o swoich korzysciach, ile budowat koscioly i troszczyl sie bardzo o kraine Ba
Dondo, opuszczong i stabo dostepna. Miat duzo projektéw na przyszloé¢. Cenny wklad
wnidst w pomoc dzieciom niedozywionym, co byto waznym $wiadectwem wobec lu-
dzi”. K. Czermak, Zostaje na miejscu do kovica. O apostolskim entuzjazmie i meczetiskiej
Smierci ks. Jana Czuby, polskiego misjonarza fideidonisty, Tarnéw 2018, s. 114.
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Kosciot wzywa do mestwa i odwagi

Stusznie podziwiamy meczennikéw, bo sg $wiadkami mitoéci nieprzy-
jaciol. Milos¢ do przesladowcow zawsze jest bowiem bardzo trudna. Wy-
maga szczegolnego wsparcia taska Boza, poniewaz kocha¢ nieprzyjaciot
mozna tylko przez Chrystusa, w Chrystusie i z Chrystusem. Meczennik
jest w stanie uksztaltowaé w sobie takg milo$¢ mitosierng mocg taski i na
wzor Chrystusa, a ,,duchowa wiez z Chrystusem Mitosiernym [jest w chwili
meczenstwa] zrédlem ulgi w [...] cierpieniach fizycznych i duchowych”'%,
Kosciot wzywa do odwagi. Meczenstwo jest szczeg6lnym znakiem pokory
i odwagi, gdyz kryje w sobie akt milosierdzia — przebaczenie przesladow-
com'”. Orezem meczennikow jest mito$¢ nieprzyjaciol, ktéra — jak ukazuje
przyklad Szczepana - stanowi niepokonalna sife, skuteczng w walce ze ztem.
Milos¢ nieprzyjaciol otwiera meczennikom droge do nieba. Jest zrodiem
i poczatkiem dobra; daje moc do pokonania leku, niepewnosci; wspomaga,
kieruje i prowadzi po drogach Ewangelii'"’.

Nie tylko jednak katolicy, réwniez chrzescijanie w innych Kos$ciolach,
wielokrotnie w przeszlosci, a takze w czasach nam wspdtczesnych, przybli-
zajg $wiatu prawde o Jezusie za cen¢ utraty Zycia, kierujac si¢ zasadg mitosci
nieprzyjaciol: ,,Przesladowania ludzi wierzacych — kaptanéw, zakonnikéw
i $wieckich - zaowocowaly wielkim ich posiewem w réznych czesciach
$wiata. Swiadectwo dawane Chrystusowi az do przelania krwi stalo sie
wspdlnym dziedzictwem zaréwno katolikdw, jak i prawostawnych, anglika-

néw i protestantow” .

1% Jan Pawel II, Przemowienie pozegnalne na lotnisku w Balicach [19 sierpnia 2002], w:

tenze, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przeméwienia, homilie, Krakow 2012, s. 1227.
Ukamienowany Szczepan z wielka milo$cia modlil si¢ za swoich przesladowcow,
a zwlaszcza za Szawla, ktory dzigki jego modlitwie nawrdcil sie i stat zolnierzem Chry-
stusa. Oto dlaczego od poczatku Koscidt byt przekonany, ze ,w sposéb szczegdlny Duch
Swiety jest moca $wiadectwa w przesladowaniach i trudnosciach [...]. Piotr oskarzo-
ny przed Sanhedrynem daje odwazne $§wiadectwo o Jezusie Chrystusie: Dajemy temu
$wiadectwo [...] my wiasnie oraz Duch Swiety, ktérego Bég udzielit tym, ktorzy Mu sa
postuszni [...]. Podobnie odwaznie sktadal swiadectwo Szczepan peten faski i mocy, na-
pelniony madroécig i Duchem”. J. Kudasiewicz, ,,Gdy Duch Swiety zstgpi na was, otrzy-
macie Jego moc i bedziecie moimi Swiadkami...”, s. 195.
10 Zob. B. Mokrzycki, Misterium Kosciola, s. 189.
U A, Zadlo, Meczeristwo jako dar szczegélnego swiadectwa, s. 34. Meczennicy daja §wiadec-
two, ze ,,nasz blizni to nie tylko ten, z kim od razu wigzemy sie przyjaznia, to takze ten,
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Stad pochodzi ta moc umierajacych za wiare, ktora tak zadziwia swiat?
Andrzej Zadlo wyjasnia: ,Meczennicy to wyznawcy Jezusa, ktérzy bez leku
przyjmuja przesladowanie az do krwi. Umierajac, nie czujg si¢ stabi, wy-
straszeni. Idg na $mier¢ z odwaga, otwarci na dzialanie Tego, ktory sprawia,
iz ponizajaca $mier¢ manifestuje Boza potege, ktéra w ostatecznym rozra-
chunku tryumfuje nad ludzka slaboscia; jest w nich moc Tego, ktéry ich
w calej pelni przenika, prowadzi i pobudza do czynu [...], a wlasciwie sam
w nich daje $wiadectwo™'2.

3. Obrona rozumnosci wiary w perspektywie swiadectwa
o Chrystusie

Roézne sa definicje wiary, ale w kazdej podkredla sie jej intelektualny (ro-
zumowy) charakter. Stusznie zakfada si¢, ze wiara i rozum nie s ze sobg
sprzeczne, lecz nawzajem si¢ potrzebuja. Jezus wzywal wszystkich, aby no-
si¢ w sobie $wiatlo, aby do swego serca dopusci¢ Boze $wiatlo. W przeciw-
nym wypadku ogarnia cztowieka ciemnoéé: ,,Swiatlem ciata jest oko. Jesli
wigc twoje oko jest zdrowe, cate twoje cialo bedzie w $wietle. Lecz jesli twoje
oko jest chore, cale twoje cialo bedzie w ciemnosci. Jesli wigc $wiatlo, ktore
jest w tobie, jest ciemno$cia, jakze wielka to ciemnos$¢!” (Mt 6,22-23).

Jezus Chrystus jest $wiatloscig $wiata, a ci, ktorzy ida za Nim, stajg si¢
»Swiattoscig w Panu”. Pisze §w. Pawel: ,Niegdy$ byliscie ciemnoscia, lecz
teraz jestescie Swiatto$cia w Panu: postepujcie jak dzieci $wiattosci! Owo-
cem bowiem $wiatlosci jest wszelka prawos¢ i sprawiedliwo$¢, i prawda”
(Ef 5,8-9). Powotaniem uczniéw jest by¢ swiatlem $wiata, zgodnie z po-
uczeniem Jezusa: ,Wy jestescie $wiatlem $wiata” (Mt 5,14).

Chodzi o $wiatlo prawdy, a do prawdy dociera si¢ na dwoch skrzydtach -
rozumu i wiary: ,Wiara i rozum [Fides et ratio] s3 jak dwa skrzydta, na kto-
rych duch ludzki unosi si¢ ku kontemplacji prawdy. Sam Bog zaszczepit

kogo z poczatku mijamy obojetnie — dlatego wlasnie zastuguje bardziej niz ktokolwiek
inny na to, by patrze¢ na niego spojrzeniem samego Chrystusa. W tym $wietle sp6jrzmy
na chrzeécijanina i zobaczmy w nim przede wszystkim tego, kto niesie Chrystusa. Od-
rzuémy rozpamietywanie tkwigcych w nim moze niedostatkéw, by dostrzec dary Boze,
zlozone w kazdym male $wiatto. Nic tak nie odnawia, jak odkrycie Zywej nadziei prze-
nikajacej Bozego swiadka”. Roger z Taizé, Jego mitos¢ jest ogniem, Krakow 2018, s. 35.

12 A, Zadlo, Meczenistwo jako dar szczegdlnego swiadectwa, s. 41.
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w ludzkim sercu pragnienie poznania prawdy, ktorego ostatecznym celem
jest poznanie Jego samego, aby czlowiek - poznajac Go i milujac - mogt
dotrze¢ takze do pelnej prawdy o sobie™'".

Od kazdego ucznia Chrystusa wymaga si¢ rozumnej wiary, ktora jest
kroczeniem w $wiatlosci. Bez wiary autentyczne swiadectwo o Chrystusie
byloby tylko poboznym marzeniem. Dlatego pomimo trudno$ci nalezy po-
glebia¢ wspoldziatanie wiary i rozumu dla coraz lepszego poznania prawd
objawionych. W ten sposéb to, co poznajemy, moze stac si¢ integralnym
elementem naszego swiadectwa o Chrystusie wobec $wiata.

a. Przedmiot wiary przekraczeniem mozliwosci poznania
czysto rozumowego

Tres¢ Bozego objawienia pozostaje dla nas nieprzenikniona, czyli nie do
konca mozliwa do wyjasnienia w kategoriach ludzkich. Wiara jest rzeczywi-
stym - cho¢ zawsze ograniczonym - poznaniem Bozego objawienia. Ozna-
cza to, ze tutaj, w doczesnosci, nie jesteSmy w stanie do konca zrozumie¢
tego, co Bog nam objawia.

To, co Bog objawil o sobie, przekracza mozliwosci poznania ze strony
jakiegokolwiek stworzenia, ale jednoczesnie przez istoty rozumne (aniotéow
iludzi) moze by¢ poznawane i przyjmowane. Coraz glebsze poznanie Boze-
go objawienia jest wiec nie tylko mozliwe, ale konieczne.

Zakryte przed mgdrymi, poznane przez prostaczkow

Jezus dzigkowal Niebieskiemu Ojcu, ze stopniowo prowadzi ludzi do po-
znania odwiecznej tajemnicy: ,Wystawiam Cie, Ojcze, Panie nieba i ziemi,
ze zakryle$ te rzeczy przed madrymi i roztropnymi, a objawiles je prostacz-
kom. Tak, Ojcze, gdyz takie byto Twoje upodobanie. Wszystko przekazat Mi
Ojciec moj. Nikt tez nie zna Syna, tylko Ojciec, ani Ojca nikt nie zna, tylko
Syn, i ten, komu Syn zechce objawi¢” (Mt 11,25-27).

Wiara jest tajemnica, bo jej przedmiot — Bég Troéjjedyny — pozostaje
nieprzenikniony dla ludzkiego umystu: ,,Podsumowaniem catego objawie-
nia s3 slowa: «Bdg jest miloscig» (1 J 4,8.16); milo$¢ zawsze jest tajemni-
3, rzeczywistoscia, ktora przerasta rozum, ale mu nie przeczy, przeciwnie,

13 Jan Pawel I1, Fides et ratio, Wstep.
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uwydatnia jego mozliwosci. Jezus objawil nam tajemnice Boga: On, Syn,
dat nam pozna¢ Ojca, ktéry jest w niebie, i udzielit nam Ducha Swietego,
Mitos¢ Ojca i Syna. Teologia chrzescijaniska ujmuje w sposob syntetyczny
prawde o Bogu w tym stwierdzeniu: jeden Bog i trzy osoby. Bog nie jest
samotnoscig, lecz doskonalg wspdlnotg™!*.

Istnieje $cista wiez pomiedzy poznaniem i §wiadectwem. Swiadczymy
o tym, co poznali$my (J 3,11). Wymiar teoretyczny laczy si¢ z praktycznym
zastosowaniem w zyciu poznanej prawdy: ,,Z jednej strony caly Kosciot sta-
ra sie lepiej zrozumie¢ objawienie, przedmiot wiary, poprzez systematyczne
studium Pisma $w. oraz stalg refleksje lub medytacje nad gtebokim znacze-
niem i wartoscig stowa Bozego. Z drugiej strony Kosciét daje swiadectwo
wiary wlasnym zyciem, ukazujac konsekwencje i konkretne zastosowanie
objawionej nauki oraz wielka ich wartos¢ dla ludzkich postaw™'">.

Aby zatem $wiadczy¢ o tym, co Bég objawia, trzeba najpierw mozli-
wie jak najlepiej to pozna¢; zrozumie¢ stowa i podda¢ analizie wydarzenia.
Trzeba zaznajomi¢ sie z trescia Bozego objawienia. Inaczej méwiac, jesli
zadaniem tego, ktdry glosi Ewangelie, jest ,,przekazanie stuchaczom catej
nauki chrzedcijanskiej, on sam musi ja najpierw dobrze pozna¢. Nie moze
tylko dawa¢ swiadectwa wlasnej wiary; musi przekazywac jej tres¢”*'°.

Prawda o Tréjcy Swietej jest Zrodtem poznania catego $wiata. Wierzymy,
ze kazda z boskich oséb jest osobg odrebng od pozostatych i jednoczesnie
tozsama z istotg wszystkich trzech oséb (natura boska). Pelne wyjasnienie
tej prawdy wykracza poza mozliwosci intelektu czlowieka. Jednak pomimo
braku pelnej poznawalnosci, ,.tajemnica Tréjcy Swietej w zadnym wypadku
nie jest [...] suchg prawda przekazang naszemu rozumowi, lecz jest Zyciem
mieszkajagcym w nas i nas wspierajagcym”'"’.

Oczywiscie istnieja réznice w pojeciu osoby Boskiej i ludzkiej. W Bogu
trzy osoby maja jedng nature, a kazdy cztowiek to jedna osoba, ktéra ma
jedna, ludzka, nature. Osoby Tréjcy sa doskonale, czlowiek zas podlega

14 Benedykt XVI, Bdg jest mifoscig (22 maja), ,LOsservatore Romano” (2005) 7-8, s. 31.
5 Jan Pawet 11, Swiadectwo wiary w Kosciele - wspélnocie prorockiej, w: tenze, Wierze
w Koscidl, s. 151.

Jan Pawel I1, Formacja katechistow, w: tenze, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, s. 31.
Jan Pawel II, U Zrodel i szczytu historii zbawienia, w: tenze, W imi¢ Przenajswigtszej
Tréjcy, s. 372.
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prawom czasu i przestrzeni, wcigz sie rozwija. Osoby boskie istnieja w pel-
nym, doskonalym istnieniu i w pelni doskonatych relacjach: ,Oto zatem
podstawowa i najwazniejsza tajemnica, Trdjca Przenajswigtsza, ktora jest
tajemnicg samego Boga, Boga jedynego, zywego i prawdziwego™'*%.

Agnostycyzm

Skoro nie potrafimy w pelni wyjasni¢ tajemnicy Boga Tréjjedynego,
czyz nie jest to wystarczajacy powod - jak twierdza agnostycy — aby w ogdle
odrzuci¢ warto$¢ wiary jako poznania o charakterze rozumowym? Bo je-
$li wiara nie daje nam pelnego poznania prawdy, to czy nie obraca si¢ tym
samym przeciwko rozumowi? Zadng miarg. Kosciot ma glebokie przeko-
nanie, Ze poznanie rozumowe i poznanie przez wiar¢ nie wykluczajg sie,
gdyz poznanie przez wiare jest w najglebszej swej istocie poznaniem rozu-
mowym. To, co Bog objawia, jest wewnetrznie spdjne i daje naszemu rozu-
mowemu poznaniu pewnos¢. Benedykt XVI czgsto wskazywat na paradoks
chrzescijanstwa odnoszacy sie do tej specyficznej pewnosci wiary, dlatego
ocenial agnostycyzm jako wielkie nieporozumienie. Uwazat go za niewla-
$ciwa droge, ktdra ,wynika ze sprowadzania ludzkiego intelektu do rozumu
jedynie kalkulacyjnego i funkcjonalnego, i stara si¢ zagluszy¢ zmyst religijny
gleboko zapisany w naszej naturze™'".

Zwolennicy agnostycyzmu oraz innych podobnych kierunkéw inter-
pretacji nie przyjmuja do wiadomosci, ze wiara opiera si¢ na autorytecie
Boga, a On ani myli¢ si¢ nie moze, ani nikogo nie moze wprowadzi¢ w biad.
I to jest podstawa §wiadectwa, ktore w ostatecznym rozrachunku opiera sie¢

18 Jan Pawel II, Patres Ecclesiae, s. 568-586. ,,Pierwotne «Chrystusowe uksztaltowanie»,

ktore czyni Koéciot przypowiescia o trynitarnym i historycznym odniesieniu Syna do
Ojca, lezy u podstaw wszelkiej zbawiajacej i wyzwalajacej dziatalnosci Kosciota (w wia-
dectwie, liturgii i stuzbie) oraz dokonuje jego nieustannego przeformowania. Oznacza
to takze konieczno$¢ dazenia do $wietoéci”. M. Jagodzinski, Wezlowe zagadnienia chry-
stologii komunijnej, Radom 2013, s. 287. Gdy dajemy $wiadectwo prawdzie objawionej,
winni$my si¢ odnie$¢ do pomocy, jakiej nam udziela droga analogii: ,,Jezeli w calym na-
szym mysleniu o Bogu w kategoriach esse dochodzi do glosu analogia bytu - to wskazuje
ona o wiele bardziej na niepodobienstwo niz na podobienstwo, o wiele bardziej na nie-
poréwnywalnos¢ niz na poréwnywalno$¢ Boga do stworzen (co przypomnial w swoim
czasie rowniez Sobdr Lateranski IV w 1215 r.)”. Jan Pawel II, Bog niepojety, nieogarniony
(Deus absconditus), w: tenze, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, s. 135-136.

Benedykt XVI, Rados¢ plyngca z wiary i wychowanie nowych pokoleri (Do uczestnikow
kongresu diecezji Rzymu - 5 czerwca), ,LOsservatore Romano” (2006) 12, s. 14.
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nie na naszym (zawsze czg$§ciowym) poznaniu prawd objawionych, ale na
pewnosci, ze te, ktore juz poznalismy i glosimy, sa zgodne z prawda pocho-
dzaca od nieomylnego Boga.

Benedykt XVI apelowal do wspolczesnej mlodziezy: ,Jestesmy zatro-
skani o stan $wiata i pytamy: Gdzie moge znalez¢ kryteria, jakimi mam sie
kierowa¢ w zyciu, kryteria, ktore pozwola w sposob odpowiedzialny wspoét-
pracowa¢ w budowaniu terazniejszosci i przysztosci naszego $wiata? Komu
moge zaufa¢ — komu zawierzy¢? Gdzie jest Ten, ktéry moze mi da¢ odpo-
wiedz zaspokajajaca oczekiwania mojego serca? Zadawanie takich pytan
jest rbwnoznaczne przede wszystkim z uznaniem, ze wedréwka nie moze
sie zakonczy¢, dopdki nie spotkamy Tego, ktory ma moc zaprowadzi¢ swo-
je powszechne krolestwo sprawiedliwo$ci i pokoju, do ktdrego ludzie daza,
lecz ktérego nie potrafig budowac o wlasnych sifach. Stawianie takich pytan
oznacza réwniez szukanie Kogos, kto si¢ nie myli i kto nie moze oszukac,
a zatem jest w stanie da¢ pewnos¢ na tyle mocng, aby mozna byto dla niej
zy¢ i, jesli to konieczne, réwniez umrze¢™'*.

Stowa te potwierdzaja, ze poznanie przez wiare, chociaz jest czgsciowe
i niepelne, to zakorzenione w nieomylnym autorytecie objawiajacego si¢
Boga. Inaczej méwigc, nie trzeba mie¢ obaw, ze to, o czym chcemy - jako
uczniowie Chrystusa — dawa¢ $§wiadectwo wobec $wiata, nie mialoby by¢
prawda z tego powodu, Ze my sami tej prawdy nie rozumiemy do konca.
Odwieczna prawda jest bowiem zawsze wieksza od naszego ludzkiego po-
znania. Poza tym ,wlasciwym przedmiotem wiary nie jest zbiér wiadomosci
o Bogu, czyli prawdy o Nim wyrazone w formulach abstrakcyjnych, ale Bog
osobowy, a §cislej — Chrystus w swej pelni [...], czyli Chrystus jako Bog-
-Czlowiek zyjacy w jednosci z Ojcem i Duchem Swietym, zyjacy w Koscie-
le oraz Jego zbawcze dzieto: stowa i czyny dokonane i wcigz dokonywane
dla zbawienia czlowieka. Objawienie Boze nie jest tylko informacja o Bogu
i Jego sprawach, ale samoudzieleniem si¢ Boga czlowiekowi. Dlatego pozy-
tywna odpowiedz czlowieka na objawienie, czyli wiara, stanowi podstawe

i warunek jego zbawienia™'*'.

120 Benedykt XVI, Otwdrzcie szeroko wasze serca Chrystusowi (Powitanie uczestnikow
Swiatowego Dnia Mlodziezy - 18 VIII), ,LOsservatore Romano” (2005) 10, s. 14.

121 Z. Trzaskowski, Wiara jest wyborem. Integralny wymiar wiary religijnej, w: Wiara i rozum
na progu Trzeciego Tysigclecia, s. 50.
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b. Rozumnos¢ wiary potwierdzeniem mozliwo$c¢ jej gloszenia
i praktykowania

Wyjatkowo niebezpiecznym bledem, jaki moze popelni¢ ktos, kto chce
by¢ $wiadkiem Chrystusa, jest oddzielanie wiary od moralnosci. Dlatego
Kosciél nieustannie przypomina stowa Jezusa: ,,Nie kazdy, ktéry Mi méwi:
Panie, Panie!, wejdzie do krélestwa niebieskiego, lecz ten, kto spelnia wole
mojego Ojca, ktdry jest w niebie” (Mt 7,21). Z wiarygodnym $wiadectwem
mamy do czynienia tylko wtedy, gdy uczen Chrystusa w taki sposéb ukazuje
$wiatu moc wiary, ze jej tre$¢ niejako wprowadza w swoje codzienne zycie'*.

Chociaz zasada Iaczenia teorii z praktyka w sferze wiary i §wiadectwa
wydaje si¢ jasna i oczywista, nie brakuje dzis$ gloséw przeciwnych. I aby uza-
sadni¢ stanowisko negujace potrzebe ,,przenoszenia” wiary do zycia, przy-
woluje sie na przyklad tragiczne przyklady zamachéw terrorystycznych,
ktére miatyby dowodzi¢, do jakich nieszczeg$¢ prowadzi ,,stosowanie” wiary
w praktyce.

Dramat zagubienia moralnego

Przytoczone powyzej ,argumenty” s3 wyrazem zupelnego nieporozu-
mienia, gdyz wiara w Chrystusa wlasnie po to jest wprowadzana w prak-
tyczne zycie — osobiste i spoleczne — aby mdc pokonywac wszelkie zto. Taki
cel wyznacza cale nauczanie Jezusa, a szczegdlnie przypomniane juz stowa
ostrzezenia i napomnienia: ,,Nie kazdy, ktéry Mi méwi: Panie, Panie!, wej-
dzie do krolestwa niebieskiego, lecz ten, kto spelnia wole mojego Ojca, kto-
ry jest w niebie” (Mt 7,21).

Jak inaczej moglibysmy ,spetnia¢ wole Ojca, ktory jest w niebie”, jak
nie przez kierowanie sie Jego wolg w praktycznym zyciu? O to wlasnie pro-
simy w Modlitwie Panskiej: ,Niech Twoja wola spelnia si¢ na ziemi, tak
jak i w niebie” (Mt 6,10). A jednak wciaz wielu ludzi boi si¢ taczenia wiary
z zyciem. Skutki tego nieuzasadnionego leku s3 az nadto widoczne: zamiast
wiary w Chrystusa i ptynacych z niej dobrych postaw moralnych, w zyciu
osobistym i spotecznym dominuje indywidualizm i relatywizm. A to nigdy
nie bedzie droga godna czlowieka, raczej slepa uliczka.

2 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Godnos¢ i prawa osoby ludzkiej [1983], w: taz,

Od wiary do teologii, s. 192.
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Wymowne s3 tym kontekscie stowa ubolewania Jana Pawla II nad za-
gubieniem moralnym wielu spoleczenstw: ,,Dzi§ zwyklo si¢ twierdzi¢, ze
filozotig i postawa odpowiadajaca demokratycznym formom polityki sg
agnostycyzm i sceptyczny relatywizm, ci za$, ktérzy zZywig przekonanie, ze
znajg prawde, i zdecydowanie za nig ida, nie s3, z demokratycznego punktu
widzenia, godni zaufania, nie godzg si¢ bowiem z tym, ze o prawdzie de-
cyduje wigkszo$¢ czy tez ze prawda si¢ zmienia w zaleznosci od zmiennej
réwnowagi politycznej. W zwiagzku z tym nalezy zauwazy¢, ze w sytuacji,
w ktorej nie istnieje zadna ostateczna prawda, bedaca przewodnikiem dla
dzialalnosci politycznej i nadajaca jej kierunek, fatwo o instrumentalizacje
idei i przekonan dla celow, jakie stawia sobie wladza™'*.

Co zatem czyni¢? Otéz wbrew obawom, jakie wnosza na teren dyskusji
o wierze zwolennicy oddzielania jej od moralnosci, nalezy dawa¢ swiadec-
two o Chrystusie, ktéry jeden wie, co kryje sie w sercu czlowieka (] 2,25).

Wewnetrzna logika wiary

W $wietle nauki katolickiej, moralno$¢ to obszar, w ktorym czlowiek
przezywa swoja relacje do Boga i ludzi jako doswiadczenie prawdziwej wol-
nosci. Poznaje, ze otrzymal od Boga dar rozumnej wolnosci, aby by¢ wspoét-
twdrcy siebie samego i swojego zycia: ,,Teraz w Jezusie Chrystusie dokonuje
sie «ruch» wcielenia, mocg ktdrego Bog zbliza sie tak radykalnie do czlowie-
ka, Ze On sam staje si¢ cztowiekiem, pozwalajac mu na realizacje samego
siebie we wspolnocie-przynaleznosci do Boga. W takiej logice ujmuje sie
nowo$¢ antropologii chrzescijanskiej”'?.

Wiara nie jest ucieczka od zycia, ale droga do niej prowadzaca. Mo-
ralno$¢ ptyngca z wiary w Chrystusa nie jest zagrozeniem dla czlowieka

12 Jan Pawel II, Encyklika w setng rocznice ,,Rerum novarum” ,,Centesimus annus” [1 maja

1991], nr 46. Przes§ladowanie za wiare jest wezwaniem do jeszcze wigkszej wiernosci
i autentycznego $wiadectwa. W Polsce po II wojnie $wiatowej ,,Kosciot cierpiat soli-
darnie wraz z calym narodem. Wspieral w czasie I wojny $wiatowej jego dazenia do
odzyskania wolnosci, a potem dzielit los przesladowanego spoleczenstwa oraz stuzyt
ludziom, gdy na piecdziesiat lat nasza Ojczyzna znalazta sie za zelazng kurtyna roz-
ciagnieta w Europie przez totalitarny komunizm. W tych trudnych czasach, zwlaszcza
w chwilach najbardziej dramatycznych, Koéciot odkrywal, ukazywat oraz $wiadczyt
o tym, ze prawdziwa wolno$é¢ jest wolnoscig ducha”. D. Straczek, Wolnos¢ jest trudniej-
sza, niz myslelismy. Teksty z ,,Tygodnika Powszechnego”, Krakoéw 2018, s. 20.

Zob. Komisja Teologiczno-Historyczna Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Petna jest
ziemia Twego Ducha, Panie, s. 50.
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i spoleczenstwa, lecz droga do prawdziwego szczescia. Wiara w Chrystusa
jest bowiem aktem nadprzyrodzonym, osobowym, swiadomym i wolnym.
Jest aktem w pelni ludzkim, ,jego rozumu, woli i uczucia, poprzez ktdry
przyjmujemy tajemnice przez Boga objawione na podstawie Jego autoryte-
tu. Bog objawiajacy ani sam nie moze si¢ myli¢, ani innych w blad wprowa-
dza¢. Ta definicja aktu wiary dobrze jest nam znana od dziecka [...]. Méwiac
o wierze, mamy na uwadze to, ze cztowiek wierzy, Ze wyznaje wiare i daje
$wiadectwo wiary - §wiadectwo o wierze. Wiara jest bardzo osobistym ak-
tem wewnetrznym i przede wszystkim zewnetrznym, to znaczy wyznaje si¢
wiare, a zarazem wiara jest darem Bozym. [...] Wiara jest brama do Koscio-
fa. Jest konieczna do zbawienia. Jest inicjacja zycia Bozego w czlowieku™'®.

Cztowiek wierzacy powinien chcie¢ coraz lepiej poznawa¢ Jezusa, aby
Go coraz glebiej milowac i o tej milosci dawacé swiadectwo. Taka jest we-
wnetrzna logika wiary. Wiara przeniesiona w Zycie jest wyrazem mito$ci
do Jezusa, a przez to wprowadza cztowieka w $wiat Jego milo$ci; §wiat nad-
przyrodzony i $wiety. Milos¢ do Jezusa wyrasta z wiary i jest fundamentem
chrzescijanskiej moralnosci.

W Zzadnym wypadku nie jest to moralno$¢ wymuszona i sprzeczna z god-
noscia czlowieka jako osoby. Przeciwnie, gdy czlowiek zyje wedtug Jezusowe;j
prawdy, odczuwa rados¢ z powodu duchowej komunii z Jezusem, ktorego
poznaje przez wiare. Wspodlpracuje z Jego faska na rzecz swojego i innych
zbawienia, dla u§wiecenia siebie i innych. Celem wiary i moralnosci jest wzra-
stanie w milosci, poprzez ktdrg Jezus nawigzuje kontakt z poszczegdlnym
czlowiekiem i calym $wiatem. Oto dlaczego ,,grzech niewiary mozna nazwa¢
wspolczesnym jezykiem grzechem nieufnosci; [...] wiara bowiem [...] to sy-
nonim ufnosci w istnienie Boga i w Jego dobre wobec nas zamiary”'*.

c. Wspolpraca teologii i filozofii elementem sprzyjajacym
wiarygodnosci $wiadectwa chrzescijanskiego

Wielkim wyzwaniem dla §wiadkéw Chrystusa w dzisiejszym $wiecie jest
umiejetno$¢ dialogu z calg réznorodnoscia szkot i kierunkow filozoficznych.

1 A. Kurasinska, Zasada ascezy i nowa jakos¢ zycia, w: Wiara i rozum na progu Trzeciego
Tysigclecia, s. 213.

126 Dar nieustannej piecdziesigtnicy — o ,Dominum et Vivificantem”. Z ks. Andrzejem Siemie-
niewskim rozmawia Pawet Kozacki OP, ,W drodze” (2003) 5, s. 13.
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Szczegodlnie zlozong metodologicznie jest konfrontacja z tak zwanym skraj-
nym racjonalizmem. Racjonalizm jako taki wywodzi si¢ ze starozytnosci.
Samo pojecie jest czym$ pozytywnym, gdyz eksponuje warto$¢ poznania
rozumowego oraz potrzebe kierowania si¢ rozumem wszedzie tam, gdzie
ma to sens'?’.

W skrajnym racjonalizmie przyjmuje sie¢ jednak tylko to, co mozna
pozna¢ i wyttlumaczy¢ sila rozumu. Skoro wigc tajemnice wiary dotykaja
spraw, ktorych rozum nie jest w stanie do konca przeniknac, trzeba odrzu-
ci¢ wyniki zdobyte na drodze poznania przez wiare'*.

Co na to Ko$ciél? Przypomina, ze wspoldzialanie rozumu i wiary jest
nie tylko mozliwe, ale nieodzowne, jesli cztowiek ma uzyska¢ dostep do
prawdy o sobie i o $wiecie. Dlatego tak wazny jest postulat o wspolpracy
teologii i filozofii.

Wiara - rozum - prawda

W ostatnich dekadach postulat ten zostal potwierdzony szczegdlnie
przez Jana Pawla II w encyklice Fides et ratio. W tresci tego dokumentu
S. Ziemianski styszy nie tylko glos nauczajacego Kosciota, ale takze swego
rodzaju kontynuacje profesorskiej troski kard. K. Wojtyly z lat jego pracy
akademickiej: ,Wyksztalcony filozof i dfugoletni profesor etyki, na podsta-
wie wlasnego do$wiadczenia zna warto$¢ filozofii i jej uzytecznoé¢ dla pod-
budowy i wyjasnienia wiary. Wie tez, jakimi inspiracjami stuzy rozumowi
wiara. Dostrzega ponadto niebezpieczenstwa, jakie groza wierze ze strony

127 Zob. L.M. Sokolowski, Wspélczesne zagrozenia racjonalizmu, ,,Analecta Cracoviensia”

XXXIII (2001), s. 213.

Zob. tamze, s. 220. Wydaje sie, ze w wielu krajach okolicznoscig sprzyjajaca kryzysowi
wiary, czyli takze pozbawianiu wiary jej racjonalnego oblicza, jest emigracja i imigracja.
Uwaza sig, ze przenikanie si¢ réznych religii zagraza ich wymiarowi rozumowemu, ra-
cjonalnemu; ze zamiast dialogu, gore biorg emocje. A w takich okolicznosciach niewiele
juz brakuje, zeby broni¢ swojej wiary (swojej religii) nie za pomoca ,,sily argumentow’,
lecz postugujac si¢ ,,argumentem sily”. Dlatego tak wazne jest przypominanie, ze ,,Ko-
$cidl obejmujacy w sobie rozne narodowosci jest $wiadkiem i promotorem integracji
migrantéw zaréwno w swoim srodowisku, jak i w spoleczenistwie. Wielorakie dziedzic-
two ludéw, narodéw i kultur poprzez emigracje staje sie wspdlnym dobrem catego spo-
teczenstwa. Tak rodzi si¢ wspdlnota wielokulturowa, a istniejaca w niej wielo$¢ tradycji,
kultur i tozsamosci narodowych daje si¢ pogodzi¢ z fundamentalng jedno$cig wspol-
noty ludu Bozego, jaka jest Kosciol” A. Lysy, Troska pasterska o zycie chrzescijatiskie
migranta w $wietle nauczania Jana Pawta II, Poznan 2015, s. 234.
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zle uprawianej filozofii, ale tez jakie negatywne skutki dla wiedzy rozumo-
wej moga stanowi¢ niewlasciwe, fundamentalistyczne metody interpretacji
tekstow objawionych™?. Jakze zatem aktualny jest postulat wspdtpracy teo-
logii i filozofii, w trosce o autentyczne $wiadectwo o Chrystusie.

Ogolnie moéwigc, myslenie filozoficzne winno przenika¢ myslenie teo-
logiczne, z zachowaniem zakresu wolno$ci prowadzonych badan przez obie
te dziedziny. Jan Pawel II usilnie zach¢cal do obrony prawdy przez wspot-
dziatanie teologii i filozofii w ramach poznawania prawd objawionych i da-
wanie o nich $wiadectwa: ,,Stosunek chrzescijanina do filozofii wymaga
wnikliwego rozeznania”*. Oznacza to, ze jesli zachowuje si¢ wlasciwe pro-
porcje i wzajemny szacunek dla odrebnosci tych dwoch dziedzin (teologii
i filozofii), to nie ma obaw, ze ich wspoéltdziatanie bedzie dla ktorejs z nich
niekorzystne. Nalezaloby raczej mie¢ obawy, gdyby ktos pobudzal do kon-
fliktéw miedzy nimi.

Kongregacja Nauki Wiary przypomina, ze ,wlasciwa badaniom teo-
logicznym wolnos¢ realizuje si¢ w obrebie wiary Kosciota. [...] Wolnos¢
badan, ktéra slusznie uwazana jest przez ludzi nauki za jedno z najcen-
niejszych dobr, oznacza gotowos¢ do przyjecia prawdy takiej, jaka jawi sie
na koncu tych badan, do ktérych nie wkradt si¢ zaden obcy element, nie-
zgodny z wymaganiami metody odpowiadajacej badanemu przedmiotowi.
W teologii owa wolnos$¢ poszukiwan jest wpisana w poznanie rozumowe,

12 S, Ziemianski, Miedzy nadprzyrodzonym a filozoficznym obrazem Boga, w: Rozum i wia-
ra mowiq do mnie. Wokot encykliki Jana Pawta 11 ,,Fides et ratio”, red. K. Madel, Krakow
1999, s. 55.

130 Jan Pawel II, Fides et ratio, nr 23. ,Z Nowego Testamentu, a zwlaszcza z listow Pawlot
wych, wylania sie bardzo wyraznie jedna prawda: przeciwstawienie miedzy «madroscia
tego $wiata» a madrosécig Boza objawiong w Jezusie Chrystusie. Glebia objawionej ma-
droéci rozrywa ciasny krag schematéw myslowych, do ktorych przywyklismy, a ktd-
re absolutnie nie s3 w stanie nalezycie jej wyrazi¢. Dylemat ten zostaje ukazany z calg
ostroécig na poczatku Pierwszego Listu do Koryntian. [...] Postugujac si¢ jezykiem
wspolczesnych sobie filozofow, Pawel osigga szczyt swego nauczania oraz paradoksu,
ktory pragnie ukazaé: «Bég wybral wlasnie to, co wedlug $wiata jest niczym, by to, co
jest, unicestwié». [...] Jakiez wyzwanie zostaje tu rzucone naszemu rozumowi i jakaz
korzy$¢ moze on odnies¢, jesli je podejmie! [...] Oredzie Chrystusa ukrzyzowanego
i zmartwychwstatego jest rafa, o ktérg moze si¢ rozbi¢ powigzanie wiary i filozofii, ale
poza ktdra otwiera si¢ nieskonczony ocean prawdy. Wyraznie ujawnia si¢ tutaj granica
miedzy rozumem i wiarg, ale dokladnie zostaje tez zakreslony obszar, na ktérym moze
dojs¢ do ich spotkania”. Tamze.
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ktérego przedmiot pochodzi z objawienia, przekazanego i interpretowane-
go w Kosciele pod zwierzchnictwem Urzedu Nauczycielskiego i przyjetego
przez wiare. Pominigcie tych majacych zasadnicze znaczenie zalozen ozna-
czaloby zaprzestanie uprawiania teologii™*".

I jeszcze jeden cytat, nawigzujacy posrednio do chrzescijanskiego $wia-
dectwa w kontekscie wspotpracy teologii i filozofii. ,,Po$rednio” - gdyz kaz-
dy (niekoniecznie bezposredni) przejaw troski o prawde jest dzialaniem na
rzecz autentycznego $wiadectwa. Swiadczy¢ bowiem mozna albo o praw-
dzie, albo wcale. Jak pisze E. Boné, nie nalezy rezygnowa¢ z poszukiwania
odpowiedzi na pytanie: ,W jaki sposéb dzisiejszy czlowiek odczuwa, jak
przezywa i przyjmuje faktyczng jukstapozycje Swiata mysli naukowej i $wia-
ta wiary, zwlaszcza w jej chrzescijanskim wydaniu? Zwrdci¢ nalezy uwage
na trzy istotne kwestie: a) erozyjny, rozsadzajacy i destabilizujacy wplyw
naukowej racjonalnosci w niektérych jej dziedzinach; b) wynikajaca z sa-
mego jej niewiarygodnego rozwoju paradoksalng tatwos¢ przechodzenia
przez wspodlczesng technike na teren etyki; ¢) i wreszcie — to spojrzenie be-
dzie mialo charakter bardziej pozytywny - trzeba podkresli¢ stymulujaca
funkcje mysli naukowej w odniesieniu do refleksji teologicznej i stawiane jej
przez nauke nowe wyzwania, torujace droge dalszemu rozwojowi dogmatu
chrzescijanskiego™ .

U podstaw wspoéldziatania teologii i filozofii winno by¢ zatem przeko-
nanie, Ze najwyzszym dobrem czlowieka jest poznanie i umitowanie praw-
dy. Dlatego stusznie wielu teologéw, ktérych mozna by okresli¢ mianem
wspolczesnych apologetow, szuka drog spotkania w dialogu z réznymi kie-
runkami filozoficznymi. Wsréd nich nalezy wymieni¢ H.U. von Baltha-
sara, ktéry przypominal, ze ,wiara «nie jest naszym aktem skierowanym
do Boga, lecz aktem Boga, skierowanym do nas; aktem wejscia nieba do
naszego ziemskiego $wiata, uczestnictwem w boskiej naturze». Sg to dwa
przeciwstawne sobie ruchy, nawet jezeli jeden, naturalny, jest wszczepiony
istocie czlowieka, tak by byl zorientowany na Boga [...]. Synteza natury
i nadnatury nie wynika z filozoficznej refleksji nad ich wzajemng relacja,

11 Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o powolaniu teologa w Kosciele ,, Donum veritatis”

[24 maja 1990], w: taz, W trosce o pelnig wiary, s. 357.
122 E. Boné, Bog - niepotrzebna hipoteza? Wiara a nauki przyrodnicze, Krakéw 2004, s. 14.
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lecz tylko z Chrystusa, ktory jest Bogiem i Czlowiekiem; w Nim Bdg obja-
wil si¢ $wiatu, i w tym akcie zstgpienia ustanowil sens kazdego ludzkiego
wzlotu do Boga™'*.

Filozofia jest z definicji wielopoglgdowa

Dialog teologii z filozofig jest przedsiewzieciem bardzo zlozonym. Filo-
zofia jest bowiem z definicji wielopogladowa. Pytanie o ,,jednos¢ filozofii”
zdaje si¢ mie¢ charakter retoryczny. Historia potwierdza, ze w Zadnej innej
dziedzinie wiedzy nie istnialo tak wiele stanowisk, kierunkéw, pogladow,
przekonan, idei, problemoéw i poje¢, jak w filozofii. Réwniez ilo$¢ sporow,
polemik, dyskusji w sprawach fundamentalnych byla i jest ogromna, co po-
twierdza permanentng niejednorodno$¢ filozofii'**.

Cala ta réznorodnos$¢ nie musi by¢ jednak zagrozeniem dla prawdy.
Przeciwnie, moze by¢ postrzegana jako potwierdzenie koniecznosci dialo-
gu, w ktérym nie moze zabrakna¢ takze teologii. Ci, ktorzy reprezentuja
teologie, nie chca wiec w Zaden sposdb ,walczy¢” z pluralizmem w filozofii.
Wiedza, ze filozofia objasnia $wiat w jednosci i wielodci zjawisk. Uwazaja
jednak, ze pole jej dialogu z teologia jest realne i szerokie.

Nie mozna natomiast zgodzi¢ si¢ z jakimkolwiek filozoficznym wyko-
rzystywaniem rozumu do walki z wiarg. Takich podstepnych zakusow jest
wciaz bardzo wiele. Bledne interpretacje powoduja, ze wielu ludzi zaczy-
na podziela¢ poglad, wedtug ktérego ,wiara” jest synonimem ,,niewiedzy”.
Ferdynand Krenzer pisze: ,Wiara wydaje si¢ czlowiekowi albo za trudna,
owszem prawie niemozliwa, albo tez cztowiek przeciwstawia sie konse-
kwencjom, ktére wynikalyby dla niego jako dla wierzacego, albo wreszcie
pogardza wiara jako czyms$ niegodnym czlowieka, dziecinnym i nie do
przyjecia. Niewiara polega zatem na odrzuceniu, zobojetnieniu lub tez zaro-
zumialosci. Jako brak wiary moze ona jednak by¢ takze wyrazem potrzeby
wiary u wspolczesnego czlowieka i moze sygnalizowa¢ (rzekoma) jego nie-
zdolno$¢ do uwierzenia. Jakkolwiek by nie byto, wiara stala si¢ w podwoj-
nym tego stowa znaczeniu czyms godnym zastanowienia si¢. Trzeba wiec
rozpoczaé catkiem od nowa i najpierw zapytac o wiare. Moze dojdziemy do

3 E. Guerriero, Hans Urs von Balthasar. Monografia, Krakéw 2004, s. 219.
13t Zob. G.L. Miiller, Papiez - postannictwo i misja, s. 135.
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nowego rozumienia wiary — jako osobistego spotkania z zywym Bogiem.
[...] [Niestety] wcigz w mowie potocznej wiara uchodzi za niewiedz¢™ .

Z kolei A. Whitehead uwazal, ze tragedia cywilizacji jest intelektualne
samozadowolenie uczonych, ich ,wiara” w doskonalos¢ aktualnej wiedzy.
Konkretne ujecia filozofii, jakie zaproponowal takze ten uczony, wpisuja
sie w 0gdt wspotczesnych propozycji, ktore chcg umozliwi¢ dialog filozofii
z teologia"**. Dialog daje bowiem szanse¢ przezwyci¢zenia bolesnego roz-
darcia miedzy Bogiem filozoficznych poszukiwan a Bogiem zywej wiary —
Bogiem, o ktérym teologowie chcg dawa¢ wiarygodne $wiadectwo wobec
Swiata.

Pokusa wolnosci oderwanej od prawdy

Czlowiek ze swoja rozumng wolnosciag ma dostep do prawdy. Doku-
menty II Soboru Watykanskiego zawieraja zachece, skierowana szczegdl-
nie do instytutéw akademickich, do podejmowania wspoélpracy miedzy
teologami i szkotami teologicznymi, aby uczyni¢ bardziej owocnym dialog
z innymi dziedzinami ludzkiego poznania, migdzy innymi z filozofia: ,,Na-
jusilniej trzeba sie stara¢, aby miedzy szkotami katolickimi rozwijala si¢ od-
powiednia koordynacja i aby migdzy nimi oraz innymi szkotami wzrastato
wspoldzialanie, ktérego domaga si¢ dobro catej ludzkosci. Z wigkszej koor-
dynacji i wspolpracy, szczegélnie w obrebie instytutéw akademickich, da-
dzg si¢ zebrac obfitsze owoce. Dlatego rozne wydzialy kazdego uniwersytetu
powinny ze sobg wspotpracowad, o ile na to pozwala przedmiot. Niech tez
same uniwersytety 1acza si¢ z soba wzajemnie we wspdtdziataniu, niech or-
ganizujg wspolne spotkania miedzynarodowe, dzielac si¢ badaniami nauko-
wymi, zawiadamiajac sie wzajemnie o osiggnieciach, wymieniajac okresowo
pracownikéw naukowych i podejmujac inne inicjatywy, ktére przyczyniaja
sie do wigkszej wspolpracy™'?’.

Jesli zabraknie dialogu, gore wezmie wolno$¢, ktora niszczy i burzy,
ktéra nie buduje ani nie tworzy dobra. A przeciez wolnos¢ Jezus uczynit
miarg godnosci kazdego czlowieka - pod warunkiem, ze jest ona oparta na

135 F Krenzer, Taka jest nasza wiara, s. 81.

136 Zob. J. Zycir’lski, Bég Abrahama i Whiteheada, Tarnow 1992, s. 14.
3711 Sobdér Watykanski, Deklaracja o wychowaniu chrzescijaniskim ,,Gravissimum educatio-
nis” 28 pazdziernika 1965], nr 12.
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prawdzie i do prawdy si¢ odwoluje. Idea $wiadczenia o Chrystusie faczy si¢
$cidle z rozumna koncepcja wiary, ktora prowadzi do prawdy, kierujac tym
samym wolno$¢ cztowieka w strone dobra.

Swiety Pawel wyrazit wszystkie te wspotzaleznosci w syntetycznym opi-
sie dramatycznej walki, jaka toczy sie w czltowieku: ,Jestem $wiadom, ze
we mnie, to jest w moim ciele, nie mieszka dobro; bo tatwo przychodzi mi
chcie¢ tego, co dobre, ale wykona¢ - nie. Nie czynie bowiem dobra, ktérego
chce, ale czynie to zlo, ktérego nie chce. Jezeli za$ czynie to, czego nie chce,
juz nie ja to czynie, ale grzech, ktéry we mnie mieszka. A zatem stwierdzam
w sobie to prawo, ze gdy chce czyni¢ dobro, narzuca mi si¢ zto. Albowiem
wewnetrzny czlowiek [we mnie] ma upodobanie zgodne z Prawem Bozym.
W czlonkach za$ moich spostrzegam prawo inne, ktore toczy walke z pra-
wem mojego umysltu i podbija mnie w niewole pod prawo grzechu miesz-
kajacego w moich czlonkach. Nieszczesny ja cztowiek! Kt6z mnie wyzwoli
z ciala, [co wiedzie ku] tej $mierci? Dzigki niech beda Bogu przez Jezusa
Chrystusa, Pana naszego!” (Rz 7,18-24).

Przekonany o tym, ze jedynie w Jezusie Chrystusie mozna odnalez¢
ostateczng odpowiedz na pytanie o czlowieka, kard. K. Wojtyla promowat
dialog teologii z filozofig, a takze interesowal si¢ postepem w naukach $ci-
stych. Spotykal sie miedzy innymi z fizykami, najpierw w czasie wielodnio-
wych wedréwek letnich czy zimowych, a pdzniej, gdy zostal arcybiskupem,
na kilkudniowych pobytach w schroniskach narciarskich. Jeszcze pdzniej
spotykano sie w Krakowie kilka razy w roku. Na spotkania przygotowywano
specjalny program. Poza nowosciami z dziedziny fizyki omawiano wazne
problemy w skali catej ludzkosci'*®. Warto bra¢ przyklad z takiej dziatalno-
$ci, w ktdrej wspodldziatanie teologii i filozofii staje si¢ bezcenng pomoca
dla obrony rozumnej i dobrowolnej wiary, a tym samym dla ksztaltowania
autentycznego $wiadectwa o Chrystusie wobec $wiata.

138 Zob. A. Tomczak, Od wyprawy goralskiej do seminarium naukowego (w pietnastolecie

seminariow w Castel Gandolfo), w: Nauka - religia - dzieje. Co to znaczy realnie byc...?
VIII Seminarium Interdyscyplinarne w Castel Gandolfo, 8-10 sierpnia 1995, red. J.A. Ja-
nik, Krakow 1996, s. 147.
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Dopowiedzenie: postulat wspotpracy antropologii i socjologii

Ze wzgledu na to, ze wiele spoteczenstw przyjmuje pewne rozwigzania
filozoficzne jako swoje, warto w tym miejscu podkresli¢, ze pomiedzy so-
cjologia a antropologia jako dyscyplinami naukowymi wystepuje pewna
bliskos¢, ale i rdznice, ktore zauwazyl J. Beattie. Podkreslal on, Ze socjologia
bada zjawiska, zwigzane z kulturg i wierzeniami, a takze ich wartosci jako
»pochodne systemu spolecznego’, a antropologia bada je autonomicznie,
jako ,,same w sobie”'*. Wedlug P. Merciera pomiedzy poszczegdlnymi na-
ukami humanistycznymi zmieniajg si¢ podzialy zadan i kazda z tych nauk
przechodzi przez zmienne fazy - od jej izolacji do szerokiego otwarcia.
»Relacje zewnetrzne” socjologii wobec innych dziedzin wiedzy, jak na
przyklad antropologii, sa wigec zapewne odbiciem i wyrazem wewnetrz-
nych probleméw tej dyscypliny'*.

W wielu podrecznikach wyrdznia si¢ trzy kierunki badan wzajemnych
powigzan antropologii i socjologii. Pierwsza z nich dotyczy przedmiotu po-
znania. Druga odnosi si¢ do definiowania pojecia kultury, jej granic i struk-
turalizowania wewnetrznego obszaru jej zjawisk. Model trzeci postuluje
dokonanie uscislen co do metod poznawania kultury'*.

Poza tym ze wzgledu na swdj specyficzny przedmiot rozréznia si¢ an-
tropologie indywidualng i spoleczng. Wychodzac od czlowieka jako jed-
nostki (antropologia indywidualna), jest przez nig analizowany obraz calej
wspolnoty (antropologia spoteczna)'*.

To, co odnosi si¢ ogdlnie do antropologii, mozna - zachowujac od-
powiednie ramy metodologiczne - odnie$¢ do antropologii teologicznej.
A zatem tworzenie i ksztaltowanie Zycia spolecznego powinno by¢ zaréw-
no efektem madrego i odpowiedzialnego dzialania rozumowego (socjo-
logia), jak i owocem zasad inspirowanych $wiatlem wiary (antropologia
teologiczna)'*.

139 Zob. E. Tarkowska, Wspolczesna socjologia polska wobec antropologii, czyli perspektywy
i ograniczenia antropologii Polski wspélczesnej, ,,Kultura i Spoleczenstwo” (1990) 3, s. 32.

140 Zob. tamze.

11 Zob. A. Tyszka, Antropologiczna i socjologiczna perspektywa badania kultury wspolcze-
snej, ,Kultura i Spoteczenstwo” (1981) 1-2, s. 202.

142 Zob. tamze.

14 Zob. L. Stolarczyk, Mifos¢ i sprawiedliwos¢, s. 170.
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Z drugiej strony, korzystanie z dorobku badan socjologicznych pro-
wadzi do coraz lepszego poznania prawd, ktérymi zajmuje si¢ teologia,
a dokladniej teologia antropologiczna. Owszem, sg takie kierunki socjolo-
giczne, ktére zanim beda mogty by¢ wlaczone w dialog z teologia, musza
najpierw jakby same sie dookresli¢'*. Cechg charakterystyczng teologii an-
tropologicznej jest jej otwarto$¢ na ponadczasowy wymiar zycia cztowie-
ka, tak w sferze osobistej, jak i wspolnotowe;j'*. Jest to refleksja oparta na
wierze w Chrystusa i umitowaniu Go. Bada rzeczywistos¢ zwiazkow ludzi
z Bogiem'*. Uzasadnia, Ze za sprawa rozumnej i wolnej $wiadomosci czto-
wiek w ramach swej doczesnej historii stanowi istot¢ otwarta na przyszltos¢.
Poniewaz miluje Boga, przedklada Go ponad wszystkie osobiste i spoleczne
korzysci; dzieki wierze dostrzega w Nim najwyzsza doskonalos¢. A zatem
czlowiek i spofeczenstwo zmierzaja w strone eschatologicznej przysztosci.

4. Obrona wzajemnych powigzan wiary i $wiadectwa - niektdre
z pytan i odpowiedzi

Wielu ludzi ma falszywy obraz Boga. Sadza, ze jest On na przykfad
wladcg absolutnym, kochajacym tylko niektérych, dalekim od tego, co na-
prawde dotyczy czlowieka. Falszywy obraz Boga jest szczegélnie wielkim
zagrozeniem w zyciu tych, ktérzy maja by¢ swiadkami Chrystusa. Bez praw-
dziwego obrazu Boga nie moze by¢ mowy ani o wiarygodnym $wiadectwie,
ani o przyjeciu tego swiadectwa przez innych.

Prawdziwy obraz Boga jasnieje na obliczu Chrystusa, a takze ma jasniec
na obliczach Jego uczniéw. Papiez Franciszek wyjasnia: ,,«[Bég] zabtysnat
w naszych sercach, by ol$ni¢ nas jasnoscia poznania chwaly Bozej na ob-
liczu Chrystusa» (2 Kor 4,6). Swiatlo Jezusa jasnieje jak w zwierciadle na
obliczach chrzescijan i tak si¢ rozchodzi, i tak dociera do nas, aby$my i my
mieli udzial w tym widzeniu i odzwierciedlali innym Jego $wiatlo, tak jak
$wiatlo paschalu, ktére w liturgii wielkanocnej zapala tyle innych $wiec.
Wiara przekazywana jest, mozna powiedzie¢, od osoby do osoby, podobnie

144

Zob. A. Wegrzecki, Idea systemu wzglednie izolowanego w antropologii filozoficznej,
»Studia Filozoficzne” 1 (1976), s. 57.

145 Zob. B. Mokrzycki, Misterium Kosciola, s. 28.

146 Zob. M. Gogacz, Rola wiary i nauki w zyciu chrzescijanina, s. 257.
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jak plomien zapala si¢ od innego plomienia. Chrzescijanie w swym ubo-
stwie sieja tak urodzajne ziarno, ze staje si¢ ono wielkim drzewem, zdolnym
napetni¢ $wiat owocami”'¥’.

W samym centrum oredzia, o ktérym chcemy $wiadczy¢ wobec $wiata,
jest Bog Oijciec, ktéry umitowal czlowieka. Dal swojego Syna, aby zlozyt
ofiare za ludzkie grzechy. Cata Ewangelia przepelniona jest §wiadectwem
o mitosci Boga Ojca do ludzi. Odpowiedzig na t¢ milos¢ winna by¢ wza-
jemna milo$¢ miedzy ludzmi. Odpowiedzig ma by¢ §wiadectwo o doskona-
tej mitosci pomiedzy Ojcem i Synem, i Duchem Swietym'*, Bogiem, ktéry
pierwszy umilowal czlowieka i oczekuje odpowiedzi mitosci.

Niestety, takze ci, ktorzy majg by¢ swiadkami tej mitosci, czgsto zado-
walaja si¢ rozwigzaniami, jakie podpowiada $wiat. Tak powstaje falszywy
obraz samego siebie i nieprawdziwy obraz Boga w poréwnaniu z tym, jaki
objawit si¢ na obliczu Jezusa Chrystusa. Dlatego ta cz¢$¢ naszej refleksji be-
dzie probg przywotlania przynajmniej niektérych pytan, na jakie natrafia
dzisiaj $wiadek Chrystusa. Dokonany przez nas wybdr zagadnien w zadnym
wypadku nie wyczerpuje zlozonej dyskusji, jaka wprost lub posrednio doty-
czy wzajemnych powigzan wiary i §wiadectwa. Przytoczone przez nas frag-
menty publikacji po kazdym postawionym pytaniu wskazujg, ze swiadek
Chrystusa winien by¢ dobrze merytorycznie przygotowany do nietatwego
dialogu ze $wiatem na temat wiary i moralnosci. Ten dialog staje si¢ bowiem
jakze czesto apologia wiary chrzescijanskiej we wspolczesnym swiecie.

a. Zalezno$¢ naszego $wiadectwa od $wiadectwa Chrystusa

Dlaczego nasze $wiadectwo ma by¢ zawsze podejmowane w imieniu

Chrystusa?

Odpowiedz: Taka jest logika dziejow zbawienia, w ktorej uczen jest po-
stany przez Nauczyciela. Jezus powiedzial do swoich uczniéw, do swoich
$wiadkoéw: ,,Kto was stucha, Mnie stucha, a kto wami gardzi, Mng gardzi;
lecz kto Mng gardzi, gardzi Tym, ktéry Mnie postal” (Lk 10,16).

J.M. Lustiger: ,Duch daje uczniom, ktdrzy juz sie stali dzie¢mi Bozymi,
uczestnictwo przez laske w pierwotnym przywileju: oni sg juz w Poczatku,

7 Franciszek, Encyklika o wierze ,Lumen fidei” [29 czerwca 2013], nr 37.

18 Zob. B. Olivier, Cnota mitosci, s. 599.
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ktérym jest Stowo. I dlatego moga, w Duchu i Prawdzie, wykonywac takze
dzieta Syna, realizowa¢ w swoim wilasnym zyciu Prawde. To Prawda daje
o sobie §wiadectwo w uczniu, jak w Chrystusie, albowiem Duch Chrystu-
sowy, inny Pocieszyciel, przyobleka ucznia: w $wiadectwie, jakie ten daje
Prawdzie; jest to zatem takze swiadectwo Prawdy o sobie same;j™'*.

Co to znaczy, ze jedynie $wiadectwo Jezusa jest w pelni autorytatywne?

Odpowiedz: Tylko Syn zna Ojca: ,,Nikt nie zna Syna, tylko Ojciec, ani
Ojca nikt nie zna, tylko Syn, i ten, komu Syn zechce objawi¢ (Mt 11,27).

W. Przygoda: ,,Zapowiedzi Starego Testamentu o jedynym i wiarygod-
nym $wiadku Boga wypelniajg sie w Jezusie Chrystusie. Jedynie On jako
wcielony Syn Bozy moze by¢ autorytatywnym $wiadkiem Boga Ojca, w pelni
objawiajgc ludziom wewnetrzna tajemnice Boga, to, co «widzial» i «styszal»
u Ojca. Przez swoje §wiadectwo dane Ojcu Chrystus stal si¢ réownocze$nie
trescig chrzescijanskiego §wiadectwa i paradygmatem $wiadka™'.

Dlaczego nie mozna by¢ chrzescijaninem i w swoim $wiadectwie nie

odnosic sie do osoby Jezusa?

Odpowiedz: Jezus nauczal, ze uczen nie jest wiekszy od swojego Mistrza,
a ,stuga nie jest wigkszy od swego pana ani wystannik od tego, ktéry go
postal” (J 13,16).

E J6zwiak: ,Sw. Jan Ewangelista uwazal objawienie Boze przyniesione
przez Jezusa Chrystusa za jedno z gtéwnych zagadnien swojej Ewangelii.
Pojecie zas swiadectwa jest z tg ideg bardzo $cisle zwigzane™'.

A.]. Nowak: ,Mestwo, rozumiane jako dar Ducha Swie;tego, usuwa lek
i pozwala by¢ swiadkiem wiary w Chrystusa ukrzyzowanego, zmartwych-

wstalego — nauczajac zgodnie z naukg Kosciota swietego™*~

Czy nasze $wiadectwo mialoby sens bez powigzania ze $wiadectwem

Jezusa?

Odpowiedz: Bég przemawial wielokrotnie na rézne sposoby i przez wie-
lu ludzi, ale dopiero Jezus jest pelnia objawienia Bozego: ,Wielokrotnie i na
rézne sposoby przemawial niegdy$ Bog do ojcow przez prorokéw, a w tych

49 ].M. Lustiger, ,,Da¢ $wiadectwo prawdzie”, s. 73.

W. Przygoda, Swiadectwo w stuzbie ewangelizacji, s. 28.
151 F Jézwiak, Swiadectwo Jana Chrzciciela o Jezusie Chrystusie, s. 415.
%2 AJ. Nowak, Lek i mestwo swiadka wiary, s. 26.
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ostatecznych dniach przemoéwil do nas przez Syna. Jego to ustanowit dzie-
dzicem wszystkich rzeczy, przez Niego tez stworzyt wszechswiat. Ten [Syn],
ktory jest odblaskiem Jego chwaly i odbiciem Jego istoty, podtrzymuje
wszystko stowem swej potegi, a dokonawszy oczyszczenia z grzechéw, za-
siadl po prawicy Majestatu na wysokosciach” (Hbr 1,1-3).

A. Rojewski: ,,Chrzescijanistwo istnieje, gdyz jego zmartwychwstaly Za-
tozyciel dziala i w kazdym czasie powoluje szczegdlnych swiadkow, ktérzy
czynig Ewangeli¢ sprawa aktualna, $wieza, pociagajaca. Obecno$¢ chrzesci-
janstwa w $wiecie jest tajemnicg paradoksu mitosci, ktora nakazuje stracié
zycie, aby je zyska¢ (Mt 10,39), i rodzi wiare w zwycigstwo tam, gdzie czlo-
wiek odczuwa absolutng niemoc™'>.

E Blachnicki: ,Nasza odpowiedzig na stowo Boze skierowane do nas
musi by¢ pewna, niewzruszona wiara. Taka wiara daje rados¢, poczucie
wyzwolenia, daje moc, uzdalnia do $wiadectwa. Swiadectwo czlowieka nie-
pewnego w swej wierze nie jest Swiadectwem. Dlatego tez ogromna liczba
chrzescijan nie daje $wiadectwa, bo nie jest pewna”'>*.

W jakiej mierze przyjecie przez kogo$ naszego $wiadectwa o Chrystusie

zalezy od nas?

Odpowiedz: JesteSmy zywymi narzedziami w rekach Boga. Ludzie, pa-
trzagc na nas, albo beda przyblizac si¢ do Boga, albo od Niego oddala¢: ,Tak
niech $wieci wasze $wiatlo przed ludzmi, aby widzieli wasze dobre uczynki
i chwalili Ojca waszego, ktory jest w niebie” (Mt 5,16).

J. Salij: ,,Skutecznos$¢ §wiadectwa zalezy od osobowego zaangazowania
dwdch stron, sktadajacych i odbierajacych swiadectwo. Jestesmy winni, jesli
za malo staramy sig, aby nasze $wiadectwo byto glebsze i bardziej autentycz-
ne, jedli skltadane przez nas swiadectwo jest skazone lub falszywe. Ale nie
mozna zapominac, ze nawet najlepsze §$wiadectwo bedzie nieskuteczne, jesli
zawarte w nim wezwanie nie zostanie podjete i zabraknie aktywnego odbio-
ru. Pod tym wzgledem nasze $wiadectwo na pewno nie moze by¢ bardziej
skuteczne niz $wiadectwo Chrystusa™'*.

3 A. Rojewski, Pierwsi meczennicy jako swiadkowie wiary, s. 131.
E Blachnicki, Uwierzylismy milosci i o niej Swiadczymy. Konferencje ewangelizacyjne,
Krakow 2008, s. 18.

J. Salij, Swiadectwo wiary jako odpowied? na jej wspétczesne zakwestionowanie, s. 392.

154

155

219



220

| Rozdziat drugi

J.W. Gogola: ,Bedace w powszechnym uzyciu wyrazenie: «uczynki
milosierdzia» posiada czytelne znaczenie jako $wiadczenie mitosci osobie
znajdujacej si¢ w potrzebie. Im wieksza jest nedza danego czltowieka, tym
bardziej przyciaga do siebie milosierdzie osoby, ktdra moze tej nedzy jakos
zaradzi¢. Dla chrzescijan zZrédlem milosierdzia jest Bog, a caly sposob zycia
i postepowania wierzacego jest odbiciem $wietosci i doskonatosci Boga™*.

Czy zalezno$¢ od Jezusa nie pomniejsza naszego osobistego wkladu

w dawanie $wiadectwa?

Odpowiedz: Ani nie pomniejsza, ani nie ogranicza, gdyz stowo ,,zalez-
nos$¢’, kryje w sobie dobrowolny akt naszego postuszenstwa. Bez poddania
sie Jezusowi nie mozemy by¢ Jego wiarygodnymi swiadkami. Jezus powie-
dzial: ,Ja jestem krzewem winnym, wy - latoroslami. Kto trwa we Mnie,
a Ja w nim, ten przynosi owoc obfity, poniewaz beze Mnie nic nie mozecie
uczynic. Ten, kto we Mnie nie trwa, zostanie wyrzucony jak winna latorosl
i uschnie. I zbiera si¢ ja, i wrzuca do ognia, i plonie” (J 15,5-6).

R. Habachi: ,Im bardziej nieskonczony jest przedmiot swiadectwa, tym
bardziej $wiadczacy powinien si¢ sam jawic¢ jako nieskonczony. Wszelkie
zaangazowanie nas kosztuje, wymagajac od nas przeswiadczenia. Umo-
tywowane koniecznoscig transcendencji $wiadectwo narodzi si¢ dopiero
w trakcie ruchu transcendujgcego™’.

Czy centralng prawdg chrzescijanskiego §wiadectwa jest Jezus czy Troj-

ca Swieta?

Odpowiedz: Nie ma zadnej sprzecznosci, ani ,konkurencji” miedzy ta-
jemnicg Tréjcy Swietej i tajemnicg Jezusa Chrystusa, ktéry powiedzial: ,,Kto
Mnie zobaczyl, zobaczyl takze i Ojca” (] 14,9).

S. Budzik: ,Oto centralna prawda naszej wiary: tajemnica Tréjcy Swie-
tej. Streszczenie calego objawienia. Sens chrzescijanskiego zycia, ktore
jest uczestnictwem w zyciu Bozym. Cel naszej ziemskiej wedrowki, ktora
wiedzie do zycia wiecznego, do pelnej wspolnoty i komunii z Ojcem, Sy-
nem i Duchem Swietym. Kazda nasza modlitwa rozpoczyna sie znakiem
krzyza i wyznaniem Tréjcy Swietej. Kazde blogostawieristwo mszalne jest

156 1 W.Gogola, Ubéstwo konsekrowane jako swiadectwo milosierdzia, ,Zycie Konsekrowane”
(2004) 1, s. 68.
17 R. Habachi, Swiadectwo prawdziwe i fatszywe, s. 47.
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postaniem chrzescijanina w imie Tréjcy Swietej, aby dawal $wiadectwo

ioi Wi »158
0 swojej wierze”'**,

Jaki powinien by¢ najglebszy motyw naszego angazowania si¢ w $wia-

dectwo o Chrystusie?

Odpowiedz: Mito$¢ jest i powinna by¢ w samym centrum $wiadectwa
chrzescijanskiego. Swiety Pawel stwierdzit: ,,Gdybym tez mial dar proro-
kowania i znal wszystkie tajemnice, i posiadal wszelka wiedze, i wszelka
[mozliwg] wiare, tak izbym gory przenosit, a milosci bym nie mial, bylbym
niczym” (1 Kor 13,2).

K. Krajewski: ,Cztowiek zostaje wezwany do dania swiadectwa praw-
dzie, do czynienia prawdy dla niej samej, czyli z mito$ci™*’.

J. Moskatyk: ,Nawet wobec duzego zwatpienia w sens wiary opar-
tej na praktyce we wspolczesnym $wiecie potrzeba swiadectwa wiary nie
musi wcale zamiera¢. Wiele tu zalezy od osobistego nastawienia czlowieka
i jego samookreslenia w sferze zycia duchowego. Raczej jest rzecza oczywi-
sta, iz wiara slabnie lub zanika zwtaszcza wtedy, gdy brak jej zakorzenienia
w $wiadomosci, zywej refleksji, doswiadczeniu i autentycznym wyborze
wewnetrznym. Taka postawa najczesciej wiaze si¢ ze zbyt powierzchow-
nym stosunkiem wobec przedmiotu wiary i ufnoécig w jej oddzialywanie,
a z drugiej strony ulegloscig pokusie sprzeciwu i buntu™'*.

b. Ponadczasowos¢ paradygmatu wiary i $wiadectwa apostolow

Czy apostolowie od razu w pelni §wiadczyli o Jezusie?

Odpowiedz: W czasie publicznej dzialalnosci Jezusa najblizsze Jego oto-
czenie zdradzato wiele niedoskonatos$ci. Stopniowo jednak dojrzewato do
pelnego zrozumienia tego, czego Jezus nauczal. On sam, przemawiajac do
ttumow, ,w wielu przypowiesciach glosit im nauke, o ile mogli [ja] rozumiec.
A bez przypowiesci nie przemawial do nich. Osobno zas objasniat wszystko

%8 S, Budzik, Homilia Ksiedza Rektora WSD w Tarnowie podczas Eucharystii koticzgcej
II Diecezjalne Forum Ruchdéw i Stowarzysze# Katolickich, w: ,,Bgdzcie swiadkami milo-
sierdzia”. Materialy z II Diecezjalnego Forum Ruchéw i Stowarzyszen Katolickich, red.
W. Piotrowski, Tarndéw 2003, s. 93.

13 K. Krajewski, Ethos pielgrzyma — etosem swiadka prawdy, ,,Ethos” 63-64 (2003), s. 53.

10 J. Moskalyk, Nieprzemijajgca tozsamos¢ chrzescijaniskiej wiary, Poznan 2015, s. 110.
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swoim uczniom” (Mk 4,33-34). Takze po zmartwychwstaniu nie od razu
wszystko pojmowali. Do uczniéw w drodze do Emaus musial powiedziec:
»O nierozumni, jak nieskore s3 wasze serca do wierzenia we wszystko, co
powiedzieli prorocy!” (Lk 24,25).

W. Przygoda: ,,Swiadectwo apostoléw, ktére taczy w sobie $wiadectwo
faktow i $wiadectwo prawdy, ewoluuje od opowiadan o ich spotkaniach ze
Zmartwychwstalym, przez gloszenie doswiadczenia Jego Zywej obecnosci,
az po zapowiedzi spotkania z Nim w chwale”’¢!.

Czy apostolowie mogli przynajmniej po cz¢sci budowac swoje swiadec-

two na argumentach empirycznych?

Odpowiedz: Nie tylko mogli, ale to czynili, powolujac si¢ na wydarze-
nia, w ktérych stuchacze sami brali udzial. Swiety Piotr méwit do ttuméw
w Dniu Pie¢dziesiatnicy: ,Tego Meza, ktory z woli postanowienia i prze-
widzenia Bozego zostal wydany, przybiliscie rekami bezboznych do krzyza
i zabiliscie” (Dz 2,23).

W. Hladowski: ,Istnienie $wiadectwa chrzescijanskiego o Jezusie Chry-
stusie stwarza sytuacje, w ktorej mozliwe jest swego rodzaju empiryczne
sprawdzanie hipotezy transcendencji. Swiadectwo to bowiem informuje,
ze zachodzi przyczynowy zwigzek pomig¢dzy nadprzyrodzonym dzialaniem
Boga w historii Jezusa a zespolem danych empirycznych, ktére moga by¢
ustalone krytycznie w obserwacji samego $wiadectwa. Swiadectwo chrze-
$cijanskie, oparte na przezyciach refleksyjnej wiary, nie moze si¢ jednak sta¢
w postepowaniu historycznym podstawa do stwierdzenia wprost nadprzyro-
dzonego charakteru faktu Jezusa. Analizowane w kontekscie historycznych
faktow swiadectwo chrzescijanskie moze jedynie potwierdzi¢ wiarogodnos¢
niezwyklego faktu Jezusa jako przedmiotu refleksyjnej wiary”'¢.

S. Grzechowiak: ,,Postawe niewierzacego czgsto cechuje uprzednie na-
stawienie negatywne. Wyraza si¢ ono w absolutnie pewnym przekonaniu,
ze to, co zawiera $wiadectwo chrzedcijanskie, nie jest realne. Przekonanie
to moze opiera¢ si¢ na dwu réznych od siebie racjach, ktore jednak moga
sie wzajemnie uzupelniac. Jedna z tych racji brzmi: teoretycznie nie jest

161 W, Przygoda, Swiadectwo w stuzbie ewangelizacji, s. 26.
12 W. Htadowski, Sprawdzanie swiadectwa chrzescijariskiego w apologetyce, s. 42.



Wiara i $wiadectwo |

mozliwe, aby $wiadectwo chrzescijanskie moglo by¢ prawdziwe. Druga na-
tomiast kwestionuje historyczne istnienie przedmiotu tegoz §wiadectwa”'¢3.

Dlaczego $w. Pawel mdgl sie powota¢ w swoim $wiadectwie na fakt, ze

setki ludzi widziato Jezusa po zmartwychwstaniu?

Odpowiedz: Podobnie jak pozostali apostotowie, tak i sw. Pawel powo-
tywal si¢ na szeroko rozumiane argumenty empiryczne, wiedzac, ze jego
stuchacze sami moga je zweryfikowac: ,,Przekazalem wam na poczatku to,
co przejatem; ze Chrystus umart - zgodnie z Pismem - za nasze grzechy, ze
zostal pogrzebany, ze zmartwychwstal trzeciego dnia, zgodnie z Pismem;
i ze ukazal si¢ Kefasowi, a potem Dwunastu, pézniej zjawil sie wiecej niz
pieciuset braciom réwnoczesnie; wiekszos¢ z nich zyje dotad, niektdrzy zas
pomarli” (1 Kor 15,3-6).

J. McDowell: ,Swiety Pawel powolywal sie na pieciuset $wiadkéw
w czasach, gdy wiekszos¢ z nich jeszcze zyla i mogta zaprzeczy¢ relacjom
o zmartwychwstaniu. Gdyby nie bylo tych pieciuset sSwiadkow, Pawel bytby
wy$miewany w synagogach, wydrwiwany w teatrach. Zamiast tego tysigce
ludzi nawracalo si¢ w odpowiedzi na to, co glosit™**.

Jaka wartos¢ ma fakt, ze apostotowie byli naocznymi §wiadkami zycia

Jezusa?

Odpowiedz: Lektura Ewangelii nie pozostawia watpliwosci, ze nie we
wszystkich wydarzeniach z zycia Jezusa brali zawsze udzial wszyscy apo-
stotfowie. O tych jednak wydarzeniach, ktérych byli $wiadkami naocznymi,
mogli dawa¢ szczegélnie wiarygodne swiadectwo. Swiety Jan tak sie wypo-
wiada o przebiciu boku Jezusa na krzyzu: ,Gdy [Zolnierze] podeszli do Je-
zusa i zobaczyli, ze juz umarl, nie famali Mu goleni, tylko jeden z Zolnierzy
wlécznig przebil Mu bok i natychmiast wyptyneta krew i woda. Zaswiadczyt
to ten, ktdry widzial, a §wiadectwo jego jest prawdziwe. On wie, ze mowi
prawde, abyscie i wy wierzyli” (J 19,33-35).

R. Bartnicki: ,Nie wszyscy narratorzy sa trzecioosobowi i wszechwiedzg-
cy. Moga by¢ takze pierwszoosobowi. Woéwczas narrator méwi o sobie jako

1 S. Grzechowiak, Logiczno-dialektyczna wiarogodnos¢ s$wiadectwa chrzescijatiskiego,

s. 176.
J. McDowell, Sprawa zmartwychwstania, czyli Swiadectwa historyczne potwierdzajg
zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa, Warszawa 1996, s. 133.
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uczestniku pewnej historii lub po prostu jej swiadku. Czerpie on wiedze na
temat mysli i czynoéw bohateréw obecnych w opowiadaniu z ich zachowan
i wypowiedzi. Zatem jego wiedza jest ograniczona. Jednoczesnie, jesli narra-
tor jest $wiadkiem wydarzen, podnosi to jego autorytet u czytelnika™®.

Dlaczego informacje zawarte w Ewangeliach sa czgsto skape i niepelne,

skoro apostolowie byli naocznymi swiadkami zycia Jezusa?

Odpowiedz: Autorzy Ewangelii mieli pelng §wiadomos¢, ze nie sg w sta-
nie opisa¢ wszystkiego, czego byli $wiadkami. Swiety Jan tak konczy swo-
ja Ewangelie: ,Jest ponadto wiele innych rzeczy, ktorych Jezus dokonal,
a ktore, gdyby je szczegolowo opisac, to sadze, ze caly swiat nie pomiescitby
ksigg, ktore by trzeba napisac” (J 21,25).

W. Hladowski: ,,Zgodnie z naturg $wiadectwa historycznego w przeka-
zach biblijnych chodzi w pierwszym rzedzie nie o zrelacjonowanie szczego-
léw zdarzenia, ale o zaswiadczenie o jego zbawczym znaczeniu. Istotnym
przedmiotem $wiadectw ewangelijnych jest osoba Jezusa w jej ponadcza-
sowym znaczeniu. Dlatego $wiadkowie nie dbaja o szczegéty, nie uchyla-
ja nieraz ich wieloznacznosci lub nawet rozbieznosci. W pewnym stopniu
$wiadectwa biblijne o Jezusie wyréznia moment uprzywilejowania $wiad-
kéw. Pochodzg one od swiadkow wybranych”!¢.

Czy apostolowie byli $wiadomi, ze to, co glosza i jak si¢ zachowuja, jest

Swiadectwem o Jezusie?

Odpowiedz: Wiedzieli o tym, i z czasem coraz glebiej to rozumieli.
Swiety Pawet ujmuje to panujgce wéréd wszystkich apostotéw przekonanie
w nastepujacy sposob: ,,Jeden jest Bog, jeden tez posrednik miedzy Bogiem
a ludzmi, czlowiek, Chrystus Jezus, ktéry wydal siebie samego na okup za
wszystkich jako swiadectwo we wlasciwym czasie. Ze wzgledu na nie ja zo-
stalem ustanowiony glosicielem i apostotem — mdéwie prawde, nie kfamie¢ —
nauczycielem pogan we wierze i prawdzie” (1 Tm 2,5-7).

D. Piekarz: ,Po zmartwychwstaniu Jezus wstepuje do Ojca, a uczniowie
maja o Nim $wiadczy¢. To pigkne, ze okreslaja oni swojg misje tym jednym
stowem: «$wiadectwo». Wiemy, na czym polega rola $wiadka w sadzie: jest

15 R. Bartnicki, K. Kldsek, Metody interpretacji Nowego Testamentu. Wprowadzenie, Kra-
kow 2014, s. 234.
16 W. Htadowski, Sprawdzanie swiadectwa chrzescijariskiego w apologetyce, s. 27.
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to ktos, kto widzial, slyszal, a teraz moze poswiadczy¢ nawet pod przysie-
ga: «Tak bylo!». W Nowym Testamencie rézne warianty stéw: «$wiadek,
«$wiadectwo», «§wiadczyé» wystepuja az ponad 160 razy. Apostotowie za-
pewniaja nas, Ze sg $wiadkami tego, co glosza. Dlatego w pierwotnym Ko-
$ciele nauczanie o Jezusie podlega $cistej weryfikacji™'®".

O czym przede wszystkim dawali §wiadectwo apostotowie?

Odpowiedz: Gdy wybrano Macieja na miejsce Judasza, jednym z naj-
wazniejszych kryteriow przy jego wyborze bylo to, ze byl on swiadkiem
poczatku dziatalnosdci Jezusa, od chrztu w Jordanie, do wniebowstapie-
nia. Takie wtasnie zalozenie przyjelo grono apostotéw: ,Trzeba, aby jeden
z tych, ktérzy towarzyszyli nam przez caly czas, kiedy Pan Jezus przebywat
z nami, poczawszy od chrztu Janowego az do dnia, w ktérym zostat wziety
od nas do nieba, stal si¢ razem z nami §wiadkiem Jego zmartwychwstania”
(Dz 1,21-22).

B. Polec: ,,Apostolowie $wiadczyli o tym, co sie¢ wydarzylo od chrztu
Jana az po wniebowstapienie, a dzieki dziataniu Ducha Swietego $wiadec-
two to dotyczylo tajemnicy zycia Wcielonego Stowa, kryjacej si¢ za znanymi
im faktami. Byl to podwdjny wymiar katechezy doswiadczenia: swiadectwo

w stowie i czynie az po meczenska ofiare”™'ss.

Czy $wiadectwo apostolow jest dla nas dzisiaj wcigz najwazniejsze, sko-

ro sami nie byli oni $wiadkami tak podstawowego wydarzenia, jakim

bylo zmartwychwstanie Jezusa?

Odpowiedz: To Jezus zawsze decydowal o tym, co chcial przekaza¢ swo-
im nauczaniem i swoim postepowaniem. Z Jego woli cale trzydziesci lat zy-
cia odbylo sie bez ,,swiadkéw”, w $cistym tego stowa znaczeniu. Dopiero
chrzest w Jordanie byt poczatkiem tak zwanej publicznej dzialalnosci Jezusa.
Nie oznacza to, ze zycie ukryte nie byto wazne dla naszego zbawienia. Ozna-
cza natomiast, Ze apostotowie nie byli swiadkami tego okresu zycia Jezusa.
To samo nalezy odnies¢ do wydarzenia zmartwychwstania. Apostolowie nie
byli $wiadkami tego wydarzenia. I to jest fakt. Mozna jedynie probowac od-
powiedzie¢ na pytanie, dlaczego ich tam wtedy nie bylto. Ale zawsze nalezy

167 D. Piekarz, Ewangelia dla poczgtkujgcych, Krakow 2010, s. 10.
18 B. Pole¢, Katecheza w przestrzeni doswiadczenia religijnego i Swiadectwa wiary, ,,Tarnow-
skie Studia Teologiczne” 21 (2002) 1-2, s. 293.
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pamietad, ze to w niczym nie pomniejsza ich §wiadectwa o zmartwychwsta-
niu, ktére jest oparte na spotkaniach ze zmartwychwstatym Jezusem. Swiety
Piotr o$wiadczyl: ,,Bog wskrzesil Go [Jezusa] trzeciego dnia i pozwolil Mu
ukaza¢ sie nie calemu ludowi, ale nam, wybranym uprzednio przez Boga
na $wiadkow, ktérzysmy z Nim jedli i pili po Jego zmartwychwstaniu. On
nam rozkazal oglosi¢ ludowi i da¢ §wiadectwo, ze Bog ustanowit Go sedzia
zywych i umarlych” (Dz 10,40-42).

B. Szpakowski: ,Zmartwychwstanie Jezusa dokonalo si¢ bez $wiad-
kow. Jedynie Jego grob pozostal pusty. Wydaje sig, ze inny scenariusz nie
wchodzit w gre z tej racji, ze potencjalni §wiadkowie, czyli ludzie, musieli-
by przekroczy¢ granice ludzkiej kondycji. Albowiem w zyciu ziemskim nie
posiadamy jeszcze takiej percepcji, aby dostrzec rzeczywistos¢ radykalnie
nowy, rzeczywisto$¢ zmartwychwstania. Dlatego zmartwychwstanie Jezusa
Chrystusa dokonato si¢ bardzo dyskretnie. On nie chcial porazi¢ $wiatlem
wiecznosci tych, ktérych umitowal, swoich przyjacidt. Jak dlugo zyjemy
w doczesnosci, tak dlugo nie jesteSmy przygotowani, aby ujrze¢ $wiatlo
wiecznosci i pozostac przy zyciu w ziemskim wymiarze. Musimy pogodzi¢

sie z naszymi duchowymi granicami™'®.

Dlaczego Kosciot zawsze bedzie si¢ odwolywal do §wiadectwa aposto-

tow?

Odpowiedz: Kosciol jest zbudowany na fundamencie apostotow: ,,[Je-
stesmy] zbudowani na fundamencie apostotéw i prorokéw, gdzie kamie-
niem wegielnym jest sam Chrystus Jezus” (Ef 2,20).

J. Ablewicz: ,,Kosciot musi opierac si¢ na nauce i wladzy apostotow, aby
mogl przekaza¢ nienaruszony depozyt wiary i faski otrzymany od Chry-
stusa, ktorego oni byli najblizszymi i najbardziej autentycznymi §wiadkami.
Kosciot idzie przez wieki zanurzony w apostofach, ktérzy bezposrednio od
Chrystusa otrzymali ducha i jurysdykeje. Dzieki temu zanurzeniu Kosciot
jest i ukazuje si¢ oczom naszym réwnoczesnie jako duchowa wspélnota bra-
terska wiary i miltosci i jako instytucja hierarchiczna™”.
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B. Szpakowski, Jak odzyska¢ radosé zycia?, Krakow 2013, s. 55.

170 1. Ablewicz, Bedziecie moimi swiadkami, s. 272.
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c. Rola Kosciola jako wspdlnoty wiary i $wiadectwa

Czy Kosciol powinien $wiadczy¢ najpierw o milosci czy o wierze?

Odpowiedz: Wiara jest pierwszym aktem nad drodze do zbawienia,
zgodnie z poleceniem Jezusa skierowanym do apostotéw i calego Kosciota:
»1dzZcie na caly $wiat i gtoscie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu! Kto uwie-
rzy i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony; a kto nie uwierzy, bedzie potepio-
ny” (Mk 16,15-16).

J. Taborska: ,Bog jest Prawda i Miloscig. O prawdzie i milosci Boga
wspolnota ma $wiadczy¢ wiarg i miloscig. To podwdjne $wiadectwo jest
sprawa niestychanie istotng; nie mozna w nim oddzieli¢ jednego elemen-
tu od drugiego pod grozba znieksztalcenia Bozego obrazu. Ontologicznie
pierwsze jest $wiadectwo wiary, bo ona jest podstawa usprawiedliwienia,
psychologicznie jednak pierwszenstwo ma $wiadectwo mitosci”'”".

Z. Sobolewski: ,,Zbiorki, inicjatywy kos$cielne, rozwoj wolontariatu
wsrdd dzieci i mlodziezy, liczne dziela, ktore podejmuje wspdlnota diece-
zjalna lub parafialna, cieszg i napawaja duma. Sa bowiem $wiadectwem Ko-
$ciofa, ktdéry zapatrzony w Chrystusa i postuszny Jego oredziu idzie §miato
do $wiata, by stuzy¢. Sg dowodem zZywotnosci Kosciota — wspolnoty brater-
skiej, w ktorej ubodzy sg u siebie. Sg tez konkretnym i czytelnym dla wszyst-
kich znakiem uwiarygadniajacym nas wobec $wiata”'”2.

Czy poza wspodlnotg Kosciota mozliwe jest Swiadectwo?

Odpowiedz: W sensie szerszym tak, gdyz Jezus nauczal, ze ,kto nie jest
przeciwko nam, ten jest z nami” (Mk 9,40).

J. Ablewicz: ,,Cztowiek z natury swojej jest Swiadkiem. Ziemia jest pel-
na $wiadectw. Metafizyka $wiadectwa wyznacza dzialanie i rozwéj ducha
ludzkiego, jego wzloty i upadki. I pierwsze, i drugie sa $wiadectwem, ktore
czlowiek daje o sobie samym. Ale jedno $§wiadectwo jest najwazniejsze. Jest
nim $wiadectwo dawane zmartwychwstaniu Chrystusa. Zmartwychwstanie
bowiem Chrystusa stanowi gléwne wydarzenie w historii zbawienia, ktéra
jest najwazniejsza historig™'”>.

171 T, Taborska, Swiadectwo wspdlnoty, ,Znak” (1964) 4, s. 378.
172 Z. Sobolewski, Czy ty mnie mitujesz? Kochajgce Boga i bliznich Podlasie, Siedlce 2018, s. 111.

173 . Ablewicz, Bedziecie moimi $wiadkami, s. 100.
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J. Majka: ,Wszyscy w Duchu Swietym jestesmy $wiadkami zbawienia
i $wiadectwo kazdy z nas ma w calosci wspolnoty koscielnej swoje miejsce
i znaczenie. Duch Swiety moze zreszta objawiac sie i rzeczywiscie sie obja-
wia takze poza Kosciolem, i wszyscy powinni$my by¢ otwarci na Jego glos

i Jego $wiadectwo’'7.

Czy swiadectwo Kosciota rozni sie od swiadectwa Chrystusa?

Odpowiedz: Co do tresci $wiadectwo Kosciota nie powinno si¢ niczym
réznic. Kosciot glosi to i tylko to, czego nauczat Jezus: ,,Zaprawde powia-
dam wam: Dopoki niebo i ziemia nie przeming, ani jedna jota, ani jedna
kreska nie zmieni si¢ w Prawie, az si¢ wszystko spelni. Ktokolwiek wiec
znidstby jedno z tych przykazan, choc¢by najmniejszych, i uczylby tak ludzi,
ten bedzie najmniejszy w krolestwie niebieskim. A kto je wypelnia i uczy
wypelnia¢, ten bedzie wielki w krélestwie niebieskim” (Mt 5,18-19).

T. Knop: ,Swiadectwo Chrystusa jest objawianiem prawdy o Bogu, ktd-
ry jest mitoscig. Prawda ta jest skierowana do kazdego cztowieka i musi do
niego dotrze¢, dlatego Chrystus ustanowil Ko$cidl, stawiajac przed nim za-
danie ciaglego przedtuzania i uobecniania tego $wiadectwa o Bogu. Istotng
funkcja Kosciota jest dawanie swiadectwa, ktore w tresci nie rdzni si¢ od
tego, ktore dat Jezus. Dlatego Ko$ciol sprawuje sakramenty, zwlaszcza Eu-
charystie, uobecniajacg ofiare Chrystusa, ktdra jest $wiadectwem milosci
Boga™'”.

Jaka role pelni Duch Swiety w prowadzeniu uczniéw Chrystusa po dro-

gach $wiadectwa we wspoélnocie Kosciota?

Odpowiedz: Bez Ducha Swigtego nie mozemy powiedzie¢ i wyzna¢, ze
Jezus jest Panem (1 Kor 12,3). Jezus postal swego Ducha Kosciotowi, aby
prowadzi¢ calg ludzkos¢ do pelni prawdy: ,,Gdy przyjdzie On, Duch Praw-
dy, doprowadzi was do calej prawdy. Bo nie bedzie méwit od siebie, ale po-
wie wszystko, cokolwiek ustyszy, i oznajmi wam rzeczy przyszie. On Mnie
otoczy chwalg, poniewaz z mojego wezmie i wam objawi” (J 16,13-14).

G.M. Bartosik: ,Duch Swiety pelni nieodzowng misje Nauczyciela. Jest
ta boska osobg, ktéra jest Swiadkiem zaréwno Boga Ojca, jak i Syna oraz

74 J. Majka, Socjologiczna analiza Swiadectwa chrzescijaniskiego, s. 192.
175 T. Knop, Swiadectwo u podstaw tozsamosci Kosciota, s. 242.
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calego dziela zbawienia. Dany jest jako gwarant wlasciwego rozumienia
i przezywania wiary, owocujacej dawaniem jej prawdziwego $wiadectwa.
Duch Swiety jest Uswiecicielem i jako taki przyczynia sie do wzrostu $wie-
tosci Kosciota, czyli udoskonala §wiadectwo wiary wierzacych w Chrystusa.
To On ksztaltuje chrzescijan na obraz samego Chrystusa. Nie ma lepszego
$wiadectwa jak osobista $wieto$¢ poszczegdlnych chrzescijan™”°.

Czy skuteczno$¢ swiadectwa dawanego przez Kosciol zalezy od stoso-

wanych przez niego okreslonych metod ewangelizacji?

Odpowiedz: W pewnej mierze tak, ale nie przede wszystkim. W duzo
mniejszym stopniu skuteczno$¢ ta zalezy - jak si¢ niekiedy uwaza - od ja-
kich$ sposobow wyuczonych czy nabytych, ktérym, postuguja sie glosiciele
Ewangelii. Przekonal si¢ o tym $w. Pawel, gdy w Atenach wiekszos¢ stu-
chaczy nie przyjela jego stéw. Skutecznos¢ bierze si¢ z duchowego trwania
w Chrystusie jak w winnym krzewie. On powiedziat do swoich uczniéw: ,,Ja
jestem prawdziwym krzewem winnym, a Ojciec moj jest tym, ktory upra-
wia. Kazdg latorosl, ktéra we Mnie nie przynosi owocu, odcina, a kazda,
ktora przynosi owoc, oczyszcza, aby przynosita owoc obfitszy” (] 15,1-2).

K. Romaniuk: Napelniony Duchem Swietym, §w. Pawel ,,nie zamierzat
blyszcze¢ stowem i madroscig tego swiata. Inaczej moéwiac, weale nie mial
zamiaru konkurowac z filozofami i retorami greckimi. Jego nauczaniu przy-
swiecaly calkiem inne cele. Zostal poslany po to, by «glosi¢ swiadectwo
Boze». Bylo to tym godniejsze podkreslenia, iz Pawel wiedzial, ze Chrystus
ukrzyzowany byt glupstwem dla pogan [...]. Postanowieniu temu pozostat
Pawel wierny w sposéb godny prawdziwego podziwu™'”’.

Jak nalezy rozumie¢ funkcje Maryi, Matki Ko$ciota, jako $wiadka Chry-

stusa?

Odpowiedz: Maryja jest wzorem dla wszystkich, ktorzy pragna dawac
swiadectwo o Chrystusie. Jest Ta, ktora $w. Elzbieta nazwata Blogostawiong,
gdyz uwierzyla, ze spelnia si¢ stowa powiedziane Jej od Pana (Lk 1,45).

76 G.M. Bartosik, Maryjny ksztalt Swiadectwa. Materialy z sympozjum mariologicznego
i spotkania kustoszow sanktuariow polskich, Czestochowa, 22-24 wrzesnia 2011 ., Czg-
stochowa 2012, s. 74.

177 K. Romaniuk, Sw. Pawet. Zycie i dzieto, Katowice 2008, s. 112.
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S. Smuniewski: ,Maryja jawi sie nie tylko jako pierwszy $wiadek przy-
chodzacego Syna, ale takze §wiadek rodzacego Ojca, bo wlasnie w Niej to
rodzenie przedwieczne wlasciwe Ojcu znalazlo swoje ziemskie objawie-
nie. Nikt tez nigdy nie wyrazil tej prawdy tak jak Ona, bo tylko Ona jest
swiadkiem majacym udzial we wcieleniu. Nie jest niemym i martwym
narzedziem, ale wolnym uczestnikiem tego wydarzenia. Tylko Ona moze
powiedzie¢ stowa wlasciwe Ojcu Syna: «Ja Go rodze. To jest méj Syn umito-
wany». W ten sposéb takze Kosciot odkrywa swoje powolanie do rodzenia
i bycia $wiadkiem w $wiecie Ojca rodzacego™"”8.

Co Kosciot moze uczynic¢, gdy widzi, Ze jego $wiadectwo nie jest przyj-

mowane?

Odpowiedz: To si¢ zdarza zaréwno w spoleczenstwach juz chrzescijan-
skich, jak i w krajach misyjnych. Podstawowg cecha $wiadectwa Kosciota
jest cierpliwo$¢ i nadzieja, gdyz rdézna jest gleba ludzkich serc: ,,Oto siewca
wyszed!t sia¢. A gdy sial, niektdre [ziarna] padly na droge, nadlecialy ptaki
i wydziobaly je. Inne padly na miejsca skaliste, gdzie niewiele mialy ziemi;
i wnet powschodzity, bo gleba nie byla gleboka. Lecz gdy stonce wzeszlo,
przypalily si¢ i uschly, bo nie mialy korzenia. Inne znowu padly miedzy
ciernie, a ciernie wybujaly i zagluszyly je. W koncu padly na ziemi¢ zZyzna
i plon wydaly, jedno stokrotny, drugie szes¢dziesieciokrotny, a inne trzy-
dziestokrotny. Kto ma uszy, niechaj stucha” (Mt 13,3-9).

E Zaptata: ,Ko$ciol zawsze czeka cierpliwie, az taska Boza objawi si¢
w prawdzie. W dialogowej konfrontacji czgsto obie strony si¢ wzbogacaja.
Chrzescijanska strona czesto dopiero wtedy spostrzeze, jak wielki jest dar
jej wiary i jak duze sg jeszcze jej braki, aby $wiadectwo jej moglo by¢ pelne
i owocne™'”.

J. Salij: ,Logika tematu ciagle kieruje nas od problemu $wiadectwa do
problemu $wiadczacych. Jesli swiadczenie wierzacych jest niekiedy bardziej
$wiadectwem naszej zaborczo$ci lub wewnetrznej pustki niz wiary, przeciez
tego nie zmienimy przez moralizatorskie wytkniecie sobie brakéw i win.
Moralizowanie ma tylko pozory konkretu, w rzeczywistosci jest od niego

78 C. Smuniewski, Wspélnota taski. Charytologiczno-trynitarna eklezjogeneza, Krakow

2013, 5. 287.
17 F. Zaplata, Dawanie swiadectwa o Chrystusie w nowej rzeczywistosci misyjnej, s. 211.
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oderwane i wlasnie dlatego - tak jak wszystko, co abstrakcyjne — niesku-
teczne”™'®.

Jaka jest rola $wiadectwa teologébw w odniesieniu do autorytetu

Magisterium Kosciota?

Odpowiedz: Rézne sa charyzmaty i postugi, ktére z woli Bozej zostaly
wlaczone w realizacje zbawczej misji Kosciota. Wérdd nich jest dar i zadanie
nauczania. Swiety Pawel apelowal: ,,Jezeli kto ma [dar] przemawiania, niech
to beda jakby stowa Boze! Jezeli kto pelni postuge, niech to czyni mocg, kto-
rej Bog udziela, aby we wszystkim byl uwielbiony Bég przez Jezusa Chrystu-
sa. Jemu chwala i moc na wieki wiekow!” (1 P 4,11).

R. Selejdak: ,Wtasciwy stosunek profesora teologii do Magisterium
Kosciota jest decydujacym dla zycia Kosciota i dla §wiadectwa, do ktorego
dawania Chrystus powotal wszystkich wierzacych. Istotnie, dzigki takiemu
poprawnemu stosunkowi mozliwe jest unikniecie bledéw i niepewnosci,
ktére powaznie niepokojg sumienia wiernych, czyniac ich niepewnymi od-
nos$nie tego, co jest najcenniejsze, to jest tej prawdy, dla ktorej trzeba by¢
gotowym oddac réwniez zycie”'®'.

Dlaczego dla wiarygodnosci §wiadectwa Kosciota tak wazna jest apo-

logetyka?

Odpowiedz: Swiat niejako domaga sie od Kosciota uzasadnienia dawa-
nego przez niego $wiadectwa wiary, nadziei i miloéci. Swiety Pawel wzywa
wszystkich uczniéw Chrystusa, aby zawsze byli gotowi do takiej obrony:
»Pana Chrystusa miejcie w sercach za Swietego i badzcie zawsze gotowi do
obrony wobec kazdego, kto domaga si¢ od was uzasadnienia tej nadziei, kto-
ra w was jest” (1 P 3,15).

W. Hladowski: ,,To, co istotnie r6zni §wiadectwo chrzescijanskie od zwy-
ktych $wiadectw historycznych, to nowy wymiar zaswiadczonej przezen
rzeczywisto$ci religijnej. Wszak dotyczy ono rzeczywistosci, ktérej ontolo-
giczne wymiary wychodza poza uklad zjawiskowego $wiata. Na ile przezycie
wiary jest przejawem transcendentnego wymiaru rzeczywistosci historycz-
nej, na tyle samo przezycie i opierajace si¢ na nim $wiadectwo religijne

1801 Salij, Swiadectwo wiary jako odpowied? na jej wspélczesne zakwestionowanie, s. 398.

R. Selejdak, Profesor teologii wychowawcq i $Swiadkiem wiary, ,,Czestochowskie Studia
Teologiczne” XXIX (2001), s. 224.
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zakladaja sensownos$¢ kategorii transcendencji. Z kolei apologetyka, sta-
wiajac swdj problem w zwigzku z istnieniem $wiadectwa chrzescijanskiego
o Jezusie, zaklada sensowno$¢ transcendentnego wymiaru rzeczywistosci
historycznej. I w tym zakresie apologetyka obowigzana jest usprawiedliwic
to zalozenie™'®,

Z. Rostkowski: ,Zasadnicza funkecja [...] $wiadectwa [apologii wiary],
jest ustrzezenie nauki Chrystusowej przed znieksztalceniem i przekazanie
autentycznego oredzia o zbawieniu wszystkich narodéw™'®.

d. Osobiste zaangazowanie w $wiadectwo o Chrystusie

Czy w czasach Starego Testamentu bylo juz znane §wiadectwo osobiste

czy tylko catego narodu?

Odpowiedz: Oba rodzaje $wiadectwa byly znane i praktykowane. Przy-
ktadem sg prorocy. Tak wiasnie w Ksiedze Izajasza slyszymy pytanie Boga
i odpowiedz proroka: ,,I ustyszalem glos Pana méwiacego: Kogo mam po-
sta¢? Kto by Nam poszedl? Odpowiedzialem: Oto ja, poslij mnie!” (Iz 6,8).

W. Przygoda: ,W starotestamentalnej teologii $wiadectwa istotne jest to,
ze pojecie swiadka nie jest bezposrednio uzywane w odniesieniu do glosi-
cieli stowa Bozego. Podczas sadu nad grzechem decydujaca postacia jest bo-
wiem sam Bog. Jesli prorocy glosza swiadectwo Boze, sg jedynie nosicielami
i glosicielami $wiadectwa Boga, oglaszajac niewiare i niewiernos¢ Izraela
oraz wystawianie Go na probe”'#.

M. Cisowski: ,Szczegdlnym rodzajem §wiadectwa jest rola swiadkow Boga,
jaka odgrywaja nardd izraelski oraz Jezus i Jego uczniowie przed $wiatem.
Rola Izraela — wybranego Stugi Bozego, to dawanie §wiadectwa o jedynym
Bogu zywym i prawdziwym, Bogu wybawicielu wobec innych narodow™®.

Czy pojedyncza osoba moze by¢ $wiadkiem czego$ wiecej niz tylko tego,

co dotyczy jej osobistego zycia?

Odpowiedz: Gdy chodzi o $wiadectwo pozareligijne, to zapewne obszar
$wiadectwa jest $cisle zwigzany z kregiem spraw, ktoére dotycza konkretnej

182 'W. Hladowski, Sprawdzanie swiadectwa chrzescijariskiego w apologetyce, s. 28.

Z. Rostkowski, Znaczenie apostolskiego swiadectwa w dziele ewangelizacji, s. 52.
1t W. Przygoda, Swiadectwo w stuzbie ewangelizacji, s. 20.
18 M. Cisowski, ,Z wiarg w Trzecie Tysigclecie”, s. 196.
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osoby. W przypadku $wiadectwa wiary czlowiek moze jednak dawa¢ swia-
dectwo ogarniajace cala histori¢ zbawienia. Prorok Jeremiasz miat powazne
obawy, czy jako staby i niedoswiadczony mlodzieniec jest w stanie spro-
sta¢ zadaniu zleconemu przez Boga; czy jest w stanie §$wiadczy¢ o czyms, co
przekracza jego osobiste zycie. Przedstawil wiec Bogu swoje leki i uslyszat
w odpowiedzi: «Zanim uksztaltowatem ci¢ w tonie matki, znatem cig¢, nim
przyszedtes na $wiat, po$wigcitem cie, prorokiem dla narodéw ustanowilem
cig». I rzeklem: «Ach, Panie Boze, przeciez nie umiem moéwi¢, bo jestem
mlodziencem!». Pan za§ odpowiedzial mi: «<Nie méw: Jestem mlodziencem,
gdyz pojdziesz, do kogokolwiek ci¢ posle, i bedziesz moéwit, cokolwiek tobie
polece. Nie lekaj sie ich, bo jestem z tobg, by ci¢ chronié¢» — wyrocznia Pana.
I wyciagnawszy reke, dotknat Pan moich ust i rzekt mi: «Oto klade moje
stowa w twoje usta»” (Jr 1,5-9).

J. Ablewicz: ,,Czlowiek moze by¢ $wiadkiem nie tylko historii §wieckiej,
lecz réwniez historii $wietej, ktora jest historig zbawienia. Historia zbawie-
nia przedstawia nam, jak Bog w ciaggu wiekéw na kanwie historii $wieckiej
ludzi, narodéw i ludzkosci urzeczywistnial swéj plan zbawczy w stosunku
do czlowieka. Historia zbawienia to historia zbawczego dialogu Boga z czlo-
wiekiem™'®.

Co decyduje o duchowe;j sile i skutecznosci osobistego swiadectwa?

Odpowiedz: Zrédtem skutecznosci jest mito§¢ - dar od Boga i zadanie
dla czlowieka. Milo$¢ polaczona z wiara pozwala przezwycieza¢ wszelki,
trudnosci na drodze $wiadectwa, zgodnie z zapewnieniem Jezusa: ,,Gdyby-
$cie mieli wiare jak ziarnko gorczycy, powiedzielibyscie tej morwie: Wyrwij
sie z korzeniem i przesadz si¢ w morze, a bylaby wam postuszna” (Lk 17,6).

W. Przygoda: ,Otwarcie sic na Ducha Swietego stanowi podstawowy
warunek skutecznego spelniania misji bycia §wiadkiem Chrystusa. On jest
mocg $wiadectwa i sita napedowa misji Kosciota. Mimo kruchosci ludzkich
swiadkéw Jego moc przychodzi im z pomoca; daje zdolno$¢ i site do da-
wania $wiadectwa az do przelania krwi; zapewnia tez owoce $wiadectwa,

a zwlaszcza dar proroctwa’'¥’.

18 1. Ablewicz, Bedziecie moimi swiadkami, s. 169.
17 W. Przygoda, Swiadectwo w stuzbie ewangelizacji, s. 29.
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E Drgczkowski: ,Milo$¢ uzdalnia do doskonalego $wiadczenia szla-
chetnym i nieskazitelnym postgpowaniem, zgodnym z prawem agape do-
skonatej” %,

Kto moze dawac osobiste swiadectwo? Czy tylko osoby duchowne?

Odpowiedz: Wszyscy ochrzczeni maja t¢ powinno$¢. Jest to wspolne
zadanie wszystkich ochrzczonych, ktdre Jezus powigzal z nagroda zycia
wiecznego: ,,Do kazdego, ktory si¢ przyzna do Mnie przed ludzmi, przy-
znam si¢ i Ja przed moim Ojcem, ktdry jest w niebie. Lecz kto sie Mnie
zaprze przed ludzmi, tego zapre si¢ i Ja przed moim Ojcem, ktéry jest w nie-
bie” (Mt 10,32-33).

B. Cywinski: ,,Cztowiek stopniowo uzdalnia sie do dialogu, w ktérym
wlasne §wiadectwo i akceptacja Swiadectwa partnera staja si¢ coraz bardziej
harmonijne. Ta droga formacji duchowej i samowychowania do postawy
dialogu jest [...] dostepna dla wszystkich chrzescijan, zaréwno $wieckich,
jak i duchownych”'®.

Czy fakt zaangazowania w dawanie $wiadectwa we wspolnocie ograni-

cza naszg osobistg wolnos¢?

Odpowiedz: Tylko grzech jest realnym zagrozeniem dla wlasciwego ko-
rzystania z wolnosci, takze w tym, co odnosi si¢ do dawania $wiadectwa
o Chrystusie. Wspdlnota natomiast nadaje specjalng moc naszemu osobi-
stemu $wiadectwu, o czym przekonali si¢ apostotowie, wychodzac z Wie-
czernika po zestaniu Ducha Swietego: ,,Nagle dal sie stysze¢ z nieba szum,
jakby uderzenie gwaltownego wiatru, i napelnit caly dom, w ktérym prze-
bywali. Ukazaly sie im tez jezyki jakby z ognia, ktére si¢ rozdzielily, i na
kazdym z nich spoczal jeden. I wszyscy zostali napetnieni Duchem Swie-
tym, i zaczeli méwic¢ obcymi jezykami, tak jak im Duch pozwalal méwic”
(Dz 2,2-4).

A. Szostek: ,Dawac swiadectwo prawdzie moze tylko czlowiek wolny -
i jedynie w ten sposdb moze on swg wolnos$¢ potwierdzac i umacniac”'®.

18 F. Draczkowski, Rodzaje swiadczenia Chrystusowi w nauce Klemensa Aleksandryjskiego,
»Studia Pelplinskie” 33 (2003), s. 215.

B. Cywinski, Dialog. Swiadczenie i przyjmowanie $wiadectwa. Notatki o przygotowaniu
duszpasterzy do dialogu, ,, Ateneum Kaplanskie” (1973) 3, s. 407.

190 A. Szostek, ,, Teologia rodzi si¢ ze Swiadectwa”, ;W Drodze” (1991) 12, s. 20.

189



Wiara i $wiadectwo |

Czy nalezy ksztaltowa¢ dawane o Chrystusie $wiadectwo, czy tez wy-

starczy poddac¢ sie Duchowi Swietemu?

Odpowiedz: Droga $wiadectwa jest obszarem wspolpracy czlowieka
z taska. To prawda, ze Duch Swiety jest w stanie pobudzi¢ do czynienia do-
bra takze osoby, ktore s3 oddalone od Boga. Ale po to Jezus wystuzyl faske
odkupienia, aby z nig $wiadomie i dobrowolnie wsp6tpracowaé. Swiety Pa-
wel niejednokrotnie przekonal si¢, Ze na wspodtpracy z taska opiera sie wia-
rygodne swiadectwo o Chrystusie. Pisze w Pierwszym Liscie do Koryntian:
»Za laska Boga jestem tym, czym jestem, a dana mi faska Jego nie okazala
sie daremna; przeciwnie, pracowalem wigcej od nich wszystkich, nie ja, co
prawda, lecz faska Boza ze mng. Tak wigc czy to ja, czy inni, tak nauczamy
i tak wyscie uwierzyli” (1 Kor 15,10-11).

S. Grzechowiak: ,Swiadectwo [...] nie tkwi w cztowieku jak jaki$§ mar-
twy przedmiot, wciaz w tej samej doktadnie postaci, lecz podlega pewne-
mu rozwojowi, niejako sie uzupelnia. Dokonuje si¢ to na skutek zetkniecia
sie $wiadectwa z calym tak zwanym wewnetrznym bogactwem podmiotu,
przez pordwnywanie, do ktérego coraz to nowego materiatu dostarcza pa-
mie¢ i wydarzenia dalszego biegu zycia. W ten sposdéb coraz bardziej uwi-

dacznia sie tkwigcy wirtualnie w §wiadectwie wewnetrzny jego sens”'*!.

Czy nasze osobiste dos§wiadczenia wplywaja na jako$¢ naszego swiadec-

twa?

Odpowiedz: Wszystko, co przezywamy, moze realnie wplywaé na da-
wane o Chrystusie §wiadectwo. Swiety Pawel czesto przywotywal wlasne
doswiadczenia - i radosne, i smutne — aby umocni¢ adresatow swych listow
w nadziei i gorliwosci chrzescijanskiego $wiadectwa: ,,Dlatego mam upodo-
banie w moich stabosciach, w obelgach, w niedostatkach, w przesladowa-
niach, w uciskach z powodu Chrystusa. Albowiem ilekro¢ niedomagam,
tylekro¢ jestem mocny. Oszalalem, a wyscie mnie do tego zmusili. To wy
powinniécie wyraza¢ mi uznanie. W niczym przeciez nie bylem mniejszy od
wielkich apostotéw, chociaz jestem niczym. Dowody [mojego] apostolstwa
okazaly si¢ posréd was przez wielka cierpliwos¢, a takze przez znaki i cuda,
i przejawy mocy” (2 Kor 12,10-12).

¥ S. Grzechowiak, Logiczno-dialektyczna wiarogodnos¢ swiadectwa chrzescijariskiego,
s. 169.
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E Brovelli: ,,Oto Pawel, nawigator $wiadectwa chrzescijanskiego. Ma
w sobie $wiezo$¢ Damaszku, ma w sobie ciezar proby w Koryncie, w Filip-
pi, w Tesalonice, w Rzymie. Ma w sobie wiedz¢ przewodnika, Nauczyciela.
Spojrzcie, Pawel pozwala, aby towarzyszylo mu jego powolanie, nie odlozyt
go do archiwum, aby strzec go zazdrosnie, pozwala mu zakwitna¢, krok po
kroku, podczas gdy Pan go prowadzi, towarzyszy mu, umieszcza go w roz-
nych sytuacjach, wiedzie go do réznych Kosciotow”'*2.

Czy to jest jakie$ naduzycie, ze czasem czujemy sie ,,przymuszeni” przez

Koscioét do dawania $wiadectwa?

Odpowiedz: Jest tylko jeden ,dobry przymus”. Pisal o nim $w. Pawel:
»Jesli odchodzimy od zmystéw - to ze wzgledu na Boga, jezeli przytomni
jestesmy - to ze wzgledu na was. Albowiem milos¢ Chrystusa przynagla
nas, pomnych na to, ze skoro Jeden umart za wszystkich, to wszyscy po-
marli. A wlasnie za wszystkich umart [Chrystus] po to, aby ci, co zZyja, juz
nie zyli dla siebie, lecz dla Tego, ktdry za nich umarl i zmartwychwstat”
(2 Kor 5,13-15).

B. Pote¢: ,,Czlowiek, ktory osobiscie doswiadczyt Boga, przez swiadec-
two wiary pomaga innym w jego aktualizacji. Czuje on przymus wewnetrz-
ny méwienia i gloszenia. Cztowiek jest zdolny, odczuwa potrzebe, a nawet
pewien przymus $wiadectwa wiary, gdy jej doswiadczy™'*>.

W. Przygoda: ,Iylko cztowiek jako istota wolna moze skfada¢ $wia-
dectwo. Jego swiadectwo, jako bytu osobowego, jest aktem odkrywania
i wypowiadania przez niego jego wlasnego jestestwa oraz wewnetrznej jed-
nosci z przyswiadczanymi wydarzeniami. Nie chodzi tyle o sam przekaz, ile
o wniknigcie i wejscie w ukryta za nim rzeczywisto$¢. Istotne jest wewnetrz-
ne zaangazowanie §wiadka, ktére odrdznia go od obojetnego obserwatora.
Wierzacy o tyle mogg sktada¢ $wiadectwo wiary, o ile w Duchu Swietym
oraz w wierze przyjmujg Chrystusa i Jego objawienie™'**.

Czy kwestia dawania $§wiadectwa powinna by¢ elementem osobistego
rachunku sumienia?

2 F Brovelli, Nawrdcenie apostota. Stuchajgc sw. Pawta, Krakéw 2009, s. 86.

193 B. Pole¢, Katecheza w przestrzeni doswiadczenia religijnego i swiadectwa wiary, s. 292.
194 W. Przygoda, Swiadectwo w stuzbie ewangelizacji, s. 132.
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Odpowiedz: Tak, podobnie jak wszystkie inne sprawy, od ktorych zalezy
nasza droga do $wietosci. Jezus zalecal, aby zastanawia¢ si¢ nad sobg i swo-
im zyciem. Dzieki temu mozna odpowiada¢ na wymagania prawdy. W jed-
nej ze swych przypowiesci zwrécit uwage na mozliwo$¢ zmiany zlej decyzji
na dobra dzieki refleksji, dzigki zastanowieniu si¢ i opamietaniu: ,,Pewien
czlowiek miat dwdch synéw. Zwrdcil sie do pierwszego i rzekl: «Dziecko,
idz dzisiaj i pracuj w winnicy». Ten odpowiedzial: «Ide¢, panie», lecz nie
poszedl. Zwrdcit si¢ do drugiego i to samo powiedzial. Ten odpart: «Nie
chce». Pézniej jednak opamietal si¢ i poszedl. Ktéryz z tych dwdch spetnit
wole ojca? Méwig Mu: «Ten drugi». Wtedy Jezus rzekt do nich: «Zaprawde,
powiadam wam: Celnicy i nierzadnice wchodza przed wami do krélestwa
niebieskiego” (Mt 21,28-31).

J. Salij: ,Samosprawdzania wymaga - rzecz jasna - skladane przez nas
$wiadectwo wiary, chodzi zaréwno o bardziej §wiadome oczyszczanie oraz
poglebianie swiadectwa prawdziwego, jak rowniez o demaskowanie i od-
rzucanie $wiadectwa niezgodnego z duchem Ewangelii™*”.

Dlaczego nasze $wiadectwo nie moze by¢ sprzeczne z zasadami moral-

nymi gloszonymi przez Kosciot?

Odpowiedz: Autentyczne $wiadectwo potrzebuje moralnosci zintegro-
wanej z wiarg, gdyz ,wiara, jesli nie bylaby pofaczona z uczynkami, martwa
jest sama w sobie” (Jk 2,17).

P. Bortkiewicz: ,,Pelna realizacja wolnosci moze si¢ dokona¢ tylko po-
przez poznanie pelnej prawdy w Jezusie Chrystusie. Stad konsekwencja jest
stwierdzenie, ze autentyczna moralnos¢ jest moralnoscig $cisle zintegrowa-
ng z wiarg. To oczywiscie nie przekresla wartosci zycia ludzi niewierzacych.
Dla czlowieka wierzacego w momencie poznania prawdy o Bogu objawio-
nym w Jezusie Chrystusie sprawa staje si¢ jednak z jednej strony prostsza,
z drugiej naktada wigksza odpowiedzialnos$¢, poniewaz poznajac prawde
o Chrystusie, moim Odkupicielu, i najpelniejsza prawde o sobie, jestem
zobligowany do konkretnego zycia, wezwany do $wiadectwa, ktére moze
przybra¢ nawet posta¢ meczenstwa’'*.

1951, Salij, Swiadectwo wiary jako odpowied? na jej wspdlczesne zakwestionowanie, s. 396.

Swiadectwo zycia. O ,Veritatis splendor”z Pawlem Bortkiewiczem TChr rozmawia Pawel
Kozacki OP, ,W drodze” (2003) 9, s. 15.
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M. Cisowski: ,Jednym z istotnych aspektow wiary chrzescijanskiej
jest $wiadectwo, jakie o niej dajemy. Bez tego $wiadectwa trudno moéwic¢
o prawdziwej wierze. W tym miejscu warto zacytowac znane nam z pewno-
$cig stowa z Listu $w. Jakuba: «Tak jak ciato bez ducha jest martwe, tak tez
jest martwa wiara bez uczynkow» (Jk 2,26). Niestety, z przykroscig trzeba
stwierdzi¢, ze takg wlasnie postawe «martwej wiary» reprezentuje niema-
fo ochrzczonych w imie Jezusa Chrystusa. Wydaje sig, ze jedng z przyczyn
tego stanu rzeczy jest niepowazne traktowanie wiary, ktora nie ma zadnego
wplywu na zycie. Dalszg konsekwencja takiej postawy jest brak odpowie-
dzialnosci za $wiadectwo, dzieki ktéremu wiara moze si¢ rozwija¢ w nas
i by¢ przekazywana innym™'*’.

e. Swiadectwo wiary w ramach powotania kaplanskiego
i zakonnego

Jakie sg obszary kaplanskiego $wiadectwa?

Odpowiedz: Swiety Piotr zwraca sie do ,starszych”, aby wszystkie swoje
obowigzki podejmowali ze §wiadomoscig odpowiedzialnosci przed Tym,
ktérych ich powotal - Jezusem Chrystusem. Calos¢ tych obowiazkéw wy-
nika z charyzmatu kaptanstwa. W Pierwszym Liscie $w. Piotr stwierdza ja-
sno i wyraznie: ,,Starszych wiec [prezbiteréw], ktorzy s wsrod was, prosze,
ja rdwniez starszy [prezbiter], a przy tym $wiadek Chrystusowych cierpien
oraz uczestnik tej chwaly, ktéra ma sie objawic: pascie stado Boze, ktore
jest przy was, strzegac go nie pod przymusem, ale z wlasnej woli, jak Bog
chce; nie ze wzgledu na niegodziwe zyski, ale z oddaniem; i nie jak ci, kto-
rzy ciemigzg gminy, ale jako zywe przyklady dla stada. Kiedy za$ objawi si¢
Najwyzszy Pasterz, otrzymacie niewiedngcy wieniec chwaly” (1 P 5,1-4)"%.

M. Malinski: ,,Ten, ktory otrzymal §wiecenia kaplanskie, powinien by¢
po pierwsze w pelnym tego stowa znaczeniu czltowiekiem religijnym. Po-
winien by¢ tym, ktéry daje swiadectwo o Bogu, ktéry swiadczy Boga soba,
zyciem swoim. A po drugie, ma by¢ tym, ktéry glosi Chrystusa swoim sto-
wem. Przez to rozumiemy w pierwszym rzedzie wszystko, co nalezy do tak

¥7 M. Cisowski, ,Z wiarg w Trzecie Tysigclecie”, s. 195.
% Jan Pawel II, Pastores dabo vobis, nr 15.
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zwanego stowa méwionego, a tu zwlaszcza kazanie i katechizacje, poza tym
wszystko, co zaliczy¢ mozna do jego dziatalnosci duszpasterskiej™*.

Na co winni zwraca¢ uwage kaptani, aby ich $wiadectwo byto skuteczne

w dzisiejszym $wiecie?

Odpowiedz: To, co dotyczy wszystkich ochrzczonych, w sposob szcze-
golny odnosi si¢ do biskupow i kaptanéw. Pisze §w. Pawel: ,Biskup winien
by¢, jako wlodarz Bozy, czlowiekiem nienagannym, niezarozumialym,
niesktonnym do gniewu, nieskorym do pijanstwa i awantur, nie chciwym
brudnego zysku, lecz go$cinnym, mitujacym dobro, rozsagdnym, sprawiedli-
wym, poboznym, powsciagliwym, przestrzegajacym niezawodnej wykladni
nauki, aby przekazujac zdrowa nauke, mégl udziela¢ upomnien i przekony-
wac opornych” (Tt 1,7-9).

W. Przygoda: ,Swiadectwo prostego zycia biskupéw, prezbiterow i dia-
konoéw realizuje sie przede wszystkim przez unikanie wyniostosci i afirma-
cje postawy stuzebnej. Nabiera ono szczegolnego znaczenia wobec kryzysu
postaw stuzebnych, jaki mozna zaobserwowac w §wiecie wspotczesnym™®.

J. Augustyn: ,Po pierwsze — bezinteresownos¢. Nasza bezinteresowna
praca dla ludzi ma by¢ $wiadectwem i obrazem bezinteresownosci samego
Boga. Pracujac dla wiernych, nie mozemy koncentrowac si¢ na wynagro-
dzeniu za to, co dla nich robimy. Nie powinni$my oczekiwa¢ ani korzysci
materialnych, ani gratyfikacji emocjonalnej. Pracujemy dla ludzi, poniewaz
jestesmy do nich postani przez Jezusa™'.

Czy zewnetrzne okoliczno$ci moga w istotnej mierze wplywac na tre§¢

swiadectwa kaptanskiego?

Odpowiedz: Czy tego chcemy, czy nie, tak zwane zewnetrzne okoliczno-
$ci zycia (spolecznego, narodowego), wplywaja na kazdego poszczegdlnego
czlowieka. Kaptani nie s3 w tym wzgledzie osobami wyizolowanymi ze $ro-
dowiska. Z tym wigksza troska winni czuwac nad sobg, aby nie ulec temu, co
jest negatywna (w sensie moralnym) presja ze strony otoczenia; aby nigdy
nie doszto w ich zyciu do znieksztalcenia oredzia Ewangelii. Swiety Pawel

199

M. Malinski, Stowo swiadczgce Boga, s. 355.

W. Przygoda, Swiadectwo w stuzbie ewangelizacji, s. 122.

J. Augustyn, Kaplaristwo. Duchowos¢ i postuga — wspélczesne wyzwania, Krakow 2012,
s. 60.
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z radoscig mogt napisac o sobie, zwracajac si¢ do Tymoteusza, ze nigdy nie
ulegl presji zagrazajacej prawdzie Ewangelii: ,Rozwazaj, co méwig, albo-
wiem Pan da ci zrozumienie we wszystkim. Pamietaj na Jezusa Chrystusa,
potomka Dawida! On wedlug Ewangelii mojej powstal z martwych. Dla niej
znosze¢ niedole az do wigzéw jak zloczynca; ale stowo Boze nie ulegto skre-
powaniu” (2 Tm 2,7-9).

W. Ziétek: ,Nie wolno w kaplanskiej postudze objawia¢ paradoksu
(obecnego) czasu, lecz by¢ wiernymi, najwierniejszymi, wytrwalymi bez
reszty $wiadkami ewangelicznych wartosci i ewangelicznego porzadku ist-
nienia”,

Dlaczego gloszenie slowa Bozego przez kaplana, zwlaszcza podczas

liturgii, ma podstawowe znaczenie w kontekscie dawania $wiadectwa

o Chrystusie?

Odpowiedz: Liturgia stanowi uprzywilejowane miejsce gloszenia Ewan-
gelii. Kaplan jest przewodnikiem w modlitwie ludu Bozego. Osoba, ktéra
przekazuje prawde objawiong. I nie jest to stowo ludzkie, lecz Boze. Swiety
Pawel, wspominajac swdj pobyt wsréd wiernych w Tesalonikach, podkresla
réznice pomiedzy stowem ludzkim a stowem Bozym: ,Wiecie: tak kazdego
z was zachecali$my i zaklinali$my, jak ojciec swe dzieci, abyscie postepowali
w sposob godny Boga, ktéry was wzywa do swego krélestwa i chwaly. Dlate-
go nieustannie dzigkujemy Bogu, bo gdy przyjeliscie stowo Boze, ustyszane
od nas, przyjeliscie je nie jako stowo ludzkie, ale - jak jest naprawde - jako
stowo Boga, ktory dziata w was wierzacych” (1 Tes 2,11-13).

H. Pagiewski: ,Zasada wiernosci Bogu i cztowiekowi ksztaltuje postawe
swiadka w konkretnej sytuacji i jego wysitku adaptacyjnym. Stuchacz, przyj-
mujac $wiadectwo wiary kaznodziei, formuje w sobie postawe wiary wlasnej,
dojrzatej, odpowiedzialnej. I dlatego ciagla wewnetrzna odnowa kaznodziei,
w ktorym zyja gloszone prawdy, decyduje o odnowie kaznodziejstwa. Ka-
znodzieja-$wiadek tkwi w kontekscie wspdlnoty zywego $wiadectwa calego
Kosciola i tysigcletniej naszej tradycji™*®. ,Kaznodzieje, nastepcy apostotow
w przekazywaniu objawienia - to §wiadkowie posredni, swiadkowie wiary.

02 W. Zidtek, Studzy i swiadkowie. W 30. rocznice Swigcen biskupich, £.6dz 2010, s. 11.
23 H. Pagiewski, Kaznodzieja odpowiedzialnym i oddanym bez reszty swiadkiem Chrystusa,
s. 171.
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Tak jak apostolowie — zyjacy Chrystusem, bo nie mozna $wiadczy¢ az do
$mierci o osobie, gdy ona nie jest wszystkim w zyciu $wiadka”%.

Na jakim fundamencie nalezy budowa¢ $§wiadectwo o Chrystusie w Zy-

ciu zakonnym?

Odpowiedz: Fundamentu nie ma innego, jak ten, ktdry zostat potozony,
gdyz kamieniem wegielnym jest Jezus Chrystus (Ef 2,20).

B. Giemza: ,Osoby konsekrowane przypominaja Piotra, Jakuba, Jana
i innych apostotow, ktérzy w odpowiedzi na Jezusowe zaproszenie zostawili
wszystko i poszli za Nim. Winny one nasladowac i odtwarza¢ zycie ewange-
liczne gloszone i realizowane przez Bozego Zbawiciela, dajac przez to swia-
dectwo Ewangelii jako rzeczywisto$ci zawsze zywej w Kosciele i w §wiecie.
Mozna powiedzie¢ inaczej, ze osoby konsekrowane winny by¢ «piata Ewan-
gelig». W ten sposob ujawnia sie inny wymiar §wiadectwa oséb konsekro-
wanych - jako znak bezinteresownej milosci do Boga i czlowieka™®.

Czy zakonnicy moga by¢ wiarygodnymi $wiadkami dla $wiata, skoro

prowadzg zycie z dala od niego?

Odpowiedz: Oddalenie fizyczne nie powoduje automatycznie oddalenia
duchowego. Mozna by¢ w $rodku, w centrum spraw doczesnych, a duchem
pozostawac z dala od tych spraw; ale i odwrotnie, mozna oddali¢ sie fizycz-
nie od $wiata, a mimo to wcigz w nim tkwi¢ duchowo. Wszystko zalezy
od tego, co rozumiemy przez ,,bycie w $wiecie”. Chrzescijanie, w tym takze
zakonnicy, sa powolani do $§wiadczenia o Chrystusie niezaleznie, czy prze-
bywaja fizycznie w $wiecie spraw doczesnych, czy zZyja w odosobnieniu. Jako
uczniowie Chrystusa maja by¢ w tym $wiecie, ale nie z tego §wiata. Wymow-
ne sg tym wzgledzie stowa modlitwy, jaka Jezus zanosil do Ojca podczas
spotkania z uczniami w Wieczerniku: ,,Nie prosze, aby$ ich zabral ze $wiata,
ale bys ich ustrzegt od zlego. Oni nie s ze $wiata, jak i Ja nie jestem ze $wia-
ta. Uswiec ich w prawdzie. Sfowo Twoje jest prawda. Jak Ty Mnie poslates
na $wiat, tak i Ja ich na $wiat postatem. A za nich Ja poswiecam w ofierze
samego siebie, aby i oni byli uswieceni w prawdzie” (J 17,15-19).

204 Tamze, s. 167.
25 B. Giemza, Apostolski wymiar Zycia konsekrowanego w nauczaniu Jana Pawla II. Studium
teologicznopastoralne, Wroclaw 2012, s. 143.
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J.W. Gogola: ,Wspdlnoty osdb konsekrowanych maja dawa¢ wtasciwe
swojemu powolaniu §wiadectwo w miejscu, w ktdrym zyja i w sposob wy-
znaczony im przez charyzmat zalozycieli. Uwzgledniajac tres¢ misji osob
zakonnych: §wiadectwo zycia, modlitwa i ofiara [...], mozna by sadzi¢, ze
gléwna ich dzialalno$¢, to jest swiadectwo zycia, ogranicza sie tylko do
fizycznego miejsca przebywania, a modlitwa i ofiarg moga ogarnia¢ caly
$wiat. Ale jest to uproszczenie. Wspodlczesny swiat umozliwia poszerzenie
oddzialywania na $rodowisko poprzez srodki przekazu™®.

Jaka role odgrywaja rady ewangeliczne w realizacji postulatu dawania

swiadectwa o Chrystusie w zyciu zakonnym?

Odpowiedz: Im bardziej dazymy do $wigtosci, tym owocniejsze jest nasze
kroczenie za Chrystusem i nasze o Nim $wiadectwo. Na takg wspolzaleznos¢
wskazal Jezus miedzy innymi w rozmowie w bogatym mlodzienncem (Mk
10,17-22). Gdy ten mlodzieniec odszedt zasmucony, gdyz nie chcial opusci¢
tego, co posiadal, Jezus pouczyt swoich ucznidw, ze pozbawienie si¢ tego, co
materialne, jest pozorng stratg w poréwnaniu z tym, jak wielki i pozytyw-
ny wplyw na innych uzyskujemy: ,Piotr zaczal méwic¢ do Jezusa: «Oto my
opuscilismy wszystko i poszlismy za Tobg». Jezus odpowiedzial: «Zaprawde,
powiadam wam: Nikt nie opuszcza domu, braci, sidstr, matki, ojca, dzieci
i pdl z powodu Mnie i z powodu Ewangelii, zeby nie otrzymal stokro¢ wiecej
teraz, w tym czasie, domow, braci, sidstr, matek, dzieci i pol, wsrod przesla-
dowan, a zycia wiecznego w czasie przyszlym. Lecz wielu pierwszych bedzie
ostatnimi, a ostatnich pierwszymi»” (Mk 10,28-31).

J.W. Gogola: ,,Bog nie powoluje chrzescijanina do oddania sie catym ser-
cem praktyce czystosci, ubdstwa i postuszenstwa, ale do pojscia za Chrystu-
sem. Sequela Christi stanowi gtéwny o$rodek egzystencji konsekrowanej, ale
takze cel dzialalnosci apostolskiej. Rady ewangeliczne stanowig forme bycia
jedno z Chrystusem, droge kroczenia za Nim i kontynuowania w $wiecie
Jego misji. Rady sg wiec konsekwencja pojscia za Chrystusem w zyciu kon-
sekrowanym i jednoczesnie sg na stuzbie Jego misji”>"".

206 T'W. Gogola, Ubéstwo konsekrowane jako swiadectwo mitosierdzia, s. 71.
27 Tamze, s. 73.
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Czy niewierno$¢ wobec jednej z rad ewangelicznych - $lubowanej

czystosci zakonnej — moze realnie podwazy¢ wiarygodno$¢ dawanego

o Chrystusie $wiadectwa?

Odpowiedz: Bez watpienia tak, biorac pod uwage fakt, ze ta dziedzina
ludzkiego Zycia, jaka jest sfera cielesna, stanowi szczegélne trudny obszar
walki duchowej. Dlatego ci, ktorzy slubuja ewangeliczng czystos¢ i tego $lu-
bu nie dochowuja, powoduja nie tylko u siebie, ale takze u innych znaczace
spustoszenie duchowe czy wrecz zgorszenie. Dziala tu zasada ,miasta po-
fozonego na gorze”. Jezus zwrdcit si¢ do swoich uczniéw z nastepujacym
pouczeniem: ,Wy jestescie solg dla ziemi. Lecz jesli sol utraci swdj smak,
czymze ja posoli¢? Na nic si¢ juz nie przyda, chyba na wyrzucenie i pode-
ptanie przez ludzi. Wy jestescie swiattem $wiata. Nie moze si¢ ukry¢ miasto
polozone na gorze. Nie zapala sie tez $wiatla i nie stawia pod korcem, ale na
swieczniku, aby $§wiecito wszystkim, ktérzy s w domu. Tak niech §wieci wa-
sze $wiatlo przed ludzmi, aby widzieli wasze dobre uczynki i chwalili Ojca
waszego, ktory jest w niebie” (Mt 5,13-16).

R. Pindel: ,Z zyciem wspodlnoty, ktore stanowi §wiadectwo dla $wiata,
szczegolnie wigze si¢ czystos¢ pojmowana przede wszystkim jako wylaczna
i wierna mito$¢ wobec Boga. Jezeli wspolnota przestaje by¢ wierng oblubie-
nicg Chrystusa, jezeli jej obyczaje ukazuja, Ze skfania si¢ ku bozkom - traci
swoja wiarygodno$¢. Swiat uwierzy Ko$ciotowi, ktory jest poslubiony tylko
Bogu™%,

Od czego zalezy wiarogodnos¢ §wiadectwa w zyciu zakonnym?

Odpowiedz: Od stopnia zjednoczenia z Chrystusem. Przekonal si¢ o tym
miedzy innymi §w. Pawel, i mégl pézniej napisa¢: ,Umiem cierpiec¢ biede,
umiem i obfitowac. Do wszystkich w ogdle warunkow jestem zaprawiony:
i by¢ sytym, i gtéd cierpie¢, obfitowac i doznawa¢ niedostatku. Wszystko
moge w Tym, ktéry mnie umacnia” (Flp 4,12-13).

J.W. Gogola: ,Swiadectwo, jak wiadomo, wymaga uczestnictwa i zaan-
gazowania w sprawe, o ktorej sie $wiadczy. Swiadectwo zakonnikéw dotyczy
nie zycia zdyscyplinowanego, bo do niego mozna doj$¢ samemu przy odpo-
wiedniej motywacji, nie zycia ograniczonego powaznymi wyrzeczeniami, bo

28 R. Pindel, Zycie wspélnoty Kosciola pierwszych chrzescijan swiadectwem dla $wiata, s. 19.
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one nie moglyby by¢ przedmiotem nasladowania przez «niepowolanych»,
ale zbawczego dziatania Boga w czlowieku. To $wiadectwo mozliwe jest dzig-
ki obiektywnemu uczestnictwu chrzescijanina w misterium Chrystusa. Jego
jakos¢ natomiast uzalezniona jest od stopnia zjednoczenia z Chrystusem”™”,

W czym tkwi specyfika $wiadectwa zycia zakonnego?

Odpowiedz: Jednym z elementéw $wiadectwa os6b Zycia konsekrowa-
nego, ktore decyduje o specyfice ich swiadectwa, jest dar i zadanie laczenia
modlitwy z uczynkami. ,,Modl si¢ i pracuj” - to zawolanie dobrze oddaje te
szczegdlng wartos¢ ewangelizacyjng zycia zakonnego. Taka jest tez logika
o$miu blogostawienstw i napomnienia Jezusa: ,,Nie kazdy, ktory Mi mowi:
Panie, Panie!, wejdzie do krélestwa niebieskiego, lecz ten, kto spetnia wole
mojego Ojca, ktdry jest w niebie” (Mt 7,21).

A. Siemieniewski: ,,Swiadectwo 0s6b konsekrowanych obejmuje wazny
element: umiejetno$¢ znajdowania réwnowagi miedzy dziataniem i kon-

210

templacjq’

Dlaczego osoby zycia konsekrowanego winny swiadczy¢ o Chrystusie

szczegolnie przez slubowane ubdstwo?

Odpowiedz: Niebezpieczenstwo bogactw pozostaje niezmiennie aktual-
nym zagrozeniem dla wszystkich, ktorzy pragna $wietosci i chca, aby tak-
ze inni byli $wietymi. Swiat nie sprzyja postawie ewangelicznego ubdstwa.
A przeciez ma ono niezwykla site i moc, dzigki ktérej moze objawiac sie
wsrod ludzi chwala Boza. Oto zaledwie jeden przyktad - spotkanie apo-
stolow z chorym czlowiekiem, ktéry chcial od nich jalmuzny: , Lecz Piotr
wraz z Janem przypatrzywszy si¢ mu, powiedzial: «Spéjrz na nas». A on
patrzyt na nich, oczekujac od nich jalmuzny. «Nie mam srebra ani ztota -
powiedziat Piotr - ale co mam, to ci daje: W imig Jezusa Chrystusa Nazarej-
czyka, chodz!». I ujawszy go za prawa reke, podnidst go. A on natychmiast
odzyskal wladze¢ w nogach i stopach. Zerwal sig¢ i stanal na nogach, i cho-
dzil, i wszed! z nimi do $wiatyni, chodzac, skaczac i wielbigc Boga. A caly
lud zobaczyt go chodzacego i chwalacego Boga. I rozpoznawali w nim tego
czlowieka, ktory siadal przy Pieknej Bramie $wiatyni, aby zebra¢, i ogarneto

29 T'W. Gogola, Ubéstwo konsekrowane jako swiadectwo milosierdzia, s. 74.

20 A. Siemieniewski, Aktualnos¢ swiadectwa oséb konsekrowanych na progu Trzeciego Ty-
sigclecia, s. 70.
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ich zdumienie i zachwyt z powodu tego, co go spotkalo. A gdy on trzymat
sie Piotra i Jana, caly lud zdumiony zbiegt si¢ do nich w kruzganku, ktéry
zwano Salomonowym” (Dz 3,4-11).

J.W. Gogola: ,,Zestawienie ubdstwa konsekrowanego ze $wiadectwem
milosierdzia przenosi refleksje o zyciu zakonnym w samo centrum ewan-
gelicznego oredzia o zbawieniu. W tym $wietle zycie radami ewangelicz-
nymi jawi sie jako przywilej i cala egzystencja zakonna ukierunkowana na
ewangelizacje. Ubdstwo konsekrowane rozumiemy tutaj w jego najszer-
szym znaczeniu, jako calo§ciowy wymiar osoby, tak by zawierato ono takze
wyrzeczenie zwigzane z czystoscia i postuszenstwem”!!.

J. Wal: ,Gdyby chrzescijanie dawali swiadectwo, dzialajac na rzecz wie-
lorako ubogich i stabych, nie musieliby$my si¢ ba¢, ze Koéciot straci prestiz
spoleczny, ze zostanie zepchniety do zakrystii. JesteSmy w stanie Kosciot
obroni¢ $wiadectwem™"%,

f. Wiara katolikow $wieckich - obszar swiadectwa w rodzinie
i na katechezie

Dlaczego rodzina ma by¢ miejscem swiadectwa?

Odpowiedz: Rodzina jest powolana do $wiadczenia o Chrystusie ze
wzgledu na otrzymany dar wiary i chrztu. Dlatego $w. Pawel formufowat
zasady zycia domowego nie na plaszczyznie psychologiczno-socjologicz-
nej, lecz religijnej, w kontekscie $wiadectwa, jakie cata rodzina ma dawac
o Chrystusie wobec $wiata: ,Zony badzcie poddane mezom, jak przystato
w Panu. Mezowie, mitujcie Zony i nie badzcie dla nich przykrymi! Dzieci,
badzcie postuszne rodzicom we wszystkim, bo to jest mile w Panu. Ojcowie,
nie rozdrazniajcie waszych dzieci, aby nie tracily ducha” (Kol 3,18-21).

J. Stala: ,,Stowo «przymierze» wskazuje na osobowy i jednocze$nie reli-
gijny charakter zwigzku matzenskiego. Jest ono zwigzkiem dwojga osdb, wy-
nikajacym z ich wolnej decyzji, moca ktdrej powierzaja si¢ sobie wzajemnie
w sposob nieodwotalny — zawierajg przymierze. Przymierze to jest szcze-
gélnym miejscem, obdarzonym z samej natury szczegélnym charyzmatem.

AL T W. Gogola, Ubéstwo konsekrowane jako swiadectwo mitosierdzia, s. 67.

J. Wal, Realizacja Bozego milosierdzia w zZyciu Kosciola i chrzescijanina, w: ,,Bgdzcie
swiadkami milosierdzia”, s. 46.
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Umocnione faska sakramentalng otrzymuje specjalna site, by stawac sie
miejscem $wiadectwa dla cztowieczenstwa, wiary i milosci™".

C. Ciattini: ,Rodzina, im bardziej odnajdzie w prezbiterach ojcow -
zdolnych do zawigzywania wiezi wiary, pielegnujacych w kazdej wspdlnocie
relacje, ktore ukazuja, czym powinna by¢: wlasciwym miejscem do przyje-
cia i strzezenia zycia, gdzie wspomaga si¢ najstabszych, a cztowiek znajduje
wybawienie w swoich najbardziej bolgcych biedach - tym bardziej bedzie

przygotowana i gotowa do dawania $wiadectwa’*'.

Jakie sg skutki braku $wiadectwa ze strony rodzicow i wychowawcow?

Odpowiedz: Jezus wypowiedzial stowa pelne powagi i ostrzezenia o zgor-
szeniu dzieci. Sg to pouczenia kierowane do wszystkich, ale bez watpienia
szczegllnie do tych, ktorzy majg specjalng przed Bogiem odpowiedzialnos¢
za mlode pokolenie: ,,Kto by si¢ stal powodem grzechu dla jednego z tych
matych, ktérzy wierza we Mnie, temu byloby lepiej kamien mlynski zawie-
si¢ u szyi i utopic¢ go w glebi morza. Biada $wiatu z powodu zgorszen! Musza
wprawdzie przyjs¢ zgorszenia, lecz biada cztowiekowi, przez ktérego doko-
nuje sie zgorszenie” (Mt 18,6-7).

B. Hiszpariska: ,,Swiadectwo falszu w dziedzinie pedagogicznej jest przy-
czyng chaosu moralnego spowodowanego relatywizacja $wiadectwa, co
uniemozliwia rozpoznawanie wartosci, a tym samym utworzenie hierarchii
aksjologicznej™*"*. ,,Najwicksza sila przekazu pedagogicznego jest swiadectwo
wychowawcy, ktdre wyraza si¢ przede wszystkim zgodnoscig jego stow z tym,
co czyni, z calym jego zyciem. Jest to «prawdomoéwnosé» egzystencjalna, czyli
prawos¢, ktora stanowi szanse dla rozwoju zaufania i milosci wychowanka.
Wychowanie wymaga aktywnego laczenia stowa i dziatania z uwzglednie-
niem niepowtarzalnosci oséb i specyfiki ich zZyciowych sytuacji**'c.

B. Pylak: ,W wychowaniu mlodziezy $wiadectwo zycia ich nauczycieli -
wychowawcéw odgrywa wazna role, budzi bowiem zaufanie do gloszonej
przez nich prawdy i zasad postepowania™"”.

213 . Stala, Przymierze matzeniskie jako miejsce i Zrodto swiadectwa, w: Czlowiek miedzy
losem a wyborem, s. 430.

C. Ciattini, Prezbiter a nauka spoteczna Kosciola, Katowice 2007, s. 86.

B. Hiszpanska, Na antypodach swiadectwa, s. 365.

16 Tamze, s. 357.

27 B. Pylak, ,,Bgdzcie sSwiadkami Chrystusowej mitosci”, ,Ethos” 41-42 (1998), s. 192.
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Co jest bezposrednim celem $wiadectwa ze strony katechetéw?

Odpowiedz: Celem jest to, aby wszyscy wychowankowie zawierzyli
i zaufali Bogu teraz i w calym swoim dorostym zyciu. Takiego swiadectwa
oczekuja wychowankowie od swoich wychowawcow, nawet jesli sami wy-
chowawcy dos$wiadczajg trudnosci w swoim zyciu osobistym. Warto, aby
czesto powracali do wyznania, jakie uczynil $w. Pawel na temat dramatu
ludzkiej egzystencji, ktéra pomimo stabosci grzechu, jest przeciez podda-
na nadziei opartej na mocy laski Jezusa Chrystusa: ,Jestem $wiadom, ze
we mnie, to jest w moim ciele, nie mieszka dobro; bo tatwo przychodzi mi
chcie¢ tego, co dobre, ale wykona¢ — nie. Nie czynie bowiem dobra, ktérego
chce, ale czynie to zlo, ktérego nie chce. Jezeli zas czynie to, czego nie chce,
juz nie ja to czynig, ale grzech, ktéry we mnie mieszka. A zatem stwierdzam
w sobie to prawo, ze gdy chce czyni¢ dobro, narzuca mi si¢ zto. Albowiem
wewnetrzny czlowiek [we mnie] ma upodobanie zgodne z Prawem Bozym.
W cztonkach za$ moich spostrzegam prawo inne, ktore toczy walke z pra-
wem mojego umystu i podbija mnie w niewole pod prawo grzechu miesz-
kajacego w moich cztonkach. Nieszczesny ja czlowiek! Kt6z mnie wyzwoli
z ciala, [co wiedzie ku] tej $mierci? Dzigki niech beda Bogu przez Jezusa
Chrystusa, Pana naszego!” (Rz 7,18-24).

S. Sutkowski: ,Katecheta powinien ksztalttowa¢ w uczniach postawe za-
wierzenia i zaufania Panu Bogu - istotny jest w tym wzgledzie wymiar swia-
dectwa katechety. Ma to wszystko prowadzi¢ do odnowy w uczniach zapatu
misyjnego i odwagi wyjscia na peryferie™*s.

E. Zarebska: ,Podstawowym czynnikiem warunkujacym autentycz-
no$¢ postawy $wiadectwa katechety jest jego wlasna wiara, w ktorej wcigz
nieustannie wzrasta, wedlug niej ksztaltuje swoje zycie i ukazuje ja na ze-
wnatrz™?".

J. Zimniak: ,,Swiadectwo wiary nie jest w zadnym wypadku indoktryna-
¢ja, lecz ukazaniem swego osobistego stosunku do Chrystusa, nie tylko inte-
lektualnego, lecz przede wszystkim emocjonalnego. Coraz powszechniejsze

28 S, Sulkowski, Nawracajcie si¢ i wierzcie w Ewangelie. Przez Chrystusa, z Chrystusem,
w Chrystusie, przez wiarg i chrzest do swiadectwa, Poznan 2014/2015, s. 34.
29 E. Zarebska, Postawy katechety, s. 316.
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staje si¢ dzi$ przekonanie, ze wiare i zycie z wiary przekazuje si¢ gléwnie
dzieki $wiadectwu katechetow”.

B. Pofe¢: ,Katecheza niewatpliwie korzysta z doswiadczenia Kosciota,
ale zarazem tak $wiadczy o Chrystusie, ze swoim $wiadectwem wzboga-
ca do$wiadczenie Ko$ciola. Jej osobowe $wiadectwo zas zwielokrotnia si¢
przez $wiadectwo wspdlnotowe catego Ludu Bozego. Dzieki doswiadczeniu
i $wiadectwu katecheza ma zwraca¢ uwage na czlowieka wspodlczesnosci:
zagubionego, osamotnionego, sfrustrowanego, przygnebionego i znudzone-
go, by ukaza¢ mu sens zycia, godno$¢ w Chrystusie i wolnos¢ w Kosciele™!.

J. Szpet: ,,Osobiste zaangazowanie, troska o dobro nie moze przestaniac¢
Chrystusa. Rola katechety w dialogu zbawienia polega na informacji, pod-
prowadzeniu i $wiadczeniu. Aby przemdwilo Stowo Boze, méwiacy powi-

nien zamilkna¢. Katecheta jest $wiadkiem inicjujagcym dialog™*.

Czy czas zaje¢ szkolnych ogranicza dawanie $wiadectwa przez kate-

chetow?

Odpowied?: Swiadectwo chrzescijaniskie nigdy nie jest ograniczone
miejscem ani czasem. Tak jest i w przypadku postugi nauczania i wycho-
wywania; katecheta powinien stara¢ si¢ cale swoje zycie ksztaltowa¢ w du-
chu autentycznego $wiadectwa o Chrystusie. Nie traci na aktualnosci rada,
jakiej udziela $w. Pawel: ,,Glo$ nauke, nastawaj w pore, nie w pore, [w razie
potrzeby] wykaz btad, poucz, podnies na duchu z cala cierpliwoscia, ilekro¢
nauczasz” (2 Tm 4,2).

J. Zimniak: ,,Swiadectwo wykracza poza zwykle nauczanie, obejmuje tez
o wiele szerszy zakres, nie ograniczajac si¢ jedynie do grupy klasowej czy
katechetycznej. Katecheta jest $wiadkiem wiary réwniez poza szkola, w zy-
ciu prywatnym. Istotna za$ cecha jego $wiadectwa wiary jest w pierwszym
rzedzie autentyzm zycia, wyrazajacy si¢ miedzy innymi w spontanicznosci
reakcji, te zas sg rozne od dobrego przykladu, ktéry moze by¢ wypracowany
i narzucony sobie sifg woli™**.

J. Szpet: ,,Podczas [katechezy] przekazuje sie tresci stuzace ksztattowa-
niu postaw religijnych, a w szczegdlnosci przygotowuje katechizowanych do

20 1. Zimniak, Katecheta swiadkiem wiary, s. 179.

B. Pote¢, Katecheza w przestrzeni doswiadczenia religijnego i Swiadectwa wiary, s. 294.
22 . Szpet, Katecheta - $wiadkiem i przyjacielem, ,Katecheta” (1986) 1, s. 19.
23 ]. Zimniak, Katecheta swiadkiem wiary, s. 180.
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dawania §wiadectwa o Bogu i wierze w codziennym zyciu. [...] Elementem
zycia wspolnotowego jest apostolstwo i swiadectwo, za$ dzialalno$¢ misyj-
na wynika z natury Kosciota. Na te dwa aspekty katecheta powinien [...]
w sposob szczegdlny zwrdci¢ uwage i akcentowac je w swojej postudze prze-
powiadania stowa Bozego™**.

B. Pole¢: ,Dynamiczny rozwdj poszczegolnych dziedzin wiedzy i szyb-
kie przemiany zachodzace w $wiecie, domagaja sie aktywnej obecnosci czto-
wieka w dokonujacych si¢ przemianach. Z tego wzgledu potrzeba réwniez
ustawicznego, permanentnego ksztalcenia religijnego, ktére powinna pod-
ja¢ i realizowa¢ katecheza, na bazie doswiadczenia religijnego, co w konse-
kwencji prowadzi do $wiadectwa wiary”**.

Dlaczego w kontekscie bierzmowania $§wiadectwo katechetéw i wycho-

wawcow jest szczegdlnie oczekiwane?

Odpowiedz: Poniewaz to $wiadectwo pomaga kandydatom do bierzmo-
wania w przygotowaniu si¢ nie tylko do przyjecia taski sakramentalnej,
ale do gorliwej z tg taska wspdlpracy poprzez dziela apostolskie, zgodnie
z testamentem Jezusa przekazanym uczniom w Wieczerniku: ,,Przykazanie
nowe daje wam, abyscie si¢ wzajemnie mitowali tak, jak Ja was umilowalem;
zebyscie i wy tak si¢ milowali wzajemnie. Po tym wszyscy poznaja, zescie
uczniami moimi, jesli bedziecie si¢ wzajemnie mitowali” (J 13,34-35).

D. Adamczyk: ,,Przez sakrament bierzmowania Duch Swiety czyni czto-
wieka swiadkiem wiary, ktéry odtad powinien urzeczywistnia¢ wskazania
Ewangelii przez autentyczne $§wiadectwo zycia. Owocem tego sakramentu
jest umocnienie otrzymanego na chrzcie daru Ducha Swietego, ktéry uzdal-
nia i prowadzi do aktéw $wiadczenia stowem i Zyciem o Chrystusie™.

A. Szponar: ;W sakramencie bierzmowania czlowiek zostaje umocniony
Duchem Swietym i wezwany do dawania $§wiadectwa wszedzie tam, gdzie
postawi go Boza opatrznos¢. Bierzmowanie, nazywane rowniez sakramen-
tem dojrzatosci chrzescijanskiej, stanowi w tym kontekscie wezwanie do
$wietosci zycia i do chrzescijanskiego swiadectwa™?.

24 1. Szpet, Katecheta - $wiadkiem i przyjacielem, s. 18.

B. Pole¢, Katecheza w przestrzeni doswiadczenia religijnego i Swiadectwa wiary, s. 288.
D. Adamczyk, Chrzescijanin wiernym Swiadkiem prawdy, s. 463.
A. Szponar, Swiadectwo Zycia jako motyw wiarygodnosci chrzescijaristwa, s. 124.
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Rozdzial trzeci
Modlitwa i $wiadectwo -
dialog z Bogiem we wspolnocie mitosci

cielony Syn Bozy, Jezus Chrystus, przez swojg ofiar¢ na krzy-
zu wypelnil wole Ojca w stopniu absolutnie doskonalym. Ta
najwyzsza jakos$¢ i warto$¢ dzieta Jezusa wynikala z faktu ,,ab-

»]

solutnie doskonalego zjednoczenia Syna z Ojcem™. Dlatego Jezus jest dla
swoich uczniéw najwspanialszym wzorem we wszystkim, takze w tym, co
dotyczy swiadectwa.

Bedac posrednikiem miedzy czlowiekiem a Bogiem Ojcem w Duchu
Swiqtym, Jezus dokonal odkupienia nie dla siebie, ale dlaludzi, tworzac nowy
rodzaj relacji: komunii mitosci z Bogiem i migdzy soba. W tym celu ustano-
wit Kosciot. W Kosciele istnieje cate bogactwo dardw, ale jeden Duch; wiele
réznych urzedoéw, ale jeden Pan; wielka jest liczba sposobow dziatania, ale
jeden Bog, ktéry wszystko sprawia we wszystkich (1 Kor 12,47; Ef 4,11-13).

W te zbawczg jednos¢ i réznorodno$¢ wpisana jest modlitwa i plynace
z niej $wiadectwo. Istnieje wiec w Kosciele caly szereg mozliwych powigzan
modlitwy i $wiadectwa, na przyklad modlitwa jako zrédto zobowigzania do

' Komisja Teologiczno-Historyczna Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Eucharystia - sakra-
ment nowego Zycia, Katowice 2000, s. 94.

> Zob. A.L. Krupa, Znaczenie Maryi w religii, w: Pod tchnieniem Ducha Swigtego. Wspét-
czesna mysl teologiczna, red. M. Finke, Poznan-Warszawa-Lublin 1964, s. 302.
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$wiadectwa; ksztaltowanie §wiadectwa za sprawg modlitwy; dawanie $wia-
dectwa przez praktykowanie modlitwy; modlitwa w intencji wiarygodne-
go $wiadectwa; modlitwa o przyjecie dawanego przez nas swiadectwa itp.
W niniejszym rozdziale rozwazymy gtéwnie jeden aspekt, a mianowicie ten,
ze rozwdj zycia modlitewnego we wspdlnocie Kosciola jest i powinien by¢
niewyczerpalnym zrédlem wiarygodnego swiadectwa o Chrystusie w zyciu
chrzescijanskim.

Kosciol stanowi szczegdélng przestrzen dialogu Boga z czlowiekiem.
Ci, ktoérzy chcg o Chrystusie dawa¢ wiarygodne $wiadectwo, jednocza sie
na modlitwie we wspolnocie Kosciota. Obszarem wzajemnych powigzan zy-
cia modlitewnego i $wiadectwa jest liturgia sakramentéw, w tym szczeg6lnie
Eucharystii. Kosciél gromadzi si¢ na modlitwie, aby wspdlnie celebrowac
misteria zbawienia, dzieki czemu Duch Swiety ksztaltuje i poglebia w ser-
cach wierzacych gorliwos¢ w dawaniu wiarygodnego swiadectwa o Chry-
stusie. Z tego tez wzgledu podkreslimy, ze aby jak najlepiej wypelni¢ swoja
misje, wszyscy powinni kroczy¢ droga modlitwy i $wiadectwa na wzor i za
wstawiennictwem Maryi, Niewiasty Eucharystii.

I. Dziedzictwo modlitwy czaséw dawnego przymierza

Modlitwe nalezy postrzega¢ w perspektywie zbawczego dialogu Boga
zaréwno z calg ludzkoscia, jak i z poszczegélnym czlowiekiem. W Starym
Testamencie hesed okresla Boze otwarcie wobec czlowieka, pelne zyczliwo-
$ci i faski. Hesed okres$la Bozg milo$¢, przebaczenie, miltosierdzie i wierno$é:
~Objawiajac swoje imie, Bog objawia rownoczes$nie swoja wiernos¢, ktora
nie ma ani poczatku, ani konca, obejmuje zaréwno przesztos¢ («Jestem Bo-
giem ojca twego», Wj 3,6), jak i przyszltos¢ («Ja bede z toba», Wj 3,12). Bog,
ktory objawia swoje imie jako «Ja Jestem», objawia sie jako Bog, ktory jest
zawsze przy swoim ludzie, aby go zbawic™.

O tym, kim jest Bog i w jaki sposob prowadzi ludzkos¢ do siebie, do-
wiadujemy sie na podstawie objawienia biblijnego. Zawiera ono wspania-
te przyklady ludzi modlitwy. Szczegélnym $wiadkiem modlitwy pozostaje

*  Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 207.
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dla catych pokolen posta¢ Abrahama. Bég zawarl z nim przymierze, ktdre
pdzniej wielokrotnie potwierdzal i odnawial w ramach historii narodu wy-
branego.

Modlitwa przenikala caly okres dawnego przymierza. Dlatego nie-
wyczerpalnym natchnieniem dla modlitwy chrzescijanskiej - osobistej
i wspdlnotowej — a tym samym dla wiarygodnego $wiadectwa o Chrystusie,
pozostaja psalmy. Recytujac je lub $piewajac, duchowo szukamy Boga mo-
wigcego do nas w kazdym stowie w nich zapisanym*. Co wigcej, modlitwa
psalméw wskazuje, ze caly swiat stworzony jest wlaczony w swiadectwo, ja-
kie o wszechmogacym Bogu powinien dawac¢ cztowiek, czynigc to poniekad
wlasnie w imieniu calego stworzenia.

1. Bog pragnie rozmawiac z czlowiekiem

Modlitwa sigega samych poczatkéw istnienia czlowieka. Od chwili stwo-
rzenia rozpocza! si¢ dialog Stwdrcy ze swoim stworzeniem. Od poczatku byt
to dialog milosci, a tym samym dialog zbawienia. Przekonujemy si¢ o tym,
gdy wracamy do ponadczasowego dziedzictwa objawienia Starego Testa-
mentu, a takze wczytujemy si¢ w oredzie Nowego Testamentu.

Bog od poczatku, od chwili powotania czlowieka do istnienia, zapro-
sit go do dialogu. Do pierwszych rodzicow, Adama i Ewy, zwrdcil si¢ ze
stowami blogoslawienstwa, a jednoczesnie wyznaczyl im zadania: ,Rzekt
Bog - «Uczynmy czlowieka na Nasz obraz, podobnego Nam. Niech panuje
nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym, nad bydtem, nad calg
ziemig i nad wszystkimi zwierzetami pelzajacymi po ziemi!»” (Rdz 1,26).

Adam i Ewa

Fakt stworzenia czlowieka i przekazania mu polecenia, aby czynit so-
bie ziemi¢ poddang (Rdz 1,28), stanowi podstawowe przymierze, jakie
Bog zawart z ludzkoscig. Stworzyciel przekazat ludziom przez siebie stwo-
rzonym wiadze nad $wiatem. Mieli oni kierowa¢ §wiatem w Jego imieniu.
Niestety, gdy pojawil si¢ grzech, to pierwotne przymierze zostalo ztamane;
czlowiek odrzucil zasady jakze korzystnego dla siebie przymierza, a przez

* Zob. A. Grin, Modlitwa chérowa a kontemplacja, Krakéw 1991, s. 26.
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to wprowadzil w swoje zycie smutek, cierpienie i $mier¢: ,,Do mezczyzny
[Bog] rzekl: «Poniewaz postuchates swej zony i zjadtes z drzewa, co do kto-
rego datem ci rozkaz w stowach: Nie bedziesz z niego jes¢ — przekleta niech
bedzie ziemia z twojego powodu: w trudzie bedziesz zdobywal od niej pozy-
wienie dla siebie po wszystkie dni twego Zycia. Ciern i oset bedzie ci ona ro-
dzila, a przeciez pokarmem twym sg ptody roli. W pocie wigc oblicza twego
bedziesz musiat zdobywa¢ pozywienie, poki nie wrécisz do ziemi, z ktorej
zostalte$ wziety; bo prochem jeste$ i w proch si¢ obrécisz!»” (Rdz 3,17-19).

Bog wypowiedzial stowa kary, ale jednocze$nie w swej nieskonczonej
dobroci postanowil zapowiedzie¢ ostateczne pokonanie grzechu i szata-
na. Na kolejnych etapach historii zbawienia — poprzez zawieranie nowych
przymierzy i odnawianie juz zawartych - przygotowywat ludzkos¢ do pelni
objawienia w Chrystusie: ,Wtedy Jahwe Bog rzekl do weza: «Poniewaz to
uczyniles, badz przeklety wérdd wszystkich zwierzat domowych i polnych;
na brzuchu bedziesz si¢ czolgal i proch bedziesz jadl po wszystkie dni twego
istnienia. Wprowadzam nieprzyjazn miedzy ciebie a niewiaste, pomigdzy
potomstwo twoje a potomstwo jej: ono zmiazdzy ci glowe, a ty zmiazdzysz
mu piete»” (Rdz 3,14-15).

Opis biblijny wskazuje, ze Bog poszukiwal Adama i Ewy, ukrywajacych
sie w ogrodzie, i jako pierwszy rozpoczat dialog. Ludzie nie mogli wiec czu¢
sie osadzeni pochopnie i bez wystuchania, bez rozmowy. Przeciwnie, do-
swiadczyli Bozego milosierdzia. Bég z nimi prowadzit dialog, gdy osadzat
ich czyny. Wyznaczyl kare, ale jednoczes$nie wprowadzit na droge nadziei.

Znakiem tej nadziei bylo migdzy innymi przymierze zawarte z Noem.
Bog zdecydowal, ze upadly rod ludzki zostanie ocalony od ostatecznego
zniszczenia. I tak si¢ rzeczywiscie stalo. Pozniej, ,,gdy nadeszta pelnia cza-
su” (Ga 4,4), wody potopu zostaly niejako przemienione przez Chrystusa
w wode chrztu, dajacg ratunek i zbawienie’.

*  ,Golebica, zapraszajaca Noego do wyjscia z arki po potopie, jest zapowiedzig odnowioe

nego stworzenia oraz jego owocéw w postaci nowego dziela stworczego (Rdz 8,8-12).
Obraz chrztu polaczonego z symbolem golebicy stanowi nurt biblijnego wyrazu faktow
zbawczych Nowego Przymierza. Idzie o zwiastowanie nowych rzeczywistoéci, Nowego
Przymierza Ducha, Przymierza realizmu Boga z nami. Jan Ewangelista, opisujac chrzest
Chrystusa, wklada w usta Jana Chrzciciela znamienne stwierdzenie: «Ujrzalem Ducha,
ktory jak golebica zstepowal z nieba i spoczat na Nim» (J 1,32)”. A.E. Dziuba, Sakrament
bierzmowania w dynamice wiary, ,,Studia Pelplinskie” 16 (1985), s. 272.
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Wszystkie wydarzenia Starego Testamentu wskazuja, ze Bog od poczat-
ku chciatl z czlowiekiem rozmawiaé. Gdyby byto inaczej, czlowiek nigdy nie
uslyszalby Jego glosu, nie poznalby Jego woli, Jego objawienia. Szukalby
Boga ,,po omacku” (Dz 17,27). Bég pozwolit cztowiekowi uslysze¢ swoje
stowo i dowiedzie¢ sie, czego jako Stwdrca pragnie od swego stworzenia.

Naréd wybrany

U poczatkéw narodu wybranego jest posta¢ patriarchy Abrahama. Byt
to czlowiek glebokiego dialogu z Bogiem. Na modlitwie i przez modlitwe
poznawal to, co B4g mu przekazywal. Poczawszy od Abrahama, Bég kon-
tynuowal swoj dialog ze swoim ludem, ,,jeden raz dla poznania i ogloszenia
swego prawa i woli, a innym razem dla zwr6cenia uwagi na koniecznos¢
przestrzegania jego przykazan zleconych w poprzednich pokoleniach. Sto-
wem Pana jest milo$¢, milosierdzie i tchnienie, lecz takze i ich przeciwsta-
wienia: gniew, oskarzenie czy grozba. [...] Wierzacy Starego Testamentu
wyluskuje przed swoim Bogiem rézne uczucia, ktore kietkuja w jego sercu.
Ma $wiadomos¢, ze Bég go wystuchuje, traktujac jako osobe, jako partnera
dialogu™.

Dzigki modlitwie ptynacej z wiary nar6d wybrany coraz pelniej pozna-
wal, kim jest Bog, jego Stwdrca i Zbawiciel. Kim jest Ten, ,,Ktory jest, i Ktory
byt i Ktéry przychodzi” (Ap 1,4). Trudno nie wspomnie¢ w tym kontekscie
krola Dawida. Byl przywodca, ktéry mocno powiagzal w swoim zyciu wiare
i modlitwe, gdyz w ten sposéb chcial by¢ §wiadkiem dziet wszechmogacego
Boga. Posta¢ Dawida to jedna z zapowiedzi przeszltego Mesjasza. W sercu
Dawida pulsowata wiara, a z niej plyneta modlitwa — ,,strumien stow tryskat
ku Bogu; wszystkie zasoby czlowieczenstwa byly mu potrzebne do wyraze-
nia nieskonczonej rozmaito$ci™’.

Chcial, aby wszyscy na wzdér Abrahama byli otwarci na Jego glos; aby
byli tego glosu $§wiadkami: ,,Po tej ziemi przeszli Abraham, Mojzesz i pro-
rocy, i pozostawili potomstwu droge wiary, nawrdcenia ze ztych drég, po
ktorych tak tatwo idziemy w naszym zyciu. Pokazali droge: stucha¢ Boga
i Jego stowa i udac si¢ niemozliwa droga do przysztosci z Bogiem. Przez te

¢ A.E Dziuba, Modlitwa jako relacja migdzyosobowa, ,,Katecheta” (1982) 5, s. 200.
7 A.M. Besnard, Mysli o modlitwie, Paris 1972, s. 69.
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jednostki, ktére byly swiadkami objawienia, wiemy, ze w zaden sposob sami
przez si¢ nie moglibysmy pozna¢ Boga™.

Analiza oredzia Starego Testamentu pozwala zatem stwierdzi¢, ze po-
czawszy od Abrahama, kazde kolejne przymierze bylo wyrazem tej same;j
zbawczej pedagogii Boga. Ponawiane przymierza wyznaczaly kolejne etapy
w realizacji zbawczych planéw Bozej opatrznosci. U poczatkéw byt Abra-
ham - wzér faczenia modlitwy i $wiadectwa w ramach zawartego z Bogiem
przymierza.

W ten sposéb, poczawszy od Adama i Ewy, poprzez Abrahama, Mojze-
sza, prorokow i wiele innych postaci — poznajemy prawdziwe oblicze Boga,
ktéry duchowo ukazuje si¢ przed czlowiekiem podczas modlitwy. Ci, ktérzy
w swoim zyciu potrafili polaczy¢ wiare i modlitwe, stawali sie wiarygodny-
mi $wiadkami Boga, gdyz ,wiara i modlitwa otwieraja szeroko droge dla po-
mocy Bozej, ktéra okaze sie tym skuteczniejsza, im czlowiek bedzie bardziej
dysponowany wewnetrznie do przyjecia faski i psychicznie zmobilizowany
do walki ze soba o sprawe Boza. [...] Zaréwno dziatalno$¢ ludzka, jak Boze
iluminacje rozpoczynajg si¢ zawsze od wplywu na poznanie, potem poru-
szaja wole, a w konicu mobilizujg dynamizmy afektywne™.

2. Modlitwa i $wiadectwo Abrahama

Chrzescijanin jest powolany do dawania swiadectwa, ktére ma swoje
zakorzenienie w sakramencie chrztu. Ten za$ sakrament, bedac znakiem
nowego przymierza, posiada glebokie powigzania z przymierzem dawnym,
a dokladniej - z nastepujacymi po sobie kolejnymi etapami historii zbawie-
nia, w ramach ktérych Bég zawieral i odnawial przymierze ze swoim ludem.
Juz poczatek $wiata i stworzenie czlowieka — gdy ,rzekl Bog” i ,,stalo si¢”
(Rdz 1,1-3) - nalezy postrzega¢ jako znak przymierza, ktoére urzeczywist-
nialo si¢ i bylo odnawiane w historycznym nastepstwie dziejow.

Wincenty Granat wyjasnia: ,W Starym Testamencie, poczawszy od po-
wolania Abrahama, bardzo czgsto powtarza sie zwrot: «I rzekl Jahwe...». Bog
przez swe stowo oznajmia ludowi wybranemu swa wolg, poucza go, a nawet

8 T. Pervan, ,Mow, Panie...”. Kazania na rok , A”, Kalwaria Zebrzydowska 2004, s. 136.
> A. Zynel, Poznanie Boga wedlug sw. Bonawentury, w: W kierunku prawdy, red. B. Bejze,
Warszawa 1976, s. 442.
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gdy sie objawia przez swe dzialanie czy w formie teofanii, to i wowczas sto-
wo odgrywa rolg istotna. [...] Religijnos¢ Izraela koncentrowala si¢ gléwnie
na stuchaniu stowa Jahwe”®. W tym znaczeniu obietnica zbawienia - tak
$cisle zwigzana z dialogiem z Bogiem w trakcie modlitwy - zostala objawio-
na i przekazania Abrahamowi, a poprzez niego calemu jego potomstwu na
fundamencie wiary.

a. Swiadectwo Abrahama wyplywajace z jego modlitwy

Jan Pawel II nauczal, ze ,Stworca objawil sie cztowiekowi jako Bog
Przymierza™'. Aby wiec zrozumiec role i znaczenie modlitwy w Zyciu Abra-
hama, trzeba mie¢ w pamieci prawde o przymierzu, jakie Bog z nim zawarl;
trzeba niejako pdjs¢ tym $ladem. Dzigki temu bedziemy mogli ,,dostrzec
w zyciu Abrahama, a zwlaszcza w jego otwarciu si¢ na Boze wolanie, takze
nasza wlasng historie. [...] [Takze] nasza ludzka egzystencja moze wydawac
sie banalna, dopdki nie odkryjemy jej sensu w osobistym spotkaniu z Bo-
giem. Na tym wlasnie polega objawienie™"2.

Abraham jest przykladem czlowieka, ktory w modlitwie poszukiwal
zrozumienia objawionej przez Boga prawdy, a poznawszy ja, czut si¢ zobo-
wigzany, aby o niej dawa¢ $wiadectwo. Hugolin Langkammer pisze: ,,Jesli
okiem historyka czytamy ksiegi Starego Testamentu, to odrebnosci Izraela,
ktéry zupelnie inaczej niz oscienne narody patrzyl na wydarzenia w $wie-
cie, nie mozna zrozumie¢ i wyjasnic bez szczegélnego objawienia si¢ Boga,
ktore swoj poczatek bierze od Abrahama. Od tego czasu Biblia stanowi row-
nocze$nie $wiadectwo doswiadczenia Izraela w rézny sposob objawiajacego
sie Boga, czasem nawet przez wieksze zaangazowanie si¢ cztowieka w do-
chodzeniu do Boga, Jego praw i zadan™>.

1 'W. Granat, Dogmatyka katolicka. Tom wstepny, Lublin 1965, s. 111.

" Jan Pawel II, List do Kaptanow ,Modlitwa Chrystusa w Getsemani” [13 kwietnia 1987],
w: Listy Ojca Swigtego Jana Pawla II do wszystkich kaptanéw Kosciota na Wielki Czwar-
tek (1979-1997), Krakéw 1998, s. 153-154.

A. Tronina, Abraham - ojciec wierzgcych, w: Wiara w postawie ludzkiej, s. 12.

H. Langkammer, Zycie po smierci. Eschatologia Starego i Nowego Testamentu, Lublin
2004, s. 35. Takiego zaufania Bogu, jakiego przyklad zostawil Abraham, nie mozna zi-
gnorowad. Koséciot wielokrotnie potwierdzal, ze kazdy uczenn Chrystusa winien wzo-
rowa¢ si¢ na wierze Abrahama. Dlatego ma by¢ to wiara otwarta na wszystkich, gdyz
zbawcza wola Boga jest powszechna, o czym nalezy $wiadczy¢ miedzy innymi w ra-
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Modlitwa zawierzenia

Abraham catkowicie zawierzyl siebie Bogu i spelnial Jego polecenia.
Modlitwa byta dla niego ,,zwyczajnym” sposobem rozmowy z Bogiem. Byla
z serca plynaca ufnoscia, zawierzeniem Temu, ktéry do niego przemoéwil.
Pelne postuszenstwo Bogu zapewnilo Abrahamowi Jego blogostawienstwo.
Od poczatku, gdy rozpoczynal swoja wedréwke z rodzinnej ziemi, z Ur
chaldejskiego, traktowal ja w kategoriach duchowych, religijnych. Jego po-
stuszenstwo bylo odpowiedzig na wydarzenia, ktére dokonywaly sie w jego
zyciu. Przez nie Bég stopniowo wchodzit w osobista historie jego zycia. Sto-
wo Boze - Boze objawienie — dokonywalo przemiany jego serca, co nalezy
uznac¢ za biblijng zapowiedz przemiany ludzkich serc, jakiej mial dokona¢
Jezus Chrystus'*.

Abraham szczerze uwierzyt stowu Bozemu. W jego postuszenstwie bylo
ufne oczekiwanie. Cho¢ czas mijal — mijaty miesigce i lata — Abraham gtebo-
ko wierzyl. Zapewne czekanie na wypelnienie si¢ Bozych obietnic nie byto
tatwe. Abraham nie tracil jednak nadziei. Istotnym zrédlem jego swiadec-
twa byla gleboka tacznos¢ z Bogiem w akcie modlitwy. Modlitwa usuwata
z jego serca lek, dajac stopniowe poznawanie ogromu Bozego milosierdzia.
Oto dlaczego Abraham stal si¢ ponadczasowym wzorem modlitwy i $wia-
dectwa wiary.

Katechizm Kosciota Katolickiego stwierdza: ,Na wezwanie Boga Abra-
ham udaje si¢ w droge, «jak mu Pan rozkazal» (Rdz 12,4); jego serce jest
catkowicie «poddane stowu»; jest postuszny. Istotne dla modlitwy jest stu-
chanie serca, ktdre sklania si¢ do Boga; stowa majg charakter wzgledny.
Modlitwa Abrahama wyraza si¢ jednak najpierw w czynach: jako czlowiek
milczenia, w tych miejscach, gdzie si¢ zatrzymuje, buduje ottarz dla Pana.
Dopiero pdzniej pojawia sie jego pierwsza modlitwa wyrazona w stowach:

mach wspolnej modlitwy: ,, Autentyczne $wiadectwo wymaga daréw i owocéw Ducha
Swigtego, stad kolejna prosba w modlitwie nad darami o $wiatlo wiary - jej rozumienie
i zglebienie. Swiadectwo o Chrystusie najpelniej realizuje sie w mitosci, w trosce o czto-
wieka, bo cztowiek nie jest fikcja, kazdy czlowiek jest bratem. Troska ta poszerza sie
o «inne Koscioty» [...], prawdziwy wyznawca Chrystusa jest otwarty, chrzescijanie sg
«bialg kartg», na ktorej pozwalaja pisa¢ Duchowi Swietemu”. B. Nadolski, Sw. Pawel,
wielki apostot, Krakow 2008, s. 48.

4 Zob. Benedykt XVI, Spotkanie z duchowieristwem diecezji Belluno-Feltre i Treviso,
»LOsservatore Romano” (2007) 10-11, s. 37.
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cicha skarga przypominajaca Bogu Jego obietnice, ktére - jak sie wyda-
je — nie spelniajg si¢. Od samego poczatku ukazuje si¢ w ten sposdb jeden
z aspektow modlitwy: proba wiary w wiernos¢ Boga™">.

Taka modlitewng probe wiare Abraham przeszed! szczegélnie wtedy,
gdy okazujac Bogu postuszenstwo, podjat decyzje poswigcenia Mu swoje-
go jedynego syna'®. Trzeba ciagle wraca¢ myslg ,,do starego cztowieka i do
malego chlopca, ktérzy razem wspinaja sie na gore, o pierwszych brzaskach
dnia: Abraham i Izaak, dziecko Obietnicy. Ich dialog jest niezwykly w swej
prostocie i powscigganym cierpieniu (Rdz 22). Jestesmy tu $wiadkami obja-
wienia i najwyrazniejszego w Starym Testamencie proroctwa o Bozym na-
rodzeniu i o krzyzu™".

Historia Abrahama to wielka katecheza o $wiadectwie zbudowanym
na calkowitym zaufaniu Bogu. Dlatego w Ewangelii $w. Jana posta¢ Abra-
hama zostala wyr6zniona przez samego Jezusa, ktéry w dyskusji z Zyda-
mi powiedzial: ,Abraham, ojciec wasz, rozradowal si¢ z tego, ze ujrzal moj
dzien - ujrzal [go] i ucieszyl si¢” (] 8,56). Jezus nazywa Abrahama ojcem
tych, ktérzy uwierzyli. Wszyscy uczniowie Chrystusa — wszyscy ochrzczeni
w Jego imi¢ — moga odnalez¢ w historii Abrahama wzor zwycieskiej wiary
i ufnej modlitwy.

Jan Pawel II w trzeciej czesci Tryptyku rzymskiego przywoluje postaé
Abrahama, moéwiac o jego otwartosci wobec woli Boga, ktory pragnie zba-
wic¢ swdj lud. Bég powoluje Abrama, wzywajac go do opuszczenia rodzinnej
ziemi i udania si¢ w strong ziemi Kanaan. Papiez akcentuje heroiczne po-
stuszenstwo Abrama, ktéremu Bég nada pdzniej imi¢: Abraham. Jednym
z kluczowych momentdw powierzonej mu misji okaze si¢ wezwanie do zto-
zenia syna Izaaka w ofierze. Wedlug papieza niedoszla $mier¢ Izaaka od-
czytywana w kontekscie $mierci Jezusa przeniknigta jest prawda o Bozym
milosierdziu’®.

> Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 2570.

16 Zob. P. Piasecki, Abrahamiczna nadzieja Maryi, ,Salvatoris Mater” 1 (2003), s. 102.

G. Blaquiére, Ewangelia Maryi, Warszawa 1994, s. 62.

Zob. H. Witczyk, Ofiarne zycie drogg do ofiarnej smierci, ,Wspotczesna Ambona” (2005)
3,s.99.
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Modlitwa przymierza

Lud starego przymierza — opartego na $wiadectwie Abrahama - stop-
niowo poznawal prawde o Bogu. Rozpoznawal w swych dziejach Jego obec-
nos¢. Tak bylo szczegdlnie po cudownym przejsciu przez Jordan, gdy ,,lud
Bozy otrzymuje dar ziemi obiecanej potomstwu Abrahama, bedacy obra-
zem zycia wiecznego. Obietnica tego blogostawionego dziedzictwa wypel-
nia sie w Nowym Przymierzu””. Przelomowym punktem w objawieniu
bylo przymierze na Synaju. Po modlitwie Mojzesz schodzi z géry do ludu:
»Przez fakt zawarcia przymierza (na Synaju) Jahwe stal si¢ Bogiem Izraela,
a Izrael ludem Jahwe, ktory jako gtéwny partner przymierza obiecuje bli-
skos¢ i obecno$¢ wsrod ludu, szczegolng pomoc w trudnosciach, dar Prawa
iziemi [...]. Lud natomiast jako drugi, nizszy partner przymierza zobowia-
zuje sie je zachowac przez wierno$¢ Prawu”>.

We wszystkich wydarzeniach Bég objawial swdj zamiar — pragnienie,
aby czlowiek osiggnal zbawienie. W tym znaczeniu przyjscie Jezusa Chry-
stusa odslanialo to, co pozostawalo zakryte pod literg Starego Testamen-
tu, czyli misterium Chrystusa: ,Nazywa sie [to] katechezg «typologiczna»,
poniewaz [Nowy Testament] objawia nowos¢ Chrystusa na podstawie «fi-
gur» (typow), ktére zapowiadaly Go w wydarzeniach, stowach i symbolach
pierwszego przymierza. Figury zostaja odslonigte przez nowe odczytanie
tekstow starotestamentalnych w Duchu Prawdy, wychodzac od Chrystusa.
W ten sposob potop i arka Noego sa figurami zbawienia przez chrzest, po-
dobnie oblok i przejscie przez Morze Czerwone, a woda wyprowadzona ze
skaly jest figura duchowych daréw Chrystusa; manna na pustyni stanowi
zapowiedz Eucharystii, «xprawdziwego Chleba z nieba» (] 6,32)”'.

U samych poczatkéw tych wszystkich zapowiedzi jest Abraham. Dlate-
go jego postac¢ podziwialy i podziwiajg cale pokolenia za polaczenie modli-
twy ze $wiadectwem w ramach zawartego z Bogiem przymierza. Podziw ten
jest tym bardziej uzasadniony, ze jego wiara byta — przypomnijmy raz jesz-
cze — wystawiona na szczegdlng probe - ,mozna powiedzie¢: najtrudniej-
sza probe. Bog chce, aby Abraham [...] oparl si¢ wylacznie na Jego stowie.

¥ Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 1222.

2 J. Kudasiewicz, Przymierze, w: Stownik teologiczny, red. A. Zuberbier, Katowice 1998,
s. 475-476

21 Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 1094.
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Abraham wlasciwie zrozumial, Ze ma zlozy¢ Bogu na calopalenie swego
jedynego syna. Z Izaaka ma uczyni¢ najdoskonalszg ofiare, gdyz ofiara po-
winna by¢ catkowicie spalona. [...] W biblijnym opowiadaniu potozono
duzy nacisk na postuszenstwo Abrahama. Wyrusza on rankiem na ztozenie
ofiary, za$ trzy dni drogi dowodzi, ze postuszenstwo Abrahama mialo trwa-
ty charakter i wcale nie stablo w miare uptywu czasu™.

Podobnie jak kiedys Abraham, tak i pdzniej, w ciagu wiekow, na kaz-
dym etapie historii zbawienia, Bég wzywa caly lud i poszczegdlnego czto-
wieka do modlitwy w ramach zawartego przymierza. Wzywa i zobowigzuje,
aby z modlitwy plynelo swiadectwo zycia, gdyz - jak napisze $w. Jakub Apo-
stot — ,tak jak cialo bez ducha jest martwe, tak tez jest martwa wiara bez
uczynkow” (Jk 2,26).

b. Modlitwa wpisana w przymierze zawarte z potomstwem
Abrahama

Swiadectwo winno wyplywaé z modlitwy i réwnoczesnie do niej pro-
wadzi¢. Wierzacy czaséw starego przymierza modlili sig, kierujac wzrok
w strong Jerozolimy. Wzywali pomocy ze strony Boga, o ktérym pragneli
dawa¢ wiarygodne $wiadectwo wobec wierzacych i wobec pogan®. W swie-
tle objawienia Starego Testamentu modlitwa byta znakiem wiary, Ze istnieje
tylko jeden Bog. Ta za$§ wiara w Boga jedynego domagala sie z kolei swia-
dectwa o Jego istnieniu i dziataniu.

Owszem, ,istnieje $cisty zwiazek miedzy relacja z Bogiem i etyka mi-
tosci [...] we wszystkich wielkich tradycjach religijnych. My jednak, chrze-
$cijanie, czujemy si¢ w tym utwierdzeni i jeszcze bardziej o§wieceni przez
stowo Boze. Juz Stary Testament objawia milos¢ Boga do wszystkich naro-
dow, ktore w przymierzu zawartym z Noem jednoczy On w jednym wielkim
uscisku, symbolizowanym przez «tuk na obtokach» [...] i ktére — zgodnie ze
stowami prorokéw - pragnie ostatecznie zgromadzi¢ w jedng powszechna
rodzing”*.

2 S. Bielecki, Biblijne pojecie wiary, w: Wiara i rozum na progu Trzeciego Tysigclecia, s. 23.

#  Zob. PM. Delfieux, Jak modli¢ si¢ w ,,gwarze miasta”, Krakow 2004, s. 25.

#  Benedykt XVI, Znaczenie modlitwy dla budowania pokoju (Przestanie z okazji 20. roczni-
cy Swiatowego Dnia Modlitwy o Pokdj, ktéry odbyt si¢ w Asyzu 27 pazdziernika 1986 r.),
»LOsservatore Romano” (2006) 12, s. 5.
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Modlitwa i przykazania

Ogolnie rzecz ujmujac, ,przymierze” oznaczalo w Starym Testamen-
cie ,szczegdlny stosunek Izraela jako narodu wybranego do Jahwe. Sto-
sunek ten opieral si¢ na taskawym wyborze, na mocy ktérego sam Bog
stal si¢ partnerem ludu izraelskiego, jednak tak, ze On pozostaje Panem
przymierza, a sam ten stosunek nie moze by¢ zerwany ani przez jedna,
ani przez drugg strong. [...] Z calym Izraelem przymierze zostato zawarte
na gorze Synaj [...], nastepnie z Dawidem [...]; inne relacje o zawarciu
przymierza nalezy traktowac raczej jako jego odnowienie czy upomnienia
do zachowania juz zawartych. Centralne jest przymierze zawarte na Sy-
naju [...]: ofiarowana Izraelowi milo$¢ zobowiazuje go do postuszenstwa
i wiernosci, to znaczy okazywania wiernosci Jahwe przez wzajemna wier-
no$¢ i przyjazn’.

Nadane Prawo obejmowalo gléwnie przepisy moralne; bylo niejako
rozszerzeniem i wyjasnieniem przykazan Dekalogu. Przymierze zawierato
takze przepisy rytualne i zlaczone z nimi przepisy prawa cywilnego, karnego
i publicznego. Pomyslno$c¢ Izraela zwigzana byta z wiernoscig Jahwe, z wier-
noscia zasadom zawartego z Nim przymierza®.

W wymiarze historycznym, czyli liczac od powotania Abrahama, Bog
zawieral przymierze ze swym ludem za posrednictwem wybranych przez
siebie 0s6b. Wsrdd nich byl nade wszystko Mojzesz i Jozue. Przymierze
z Mojzeszem zostalo przypieczetowane aktem modlitwy - ofiarg zlozona
dla Jahwe. Mojzesz, a potem i Jozue spisali wol¢ Boga. Prawo spisane przez
Jozuego aktualizowalo Mojzeszowe przymierze synajskie. Jozue doprowa-
dzil lud Izraela do Kanaanu, oddal ziemie i podzielil na pokolenia. Jego

» K. Rahner, H. Vorgrimler, Przymierze, w: ciz, Maly stownik teologiczny, Warszawa 1987,

s.376-377.

% ,Obrazowa, ale i zarazem gleboka jest Pawlowa teologia starego i nowego czlowieka
bedacego w drodze ziemskiego pielgrzymowania, znaczonego kiedy$ prawem Synaju
(Dekalog), a dzis Prawem Chrystusa (Blogostawieristwa). Przez chrzest ludzie staja si¢
jednym ludem Bozym, przebywajacym jednak na wygnaniu [...], uwolnieni od zla,
pielgrzymuja do Ziemi Obiecanej nowego krolestwa niebieskiego” A.F. Dziuba, Moce
Paschy Nowego Przymierza, w: Tradycja i otwartos¢. Ksigga pamigtkowa poswigcona
o. Profesorowi dr. hab. Stanistawowi Celestynowi Napiorkowskiemu, red. K. Kowalik, Lu-
blin 1999, s. 189.
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dzialalnos¢ konczy si¢ zgromadzeniem ludu Izraela w Sychem, ktére stalo
sie sanktuarium. Tam Jakub odrzucil béstwa poganskie”.

Bostwa — a dokladniej: modlitwa do nich, a nie do prawdziwego Boga -
byty szczegdlnym zagrozeniem dla zachowania wiernosci przymierzu; byty
wielka pokusg dla narodu wybranego. Nie mniejsza proba byly wszelkie wy-
darzenia niekorzystne: kleski, niepowodzenia — stowem: cierpienie. Proba
stawala si¢ wowczas wyjatkowo trudna i dotkliwa, a dotyczyla nie tylko na-
rodu jako calosci, lecz siggata poszczegolnych osdb, nalezacych do ludu na
mocy zawartego z Bogiem przymierza. Z tego powodu cierpienie byto od-
czytywane jako znak, ze Bog przymierze zerwal, a raczej: musial je zerwac,
poniewaz przez grzech ludzie odrzucili Jego milo$¢ i wyrzekli sie prawdzi-
wej wiary. A gdzie nie ma wiary, tam zanika modlitwa i §wiadectwo?.

Dlatego Bog posytal prorokéw, ktérzy dawali swiadectwo zawartemu
z Bogiem przymierzu, faczac $cisle swoja misje z modlitwa. Jakze wymowna
jest w tym kontekscie modlitwa proroka Jeremiasza, ktory majac swiadomosé
grzesznos$ci ludu, wolal i blagal Boga, aby nie zrywal przymierza: ,,Uznajemy;,
Panie, nasza niegodziwos$¢, przewrotnos¢ naszych przodkow, bo zgrzeszy-
liSmy przeciw Tobie. Nie odrzucaj nas przez wzglad na Twoje imie, od czci
nie odsadzaj tronu Twojej chwaly! Pamietaj, nie zrywaj swego przymierza
z nami! Czy sg wérod bozkow poganskich tacy, ktdrzy by zestali deszcz? Czy
moze niebo zsyla krople deszczu? Czy raczej nie Ty, Panie, nasz Boze? W To-
bie pokladamy nadzieje, bo Ty uczynite$ to wszystko” (Jr 14,20-22).

Cierpienie probg modlitwy i wiernosci przykazaniom

Pomimo grzechu Bég nie porzucat swego ludu, nie odwotywat zawar-
tego z nim przymierza. Byla to odpowiedz na blagania ludu zanoszone
w modlitwie. Wlasnie podczas modlitwy stopniowo uswiadamiano sobie,
ze sam fakt niepowodzenia czy cierpienia niekonieczne oznacza, ze Bog
zrywa przymierze. Ksiega Hioba wskazuje, Ze wierno$¢ Bogu nie przynosi
»automatycznie” widocznego blogostawienstwa Bozego ani tez, ze jesli kto$
cierpi, to ,automatycznie” jest przeklety za zlamanie przymierza z Bogiem.

¥ Zob. A. Tronina, Jozue - Jezus. Biblijna typologia Zbawiciela, ,Verbum Vitae” (2002) 1,
s. 45.

#  Benedykt XVI, Pseudo-Dionizy Areopagita (14 maja), ,LOsservatore Romano” (2008) 6,
s. 56.
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Zwlaszcza koncowa czes¢ Ksiegi Hioba ,,naswietla transcendentne miste-
rium Boga Ojca i poucza, Ze czlowiek nie moze sobie rosci¢ prawa do zrozu-
mienia Bozych planéw wobec $wiata, a zwlaszcza sensu cierpienia i $mierci.
W tajemniczym doswiadczeniu cierpienia i stabosci czlowiek «potrzebuje
szczegllnej faski Bozej, aby pod wplywem leku nie upadl na duchu i, podle-
gajac pokusom, nie zachwial sie w wierze»”?.

Ksiega Hioba, zawierajaca niemal w kazdej swej czesci dialog Hioba
z Bogiem - powiedzieliby$my modlitwe Hioba - stanowi wyraz poglebiaja-
cego si¢ w narodzie wybranym przekonania, ze cierpienie moze dosiggna¢
réwniez sprawiedliwego. Hiob nie cierpi za swdj grzech, ale przyjmuje cier-
pienie w formie zastepczej. Odczytujac te mysl w swietle Nowego Testa-
mentu, rozumiemy, dlaczego Jezus mégl wejs$¢ na droge cierpienia i krzyza
dla naszego zbawienia. On wobec §wiata postawit ,,argument krzyza swojej
meki; na domaganie si¢ ludzkiej weryfikacji odpowiedziat ukrzyzowaniem,
czynigcym dostownie samg Prawde krzyzowa w tym znaczeniu, Ze jedynie
prawdziwe jest Stowo, Wola Ojca. W Nim Prawda daje §wiadectwo o sobie
i objawia Ojca”™.

Szczeg6lnym obrazem przymierza migdzy Bogiem i ludem jako potom-
stwem Abrahama byla milos¢ miedzy malzonkami. Podobnie jak malzon-
kowie zawieraja ze sobg przymierze, tak i Bog przyjat lud pod swoja opieke,
pragnac okazywa¢ mu swoja mitos¢. Ksiega Piesni nad Piesniami wychwala
mito$¢ prawdziwg i wierng, bo tylko taka jest w stanie przetrwa¢ zyciowe
proby. Mitos¢ wierna — na wzér doskonatej mifosci wiernej samego Boga -
jest skarbem najcenniejszym, stad ,,jesliby kto oddal za mito$¢ cale bogac-
two swego domu, pogardza nim tylko” (Pnp 8,7)°".

»  Komisja Liturgiczna Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Abba, Ojcze, Katowice 1998,
s. 19. ,Kiedy Hiob staje do tego sadu, odkrywa, ze nie ma nikogo, kto by za nim po-
$wiadczyl. On sam jest przekonany o swojej prawosci, ale potrzebuje $wiadka. Gdy
idziesz do sadu, musisz mie¢ $wiadka. Ci, ktérzy powinni za nim $wiadczy¢, czyli jego
przyjaciele, $wiadcza przeciwko niemu. [...] Hiob prosi ziemie, zeby przynajmniej ona
byla po jego stronie, Zeby nie zakryla tej krwi. Ziemia jednak nie moze za nim $wiadczy¢
przed Bogiem. Wiec Hiob pyta, kto moze za nim $wiadczy¢; potrzebuje $wiadka. To jest
kontekst tego przedziwnego zdania: «Teraz méj Swiadek jest w niebie, Ten, co mnie zna,
jest wysoko»”. G. Ry$, Hiob - ksigga nadziei, Krakéw 2017, s. 51.
J.M. Lustiger, ,Dac swiadectwo prawdzie”, s. 72.
' Starotestamentalna symbolika milo$ci malzenskiej jako obrazu przymierza Boga z ludzz
mi nie stracila swego blasku w czasach Nowego Testamentu. Jan Pawet II wzywat do
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Bog postanowil powota¢ Abrahama, aby mogl zaistnie¢ narod, kto-
ry mial by¢ $wiadkiem Jego dobroci i Jego zbawczych planéw. Objawil, ze
pragnie zbawienia wszystkich ludzi. Ustanowil Prawo. Powstalo ono po to,
aby wychowywac w czasach przed Chrystusem do wiernego zachowywania
zasad przymierza. Prawo stare stalo si¢ wychowawca w perspektywie prawa
nowego, o czym pisze $w. Pawel: ,,Do czasu przyjscia wiary byliémy poddani
pod straz Prawa i trzymani w zamknigciu az do objawienia sie wiary. Tym
sposobem Prawo stalo si¢ dla nas wychowawca, [ktéry miat prowadzi¢] ku
Chrystusowi, abysmy z wiary uzyskali usprawiedliwienie” (Ga 3,23-24).

Stary Testament okresla si¢ czgsto mianem zapisu religii Abrahamo-
wej*. Zachowujac pamie¢ o tym, w jaki sposdéb Bég powolal Abrahama
iz jaka wiernoscig i mitoscig odpowiedziat on Bogu na Jego wezwanie, ksie-
gi Starego Testamentu ukazujg $wiadectwo tego patriarchy jako wzoér dla
calych pokolen wierzacych. Caly nardd, jak i poszczegdlni wierzacy czuli sie
zobowigzani, aby poznawa¢ Boze objawienie i umacnia¢ w modlitwie swoja
wierno$¢ zasadom zawartym w przymierzu.

c. Swiadectwo jako I3cznoéé pomiedzy modlitwa i wiernoscia
przymierzu

Modlitwa jest czyms tak realnym, jak realne jest istnienie Boga. U pod-
staw zycia modlitewnego narodu wybranego znajdowata si¢ wiara w jedne-
go Boga Stworzyciela. To decydowalo o oryginalnosci modlitwy w Izraelu
w poréwnaniu z wierzeniami poganskimi, na przyklad w Egipcie, gdzie
modlitwa byla najczesciej prosba zwigzang z potrzebami dnia codziennego:
bezpieczenstwem i pozywieniem.

Taka wlasnie byla modlitwa faraona Amenofisa IV. Byla uwielbieniem
tego, ktory jest w Tarczy Stonecznej, uwielbieniem wschodu i zachodu

dawania $wiadectwa o Chrystusie szczegdlnie malzonkéw. Na mocy chrztu §w. sg oni
powolani, aby odpowiada¢ na przymierze odkupienczej mitosci Chrystusa: ,, Apostol-
skie postannictwo rodziny jest zakorzenione w chrzcie $w., a przez laske sakramentu
malzenstwa otrzymuje nowa moc dla przekazywania wiary, dla uswiecania i przemiany
wspdlczesnego spoleczenstwa wedle zamystu Bozego. Rodzina chrzescijanska, zwlasz-
cza dzisiaj, jest szczegolnie powolana do $§wiadczenia o przymierzu paschalnym Chry-
stusa poprzez ustawiczne promieniowanie rado$cig milowania i pewnoscig nadziei,
z ktorych ma zdac sprawe”. Jan Pawel II, Familiaris consortio, nr 52.

32 Zob. Benedykt XVI, Spotkanie z duchowieristwem diecezji Belluno-Feltre i Treviso, s. 37.
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Stonica oraz jego krazenia po poétkolu nad ziemia. Blagano bdstwo o po-
karm, deszcze, urodzaje. Owszem, przewijaly si¢ elementy bezinteresow-
nosci jako dzigkczynienie i uwielbienie. Starozytni Egipcjanie mieli wielu
bogéw. Od czaséw faraona Amenofisa IV czczono boga Stonca. Faraon wy-
razal cze$¢ Tarczy zywej, ktora kieruje swe promienie w strone ludzi, by ich
obja¢ z miloscig. Wielbil t¢ Tarcze, ktéra oddala swe promienie od ziemi
i odpoczywa za horyzontem zachodu, a ziemi¢ ogarniaja ciemnosci. Stad tez
»jako wyobrazenie mocy na mitrze faraona egipskiego znajdowaly sie dwa
weze, symbol potegi Dolnego i Gérnego Egiptu, a rownoczesnie przestroga
dla wrogéw. Réwniez na stupach granicznych i u wejs¢ do palacéw umiesz-
czano weze, aby zabijaly napastnikow. Waz jako tajemniczy mial posiadac

sity magiczne, odgrywat zgubna role w awanturach herosow”*.

Wszyscy sqg rowni wobec Boga

Czytamy w Katechizmie Kosciota Katolickiego, ze w Starym Testamencie
»~modlitwa jest przezywana najpierw na podstawie rzeczywistosci stworze-
nia. Dziewig¢ pierwszych rozdzialéw Ksiegi Rodzaju opisuje ten zwigzek
z Bogiem jako ofiare z pierwocin trzody skladang przez Abla, jako wzy-
wanie imienia Bozego przez Henocha oraz jako «wedréwke z Bogiem»
(Rdz 5,24). Ofiara Noego jest «przyjemna» Bogu; Bog blogostawi Noego,
a przez niego blogostawi cale stworzenie, poniewaz jego serce byto spra-
wiedliwe i nieskazitelne; on takze odbywa «wedréwke z Bogiem». Taka mo-
dlitwa jest udzialem bardzo wielu sprawiedliwych we wszystkich religiach.
W niezachwianym przymierzu z istotami zywymi Bég ciagle powotuje lu-
dzi, by modlili si¢ do Niego. Jednak w Starym Testamencie modlitwa zostata
objawiona przede wszystkim poczawszy od naszego ojca Abrahama™*.

Posta¢ Abrahama zawsze byta przywolywana jako wzér faczenia mo-
dlitwy z praktycznym postgpowaniem. Stusznie uwazano, ze - jak czytamy
w Ksiedze Przystow - ,,od nieprawych jest Pan daleko, a modlitwy prawych
On slyszy” (Prz 15,29). Taka postawe — zgodnosci modlitwy i czynu - za-
lecano wszystkim, i bogatymi, i ubogim. I tak, §wiadomi duchowego dzie-
dzictwa Abrahama, bogaci powinni sprawiedliwie traktowa¢ najemnikow

3 T.Jelonek, Matzenstwo i rodzina w Pismie sw., Krakow 2007, s. 53.
*  Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 2569.
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i nie wykorzystywac swojej przewagi. Ale i ubodzy — powinni samych siebie
osadza¢ wedtug tych samych kryteriéw. Oznacza to, ze obie grupy (bogaci
i ubodzy) - wzywajac podczas modlitwy pomocy Boga Abrahama - s3 od-
powiedzialni za to, jakie daja praktyczne §wiadectwo ze wzgledu na zawarte
z Bogiem przymierze®.

Ksiegi Starego Testamentu uszczegdtawiaja, ze w ramach pomocy ubo-
gim powinno by¢ pozostawiane na polu poklosie, a takze winogrona, ktére
opadly na ziemie. Autorzy biblijni opisujg i pochwalaja zycie ubogich, kto-
rzy miluja Boga i modla si¢ do Niego, proszac Go o opieke. Liczne s3 w Sta-
rym Testamencie wezwania do porzucenia drogi nienawisci i zemsty na
rzecz przebaczenia i pojednania. Milos¢ blizniego jawi sie nie jako uczucie,
lecz rodzaj $wiadectwa wiary w duchu odpowiedzi na zasady przymierza,
siegajacego patriarchy Abrahama®*.

Stowami proroka Izajasza zostaje w Starym Testamencie podkreslona
milos¢ Boga do narodu wybranego. Milos¢ Boga poréwnano tu do milosci
matki. Mito$¢ Boga jest jednak zawsze wigksza niz wszelka mito$¢ ludzka (Iz
49,14). Takze Ksigga Powtorzonego Prawa wskazuje na tajemnice niepoje-
tej i najwyzszej mitosci Boga. Udziela ona odpowiedzi na pytanie, dlaczego
Bog wybral ten, a nie inny nar6d. Odpowiedz jest jednoznaczna: poniewaz
umilowat ojcéw i ich potomstwo (Pwt 4,37-38; 10,14-15). Prorocy nie po-
trafig w inny sposob wyjasni¢ motywu wyboru i opieki Boga wobec ludu.
Ozeasz, Jeremiasz i Ezechiel oraz ich uczniowie uwydatniaja w swych pi-
smach niepojeta mitos¢ Boga Abrahama, przy calej swiadomosci tego, jak
czesto umitowany przez Boga lud okazywat si¢ niewierny?.

Zob. G. Hentschel, ,, Poniewaz Pan was umitowat” (Pwt 7,8). Mitos¢ w Starym Testamen-
cie, ,Communio” (1995) 5, s. 25.

% Zob. tamze.

7 Zob. tamze, s. 23. Posta¢ Abrahama, jego $wiadectwo wiary i modlitwy, na trwale wpii
sato si¢ w histori¢ zbawienia; w dzieje relacji Boga i Jego ludu. Teksty Starego Testa-
mentu réznig si¢ w tym wzgledzie miedzy innymi od mitologicznych opiséw z Ugarit,
gdzie uzycie czasownika ,,kocha¢” odnosilo sie tylko do seksualnosci. Dzieje zbawienia
zawarte w Biblii, siegaja milosci Boga do Abrahama, i nadaja nowe znaczenie milo-
4ci, ktdra jest potezna jak $§mier¢ i nawet wielka woda nie jest w stanie ugasic jej ognia
(Rdz 24,67; Sdz 16,4). Zob. tamze, s. 19.
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Modlitwa Zrédtem wiernosci

Kiedy w Nowym Testamencie szuka si¢ w przesztosci przykladow mo-
dlitwy i $wiadectwa, przywoluje si¢ nade wszystko posta¢ Abrahama. Oto
syntetyczne ukazanie Abrahama jako ponadczasowego wzoru swiadectwa
w perspektywie usprawiedliwienia, jakiego dokonat Jezus Chrystus: ,,Abra-
ham otrzymat znak obrzezania jako piecze¢ usprawiedliwienia osiggnietego
z wiary posiadanej wtedy, gdy jeszcze nie byl obrzezany. I tak stal sie ojcem
wszystkich tych, ktdrzy nie majac obrzezania, wierzg, by i im poczytano to
za tytul do usprawiedliwienia, a takze ojcem tych obrzezanych, ktérzy nie
tylko na obrzezaniu si¢ opierajg, ale nadto krocza sladami tej wiary, jaka oj-
ciec nasz Abraham posiadal przed obrzezaniem. [...] On to wbrew nadziei
uwierzyl nadziei, ze stanie si¢ ojcem wielu narodéw zgodnie z tym, co bylo
powiedziane: takie bedzie twoje potomstwo. [...] Oddal przez to chwale
Bogu i byl przekonany, ze mocen jest On réwniez wypelni¢, co obiecal. Dla-
tego tez poczytano mu to za sprawiedliwo$¢. A to, ze poczytano mu, zostato
napisane nie ze wzgledu na niego samego, ale i ze wzgledu na nas, jako ze
bedzie poczytane i nam, ktorzy wierzymy w Tego, co wskrzesit z martwych
Jezusa, Pana naszego. On to zostal wydany za nasze grzechy i wskrzeszony
z martwych dla naszego usprawiedliwienia” (Rz 4,11-12.18.20-25).

Tak oto dziedzictwo Abrahama zostaje ukazane w Liscie do Rzymian
jako aktualne w kontekscie obecnej ekonomii nowego przymierza, gdyz on
jako ,,ojciec wierzacych, upodobnit si¢ do Ojca, ktéry nie oszczedzi wlasne-
go Syna, lecz wyda Go za nas wszystkich. Modlitwa odnawia w czlowieku
podobienstwo do Boga i pozwala mu uczestniczy¢ w mocy milosci Bozej,
ktora zbawia wielu™®. W zyciu Abrahama, podobnie jak w Zyciu patriar-
chéw, modlitwa byfa naznaczona duchowa walkg o zachowanie wiernosci
zawartemu z Bogiem przymierzu; byta szkola wiarygodnego swiadectwa
o Bogu, ktéry zawsze jest wierny: ,Modlitwa Abrahama [...] ukazuje si¢
jako walka wiary, pelna ufnosci w wiernos¢ Boga i pewna zwycigstwa obie-
canego wytrwatosci™.

Dziedzictwo mysli Starego Testamentu na temat modlitwy jest wiec
dla chrzescijan nie tylko aktualne, ale ze wszech miar inspirujace. Inaczej

*#  Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 2572.
¥ Tamze, nr 2592.
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mowigc, nie mozna w pelni zrozumie¢ nauczania Jezusa o modlitwie i $wia-
dectwie bez odniesienia do oredzia zawartego w Starym Testamencie. Ta
mysl jest czesto potwierdzana w nauczaniu Kosciota i refleksji teologow. Co
wigcej, po II Soborze Watykanskim ptyng zachety do coraz szerszego ko-
rzystania z tekstow Starego Testamentu w ramach osobistej i wspdlnotowej
modlitwy*.

Trzeba wznosi¢ rece w modlitwie o Boza pomoc, aby$my postepowa-
li wedtug Jego woli*'. Ci, co chcg wiarygodnie o $wiadczy¢ o Chrystusie,
powinni by¢ ludzmi modlitwy, zachowujacymi w swym praktycznym zy-
ciu zasady nowego przymierza: ,W powolaniu Abrahama zawarte jest [...]
powolanie wszystkich wyznawcow Chrystusa, synow owego Patriarchy we-
diug wiary, a wyjscie ludu wybranego z ziemi niewoli jest mistyczng zapo-
wiedzig i znakiem zbawienia Ko$ciota™.

3. Ksiega Psalméw szkola modlitwy i $wiadectwa

Psalmy kryja w sobie glebokie przekonanie, ze $wiadectwo jest nie-
odwolanym zadaniem czlowieka wierzacego, gdyz nie sposob milcze¢ wo-
bec niezmierzonych przejawow Bozej dobroci. Zatrzymamy sie przy kilku
wybranych fragmentach psalmow, aby zaakcentowaé gléwna mysl tej czesci
naszych rozwazan, czyli aby dostrzec w modlitwie Zrédlo powinnosci dawa-
nia $wiadectwa o Bogu. Psalmy sg tej powinnosci potwierdzeniem.

Modlitewna tres¢ psalméw pobudzata i wcigz pobudza do $wiadectwa.
Stowa psalméw sa $wiadectwem o dobroci i wszechmocy Boga. Wszyscy
wierzacy w Boga s3 wezwani i zobowigzani, aby zakwitng¢ w domu Panskim
i ,$wiadczy¢, ze Pan jest sprawiedliwy” (Ps 92,16). Swiadectwo to ma by¢
odpowiedzig na objawienie, jakie Bog kieruje do cztowieka.

40

Zob. Benedykt XVI, Dekalog naszym wspdlnym dziedzictwem i zobowigzaniem (Wizyta
w synagodze koloriskiej — 19 VIII), ,LOsservatore Romano” (2005) 10, s. 18.

Zob. A. Louf, Zyc’ taskg. Rozwazania o Zyciu duchowym, Krakéw 2004, s. 197.

IT Sobér Watykanski, Deklaracja o stosunku Kosciola do religii niechrzescijatiskich
»Nostra aetate” [28 pazdziernika 1965], nr 4.

41
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Psalm 93i 118

Autor Psalmu 93 daje do zrozumienia, ze wystarczy spojrzec na otacza-
jacy nas $wiat, aby dostrzec, ze ,,Pan kréluje, oblokl si¢ w majestat, Pan przy-
wdzial potege i nig si¢ przepasal: tak utwierdzil $wiat, ze si¢ nie zachwieje.
Twoj tron niewzruszony od wiecznosci, Ty jestes od wiekéw, o Boze. Pod-
nosza rzeki, o Panie, rzeki swoj glos podnosza, rzeki swoj szum podnosza.
Ponad szum wdd rozleglych, ponad potege morskiej kipieli potezny jest Pan
na wysokosciach. Swiadectwa Twoje s3 bardzo godne wiary; domowi Two-
jemu przystoi §wieto$¢ po wszystkie dni, o Panie!” (Ps 93,1-5).

Motyw radosnego $wiadczenia o Bozej milosci przenika tez Psalm 118.
Jego tre$¢ stanowi wezwanie skierowane do wszystkich, ktérzy wierza
w Boga prawdziwego i sprawiedliwego (Pwt 32,4). Jest to wezwanie do od-
powiedzi na wielkie dary Jego milosci:

»Alleluja. Dziekujcie Panu, bo jest dobry, bo taska Jego trwa na wieki.
Niech moéwi dom Izraela: Laska Jego na wieki. Niech méwi dom Aarona:
Laska Jego na wieki. Niech mdéwia bojacy si¢ Pana: Laska Jego na wieki.
Zawolatem z ucisku do Pana, Pan mnie wystuchat i wywi6dl na wolnos$¢.
Pan jest ze mna, nie lekam sie: c6z mi moze zrobi¢ cztowiek? Pan ze mng,
mdj wspomozyciel, ja za$ bede mogl patrze¢ z gory na mych wrogéw. Le-
piej si¢ uciec do Pana, niz pokiada¢ ufnos$¢ w cztowieku. Lepiej si¢ uciec do
Pana, nizeli zaufa¢ ksigzetom. Osaczyly mnie wszystkie narody, lecz star-
tem je w imie Panskie. Osaczyly mnie w krag, tak, osaczyty mnie, lecz star-
lem je w imie Panskie. Osaczyly mnie w krag jak pszczoly, palily jak ogien
ciernie: lecz starfem je w imie¢ Panskie. Popchni¢to mnie, popchnigto, bym
upadt, lecz Pan mi dopomdgt. Pan, moja moc i piesn, stal sie moim Zbaw-
cg. Okrzyki radoéci i wybawienia w namiotach ludzi sprawiedliwych [...].
Kamien odrzucony przez budujacych stal si¢ kamieniem wegielnym. Stalo
sie to przez Pana: cudem jest w oczach naszych. Oto dzien, ktéry Pan uczy-
nil: radujmy sie zen i weselmy! O Panie, wybaw! O Panie, daj pomy$lnos¢!
Blogostawiony, ktory przybywa w imie¢ Panskie! Blogostawimy wam z domu
Panskiego. [...] Jeste$ moim Bogiem, chce Ci dzigkowa¢: Boze moj, chce
Ciebie wywyzsza¢. Wystawiajcie Pana, bo dobry; bo taska Jego na wieki”

Wiele fraz z tego psalmu mozna zestawi¢ z przeslaniem Jezusowej
przypowiesci o nieposkromionych dzierzawcach, ktéra wystepuje w trzech
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Ewangeliach synoptycznych: u Mateusza, Marka i Lukasza. Wszystkie wersje
posiadajg ten sam uktad tekstu zawierajacy siedem elementow: wstep, opis
zasadzenia winnicy i kontraktu z rolnikami zawarty przez wlasciciela, opis
wystania stug w celu odebrania zbioréw, wyslania syna i zabicia go przez
najemcow, komentarz biblijny nawigzujacy do zabicia syna i kary wlasnie
w formie cytatu z Psalmu 118, o kamieniu odrzuconym przez budujacych,
a wywyzszonym przez Boga, oraz epilog opisujacy wrogos¢ przywodcow
$wiatyni wobec Jezusa®.

Z tego psalmu pochodza mysli zawarte w hymnie zwigzanym z prefa-
cja: »Swiety, Swiety, Swiety Pan, Bog Zastep6éw. Pelne s3 niebiosa i ziemia
chwaly Twojej. Hosanna na wysokosci”. Poczatkowo, gdy tworzyly si¢ mo-
dlitwy eucharystyczne, kanony nie zawieraly modlitwy Swigty. Hymn ten
zostal wprowadzony do kanonu okoto IV wieku, pod wplywem teologii
funkcjonujacych na terenach Palestyny i krajow o$ciennych, gdzie rozwi-
jato sie chrzescijanstwo. Od IV wieku te krétka modlitwe Swigty... powta-
rzaja wszyscy chrzescijanie jako $wiadkowie Bozej doskonalosci: ,,Kosciot
wyznaje kazdego dnia $wietos¢ Boga. Czyni to zwlaszcza w liturgii Mszy
$w., po prefacji, rozpoczynajac modlitwe eucharystyczng. Powtarzajac po
trzykro¢ stowo «$wiety», Lud Bozy skierowuje to wyznanie do Boga Tréj-
jedynego, dajac zarazem wyraz najwyzszej Jego transcendencji i niedosci-
gnionej doskonatosci™.

Analiza Psalmu 118 wskazuje zatem, ze cztowiek oczekuje pomocy od
Boga, a zarazem jest przekonany, ze wobec daréw Bozej dobroci nie mozna
pozostawa¢ obojetnym, lecz trzeba o Bogu dawa¢ wiarygodne $wiadectwo
wobec calego $wiata i wraz z calym stworzonym $wiatem. Psalmisci glosza,
ze ,kto doswiadczyl od Jahwe laski, winien by¢ §wiadkiem Jego dzialania
i dobroci™®.

43

Zob. Jan Pawel I1, Jezus Chrystus: Syn postany od Ojca, w: tenze, Wierze w Jezusa Chry-
stusa Odkupiciela, s. 183-184.

Jan Pawel I1, B4g trzykro¢ swigty, w: tenze, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, s. 211.
S. Lach, Ksigga Psalméw. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, ekskursy, Poznan
1990, s. 277.
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Na chwate Bogu i dla zbawienia ludzi

Nie powinien dziwi¢ fakt, ze juz w gminach chrzescijaniskich natchnie-
niem i umocnieniem w dawaniu $wiadectwa o Chrystusie byta modlitwa
siegajaca bogactwa duchowego Ksiegi Psalméw. Ponadczasowa warto$é
psalmow zostala potwierdzona przez to, ze staly si¢ one wlasng modlitwa
uczniow Chrystusa. Staly si¢ dla chrzescijan modlitwa osobistg i spoteczna™.

Psalmy s3 poetyckim zapisem zasad zycia moralnego. Ich tres¢ dotyczy
calego spektrum zycia czlowieka. Bog wystepuje w psalmach jako pasterz,
obronca, ucieczka, wybawiciel, dziedzictwo i wieczna rados¢. Przychodzi
jako tajemnica godna wiary, milujaca i godna mitosci. Podczas modlitwy
psalmami $wiadomo$¢ czlowieka opanowuje mysl o Bogu i potrzebie postu-
szenstwa Jego nakazom®. Psalmy zawieraja wiele wzniostych modlitewnych
porywow, ktdre egzegeci postrzegaja jako najpiekniejsze wyrazenia Starego
Testamentu, dopatrujac si¢ w nich elementéw wiezi miedzy mistyka i mo-
ralnoscia. Psalmy wyrazaja pragnienie zjednoczenia z Bogiem: ,,Dusza moja
pragnie i teskni” (Ps 84,3). Pelne zarliwosci modlitwy psalméw odzwiercie-
dlaja takze niespokojna duchowa walke towarzyszacg wznoszeniu si¢ czlo-
wieka do Boga®.

Swiety Benedykt apelowal, aby dostrzec w Ksiedze Psalméw przyktad
taczenia modlitwy z dobrymi uczynkami w ramach dawanego swiadectwa
wiary. Wedlug jego zalecen, odmawiajac psalmy, trzeba sobie wyobrazi¢, ze
stoimy przed Bogiem, ktérego adorujg aniolowie. Modlitwa jest wej$ciem
do liturgii niebianskiej w odwieczng piesn anielska, wejsciem do wspolnoty
$wietych w niebie. Bég dociera wtedy do nas jakby przez cale cialo. Swigty
Benedykt twierdzi, ze czlowiek powinien patrze¢ na Boga nie tylko oczami,
ale kazdym zmyslem - calym ciatem. Trzeba otwiera¢ si¢ na Bozg rzeczywi-
stos$¢ cala swa $wiadomoscig. Nie ma tu miejsca na zwrot ku sobie. Nalezy
tak si¢ modli¢, by zasmakowa¢ w Bogu, do ktérego wznosi si¢ modlitwe,
wchodzac w najglebszy sens psalmow®.

16 Zob. Z. Nabzdyk, Modlitwa - Zrédto i wyraz duchowosci, w: Teologia duchowosci katolic-
kiej, red. M. Igielski, Lublin 1993, s. 126.

Zob. tamze.

% Zob. 1. de la Potterie, Modlitwa Jezusa, s. 116.

¥ Zob. A. Griin, Modlitwa chérowa a kontemplacja, s. 26.
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Mozna wiec i trzeba w kontekscie teologii swiadectwa chrzescijanskiego
siega¢ do tych zywych zrédet - do modlitw Starego Testamentu, pamieta-
jac, ze ,Pismo Swiete, Stary i Nowy Testament, jest dla wszystkich chrze-
$cijan normatywnym $wiadectwem tego, czego Bog dokonal dla swojego
ludu, w Izraelu i w Chrystusie, i co w dalszym ciaggu czyni w swoim Kosciele
iw $wiecie™.

Takiej postawy wobec ksigg starego przymierza, w tym takze wobec
zbioru psalmoéw, ucza nas juz pierwsi swiadkowie Jezusa — apostotowie. Ich
swiadectwo o Chrystusie czerpato moc z modlitwy psalmami: ,,Po wniebo-
wstapieniu Jezusa przebywali oni ciagle w $wiatyni, wielbiac i wychwalajac
Boga. [...] Modlitwa psalméw otrzymata nowe zabarwienie i nowa funkcje,
przechodzac z dotychczasowej roli towarzyszenia ofiarom w ofiare uwiel-
bienia Boga. Psalmy wraz z innymi nowotestamentalnymi hymnami i pie-
$niami [...] sta¢ sie odtad mialy ofiarg chwaly z owocu warg, skladanego
Bogu przez Jezusa Chrystusa [...]. Modlitwa polaczona z dobrymi uczyn-
kami otrzymala znaczenie milej Bogu ofiary™'.

Swiat stworzony $wiadczy o Bogu Stwércy

Jezus modlit si¢ przede wszystkim tekstami zaczerpnigtymi z ksiag, kto-
re dzisiaj okre§lamy jako Stary Testament. Rzeczywiscie, bowiem Stary Te-
stament stanowi nieprzebrane bogactwo tresci, ukazujacych autentycznego
ducha wiary. Teksty modlitw Starego Testamentu okazaly si¢ darem dla ca-
tych pokolen, dla swiadkéw Boga i Jego zbawczego dziatania. A wsrdd tych
starotestamentalnych tekstéw wyrdzniajg si¢ psalmy, bedace arcydzietem
modlitwy. Ich tre$¢ potwierdza, ze wielorakie dary Jahwe Stworzyciela maja
jedno zrédlo: milos¢ wobec catego stworzenia. Na przyktad Psalm 136 mowi
o mitosci Boga wzgledem ludu Izraela. Rzecz charakterystyczna, ze tres¢ tego
psalmu nie zamyka si¢ w kregu jednego narodu. Psalmista wzywa cale stwo-
rzenie, aby bylo $§wiadkiem Bozej dobroci, Jego mitosci milosierne;:

»Alleluja. Chwalcie Pana, bo dobry, bo Jego laska na wieki. Chwalcie
Boga nad bogami, bo Jego taska na wieki. Chwalcie Pana nad panami, bo
Jego faska na wieki. On sam cudéw wielkich dokonal, bo Jego taska na wieki.

% J.E. Vercruysse, Wprowadzenie do teologii ekumenicznej, s. 40.

31 S. Potocki, Psalmy modlitwg Ludu Bozego Starego i Nowego Przymierza, w: Liturgia
uswiecenia czasu, red. W. Swierzawski, Krakdw 1984, s. 143.
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On w madrosci uczynil niebiosa, bo Jego taska na wieki. On rozpostart zie-
mi¢ nad wodami, bo Jego taska na wieki. On uczynit wielkie $wiatta, bo Jego
taska na wieki. Stonice, by dniem wtadalo, bo Jego taska na wieki. Ksiezyc
i gwiazdy, by wtadaly noca, bo Jego taska na wieki. On Egipcjanom pobit
pierworodnych, bo Jego taska na wieki. I wywiddl sposrod nich Izraela, bo
Jego taska na wieki. Reka potezna, wyciggnietym ramieniem, bo Jego faska
na wieki. On Morze Czerwone podzielil na czgsci, bo Jego taska na wieki.
I przeprowadzil srodkiem Izraela, bo Jego faska na wieki. I faraona z jego
wojskiem stracil w Morze Czerwone, bo Jego taska na wieki”.

Nieogarniona przez serce cztowieka milos¢ Boga niejednokrotnie uwal-
niata Izraela od ludéw i narodow im wrogich. Wielkie dzieta w historii byty
jednoczesnie kolejnym etapami objawiania si¢ mitosci Jahwe. Ta za$ milos¢
trwa na wieki i przenika stworzony $wiat.

Wobec tego faktu rodzi si¢ w sercach wierzacych pragnienie §wiadczenia
- gloszenia prawdy o milo$ci Boga. Pragnienie to moze by¢ realizowane nie
tylko wobec calego stworzenia, ale takze wraz z calym stworzeniem. Bene-
dykt XVI wyjasnia: ,, Irzeba mie¢ czyste spojrzenie, by kontemplowac Boze
objawienie, majac w pamieci przestroge z Ksiegi Madrosci, ktora wzywa
nas do poznawania z wielkosci i pigkna stworzen — przez podobienstwo —
ich Sprawcy (Mdr 13,5; Rz 1,20). [...] Z kontemplacji «cudéw» Bozych
(Ps 136[135],4), widocznych w stworzeniu, rodzi si¢ modlitewne uwielbie-
nie i przeksztalca si¢ w radosny hymn chwaly i dziekczynienia Panu™.

Wobec wiedzy o tym, kim jest Bog Stworzyciel i jak wielka jest Jego mi-
tos¢, takze Psalm 148, wzywa caly $wiat, aby o tej milosci §wiadczyk:

»Alleluja. Chwalcie Pana z niebios, chwalcie Go na wysokosciach!
Chwalcie Go, wszyscy Jego aniotowie, chwalcie Go, wszystkie Jego zastepy!
Chwalcie Go, stonce i ksiezycu, chwalcie Go, wszystkie gwiazdy $wiecace.
Chwalcie Go, nieba najwyzsze i wody, co s3 ponad niebem: niech imi¢ Pana
wychwalajg, On bowiem nakazal i zostaly stworzone, utwierdzil je na za-
wsze, na wieki; nadal im prawo, ktdre nie przeminie. Chwalcie Pana z ziemi,
potwory i wszystkie morskie glebiny, ogniu i gradzie, $niegu i mglto, gwal-
towny huraganie, co pelnisz Jego stowo, gory i wszelkie pagorki, drzewa

2 Benedykt XVI, Psalm 136,1-9 — hymn paschalny (1) (9 listopada), ,LOsservatore Roma-
no” (2006) 3, s. 39.
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rodzace owoc i wszystkie cedry, dzikie zwierzeta i bydlo wszelakie, to, co
sie roi na ziemi, i ptactwo skrzydlate, krélowie ziemscy i wszystkie narody,
wladcy i wszyscy sedziowie na ziemi, miodziency, a takze dziewice, star-
cy wraz z mlodzieza niech imie¢ Pana wychwalaja, bo tylko Jego imig jest
wzniosle, majestat Jego goruje nad ziemig i niebem i pomnaza moc swojego
ludu. Piesn pochwalna dla wszystkich Jego $wietych, synéw Izraela ludu,
ktéry Mu jest bliski. Alleluja”.

Autor tego psalmu staral si¢ bardzo doktadnie wyliczy¢ wszelkie stwo-
rzenia. Nie chcial poming¢ niczego i nikogo, tak aby wszyscy byli swiadkami
Bozej dobroci: ,Na wysokosciach pokazuja si¢ aniotowie, stonce, ksiezyc,
gwiazdy i niebiosa; na ziemi poruszaja si¢ dwadziescia dwa stworzenia —
tyle, ile liter liczy alfabet hebrajski, co oznacza pelnie i calo$¢. Wierny jest
niejako «pasterzem istnienia», to znaczy tym, ktéry prowadzi do Boga
wszystkie istoty, zachecajac je, by $piewaly pochwalne «alleluja». Psalm
wprowadza nas jakby do kosmicznej $wiatyni, ktérej sklepienie stanowia
niebiosa, nawy - czesci §wiata, a w jej wnetrzu $piewa Bogu chor stworzen.
Ta wizja moglaby z jednej strony przedstawiac raj utracony, a z drugiej - raj
obiecany”™.

Bog ukazany jest jako Stworzyciel, peten dobroci i faskawosci wobec ca-
tego stworzenia. Ta prawda stanowi centrum wszystkich modlitw Starego
Testamentu. Wida¢, jak mocno wérédd Izraelitow rozpowszechniony byt kult
Boga jako Stworcy. Dlatego migdzy innymi uznawany za , kantyk stworzen
dla Stworcy”, Psalm 148 byl dla Izraelitéw codzienng modlitwa. Wierzacy
zauwazal wielko$¢ i majestat Boga w stworzonym przez Niego swiecie, od-
dawal Mu chwale i wyrazal wdzigcznos¢. Wzywal caly swiat do dawania
o tej prawdzie $wiadectwa®.

3 TJan Pawet I, Trzeba zapobiec katastrofie ekologicznej, w: tenze, W imig Przenajswietszej

Trojcy, s. 501.
Zob. Jan Pawel 11, Stwérca ,rzeczy niewidzialnych™: aniotéw, w: tenze, Wierze w Boga
Ojca Stworzyciela, s. 347-348.
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I1. Zycie Jezusa Chrystusa wzorem $wiadectwa
plynacego z modlitwy

Swiety Pawel mdgt napisa¢ o sobie i o tych, z ktérymi podejmowal trud
apostolskiej postugi, ze dzigki otrzymanej fasce byli zdolni faczy¢ modlitwe
z dawaniem $wiadectwa o Chrystusie: ,,Zawsze dzickujemy Bogu za was
wszystkich, wspominajac o was nieustannie w naszych modlitwach, pomni
przed Bogiem i Ojcem naszym na wasze dzieto wiary, na trud milosci i na
wytrwalg nadziej¢ w Panu naszym Jezusie Chrystusie. Wiemy, bracia przez
Boga umitowani, o wybraniu waszym, bo nasze gloszenie Ewangelii wsrod
was nie dokonalo si¢ przez samo tylko stowo, lecz przez moc i przez Ducha
Swietego, z wielkg sita przekonania. Wiecie bowiem, jacy byli$my dla was,
przebywajac wsrod was” (1 Tes 1,2-5).

Idac po drodze wyznaczonej przez Jezusa, apostolowie — i p6zniej Ko-
$ciot — w ciggu wiekéw zobowiagzywali wszystkich ochrzczonych, aby zbie-
rali si¢ na modlitwie, oddawali czes¢ Bogu Ojcu przez Jezusa Chrystusa
w Duchu Swietym, a tym samym umacniali sie na drodze chrzescijaniskiego
$wiadectwa. Apostotowie byli gteboko przekonani, ze prowadzeni przez Du-
cha Swietego wlasnie na modlitwie moga uczyé¢ si¢ walczy¢ ze ztem i prowa-
dzi¢ zycie wedlug Ducha, zgodnie z pouczeniem $w. Pawla skierowanym do
kazdego $wiadka Chrystusa: ,Prawo Ducha, ktdéry daje zycie w Chrystusie
Jezusie, wyzwolito ci¢ spod prawa grzechu i $mierci. [...] Ci bowiem, ktdrzy
zyja wedlug ciala, dazg do tego, czego chce cialo; ci zas, ktorzy zyja wedlug
Ducha - do tego, czego chce Duch. Daznos¢ ciata prowadzi do $mierci, dgz-
nos¢ za$ Ducha - do zycia i pokoju” (Rz 8,2.5-6).

Uczen Chrystusa to ktos, kto dokonat jednoznacznego wyboru ,,zycia
wedlug Ducha”. I tu pojawia si¢ rola modlitwy. Aby bowiem nie tylko do-
kona¢ wyboru drogi, ktéra — jak okresla to $w. Pawel — prowadzi do ,,zycia
i pokoju’, ale takze na tej drodze wytrwa¢, modlitwa jest nieodzowna. Jest
ona wzniesieniem mysli tam, gdzie jest nasz Skarb. Jezus powiedzial: ,Gdzie
jest twoj skarb, tam bedzie i serce twoje” (Mt 6,21). Tym Skarbem jest On
sam, Wcielony Syn Bozy, Petnia Bozego objawienia, Jedyny Odkupiciel czto-
wieka, ktory dla wszystkich swoich uczniéw jest najdoskonalszym wzorem
laczenia modlitwy i swiadectwa.
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1. Pelnia objawienia w Chrystusie

By¢ swiadkiem oznacza glosi¢ z wiarg, Ze w centrum historii zbawienia
znajduje si¢ osoba i dzielo Jezusa Chrystusa. On jest Odwiecznym Stowem,
przez ktdre wszystko sie stalo (J 1,3)>.

On tez wzial grzechy ludzkosci na swoje ramiona i splacit dtug sprawie-
dliwosci wobec Ojca, oddajac swoje zycie na krzyzu. Mitos¢ miedzy Ojcem
i Synem w Duchu Swietym stata si¢ Zrodlem naszego odkupienia. Mocg tej
milosci, czlowiek moze prowadzi¢ nowe zycie™.

Przyktad syntezy teologicznej o Jezusie jako petni objawienia

Paul Auvray dokonal teologicznej syntezy historii zbawienia, ktorej po-
czatek siega dziela stworzenia, a uwienczeniem jest objawienie w Jezusie
Chrystusie:

- ,Stwarzajac $wiat moca swojego stowa [...], Bog powotat nicos¢ do
istnienia [...]. Te dzialalno$¢ pierwotng prowadzi On dalej, ozywia-
jac stworzenia; w Nim mamy Zycie, ruszamy sie i jestesmy [...]. On
stworzyl §wiat i wszystko, co znajduje si¢ w $wiecie [...]; wszystko
istnieje przez Niego i dla Niego™ .

- ,Kazde stworzenie jest dobre: wszystko, co do Boga nalezy, jest czy-
ste [...]. Dlatego powinien cztowiek szanowa¢ prawo porzadku na-
turalnego. [...]. «Przez wiare bowiem poznajemy, ze sfowem Boga
$wiaty zostaly stworzone» [...], podobnie jak niewidzialne dosko-
nalosci Boga widoczne sg dla oczu kazdego, kto potrafi odkry¢ sens

Od chwili stworzenia Bég objawia si¢ swojemu stworzeniu: ,Im bardziej Bog si¢ objaa
wia, tym bardziej si¢ daje i tym bardziej zbawia. W objawieniu bowiem istnieja pewne
etapy historyczne: pierwszy etap, ktéry pozostaje fundamentem pozostalych, to obja-
wienie kosmiczne, zwigzane od poczatku z osobowym i bezinteresownym objawieniem
Boga: Bog, przez Stowo stwarzajac wszystko i zachowujac [...], daje ludziom poprzez
rzeczy stworzone trwale swiadectwo o sobie [...]; a chcac otworzy¢ droge do zbawienia
nadziemskiego, objawil ponadto siebie samego pierwszym rodzicom zaraz na poczatku
[...]. Stwierdzenia te nie s historyczne, ale $ciéle teologiczne: cofaja one do poczatkéw
pojmowanie objawienia przyniesionego przez histori¢ zbawienia”. B. Sesboiié, Komuni-
kacja Stowa Bozego: Dei Verbum, w: Historia dogmatéw, red. tenze, t. 4: Stowo zbawienia,
Krakow 2003, s. 444.

Zob. Jan Pawel II, Dives in misericordia, nr 12.

P. Auvray, Stworzenie, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Dufour, Poznan 1994,
5. 911-912.
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stworzen [...]. U czlowieka, ktory zyje wiarg, ta nauka zamienia sig
w uwielbienie [...], tworzac podstawy do ufnosci™®.

- W jednym punkcie, bardzo zasadniczym, Nowy Testament dopelnia
to, co znajdowalo si¢ tylko potencjalnie w Starym Testamencie. Bog-
-Stworzyciel, ktdrego znat Izrael, objawit si¢ teraz jako «Ojciec» Jezusa
Chrystusa. Scisle zwigzany z Ojcem w swej stworczej dziatalnosci, Je-
zus sam jest «Panem, przez ktdrego wszystko si¢ stalo i dzieki ktore-
mu takze my jeste$Smy» [...], jest «Poczatkiem stworzenia Bozego»”*.

- ,Jezus, bedac Madroscia Boga [...], «<odblaskiem chwaly i odbiciem
istoty Jego» [...], «obrazem Boga niewidzialnego - Pierworodnym
wobec kazdego stworzenia» [...], jest Tym, ktoéry «podtrzymuje
wszystko stowem swojej potegi» [...], bo to w Nim zostaty stworzo-
ne wszystkie rzeczy i w Nim istniejg™®.

- ,Jezus, bedac Slowem Boga, Stowem, ktdre istnialo od poczatku
z Bogiem, zanim stalo si¢ u kresu czaséw cialem [...], uczynito
wszystko i od samego poczatku bylo «zyciem i $wiattoscig swiata»
[...]. W ten spos6b nauka o stworzeniu znajduje swoje ukoronowa-
nie w kontemplacji Syna Bozego. Dzieki niej w Synu Bozym wtasnie
widzi si¢ tworce, model i cel wszystkich rzeczy™'.

Oto w wielkim skrocie ,,opisany” sam rdzen celu stworzenia: petnia obja-

wienia w Jezusie Chrystusie, gdyz ,,cale dzielo stworzenia przez Boga nalezy

rozumie¢ w $wietle stworzenia w Synu, w ktérym kazdy czlowiek jest powo-

tany do nowego i wiecznego przymierza . W Jezusie Chrystusie przyszed?

58

59

60
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Tamze, s. 912.

Tamze.

Tamze.

Tamze. Czesto sie dzisiaj podkredla, ze dzieto stworzenia otworzyto czlowiekowi skarby
Bozego milosierdzia. F. Horak apeluje wigc: ,Dla ubtagania mitosierdzia Bozego niech
kazdy z nas $wiadczy dokota siebie mitosierdzie, spelniajmy wzgledem naszych zywych
braci dobre uczynki i rozdawajmy jalmuzny, chocby niewielkie, jak ta wdowa ewange-
liczna. Wspomagajmy dusze cierpiace [...] ofiarami ztozonymi do skarbonki koscielnej
lub kawalkiem chleba danego ubogiemu. Aby modlitwa i uczynki mitosierne mogty rze-
czywiscie dopomoc cierpigcym duszom, trzeba koniecznie samemu by¢ w stanie taski,
to jest nie poczuwac sie do zadnego $miertelnego grzechu”. F. Horak, O Zyciu pozagrobo-
wym. Swigtych obcowanie, Wroclaw 2013, s. 145.

Komisja Teologiczno-Historyczna Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Petna jest ziemia
Twego Ducha, Panie, s. 39. Kazdy zatem, kto wierzy w Jezusa Chrystusa, jest zobowig-
zany do przyjecia Jego nauki i nasladowania Go w codziennym zyciu: ,,Chrzescijanin
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do nas Kto$ nam bardzo bliski; niosgcy nadzieje pelni Zycia w wiecznosci.
Swoim nauczaniem i przykladem dal $wiadectwo odwiecznej prawdzie®.
Jako Wcielony Syn Bozy, ukazal milosierne oblicze Ojca. Objawil, ze Bég
Stworzyciel jest miloscig (1] 4,8; 4,16); ze jest tajemnicg milosci trzech bo-
skich osob, Petnig dobra i szcze$cia, ktorymi pragnie si¢ z nami dzieli¢. Be-
dac samowystarczalny, z motywu milosci postanowit udziela¢ wszelkiego
dobra swojemu stworzeniu.

Harmonia miedzy poczgtkiem i petnig objawienia

Wcielony Syn Bozy przywrécil przez swe odkupienie zbawcze relacje
miedzy Bogiem Stworcg a czlowiekiem. Relacje te ,,zepsul” czlowiek przez
swoj grzech. Doczesne narodziny Syna Bozego ,,dazyly wiec do naprawienia
zwiedzionego czlowieka. [...] Nie mogliby$my pokona¢ sprawcy grzechu
i $mierci bez udzialu w naszej naturze i bez przyjecia jej na siebie przez
Tego, ktdérego ani grzech nie mogt skazi¢, ani §mier¢ nie mogta zwigzac™*.

Obie tajemnice: stworzenia i odkupienia, laczy jedna osoba - Jezus
Chrystus. A to oznacza, ze chrzescijaniskie $wiadectwo jest gloszeniem
wszystkiego, czego dokonal Bég od chwili stworzenia az po wydarzenia ob-
jawiajace Jego $wieto$¢ i milosierdzie w Jezusie Chrystusie. Innymi stowy,
chrzescijanskie $wiadectwo jest ukazywaniem wobec §wiata prawdziwego
oblicza Boga Stworcy, ktéry z motywu milosci milosiernej wyzwolit ludz-
kos¢ z niewoli grzechu i dal jej — na mocy odkupienia dokonanego przez

dajacy $wiadectwo o wartosciach najwazniejszych winien by¢ $wiadomy, ze tylko o tyle

jego $wiadectwo jest prawdziwe, o ile jest nasladowaniem i uczestnictwem w Tym, ktory

po to si¢ narodzil i przyszed! na $wiat, aby da¢ $wiadectwo prawdzie (J 18,37). Za auten-

tycznym $wiadectwem chrze$cijafiskim zawsze stoi Jezus Chrystus” J. Salij, Swiadectwo

wiary jako odpowiedz na jej wspotczesne zakwestionowanie, s. 394.

Zob. Jan Pawel II, Dives in misericordia, nr 8.

¢ Leon I Wielki, List do Flawiana, bpa Konstantynopola [449], w: Breviarium fidei, V1, nr
7 (s. 223). Podczas nabozenstwa drogi krzyzowej rozwazamy dzielo odkupienia jako
zwyciestwo nad grzechem. W modlitwie zwracamy sie do Jezusa: ,Dopelniwszy dziela
odkupienia, spokojnie oddales ducha w rece Ojca. To Twoje $wiadectwo o milosci Boga
i Jego nieskonczonym milosierdziu, jest tak mocne, ze pekla zastona $wigtyni zakrywa-
jaca miejsce najswietsze. Zadrzata ziemia, pekla skata i zbladlo stonice. Przekonato tez
wielu spoérdd stojacych pod Twym krzyzem. Jezu! Spraw, aby rozwazanie Twej meki
umocnito mnie w mifosci do Boga i ludzi, bo ona jest streszczeniem prawdy, ktérg glo-
site§”. A. Mucha, Trzeba aby wywyzszono Syna Czlowieczego, Rzeszéw 2017, s. 65.
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Jezusa Chrystusa — mozno$¢ osiagniecia nieutracalnego szczescia w zyciu
wiecznym®.

Pelnia objawienia w Chrystusie jest potwierdzeniem, ze dobro¢ Boga
Stworcy jest nieskoniczona, bezinteresowna, skuteczna, najwyzsza i dosko-
nala. W Liscie do Rzymian $w. Pawet podkreslil t¢ niezwykla zbieznos¢ cech
i motywacji, piszac, ze Wcielony Syn Bozy, dokonujac dzieta nowego stwo-
rzenia, ztozyl ofiare krzyza i umarl w czasie, gdy wszyscy byli jeszcze grzesz-
nikami (Rz 5,6-8)%.

Koéciot glosi te prawde po catym $wiecie. Swiadczy o niej wobec tych,
ktorzy jej jeszcze nie znajg, ale tez umacnia jej poznanie u tych, ktorzy juz
ja przyjeli w wierze. Do tych, ktorzy juz wierza, czyli juz sa uczniami Chry-
stusa, kieruje apel, aby czynili postepy na drodze coraz lepszego poznawa-
nia calej tresci Bozego objawienia i dostosowywania do niej swojego Zycia.
W ten sposéb stang sie wiarygodnymi §wiadkami Chrystusa wobec §wiata®.

2. Wcielony Syn Bozy, Ten ktory modlil sie i nauczal o modlitwie

»Zdumiewali si¢ Jego nauka: uczyt ich bowiem jak ten, ktory ma wladzg,
a nie jak uczeni w Pismie” (Mk 1,22). Tre$¢ i sposdb, w jaki Jezus przeka-
zywal oredzie zbawienia, wprawial otoczenie w zachwyt i zdumienie. Wy-
czuwano roéznice pomiedzy Nim a uczonymi w Pismie. Jezus uczyt jak ten,
ktéry ma wladze - takze w tym, co dotyczyto spotkania czlowieka z Bogiem
na modlitwie.

Sam Jezus wykorzystywat kazdg okazje, by modli¢ sie do Ojca. Zycie Na-
uczyciela z Nazaretu naznaczone bylo modlitwg. Towarzyszyla Mu w catej
Jego dzialalnosci. Podczas apostolskich wedréwek udawal si¢ na modlitwe
w odosobnieniu: ,,Przynaglil uczniow, zeby wsiedli do todzi i wyprzedzili
Go na drugi brzeg, zanim odprawi ttumy. Gdy to uczynil, wyszedt sam
jeden na gore, aby sie¢ modli¢. Wieczdr zapadl, a On sam tam przebywal”
(Mt 14,22-23).

6 Zob. W. Swierzawski, Eucharystia Chrystusa i Kosciola, s. 66.

% Zob. B. Olivier, Cnota mitosci, s. 592.

¢ ,Gloszenie stowa Bozego nie ogranicza si¢ do nauczania; wymaga ono odpowiedzi
wiary jako zgody i zaangazowania ze wzgledu na przymierze miedzy Bogiem i Jego lu-
dem. To Duch Swiety daje taske wiary, umacnia ja i sprawia jej wzrost we wspélnocie”
Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 1102.
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Zycie Jezusa przeniknigte modlitwg

Znakiem postuszenstwa Jezusa wobec woli Ojca byla Jego ewangeli-
zacyjna dzialalno$¢. Integralnym za$ elementem tych dzialan byta modli-
twa. Po jednym z uzdrowien Jezus modlit si¢ nad ranem, gdy jeszcze byto
ciemno. Owocem tej modlitwy stala si¢ decyzja o opuszczeniu Kafarnaum,
aby i$¢ takze do innych miejscowosci, gdzie ludzie oczekiwali na Jego stowa
i czyny (Lk 4,42-44).

Jezus przyszedl na $wiat, aby objawi¢, ze mamy Ojca w niebie. Sam mo-
dlit si¢ do Niego. Pragnal, aby zawsze spelniala si¢ Jego wola. Stopniowo
wprowadzal uczniow w osobowg relacje Bogiem, ktdry jest w niebie. Jego
wewnetrzne zycie byto zjednoczeniem z Bogiem Ojcem w Duchu Swietym.

Jako Wcielony Syn Bozy nadal naszej modlitwie nowy kierunek, do-
tychczas nieznang wartos$¢ — otworzyt ja na relacje ze swoim Ojcem w mocy
swojego synowskiego posrednictwa. I za to dzigkowal Ojcu wlasnie na mo-
dlitwie: ,,Jezus wznidst oczy do gory i rzekl: Ojcze, dziekuje Ci, zes mnie
wystuchal. Ja wiedzialem, ze mnie zawsze wystuchujesz. Ale ze wzgledu na
otaczajacy Mnie lud to powiedzialem, aby uwierzyli, ze§ Ty Mnie postal”
(J 11,41-42).

Przed wyborem apostotéw Jezus modlil si¢ przez cala noc na gorze.
Szczegdlny charakter miata takze Jego modlitwa na gorze Tabor, gdy odmie-
nil si¢ Jego wyglad i nastgpilo — jak to okreslamy - przemienienie Panskie.
Wywarlo to wielkie wrazenie na towarzyszacych Mu apostofach, ktérzy tak
to zapamietali: ,,Jezus wzial z sobg Piotra, Jakuba i brata jego Jana i zaprowa-
dzil ich na gére wysoka, osobno. Tam przemienil si¢ wobec nich: twarz Jego
zajasniala jak stonice, odzienie za$ stalo sie biate jak $wiatto” (Mt 17,1-2).

Jezus zawsze byl gotéw pelni¢ ojcowska wole: ,Moim pokarmem jest
wypelni¢ wole Tego, ktéry Mnie postal” (J 4,34). Modlitwa niejako karmila
Go, pozwalajac wstuchiwac si¢ w glos Ojca, ktory zawsze dziala w milosci.
W calym dziele ewangelizacji postuszenstwo Ojcu w milosci byto u Jezusa
na pierwszym miejscu: ,Wszystko, co Mi daje Ojciec, do Mnie przyjdzie,
a tego, ktory do Mnie przychodzi, precz nie odrzuce, poniewaz z nieba zsta-
pitem nie po to, aby petni¢ swoja wole, ale wole Tego, ktéry Mnie postat”
(J 6,37-38).
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Jezus jako Odwieczny Syn nieprzerwanie byl zjednoczony z Ojcem. Stad
nie musial wznosi¢ swych mysli do Niego. W sensie $cistym nie musial si¢
modli¢. Jednak Ewangelia podaje wiele opisow, ktére wyraznie wskazuja, ze
Jezus zawsze Iaczyt swoje $wiadectwo o Ojcu z modlitwa do Niego. ,W tym
czasie Jezus wyszed! na gore, aby sie modli¢, i calg noc spedzil na modlitwie
do Boga” (Lk 6,12)%.

W bliskiej juz perspektywie $mierci, w Ogrodzie Oliwnym, rozegrala si¢
swoista ,ewangelizacyjna bitwa’, zakonczona zwycigstwem Jezusa nad sta-
boscia ludzkiej natury. Jezus wszystkie trudnosci pokonal, zwracajac si¢ -
tak jak zawsze w swoim zyciu - do Ojca w modlitwie: ,Nie moja wola, lecz
Twoja niech si¢ stanie!” (Lk 22,42).

Jezus okazal si¢ zwyciezca w sytuacji ekstremalnie niekorzystnej dla sie-
bie. Gdy umieral, modlit si¢. Blaganie Syna Bozego na krzyzu o to, aby cala
ludzkos¢ si¢ nawrdcita i aby Ojciec przebaczyl wszystkie ludzkie grzechy,
byto wolaniem najbardziej podstawowym w dziejach. Czujac si¢ opusz-
czonym przez ludzi, nie przestawal si¢ modli¢ do Ojca. W kulminacyjnym
punkcie swej misji, w czasie meki i $mierci na krzyzu, zanosil prosbe o na-
wroécenie wszystkich grzesznikéw: ,,Ojcze, przebacz im, bo nie wiedza, co
czynig” (Lk 23,34). Smier¢ Jezusa na krzyzu, Jego stowa, ale takze Jego mil-
czenie, wszystko to bylo jedng wielka modlitwa. Skladal w ofierze swoje zy-
cie, nieustannie trwajac na modlitwie®.

Jezus nauczyt nas modlic sig

Jezus nie tylko modlit sie, realizujac swoja zbawcza misje. On takze
pragnal nas, ludzi, nauczy¢ modlitwy. Dlatego tak czesto temat modlitwy
pojawial sie w Jego nauczaniu. Podczas swej publicznej dzialalnosci glosit,
ze zawsze trzeba si¢ modli¢ i nigdy nie ustawal. Zostawit wskazéwki doty-
czace wlasciwej modlitwy. Przekazal swoim uczniom nade wszystko tres¢
modlitwy Ojcze nasz: ,Gdy Jezus przebywal w jakim$ miejscu na modli-
twie i skonczyl ja, rzekl jeden z uczniéw do Niego: «Panie, naucz nas si¢
modli¢, jak i Jan nauczyl swoich uczniéw». A On rzekt do nich: «Kiedy sie¢
modlicie, méwcie: Ojcze, niech si¢ $wieci Twoje imie; niech przyjdzie Twoje

¢ Zob. 1. dela Potterie, Modlitwa Jezusa, s. 40.
% Zob. PM. Delfieux, Jak modli¢ si¢ w ,gwarze miasta’”, s. 15.



Modlitwa i $wiadectwo |

krolestwo! Naszego chleba powszedniego dawaj nam na kazdy dzien i prze-
bacz nam nasze grzechy, bo i my przebaczamy kazdemu, kto nam zawinil;
i nie dopus¢, bysmy ulegli pokusie»” (Lk 11,1-4).

W swych pouczeniach na temat modlitwy Jezus zalecal miedzy innymi
wlasciwy wybor miejsca. Przestrzegal przed modlitwa udawana, na pokaz,
dla ludzkiego oka. Udawana modlitwa nie posiada bowiem mocy swiadec-
twa: ,Gdy sie modlicie, nie badzcie jak obtudnicy. Oni lubig w synagogach
i na rogach ulic wystawac i modli¢ sie, zeby sie ludziom pokazaé. Zaprawde,
powiadam wam: otrzymali juz swoja nagrode. Ty zas, gdy chcesz sie modli¢,
wejdz do swej izdebki, zamknij drzwi i médl si¢ do Ojca twego, ktory jest
w ukryciu. A Ojciec twdj, ktory widzi w ukryciu, odda tobie” (Mt 6,5-6).

Jezus pragnal wpoi¢ w serca uczniéw potrzebe modlitwy jako zrodla
sily do dawania wiarygodnego swiadectwa. Podkreslal, ze wejscie na dro-
ge modlitwy domaga si¢ catkowitego, nieograniczonego zaufania i oddania
sie Bogu, ustawicznego szukania u Niego pomocy we wszystkich zyciowych
trudnosciach. Sam stal si¢ dla swoich uczniéw wzorem doskonatej modli-
twy i $wiadectwa.

Wspomnijmy raz jeszcze gore Tabor. Tam uczniowie otrzymali dar nad-
zwyczajnego doswiadczenia tajemnicy modlitwy Jezusa, Jego niewyobrazal-
nej dla nas zdolnosci kontemplacji Ojca. Jezus zapragnal podzieli¢ si¢ tym
doswiadczeniem z tymi, ktorzy w Niego wierzyli i chcieli by¢ Jego §wiadka-
mi. Takze i teraz ,,Bog zaprasza czlowieka «do lotu», chce, aby zwrécit ku
Niemu swdj rydwan $wietlany, to znaczy, by wszedt w rzeczywistos¢ modli-
twy i kontemplacji. «Wstaé» do lotu, to wznie$¢ sie w strong Boga™”’.

Swoja modlitwa Jezus dal przyktad najpierw apostolom, a przez nich
wszystkim uczniom, jak nalezy si¢ modli¢ i czym w ogole jest modlitwa
w historii zbawienia. Uczac modlitwy, zachecal, aby modlono si¢ w Jego
imig. Tylko w Chrystusie nasza modlitwa jest godna Boga i staje si¢ pomo-
ca do osiggnigcia zbawienia: ,,Zaprawde, zaprawde, powiadam wam: Kto
we Mnie wierzy, bedzie takze dokonywal tych dziel, ktérych Ja dokonuje,
owszem, i wigksze od tych uczyni, bo Ja ide do Ojca. A o cokolwiek prosi¢

7 K. Kaczor, Maciej Kazimierz Sarbiewski a sw. Jan od Krzyza, ,Przeglad Powszechny”

(2000) 7-8, 5. 78.
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bedziecie w imi¢ moje, to uczynie, aby Ojciec byl otoczony chwatg w Synu.
O cokolwiek prosi¢ Mnie bedziecie w imi¢ moje, Ja to spetni¢” (J 14,12-14).

Modlimy sie zatem nie sami, lecz w Chrystusie z Chrystusem i przez
Chrystusa. On jest w nas, a my w Nim’'. Zaraz po wniebowstapieniu pierwsi
uczniowie trwali na wspdlnej modlitwie. We wspdlnej modlitwie wyrazali
uwielbienie, cze$¢ i wdziecznos¢ wobec Boga, Stworcy i Zbawiciela, za Jego
nieskonczone milosierdzie dla calego swiata. Zostawili tym samym przy-
kfad dla calego Kosciota, aby modlitwe faczy¢ z misjg — z dawaniem $wia-
dectwa o milosci Boga Ojca, objawionej ludzkosci przez Jego umilowanego
Syna, Jezusa Chrystusa, w mocy Ducha Swietego™.

3. Bezcenny dar Modlitwy Pariskiej w perspektywie swiadectwa
o Chrystusie

Jezus nauczyl nas modlitwy zaréwno stfowami, jak i przykladem swoje-
go zycia. Obiecal, ze o cokolwiek prosi¢ bedziemy Ojca w Jego imie, On to
spelni. Modlitwa do Boga Ojca przez Jezusa, Jego Syna, w Duchu Swietym,
wyznacza droge do pelni zbawienia: ,,Jesli trwac¢ bedziecie we Mnie, a stowa
moje w was, pro$cie o cokolwiek zechcecie, a stanie si¢ wam” (J 15,7).

Jednym z wyrazéw milosci Jezusa do nas bylo to, ze nauczyl nas mo-
dlitwy Ojcze nasz. Pragnal nam w ten sposdb wskaza¢, o co mamy prosi¢
w kazdej innej modlitwie. Ojcze nasz - tak jak kazda ludzka modlitwa -
opiera si¢ na zaslugach Jezusa Chrystusa, otwierajacego nam dostep do ta-
skawosci Jego Ojca”.

Modlitwa Patiska jest szczegdlnym spotkaniem z Bogiem Troéjjedynym.
Przedstawiamy Bogu swoje uczucia, prosby; blagamy o darowanie popelnio-
nych grzechéw; oddajemy Mu czes¢ i uwielbienie; sktadamy dziekczynienie
za otrzymywane dobrodziejstwa. Kazda modlitwa chrzescijanska wzoro-
wana na Ojcze nasz posiada wlasnie te cztery aspekty (cele): uwielbienie,
dziekczynienie, prosbe i przebtaganie, ktore w zaleznosci od okolicznosci,
sa mniej lub bardziej akcentowane. W modlitwie Bég porusza wole, serce

7t Zob. S. Urbanski, Wiara w modlitwie chrzescijanskiej, w: Wiara w postawie ludzkiej,
s. 245.

72 Zob. Z. Nabzdyk, Modlitwa - Zrédto i wyraz duchowosci, s. 127.

73 Zob. A. Marchetti, Zarys teologii zZycia duchowego, cz. 2, Krakow 1996, s. 64.
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i umysl, sktaniajac je nastepnie do dzialania. Jezus nauczal nas, jak nalezy
modli¢ sig; pozostawil modlitwe Ojcze nasz, wyznaczajac nam drogi zycia
chrzescijanskiego™. Katechizm Kosciota Katolickiego stwierdza, ze dzieki za-
wartym w Ojcze nasz prosbom Duch Swiety ,,nadaje nowy ksztalt naszym
pragnieniom, wewnetrznym poruszeniom, ktére ozywiaja nasze zycie’”.

Modlitwa Patiska posiada wielka moc. Odmawiamy ja w imi¢ Chrystu-
sa, w tacznosci z Nim i na Jego wzoér. JesteSmy przybranymi dzie¢mi Boga,
wolajac ,,Abba, Ojcze” nawet wtedy, gdy wydaje si¢ nam, ze nie potrafimy
sie modli¢. Te zbawcza perspektywe powigzania wiary, modlitwy i $wia-
dectwa ukazujg takze stowa $§w. Pawla: ,Duch przychodzi z pomocg naszej
stabosci. Gdy bowiem nie umiemy si¢ modli¢ tak, jak trzeba, sam Duch
przyczynia sie za nami w blaganiach, ktérych nie mozna wyrazi¢ stowami.
Ten za$, ktory przenika serca, zna zamiar Ducha, [wie], Ze przyczynia si¢ za
$wietymi zgodnie z wolg Boza. Wiemy tez, ze Bég z tymi, ktérzy Go miluja,
wspoétdziala we wszystkim dla ich dobra, z tymi, ktorzy sa powotani wedlug
[Jego] zamiaru. Albowiem tych, ktérych od wiekéw poznal, tych tez prze-
znaczyl na to, by sig¢ stali na wzdr obrazu Jego Syna, aby On byl pierworod-
nym miedzy wielu bra¢mi. Tych zas$, ktérych przeznaczyl, tych tez powolat,
a ktérych powolat - tych tez usprawiedliwil, a ktorych usprawiedliwil - tych
tez obdarzyl chwalg” (Rz 8,26-30).

Wszystkie prosby, ktére przenikajg zaréwno pierwsza, jak i drugg czes¢
Modlitwy Pariskiej, moga i powinny sta¢ si¢ zaczynem wiarygodnego $wia-
dectwa o Chrystusie. Do takiego §wiadectwa sg powolani wszyscy, ktorzy te
modlitwe odmawiaja.

7 Wspolpracujac z taska Boza przez modlitwe, jesteémy dopuszczani do korzystania

z Jego dobroci; uczestniczymy w dziele uswiecenia i zbawienia wlasnego i innych ludzi:
»Modlitwa jest dzigkczynieniem, jest uwielbieniem Boga, jest przepraszaniem - i wresz-
cie jest prosba, jest blaganiem. W kazdej z tych postaci modlitwa rodziny ma z cala pew-
noscia bardzo wiele do powiedzenia Bogu. [...] Modlitwa jest tym miejscem, w ktorym
najprosciej objawia sie stwdrcza i ojcowska pamie¢ Boga o czlowieku. Nie tylko i nie tyle
pamiec¢ czlowieka o Bogu, ale przede wszystkim — pamig¢é Boga” Jan Pawel II, List do
Rodzin z okazji Roku Rodziny ,,Gratissimam sane” [2 lutego 1994], w: Wybor listéw, t. 1,
s. 289.
7> Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 2764.
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a. Cze$¢ pierwsza

Modlitwa ozywiala realizacj¢ catego zbawczego postannictwa w zyciu
Jezusa. Mozna powiedzie¢, ze na modlitwie formowal sie ksztatt Kosciota
i jego misji. Jezus rozmawial ze swoim Ojcem o apostotach i o tych wszyst-
kich, ktérzy w ciagu wiekdw podejma sie realizacji zbawczego postania. Pro-
sit za tymi, ktorzy wierzg i ktorzy kiedy$ wierzy¢ w Niego beda: ,Nie tylko
za nimi prosze, ale i za tymi, ktorzy dzigki ich stowu beda wierzy¢ we Mnie;
aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni
stanowili w Nas jedno, aby $§wiat uwierzyl, ze§ Ty Mnie postal” (] 17,20-21).

Majac swe zrédlo w modlitwie Jezusa, podstawowym wymiarem modli-
twy Ojcze nasz jest jej wspdlnotowos¢. Jest ona kierowana we wspdlnocie do
Wspolnoty: we wspdlnocie Kosciola do Wspélnoty Boga Tréjjedynego — do
Ojca przez Syna w Duchu Swietym.

W modlitwie Ojcze nasz Jezus sformutowal zasadnicze mysli w sposéb
genialny, niezwykle zwiezle, krétko. Zawart w tej modlitwie istote swego
nauczania. Modlitwa Pariska jest aktem poddania si¢ woli Boga Ojca, przez
co streszcza calg Ewangeli¢’®. A to oznacza, Ze ma wymiar chrystocentrycz-
ny (skoncentrowana jest na darach wystuzonych przez Jezusa Chrystusa)
i chrystoformiczny (Jezus Chrystus jest zawsze Tym, ktory prowadzi ludz-
kos¢ do ostatecznego celu)”’.

Jezus modlit sie za wszystkich, ktérzy w Niego uwierza, aby zawsze byli
jednoscia na wzér Jego jednosci z Ojcem w Duchu Swietym. Boskg jedno$¢
podkreslaja stowa Jezusa skierowane do Filipa o tym, ze kto zobaczyl Syna,
zobaczyl tez i Ojca (J 14,8-10). Modlitwa Patiska ukazuje nie tylko jednos¢
Ojca i Syna w Duchu Swietem, ale tez wyznacza droge $§wiadectwu, jakie
kazdy uczen Chrystusa winien o Nim dawa¢ wobec calego $wiata.

»0jcze nasz, ktorys jest w niebie”

Nasze swiadectwo o Chrystusie powinno niejako dojrzewa¢ w promie-
niach Modlitwy Pariskiej, ktora jest objawieniem tajemnicy Boga jako Ojca.
Przez modlitwe Ojcze nasz oczyma wiary wpatrujemy si¢ w niebo, w ktérym

76 Zob. S. Czerwik, Liturgia w ,,Katechizmie Kosciola Katolickiego”, ,, Ateneum Kaptanskie”
(1995) 1, s. 78-80.
77 Zob. 1. de la Potterie, Modlitwa Jezusa, s. 59.
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przebywa Bog Ojciec. Uczymy si¢ dzigki temu zachowania wtasciwej hie-
rarchii doczesnych wartosci. W tym znaczeniu Ojcze nasz stanowi zrédio
motywacji i wyznacza droge $wiadectwa’®.

Jednoczac si¢ z Chrystusem, mozemy do Boga méwié: ,,Ojcze”. Tym za-
wolaniem cztowiek oddaje Bogu najwigksza chwale. Zwrécenie sie do Boga
jako Ojca w zjednoczeniu z Chrystusem, nadaje nadprzyrodzong wartos¢
naszemu $wiadectwu. JesteSmy bowiem dzie¢mi Bozymi, a majac Ducha
Swietego, mamy przystep do Ojca przez Syna”.

Przez wypowiadanie stéw: ,,Ojcze nasz”, wlaczamy sie nie tylko w mo-
dlitwe Jezusa, ale takze w Jego $wiadectwo, jakie przynidst swiatu — $wia-
dectwo prawdzie: ,Ja si¢ na to narodzilem i na to przyszedlem na swiat, aby
da¢ $wiadectwo prawdzie. Kazdy, kto jest z prawdy, stucha mojego glosu”
(J 18,37). Stanistaw Dziekonski wyjasnia, ze dzieli¢ doswiadczenie duchowe
samego Chrystusa to modli¢ si¢ Jego stowami do Ojca, przedstawiajac Mu
te prosby, ktore On, Jego Bozy Syn, zawart w modlitwie Ojcze nasz. Dlatego
kazda z prosb tej modlitwy to swego rodzaju wskazéwka dla tych, ktory
pragna dawa¢ wiarygodne $wiadectwo o Chrystusie, a to oznacza, ze ,w wy-
chowaniu do modlitwy w oparciu o Biblie [winno polozy¢ si¢ akcent] na
ukazanie bogactwa Modlitwy Pariskiej jako drogi chrzescijanina. [...] [Jest
to zarazem] wychowywanie do $§wiadectwa modlitwy”*.

»Swiec sig imig Twoje”

Ta prosba jest nade wszystko adoracja wdzigcznosci wobec Boga jako
Zrédta stworzenia; jest uwielbieniem Piekna, ktére napawa bojaznig i réw-
nocze$nie zachwyca. Modlacy si¢ z wdziecznoscig oddaje czes¢ Bogu, chce
chwaly dla Jego imienia, powierza si¢ Mu i dazy do zjednoczenia z Nim.
Takie sg uczucia serca wypowiadajacego modlitwe Ojcze nasz, a przeciez
takie s3 wlasnie motywy $wiadectwa w codziennym zyciu.

Swiadek Chrystusa chce innym glosi¢ nie tylko to, ze Bog istnieje, ze
jest w niebie, ale takze prawdg o Jego swietosci. Imig¢ Boga jest Swiete. Uczen
Chrystusa staje si¢ Swiadkiem Boga Tréjjedynego, ktory jest Przenaj$wietszy.

78 Zob.]. Bolewski, Podstawy modlitwy, Krakow 2002, s. 118.

7 Zob. Z. Nabzdyk, Modlitwa - Zrédto i wyraz duchowosci, s. 128.

8 S. Dziekonski, Komunikacja wiary w podstawowych srodowiskach katechezy, ,Commu-
nio” (2002) 5, s. 85.
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Uczeni Chrystusa wota: ,,Swie¢ sie imie Twoje”, gdyz pragnie, aby imie Boga
bylo przez wszystkich poznane i uwielbione®.

W Modlitwie Patiskiej Jezus potwierdza i objawia §wigto$¢ Boga. Dlatego
gdy méwimy: ,,Swie¢ sie imie Twoje”, rozumiemy, ze s to stowa motywujace
nas do $wiadectwa, aby swiete imi¢ Boga ,,.bylo uswiecone w nas, ktorzy je-
steSmy w Nim, ale takze w innych, na ktérych faska Boza jeszcze oczekuje™.

Podczas swej ziemskiej dzialalnosci, uczac modlitwy Ojcze nasz, Jezus
polecit jej odmawianie w kontekscie doczesnej drogi do §wigtosci. Modlitwa
ta, odmawiana przez miliony ludzi na $§wiecie, jest wiec modlitwa ukazujaca
i potwierdzajacg cel zycia - §wieto$é. ,,Swieé sie imie Twoje” - nie jest jedy-
nie proroctwem, ktérego spelnienia si¢ dopiero wyczekujemy, lecz wezwa-
niem, ktére ma si¢ spelniac juz teraz, kazdego dnia. Stanowi program zycia
dla poszczegolnych wiernych i dla calej ludzkosci®.

»Przyjdz krolestwo Twoje”

Modlitwa Panska stanowi wzor dla wszystkich modlitw, gdyz w niej
zwracamy si¢ do Boga, aby Jego krélestwo zapanowato we wszystkich ser-
cach ludzkich. Postawe $wiadka Chrystusa winno charakteryzowac szcze-
re pragnienie osiggniecia tego krélestwa przez wszystkich ludzi. Modlitwa
Patiska jest prosba o ,,przyjscie” Bozego krolestwa. Jest to prosba do Boga,
a zarazem zobowigzanie dla wypowiadajacych t¢ prosbe. Chodzi o zobo-
wigzanie zaangazowania si¢ w dzialania, ktdére przyjscie Bozego krolestwa
przyblizajg®.

Przypomnijmy, Ze jednym z przejawdw nierozumienia Jezusa w cza-
sie Jego publicznej dzialalnosci bylo ograniczanie Jego misji do wymiaru
doczesnego (politycznego). Sami apostotowie musieli sie z tej pokusy stop-
niowo wyzwala¢. Im tez nie bylo fatwo wyzby¢ si¢ nadziei, ze zalozy On

81 Zob. Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 2814.

8 Tamze.
8 Zob. M. Jedraszewski, Filozofia i modlitwa, Poznan 2001, s. 184.
% W dniu Pie¢dziesiatnicy [...] wszyscy, ktérzy otrzymali Ducha Swigtego, uswiadomili

sobie, ze zostala im przekazana misja gtoszenia Ewangelii, zatozenia i budowania Ko-
$ciofa. [...] Teologia sakramentalna uscislila t¢ wizje, gloszac, ze wszyscy, ktorzy staja
sie czlonkami Kosciola przez chrzest, z pomoca Ducha Swietego uczestnicza w dawaniu
$wiadectwa wierze i w szerzeniu krélestwa’”. Jan Pawet IT, Apostolstwo i postugi swieckich,
w: tenze, Wierzg w Kosciét, s. 398-399.
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doczesne krélestwo. Dlatego Jezus jednoznacznie wypowiedzial si¢ na ten
temat miedzy innymi podczas przestuchania przed Pitatem: ,,Powtdrnie
wszed! Pitat do pretorium, a przywotawszy Jezusa, rzekt do Niego: «Czy Ty
jestes Krolem zydowskim?». Jezus odpowiedzial: «Czy to moéwisz od siebie,
czy tez inni powiedzieli ci o Mnie?». Pilat odparl: «Czy ja jestem Zydem?
Nardd Twdj i arcykaptani wydali mi Ciebie. Co$ uczynit?» Odpowiedzial
Jezus: «Krélestwo moje nie jest z tego $wiata. Gdyby krolestwo moje bylo
z tego $wiata, studzy moi biliby sie, abym nie zostal wydany Zydom. Teraz
za$ krolestwo moje nie jest stad». Pitat zatem powiedzial do Niego: «A wigc
jestes krolem?». [Odpowiedzial Jezus:] «Tak, jestem krélem. Ja sie na to na-
rodzitem i na to przyszedlem na $wiat, aby da¢ §wiadectwo prawdzie. Kazdy,
kto jest z prawdy, stucha mojego glosu»” (J 18,33-37).

Wszyscy uczniowie Chrystusa s3 powolani do budowania krélestwa
Bozego, ktore jest na tym $wiecie, ale nie jest z tego $wiata. Jezus powie-
dzial przeciez: ,Gdyby krolestwo moje bylo z tego swiata, studzy moi bi-
liby sie, abym nie zostal wydany Zydom. Teraz za$ krolestwo moje nie jest
stad” (] 18,36). Modlitwa Pariska glosi i przybliza krélestwo Boze w ludz-
kich sercach®. Wszyscy, ktérzy swiadcza o Chrystusie, przyczyniajg si¢ do
spelnienia si¢ prosby zawartej w Ojcze nasz — przyblizaja pelnie krélestwa
Bozego, ktore ,wrasta w $wiat przez oredzie Kosciota, humanizacje tresci
i formy zycia spolecznego oraz osoby realizujace swietos¢, sprawiedliwosc,
milosierdzie i pokoj, chociaz - z racji na skazenie grzechem - jego ostatecz-
ne przyjscie, jak modlimy sie w Modlitwie Pariskiej, bedzie dzietem Ojca.
Zanim pojawi sie drzewo gorczyczne, tany zboza, chleb i ryby krélestwa
«pelni wiekow», konieczny jest zatem historyczny proces wzrostu i oddzie-
lania dobra i zta. Swiadkiem i gtéwnym $rodowiskiem tego wzrastania jest
Koscidt - to Koscidl, nie kto inny, upamietnia i glosi Chrystusowa «dobra
wiesé» o krélestwie Bozym™.

% Zob. J. Hadrys, Eucharystia i modlitwa w Swietle nauczania Stugi Bozego Stefana kardy-
nata Wyszynskiego, ,Roczniki Teologiczne” (2002) 5, s. 99.

8 H. Seweryniak, Swiadectwo i sens. Teologia fundamentalna, Plock 2001, s. 405. ,,Rze-
czywisto$¢, w ktorej przyszlo nam zy¢, stawia nas wobec wielu wyzwan, jakie stanowi
miedzy innymi globalizacja, niesprawiedliwo$¢ spoleczna, przemoc, i rodzi wiele pytan,
miedzy innymi to, jak nalezy budowac lepszy §wiat — oparty na prawdzie, sprawiedliwo-
$ci, solidarnosci i milosci. Starajac si¢ odnie$¢ do tych wyzwan i pytan, stajemy si¢ - jak
naucza IT Sobér Watykanski — wspottworcami i swiadkami — «nowego humanizmu»
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Prosba o przyjscie krolestwa Bozego zaklada prymat Boga. Jezus, gdy
wycofywal sie do miejsc samotnych, by si¢ modli¢, dawal szczegdlne $wia-
dectwo prymatu Boga. Uczynil to migedzy innymi w Ogrodzie Oliwnym:
»Jezus oddalit si¢ od [uczniéw] na odleglos¢ jakby rzutu kamieniem, upadt
na kolana i modlit sie tymi stowami: «Ojcze, jesli chcesz, zabierz ode Mnie
ten kielich! Jednak nie moja wola, lecz Twoja niech si¢ stanie!». Wtedy uka-
zal Mu si¢ aniof z nieba i umacnial Go. Pograzony w udrece jeszcze usil-
niej si¢ modlil, a Jego pot byt jak geste krople krwi, saczace si¢ na ziemi¢”
(Lk 22,41-44).

Nie wolno nam sadzi¢, ze w czasie tamtej modlitwie Ojciec byl surowy
czy wrecz okrutny dla Syna. Nigdy nie bylo bowiem tak, ze Ojciec chcialby
uczyni¢ co$ przeciwko Synowi. Wola Syna zawsze pozostawala w jednosci
z wola Ojca. Jezus pozostawil przyktad bezgranicznej miltosci do Ojca. Dat
$wiadectwo prymatu milosci do Niego. I do zachowania tego prymatu wzy-
wal swoich ucznidw, aby zawsze — zwlaszcza w okoliczno$ciach cierpienia
i przesladowan - budowali krélestwo Boze na fundamencie catkowitego za-
wierzenia. Inaczej mowiac, nasze swiadectwo bedzie autentyczne, jesli za-
chowamy prymat Boga we wszystkim. Tego oczekuje Jezus od wszystkich,
formutujac przykazanie mitosci do Boga i blizniego: ,,Bedziesz mitowal Pana
Boga swego calym swoim sercem, calg swoja dusza i calym swoim umystem.
To jest najwigksze i pierwsze przykazanie. Drugie podobne jest do niego:
Bedziesz mitowal swego blizniego jak siebie samego. Na tych dwoch przy-
kazaniach opiera si¢ cale Prawo i Prorocy” (Mt 22,37-40).

Nie nalezy wiec ustawa¢ w dawaniu $wiadectwa o Chrystusie, czerpiac
sity z Modlitwy Panskiej, ktora jest szkola prymatu Boga. Wypowiadajac sto-
wa tej modlitwy, uczymy sie mitowa¢ Boga ,,calym swoim sercem, calg swo-
ja dusza i calym swoim umystem” (Mt 22,37). Przyblizamy pelnie krélestwa
Bozego, czyli ,,aby Bog byt wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15,28).

[...], ktéry umiejscawia cztowieka w $wiecie, okreslajac jego odpowiedzialno$¢ wobec
siebie, innych i wobec historii”. G. Sudol, Rola mitosci w zyciu indywidualnym i spolecz-
nym w Swietle nauczania papieza Jana Pawta II, Krakéw 2016, s. 111.
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b. Cz¢s¢ druga

Mitos¢ Boga Ojca do catego stworzenia objawila si¢ w Jego Synu - Jezu-
sie Chrystusie, ktorego przeblagalna ofiara za grzechy przyniosta ludziom
nowe zycie (1 J 4,9-10). Dzieki odkupieniczej mocy taski wystuzonej przez
Jezusa czlowiek moze poznac i uwierzy¢ w Boza milo$¢ i wytrwac¢ w niej
do konca. Przyjecie tej taski wigze si¢ z nasladowaniem Jezusa we wszyst-
kim, bo tylko wtedy mozna sta¢ si¢ Jego wiarygodnym $wiadkiem. Jezus
pragnie, aby uczniowie Go nasladowali, kierujac si¢ we wszystkim mitoscig
(174,19). O to wlasnie prosit swego Ojca — aby milos¢ Ojca, ktorg darzy Go
jako swojego Syna, byta takze w sercach wszystkich Jego uczniéw (J 17,26).

W centrum wiary chrzesdcijanskiej nie jest jakas idea, lecz konkretna
osoba — Wcielony Syn Bozy, Jezus Chrystus®. Szczegélnie dzieki analizie
Modlitwy Patiskiej uswiadamiamy sobie, ze podobnie jak wiara, modlitwa
chrzescijanska ,,niewiele ma wspoélnego z tak zwanym mglistym przeczu-
ciem. Nie chodzi bowiem o0 «co$», ale 0 «Kogo$». I ten «Kto$» nie znajduje
sie na koncu drogi, jaka cztowiek ma do przebycia (znamy rézne odmia-
ny takich drdg: spekulacja filozoficzna, praktyki ascetyczne, obrzedy...).
Owego «Kogo$» spotykamy tylko dzieki zstepujacej drodze podjetej przez
jedynego, prawowitego Zwiastuna [...]: «<Boga nikt nigdy nie widzial, Ten
Jednorodzony Bog, ktdry jest w fonie Ojca, [0 Nim] pouczyl» (J 1,18)”%.

»Bgdz wola Twoja jako w niebie, tak i na ziemi”

Jezus skierowal do wszystkich stowa przestrogi i pouczenia: ,,Nie kazdy,
ktory Mi méwi: Panie, Panie!, wejdzie do krélestwa niebieskiego, lecz ten,
kto spelnia wole mojego Ojca, ktory jest w niebie” (Mt 7,21). Jesli nie szuka-
my woli Bozej, zaczynamy by¢ postuszni woli kogos, kto chce zaja¢ miejsce
Boga. Aby ustrzec wiernych przed poddaniem sie pokusie spetniania swojej
woli, a nie woli Bozej, juz u schytku $redniowiecza zalecano wszystkim od-
mawianie Modlitwy Panskiej. W tamtym czasie, w wielu miejscach upra-
wiane byly miedzy innymi praktyki magiczne, ktére musialy by¢ z powodu

8 Zob. Jan Pawet II, List do Przelozonego Generalnego Karmelitow Bosych na 400-lecie

Smierci Sw. Teresy z Avila ,.Virtutis exemplum” [14 pazdziernika 1981], w: Wybdr listéw,
t. 2,5.706-707.
8 A. Pronzato, Ojcze nasz, s. 36.
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sprzecznosci z wolg Boza karane (co jest udokumentowane w ksiegach po-
kutnych). Duchem wrdzbiarstwa byly przenikniete liczne czynnosci, ktére
wykorzystywaly poswiecone przedmioty®.

Odmawianie Modlitwy Panskiej uznano jako skuteczne lekarstwo wo-
bec tej szczegdlnej duchowej choroby, jaka jest lekcewazenie woli Bozej na
rzecz kierowania si¢ magia, czy tez wolg jakiego$ czlowieka. Dzigki odma-
wianiu Modlitwy Pariskiej, wierni uswiadamiali sobie, Ze Jezus zostawil wzor
doskonalego postuszenstwa: ,,Moim pokarmem jest wypelni¢ wole Tego,
ktéry Mnie postal, i wykonac Jego dzieto” (J 4,34). Taki tez powinna mie¢
»ksztalt” cata dzialalnos¢ Kosciota i jego $wiadectwo wobec $wiata. Celem
jest spelnienie si¢ prosby, jaka kierujemy do Boga w Modlitwie Panskiej:
»Badz wola Twoja jako w niebie, tak i na ziemi™.

Jakze dramatyczne sg skutki — w Zyciu osobistym i spolecznym - licze-
nia si¢ ze wszystkimi i ze wszystkim, tylko nie z Bogiem®!. Modlitwa Pan-
ska ukazuje, ze sprawy Boze i sprawy ludzkie moga i powinny pozostawac
w pelnej harmonii. Wowczas ,,ziemia” staje si¢ miejscem, w ktérym bedzie-
my mieli namiastke ,,nieba’, przez wypelnianie woli Ojca - ,,jako w niebie,
tak i na ziemi™.

W tajemnicy wcielenia Syna Bozego to, co zstepuje z gory, ztaczylo si¢
z tym, co jest na dole (Jk 1,17). Od tamtej pory takze modlitwa stala sie taka:
bosko-ludzka. A jesli modlitwa, to i $wiadectwo o Chrystusie nie ma innego
celu, jak tylko ten, ktdry tak bezposrednio okresla jedna z prosb Modlitwy
Pariskiej: ,Badz wola Twoja jako w niebie, tak i na ziemi®.

8 Zob. G. Rys, Od batwochwalcow do ,,innych owiec”, ,Znak” (1998) 4, s. 19.

% Zob. W. Zycinski, Ekumenizm a wolnos¢ religijna, w: Ku chrzescijanistwu jutra, s. 713-
714.

%t Zob. W. Janyga, J. Janiczak, Summa wszystkich wgtpliwosci, ,Znak” (2004) 12, s. 44.

2 Zob. A. Pronzato, Ojcze nasz, s. 23.

% ,Ewangelizowanie oparte na glebokim doswiadczeniu Boga i wspolnotowym poszukii
waniu $wiatla oraz madrosci, pozwalajacych stawi¢ czoto problemom Zycia codzienne-
go, bedzie gwarancja skutecznego i zrozumialego przepowiadania Ewangelii ludziom
nam wspodlczesnym, bedzie autentycznym zwiastowaniem i $wiadectwem Stowa zycia,
przyjetego w wierze i przezytego we wspolnocie koscielnej”. Jan Pawel I1, List apostolski
do zakonnikéw i zakonnic Ameryki Lacitiskiej na 500-lecie ewangelizacji Nowego Swiata
»Los caminos del Evangelio” [29 czerwca 1990], w: Wybér listéw, t. 2, s. 496-497.
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Cala Modlitwa Pariska przenosi nas w inny $wiat, w niewidzialny $wiat,
pozazmystowy, niewyrazalny, nienamacalny®. W tamtym innym $wiecie -
w niebie — przebywa Bog Ojciec, ktory oczekuje na swoje dzieci. ,,Badz wola
Twoja jako w niebie, tak i na ziemi” - to uznanie Jego wladzy nad nami,
poddanie si¢ zasadom Jego krolestwa, ktorej ostatecznym celem jest nasza
$wieto$é: ,,Swiety to ten mezczyzna czy ta kobieta, ktorzy w odpowiedzi na
wezwanie Chrystusa zostawiaja wszystko, by radosnie i ofiarnie p6j$¢ za Nim.
Podobnie jak $w. Piotr i pozostali apostofowie [...], i jak wielu niezliczonych
przyjaciol Boga, rowniez i nowi §wieci weszli na trudng, ale dajaca szczescie
droge ewangeliczng i otrzymali — wraz z cierpieniami i przesladowaniami —
«stokro¢ wiecej» juz za ziemskiego zycia, a potem zycie wieczne™.

Modlitwa Patiska jest odmawiana w tym $wiecie, ale jednocze$nie pro-
wadzi nas poza jego granice. Perspektywa zycia wiecznego przenika calg
tre$¢ Ojcze nasz i chroni nas przed ,niewola doczesnoéci”. Odnawia w nas
nadzieje zycia wiecznego. Uzdalnia do przyjecia tego, co Bog dla nas przy-
gotowuje w wiecznosci. Zycie, ktére przynidst Jezus, Dobry Pasterz, jest bo-
wiem zyciem wiecznym, ,zyciem w obfitosci” (J 10,10). Nie jest to Zycie
ziemskie, §miertelne. Dzigki Ojcze nasz stopniowo otwiera si¢ nasze serce
na ogrom Bozej milosci i Jego ponaddoczesne obietnice®.

Nadzieja zycia wiecznego jest jak tlen dla serca, daje nam site do poko-
nywania wszelkich trudnosci w drodze do nieba®. By¢ $§wiadkiem Chry-
stusa w doczesno$ci oznacza zatem, czyni¢ wszystko, aby ziemia stawala sie
czastka nieba przez to, ze wola Boza bedzie spelniana ,jako w niebie, tak
i na ziemi”. Taki cel $wiadectwa wyznacza tre§¢ Modlitwy Pariskiej, kierujac
nasze doczesne pragnienia i wysitki w strong innego $wiata, $wiata, ktorego
nawet $w. Pawel nie prébowat blizej opisywa¢, gdyz ,,ani ani oko nie widzia-
to, ani ucho nie slyszalo, ani serce czlowieka nie zdotalo poja¢, jak wielkie
rzeczy przygotowal Bog tym, ktérzy Go mitujg” (1 Kor 2,9).

% Zob. PM. Delfieux, Jak modli¢ si¢ w ,gwarze miasta”, s. 41.

% Benedykt XVI, Wyrzekli sie wszystkiego, by péjs¢ za Jezusem (Homilia podczas Mszy
Sw. kanonizacyjnej [Rézy Venerini i trojga innych blogostawionych]), ,LOsservatore
Romano” (2007) 1,s. 7.

% Zob. PM. Delfieux, Jak modli¢ si¢ w ,,gwarze miasta”, s. 38.

7 Zob. E. Staniek, Bogactwo i pigkno $wiata dobra, s. 48.
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,Chleba naszego powszedniego daj nam dzisiaj”

Modlitwa Pariska wznosi nasze serca ku niebu. Jezus nie pozwala nam
troszczy¢ si¢ zbytnio o to, co jest na ziemi — co bedziemy jes¢, albo w co
sie przyodziewac. Prosba zawarta w Modlitwie Pariskiej: ,Chleba naszego
powszedniego daj nam dzisiaj”, pozostaje w doskonalej harmonii z calym
nauczaniem Jezusa na temat tego, jak mamy is¢ przez zycie doczesne: ,,Nie
troszczcie si¢ zbytnio o swoje zycie, o to, co macie je$¢ i pi¢, ani o swoje
cialo, czym sie macie przyodzia¢. Czyz zycie nie znaczy wigcej niz pokarm,
a ciato wiecej niz odzienie? [...] Nie troszczcie si¢ wiec zbytnio i nie méw-
cie: co bedziemy jes¢? co bedziemy pi¢? czym bedziemy si¢ przyodziewac?
Bo o to wszystko poganie zabiegaja. Przeciez Ojciec wasz niebieski wie, ze
tego wszystkiego potrzebujecie. Starajcie si¢ naprzéd o krélestwo [Bogal]
i o Jego sprawiedliwo$¢, a to wszystko bedzie wam dodane. Nie troszczcie
sie wiec zbytnio o jutro, bo jutrzejszy dzien sam o siebie troszczy¢ sie bedzie.
Dosy¢ ma dzien swojej biedy” (Mt 6,25.31-34).

W Modlitwie Pariskiej modlimy si¢ o chleb powszedni: ,,Odmawiajac
modlitwe Ojcze nasz, prosimy: «Chleba naszego powszedniego daj nam
dzisiaj». Co oznaczaja stowa tej prosby? Swiety Augustyn tak wyjasnia te
prosbe z modlitwy, ktérej nauczyl nas Jezus z Nazaretu: «Mozemy przyto-
czone stowa rozumie¢ jako prosbe o srodki konieczne do utrzymania ciata,
przez chleb bowiem okreslamy wszystko, co jest konieczne do zycia. Wolno
réwniez utozsamia¢ 6w codzienny chleb z tym, ktéry otrzymacie z oltarza.
W kazdym razie stusznie prosimy, aby Pan dal nam go dzis, to jest w tym
czasie»”,

Wyjasnienie podane przez $w. Augustyna potwierdza, ze wszystkie
pros$by zawarte w Ojcze nasz dotycza tylko i wylacznie tego, co jest praw-
dziwie dobre. Wykluczona jest prosba do Boga o cos$ zlego. Oznacza to, ze
w sposob dozwolony mozemy pragnac tylko dobra.

Przyktadem zdecydowanej reakcji apostoléw na préobe ,wykorzysty-
wania’ powigzania wiary i modlitwy, pozostaje wydarzenie zwigzane
z Ananiaszem i Safirg. Ich troska o chleb codzienny okazala si¢ niezgodna
z duchem Jezusowej Ewangelii. Upomnienie, jakie Ananiasz i Safira otrzy-
mali, co wigcej — $mier¢, ktora ich wowczas spotkala, stanowi ponadczasowe

% P Staroszczyk, Eucharystia jako codziennos¢, ,Wspélczesna Ambona” (2005) 3, s. 180.
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ostrzezeniem dla wszystkich: ,,Pewien cztowiek, imieniem Ananiasz, z zong
swoja Safira, sprzedat posiadlos¢ i za wiedza zony odlozyl sobie czgs$¢ zapta-
ty, a pewna cze$¢ przyniost i ztozyl u stép apostotéw. «Ananiaszu — powie-
dzial Piotr - dlaczego szatan zawtadnal twym sercem, ze sklamates Duchowi
Swietemu i odlozyles sobie czes¢ zaplaty za ziemie? Czy przed sprzedaza
nie byla twoja wlasnoscia, a po sprzedaniu czyz nie mogtes rozporzadzi¢
tym, co$ za nig otrzymal? Jakze mogle$ dopusci¢ mysl o takim uczynku?
Nie ludziom sktamates, lecz Bogu». Slyszac te stowa, Ananiasz padl martwy.
A wszystkich, ktdrzy tego stuchali, ogarnal wielki strach” (Dz 5,1-5).

»Odpusé nam nasze winy, jako i my odpuszczamy naszym

winowajcom

Modlitwa Pariska wyraza nasze najglebsze pragnienia. Wymienia i stresz-
cza to wszystko, co kryje sie w naszym sercu. Jezus jakby wydobywa z nasze-
go serca to, czego naprawde pragniemy. Jednym z tych pragnien jest pokoj na
fundamencie przebaczenia. Przebaczenie naszych grzechéw zalezy od prze-
baczenia, jakie okazemy naszym winowajcom.

Przebaczenie nie jest zadaniem prostym i tatwym. Gdyby takim byto,
zapewne nie znalaztoby sie na tej krotkiej liScie spraw najwazniejszych,
wpisanych w Ojcze nasz. Pomimo wigc trudnosci nie wolno ustawac¢ w po-
szukiwaniu Bozego milosierdzia, przy jednoczesnym okazywaniu naszego
milosierdzia innym. I to jest kolejny obszar chrzescijanskiego swiadectwa,
ktéry wyznacza nam tre$¢ Modlitwy Pariskiej”.

»Nie wédz nas na pokuszenie, ale nas zbaw ode ztego. Amen”

Czuwajac na modlitwie, cztowiek jest umocniony, aby stawi¢ opor sza-
tanskiej pokusie. Modlitwa jest zrédtem zwyciestwa w walce duchowej. Jest

»,Gdy czlowiek zywi zto§¢ przeciw drugiemu, jakze u Pana szukaé bedzie uzdrowienia?

Nie ma on mitosierdzia nad czlowiekiem do siebie podobnym, jakze btaga¢ bedzie o od-
puszczanie swoich wlasnych grzechéw? Sam, bedac cialem, trwa w nienawisci, ktéz od-
pokutuje za jego przewinienia? (Syr 28,3-5). Jakze tatwo kojarzy sie powyzszy tekst z ta
oto prosba Modlitwy Patiskiej: «Odpu$é nam nasze winy, bo i my odpuszczamy naszym
winowajcom». Tak wiec od $wiadczenia naszego miedzyludzkiego milosierdzia zalezy
w pewnym stopniu nasze zycie wieczne. Nasuwa si¢ przy tym taka oto mys$l w zwiazku
z zacytowana tu prosba Modlitwy Pariskiej. A jesli my bliznim, czyli naszym winowaj-
com nie przebaczamy przez tygodnie, miesigce, a nawet moze i lata cate?”. K. Romaniuk,
Biblijny traktat o mitosierdziu, Zabki 1994, s. 91.
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znakiem nawrocenia, bo tylko ci, ktorzy si¢ nawrdcg, moga by¢ swiadkami
odkupienczego zwyciestwa Jezusa nad grzechem i szatanem.

Teresa Paszkowska pisze: ,,Pozadliwosci obecne w nas jako skutek grze-
chu prarodzicéw, a takze odwieczny przeciwnik Boga stanowig stale zagro-
zenie cztowieka. Konkretne zlo [«nasze winy»] wyznajemy Bogu - i On nas
zbawia (od tego, co jest nasza przeszloscig). W ostatniej prosbie Modlitwy
Pariskiej zwracamy si¢ do Ojca jak dzieci zalgknione atakami Ztego. Jego
mocy nie nalezy lekcewazy¢. Nazbyt wiele grzechowych ran deformuje
w nas obraz i podobienstwo do Syna Czlowieczego. Rany Ukrzyzowanego
sa $wiadectwem naszej okaleczalosci, ale w tych ranach jest nasze zdrowie
(Iz 53,5)”1°.

Duch Swiety jest Mocg z Wysoka dla zwyciestwa nad szatanem. Duch
Swiety wspiera nas w modlitwie i w dawaniu §wiadectwa o Chrystusie. Nie-
stety, wciaz ,,cztowiek wspoélczesny ma wiele oporéw do pokonania, zeby
mogl tak zwyczajnie ukleknac [...] i méwic Ojcze nasz [...]. A wlasnie chodzi
o to, o ten gest, o to zgiecie kolan przed Bogiem, o to §wiadectwo, Ze wierzy.
[...] Kazdy wierzacy wielokrotnie powtarzal juz to Ojcze nasz [...]. [Chodzi
o to], zeby nie tylko wyrecytowac¢, ale wedtug tego zy¢, to zrealizowac™''.

Walka duchowa to wysitek zmierzajacy do pokonania trudnosci i prze-
szkod na drodze do radosci zycia wiecznego. Jezus w modlitwie, jakiej nas
nauczyl, zapewnia o swej nieustannej pomocy. On bowiem juz dokonat
dzieta naszego odkupienia. Ten fakt umacnia nas w odwaznym $wiadectwie
o Nim, gdyz ,wszystko, co z Boga zrodzone, zwycieza §wiat; tym wlasnie
zwyciestwem, ktdre zwyciezyto swiat, jest nasza wiara” (1] 5,4).

4. Zadanie wszystkich uczniéw Chrystusa: faczy¢ modlitwe
ze $wiadectwem

Jezus pozostawil przyklad i wzér modlitwy. Swoim nauczaniem i zy-
ciem pokazal takze, jak laczy¢ modlitwe ze §wiadectwem. W odpowiedzi
na Jego dary powinni$my nieustannie podejmowac wysilek zachowania

100

T. Paszkowska, Medytacje nad literg i duchem ,Modlitwy Patiskiej”, w: ,,Abba, Ojcze!”,
red. A.]. Nowak, Lublin 2000, s. 354.

101 'W. Poltawska, ,,By rodzina byla Bogiem silna...”. Na kanwie ,Listu do Rodzin” Ojca
Swigtego Jana Pawta II, Czestochowa 1995, s. 27.



Modlitwa i $wiadectwo |

i poglebiania tej wiezi, jaka istnieje — i powinna istnie¢ — pomiedzy modli-
twa i $wiadectwem: ,,Ewangelizacja wymaga zywego $wiadectwa modlitwy
i zycia. Cztowiek wspolczesny nie przyjmie nauczania o Jezusie, ktore be-
dzie jeszcze jedna informacja. Ewangelizacja, jezeli ma okaza¢ si¢ owocna,
winna by¢ dzieleniem si¢ wlasnym doswiadczeniem Jezusa ukrzyzowanego
i zmartwychwstalego™'®.

Duch Swiety wprowadza chrzescijanina w §wiat modlitwy i tym samym
przygotowuje do dawania $wiadectwa. Modlitwa to szkotfa autentycznego
swiadectwa o Chrystusie. Za tak rozumiang troske o modlitwe i o $wia-
dectwo dziekowal miedzy innymi osobom Zycia konsekrowanego Pawel VI:
,»Kosciol mituje was za to, co mu dajecie przez zycie kontemplacyjne i czyn-
ne. Miluje was za wiernos¢, jaka slubujecie Chrystusowi w duchu btogosta-
wienstw ewangelicznych, ktorych jestescie w swiecie zywym $wiadectwem.
Miluje was za zywy i pociagajacy przykiad, dzieki ktéremu mimo wszystko,
mimo krytyki i nieprzyjaznego stosunku $wiata, jestescie niezwykle cenni,
bo jezeli na $wiecie jest jeszcze duzo, duzo dobra, to i dlatego, ze patrzac na
was — cho¢ si¢ tego nie mowi — czerpie si¢ z waszego przykladu moc po-
trzebng do utrzymania si¢ w wiernoéci Bogu nawet posréd trudnosci i po-
kus. Kosciét miluje was za postugi, jakie pelnicie wéréd réznorodnych form
waszego powolania; za skuteczne podtrzymywanie jego modlitwy, jego apo-
stolatu, jego zmagan, przez ciagle dawanie siebie w zyciu dla Kosciota™'®.

Pomimo naszych stabosci i pojawiajgcych sig przeszkod

Im bardziej czltowiek jest zwigzany przez modlitwe z Bogiem, tym wia-
rygodniejsze bedzie dawal §wiadectwo w postawie pokory i duchowej doj-
rzalo$ci. Modlitwa jest uswiadomieniem sobie i przezyciem naszej ludzkiej
skonczonos$ci. Modlgc si¢ przed nieskonczenie $wietym Bogiem, poznajemy
nasza nico$¢ i ograniczono$¢'™.

Tym bardziej powinni$my szuka¢ pomocy u Niego i t¢ pomoc ufnie
na modlitwie wyprasza¢. Powinni$émy z pokorg czerpa¢ z modlitwy site do

102 J. Augustyn, O milosci i akceptacji, Krakdw 2004, s. 18.

103 Pawel VI, Kosciél miluje was, w: tenze, Charyzmat Zycia zakonnego. Przemdwienia
i dokumenty, red. A. Zuchowski, T. Sulkowska, Poznafi-Warszawa 1974, s. 19.

104 Zob. Benedykt XVI, Kobiety w stuzbie Ewangelii (14 lutego), ,LOsservatore Romano”
(2007) 5, s. 53.
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dawania $wiadectwa na fundamencie pelnego postuszenstwo Bozym pla-
nom, ktére zostaly ludzkosci objawione przez Jezusa Chrystusa, w ktérym
nigdy nie bylo nic z niepostuszenstwa grzechu'®. Chrzescijanie powotani
sa do tego, by nasladujac Jezusa, byli ,,entuzjastami modlitwy i pozwolili si¢
niejako oderwac od $wiata, aby przezy¢ te tajemniczg rzeczywisto$¢ ducho-
w3, jaka jest rozmowa z Bogiem™'%.

Juz sama modlitwa jest swiadectwem. Modlac sie, dajemy $wiadectwo, ze
wierzymy i bezgranicznie Bogu ufamy. Modlitwa jest czasem po$wigconym
dla Boga, w ktorego wierzymy. We wszystkich sprawach chcemy szuka¢ tego,
czego On chce. Czas modlitwy jest nam bardzo potrzebny, by zatrzymac sie
i zastanowi¢ si¢ nad soba, aby stang¢ w prawdzie. Modlitwa jest zaprosze-
niem, aby B6g w nas mieszkal, aby prawda w nas zwyciezyla, aby Jezus w nas
modlit si¢ do Ojca. Nie jest bowiem modlitwa sposobem zdobywania dla
siebie proznej chwaly; jej celem jest chwala Boza i zbawienie dusz'”.

Modlitwa i ptynace z niej $wiadectwo to odpowiedz na dar Bozej mito-
$ci. Bog godzien jest milosci pierwszej i najwigkszej. Tak bowiem brzmi na-
pomnienie i wezwanie zapisane w ksiedze Apokalipsy: ,Znam twoje czyny:
trud i twojg wytrwalo$¢, i to Ze ztych nie mozesz znie$¢, i ze probie poddales
tych, ktorzy zwa samych siebie apostotami, a nimi nie sg, i zes$ ich znalazt
ktamcami. Ty masz wytrwalo$¢: i zniosles cierpienie dla imienia mego -
niezmordowany. Ale mam przeciw tobie to, ze odstapiles od twej pierwotnej
milto$ci. Pamigtaj wiec, skad spadles, i nawrd¢ sie, i pierwsze czyny podej-
mij! Jesli za$ nie - przyjde do ciebie i rusze swiecznik twdj z jego miejsca,
jesli si¢ nie nawrdcisz” (Ap 2,2-5).

Pojmowac swoje zycie jako komunig mitosci z Jezusem
Jezus Chrystus chcial, aby Jego uczniowie nasladowali Go we wszystkim.
Pouczal ich o tym w czasie calej swej publicznej dziatalnosci. Méwit do nich:
- ,Jesli kto chce pdjs¢ za Mna, niech sie zaprze samego siebie, niech
wezmie krzyz swdj i niech Mnie nasladuje. Bo kto chce zachowa¢
swoje zycie, straci je; a kto straci swe zycie z mego powodu, znajdzie
je” (Mt 16,24-25).
105 7ob. I. de la Potterie, Modlitwa Jezusa, s. 131.

106 Pawet VI, Wierni swemu charyzmatowi, w: tenze, Charyzmat Zycia zakonnego, s. 70.
107 Zob. PM. Delfieux, Jak modli¢ si¢ w ,gwarze miasta”, s. 35.
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-, Kto kocha ojca lub matke bardziej niz Mnie, nie jest Mnie godzien.
I kto kocha syna lub cérke bardziej niz Mnie, nie jest Mnie godzien.
Kto nie bierze swego krzyza, a idzie za Mng, nie jest Mnie godzien”
(Mt 10,37-38).

- ,Przykazanie nowe daje wam, abyscie si¢ wzajemnie mitowali tak,

jak Ja was umilowatem; zebyscie i wy tak si¢ milowali wzajemnie.
Po tym wszyscy poznaja, zescie uczniami moimi, jesli bedziecie si¢
wzajemnie mitowali” (] 13,34-35).

Szczerg i pelng miltosci modlitwe winien praktykowac kazdy, kto pra-
gnie by¢ $wiadkiem Chrystusa na fundamencie ,uczestnictwa w dialogu
Ojca z Synem”'%®, Swieta Teresa Wielka pisala, ze czlowiek i $wiat takiej mo-
dlitwy potrzebuje, czgsto nie zdajac sobie w pelni z tego sprawy. I taka mo-
dlitwa jest dla wszystkich dostepna. Trzeba mie¢ jedynie postawe dziecka,
aby w pokorze serca uwierzy¢ w Boga i ztozy¢ Mu samego siebie w darze!®.

Wpatrzeni w przyklad swietych i blogostawionych, a nade wszystko
przyklad najdoskonalszy w Jezusie Chrystusie, trzeba przezwyci¢zaé prze-
szkody i trudnosci, aby trwa¢ na modlitwie i na niej uczy¢ si¢ $wiadectwa.
Zanim bowiem pojdziemy do $wiata z oredziem Ewangelii, nie mozemy nie
rozmawia¢ z Chrystusem, o ktérym pragniemy dawa¢ swiadectwo. Mo-
dlitwa jest szkolg harmonii pomig¢dzy nasza wiarg i pragnieniem dzielenia
sie ta wiarg z innymi: ,,Zadne rozdarcie nie powinno zagraza¢ harmonii
miedzy wiarg a zyciem: jedno$¢ Kosciola zostaje naruszona nie tylko przez
chrzescijan, ktérzy odrzucajg lub znieksztalcaja prawdy wiary, ale i przez
tych, ktorzy nie doceniaja wagi powinnosci moralnych, jakie naklada na
nich Ewangelia (1 Kor 5,9-13)”'"°.

108 J. Lafrance, Modlgc si¢ mowcie: Ojcze, Warszawa 1989, s. 110. ,,Postacia centralng Prolo-

gu jest Logos w swej relacji do Boga, Syn w relacji do Ojca. Wokot tej postaci skupiaja sie
wszyscy inni bohaterowie: ich stosunek do Logosu okresla ich miejsce i role. Pierwszym
podmiotem zajmujacym wyrazne stanowisko wobec Logosu (tak przed wcieleniem jak
ipo) jest Jan Chrzciciel: $wiadczy o Jego bostwie. Pozostali bohaterowie (aktorzy) dziela
sie na dwie grupy: ci, ktdrzy odrzucaja $wiadectwo Jana («$wiat») i ci, ktorzy je przyj-
muja («my»)”. H. Witczyk, Kosciét Syna Bozego. Studium eklezjologii czwartej ewangelii,
Kielce 2012, s. 64.

109 Zob. Jan Pawel 11, Virtutis exemplum, s. 706-707.

10 Jan Pawet II, Veritatis splendor, nr 26.
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W duchu zatroskania o t¢ harmonie, takze papiez Franciszek zwroécil sie
ze stowami otuchy do uczniéw Chrystusa, ktorzy lekaja si¢ i obawiajg is¢ ze
swiadectwem o Chrystusie do wspolczesnego $wiata: ,Takze ty powiniene$
pojmowac cate swe zycie jako misje. Sprobuj tego, stuchajac Boga na mo-
dlitwie i rozpoznajac znaki, jakie On ci daje. Zawsze pytaj Ducha Swietego,
czego Jezus oczekuje od ciebie w kazdej chwili twojego zycia i w kazdej de-
cyzji, ktéra musisz podjaé, aby rozeznac miejsce, jakie zajmuje dana kwestia
w twojej wlasnej misji. I pozwol Mu uksztattowaé w tobie te osobista tajem-
nice, ktéra odzwierciedla Jezusa Chrystusa we wspotczesnym swiecie™'!!.

5. Zycie chrzescijanskie budowane na modlitwie i $wiadectwie

Uczniowie Jezusa od poczatku byli swiadomi, jakiej odpowiedzi Jezus
od nich oczekuje. Dzigki rozmowie z Nim na modlitwie, gleboko odczuwali
powinno$¢ dawania $wiadectwa o swoim Bozym Nauczycielu wobec éwcze-
snego $wiata. Pragneli wszystkich nauczy¢ drogi, jaka Jezus przeszedt i jaka
wyznaczyl ludziom w perspektywie wiecznosci.

Napelnieni darem, wiary, nadziei i milosci, uczniowie poszli do ow-
czesnego $wiata, wyrzekajac si¢ wszystkiego, co dotychczas stanowito ich
codzienno$¢ (Mt 19,27-30). Zrédtem ich duchowej mocy i umocnieniem
w dawaniu $wiadectwa byla — podobnie jak to ma by¢ takze i obecnie - oso-
bista i wspdlnotowa modlitwa.

a. Fundament wiary

Wiez pomiedzy modlitwa i $wiadectwem moze zaistnie¢ jedynie na
fundamencie wiary. Anselm Griin pisze, ze modlitwa jest jakby ogladaniem

12 Drzieki za$ modlitwie wiara wprowadza czlowieka

Boga oczyma wiary
w obszar $wiadectwa (Kol 3,14).

Wiara i modlitwa sprawiaja, ze cztowiek uzdolniony jest do rozlewania
milosci wokot siebie. A jest tak dlatego, ze wierzymy w Boga prawdziwe-

go. Trzeba wigc nieustannie odnawia¢ w sobie wiare, aby méc z modlitwy

" Franciszek, Gaudete et exsultate, nr 23.
12 Zob. A. Griin, Modlitwa chérowa a kontemplacja, s. 67.
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czerpac sile do coraz bardziej autentycznego swiadectwa o tym, w co wie-
rzymy'".

Niebezpieczeristwo matej wiary

Bog obdarza nas darem wiary i wzbudza w nas pragnienie modlitwy. Nie
tylko je wzbudza, ale réwniez ozywia. Gdy pragnienie to w nas dojrzewa,
wiara staje si¢ droga do ,,coraz $cislejszego i coraz zywszego kontaktu z ob-
jawieniem i z historyczng rzeczywistoscig Chrystusa; i jest to rownie praw-
dziwe w odniesieniu tak do indywidualnych osob, jak i do calego Kosciota.
Dlatego nie jest przypadkiem, ze wiara infantylna zadowala sie tatwo stabg
znajomoscig objawienia i do$¢ wattym kontaktem z osoba Chrystusa, a kaz-
dy jej wzrost, czy to indywidualny, czy to zbiorowy, ma u zrédet poglebienie
tej znajomosci i tego kontaktu i poglebieniem takim si¢ charakteryzuje™!.

Nigdy nie jestesmy w pelni ludzmi wiary. Modlitwa objawia nasza ukry-
ta czastke niewiary i jakby ewangelizuje nas. Na modlitwie wotamy: ,,Panie,
przymndz nam wiary” (Lk 17,5). Ko$ciél za$§ poucza nas, ze troska o wia-
re jest troska o modlitwe, a w konsekwencji - o wiarygodne $wiadectwo
o Chrystusie. Z powodu tak duzego znaczenia, jakie dla chrzescijanskiego
$wiadectwa ma zwigzek wiary i modlitwy, nie ustaje w Kosciele teologiczna
refleksja na ten temat. Wielu teologdw stusznie przypomina, ze ,,z zanikiem
wiary ginie modlitwa; gdy za$ «wiara si¢ modli», wiara daje pewnos¢ obec-
nosci Bozej, wiara pobudza do modlitwy, a modlitwa przyczynia si¢ do po-
glebienia wiary™'®.

Moc modlitwy nie pochodzi od niej samej. Modlitwa jest czes$cig Bozego
planu zbawienia; przez nig Bog prowadzi ludzkos¢ do ostatecznego celu. Od
modlitwy niejako uzaleznia osiagniecie zbawienia. Praktykowanie modli-
twy — zwlaszcza tej szczegdlnej modlitwy, jaka jest Eucharystia — nalezy po-
strzega¢ jako wyraz postuszefistwa zbawczej woli Boga: ,,Duch Swiety przez
niesienie stowa i gloszenie Ewangelii wzywa wszystkich ludzi do Chrystusa
i budzi w sercach postuszenstwo wierze [...]; wierzacych w Chrystusa rodzi
we chrzcie do nowego zycia; [...] gromadzi ich w jeden Lud Bozy, ktory jest

13 Zob. M. Jedraszewski, Filozofia i modlitwa, s. 259.

14 .M. Pohier, Mentalnos¢ religijna a mentalnos¢ dziecigca, ,Znak” (1962) 11, s. 1698.

D.E. Wider, Modlitwa. Studium z zakresu teologii modlitwy, w: Postawy duchowe wobec
Boga, Kosciota i cztowieka, red. M. Chmielewski, Lublin 1995, s. 161.
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«rodzajem wybranym, krélewskim kaptanstwem, narodem $wietym, ludem
nabytym» (1 P 2,9). [...] Wspolnota chrzescijanska staje si¢ znakiem obec-
nosci Bozej w $§wiecie. Sama bowiem przez ofiar¢ eucharystyczng nieustan-
nie zdaza z Chrystusem do Ojca, karmiona troskliwie stowem Bozym - daje
$wiadectwo Chrystusowi i wreszcie — postepuje w mitosci oraz pata duchem
apostolskim™!*¢,

Wiara prowadzi do modlitwy

Pierre Talec zauwazyl, ze modlitwa jest jak wielki wiatr mitosci, ktory
powoduje, ze cztowiek we wspdlnocie Kosciota staje si¢ jakby kim$§ innym,
staje sie tchnieniem. Na modlitwie dusza czltowieka wierzacego daje si¢ po-
rwaé Duchowi Swietemu. Modlitwa jest usmiechem cztowieka do Boga. Nie
mozna wiec tylko teologicznie uzasadnia¢ jej racji bytu i przekonywac o jej
koniecznosci. Trzeba kocha¢, trzeba szuka¢ mitosci, a modlitwa jakby przyj-
dzie sama'”.

Modlitwa jest aktem wiary; wiara generuje modlitwe. W tym znaczeniu
przyszlos¢ czlowieka, swiata i Kosciola jest nierozerwalnie zwigzana z mo-
dlitwa'*®. Dlatego Bog Troéjjedyny wlewa w serce cztowieka dar wiary i zara-
zem gleboka tesknote za sobg. Samo pragnienie Boga juz staje sie¢ modlitwa.
Jezeli to pragnienie jest ciagle, to i modlitwa jest nieustanna. Nie znaczy
to — jak niekiedy wypowiadaja si¢ dzieci - ze caly dzien mamy by¢ w koscie-
le i modli¢ sie. Chodzi natomiast o te forme modlitwy, ktora jest pragnienie
w sercu cztowieka wierzacego. Cokolwiek robi, jezeli czyni to pod katem
prawdziwego dobra, nie przerywa modlitwy. Nie ustaje bowiem w pragnie-
niu, ktdre jest znakiem postuszenstwa Bogu. Inaczej méwiac, modlitwa cig-
gla, permanentna, jest tesknotg skierowang ku Bogu, ciagtym wygladaniem
Boga: ,Boze, Boze moj, Ciebie szukam; Ciebie pragnie moja dusza, za Toba
teskni moje cialo, jak ziemia zeschla, spragniona bez wody” (Ps 63,2-3).

Swiety Jan od Krzyza méwil, ze dla niego modlitwa to ciagte, pelne
milosci wyczulenie na Boga. Tesknota za Bogiem jest Jego darem. Dzieki

16 II Soboér Watykanski, Ad gentes, nr 15.

17 Zob. P. Talec, Wierzy¢ dzisiaj, Paris 1974, s. 238.

18 Zob. Kongregacja Nauki Wiary, List do Biskupéw Kosciola katolickiego o niektérych
aspektach medytacji chrzescijariskiej ,Orationis formas” [15 pazdziernika 1989], w: taz,
W trosce o petnie wiary, s. 342-343.
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modlitwie nieustannie Go szukamy i znajdujemy'"’

. Dlatego modlitwa wy-
pracowuje w cztowieku stalg dyspozycje postuszenstwa wobec woli Bozej.
Spotkanie modlitewne zaklada bowiem doswiadczenie ,, Kogo$”, z kim na-
wiazuje si¢ relacje. Z boskim ,,Ty” rozmawia ludzkie ,ja”. Na zaproszenie
Boga czlowiek daje odpowiedz.

Nie ma w tym wigc zadnej przesady, jesli Kosciot zacheca i argumentuje,
aby cale zycie stopniowo zamienia¢ na nieustajacg modlitwe. Przykladem
na to, ze jest to mozliwe, stat si¢ migedzy innymi Brat Rufin, ktory byt towa-
rzyszem $w. Franciszka i czlowiekiem wielkiej $wigto$ci. Brat Rufin, jeden
z najszlachetniej urodzonych mieszkancéw Asyzu, przez $w. Franciszka na-
zwany zostal - w zwigzku z tym, ze ustawicznie byl zamyslony w modli-
twie — ,,stale pograzonym w Bogu™'*.

O to, aby wszyscy byli pograzeni w Bogu, zabiegal sw. Pawel, ktory
w trosce o wiarygodne $wiadectwo o Chrystusie polecal: ,Uwazajcie, aby
nikt nie odplacat zlem za zte, zawsze usitujcie czyni¢ dobrze sobie nawzajem
i wobec wszystkich! Zawsze si¢ radujcie, nieustannie si¢ modlcie! W kaz-
dym potozeniu dzigkujcie, taka jest bowiem wola Boza w Jezusie Chrystusie
wzgledem was. Ducha nie gascie, proroctwa nie lekcewazcie! Wszystko ba-
dajcie, a co szlachetne - zachowujcie! Unikajcie wszystkiego, co ma choc¢by
pozdr zta” (1 Tes 5,15-22).

Czas ludzki mierzony jest mysleniem, rozumianym jako catos$¢ strumie-
nia zycia $wiadomego. Komunikacja z Bogiem w modlitwie jest prawdziwa
i bezposrednia, gdy cale nasze myslenie skierowane jest ku Bogu, a zycie
ksztaltowane zgodne z Jego wola. Tak wlasnie postrzegali i przezywali mo-
dlitwe $wieci i blogostawieni.

Przyktad swigtych i blogostawionych

Jan Pawet II, przywolujac $wietych Braci Polskich Meczennikéw, pod-
kreslil, ze ,,po$wiecali wiele czasu na modlitwe i w ten sposéb przygoto-
wywali sie do tego wielkiego zadania, jakie Bog w swoich niezbadanych
wyrokach im przygotowal. Przygotowali si¢ do tego, aby da¢ o Nim naj-
wigksze $wiadectwo: ofiarowac zycie za Ewangelie. Bracia Polscy — poprzez

19 Zob. A. Grin, Modlitwa chérowa a kontemplacja, s. 16.

Zob. Brat Rufin Cipii, Wydarzenia z zycia, w: Antologia mistykéw franciszkatiskich, red.
S. Kafel, t. 1: Wiek XIII, Warszawa 1985, s. 104.
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swoja daning krwi, ktdrg zlozyli Panu u poczatkdw naszej historii — chcie-
li powiedzie¢ wszystkim, ktérzy po nich beda, ze aby dawaé $wiadectwo
o Chrystusie, trzeba si¢ do tego przygotowac. Rodzi si¢ ono bowiem, doj-
rzewa i uszlachetnia w atmosferze modlitwy, owej glebokiej i tajemniczej
rozmowy z Bogiem. Na kleczkach! Nie mozna ukazywa¢ Chrystusa innym,
jezeli wczesniej sie Go nie spotka we wlasnym zyciu. Tylko wowczas $wia-
dectwo to bedzie mialo prawdziwg wartos¢™*..

W trosce o $wiadectwo budowane na fundamencie wiary nalezy prak-
tykowa¢ systematyczng modlitwe'?2. Swieta Teresa z Avila, wielka nauczy-
cielka modlitwy mistycznej, zawsze traktowala modlitwe i $wiadectwo jako
jednos¢. Twierdzita, ze bez modlitwy wewnetrznej to, co czynimy na ze-
wnatrz, traci sens. Trzeba wigc otworzy¢ si¢ na Boga, przezy¢ w duszy zjed-
noczenie z Nim, aby mdc pdzniej nies¢ Jego oredzie zbawienia do calego
$wiata'?,

Pieknie t¢ prawde symbolizuje ikona Rublowa, przedstawiajaca trzech
aniotéw, poprzez ktérych mozemy wznie$¢ si¢ ku kontemplacji Boga je-
dynego i po trzykro¢ $wigtego. W tym milczeniu kontemplacji nastepuje
dzielenie si¢ miloscig. Modlitwa stawia nas w obecnosci Boga, wprowadza
nasze zycie duchowe w zycie Boga'?!. Swiadek Chrystusa modlitwe winien

2 Jan Pawel II, Homilia w czasie liturgii stowa odprawionej przed kosciolem Braci Polskich

Meczennikéw [Gorzéw Wielkopolski, 2 czerwca 1997], w: tenze, Pielgrzymbki do ojczyzny,
s. 902.

Zob. E. Boylan, Modlitwa myslna i towarzyszqce jej trudnosci, s. 69.

Zob. A. Griin, Modlitwa chérowa a kontemplacja, s. 22. Kazdy $wigty byl do glebi prze-
jety pragnieniem uwiarygodniania zycia modlitewnego przez autentyczne $wiadectwo.
Tak $w. Benedyktowi zalezalo, aby modlacy si¢ nie zatrzymywali si¢ na powierzchni
wypowiadanych na modlitwie stéw. Nalezy sie modli¢ z oddaniem, nawet niewiele mo-
wiac, ale w czystosci serca i we tzach skruchy. I rzeczywiscie, mnisi stosowali modlitwe
nawet calym cialem — najpierw padali na twarz i pdzniej powstawszy modlili si¢ z rozto-
zonymi ramionami, a modlac si¢ w ten sposdb, wyrazali swoja tesknote za Bogiem. Pau-
za po kazdym psalmie nie stuzyta do medytacji, ale byla momentem swobody, w ktérym
w wyniku wewnetrznej modlitwy, bez stéw i myéli nastegpowalo zjednoczenie z Bogiem.
Te obyczaje dawnych mnichéw dowodza, ze modlitwa kontemplacyjna byta swiadomie
wbudowana we wspdlna modlitwe chérowa tak, ze po kazdym psalmie powstawala har-
monia wspolnej psalmodii i modlitwy wewnetrznej. Elementy te zlewaly si¢ ze soba,
zawieraly si¢ w sobie. Modlitwa wewnetrzna przejawiala si¢ w $piewie, recytacji, milcze-
niu. Prowadzila do duchowej przemiany modlacego si¢ w perspektywie jego zycia poza
modlitwg. Zob. tamze, s. 35.

Zob. PM. Delfleux, Jak modli¢ si¢ w ,gwarze miasta”, s. 27.
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postawi¢ w centrum swojego zycia duchowego, gdyz - jak obrazuje ikona
Rublowa - Bdg sam jest dialogiem. Modlimy si¢ nie tylko do Boga, lecz
rozmawiamy z Bogiem, modlimy si¢ w Bogu (] 14,23)'*.

Jezus powiedzial, ze ,,niebo i ziemia przeming’, a Jego stowa jako stowa
Boga ,,nie przeming” (Mt 24,35). Cale zycie duchowe — w tym szczegélnie
medytacja, osobista modlitwa i adoracja — winno by¢ zakorzenione w stowie
Bozym. Tego uczg nas mistrzowie zycia duchowego. Ale nade wszystko tego
uczy nas Chrystus Pan, ktéry do tych, ktérzy sg przez Niego wybrani i po-
stani kieruje ponadczasowe pouczenia:

»Na modlitwie nie badzcie gadatliwi jak poganie. Oni mysla, ze
przez wzglad na swe wielomdéwstwo beda wystuchani. Nie badzcie
podobni do nich! Albowiem wie Ojciec wasz, czego wam potrzeba,
wpierw zanim Go poprosicie” (Mt 6,7-8).

- ,Przed namiestnikow i kroléw beda was wodzi¢ z mego powodu,
na $wiadectwo im i poganom. Kiedy was wydadzg, nie martwcie si¢
o to, jak ani co macie méwi¢. W owej bowiem godzinie bedzie wam
poddane, co macie méwic, gdyz nie wy bedziecie moéwili, lecz Duch
Ojca waszego bedzie moéwil przez was” (Mt 10,18-20).

- ,Gdybyscie mieli wiare jak ziarnko gorczycy, powiedzielibyscie tej
morwie: Wyrwij sie z korzeniem i przesadz si¢ w morze, a bytaby
wam postuszna” (Lk 17,5-6).

b. Perspektywa nadziei

Stan laski jest stanem nadziei jako calkowitego zawierzenia si¢ Bogu
we wszystkim. Grzech oddala cztowieka od Boga, faska do Niego przybliza
iz Nim nas faczy. Najwiekszym zagrozeniem nadziei jest wlasnie grzech. Jest
on bowiem - mniej lub bardziej - wyrazem rozpaczy lub droga do niej pro-
wadzacg. Laska natomiast udziela nam daru komunii z niewyczerpalnym
zrodtem nadziei. Tym zrodlem jest Jezusowe zwyciestwo nad grzechem. To
zwycigstwo przywrdcito wszystkim nadzieje osiagnigcia Zycia wiecznego.

Swiat niejako domaga sie od chrzescijan uzasadnienia tej nadziei, jaka
pokladamy w Jezusie Chrystusie. Pisze o tym $w. Piotr: ,Pana za§ Chrystusa
miejcie w sercach za Swietego i badZcie zawsze gotowi do obrony wobec

125 Zob. tamze.
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kazdego, kto domaga si¢ od was uzasadnienia tej nadziei, ktora w was jest.
A z tagodnoscia i bojazniag [Boza] zachowujcie czyste sumienie, azeby ci,
ktdérzy oczerniajg wasze dobre postepowanie w Chrystusie, doznali zawsty-
dzenia wlasnie przez to, co wam oszczerczo zarzucajg” (1 P 3,15-16).

W perspektywie nadziei ostatecznej

Dzieto odkupienia dowodzi, ze pragnieniem najglebszym w cztowie-
ku jest uzyskanie pelnej wolnosci od grzechu'?. Dlatego apostolowie, za-
chowujac wierno$¢ nauczaniu Jezusa, wolali: ,Nawracajcie si¢ i wierzcie
w Ewangeli¢” (Mk 1,15).

Takze i dzisiaj Koscidl ,,zaprasza nie tylko do osobistego nawrdcenia,
lecz takze do wspdlnoty z wszystkimi wiernymi. [...] Chcac ewangelizowac,
musimy pozwoli¢ na to, aby $wiadectwo Boga, apostoléw i Kosciota prze-
mawialo przez nas. Nie mozemy tego uczyni¢ w przekonujacy i skuteczny
sposob, jesli sami nie bedziemy pewni, ze $wiadectwo to jest wiarygodne,
i jesli nie bedziemy w stanie do tego przekonac innych™?.

Kazdy, kto nie uznaje w Jezusie oczekiwanego Mesjasza jako Zwycigzcy
nad grzechem, zamyka si¢ na dar prawdziwej nadziei, a interpretacje zla
i grzechu sprowadza do kategorii czysto naturalnych, psychologicznych czy
kulturowych. Od poczatku apostolowie musieli zmierzy¢ si¢ z taka forma
odrzucenia Chrystusa. Od poczatku tez czynili wszystko, aby $wiat uznat
w Jezusie oczekiwanego Mesjasza, Stuge Panskiego; aby wszystkie narody
ztozyty w Nim nadzieje; aby spetnita si¢ zapowiedz proroka Izajasza: ,,Oto
moj Stuga, ktérego wybralem; Umilowany mdj, w ktérym moje serce ma
upodobanie. Potoze ducha mojego na Nim, a On zapowie prawo narodom.
Nie bedzie si¢ spieral ani krzyczal, i nikt nie ustyszy na ulicach Jego glo-
su. Trzciny zgniecionej nie ztamie ani knota tlejacego nie dogasi, az zwy-
cigsko sad przeprowadzi. W Jego imieniu narody nadziej¢ poklada¢ beda”
(Mt 12,18-21).

Czlowiek sam o wlasnych sitach, nie moze si¢ zbawi¢. Ale Syn Bozy,
postany przez Ojca w Duchu Swietym, odniést zwyciestwo nad grzechem,
otwierajac tym samym niezliczone dary milosierdzia dla calego $wiata.

126 Zob. Jan Pawel II, Powszechnos¢ grzechu w dziejach cztowieka: jego dziedziczny charakter,

w: tenze, Wierze w Jezusa Chrystusa Odkupiciela, s. 27-28.
127 A. Dulles, Odrodzenie apologetyki, s. 90.



Modlitwa i $wiadectwo |

Warunkiem przyjecia tych daréw jest szczere nawrdcenie w duchu szczerej
nadziei: ,,Zal i nawrécenie s3 [...] zblizeniem sie do $wietosci Boga oraz
odnalezieniem wlasnej wewnetrznej prawdy, zakioconej i naruszonej przez
grzech, wyzwoleniem w glebi wlasnego czlowieczenstwa, a przez to odzy-
skaniem utraconej radosci: radosci, ze si¢ jest zbawionym, ktdrej to radosci
wigkszo$¢ ludzi naszych czaséw nie potrafi juz odczuwacd™*.

Brak nadziei i wspomniana przed chwilg nieumiejetnos¢ odczuwania
radosci jest przejawem ukrytego w gtebi ludzkiego serca niedowiarstwa. Jan
Pawel wyjasnia, ze niedowiarstwo to ,,brak zawierzenia Bogu, ktory sie ob-
jawia jako Stworca, Ojciec i Zbawca. [Niedowiarstwo] wskazuje na to, ze
czlowiek grzeszac, nie tylko przekracza przykazanie [Prawo], ale rzeczywi-
$cie «przeciwstawia si¢» Bogu samemu, «pragnac osiggnac cel swoj poza
Nim». W ten sposdb u korzenia kazdego grzechu aktualnego mozemy od-
nalez¢ - daleki moze, niemniej rzeczywisty — refleks owych stéw, ktére legty
u podstaw pierwszego grzechu. Stowa te — stowa kusiciela — przedstawialy
niepostuszenstwo Bogu jako droge do tego, aby by¢ tak jak Bog; i jak Bog
«zna¢ dobro i zto»™'*.

Na modlitwie i przez modlitwe wraca do ludzkiego serca nadzieja poko-
nania grzechu. Nic bowiem nie stracily na aktualnosci pouczenia Kosciota
sprzed wielu wiekéw, w ktorych wolnos¢ od grzechu zostala ukazana jako
podstawa Zycia moralnego i wiarygodnego $wiadectwa: ,,Poboznos¢ potrze-
buje kontroli od strony doktrynalnej, gdyz pozostawiona wlasnej dynamice
mogtlaby sie wypaczy¢ i kroczy¢ watpliwymi drogami, co potwierdza histo-
ria ascezy chrze$cijanskiej. Musi zaistnie¢ wzajemna i stala wymiana mie-
dzy wiarg wyrazong w dogmatach a zyciem chrzescijanskim w jego aspekcie
moralnym, pobozno$ciowym i liturgicznym. Wierny modli si¢ i dziata na
podstawie jakiego$ pierwotnego zapoznania si¢ z przedmiotem wiary. Jego
modlitwa i jego postawa moralna w Zyciu praktycznym wzbogacajg pozna-
nie religijne w taki sposob, ze wiele elementéw wiary dochodzi do rozum-
nego poznania na podstawie modlitwy i praktyki moralnej”'*.

128 Jan Pawel I, Reconciliatio et paenitentia, nr 31.

Jan Pawet I1, Grzech: zlamanie przymierza z Bogiem, w: tenze, Wierze w Jezusa Chrystusa
Odkupiciela, s. 56.
130 Kult Bozy. Wybrane zagadnienia, nr 625 (s. 514).
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Pomiedzy technikg a duchem modlitwy

Przykladem taczenia nadziei i modlitwy w praktyce zycia moralnego sa
$wieci i blogostawieni. Jednym z nich byt $w. Wincenty a Paulo. Tak o jego
$wiadectwie pisze Jan Pawel II: ,Ojciec Berulle postat najpierw Wincente-
go na przedmiescie Paryza, do Clichy-la-Garenne, by tam pelnil funkcje
proboszcza. Cztery miesigce pozniej umiescit go w rodzinie generata galer,
Gondi, jako nauczyciela jego dzieci. Jezdzac z rodzing Gondi do jego pata-
cow i posiadiosci na prowincji, Wincenty a Paulo doznat wstrzasu, pozna-
jac materialng i duchowg nedz¢ «biednego ludu wiejskiego». [...] Berulle,
powiernik niepokojow Wincentego, skierowal go na probostwo do Chatil-
lon-des-Dombes. Doswiadczenia nowego pasterza tej bardzo zaniedbanej
parafii okazaly si¢ decydujace dla jego zycia. Wezwany pewnej niedzieli
sierpnia 1617 roku do rodziny, w ktdrej wszyscy byli chorzy, zaczat organi-
zowac pomoc sasiadow i ludzi dobrej woli: tak narodzito si¢ pierwsze Brac-
two milosierdzia, ktére postuzylo za model wielu innym”**!.

To jeden w wielu przyktadéw laczenia modlitwy i §wiadectwa w per-
spektywie nadziei ztozonej w Chrystusie. To takze potwierdzenie, ze zycie
moralne musi by¢ $cisle zwigzane z zyciem duchowym. Chodzi bowiem
ostatecznie o zycie z Ducha Swietego i postepowanie w Duchu Swietym
(Rz 8,4.9), czyli tworcza wspolpraca chrzescijanina z Trzecig Osobg Tréj-
cy Przenaj$wigtszej na mocy misterium paschalnego, ktérego owocem ma
by¢ odwzorowanie w sobie postaw Chrystusa (chrystoformizacja), a wiec —
$wieto$¢ i dojrzalos¢ osobowa'?.

Warto w tym miejscu dodac, ze sam fakt pojawiajacych sie na modlitwie
trudnosci nie koniecznie jest naszym grzechem, ale niestety moze mie¢ ne-
gatywny wplyw na wiarygodno$¢ naszego $wiadectwa o Chrystusie. Ogol-
nie rzecz ujmujac, chodzi o wszelkie niedociagniecia i niedoskonatosci, co
do ktérych wielu zdaje si¢ mie¢ przekonanie, ze s3 nie do uniknigcia; ze
zawsze si¢ wczesniej czy pozniej pojawiaja, ostabiajac autentycznos¢ ptyna-
cego z modlitwy $wiadectwa.

11 Jan Pawet I, List z okazji czterechsetlecia urodzin $w. Wincentego a Paulo ,Voici quatre
cents ans” [12 maja 1981], w: Wybor listow, t. 2, s. 718-722.

132 Zob. A. Deneka, Duch Swigty, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski,
Lublin-Krakow 2002, s. 223-225.
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Pierre Talec przekazuje w tym kontekscie stowa pocieszenia i podnie-
sienia na duchu dla tych, ktérzy wydaja si¢ zmeczeni nieustanng duchowa
walka, jaka musza podejmowac, aby pokonywac¢ trudnosci w praktykowa-
niu dobrej modlitwy. Pisze, ze jesli modlitwa ma jakie$ niedociagniecia,
jestesmy w stanie je w konicu pokonac. Dotyczy to miedzy innymi roztar-
gnien. Autor nie waha si¢ nawet paradoksalnie stwierdzi¢, ze modlitwa to
»hajpiekniejsze roztargnienie”, w tym znaczeniu, ze najwazniejsza jest nie
technika modlitwy, lecz milos¢, z jaka si¢ modlimy. Stad i zwyczajna, tak
zwana niewypracowana modlitwa, odmawiana na przyklad w metrze, jest,
jaka jest. Jesli oddamy si¢ w trakcie dialogu narracji, to wcale nie znaczy, ze
skonczylismy si¢ modli¢. To roztargnienie, ktore si¢ zdarzyto, tez mozemy
ofiarowa¢ Bogu. W gwarze gloséw, $miechu i zgietku czlowiek jest z Bo-
giem, w ktorego gleboko wierzy: z Bogiem tygodnia, Bogiem weekendow,
Bogiem niedzieli i Bogiem $wieta. Panem wszystkich ludzi na ziemi'®.

Podobng recepte wobec pojawiajacych sie rozproszen i roztargnien na
modlitwie mozemy odczyta¢ z zyciorysu Arseniusza. To posta¢ z dawne-
go kregu zycia zakonnego, jedna z najznamienitszych postaci posréd ojcow
pustyni (w Egipcie). Czesto przez cala noc Arseniusz wypowiadat tylko je-
den raz Ojcze nasz. Czynil tak dlatego, aby unikna¢ rozproszenia z powodu
nadmiaru stéw. Rozwazajac, doszukiwal si¢ w Modlitwie Patiskiej duchowe-
go smaku. Stowa tej modlitwy przenikaly jego serce i umyst. A my czesto
modlimy sig, niestety, inaczej. Powtarzamy niezliczong liczbe stéw, lecz ich
nie czujemy. Nie docieraja one do glebi naszego wnetrza, poniewaz ,,poly-
kamy” je ustami, a nie pozwalamy im dotrze¢ do serca. Nie pozwalamy im
oddychac i rosna¢, wiec w nas jakby umieraja. To przejaw naszej doczesnej
gonitwy przez zycie'**.

Koscidt naucza wiec i apeluje, aby nie tylko w kwestii modlitwy, lecz
w ogoble w sposobie przezywania ,wyzby¢ sie blednego i dos¢ rozpowszech-
nionego mniemania, ze chrzescijanstwo — poprzez swe przykazania i za-
kazy - zbyt mocno ogranicza rados¢, ktora daje mito$¢, a zwlaszcza, ze nie
pozwala w pelni zazywac tego szczescia [...]. W rzeczywistosci jest zgola
inaczej, wiara i etyka chrzescijanska nie chcg thumi¢ mitosci, lecz sprawic,

133 Zob. P. Talec, Wierzy¢ dzisiaj, s. 252.
13 Zob. A. Pronzato, Ojcze nasz, s. 11.
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by byta ona zdrowa, silna i wolna: taki wlasnie jest sens Dziesieciu przyka-
zan, ktdére nie sg zbiorem zakazéw, lecz wielka afirmacja mitosci i zycia.
Mitos¢ ludzka musi si¢ bowiem oczyszczaé, dojrzewad, a takze przekraczaé
samg siebie, aby mogla si¢ sta¢ w pelni ludzka, by¢ fundamentem prawdzi-
wej i trwalej radosci oraz aby zaspokoi¢ pragnienie wiecznosci, ktére ma
w sobie, a ktorego odrzucenie oznaczatoby zdrade samej siebie”’*.

Pokonujgc trudnosci

Dla wielu ludzi - i przenosza oni to na sfere religijng — synonimem
szczescia jest posiadanie materialnego bogactwa, posiadanie wladzy i sta-
wy. Jest to jednak tylko ztudne szczgscie, ktdre sprawia, ze w gruncie rzeczy
ludzie zyja w ciaglym strachu o to, by nie straci¢ swoich majetnosci, aby
nie utraci¢ zdobytej pozycji czy wladzy. Trwajac w tym nastawieniu, staja
sie niekiedy wrecz wrogo nastawieni do najblizszego otoczenia, doswiad-
czaja smutku i zazdrosci z powodu sukceséw innych. Drugi czlowiek staje
sie dla nich zagrozeniem. To znak falszywej nadziei i nieszczerej modlitwy.
Pisze wigc Benedykt XVI: ,Modli¢ sie to nie znaczy wychodzi¢ poza historie
i chowac¢ si¢ w prywatnym kacie wlasnego szczgscia. Prawidiowa modlitwa
jest procesem oczyszczenia wewnetrznego, ktory czyni nas otwartymi na
Boga i przez to wlasnie otwartymi na ludzi. W modlitwie cztowiek powi-
nien uczy¢ sig, o co prawdziwie powinien prosi¢ Boga - co jest godne Boga.
Musi uczy¢ sig, ze nie moze modli¢ si¢ przeciw drugiemu. Musi uczy¢ sie, ze
nie moze prosi¢ o rzeczy powierzchowne i wygody, ktérych pragnie w da-
nym momencie - ulegajac malej, falszywej nadziei, ktéra odwodzi go od
Boga. Musi oczyszcza¢ swoje pragnienia i nadzieje. Musi uwalnia¢ sie od
ukrytych klamstw, ktérymi zwodzi samego siebie™*.

A zatem zycie duchowe i wiarygodne §wiadectwo nie moze by¢ pozba-
wione tego zrodla: prawdziwej nadziei, dzieki ktorej ,,modlitwa nie jest wy-
tacznie prosba i nie sprowadza si¢ tylko do btagania Boga o pomoc. Nade
wszystko zas$ nie jest tylko prosba o rzeczy i powodzenie doczesne. [...] Chry-

stus zachecal swoich uczniéw, by nie mnozyli stéw, jak to czynig poganie™?’.

135

Benedykt XVI, Rados¢ ptyngca z wiary i wychowanie nowych pokolen, s. 14.

B¢ Benedykt XVI, Spe salvi, nr 33.

7 A. Marchetti, Zarys teologii zZycia duchowego, cz. 2, s. 59. ,Potrzeba $wiadectwa ubdstwa
nie zamyka sie jednak w waskich granicach ubéstwa konsekrowanego, lecz stwarza



Modlitwa i $wiadectwo |

Zawinione przez nas trudnosci, niedoskonalosci i niedociggnigcia na
modlitwie sg jak zablokowana przez kamienie woda zrédlana. Gdy odsu-
niemy kamien, woda wytrysnie i znowu okaze swoja moc: poniesie, wprawi
w ruch, wydrazy. Modlitwa ma cos z tej sity wody, ktéra uwolniona, staje si¢
zrodlem niezwyciezonej nadziei'*®. Odsuwanie kamieni nie jest oczywiscie
czyms$ tatwym i prostym ze wzgledu na skutki niepostuszenstwa grzechu
pierworodnego'. Ale z pomocg Jezusowej faski, jest to mozliwe i ze wszech
miar owocne dla jakosci $wiadectwa, jakie chcemy dawac o Chrystusie.

Najwigkszym zmartwieniem nie sa wigc niedociggniecia i niedoskonato-
$ci na modlitwie, ale stan, w ktérym czlowiek doszedlby do przekonania, ze
nie ma juz sensu ,walczy¢” o dobrg modlitwe. Z takim nastawieniem bardzo
szybko przestanie si¢ modli¢. A nawet jesli bedzie si¢ modlil, zacznie trak-
towa¢ modlitwe jako swego rodzaju uiszczanie zaplaty, albo kontrakt z Jezu-
sem na okreslone prezenty. Taka ,,motywacja” sprawi, ze modlitwa stanie si¢
przypadkowa, jak przystowiowa $wigteczna czynno$¢ dla ,,$wietego spoko-
ju’, dla zachowania tradycji. Wobec takiego traktowania Jezus wypowiedzial
stowa surowego napomnienia: ,,Obtudnicy, dobrze powiedzial o was prorok
Izajasz: Ten lud czci Mnie wargami, lecz sercem swym daleko jest ode Mnie.
Ale czci Mnie na prézno, uczac zasad podanych przez ludzi” (Mt 15,7-9)'.

ona takze wyzwanie dla wszystkich chrzeécijan. Dlatego ubdstwo staje si¢ jednym
z gtéwnych watkow wspolczesnej duchowosci chrzescijanskiej, poniewaz gloszenie
Ewangelii uzaleznia si¢ od tego §wiadectwa. Zatem ubodstwo ewangeliczne ma szczegdlng
wartos¢, gdyz nalezy do o$miu blogostawienstw ewangelicznych, na nim tez powinno
by¢ oparte dazenie do zjednoczenia mistycznego z Bogiem. Osoba uboga ewangelicznie
ma w sobie wszystko, czego potrzebuje. Jej nagrodg za$ bedzie krolestwo Boze, ktére ma
w glebi duszy” S. Urbanski, Zycie mistyczno-konsekrowane, Warszawa 2015, s. 79.

Zob. A. Louf, Zy¢ taskg, s. 189. Swiety Benedykt w swoich pouczeniach akcentowal,
ze obrong przed osobistymi trudnosciami na modlitwie jest wlaczanie sie¢ w modli-
twe wspolnotowa. O relacji miedzy modlitwa chérowg a kontemplacja pisal w dwdch
krotkich rozdzialach, wyjasniajac w nich, jak pokonywa¢ przeszkody na drodze dobrej
modlitwy. Dla $w. Benedykta modlitwa byla rzecza tak oczywista, ze stosunkowo malo
o niej pisal. Byl zakorzeniony w tradycji monastycznej, gléwnie zwigzanej z Kasjanem.
Tradycja ta wskazuje, ze podstawowym zajeciem mnicha jest modlitwa nieustanna.
W Regule $w. Benedykta zaklada si¢ znajomos¢ i ciagle praktykowanie przez mnichéw
modlitwy, nie ustalajac okreslonego na modlitwe czasu. Potwierdza si¢ tez teologiczng
jedno$¢ modlitwy chérowej i kontemplacji. Zob. A. Griin, Modlitwa chérowa a kontem-
placja, s. 24.

Zob. A. Pronzato, Ojcze nasz, s. 29.
Benedykt XVI, Wiez z Chrystusem fundamentem waszego zycia i apostolatu (Podczas
spotkania z duchowieristwem diecezji rzymskiej w bazylice sw. Jana na Lateranie -
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Trzeba wigc dostrzegac realne zagrozenia dla glebokiego i uporzadkowanego
zycia modlitewnego, aby z powodu $wiadomych zaniedban w dziedzinie mo-
dlitwy nie doprowadzi¢ do znieksztalcenia §wiadectwa o Chrystusie.

c. Wiez milosci

Czlowiek nawigzujacy kontakt z Bogiem na modlitwie powinien poste-
powac tak, aby wszystko, co czyni, podobalo si¢ Bogu. Nie da si¢ bowiem
pogodzi¢ dobrej modlitwy i zlego zycia'*'. Modlitwa jest odnajdywaniem
Bozej mitosci, jej rozwazaniem i dos§wiadczaniem, aby moc o niej swiadczy¢
przez zgodne z wola Bozg czyny milosci'**.

Jezus nauczal, ze wyrazem i najwazniejszym sprawdzianem mifosci do
Boga jest mitos¢ do kazdego cztowieka'*’. Milosci wobec bliznich Jezus na-
dal nowe znaczenie; poszerzyl jej zakres. Podkreslil, ze chodzi miedzy inny-
mi o unikanie osgdzania i potepiania innych, o przebaczanie doznanych od
nich krzywd, obdarowywanie dobrem, napominanie braci, ktorzy zle czynia
itp. Takie postgpowanie zapewnia wieczne szczg$cie w domu Ojca w niebie.
Jaka miarg bowiem mierzymy, takg i nam odmierza (Lk 6,36-38)"*.

Na wzor Jezusowej mitosci

Podczas modlitwy stajemy w obecnosci Boga Ojca przez Jezusa Chry-
stusa w Duchu Swietym. Bég Tréjjedyny jest blisko nas i patrzy na nas z mi-
loscig. Uswiadamiamy sobie Jego obecno$¢. Modlitwa rozszerza nasze serce,
a spotkanie z Bogiem owocuje p6zniej mitoscia do drugiego cztowieka'®.

13 maja), ,LOsservatore Romano” (2005) 7-8, s. 12.

141 Zob. Z. Nabzdyk, Modlitwa - Zrédlo i wyraz duchowosci, s. 135.

2 Pozostawanie w stuzbie Chrystusa ma konkretng nazwe, a mianowicie: «$wiadectwo».
Nie istnieje autentyczne powolanie, tylko jakies jego wykrzywienie (co w nastgpstwie
prowadzi do goryczy), jesli nie rozumiemy powolania jako $§wiadectwa o Chrystusie.
Kryterium, wedlug ktérego Pan B6g nas wezwal, to Swiadectwo dawane przez kaptanéw
o Nim w $wiecie. Czyli, podsumowujac: powolanie pokrywa si¢ z samg relacja Chry-
stusa z nami; o formie tej relacji nie my decydujemy, ale Pan”. M. Piacenza, Chrystus
tozsamoscig kaptana, Krakéw 2011, s. 13.

143 Zob. II Sobér Watykanski, Ad gentes, nr 12.

144 7ob. B. Olivier, Cnota mitosci, s. 590.

145 Zob. Jan Pawel II, Encyklika o Odkupicielu cztowieka ,,Redemptor hominis” [4 marca
1979], nr 20.
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Przypowies¢ o niegodziwym studze (Mt 18,23-35), ktéry otrzymaw-
szy od swojego Pana wybaczenie i wolno$¢, sam nie chcial darowa¢ dlugu
swojemu studze, jest ostrzezeniem, ze mozna utraci¢ dostep do krélestwa
Bozego z powodu odmowy mitoéci wobec blizniego znajdujacego sie w zy-
ciowej potrzebie. Postawa stugi pozbawionego milosierdzia kontrastuje ze
wspaniatomyslnoscia jego pana. Za swoje postepowanie stuga zostaje srogo
ukarany. Przypowies¢ Jezusa potwierdza, ze nowe przykazanie miltosci od-
nosi sie do kazdego czlowieka'*.

Co wigcej, milos¢ blizniego ma by¢ wzorowana na milosci Jezusowej'?.
Nalezy pamigta¢, ze ostatecznym celem naszej mitosci jest Bog Troéjjedyny.
Nasza milo$¢ jest spotkaniem z drugim czlowiekiem w duchu odpowiedzi
na Bozg milos¢ do kazdego czlowieka. Jest odpowiedzia, a zarazem przygo-
towaniem do jej godnego przyjecia'*.

Jezus w sposéb szczegdlny troszczyt sie o biednych i ubogich, podkre-
slajac w ten sposdb ich godnos$¢ i wskazujac droge postepowania dla wszyst-
kich, ktérzy chca by¢ Jego swiadkami. Dlatego czyny mitosierdzia w ciagu
wiekéw sg chlubg Kosciota, wyrazem wiernosci Chrystusowi. Przebywanie
z ubogimi i dzielenie si¢ z nimi dobrem, to jednocze$nie znak, ze si¢ dobrze
modlimy. Na modlitwie bowiem wzrasta i dojrzewa wrazliwos$¢ naszego ser-
ca na innych. Historia Kosciota obfituje w $wiadectwa dziet charytatywnych
prowadzonych przez osoby prowadzace glebokie zycie modlitewne'*.

Juz pierwsi uczniowie przyjeli do swego zycia Jezusowy przyklad mo-
dlitwy i $wiadectwa, co uczynilo ich $wiadectwo owocnym i wiarygodnym:

146 Zob. Jan Pawel II, Jezus Chrystus ma moc odpuszczania grzechow, w: tenze, Wierze

w Jezusa Chrystusa Odkupiciela, s. 256-257.

Zob. ]. Bramorski, Wyzwalajgca moc pokuty chrzescijariskiej. Studium teologicznomoral-
ne, Pelplin 2004, s. 308. ,,Przykazanie Chrystusa powiada, aby$my sie wzajemnie milo-
wali. A wiec, aby nasze $wiadectwo miloéci wzajemnej promieniowalo szczesciem i byto
znakiem dla innych. Po tym wszyscy poznaja, Ze$cie uczniami moimi, jesli bedziecie sie
wzajemnie milowali. Nie jednostronnie, lecz wzajemnie. Jeden umywa nogi” drugiemu.
A ten drugi umywa temu, ktéry juz mu umyl. To wydarzenie z Wieczernika wzywa do
spojrzenia na nasze nogi i na nogi naszych braci w duchu mitosci. Ich umywanie przez
Jezusa jest nieustanng zywa jej lekcjg, ktorg Bog nas darzy i ktdrg my winni$my darzy¢
swoich braci”. E. Staniek, Czlowiek arcydzielem Boga, Krakéw 2009, s. 90.

Zob. Jan Pawel II, List do Mlodych calego swiata z okazji Miedzynarodowego Roku Mto-
dziezy ,,Parati semper” [31 marca 1985], w: Wybor listow, t. 1, s. 256-260.

149 Zob. II Sob6r Watykanski, Apostolicam actuositatem, nr 8.
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»Zycie codzienne ksztaltowane bylo poprzez nauke i §wiadectwo zycia apo-
stotéw, modlitwe wspolnoty w $wigtyni, codzienne tamanie chleba [Eu-
charystia], wspdlne positki, wzajemne wspieranie si¢ modlitwa. To dzieki
zywotnosci tej wspolnoty apostotowie podjeli decyzje dotyczaca wypraw
ewangelizacyjnych poza granice Jerozolimy. Dzigki temu Kosciol zaczat suk-
cesywnie otwiera¢ swe podwoje dla pogan. Owocem modlitwy, ewangeliza-
cji i cierpien spowodowanych przesladowaniami wspdlnoty jerozolimskiej,
stal si¢ miedzy innymi mlody Kosciét w Antiochii. W swoich poczatkach
sktadat sie z pogan i nawréconych Zydow™'.

Nowy wymiar przykazania mitosci

W czasach Jezusa termin ,,blizni”, podobnie jak ,brat”, wskazywal na
wspolrodaka. Przeciwienistwem tego okreslenia w praktyce bylo stowo ,,Sa-
marytanin” i ,,cudzoziemiec”. Dla Zydéw ,,bliznim” byl wiec kazdy, ktéry
pochodzil z narodu wybranego. ,,Blizniemu” nalezaly si¢ wszystkie zwigza-
ne z tym przywileje. Jezus jednak jakby oczyszcza to pojecie. Z Jego przy-
powiesci o dobrym Samarytaninie plynie nauka o milosci blizniego, ktora
nalezy $wiadczy¢ kazdemu, zwlaszcza temu, kto potrzebuje pomocy™'.

Ze wzgledu na przykazanie mito$ci uczniowie s zobowigzani do zacho-
wania milosci i jednosci w pierwszym rzedzie w swoim gronie. Ma to by¢
znak dla innych, ze wzajemna milos¢ jest mozliwa. Jednoczesnie majg by¢
szczerze otwarci na innych, na wszystkich spoza $cistego grona, co znajduje
swoje uzasadnienie w poleceniu Jezusa: ,, IdZcie na caty swiat i gloscie Ewan-
gelie wszelkiemu stworzeniu!” (Mk 16,15).

Jezus modlil si¢ o mito§¢ wzajemng i jedno$¢ swoich uczniéw. Pod-
kreslal, ze jest to warunek wiarygodnosci ich $wiadectwa o Nim: ,,Juz nie
jestem na $wiecie, ale oni s3 jeszcze na $wiecie, a Ja ide do Ciebie. Ojcze
Swiety, zachowaj ich w Twoim imieniu, ktére Mi dales, aby tak jak My sta-
nowili jedno” (J 17,11); ,,Nie tylko za nimi prosze, ale i za tymi, ktorzy dzigki
ich stowu beda wierzy¢ we Mnie; aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze,

150 B. Mierzwinski, J. Czaplicki, Znaczenie pierwszych wspélnot chrzescijanskich w refleksji

nad koscielnymi ruchami odnowy, w: Dzis i jutro ruchow koscielnych, red. W. Nowacki,
J. Czaplicki, Pelplin 2005, s. 130.
131 Zob. B. Olivier, Cnota mitosci, s. 590.
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we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jedno, aby $wiat uwierzyt,
ze$ Ty Mnie postal” (J 17,20-21).

Od poczatku zadanie dawania $wiadectwa bylo zwigzane z zachowa-
niem zasady milosci wobec wszystkich, na wzér mitoéci Jezusa, ktory nie
przyszedt powolac¢ sprawiedliwych, ale grzesznikow (Mk 2,17). Dawac¢ swia-
dectwo moglo wiec nie tylko $cisle grono uczniéw, ale wiele innych oséb,
ktérzy wraz z nimi lub od nich uwierzyly w Chrystusa: ,,U swych poczatkéw
chrzeécijanstwa misja widziana jest jako zadanie wspoélnotowe i odpowie-
dzialnos¢ Kosciota lokalnego, ktory potrzebuje «misjonarzy», by zwrocic sie
ku nowym horyzontom. Obok tych wystannikéw byli takze inni misjonarze,
ktoérzy «spontanicznie» dawali $wiadectwo tej nowosci, ktéra przemienila
ich zycie, i faczyli nastgpnie te tworzace sie wspdlnoty z Kosciolem apostol-
skim. Lektura Dziejow Apostolskich pozwala nam zrozumie¢, ze u zarania
Kosciota misja wsrod narodéw, majac wprawdzie takze misjonarzy «na cale
zycie», ktorzy poswiecali si¢ jej dzieki szczegdlnemu powolaniu, byla w isto-
cie uwazana za normalny owoc zycia chrzedcijanskiego, codzienne zadanie
dla kazdego wierzacego poprzez swiadectwo osobiste i wyrazne przepowia-
danie tam, gdzie to byto mozliwe”'*.

Mitos¢ blizniego jest mozliwa, jesli kroczy si¢ droga wyznaczong przez
Ewangelie. Niestety, ,,cieniem na chrzescijaniskiej historii ktada si¢ roztamy
i wynikajaca z nich nienawis¢, nawet wojny pomiedzy chrzescijanami. Anta-
gonizmy, roznice w wierze, wzajemna rywalizacja, byly przyczyna zgorsze-
nia i budzily nieufnos¢ wsréd ewangelizowanych ludéw. To wszystko bylo
niejako wolaniem o jednos¢, powodem, ze wielu wyznawcéw Chrystusa,
majac w pamieci modlitwe arcykaptanska Chrystusa o jedno$¢ wszystkich
wyznawcow, nie chce sie pogodzi¢ z wewnetrznymi podziatami chrzesci-
janstwa. By sta¢ si¢ bardziej wiarygodnym $wiadkiem gloszenia Ewangelii
Mistrza z Nazaretu, w XIX wieku podj¢to prébe zwigzania pozrywanych
wiezi, leczenia dotychczasowego rozdarcia™'>.

2 Jan Pawel II, Redemptoris missio, nr 27.

L. Makiola, Rozwdj nauki na temat ofiarniczego charakteru Eucharystii. Studium dogma-
tyczno-pastoralne w oparciu o wybrane podreczniki z teologii dogmatycznej (1930-2000),
Opole 2003, s. 156.
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Jednosé w mitosci

Jezus prosil Ojca o przezwycigzenie wszelkich podziatéw wsréd swoich
uczniow, wszelkich dystansow, konfliktow i egoizmoéw. Jedno$¢ jest wolg Je-
zusa. Dlatego w kolegium apostotéw pierwszym zostal ustanowiony Piotr.
Byl on znakiem jednos$ci. Ewangelista Lukasz, opisujac dziatalno$¢ aposto-
téw po wniebowstgpieniu Jezusa, za pomocg réznych zwrotéw, podkresla
te role Piotra, nie uzywajac pojecia ,,autorytet” Jednak specyficzna termi-
nologia wskazuje na wiodaca role Piotra wérod apostoldw, a takze w calym
pierwotnym Kosciele. Przykladem takiej narracji jest zwrot: ,Wtedy Piotr
w obecnosci braci, tak przeméwit” (Dz 1,15).

Wspolczesne poszukiwanie jednosci (ekumenizm) w sposob konieczny
odwoluje si¢ do kwestii prymatu Piotra. Jesli bowiem innych chcemy jed-
noczy¢ z Bogiem, to sami musimy najpierw odnalez¢ droge do jednosci'>*.
Bez jednosci jesteSmy narazeni na dalsze zfo (bo rozbicie chrzescijanstwa
jest ztem). Dlatego Jezus polecal modlitwe, aby nie ulec szatanskim poku-
szeniom: ,,Czuwajcie i moédlcie si¢, abyscie nie ulegli pokusie” (Mt 26,41).
Modlitwa o wzajemna milos¢ i jednos¢ jest ,,konkretnym i skutecznym spo-
sobem uczestniczenia w «godzinie Jezusa», zakorzenienia w Nim i w Jego
paschalnej tajemnicy. [...] Bez modlitwy grozi niebezpieczenstwo owego
«pokuszenia», ktéremu apostotowie niestety ulegli, gdy wypadto im stana¢
oko w oko ze «zgorszeniem krzyza» (1 Kor 1,23)”'*.

Idac za Jezusem ukrzyzowanym i zmartwychwstalym, bedziemy w stanie
zachowa¢ pelny wymiar wzajemnych powigzan pomiedzy mifoscia i swia-
dectwem na fundamencie modlitwy. Taka droge wskazuje nam Jezus swo-
im zyciem i nauczaniem, zapewniajac: ,,Jesli dwaj z was na ziemi zgodnie
0 co$ prosi¢ beda, to wszystkiego uzyczy im mdj Ojciec, ktéry jest w niebie.
Bo gdzie s3 dwaj albo trzej zebrani w imi¢ moje, tam jestem posrod nich”
(Mt 18,19-20).

154

»Pozornie sprzeczne ze sobag wypowiedzi Jezusa faczy jeden cel: wezwanie do czujnosci
iwiernosci. W czasie danym Ko$ciolowi przed powtdrnym przyjsciem Jezusa nalezy od-
znaczac sie gorliwoscig chrzescijanskiego zycia, w ktérym dawanie swiadectwa odgrywa
podstawowg role. Pomiedzy czasem ziemskiego Zycia Jezusa a Jego paruzjg krdlestwo
Boze ma by¢ gloszone jako Ewangelia”. A. Dynak, ,,Kopac nie jestem w stanie, zebra( sig
wstydze” - dylemat zarzgdcy w perykopie Lk 16,1-13. Analiza egzegetyczno-teologiczna,
Tarnow 2011, s. 183.

155 Jan Pawel I1, , Modlitwa Chrystusa w Getsemani”, s. 152-153.
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III. Eucharystia wyznaczajaca we wspolnocie Kosciota
drogi swiadectwa

Jezus jest objawieniem oblicza Ojca'*

. Objawil ludzkosci tajemnice
Tréjcy Swietej. W Wieczerniku wotaniem ,Ojcze” Jezusowa modlitwa ar-
cykaplanska zostaje jakby przeniknieta synowskim zawierzeniem i mitoscia
(J 17,1-26). Wszystkie wersety zawierajace stowo ,,Ojcze” pozwalaja odczud
gleboko synowski charakter oraz intensywnos$¢ zwiazku pomiedzy Nim
a Ojcem. Jezus czesto podkreslal, ze tajemnica Jego wiezi z Ojcem jest ko-
munia zycia. Kazda modlitwa Jezusa, w odréznieniu od psalméw, w ktérych
zjednoczenie z Bogiem bylo przedmiotem dazen, tchnie spokojem, gdyz Je-
zus jest z Ojcem istotowo zjednoczony'”’.

Na obecnym etapie historii zbawienia modlitwa Kosciota, a szczegdlnie
liturgia Mszy $w., jest takze spotkaniem nieba z ziemig, miejscem uwielbie-
nia Ojca ,w Duchu i prawdzie” (] 4,23). Dlatego, jak rozwazymy, poszczegdl-
ne czg$ci Mszy $w. stanowig jedyna w swoim rodzaju szkole wiarygodnego
$wiadectwa. Podczas sprawowania Eucharystii modlimy si¢ bowiem przez
Chrystusa, z Chrystusem i w Chrystusie. Tutaj uczymy sie dawa¢ o Nim

$wiadectwo.

1. Liturgia Mszy $w. — og6lny zarys teologiczny

Aby ukazac¢ powigzanie Mszy $w. z zyciem chrze$cijanskim, rozumianym
jako dawanie $wiadectwa o Chrystusie, konieczne jest dokonanie przynaj-
mniej zarysu teologii poszczegélnych elementéw sprawowanego misterium.
Nasze refleksja obejmie obrzedy wstepne i liturgie stowa, przygotowanie da-
réw i modlitwe eucharystyczng oraz Modlitwe Patiskg i komunig $w.

Nasze rozwazanie skoncentrujemy zatem na dwoch czesciach, ,,z kto-
rych w pewnym stopniu sktada si¢ Msza $w., a mianowicie na liturgii stowa
i liturgii eucharystycznej, [ktore] tak scisle wiaza si¢ z sobag, ze stanowig je-
den akt kultu. Sobor $wiety usilnie zacheca duszpasterzy, aby w katechezie

156 Zob. Jan Pawel II, Dives in misericordia, nr 1.
157 Zob. I. de la Potterie, Modlitwa Jezusa, s. 115.
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gorliwie uczyli wiernych uczestniczenia w calej Mszy $w., zwlaszcza w nie-
dziele i obowigzujace swieta”'s.

a. Obrzedy wstepne i liturgia stowa

Eucharystia stanowi dar prawdziwej, realnej i substancjalnej obecnosci
Jezusa Chrystusa zmartwychwstalego pod postaciami chleba i wina. ,W Naj-
$wietszym Sakramencie Eucharystii «sg zawarte prawdziwie, rzeczywiscie
i substancjalnie Cialo i Krew wraz z dusza i béstwem Pana naszego Jezusa
Chrystusa, a wiec caly Chrystus». «Ta obecnos¢ nazywa si¢ ‘rzeczywistg nie
z racji wylacznosci, jakby inne nie byly ‘rzeczywiste) ale przede wszystkim
dlatego, Ze jest substancjalna i przez nig uobecnia sie¢ caly Chrystus, Bog
i czlowiek»”'.

Nie jest bowiem tak, ze Jezus zyl posrod ludzi dwa tysiace lat temu, a po
$mierci pozostawil po sobie wylacznie pamig¢ swojej nauki, pamig¢ kogo$
niezwyklego. To prawda, ze wstapit do nieba i siedzi po prawicy Ojca, ale
jest rowniez obecny w Kosciele, przede wszystkim w tajemnicy sakramentu
Eucharystii.

W tym miejscu zaznaczmy jedynie, ze posoborowe zmiany w liturgii
spotkaly si¢ z niezadowoleniem czesci wiernych, ktérzy sa zwolennikami
tak zwanej Mszy trydenckiej. Trudno im bylo zaakceptowaé posoborowe
zmiany. Krytykowano sprowadzenie Mszy do uczty i zniszczenie jej ofiar-
nego charakteru, zmiane formuty konsekracyjnej, zredukowanie dominuja-
cej roli kaplana. Nie dostrzegano znaczenia gestu znaku pokoju. A przeciez
teologia nie ulegala zmianie. Eucharystia jest uobecnieniem ofiary krzyzo-
wej, a takze spotkaniem z Jezusem zmartwychwstalym. To ofiara, i zarazem
uczta, wspomnienie i jednoczes$nie zapowiedz. Wedtug jednych, po II So-
borze Watykanskim liturgia znalazla si¢ w stanie upadku, a rozwigzaniem
moze by¢ tylko powrdt do liturgii przedpoborowej. Wedlug innych, nalezy
bronic jej obecnego ksztaltu i cierpliwie czekaé na wlasciwe owoce reformy
posoborowej. Nie brakuje takze gtoséw, ze posoborowa reforma zatrzymata
sie w potowie drogi i trzeba ja pchna¢ do przodu. Ten ,,spér posoborowy”

158 II Sobdr Watykanski, Konstytucja dogmatyczna o liturgii swigtej ,,Sacrosanctum Conci-

lium” [4 grudnia 1963], nr 56.
1% Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 1374.



Modlitwa i $wiadectwo |

wcigz angazuje teologicznych i liturgicznych ekspertéw oraz swieckich wier-
nych, duchownych, biskupéw i najwyzszych przedstawicieli Watykanu'®.

Wracajac do zasadniczego nurtu naszych analiz, nalezy z wielka
wdzigcznos$cig Bozej opatrznosci przyjmowac dar II Soboru Watykanskie-
go i jego duszpasterskie pouczenia. W ich $wietle poznajemy, ze obrzedy
wstepne i liturgia sfowa stanowig przygotowanie do majacego sie dokona¢
cudu eucharystycznego przeistoczenia i obrzedu komunii $w. Na poczatku
Mszy $w. wierni u$wiadamiaja wiec sobie, Ze w centrum wiary chrzescijan-
skiej powinna by¢ mitos$¢'s'.

Warunkiem koniecznym godnego korzystania z daréw Eucharystii jest
wlasnie mifos¢, co oznacza postanowienie wyzbycia si¢ wszelkiego przywia-
zania do zla na rzecz kierowania si¢ zasadami Ewangelii. Eucharystia jest
czlowiekowi dana po to, azeby mag} stac si¢ wolnym oraz kochajacym; aby
jego wolnos¢ i milos¢ mogly urzeczywistnia¢ sie jako zyciodajny dar dla in-
nych. Czlowiek, kochajac Boga, wzrasta jednoczesnie w milosci do bliznie-
go. Uczestnicy Mszy $w. kieruja sie motywacja wiary, gdy przygotowujac si¢
do przyjscia Jezusa na oltarz w tajemnicy przeistoczenia, najpierw prosza
Boga o milosierdzie i otwierajg si¢ na Jego zbawcze stowo.

Obrzedy wstepne — akt pokutny

Liturgia stanowi zrédlo budowania wspolnoty. Szczegélnym sakramen-
tem wspdlnototwdrczym jest w Kosciele Eucharystia. W tej sakramentalnej
tajemnicy tajemnic, wérod wielu wymiaréw, wymiar jednoczacy jest zasad-
niczy i pierwszorzedny. Ujawnia si¢ w calym obrzedzie eucharystycznym.
Obecny w stowie przez Ducha Swigtego, zmartwychwstaly i uwielbiony
Chrystus jednoczy zebranych wiernych i wzywa do jednosci.

Mszal wydany po Soborze Trydenckim zawieral wyznanie grzechéw
i modlitwy przygotowujace do Mszy $w. Modlitwy odmawiane w ciszy
nazywano secreto lub submissa voce. Kaplan sprawujacy Eucharystie¢ prze-
wodniczy zebranym w uwielbieniu Boga i odmawia modlitwy w imieniu
calego ludu $wietego i wszystkich obecnych. Wigkszos¢ modlitw wypo-
wiada glo$no, ale niektére modlitwy odmawia w ciszy. Jest ich niewiele, ale

160 Zob. P. Marini, Jak celebrowa¢ Eucharystie?, Krakow 2014, s. 41.
161 Zob. Benedykt XVI, List do Biskupéw o ,motu proprio”, s. 23.
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w przesztosci byto ich wigcej. Modlitw odmawianych w ciszy nie bylo wcale
w najstarszej liturgii rzymskiej. Pojawily si¢ dopiero w epoce karolinskiej
i sformutowane w liczbie pojedynczej mialy pokutny charakter. Zycie chrze-
$cijanskie jest bowiem jakby wielkim pielgrzymowaniem do domu Ojca,
ktérego mito$¢ odkrywamy na nowo kazdego dnia. To pielgrzymowanie ma
ostatecznie ogarng¢ calg ludzkos¢'*

Jan Pawet II czesto nawigzywal do udzialu pierwszych chrzescijan w Eu-
charystii (,w famaniu chleba”), na przyktad gdy pisal, ze ,,zycie chrzescijan-
skie polega na tym, ze idziemy za Chrystusem, a wiec na sequela Christi”'®.
Zaréwno Msza $w., jak i kazda modlitwa to szkola nasladowania Jezusa;
szkota ozywiana i kierowana ,,przez Ducha ku $wigtosci i ku doskonaleniu
mitosci™®.

Ofiara Mszy $w. jest szczytem i zrodtem calej modlitwy chrzescijanskiej,
bo w niej - na sposéb sakramentalny — uobecnia si¢ misterium paschal-
ne Wcielonego Syna Bozego. Msza $w. jest najpiekniejszym spotkaniem
z Chrystusem i Jego milto$cig i ma moc przemieniania postaw, mysli, dazen
i planow cztowieka w taki sposdb, by stawat si¢ on podobny do Niego we
wszystkim. Z tego powodu Msza $w. rozpoczyna si¢ liturgia stowa, w kto-
rej Bog mowi do czlowieka i ksztaltuje jego $wiadomos¢. Stowo to jest po-
karmem, ktdre daje nowe zycie w Chrystusie i pozwala na czynne i pelne
uczestnictwo w ofierze Chrystusa, ktéra urzeczywistnia sie na ottarzu Pan-
skim. Spotkanie to powinno mie¢ swoje odzwierciedlenie w codziennym
zyciu i wyrazac sie ofiarng mifoscig wobec bliznich. Milo$¢ Boga i blizniego
jest najlepszym sprawdzianem uczestnictwa we Mszy $w. Papiez Pius XII
w encyklice Haurietis aquas naucza, ze Eucharystia jest darem Jezusowego
Serca, ktore wzrusza si¢ z mitosci do ludzi. Moc tej miloéci byla zrodlem
dobrowolnej ofiary Chrystusa, ktory w Eucharystii stal si¢ pokarmem lu-
dzi, umitowawszy ich do konca, az po wsze czasy. Rowniez papiez Pawet VI
w swoich apostolskich listach nazywa Eucharysti¢ najwspanialszym darem
Serca Jezusa i wyraza pragnienie, by wszyscy chrzescijanie oddawali Mu

192 Zob. Jan Pawel II, List apostolski w zwigzku z przygotowaniem do Jubileuszu roku 2000

»Tertio millennio adveniente” [10 listopada 1994], w: Wybor listéw, t. 1, s. 199.

Zob. Jan Pawel II, Adhortacja apostolska o katechizacji w naszych czasach ,Catechesi
tradendae” [16 pazdziernika 1979], nr 5.

Jan Pawel 11, Pastores dabo vobis, nr 19.

163

164



Modlitwa i $wiadectwo |

cze$¢ przez aktywny i owocny udzial we Mszy $w., ktdra jest szkolg praw-
dziwej mitosci'®.

Przychodzac na Msze $w., uswiadamiamy sobie, Ze jesteSmy pielgrzy-
mami w drodze do domu Ojca w niebie. Przekraczajac progi $wiatyni, na
samym poczatku — podczas obrzedéw wstepnych - doswiadczamy wigc
swego rodzaju oderwania od doczesnosci. Zastawiamy na chwile nasze co-
dzienne Zycie, nasze codzienne pielgrzymowanie, aby spotkac sie z Jezusem
Chrystusem, ktdry nas zaprasza na eucharystyczng uczte, bedaca obrazem
i zapowiedzig uczty niebieskiej.

Obrzedy wstepne obejmuja gromadzenie si¢ wiernych na celebracje,
piesni na wejscie celebransa i stuzby ottarza, znak krzyza. Po pozdrowieniu
nastepuje akt pokutny (np. aklamacja Kyrie elejson), a takze — w celebracjach
uroczystych — hymn Chwata na wysokosci Bogu, po ktérym wypowiadana
jest modlitwa dnia (kolekta).

Jako bracia i siostry w Chrystusie podczas obrzedow wstepnych przy-
gotowujemy si¢ do duchowego wejscia w tajemnice sprawowanej pamiatki
zbawczej Ofiary Chrystusa. Wszystkie wstepne etapy Mszy sw. stuzg odno-
wieniu i ozywieniu naszej wiary, nadziei i milosci. Uswiadamiaja nam, ze
jako wspdlnota przynalezymy do jednego Mistrza i Pana, Jezusa Chrystusa.

Kazdy uczestnik liturgii w akcie pokutnym btaga Boga o przebaczenie
grzechow'®. I to dzieje si¢ wlasnie na poczatku Mszy sw.: ,Kazdy ma zasta-
nowi¢ si¢ nad sobg, w jakiej mierze czuje si¢ grzeszny wobec Boga™'®’. Taka
spowiedz powszechna ma moc przyblizy¢ nas do Chrystusa i wzajemnie do
siebie. Jakze wazne jest, aby uczyni¢ to zaraz na samym poczatku Mszy $w.,
chociaz - o czym nie wolno zapomina¢ - to sakrament pokuty jest ustano-
wiong przez Chrystusa droga odpuszczenia grzechow.

Obrzedy wstepne - kolekta

Kolekta konczy wstepne przygotowanie i jest przejsciem do liturgii sto-
wa. Kolekte wszyscy potwierdzaja stowem ,,Amen’, co znaczy: ,Niech sie tak

19 Zob. L. Stoma, ,,Niech bedzie wszedzie mitowane Najswietsze Serce Jezusa”. Kult Najswiet-

szego Serca Pana Jezusa w wybranych pismach sw. Jézefa Sebastiana Pelczara, Lublin
2013, s. 35.

Zob. T. Chatupczak, Modlitwa eucharystyczna - modlitwg dzigkczynienia, s. 199.

17 Z. Pawlowicz, Czlowiek a Eucharystia, Gdansk 1993, s. 121.
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stanie”. Ta modlitwa nie jest w pierwszym rzedzie modlitwa osobista, ale ca-
lego zgromadzenia wiernych, catego Kosciota jako Mistycznego Ciala Chry-
stusa. Kosciot zwraca sie do Boga z jedng dla wszystkich, wspdlng prosba.

Po wezwaniu kaptana: ,Mddlmy si¢”, jest chwila milczenia, przezna-
czona na sformulowanie naszej wlasnej modlitwy do Chrystusa. Kaptan
w imieniu zgromadzonych formuluje modlitwe wspolng, przeznaczona
na dany dzien i dla danego zgromadzenia wiernych. Zebrani odpowiadaja
»~Amen”. ,Amen” to stowo aramejskie, wyrazajace zatwierdzenie: tak jest,
zgadzamy si¢ na to, potwierdzamy to i chcemy tego, niech si¢ tak stanie.
Po tej modlitwie zaczyna si¢ liturgia stowa. Przygotowani do odbioru stowa
Bozego wierni, stuchaja czytan z Pisma Swietego, ktére wyrazaja Boza wole.
Objasnia ja pdzniej kaptan w homilii'®®.

W kolekcie celebrans modli sie wigc w imieniu wszystkich, wspominajac
ofiare¢ paschalng Chrystusa, ktora wszystkim otworzyla droge do szczesliwe-
go zycia wiecznego. Modlitwa ta w prostym i krotkim tekscie ujmuje calos¢
tajemnicy danego dnia liturgicznego. A zatem wychodzimy poza problemy
wlasnych, osobistych spraw. Prosimy Boga Ojca, ktdry przez zwyciestwo
Chrystusa obdarzyl nas darem odkupienia, aby$my wszyscy razem trwali na
drodze prowadzacej do $wietosci prowadzeni §wiattem Ducha Swietego.

Liturgia stowa - czytania mszalne, homilia i wyznanie wiary

W ramach liturgii stowa ,wszyscy obecni stajg si¢, maja by¢, stuchacza-
mi otwartymi, uwaznymi i skutecznymi, to znaczy wprowadzajacymi sto-
wo Boze w swoje osobiste i wspdlnotowe zycie. Aby by¢ takim stuchaczem,
trzeba stowo przyjmowa¢ w ciszy umystu i sumienia, w subtelnym wycisze-
niu, pozwalajagcym na bardzo osobiste przyjecie stowa”'®.

Czytanie fragmentéw biblijnego objawienia sprawuje si¢ w miejscu,
ktére mozna nazwac ,,stotem stowa”. Od tego miejsca, celebrans przechodzi
pdzniej do oftarza — stotu Chleba Panskiego. Istnieje Scista Iaczno$¢ stotu
stowa i chleba. II Sobér Watykanski, nawigzujac do Janowego opisu roz-
mnozenia chleba, podkredlit, zZe tamto wydarzenie bylo zapowiedzig uczty
eucharystycznej. Jezus stosowal w czasie rozmnozenia chleba te same gesty,

168 Zob. Benedykt XVI, Verbum Domini, nr 87.
19 Z. Pawlowicz, Czlowiek a Eucharystia, s. 121.
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co w Wieczerniku. Byly to stowa i czyny odnoszace si¢ do tajemnicy Chleba
Zycia. Te podobienstwa i zbieznosci utrwality w tradycji Kosciota uksztatto-
wanie sie dwoch stotdéw: stowa i chleba'”.

Po odczytaniu tekstow biblijnych nastepuje homilia. Gloszacy ja obdarza
stuchaczy skarbem najwigkszym - Prawda dajaca zbawienie. Wedlug zasad
homiletyki, tak zwane uwarunkowania zewnetrzne w stosunku do osoby
odbierajacej tres¢ homilii okresla si¢ czynnikiem obiektywnym. Wszyst-
ko za$ to, z czym sluchacz staje w obliczu podawanej mu tresci (cale jego
wnetrze, poziom intelektualny, nastawienie do prawdy i jej proklamatora),
nazywamy czynnikiem subiektywnym'”’. Homilia jednoczesnie przekracza
ramy kazdej teorii miedzyludzkiej komunikacji, gdyz to sam Bog Trojjedy-
ny przemawia do ludzkich serc.

Gloszacy homili¢ zawsze powinien uwzgledni¢ tres$¢ i jednos¢ Biblii,
Tradycje Kosciota oraz analogi¢ wiary, aby unikna¢ niejasnosci i zafatszo-
wan. Oprocz tradycji patrystycznej i dokumentéow Kosciota warto i trze-
ba homili¢ ,,aktualizowaé” przez obrazujace prawde objawiona przyklady
z zycia. Pomocg w tym aktualizowaniu moze by¢ dobra literatura, sztuka,
a takze warto$ciowa poezja, siegajaca do autentycznych wartosci i ludzkich
przezy¢, zgodnie z duchem inkulturacji wiary, gdyz ,tak jak Stowo Boze
stalo si¢ podobne do nas we wszystkim z wyjatkiem grzechu, tak tez w pro-
cesie inkulturacji Dobra Nowina wchlania wszystkie autentyczne wartosci
ludzkie, oczyszczajac je z grzechu i przywracajac im ich pelne znaczenie™”>.

Po homilii nastepuje wyznanie wiary i modlitwa powszechna. Mozna
powiedzie¢, ze juz sam udzial we Mszy §w. stanowi wyznanie wiary, jest
swiadectwem wiary. Wyznajemy wiare w Boga Tréjjedynego i zanosimy do
Niego nasze wspolne prosby, wiedzac, ze On pragnie, aby wszyscy ludzie
zostali zbawieni; aby doszli do poznania calej prawdy, aby stali si¢ kiedy$
uczestnikami liturgii zbawionych w niebie.

W duszpasterstwie szczegolng role pelni gloszenie slowa Bozego.
W czasie liturgii gloszenie stowa Bozego jest pomostem taczacym stuchacza
z Bogiem. Jest to czas wyja$niania tresci Pisma Swietego. Stuzy umacnianiu

170 Zob. IT Sobér Watykanski, Sacrosanctum Concilium, nr 56.

71 Zob. H. Piszkalski, Jak dzieci przezywajg kazania, ,Katecheta” (1974) 5, s. 217.
172 Jan Pawet II, Ecclesia in Africa, nr 61.
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wiary i aktualizacji jej wymagan. Odwolywanie sie do Pisma Swietego i za-
stosowanie do konkretnych sytuacji zyciowych to elementy konstruktywne;j
ewangelizacji. Dotyczy to na przyklad kazan maryjnych'”.

Po homilii nast¢puje wyznanie wiary. Wierny powinien si¢ wtedy juz
oderwa¢ od wyciszenia i indywidualnego myslenia i duchowo wréci¢ do
wspolnoty. Powinien stang¢ w szeregu wszystkich chrzeécijan, glosno wyznaé
Chrystusa. W codziennym zyciu taka sama gotowo$¢ jednosci z Chrystusem
i bra¢mi manifestowa¢ powinien w trudniejszych sytuacjach, wymagajacych
nawet $wiadectwa krwi. Wyznanie wiary — Credo - zostalo wprowadzone
w XI wieku. Zawsze laczylo si¢ w Kosciele z sakramentem chrztu.

Wyznanie wiary jest gloszeniem prawdy objawionej, ze poczatek swiata
stal si¢ poczatkiem Bozego objawienia. Protologia jest oparta na objawie-
niu doktryna dotyczaca poczatku $wiata i ludzkosci i stanowi swego rodzaju
komentarz do opisu stworzenia zawartego w Biblii. Protologia nie redukuje
stworczej mocy Boga tylko do jednego aktu stworzenia. Przemawia za tym
réwniez Wyznanie wiary: Wierze w Boga Stworzyciela, a nie w $wiat stwo-
rzony czy dzielo stworzenia. Trydenckie wyznanie wiary w jeden, swiety,
powszechny i apostolski Kosciél ma swoje korzenie w formule chrzciel-
nej z poczatkow III wieku. Watek wiary w $wiety Koscidt pojawit sie tak-
ze w czasie synodu w Toledo w 675 roku oraz w péznym $redniowieczu:
w wyznaniu wiary papieza Leona IX z 1053 roku, na Soborze Lyonskim
w 1274 roku. Na IV Soborze Lateranskim w 1215 roku takze oméwiono
podstawowe dogmaty wiary chrzescijaniskiej: Tréjcy Swietej, osoby Jezusa
Chrystusa, Kosciota i sakramentéw $wietych. Chodzi takze o ukazywanie
prawdy o Maryi. Ona, Petna Laski, to milczacy swiadek $mierci wszystkich
prawd wiary. Jej przyktad moze rozbudzi¢ swiadomos¢ roli, jaka w historii
zbawienia zostala wyznaczona kazdej osobie w pielgrzymce do eschatolo-
gicznej wspdlnoty z Bogiem. Maryja zostata wybrana. Takze kazdy z nas ma
wyznaczone specyficzne zadanie zZyciowe, ktore ma petni¢ zgodnie z wiara,
jaka zwlaszcza w czasie liturgii wyznaje'”.

173

Zob. E Courth, P. Neuner, Podrecznik teologii dogmatycznej. Mariologia, eklezjologia
[Traktat VI], Krakow 1999, s. 197.
74 Zob. tamze.
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b. Liturgia eucharystyczna i koncowe blogostawienstwo

Eucharystia to tajemnica obecnosci Jezusa Chrystusa, ktora ksztaltuje
duchowa wspdlnote Kosciola. Od samego poczatku byla traktowana jako
misterium wiary, a tym samym jako szkota autentycznej mitosci chrzesci-
janskiej.

Uczestniczac w drugiej czesci Mszy $w., w liturgii eucharystycznej, wlg-
czamy nie tylko swoje troski, ale takze sprawy wszystkich ludzi w modli-
twe Chrystusa i Kosciola. Czynimy to z pokorg, analizujac naszg wiernos¢
w wypelnianiu Bozych przykazan. Prosimy o wytrwanie przy Chrystusie do
ostatniej chwili Zycia, a wiec o sile w realizacji codziennych obowigzkéow,
o zachowanie radosci i pokoju, zwlaszcza w okolicznosciach niesprzyjaja-
cych i wymagajacych mestwa.

Przygotowanie daréw

W czasie przygotowywania daréw wlaczamy owoce naszej ludzkiej pra-
cy w odkupienicze dzielo Jezusa, bedace darem dla calego $wiata. Szczegdl-
nym znakiem naszej gotowosci do odpowiedzi na dokonane przez Jezusa
odkupienia jest przynoszony chleb i wino.

Benedykt XVI zwraca uwage, zZe w przygotowaniu daréw ,,nie chodzi po
prostu o co$ w rodzaju «przerwy» pomiedzy liturgia stowa i liturgia eucha-
rystyczng. Takie rozumienie podwazyloby sens jednego obrzedu zlozonego
z dwoch polaczonych ze sobg czgsci. Ten prosty i pokorny gest ma w rze-
czywisto$ci wielkie znaczenie: w chlebie i winie, jakie zanosimy na oltarz,
Chrystus Odkupiciel przyjmuje cate stworzenie, by je przemienic i ofiaro-
wac Ojcu. W tej perspektywie zanosimy na oltarz réwniez cale cierpienie
i bol $wiata, wierzac, ze wszystko jest cenne w oczach Bozych. Aby ten gest
byt prawdziwie przezywany, nie potrzebuje podkreslenia przez niepotrzeb-
ne dodatki. Pozwala on doceni¢ pierwotne uczestnictwo, jakiego oczekuje
Bog od czlowieka, aby doprowadzi¢ do spelnienia w nim swego dzieta oraz
nadania pelnego znaczenia dla pracy ludzkiej, ktéra poprzez celebracje eu-
charystyczng jest zjednoczona z ofiarg odkupiencza Chrystusa™”.

175 Benedykt XVI, Sacramentum caritatis, nr 47.

325



326

| Rozdzial trzeci

Prefacja i kanon eucharystyczny

Prefacje od wtasciwego kanonu rozdziela krétka modlitwa: ,,Swigty,
Swiety, Swiety Pan, B6g Zastepéw...”. Stowo ,,Swiety” wyraza z jednej strony
swietos¢ samego Boga, ale takze to, ze Bog jest zrodlem $wietosci. W rze-
czywisto$¢ naszego zycia wlacza sie co$ nadprzyrodzonego. Bog objawia
i udziela ludziom $wietosci. Czynil to przez caly okres historii przed Chry-
stusem, potem podczas Jego ziemskiego zycia, a nastgpnie w czasie trwania
Kosciota. Objawia swoja chwale, ktéra wielbimy i za nig dzigkujemy. Jego
chwala objawita sie¢ w pelni w Zyciu, mece i zmartwychwstaniu Jezusa Chry-
stusa. Tej swojej chwaly i $wietosci Bog udziela nam od wewnatrz — przez
Ducha Swietego. Spiew aklamacji: ,,Swiety, Swiety, Swiety”, nawiazuje do
wizji proroka Izajasza w $wiatyni. Jest w nim takze echo oredzia pochodza-
cego z Apokalipsy $w. Jana. Tenze apostot stal si¢ wybranym przez Jezusa
Zmartwychwstalego $wiadkiem, gdyz ,,ogladal” chwale nieba, gdzie prze-
bywa Bog po trzykro¢ swiety'’c.

Uwielbienie Boga w prefacji dokonuje si¢ poprzez cale stworzenie ra-
zem z kosmosem, ktorego najwyzszym przedstawicielem jest cztowiek. On
w imieniu stworzenia wielbi Boga. Dzigkujemy Ojcu za Jezusa - Boga Czlo-
wieka, ktory poprzez wydarzenie paschalne dokonal zbawienia wszystkich
ludzi. Wielbi Boga zebrany lud kaptanski. W swojej literackiej budowie pre-
facje wyszczegdlniaja czyny Boze w historia zbawienia.

Prefacje konczy aklamacja wiernych, ktéra podkresla i potwierdza stowa
celebransa, to jest ,,Swiety, Swiety, Swiety...” Zostaliémy obdarowani zyciem
Bozym i otwarty nam zostal dostep do Ojca. W prefacji cztowiek wyraza
uczucia radosci, zachwytu mitosci i wdzigcznosci Bogu Ojcu za dzieto od-
kupienia dokonane przez Jego Syna. Prefacj¢ okreslano mianem praedica-
tio — przepowiadanie, czyli gloszenie Bozych czynéw. Stanowita ona jakby
symfonie eucharystyczng wielbigca Boze dzieta. W dziejach liturgii licz-
ba prefacji wynosita okolo dwiescie pie¢dziesiat. W mszale jest ich okoto
stu. Najstarsze ksiegi liturgiczne, zwane sakramentarzami, zawieraly wiele
prefacji, na przyklad sakramentarz Leonianski (Weronianski) ma ich 267,
a sakramentarz z Gellone - 260. Prefacja otwiera nasze serca na czgs$¢ sa-
kramentalng Eucharystii. Warto podkresli¢, ze po II Soborze Watykanskim

176 Zob. Jan Pawel II, Ecclesia in Europa, nr 5.
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wprowadzono nowe kanony. Ich kompozycje zaczerpnigto, jak to sie zwykle
czyni, z bogatej spuscizny wiekow: ,,Poszczegdlne modlitwy eucharystycz-
ne zawarte w mszale zostaly nam przekazane przez zywa Tradycje Kosciola
i wyro6zniaja si¢ nieprzebranym teologicznym oraz duchowym bogactwem.
Wiernych nalezy nauczy¢, by je cenili. Ogélne wprowadzenie do «Mszatu
rzymskiego» ulatwia to, przypominajac podstawowe elementy kazdej modli-
twy eucharystycznej: dzigkczynienie, aklamacje, epikleze, narracje o usta-
nowieniu, konsekracje, anamneze, ofiarowanie, modlitwy wstawiennicze
oraz koncowa doksologi¢™'”’.

»Modlitwa Pariska”

Jezus nauczyt swoich uczniéw modlitwy Ojcze nasz. Jej tres¢ to jedyny
w swoim rodzaju program zycia chrzescijanskiego. Odmawiajac Ojcze nasz,
czlowiek jest jakby przeswietlony od wewnatrz. Ta modlitwa prowokuje do
otwarcia si¢, do wyjscia naprzeciw wspaniatomyslnosci Ojca i Jego troskli-
wosci, ale takze do wytlumaczenia si¢ ze swoich zaniedban'?®.

Ojcze nasz pomaga uwolni¢ si¢ od utrapien, niepokojow, trosk i obaw.
Przeciez Ojciec niebieski wie, czego potrzebujemy, cho¢ nie zwalnia nas to
z odpowiedzialno$ci z naszej strony. Ten rodzaj postuszenstwa jest darem
od Ojca, ktory jest niebie'”.

Jezus nauczyt nas, by zbliza¢ si¢ do Ojca z prostota i ufnoscig dziecka.
Tajemnica zycia i modlitwy Jezusa zawieratla si¢ wtasnie w stowie ,,Ojciec”'®.
Modlitwa Patiska jest dla nas wezwaniem do odkrywania i zachwycania sig
dobrociag Boga jako Ojca. Nasze male marzenia zostaja niejako wiaczone
w ,marzenia” Boga Ojca, ktéry pragnie nas mie¢ u siebie, w swoim kréle-
stwie. Ojcze nasz nie jest modlitwa zalosci, ptaczu, lamentu i niemocy. Jest
natomiast modlitwa w mocy wiary'®".

Modlitwa Paniska ma szczegdlng moc zobowiazujaca. Wzywa do wy-
raznego okreslenia postaw moralnych, do wyboru drogi. Ojcze nasz nie jest

modlitwa, ktdra co$ ,,zalatwia”. Nie jest to modlitwa, ktora stanowi parawan

177" Benedykt XVI, Sacramentum caritatis, nr 48.
178 Zob. A. Pronzato, Ojcze nasz, s. 20.

Zob. tamze.

180 Zob. I. de la Potterie, Modlitwa Jezusa, s. 131.
181 Zob. A. Pronzato, Ojcze nasz, s. 15.
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ostaniajacy nas przed wymaganiami, jakie stawia prawda. Modlitwa Pariska
nie jest pobozng przykrywka dla kompromiséw, dwuznacznosci, hipokry-
zji, sprzecznosci, niesprawiedliwosci. Ojcze nasz jest natomiast szkola po-
stuszenstwa Bogu we wszystkim. Jest tez wielkim modlitewnym pytaniem
o jakos¢ naszego Zycia, o jego zgodnos¢ z Ewangelig'®.

Modlitwa Patiska jest tak ulozona, ze najpierw wystepuje czes¢ pochwal-
na Boga, a pdzniej sg blagania w sprawie naszych potrzeb. Widzimy tu tak
zwang zbiezno$¢ interesow, gdyz czlowiek oprdcz chleba, potrzebuje nade
wszystko krélestwa Bozego. To, co dla cztowieka jest potrzebne, zaspokojo-
ne zostanie, jesli miesci si¢ w woli Bozej. Kiedy czlowiek przebacza, tez czy-
ni to na chwale Bozg, a zwycig¢zajac zlo, powigksza ,terytorium” krolestwa
Bozego, bo wydziera je z rak przeciwnika. Wychwalanie Boga i blaganie Go
0 pomoc wystepuja wiec naprzemiennie. Uwielbiajac Boga, cztowiek prosi
Go, by wejrzal na jego malos¢ i pomégl mu przebaczy¢ innym. Wie, ze Bog
jako Ojciec pragnie objawi¢ mu swoja dobro¢ i przebaczenie'®.

Embolizm

Pierwsza modlitwa z modlitw komunijnych jest Wybaw nas (Libera
nos), zwana embolizmem. Modlitwa ta rozwija wezwania Modlitwy Pat-
skiej. Posiada ona swoje odpowiedniki we wszystkich liturgiach, z wyjat-
kiem bizantyjskiej, gdzie Ojcze nasz konczy sie doksologia. W pierwszym
tysigcleciu odmawiana byta gtosno, a nastepnie po cichu. Przed II Soborem
Watykanskim milczenie dotyczylo trzech modlitw: modlitwy nad darami,
kanonu (Te igitur) oraz Libera nos. Te trzy milczenia mialy symbolizowa¢
trzy dni przebywania Chrystusa w grobie. W odnowionej liturgii posoboro-
wej powrdcono do pierwotnej tradycji glosnego odmawiania Libera nos'*.

Kosciot niejako rzuca si¢ na kolana przed majestat Bozy i blaga o po-
moc w przezwycigzeniu najwickszego wroga: szatana. Przypominajg sie sto-
wa $w. Jana Apostota, ze ,.caly [...] $wiat lezy w mocy zlego” (1] 5,19). Do
tego wlasnie $wiata z oredziem Ewangelii sa postani uczestnicy Eucharystii.
Mozna powiedzie¢, ze ,,obecnos¢ szatana w historii ludzkosci [...] nasila
sie w miare, jak czlowiek i spoleczenstwa odsuwaja sie od Boga. Wowczas

182 7Zob. tamze, s. 19.
18 Zob. tamze, s. 24.
18 Zob. B. Nadolski, Odpowiedzi na 101 pytari o Mszg $w., Krakow 2005, s. 29.
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tez wplyw zlego ducha moze si¢ pelniej i skuteczniej «zakonspirowac», co
z pewnoscig odpowiada jego «interesomn. [...] Rozumiemy wigc [...], dla-
czego Pan Jezus w tak stanowczy sposob konczy modlitwe krélestwa Boze-
go Ojcze nasz, ktorej nas nauczyt, w odrdéznieniu do wielu innych modlitw
tamtych czaséw, przypominajac nam o tym, zZe w Zyciu jesteSmy stale na-
razeni na podstepne dziatanie Zta — Zlego. Chrzescijanin, zwracajac si¢ do
Ojca w duchu Jezusa i wzywajac Jego kroélestwa, wota z cala moca swojej
wiary: nie wodz nas na pokuszenie, wybaw nas od Zla, ode Zltego. Spraw,
Panie, bySmy nie zgrzeszyli niewiernoscig, do ktérej namawia nas ten, ktdory
od samego poczatku byl niewierny™'®.

Komunia sw.

Kosciot naucza, ze ,komunia §w. w przedziwny sposoéb dokonuje w na-
szym zyciu duchowym tego, czego pokarm materialny w zyciu cielesnym.
Przyjmowanie w komunii Ciala Chrystusa zmartwychwstatego, «ozywio-
nego i ozywiajacego Duchem Swietym», podtrzymuje, poglebia i odnawia
zycie aski otrzymane na chrzcie. Wzrost zycia chrzedcijanskiego potrzebuje
pokarmu komunii eucharystycznej, Chleba naszej pielgrzymki, az do chwili
$mierci, gdy zostanie nam udzielony jako Wiatyk”#.

Istnieje gleboka taczno$¢ pomiedzy komuniag $w. a calg liturgia eucha-
rystyczng. Aby te wiez uwydatni¢, II Sobér Watykanski zaleca, aby po ko-
munii kaptana wierni przyjmowali Cialo Panskie z tej samej ofiary'®’. Nie
wprowadzono wszedzie tego w zycie, o$wiadczajac, ze nie jest istotne, z ja-
kiej ofiary przyjmie sie Jezusa. Jest to pewne nieporozumienie, stanowigce
dowdd, jak komunia $w. czgsto staje si¢ obrzedem pozostawionym samym
w sobie, jakby odizolowanym od calej celebracji. To prawda, ze udzielanie
komunii $w. z tej samej ofiary jest niekiedy w praktyce trudniejsze, ale wte-
dy nabiera ona pelniejszego wyrazu.

18 Jan Pawel I1, Aniofowie upadli, czyli szatani, w: tenze, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela,

s. 362.
18 Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 1392.
187 Zob. IT Sobér Watykanski, Sacrosantcum Concilium, nr 55.
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Kornicowe blogostawieristwo

Msza $w. jest spotkaniem w mitosci. Wierni, ktorzy stuchaja stowa Bo-
zego, trwajg przy ognisku Bozej milosci objawionej. Msza $w., bedac spotka-
niem w milosci, przynagla wiernych, by wyszli naprzeciw swoim braciom
nieobecnym na Eucharystii, by zanies¢ im dar Chrystusowej milosci, ktéra
w niej nieustannie si¢ urzeczywistnia i aktualizuje. Prawdziwa mifos$¢ nigdy
nie zamyka sie, ale wychodzi na spotkanie innych, by dzieli¢ si¢ z nimi tym,
co posiada i wypracowuje. Dluga jest tradycja blogostawienia oséb i rzeczy.
Wystepuja rézne formy: blogostawienstwo osob (dzieci i dorostych z réz-
nych okazji), blogostawienstwo przedmiotéw kultu, blogostawienstwa oka-
zjonalne (np. miejsc pracy i nauki, mieszkania, samochodu). Na potrzeby
duszpasterskie w niektérych krajach opracowano ksiegi blogostawienstw,
odpowiednie teksty temu stuzace. W okreslonych przypadkach blogosta-
wienstwa dokonujg osoby $wieckie'*s.

Zakonczeniem kazdej Mszy $w. jest obrzed rozeslania, ktdry nawigzuje
do podstawowej misji Kosciota — postannictwa wszystkich wiernych jako
zywych $wiadkéw Chrystusa. Obrzed ten ma donioste znaczenie w ksztal-
towaniu prawdziwie chrzescijanskiej postawy, poniewaz zawiera w sobie
echo stow samego Chrystusa, ktory uczniéow rozestal na §wiat z Dobra No-
wing o zbawieniu. To postannictwo jest obowigzkiem wszystkich wiernych,
ktérzy mienia si¢ wyznawcami i §wiadkami Zmartwychwstalego. Rozpo-
wszechnione sg rézne gesty wykonywane w chwili blogostawienistwa, na
przyktad zegnanie si¢ woda $wiecona. Sa trzy aspekty wszystkich blogosta-
wienstw: wspdlnotowy, biblijny i liturgiczny. Blogostawienstwa wyplywaja
z glebokiego przekonania, Zze pomoc Boza jest niezbedna, aby wierni mogli
wlasciwie odpowiedzie¢ na dary, jakie otrzymuja od Boga'®.

2. Msza $w. i $wiadectwo - konkluzja

Udzial we Mszy $w. daje mozliwo$¢ odkrycia przed Bogiem wszystkich
potrzeb naszego zycia — takze w tym, co dotyczy naszego pragnienia i za-
razem obowigzku dawania wiarygodnego swiadectwa o Chrystusie wobec

188 Zob. Benedykt XVI, Szukamy oblicza Chrystusa w obliczach braci (Przeméwienie w sank-

tuarium), ,LOsservatore Romano” (2006) 12, s. 10.
189 Zob. tamze.
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swiata. Prawde te A.J. Nowak ujmuje w nastepujacy sposob: ,W liturgicznej
budowie Mszy $w. zawiera si¢ bardzo gteboka mysl. Po wspolnym przygoto-
waniu si¢ na przyjecie Chrystusa kazdy z osobna w swoich obowigzkach co-
dziennych daje $wiadectwo dzigkczynienia, rodzac Chrystusa dla $wiata; stat
sie bowiem Jego tabernakulum, nosicielem Chrystusa w $srodowisku kon-
kretnych obowiazkow. Trzeba nam wszedzie roznosi¢ won, zapach poznania
i doswiadczenia Chrystusa [...]. [Aby] rodzi¢ Chrystusa dla swiata”*.

Poszczegdlne czgsci liturgii Mszy $w., ich teologiczna tres¢ i symbolika
obrzedoéw, sg zatem ,otwarte” na realizacje zadania, ktére okreslamy jako
dawanie swiadectwa o Chrystusie. Inaczej méwiac, Msza $w. ,,otwiera nas”
na glos Chrystusa, ktéry pragnie za naszym posrednictwem i$¢ — po za-
konczeniu liturgii — do kazdego czlowieka ,,az po krance ziemi” z oredziem
zbawienia.

Oto zatem krétka konkluzja, z zaakcentowaniem tych elementéw li-
turgii Mszy $w., w ktorych w szczegdlny sposob ujawnia sie dar i zadanie
$wiadczenia o Chrystusie.

Obrzedy wstepne — Zgromadzeni na Mszy $w. pragniemy jak najgodniej
uczestniczy¢ w pamigtce zbawczej ofiary Chrystusa. Na poczatku wiec wyra-
zamy skruche za popelnione grzechy i zaniedbania. Postanawiamy zmienia¢
swoje zycie w przekonaniu, ze im blizsi bedziemy Chrystusa, tym bardziej
swiadectwo, jakie bedziemy dawa¢ o Nim wobec $wiata — poza Mszg $w. —
bedzie wiarygodne. To przeciez On sam, Jezus Chrystus, gromadzi nas na
swej uczcie, abysmy na fundamencie wolnosci od wszelkiego grzechu, two-
rzyli — i w czasie liturgii, i poza nig - jedng wspdlnote wiary i swiadectwa.

190 AJ. Nowak, Osoba konsekrowana, t. 2, s. 189. ,Msza $w. jest modlitwa. Modlitwa jest za-

nurzeniem czlowieka w tajemnicy zycia. W czasie modlitwy jeste$my najczesciej tymi,
ktorymi powinni$my by¢, ktérzy nie koncentruja si¢ tylko na sobie, lecz kieruja si¢ ku
glebi $wiata” F. Steffensky, Msza sw., w: Zy¢ duchowoscig. 101 inspiracji - od codzien-
nosci do mistyki, red. G. Hartlieb, Ch. Quarch, B. Schellenberger, Kielce 2005, s. 147.
~W krzyzu Chrystusa ukazala si¢ niepojeta dla ludzi logika Bozej madrosci. Krzyz, be-
dac osobowym darem Boga dla ludzi, jest §wiadectwem i wyrazem najwiekszej wolnosci
i zbawczej milosci; mitosci bezwarunkowej, najwigkszej, bo przypieczetowanej krwia
i oddaniem Zycia za tych, ktérych Bég ukochat. Czlowiek nie potrafi wyjasni¢ i odkry¢
do konca zbawczej mocy krzyza. Sam Bog wybral taki wlasnie sposob realizacji swego
zbawczego planu”. J. Mastej, Staurologiczno-rezurekcyjna wiarygodnos¢ chrzescijaristwa,
Lublin 2009, s. 113.
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Kolekta — To kolejny obszar wzajemnych powigzan liturgii Mszy $w.
z teologia $wiadectwa. Chodzi o fakt polaczenia w jednej modlitwie —
w kolekcie — wielu réznych mysli, intencji i prosb, ktére wierni przynosza
w swych sercach na Msze $w. Kolekta to znak wspélnoty modlacego si¢ Ko-
$ciola. Znak, ale i zobowigzanie - do zachowania tej jednosci takze poza
obszarem modlitwy - w codziennym zyciu, ktére zawsze powinno by¢ na-
znaczone wiarygodnym swiadectwem o Chrystusie wobec §wiata™".

Liturgia stowa - Jesli obrzedy wstepne s3 w swym przebiegu i teologicz-
nej tre$ci otwarte na $wiadectwo o Chrystusie w codziennym zyciu, to bez
watpienia podobnie — a moze jeszcze bardziej — powiazanie $wiadectwa
z Eucharystiag wida¢ w kontekscie liturgii stowa. Nie mozna bowiem poprze-
sta¢ na wystuchaniu czytan biblijnych, na wystuchaniu homilii i stownym
wyznaniu wiary. Wszyscy winni by¢ potem $§wiadkami tego, co uslyszeli.

Poprzez liturgie stowa Ko$ciél stara si¢ umocni¢ w sercach uczestni-
kéw Mszy $w. przekonanie o potrzebie ,,doglebnej odnowy sumienia i zycia
w $wietle tajemnicy odkupienia i zbawienia, dokonanego przez Chrystu-
sa oraz powierzonego postudze Kosciota™?. Chodzi o to, aby ci, ktorzy
przyjmuja dar stowa Bozego w skupieniu i modlitwie, pdzniej byli pozna-
nej prawdy $wiadkami. Nie moze by¢ bowiem autentycznego swiadectwa
chrzescijanskiego bez uprzedniego umocnienia si¢ duchowym pokarmem,
jakim jest ,,kazde stowo, ktére pochodzi z ust Bozych” (Mt 4,4)".

Trzeba wiec, aby stuchacz stal si¢ $wiadkiem; aby wytworzyt w sobie
otwartos¢ na stowo Boze; by nieustannie prosit w duchu: ,Moéw do mnie,
Panie”; aby nakarmiwszy si¢ ziarnem stowa Bozego, chcial o nim wiarygod-
nie $wiadczy¢ wobec $wiata. Mozna powiedzied, ze celem liturgii sfowa jest
przygotowanie wszystkich jej uczestnikow do wiarygodnego $wiadczenia
o Chrystusie jako pelni Bozego objawienia.

Prefacja - Jest uwielbieniem $wigtosci Boga jako Pana calego wszech-
$wiata. W szczegdlnosci wielbimy Boga za nasze odkupienie. Uwielbienie
i wdzigczno$¢ koncentruja sie na Darczyncy, na Bogu. Jezyk uwielbienia
i dziekczynienia staje si¢ jednoczesnie zacheta do dopelniania tej chwaty
w zyciu chrzedcijanskim poprzez swiadectwo. Prefacja pomaga zrozumiec,

Y1 Zob. E Sudarez, Ofiara oltarza, Zabki 2000, s. 39.
2 Jan Pawel II, Reconciliatio et paenitentia, nr 25.
193 Zob. J. Wocial, Nie Igkajcie si¢ swigtosci, ,Wiez” (1997) 8, s. 42.
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ze istotng motywacja tego, co czynimy w codziennym zyciu, jest wdzigcz-
no$¢ za niezliczone dary, jakie otrzymujemy od Boga po trzykro¢ $wietego.

Modlitwa eucharystyczna — Ponownie sprawdza sie ta sama logika wza-
jemnych powigzan liturgii Mszy $w. i chrzescijaniskiego swiadectwa: wszyscy,
ktorzy sa swiadkami cudu przemiany eucharystycznej, maja by¢ swiadkami
Chrystusa w codziennym zyciu. Podkreslil te prawde Jan Pawet II, gdy z oka-
zji Roku Eucharystii zachecat calg wspoélnote Kosciota, a szczegoélnie duszpa-
sterzy: ,Wam [...] powierzam ten rok, pewny, Ze przyjmiecie moje wezwanie
z calym apostolskim zapalem. Wy, kaptani, ktorzy kazdego dnia powtarzacie
stowa konsekracji, jako §wiadkowie i glosiciele tego wielkiego cudu milosci,
dokonujacego si¢ w waszych rekach, otworzcie si¢ na taske tego specjalne-
go roku, sprawujac codziennie Msze $w. z radoscig i zapatem, takimi jak za
pierwszym razem, i chetnie trwajac na modlitwie przed tabernakulum™'*.

Modlitwa Pariska — Dzigki Ojcze nasz poglebia si¢ w nas swiadomo$é¢
przynalezno$ci do Chrystusa. Zadnej z zanoszonych przez nas modlitw do
Boga nie wolno zaweza¢ tylko do wlasnych intencji. Trzeba dostrzega¢ spra-
wy calego Kosciola i calej ludzkosci. Modlitwa Panska jest taka modlitwa
powszechng. Jest prosba o nadejscie petni krélestwa Bozego, ktorego kazdy
wypowiadajacy te modlitwe winien by¢ wiarygodnym $wiadkiem'”.

Komunia $w. — Pragnienie dawania §wiadectwa winno by¢ traktowane
jako swego rodzaju przedluzenie komunii §w. w warunkach zycia codzien-
nego. Taka wskazdwke znajdujemy miedzy innymi w poleceniach, jakie
otrzymala od Jezusa $w. Faustyna Kowalska: ,Pierwsza i zasadnicza for-
ma gloszenia oredzia milosierdzia jest $wiadectwo zycia, ktdore czerpie site
z przyjmowania mitosierdzia w Eucharystii i w sakramencie pokuty. Swieta
Faustyna przypomina, ze kazdy chrzescijanin moze do$wiadczy¢ Bozego
milosierdzia we Mszy $w., przyjmujac Chrystusa w komunii $w. [...] Pan
Jezus zachecal przez $w. Siostre Faustyne do dawania $wiadectwa o mito-
sierdziu przez czyn, stowo i modlitwe”'%.

194 Cyt. za: PM. Gajda, Eucharystia sercem przezywana - zadatkiem szczesliwej wiecznosci.

Rozwazania w swietle najnowszych dokumentéw Nauczycielskiego Urzedu Kosciola, Tar-
now 2005, s. 234.

195 Zob. Franciszek, Lumen fidei, nr 46.

1% . Machniak, L. Mateja, Wstgp, w: Rozniecic iskre Bozego milosierdzia, red. ciz, Krakow
2006, s. 8.
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Kornicowe blogostawieristwo — By¢ $wiadkiem Chrystusa w kontekscie
otrzymywanego blogostawienistwa mszalnego oznacza gorliwie starac sie,
aby do codziennego Zycia przenie$¢ prawde o Jezusowym odkupieniu, ktdre
uobecnia si¢ w Eucharystii. Koicowe blogostawienstwo jest znakiem za-
réwno wielkoéci Bozych daréw, jak i naszej dyspozycyjnosci do dawania
o nich $wiadectwa: ,,Kazda nasza modlitwa rozpoczyna si¢ znakiem krzyza
i wyznaniem Tréjcy Swietej. Kazde za$ blogostawieristwo mszalne jest po-
staniem chrzeécijanina w imig Tréjcy Swietej, aby dawat §wiadectwo o swo-
jej wierze™'”’.

3. Modlitwa z Maryja - Niewiasta Eucharystii - uczaca nas
$wiadectwa

Maryja jest wzorem realizacji Zyciowego powolania. Wszyscy powolani
do dawania §wiadectwa o Chrystusie moga dostrzec w Niej doskonaly wzor
dla siebie. Zjednoczenie z Maryja polega na nasladowaniu Jej milosci. Ma-
ryja jest Nauczycielka w szkole $wigtosci'®®.

Swiadectwo zycia $wietych i blogostawionych potwierdza, jak obfite sa
owoce obecnos$ci Maryi w zyciu chrzescijaniskim. Z pomoca Maryi i pod Jej
przewodnictwem postepujemy ku Chrystusowi'”. Maryja ofiarowuje nam
pomoc dla zwycigstwa nadziei nad zwatpieniem, wspoélnoty nad samot-
noscig, pokoju nad zamieszaniem, radosci, pigkna i zycia — nad duchowa
$miercig, czyli grzechem. Najswietsza Panna Maryja jest dla catego Kosciota
Nauczycielkg wiary i wzorem dawania $wiadectwa o Chrystusie®®.

7 S. Budzik, Homilia Ksigdza Rektora WSD w Tarnowie podczas Eucharystii koticzg-
cej II Diecezjalne Forum Ruchow i Stowarzyszen Katolickich, s. 93. ,,Z liturgii rodzi sie
wezwanie i postanie do ewangelizacji. Ostatnie stowa kazdej Eucharystii: Ite, missa
est — «IdZcie, Msza jest/trwa», s3 wezwaniem do tego, aby cale swoje Zycie uczyni¢ eu-
charystycznym, a wiec pelnym dzigkczynienia Boga i Jego milosci, a takze gotowosci
do wydania si¢ za braci. To wezwanie do gloszenia wlasnymi stowami Bozego stowa,
a szczegolnie swoim zyciem, ktére bedzie konkretnym jego wypelnieniem i realizacja.
Ostatecznie, obok wlasnej mocy Bozego stowa, to $wiadectwo naszego chrzeécijanskie-
go zycia stanowi najwieksza site ewangelizacyjng”. K. Porosto, Swigta codziennos¢. O li-
turgii przemieniajqgcej zycie, Krakow 2018, s. 68.

% Zob. L.J. Suenens, Kim jest Ona? Synteza mariologii, Warszawa 1988, s. 108.

19 Zob. tamze.

20 Zob. B. Kochaniewicz, Maryja a chrzescijariska nadzieja, s. 182.
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Kazdy wigc, kto pragnie we wlasciwy sposob ksztaltowac swoje swiadec-
two o Chrystusie, moze i powinien uczy¢ si¢ od Maryi calkowitego zaufania
i zawierzenia Bogu. Rozwazymy, ze przyklad i wstawiennictwo Maryi -
zwlaszcza podczas Eucharystii — udziela chrzescijanom zawsze nowych
duchowych zdolnosci, motywacji i sily. Maryja uczy patrze¢ w przyszlos¢
i dostrzec, ze B6g wychodzi nam na spotkanie. Uczy zaufania Bogu w trud-
nych sytuacjach, aby nie poddawac¢ sie pokusie rozpaczy. Maryja modli sie
z nami i za nas, aby$my dajac $wiadectwo o Chrystusie, byli zawsze - tak jak
Ona - poddani Jego nieskonczonej mitosci*.

a. Przez Maryje do Jezusa

Chrzescijanin powinien zywi¢ cze$¢ dla Matki Chrystusowej, obcho-
dzac Jej uroczystosci i $wigta, wypelnia znane powszechnie praktyki reli-
gijne, uciekajac si¢ do Niej w potrzebach zyciowych, jak dziecko do swej
Matki. Jezus, powierzajac Maryje Janowi, powierzyl Ja wszystkim ludziom,
dla ktorych stata si¢ duchowa Matka. Czes¢ oddawana Maryi przez Kosciot
to spetnienie woli Chrystusa.

Jezus postanowil, ze wiez milosci miedzy Maryja a Jego uczniami bedzie
trwala w Kosciele, przynoszac obfite owoce: ,,Zacheceni obecnoscig Maryi,
wierzacy odczuwaja potrzebe poswiecenia si¢ ubogim, wydziedziczonym,
chorym, aby dla tych «najmniejszych» mieszkancéw ziemi by¢ znakiem
macierzynskiej opieki Maryi — zywej ikony mitosierdzia Ojca. Wszystko to
dowodzi, ze wymiar maryjny przenika cale zycie Kosciota. Przepowiadanie
stowa, liturgia, rézne praktyki charytatywne i kultowe — wszystko to wzbo-
gaca si¢ i odnawia dzieki wiezi z Maryjg™**.

o1 Zob. tamze.
22 Jan Pawel II, Maryja w duchowym doswiadczeniu Kosciola, w: tenze, Maryja w tajemnicy
Chrystusa i Kosciota, s. 28-29. Refleksja o $wietosci Maryi niejako dostarcza nowych
argumentow, ktdre sg dzisiaj tak bardzo potrzebne, aby ci, ktorzy odsuwaja od siebie
glos wezwania do $wigtosci, przekonali sig, ze ,,$wieto$¢ to nie jaki$ luksusowy artykut
dla dusz wybranych, to raczej chrzescijanskie zadanie skierowane do wszystkich ludzi.
Apostol pisze niedwuznacznie: «Wola Boza jest uswiecenie wasze». Rozkaz Boga jest
obowigzujacy i doktadnie wypowiedziany. Nie wolno méwié: «To nie dla mnie, ja jestem
inaczej uzdolniony i interesuje si¢ przede wszystkim nowoczesnymi kwestiami». Wobec
Bozego zadania nie ma znaczenia to, jakie uzdolnienia posiada czlowiek; ono jest nie-
ublagane, cho¢by$my nie wiadomo, jak chcieli uwolni¢ si¢ od niego”. W. Nigg, Swigci
widziani inaczej, w: Drogi $wigtosci, red. W. Sfomka, Lublin 1981, s. 165.
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W drodze do swigtosci

Kult Maryi jest bardzo silnym wezlem spajajacym wspoélnote Kosciota
oraz - takze z woli Jezusa, powinien stanowi¢ integralny element osobistej
drogi do $wietoéci kazdego Jego ucznia. Liturgia Kosciola jest bogata po-
boznoscig maryjna. Maryja, Matka Jezusa Chrystusa, zostala bowiem obda-
rowana wyjatkowymi darami Bozymi. Ona jest najwspanialszym owocem
odkupienia. W cudowny sposdb odzwierciedla peten pokory, wiary i mito-
$ci ideal chrzescijanskiej doskonato$ci*®.

Zabiegany i zmeczony czlowiek gubi si¢ w szybko nastepujacych zmia-
nach, modach, technice i natloku informacji, ktére nie przynosza spokoju,
ale czgsto pozostawiajg niesmak i tak zwane wewnetrzne wypalenie. Cho-
ciaz ma wiedze¢ i doswiadczenie Zyciowe, nie znajduje szczescia. Jakby nie-
swiadomie szuka Boga, chociaz Go niekiedy nie rozumie, a nawet z Nim
walczy. Dzigki Maryi moze odkry¢, ze to Bog go szuka, ze Bog za nim tegskni
i dazy do nawigzania z nim relacji. W Maryi, pelnej skromnosci, mitosier-
dzia i dobroci, czlowiek odkrywa, kim jest B6g. Matka Boza ukazuje droge.
Ta Droga jest Jej Syn, Jezus Chrystus®*. Dlatego w tym, co dotyczy obecno-
$ciiroli Maryi w zyciu Ko$ciola, nic si¢ nie zmienia; niezmiennie aktualne
pozostaje wezwanie: ,,Przez Maryje do Jezusa”

Moze si¢ jednak pojawia¢ watpliwoéé: Czy to dobrze, ze zawolanie:
»Przez Maryje do Jezusa’, nie traci na aktualnosci? Czy to dobrze, Ze to si¢
w Kodciele nie zmienia? Czy Ko$ciot nie popelnia jakiegos naduzycia, a na-
wet czy nie popelnia btedu, nie zmieniajac swojego przekonania co do miej-
sca Maryi w zyciu chrzescijanskim?

Odpowiedz na te i podobne pytania jest jednoznaczna. W przypadku
prawd wiary i ich realnego wptywu na ludzkie Zycie, niezmienno$¢ - jak
podkresla Kosciél w swoim nauczaniu - nie jest przejawem bledu, lecz prze-
ciwnie, jest znakiem wierno$ci Bozemu objawieniu.

Przypomnijmy: nade wszystko sam Bog jest niezmienny w swym istnie-
niu i doskonalosci. Wyrazaly te prawde miedzy innymi wyznania wiary juz
w czasach é§redniowiecza: ,Wierze i wyznaje, ze Swieta i niepodzielna Tréjca

23 Zob. T. Paszkowska, Niewiasta petna taski jako ,Zywa Forma”, w: Signum Magnum -

duchowos¢ maryjna, red. M. Chmielewski, Lublin 2002, s. 207.
204 Zob. M. Kotynski, Medytacje nad ikong Matki Bozej Nieustajgcej Pomocy, Krakéw 2004,
s.78.
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to nie trzej bogowie, lecz jeden Bog wszechmocny, odwieczny, niewidzialny
i niezmienny, w trzech osobach i w jednej naturze, czyli istocie. To znaczy,
ze bez wahania wyznaje Ojca niezrodzonego, Syna jednorodzonego, Ducha
Swietego ani zrodzonego, ani niezrodzonego, lecz pochodzacego od Ojca
i Syna™®.

A czy podobna niezmienno$¢ mozna przypisywac¢ Maryi? Jan Pawet II
odpowiada: ,Maryja pozostaje wobec Boga, a takze wobec calej ludzkosci
niezmiennym i nienaruszonym znakiem Bozego wybrania, o jakim moéwi
List Pawtowy: «W Chrystusie [...] wybral nas przed zalozeniem swiata [...]
i przeznaczyl dla siebie jako przybranych synéw» (Ef 1,4). Wybranie to jest
potezniejsze od wszelkich doswiadczen zta i grzechu, od calej owej «nie-
przyjazni», jaka naznaczone sg ziemskie dzieje czlowieka. Maryja pozostaje
w tych dziejach znakiem niezawodnej nadziei”**.

Niezmiennos$¢ woli Bozej wobec Maryi

Oto zatem niezmiennos$¢ Boga i niezmiennos¢ Jego woli wobec Maryi,
stanowi podstawe naszej ufnosci, wyrazonej w zawolaniu: ,,Przez Mary-
je do Jezusa” Maryja niezmiennie towarzyszy nam na drogach doczesnej
pielgrzymki, bedac wzorem stalosci i niezmienno$ci w postawie zaufania
wobec planéw Bozej opatrznosci: ,,Jej nadzieja umacnia si¢ [...] w okresie
zycia ukrytego i publicznej dzialalnosci Jezusa. Dzieki wielkiej wierze, jaka
pokiadata w stowie Chrystusa, ktory zapowiedzial swoje zmartwychwstanie
trzeciego dnia, nie zatamata si¢ nawet w obliczu dramatu krzyza: niezmien-
nie ufala w wypelnienie si¢ mesjanskiego dziela, oczekujac niezachwianie -
po ciemnos$ciach Wielkiego Pigtku — poranka zmartwychwstania™".

Na wzdr Maryi caty Kosciol i kazdy wierny osobiscie, powinien zacho-
wac i poglebia¢ ten niezwykly i bezcenny przymiot wiary: stalos¢ i nie-
zmiennos¢*®. Wszyscy powinni z calym przekonaniem i$¢ ,,przez Maryje do

25 Leon IX, Wyznanie wiary [1053], w: Breviarium fidei, IX, nr 27 (s. 634).

26 Jan Pawet II, Redemptoris Mater, nr 11.

X7 Jan Pawel II, Wplyw Maryi na zycie Kosciota, w: tenze, Maryja w tajemnicy Chrystusa
i Kosciota, s. 31.

»Wyrazajac niezmienna wiare Kosciola, IT Sobor Watykanski przypominal, ze cudowne
wecielenie Syna dokonato si¢ w fonie Dziewicy Maryi bez udzialu mezczyzny, za sprawa
Ducha Swigtego. [...] Wszystko bowiem ma zrédto w woli Ojca, ktéry postat Syna na
$wiat, objawiajac Go ludziom i ustanawiajac Gtowa Kosciola oraz centrum dziejow. Za-
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Jezusa” Benedykt XVI w homilii wygloszonej w sanktuarium Matki Bozej
w Pompejach w roku 2008 powiedziat: ,,Kiedy widzimy, jak na stynnym ob-
razie Madonny pompejanskiej Dziewica Matka i Dzieciatko Jezus wreczajg
korony $w. Katarzynie ze Sieny i $w. Dominikowi, pojmujemy od razu, ze ta
modlitwa prowadzi nas przez Maryje do Jezusa, o czym pouczat takze drogi
papiez Jan Pawel IT w liscie Rosarium Virginis Mariae, gdzie wspomina o bl.
Barttomieju Longu i o charyzmacie Pompejow”>".

Maryja jest droga do Jezusa. Taka jest Jej funkcja i powotanie: prowadzi¢
calg ludzko$¢ do Chrystusa. Ta za$ maryjna droga jest owocem zbawczego
dziatania Boga Tréjjedynego w Jej zyciu*.

b. Eucharystia i nasladowanie Maryi - w modlitwie

i w $wiadectwie

Maryja zostata wlaczona w plan zbawienia rodzaju ludzkiego i obdarzo-
na szczeg6lng relacja z Tréjca Swietg. Zgodnie z testamentem Jezusa stata sie
Matkg wszystkich ludzi. Szczegélnym przejawem obecnoséci Maryi w dzie-
jach zbawienia jest Jej modlitwa. Ona jest wzorem modlitwy. Jednoczesnie
wszelkie przejawy i formy Jej kultu sg tak ksztaltowane, ze w niczym nie
zostaje naruszony prymat Boga, o czym mozemy sie przekonac¢, gdy rozwa-
zamy obecnos$¢ Maryi w catoksztalcie kultu eucharystycznego w Kosciele.

Uczniowie Chrystusa — kaplani, zakonnicy i §wieccy - zwracaja si¢ pod-
czas Eucharystii do Boga Troéjjedynego w modlitwie uwielbienia, przebta-
gania, dziekczynienia i prosby. Czynia tak zreszta w kazdej modlitwie, ale
szczegolnie w czasie Eucharystii, ktdra jest niewyczerpalnym zrédlem zycia

myst ten urzeczywistnit sie przez wcielenie, dziefo Ducha Swietego, ale zarazem dzieki
istotnemu udzialowi kobiety, Maryi Dziewicy, ktéra wniosla w ten sposéb wazny wkiad
w ekonomie udzielania sie Trojcy Swietej rodzajowi ludzkiemu”. Jan Pawel 11, Maryja
w perspektywie trynitarnej, w: tenze, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola, s. 51.
Benedykt XVI, Mitos¢ Boga ma moc odnawiania wszystkiego (Homilia podczas Mszy
$w. w sanktuarium Matki Bozej Rézaricowej w Pompejach - 19 paZdziernika 2008 r.),
»LOsservatore Romano” (2008) 12, s. 49. Wielu teologéw uzasadnia, ze wiez mariologii
i chrystologii jest jedna z najwazniejszych zasad poglebienia i odnowy zycia chrzescijan-
skiego. Pisza o tym na przyktad R. Faricy i L. Rooney, w ksiazce pt. Przez Maryje do Jezusa.
Seminarium Odnowy w Duchu Swigtym, Krakéw 2000, a takze T. Siudy, w artykule pt.
»Przez Jezusa do Maryi” i ,,Przez Maryje do Jezusa”. Autentyczna duchowosé maryjna w zy-
ciu i postudze kaplana, ,,Czgstochowskie Studia Teologiczne” XXIX (2001), s. 99-110.

20 Zob. L.J. Suenens, Kim jest Ona?, s. 102.
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i misji Ko$ciota. I wlasnie podczas Eucharystii modli si¢ z nami i za nas Ma-
ryja, Niewiasta Eucharystii. W tym znaczeniu pobozno$¢ eucharystyczna
jest wewnetrznie powigzana z pobozno$cig maryjna.

Maryja modli si¢ z nami i za nas

Cale ziemskie zycie Maryi przepelnione bylo duchem nieustannej mo-
dlitwy. Ewangelie mowia o dziataniu Ducha Swietego w czasie zwiastowania,
gdy dokonalo sie wcielenie Syna Bozego. Dar Ducha Swietego, dzieki ktére-
mu Maryja mogla przyja¢ Chrystusa, stal si¢ znakiem Jej szczegdlnej wiezi
z Bogiem. Ona zostala powolana ze wzgledu na Chrystusa, zajeta wyjatkowe
miejsce w Jego zyciu i misji, i — w konsekwencji — w postannictwie Kosciota
we wszystkim, takze — a moze szczegélnie — w tym, co dotyczy modlitwy.

Ktoz z ludzi, jesli nie Maryja, wie, jak bezcennym darem jest mozliwos¢
rozmawiania z Bogiem na modlitwie? Ona najbardziej w modlitwie i przez
modlitwe otwierala swe serce na to, co Bog Jej objawial. Dary Boze przyj-
mowata na modlitwie z gleboka pokora. Byta faski petna, najscislej zwigzana
z Jezusem Chrystusem, obiecanym Mesjaszem, jako Jego Dziewicza Matka.
A pézniej, od zestania Ducha Swietego - gdy od poczatku trwata na modli-
twie z apostotami w Wieczerniku - Jej modlitwa zostala na trwate powigza-
na ze zbawcza misja Kosciola.

Szczegdlnie podczas Eucharystii Kosciél modli sie i uczy sie $wiadczy¢
o Chrystusie na wzor i za wstawiennictwem Maryi. Jan Pawel II dostrzegat
te gteboka analogie pomiedzy fiat wypowiedzianym przez Maryje w czasie
zwiastowania i ,,amen” wypowiadanym przez wierzacych przyjmujacych
w komunii §w. Cialo Panskie®!'. Maryja jest Ta, ktéra prowadzi i wychowuje
wiernych do pelnego udzialu w Eucharystii - Ofierze Chrystusa i Kosciofa.
Eucharystyczna ofiara zostala ustanowiona w celu przedtuzenia na wieki
ofiary krzyza Zbawiciela i powierzona Ko$ciotowi - Jego Swietej Oblubie-
nicy. Eucharystia to oczekiwanie na Jego przyjscie w tacznosci ze $wietymi,
zwlaszcza z Maryja, ktora juz teraz, posrdd doczesnosci, jest przykladem
i wsparciem dla uczniéw w ich doczesnym pielgrzymowaniu®.

AL Zob. A. Wojtczak, Maryja - ,Niewiasta Eucharystii” wedlug nauczania Jana Pawla II,

»Salvatoris Mater” (2004) 1, s. 361.
H2 Zob. S. Czerwik, Maryja wzorem wspotdziatania Kosciota z Ojcem, Synem i Duchem
Swigtym w celebracji Eucharystii wedtug ,,Zbioru mszy o Najswigtszej Maryi Pannie”,
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Wierni uczg si¢ od Maryi, jak stucha¢ i realizowa¢ w zyciu wole Jezusa.
Ona data przyktad, jak wytrwaé w chwilach cierpienia, skladajac Bogu Ojcu
ofiare Jego Syna; jak taczy¢ z tg ofiarg dar wlasnego zycia. Katechizm Ko-
sciota Katolickiego przypomina, ze to, co wiemy o Maryi, jest pomoca w wy-
jasnieniu wiary w Chrystusa*?®. Lud Bozy pielgrzymujacy do bram nieba,
podaza wigc $ladami Maryi i za Jej przyczyng modli si¢ w czasie Eucharystii
o pelnie krolestwa Bozego w sercach wszystkich ludzi**.

Poboznos$¢ maryjna jest ze wszech miar poboznoscig eucharystyczna,
a tym samym - szkolg chrzescijanskiego $wiadectwa. Matka Najswietsza
jest wychowawczynig w ciggtym doskonaleniu naszej milosci do Boga i bliz-
niego. Pod wplywem Jej przykladu i dzigki wsparciu Jej modlitwy, mozemy
coraz owocnej wspoldziala¢ z taska, aby przemienia¢ samych siebie w no-
wego czlowieka, a tym samym dawac wiarygodne §wiadectwo o Chrystusie
wobec $wiata.

Jestesmy dzie¢mi Bozymi oddanymi pod macierzyriskg opieke Maryi

Z miloscig Matka Najswietsza czuwa nad rozwojem mifosci w naszym
zyciu. Swoja milo$cia nas obejmuje i opiekuje si¢ nami w zyciu i przy $mier-
ci. Czuwa od samego poczatku naszego zycia, az do konca, do ostatnich jego
chwil?".

W kazdej Mszy $w. jakby wcigz na nowo oddaje w naszej intencji swoje
swoje zastugi i aktualnie trwajace wstawiennictwo. Z Maryja jesteSmy za-
wsze blisko Zrédta Laski. Za Jej wstawiennictwem wlaczamy sie w Ofiare Jej
Syna, gdy karmimy si¢ w Jego Cialem i Krwig na zycie wieczne?'.

Celebracja uczty eucharystycznej dokonuje si¢ we wspolnocie Kosciota,
w ktorej duchowo zawsze obecna jest Maryja jako Ta, ktéra uczy stucha-
nia sfowa Bozego i rozwazania go w sercu. Maryja uczy pokory i ulegtosci

»Salvatoris Mater” (2000) 3, s. 176.

23 Zob. W. Zyciniski, Migdzy wiarg a poboznoscig. Ekumeniczny wymiar duszpasterstwa
maryjnego w Polsce, ,,Salvatoris Mater” (2005) 2, s. 342.

214 Zob. S. Czerwik, Maryja wzorem wspétdziatania Kosciota z Ojcem, Synem i Duchem
Swigtym, s. 176.

25 Zob. A.A. Dunikowska, Znaczenie nabozeristwa do Matki Bozej dla Zycia wewnegtrznego
wedtug pism Stugi Bozego J. S. Pelczara, w: Polscy swigci (2), red. ].R. Bar, Warszawa 1983,
s. 327.

26 Zob. A. Wojtczak, Maryja - ,,Niewiasta Eucharystii”, s. 371.
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w wypelnianiu woli Bozej. W swojej matczynej trosce o swoje dzieci -
o Kosciot swiety — wyprasza dla wszystkich uczestnikéw Eucharystii obfite
owoce i swoim przyktadem prowadzi do nasladowania Chrystusa w postu-
szenstwie i mifosci wobec planéw Ojca. W swoim oredownictwie réwniez

zawsze podporzadkowuje si¢ Bozym planom*”

. Dzigki takiej postawie jest
Oredowniczka wiernych, proszac dla nich o obfite owoce Eucharystii, a kie-
dys zycie wieczne w chwale nieba*®.

Jezus, Syn Bozy i Syn Maryi, jest obecny pod postaciami chleba i wina
w swym uwielbionym bosko-ludzkim istnieniu. Wiara daje nam mozliwos¢
uznania tej niezwyklej obecnosci i owocnego jej przezywania®’. Maryja
z macierzynska czuloscig pomaga nam przezywac liturgie Mszy $w. w taki
sposob, aby laczy¢ ofiare wlasnego zycia z ofiarg Chrystusa. Ko$ciol jest
swiadomy tej macierzynskiej obecnosci i pomocy Maryi w czasie liturgii,
dlatego celebrujac Eucharystie, czesto wprost wspomina Jej wspierajaca
i wzorczg obecno$¢*.

W swych modlitwach Kosciot podkresla role Bogarodzicy jako wzo-
ru do nasladowania dla wszystkich, ktérzy majg swiadomos¢, ze Ona byla
pierwszg i najdoskonalsza Uczennicg Chrystusa i Jego wiarygodnym Swiad-
kiem**'. Z wiarg bowiem przyjeta Boze stowo i z mitoscig wprowadzita je
w czyn. To byta Jej odpowiedz na powotanie na Matke Wcielonego Syna
Bozego i Matke calego rodzaju ludzkiego®.

A zatem Maryja - Niewiasta Eucharystii — jest wzorem zawierzenia,
zwierciadtem wszelkich cnoét, ideatem czlowieczenstwa, ikong chrzesci-
janskiego $wiadectwa?”’. Nasze wiarygodne $wiadectwo o Chrystusie jest
mozliwie, gdyz dzieki Duchowi Swietemu jestesmy przybranymi dzie¢mi
Bozym, oddanymi pod macierzynska opieke Maryi***.

27 Zob. S. Czerwik, Maryja wzorem wspdtdziatania Kosciota z Ojcem, Synem i Duchem

Swigtym, s. 177.
218 Zob. tamze.
219 Zob. A. Wojtczak, Maryja - ,,Niewiasta Eucharystii”, s. 362.
20 7Zob. tamze, s. 371.
Zob. H. Wollny, Najnowsze dzieje rodzimej czci Matki naszego Zbawiciela. Posoborowa
ewolucja kultu maryjnego w Polsce, Opole 1995, s. 106.
Zob. J. McManus, Blogostawiong zwaé mnie bedg..., Warszawa 2004, s. 13.
2 Zob. T. Paszkowska, Niewiasta pelna taski jako ,,Zywa Forma”, s. 208.
»4 Zob. tamze.
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-~
wiety Piotr polecil wszystkim wierzacym: ,Pana Chrystusa miejcie

w sercach za Swietego i badZcie zawsze gotowi do obrony wobec kaz-
dego, kto domaga sie od was uzasadnienia tej nadziei, ktora w was jest.
A z tagodnoscia i bojaznig [Boza] zachowujcie czyste sumienie, azeby ci,
ktdérzy oczerniajg wasze dobre postepowanie w Chrystusie, doznali zawsty-
dzenia wlasnie przez to, co wam oszczerczo zarzucajg. Lepiej bowiem - jezeli
taka wola Boza - cierpie¢ dobrze czyniac, anizeli czynigc zle” (1 P 3,15-17).
Zatroskany o dzieto ewangelizacji, $w. Piotr wiedzial, ze s i beda takie
osoby i grupy osdb, ktdre oczekuja — a nawet wiecej: domagajg si¢ — ,,uza-
sadnienia nadziei” od wszystkich, ktérzy przynaleza do Chrystusa. Do tej
mysli apostota Piotra nawigzal IT Sobér Watykanski. W konstytucji Lumen
gentium potwierdzil, ze ,wszyscy uczniowie Chrystusowi, trwajac w mo-
dlitwie i chwalgc wspolnie Boga [...], samych siebie sklada¢ majg na ofiare
zywa, $wieta, mila Bogu [...], wszedzie maja glosi¢ swiadectwo o Chrystu-
sie, a tym, ktorzy sie tego domagaja, zdawac sprawe z nadziei zycia wieczne-
go, ktora jest w nich™.

' Zob. II Sob6r Watykanski, Lumen gentium, nr 10.
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By¢ $wiadkiem Chrystusa wobec $wiata to nietatwe zadanie. Swiat cze-
sto stwarza tylko pozory, ze chce dialogu z Ko$ciolem. Zamiast otwartosci,
umacnia si¢ w swym dystansie do Ewangelii, powodujac, Ze zamiast moc
swobodnie gtosi¢ Ewangelie, Kosciot musi broni¢ si¢ przed réznego rodzaju
zarzutami.

Co wigcej, s3 osoby i wspolnoty, ktérym jest na reke generowanie i pod-
sycanie konfliktow z Kosciotem i w Kosciele, aby moglo dojs¢ do upragnio-
nej przez nich tak zwanej emancypacji nauki, polityki i ekonomii w stosunku
do autorytetu wszelkiej religii’.

Dochodzi takze do takich paradoksalnych sytuacji, ze wielu wierzacych
jest duchowo oddalonych od prawdy, a nie chcac si¢ ,,narazi¢” Kosciolo-
wi, po cichu sprzyja tym, ktérzy ,,uderzajg” w oredzie Jezusowej Ewangelii.
W ten sposéb, przez niewiare i niedowiarstwo, Jezus wciaz jest odrzucany
przez budujacych. A przeciez tylko On jest Odkupicielem, gdyz ,wlasnie
ten kamien, ktdry odrzucili budujacy, stal sie glowica wegtla. Pan to sprawit,
i jest cudem w naszych oczach” (Mt 21,42). A zatem ,nie ma w zadnym
innym zbawienia, gdyz nie dano ludziom pod niebem zadnego innego imie-
nia, w ktéorym mogliby$my by¢ zbawieni” (Dz 4,11-12).

W niniejszej publikacji, gdy analizowaliémy kontekst chrztu, wia-
ry i modlitwy, wielokrotnie podkreslalismy, ze trudnosci, jakie pojawiaja
sie w zyciu chrze$cijanskim, nie powinny osfabi¢ determinacji i poczucia
obowigzku, aby dawa¢ wiarygodne swiadectwo o Chrystusie wobec $wiata.
A nawet wlasnie te przeszkody i odrzucenie powinny stanowi¢ jakby dodat-
kowa motywacje, aby w kazdym czasie i na kazdym miejscu - jak pisat $w.
Pawel: ,w pore i nie w por¢” (2 Tm 4,2) - odwaznie ,,zdawa¢ sprawe z na-
dziei, ktdra jest w nas”, w uczniach Jezusa Chrystusa (1 P 3,15).

Znana jest powszechnie wypowiedz Pawla VI, ze czlowiek wspoltczesny
chetniej stucha $wiadkow anizeli nauczycieli; a jesli stucha nauczycieli, to
dlatego, ze sa $wiadkami. Przypominal te mysl Jan Pawel II w adhortacji
Ecclesia in Europa, dodajac od siebie wymowny apel: ,,Potrzeba wyrazistych
osobistych i wspolnotowych swiadectw nowego zycia w Chrystusie. Nie wy-
starcza bowiem przekazywac prawde i faske przez gloszenie stowa i sprawo-
wanie sakramentow; konieczne jest, by byly one przyjmowane i przezywane

2 Zob. A. Nossol, Jednos¢ Koscioléw, jednosé Europy, ,,Znak” (2004) 2, s. 13.
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w kazdej konkretnej sytuacji, w sposobie zycia chrzescijan i wspdlnot ko-
$cielnych™.

W wypelnianiu zadania dawania swiadectwa o Chrystusie wobec §wiata
nigdy nie jeste$my sami. Odejscie Jezusa do Ojca sprawilo zstgpienie Du-
cha: ,Pozyteczne jest dla was moje odejscie. Bo jezeli nie odejde, Pocieszy-
ciel nie przyjdzie do was. A jezeli odejde, posle Go do was” (J 16,7). Duch
Swiety dopetnia dzieta uswiecenia. Umozliwia poznanie i dokonywanie
wiasciwych wyboréw: ,,Gdy przyjdzie On, Duch Prawdy, doprowadzi was
do calej prawdy. Bo nie bedzie moéwil od siebie, ale powie wszystko, cokol-
wiek uslyszy, i oznajmi wam rzeczy przyszle. On Mnie otoczy chwala, po-
niewaz z mojego wezmie i wam objawi. Wszystko, co ma Ojciec, jest moje.
Dlatego powiedzialem, ze z mojego wezmie i wam objawi” (J 16,13-15).
Duch Swiety dziata jako moc uswiecajgca. Jezus okreslit Ducha Swietego
jako Moc z Wysoka: ,,Oto Ja zeSle na was obietnice mojego Ojca. Wy za$
pozostancie w miescie, az bedziecie uzbrojeni moca z wysoka” (Lk 24,49).

Tego duchowego uzbrojenia potrzeba kazdemu $wiadkowi praw-
dy Ewangelii w dzisiejszym $wiecie. Ta bowiem Moc z Wysoka sprawia,
ze czlowiek staje si¢ podobny do Chrystusa i wiernie Go nasladuje, czyli
daje o Nim wiarygodne $wiadectwo ,,az po krance ziemi” (Dz 1,8). Dlate-
go calos¢ przeprowadzonych przez nas analiz byla skoncentrowana na tym
wlasnie darze i zadaniu, jakim jest dla kazdego chrzescijanina $wiadectwo
o Chrystusie. A poniewaz temat $§wiadectwa jest bardzo zlozony i obszer-
ny, dokonali$my wyboru jedynie trzech obszaréw zycia chrzescijanskiego.
Staralismy sie wykazac¢, jak gtebokie powigzania istniejg pomiedzy teologia
$wiadectwa a teologia chrztu, teologia wiary i teologia modlitwy.

Dokonalismy takiego wyboru, wiedzac, ze papiez Franciszek uznal za
jedno z najpowazniejszych bledéw, jakim ulega dzisiaj wielu chrzescijan, to,
iz w imie zle pojetej autonomii w kontekscie spraw doczesnych ostabiajg lub
zupelnie zaprzestaja $wiadczenia o swojej wierze w Jezusa Chrystusa. Kto
jednak, jesli nie chrzescijaninie, ma pomodc wspolczesnemu $wiatu, aby wy-
zwolil sie od ateistycznego immanentyzmu i od czysto indywidualnych do-
$wiadczen religijnych?!. Ow immanentyzm usiluje - juz nie po raz pierwszy

3 Jan Pawel I1, Ecclesia in Europa, nr 49.

Zob. Franciszek, Adhortacja apostolska o gloszeniu Ewangelii we wspélczesnym Swiecie
»Evangelii gaudium” [24 listopada 2013], nr 254.
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w historii — zamkna¢ cztowieka i ludzkos¢ w tym, co jedynie doczesne, pro-
ponujac samozbawienie. W konsekwencji ,wyzwolenie si¢” od Boga wielu
ludzi traktuje jako ,,gwarancje” swojego szczescia czlowieka i pomyslnosci
calego rodzaju ludzkiego.

Dlatego Jan Pawel II w homilii wygloszonej w Gnieznie w 1997 roku
z okazji 1000. rocznicy $mierci $w. Wojciecha przypomniat o istnieniu
chrzescijanskich korzeni wspolczesnej cywilizacji. Podkreslil fakt kultu-
rotworczej wartosci chrzescijanskiej wiary, nadziei i mito$ci w ramach ludz-
kiej egzystencji wlaczonej w historie zbawienia. Méwil, ze bez tych korzeni,
tak mocno wroénietych w kulture i duchowo$¢ doczesnych struktur, nie
mozna w pelni zdefiniowac ludzkiej tozsamosci.

We wspomnianej homilii papiez zaakcentowal takze, ze prawdziwe
zjednoczenie ludzi dokonuje si¢ przez wspdlnote ducha, ktoérej funda-
mentem moze i powinna by¢ Ewangelia Chrystusa. Bogactwem wiary jest
réznorodnos¢ tradycji i kultur, ktore wspottworza chrzescijanskie swiadec-
two. Chodzi jednak o to, aby te wi¢zi budowa¢ na skale, a nie na pisaku®.
Tragiczng konsekwencja zwlekania z decyzja pelnego przyjecia Chrystusa
jest generowanie duchowej pustki egzystencjalnej w skali indywidualnej
i spotecznej, gdyz wolnos¢ bez Chrystusa lub wbrew Chrystusowi jest dro-
ga donikad”.

Stad tak czesto akcentowana w nauczaniu wspolczesnego Kosciota tro-
ska o gorliwe $wiadectwo o Chrystusie. To zadanie ukazywane jest jako pil-
ne i konieczne. Przez wiarygodne $wiadectwo odpowiadamy na bezcenne
Boze dary, wérod ktorych jest wlasnie chrzest, wiara i modlitwy. Jan Pawet IT
w adhortacji Ecclesia in Europa polecal taka odpowiedz wszystkim, a szcze-
gllnie katolikom $wieckim: ,,Uznanie nalezy si¢ dziatalnosci §wieckich chrze-
$cijan, ktdrzy czesto w ukryciu zwyczajnego Zycia pelnig pokorng postuge,
objawiajac w ten sposob milosierdzie Boze tym, ktdrzy zyja w ubdstwie; win-
nismy by¢ im wdzigczni za odwazne $wiadectwo milosci i przebaczenia —
warto$ci, ktére ewangelizuja rozlegte horyzonty polityki, rzeczywistosci

Zob. A. Nossol, Jednos¢ Kosciotéw, jednos¢ Europy, s. 12.
¢ Zob. tamze,s. 11.
7 Zob. tamze, s. 14-15.
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spolecznej, gospodarki, kultury, ekologii, zycia miedzynarodowego, rodziny,
o$wiaty, zycia zawodowego, pracy i cierpienia™.

Od poczatku uczniowie Chrystusa byli swiadomi zobowigzania do da-
wania $wiadectwa o Chrystusie. Swiety Pawel wyznal z calg powaga: ,,Swia-
dom jestem cigzacego na mnie obowigzku. Biada mi, gdybym nie glosit
Ewangelii!” (1 Kor 9,16). W Liscie do Filipian §w. Pawel wyznal, Ze pragnie
niestrudzenie broni¢ Ewangelii Chrystusa i szczerze, z dobrej woli i mitosci,
glosic¢ ja catemu $wiatu (Flp 1,12-18). Apostol wyliczyl tez fundamental-
ne zasady (metody) swego apostolskiego dziatania. Sposréd nich podkre-
slit gleboko noszong w sercu intencje, aby prawda o Chrystusie byla przez
wszystkich gloszona wszedzie i zawsze — w radosci i w cierpieniu: ,,A modle
sie o to, aby mito§¢ wasza doskonalifa si¢ coraz bardziej i bardziej w glteb-
szym poznaniu i wszelkim wyczuciu dla oceny tego, co lepsze, abyscie byli
czysci i bez zarzutu na dzien Chrystusa, napelnieni plonem sprawiedliwo-
$ci, [nabytym] przez Jezusa Chrystusa ku chwale i czci Boga. Bracia, chce,
abyscie wiedzieli, Ze moje sprawy przyniosly raczej korzys¢ Ewangelii, tak iz
kajdany moje staly sie glosne w Chrystusie w calym pretorium i u wszyst-
kich innych” (Flp 1,9-13).

Caly $wiat to wielkie pole, zasiewane — w ramach prowadzonego przez
Kosciot dzieta ewangelizacji - ziarnem stowa Bozego, dla obfitych plonow
zycia wiecznego. Kazde osobiste swiadectwo nalezy postrzegac jako przejaw
odpowiedzialnosci za to, jakie beda plony. Obserwujac glebe wspoltczesnego
$wiata, wielu rzeczy nie jesteSmy w stanie do konca zrozumie¢ i poja¢. Tak
wiele jest dzisiaj niebezpieczenstw, ktdre zagrazaja wiarygodnosci chrzesci-
janskiego $wiadectwa. Nie umiemy tez w pelni oceni¢, czy dzisiaj obser-
wowana walka z wiarg jest ,lepsza” niz obojetnos¢ religijna, ktéra zdaje sie

8 Jan Pawet II, Ecclesia in Europa, nr 41. ,,Zycie wewnetrzne, ktore nie oznacza zamka
niecia si¢ w sobie lub wycofania, lecz jest wejsciem w kontakt ze zrddlem, z ktérego
mozemy zaczerpnac site do przeciwstawienia si¢ przelotnym celom. Poszukiwanie zycia
wewnetrznego nie jest ucieczka od zlego samopoczucia i pustki w $wiecie, ale poma-
ga pozostawa¢ w nim, dajac $wiadectwo o istnieniu glebszych rzeczywistoéci, trwatych
i bardziej odpowiadajgcych prawdziwym ludzkim oczekiwaniom. Rozumiana w ten
sposob promocja zycia wewnetrznego jest wymogiem ostatecznych wartosci, na jakie
wskazuje zycie zakonne: milosci do Boga jako najwyzszej wartoéci i nasladowania Je-
zusa Chrystusa jako wzoru”. B. Giordani, Formacja kobiet konsekrowanych. Wskazowki
psychologiczno-pedagogiczne, Krakow 2007, s. 74.
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ogarnia¢ serca wielu ludzi wierzacych, tudzacych sig, ze przeciez nie walcza
ani z Chrystusem, ani z Ko$ciofem. Nie wiemy tez do konca, ilu chrzesci-
jan ma $wiadomos¢ osobistej odpowiedzialnosci za dawanie swiadectwa
o Chrystusie wobec $wiata, wobec ludzi, ktérych spotykaja w swoim zyciu
codziennym. A wszystkie te niepokoje i niepewnosci zdaja si¢ jeszcze po-
glebia¢, gdy probujemy zrozumiec¢ jakze tajemnicze i zarazem smutne sto-
wa Jezusa: ,,Czy Syn Czlowieczy znajdzie wiar¢ na ziemi, gdy przyjdzie?”
(Lk 18,8).

Dlatego aby umocni¢ serca wszystkich swoich uczniéw w nadziei, Jezus
pytanie to polaczyt z wezwaniem do czuwania i modlitwy (Lk 18,1-8). Dzi-
siaj, jako Jego uczniowie (gdyz przyjeliSmy chrzest), trwajac przy Nim i Jego
Ewangelii (przez wiare¢) oraz starajac sie t¢ wiare nieustannie poglebiac i sto-
sowac w zyciu (dzigki modlitwie), winni$my is¢ odwaznie do §wiata z darem
$wiadectwa. Gloszenie prawdy Ewangelii moze i powinno by¢ ostatecznie
zawsze pelne pokory, pokoju i radosci, gdyz Jezus do calego Kosciota i do
kazdego ze swych uczniéw mowi: ,,Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az
do skonczenia $wiata” (Mt 28,20).
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Stworca ,,rzeczy niewidzialnych™ anioléw, w: tenze, Wierze w Boga Ojca Stworzycie-
la, Watykan 1987, s. 347-350.

Swiadectwo wiary w Kosciele - wspélnocie prorockiej, w: tenze, Wierze w Koscidl -
jeden, Swiety, powszechny i apostolski, Watykan 1996, s. 148-152.

Trzeba zapobiec katastrofie ekologicznej, w: tenze, W imig Przenajswietszej Tréjcy.
Ku Wielkiemu Jubileuszowi Roku 2000, Watykan 2002, s. 501-503.

U Zrédet i szczytu historii zbawienia, w: tenze, W imig Przenajswietszej Trojcy.
Ku Wielkiemu Jubileuszowi Roku 2000, Watykan 2002, s. 371-373.
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Godnos¢ i prawa osoby ludzkiej [1983], w: taz, Od wiary do teologii. Dokumenty
Miedzynarodowej Komisji Teologicznej (1969-1996), red. J. Krélikowski,
Tarnéw 2000, s. 179-196.

Interpretacja dogmatow [1988], w: taz, Od wiary do teologii. Dokumenty Miedzyna-
rodowej Komisji Teologicznej (1969-1996), red. J. Krolikowski, Tarnow
2000, s. 273-302.

Komisja Liturgiczna Wielkiego Jubileuszu Roku 2000
Abba, Ojcze, Katowice 1998.

Komisja Teologiczno-Historyczna Wielkiego Jubileuszu Roku 2000

Petna jest ziemia Twego Ducha, Panie, Katowice 1997.
Eucharystia - sakrament nowego zycia, Katowice 2000.

Inne dokumenty Kosciota powszechnego
Kodeks prawa kanonicznego [27 listopada 1983].

Katechizm Kosciota Katolickiego [11 pazdziernika 1992].
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»Pilne wymogi chwili obecnej i niesprawiedliwo$¢ tak wielu
dramatycznych sytuacji wymagaja - jak czytamy w [Pierwszym] Liscie
$w. Piotra - zjednoczenia, aby wspdlnie $wiadczy¢ o Chrystusie, ktéry
umart i zmartwychwstal. To bycie razem, ta komunia, jakiej pragnie
nasz Pan i Bég, jest potrzebne bardziej niz kiedykolwiek. Odlézmy
na bok to wszystko, co wydaje si¢ przyczyng niezadowolenia, nawet
rzeczy uzasadnione, aby skupi¢ sie jednym sercem na tym jednym,
co jest konieczne: zjednoczy¢ w jedynym Synu wszystkich ludzi i caly

wszechswiat”
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