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Wstep

Ksigzka ta jest pomyslana jako podrecznik dla stuchaczy stu-
diéw podyplomowych Relacje chrzescijarisko-zydowskie. Koegzystencja -
Zagtada - dialog. Cze$¢ pierwsza, wpisana w tematyke modutu Ko-
egzystencja, przygotowuje grunt dla modutu Dialog i czesci drugiej
podrecznika, noszacej tytut: Obraz Izraela i Zydéw w mysli chrzescijan-
skiej. Perspektywy. Autor porusza na nowo problematyke, ktéra od
dawna stanowita przedmiot jego teologicznych poszukiwar i badan?,
starajac sie ja teraz pogtebil i poszerzy.

Tytutowa problematyka przedstawiona jest na wybranych, cha-
rakterystycznych, ale prostych przyktadach z literatury zrédtowej,
jednak nie ogranicza si¢ tylko do prezentacji tekstéw. Pokazujac
problemy, prébuje sktonié¢ czytelnikéw do poszukiwania odpowie-
dzi i przedstawia (zwlaszcza w czesci drugiej) propozycje rozwigzan
w dziedzinie, ktéra wciaz nie jest dostatecznie teologicznie opraco-
wana. A poniewaz ksiazka jest adresowana takze do osdb, ktére nie
studiowaly gtebiej teologii katolickiej, autor stara sie na poczatku
wprowadzi¢ jej czytelnikéw w teologiczny sposéb myslenia.

! Sg one zawarte gléwnie w monografiach: £. Kamykowski, Izrael i Kosciét wedtug
Charlesa Journeta, Krakdw 1993; £. Kamykowski, ,,Caly Izrael”. Ku katolickiej wizji Izraela
i Zyddw, Krakéw 2003 oraz w wielu artykutach.
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Ponizszy podrecznik prébuje w wielkim skrécie zmierzy¢ sie
z pytaniem o historyczny rozwéj mysli o Zydach w §wiecie chrzes$-
cijafiskim, zwlaszcza w teologii Kosciota katolickiego. Jaki byt obraz
Zydéw - ich spotecznosci zbudowanej na bazie oryginalne;j religii -
w mysli chrzescijanskiej? Co wiemy o jego ksztattowaniu sie przez
wieki? Obie spotecznodci: chrze$cijanie i Zydzi, definiujg siebie przez
zwiazek z ich wlasna religia i powigzany z nig sposéb rozumienia
$wiata. Wobec tego ich wzajemnej relacji, ich poczucia bliskosci,
a jednocze$nie obcosci i nieufnosci nie da sie zrozumieé bez owego
religijnego fundamentu. Tytutem wprowadzenia zaczynamy wiec
od odpowiedzi na pytanie, jak okre$la siebie (swg istote) chrze$ci-
janistwo, wyodrebniajace sig z wczesniejszej religii zydowskiej, oraz
jak rozumie ono swoje wlasne teksty Zrédtowe. Sledzimy nastep-
nie podstawy konieczne do rozstrzygniecia pytar o religijna relacje
chrzedcijanie - Zydzi w Zrédtach biblijnych, a nastepnie (korzysta-
jac z przyktaddéw z tradycji mysli teologicznej) opisujemy jej rozwdj
w czasach nowozytnych.



Ewangelia Jezusa Chrystusa - istota chrze$cijanstwa’

OdpowiedZ na zadane wyzej pytania trzeba zaczg¢ od dos¢ oczy-
wistego stwierdzenia, ze od samego poczatku, od swego powstania
chrze$cijatistwo, jako odrebna spoteczno$¢ religijna, gtoszaca wtasna
droge zbawienia, musi odnosic sie do Zydéw i niesie w sobie - chce
tego czy nie - jaki$ ich obraz, przynajmniej w tym zakresie, w jakim
dotyczy on ich religii. 0d poczatku bedzie to réwniez obraz ztozony,
mocno zabarwiony emocjonalnie, w ktérym barwy jasne i mrocz-
ne moga wystepowaé w réznej proporcji, ale jedne i drugie beda
mocno nasycone. Wynika to z genezy chrze$cijaristwa, powstatego
wewnatrz spotecznosci i religii zydowskiej, szybko jednak spostrze-
gajacego wilasng odrebno$¢, nie tylko przez namyst nad wiasnym
przestaniem, ale takze, w znacznej mierze, w wyniku odrzucenia go
ze strony oficjalnych autorytetéw religijnych spotecznosci zydow-
skiej. W tej sytuacji stosunek do religii-matki jest w chrze$cijaristwie
od poczatku ambiwalentny. Ewangelia Jezusa Chrystusa moze by¢
zrozumiana tylko na tle judaizmu, z ktérego wyrasta, z drugiej jed-
nak strony - tylko jako nowo$¢, niespodziewane wypetnienie, kon-
trastujace z tym, czym judaizm byt dotad.

! Rozdzial ten jest nieco przepracowanym fragmentem pracy: t. Kamykowski,
Dialog wedtug Biblii. Wstep do poszukiwari, Krakéw 2008, s. 9-16.
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Sprébujmy przyjrze sie temu blizej, koncentrujac uwage na spo-
sobie wykrystalizowania sie tego, co stanowi fundamentalny, kon-
stytutywny zapis jego religijnej tozsamo$ci: Biblii - Pisma Swietego
Starego i Nowego Testamentu.

Z punktu widzenia historii religii Biblia wpisuje sie w krag ksiag
$wietych. Sa to zbiory pism, ktére sa przez wyznawcdw uwazane za
teksty zawierajace Objawienie - stowo-przestanie od Boga. Sg one
zazwyczaj zebraniem tradycji istniejgcych wezesniej (a czesto takze
rozwijanych nadal, réwnolegle z wersja spisana) w przekazie ust-
nym danej spotecznosci religijnej. Za ich istotne cechy charaktery-
styczne uwaza sie szczegllng moc, $wieto$¢ i autorytet, wynikajgce
zboskiej inspiracji. Czasem przypisuje sie im atrybut odwiecznosci.
Ich stowo niesie ze sobg skuteczna, przemieniajaca i zbawczg moc?.

Pismo Swiete chrze$cijan mieéci sie w tych ramach: tak jak inne
ksiegi wiete wyrasta z dtugiej tradycji ustnej, a jego $wieto$¢ i auto-
rytet wigze sie przede wszystkim z moca zbawcza i przemieniajaca
poszczegblnych ludzi i spotecznosé koscielna. Podobnie jak w innych
religiach nurtu Abrahamowego (w judaizmie, islamie i religiach po-
chodnych) méwi sie, ze ksiegi natchnione przez Boga dajg osobom
przyjmujgcym je z wiara udziat w wiedzy samego Boga i z tego wzgle-
du stanowig najwazniejsza podstawe poznania w ogdle, a przynaj-
mniej w kwestiach dotyczacych sensu ludzkiego istnienia i kierunku
jego dziatania w obliczu Boga.

Tradycja zydowska jest wprawdzie skrajnie zréznicowana, istnieje jednak
zwornik taczacy wszystkie jej nurty - a jest nim §wieto$¢ Biblii hebrajskiej.
Biblia to najswietsze dla Zydéw stowo, poniewaz w ich oczach jest to Torah
min ha-shammayim, Tora z nieba, ktéra powstata na drodze objawienia. To
dlatego poprzez Biblie kazda istota ludzka moze stang¢ w obecnosci Boga®.

2 Por. S. Grodz, Ksiegi Swiete, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. Ruse-
cki i in., Lublin-Krakéw 2002, s. 723.

3 H. Kasimow, Ksiegi $wigte a stowo Boze - perspektywa zydowska, ttum. V. Reder,
w: Ksiegi $wigte a stowo Boze, red. . Kamykowski, Z. J. Kijas, Krakéw 2005, s. 161.
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Nikt sposréd wyznawcéw religii pochodzacych od Abrahama nie ma
watpliwosci, ze Bég przekazal niektérym ludziom, ktérych znamy jako
prorokéw, polecenie, aby prowadzili ludzko$é do szczesliwosci. [...] Catogé
przestania otrzymanego przez prorokdéw jest spéjna i homogeniczna.
Muzulmanie wierzg, ze harmonia i spéjno$¢ Bozego stworzenia rozciaga
sie na Jego objawienia. Boskie przestania przekazywane ludziom przez
Jego postancéw takze cechuje harmonia. Skoro zostaja objawione przez
tego samego Boga odbiorcom (istotom ludzkim), ktérzy maja te sama na-
ture i autentyczng potrzebe poznania drogi do mozliwie najwiekszego
szcze$cia i zbawienia - muszg mie¢ podobna nature®,

Przy blizszym ogladzie posredniczacego charakteru tych ksiag
w poznaniu boskiej Prawdy szybko ujawniaja sie jednak - charak-
terystyczne dla poszczegdlnych religii - réznice w podejsciu do ich
znaczenia dla wierzacego i wspdlnoty wiernych.

W tradycji zydowskiej ,,Piecioksiag jest Prawem, Torg. Jako
taki wymaga tylko wyjasnienia, a relacja z Bogiem dokonuje sie dla
poboznego Zyda w sposdb bezposredni przez zachowanie i wprowa-
dzenie w czyn Jego przykazan™. Stad Tora zasadniczo nie jest teks-
tem, ktéry by miat dawad miejsce na refleksje teologiczng. Podobna
funkcje dla wyznawcdéw islamu pelni Koran: to przede wszystkim
reguta zycia wiodgcego do zbawienia. Sam zapis to zatem $wiety
posrednik miedzy Bogiem a ludZzmi. Tekst jest otaczany najwieksza
czcig i pieczotowitoscig odnoszaca sie do wszystkich sformutowan
stownych, a nawet do zapisu literowego w $§wietym jezyku przekazu
(hebrajskim czy arabskim).

Tujuz widad, ze nie da sie przenie$¢ wprost zydowskiego stosun-
ku do Tory (ani muzutmariskiego - do Koranu) na stosunek chrzesci-
janina do jego Biblii. Dla niego bowiem stowo Boze w swej pelni jest

4 M. A. Shomali, Boze Objawienie w rozumieniu islamu, ttum. V. Reder, w: Ksiegi
Swiete a stowo Boze, dz. cyt., s. 173, 179-180.

5 H. H. Schmidst, Vers une théologie du Pentateuque, w: Le Pentateuque en question.
Les origines et la composition des cinqg premiers livres de la Bible a la lumiére des recherches
récentes, red. A. de Pury, Genéve 1989, s. 364 [tlum. £. K.].
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wyraznie zwigzane czy wrecz utozsamione z Osobg. Najpetniejsza
boska WypowiedZ nie jest ksiega, lecz zywym Cztowiekiem w ludzkim
$wiecie, Kims, za kim mozna po prostu pdj$¢ z petnym zaufaniem.
Wobec tego jednak Pismo Swiete, bedac tylko zbiorem ksiag, choéby
nie wiem jak natchnionych i $wietych, nie jest wprost Objawieniem,
lecz jedynie drogg dostepu do niego, do jego Petni: Chrystusa. Miedzy
tekstem Swietym a Bogiem staje jedyny Posrednik, o ktérego tak
naprawde chrze$cijaninowi chodzi, gdy bierze do rak Pismo Swiete.
Zwazywszy za$ na szczeg6lng, dwuczesciowa strukture Biblii chrze$-
cijaniskiej, dw Posrednik (ktéry sam niczego nie napisal®) jest takze
w stosunku do niej wtasnie po-$rodku, pomiedzy dwiema jej cze$cia-
mi: Starym a Nowym Testamentem, miedzy ksiegami uksztattowa-
nymi przed Nim - tymi, ktére juz dla Niego byly Pismem Swietym -
a pismami powstatymi w zwiazku zJego przyjsciem, Jego dzietem, ale
ex post, w gronie Jego uczniéw uznajacych Jego jedyna role w dzie-
jach $wiata.

Chrzescijanie rozumieja siebie jako grono ludzi - Kosciét po-
wotany, zgromadzony i postany przez Boga, aby oglosit §wiatu ra-
dosng wie$¢, dobra nowine: Bég przemdwit, a Jego Stowem do ludzi
jest Jezus Chrystus. W rézny sposdb, ale zachowujac podobny sens,
przedstawiaja to wszystkie gtéwne $wiadectwa rodzacej sie spo-
tecznosci. Tak jest przedstawione postannictwo Piotra w Dziejach
Apostolskich, tak rozumie siebie i swoje postannictwo Pawet, tak
prezentuje swa wspdlnote réwniez Jan (por. Dz 2, 36-38; Rz 1, 1-4;
1] 1,1-4). Rodzacy sie Kosciét Chrystusowy jest przekonany, ze powi-
nien przede wszystkim ogtosi¢ owo ostateczne Stowo Boga najpierw
Izraelowi, a potem takze wszystkim ,,Narodom”. Pamie¢ o wlasnych
poczatkach utrwala podstawowe przestanie, ktére Dzieje Apostolskie
ktadg w usta Piotra przemawiajacego w Jerozolimie do pielgrzyméw
przybytych na Swieto Pieédziesigtnicy ($wieto pierwszych zbioréw
i nadania Tory), wkrétce po $mierci krzyzowej Jezusa:

¢ Por. J. Parikowski, Pismo Swiete w teologii Kosciola Wschodniego, w: Ksiegi $wiete
a stowo Boze, dz.cyt., s. 55-56.
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,Niech wiec caly dom Izraela wie z niewzruszona pewnoscia, ze tego Je-
zusa, ktérego wyscie ukrzyzowali, uczynit Bég i Panem, i Mesjaszem”.
Gdy to ustyszeli [kontynuuje autor Dziejéw Apostolskich], przejeli sie do
glebi serca: ,,Céz mamy czynié, bracia?” - zapytali Piotra i pozostatych
Apostoléw. ,Nawrdicie sie - powiedziat do nich Piotr - i niech kazdy z was
ochrzci sie w imie Jezusa Chrystusa na odpuszczenie grzechéw waszych,
a wezmiecie w darze Ducha Swietego” (Dz 2, 36-38).

Chodzi zatem o odmiane sposobu zycia w zwiazku z nowym wy-
darzeniem, ktérego autorem jest Bég, pragnacy obdarowa¢ swéj Lud
obficiej niz dotad, ale w zgodzie z dawng, przechowywang przez
Izrael obietnica. Uczniowie Jezusa i ci, ktérzy sie do nich przytaczyli,
opowiadajg o tym, czego sami - jak sa o tym najglebiej przekonani -
doswiadczyli w kontakcie z Nim jako ostatecznym Stowem Boga.
Podstawowg tre$§¢ owego doswiadczenia zycia, ktére byto u Ojca,
a teraz zostato uwidocznione (por. 1] 1, 1-2), mozna bardzo zwiezle
strescié (i chrze$cijanie beda to czynié od poczatku): ,,W tym objawi-
ta sie mito$¢ Boga do nas, ze Syna swego Jednorodzonego postat na
$wiat, aby$my zyli przez Niego” (1] 4,9). W ustach Jezusa modlacego
sie do Ojca brzmi to (wedtug Ewangelii Janowej) tak: ,, To jest zycie
wieczne: pozna¢ Ciebie, jedynego, prawdziwego Boga, i Tego, ktérego
postates, Jezusa Chrystusa” (J 17, 3); natomiast w wyznaniu wiary,
przytoczonym przez $w. Pawla w jednym z najwczes$niejszych jego
listéw, czytamy: ,,Dla nas istnieje tylko jeden Bdg, Ojciec. Wszystko
pochodzi od Niego, a my dla Niego zyjemy. Jeden jest réwniez Pan -
Jezus Chrystus, dzieki ktéremu wszystko istnieje i przez ktérego my
takze jesteSmy” (1 Kor 8, 6).

W Stowie Bozym, ktérym jest Jezus, zawiera sie przede wszyst-
kim skandal Jego krzyzowej $mierci, ktérego sens objawia (w ka-
tegoriach zaczerpnietych z Pisma) wskrzeszenie Go przez Boga
do nowego zycia w chwale: ,,Na tym za$ polega mitos¢, ze nie my
umitowali$my Boga, lecz ze On nas umitowat i postat swego Syna
jako przebtagalng ofiare za grzechy nasze” (1] 4, 10). ,,0n pierwszy
spo$réd umartych narodzit sie do zycia, aby On sam we wszystkim
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mial pierwszefistwo, bo spodobato sie [Bogu], by w Nim zamiesz-
kata wszelka Pelnia, aby przez Niego, przez Jego Krew przelana na
krzyzu, przywréci¢ pokdj: temu, co na ziemi, i temu, co w niebie”
(Kol 1, 18-20). Istotg dobrej nowiny jest przyjecie przez Boga zycia
i $mierci Jezusa Chrystusa i uczynienie z nich fundamentu i para-
dygmatu tej relacji ludzi z Bogiem, ktéra niesie zbawienie kazdemu,
kto wierzy. Chrzescijanie wierzg, ze taki wlasnie sens wydarzenie
Chrystusa nadaje przestaniu Bozemu zawartemu w Biblii: ,Ja bo-
wiem wtasnie dzieki Prawu umartem dla Prawa, abym zyt dla Boga.
Z Chrystusem jestem wspétukrzyzowany. Juz nie ja Zyje, lecz zyje we
mnie Chrystus”. Zyjac teraz na ziemi, ,,zyje w wierze Syna Bozego,
ktéry mnie umitowat i ofiarowat sie za mnie” (Ga 2, 19-20).

To fundamentalne zrozumienie Jezusa jako Stowa Bozego rzutuje
na rozumienie ksiag $wietych u chrzescijan. W chrze$cijaniskim ro-
zumieniu Pismo Swiete (Biblia) jest zbiorem ksigg napisanych przez
ludzi obdarzonych charyzmatem natchnienia - i jako takie jest sto-
wem Bozym i zarazem stowem ludzkim, obejmujacym dwa istotnie
rézne i komplementarne zbiory pism: Stary i Nowy Testament’. Dwie
cechy specyficzne wysuwaja sie juz w tej wstepnej definicji na pierw-
szy plan: zaakcentowanie ludzkiego wspétudziatu w powstaniu Biblii
oraz jej ztozenie z dwéch odrebnych czesci. Poniewaz samo ,,tacze”
rzeczywisto$ci boskiej z ludzka nie znajduje sie w tekscie Swietym,
lecz w Osobie, o ktérej ten tekst méwi, mozliwy jest w chrzescijan-
stwie wiekszy dystans wobec samego tekstu i dostrzezenie ludzkiego
wktadu w jego uksztattowanie. Poniewaz osoba Jezusa stoi miedzy
dwiema cze$ciami Biblii, tekst staje sie nieciagly i odstania swa fun-
damentalng ,,dialogiczno$¢” - Stary Testament zapowiada i umoz-
liwia zrozumienie Nowego, a Nowy objasnia Stary.

7 Por. U. Szwarc, Pismo Swiete, w: Leksykon teologii fundamentalnej, dz.cyt., s. 918.



Biblia - Stary i Nowy Testament

Chrzescijanie nie utozsamiaja ,,stowa Bozego” z Pismem Swietym;
stanowi ono natomiast - obok ,,stowa ludzkiego” - jedng z dwu istot-
nych jego sktadowych'. Stowo Boze mozna okresli¢ jako rzeczywi-
sto$¢, za pomoca ktérej Bég nawigzuje kontakt z cztowiekiem, wy-
razajac swa wole oraz manifestujac stwércza i zbawczg moc. Za jej
posrednictwem wchodzi On w dzieje ludzkosci, ksztattuje je i nimi
kieruje. Poniewaz wypowiedziane przez Boga stowo jest réwno-
znaczne z realizacja jego tresci, nie ogranicza sie ono wytacznie do
boskiej wypowiedzi, lecz oznacza réwniez czyny Boga w dziejach -
dokonane wczes$niej, a teraz przez Boga objasniane, badZ wtasnie
sie dokonujgce?. W mys$l tego okreslenia najwazniejszym dziataniem
Bozym stojacym u Zrédta Pisma Swietego nie jest zatem przekazy-
wanie ludziom pewnego tekstu, lecz ksztaltowanie dziejéw ludzko-
$ci od wewnatrz; kierowanie nimi takze - ale nie wyltacznie - przez

! Jest to wyraZzne w prezentacji katolickiej, ale nieobce takze innym nurtom
chrzedcijaristwa; ze wzgledu na zwieztos¢ trzeba z zalem zrezygnowa¢ z ukazania
ich ujed. Por. choéby: T. J. Zieliniski, Biblia, Stowo Boze i ksiggi religii Swiatowych w uje-
ciach baptystycznych, w: Ksiegi swiete a stowo Boze, dz. cyt., s. 71-88; B. Milerski, Teologia
stowa i zasada autorytetu Pisma. Ujecie luterariskie, w: Ksiegi swigte a stowo Boze, dz. cyt.,
s. 97-110.

2 Por. U. Szwarc, Stowo Boze, w: Leksykon teologii fundamentalnej, dz.cyt., s. 1106.
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manifestowanie swej woli (do czego bardziej bezpo$rednio mozna
odnie$¢ metafore ,,mowy” czy ,,stéw” Boga do cztowieka). Réwniez,
a nawet najpierw, Bég ,,méwi” przez okazanie stwdrczej i zbawczej
mocy. Swiety tekst bedzie wiec musial nie tylko wystowié w kon-
kretnym, ludzkim jezyku Boze wskazania, ale opowiedzie¢ wpierw
o dzietach Jego mocy. Poszczegdlne boskie dziatania w historii to
réwniez jakby poszczegélne ,,stowa” objawiajacej Bozej ,,mowy” do
cztowieka - odstaniajg one Boze istnienie, Jego moc zbawcza i wzy-
waja cztowieka do odpowiedzi’.

Rysuje sie zatem perspektywa bardzo twdrczego wspédtudziatu
literackiego ludzkich adresatéw tych dziet, o ktérych sami musza
opowiedzie¢. Wida¢ tu wyraznie miejsce na istotny wktad ,,stowa
ludzkiego”. Méwiac o literackiej stronie Pisma Swietego, biblisci ka-
toliccy - pomni nauki konstytucji Dei Verbum Soboru Watykarnskie-
go 11 o boskim autorstwie Biblii* - zachowuja czesto duzg ostrozno$é
w zréwnywaniu Biblii z jakimikolwiek stowami ludzkimi. Ograniczaja
jednak réznice pomiedzy stowami Biblii a innymi tekstami litera-
ckimi do bezbtednosci tych pierwszych®.

Po odkryciu przez biblistyke skomplikowanej nieraz historii
warstw literackich tekstéw kanonicznych ludzkie autorstwo jest

3 Por. L. S. Ledwori, Objawienie Boze, w: Leksykon teologii fundamentalnej, dz. cyt.,
s. 859. Leksykon odsyta tu do hasta dialog, tam jednak podstawowa koncepcja dialo-
gu ogranicza sie do relacji miedzyludzkich - por. £. Kamykowski, Dialog, w: Leksykon
teologii fundamentalnej, dz.cyt., s. 309-315.

4 [...] $wieta Matka-Kos$ciét uwaza na podstawie wiary apostolskiej ksiegi tak
Starego, jak Nowego Testamentu w cato$ci, ze wszystkimi ich cze$ciami, za §wiete
i kanoniczne dlatego, ze spisane pod natchnieniem Ducha Swietego (por. J 20, 31;
2Tm3,16;2P 1,19-21; 3, 15-16) Boga maja za autora i jako takie zostaty Kociotowi
przekazane” (DV 11).

> Do sporzadzenia Ksiag $wietych wybrat Bég ludzi, ktérymi jako uzywajacymi
wiasnych zdolnosci i sit postuzy! sie, aby przy Jego dziataniu w nich i przez nich,
jako prawdziwi autorzy przekazali na pi§mie to wszystko i tylko to, co On chciat.
[...] Poniewaz za$ Bég w Pismie Swietym przemawiat przez ludzi, na sposéb ludzki,
komentator Pisma Swietego, chcac poznaé, co On zamierzat nam oznajmié, powi-
nien uwaznie bada¢, co hagiografowie w rzeczywistosci chcieli wyrazié i co Bogu
spodobato sie ich stowami ujawni¢” (DV 11-12).
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przy tym przypisywane kazdemu cztowiekowi, ktéry, wspdtpra-
cujac z Bogiem, w sposdb twdrczy uczestniczyt w procesie ich po-
wstawania: autorom poszczegdlnych jednostek literackich prze-
kazywanych ustnie, kompilatorom i redaktorom poszczegdlnych
wiekszych catosci wewnatrz ksigg i samych ksigg w ich aktualnej
postaci, takze tym, ktérzy taczyli ksiegi w jeden kanon, ,,pozostajac
w zwigzku ze wspdlnota Ludu Bozego™. Tak wiec z reguly - przy-
najmniej w odniesieniu do najbardziej kluczowych dziet Boga ob-
jawiajacych Go - chodzi o stowa wielu ludzi, ujmujacych je z réz-
nych, uzupetniajacych sie perspektyw. Pie¢ zwojéw Mojzeszowych’
i cztery Ewangelie - to tylko najbardziej ewidentne przywotanie
na pamie¢ tego dialogu wielu tekstéw, méwiacych o ukonstytuo-
waniu Ludu Bozego i dokonanym w nim przez Jezusa Chrystusa
odkupieniu.

Najwazniejsza wszakze ztozono$cia Biblii chrzescijan jest jej
nzszycie” zdwdch ,, Testamentéw” w taki sposéb, ze Nowy Testament
nie obala definitywnie Starego, nie czyni go catkowicie niepotrzeb-
nym, a jednocze$nie relatywizuje jego znaczenie (w stosunku do
Nowego Testamentu). Do§wiadczenie pierwszych chrzescijan po-
zostaje, w ich najgtebszym przekonaniu, w tacznosci z tym, ,,co
byto od poczatku”. Chrzescijatistwo wychodzi z Ludu I1zraela, ktéry
ma juz swe ksiegi $wiete, natchnione, zawierajace objawiong wole
Boga. Wyodrebnia sie za$ w przekonaniu, ze Bég Izraela przez Jezusa
z Nazaretu powiedzial co§ nowego, co$ niestychanego. Chrzesci-
janstwo zatem od poczatku zna Biblie hebrajska (a takze jej grecka
wersje: Septuaginte) jako $wiete stowo Boze. Ilustruje to dobrze
napomnienie $w. Pawla dane uczniowi wychowanemu w $rodowi-
sku zydowskim:

Ty natomiast trwaj w tym, czego sie nauczyle$ i co ci zawierzono, bo
wiesz, od kogo sie nauczyles$. 0d lat bowiem niemowlecych znasz Pisma

¢ U. Szwarc, Pismo 5wi¢te, dz.cyt.,s. 918,
7 Por. H. H. Schmidet, Vers une théologie du Pentateuque, dz.cyt., s. 365.
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$wiete, ktére moga cie nauczy¢ madrosci wiodacej ku zbawieniu przez
wiare w Chrystusie Jezusie (2 Tm 3, 14-15).

Formuta odnoszaca sie do ,,Pism $wietych” jest bardzo zna-
mienna dla myslenia wczesnochrze$cijariskiego: niosa one Bozy
przekaz madrosci, sa zdolne ksztalci¢ cztowieka na drodze ku zba-
wieniu, ale zbawienie, ktdre chrzescijanie maja na mysli, to zbawie-
nie ,,przez wiare”, i to przez wiare en Christo Iesou - ,,w Chrystusie
Jezusie”, a wiec konkretnie zwigzang z osoba Jezusa uznanego za
Chrystusa. Madro$¢ Pisma jest przydatna, lecz podporzadkowana
wiezi z Jezusem Chrystusem.

Ksiegi $wiete to Biblia (Pisma) i ,,pamietniki Apostotéw”, ale te
ostatnie daja Pismom sens nowy i ostateczny, gloszac dobra nowine
nieoznajmiona dotad, zachowang na ,,petnie czasu”.

W tym $wietle jest zrozumiale, ze Ko$ciét pamieta (i przypomi-
na) w swym przekazie, jak Jezus rozumiat i traktowat §wiete ksiegi
Izraela:

Nie sadZcie, ze przyszedtem znie$¢ [kaTalboai] Prawo albo Prorokéw.
Nie przyszedtem znie$¢, ale wypetnié (minpooat). Zaprawde bowiem po-
wiadam wam: Dopdki niebo i ziemia nie przeming, ani jedna jota, ani
jedna kreska nie zmieni sie w Prawie, az sie wszystko spetni. Ktokolwiek
wiec znibstby jedno z tych przykazati (évtoldv), choéby najmniejszych,
i uczylby tak ludzi, ten bedzie najmniejszy w krélestwie niebieskim. A kto
je wypetnia i uczy wypetnia¢, ten bedzie wielki w krélestwie niebieskim
(Mt 5,17-19).

Trzeba jednak pamieta¢, jaki jest Izrael, wewnatrz ktérego rodzi
sie chrzescijaristwo. Jest to w owym czasie, owszem, Izrael Prawa
(Tory), ale réwniez Izrael (cze$ciowego) powrotu z rozproszenia, od-
budowanej Swiatyni i przywréconego kultu. S3 to nowe dzieta Boga,
ktére miaty - zdaniem prorokéw - przyémié dawne Wyjscie (Iz),
da¢ na nowo Prawo i umiescié¢ Przymierze w sercach (Jr), by¢ ozy-
wieniem ko$ci Izraela nowym tchnieniem Ducha (Ez). Jest on zatem
wspdlnota wierzgcg w mozliwo$¢ dokonania przez Boga nowych
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interwencji w dzieje - interwencji bedgcych nowa mowa Boga do
$wiata. Wypetnienie (m\np&pa) Prawa to takze spetnienie Bozych
obietnic danych Izraelowi, nowe i petne krélowanie Boga®. Takie na-
stawienie do Biblii - réwniez za posrednictwem autorytetu Jezusa -
jest szczegdlnie bliskie pierwszym chrzescijanom. Wedtug tego, co
zapamietali uczniowie, Jezus widziat jakas$ niewiernos¢ Izraela w zba-
gatelizowaniu nauczania prorokéw. Sam rozumiat siebie jako dopet-
nienie ich ciggu (por. Mt 21, 33-39; 23, 34-39). Dlatego w chrzescijan-
skim rozumieniu przejetych ksiag biblijnych (Starego Testamentu)
szczegllnego znaczenia nabierajg Prorocy (a takze Psalmy jako po-
chodzace od Dawida - proroka). To przy pomocy jezyka, obrazéw
i pojel tych ksigg apostotowie ksztattuja swoje ,,pamietniki” o Jezu-
sie, aby odda¢ gteboki sens opowiadanych wydarzen, aby je przed-
stawi¢ jako nowe dzieto Boga. Ksiegi Starego Testamentu - zastane
przez chrzedcijan i przejete od Izraela - stanowia zatem dla nich
przede wszystkim horyzont rozumienia czyndéw i stéw Jezusa, Jego
misji i Jego tozsamosci; ksiegi Nowego Testamentu prezentuja Jego
wystgpienie i znaczenie zbawcze dla rodzgcego sie Ko$ciota. Stare
staje sie jezykiem pozwalajagcym wypowiedzie¢ nowe.
Chrzescijanie rozumieja Biblie przede wszystkim jako opowia-
danie o dziejach relacji Boga z ludZmi, w ktérg wpisuje sie w sposéb
szczegdlny historia Jezusa. Widza ja oni jako Swiadectwo historii re-
lacji nawigzywanej przez Boga z ludzkoscig, a potem - od Abrahama,
ojca wierzacych - ze szczegblna, wybrang reprezentacja ludzkosci:
Izraelem. Ta historia narasta, dopetnia sie: od patriarchéw, przez
Mojzesza i prorokdw; kolejni prorocy dopowiadaja zamyst Bozy

¢ ,Pojecie spelnienia sie jest pojeciem niezwykle ztozonym, ktére mozna tatwo
znieksztalcié, jesli jednostronnie polozy sie nacisk na kontynuacje czy na brak tej
kontynuacji. Wiara chrzescijafiska uznaje spetnienie sie Pism i oczekiwan Izraela
w Chrystusie, lecz nie uwaza tego spelnienia sie za prosta realizacje tego, co zo-
stato napisane. Koncepcja tego rodzaju bytaby zbyt ciasna. W istocie w tajemnicy
Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstalego to spetnienie sie przebiega w spo-
s6b nieprzewidywalny” (Papieska Komisja Biblijna, Nardd zydowski i jego Swigte Pisma
w Biblii chrzescijariskiej, Kielce 2002, nr 21, s. 43).
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ukazywany w tej historii, przyblizaja ku jej spetnieniu. Chrzescijanie
uzywaja Biblii do interpretacji tego, co w ich przekonaniu jest osta-
tecznym i - w pewnym sensie - jedynym stowem Boga: przyjscia,
zycia, $mierci i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa. Mateusz zaczy-
na swa Ewangelie od ,,rodowodu Jezusa, Mesjasza, potomka Dawida,
potomka Abrahama”, wlaczajac Go w ciag 0séb zwigzanych istotnie
z wezesniejszymi dziejami zbawienia. Ale podobnie ujmuja to i inni
autorzy Nowego Testamentu. Oto w historie przemawiania Boga
do ludzi, zwtaszcza do wybranego Ludu Izraela, wchodzi jednora-
zowe, dopetniajace Stowo. Wszystko w dziejach stuzy ostatecznie
zaprezentowaniu i zrozumieniu Osoby i postannictwa Jezusa, ktd-
rego podstawowe okre$lenie: Chrystus (Mesjasz) jest przywolaniem
Jego miejsca w historii zbawienia. Samo to okreslenie jednak nie
wystarcza, gdyz Stowo Boga do ludzi, ktérym jest On sam, przera-
sta to, czego judaizm owych czaséw spodziewat sie po oczekiwanym
Mesjaszu. Autorzy nowotestamentalni dajg temu wyraz na rézne
sposoby: teraz (gdy nadeszta ,,petnia czasu” - Ga 4, 4) Bég przemd-
wit przez Syna (por. Hbr 1, 1). On jest ,,obrazem Boga niewidzial-
nego” (Kol 1, 15), zasada calego stworzenia i jego Pierworodnym
(por. Hbr 1; Kol 1), a takze stwérczym Stowem, ktére na poczatku
byto u Boga (por. ] 1, 1n). Jest to Stowo w najmocniejszym znacze-
niu, jakie mozna przypisaé Bogu: Stowo powotujace do istnienia to,
czego dotad nie byto, a jednocze$nie Stowo blizsze cztowiekowi niz
kiedykolwiek dotad, bo jest nim wspétczujacy z naszymi stabo$ciami
Cztowiek (por. Hbr 4, 15).



Najwazniejsze teksty o Zydach w Nowym Testamencie

Nowy Testament nie jest tekstem jednorodnym. Dwadziescia
siedem jego ksiag grupuje sie tradycyjnie - zgodnie z ich charakte-
rem - w trzy czesci. Pierwsza grupe okresla sie jako ksiegi historycz-
ne (powiedzieliby$émy dzi$ raczej: narracyjne), majace forme opo-
wiadania o zdarzeniach. Sa to cztery Ewangelie (wedlug Mateusza,
Marka, Lukasza i Jana) oraz Dzieje Apostolskie, bedgce kontynuacja
Ewangelii kukaszowej. Drugg grupe -,ksiegi dydaktyczne” - stano-
wig listy (od obszernych, wielowatkowych epistot, po krétkie pozdro-
wienia i upomnienia) pisane przez glosicieli Ewangelii do pierwszych
wspdlnot chrzescijanskich. W wiekszosci ich autorem jest $w. Pawet
Apostot (Szawel z Tarsu). Ostatnia w zbiorze ksiega Apokalipsy ma
charakter podobny do wielu wspdtczesnych jej zydowskich pism
religijnych. W przekazywanych od Boga napomnieniach oraz sym-
bolicznych wizjach stara sie zawrzeé przestanie dotyczgce ukrytego
sensu dziejow ogladanego z boskiej perspektywy.

Pisma Nowego Testamentu powstate w kregach zydowskich, two-
rzone przez Zydéw lub ludzi pozostajgcych pod ich wptywem religij-
nym, z koniecznosci wiele miejsca poswiecaja problematyce zwia-
zanej z wiarg w Jezusa jako Chrystusa - prawdziwa wedtug autoréw
tych pism, a odrzucana przez wielu (wiekszo$¢) wspdtwyznawcéw.
Najtatwiej odnaleZ¢ te tematyke w listach, ale zawierajg ja réwniez



20 Obraz Izraela i Zydéw w my§li chrze$cijariskiej. Cze$¢ I - historia

pozostate ksiegi. Niektdre fragmenty staty sie ,,miejscami teologicz-
nymi” wielokrotnie przywotywanymi w pézniejszych wiekach, inne
zostaly ,,odkryte” na nowo w ostatnim pieédziesiecioleciu. Postaramy
sie wyliczy¢ te, ktére na pewno trzeba wzia¢ pod uwage, rozwazajgc
z chrze$cijariskiego punktu widzenia teologie Zyddéw i Izraela.

Ewangelie zawarte w kanonie Nowego Testamentu stanowig dla
Ko$ciota centrum, serce calego Pisma Swietego. Choé przedstawiaja
,biografie” Jezusa z Nazaretu i odnosza sie do czasu Jego ziemskiego
zycia - zwlaszcza Jego publicznej dziatalnosci - wspominaja je z per-
spektywy pézniejszej o cate pokolenie (od 30 do 60 lat po przedsta-
wianych wydarzeniach). W czasie, gdy Jezus zastynat jako nauczyciel,
prorok, cudotwdrca, narasta Jego konflikt z religijnymi i politycz-
nymi przywddcami Zydéw zamieszkujacych Judee i Galilee?, ktéry
koriczy sie wyrokiem skazujacym i wydaniem Jezusa w rece Rzymian
na ukrzyzowanie. Relacje o tym konflikcie przedstawiaja najcze$-
ciej w negatywnym $wietle dwczesne elity zydowskie, apelujac do
stuchaczy (czytelnikéw) Ewangelii o opowiedzenie sie za Jezusem.
W kluczowym momencie sagdu nad Nim réwniez zgromadzony na
Swieto Paschy ttum poboznych Zydéw wystepuje przeciw Niemu.
Daje to autorowi Ewangelii Mateuszowej okazje do rozciggniecia de-
cyzji o straceniu Go na ,,caty lud”: ,,A caty lud zawotat: «Krew jego
na nas i na dzieci nasze»” (Mt 27, 25). Ten werset Ewangelii (ode-
rwany od kontekstu) bedzie wracat w ciagu wiekéw jako argument
za catkowitym odrzuceniem Izraela przez Boga.

Dzieje Apostolskie, pomyslane jako kontynuacja opowiesci koti-
czacej sie rozstaniem Chrystusa zmartwychwstatego z uczniami
(Wniebowstapieniem), relacjonuja poczatki Kosciota Chrystusowego
i wobec tego méwig o tym, jak wéréd Zydéw rodzi sie i narasta i wia-
ra, i opér wobec Ewangelii, poczagwszy od dnia Pie¢dziesiatnicy ($wie-

° Ewangeli$ci nazywaja tych pierwszych najcze$ciej , faryzeuszami” i ,,uczonymi
w Pi$mie”. Drudzy to ,,arcykaptani” lub - ze wzgledu na swe poglady, a nie petnione
funkcje - ,,saduceusze”. ,,Zwolennicy Heroda” zas to ludzie dwczesnego (zaleznego
od Rzymu) whadcy Galilei.
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ta Szawuot) po $wietach paschalnych zwigzanych ze straceniem
Jezusa, poprzez pierwsze dziesieciolecia (do przybycia §w. Pawta do
Rzymu, przed 64 r. n.e.). Dla chrze$cijariskiej teologii Izraela wazne
sg w szczegblno$ci watki zwigzane z przyjeciem ,,pogan” (,,Grekéw”)
do Kosciota oraz - co sie z tym wigze - z narastaniem konfliktu wokét
misji Pawla skierowanej coraz bardziej wtasnie do nich.

Nietrudno sie domysli¢, ze w takim razie same Listy Pawlowe
beda dla teologii szczegdlnie wazne przy szukaniu odpowiedzi na
pytanie, co Ko$ciét winien sadzi¢ o Zydach. Wewnetrzne proble-
my wspdlnot, sktadajacych sie z nawréconych Zyddéw i ,,Grekéw”,
domagaja sie na biezaco odpowiedzi praktycznych, umocowanych
w Ewangelii i Pismach (Biblii Starego Testamentu) - $w. Pawet, powo-
tujacy do zycia takie wspdlnoty, jest tego Swiadomy. Jego listy poru-
szaja tez nurtujgcy go problem Zydéw nieprzyjmujacych Ewangelii
(1 Tes, Ga, Rz). Podejmuje te tematyke réwniez List do Efezjan, po-
wstaly juz pewnie w kregu bezposrednich uczniéw Pawta. Natomiast
troche pdzniejszy List do Hebrajczykéw rozwaza (zapewne w kontek-
$cie bliskiego w czasie zniszczenia Swiatyni Jerozolimskiej) sprawe
obowigzywalnosci kultu i kaptanstwa ustanowionych przez Tore.

Ksiega Apokalipsy odnosi sie do konkretnej sytuacji Kosciotéw
tylko w pierwszej cze$ci, majgcej forme listéw dyktowanych auto-
rowi przez Chrystusa do siedmiu konkretnych wspdlnot (Ap 2 - 3).
Pada tam okreslenie ,,synagoga szatana”, ktére réwniez zacigzyto
na rozumieniu relacji chrzescijatisko-zydowskich.

Po tym matym bibliograficznym przegladzie miejsc szczegdlnie
interesujgcych teologie relacji chrzescijatisko-zydowskich przej-
dziemy do pokazania - na paru istotnych przyktadach - tematéw
teologicznych poruszonych bezposrednio przez Nowy Testament.

Tematy podjete w Nowym Testamencie

Tematy podejmowane przez pisma Nowego Testamentu mozemy
podzieli¢ na takie, ktére dotycza relacji w Ko$ciele ztozonym z Zydéw
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i nie-Zydéw, oraz takie, ktére wigzg sie z relacjami Ko$ciota ze $wia-
tem zewnetrznym. Oczywiscie te grupy probleméw przeplataja sie
ze soba i nieraz trudno je rozdzieli¢.

Tematy wewnatrzkoscielne

Pierwszym zagadnieniem, ktére mozna uchwyci¢ w Nowym
Testamencie, jest przyjecie nie-Zydéw do wspdlnoty z ucznia-
mi Chrystusa. Zydzi z diaspory, ktérych apostotowie wybieraja do
pomocy jako ,,diakonéw”, nie maja opordéw, by opowiadaé¢ dobra
wie$¢ Samarytanom - ludziom nienalezgcym do Ludu Izraela, ale
wyznajgcym swoista forme judaizmu (por. Dz 8, 4-25). Jest to po-
czatek drogi otwarcia sie Kosciota na inne ludy i narody. Wedtug
Dziejéw Apostolskich do rangi symbolu przetamania jakiego$ pro-
gu urasta historia przyjecia do Ko$ciota domu Korneliusza z Cezarei
(por. Dz 10, 1 - 11, 18). Warto przyjrze¢ sie doktadniej tej narracj.
Na poczatku - co moze nie zawsze sobie jasno u§wiadamiamy - by¢
uczniem Chrystusa, nie bedgc Zydem, byto czym§ wyjatkowym i szo-
kujgcym. Omawiany fragment biblijny pokazuje, jak wielkg nowoscia
byto w pierwotnym Kosciele pojawienie sie perspektywy przyjecia
do wspdlnoty nawet ,,bogobojnego” poganina, ktéry nie dokonat
pelnej konwersji na judaizm, przypieczetowanej obrzezaniem®.

Przyjecie Korneliusza do Kosciota

Wokdt mowy Piotra, ogtaszajacej Korneliuszowi wraz z jego
domownikami Ewangelie (dobra wie$é) o Jezusie jako Panu
(por. Dz 10, 34-43), po trzykro¢ wraca opowiadanie o religijnym

1 Wiele informacji na temat kulturowego tla tego opowiadania mozna zna-
lez¢ w komentarzach; zob. zwlaszcza: C. S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy
do Nowego Testamentu, thum. Z. Ko$ciuk, Warszawa 2000, s. 258-262; D. H. Stern,
Komentarz zydowski do Nowego Testamentu, ttum. A. Czwojdrak, Warszawa 2004,
s. 405-413; J. Taylor, Komentarz, w: Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego.
Dzieje Apostolskie, ttum. B. Widla, Warszawa 2007, s. 46-51; Dzieje Apostolskie, thum.
i oprac. H. Langkammer, Lublin 2008, s. 140-151.
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przezyciu Korneliusza i sennym widzeniu Piotra. Obie relacje sa
wyrazem $wiadomosci szczegdlnej interwencji Boga w ich zycie.

Opowiadanie o Korneliuszu zaczyna sie od przedstawienia ,,bo-
jacego sie Boga” setnika z oddziatu armii rzymskiej, stacjonujacego
w Cezarei, siedzibie namiestnika Judei (por. Dz 10, 1-2). Przezywa
on spotkanie z aniotem (wystannikiem Bozym), w trakcie ktérego
zostaje mu przekazane polecenie szukania Piotra i poddania sie jego
kierownictwu:

Okolo dziewiatej godzi-
ny dnia ujrzal wyraz-
nie w widzeniu aniota
Panskiego, ktéry wszedt
do niego i powiedziak:
»Korneliuszu!”. On za$,
wpatrujac sie w niego z le-
kiem, zapytal: ,Co, pa-
nie?”. Odpowiedzial mu:
»,Modlitwy twoje i jalmuz-
ny staly sie ofiara, kté-
ra przypomniata ciebie
Bogu. A teraz po$lij ludzi
do Jafy i sprowadz nieja-
kiego Szymona, zwanego
Piotrem! Jest on gosciem
pewnego Szymona, gar-
barza, ktéry ma dom nad
morzem”.

Korneliusz odpowiedziat:
,Cztery dni temu, gdy
modlitem sie o godzinie
dziewiatej w swoim domu,
stangl przede mna maz
w l$nigcej szacie i rzekt:
«Korneliuszu, twoja mod-
litwa zostata wystuchana
i B6g wspomniat na two-
je jatmuzny. Poslij wiec
do Jafy i wezwij Szymona,
zwanego Piotrem. Jest on
go$ciem w domu Szymona,
garbarza, nad morzem»”.

On nam opowiedzial, jak
zobaczyt aniota, ktéry zja-
wil sie w jego domu i rzekt:
,,Poslij do Jafy i sprowadz
Szymona, zwanego Pio-
trem! On cie pouczy, jak
zbawisz siebie i caly swdj
dom”.

O ile sama prezentacja Korneliusza jako sprawiedliwego sposréd
,Narodéw” - jak réwniez to, ze Bég moze odpowiedzie¢ na modli-
twe takiego cztowieka (por. Hi 38, 1; 40, 1), a takze postuzy¢ sie ob-
cym do wypetnienia swoich planéw wzgledem Izraela (np. krélem
perskim Cyrusem: por. 2 Krn 36, 22-23; 1z 41, 2. 25; 45, 1-5) - mie$ci
sie w horyzoncie mysli zydowskiej, o tyle warto podkresli¢, iz jest
to tam jednak rzecz niezwykta i wymagajaca szczegdlnej inicjatywy
Boga, ktdry ,,ujmuje za reke” takiego cztowieka i sam go prowadzi
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(por. 1z 45, 1). Tak wla$nie jest z Korneliuszem i opowiadanie wraca
do tego trzykrotnie. Szczegélna interwencja Boza w stosunku do
tego ,,Greka” jednak nie wystarcza - potrzeba podobnego, a nawet
jeszcze wyrazniejszego znaku danego takze ,,Zydowi” - Szymonowi,
zwanemu Piotrem.

Wizja Piotra (pokazujgca, notabene, jak bardzo jest on zanurzo-
ny kulturowo w $wiecie poje¢ i wyobrazen zydowskich) jest przez
niego samego zinterpretowana (w obecnosci Korneliusza) i opowie-
dziana na nowo braciom ,,z obrzezania”, zarzucajgcym mu wejscie
do domu poganina:

[Piotr] Widzi niebo otwar-
te i jaki$ spuszczajacy sie
przedmiot, podobny do
wielkiego ptétna czterema
koricami opadajgcego ku
ziemi. Byly w nim wszel-
kie zwierzeta czworonoz-
ne, ptazy naziemne i pta-
ki powietrzne. ,Zabijaj,
Piotrze i jedz!” - odezwat
sie do niego glos. ,,0 nie,
Panie! Bo nigdy nie jadtem
nic skazonego i nieczyste-
g0” - odpowiedzial Piotr.
A glos znowu po raz dru-
gi do niego: ,,Nie nazywaj
nieczystym tego, co Bég
oczyscil”. Powtdrzyto sie
to trzy razy i natychmiast
wzieto ten przedmiot do
nieba.

[Piotr] Przemdwit wiec do
nich: , Wiecie, ze zabro-
nione jest Zydowi prze-
stawaé z cudzoziemcem
lub przychodzi¢ do niego.
Lecz Bég mi pokazal, ze nie
wolno zadnego cztowieka
uwaza¢ za skazonego lub
nieczystego. Dlatego tez
wezwany przybytem bez
sprzeciwu”.

Piotr wiec zaczat wyjasniaé
im po kolei: ,Modlitem
sie - méwil - w miescie
Jafie i w zachwyceniu uj-
rzalem jaki$ spuszczajacy
sie przedmiot, podobny
do wielkiego ptétna czte-
rema koticami opadajacego
znieba.1dotart az do mnie.
Przygladajac mu sie uwaz-
nie, zobaczylem czworo-
nozne zwierzeta domowe
i dzikie ptazy, i ptaki po-
wietrzne. Uslyszatem tez
glos, ktéry méwit do mnie:
«Zabijaj, Piotrze, i jedz!».
Odpowiedziatem: «O nie,
Panie, bo nigdy nie wzig-
tem do ust niczego ska-
zonego lub nieczystego».
Ale glos z nieba odezwat
sie po raz drugi: «Nie na-
zywaj nieczystym tego, co
Bég oczyscilt». Powtérzyto
sie to trzy razy i wszystko
zostato wziete znowu do
nieba”.
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Trzykrotnie pojawiajaca sie symboliczna wizja dobrze wyra-
za duchowy stan Piotra - Galilejczyka otwartego na to, by gtosié
Jezusa jako Chrystusa w diasporze zydowskiej portowej Jafy, miesz-
ka¢ w domu garbarza (co dla skrupulatnie przestrzegajacych zasad
czysto$ci rytualnej bytoby ryzykowne), ale jednak zwracajacego
uwage na tak istotna w Torze sprawe czysto$ci pokarmowej. W jego
rozmowie z ,,glosem” wida¢ (zaréwno w narracji autora, jak i péz-
niej w relacji sktadanej przez Piotra braciom w Jerozolimie) $wiete
oburzenie na propozycje zabijania i jedzenia zwierzat nieczystych.
,Glos” natomiast oznajmia mu nowe rozporzadzenie Boga wyni-
kajgce z nowego stanu rzeczy: Bég oczyscit wszelkie stworzenie.
Rozwigzanie zagadki sennego widzenia Piotr znajdzie w wydarze-
niu, ktdre nastapi, juz na jawie, zaraz potem. Ono réwniez wynika
ze szczegblnego doswiadczenia religijnego.

To dzigki skojarzeniu upomnienia: ,Nie nazywaj nieczystym
tego, co Bdg oczyscit” ze zjawiajaca sie zaraz potem propozycja, by
pojsé z ,,nieobrzezanymi” do domu ich zwierzchnika, Piotr wpuszcza
wystannikéw do domu, decyduje sie na te podréz i - przede wszyst-
kim - na przyjecie go$ciny u poganina. Wyraznie zinterpretuje to
juzuKorneliusza: ,,B6g mi pokazal, ze nie wolno zadnego cztowieka
uwaza¢ za skazonego lub nieczystego”.

Po wejsciu do domu Korneliusza Piotr nadal nie jest pewny, jak
dalej postepowad. Razi go przesadna cze$¢ dla jego osoby, dopytuje
sie o powdd, dla ktérego Korneliusz wystat po niego swoich ludzi.
Dopiero po wystuchaniu relacji Korneliusza o jego rozmowie z anio-
tem decyduje sie ogtosi¢ jemu i jego domownikom dobra nowine
o Jezusie Chrystusie. Wtedy nastepuje kolejna interwencja Boza.
Zstagpienie Ducha Swietego na stuchajgcych uwidacznia sie tak, jak
w dzien Piecdziesigtnicy wobec Izraelitéw zebranych w Jerozolimie
na Swieto Tygodni (Pierwocin, Szawuot): zaczeli méwié jezykami
i wielbi¢ Boga. To kolejne nadzwyczajne potwierdzenie kaze Piotrowi
udzieli¢ im chrztu.

Wszystko to jest tak niebywate, a ponadto stawia przed per-
spektywa takich praktycznych trudnosci, ze bracia w Jerozolimie -
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zwlaszcza ci przywiazujacy wieksza wage do czystosci rytualnej -
sa zaniepokojeni. Jest to dla autora Dziejéw okazja do ponownego
opowiedzenia catej historii stowami Piotra: usprawiedliwiajgc sie,
przedstawia on siebie jako zmuszonego przez Boga do dziatania,

ktére i dla niego samego bynajmniej nie byto oczywiste.

Dz 11,17-18:

gLovv TNV 1onv dwpeav edwkev
avTOolg o0 0e0¢ WG KAl Muv
TOTEVOAOLY €Tl TOV KULPLOV 11GOUV
XPLOTOV £YW TI¢ NUNV duvatog KwAvoat
Tov Be0 akovoavTeg O TAVTA NOLXACAV
ka1 e8oéacav tov Beov Asyovteg apa
Kat tolg €0veosiv o Beog TNV
HeETavolav €1 {wnv edwKEV

JJezeli wiec Bg udzielil im tego
samego daru co nam, ktérzy$my
uwierzyli w Pana Jezusa Chrystusa, to
jakzez ja mogtem sprzeciwia¢ sie Bogu?”
Gdy to ustyszeli, zamilkli. Wielbili Boga
iméwili: ,Awiec i poganom udzie-
lit Bég [taski] nawrdcenia, aby
zyli”.

Nie ma rady: Bég sam zréwnat bogobojnego poganina, nieobrzeza-
nego z Izraelitami, ktérzy uwierzyli w Jezusa Chrystusa jako PANA.
Piotr jest wobec tego bezsilny.

Znaczenie tej historii i zawartej w niej pamieci o poczatkach
chrzescijafistwa jest wazne dla teologii i postawy chrzescijan przy-
najmniej z trzech powodéw.

Po pierwsze, wyraza mocne przekonanie Ko$ciota poczatkdw,
ze wyjscie z Ewangelig poza spotecznos$¢ zydowska, ogloszenie nie-
-Zydom udziatu w darach nawrcenia zostato zapoczatkowane szcze-
g6lnym, nowym Bozym zrzadzeniem.

Po drugie, przypomina o nieustannym dtugu wdzieczno$ci wo-
bec Ludu Izraela, dla ktérego nie bylo rzeczg prostg przyjaé do swego
grona przybyszéw ze $wiata poganiskiego. Ci, ktérym zostata prze-
kazana Ewangelia Jezusa Chrystusa, musieli sie zdoby¢ na odwage
i naprawde sie nawrdcié, przestawi¢ cate myslenie i dziatanie, by
traktowal ,,Grekéw” na serio jako ,braci”. U poczatkdw ta pamieé
réwnowazy pamie¢ o odtrgceniu przez religie-matke. Jesli ,,Zydzi za-
bili Pana Jezusa[...] i nas takze prze$ladowali” (1 Tes 2, 15), to réwniez
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»Zbawienie bierze poczatek od Zydéw” (J 4, 22). Jesli czujemy sie
chrze$cijanami jako nie-Zydzi, to dlatego, ze Zydzi wlaczyli nas w swo-
je dziedzictwo, w swoja historie Przymierza z Bogiem i dzieje wiary.

Po trzecie, uzmystawia ona, ze do istoty przestania chrzescijan-
skiego nalezy dynamizm wychodzacy od Izraela ku ,,Narodom”, czer-
panie z tradycji wspdlnej, starotestamentalnej, ktéra ,,sama z sie-
bie”, wprost, jest czytelna i mozliwa do przyjecia (lub odrzucenia)
w tradycji zydowskiej i przez Zyddw, a dla innych wymaga jakiej$
formy ,,przektadu” i ,,dostosowania”, ktéremu wciaz zagraza spty-
cenie i niewiernos¢.

Trudnosci wspdtzycia Zyddw i ,,Grekéw” w Kosciele

Wydarzenie, ktére przypomnieli$my, poczatkowo jednostkowe
i zdumiewajace, wkrétce - gtéwnie za sprawg dwdch wybitnych ucz-
niéw pochodzacych z diaspory: Barnaby z Cypru i Szawta z Tarsu -
miato zapoczatkowal coraz powszechniejsze przystepowanie do
wspdlnot koscielnych ,,Grekdéw” - mieszkaricéw wschodniej czesci
Imperium Rzymskiego, wyznawcéw réznych kultdw, zréznicowa-
nych takze pod wzgledem etnicznym. Dzieje Apostolskie wskazuja
na Koéciél w Antiochii nad Orontesem, wielkim mieécie dwczes-
nej prowingji Syrii, jako ten, w ktérym po raz pierwszy zastosowa-
no do zwolennikéw nowej drogi jako spotecznosci odrebng nazwe
»chrzescijanie”, odrézniajgcg ich od miejscowej spotecznosci Zydéw
(por. Dz 11, 19-26). Stamtad wystani przez Kosciét Szawet i Barnaba
wyszli glosi¢ Ewangelie i zaktada¢ Koscioty, w ktérych coraz wiek-
sza cze$¢ cztonkéw bedzie sie wywodzita z ,,Grekédw”, a potem takze
zinnych ludéw ,,barbarzyniskich” (Scytéw - por. Kol 3, 11). Ko$cioty
zaktadane przez Pawta w diasporze stawiaja przed mtodym chrze$-
cijanistwem pierwszy wielki problem dotyczacy jego tozsamosci,
o ktérym Nowy Testament pisze z réznych perspektyw, nie ukry-
wajac, ze zagrazat on jednosci Ko$ciota jako catosci (por. Dz 15, 1-6;
Ga2,11-14;2P 3,15-16).

Najpilniejszym do rozstrzygniecia tematem byta kwestia zobo-
wigzania ochrzczonych nie-Zydéw do zachowania Tory, jak tego sie
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wymaga od dokonujacych konwersji na judaizm. Takie rozstrzyg-
niecie dla ,,pierwotnych”, zydowskich cztonkéw Ko$ciota wydawato
sie logiczne i praktyczne. Nie stwarzato dla nich watpliwosci, jak
zachowywa¢ sie wobec nowych braci, ktérzy - zgodnie z zasada-
mi zapisanymi w Biblii (por. Rdz 34, 14-16; Wj 12, 43-49; jak réw-
niez Pwt 10, 12-19) - zostali przyjeci do Ludu Przymierza (synaj-
skiego). Jednak wewnetrzne do$wiadczenie spotkania z Jezusem
zmartwychwstatym i praktyka ewangelizacji nakazata §w. Pawtowi
kategorycznie sprzeciwié sie takiemu rozwigzaniu. Bég otworzyt
nowg droge wspdlng dla Zydéw i nie-Zydéw, polegajaca na wierze
w Jego milosierdzie ofiarowane - niezaleznie od grzesznej prze-
szto$ci jednych i drugich - zaréwno Zydom, jak i nie-Zydom, tak
ze odtad ani obrzezanie (jako symbol przyjecia do Ludu Izraela)
nic nie znaczy, ani jego brak, tylko ,nowe stworzenie”: wiez ciata
i krwi, i Ducha zJezusem - Panem (por. Ga 6, 15). Zdaniem $§w. Pawta
zachowywanie Prawa (praktycznie niemozliwe dla cztowieka opie-
rajacego sie w tym na wiasnych, ludzkich mozliwos$ciach) nie do-
prowadzi nikogo do tego, by w oczach Boga byt sprawiedliwy i bez
winy. Moze tylko jasniej cztowiekowi uswiadomic¢, jak bardzo nie
dorasta do takiego stanu. Dlatego wszyscy ludzie - tak Zydzi, jak
i,Grecy” - potrzebuja przede wszystkim zwrdcenia sie do Boga
z pros$bg o zmitowanie, odpuszczenie win, przebaczenie. Wiara zas$
w Jezusa Chrystusa i dokonane przez Niego (i przyjete przez Boga)
dzieto odkupienia czyni teraz taki zwrot nie tylko oczekiwanym
przez Boga, ale i skutecznym.

W takim razie jednak rodzi sie pytanie o dalsze zachowywanie
Tory przez ochrzczonych Zydéw. Jaki ma sens? Sam Pawel stara sie
nadal zachowywac jej przepisy, ale przestat przywigzywac do nich
zasadnicze znaczenie. Raczej chodzi mu o to, by dla nikogo nie by¢
zgorszeniem. W kregu jego ucznidéw (najwyrazniej widaé to u autora
Listu do Hebrajczykdéw) ksztattuje sie przekonanie, ze Bég objawit
zmiane warunkéw Przymierza, odkad przyjat ofiare ztozong z sie-
bie samego przez Jezusa, swego Syna umitowanego. Zaprowadzit
zapowiadane przez prorokéw (por. Jr 31, 31-34; Ez 11, 14-21; 34, 25)



Najwazniejsze teksty o Zydach w Nowym Testamencie 29

Nowe Przymierze (nowy , Testament”), w szczegdlnosci nowe ka-
plafistwo jedynego Arcykaptana - Jezusa. Ta nauka stata sie bar-
dziej oczywista, gdy Rzymianie w roku 70 zburzyli Swiatynie -
gtéwny osrodek kultu zgodnego z przepisami Tory. Zaznacza sie
odtad coraz wyrazniejsze ksztattowanie przez chrzescijan wtasnej
liturgii, niezaleznej, a czesto §wiadomie przeciwstawnej do litur-
gii synagogalnej, ktéra w sSwiadomosci samego judaizmu ma cha-
rakter zastepczy, tymczasowy. Swiadectwo tego etapu rozejécia
jest juz jednak trudne do uchwycenia wprost w tekstach Nowego
Testamentu.

Wyraznie natomiast widaé problemy, jakie stwarzata chrzesci-
janom wychowanym w judaizmie koniecznos¢ codziennego, brater-
skiego wspdtzycia z ,,Grekami” w Ko$ciotach, gdzie dzielono sie nie
tylko wzniostymi myslami, ale domami i catym majatkiem; gdzie -
zwlaszcza - wspdlnie ucztowano, taczgc rados$é spotkania ze sprawo-
waniem Eucharystii. Problemy te - rodzace sie w pierwszym Kosciele
w Jerozolimie - dobrze pokazuje oméwiona wyzej ,,sprawa Korne-
liusza”. Ich liczba zwielokrotnita sie, gdy wzrosta trudnosé¢ komu-
nikowania na biezaco tego, co dziato sie w coraz bardziej odlegtych
od siebie wspdlnotach, a wiesci dochodzity zapewne nieraz w znie-
ksztatconej formie (por. Dz 21, 20-26).

Tematy dotyczace relacji zewnetrznych

Udziat w kulcie synagogalnym i Swigtynnym powodowat napiecia
nie tylko w gronie samych uczniéw Chrystusa, ale takze w relacjach
zinnymi Zydami. Dzieje Apostolskie i Listy $w. Pawta méwia o tych
trudno$ciach tak w Jerozolimie, jak w diasporze (por. Dz 21, 27 -
23, 11; 28, 17-28). Pawel i jego towarzysze sg oskarzani, ze nauczajg
Zyddw, aby czcili Boga niezgodnie z Prawem, ze wprowadzajg po-
gan do Swiatyni na dziedziniec zastrzezony tylko dla Zydéw. Nowy
Testament pozwala $ledzi¢ rozwdj refleksji teologicznej nad zasadami
postepowania uczniéw Chrystusa wobec Zydéw nieprzyjmujacych
ich nauki i wobec ,,Grekéw” (pogan). Przemyslenie Objawienia pod
tym katem prowadzi $w. Pawta do zachety: ,,Nie badZcie zgorszeniem
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ani dla Zydéw, ani dla Grekéw, ani dla Ko$ciota Bozego, podobnie
jak ja, ktéry staram sie przypodobal wszystkim pod kazdym wzgle-
dem, nie szukajac wtasnej korzysci, lecz dobra wielu, aby byli zba-
wieni” (1 Kor 10, 32-33; por. Rz 12, 14-21; 13, 8-10). Stosunek do
nie-Zydéw nabiera szczegdlnego odcienia, gdy chodzi o bezposred-
ni udziat w kulcie pogariskim, ktéry spotyka sie z kategorycznym
sprzeciwem (por. 2 Kor 6, 14-18). Z drugiej jednak strony zaréwno
wiadze lokalne, jak i cesarza nalezy darzy¢ respektem wynikajacym
z petnienia przez nich funkcji publicznych (por. Rz 13, 1-7).

Wybrane teksty z Nowego Testamentu

Tak wiec u Zrédet chrzescijaristwa odnajdujemy napiecie miedzy
tym, co stare, bedgce dziedzictwem Izraela, i tym, co nowe (powsta-
nie z martwych Jezusa), i - zaraz potem - miedzy zaszczepieniem
tego novum wéréd Zydéw a gloszeniem go ,,Narodom”. Wszystkie
pisma Nowego Testamentu w rdznej mierze i na rézny sposéb $wiad-
czg o prébach sprostania tym napieciom. Stanowia one jednak zbiér
do$¢ - chciatoby sie powiedzie¢ - przypadkowy, z teologicznego
punktu widzenia niekompletny, bo otwarty na reinterpretacje w ob-
liczu nowych znakéw od Boga odczytywanych w Duchu - jak to
widzieli$my na przyktadzie ,sprawy Korneliusza”. Te reinterpre-
tacje rozwijaja sie w czasie, jednocze$nie wiazg sie z wtasnym do-
$wiadczeniem autoréw poszczegdlnych pism i grona ich adresatéw.
W nowotestamentalnych listach problemy na linii Izrael - ,,Narody”
a Ko$cidt Jezusa Chrystusa sa widoczne najbardziej bezposrednio.
Wybieramy zatem trzy fragmenty pochodzace ze zbioru okresla-
nego przez egzegetéw jako Listy Pawlowe (Corpus Paulinum)' oraz
jeden z Ewangelii Janowej.

1 Wiadomo dzi$, ze historycznie w réznym stopniu zwigzane sa one z osoba
Pawta z Tarsu.
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Ga 3, 27-29: Nie ma juz Zyda ani ,,Greka”;
wszyscy - jednym w Chrystusie

Pierwszy tekst pochodzi z Listu do Galatéw. Pawet - autor listu
pisze do wspdlnoty zalozonej przez siebie na terenie Azji Mniejszej.
Dane pochodzgce z samego pisma i poréwnanie ich z danymi Dziejéw
Apostolskich nie pozwalajg doktadnie ustali¢ czasu powstania (mie-
dzy 50 a 56 r.) ani okre$li¢ blizej miejsca i charakteru Kosciota adre-
satéw. Rzymska prowincja o nazwie Galacja byta rozlegta i zréznico-
wana kulturowo i etnicznie, $w. Pawet w swoich podrézach nie jeden
raz przemierzat rézne jej czesci. Z listu wynika jasno, ze znaczna
cze$¢ wyznawcdw stanowig nawrdceni sposrdéd ,,Narodéw”, ktdrzy -
przyjawszy najpierw z entuzjazmem Ewangelie gtoszong im przez
Pawta, zatrzymanego wsrdd nich przez ciezkg chorobe - po jego
odejsciu zostali zaniepokojeni przez innych nauczycieli, podwazaja-
cych nauczanie i praktyke przezen wprowadzona i uwazajacych, ze
wierni winni przestrzega¢ Prawa (lub niektérych jego przepiséw),
aw kazdym razie podda¢ sie obrzezaniu. List jest gwaltowng inter-
wencja Pawla na wie$¢ o tym niepokoju i zawiera jego pierwsze,
poglebione refleksje nad stosunkiem nowej wiary do dziedzictwa
Starego Testamentu, okre$lanego tam najcze$ciej po prostu termi-
nem Prawo. (Greckie nomos ma w tym wypadku dla niego ten sens, co
hebrajska Torah). W tym duchu pisze, reinterpretujac dzieje Izraela,
ktérego zawsze czuje sie cztonkiem:

Do czasu przyjécia wiary byliSmy poddani pod straz Prawa i trzymani
w zamknieciu az do objawienia sie wiary. Tym sposobem Prawo stalo sie
dla nas wychowawca, [ktéry miat prowadzi¢] ku Chrystusowi, aby$my
z wiary uzyskali usprawiedliwienie. Gdy jednak wiara nadeszla, juz nie
jeste$my poddani wychowawcy. Wszyscy bowiem dzieki tej wierze jeste-
$cie synami Bozymi - w Chrystusie Jezusie. Bo wy wszyscy, ktérzy
zostali$cie ochrzczeni w Chrystusie, przyoblekliscie
sie w Chrystusa. Nie ma juz Zyda ani poganina, nie
ma juz niewolnika ani cztowieka wolnego, nie ma juz

mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie kim$
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jednym w Chrystusie Jezusie.Jezelizas nalezycie do Chrystusa,
to jestescie tez potomstwem Abrahama i zgodnie z obietnica - dziedzi-
cami (Ga 3, 23-29).

Dla apostota czas, kiedy Bég prowadzit Izrael (,,my”) i ,,Narody”
(,wy”) dwiema réznymi drogami, skoficzyt sie wraz z objawieniem
Jezusa jako Chrystusa, gdyz odtad proponuje On tak jednym, jak
i drugim - wszystkim w ogéle ludziom - jeden sposéb dostepu do sie-
bie: wiare, to jest takg postawe, jakg ukazat w swym zyciu Abraham,
ktérego ,,sprawiedliwos$¢” (stuszno$é wyboru, prawo$é) w oczach
Bozych polegata wtagnie na tym petnym ufnosci przylgnieciu do
Bozego prowadzenia. Teraz zatem to, co wspdlne: wiara ,,zanurza-
jaca” w Chrystusa (co oznacza, pieczetuje i sprawia chrzest), znaczy
dla cztowieka tak nowy sposéb istnienia ,,w Chrystusie”, ze wszystko
inne wobec tego jakby juz wiecej nie istniato:

GooL yap €ls XpLoTov éRamTiotnTe XpLoTOV €vedloaode

ok €n louBdlos o8¢ ENkeV

otk €vL BoDlos oli8e élelBepos

ovk én dpoev kal Ofjlv

TAVTES Yap VUELS €°lS €0TE €V XpLoTH INao

€l 8¢ Vpels xpLoTol dpa ToU aPpadp oméppa €0Té Kat émayyeay

KA poVopoL

Trzy pary przeciwstawien wystepuja w grece oryginatu bez ro-
dzajnika, sugerujac bardziej pewne cechy niz osoby: nie ma ani zy-
dowskiego, ani greckiego, ani niewolniczego, ani parnskiego, ani
meskiego, ani zetiskiego wobec jednos$ci w Chrystusie Jezusie. Ta
jednos¢é odniesiona jest przede wszystkim do wspdlnego powotania
i rozciggniecia na wszystkich wierzacych obietnicy danej przez Boga
Abrahamowi i jego ,,nasieniu”.

Jest to jasne jako generalna intuicja, ale przy prébie wprowadze-
nia w zycie w konkretnej wspdlnocie nie wystarcza samo do utoze-
nia relacji miedzy tymi, ktérzy pozostaja istotami ptciowymi, maja
wlasny status spoteczny i zakorzenienie kulturowo-religijne.
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Rz 11, 25-29: Caty Izrael dostapi zbawienia;
umitowani nieprzyjaciele; nieodwotalno$¢ daru taski

Drugi z wybranych fragmentéw pochodzi z Listu §w. Pawta
do Rzymian. Jest to pismo nieco (moze tylko o kilka miesiecy)
pdZniejsze 1 znacznie obszerniejsze od Listu do Galatéw, pisane
do chrzescijan ze stolicy imperium, dokad Pawet sie wybiera, ale
gdzie jeszcze nie byl. Tamtejszy Ko$cidl, zatozony przez innych
glosicieli Ewangelii, jest juz réwniez zlozony z wyznawcéw dwo-
jakiego pochodzenia i przezywa napiecia z tym zwiazane, a nie
zna doktadnie stanowiska Pawta w tej sprawie. Przynajmniej sam
Pawel uwaza, ze przed swym przybyciem dobrze bedzie je im wy-
lozy¢. Nie reaguje jednak na bezposrednie zagrozenie wspdlnoty,
stad przy omawianiu tych samych kwestii, co w Li$cie do Galatéw,
pisze z namystem, duzo spokojniej, szukajac w Pi$mie i modlitwie
reinterpretacji tego, co sie dzieje, a co zdaje sie nie odpowiadad
Bozym zapowiedziom na$wietlenia prawdy o ,,dobrej nowinie”
podarowanej w obecnym czasie takze ,Narodom”. Juz w Prawie
i u Prorokéw widoczna jest wprawdzie perspektywa objecia Bozym
krélowaniem réwniez ,Narodéw”, ale tam - jak si¢ wydaje - ma
sie to dokona¢ dzieki Izraelowi, po jego ponownym zgromadzeniu
z rozproszenia, przez okazanie sie chwaty Boga najpierw w Jego
Ludzie. Tymczasem - na oczach Pawtla i w znacznej mierze takze
dzieki jego misji - dzieje sie co§ odwrotnego: to wérdd ,,Narodéw”
Ewangelia znajduje duzo wigkszy postuch niz wsrdd braci Pawta
»wedtug ciata”, co stanowi dlan wielki bél i zmusza go do prze-
myslen, ktérymi dzieli sie na zywo z adresatami listu. To prawda:
Izrael ,,po czesci” wykazuje dziwna niewrazliwo$¢ (,,stwardnienie”)
wobec dobrej nowiny o Jezusie.

Nie chce jednak, bracia, pozostawiaé was w nie§wiadomosci co do tej ta-
jemnicy - byscie o sobie nie mieli zbyt wysokiego mniemania - ze za-
twardziato$¢ dotkneta tylko cze$é 1zraela az do czasu, gdy wejdzie [do
Ko$ciota] pelnia pogan. I tak caly Izrael bedzie zbawiony, jak to jest na-
pisane: «Przyjdzie z Syjonu wybawiciel, odwrdci nieprawosci od Jakuba»
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[1z 59, 20]. «I to bedzie moje z nimi przymierze, gdy zgtadze ich grzechy»
[por.Jr 31, 33-34]. Co prawda - gdy chodzi o Ewangelie - sa oni nieprzy-
jaciétmi [Boga]** ze wzgledu na wasze dobro; gdy jednak chodzi o wybra-
nie, sg oni - ze wzgledu na praojcéw - przedmiotem mitosci. Bo dary taski
i wezwanie Boze sg nieodwotalne.

Przytoczony tekst nalezy do trudniejszych, gdy chodzi o precy-
zyjne zrozumienie mysli autora i dobry przektad. Przyjrzyjmy sie
zatem oryginatowi greckiemu:

TOPWOLS ATO LEPOUS TG LOPAN YEYOVeEY dxpLs 0°U TO TApwRA TOV
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Tajemnica, ktérg $w. Pawet chce przekazal ,,braciom”, dotyczy
zatwardziato$ci (porosis), niewrazliwo$ci na nowe stowo Boga, ktéra
dotkneta Izrael ,,po czesci (apo merous)”, co niekoniecznie znaczy, ze
chodzi o ,,cze$¢ Izraela”, ale ze to ,,stwardnienie” nie jest catkowi-
te, a zwlaszcza, ze nie jest ostateczne, lecz do czasu (achri) wej$cia
»petni Naroddéw (to pleroma ton ethnon)”. Nie ma mowy o tym, jak ma
wygladaé ta ich petnia, ani o tym, ze maja one wej$¢ do Ko$ciota.
Pelnia kazdej rzeczywistos$ci jest okreslona przez zamyst Bozy, ma
swag miare w Nim. Z kontekstu za$§ wynikatoby wejscie w rzeczywi-
sto$¢ Izraela, wspdlnoty dzieci Przymierza z Bogiem, tym bardziej ze
(jak to stwierdza sie zaraz potem) w ten sposéb zostanie zbawiony
»caly Izrael (pas ho Israel)”, ktéremu na czasy ostateczne obiecano

12 [Boga] - w Biblii Tysiaclecia dodane przez ttumacza.
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zgromadzenie w jedno, wokdt Dwunastu Pokoleni, w §wiatyni Boga,
wszystkich ,,Narodéw” oddajgcych odtad czes¢ PANU.

Tymczasem trwa dialektyka tych, ktérzy nie okazali ulegtosci,
i tych, ktérzy (niespodziewanie) jg okazujg. Ci pierwsi - Zydzi nie-
przyjmujacy Ewangelii - sa okresleni przez antynomie ujeta w pare
przyimkdéw: ,,wedtug, w porzadku (kata)” i ,,przez, dla, ze wzgledu
na(dia)”. W porzadku Ewangelii - wrogowie przez was (albo:
dla was, dla waszego dobra, ze wzgledu na was); w porzadku
wybrania - umitowani (agapetoi) dla (czyli: z powodu, ze wzgledu
na) ojcdw, co zostaje mocno podkreslone przez przypomnienie nie-
odwotalnosci danych przez Boga daréw (charismata) i dokonanego
przez Niego wyboru (klesis).

W tym fragmencie uwaga $w. Pawta koncentruje si¢ nie na rze-
czywisto$ci wewngtrzko$cielnej Zydéw ztgczonych w Chrystusie
Jezusie z ,,Narodami”, lecz na Zydach ,,pozostatych” poza nig (hoi
loipoi), w jaki$ sposdéb odcietych od zyciodajnych sokéw gtéwnego
nurtu Bozej historii w $wiecie, lecz nadal umitowanych, wiec beda-
cych przedmiotem szczegdlnej troski Boga. Jak zawsze, taczy sie to
zwezwaniem, by nie unosi¢ sie pycha, lecz odda¢ czes¢ Mitosiernemu
i Nieprzeniknionemu w zrzagdzeniach swojej madrosci.

Trzeba pamietal, ze perspektywa Pawta z Tarsu i Ko$ciotéw,
do ktérych pisze swe listy, to perspektywa pierwszego pokolenia
chrze$cijan, pamietajacych czas doswiadczenia $mierci Jezusa i uj-
rzenia Go jako wskrzeszonego przez Ojca. Cho¢ sa juz pierwsi spo-
$réd ucznidw, ktérzy ,,zasneli w PANU”, to oczekiwanie Jego powrotu
w najblizszym czasie - takze oczekiwanie zgromadzenia w jedno
catego Izraela, pragnienie usuniecia ,,zatwardzenia” serca ,,braci
wedtug ciala” czy ,,zastony” niepozwalajacej im ujrzeé Jezusa jako
PANA, jasniejacego chwalg jako ,,obraz Boga niewidzialnego”, ,.ku
chwale Ojca” - jest bardzo zywe i dotyczy pokolenia Zydéw wspét-
czesnych wydarzeniom gloszonym przez Pawta i innych jako ,,dobra
nowina”. Nie ma w nich jasnej §wiadomosci, ze rozejscie sie drég
ucznidéw Panskich i pozostatych Zydéw moze sie utrwali¢ na lata,
pokolenia, wieki.



36 Obraz Izraela i Zydéw w my§li chrze$cijariskiej. Cze$¢ I - historia

Hbr 8, 6-13": Pierwsze Przymierze przestarzate

Inny pod tym wzgledem jest horyzont ostatnich pism Nowego
Testamentu, od trzydziestu do piecdziesieciu lat pézniejszych od
oryginalnych listéw $w. Pawla. Sg one pisane w czasach, kiedy per-
spektywa powrotu Chrystusa odsuwa sie w dal, a rozdziat dwéch
wspdlnot dokonat sie dla wielu juz w pokoleniu ich rodzicéw.

Do takich pism nalezy List do Hebrajczykdéw. Zaliczany trady-
cyjnie do Corpus Paulinum, juz w czasach starozytnych byt podej-
rzany o brak zwiazku ze $w. Pawtem i przez to nie wszedzie przyj-
mowany do kanonu Biblii chrze$cijariskiej. Ostatecznie uznany
za pismo kanoniczne nieznanego autora z kregu uczniéw Pawta
czy Ko$ciotéw przez niego zatozonych, zostat napisany prawdo-
podobnie niedtugo przed tym, nim legto w gruzach miejsce, gdzie
Zydzi, bedacy wyznawcami Jezusa jako Chrystusa, mogli sie jeszcze
spotkaé z pozostatymi rodakami z okazji wspdlnie obchodzonych
Swiat. Wprawdzie z tresci tej obszernej epistoty nie wynika, zeby
Swiatynia Jerozolimska byta juz ruing (70 r.), autor pisze o kulcie
nakazanym przez Tore jako nadal sie odbywajacym, ale przewiduje
jego bliskie ustanie. By¢ moze trwa juz powstanie i miasto §wiete
jest oblegane przez Rzymian. W kazdym razie autor przekonuje
swych czytelnikéw, ze Bég, przyjmujac $mier¢ Jezusa jako ofiare za
lud - co potwierdzit Jego wskrzeszeniem - Jego ustanowit arcyka-
planem, co oznacza, ze zawart ze swym Ludem Nowe Przymierze,
na nowych warunkach. Wypetniajg sie w ten sposéb zapowiedzi
prorokéw, w szczegblno$ci z Ksiegi Jeremiasza, do ktérej odwotuje
sie autor listu:

Teraz za$ [Arcykaptan] otrzymat w udziale o tyle wznio$lejsza stuzbe, o ile
stal sie posrednikiem lepszego przymierza, ktére oparte zostato na lep-
szych obietnicach. Gdyby bowiem owo pierwsze byto bez nagany, to nie

1> Na temat tego fragmentu zob. np.: H. Montefiore, A Commentary on the Epistle to
the Hebrews, London 1969, s. 139-142; List do Hebrajczykéw, ttum. i oprac. A. Paciorek,
Lublin 1998, s. 88-93.
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szukano by miejsca na drugie [przymierze]. Albowiem ganiac ich, zapo-
wiada: «Oto nadchodzg dni, méwi Pan, a zawre z domem Izraela i zdomem
Judy przymierze nowe. Nie takie jednak przymierze, jakie zawartem z ich
ojcami, w dniu, gdym ich wzial za reke, by wyprowadzié ich z ziemi egip-
skiej. Poniewaz oni nie wytrwali w moim przymierzu, przeto i Ja przesta-
tem dbac o nich, méwi Pan. Takie jest przymierze, ktére zawre z domem
Izraela w owych dniach, méwi Pan. Dam prawo moje w ich mysli, a na
sercach ich wypisze je, i bede im Bogiem, a oni beda Mi ludem. I nikt nie
bedzie uczyt swojego rodaka ani nikt swego brata, méwiac: Poznaj Pana!
Bo wszyscy Mnie poznaja, od matego az do wielkiego. Poniewaz ulituje sie
nad ich nieprawoscia i nie wspomne wiecej na ich grzechy» [Jr 31, 31-34].
Poniewaz za§ méwi o nowym, pierwsze uznatl za prze-
starzate; a to, co sie przedawnia i starzeje, bliskie

jest zniszczenia.

Prawie caly ten tekst jest cytatem - parafraza greckiego prze-
ktadu Ksiegi Jeremiasza - na dowdd, ze Nowe Przymierze w ,,owych
dniach”, czyli w czasach mesjanskich, byto Bozym zamystem, po
czym nastepuje krétka konkluzja:év T@ Myewv kawiy mematalwkey
TV TPWOTNY TO 8€ TANALOUPEVOV Kal ynpdokov €yyus ddbaviopLob.

Zdaniem autora listu przez samo méwienie o ,,nowym” (przy-
miotnik kaine oznacza rzecz catkiem nowa) Pan Bég czyni pierwsze
nie tylko starym, ale na zawsze odtad przestarzatym (przedawnio-
nym). Taki jest sens uzytego czasu perfectum. Cho¢ zatem kult spra-
wowany wedtug przepiséw Tory jeszcze trwa, to przyszto$¢ i nadzieja
,domu Judy i domu Izraela”, a wiec zebranych w catos$¢, rozpro-
szonych dotad pokolert Ludu Bozego, zwiazana jest odtad z prze-
btaganiem dokonanym raz na zawsze przez Jezusa - arcykaptana
nowego porzadku. Piszac w ten sposéb, autor nie my$li wykluczaé
ani zastepowa¢ jakim$ innym ludem tego, ktéremu Bég dat Tore
na Synaju, a ktéremu potem obiecat - mimo wszystkich odstepstw
i niewiernosci - Nowe Przymierze. Pragnie tylko przekona¢ ten Lud,
a posréd niego zwlaszcza braci, ktérzy juz uwierzyli w dobra no-
wine o Jezusie, ze nawet (prawdopodobne) ustanie w niedalekiej
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przysztosci tamtego kultu nie oznacza niewiernosci Boga, lecz jest
wyrazem ,lepszej nadziei” dla Izraela.

] 8, 44: Kto jest ,,z ojca diabta”?

Jako ostatni przyktad niech postuzy najostrzejsze stwierdzenie
o0 ,Zydach”, padajace w Ewangelii wedtug $w. Jana i przytaczane
wielokrotnie w péZniejszych tekstach polemicznych przeciw Zydom:
»Wy macie diabta za ojca” (Upels ék ToD TaTpds ToU SLaBdloD éoTe)
(J 8, 44). Pochodzi ono z jednego z polemicznych dialogéw Jezusa,
stanowigcych wazny watek pierwszej cze$ci Ewangelii Janowe;.

W obecnym ksztalcie Ewangelia ta jest najpdZniejsza z czterech
Ewangelii kanonicznych i w swym sposobie przedstawienia Jezusa
i Jego misji rézni sie najwyrazniej od pozostatych. Wobec odkrycia
papirusowych urywkéw tej Ewangelii z ok. 130 roku, date jej redak-
cji umieszcza sie w okolicy roku 100. Najbardziej rozpowszechnio-
na tradycja, siegajaca Il wieku, przypisuje cato$¢é powstania tekstu
Janowi, synowi Zebedeusza, jednemu z pierwszych czterech ucz-
niéw powotanych przez Jezusa w Galilei, znanemu z trzech pozo-
statych Ewangelii i Dziejéw Apostolskich, a jako miejsce jej powsta-
nia podaje Efez, gdzie apostot ten miat spedzié ostatnie lata swego
dtugiego zycia. W nowszych badaniach nad tekstem wyrdznia sie
jednak kilka (trzy lub cztery) etapéw jej powstawania i taczy sie
je z réznymi miejscami (wymieniajac jako miejsce poczatkowych
préb jej spisania Samarie), a redakcje koricowg (przynajmniej ewi-
dentnie dodany pézniej rozdziat 21) wigze z uczniami Jana, opra-
cowujacymi tekst juz po jego Smierci. Wydaje sie w kazdym razie,
ze tylko osobiste wspomnienia osoby o tak duzym autorytecie
w Kosciele, lezace u podstaw przemyslanej, literackiej konstruk-
cji tej Ewangelii, wyjasniaja jej geneze i przyjecie do kanonu pism
Nowego Testamentu.

Ewangelia Janowa - w duzo wiekszym stopniu niz trzy wczes-
niejsze Ewangelie - jest oparta na dialogach, w ktérych rozméwcami
Jezusa (badZ spierajacymi sie miedzy soba) sa ludzie zaintrygowa-
ni Jego osoba, lecz majacy doni bardzo rézny stosunek: od podziwu
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i wiary, poprzez niezdecydowanie, po nieufnos¢ i jawng wrogos¢.
W ten sposéb stuchacz (czytelnik) jest prowadzony ku okresleniu
wiasnego zdania i zachecany do odpowiedzi wiary na gtoszone mu
stopniowo oredzie. Rozméwcy Jezusa to albo osoby indywidualne,
albo przedstawiciele réznych grup. Nas interesuje szczegélnie ta
grupa, ktéra okreslana jest w tekscie jako loudaioi - Zydzi.

Termin ,,Zydzi” wystepuje w Nowym Testamencie wielokrotnie
i - podobnie jak w literaturze tej epoki - w réznym znaczeniu, nie
zawsze takim, jakie skojarzyta z nim pdZniejsza (zwlaszcza chrze$-
cijaniska) tradycja literacka. Jest tak zwtaszcza w interesujacej nas
Ewangelii, gdzie termin ten pojawia sie szczegélnie czesto. W za-
lezno$ci od kontekstu moze on oznaczaé, po pierwsze, wszystkich
przynalezacych do pokolenia (plemienia) potomkéw Judy (Jehuda),
jednego z dwunastu patriarchéw. Po drugie, termin ,,Zydzi” moze
okreslaé Judejczykdéw jako mieszkaticédw historycznej Judei, gdzie
istniato kiedy$ - po rozpadzie paristwa Salomona - potudniowe kré-
lestwo rzadzone przez jego potomkéw. W czasach Jezusa to teryto-
rium (jako prowincja Iudaea) byto zarzadzane bezposrednio przez
Rzymian. W takim ujeciu Zydzi réznia sie od Galilejczykédw zamiesz-
kujacych dawne pétnocne Krélestwo Izraela. Po trzecie jednak, ter-
min ten - zwlaszcza dla mniej zorientowanych w tych niuansach
nie-Zyddéw z dwczesnego hellenistycznego $wiata - oznacza wszyst-
kich wyznawcéw judaizmu jako religii okre§lonego narodu, majace-
go swe korzenie w prowingji Judei, lecz rozproszonego po miastach
calego Imperium Rzymskiego i tworzacego tam nieraz wlasne sku-
piska (dzielnice) o wyraznej ,,nie-greckiej” tozsamosci. Wreszcie,
po czwarte, w tworzgcym sie powoli i z trudem Ko$ciele uczniéw
Chrystusa termin ,,Zydzi” zostaje coraz wyrazniej odnoszony do tych
Izraelitéw, czyli potomkéw Izraela (Jakuba), ktérzy nie podzielaja ich
wiary w Jezusa z Nazaretu i stajg wobec nich w coraz wyraZniejszej
opozycji. Dzisiejsza redakcja Ewangelii Janowej zdecydowanie po-
chodzi z okresu, gdy takie przeciwstawienie jest juz bardzo wyraz-
ne. W wiekszosci dialogdw tej Ewangelii loudaioi ilustrujg postawe
nieprzyjmowania Jezusa.
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Interesujgce nas stwierdzenie Jezusa stanowi punkt kulmina-
cyjny sporu, ktéry nastepuje bezposrednio po Jego wczesniejszym
dialogu z ,,Zydami”, toczacym sie na terenie Swigtyni (por. J 8, 21~
30). Koriczy sie on, podobnie jak w innych miejscach tej Ewangelii,
stwierdzeniem podziatu dokonujgcego sie wsrdd stuchaczy stéw
Jezusa: na zakoriczenie Jego mowy w wielu z nich (choé nie we wszyst-
kich) rodzi sie wiara w Niego. Rodzi sie za$ w kontekscie Jezusowej
zapowiedzi ,wywyzszenia” przez nich ,,Syna Cztowieczego”, dzieki
ktéremu ukaze sie Jego szczegdlna wiez z Ojcem. W dalszej cze$ci
wypowiedzi Jezus zwraca sie do tych loudaioi, w ktérych zaistnia-
ta ta nowa relacja z Nim, rozpoczat sie proces wiary*. To do nich
kieruje dalsze wyjasnienie, ktéremu najpierw sie dziwig, a potem
je odrzucg - i wtedy ustysza surowe skarcenie, demaskujace stan
ich duszi ostrzegajace przed ostatecznym zasklepieniem sie w nie-
nawisci.

Méwit wiec Jezus do Zydéw, ktérzy Mu uwierzyli: ,Jezeli wy bedziecie

trwaé w moim stowie, bedziecie prawdziwie moimi uczniami i poznacie

prawde, a prawda was wyzwoli” (J 8, 31-32)".

Widad jasno, ze nie chodzi tu o Zydéw w ogdlnosci, zwlaszcza
w czwartym, najpdzniejszym ze znaczen. Raczej o cze$¢ stuchaczy
Jezusa (pochodzacych z Judei), ktérzy uosabiaja poczatkowe, ale nie
ugruntowane pozytywne zainteresowanie Jezusem i Jego nauka.
W dalszym ciggu dialogu oburzaja sie, ze jako dzieci Abrahama, Lud
wybrany, juz sg wolni tg wolnoscia, ktéra daje przynaleznosé¢ do
wybranych przez Boga w akcie Przymierza na Synaju. Jezus jednak
nalega na indywidualna wiezZ z Ojcem, domagajaca sie osobistego
zerwania z grzechem,

1 Jezus zwraca sie Tpog TOUG TEMOTEVKOTAG aLTw — imiestéw czasu perfectum
wskazuje na rozpoczety i trwajacy w swych skutkach proces: do tych, co uwierzyw-
szy, wierza Mu.

15 Przektad i komentarz za: S. Medala, Ewangelia wedtug $wigtego Jana, rozdzialy 1-
12. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, Czestochowa 2010, s. 676, 692-694.
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Odpowiedziat im Jezus: ,,Amen, amen, powiadam wam: Kazdy, kto popetnia
grzech, jest niewolnikiem grzechu. A niewolnik nie przebywa w domu na
zawsze. Syn przebywa na zawsze. Jezeli wiec Syn was wyzwoli, bedziecie
rzeczywiscie wolni. Wiem, ze jeste$cie nasieniem Abrahama, ale usituje-
cie Mnie zabi¢, poniewaz stowo moje w was sie nie rozwija (J 8, 34-37).

Przektad wiersza 37, zaproponowany przez Stanistawa Medale,
mdéwiac o stowie, ktére sie ,,nie rozwija”, dobrze oddaje dynamicz-
ne podejscie, charakteryzujace dialogi i spory czwartej Ewangelii.
Jezus - jak to uswiadamia sobie coraz wyrazniej rodzacy sie Kosciét -
prowadzi tych, ktérzy wchodzg w blizsza relacje z Nim, do osobistych
decyzji, przeksztatcajac doglebnie rozumienie zamiaréw Boga co
do realizacji Jego krélowania. Odwotujgc sie do czynéw Abrahama
(w. 39), ewangelista przypomina jego bezwzgledne zawierzenie Bogu.
Podobnie jak dawni prorocy Izraela oraz Jan Chrzciciel, teraz Jezus
uswiadamia rozméwcom konieczno$¢ osobistego nawrdcenia, a tak-
ze ukryte w ich sercach opory, sktaniajace do pozbycia sie glosiciela
niewygodnej prawdy, by méc pozostaé przy przekonaniach, ktére -
cho¢ nieprawdziwe - daja poczucie bezpieczeristwa i zadowolenia
z religijnej poprawnosci. Takg postawe w gruncie rzeczy pietnu-
je: jako udaremniajaca dziatanie Boga wzgledem cztowieka, dzia-
tanie zmierzajace do podarowania mu udziatu w zyciu wiecznym
(por. w. 51).

Wy jeste$cie z ojca diabta i chcecie spetniaé pozadania waszego ojca. Od
poczatku byt on zabdjca i przy prawdzie nie obstawal, bo prawdy w nim
nie ma. Kiedy méwi ktamstwo, od siebie mdwi, bo jest ktamca i jego oj-
cem (] 8, 44).

Diabolos w wierszu 44 jest wiec ,,0jcem” ktamstwa i jako §miertel-
ny wrég cztowieka (anthropoktonos) przy pomocy ktamstwa dopro-
wadza ludzi do tego, ze spetniajg ostatecznie jego ukryte zamiary.
Jest w tym wierszu ironia. Ci, ktérzy majg za pewne, ze sg wolni,
a zamykaja serce przed prawda, oddaja sie sami we wtadanie tego,
ktéry od poczatku chce ich zniszczy¢.
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Wedtug wewnetrznej logiki tej narracji fakt, ze bezpo$redni roz-
mdwcy Jezusa sg spo$réd Zydéw (loudaioi), jest raczej drugorzedny.
Jezus naucza w Swigtyni (por. w. 59), wiec kim mieliby by¢ stucha-
cze? Owszem, z perspektywy autora Ewangelii jego przedstawienie
sporu ma takze walor apologetyczny - podsuwa czytelnikom z korica
I wieku argumenty wobec tych, ktérzy - jako trwajacy przy wierze
Ojcéw (Abrahama, Izaaka, Jakuba) - uwazaja, ze nic wiecej miec¢ od
Boga juz nie mogg, wiec maja i siejg watpliwosci co do prawowiernosci
JezusaiJego (zydowskich) uczniéw. W klimacie rozzalenia chrzecijan
pochodzenia zydowskiego na sposéb traktowania ich przez wspét-
ziomkdw jako odstepcédw (czego echo mamy w nastepnym rozdziale -
por. J 9, 22) rodzi sie niebezpieczenistwo dystansowania sie réwniez
z ich strony wobec tych, ktérych Jezus napomina. Wtedy przestanie
Ewangelii tracitoby swg moc nawracania. Werset staje sie jednak na-
prawde grozny, gdy - wyjety z kontekstu, odniesiony do Zydéw w 0gé-
le, widzianych jako spoteczno$¢ obca i wroga - zostaje uzyty do ich
potepienia, do ,,uzasadnienia” tezy, ze zostali bezpowrotnie odrzuceni
przez Boga. Takie jednak jego uzycie stawia ich w pozycji rozméwcédw
Jezusa spetniajacych oczekiwania ,,ojca ktamstwa” i ,,zabdjcy cztowie-
ka”, ktéry - wedtug $wiadectwa ewangelicznego (por. tk 4, 10; Mt 4, 6) -
dla osiagniecia swych celéw nie waha sie podsuwaé wersetéw Pisma.

keksk

Omdéwione szerzej przyktady pokazuja, ze podstaw do rozwijania
teologicznej refleksji nad stosunkiem chrzescijan do innych, zwtasz-
cza do Zydéw, jest w Nowym Testamencie wiele. Z naciskiem jednak
wypada powtdrzy¢, ze trzeba umie¢ wystuchaé §wiadectwa Pisma
Swietego w jego integralnej, wielogtosowej catosci i szukaé sensu od-
powiadajgcego catosci zamystu nie tylko ludzkich autoréw, lecz Tego,
ktéry dat tekst przez siebie natchniony swojemu Ludowi. Dalsza histo-
ria my$li chrze$cijan o Zydach niesie, niestety, wiele przyktadéw nagi-
nania wyrwanych zdarh w celu uzasadniania tez niemajacych korzeni
w calo$ciowo rozumianej Ewangelii Chrystusowej i Pi$mie Swietym.
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Ksztaltowanie sie Kosciota jako odrebnej spotecznosci religij-
nej - réznej od judaizmu, ale majacej z nim Scisty zwiazek poprzez
swe pochodzenie - musiato zrodzié i zrodzito pytanie o Izrael: Lud
wybrany przez Boga i bedacy Jego gtéwnym ,,partnerem” na kartach
Biblii (Starego Testamentu). Do kogo teraz, po powstaniu chrze$ci-
janstwa, odnosi sie to okreslenie? Kto teraz jest Izraelem (adresatem
Bozej mitosci i obietnic)?

W kregu relacji chrzescijan i Zydéw' logicznie mozliwe sg cztery
odpowiedzi: 1. nikt; 2. tylko Zydzi; 3. tylko Ko$cidt; 4. i Zydzi, i Koscidt.
Dla lepszego zrozumienia dalszego dyskursu o faktycznie uksztatto-
wanej w ciggu dziejéow odpowiedzi na powyzsze pytanie przyjrzyjmy
sie najpierw pokrétce wszystkim mozliwym sposobom odpowiedzi.

Mozna wiec, po pierwsze, uznaé, ze nie ma czego$ takiego jak
Izrael w sensie religijnym: ludu wyréznionego przez Boga szcze-
g6lnym wybraniem. Nie ma i nigdy nie byto - to odpowiedZ mysli
liberalnej niedopuszczajacej zadnych szczegdlnych interwencji bo-
skich w $wiecie rzgdzacym sie wtasnymi (nadanymi przez Boga lub
przypadkowymi) prawami przyrody i historii. Tego rodzaju odpo-

16 Teoretycznie ,,Izraelem” dzi§ moglaby by¢ réwniez jaka$ zupetnie inna spo-
teczno$é.
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wiedZ bedzie réwniez czym$ naturalnym dla myslicieli wyrastajg-
cych z innych tradycji religijnych, niezwigzanych pierwotnie ani
zjudaizmem, ani z chrzescijatistwem. Moze sie pojawiaé u myslicieli
wyrostych zaréwno z tradycji zydowskiej, jak i chrzes$cijatiskiej pod
wplywem fascynacji filozofig oswiecenia i zwatpienia w nadprzyro-
dzony charakter objawienia biblijnego. Moze tez w obu tradycjach
wystapi¢ w formie mniej radykalnej: kiedys Izrael byt rzeczywiscie
ludem wybranym do pewnych Bozych zadan, na przyktad w celu
zaszczepienia w ludzkosci idei monoteizmu, ale po wypetnieniu
tego zadania jego szczegdlna rola sie skoriczyta i odtad lud zydow-
ski jest tylko jedna z wielu (réwnorzednych) spotecznoéci etniczno-
-religijnych w $wiecie. Takim rozwigzaniom beda sie jednak sprze-
ciwia¢ mysliciele, ktérzy dostrzegaja w historii i wspdtczesnosci
Zydéw jakas$ intrygujaca wyjatkowosé, na przyktad dysproporcje
miedzy liczebnoscig tej spotecznosci a jej wptywem na dzieje $wiata
w réznych dziedzinach kultury.

Druga odpowiedz jest typowa dla religijnej mysli zydowskiej:
,Byli$my, jeste§my i («da Bég» lub «niestety») bedziemy zawsze
posrdd $wiata jedynymi autentycznymi swiadkami Boga, ktéremu
spodobato sie nas wybrad i zawrze¢ z nami Przymierze, okre$lajac
jego warunki jako Tore. Jeste$Smy jej jedynymi wtasciwymi przeka-
zicielami. Ko$cidt chrzescijan, jesli w ogdle jest zamierzony przez
Boga, to tylko dla ,,Narodéw”, ktérym nie dano poznaé madrosci
Tory w catym zakresie”.

Paradoksalnie, sposéb myslenia oddzielajacy catkowicie chrzes-
cijafistwo od Izraela i jego religii moze by¢ atrakcyjny takze w kul-
turach, ktérym Zydzi i ich religia nie sg znani, ale ktére otwiera-
ja sie na chrzescijanistwo. W 1I wieku gtéwny nurt chrzescijatistwa
odrzucit wprawdzie doktryne Marcjona, ktéry przeciwstawial Boga
Ojca Nowego Przymierza Bogu Starego Testamentu. Byto jasne, ze
nie ma dwdch Bogdw, a Jezus jest zbawca tylko jako postuszny woli
jedynego Boga i przez Niego postany do Izraela i catej ludzkosci.
Jednak w formie ztagodzonej - jako pomniejszanie roli objawienia
Starego Testamentu w praktyce i zastepowanie madro$cig innych
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ludéw lub go lub zréwnywanie jej z nim, tak jakby byt on tylko jed-
nym z wielu wprowadzeni do chrzescijatistwa - mys$l taka odradza
sie stale w Kosciele.

Zasadniczo w chrzescijanstwie wieZ Starego i Nowego Testamen-
tu jest jednym z fundamentéw wiary. Jeden i ten sam Duch Swiety
(,,ktéry z Ojcem i Synem wspdlnie odbiera uwielbienie i chwate”,
aktérego od Ojca Syn posyta apostotom) ,,méwit przez prorokédw” -
wyznaje Ko$ciét. Ko$ciét wierzy zatem, ze w jaki$ prawdziwy spo-
séb jest dzi§ dawnym Izraelem, wtaczonym przez Jezusa Chrystusa
w krag Przymierza i obietnic Boga dla Abrahama i jego potomstwa.
Moze nalezy zatem wybierac trzeci lub czwarty wariant odpowiedzi
na pytanie, kto jest dzi§ naprawde Izraelem.

Jak postaramy sie ponizej pokazal, w prawie catej historii mysli
chrzescijatiskiej dominowata odpowiedz: ,,tylko my - innego Izra-
ela juz nie ma”. Sg wprawdzie Zydzi, tworzg wlasng spoteczno$é
(,,Synagoge”), ale BAg nie traktuje ich juz jako narodu wybranego.
Te funkcje przejat ,,nowy Izrael” - Koscidt.

Ostatni wariant odpowiedzi, mozliwy do przyjecia w chrze$ci-
janstwie: ,,i my - Ko$ciét Chrystusowy, i Zydzi zgromadzeni poza
Ko$ciotem («Synagoga»), choé na rézny sposéb (i moze w réznym
znaczeniu) stanowimy dzi§ prawdziwg, objetg szczegélnym Bozym
planem zbawienia §wietg spoteczno$é, Jego Lud”, z trudem - i dopie-
ro w ostatnich kilkudziesieciu latach - dochodzi do gtosu w refleksji
teologicznej, ktéra chce powaznie potraktowaé lekcje Zagtady (Szoa).
Ma pewne podstawy w niektdrych tekstach Nowego Testamentu,
na ktére jednak wczesniej nie zwracano uwagi, a przynajmniej nie
taczono ich z pytaniem o Izrael w czasach Chrystusa i Ko$ciota.
Przyjrzymy sie mu doktadniej w czesci rozwazan poswieconych juz
nie historii, a stanowi obecnemu i perspektywom chrzescijariskiej
teologii Izraela i Zydéw.



Poczatki ,,teologii zastepstwa’
, Koscidt z obrzezania” a , Koécidt z Naroddw”

Zasadnicze linie odpowiedzi chrze$cijan na pytanie o Izrael, sie-
gajace Il wieku po Chrystusie, nigdy nie zostaly w systematyczny
sposéb opracowane w teologicznej refleksji starozytnosci chrzesci-
janiskiej. Wiaza sie one z szybko zmieniajaca sie sytuacjg Kosciota
przechodzacego w $wiat kultury greckiej (hellenistycznej). Predko
przemijajg czasy, gdy préba wspdlnego - pojednanego w Chrystusie,
»nowym Adamie” - zycia dw4ch rodzajéw ludzi (Zydéw i ,,Grekéw”,
czyli nie-Zydéw) byta w Ko$ciele rozumiana jako jeden z gtéwnych
znakdéw $wiadczacych o jego wiarygodnosci (por. Ef 2, 11-22). Obawa
przed poktadaniem nadziei w Prawie, a nie w Chrystusie, wynikaja-
ca z troski $w. Pawta o doglebne zrozumienie nowego dzieta Boga,
coraz czeéciej rozumiana jest wéréd chrze$cijan (kierowanych juz
przez biskupéw pochodzenia niezydowskiego) jako nieufno$é wo-
bec wszystkiego, co w poboznosci i w zyciu codziennym wyznaw-
céw Chrystusa jest ,,zydowskie”. Wyrazne odciecie sie Kosciota od
»Synagogi” i ,,Synagogi” od Ko$ciota po zburzeniu Swiatyni przez
Rzymian réwniez przyczynia sie do postepujgcej marginalizacji
Ko$ciota z ,,obrzezania” (tj. wspdlnot, w ktérych dominuja zydow-
scy wyznawcy Chrystusa) przez ujednolicanie obrzedéw i zwycza-
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jow wszystkich wiernych. W §lad za tym coraz cze$ciej rozumie sie
Ko$cidt jako spotecznosé ztozona z nawréconych ludzi (a potem:
ludéw) - bez odniesienia do szczegdlnego miejsca Izraela i Zydéw
w dziejach zbawienia. Wynikajace stad préby odpowiedzi na pytanie
o Izrael ,,dzis” wygladaja mniej wiecej tak.

Dawny Izrael umart, odrzucajac propozycje zbawienia dang mu
przez Boga w osobie i misji Jezusa z Nazaretu, potepiajac Go i skazu-
jac na $mier¢, i nie dajac potem postuchu Jego apostotom. Znakiem
tego odrzucenia jest zburzenie przez Rzymian Swiatyni Jerozolim-
skiej i wypedzenie Zydéw z ich ziemi. Nowy Izrael - Ko$cidt zasta-
pit dawny Izrael, tak jak spetnienie zastepuje zapowiedz. Zydzi gro-
madza sie nadal, tworzac ,,Synagoge”, ale jest ona jakby cieniem,
negatywem w stosunku do Ko$ciota. ,,Synagoga” i Koscidt w skraj-
nych sformutowaniach pozostaja wzgledem siebie w relacji takiej
jak ciemno$¢ i $wiatto, Smier¢ i zycie. Stary Testament zachowuje
wprawdzie statg warto$¢ objawienia Bozego, ale po to, by swiadczy¢
o prawdziwosci Nowego Testamentu. Najczesciej jest rozumiany tyl-
ko jako zbiér alegorii dla opisania rzeczywistosci Nowego Izraela -
Kosciota i czasdéw ostatecznego spetnienia, rzeczywisto$ci Nowego
Jeruzalem (por. Ap 21 - 22).

Przyblizymy to na czterech przyktadach, z ktérych dwa pierw-
sze pochodzg z Ko$ciota wschodniego (i jezyka greckiego), a dwa
kolejne - zKo$ciota zachodniego, uzywajacego taciny. Ostatni z tych
przyktadéw pokaze, jak gteboko éw schemat jest zakorzeniony w po-
boznosci katolikéw zachodnich do dzisiaj.

Homilia paschalna Melitona z Sardes”

Poczatki ,,teologii zastepstwa” w Ko$ciele mozna pokazaé na
przyktadzie Homilii paschalnej Melitona z Sardes (druga potowa

7 Opracowano na podstawie: O. Perler, Introduction, w: Méliton de Sardes, Sur
la Pdque et fragments ttum. i oprac. O. Perler, Paris 1966, s. 7-55; M. Starowieyski,
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1T wieku). Jest to obszerny tekst, bedacy na poty homilig objasnia-
jaca znaczenie chrze$cijariskich obchodéw Wielkanocy, na poty poe-
matem - hymnem ku czci Chrystusa. Jego autor byt wybitnym, jesli
nie najwybitniejszym biskupem swego czasu (tj. lat sze$¢dziesigtych
11 wieku) w Azji Mniejszej, stanowigcej wéwczas jeden z gtéwnych
terenéw rozwoju chrze$cijafistwa. Wiemy, ze przedstawiat cesarzo-
wi Markowi Aureliuszowi apologie chrzescijan, w ktérej nie tylko
wyjasniatl, kim sg, i bronit ich przed zarzutami, ale tez proponowat
zasady wspdtpracy nowej religii z paristwem. Do 1940 roku wiedze
o nim czerpano gtdéwnie z powstatej w IV wieku Historii koscielnej
Euzebiusza z Cezarei; mozna tam byto réwniez znalez¢ fragmenty
pism Melitona. Odkryta i opublikowana w XX wieku Homilia paschalna
ukazata go w pelniejszym $wietle jako twdrce tekstéw liturgicznych,
retora i poete. Dzieto to stanowi wazny przyczynek do naszej wiedzy
o ksztattowaniu sie liturgii i poezji religijnej w Kosciele, wchodzacym
juz zdecydowanie w obszar kultury grecko-rzymskiej.

Omawiany utwér wprowadzat wiernych zgromadzonych na ce-
lebracje chrzescijanskiej wigilii paschalnej w istote Wielkanocy.
Rozwijat chrze$cijaniski sens odczytanego wtasnie fragmentu Biblii
,0 wyjsciu Zydéw z Egiptu”. Mamy tu klasyczny przyktad typiczne-
go, alegorycznego rozumienia tajemnicy Paschy:

Wladnie odczytali$my to, co méwi Pismo Swiete o wyjéciu Zydéw z Egiptu,
i wyjasnili$my stowa tajemnicy: jak baranek sktadany jest na ofiare i jak
lud Izraela dostepuje zbawienia. Zrozumcie zatem, umitowani! Tak oto
nowa i stara, wieczna i przemijajaca, zniszczalna i niezniszczalna, $mier-
telna i nie$miertelna jest tajemnica Paschy: stara wedlug Prawa, nowa
wedtug Stowa [...]*5.

W dlugim kazaniu w stylu prozy poetyckiej autor rozwija licz-
ne paralele historii nocy paschalnej i wyjscia z Egiptu ze $miercia

Tajemnica Bozego planu zbawienia - Meliton z Sardes, w: Pierwsi Swiadkowie. Pisma Ojcéw
Apostolskich, thum. A. Swiderkéwna, Krakéw 1998, s. 300-304.
18 Meliton z Sardes, Homilia paschalna, 1-3, w: Pierwsi swiadkowie..., dz.cyt., s. 308.
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i zmartwychwstaniem Jezusa. Stuzg one wyrazeniu zasadniczej mysli,
ze sens $mierci Jezusa wyjasnia sie w kontekscie $wigt paschalnych,
podczas ktérych zostat On ukrzyzowany. Jest to klucz interpretacyjny
obecny w Kosciele od poczatku i po§wiadczony przez wszystkie prze-
kazy ewangeliczne. Tutaj jednak Meliton posuwa sie do stwierdzen
wskazujacych, ze nie czuje juz solidarnosci z Izraelem i Jerozolima,
gdzie dokonata sie ofiara ,,prawdziwego Baranka”. Wiecej, postuguje
sie obrazem modelu,,z wosku lub z gliny, lub z drewna” (nr 36), zeby
wyraznie powiedzie o bezuzytecznosci Izraela po wcieleniu Stowa:

Kazda rzecz ma swdj czas wlasny: model ma swéj czas wasny, materiat ma
swdj czas wlasny. Sporzadzasz model rzeczywistego dzieta. Pragniesz go,
bo widzisz w nim obraz tego, co nadejdzie. Przynosisz material na model.
Pragniesz go ze wzgledu na to, co z niego powstanie. Wykonujesz dzieto,
jedynie ono jest tym, czego pragniesz, jedynie ono jest tym, co kochasz,

jedynie w nim widzisz model i material, i rzeczywisto$¢*.
W zwigzku z tym Meliton stwierdza bez ogrdédek:

Model byt wiec cenny, pdki nie nadeszta rzeczywisto$¢é, a przypowiesé -
godna podziwu, pdki nie zostata wyjasniona. Méwiac inaczej: Lud Izraela
petnit wielka role, zanim powstal Ko$ciét, a Prawo byto godne podzi-
wu, zanim zaja$niata Ewangelia. Kiedy za$ powstat Kosciét i pojawita sie
Ewangelia, zapowied? stala sie niepotrzebna, gdyz swoja moc przekazata
rzeczywisto$ci, a Prawo sie dopetnito, przekazawszy swoja moc Ewangelii.
Podobnie model staje sie niepotrzebny, kiedy przekazat swéj obraz temu,
co istnieje naprawde, i przypowie$( staje sie niepotrzebna, kiedy jej sens
zostal wyja$niony?®.

Jest to do$¢ skrajna postaé ,,teologii zastepstwa”, gdzie traci zna-
czenie nie tylko sama ,,Synagoga”, ale takze Prawo, ktére ja uksztat-
towato. Ewangelia nie jest dopetnieniem Starego Testamentu, ale go
zastepuje. Stary Testament jest traktowany przez Melitona gtéwnie

1 Meliton z Sardes, Homilia paschalna, dz. cyt., s. 315.
% Meliton z Sardes, Homilia paschalna, 41-42, dz.cyt., s. 315-316.
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jako $wiadectwo uzasadniajace odrzucenie Izraela, ktéry w Jezusie
odrzucit swojego Boga. W swym komentarzu do wydarzet kazno-
dzieja staje po stronie pogan, z ktérymi czuje sie - wraz ze swym
Kosciotem - jednoscig. Narody, choé grzeszne, sktonne byty uwierzy¢
w Jezusa jako Chrystusa. Stanowig one przeciwietistwo, antyteze
Izraela, ktéry - choé obdarowany licznymi Bozymi darami - odrzucit
Boze przyjscie w Jezusie. Izrael w ustach kaznodziei staje sie two-
rem symbolicznym, prawie niezaleznym od tego, kim rzeczywiscie
sg Zydzi jemu wspdlczesni i jakie sa ich realne wspdlnoty. Meliton
zwraca sie do Izraela w apostrofie, ktéra przypomina lamentacje
Boga z Ksiegi Micheasza?. Tutaj jednak méwca sam bierze na siebie
role oskarzyciela:

Niewdzieczny Izraelu, chodz, a sadzony bedziesz za twoja niewdziecz-
no$¢! Jaka warto$¢ miato dla ciebie to, ze byt ci przewodnikiem? Jaka
warto$¢ mialo dla ciebie to, ze twoich ojcéw wybral? Jaka warto$¢ mia-
ta dla ciebie twoja wedréwka do Egiptu i to, ze cie dobry Jézef tam zy-
wil? Jaka warto$¢ dla ciebie dziesieé plag miato? Jakg warto$¢ miata dla
ciebie kolumna ognia w nocy, a w dziei oblok i przejscie przez Morze
Czerwone? Jakg warto$¢ miaty dla ciebie dar manny z nieba i wody wy-
plywajace ze skaly, i Prawo nadane na gérze Horeb, i dziedzictwo ziemi
obiecanej, i otrzymane tam dobrodziejstwa? Jaka wartos¢ mieli dla ciebie
ludzie cierpiacy, ktérych leczyl, gdy byt miedzy nami? Oceri mi wartosé
reki wyschtej, ktéra przywrdcit ciatu! Ocett mi warto$¢ niewidomych od
urodzenia, ktérym jednym stowem oczy otworzyl na §wiatto! Oceri mi
warto$¢ zmartych pogrzebanych, ktérych z grobu wskrzesit po dniach
kilku! Bezcenne sa dary Jego dla ciebie. A ty nie tylko Go nie uczcites, lecz
okazate$ Mu nawzajem jedynie niewdzieczno$é. Odptacite$ Mu ztem za
dobro, meka za rado$¢, a $miercia za zycie. Tak odptacite$ Temu, za kté-

rego sam winiene$ umrze¢*.

2 Do tekstu Mi 6, 3-5 jeszcze wrdcimy, omawiajac czwarty z przyktadéw obra-
zujacych ,teologie zastepstwa”.
2 Meliton z Sardes, Homilia paschalna, 87-91, dz.cyt., s. 326-327.
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Zauwazmy, ze oskarzyciel Izraela ptynnie przechodzi w tym
tekscie od dobrodziejstw Bozych znanych z Piecioksiegu Mojzesza
do cudéw Jezusa znanych z Ewangelii. Jedne i drugie to Jego bezcen-
ne dary dlaIzraela, ktéry jest oskarzany o niewdziecznos$é. Meliton
przyjmuje jako rzecz oczywistg, ze dla tego ludu, traktowanego jako
calo$é w czasie i przestrzeni, Boze dary pozostaja bezowocne. Miano
,1zrael” odniesione jest bez Zadnego zréznicowania do tych, ktérzy
odptacajg Bogu ,jedynie niewdzieczno$cia”, i staje sie symbolem
czarnej niewdzieczno$ci wzgledem Boga. Nie ma tu pamieci o Bogu,
ktéry sam sktania Mojzesza, aby sie wstawiat za ludem, by méc
mu przebaczy¢ w swoim mitosierdziu (por. Wj 32, 7-14; Pwt 29, 1 -
30, 20), nie ma ambiwalencji méw prorockich, ktére wprawdzie
z jednej strony groza Izraelowi wybuchem gniewu Boga wobec
grzechdw i niewiary Narodu Wybranego, ale z drugiej - zawsze
glosza perspektywe powrotu Ludu do wierno$ci i wylania obfitych
daréw Boga radujgcego sie nawrdceniem i zapowiadajgcego przy-
szto$¢ obfitsza i piekniejszg od tego, co byto niegdy$ (por. 0z 14, 5-10;
1z 49, 8-23; Jr 31, 1-14. 27-37)... Meliton nie pamieta tez tych zdan
Jezusa, w ktérych On sam stwierdza, ze ,,nie wszystkim jest dane”
zrozumie¢ Jego nauke i nie zgorszy¢ sie Nim samym (por. Mt 11, 6;
19, 11; £k 7, 23).

W ostatnim zdaniu, by podkre$li¢ kontrast miedzy Izraelem
a Ko$ciotem meczennikéw (pochodzacych - pamietajmy - w jego
optyce z narodéw pogarniskich), myslac o Jezusie, Meliton wymawia
oskarzonemu ludowi, ze nie stanal w obronie swojego Kréla, jak
to czynia nawet narody pogatiskie, lecz wystapit przeciw Niemu
z oskarzeniem.

Homilia jest obja$nianiem obrzedéw chrzescijaniskiej Paschy dla
neofitéw, zakorzenionych w kulturze greckiej, dokonywanym przez
biskupa, ktéry sam jest ,,Grekiem”. Homileta wyprowadza etymolo-
gie nazwy tej uroczystosci od greckiego czasownika pathein - cier-
pie¢, znosi¢ udreke (por. nr 46), i odnosi go do paschalnego baranka,
ktéry w oczywisty sposdb staje sie wtedy zapowiedzia - modelem
Jezusa Chrystusa. Podtekstem Melitonowego opowiadania o mece
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i $mierci Jezusa staja sie stowa z Ksiegi Wyjscia ustanawiajace ob-
rzedy Paschy hebrajskiej:

Baranek bedzie bez skazy, samiec, jednoroczny; wziaé mozecie jagnie lub
koZle. Bedziecie go strzec az do czternastego dnia tego miesiaca a wtedy
zabije go cale zgromadzenie Izraela o zmierzchu. I wezma krew baranka
i pokropia nia odrzwia i progi domu, w ktérym beda go spozywac. I tej
samej nocy spozyja mieso pieczone w ogniu, spozyja je z chlebem niekwa-
szonym i gorzkimi ziotami (Wj 12, 5-9).

Stowa: ,,zabije go cale zgromadzenie Izraela” (Wj 12, 6) dajg auto-
rowi homilii podstawe do przerzucenia na wszystkich Zydéw - i tyl-
ko na nich - odpowiedzialnosci za wszystkie elementy meki Jezusa,
znane mu z najstarszej tradycji chrzescijaniskiej. Podobnie stowa
nakazujgce spozywa¢ baranka paschalnego z ,,gorzkimi ziotami”
(Wj 12, 8) pozwalajg mu na dtugi passus po$wiecony goryczy, ktérg
stala sie Pascha dla zabdjcédw Jezusa - Zydéw (por. nr 93).

W oczach Melitona Izrael staje sie kims$ obcym - to ,,0ni”; co
wiecej: wina za $mier¢ Jezusa lezy po ,,ich” stronie. Apostrofa zwré-
cona do ,,wszystkich rodzin narodéw” (nr 94) stawia je niejako na
zewnatrz dramatu, jako widzéw ,,niestychanego mordu”, ktérego
dokonano w Jerozolimie. Homileta opowiada ,,Narodom” o tym, co
uczynit Izrael, a do samego Izraela zwraca sie, uzywajac retoryki
dawnych prorokdw - z tg réznica, ze nie przemawia juz do tego
ludu jako jego wybrany cztonek, w trosce o jego nawrdcenie, lecz
przekonany, ze dawny Izrael zostat bezpowrotnie zastapiony przez
nowa rzeczywistosc.

Najbardziej brzemienne w skutki dla przysztosci jest jednak
jego retoryczne pytanie: ,,A kto zostat zabity? I kto jest morderca?”
(nr 94). Meliton, wierzac w prawdziwe béstwo Jezusa Chrystusa,
dokonuje przeniesienia na Jego Osobe (zgodnie z ustalona pézniej
przez sobory zasada ,,wymiany orzekan”) zbrodni Izraela. Nie pada
wprawdzie wprost pdzniejszy termin ,,bogobdjstwo”, ale w sposdb
réwnowazny zostaje on przypisany Zydom.
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Powiesili Tego, co ziemie zawiesil, przebodli Tego, co niebo rozpostarl,
przybili do drzewa Tego, co wszystko utwierdzil. Panem jest, a Go znie-
wazyli, Bogiem jest, a Go zabili, Krélem Izraela jest, a zamordowat Go
Izrael wlasna reka?.

Dla Melitona tak wielka zbrodnia nie przyzywa juz mitosierdzia
Bozego, lecz tylko nieubtagany sad, ktéry dotyka Izrael jako catosé.
Jest on dlat juz tylko niepotrzebnym wiecej modelem, wiec wyro-
kuje o nim:

I dlatego wladnie, Izraelu, ze przed Panem nie drzates, ze Pana sie nie ula-
kte$, ze nad Panem nie lamentowales, dlatego lamentowate$ nad swymi
pierworodnymi, nie rozdzierale$ szat nad Panem powieszonym, rozdzie-
rate$ je zatem nad twymi zabitymi dzie¢mi. Opuscile$ swojego Pana, i On
cie nie znalazl. Zgniotte$ twego Pana, i ciebie zmiazdzono na ziemi. I oto ty

lezysz martwy, a On powstal z martwych i wstapil na wyzyny niebieskie*.

Meliton ma zapewne w pamieci dwa powstania zydowskie i ich
krwawe sttumienie przez Rzymian przed kilkudziesieciu laty. Nie
wie i nie moze przewidziel, ile zbrodni zostanie jeszcze dokona-
nych w dalszej historii przez kolejnych wtadcéw, dla ktérych Zydzi
z takiego czy innego powodu stang sie niewygodni. Swa retoryka
daje im jednak niebezpieczne narzedzie dla ttumaczenia ich poczy-
nati jako wyreczania boskiej sprawiedliwo$ci. Nasza perspektywa
jest inna. Mamy za sobg przeszto$¢ z dtuga lista zbrodni, ktére -
w mniejszym lub wiekszym stopniu - usprawiedliwiane byty taka
quasi-teologiczng argumentacja. Przywotywali jg réwniez nazisci...

Odpowiedz na pytanie, czy jest potrzebna jakas nowa teologia
chrzescijariska ,,po Auschwitz”, mozna znalez¢, gdy przeczyta sie
te starozytna homilie tuz po wizycie w muzeum o$wiecimskim lub
w innych miejscach Zagtady. Bardzo trudno wtedy tez zaakcepto-
wac pozdrowienie, ktére - na zakoticzenie homilii - dopisat kopista:

% Meliton z Sardes, Homilia paschalna, 96, dz. cyt., s. 328.
# Meliton z Sardes, Homilia paschalna, 99-100, dz.cyt., s. 329.
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Pokdj temu, ktdry to pisal, i temu, ktéry czyta, i tym wszystkim, ktérzy

mitujg Pana szczerym sercem?®.

Poniewaz prezentowany tekst na dtugie wieki zaginat, nie mégt
by¢ wprost cytowany w czasach, w ktérych odradzat sie chrzescijan-
ski antyjudaizm i postchrze$cijanski antysemityzm. W swojej epoce
Meliton z Sardes byt jednak znany i ceniony (cho¢ krytykowany za
wybujalg retoryke), a jego sposdb przedstawiania Paschy przeniknat
gleboko do kaznodziejstwa Kosciotéw chrzescijariskich.

% Meliton z Sardes, Homilia paschalna, dz.cyt., s. 331.



,Teologia zastepstwa” w Bizancjum
i w zachodnim ,,$wiecie chrzescijariskim”

Kontekst historyczny spowodowat, ze od korica IV wieku teolo-
gia chrze$cijariska uprawiana przez Koscioty na greckim Wschodzie
rozchodzi sie coraz wyrazniej z taciriska teologia Zachodu. Wschéd
przez kilka wiekéw umacnia tad panstwowy i kulturowy zbudowa-
ny przez spoteczeristwo formowane Ewangelig, Zachdd z kolei staje
przed problemem upadku dawnego tadu cywilizacyjnego i koniecz-
noscia ewangelizacji barbarzyficéw. Rozumienie relacji Ko$ciét -
$wiat bedzie sie tu ksztaltowac z koniecznosci inaczej. Widaé to takze
w sposobie traktowania teologicznego pytania o Zydéw i Izrael. Cho¢
tuitam jest to zasadniczo ,,teologia zastepstwa”, ,,Grecy” sa na ogdt
bardziej nieustepliwi w odrzucaniu ,,Synagogi”. Dobrze ilustruje to
nauczanie $w. Jana Chryzostoma.

Sw. Jan Chryzostom i jego mowy przeciw ,,judaizantom”
i Zydom

Kolejny znany przekaz kaznodziejski, w ktérym widaé¢ umac-
nianie sie i konsekwencje ,,teologii zastepstwa” w chrzescijatiskim
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mysleniu o,,Synagodze”, powstal na wschodnim - mniej wéwczas za-
grozonym najazdami ,,barbarzyficéw” - kraticu dawnego Imperium
Romanum. Tam wtasnie ksztattowata sie chrzescijatiska wersja Ce-
sarstwa Rzymskiego, nazwana pdzniej bizantyjska. Autorem méw,
gwaltownie atakujgcych judaizm, byt $w. Jan - wybitny kaznodzieja,
obdarzony przez stuchaczy przydomkiem ,,ztotoustego” (chrysosto-
mos).

Jan urodzit sie¢ w potowie IV wieku (w 349 r.?) w jednym z naj-
wazniejszych miast dwczesnego Cesarstwa Rzymskiego - Antiochii
nad Orontesem. Liczbe jej mieszkaicéw szacuje sie na 150-300 ty-
siecy. Miasto to byto réwniez okresowa siedzibg cesarzy i waznym
osrodkiem chrze$cijariskim. Chrze$cijanie stanowili tam liczna spo-
tecznosé juz w latach dzieciistwa i mtodosci Jana Chryzostoma. Ko-
$cidt antiochenski szczyci sie zatem swa dluga historia (zwtaszcza
obecnos$cia $wietych Piotra i Pawta, ktérzy glosili tam Ewangelie);
warto pamietaé, ze od Soboru w Nicei (325 r.) Antiochii - na réwni
zRzymem i Aleksandria' - przystugiwato prawo zwierzchnosci nad
innymi Ko$ciotami.

W tym czasie prébe doréwnania (a nawet przewyzszenia) An-
tiochii podjeta nowa siedziba chrze$cijariskich juz cesarzy - Kon-
stantynopol. Sama Antiochia, cho¢ prawie w potowie formalnie
chrzescijaniska, miata wtedy opinie miasta §wiatowego, zepsutego,
zmaterializowanego. Mieszkaricy pasjonowali sie wy$cigami konny-
mi i teatrem. Natomiast w gérach, w poblizu miasta znajdowaty sie
pustelnie i wspdlnoty mnichédw pragnacych zy¢ Ewangelia w sposéb
radykalny; byli oni réwniez obroticami ortodoksji - przyjmowali bez
zastrzezeni symbol wiary uchwalony przez sobdr w Nicei, czego nie
da sie powiedzie¢ o ,,papiezach” antiocheniskich tego okresu.

Jan przyjat chrzest prawdopodobnie w roku 368. Poczatkowo my-
§lat o karierze adwokackiej, jednak porzuciwszy wkrétce ten zamiar,
postanowit poglebi¢ swe zycie chrze$cijariskie. W roku 371 (?) otrzy-
mat w KoSciele urzad (§wiecenia) lektora, byt bliskim wspStpracow-

! Zwierzchnicy ko$cielni tych trzech stolic nosili tytut papieza (ojca).
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nikiem biskupa Melecjusza. Wzbogacat tez swg edukacje ko$cielna:
zostal uczniem Diodora (pdzniejszego biskupa Tarsu) w jego szkole
ascetyczno-katechetycznej, skad zaczerpnie swéj sposéb egzegezy
Pisma (zwrdcenie uwagi na podstawowe znaczenie literackie i hi-
storyczne omawianych tekstéw). Po wygnaniu biskupa-protektora
miejscowe wladze koscielne chcialy go wyswieci¢ na prezbitera,
ale odméwit i udat sie w géry, do mnichdéw, gdzie prowadzit zycie
ascetyczne az do powrotu Melecjusza z wygnania (co nastapito po
zmianie na tronie cesarskim). W roku 386 przyjat $wiecenia kaptan-
skie i niebawem zaczal by¢ coraz stawniejszym w Antiochii méwca
i pisarzem chrzescijatiskim.

Wazne w jego biografii okazaty sie zwlaszcza kazania wielko-
postne wygtoszone w roku 387, kiedy to w miescie wybucht bunt
przeciwko cesarzowi Teodozjuszowi z powodu niespodziewanego
ogloszenia nowych podatkéw. Lud Antiochii zburzyt wtedy posagi
cesarza, na co wladze zareagowaly represjami. Jan - zaangazowany
w przywrdcenie pokoju i wspétczujacy mieszkaricom miasta - swo-
imi kazaniami nawigzujacymi do tych dramatycznych wydarzen
i ukazujacymi je w perspektywie chrzescijariskiej $ciggnat na sie-
bie uwage otoczenia cesarskiego w Konstantynopolu, co dziesieé
lat pézniej (397 r.) spowodowato powotanie go na biskupstwo w tej
nowej stolicy cesarstwa’.

Prezbiter Jan jest piewca, propagatorem i apologeta nowej,
chrzescijaniskiej ,,politei”. Ten czesty u niego, a takze u innych pi-
sarzy tej epoki (np. u Euzebiusza z Cezarei), termin grecki jest trudny
do przetozenia. Oznacza zarazem organizacje polityczna i prawna
spotecznosci, ktére ja posiadaja, religie wraz z publicznie sprawo-
wanym kultem i zwigzang z tym obrzedowoscig, kulture, a takze
caly sposdb zycia, wrecz powszechnie akceptowana droge duchowa.

2 Dalsze dramatyczne losy $w. Jana Chryzostoma - zob.: J. N. D. Kelly, Zlote usta.
Jan Chryzostom, ttum. K. Krakowczyk, Bydgoszcz 2001, s. 115-301.

 Opracowano na podstawie: J. lluk, Jan Chryzostom i jego kazania o zZydowskiej
politei (wprowadzenie), w: Sw. Jan Chryzostom, Mowy przeciwko judaizantom i Zydom.
Przeciwko Zydom i Hellenom, thum. J. Tluk, Krakéw 2005, s. 15-50.
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Autor kazati zna konkretnie trzy ,,politeje”: chrze$cijariska, zydowska
i helleriska (czyli greckg nie w sensie etnicznym, lecz jezyka i kul-
tury wraz z religig). Wszystkie trzy faktycznie istnieja w Antiochii
jego czaséw. Ta ostatnia wciaz jest nawet najliczniejsza, ale coraz
bardziej godzi sie z faktem, ze stracita swg prawomocnos¢ po decy-
zjach cesarza Konstantyna i jego nastepcéw, ktérzy wykorzystali
chrzescijanistwo do zapewnienia religijnej jednolitosci rzadzonej
przez nich cze$ci zamieszkalego $wiata (oikoumene). Teraz tylko ,,po-
liteja” chrzescijaiska moze sie wylegitymowaé prawomocno$cia
w wymiarze ziemskim i aprobatg nieba. W zwigzku z tym coraz wie-
cej Hellenéw zgtasza sie do katechumenatu i (predzej lub pé7niej)
przyjmuje chrzest. Natomiast ,,politeja” Zydowska nie chce sie po-
godzi¢ ze swym aktualnym stanem, z tym, ze - w rozumieniu Jana
Chryzostoma - zostata zdelegalizowana przez samego Boga (ktéry
odebrat jej mozliwo$¢ wypetniania wlasnego Prawa po zburzeniu
Swigtyni Jerozolimskiej) i (nie do$¢ konsekwentnie) przez chrzeéci-
janiskich cesarzy. Zydzi wcigz prébuja przyciggaé do siebie nie tylko
Hellendw, ale i nieutwierdzonych w wierze chrzescijan. Chociaz sa
juz -jako ,,politeja” - przebrzmiali, przestarzali (akairoi) i bezpraw-
ni (paranomoi), trwaja z uporem na straconej raz na zawsze pozycji.
Nadal ozywia ich irytujaca che¢ dowodzenia swoich rzekomych ra-
cji, wciaz sg swarliwi i ktétliwi - i mozna wobec nich uzy¢ biblijnego
epitetu: filoneikoi. Taki jest mniej wiecej horyzont rozumienia $wiata
przez autora interesujacych nas kazan.

Kazania, ktdre znane sg jako ,,mowy przeciw Zydom™, zostaty
wygltoszone przez prezbitera Jana w pierwszym roku jego postugiwa-
nia w tym charakterze w Ko$ciele antiocheriskim, miedzy sierpniem
lub wrzesniem 386 a wrzesniem 387 roku. Okazja do ich wyglosze-
nia byly gtéwne $wieta kalendarza zydowskiego, a bezposrednim,
pierwszoplanowym celem - powstrzymanie chrze$cijan od uczest-
nictwa w zydowskich obrzedach. Pierwsza mowa zostata wygloszona

4 Utworzenie z nich jednolitego cyklu i opatrzenie tytutem Przeciw Zydom jest
dzietem nowozytnych wydawcéw od korica XIX wieku.
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wniedziele 9 sierpnia albo 6 wrze$nia 386 roku, na pare dni przed zy-
dowskim Nowym Rokiem (Rosz ha-Szana - rok 4176 wedtug kalendarza
zydowskiego). Dalsze miaty w tle nadchodzaca Pasche, kolejny Nowy
Rok, Dzieri Pojednania (Jom Kipur) i Swieto Namiotéw (Sukot) roku
387 (4177)°. Ani kunszt oratorski, ani pasja, z jaka kaznodzieja starat
sie obrzydzi¢ swym wiernym zydowski kult i zydowska ,,politeje”, ani
jego argumenty za trzymaniem sie z dala od wszystkiego, co zydow-
skie, nie powstrzymaty wéwczas ciekawosci antiochericzykéw, nato-
miast jego mowy ,,przeciw Zydom” zaciazyly potem nad stosunkiem
chrzescijan do Zydéw w chrzescijafistwie, zwlaszcza wschodnim.,

Wiekszos$¢ problemdéw zwigzanych z podej$ciem Jana Chryzo-
stoma do ,,teologii zastepstwa” pojawia sie juz w pierwszym kaza-
niu dotyczgcym kwestii ,,judaizujacych” antiocheficzykédw - i jemu
wiasnie poswiecimy wiecej uwagi.

Problem jawi sie §w. Janowi jako pilny w kontekscie zblizajacego
sie $wieta Rosz ha-Szana. Zaczyna on zatem kazanie od przypomnie-
nia stuchaczom tematu poruszonego tydzien wczesniej. Rozpoczeta
wéwczas ,,walke” zamierzat - jak twierdzi - kontynuowa, ale zdat
sobie sprawe, ze powinien chwilowo odstgpi¢ od tego zamiaru i zmie-
ni¢ temat:

Co mnie niepokoi? Inna, powazniejsza choroba wymaga naszej interwen-
cji, choroba, ktéra porazita ciato Koéciota. [...] A jakaz to choroba? Swieta
nedznych i nieszczesnych Zydéw nadchodza! Nastepowaé beda jedne po
drugich: szofary, szalasy i posty, a wielu z naszych szeregdw, jak i tych,
ktérzy uwazaja sie za naszych stronnikéw, bedzie w nich uczestniczy¢:
jedni przygladajac sie, inni przystepujac do postu. Od tego ztego zwyczaju
pragne Koscidt teraz uwolnice.

Dalej kaznodzieja wyjasnia, ze pragnie postapié jak lekarz, po-
dajacy najpierw lekarstwo najciezej zagrozonym choroba. Jego

° Doktadny plan wszystkich o§miu méw i ich datacja za: J. Iluk, Jan Chryzostom
i jego kazania o zydowskiej politei (wprowadzenie), dz. cyt., s. 53-56.
¢ Sw. Jan Chryzostom, Mowy przeciwko judaizantom..., dz.cyt., s. 59-60.
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zdaniem, sa nimi bardziej ci, ktdrzy - nieostrzezeni - moga zaczaé
posci¢ z bezboznymi Zydami, anizeli ci, ktérym nalezy poda¢ le-
karstwo przeciw bezboznosci ,,anomejczykéw™”, czym zajmowat sie
do ubiegtego tygodnia. Zresztg bezboznos¢ jednych i drugich jest
podobna, wiec nie bedzie pomiedzy tymi mowami wielkiej niecig-
glosci tematycznej®. Caly punkt drugi kazania zaczyna juz te wal-
ke o odciggniecie stabych w wierze od poszczenia razem z Zydami.
Nastepny fragment (punkty 3-5) jest ciekawy ze wzgledu na przy-
toczenie konkretnego zdarzenia, ukazujacego swiat bezposrednich
adresatéw kazania. Jan Chryzostom opowiada zatem, jak pewien
mezczyzna ,,uwazajacy sie za chrzescijanina”, a okre$lony przezen
mianem ,niegodziwego i glupiego prostaka”, naktaniat pewng ko-
biete ,,wolng, uczciwg i pobozna” do wejscia do synagogi, aby tam
wymusié na niej przysiege w sprawie, o ktéra prowadzit z nig spér.

Jednak przed wejsciem kobieta opierala sie i prosita o pomoc. Oburzona
na taka niesprawiedliwa przemoc, wolata, ze nie wolno jej wchodzi¢ do
takiego miejsca, gdyz brata udziat w boskiej Eucharystii. Z zapatem i peten
gorliwosci pobiegtem jej na pomoc. Przeciwstawiajac sie niesprawiedliwej
przemocy, ktéra jej zadano, wyrwatem z rak zuchwalca®.

Nastepnie méwca z duma opowiada, jak wyrzucat poskromio-
nemu napastnikowi ,,jego obted i kraficowe szalefistwo”. Musiat on
bowiem by¢ szalony, skoro - ,,uwazajac sie za wielbiciela Chrystusa” -
usitowat ,,zaciggac kogo$ do nory Zyddéw, ktérzy ukrzyzowali Chry-
stusa”.

Widzimy tu, ze w mentalno$ci Jana Chryzostoma hasto ,,Zydzi”
wywotuje natychmiastowe skojarzenie z odpowiedzialnoscia za
$mier¢ Jezusa. Nawet nie prébuje sie on z tego ttumaczy¢, ale od razu
przechodzi do argumentdw, ktérymi prébowat przekonaé owego

7 Tak okre$la Jan Chryzostom wszystkich, ktérzy nie uznaja réwnoéci w béstwie
Ojca i Chrystusa.

¢ Por. Sw. Jan Chryzostom, Mowy przeciwko judaizantom..., dz.cyt., s. 61-62.

* Sw. Jan Chryzostom, Mowy przeciwko judaizantom..., dz.cyt., s. 65-66.
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glupca o niegodziwosci jego postepowania. Najpierw dotyczg one
niegodziwos$ci zmuszania kogo$ do przysiegi w ogéle (z czym trudno
sie nie zgodzi¢). Potem jednak Chryzostom stawia nieszcze$nikowi
pytanie, dlaczego ,,uznawszy nasz Ko$ciét za mato wazny, chciat za-
ciggna¢ owa kobiete na zgromadzenie Zydéw”.

Odpowiedzial, ze wielu go zapewnialo, iz przysiegi tam ztozone budza
wiekszy respekt. Stowa jego najpierw mnie zabolaty i oburzyly, a nastepnie
roz$mieszyly. Jednak widzgc przebieglo$¢ diabta i moc przekonywania lu-
dzi, jeczalem, a gniew mnie ogarniat, gdy myslatem o gtupocie ztapanych
w jego putapki. W koricu roze$miatem sie, gdyz wielkie i niedorzeczne sg
ich ztudzenia®.

Przytoczone zdarzenie z jednej strony ukazuje poziom religijno-
$ci czesci wiernych, wirdd ktérych dziata §w. Jan, z drugiej zas - gor-
liwo$¢ duszpasterza i jego zreczno$¢ w wykorzystywaniu barwnych
opowiesci dla wzbudzenia zainteresowania stuchaczy nauka, ktéra
chce im przekaza¢. W dalszym ciagu swej mowy Jan Chryzostom
uczy ich wspétodpowiedzialnosci za braci w wierze, troski o tych,
ktdrzy - jak 6w cztowiek zmuszajgcy do wejscia do synagogi w celu
nadania rangi przysiedze - nie rozumieja konsekwencji przyjetej
wiary. Aby lepiej im uzmystowié, gdzie powinni szuka¢ jej pogte-
bienia, kaznodzieja dzieli sie wlasng fascynacja pieknem i groza mi-
steriéw chrzescijariskich, przede wszystkim jednak stara sie zohy-
dzi¢ kult synagogalny, wykorzystujac do tego uczciwe i nieuczciwe
chwyty retoryczne.

Przede wszystkim - ttumaczy Jan swoim stuchaczom - wbrew
temu, co czlonkowie ,,Synagogi” sami o sobie twierdzg, ,,zaden Zyd
nie wielbi Boga”. Dlaczego? Jan powotuje sie tu na stowo Syna Boze-
g0, przytaczajac fragment Ewangelii Janowej: ,,Gdybyscie znali Ojca
mego, znalibyscie takze Mnie. Jednak nie znacie Mnie i Ojca mego”
(por. J 8, 19), za$ oczywisto$¢ zastosowania tego zdania do miej-
scowych Zydéw podkresla pytaniem retorycznym: , Jakiez bardziej

1 Sw, Jan Chryzostom, Mowy przeciwko judaizantom..., dz.cyt., s. 66.
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godne wiary $wiadectwo miatbym przytoczy¢?”. Jest dlan oczywi-
ste, ze to oni wlasnie ,,nie uznaja Ojca”, ,,ukrzyzowali Syna i odrzu-
cili pomoc Ducha”, a zatem , ktéz o§mielitby sie zaprzeczy¢”, ze ich
miejsce kultu ,,jest siedliskiem demonéw”, ze ,,tam nie wielbi sie
Boga”, ze ,,takie miejsce stuzy balwochwalstwu”?"! Prawdziwa groza
przejmuja natomiast miejsca kultu chrze$cijariskiego:

Miejsce, gdzie przebywa Bdg, panujacy nad zyciem i §miercia, jest miej-
scem budzacym bojazn. Tutaj stychaé nieustanne pouczenia o wiecznych
karach, o smoku plujacym jadem, o kajdanach, ktérych nie mozna zerwa¢,

o nieprzeniknionych ciemnosciach'?.

Zydéw antiocheriskich Chryzostom oskarza o to, ze im ,,nawet sie
nie przy$ni co$ podobnego; oni zyja dla swego brzucha, a pragna tyl-
ko rzeczy doczesnych. Rozpusta i bezgraniczna pozadliwo$¢ stawia
ich po$réd wieprzy i capdw. Jedno, co potrafig, to napetnié brzuch
i upi¢ sie, bi¢ sie o tancerzy i odnosi¢ rany, rywalizujac o woZnicéw.
Czy sa to [...] rzeczy $wiete i budzgce groze?.

Niezaleznie od tego, jakie do$wiadczenia czy stereotypy staty
u podloza takiego osadu na temat Zydéw, Jan dokonuje tu poréw-
nania tego, co najgorsze u przeciwnika, z tym, co najlepsze w jego
wiasnej spotecznosci. Wobec tego pomiedzy miejscem sprawowania
Eucharystii a synagoga jest dlari taka réznica jak miedzy patacem
krélewskim a oberza:

Oberzy nie przyréwnasz do patacu krélewskiego, a od kazdej oberzy syna-
goga jest podlejszym miejscem, gdyz to nie tylko siedlisko zb&jéw i totréw,
ale takze demondw. W istocie, nie tylko w synagogach, ale takze w duszach
samych Zydéw gniezdza sie demony™.

1 Por. Sw. Jan Chryzostom, Mowy przeciwko judaizantom..., dz.cyt., s. 65.
12 Sw. Jan Chryzostom, Mowy przeciwko judaizantom..., dz.cyt., s. 67.
15 Sw. Jan Chryzostom, Mowy przeciwko judaizantom..., dz.cyt., s. 67.
14 Sw. Jan Chryzostom, Mowy przeciwko judaizantom..., dz.cyt., s. 67.
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Po upomnieniu, by stuchacze kazania sprowadzali z btednej
drogi wszystkich, ktérzy sa jeszcze ,,chorzy na «zydostwo»”, by
wyrywali ich z ,,sieci diabta” i uwalniali ,,od towarzystwa morder-
céw Chrystusa”, ,nawet gdyby trzeba byto [ich] zbesztad, czy uzy¢
przemocy”*, raz jeszcze homileta wraca do ponizania synagogi:

Dlaczego szanujecie miejsce, ktérym powinno sie pogardzad, nienawidzié
i od ktérego nalezy sie trzymac z daleka? ,,Ztozone jest tam Prawo i ksie-
gi proroctw” - odpowiadajg. No i co z tego? Czyzby miejsce, w ktérym
znajduja sie takie ksiegi, stawato si¢ miejscem $wietym? Absolutnie nie!
Z tego powodu tym bardziej nienawidze synagoge i odwracam sie od niej,
poniewaz [Zydzi], majac prorokdéw, nie wierza w nich, komentujg Pismo,
ale nie przyjmuja jego Swiadectwa. Przeciez to bezecenistwo szczegdlne-
go rodzajul'®

Miejsce odczytywania Tory i Prorokéw bez zrozumienia dla ich
chrze$cijariskiej wyktadni jest dla Jana miejscem, gdzie sie je bezcze-
$ci. Nie ma u Chryzostoma zadnego uznania dla samoistnej wartosci
Starego Testamentu i mozliwo$ci budowania na nim zycia zgodnego
z wolg Boza. Kaznodzieja, wcigz utozsamiajac wspdtczesnych sobie
Zydéw z ludZmi odpowiedzialnymi za ukrzyzowanie Jezusa, posu-
wa sie jeszcze dalej, przypominajgc wspominane zduma w Kosciele
czasy prze$ladowan. W czasach tych , kaci, trzymajac w rekach ciata
meczennikéw, rozdzierali je i biczowali”. Przeciez nikt nie o$mieli
sie twierdzi, ze przez to uwiecaty sie ich rece.

Skoro wiec rece, ktére trzymaly ciata $wietych, pozostaja bezbozne, gdyz
znecaly sie nad nimi, to podobnie jest z tymi, ktérzy przechowujg pisma
$wietych. W rzeczywistosci zniewazajg je tak samo, jak kaci zniewazali
ciata meczennikéw. Mozna takich otaczaé szacunkiem? Jezeli bezprawne
trzymanie cial meczennikdw nie tylko nie uswiecato oprawcéw, lecz po-
wiekszalo ich bezbozno$¢, tym bardziej komentowanie Pisma bez wiary

15 Sw. Jan Chryzostom, Mowy przeciwko judaizantom..., dz.cyt., s. 68.
1 Sw. Jan Chryzostom, Mowy przeciwko judaizantom..., dz.cyt., s. 69.
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nie moze przynie$¢ pozytku komentujacym. Nic lepiej nie dowodzi bez-
boznosci, a zarazem jg poglebia, niz takie przetrzymywanie Ksigg?’.

Tych kilka przyktadéw retoryki Jana Chryzostoma - cztowieka,
ktérego kaznodziejstwo stato sie wzorcem dla nastepnych pokoler;
ktérego imie nosi liturgia Ko$ciotéw wschodnich rytu bizantyjskiego;
ktérego postawa w obronie ubogich i mezne przeciwstawianie sie
dworowi cesarskiemu w péZniejszym okresie zycia staly sie przy-
czyna ogloszenia go $wietym - niechaj wystarczy dla u§wiadomie-
nia sobie, jak gteboko ,,teologia zastepstwa”, w praktyce nakazujaca
chrzeécijanom unikanie wszelkich religijnych kontaktéw z Zydami
jako godnymi pogardy i niegodziwymi bezboznikami, zapuscita ko-
rzenie w $wiadomo$ci pasterzy i wiernych, w tym wypadku zwtasz-
cza w tradycji bizantyjskiej.

Dla chrzescijaniskiego Zachodu duzo wazniejsze bedzie naucza-
nie $w. Augustyna - niepodwazalnego autorytetu dla catych wiekéw
$rednich, a takze w pierwszym okresie czaséw nowozytnych.

Sw. Augustyn i jego pouczenie o statusie Zydéw po Chrystusie

Aureliusz Augustyn urodzit sie w roku 354 w Tagascie, matym
miasteczku w péinocnej Afryce (wtedy - w prowingcji rzymskiej
Numidii; dzi$ na terenie Algierii). Jego ojciec byt urzednikiem rzym-
skim, wyznawca dawnych bogéw, natomiast matka (§w. Monika)
byta gorliwg chrzescijankg. Syn miat zostaé nauczycielem retory-
ki i podnie$¢ prestiz oraz finanse rodziny. Tymczasem okazat sie
kims$ o wiele wiekszym i duzo bardziej wptywowym: poszukiwaczem

17 Sw. Jan Chryzostom, Mowy przeciwko judaizantom..., dz.cyt., s. 69-70.

18 W cytowanej ksiazce $w. Jana Chryzostoma Mowy przeciwko judaizantom i Zydom.
Przeciwko Zydom i Hellenom znajduje sie szczegélowy plan tematyczny wszystkich
méw wygltoszonych w ramach tego cyklu. Zestawienie to pozwala sie zorientowad,
jakiego rodzaju argumentacje, odstreczajaca od kontaktéw chrze$cijan z Zydami,
wprowadza ponadto Jan Chryzostom.
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prawdy o Bogu i cztowieku, filozofem i teologiem chrzescijatiskim
o zacieciu katechety i polemisty, biskupem reformujgcym lokalny
Koscidt. Chrzest przyjat w wieku dojrzalym (387 r.) pod wptywem
$w. Ambrozego, biskupa Mediolanu; wkrétce otrzymat tez §wiece-
nia kaptanskie i biskupie - zostat biskupem Hippony w pétnocno-
-wschodniej Afryce. Rozstawity go pisma dajace $wiadectwo jego
osobistym poszukiwaniom i nawrdceniu na ortodoksyjne chrzes-
cijaristwo, szczegblnie Wyznania (Confessiones) i dialogi filozoficzne
oraz traktaty teologiczne, zwlaszcza O Trdjcy (De Trinitate). Jako bi-
skup nieustannie komentowat dla swoich wiernych Pismo Swiete -
zaréwno Nowy (m.in. Ewangelie Mateuszowg oraz 1 List i Ewangelie
$w. Jana), jak i Stary Testament. Wéréd komentarzy starotestamen-
talnych szczegblne znaczenie majg Objasnienia Psalméw (Enarrationes
in Psalmos), bedace najobszerniejszym znanym nam dokumentem
starozytnego chrzescijanistwa taciniskiego. Wielkim dzietem apolo-
getycznym i historiozoficznym jest tworzone w atmosferze upadku
Cesarstwa Rzymskiego Paristwo Boze (De civitate Dei).

Jego ogromna spuscizna filozoficzna, teologiczna i egzegetycz-
na, przepisywana i komentowana, dotrwata do naszych czaséw. Pod
koniec zycia Augustyn przekazal biskupstwo swojemu nastepcy,
niemniej wciaz zajmowal sie pisaniem. Zmart w 430 roku w mie-
Scie obleganym przez germariskich Wandaléw. Wystannik cesarza
Teodozjusza II, zapraszajgcy go na sobdr efeski, dotart do Hippony
juz po jego $mierci.

Sw. Augustyn wywarl przemozny wplyw na pézniejsza teologie
i filozofie w catym obszarze kultury zachodniej. W wiekach $red-
nich byt autorytetem zaréwno dla mysli ortodoksyjnej, jak i dla ro-
dzgcych sie ruchéw odrzucanych przez Koscidt. Jego mysl jest tak
wielowatkowa i doznawata tylu przemian w zwiagzku z jego stalym
poszukiwaniem prawdy w zmieniajgcym sie dynamicznie kontek-
Scie niespokojnych czaséw, ze tatwo jest wyjac ktéres z jego twier-
dzen i rozwinaé w pewnym kierunku - a nastepnie stangé w opo-
zycji do innej tezy, ktéra réwniez moze znalez¢ oparcie w pismach
Augustyna. Nie inaczej jest z jego stwierdzeniami na temat Zydéw.
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Mysl $w. Augustyna dotyka sprawy Zyddw i Izraela najcze$ciej
przy okazji innych kwestii: kiedy na przyktad komentuje on Pismo
Swiete tak Starego, jak i Nowego Testamentu; kiedy w sposéb sy-
stematyczny podejmuje temat taski i zastugi; kiedy wreszcie pré-
buje rozezna¢ sens Bozych rzadéw w historii, ktéra doprowadzita
do upadku Cesarstwa Rzymskiego i zalewu barbarzyriicéw - nie (jak
chcieli ostatni wyznawcy dawnych bogéw) z powodu odstepstwa
od kultu béstw opiekuriczych Rzymu, ale ze wzgledu na opér przed
przyjeciem ,,patistwa Bozego”. Poruszane kwestie dotyczg postawy
Zydéw wobec idei mesjariskiej, ich odniesienia do Jezusa z Nazaretu
i gloszenia Go jako Chrystusa przez rodzacy sie Ko$ciét.

Augustyn, podobnie jak Jan Chryzostom, traktuje zasadniczo
Zyddéw - ,,Synagoge” - jako podmiot zbiorowy: jeden w czasie i prze-
strzeni. Sg oni odrzuceni przez Boga jako ,,zatwardziali” na gtos
Pism, ktérych nie rozumiejg. Sw. Augustyn w nieprzyjeciu przez
nich Ewangelii dostrzega negatywne konsekwencje dla Izraela: utra-
te synostwa Abrahamowego, koniec krélestwa zydowskiego, utrate
kaptanistwa, Swiatyni i ofiary, wreszcie utrate niezaleznosci poli-
tycznej. Chrzescijariski teolog prébuje opisaé obecny stan Zydéw
w kategoriach duchowej $lepoty, a jednoczesnie jest swiadom ich
pozostawania pod szczegdlng opieka Boza dla $wiadczenia o praw-
dzie chrzescijaniskiej. Nie ma u biskupa Hippony zachwytu nad po-
wstajaca ,,politeja” chrzescijatiska - jest raczej préba zrozumienia,
dlaczego wali sie w gruzy dotychczasowy porzadek §wiata. Dlatego
mys$l o Bozym tadzie spotecznym (,,pafistwie Bozym”) przesuwa sie
w kierunku kategorii duchowych i eschatologicznych. Nie traktuje
on wiec Zyddéw jako niebezpiecznej konkurencji dla $wiata chrzesci-
jariskiego i nie potepia jej tak gwalttownie jak Jan Ztotousty. Co wie-
cej: mozna znalez¢ u niego refleksje nad nawréceniem i indywidual-
nym zbawieniem Zydéw - w trakcie historii i dzieki wstawiennictwu
Kosciota, oraz zbawieniem Ludu jako catosci - na koticu wiekdéw, za
wstawiennictwem Eliasza®.

1 Opracowano na podstawie: J. Czuj, Swiety Augustyn o Zydach, Krakéw 1928.
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Znamy jeden niewielki tekst Augustyna, w ktérym Zydzi, jako
spotecznosé wspdtczesna jemu i jego afrykanskim stuchaczom, staja
w centrum uwagi - i nim wtasnie chcemy sie tu blizej zajaé. Augusty-
nowe Adversus ludaeos® to pismo skierowane przez autora do wspét-
wyznawcdéw - chrze$cijan, zachecajgce ich do wytrwania w wierze
i wyjasniajace, jakg postawe powinni zajmowa¢ wobec Zyddw, kté-
rzy nie przyjmuja Ewangelii Jezusa Chrystusa. Traktat przedstawia
wprost spdr o sens Biblii hebrajskiej. Zmierza on do wykazania, ze
to chrzescijanie sa wtasciwymi adresatami Starego Testamentu. To
oni - w przeciwieristwie do Zydéw - wlasciwie go rozumieja: jako
zapowiedZ znajdujaca swe wypetnienie w Chrystusie.

Sw. Augustyn zaczyna swdj traktat od cytatu z Listu §w. Pawla
do Rzymian: ,,Widzisz dobro¢ i surowo$¢ Boga: surowos¢ przeciw
tym, co oslepli, dla ciebie za$ dobro¢, jezeli wytrwasz w dobroci”
(Rz 11, 22). Jest przy tym przekonany, ze apostot ,,bez watpienia
méwi to o Zydach, ktérzy ze wzgledu na niewierno$é zostali odcieci
jak gatazki od tego drzewa oliwnego, ktére w swietych Patriarchach
(niczym w korzeniu) byto bardzo ptodne?, aby ze wzgledu na wiare
zostata wszczepiona dziczka oliwna Pogan, i aby stata sie uczest-
niczkg obfitosci drzewa oliwnego po odcieciu naturalnych [jego]
gatazek”??, Poganie - Augustyn lojalnie wyjasnia sens dalszych stéw
apostota - mogg zostaé réwniez odcieci, jeli nie beda wierni, a Zydzi,
jeslinie beda trwaé w niewierno$ci, moga zosta¢ ponownie wszcze-
pieni. Na razie jednak odnosza sie do nich stowa Ewangelii: ,,Synowie
krélestwa zostang wyrzuceni na zewnatrz - w ciemnos¢; tam bedzie
placz i zgrzytanie zebéw” (Mt 8, 12).

% Na oznaczenie tego dzietka bedziemy dalej stosowad skrét: Al Tekst orygi-
natu za: S. Aurelii Augustini, Hipponensis episcopi, Tractatus Adversus Iudaeos,
w: S. Aurelii Augustini Hipponensis episcopi, Opera omnia, accurante J.-P. Migne,
tomus octavus, 1865 (Patrologia Latina 42), kol. 51-64, ttum. A. Pawlina, ,, Teofil”
29 (2011) nr 1, s. 94-112.

2 W oryginale: fructifera - ,,owocono$ne”, ,,owocujace” (przyp. thumacza).

2 Al'1, ,,Teofil” 29 (2011) nr 1, s. 94-95.
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A zatem niewierna pycha naturalnych galazek zgodnie z surowoscia Boga
jest odcinana od owych Patriarchéw, zyjacych w korzeniu, a wierna poko-
ra dzikiej gatazki oliwnej przez taske boskiej dobroci jest do nich wszcze-
piana®.

Po tym wprowadzeniu autor traktatu przechodzi do zarzutu,
ze na razie Zydzi gardza Ewangelig i apostotem i nie stuchajg racji
przedktadanych im przez chrze$cijan. Ttumaczy to stwierdzeniem:
,hie rozumiejg tego, co czytaja” (AT 2), uzasadnianym w sposéb,
ktéry na dtugo bedzie towarzyszy¢ chrzescijatiskiemu pojmowaniu
judaizmu:

Bo jest pewne, ze jesli pojeliby [stowa] o Tym, o ktérym méwit wczesniej
prorok, ktérego czytaja: ,,Datem cie jako $wiatto$¢ dla Pogan, tak aby$
byt zbawieniem moim, az po krafice ziemi” (Iz 49, 6), nie byliby tak §le-
pi, tak chorzy, zeby w Chrystusie Panu nie rozpozna¢ ani $wiattosci, ani
zbawienia®,

Dla Augustyna jest oczywiste, Ze stowa - zapisane w Ksiedze
Izajasza - ktére Bég kieruje do podmiotu tego fragmentu owej ksiegi,
nazwanego przez Boga (w wierszu 49, 3) Jego ,,Stuga” oraz ,,Izraelem”
(co moze by¢ pdzniejsza glosa), odnosza sie do Jezusa, gdyz taka juz
byta przyjeta w Kosciele w jego czasach interpretacja tegoz frag-
mentu Pisma Swietego. Tych, ktérzy nie uznaja takiej interpreta-
cji tekstu - bardzo tajemniczego i niejednoznacznego (i nie jest on
jednoznaczny réwniez w najblizszym kontek$cie Ksiegi 1zajasza) -
Augustyn uwaza za ,,$lepych i chorych”. Tymczasem sam kontekst
owej ksiegi odsyta raczej bezposrednio do kréla perskiego Cyrusa
(postanawiajacego zezwoli¢ Zydom na powrdt z wygnania), a dopiero
w dalszej perspektywie moze takze do innych realizacji misji zleca-
nej w1z 49, 6-7 przez Pana swemu tajemniczemu ,,Studze”, ktérego
obraz w tym fragmencie nie odpowiada wystarczajgco temu wtadcy
(tzn. Cyrusowi). Jest to stale w argumentacji z Pisma nieporozumie-

2 Al1,,Teofil” 29 (2011) nr 1, s. 95.
2 Al 2, Teofil” 29 (2011) nr 1, s. 95.
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nie, utrudniajace rzeczywisty dialog: teksty $wiete sg no$nikiem,
podstawa religijnej tradycji wspdlnot, ktére tak je traktuja wewnatrz
wlasnej historii relacji z Bogiem. Tymczasem autor traktatu ma przed
oczyma gtéwnie swoich wiernych, ktérym chce przekazaé prosta
wyktadnie nieprostych tekstéw...

Podobnie, gdyby zrozumieli, ze bezowocnie i na prézno $piewaja o tych,
o ktérych zostato przepowiedziane: ,,Na calg ziemie wyszedt ich gtos
i na krafice okregu ziemskiego ich stowa” (Ps 19, 5), to czekaliby na gtos
Apostotéw 1 wyczuliby, Ze ich stowa sg od Boga. Ze $wietych wiec Pism,
ktérych autorytet i u nich jest wielki, mozna wydoby¢ $wiadectwa, po
przedstawieniu ktérych, gdyby nie chcieli by¢ uzdrowieni, to i tak przez
otwarta prawde mogliby zostaé zwyciezeni®.

Dalsza cze$¢ Adversus Iudaeos oparta jest na zasadzie wyktadu
fragmentéw Starego Testamentu, ktére - w przekonaniu autora -
odnosza sie do Zydéw w taki sposdb, w jaki rozumiejg je chrzesci-
janie. Duzo miejsca poswieca autor egzegezie niektérych psalméw
i fragmentdw ksigg prorokdw, starajac sie da¢ chrzescijanom argu-
menty do dyskusji z Zydami. Cze$ciowo dobér tych tekstéw wynika
zblednego rozumienia wiersza wprowadzajacego do trzech psalméw.
Psalmy 45, 69 i 80% zawierajg bowiem informacje o melodii, wedle
ktérej nalezy je $piewac”. Tymczasem $w. Augustyn, ktéry korzysta
ze znanych sobie ttumaczer Psalméw na tacine, widzi w tym miej-
scu stowa: ,,0 tym, co sie zmieni” (por. Al 4). Tak rozumiejgc szo-
szanim, wybiera te wiasnie psalmy i buduje obszerng ich egzegeze
(AI 5.1-7). Nie bedziemy jej tu blizej analizowa¢, cho¢ zawiera ona
wiele ciekawych przyktadéw chrze$cijariskiej interpretacji Starego
Testamentu zaktadajacej, ze to, co staje sie mniej lub bardziej jasne

% Al 2, ,Teofil” 29 (2011) nr 1, s. 95.

% Wedtug numeracji przyjetej obecnie w chrzescijariskich wydaniach Biblii.
Sw. Augustyn stosuje inng numeracje.

77 Szoszanim, co po hebrajsku oznacza lilie. Prawdopodobnie istniata znana piesn
tak zatytulowana lub zaczynajgca sie od tego stowa.
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w wierze chrze$cijatiskiej, musi podobnie jawié sie ludziom, ktérzy
w wierze tej nie uczestnicza.

Przyjrzyjmy sie natomiast, jak $w. Augustyn dowodzi prawa
chrze$cijan do wilaczenia Starego Testamentu w krag pism $wie-
tych dla chrzescijan. Zna on i przytacza zarzut stawiany chrzesci-
janom przez Zydéw:

[Zydzi] twierdza, iz ksiegi Starego Testamentu nie naleza do nas, bowiem
juz nie stare, ale nowe zachowujemy sakramenty. Méwig bowiem do nas:
co wam daje czytanie Prawa i Prorokéw, ktérych przykazai nie chcecie
zachowywad 7%,

W odpowiedzi autor traktatu przyznaje najpierw, ze istotnie
chrzescijanie nie zachowuja niektérych przykazan Tory: ,,nie ob-
rzezujemy ciata meskiego napletka i spozywamy potrawy, ktére
Prawo okre$la jako nieczyste, réwniez nie zachowujemy szabatéw
czy nowidw, czy tez ich dni §wiatecznych, ani nie sktadamy Bogu
ofiar z trzody. Paschy tez nie celebrujemy przy baranku i przasni-
kach”, po czym stawia ogdlng zasade: apostot Pawel nazywa takze
inne stare przepisy ogélnym terminem ,,cieni rzeczy przysztych”
(por. Kol 2, 17), gdyz oznaczaly one ,to, co miato by¢ objawione
w swoim czasie, a co my przyjmujemy jako juz objawione”?. I dodaje:

[Chrystus] nie zniweczyt przez dowdd owych starych znakéw, ale zmienit
je przez wypetnienie, aby czym innym byto to, co oznajmiato, ze Mesjasz
juz przyszedt, od tego, co wezeéniej zapowiadalto, ze przyjdzie®.

Dlatego wlasnie Augustyn z taka uwaga $ledzi te psalmy, ktére -
jego zdaniem - na wstepie zawieraja informacje, ze méwig o tym, co
sie zmieni. Uczgc przy okazji swoich wiernych - bezposrednich adre-
satéw pisma - zasad wiary chrzescijanskiej, biskup Hippony prze-
konuje ich, ze juz Stary Testament przewidzial zmiany przepiséw

% A3, Teofil” 29 (2011) nr 1, s. 96.
2 Al 3, ,Teofil” 29 (2011) nr 1, s. 96.
30 Al 4, Teofil” 29 (2011) nr 1, s. 97.
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dotyczacych kultu w czasach Chrystusa, ktérym jest Jezus. Ma przy
tym nadzieje, ze i zydowscy rozméwcy - o ile dziataja w dobrej wie-
rze - przyjma te interpretacje. I dodaje:

Lud Bozy, ktérym teraz jest lud chrze$cijaniski, juz nie jest przymuszany
zachowywa( rzeczy, ktére byly zachowywane w czasach prorockich, nie
dlatego, ze owe rzeczy zostaly potepione, ale ze zostaly zmienione - nie
po to, aby rzeczy te, ktére byly oznaczane, przepadly, ale zeby wszystkie
znaki rzeczy byly zgodne z czasem wilasciwym dla kazdego z nich?'.

Podobnie jak Meliton z Sardes czy $w. Jan Chryzostom autor
traktatu Adversus Iudaeos jest przekonany o zastgpieniu przez Ko$cidt
(,,Jud chrzescijariski”) dawnego Izraela z ,,czaséw prorockich”, ale
nie potepia, nie prébuje obrzydzi¢ adresatom tego, co byto norma
w przesztosci i co zapowiadato, ,,0znaczato” rzeczywistos¢ ,,wypet-
niong” (doprowadzong do petni) przez Chrystusa.

Po omdwieniu wspomnianych wyzej psalméw Augustyn prze-
chodzi do argumentéw bardziej w jego przekonaniu oczywistych,
odwotujgc sie przede wszystkim (podobnie jak autor Listu do He-
brajczykdéw - por. 8, 8-12) do fragmentu Ksiegi Jeremiasza zapowia-
dajacego Nowe Przymierze Boga ze swym ludem:

Powinno sie tez pokazac im bardziej oczywiste $wiadectwa, zktérymi albo
sie zgodza, albo ktérym sie sprzeciwig, ale przynajmniej je zobacza. ,,0to
przychodza dni, méwi Pan, a umocnie nad domem Jakuba przymierze
nowe, nie wedlug przymierza, ktére ustanowitem dla ich ojcéw w dniu,
gdy chwycitem ich reke, aby wyprowadzié ich z ziemi Egipskiej” (Jr 31, 31-
32). Ta zmiana, przepowiedziana w sposéb pewny, nie zostala zapisana
w tytutach psalméw tylko dla niewielu rozumiejacych, lecz zostata jasno
oznajmiona przez otwarte stowa gtosu prorockiego. Jawnie zostato obie-
cane Nowe Przymierze, nie wedlug Przymierza, ktére zostato zawarte
z ludem, gdy ten zostal wyprowadzony z Egiptu. Skoro zatem w samym
Starym Testamencie zostato nakazane to, czego my nie przymuszamy

31 Al 4, Teofil” 29 (2011) nr 1, s. 97.
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zachowywa¢, a odnosimy do Nowego Przymierza, dlaczego Zydzi nie po-
znaja, ze sami pozostali w zbytecznej starosci, i zarzucaja nam, ktérzy
trzymamy sie nowych obietnic, ze nie zachowujemy starych??2

W powstajacych przez wieki rozmaitych traktatach adversus lub
contra Iudaeos charakterystyczne bedzie to pobrzmiewajace w ostat-
nim zdaniu zdziwienie i zniecierpliwienie, ze Zydzi ,,pozostali w zby-
tecznej starosci”.

W ostatniej partii wywoddw (AI 9-14) §w. Augustyn stawia Zy-
dom jeszcze jeden zarzut. Zachowuja sie oni, jego zdaniem, selek-
tywnie w przyjmowaniu tego, co w Starym Testamencie odnosi sie
do Izraela. Gdy sa to teksty pochlebne o Izraelu, Zydzi twierdzg, ze
odnosza sie one do nich; w przeciwnym razie nie chcg - zdaniem
autora traktatu - tekstéw tych stuchaé. Dla Augustyna jest jasne,
ze tam, gdzie zostato powiedziane: ,,Spiewaj Panu piesri nowa, $pie-
wajcie Panu, cala ziemio. Spiewajcie Panu, blogostawcie Imie Jego”
(Ps 96, 1-2), zacheta ta jest skierowana do Ludu chrze$cijan.

Lecz gdy to Zydzi stysza, z wyprostowanym karkiem odpowiadaja: to my
jeste$my, o nas to zostalo powiedziane, do nas to zostato powiedziane. My
bowiem jeste$my Izraelem, ludem Bozym, poznajemy siebie w stowach
méwiacych: ,,Postuchaj, ludu méj, a powiem tobie, Izraelu, i za§wiadcze
tobie” (Ps 50, 7)%.

W odpowiedni na to Augustyn odwotuje si¢ do tekstéw sw. Pawta,
w ktérych znaleZ¢é mozna rozréznienie ,,Izraela Bozego” (Ga 6, 16)
i ,Izraela wedtug ciata” (1 Kor 10, 18), a nastepnie argumentuje, ze
Zydzi, ktérzy nie uznaja Ewangelii, sg Izraelem jedynie ,ciele$nie”.
W apostrofie - skierowanej juz nie do chrze$cijanskich czytelnikéw
traktatu, ale do Zyddéw - pisze, nie zatujac epitetéw znanych reto-
rom i zatamujac rece nad ,,zadziwiajagcym wrecz bezwstydem” tych
,duchowych §lepcéw”:

32 A8, ,Teofil” 29 (2011) nr 1, s. 101.
3 Al 9, , Teofil” 29 (2011) nr 1, s. 103.
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Czyz to nie wy odnosicie sie [...] do nieprzyjaciét tego, ktéry méwi w psal-
mie: ,,Bég mdj pokazal mi w nieprzyjaciotach moich, nie zabijaj ich, zeby
kiedy$ nie zapomnieli o prawie twoim. Rozprosz ich w twojej mocy”
(Ps 59, 11-12). Dlatego, nie zapominajac o Prawie Boga, obnosicie je na
$wiadectwo dla Pogan, dla was na hanibe; nie znajac Prawa, stuzycie ludo-
wi, ktéry zostat wezwany ,,0d wschodu storica az do zachodu” (Ps 50, 1).
[...] C6z zatem odpowiecie na to, co prorok Izajasz oglasza: ,,Bedzie w ostat-
nich czasach ukazana géra domu Pana, przygotowana na szczycie gér,
iwzniesie sie ponad pagérki; i przyjda do niej wszystkie narody, i powiedza:
péjdzcie, wstapmy na gére Pana, i do domu Boga Jakuba, a oznajmi nam
droge zbawienia, i wejdziemy na nia; ze Syjonu prawo wyjdzie, a stowo
Pana z Jeruzalem” (Iz 2, 2-3)? Czy i tutaj powiecie: ,,to my jesteSmy”, bo
ustyszeliScie stowa: dom Jakuba, i Syjon, i Jeruzalem?**

Jednak takie utozsamienie Zydéw, wspdtczesnych $w. Augusty-
nowi, z ,domem Jakuba i Syjonem, i Jeruzalem”, musiatoby oznacza¢,
ze stowa te nie odnosza sie do Ko$ciota, i wymagatoby zaprzeczenia
temu, czemu chrze$cijanie zaprzeczy¢ nie moga.

Jakby$my mieli zaprzeczy¢, ze Chrystus Pan wedtug ciata jest z potomstwa
Jakuba, ktéry nazwany zostal stowem géra przygotowana ponad szczyt
gor, bo jego wysokos¢é przekracza wszelkie wysokosci? Albo jakby$my mieli
zaprzeczy¢, ze Apostotowie i owe Koscioty Judei, ktére natychmiast po
zmartwychwstaniu Chrystusa uwierzyly w Niego, odnosza sie do domu
Jakuba? Albo tez jakze inaczej miatby by¢é rozumiany Jakub na sposéb du-
chowy niz lud chrzescijariski, ktéry choé byl mniejszy co do urodzenia niz
naréd zydowski, to jednak przerasta go wzrastaniem i poddaje go sobie,
tak aby wypetnito sie, co o obu owych braciach w figurze zostato powie-
dziane: ,,A wiekszy bedzie stuzyt mniejszemu” (Rdz 25, 23)?*

To poréwnanie dziejéw chrze$cijaristwa i Izraela do biblijnej hi-
storii Jakuba i Ezawa - podparte rosngcym autorytetem teologicz-
nym $w. Augustyna - stanie sie péZniej na Zachodzie podstawa do

3 AI9, ,Teofil” 29 (2011) nr 1, s. 103-104.
35 Al 9, Teofil” 29 (2011) nr 1, s. 104.
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uzasadniania panowania chrze$cijan nad Zydami w $redniowiecz-
nym spoteczenstwie. Dalsza argumentacja Augustyna wykorzystuje
bowiem rozproszenie Zyddéw i coraz wyrazniejszg dominacje $wia-
ta chrze$cijariskiego do rozumienia pojeé: ,,dom Jakuba”, ,,Syjon”
i,Jeruzalem” jako odnoszacych sie do Kosciota.

[...] bowiem z tego miejsca, gdzie Chrystusa ukrzyzowali, i Prawo, i Stowo
Pana poszto do Pogan. Prawo bowiem, ktére zostalo im dane przez Moj-
zesza, z ktérego [to Prawa] powodu pysznie sie wynosza i z ktérego po-
wodu bardziej sa pokonywani, nie jest rozumiane jako to, ktére wyszto ze
Syjonu iJeruzalem, ale z géry Synaj. Do Ziemi natomiast Obiecanej, gdzie
jest Syjon, ktéry nazywany jest takze Jeruzalem, przyszli z tym Prawem
po czterdziestu latach: nie otrzymali za$ stamtad [Prawa]. Natomiast
Ewangelia Chrystusa i prawo wiary stamtad wyszly, to pewne®.

Stosujac wiele podobnych zabiegéw interpretacyjnych, thuma-
czgc Stary Testament poprzez odniesienia do Nowego Testamentu,
$w. Augustyn usituje przekonad swoich czytelnikéw, ze do wspdt-
czesnych mu Zydéw mozna odnie$¢ tylko te fragmenty Pisma, w kté-
rych brzmi oskarzenie Izraela o niewierno$¢, zatwardziato$¢ i upér.
Miejsca za$, w ktérych o Izraelu Biblia wyraza sie pozytywnie, od-
nosza sie - jego zdaniem - do Kosciota.

Jezeli naprawde chcecie powiedzieé: ,,my to jeste$my”, wéwczas powiedz-
cie, kiedy styszeliscie: ,,Utucz serce ludu tego, a uszy ich zamknij, a oczy
ich pogorsz” (1z 6, 10). Wéwczas powiedzcie: ,,my to jeste$my”, gdy sty-
szycie: ,,Caly dziett mialem wyciagniete rece moje do ludu niewierzacego
i sprzeciwiajacego sie” (Iz 65, 2). Wéwczas powiedzcie: ,,my to jestesmy”,
gdy styszycie: ,,Niech catkiem oslepna oczy ich, by nie widzieli, a grzbiety
ich zawsze zgiete” (Ps 69, 24). W tych i tego typu prorockich stowach po-
wiedzcie: ,,my to jesteSmy”. Ale wy tak $lepi jestescie, ze méwicie o sobie,
ze [wy to] jeste$cie, w miejscach, gdzie nie jestescie, a nie rozpoznajecie
siebie w miejscach, gdzie jeste$cie®.

36 A1 9, ,Teofil” 29 (2011) nr 1, s. 104.
7 AI 10, ,, Teofil” 29 (2011) nr 1, s. 105.
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Dowodzac w dalszym ciagu spetnienia si¢ w Ko$ciele Chrystu-
sowym proroctw dotyczacych Izraela, $w. Augustyn prébuje prze-
konywaé odbiorcéw swego traktatu, ktérymi formalnie sg Zydzi,
a faktycznie - jego wierni, ze jedyna droga uczestniczenia dzi§ w do-
brach obiecanych Izraelowi jest przytaczenie sie do ,,Izraela we-
dtug Ducha”, a porzucenie ,Izraela wedlug ciata”. Autor omawia-
nego dzieta méwi o tym, wykorzystujac kontrast pomiedzy dwoma
wersetami Ksiegi Izajasza: ,,ChodZcie, domu Jakuba, postepujmy
w $wiattosci Pariskiej!” (2, 5) oraz ,,Zaiste odrzucite$ Twéj lud, dom

Jakuba” (2, 6).

Do tego bowiem $wiatta Pana wzywa was Prorok, gdy méwi ,,A teraz ty,
domu Jakuba, péjdicie, chodZmy w $wiattosci Pana”. Ty, domu Jakuba,
ktérego wezwat i wybral, nie ty, ktérego porzucit. ,,Porzucit bowiem lud
swéj, dom Izraela” (Iz 2, 5-6). Ktérzykolwiek stamtad przyjs$¢ chcecie, do
tego bedziecie sie odnosi¢, ktérego wezwat. Pozostawicie za$ tego, ktérego
odrzucit. Swiatto$¢ bowiem Pana, w ktérej chodza poganie, to ta §wiattosé,
o ktérej ten sam Prorok méwi: ,,Datem Cie na $wiatto$¢ dla Pogan, aby
dotarto zbawienie moje az do kraticéw ziemi” (Iz 49, 6). Komu to zostato
powiedziane, jesli nie Chrystusowi? W kim to zostato wypelnione, jesli nie
w Chrystusie? Nie ma tego $wiatta w was, o ktérych wielokrotnie zostato
powiedziane: ,,Dat im Pan ducha szatu; oczy, aby nie widzialy, i uszy, aby
nie styszaty, az do dnia dzisiejszego” (Rz 11, 8). Nie ma, méwie, w was tej
$wiattosci: przeto z wielka $lepota wzgardzili$cie kamieniem, ktdry stat
sie glowicg wegla. Zatem: ,,Przystapcie do niego, a bedziecie o$wiece-
ni” (Ps 34, 6). Czymze jest to ,,Przystapcie”, jesli nie ,,uwierzcie”? W tym
celu za$ pdjdzcie, aby do Niego przystapié, skoro On jest tym kamieniem,
o ktérym méwi prorok Daniel, ze przez wzrost stat si¢ jak wielka géra, ze
wypetnit cate oblicze ziemi (por. Dn 2, 35).

Na koniec swoich wywoddéw $§w. Augustyn zndéw zwraca sie do
adresatéw chrzescijatiskich i zacheca ich do przyjecia postawy pet-
nej pokory i cierpliwo$ci wobec zydowskich adwersarzy:

3 Al 14, ,Teofil” 29 (2011) nr 1, s. 111.
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Tych rzeczy, najdrozsi, czy to z przyjemnoscia, czy z oburzeniem, niech
Zydzi stuchajg. My za$, gdzie mozemy, glo§émy, mitujgc ich. Nie wyno$my
sie pysznie przeciw odcietym galeziom, ale bardziej jeszcze rozmy$lajmy,
czyja taska, jak wielkim mitosierdziem i w jaki korzen zostali$my wszcze-
pieni (por. Rz 11, 17-18), aby$my nie mysleli tego, co wynioste, ale zgadzali
sie w tym, co pokorne (por. Rz 12, 16). Nie przez wyszydzenie ich z zaro-
zumiato$cia, ale z bojaznig wielbigc [Boga] (por. Ps 2, 11), powiedzmy:
,Pdjdicie, chodZmy w $wiatlosci Pana” (Iz 2, 5), ,,albowiem wielkie jest
Imie Jego wérdd Pogan” (M1 1, 11)*,

Tak wiec dla $w. Augustyna wspdtcze$ni mu Zydzi pozostajg ludz-
mi, do ktérych nalezy odnosi¢ sie z szacunkiem. Jednoczesnie - dla
ich dobra - trzeba ich usilnie naktania¢ do porzucenia judaizmu
(ktéry dzis jest juz tylko $wiadectwem mdéwigcym o dawnym eta-
pie dziejéw zbawienia) oraz do wstapienia do Ko$ciota - prawdzi-
wego Izraela wedtug Ducha. Nalezy nawracaé Zydéw, przedklada-
jac im - w pierwszym rzedzie - chrze$cijariskie rozumienie Starego
Testamentu, zwtaszcza Prorokéw i Psalméw, ale takze korzystajac
znarzedzi, jakie daje retoryka, nieszczedzaca inwektyw pod adresem
tych, ktérzy nie chca przyjaé argumentacji chrzescijan.

W jakiej$ mierze $w. Augustyn jest zainteresowany zdaniem
swych adwersarzy i chce pozna¢ ich zarzuty skierowane przeciwko
chrzescijanom. Przytacza je nawet, ale tylko po to, zeby je od razu
odeprzeé. Wirtualna dyskusja z Zydami nie dochodzi zatem do pozio-
mu rzeczywistego dialogu, w ktérym pragnie sie ustyszeé i przyjaé
$wiadectwo drugiego jako dar; gdzie pragnie sie réwniez nauczy¢
od drugiego czego$ dla siebie cennego.

W przypadku traktatu Adversus ludaeos przeszkode na drodze tak
pojetego dialogu stanowi pierwszorzedny cel owego dzietka, to zna-
czy: formowanie w wierze katolickiej wtasnych wiernych, ktérych
postrzega sie jako zagrozonych ,niewiarg” zydowska.

39 Al 15, ,Teofil” 29 (2011) nr 1, s. 112.
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Omawiajac ostatni juz przyktad prezentujacy uksztattowang
w starozytnos$ci chrze$cijariskiej ,,teologie zastepstwa”, chciatbym
sie odnies¢ nie do dzieta jednego z wybitnych teologdw tamtej epo-
ki, ale do tekstu liturgicznego, ktéry - oddziatujgc przez stulecia na
poboznos¢ wiernych tradycji facitiskiej - przybrat w Polsce postaé
popularnej piesni §piewanej powszechnie w okresie Wielkiego Postu,
zwlaszcza w liturgii Wielkiego Pigtku: podczas adoracji Krzyza.

Refren: Ludu, mdj ludu, cézem ci uczynit?

W czymem zasmucil, albo w czym zawinit?

1. Jam cie wyzwolit z mocy faraona,

a ty$ przyrzadzit krzyz na me ramiona.

2. Jam cie wprowadzit w kraj miodem ptynacy,
Ty$ Mi zgotowat §mierci znak hanbiacy.
3.Jam ciebie szczepil, winnico wybrana,

A ty$ Mnie octem poit, swego Pana.

4.Jam dla cie spuszczal na Egipt karanie,

A ty$ Mnie wydat na ubiczowanie.

! tacinski termin oznaczajacy wyrzuty, skargi, narzekania, ktéry odnosi sie do
czesei liturgii Wielkiego Piatku.
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5.Jam faraona dal w odmet balwanéw,

A ty$ Mnie wydat ksiazetom kaptandéw.

6. Morzem otworzyl, bys szedt suchg noga,
A ty$ Mi wtdcznig bok otworzyt sroga
7.Jam ci byt wodzem w kolumnie obtoku,
Ty$ Mnie widdt stucha¢ Pitata wyroku [...J%

Dalsze zwrotki tej piesni rzadko wybrzmiewaja we wspSlnym
$piewie. Dla naszej refleksji nad jej wymowa i zwiazkiem z ksztat-
towaniem obrazu Zydéw w my§li chrzescijariskiej wystarczy jednak
przytoczony wyzej fragment.

Improperia - przynajmniej od VI wieku wpisane w liturgie Wiel-
kiego Pigtku - przeplataja te pie$t Trishagionem, greckim wezwa-
niem: ,,Swiety Boze, Swiety Mocny, Swiety a Nie§miertelny, zmituj
sie nad nami”. Podstawg Improperiéw, inspiracja do ich powstania
jest niewatpliwie fragment Ksiegi Micheasza:

Ludu mdj, cézem ci uczynit? Czym ci si¢ uprzykrzytem? Odpowiedz Mi!
Otom cie wywiddt z ziemi egipskiej, z domu niewoli wybawitem ciebie
i postatem przed obliczem twoim Mojzesza, Aarona i Miriam. Ludu mdj,
wspomnij, prosze, co zamierzat Balak, krél Moabu, a co mu odpowiedziat
Balaam, syn Beora? Co byto od Szittim do Gilgal - zeby$ poznat zbawcze
dzieta Paniskie (Mi 6, 3-5).

Ow poetycki tekst ma forme skargi Boga skierowanej do Jego
Ludu. Podmiot liryczny utworu nie rozumie niewdziecznosci tego
Ludu i przypomina mu dobrodziejstwa, jakich doswiadczyt on ze
strony swego Boga. Sg to wydarzenia znane z Piecioksiegu Mojzesza
i Ksiegi Jozuego: przede wszystkim wyprowadzenie Hebrajczykéw
z Egiptu, wyzwolenie z niewoli i uksztattowanie ich jako Ludu Izraela,
czego symbolem sa przywotane tu imiona przewodnikéw na tej
drodze: Mojzesza, Aarona i ich siostry Miriam. Nastepnie wspomi-
na sie zapisane w Ksiedze Liczb proroctwo, ktére poganski prorok
Balaam, wezwany przez kréla Moabu Balaka, wypowiedziat - wbrew

2 Cyt. za:J. Siedlecki, Spiewnik koscielny, Opole 1973%, s. 73-74.
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rozkazowi wladcy i na przekdr swoim wiasnym intencjom - nie
o0 zwyciestwie Moabitéw, ale przeciwnie: o zwyciestwie Izraelitéw
pod wodza Mojzesza (por. Lb 22 - 24). Wreszcie utwér ten przypomi-
na przej$cie przez Jordan (czyli dotarcie do Ziemi Obiecanej); wska-
z6wka sa tu geograficzne nazwy ostatniego obozowiska Izraelitéw na
wschodnim brzegu i pierwszego obozowiska na zachodnim brzegu
granicznej rzeki (por. Joz 2, 1; 4, 19).

Przywotlany fragment Ksiegi Micheasza, proroka dziatajacego
w latach 739-699 przed Chrystusem (por. Mi 1, 1), nie jest zwig-
zany z najblizszym kontekstem tej ksiegi, dotyczy bowiem éw-
czesnego stanu moralnego mieszkaticéw obu krélestw izraelskich
(por. Mi 6, 9-12) i w Zaden sposéb nie odnosi sie do Jezusa. Niemniej
zastosowanie w Improperiach prorockiej lamentacji jako skargi cier-
piacego Chrystusa stato sie w Ko$ciele czym$ tak oczywistym, ze
w przypisie do tego fragmentu Ksiegi Micheasza mozemy prze-
czytac:

Ta wzruszajaca skarga znalazta zastosowanie w tak zwanych Improperiach
Wielkiego Piatku, by wyrazi¢ uczucia cierpiacego Zbawiciela; byta takze
jedna z biblijnych podstaw ustanowienia nabozenistwa do Naj$wietszego
Serca Jezusa®.

Tymczasem takie zainspirowanie sie¢ Micheaszem przez autora
Improperiow - a w $lad za nim autora pie$ni Ludu, mdj ludu - wcale
nie jest oczywiste. Popatrzmy zatem na budowe tego tekstu.

Refren pies$ni rzeczywiscie nawigzuje do Ksiegi Micheasza.
Rozwija nieco pierwsze zdanie skargi z Mi 6, 3 i - tak samo jak
tam - jest zwrdceniem sie skarzacego sie podmiotu do jego ludu.
O ile jednak w tekscie biblijnym tatwo zidentyfikowaé zaréwno
podmiot owej skargi (Bég, PAN Izraela), jak i adresata jego roz-
goryczenia (Izrael, ktéremu PAN stawia bolesne pytanie), o tyle
w piesni wielkopostnej rzecz sie komplikuje. Przyjrzyjmy sie wiec
jej kolejnym zwrotkom.

* Komentarz w Biblii Tynieckiej, Poznan-Warszawa 1980, s. 1088.
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Kazda z nich sktada sie z dwdch wersetéw zestawionych na za-
sadzie antytezy. W pierwszym wersecie podmiot przypomina swoje
dokonania (bedgce dla adresata dobrodziejstwem), w drugim - wy-
pomina jaki$ czyn, ktérym adresat skargi wyrzadzit mu krzywde:

1. Jam cie wyzwolit z mocy faraona,
a ty$ przyrzadzit krzyz na me ramiona. [...]

Zestawmy pierwsze wersety poszczegdlnych zwrotek i zapytaj-
my, kto jest w nich podmiotem skargi, a kto jej adresatem:

1. Jam cie wyzwolil z mocy faraona

2.Jam cie wprowadzit w kraj miodem pltynacy
3.Jam ciebie szczepit, winnico wybrana

4. Jam dla cie spuszczal na Egipt karanie
5.Jam faraona dat w odmet batwanéw

6, Morzem otworzyt, bys szedt sucha noga
7.Jam ci byt wodzem w kolumnie obtoku.

Nietrudno zauwazy¢, ze wersety te - na zasadzie skojarzen z wat-
kami narracyjnymi Starego Testamentu - rozwijaja mysl zawarta
w skardze Boga (zapisanej w Ksiedze Micheasza) i przypominaja
rézne dobrodziejstwa wyswiadczone przezen Izraelowi. Skojarzenia
te réznig sie nieco od tych zastosowanych przez proroka, ale - po-
dobnie jak u Micheasza - wiaza sie przede wszystkim z wyprowadze-
niem Domu Izraela z niewoli egipskiej (zwrotki 1-2 i 4-7). Zwrotka
trzecia natomiast zawiera aluzje do innej skargi Boga na Izrael, za-
czerpnietej z Ksiegi Izajasza, gdzie prorok odmalowuje obraz win-
nicy otoczonej [przez Boga] troskliwg opieka, a wydajacej ,,cierpkie
jagody” zamiast winnych gron (por. 1z 5, 1-4).

Zestawmy teraz drugie wersety poszczegdlnych zwrotek piesni
i zadajmy podobne pytanie o podmiot i adresata wyrzutéw:

1. A ty$ przyrzadzit krzyz na me ramiona
2. Ty$ Mi zgotowal $mierci znak hanbiacy
3. A ty$ Mnie octem poil, swego Pana
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4. A ty§ Mnie wydat na ubiczowanie

5. A ty$ Mnie wydat ksigzetom kaptanéw
6. A ty$ Mi wi6cznig bok otworzyl sroga
7. Ty$ Mnie wiédt stuchad Pitata wyroku.

Powodem wyrzutéw sg zniewagi i cierpienia, w ktérych odbijaja
sie opisy meki Jezusa znane z Ewangelii kanonicznych. Zatem pod-
miotem skarg jest Jezus z Nazaretu, ktéry zwraca sie zwyrzutem do
sprawcéw swych cierpien, tak jakby chodzito o jedno ,ty” - jed-
nego sprawce Jego meki.

Przeplatanie sie refrenu z kolejnymi zwrotkami pie$ni - a w ra-
mach tych zwrotek potaczenie pierwszego wersetu (méwiacego o do-
brodziejstwach Boga) z drugim (méwigcym o cierpieniu Jezusa) - za-
ktada jednos¢ podmiotéw i jedno$¢ adresatéw w catej piesni. Innymi
stowy: utozsamia Boga Izraela z ukrzyzowanym Jezusem (podmiot),
a niewdzieczny ,,lud” - sprawce meki Chrystusa - z Izraelem wy-
prowadzonym przez Boga z ,mocy faraona”. Przez chrze$cijan utoz-
samienie takie, przynajmniej jesli chodzi o podmiot skargi, przyj-
mowane jest naturalnie i osadza sie w ich swiadomosci niemal
niepostrzezenie: Jezus jest prawdziwym Synem Bozym i odwiecznym
Stowem Ojca, przez ktdre ,,wszystko sie stato”. Przez Nie w szcze-
g6lnosci Bég sprawiat cuda towarzyszace Wyjsciu.

By¢ moze takie utozsamienie podmiotéw skargi (Boga Izraela
z cierpigcym Jezusem) - w jakim$ najstabszym sensie: takim, ze to,
co czyni sie ,wiernemu studze” Boga, On przyjmuje jak uczynione
sobie - mogtoby by¢ zaakceptowane takze przez kogos spoza kre-
gu wyznawcéw Chrystusa. Z reguly jednak budzi ono zdumienie,
a wéréd Zydéw nawet oburzenie. Z kolei przeniesienie na caly Lud
Izraela odpowiedzialno$ci za krzywdy, jakich doznat Jezus podczas
swej meki, przy blizszej analizie poszczegdlnych wersetéw piesni
odstania zatozenia daleko posunietej ,,teologii zastepstwa”.

Sprébujmy teraz, na podstawie samych relacji ewangelicznych
(bez dochodzenia, na ile odbija sie w nich $wiadomo$¢ teologicz-
na pierwszych wspdlnot Kosciota, a na ile pamie¢ o rzeczywistych
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faktach), zobaczy¢, kto konkretnie jest sprawca cierpieri podmiotu
skargi.

W zwrotkach pierwszej i drugiej jest nim Pitat naciskany przez
thum zgromadzony na dziedziicu (por. Mt 27, 22-25; Mk 15, 12-
14; tk 23, 13-25; J 19, 14-16); w trzeciej - zotnierze namiestnika
Pitata, wykonujacy egzekucje (por. Mt 27, 48; Mk 15, 36; £k 23, 36;
J 19, 28-30); w czwartej — réwniez zotnierze Pilata na jego rozkaz
(por. Mt 27, 26; Mk 15, 15; £k 23, 16;] 19, 1-3); w pigtej - Judasz, jeden
z Dwunastu, skuszony i zachecony do zdrady przez arcykaptanéw
(por. Mt 26, 3-5. 14-16; Mk 14, 1-2. 10-11; £k 22, 1-6); w szbstej - je-
den z zotnierzy Pitata z wlasnej inicjatywy (por. J 19, 32-34); w sidd-
mej wreszcie - czlonkowie Sanhedrynu (por. Mt 27, 1-2; Mk 15, 1;
tk 23,1;] 18, 28).

Tak wiec wina rozktada sie na: jednego z najblizszych ucz-
niéw Jezusa (zwrotka pigta); zydowskich zwierzchnikéw religijno-
-politycznych (bezposrednio w zwrotce siédmej, posrednio w zwrot-
kach pierwszej, drugiej i piatej); zbiegowisko przypadkowych Zydéw
(zwrotki pierwsza i druga); natomiast w pieciu na siedem zwrotek
(zwrotki 1-4 i szdsta) bezposrednio winni sg rzymski namiestnik
i jego zotnierze nie-Zydzi. Tymczasem podmiot piesni o wszystkie
te przewiny obwinia ,,swdj lud”. A podmiot ten - przypomnijmy -
poprzez wciaz powtarzany refren oraz wersety, méwigce o dobro-
dziejstwach uczynionych ludowi, utozsamiany jest z Bogiem Izraela.

Dla Zyddéw pieséti ta jest w swej wymowie bezsensowna i oburza-
jaca. Gdy rozpoczynat sie religijny dialog zydowsko-katolicki, jedna
z pierwszych présb skierowanych pod adresem Kosciota katolickie-
go dotyczyta wycofania Improperiéw z liturgii. Pobozni katolicy, do-
wiadujac sie o tym, sa na ogét zaskoczeni, jesli nie zbulwersowani.

Wychowani przez wieki w duchu ,,teologii zastepstwa” (w tym
przynajmniej znaczeniu, ze okreslenie ,,Lud Bozy” odnosimy do ca-
tej ludzkosci odkupionej, ktéra w sposdb szczegdlny jesteSmy my:
chrzescijanie pokutujacy w Wielkim Tygodniu) rozumiemy czy prze-
zywamy te pie$n jako ozywiajgcg naszg wlasna odpowiedzialnosé:
Jezus (B6g) nam wyrzuca grzech i niewdzieczno$¢, siegajaca na-
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szych korzeni, naszej grzesznej przesztosciazdo AdamaiEwy.
Tak jest jednak dopéty, dopdki na horyzoncie nie pojawia sie (pomi-
jani na co dziei w naszej poboznoéci) Zydzi, ktérzy - z tego lub in-
nego powodu - sg nam obcy, nienawistni, grozni. Wtedy w tej piesni
odstania sie mozliwos$¢ zdystansowania sie, przerzucenia odpowie-
dzialnosci, usprawiedliwienia wasnej niecheci do Zydéw. Przeciez
tona nich skarzy sie Bég, to oni sa wiarotomni (,,perfidni”), to
oni Go zabili!

Ten przyktad, tak jak poprzednie, uswiadamia nam, jak wazne
jest opracowanie i upowszechnienie dobrej teologii Ludu Bozego,
z whasciwym okresleniem miejsca tak Izraela znanego ze Starego
Testamentu, jak i spoteczno$ci Zydéw z epok pdzniejszych w ich
wzajemnym powigzaniu i relacjach z Ko$ciotem.



Zydzi jako argument apologetyczny na rzecz
~prawdziwej religii” w czasach nowozytnych

Mozna mnozy¢ przyklady przewijania sie przez teologie oraz
patrystyczne i $Sredniowieczne kaznodziejstwo idei ,,zastepstwa”
i zwigzanej z nig deprecjacji Zyddéw i ,,Synagogi”. Wielkie traktaty
zbierajace w cato$¢ i systematyzujace mysl teologiczna w okresie
powstawania uniwersytetéw, zwane summami, nie zawieraja cato-
Sciowej mysli o Ko$ciele. Tym bardziej nie wtgczaja w utrwalony
system teologiczny nauki o miejscu Izraela i Zydéw w dziejach zba-
wienia po Chrystusie.

Zasadniczo - w odniesieniu do interesujacej nas problematyki -
mysl chrzescijariska przez caly czas bazuje na idei ,, zastepstwa”. Nie
mozemy §ledzi¢ powolnych zmian, dokonujacych sie w tej dziedzi-
nie'. Jednak, dla zrozumienia postawy chrze$cijan wobec fali anty-
semityzmu rasistowskiego w XX wieku, wazniejsze wydaje sie wska-
zanie nowych akcentéw, jakie w mys§leniu o Zydach wprowadzaja
do teologii czasy nowozytne.

! Trudno$¢ dotyczy takze braku opracowan krytycznych i dostepnych w je-
zyku polskim tekstéw, ktére by mogty stuzy¢ jako przyktad dla dokonujacych sie
zmian.
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Zyd w oczach chrze$cijan w XVI-XVII wieku

Sprébujmy wydoby¢ pewne charakterystyczne cechy czaséw
nowozytnych, istotne - naszym zdaniem - dla relacji chrzescijarisko-
-zydowskich. Mozna rozrézni¢ dwa wazne dla tych relacji okresy:
poczatkowy, zwigzany z humanizmem, reformacja i wojnami reli-
gijnymi w Europie, oraz okres ,,dojrzaly”, zaczynajacy sie od epoki,
ktéra nazwano ,,o§wieceniem”. To wtedy wlasnie swa dotychczasowa
hegemonie w $wiecie kultury zachodniej traci mysl chrze$cijariska.
Jest to takze okres rewolucji spotecznych i rewolucji przemystowej,
czas powstawania paristw narodowych, wreszcie: czas obu wojen
swiatowych.

U progu epoki nowozytnej wyczerpuje sie system spoteczny
stworzony na Zachodzie przez chrze$cijariskie §redniowiecze. Oba
filary tego systemu: , wtadza duchowna” z papiestwem i ,wtadza
swiecka” z cesarstwem przezywaja gteboki kryzys. Rozdwojenie
wladzy papieskiej (Awinion, Rzym) stawia pod znakiem zapyta-
nia widzialng jednos¢ Kosciota i catego $wiata chrzescijariskiego.
Pietnastowieczne sobory jedynie cze$ciowo zazegnuja kryzys zaufa-
nia do autorytetu Ko$ciota; odnawia sie on w XVI wieku wraz z re-
formacja, godzaca sie (cho¢ nie bez zalu) z brakiem instytucjonalnej
jednosci religijnej w $wiecie chrzescijatiskim i ostatecznie utrwa-
lajaca taki stan rzeczy. Coraz bardziej §wiadome swej odrebnosci
sg panstwa (krélestwa) przeksztalcajace sie - m.in. pod wptywem
emancypacji jezykédw narodowych (niemieckiego, kastylijskiego,
francuskiego, wloskiego, polskiego, czeskiego...) - w patistwa na-
rodowe. Ostatecznie, pod naporem zislamizowanych Turkéw, upa-
da tez cesarstwo chrzescijaniskie na Wschodzie. Wzrasta znaczenie
bogatych miast europejskich...

Nie mozemy tu, rzecz jasna, tego watku dalej rozwijaé, wypada
natomiast wskaza¢ kierunek, jaki przyjmuja w tym czasie mysl i po-
boznos¢ chrzedcijariskie.

W $wiecie kryzysu struktur spotecznych, przy jednoczesnym od-
kryciu piekna indywidualnego cztowieczeristwa, tzw. devotio moderna
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proponuje wiernym (w pierwszym rzedzie zakonnikom, ale takze
skupiajgcym sie wokét nich §wieckim) osobistg wiez z Bogiem po-
przez przyjazn z Jezusem Chrystusem i pogtebiona, osobistg modli-
twe, ktéra przechodzi w kontemplacje. Mistyka pozwala troske o stan
$wiata przerzuci¢ na Oblubierica duszy i przezywanie w zjednoczeniu
z Nim meki, ciemno$ci konania i blasku chwaly. Bardzo intensyfi-
kuje sie indywidualny wymiar religii, blednie natomiast jej wymiar
wspdlnotowy. Msza $wieta staje sie wyrazem poboznosci kaptana
i tego, kto jg ,,zamdéwit”; Komunii §wietej udziela sie coraz czesciej
poza mszg, a w kulcie eucharystycznym coraz bardziej przewaza
w Kosciele katolickim adoracja Hostii przechowywanej w $wiaty-
niachi,wystawianej” na widok publiczny. Rozwaza sie teksty Swie-
te (biblijne lub inne ,,budujace”) w celu wprowadzenia w osobistg
medytacje skierowang ku kontemplacji. Maleje $wiadomos¢ zwiazku
wiary ze wspdlnota, z ludem, ktdry ja otrzymat i przekazuje.

Dla naszego tematu wazne jest dostrzezenie, ze w $wiadomo$ci
chrzescijan rozluznia sie zwiazek ksigg biblijnych ze srodowiskiem
ich powstania, Jezusa - z Jego ludem, ich samych z Ko$ciotem. Nie
postrzegajg oni réwniez spotecznosci zydowskiej jako ,,Synagogi” -
odpowiednika Ko$ciota; odpowiednika wprawdzie negatywnego, ale
rzeczywistego i waznego w dziejach zbawienia. Dla chrzescijan Zyd
to cztowiek indywidualnie wezwany do zbawienia, a najczesciej na
nie oporny. Nie maja tez wielkiego zrozumienia dla jego zwigzkéw ze
wspdlnota i tradycja religijng. Spotecznosé zydowska coraz czesciej
widzi sie tylko przez pryzmat jej miejsca w uktadzie ekonomicznym,
spotecznym, politycznym - a wiec ziemskim.

Jednoczes$nie w chrze$cijaristwie zbawienie jest coraz bardziej
rozumiane jako wyrwanie sie ,,duszy” z zepsutego, skazanego na ru-
ine $wiata. Stad tylko krok do przekonania, ze cata organizacja zycia
publicznego nie ma nic wspélnego z powotaniem chrze$cijatiskim,
religia, sprawami ducha. Jest ona dla wierzacych jako takich obojet-
na, o ile nie lezy w ogéle ,,w mocy Ztego” - bez najmniejszych szans
na jej uleczenie. W tej atmosferze chrzescijanie, czytajac Biblie, nie
zauwazaja wagi spraw wspdlnotowych, eklezjalnych. W znanych nam
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juz rozdziatach Listu $w. Pawta do Rzymian (w ktérych przedmio-
tem troski apostota jest relacja miedzy losem Izraela a przyjeciem
Ewangelii przez,,Narody”) Marcin Luter, wybitny komentator Biblii
z poczatku wieku X VI, dostrzega jedynie kontynuacje przejmujacej
go kwestii usprawiedliwienia grzesznika (jakiegokolwiek: Zyda czy
,Greka”). We wstepie do swego komentarza do Listu do Rzymian
teolog dw pisze:

W rozdziatach 9-11 apostot naucza odno$nie [do] Bozej wiecznej prede-
stynacji, z ktérej pierwotnie wywodzi sie to, ze kto$ wierzy lub nie, jest
oczyszczony z grzechu lub nie jest od niego uwolniony. Tym samym na-
sze stanie sie sprawiedliwymi jest catkowicie wytracone z naszych rak,
a ztozone w reku BogaZ.

Fragment listu, w ktérym $w. Pawet przekazuje Kosciotowi do-
bra wie$¢ o misterium zbawienia catego Izraela, w ocenie Lutra do-
tyczy przede wszystkim przyczyn wiary cztowieka. To prawda, ze
komentarz zapalonego kaznodziei augustianskiego (pdzniejszego
przywddcy reformacji) z zatozenia ma charakter egzystencjalny,
duszpasterski, ale wtasnie tym bardziej okazuje sie, ze w $wia-
domosci tamtej epoki relacja pomiedzy Izraelem a Ko$ciotem nie
jest kwestia naprawde zywotng i nie nalezy do istoty przestania
Ewangelii.

W dziedzictwie po epoce humanizmu i reformacji nastepne stu-
lecie przejmie kilka nowych wyznacznikéw kultury, waznych dla lo-
séw samych Zydéw, ale takze dla sposobu ich postrzegania w $wie-
cie zachodnim. Jednym z nich jest upowszechnienie druku, a co za
tym idzie: utatwiony dostep do ksiazek (takze religijnych). Biblia
drukowana jest w jezykach oryginalnych i w licznych przektadach.
Podejmowane sg préby ttumaczenia Talmudu i Koranu (a przynaj-
mniej ich fragmentéw). Ksiegi $wiete stajg sie w ten sposéb szeroko
dostepne; pojawia sie przy tym problem ich wiarygodnosci - takze

2 M. Luter, Komentarz do Listu do Rzymian. Wstep, thum. zespdt, Goleszéw 2009,
s. 16.
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jako niekwestionowanych dotad zrédet wiedzy o §wiecie. Wynalazek
druku sprzyja tez rozwojowi nauk $cistych. Dzieki niemu duzo ta-
twiejsze staje sie propagowanie idei - w tym ,,nowinek” religijnych
i filozoficznych; ich popularyzacja prowadzi czesto do skrajnych
uproszczen. W atmosferze statego niepokoju oraz napiec spotecz-
nych i politycznych mnozy sie literatura polemiczna.

W roku 1492, po zakoriczeniu rekonkwisty prowadzonej na Pét-
wyspie Iberyjskim przez witadcéw chrzescijaniskich, cztonkowie
mniejszo$ci religijnych - muzutmandw i pogardzanych, ale wptywo-
wych Zyddéw - zostaja postawieni przed wyborem: przyjecie chrztu
albo banicja. Powoduje to masowa emigracje Zydéw do innych cze$ci
Europy (zwlaszcza do Polski, ale takze do Niderlandéw) oraz do nowo
powstajacych kolonii hiszpanskich i portugalskich. W tym samym
roku dochodzi do odkrycia ,,nowego $wiata” - Indii Zachodnich -
i jego konkwisty, co prowadzi do uswiadomienia sobie w Europie wie-
loéci i réznorodnosci kultur i religii. W potowie nastepnego stulecia
swiadomo$¢ ta juz na state znajdzie sie w kregu zachodniej mysli
filozoficznej i teologicznej.

W tym kontekscie zrodzi sie pytanie o absolutng wazno$¢ prze-
stania biblijnego, ktére przez tyle wiekéw nie byto znane na tak roz-
legtych obszarach swiata. Powszechne pod koniec $redniowiecza
przekonanie, ze spotykani jeszcze tu i wdzie (np. na Litwie i w in-
nych krajach battyckich) poganie muszg byé potomkami odstep-
céw od chrzescijanstwa, gdyz juz w czasach apostolskich Ewangelia
Jezusa Chrystusa zostata ogtoszona ,,az po kranice” Ziemi, nie wy-
trzymuje juz odtad konfrontacji z faktami. Europejscy mysliciele
zaczynaja sie zastanawiaé nad (nurtujaca najpierw tylko misjo-
narzy chrze$cijariskich) kwestiag mozliwo$ci zbawienia tych rzesz
pogan, o ktérych przez cate wieki Bég jedyny nie mdgt przeciez
zapomnie(. Jakie jest wiec znaczenie innych systeméw religijnych?
Na tym tle - na nowo i w pelnym $wietle - pojawia sie réwniez py-
tanie o judaizm.

Rozwazymy je na przyktadzie paru fragmentéw z wydawanych
do dzi$ i czytanych Mysli (Pensées) Pascala.
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Pascal i jego projekt apologii

Blaise Pascal’® (1623-1662) to genialny matematyk i fizyk, wyna-
lazca oraz mysliciel religijny zwigzany ze Srodowiskiem klasztoru
cysterek z Port-Royal pod Paryzem. Gromadzito ono intelektuali-
stéw bedacych - z przyczyn duchowych i moralnych - w opozycji
do dworu krélewskiego i stato sie gtéwnym osrodkiem jansenizmu:
radykalnego nurtu zycia duchowego i teologii ostatecznie potepio-
nej przez Rzym. Blaise, ktdrego siostra Jacqueline wstapita do tego
klasztoru w 1652 roku, stat sie gléwnym polemista catego $rodowiska
(publikacje w formie listéw: Prowincjatki), atakujacym zwigzanych
z krélem jezuitéw - gtéwnych oskarzycieli Port-Royal w Rzymie.

W nocy z 23 na 24 listopada 1654 roku Blaise Pascal przezyt gle-
bokie nawrdcenie, odnotowane w odkrytym po$miertnie rekopi-
sie znanym jako Mémorial (Pamigtka). Wazng dla §rodowiska Port-
-Royal data jest réwniez rok 1656, kiedy to jedna z pensjonariuszek
klasztoru doznata uzdrowienia za posrednictwem relikwii ciernia
(co powstrzymato na jaki$ czas ataki na Port-Royal). Odtgd Pascal
zaczat mysleé o zaprezentowaniu obszernej apologii radykalnego
chrzescijalistwa (w duchu jansenizmu) i czynit notatki do swego
przyszlego dzieta. Pracowat intensywnie przez caty rok 1657, swdj
projekt zaprezentowat w roku 1658.

W 1659 roku uczony ciezko zapadt na zdrowiu. Zbiegto sie to
z pierwszym atakiem ze strony kréla Ludwika XIV i Stolicy Apostol-
skiej na srodowisko Port-Royal: wydano m.in. zakaz prowadzenia
przez zakonnice szkoty dla dziewczat. W 1661 roku umarta Jacque-
line; Blaise zmart niecaly rok péznie;.

Jego notatki - odnalezione w powigzanych plikach, nieuporzad-
kowane lub uporzadkowane tylko cze$ciowo - zostaty opublikowane

* Opracowano na podstawie: T. Ptuzanski, Pascal, Warszawa 1974, s. 11-43; Chro-
nologie, w: Blaise Pascal 1623-1662, catalogue, éd. M.-T. d’Alverny, Paris 1962, s. XI-
X1V; J. Chevalier, Przedmowa, ttum. M. Tazbir, w: B. Pascal, Mysli, uktad J. Chevalier,
thum. T. Zeletiski (Boy), Warszawa 1983, s. 9-22.
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po raz pierwszy w roku 1670 (tzw. wydanie Port-Royal). Ich autor
dbat o ostateczng redakcje swoich pism; wiele notatek zawiera po-
prawki, niektére mysli sa redagowane kilkakrotnie w podobnie
brzmiacych wersjach. Istnieja takze zapiski dotyczace planu przy-
sztego dzieta, co dato podstawe do redakcyjnego uporzadkowania
Mysli przez pézniejszych wydawcédw. Obecnie dzieto to wydawane
jest zgodnie z uktadem zaproponowanym przez XX-wiecznego filo-
zofa Jacques’a Chevaliera (i z tej wasnie wersji bedziemy korzystac).

Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze Pascal bardzo skrupulatnie
dbat o to, azeby precyzyjnie ujmowa¢ swe mysli w stowa. Poszcze-
g6lne fragmenty Mysli w rekopisie nosza $lady przerébek, majg au-
torskie odsytacze. We fragmentach wybranych przez nas do analizy
nie uwzgledniamy jednak tych wszystkich niuanséw.

Wieksza cze$¢ najlepiej uporzadkowanych notatek zebranych
jako Mysli stanowi swoista pre-apologia, ukazujaca rozumowe argu-
menty za zainteresowaniem sie religia, a w szczegdlnosci Jezusem
Chrystusem, jako Tym, ktéry daje odpowiedz na odkrywany przez ro-
zum paradoks cztowieczeristwa. Wybrane tu dwa fragmenty pocho-
dza z mniej komentowanej, koticowej czesci projektu apologetycz-
nego Pascala, uzasadniajacej warto$¢ chrze$cijatistwa (Ewangelii) na
tle innych religii. W zamysle autora ta cze$¢ miata by¢ najbardziej
rozwinieta, ale gdy $mieré przerwata jego prace, pozostaty tylko
wstepne redakcje luznych pomystéw oraz ciekawe - zanotowane
jednak skrétowo - spostrzezenia. Jako wyksztatcony katolik swojej
epoki Pascal ma w pamieci tacifiskie fragmenty Pisma Swietego i tak
wiasnie (tzn. po lacinie) je zapisuje, czesto dajac tylko poczatek cy-
tatu. Ta sama mysl, oswietlana z réznych stron, przewija sie nieraz
przez kilka fragmentéw. Tytuly poszczegdlnych czedci i rozdziatéw
pochodzg od redaktora (Chevaliera). Utatwiaja one zrozumienie bez-
posredniego kontekstu danego fragmentu w (hipotetycznym) planie
niedokoriczonego dzieta.

Dwa wybrane fragmenty Mysli bedziemy analizowa¢ w kolejnosci
stuzacej lepszemu zrozumieniu refleksji Pascala o Zydach i ich re-
ligii. Rozpoczniemy od pierwszej cze$ci do$¢ obszernego - i w swej
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tre$ci bardzo ogblnego - fragmentu 600 (wg numeracji Chevaliera).
Potem przeanalizujemy fragment 574, drazacy wazna dla tematu
Izraela i Ko$ciota my$l: dlaczego w Pi$mie Swietym jest tyle miejsc
niejasnych? Na koniec wrécimy do koricowej czesci fragmentu 600,
by lepiej zrozumieé duchowa postawe autora.

Pascal zdaje sobie sprawe, Ze na $wiecie istnieje wiele religii.
Francja Ludwika XIV ma liczne kolonie zamorskie, skad docieraja
wiadomosci o religiach ludéw tam mieszkajacych. Wie takze sporo
o ich ksiegach $wietych oraz o sceptykach, ktérzy z istnienia wie-
losci ksiag Swietych i systemdw religijnych wyciggaja wniosek, ze
nie istnieje religia wyrdzniajaca sie pozytywnie po$réd innych. Owi
sceptycy pozostawiaja zajmowanie sie religig ludziom zabobonnym
i niewyksztalconym. Tymczasem Pascal jest przekonany, ze mozna
znaleZ¢ racje przemawiajacg za religia chrzescijatiska.

Bezposrednio przed zaproponowanym tu fragmentem Chevalier
wiaczyt fragment 599¢, pochodzacy z tzw. pierwszej kopii - recznego
odpisu (przechowanego przez rodzine Pascala) zawierajacego notat-
ki, ktérych nie znaleziono przy kompletowaniu rekopisu. W zapisku
tym autor odpowiada sobie na pytanie, dlaczego Bdg, objawiajac sie
ludziom, pewne sprawy przedstawia jasno, a inne w sposéb mrocz-
ny. OdpowiedZ wynika z podstawowego do$wiadczenia religijnego,
zapisanego w Pamigtce. Boga prawdziwego trzeba odkry¢ w poko-
rze, ktdra jest ztotym $rodkiem pomiedzy pycha filozoféw a rozpa-
czg grzesznikéw; niebezpiecznie jest zaréwno stawial sie na réwni
z Bogiem i prébowaé wszystko ogarnaé rozumem, jak i catkowicie
zwatpi¢ o mozliwosciach cztowieka, odkrywszy jego matos$é. Bég
prawdziwy objawia sie, zdaniem Pascala, tylko jako B6g Abrahama,
Izaaka i Jakuba, i - ostatecznie - jako Ojciec Jezusa Chrystusa.

Pascal notuje:

...Dlatego odrzucam wszystkie inne religie. W tym znajduje odpowiedz na
wszystkie zarzuty. Sprawiedliwe jest, aby Bég tak czysty objawit sie tylko

4 Pascal, Oeuvres complétes, texte établi et annoté par J. Chevalier, Paris 1954,
s. 1278; B. Pascal, Mysli, dz. cyt., s. 258.
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tym, ktérych serce jest oczyszczone. Stad ta religia jest mi mita i znajduje
juz dla niej do$¢ uprawnienia w tak boskiej moralnoéci; ale znajduje w niej
i wiecej. Znajduje te oczywisto$¢, iz od czasu jak siega pamieé ludzi (ten
nardd jest dawniejszy niz jakikolwiek inny), obwieszcza kto$ stale ludziom,
ze s3 w stanie powszechnego skazenia, ale ze przyjdzie Odkupiciel; caty lud
przepowiada Go przed Jego przyjéciem, caly lud ubdstwia Go po przyjsciu;
iz powiada to nie jeden czlowiek, ale bezlik ludzi i caty naréd prorokuja-
cy i umySlnie na to stworzony, przez cztery tysiace lat, wreszcie oni sami
bez $wigtyri i bez kréléw. Ksiegi ich w rozproszeniu przez czterysta lat.
Im wiecej je badam, tym wiecej znajduje w nich prawd: i to, co poprze-
dzito, i to, co przyszto potem; i ta synagoga, ktéra Go przepowiedziata; i ci
wreszcie nedzarze bez béstw <prorokéw> i krdéléw, bez prorokdw, ktérzy
sie jej trzymaja i ktérzy, bedac wrogami prorokdw, sa dla nas cudownymi
$wiadkami prawdy tych proroctw, w ktérych przepowiedziano nawet ich
za$lepienie i ich nedze. Znajduje ten taricuch, te religie, na wskro$ boska
w swej powadze, w swym trwaniu, w swej ciagtosci, moralnosci, kolejach,
nauce, owocach, i te ciemno$ci Zyddw, straszliwe i przepowiedziane: ,,Eris
palpans in meridie. Dabitur liber scienti litteras, et dicet: Non possum
legere”. Wéweczas gdy berto jest jeszcze w rekach pierwszego obcego
przywlaszczyciela, pogtoska o przyjsciu Chrystusa®.

Autor notatki zaktada, ze wsrdd religii $wiata jest tylko jedna
religia prawdziwa. Ma on przed sobg zadanie wskazania tej jedy-
nej i uzasadnienia, dlaczego ,,odrzuca wszystkie inne”. Kryterium
dlafi stanowi swoiscie rozumiana ,,czystos¢” owej religii - praw-
dziwa jest ta religia, ktéra ,,oczyszcza” ludzkie serca tak, by byty
zdolne przyjaé objawiajgcego sie, odstaniajgcego sie Boga. Co to za
religia? Pascal szkicuje jej obraz, a wlasciwie streszcza jej dzieje.
Ma przy tym ostra swiadomos$¢ zwiazku ksigg z ludem, ktéremu
zostaly one powierzone. Jest w tym bardziej przenikliwy niz wielu

> ,W potudnie bedziesz szed! po omacku. Dadza ksiege umiejacemu czytaé, a on
powie: nie moge przeczytac”.
¢ B. Pascal, Mysli, dz. cyt., fragment 600, s. 259-260.
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nowozytnych racjonalistéw, dla ktérych gtéwnym walorem religii
(0 ile go w ogdle uznaja) jest propagowanie wsrdéd ludu zasad mo-
ralnych. Ale Pascalowi w jego podziwie dla ksigg §wietych ,,tej reli-
gii” nie chodzi tylko o ,,tak boska moralnos$¢”. ,,Im wiecej je badam,
tym wiecej znajduje w nich prawd” - wyznaje. Wazna jest dla niego
i tre$¢ przestania, i sposdb jej przekazywania.

Jesli chodzi o tres¢, mysliciel koncentruje sie gtéwnie na wymia-
rze prorockim ksigg, ktére daja odpowiedz na podstawowy, jego zda-
niem, problem dramatu ludzkiej egzystencji - rozdarcie pomiedzy
wielko$cig i nedza cztowieka: ,,obwieszcza ktos stale ludziom, ze sa
w stanie powszechnego skazenia, ale ze przyjdzie Odkupiciel”. Wazne
dlan jest jednak réwniez i to, ,,iz powiada to nie jeden cztowiek, ale
bezlik ludzi i caty nardd prorokujgcy i umyslnie na to stworzony”.
Czy potrafimy zidentyfikowal ten naréd ,,caty prorokujacy”, ,ten
taticuch, te religie, na wskro$ boskg w swej powadze, w swym trwa-
niu, w swej ciagtosci, moralno$ci, kolejach, nauce, owocach”?

Doktadna analiza pokazuje, ze ,ta religia” to pojety w duchu
»teologii zastepstwa” cigg przedabrahamiczno-judeo-chrze$cijanski.
Cho¢ mysl autora biegnie moze troche chaotycznie, da sie w jego
prezentacji wysledzi¢ mysl o stale istniejacym w dziejach ludzko-
$ci ludzie zdolnym przyjaé objawiajacego sie Boga. Pascal prawdo-
podobnie rozcigga tu historie tego ludu az do ,,sprawiedliwych”
z Ksiegi Rodzaju, jeszcze przed Abrahamem (Abel, Henoch). Stad
wspomina cztery tysigce lat (jak jeszcze w jego czasach mozna byto
ocenia¢ wiek ludzko$ci przed Jezusem Chrystusem) i stwierdza, ze
,ten nardd jest dawniejszy niz jakikolwiek inny”. Rozpoznaje w nim
réwniez dzieje biblijnego Izraela w jego oczekiwaniu na przyjscie
Odkupiciela. Szczegblnie zastanawiajace jest dlan trwanie Izraela
w diasporze (jeszcze przed narodzeniem Chrystusa): ,,wreszcie oni
sami bez §wigtyn i bez kréléw. Ksiegi ich w rozproszeniu [...]””. Dalej

7, Bbg [...] rozproszyt te proroctwa wraz z Zydami, ktérzy je niesli, po wszyst-
kich miejscach $wiata. Oto jakie byto przygotowanie do narodzin Chrystusa: ponie-
waz w Ewangelie Jego mial uwierzy¢ caly $wiat, trzeba bylo nie tylko, aby istniaty
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jednak, wedlug tej notatki, dostrzega, ze ,,caty lud przepowiada Go
przed Jego przyjsciem, caty lud ubdstwia Go po przyjsciu”. Zatem
6w lud to nie po prostu Izrael, lecz ta jego cze$¢, ktéra rozpoznaje
Jezusa jako Chrystusa - po Jego przyjsciu.

Pascala interesuje tez historia ,,Synagogi” i historia ,,Zydéw”.
Réwniez ona jest w jaki$ sposdb fascynujaca, cho¢ na zasadzie kon-
trastu z ,,tym narodem”. Autora Mysli napetnia zdumieniem fakt
dalszego przechowywania proroctw przez ,,te synagoge, ktéra Go
przepowiedziata”. Zydzi to ,,nedzarze bez béstw «prorokéw» i kré-
16w, bez prorokéw, ktdrzy sie jej trzymaja i ktérzy, bedac wrogami
prorokéw, sa dla nas cudownymi $wiadkami prawdy tych proroctw,
w ktérych przepowiedziano nawet ich za$lepienie i ich nedze”. Sa
pograzeni w ciemno$ciach ,,straszliwych i przepowiedzianych” -
Pascal przywotuje tu (za Wulgata) cytaty z Pwt 28,2911z 29, 11, do-
tyczace grézb pod adresem Izraela, gdyby w swym postepowaniu
nie szed! za Prawem, i stosuje je do ,,Synagogi” z przekonaniem, ze
one sie na niej sprawdzaja.

W ogromnym skrdcie mamy tu wiec wizje bazujaca na przeswiad-
czeniu, ze chrzescijaristwo jest (jedyng) prawdziwa kontynuacja re-
ligii Starego Testamentu, Ko$ciét - kontynuacjg Izraela, natomiast
»Synagoga” stuzy tej religii poprzez przechowywanie swiadectwa,
ktdérego nie sposdb podejrzewal o stronniczo$é. Naprzeciw siebie
stoja przy tym dwa twory do$¢ abstrakcyjne, a w kazdym razie moc-
no schematyczne, wazne jako symbole pewnych postaw duchowych
w wymiarze religijnym. Pascal rozwija te my$l w innych fragmen-
tach - np. we fragmencie 574, ktéremu chcemy sie teraz przyjrzec.

Mysliciel, uznajac zydowskie korzenie chrze$cijatistwa i koniecz-
nos$¢ Starego Testamentu dla zrozumienia Nowego, stawia sobie
pytanie, dlaczego zapowiedzi tego pierwszego - majace wskazywaé
Jezusa jako oczekiwanego Wybawce - petne sa niejasnosci, ,,figur”
ialegorii. Dlaczego prawda zostata ukazana ,,w obrazach”? Juz §red-

proroctwa stanowigce jej rekojmie, ale aby te proroctwa rozeszly sie po catym $wie-
cie, izby caty $wiat mdgt Go przyjac” (B. Pascal, Mysli, dz. cyt., fragment 526, s. 210).
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niowiecznych mistrzéw uniwersyteckich nurtowata kwestia, czy jest
rzecza stosowna, azeby Bég nie podawat swej nauki w sposéb jasny
i jednoznaczny, tylko przez alegorie®. Réwniez Pascal, z dociekliwo$-
cig wlasciwg dla umystu spekulatywnego, szuka ,,usprawiedliwie-
nia” Boga, w tak dziwny sposéb objawiajacego ,,prawdziwg religie”.
Kieruje sie przy tym idea przeciwstawienia ,,duchowego” chrzes-
cijaristwa ,,cielesnym” Zydom. Dzieki niej wpada na pomyst, ktéry
zaspokoi jego pokartezjariskg podejrzliwos¢ i tesknote za ,,niepod-
wazalnym” dowodem. Ten pomyst pozwala mu odkry¢ - w sposéb
bardziej przejrzysty niz we fragmencie 600 - ciggto$¢ w zamiarach
Boga wzgledem Izraela. Odkrycie powodu, dla ktérego Bdg objawit
swa prawde ,,w obrazach”, stanowi temat fragmentu 574.

Przyczyny, dla ktérych prawda ukazana zostala w obrazach. (Mieli prze-

mawia¢ do ludu cielesnego i uczyni¢ go piastunem zakonu duchowego),
izby uwierzono w Mesjasza, trzeba bylo, aby istnialy poprzedzajace Go
proroctwa, aby je zwiastowali ludzie niepodejrzani, ludzie nadzwyczajnej

poboznosci, gorliwo$ci i wiary i znani z tego calej ziemi®.

Tacy wiasnie sa Pascalowscy Zydzi. Z jednej strony autor Mysli
przyznaje, ze sa oni petni ,,nadzwyczajnej poboznosci, gorliwosci
i wiary i [sg] znani z tego calej ziemi”, z drugiej strony jednak Izrael
to lud ,,cielesny”. Bég powierza mu proroctwa o charakterze ale-
gorycznym., Maja one swoje znaczenie ,,cielesne”, za ktérym kryje
sie gtebsze znaczenie alegoryczne, ,,duchowe”. Ale lud ,,cielesny”
jest zdolny umitowaé tylko dobra ,,cielesne” i prorokéw, ktérzy je
zwiastuja:

Bdg wybrat ten lud cielesny i dal mu w zaktad proroctwa przepowiadajgce
Mesjasza jako oswobodziciela i rozdawce débr cielesnych, ktére ten lud
umitowat. Dlatego ten lud umitowat wielkg mito$cig swoich prorokéw i wy-
stawil na oczy catego $wiata owe ksiegi, ktére przepowiadaja ich Mesjasza,

¢ Np. $w. Tomasz z Akwinu w Summie teologicznej, cz. 1, 1 art. 9.
° B. Pascal, Mysli, dz. cyt., fragment 574, s. 248-250.
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upewniajac wszystkie narody, ze przyjdzie w sposéb przewidziany w ksie-
gach otwartych wszystkim.

Taka jest rola Izraela ,,cielesnego” przed przyj$ciem Mesjasza.
Tymczasem Bdg, spetniajac proroctwa, czyni te rzecz niezrozumia-
ta dla ludzi ,,cielesnych”. Mesjasz przychodzi jako ubogi, pokorny,
wzgardzony. Zydzi ,,ciele$ni” nie sg w stanie przyja¢ Go przycho-
dzacego w ten sposdb, ani odkry¢ duchowego wymiaru proroctw,
ktére Go zapowiadaly.

Tak wiec ten lud, zawiedziony zelzywym i ubogim przyjsciem Mesjasza, stat
sie Jego najokrutniejszym wrogiem. W ten sposéb lud najmniej w $wiecie
podejrzany o to, aby nam sprzyjal, i mozliwie najscislejszy i najgorliw-
szy w tym, co tyczy jego prawa i prorokéw, przynosi nam je nieskazone.

Widaé u autora tego fragmentu charakterystyczne dla racjona-
listycznej podejrzliwosci przekonanie, ze $wiadectwo przechowane
i przekazane przez ,,wroga” ma wieksza wage anizeli to sktadane
przez ,,przyjaciela” - cztowieka przyjmujacego osobe objawiciela
i tre$¢ objawiong za cenne dla siebie. W jego przekonaniu takie swia-
dectwo ,,nie ma sity” dowodowej. Z drugiej strony jednak zdaje on
sobie sprawe, ze tylko ten, kto kocha, umie dba¢ o to, co jest przed-
miotem jego mitosci, i strzec tego nawet za wielka cene.

Dlatego to proroctwa maja znaczenie ukryte, duchowe, ktérego ten lud byt
wrogiem, popod cielesnym, ktéremu sprzyjal. Gdyby znaczenie duchowe
byto jawne, nie byliby zdolni go kocha¢d; a nie mogac go udzwignaé, nie
byliby dbali zarliwie o przechowanie swoich ksiag i obrzadkéw; a gdyby
kochali te obietnice duchowe i gdyby je przechowywali nieskazone az do
Mesjasza, $wiadectwo ich nie miatoby sity, poniewaz byliby jego przy-
jaciétmi. Oto czemu dobrze bylo, aby znaczenie duchowe byto zakryte.

Zeby dokoriczy¢ swg argumentacje, Pascal czuje sie w obowigz-
ku wyjasnié, jak to mozliwe, ze w ogéle da sie rozpoznaé ukryty,
,duchowy” sens proroctw i odkry¢, iz dotycza one wtasnie Jezusa -
Mesjasza ubogiego i przychodzacego ,,zelzywie”.
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Gdyby [znaczenie duchowe] byto tak zakryte, iz nie ujawnitoby sie wcale,
nie mogloby stuzy¢ za dowéd dla Mesjasza. Céz tedy sie dzieje? Ukryto
je pod doczesnym w mnéstwie ustepéw, a odkryto jasno w kilku: czas na
przyktad i stan $wiata przepowiedziano tak jasno, ze sg ja$niejsze od storica.
I to znaczenie duchowe jest tak jasno wytlumaczone w kilku miejscach, ze
aby go nie uznaé, trzeba byto zaslepienia podobnego temu, w jakim ciato
pograza ducha, kiedy mu jest poddany.

Pascal, idgc za dwczesnymi biblistami, jest przekonany, ze czas
i miejsce narodzin Mesjasza zostaly przepowiedziane w niektérych
tekstach Starego Testamentu ,tak jasno, ze sa jasniejsze od stori-
ca”. W szczegblnosci fragment blogostawieristwa Jakuba dla Judy
(por.Rdz 49, 10)° - méwiacy, iz nie zostanie Judzie odjete berto, ,,az
przyjdzie Ten, do kogo ono nalezy” - wskazuje wyraznie na czasy
panowania Heroda Wielkiego, ktéry byt uzurpatorem, niepocho-
dzacym z pokolenia Judy'. Autor jest przekonany, ze takich tekstéw
Zydzi nie sa w stanie uzna¢ tylko ze wzgledu na swe ,,za$lepienie po-
dobne temu, w jakim ciato pograza ducha, kiedy mu jest poddany”.
Zatem raz jeszcze widad, ze Zydzi sa - w jego przekonaniu - ,,cie-
le$ni” i ,,zaslepieni” przez namietnosci, ktérym ulegaja, nie bedac
w stanie nad nimi zapanowac.

Pascalowska ,,teodycea”, dotyczaca kwestii wybrania przez Boga
alegorycznego sposobu przekazu Objawienia, w kolejnych pokole-
niach czytelnikéw Mysli utrwala stereotypowy obraz Zydéw ,,cie-
lesnych” i ,,zaslepionych”. Czyni z nich ,,najokrutniejszego wroga”
Mesjasza, tak aby proroctwa mesjariskie mogli zwiastowa¢ ,,ludzie
niepodejrzani, ludzie nadzwyczajnej poboznosci, gorliwoéci i wiary

1o Nie zostanie odjete berto od Judy ani laska pasterska sposréd kolan jego, az
przyjdzie ten, do ktdérego ono nalezy i zdobedzie postuch u narodéw”. Fraza ,,do
ktérego ono nalezy” jest w oryginale hebrajskim niejasna i réznie poprawiana na
podstawie starozytnych przektadéw.

1 Aluzje do tego przekonania widaé m.in. w rozwazanym przez nas fragmencie
600: ,,Wéwczas gdy berlo jest jeszcze w rekach pierwszego obcego przywlaszczy-
ciela, pogtoska o przyjéciu Chrystusa”.
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i znani z tego calej ziemi”, a jednocze$nie ,,sprzyjajacy” tylko ,,cie-
lesnemu” znaczeniu obietnicy.

W celu uzupetnienia naszej wiedzy o stosunku francuskiego my-
§liciela do owych ,,Zydéw” wréémy jeszcze na chwile do ostatniej
cze$ci fragmentu 600.

Podsumowujac notatke szkicujacg powdd odrzucenia ,,wszyst-
kich innych religii”, Pascal zwierza sie z celu, dla ktérego pragnie
uzasadnié prawdziwo$¢ chrze$cijafistwa.

Zatem wyciggam ramiona ku memu Oswobodzicielowi, ktéry przepowia-
dany przez cztery tysigce lat, przyszed! cierpieé i umrzeé za mnie na ziemi,
w czasach i wszystkich okolicznosciach, ktére przepowiedziano; i przez
Jego taske oczekuje $mierci w pokoju, w nadziei wiekuistego z Nim pota-
czenia; a tymczasem zyje rado$cia badz w pomyslno$ciach, ktére podoba-
to Mu sie mnie da¢, badZ w niedolach, ktére zsyta dla mego dobra i ktére
nauczyt mnie cierpieé¢ swoim przyktadem'.

Autor pisze: ,,zatem”, bo - jak sadzi - wykazal, ze chrzescijan-
stwo jest jedynag religig prawdziwa. Przebija z tego tekstu auten-
tyczna rados¢ z intelektualnego ,,prawa” do uwierzenia w ,,swe-
go Oswobodziciela” - Jezusa Chrystusa, ,,przepowiadanego przez
cztery tysiace lat”. W dowodzeniu tym waznym elementem byto
dlat miedzy innymi zrozumienie, dlaczego to przepowiadanie za-
wiera ,,obrazy” cielesne, w czym z kolei wazng role odgrywa fakt,
ze Zydzi (,,ciele$ni”) nie przyjeli Mesjasza. W wywodach Pascala,
zauwazmy, sg oni potrzebni tylko do tego, by w sposéb niepodej-
rzany pokazaé prawdziwa religie. Zydzi zostaja wiec potraktowa-
ni jako przedmiot rozumowania. Pascal - nastawiony na uwiary-
godnienie nadziei na indywidualne zbawienie swoje i adresatéw
swego dzieta - nie troszczy sie o ich los. Wyobraza sobie réwniez,
jaka jest ich samo$wiadomo$¢. Zamiast jg poznaé, tworzy sobie
jej konstrukt.

12 B. Pascal, Mysli, dz. cyt., fragment 600, s. 260.
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Zydzi i judaizm w Logice wiary bt. Johna H. Newmana'®

Kolejnym analizowanym przez nas tekstem jest fragment ostat-
niego ukonczonego dzieta bl. Johna Henry’ego Newmana - ksigzki
redagowanej stopniowo w ciggu catego zycia, a majacej pomdc we
wihadciwym pojmowaniu rozumowych uzasadnierr podstaw wiary
chrzescijaniskiej. Pewna role odgrywa w niej takze poréwnanie juda-
izmu i chrze$cijatistwa - znéw powraca tu schemat znany z innych
wersji ,,teologii zastepstwa”.

Bl. John Henry Newman (1801-1890) to jeden z najwybitniej-
szych myslicieli XIX-wiecznej Anglii, filozof i teolog, znawca hi-
storii wczesnego chrze$cijaristwa. Pod wptywem studiéw nad nim
Newman - jako profesor Uniwersytetu Oxfordzkiego i duchowny
anglikaniski - popart najpierw i wspdéttworzyt ruch zmierzajacy do
duchowego odrodzenia Ko$ciota Anglii, a potem, na skutek intelek-
tualnego i duchowego procesu (1839-1845), ktéry sam opisat, prze-
szedt do Kosciota katolickiego (co wymagato odwagi i wigzato sie
zniezrozumieniem w obu Ko$ciotach)™. 0d czasu aktywnego udziatu
w ,,ruchu oksfordzkim” datuje sie jego twdrczos¢ pisarska, w ktérej
taczyt kompetencje i pasje historyka, filozofa i teologa z pragnie-
niem ozywienia wiary w spoteczenstwie angielskim swoich czaséw.

W swych najwazniejszych pismach Newman stawia czoto pala-
cym wyzwaniom epoki, teologicznie istotnym problemom, do kté-
rych naleza wlasciwe rozumienie objawienia Bozego i jego przekazu,

B Zwiezta informacja biograficzna i oméwienie pogladéw teologicznych New-
mana zob.: W. Zycifiski, Newman John Henry kard. Zycie i dzialalnos¢ oraz M. Rusecki,
Newman John Henry kard. Poglgdy teologiczne, w: Encyklopedia katolicka, t. 13, Lublin,
kol. 972-975. Podstawowa biografia zob.: W. Barry, Newman, John Henry (1801-1890),
w: Catholic Encyclopedia, New York 1911, www.newmanreader.org (dostep:
18.02.2014). Wiecej informacji zob.: N. Lash, Introduction, w: J. H. Newman, An Essay
in Aid of a Grammar of Assent, Notre Dame-London 1979, s. 1-21; W. Ostrowski, Stowo
wstepne, w: ]. H. Newman, Logika wiary, ttum. P. Boharczyk, Warszawa 1989, s. 7-22.

4 W 1879 roku John H. Newman zostal przez papieza Leona XIIl mianowany kar-
dynatem.
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a wiec interpretacji historycznego rozwoju prawdy przekazywanej
w ciagtej tradycji, oraz pogtebiajaca sie woéwczas przepasé miedzy
sposobem badania i rozumienia $§wiata przez rozwijajace sie zywioto-
wo nauki matematyczno-empiryczne a ujmowaniem ich przez wiare
oparta na akceptacji Biblii jako autorytatywnego zapisu Objawienia.

Opublikowane w 1870 roku dzieto An Essay in Aid of a Grammar of
Assent (polski tytul: Logika wiary) jest préba analizy i uzasadnienia
racjonalnosci aktu wiary (assent) w ogdle, w szczegblnosci jednak
wiary chrzescijariskiej. W drugiej czesci swej pracy Newman zasta-
nawia si¢ nad podstawami wiarygodnos$ci w kwestiach religii. Przy
tej okazji porusza tez problem relacji Ko$ciota do Izraela.

Pierwszych dziewie¢ rozdziatéw Logiki wiary Newman poswiecit
zagadnieniom filozoficznym zwigzanym z aktem przyswiadczenia
i jego zwiagzkiem z procesem poznawczym. Na koniec chce te usta-
lenia zastosowa¢ do prawd wiary, omawiajac najpierw to, co w tej
materii jest oczywiste i nie wymaga rozumowania indukcyjnego.
Zamierza temu zagadnieniu po$wiecié rozdziat dziesiaty, ,,jednak
nie bez obawy - jak pisze - zeby nie przynie$¢ szkody temu wiel-
kiemu, waznemu i $wietemu przedmiotowi przez traktowanie go
z koniecznosci pobieznie™®.

Uczyniwszy zastrzezenie, ze w sprawach religii , kazdy moze
moéwié tylko za siebie i ma do tego prawo” oraz ze moze zywié na-
dzieje, iz to, co go rozumowo zadowala, bedzie zadowala¢ takze in-
nych, mysliciel przedstawia objawienie ewangeliczne jako zwarte
przestanie, domagajace sie przyjecia w catosci, jako ,,zwiastowanie
od Boga przekazane cztowiekowi przez Jego wybrane narzedzia”.
Domaga sie ono uznania dla siebie na tej podstawie, ze jest boskie,
pochodzace od Tego, ,.ktdry nie moze ani oszukaé, ani by¢ oszuka-
ny”. Tak rozumiane Objawienie powinno jednak , wykazaé sie waz-
nymi $wiadectwami, ze ma prawo domagal sie naszego hotdu™.
Newman tak to wyjasnia:

15 J. H. Newman, Logika wiary, dz.cyt., s. 293.
16 J. H. Newman, Logika wiary, dz.cyt., s. 293-295.
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Chrze$cijaristwo nie moze sie obej$é bez natury, chocby byto najwiekszym
cudem, stracitoby bowiem grunt pod soba, na céz bowiem przydatyby
sie $wiadectwa przemawiajace na korzy$¢ Objawienia, gdyby zaprzeczaly
autorytetowi tego systemu mys$li i tym tokom rozumowania, na ktérych
z konieczno$ci te Swiadectwa wyrastajg?"’

Trzeba zatem pokaza¢, ze chrzescijatistwo rzeczywiscie, jak to
zaktadajg Jezus Chrystus i Jego apostotowie, jest uzupetnieniem
i wypetnieniem religii naturalnej i poprzednich objawien. Starajac
sie wypetni¢ tak pojete zamierzenie, autor Logiki wiary dochodzi
(w széstym punkcie swoich wywodéw) do zadania ,,omdwienia
narodu hebrajskiego i religii mojzeszowej jako pierwszego kroku
w bezposrednim dowodzeniu chrzescijatistwa”. Przechodzi zatem
do charakterystyki Izraela biblijnego, aby na tym tle rozwaza¢ dal-
sze losy Zydéw jako argument przemawiajgcy za tym, ze ,,przez
logike faktéw” spdr o prawdziwa religie zostat rozstrzygniety na
korzys$¢ chrzescijatistwa’®. Ostatecznie - poprzez nagromadzenie
odpowiedniej liczby zbieznych argumentéw prawdopodobnych -
chce doj$¢ do wykazania wyjatkowosci judaizmu i chrze$cijanistwa
na tle innych religii. Tak oto streszcza owe wywody:

Na ogdt moge wiec stwierdzi¢ z jednej strony, ze poniewaz judaizm byt
przekazicielem tradycji religijnych, ginagcych w mroku swej starozytnosci,
jest oczywiscie waznym punktem dla chrzescijaristwa udowodnié, iz jest
ono prawowitym spadkobiercy tej pierwszej religii; z drugiej za$ strony
nie jest bez znaczenia dla tych dawnych tradycji to, ze mozna wykazad,
iz nie zginely one razem ze swym pierwotnym skarbcem, lecz po upad-
ku judaizmu znalazty ochrone w Kosciele chrzescijatiskim. I sam fakt, ze
miedzy nimi dwoma widoczny jest pewien zwigzek, przemawia juz za
przypuszczeniem, iz ten zwiazek jest realny. Zwracam nastepnie uwage na
to, ze jezeli historia judaizmu jest tak cudowna, ze wskazuje na obecnosé
jakiego$ szczegdlnego Boskiego czynnika w swych urzadzeniach i losach,

7 ]. H. Newman, Logika wiary, dz.cyt., s. 295-296.
18 Por. J. H. Newman, Logika wiary, dz.cyt., s. 326.
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to historia chrze$cijaristwa jest jeszcze bardziej cudowna i Boska, a jeszcze
bardziej cudowne jest to, ze dwa tak cudowne twory wypelniaja prawie caty
bieg dziejéw, w ktérych miesci sie historia narodéw i paristw, i ze stano-
wig one ciagly zwiazek miedzy niebem i ziemia od pierwszej do ostatniej
chwili posréd wszystkich kolei ludzkich spraw. Dla tych, ktérzy wierza
w Boga, to zjawisko przemawia tez za prawdopodobieristwem Boskiego
pochodzenia chrze$cijaristwa, do czego ono sie przyznaje. I (jezeli rozpa-
trujemy je w $wietle tego silnego prawdopodobienistwa, ktére podkresla-
tem, mianowicie, ze Bég z taski swej udzieli nam Objawienia o sobie, oraz
w $wietle kontrastu przedstawionego przez inne religie, z ktérych zadna
nie glosi, ze jest bezposrednim, okreslonym i catkowitym Objawieniem,
tak jak chrzescijaristwo) to zjawisko nagromadzajgcych sie cudéw podnosi
to prawdopodobieristwo zaréwno dla judaizmu, jak i dla chrze$cijaristwa
w umystach religijnych prawie do pewnosci®.

Mamy tu wiec - w duzo spokojniejszej niz u Pascala i bardziej
uporzadkowanej formie - podobna zasadnicza linie apologii praw-
dziwej religii, zaktadajaca podstawowg teze ,teologii zastepstwa”.
Chrzescijatistwo jest ,,prawowitym spadkobiercg” judaizmu, ktéry
yupadl”. Judaizm za$ byt uprzednio ,,przekazicielem tradycji reli-
gijnych, ginacych w mroku swej starozytnosci”. Kosciét ochronit
zatem dziedzictwo ,,catkowitego Objawienia” dokonanego przez
Boga w dziejach ludzkosci, o czym $§wiadczy¢ ma najpierw historia
judaizmu ,,tak cudowna, ze wskazuje na obecnos¢ jakiego$ szcze-
gélnego Boskiego czynnika w swych urzadzeniach i losach”, po-
tem ,jeszcze bardziej cudowna i Boska” historia chrzescijaristwa
oraz - to Newmanowi wydaje sie najbardziej cudowne - fakt, ze ,,dwa
tak cudowne twory wypetniaja prawie caty bieg dziejéw, w ktérych
miesci sie historia narodéw i patistw, i ze stanowig one ciagly zwig-
zek miedzy niebem i ziemig od pierwszej do ostatniej chwili po$réd
wszystkich kolei ludzkich spraw”.

¥ J. H. Newman, Logika wiary, dz.cyt., s. 330-331.
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Przy takim pojmowaniu religijnych dziejéw ludzko$ci Newman
jest peten uznania dla Izraela czaséw biblijnych, wychwala jego pis-
ma i sam ,,nardd”:

Byl to nardd, ktéry powstat i ugruntowat sie, opierajac sie na teizmie,
utrzymywany przez teizm i wyznajacy teizm na przestrzeni 2000 lat az
do rozktadu swego ustroju politycznego - i wyznaje on te doktryne odtad
w stanie wygnania i rozproszenia przez dalsze 2000 lat. Naréd zydowski
wystepuje na poczatku historii i gloszenie tego wzniostego dogmatu z nim
sie zaczyna. On jest jego Swiadkiem i wyznawca az do meczeristwa i Smierci,
na tym dogmacie i na jego Objawieniu ksztaltuja sie jego prawa i rzady, na
tym dogmacie buduje sie jego polityka, filozofia i literatura. Poezja naro-
du zydowskiego jest glosem tej prawdy, znajdujacym wyraz w utworach
religijnych, z ktérymi chrze$cijaristwo w zadnym kraju i w zadnym wieku
nie moglo wspdtzawodniczy¢. Na tej odwiecznej prawdzie opiera na prze-
strzeni wiekéw prorok za prorokiem swe dalsze cze$ci Objawienia, nie-
ustannie wskazujac chwile, gdy zgodnie z tajemnicza wola swego Boskiego
Przedmiotu i Autora Objawienie otrzyma swe uzupelnienie i udoskonale-
nie - az wreszcie ten czas nadchodzi®.

Warto odnotowa(, ze w podziwie Newmana dla Izraela wiodacg
role gra proroczy wymiar jego postannictwa. Autor Logiki wiary wi-
dzi przy tym prorokdéw jako rozwijajacych w Izraelu ,,dalsze cze$ci
Objawienia” i oczekujgcych na jego ,,uzupetnienie i udoskonalenie”.
Jest to chrze$cijariska wizja dziejéw zbawienia, rézna od rozumienia
znaczenia prorokéw w judaizmie, gdzie ich rolg nie jest uzupetnianie
czy rozwijanie Objawienia, lecz przywotywanie do wierno$ci Torze,
w ktdrej zawiera sie - w formie najdoskonalszej - Boze przestanie
do ludzkosci.

Trzeba o tym pamietal, gdy chce sie dobrze rozumieé dalszy ciag
argumentacji Newmana, ktdry jest wrazliwy takze na los Zydéw po
przejeciu ,,spadku” Objawienia przez Koscidt.

2 J. H. Newman, Logika wiary, dz.cyt., s. 327.
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Ostatni okres historii narodu zydowskiego jest tak osobliwy, jak i pierwszy.
Gdy nadszedt ten czas blogostawiony, ktéry Zydzi tak doktadnie obliczyli
i z taka troska oczekiwali, chwila, ktéra naprawde zastata ich w stanie
wiekszej niz kiedykolwiek przedtem gorliwosci wobec Zakonu i dogmatu,
ktéry on nienaruszenie przechowatl - wéwczas zabraklo im ostatniej po-
mocy z wysoka i padli pod przemoca nieprzyjaciét i poniesli porazke, ich
miasto $wiete zostato doszczetnie zburzone, ich ustréj rozpadt sie, a reszta
narodu ulegta rozproszeniu i zmuszona zostata do tutaczki po wszystkich
krajach, z dala od wiasnej ojczyzny, jak to widzimy do dzi§ dnia. W tym
stanie pozostaja poprzez wieki, ani nie wchlonieci przez inny naréd, ani
nie zniszczeni. To, Ze pozostang w tym stanie, jest tak prawdopodobne, jak
nieprawdopodobne jest, ze sie odrodza - przynajmniej tak to sie wydaje
dzisiaj, jak tysiac lat temu?.,

Newman rozpatruje wiec dzieje narodu zydowskiego, przyjmu-
jac kilka punktéw charakterystycznych dla , teologii zastepstwa”
(wspélnych i dla niego, i dla Pascala). Po pierwsze: Zydzi w dobie
zycia Jezusa z Nazaretu byli wierni i gorliwi w wypetnianiu Prawa
(,,Zakonu”). Newman powie nawet, ze byli ,,w stanie wiekszej niz kie-
dykolwiek przedtem gorliwosci”. Po drugie: ,,czas blogostawiony”,
czas nadejscia Mesjasza (czy spetnienia proroctw mesjariskich) byt
mozliwy do obliczenia i Zydzi dokonali tych obliczen?. Po trzecie:
nierozpoznanie spelnienia w Jezusie obietnic prorokéw ma zwia-
zek z upadkiem resztek niezawistosci Izraela i zburzeniem Swiatyni
i Jerozolimy oraz z rozproszeniem Zydéw po $wiecie. Wyrazniej niz
w przytoczonych wczesniej fragmentach Mysli Pascala angielski te-
olog widzi w tym ,,nierozpoznaniu” tajemnice taski i jej przyjecia
lub odrzucenia: ,,zabrakto im ostatniej pomocy z wysoka”. Odtad

2 J. H. Newman, Logika wiary, dz.cyt., s. 327.

2 Newman napisze ponadto: ,,Proroctwa glosily, ze Mesjasz ma przyj$¢ w okre-
slonym czasie i miejscu. Chrze$cijanie wskazuja, ze przyszedt w tym czasie i w tym
miejscu, jak byto przepowiedziane - a Zydzi nie zaprotestowali przeciw temu i nie
wskazali na kogo$ innego, twierdzili tylko, ze Mesjasz jeszcze nie przyszedt, chociaz
az do chwili Jego przyj$cia méwili, ze przyjdzie” (Logika wiary, dz.cyt., s. 330).
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dalsze losy Zydéw stanowia przeciwieristwo loséw rodzacego sie
Kosciota, a ,,wszystko zostato odwrdcone raz na zawsze”. Z ,,uprzy-
wilejowanych stug Boga” Zydzi zmienili sie w nardd, z ktérego imie-
niem wiaze sie ,,szczegdlna hatiba i znamie niestawy”*. Przy okazji
dowiadujemy sie, jak Newman widzi niespetnione nadzieje Izraela:

Byto ich wiarg, ze Jego opieka jest niezmienna i ze Prawo ich bedzie trwaé
na wieki; byto ich pociecha, ze wedle nieprzerwanej tradycji Prawo to ni-
gdy nie zginie, chyba ze przybierze inna posta¢, wspanialsza niz przed-
tem; byto ich wierna nadzieja, ze przyjdzie obiecany Krél, Mesjasz, ktéry
rozszerzy wladze Izraela na wszystkie ludy; byto jednym z warunkéw ich
przymierza, ze w nagrode Abrahamowi, pierwszemu ich ojcu, wzejdzie
wreszcie dzien, gdy otworzg sie bramy ich ciasnego kraju i rozleja sie
z niego na podbdj i opanowanie catej ziemi i, powtarzam, gdy nadszedt
6w dziert, wyszli i rozeszli sie po wszystkich krajach, ale jako beznadziejni

wygnancy, wieczni tutacze®.

W przedstawionym wyzej obrazie ,,wiary i pociechy” Zydéw
obok rzeczywistych elementéw oczekiwati Izraela (opieka Pana nad
Izraelem jest niezmienna, a ,,Prawo ich bedzie trwaé na wieki”) wy-
stepuja chrze$cijatiskie interpretacje proroctw (Prawo ,,przybierze
inng posta¢, wspanialszg niz przedtem”) oraz wyobrazenia typowe
dla XIX-wiecznej propagandy antysemickiej, przypisujace Zydom
ched rozlania sie z ,,ich ciasnego kraju [...] na podbdj i opanowanie
calej ziemi”. Taki obraz oczekiwari - przypisywany bez rozréznie-
nia po prostu Zydom - wskazuje, jak dalece sg oni w chrzecijari-
skiej mysli apologetycznej ,,konstruktem”, ktérego w zaden sposéb
nie konfrontuje sie z rzeczywistym obrazem $wiata zydowskiego
ani z tym, jak Zydzi postrzegaja samych siebie. Cho¢ Newman bar-
dzo klarownie przedstawia wizje zydowskich tesknot, nie jest ona
jego oryginalnym pomystem, lecz czym$ przyjetym przez dwczes-
ng apologetyke. Znamienne dla tego mysliciela (i nietypowe dla

# ], H. Newman, Logika wiary, dz.cyt., s. 328.
% ]. H. Newman, Logika wiary, dz.cyt., s. 328.
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wiekszo$ci opracowan) jest raczej przebijajace sie w jego wywodach
wspdtczucie dla tragicznego zwrotu w losach Izraela: ,,Dlaczego tak
sie stato, powiadam, ze po tak pamietnej historii, gdy ich grzechy
i cierpienia mialy sie skoficzy¢, [...] wszystko zostato odwrécone raz
na zawsze?”%,

Chrzescijatistwo i judaizm sg w tym rozumowaniu przedsta-
wieni jak dwaj synowie obietnicy, a zatem: dwaj bracia. Jednak -
w duchu , teologii zastepstwa” i podobnie jak typiczne pary braci
z Biblii (Abel i Kain, Jakub i Ezaw) - sg oni réwniez adwersarzami
reprezentujacymi przeciwstawny stosunek do obietnicy ,,spetnio-
nej” i,,utracone;j”:

I od tego czasu dwaj synowie obietnicy - obietnicy utraconej i obietnicy
spelnionej - zawsze byli razem i podczas gdy chrzescijafistwo wzrastato,
judaizm umniejszat sie i byt w pogardzie - pierwsze stato sie ,,ortem”,
drugi - ,reszka”, tak ze sam fakt - by nie méwic o innych rzeczach -
chrze$cijaristwo aktualnie spetnito to, co judaizm miat spetnié, przez lo-
gike faktow rozstrzyga spdr na korzy$¢ chrzescijanistwa.

Kontrast miedzy dalszymi losami i stanem aktualnym ,,Synagogi”
i Ko$ciota ma wiec wyrazny walor apologetyczny: spér o autentycz-
nos¢ kontynuacji Izraela i spetnienia danych mu obietnic rozstrzyga
sie przez poréwnanie powodzenia misji obu wspdlnot. Sukces jest
argumentem za wiarygodnoscia wspdlnoty.

W rozumowaniu Newmana pojawia sie tez inny pewnik: prze-
konanie o trwajacej przez wieki ,,karze narodu”, ktéra jest ,,utrata
zyciodajnej zasady”. Ta kara zostata, jego zdaniem, przepowiedzia-
na. Angielski teolog komentuje tu rozdziat 28 Ksiegi Powtdrzonego
Prawa - zapowiadajacy nieszcze$cia, jakie spotkaja Izrael w razie jego
odejscia od Przymierza - Jako proroctwo wypetniajgce sie w losach
Zydéw od zburzenia Drugiej Swigtyni az po czasy jemu wspdtczes-

% ], H. Newman, Logika wiary, dz.cyt., s. 328.
% J. H. Newman, Logika wiary, dz.cyt., s. 330.
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ne”. Jest przy tym przekonany, ze chrze$cijafistwo zna powdd tej
kary, ktéry ,,jest tozsamy z jej istota”:

Poza tym chrzescijafistwo wyjasnia tajemnice okrywajaca judaizm, thu-
maczac w petni kare narodu przez wskazanie popetnionego przezeti nie-
godziwego grzechu. Jezeli zamiast przywitaé swego wlasnego Mesjasza,
ukrzyzowali Go, to dziwna kara, ktéra prze$ladowata ich po czynie, a przed
czynem same grozne stowa klatwy, staja sie zrozumiate przez niezwyktosé
ich winy. Raczej sam grzech jest ich kara, poniewaz odrzucajac swego
Boskiego Kréla ipso facto utracili swa zyciodajng zasade i wiez swego bytu
narodowego. Poza tym widzimy, co doprowadzito ich do btedu: sadzili mia-
nowicie, ze tryumfy i panowanie bedzie im dane natychmiast, co ostatecz-
nie by nastapito, ale w wyniku powolnego i stopniowego rozwoju w ciggu
wielu wiekéw i dtugiej walki?.

Ukrzyzowanie ,,wlasnego Mesjasza”, ,,swego Boskiego Kréla” jest
tak wielka niegodziwoscia, Ze Newman nie dostrzega mozliwosci
odmiany losu zydowskiego. Izrael rozmija sie definitywnie ze swym
powotaniem. Nie maja dlarh znaczenia obietnice zwigzane z przy-
sztym nawrdceniem, nie ma juz ,,dwdch drég” (por. Pwt 30), gdyz
droga zycia, droga blogostawieristwa i spetnionych obietnic podazy-
to chrzedcijanistwo. Zatem ,,przez logike faktéw” spér o prawdziwg
religie zostaje rozstrzygniety na korzys¢ chrzescijanstwa.

kksk

Dwa szerzej oméwione przyktady wystepowania u katolickich
apologetéw czaséw nowozytnych ,teologii zastepstwa” pokazuja,
jak dalece jej podstawowa teza o catkowitym zastgpieniu (w sensie
religijnym) starotestamentowego Izraela przez Kosciét przenikneta
do $wiadomosci chrzescijan i w pewien sposéb uniezaleznita sie od
realnego do$wiadczenia ptynacego z kontaktéw z Zydami. Nawet

77 Por. J. H. Newman, Logika wiary, dz.cyt., s. 328-329.
% ]. H. Newman, Logika wiary, dz.cyt., s. 330.



108 Obraz Izraela i Zydéw w my§li chrze$cijariskiej. Cze$¢ I - historia

jesli Zydom (jako ludziom) nie powinno okazywa¢ sie nienawisci,
to - jako spotecznos¢ religijna - pozostaja oni na straconej pozy-
cji. Reprezentujg bowiem system religijny, ktéry utracit racje bytu,
ewentualnie ma jg o tyle tylko, o ile - w sposéb ,,niepodejrzany” (bo
nieprzychylny chrze$cijaristwu) - Zydzi $wiadczg o prawdziwosci
religii chrzescijaniskiej.

W tej sytuacji, gdy z tych czy innych powoddéw spotecznosé zy-
dowska zaczyna by¢ w §wiecie Zachodu postrzegana jako spotecz-
nos¢ , trudna we wspétzyciu”, niepozadana, niebezpieczna czy wrecz
wroga, chrzescijanie - choé wiedza, ze powinni mitowad wszystkich
bliznich (takze wrogéw) jak siebie samych - mogg zaczaé podejrze-
wad, iz Zydzi stanowig jednak (i to z woli Bozej!) jaki$§ wyjatek od
reguly. Skoro Pan Bdg jest wciaz na nich zagniewany i nieustannie
ich poniza, to moze nie wypada w to ingerowaé niewczesnym mito-
sierdziem? Moze trzeba stana¢ z boku i nie przeszkadzaé w spetnia-
niu sie Bozych sgdéw nad Zydami? Moze nawet wypada Mu w tym
czynnie dopomdc? Mozna przesledzié rodzenie sie i obecnos$¢ takiej
pokusy w $wiadomosci chrzescijan, poczawszy od starozytno$ci az
po czasy wspétczesne. Préba intelektualnego przeciwstawienia sie
jej w postaci zakwestionowania podstaw ,,teologii zastepstwa” po-
jawi sie w mysli chrze$cijanskiej na dobre dopiero wraz z us§wiado-
mieniem sobie konsekwencji przeprowadzonego przez niemiecki
nazizm ,,ostatecznego rozwigzania kwestii zydowskiej”. Zanim do
tego przejdziemy®, przyjrzyjmy sie dwdm tekstom powstatym w cza-
sie, gdy zagtada europejskich Zydéw stata sie faktem.

Relektura dwdch tekstéw z 1943 roku
Ostatnie dziesieciolecie przed druga wojna $wiatowa (1929-1939)

to w Europie okres narastajacej fali antysemityzmu, w ktérym - przy-
najmniej w propagandzie hitlerowskiej - do starych oskarzen dotacza

2 W planowanej drugiej czesci tej monografii.
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sie i wysuwa na plan pierwszy potaczenie antysemityzmu z modna
od drugiej potowy XIX wieku ideologia rasistowska: Zydzi sg rasa,
i to najgorsza, pasozytnicza. Swiat nie moze i$¢ naprzéd, dopdki
ludzko$¢ sie z nich nie ,,oczy$ci”. Rzesza Niemiecka (ITI Rzesza) ofi-
cjalnie przyjmuje tego rodzaju antysemityzm jako program polityki
panistwowej i realizuje go coraz bezwzgledniej na terytoriach okupo-
wanych lub uzaleznionych od siebie w wyniku sukceséw dyploma-
tycznych i militarnych. W czasach zametu, jaki niosa ze soba przygo-
towania do nowej wojny $wiatowej, wpisuje sie w kulture zachodnia
swiadomo$¢ , kwestii zydowskiej”, ktéra nalezy jako$ ,,rozwigzal”.
Po raz pierwszy od dawna w umystach chrzescijan ,,antyjudaizm”,
wspierany przez ,teologie zastepstwa”, staje pod znakiem zapytania.
A oto dwa (rézne!) przyktady jego zakwestionowania.

W okupowanym Krakowie Feliks Koneczny (1862-1949)*, eme-
rytowany profesor historii Uniwersytetu Stefana Batorego w Wilnie,
koniczy swa monografie Cywilizacja zydowska podsumowujgcym ja
rozdziatem: Jak zatatwié kwestie Zydowskq? Pisze tam miedzy innymi:

Zydzi odnie$li nad nami wielki tryumf, narzuciwszy znacznej czeéci nasze-
go zycia zbiorowego metode swej wlasnej cywilizacji. Zataczamy sie skut-
kiem tego w kotobtad, w chorobe cywilizacyjna, grozaca rozktadem (opi-
sana w ,,Cywilizacji bizantyniskiej”). Mylimy sie co do kierunku nastepnej
wlasnej cywilizacji, zatracamy ciagto$¢, tracimy réwnowage. [...] Nie mozna
by¢ cywilizowanym na dwa sposoby. Aut-aut. Albo musimy sie odzydzié,
albo zginiemy marnie w zazydzeniu. W tezie tej nie ma antysemityzmu,
lecz tylko ostrzezenie przed mieszanka cywilizacyjna; to samo tyczy sie
cywilizacji bizantynskiej lub turanskiej. Kazda z nich jest antyspoleczna
wzgledem spoteczeristw cywilizacji taciriskiej®’.

%0 Na temat Feliksa Konecznego i jego teorii cywilizacji zob.: M. Kuriariski, Cy-
wilizacja bizantyjska w ujeciu Feliksa Konecznego (1862-1949), Legnica 2013, s. 9-185;
P. Skrzydlewski, Cywilizacja, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 2, Lublin 2001,
s. 343-347.

*! F. Koneczny, Cywilizacja zydowska, Komordw 1997, s. 406-407.
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Zastrzezenie, ze ,,w tezie tej nie ma antysemityzmu” oznacza, ze
autor jest wrogiem mieszania sie ,,cywilizacji taciriskiej” nie tylko
z ,zydowskg”, ale z jakakolwiek inna. Co nie znaczy, ze nie postrze-
ga siebie jako antysemity. W dalszym ciagu swego wywodu ubole-
wa bowiem nad tym, ze ,,dotychczas antysemityzm bywat lokalny”,
i stawia pytanie:

Co jednak bedzie, gdy antysemityzm pocznie by¢ czynny réwnocze$nie
wszedzie, gdy przeciwko ,,miedzynarodowi” nastanie porozumienie mie-
dzynarodowe; gdy sparafrazuje sie pewne hasto, ktérym Zydzi od dwéch
pokoleri trzymaja cala Europe jakby w oblezeniu i obréci sie w okrzyk:
,Antysemici wszystkich krajéw, taczcie siel”? Natenczas nie da sie juz
zganiaé niecheci przeciw Zydom na przeéladowania religijne lub rasowe;
wszyscy spostrzega sie, ze chodzi o walke z calg odrebna cywilizacja, ze
kwestia zydowska nie jest ani religijna, ani rasowa, lecz cywilizacyjna®.

Koneczny koniczy wiec swa prace apelem:

Pielegnujmy u siebie jedna tylko cywilizacje, wytacznie taciriska, a zydow-
ska cywilizacja sama usunie sie z zycia publicznego, bedzie w nim wege-
towaé i zamieraé. Zydzi po pewnym czasie nie bedg ani do$¢ liczni, ani
na tyle bogaci, izby mogli tworzy¢ nadal , kwestie zydowska”, zwlaszcza,
ze najlepsi z nich odzydza sie. Cywilizacja faciniska musi atoli by¢ silna na
tyle, zeby posiadaé site przyciggania w stopniu wyzszym niz dotychczas™®.

Koneczny postrzega zatem Zyddw jako cywilizacje zagrazajaca
»cywilizacji taciriskiej”. W jego przekonaniu cywilizacje nie moga
sie taczy¢, gdyz zespalajaca je wiezig nie jest podtoze materialnych
warunkdw zycia, ale wiez duchowa, ktéra - w sposéb dla niego naj-
wazniejszy - konstytuuje prawo i wtasciwa dla danej cywilizacji te-
oria prawa, uzasadniajaca jego obowigzywalnos¢. Pod tym wzgle-
dem najwyzej stoi ,,cywilizacja taciniska”, ktéra autor idealizuje jako
jedynie wartg propagowania. Jej podstawowym sktadnikiem jest

32 F, Koneczny, Cywilizacja zydowska, dz.cyt., s. 408.
33 F. Koneczny, Cywilizacja zydowska, dz. cyt., s. 408-409.
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schrystianizowana kultura prawna starozytnego Rzymu, podkresla-
jaca w szczegblno$ci znaczenie matzeristwa monogamicznego jako
podstawy spoteczeristwa. Jego antysemityzm nie jest wiec ani $cisle
religijny, ani - w Zadnym wypadku - rasistowski*. Opiera sie jednak
na zasadniczo negatywnym stosunku do tej kultury, jaka przez stule-
cia Zydzi wytworzyli w diasporze, zwlaszcza europejskiej - w szcze-
g6lnosci tej, ktérg Koneczny zna od dziecka z rodzinnego Cesarsko-
-Krélewskiego Miasta Krakowa i Polski lat miedzywojennych. Zna on
historie Zydéw i judaizmu, jednak (w swym leku o ,,czysto$é” i site
~cywilizacji tacifiskiej”) dostrzega w niej przede wszystkim cechy
negatywne i, ulegajac fobiom swojej epoki, w czarnych barwach od-
malowuje zagrozenie, jakie - dla catej ludzkosci, a przynajmniej dla
Polski - niesie ze sobg ,,cywilizacja zydowska”.

Koneczny nie jest teologiem i nie idzie za ,,teologia zastepstwa”
w klasycznym rozumieniu tego pojecia. W jego teorii ,,walki cywi-
lizacji” watek religijny jest tylko jednym z wielu elementdéw. Przed
Zydami, jako ludZmi, otwiera sie - wedlug niego - droga przezycia,
ale jedynie za cene ,,odzydzenia” (ktére jest mozliwe). Prowadzi ona
do,,cywilizacji faciniskiej” poprzez przyjecie chrzescijatistwa w wer-
sji katolickiej (i tacifiskiej). Mysliciel ten, patrzac na Ko$ciét, odrzu-
ca zatem perspektywe ekumeniczng czy choéby wieloobrzadkowsa.
Wrogiem ,,cywilizacji faciniskiej” jest bowiem takze - chrze$cijariska
w warstwie wyznaniowej - ,,cywilizacja bizantyriska”.

3 Chcac zatatwic kwestie zydowska, trzeba oczysci¢ antysemityzm z btedéw.
Niestety, posiada on ich tyle, ze mozna powziaé powazne watpliwo$ci, czy nie by-
wat czesto szkodliwszym dla nas niz dla Zydéw. Bezwarunkowo wyrzadza szkody
wielkie nam samym ten antysemityzm, ktérego cechg hasto «bij Zyda»! Moralno$é
obowiazuje bezwzglednie, nawet w antysemityzmie. Wszystko, co wychodzi z za-
tozei niemoralnych, zwraca sie ostatecznie przeciwko swym twércom. Zarzuémy
wszelki «rasizm» jako poglad uragajacy i moralno$ci, i rozumowi. Nie gardzmy
nikim za to, ze rodzit sie Zydem. Co on temu winien, i czy za zasluge poczytywaé,
ze kto$ drugi urodzit sie nie w zydostwie? Sprawiedliwo$¢é wymaga jednak réwnej
miary i wzajemno$ci. Skoro Zydzi maja nas za bydto, trudno, zeby wérdd nas nie
powstawaly odruchy przeciwko temu! My pytamy réwniez, jakaz zastuga w tym,
ze kto$ urodzit sie Zydem?” (F. Koneczny, Cywilizacja zydowska, dz. cyt., s. 409).
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Réwnolegle w szwajcarskim Fryburgu swa monografie Destinées
d’Israél koticzy ks. Charles Journet (1891-1975)%, profesor teologii
dogmatycznej w katolickim seminarium duchownym dla diecezji
Szwajcarii romanskiej, pdZniejszy kardynat. We wstepie do ksiazki
Journet wyznaje, Ze pisze ja, aby ,,z cala silg katolickiego serca” za-
protestowad przeciw ,,najbardziej barbarzyriskim z przesladowan”,
jakich Izrael doznat w ciggu wiekdw, i aby ,,w imie tego, co mamy
najdrozszego w naszej wierze, ztozy¢é mu hotd w czasie, gdy jest wy-
dany na najgorsze obelgi”. Protest ten przyjmuje forme rozprawy
teologicznej, prébujacej wtaczy¢ losy*” Ludu Izraela w systematyczng
refleksje nad Ko$ciotem:

W miare, jak nasz wzrok skupial sie na problemie Izraela, przy$wieca-
ta nam mysl, by odkry¢, pod gruba nieraz warstwa pozordw, przyczyne
uroku, ktérej domyslalismy sie juz wprawdzie od dawna, ktéra jednak
odstaniata sie nam z coraz wieksza oczywisto$cia. Losy Izraela ukazywaty
sie jako $cisle i odwiecznie splecione z losami Ko$ciota i nawet samo mi-
sterium jego odmowy ksztaltowato sie w glebokim powinowactwie, nie-
mal w swego rodzaju symetrii do misterium stodkiej akceptacji Kosciota,
przeciw ktéremu sie zwracat zaciekle, tak ze dzieje, losy Izraela [epoki]
katastrofy i rozproszenia zdawaly sie tragicznie o§wiecaé swym blaskiem
zmierzchu zaskakujgce przeciwieristwa, jakie Ewangelia i $w. Pawel usta-

nawiali miedzy starym i nowym prawem?®,

% Na temat ujecia relacji Izraela i Ko$ciota w mysli Journeta zob. £. Kamykowski,
Izrael i Kosci6t wedtug Charlesa Journeta, dz. cyt., passim.

s 1l n’est pas besoin de dire que si notre attention s’est tournée vers Israél,
c’est d’abord pour protester, avec toute la force d’'un cceur catholique, contre la
plus barbare des persécutions qu'il ait encore connues, et pour, au nom méme de
ce que nous avons de plus cher, de notre foi, lui rendre hommage au temps de ses
outrages” (Ch. Journet, Destinées d’Israél. A propos du ,,Salut par les Juifs”, Paris 1945,
5. 12).

37 Tytulowe stowo destinées najlepiej chyba przetozy¢ w ten wlasnie sposéb (jako
,»losy”), pamietajac, ze - odmiennie od polskich ,,loséw” - odnosi sie ono nie tylko
do przeszto$ci, lecz i do przysztosci oraz do perspektywy ostatecznej: przeznaczenia.

3 Ch. Journet, Destinées d'Israél..., dz.cyt., s. 12-13 (tlum. . K.).



Zydzi jako argument apologetyczny... 113

Journet rozwaza wiec losy Ludu zydowskiego nie w kategoriach
»cywilizacji”, lecz teologalnej relacji Izraela z Kosciotem, ich powig-
zania jako jednego misterium Bozej ekonomii zbawczej. Deklaruje,
podobnie jak Koneczny, cheé bezstronnego, naukowego przedsta-
wienia tego problemu®. Takze nad nim cigzy wielowiekowe dzie-
dzictwo przedstawiania Izraela (czy raczej ,,Synagogi”) negatyw-
nie, w opozycji do Ko$ciofa: jako jego wroga. Zgodnie z ,,teologia
zastepstwa” w obecnym czasie nie widzi dla Izraela mozliwosci ist-
nienia réwnolegle z Ko$ciotem Chrystusowym inaczej niz tylko na
zasadzie kontrastu. Odnawia jednak augustyniskg idee odrodzenia
Izraela w przysztosci, niedtugo przed Paruzjg Chrystusa w pojedna-
nym KoSciele, gdzie Zydzi znédw odnajda swe miejsce. Z tego wzgledu
obecnie nalezy im sie szacunek i prawo do samodzielnego dojrze-
wania do tej decyzji®.

W tym samym czasie, gdy obaj profesorowie snuli swe rozwa-
zania o ,,problemie Izraela” i , kwestii zydowskiej”, zlikwidowano
pierwszy obdz zagtady Kulmhof w Chetmnie nad Nerem - pochtonat
on ok. dwiescie tysiecy Zydéw z getta w Lodzi i innych gett na te-
renach wcielonych do I1I Rzeszy. Obéz zaglady w Betzcu zakorniczyt
juz swe podstawowe zadanie u$miercenia ok. pét miliona Zydéw,
przewaznie z potudniowo-wschodniej Polski. Dobiegata korica zagta-
da kilkuset tysiecy (prawie miliona?) Zydéw, gtéwnie z getta war-
szawskiego w Vernichtungslager Treblinka II. W szybkim tempie roz-
budowywat sie obdz Auschwitz IT (Birkenau), by sprostaé zadaniom
zagtady Zydéw z innych obszaréw podbitej lub zhotdowanej przez

% Journet: ,Nous n’avons pas non plus cherché a faire I'éloge d'Israél. Il n’avait be-
soin, lui aussi, & nos yeux, que de vérité” (Destinées dIsraél..., dz.cyt., s. 14); Koneczny:
,Ksiazka niniejsza usuwa sie od wszelkiej «aktualnosci». Nie jest jej celem ni bu-
dowa mostéw do porozumienia, ni niecenie nieporozumienia. Chciatem po prostu
roztrzasa kwestie zydowska ze stanowiska naukowego, a zdaje mi sie, ze to jest
pierwsza préba tego rodzaju” (Cywilizacja zydowska, dz. cyt., s. 409).

“ Por. . Kamykowski, Izrael i Kosciét wedtug Charlesa Journeta, dz.cyt., s. 248-335.
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hitlerowskie Niemcy Europy*'. Konal §wiat, w ktérym Koneczny wi-
dziat realizacje ,,cywilizacji zydowskiej”, bedacej problemem dla
jedynie stusznej ,,cywilizacji aciniskiej”. Z rozmiardw tej tragedii
Koneczny nie zdawat sobie wéwczas sprawy. W cytowanym dziele
przewidywat:

Zdaje sie, ze po obecnej drugiej powszechnej wojnie chwilowo wzmoze sie
wielce znaczenie Zydéw w Europie, ale tez nie ulega watpliwosci, ze réwno-
cze$nie i réwnolegle wzmoze sie antysemityzm i stanie sie powszechnym.
W tej okolicznosci bedzie jego sita. Zarazem atoli podkopatyby sie wielce
sity zydostwa na przyszto$é, gdyby Berlin naprawde zostat ubezwtadniony.
Jezeli Niemcy nie beda mogty zbroi¢ sie do ponownej wojny, jezeli wobec
pacyfikacji Europy odpadnie militaryzm, zniknie tez wtedy ekonomicz-
na hegemonia Zydéw nad Europa i poczng sie chwiaé najwieksze fortuny
zydowskie. Izrael ostabiony ekonomicznie tym bardziej bedzie zagrozony
powszechno$cig antysemityzmu®.

Rok pézniej (22 lipca 1944) Journet, ktéry przygotowuje swa
prace do druku, wie juz (z prasy) o doprowadzonej do perfekgji
»nazistowskiej technice eksterminacji” i z sarkazmem pisze o ,,set-
kach tysiecy wegierskich Zydéw, oczywiscie odpowiedzialnych za
kleski hitlerowcdéw, oczekujacych na smieré w kolejce do «tazni»”,
m.in. w Birkenau, ,,gdzie udoskonalone krematoria z paleniskami na
sze$¢ tysiecy zwlok naraz, funkcjonujace dzien w dzien, oczekuja,

aby ich pochtona¢”. Ironizujac, tak przedstawia wéwczas perspek-
tywe przysztosci:

Swiat tymczasem, na chwile ogluszony okropnoscia powyzszych doniesien,
pozbierat sie juz, wyobrazajac sobie, ze jutro bedzie musial znéw odda¢
w rece Izraelitéw, mimo wszystko zwycieskich i juz wiedzacych o tym, po-
sterunki dowodzenia, jakie poprzednio zajmowali oni w Europie. [Swiat]
wie, ze imperialistyczny sen Izraela nie zostal zniszczony i ta my$l budzi

‘1 Por. M. Maranda, Nazistowskie obozy zaglady. Opis i préba analizy zjawiska, War-
szawa 2002.
12 F, Koneczny, Cywilizacja zydowska, dz.cyt., s. 408-409.
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znéw na dnie jego serca stara nienawi$¢ ze wzmozong gwattownoscia.
,Kwestia zydowska”, zaledwie wynurzywszy sie z morza krwi, w ktérym
miano nadzieje utopi¢ jg tym razem na zawsze, podejmuje dalszy bieg
swego losu, poszerzona i zaostrzona teraz przez przerazajacy prég, ktéry
ostatnio przekroczyta. Miedzy tymi dwoma szaleristwami mitosierdzie
Boze zdgza do celu nadal bez zaktéceri®®.

Zgodnie z przewidywaniami Journeta losy Zydéw (i ,,kwestia”,
jaka widzi w tym ,,$wiat”) tocza sie dalej, ale w bardzo odmienio-
nym ksztalcie cywilizacyjnym. Obecno$é Zydéw w Europie zosta-
je zredukowana do niewielkiego utamka stanu z pierwszej potowy
wieku XX. W powojennym europejskim ,,wolnym $wiecie” cze$é
ocalatych powoli odbudowuje zydowskie zycie; w ,,bloku wschod-
nim” to niemal niemozliwe - jest to bowiem $wiat, ktéry otwarcie
propaguje ateizm wrogi wszelkiemu zyciu religijnemu, a zwtasz-
cza edukacji religijnej nowych pokolen. Z jednej i drugiej czesci
Europy Zydzi, ktérzy przezyli horror, emigruja, jesli tylko majg ku
temu sposobno$¢ i dosé energii. Znaczace dla ksztattu $wiata zydow-
skiego po Il wojnie $wiatowej staja sie dwa osrodki - cywilizacyjnie
i kulturowo bardzo odmienne od Europy Srodkowej i Wschodniej
z poprzedniej epoki oraz diametralnie réznigce sie¢ miedzy soba:
Stany Zjednoczone Ameryki Pétnocnej i nowo powstate Paristwo
Izrael. Zwlaszcza krétka historia tego ostatniego paristwa, utwo-
rzonego w $wiadomej opozycji do kultury i religii diaspory zydow-
skiej, pokazuje raz po raz nowe problemy, jakie rodzi préba scalenia

5 Le monde cependant, un instant hébété par 'horreur de ces révélations, se
ressaisit en songeant qu’il lui faudra demain céder aux Israélites, malgré tout vain-
queurs 1 - et qui déja le savent - les postes de commande qu’ils occupaient naguére
en Europe; il comprend que le réve impérialiste d’Israél n’est pas détruit, et cette
pensée fait sourdre du fond de son ceeur la vieille haine avec une violence accrue.
A peine sortie de la mer sanglante ol 'on comptait bien cette fois-ci 'immerger,
la «question» d’Israél reprend ainsi le cours de ses destinées, mais amplifiée et
exaspérée désormais par I'horrible étape qu’elle vient de franchir. Entre ces folies
adverses, la charité divine chemine sans vertige” (Ch. Journet, Destinées d’Israél..,
dz.cyt., s. 14, thum. £. K.).
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w jeden spoteczny organizm kolejnych fal imigrantéw zydowskich
z réznych czesci globu. Kwestionuje to radykalnie, w moim prze-
konaniu, prébe przedstawiania Ludu Pierwszego Wybrania w kate-
goriach ,,cywilizacji”. Niezaprzeczalna wiez, ktéra zespala Zydéw
przez wszystkie meandry historii, musi by¢ zatem innego rodzaju.
Trzeba tu przyznac racje Journetowi, ze - z punktu widzenia wiary
chrzescijaniskiej - przeczuwa sie czy odkrywa w tej historii miste-
rium dziejéw zbawienia.



Zakonczenie

Dzieki przedstawionym obrazom, ilustrujacym myslenie chrzes-
cijan o Zydach i ich religii, mozemy doj$¢ do wniosku, ze - po krétkim
poczatkowym okresie budowania w ramach rodzacego sie Kosciota
pojednanej réznorodnosci Zydéw i ,,Grekéw” w jednym Ciele Chry-
stusa, co taczyto sie wéwczas z zyczliwa cierpliwo$cig wobec tych,
ktdrzy nie byli w stanie przyjaé Ewangelii - szybko narastato, a na-
stepnie umacnialo sie przez wieki takie rozumienie ,,Synagogi”, kté-
re zaktadato jej wykluczenie z planéw Bozych. Teoria ,,zastepstwa”
nie widzi mozliwo$ci braterstwa, lecz trwaty antagonizm miedzy
Zydami wyznajacymi judaizm a Ko$ciotem Chrystusowym, ktéry
przejmuje wszelkie prerogatywy Ludu wybranego i okresla siebie
mianem ,nowego Izraela” (w sensie wylgcznego spetniania wszyst-
kich pozytywnych zadan powierzonych kiedys, na mocy Przymierza,
Jlzraelowi wedlug ciata”). W praktyce rodzi to nieufno$¢ religijng
wobec wszystkiego, co zydowskie, i ujednolicenie zycia Ko$ciota, tak
jakby miat on sktadal sie wytacznie z nawréconych pogan. Sprzyja
to obojetnosci wobec Zydéw trwajacych ,,w niewierze («perfidii»)
zydowskiej”, umozliwia wybuchy wrogosci przeciwko nim, budzi
nieufno$¢ i posgdzenia o nieszczero$é tych Zydéw, ktérzy decyduja
sie na przyjecie chrztu.
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Dopiero w obliczu zblizajacej sie i dokonujgcej zagtady Zydéw
jako szkodliwej rasy w zdominowanych przez nazistéw Niemczech
oraz w obliczu tatwosci, z jaka chrzescijanie réznych wyznan daja
sie uwie$¢ mirazom kreowanym przez antysemicka propagande,
pierwsi mysliciele chrzescijatiscy prébuja poddad rewizji zatozenia
»teologii zastepstwa”. Czy taka rewizja jest mozliwa i zasadna? Do
jakich wnioskéw prowadzi? Jakie alternatywne rozumienie planéw
Bozych wobec chrze$cijan i Zydéw moze proponowad?

Oto pytania, ktérymi zajmiemy sie w drugiej czesci tej mono-
grafii. Bedzie ona nosi¢ tytut: Obraz Izraela i Zydéw w mysli chrzesci-
jariskiej. Perspektywy.
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