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SEOWO WSTEPNE

Wspotczesny czlowiek, czgsto nie zdajac sobie z tego sprawy, potrze-
buje duchowosci. Z jednej strony postgpujaca sekularyzacja w coraz
bardziej zmaterializowanym $wiecie uswiadamia potrzeb¢ modlitwy.
Z drugiej strony nurty apokaliptyczne, potggowane ostatnio pandemia
koronawirusa, sktaniaja wielu wrazliwych i podatnych na znajdowanie
prostych rozwiazan ludzi do szukania oparcia w nadzwyczajnych zja-
wiskach, prywatnych objawieniach oraz angazujacych gléwnie emocje
i wyobraznig stanach modlitewnych.

Te niepokojace zjawiska we wspétczesnej kulturze i religijnosci do-
magaja si¢ duchowosci solidnej, opartej na mocnym fundamencie biblij-
nym i na bogatej tradycji chrzescijaniskiej. Zamiast pi¢ z metnej katuzy
subiektywnego do$wiadczenia, ktére widzi jedyne zrédlo weryfikacji
w sobie samym, warto czerpac z krystalicznie czystych Zrédet, na jakie
wskazujg $wieci.

Z tym wigksza radoscig polecam Czytelnikom ksigzke ukazujacg mo-
dlitwe w zyciu i pismach wielkiej $wigtej, Teresy Benedykty od Krzyza,
znanej w $wiecie jako Edyta Stein. W jej zyciu i twérczosci splatajg sig
najwazniejsze nurty doswiadczen modlitewnych réznych szkét ducho-
wosci, na czele z tradycja karmelitariska, reprezentowana przez wielkich
doktoréw Kosciota: Teres¢ od Jezusa, Jana od Krzyza i Teres¢ od Dzie-
ciagtka Jezus. Juz sam fakt, ze prezentowana ksigzka dotyczy duchowosci
Edyty Stein, wybitnej myslicielki, m¢czennicy z Auschwitz-Birkenau
i rozmodlonej karmelitanki, stanowi argument, by uwaznie zapozna¢
si¢ z jej trescia.

Kolejng warto$cig opracowania jest jego autorka. Siostra doktor

Katarzyna Fedu$ to mloda, ale wnikliwa badaczka pism Edyty Stein.
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Oparta swoje badania na wszystkich oryginalnie wydanych w jezy-
ku niemieckim dzietach Swietej. Autorka, bedac osobg zaangazowana
w apostolstwo w Kosciele, zwrécita uwage nie tylko na teoretyczne
zalozenia dotyczace modlitwy, ale réwniez na jej liczne praktyczne
implikacje. Ostatecznie po wielu latach badari powstato dzieto, ktére
po raz pierwszy w jezyku polskim prezentuje nam tak wnikliwie calos¢
zagadnienia modlitwy w zyciu i pismach $wigtej karmelitanki. Ksiazke
nalezy poleci¢ kazdemu, kto interesuje si¢ duchowoscia chrzescijaniskq
i pragnie nie tylko poszerzy¢ swoja wiedzg na temat modlitwy, ale nade
wszystko postgpowal po pewnej drodze jej rozwoju, w swej osobistej
relacji z Bogiem.

ks. prof- dr hab. Wojciech Zyzak
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Kazdy czlowiek niezaleznie od kultury, pochodzenia, wykonywanego

zawodu, a nawet wyznawanej religii, odczuwa potrzebe duchowosci.
Wspélczesnie mozna zauwazyé coraz wigksze zainteresowanie gleb-
szym wymiarem ludzkiego zycia. Czlowiek pragnie przekracza¢ swoje

ograniczenia, aby osiagna¢ wyzszy poziom wlasnego zycia, wewngtrzny
tad i odnalez¢ droge do Boga. Ta tendencja wydaje si¢ by¢ efektem po-
wszechnego kryzysu wartosci, charakterystycznego dla spoleczeristwa

postmodernistycznego'. Potrzeba duchowosci ujawnia si¢ jako potrzeba

modlitwy. W akcie modlitwy czlowiek nagle odkrywa pigkno Boga

i godnos¢ czlowieczeristwa. Katechizm Kosciota katolickiego wskazat,
ze modlitwa jest zyciowa koniecznoscia®. Czlowiek zachowuje pragnienie

Boga, ktéry powotat go do istnienia. Jesli nawet zapomina o swoim

Stworcy lub ukrywa si¢ przed Jego obliczem, to Bég nieustannie wzywa

go do tajemniczego spotkania z Nim na modlitwie. W modlitwie wierny
Bég zawsze jako pierwszy wychodzi z mitoscig do czlowieka, a czlowiek
moze odpowiedzie¢ na ten dar’.

Jan Pawel II w wielu dokumentach akcentowal warto$é¢ modli-
twy, podkreslajac, ze nigdy nie mozna zapomina¢, iz modlitwa sta-
nowi istotng czg$¢ chrzedcijariskiego Zycia i jest czgécig naszego czlo-
wieczefistwa. Jest bowiem pierwszym wyrazem prawdy wewngtrznej

czlowieka i pierwszym warunkiem autentycznej wolnosci ludzkiego

1 Por. M. Chmielewski, Metodologiczne problemy posoborowej teologii duchowo-
sci katolickiej, Lublin 2001, s. 13.

2 Por. Katechizm Kosciota katolickiego (dalej: KKK), 2744, Poznan 1994.

3 Por. KKK 2566—2567.
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ducha*. Obserwujemy powrét do catego bogactwa réznych form modli-
twy chrzescijariskiej. Jednoczesnie napotykamy na niebezpieczne zjawi-
sko fascynaciji religiami dalekowschodnimi, okultyzmem i wspétczesna
gnoza (New Age)’. Czlowicek ulega presji lansowanej mody, gdyz brakuje
mu solidnej duchowej i teologicznej wiedzy. Dlatego Kosciét wyjasnia
wewngtrzng natur¢ modlitwy. Jej istotg stanowi osobowy, wewnetrzny
i gleboki dialog z Tréjca Swieta przez posrednictwo Chrystusa moca
Ducha Swigtego. Zaktada postawe nawrécenia, polegajaca na odejéciu
od ,ja” w kierunku Bozego , Iy™.

Modlitwa nie jest spontanicznym odruchem wewngtrznym, dlate-
go trzeba si¢ jej uczy¢. Duch Swiety uczy Boze dzieci modlitwy przez
$wietg Tradycje w Kosciele”. Niezastapiong rol¢ w nauce autentycznej
chrzescijaniskiej modlitwy odgrywaja $wiadectwa wielu ludzi, m¢zczyzn
i kobiet, ktérzy poswigcili si¢ na chwate Boga i oddali si¢ zyciu modlitwy
z wielkim pozytkiem dla Kosciota®.

Jedna z najwybitniejszych kobiet XX wieku byta Edyta Stein, patron-
ka Europy, Zydéwka, fenomenolog, karmelitanka, ofiara nazistowskiego
rezimu, ale takze kobieta modlitwy. Cho¢ przez pewien czas nazywata
siebie ateistka, jednak zawsze poszukiwata prawdy i to dazenie dopro-
wadzilo ja do odkrycia, ze bez Boga nie mozna zrozumie¢ czlowieka
i $wiata. W 1921 roku, po przeczytaniu Ksiggi Zycia Teresy z Avila, od-
kryta Boga jako Jedyna Prawde. Od tego momentu pragneta Boga lepiej

4 Por. Jan Pawet 11, Adhortacja Familiaris consortio, 62, w: Adhortacje apostol-
skie Ojea Swietego Jana Pawta 11, Krakéw 1996, s. 168-169.

s Por. M. Chmielewski, Wielka ksigga duchowosci katolickiej, Krakéw 2015, s. 8.

6  Por. Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupdw Kosciota karolickiego o nicktdrych
aspektach medytacji chrzescijariskiej ,Orationis formas” (15 X 1989), 3, w: W trosce
o petni¢ wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966—1994, oprac. i thum.
J. Krélikowski, Z. Zimowski, Tarnéw 1995, s. 339.

7 Por. KKK 2651.

8  DPor. Jan Pawet 11, Encylika Dominum et Vivificantem, 65, w: Encykliki Ojca
Swigtego Jana Pawta II, Krakéw 2002, s. 344—346.
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pozna¢, by mogta Go bardziej mitowa¢. Czynita to na modlitwie, ktéra
okreslita jako cicha i pokorng rozmowe z Panem.

Zycie chrzescijaniskie Edyty Stein byto wypetnione modlitwa. Swie-
ta uczestniczyla we wszystkich sakramentach Kosciota, a zwlaszcza
z Eucharystii czerpala sity intelektualne i duchowe. Z gleboka wiara
odmawiala Liturgi¢ godzin. Spedzata takze dtugie godziny przed taber-
nakulum na samotnej rozmowie z Bogiem. W 1933 roku wstapita do Kar-
melu. Czesto na kolanach w kaplicy trwata przed Panem i wstawiata si¢
w powierzonych jej intencjach. Ze spotkan z Bogiem rodzilo si¢ w niej
coraz goretsze pragnienie do wspéluczestnictwa w mece Chrystusa.
W 1939 roku oddata si¢ Bozemu Sercu na ofiar¢ w intencji prawdziwego
pokoju, a w 1942 w Auschwitz poniosta $mier¢ meczeriska. Do konca
byla zatopiona w modlitwie, ktéra napetniata ja moca i pokojem.

Edyta Stein pozostawita cenng nauke na temat modlitwy. Napisata,
ze modlitwa jest najwyzszym osiagnieciem, do jakiego cztowiek jest
zdolny. Jednak nie jest ona osiagnieciem jedynie ludzkim. Na modlitwie
czlowiek wznosi si¢ do Boga, a taska Boza zstepuje na niego?. Swieta
podkreslata, ze dusza wobec ci¢zaru codziennosci potrzebuje nieustannie
czerpaé ze zrédla faski Bozej. Czlowiek, jezeli chee dojé¢ do tego 7ré-
dfa, musi podaza¢ droga modlitwy. Kroczenie z Panem i Jego bliskos¢
przynosi uciszenie i pokéj. Wierne podazanie droga modlitwy prowa-
dzi do odkrycia niewyczerpanej mocy, plynacej z odkupieficzej ofiary
Chrystusa®. Edyta Stein chciata innych prowadzi¢ w coraz glebsze zycie
duchowe. Czynita to przez liczne publikacje naukowe. Szczegdlnie warto
wymieni¢ Die Seelenburg, Kreuzeswissenschaft, ktére opisuja rozwdj

zycia modlitwy, az po mistyczne zjednoczenie.

9 Por. E. Stein, Liebe um Liebe. Leben und Werk der heiligen Theresia von Jesus,
w: Geistliche Texte I, Freiburg im Breisgau 2007, s. 77 (Edith Stein Gesam-
tausgabe — Edyty Stein dzieta wszystkie [dalej: ESGA], 20).

10 Por. E. Stein, Die Frau, Freiburg im Breisgau 2000, s. 107 (ESGA 13).
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Aktualnoé¢ problematyki podejmowanej przez Swieta, prowadzi
do szerokiego zainteresowania jej postacig i dorobkiem pisarskim. Po-
wstaly liczne publikacje naukowe na temat zycia i twérczosci Edyty Stein.
Obejmuja one réwniez opracowania problematyki modlitwy u Swictej.
Koncentrujg si¢ szczegélnie na jej autobiograficznych i filozoficznych
zrédtach. Nie siegaja jednak do wszystkich jej dziel. I tak Joanne Mosley
w swojej pracy Edyta Stein — kobieta modlitwy rozwazata aspekt mo-
dlitwy w zyciu Swietej. Odwotala si¢ tylko do wybranych pism Edyty
Stein i $wiadectw o niej. Pozycja ta ma przede wszystkim biograficzny
charakter. Natomiast s. Janina Imakulata Adamska w ksiazce Swigta
Edyta Stein zajmuje si¢ szczegdlnie zyciem duchowym i omawia tylko
niektére aspekty modlitwy u Swietej, odwotujac sie do jej autobiografii.

Na szczegdlng uwage zastuguja dzieta, ktére badaja dorobek nauko-
wy Edyty Stein dotyczacy modlitwy. Francisco Javier Sancho Fermin
w ksiazce Edyta Stein. Czgs¢ 3. Nauka przedstawia nauczanie Swie-
tej o modlitwie jako relacji przyjazni. Porusza takze temat modlitwy
liturgicznej i mistycznej. Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz w dziele Uner-
bittliches Licht. Edith Stein — Philosophie, Mystik, Leben wnikliwie
interpretuje dziela Edyty Stein z zakresu mistyki, postugujac si¢ metoda
filozoficzng. Anna Grzegorczyk w jednym z rozdzialéw swojej pracy
Filozofia swiatta Edyty Stein analizuje nicktére dzieta Swictej z zakresu
mistyki, aby wydoby¢ glebig jej modlitwy. Warto takze przyjrzeé si¢ uje-
ciu modlitwy w ksiazce Relacyjnosé osoby ludzkiej Roberta Chojnackiego.
Autor wprawdzie okreslal modlitwe w kontekscie jej dziet, ale stanowita
ona jedno z wielu analizowanych tam zagadnien.

Obecnie brakuje pracy, ktéra traktowalaby o tematyce modlitwy
z uwzglednieniem wszystkich dziet Swietej. Niniejsza ksiazka wychodzi
naprzeciw tym potrzebom. Pisma Edyty Stein obejmuja dwadziescia
siedem toméw. Sa to zaréwno pisma autobiograficzne, jak tez dzieta
z filozofii, pedagogiki, teologii i kilka istotnych przektadéw. Stano-

wig one obszerny materiat badawczy. Analiza i synteza licznych prac
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Edyty Stein w zakresie zagadnienia modlitwy wymagata rzetelnego
procesu badawczego, aby nie znieksztatci¢ ich sensu. Podjetam si¢ takie-
go opracowania, gdyz dorobek naukowy Swietej stanowi spéjna catosé.
Wykluczenie jakiego$ elementu z jej pisarskiego dorobku mogloby za-
ciemnic obraz badan. Chociaz nie wszystkie dzieta Edyty Stein traktuja
bezposrednio o modlitwie, to jednak kazda jej praca przyczynita sig
do rozwoju jej myslenia i przemiany duchowej. Swicta pisata bowiem
tylko o tym, co wyptywalo z jej osobistych i najglebszych zainteresowan.

W badaniach poszukiwatam odpowiedzi na pytania, jak Edyta Stein
pojmowata natur¢ modlitwy i jakie czynniki wpltynetly na charaktery-
styczny dla niej sposéb rozumienia tego zagadnienia. Chciatam wykazaé
geniusz jej nauki ze wzgledu na jej zydowskie pochodzenie, bogactwo
osobistych do$wiadczer, a takze wyksztalcenie w szkole fenomenolo-
gicznej. Podejmowana kwerenda Zrédtowa pozwolita réwniez ukazaé,
jak Swicta ujmowata cztowieka w relacji do Boga, a takze rozstrzygnaé
sp6r dotyczacy oryginalnosci jej refleksji z tego zakresu. Warto zaznaczy¢,
ze Swigta wiele uwagi poswiccita filozoficznym i teologicznym analizom
osoby ludzkiej. Dopelnienie moich badan stanowito ukazanie rozwoju
modlitwy w zyciu i twérczo$ci Edyty Stein.

Zalozone cele realizowatam przez gruntowng analizg wszystkich dziet
Edyty Stein uwzgledniajac aspekt modlitwy w jej zyciu i twérczosci.
Przebadatam literatur¢ przedmiotu, aby dokona¢ pogtebionej refleks;ji
nad problematyka modlitwy. Odwotatam si¢ takze do literatury po-
mocniczej, aby doktadniej ukaza¢ ducha epoki, w jakiej zyta i tworzyta
Edyta Stein.

W badaniach postuzytam si¢ metoda teologiczna, ktéra polegata
na krytycznej analizie zrédet oraz zastosowaniu elementéw analizy po-
réwnawczej. Za pomoca przyjetej metody dokonatam podziatu mate-
riatu badawczego ze wzgledu na natur¢ modlitwy, podmiot modlitwy
i dynamiczny wymiar modlitwy. We wszystkich trzech rozdziatach kaz-
dy paragraf sktada si¢ z dwd6ch czesci. Pierwsza czgé¢ dotyczy realizacji
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badanego zagadnienia w Zyciu Edyty Stein, a druga cz¢$¢ przedstawia,
jak Swieta podejmowata dana kwestie w swoich pismach. Taki podziat
pozwolit wykaza¢, jak zycie modlitwy Edyty Stein wplywalo na jej
tworczosé.

W pierwszym rozdziale pracy zajmuj¢ si¢ natura modlitwy. Na po-
czatku wskazuje, ze nauczanie Edyty Stein dotyczace modlitwy wy-
plywalo z jej stosunku do Pisma Swietego oraz z nauczania ojcéw Ko-
$ciota, Soboru Trydenckiego, a takze $wigtych. W drugim punkcie
przedstawiam, iz upragnionym kresem kazdej modlitwy jest spotkanie
z Bogiem zywym. Odwotuje si¢ tutaj do $wiadectwa zycia i twérczosci
Stein. Omawiam, jak Swieta doszta do odkrycia autentycznej modlitwy
chrzescijaiskiej. W kolejnym punkcie odstaniam teologalng nature
relacji z Bogiem. Wyjasniam znaczenie wiary, nadziei i mitosci w zyciu
duchowym Stein, a takze kazdego cztowieka. W czwartym wreszcie
punkcie charakteryzuj¢ czlowieka jako podmiot modlitwy. Ukazuje
Edytg Stein jako kobiet¢ modlitwy, a takze jej bogata tworczo$é na temat
bytu ludzkiego w relacji do Boga.

W drugim rozdziale stanowiacym poglebienie rozwazari z pierwszej
czgéci pracy przyblizam antropologiczno-teologiczny wymiar modlitwy.
W pierwszym punkcie ukazujg, ze caty czlowiek zanurza si¢ w modlitew-
ny dialog z Panem. Na podstawie pism Edyty Stein eksponuje jednos¢
ciata i ducha na modlitwie. Temat dziatania wtadz duchowych na modli-
twie podejmuj¢ w drugim punkcie. W ostatnim punkcie przedstawiam
modlitwe jako wspétdziatanie Boga i cztowieka, w ktérym spotykaja si¢
Boza taska i ludzka wolno$¢. Na podstawie antropologicznych rozwazan
Stein wyjasniam relacje faski do wolnosci.

W trzecim rozdziale rozpatrujg rozwéj modlitwy w zyciu i pismach
Edyty Stein. W pierwszym punkcie omawiam modlitwe ustna, od ktérej
rozpoczyna si¢ dialog czlowieka z Bogiem. Ukazujg, jak Edyta Stein
praktykowata modlitwe osobista i liturgiczng, a takze jej nauczanie
z tego zakresu. W drugim punkcie wskazuje, ze modlitwa ustna jest
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dopetniana modlitwa my$lng. Omawiam metody medytacji prakty-
kowane przez Edyte Stein. Zwracam szczeg6lna uwage na role stowa
Bozego w modlitwie my$lnej. W trzecim punkcie wskazujg, ze rozwdj
zycia modlitwy prowadzi do modlitwy kontemplacyjnej. Badam do-
$wiadczenie mistyczne Edyty Stein oraz analizuje jej nauke na temat
modlitwy mistyczne;j.

Mam nadzieje, ze niniejsza praca przyczyni si¢ do wigkszego zain-
teresowania problematyka modlitwy w zyciu i pismach Edyty Stein.
Zwréci takze uwage na aktualno$¢ jej nauki. Wskaze kierunki do dal-
szych badan z tego zakresu. Wydaje si¢ réwniez, ze moze ona wpisa¢ si¢
w promowanie do§wiadczenia wiary i kontemplacyjnego wymiaru zycia.

Warto jeszcze zauwazy¢, ze podjety temat jest wazny ze wzgledu
na dokonujace si¢ wspdlczesnie przemiany spoteczne. Szczegélnie dzisiaj
zauwaza si¢ powr6t do kultywowania niezmiennych wartosci i poszu-
kiwania autorytetéw takze w dziedzinie wiary. Nauczanie Edyty Stein
i przyklad jej zycia wychodza naprzeciw tym spotecznym oczekiwaniom.
Poznanie procesu odkrywania Boga przez Edyte Stein, Zydéwke, Niem-
ke i chrzescijanke moze takze przyczyni¢ si¢ do umacniania dialogu

miedzy réznymi kulturami i religiami.






NATURA MODLITWY

Dusza ludzka jest stworzona, aby kontemplowa¢ Boga, Prawde Najwyz-
sza, a zatrzymuje si¢ czgsto na bledzie, broniac go wszelkimi sposobami'.
Edyta Stein dtugo tkwita w intelektualnej zarozumiatosci. Jako osoba
niewierzaca wyznawala zasady idealizmu etycznego. Uwazata, ze to
daje jej prawo potgpiac wszystko, co wydawalo jej si¢ negatywne, a wiec
stabosci, bledy i pomytki innych?. W pewnym jednak momencie zaczgta
dociera¢ do niej prawda o stabosci i kruchosci jej ludzkiej natury. Odkry-
ta potrzebe poktadania ufnosci nie tylko w sobie samej, ale w Prawdzie
Najwyzszej. Otworzyta si¢ na Boze milosierdzie. Nastapil moment
nawrdcenia i zmienilo si¢ jej zycie duchowe. Dusza Edyty zaczeta wy-
powiadac si¢ przez modlitwe, ktdra z wewngtrznej rozmowy z sama sobg
przeksztalcila si¢ w obcowanie z Bogiem. Podczas modlitwy wznosita
swoja dusze do Boga i swoje mysli kierowata ku Niemu. Stawata si¢
coraz bardziej dzieckiem Bozym i odczuwata swoja matos¢t. Codziennie
stawata przed Panem na modlitwie i pozwalala si¢ Jemu przemienia&.

Edyta Stein byla obdarzona refleksyjng i kontemplacyjna natura®.

W catym zyciu poszukiwala przestrzeni dla wewnetrznego rozwoju.

1 Por. R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy Zycia wewnetrznego, ttum. s. T. Landy,
Niepokalanéw 1998, s. 47.

2 Por. E. Stein, Aus dem Leben einer jiidischen Familie, Freiburg im Breisgau
2002, s. 150—151 (ESGA 1).

3 Por. A. Grzegorczyk, Filozofia Swiatla Edyty Stein, Poznani 2004, s. 33.

4 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, Freiburg im Breisgau 2010, nr 54,

s. 80—81 (ESGA 2).

Por. E. Stein, Die Frau, dz. cyt., s. 43—45 (ESGA 13).

6 Por. 1. ]. Adamska, Wprowadzenie, w: E. Stein, Autoportret Edyty Stein w jej
twdrczosci. Wybdr pism duchowych, Poznati 1999, s. 12.

“
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Bogactwo duchowego dos$wiadczenia Swietej odkrywaja jej pisma.
W nich wielokrotnie pochylata si¢ nad zagadnieniem modlitwy. Pragneta
wydoby¢, co jest wlasciwe dla jej natury. Opisywata istotne elementy
modlitwy, wykorzystujac osiagniecia teologii biblijnej i nauke mistrzéw
duchowosci, jak $w. Augustyna, $w. Jana od Krzyza czy $w. Teresy
z Avila. W jej nauczaniu dominuje troska o ukazanie $cistego zwiazku
modlitwy z zyciem duchowym. Pochylajac si¢ nad zagadnieniem mo-
dlitwy, kierowata si¢ takze wzgledami praktycznymi. Chciata innym
przyblizy¢ t¢ rzeczywisto$¢, aby rozbudzi¢ w nich pragnienie spotkania
z Panem i dazenia do coraz wigkszej zazytosci z Nim. Zywita glebokie
przekonanie, ze dzigki modlitwie cztowiek zdobywa jasne zrozumienie

potrzeb i wymagan czasu’.

1. Modlitwa w Tradycji Kosciota

Edyta Stein przez dtugi czas chciata si¢ modli¢, ale nie potrafita. Wycho-
wywala si¢ w rodzinie judaistycznej, w ktérej matka od najmtodszych lat,
wdrazala ja do zachowywania religijnych przepiséw. W wieku pigtnastu
lat Edyta Stein $wiadomie porzucita judaizm?®. Nie chciata bowiem
wyznawac prawdy, ktérej nie mogta wyjasni¢ rozumowo. Z natury jed-
nak byta usposobiona do zycia religijnego, dlatego zacze¢ta poszukiwaé
prawdy w psychologii i filozofii. Szukata jej z tak wielka tgsknota, ze pdz-
niej jako katoliczka nie obawiata si¢ nazwaé tego procesu autentyczng
modlitwa’. Kiedy Bég dat si¢ jej odnalez¢, otrzymala upragniony dar
modlitwy i zaczela jg praktykowad. Uczyla sig jej, czerpiac duchowy

7 Por. E. Stein, Das Gebet der Kirche, w: Geistliche Texte I, Freiburg im Breis-
gau 2009, s. 54 (ESGA 19).

8  DPor. E. Stein, Aus dem Leben einer jiidischen Familie, dz. cyt., s. 109 (ESGA 1).

9  Por. L. ]J. Adamska, Wprowadzenie, dz. cyt., s. 10.
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pokarm z Pisma Swictego i bogatej Tradycji Koéciota®. Edyta Stein
swoim zyciem modlitwy potwierdzita to, na co wskazal Katechizm
Kosciola katolickiego. Modlitwa wedtug zawartego w nim nauczania nie
sprowadza si¢ tylko do spontanicznego odruchu. Czlowiek musi odkry¢
potrzebe modlitwy, a takze si¢ jej uczy¢. Proces ten dokonuje si¢ dzigki
Duchowi Swigtemu, ktéry dziata przez éwieta Tradycje™.

Edyta Stein zglebiala, czym jest modlitwa poprzez codziennie kar-
mienie sic Pismem Swietym™. Wstuchiwata si¢ przy pomocy Ducha
Swigtego w zawarte w Biblii stowo Boze. Szczeg6lnie Ewangelia byta
dla niej naukq zywa. Znajdowata tam $wiatlo i sit¢ do nasladowania
Chrystusa®. Odkrywata takze pickno modlitwy psalmami*. Pismo
Swic;te bylo dla niej niewyczerpanym Zrédlem zycia duchowego, ale
takze najlepsza szkota modlitwy, co jeszcze wyrazniej ukaze w dalszych
rozwazaniach. Swieta siegata réwniez do nauczania ojcéw Kosciota
i Soboru Trydenckiego, a w Zywotach §wigtych i ich pismach odnajdo-
wala tryskajacy zyciem i miloscig komentarz do nauki Kosciota o mo-

dlitwie. W ten sposéb, na réznych etapach zycia Swigtej, poszerzato

10 Samo pojecie , Tradycji” posiada wiele znaczeri. Przyjetam w pracy definicje
Soboru Watykanskiego 11, ktéry oméwit to zagadnienie bardzo obszernie. So-
bér okreslit Tradycje jako proces zyciowy dokonujacy si¢ w Duchu Swietym,
ktéry prowadzi Koscidt ku petnej prawdzie. Por. Konstytucja dogmatyczna
o objawieniu Bozym Dei verbum, 8, w: Sob6r Watykanski II, Konstytucje, de-
krety, deklaracje, tekst polski, nowe thum., red. M. Przybyl, Poznani 2002 (da-
lej: SWD), s. 353—354. Z zagadnieniem Tradycji szczegélnie zetkneta si¢ Edyta
Stein podeczas pracy nad Was ist der Mensch? Theologische Anthropologie, gdzie
szczegélowo odwotywata si¢ do nauki Soboru Trydenckiego. Por. E. Stein,
Was ist der Mensch? Theologische Anthropologie, Freiburg im Breisgau 2005,
s. 142, 150, 163 (ESGA 15).

11 Por. KKK 2650.

12 Por. W. Zyzak, Fundamentalna rola wiary w Zyciu i pismach swietej Teresy
Benedykty od Krzyza, Krakéw 2005, s. 303.

13 Por. E. Stein, Das Gebet der Kirche, dz. cyt., s. so (ESGA 19).

14 Por. M. Chmielewski, Wielka ksigga duchowosci katolickiej, dz. cyt., s. 947.
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si¢ jej spojrzenie na zagadnienie modlitwy. Ponizej wskaze¢ czynniki,
ktére miaty wptyw na rozwdj nauczania Edyty Stein, dotyczacy tematu
modlitwy. Przedstawig je w historycznym uporzadkowaniu.

Swieta, jeszcze przed swoim nawréceniem, byla jakby wewnetrznie
przynaglana do poszukiwania Boga, ktéry pragnat wejs¢ z nig w bliska
relacje. Bog przemawiat do niej szczegdlnie przez przyktad $wigtych i ich
pisma. W liscie do Romana Ingardena zachgcata go do przeczytania
$w. Augustyna. Cho¢ byta jeszcze daleko od przyjecia wiary katolickiej,
to stopniowo swoje zainteresowania kierowata ku problematyce Boga
izagadnieniom metafizycznym. PéZniej jako chrzescijanka wskazywata
na szczeg6lna role $w. Augustyna w dziejach Kosciota i w jej zyciu. Byt
on nie tylko wielkim nauczycielem, ale przede wszystkim $wiadkiem
prawdziwej i zywej wiary. Pozostaje tajemnica, jak bardzo $w. Augustyn
wplynat na jej zycie duchowe, gdyz w jej listach znajduja si¢ wytacznie
krétkie wzmianki na ten temat. Mozna jednak przypuszczad, ze jego
nauczanie mialo istotne znaczenie dla jej zycia modlitwy. Edyta Stein
dobrze znata Wyznania $w. Augustyna. Ten ojciec Kosciota ukazat
modlitwe jako spotkanie ze stodka obecnoscia Boga w cztowieku i nie-
ustanne odkrywanie Jego dobroci®. To jego spojrzenie wydato sig¢ bliskie
samej Edycie. Miata podobne do$wiadczenie jak $w. Augustyn®. Po dtu-

gim poszukiwaniu prawdy oraz licznych wewngtrznych i zewngtrznych

15 Por. Augustyn, Wyznania, thum. Z. Kubiak, Krakéw 1998, s. 27—28.

16 Sw. Augustyn napisat: ,niespokojne jest serce nasze, dop6ki w Tobie nie spo-
cznie” — Augustyn, Wyznania, dz. cyt., s. 25. Bég wlewa czlowiekowi pra-
gnienie szczescia, szczescia prawdziwego i trwalego, jakie mozna znalez¢ tyl-
ko w Dobru Najwyzszym, ktére cztowiek poznaje i mituje ponad wszystko,
ponad samego siebie. Duszy jest potrzebne wewngtrzne spotkanie z Bogiem.
Modlitwa jest droga prowadzaca do celu, do Boga, w ktérym dusza moze cal-
kowicie spoczaé. Por. R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy zycia wewngtrznego,
dz. cyt., s. 48.
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zmaganiach odkryta Boga. Napisata w jednym z listéw, Ze w Bogu jej
niespokojne serce znalazlo uciszenie i poké;”.

W dziele Endliches und ewiges Sein Edyta Stein opisata modlitwe we-
wnetrzng i odwotata si¢ w nim do nauki §w. Augustyna o modlitwie. Ten
doktor Kosciota okreslit modlitwe jako zwrécenie si¢ do Boga w swoim
wnetrzu. Czlowiek moze spotka¢ si¢ tam z Bogiem, gdyz jest $wiatynia
Boga®™. Dla Edyty Stein szczegdlnie istotna byla prawda o zamieszki-
waniu Boga w duszy. Osobiscie odkrywala, ze Bég, cho¢ ukryty, jest
obecny w jej wnetrzu. Modlitwa byla dla niej prostym, pelnym mitosci
spogladaniem ku utajonemu Bogu®.

Swieta zwrécita uwagg na innego pisarza wezesnochrze$cijariskiego,
Pseudo-Dionizego Areopagite, ktéry juz od VI wieku uznawany byt
za autorytet w dziedzinie wiary®. Jego pisma przenikniete byty mifoscia
do Boga. Calo$¢ dziet Dionizego Areopagity obejmuje cztery obszerne
traktaty i dziesi¢¢ listéw. Oddzialywanie jego pism rozpoczeto sig juz
od $redniowiecza. Wptyw ten byt widoczny nie tylko na zycie duchowe
ludzi tego czasu, ale takze kolejnych epok®. Dotknat on takze Edyte
Stein, ktdra prowadzita juz glebokie zycie modlitwy i szukata duchowego
przewodnika na dalszych etapach modlitwy. Dionizy Areopagita cz¢sto
nazywany jest mistrzem teologii w jej mistycznym wcieleniu. W jego pi-
smach pézniejsi mistycy odkrywali zasady, dzigki ktérym mogli wlasne
zycie i do$wiadczenie rozumie¢ zaréwno jako wyraz, jak i istotg przebo-
stwiajacego dziatania zycia Kosciota®. Edyta Stein starala si¢ takze zna-

17 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 45, s. 73 (ESGA 2).

18  Por. E. Stein, Endliches und ewiges Sein, Freiburg im Breisgau 2006, s. 373
(ESGA 11/12).

19 Por. E. Stein, Endliches und ewiges Sein, dz. cyt., s. 373-374 (ESGA 11/12).

20 DPor. E. Stein, Wege der Gotteserkenntnis, Freiburg im Breisgau 2003, s. 22—23
(ESGA 17).

21 Por. E. Stein, Wege der Gotteserkenntnis, dz. cyt., s. 24 (ESGA 17).

22 Por. B. McGinn, Fundamenty mistyki, Krakéw 2009, s. 261.
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lez¢ whadciwe znaczenie teologii Areopagity. W tym celu Swicta podjeta
si¢ pracy translatorskiej wszystkich jego dziet. Praca ta prawdopodobnie
stanowita etap przygotowan do studium o Pseudo-Dionizym?®. Znata
doskonale tradycje badan nad dzietami Dionizego Areopagity. Swieta
zapewne wiedziata, ze od samego poczatku uwazno, iz pisma Dionizego
zawieraja boskie przestanie petne wewngtrznego zycia i tajemnego zna-
czenia, ktdre powinno zosta¢ na nowo odczytane przez kazde pokolenie
i reinterpretowane w $wietle nowych okolicznosci**.

Szczegblne znaczenie dla zycia i nauki Edyty Stein, mial sposéb,
w jaki Dionizy okreslatl modlitwe. Areopagita w swoich dzietach moé-
wit o réznych drogach czy formach poznawania Boga. Rzadko uzywat
samego sformufowania ,modlitwa”. Ukazywat jg najczesciej jako droge
na gore”, a takze jako pewien proces. Okreslat modlitwe jako wstepo-
wanie ku boskim i dobrotliwym promieniom, ktérych Zrédlem jest
Bég. Bég nazywany jest przez niego $wiattem duchowym. Swiatto
to wypedza niewiedz¢ i wszelki blad z duszy, w ktérej przebywa. W to
miejsce wlewa $wigte $wiatlo i oczyszcza oczy duchowe z ciemnosci.
Nastepnie udziela im umiarkowanego blasku, a gdy zakosztujg i coraz
bardziej pragna $wiatta, wtedy udziela im bogatszego $wiatta. Dusza
taka jest t3, ktora bardzo umitowata Boga, a Bég w odpowiedzi na to
stale unosi ja wyzej”. Dionizy Areopagita okreslat modlitwe réwniez

jako nieustanne szarpanie faricucha, ktdry zwisa z nieba az do ludzi.

23 Por. V. Ranfl, Einfiihrung, w: E. Stein, Wege der Gotteserkenntnis, Freiburg
im Breisgau 2003, s. 84 (ESGA 17).

24 Por. B. McGinn, Fundamenty mistyki, dz. cyt., s. 261.

25 To pojecie ,,drogi na gore” jako drogi do Boga, prowadzacej przez ludzkie ser-
ce, szczegdlowo rozwijali mistycy karmelitariscy, a zwlaszcza $w. Jan od Krzy-
za. Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, Freiburg im Breisgau 2003, s. 46—50
(ESGA 18).

26 Por. Dionysius Areopagita, Von den gottlichen Namen, ttum. E. Stein, Frei-
burg im Breisgau 2003, s. 101 (ESGA 17).

27 Por. Dionysius Areopagita, Von den gittlichen Namen, dz. cyt.,s.107 (ESGA17).
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W ten sposéb cztowiek coraz bardziej przybliza si¢ do Boga. Modlitwa
ma na celu podtrzymywanie pamieci o Bogu i stawanie w Jego obecno-
$ci, oddanie si¢ Jemu i zjednoczenie z Nim?®. Czlowiek, aby wej$¢ na t¢
droge, potrzebuje blasku $wiatta Bozego jasniejacego w Pismie Swietym.
Przyjmowa¢ to §wiatto uczy liturgia Ko$ciota®. Dzigki modlitwom czlo-
wiek przygotowuje si¢ do bardziej wzniostego wstgpowania ku boskim
i dobrotliwym promieniom®.

W swoim dziele Wege der Gotteserkenninis Edyta Stein data szcze-
gblny wyraz glebokiemu zrozumieniu pojecia modlitwy u Dionizego
Areopagity. Ukazata stopnie wstgpowania ku Bogu, w ten sposéb czyniac
aktualng i Zywa nauke tego mistycznego pisarza.

Na duchowy i intelektualny rozwdj Edyty Stein miat istotny wptyw
$w. Benedykt z Nursji i zwigzana z nim tradycja benedyktynska. Umi-
towanie liturgii przez Swieta pozwolilo jej odkry¢ duchowa ojczyzne
w opactwie benedyktyriskim w Beuron®. Byto to jej wyjatkowe miejsce
modlitwy. Tam uczestniczyta we wszystkich modlitwach chérowych,
ale takze spedzata diugie godziny w modlitewnej ciszy®. Miala szcze-
gblne przywigzanie do $w. Benedykta. Uwazata go za mistrza w sztuce
wychowania i prowadzenia innych do Boga. W wybranym przez siebie
imieniu zakonnym, Teresy Benedykty od Krzyza, data wyraz gtebokie-
mu uznaniu dla tego $wigtego i jego duchowych synéw?.

Edyta Stein dobrze znata Regute swigtego Benedykta. Odwolywata
si¢ do niej w swoich wyktadach dotyczacych wychowania*. Modlitwa

28  Por. Dionysius Areopagita, Von den gortlichen Namen, dz. cyt., s. 101 (ESGA17).

29 Por. E. Stein, Wege der Gotteserkenntnis, dz. cyt., s. 62 (ESGA 17).

30 Por. Dionysius Areopagita, Von den gottlichen Namen, dz. cyt., s. 101 (ESGA17).

31 Por. W. Zyzak, Fundamentalna rola wiary..., dz. cyt., s. 53.

32 Por. E.].S. Fermin, Edyta Stein. Cz¢s¢ 1: Zycie, ttum. M. Drozdowicz, Poznat
2009, s. 79—80.

33 Por. F.].S. Fermin, Edyta Stein. Cz¢sé 1: Zycie, dz. cyt., 5. 107.

34 Por. E. Stein, Die theoretischen Grundlagen der sozialen Bildungsarbeit,
w: E. Stein, Bildung und Entfaltung der Individualitiit, Freiburg im Breisgau
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stanowi jeden z centralnych punktéw reguty. Swicty Benedykt napisat,
ze modlitwa jest btaganiem Pana Boga Wszech$wiata, z cala pokora
i czysta poboznoscia”. Podkreslat, ze w czasie modlitwy nalezy zacho-
wywa¢ pamie¢ o obecnosci Boga’. Szczegdlng wage przypisywat stuzbie
Bozej. Byta to modlitwa wspélnotowa uswigcajaca kazda pore dnia.
Przez nig caly dzieri pracy kazdego mnicha i calej wspdlnoty stawat si¢
modlitewnym dialogiem z Bogiem?. Modlitwa w Regule swi¢tego Bene-
dykta byta takze przedmiotem szczegblnego zainteresowania Edyty Stein.
Ukazuja to jej duchowe zapiski: Benediktinisches Geistesleben i Was lerne
ich von St. Benedikt fiir die Theorie des Gemeinschafisleben? Podejmo-
wala w nich refleksj¢ nad znaczeniem modlitwy wspdlnotowej*, a takze
zastanawiala si¢ nad relacjg zachodzaca miedzy liturgia a apostolatem?.
W czasach Edyty Stein panowat antyreligijny humanizm. Papiez
Pius XI w encyklice Studiorum Ducem szczegdlnie nawotywal do po-
wrotu do nauki Tomasza z Akwinu*. Na nowo zaczatl on wzbudzaé
ogromne zainteresowanie wéréd teologéw i filozoféw katolickich*. Edyta
Stein réwniez sklonita si¢ ku tomizmowi. Siggneta po dzieta tego dok-

tora Kosciota, aby lepiej zanurzy¢ si¢ w $wiecie katolickiej mysli. Posta¢

2001, s. 17 (ESGA 16).

35 Por. Reguta sw. Benedykta, XX 1, w: Reguta Mistrza. Regula sw. Benedykta,
ttum. B. Turowicz, Krakéw 2006, s. 435 (ZM 40).

36  Por. Reguta sw. Benedykta, XIX 2, dz. cyt., s. 434 (ZM 40).

37 Por. G. Holzherr, Reguta benedyktyriska w zyciu chrzescijasiskim, Tyniec 1988,
s. 121, przyp. s.

38  Por. E. Stein, Was lerne ich von St. Benedikt fiir die Theorie des Gemeinschaftsle-
ben?,w: E. Stein, Geistliche Texte I1, Freiburg im Breisgau 2007, s. 11 (ESGA 20).

39 Por. E. Stein, Benediktinisches Geistesleben, w: E. Stein, Geistliche Texte II,
Freiburg im Breisgau 2007, s. 10 (ESGA 20).

40 Por. H. B. Gerl-Falkovitz, Einfiihrung, w: E. Stein, Ubersezzung von John
Henry Newman, Briefe und Texte zur ersten Lebenshilfte (1801—-1846), Frei-
burg im Breisgau 2002, s. XXIV-XXV (ESGA 22).

41 Por. W. Zyzak, Edyta Stein jako fenomenolog, w: Edyta Stein. Fenomenologia ge-
tyrisko-monachijska. Analizy, red.]. Machnacz, K. Serafin, Wroctaw 2015, 5. 163.
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wybitnego teologa Tomasza z Akwinu i jego nauka wydawaly si¢ jej
najlepsza droga do osiggnigcia tego celu. Zrozumiata dzigki niemu, ze do
madrosci dochodzi si¢ droga wiary, a nie tylko naukowej analizy**. Edyta
Stein, za sugestia Ericha Przywary, przettumaczyta dzieta Quaestiones
disputatae de veritate i opatrzyta wlasnym komentarzem*. Podczas
pracy nad przekladem skonfrontowata wlasne filozoficzne myslenie
z nauka $wigtego.

Akwinata w swoim dziele podjat wiele aspektéw teologicznych.
Przeprowadzit poglebiona analizg poszczegélnych zagadnien i kwe-
stii. Nie oméwit szczegétowo samego zagadnienia modlitwy, ale ujat
je w kontekscie innych tematéw. Swicty Tomasz najczeéciej stosowal
pojecie kontemplacji na okreslenie modlitwy. Stwierdzit, ze kontempla-
¢ja jest umitowaniem Boga i bliznich. Celem Zycia kontemplacyjnego
jest badanie prawdy. Jest ona najwickszym szczesciem cztowieka. Zycie
kontemplatywne rozpoczyna si¢ na ziemi, a urzeczywistnia si¢ w nie-
biet. Czlowiek kontemplujacy widzi Boga za posrednictwem $wiatta
madrosci, ktére uzdalnia umyst do spostrzegania Boga. Jednak nie jest
to bezposrednie widzenie istoty Boga. Kontemplujacy widzi istot¢ Boga
po grzechu dzigki fasce, cho¢ w stanie niewinnosci widziat ja lepiej.

Moéwit tez o wyzszosci zycia kontemplacyjnego nad zyciem czynnym®.

42 Por. F. M. Oben, Zycie i dzieto sw. Edyty Stein, ttum. M. M. Kotlarz, Gdansk
2006, s. 28—30.

43 Por. A. Speer, F. V. Tommasi, Einleitung, w: E. Stein, Ubersetzung: Des HI.
Thomas von Aquino Untersuchungen iiber die Wahrheit — Quaestiones disputa-
tae de veritate 1, Freiburg im Breisgau 2008, s. XX-XXII (ESGA 23).

44 Por. Thomas von Aquin, Untersuchungen iiber die Wahrheit — Quaestiones
disputatae de veritate 1, ttum. E. Stein, Freiburg im Breisgau 2008, s. 315319
(ESGA 23).

45 Por. Thomas von Aquin, Untersuchungen iiber die Wahrheit — Quaestiones
disputatae de veritate 2, ttum. E. Stein, Freiburg im Breisgau 2008, s. 476—482
(ESGA 24).
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Edyta Stein byta pilng uczennica Tomasza z Akwinu. On wptynat
na jej duchowy i intelektualny rozwéj. Od niego uczyta si¢ spojrzenia
na cztowieka i jego strukture psychofizyczna*. W pézniejszych swoich
dzietach czgsto nawiazywala do mysli $w. Tomasza. Szczegélnie temat
kontemplacji byt cz¢sto przez nia podejmowany w pismach duchowych.

Jednym z klasykéw duchowosci, z ktérym Edyta Stein zetkneta
si¢ przed nawréceniem, byl §w. Ignacy z Loyoli. Jego Cwiczenia du-
chowne odprawita sama za pomoca ksiazki?. Swiety Ignacy zwracat
uwagg na konieczno$¢ poszukiwania woli Bozej, gdyz cztowiek zostat
stworzony, aby wielbi¢ Boga. Praktykujacy ¢wiczenia uczy si¢ réznych
form modlitwy*. Punkt kulminacyjny stanowi kontemplacja. Jej ce-
lem jest dogtebne poznanie Pana. Modlitwa kontemplacyjna okreslona
zostala jako poznawanie Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, ktdry stat
si¢ cztowiekiem z mitoéci do cztowieka. Ma prowadzi¢ do mitowania
Pana, a nast¢pnie do nasladowania Go w calym zyciu®. Dzieto to nie
przyczynilo si¢ bezposrednio do zmiany wyznania przez Swieta, ale
pozwolito jej spotkal si¢ z praktyka modlitwy my$lnej. Pézniej, jako
karmelitanka i autorka pism duchowych, obficie korzystata ze zdobytego
duchowego doswiadczenia.

Po przeczytaniu Ksiggi zycia $w. Teresy w 1921 roku Edyta Stein zro-
zumiala, czym jest modlitwa. Wspomniang lekture chtongta tak bardzo,
ze nie mogta si¢ od niej oderwacé i calg noc spedzita na czytaniu tego
dzieta. Po raz pierwszy spotkata si¢ z opisem tak osobistego i glebokiego

46 Por. B. Beckmann-Zaller, Einfiihrung, w: E. Stein, Was ist der Mensch? Theo-
logische Anthropologie, Freiburg im Breisgau 2005, s. IX—-XXIX (ESGA 15).

47 Por. F. ]. S. Fermin, Edyta Stein. Czgsé 1: Zycie, dz. cyt., s. 48.

48 Por. J. A. Wiseman, Historia duchowosci chrzescijaiskiej, thum. A. Wojtasik,
Krakéw 2009, s. 210.

49 Por. J. Augustyn, Daj mi pié. Rozwazania rekolekcyjne oparte na ,Cwicze-
niach duchownych” sw. Ignacego Loyoli, Krakéw 1996, s. 8—9.
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do$wiadczenia Boga®. Jej duchowa mistrzyni pisata o poufatym dialogu
zBogiem i ona to odkryta. Teresa Wielka okreslita modlitwe jako nawiaza-
nie przyjazniz Tym, o ktérym wiemy, ze nas mituje””. W catym dziele uka-
zywata modlitwe jako relacje Boga i czlowieka, jako historig ich przyjazni.
Stein osobiscie zrozumiata, ze brama do zycia wewngtrznego jest modli-
twa. Do tej pory wezwanie do podjecia zycia wewngtrznego odbywalo si¢
u niej poprzez refleksje, prowadzaca do poznania siebie i zdobywania co-
raz stuszniejszego nastawienia do $wiata™. Swieta Teresa, doktor Kosciota,
wskazala jej drogg do rozpoczecia zycia modlitwy. Stata si¢ dla niej mi-
strzynig chrzeécijaniskiej modlitwy. Ukazata jej modlitwe jako przyjaciel-
ska rozmowe, oparta na bezinteresownej mitosci. Zastosowata kategorie
przyjazni dla okreslenia natury modlitwy. Edyta Stein rozwingta mysl Te-
resy Wielkiej na temat modlitwy w swoim dziele Die Seelenburg, a takze
wartykulach Eine Meisterin der Erziehungs- und Bildungsarbeit: Teresia
von_Jesus, Liebe um Liebe. Leben und Werk der heiligen Theresia von Jesus.

Szczegéblnie wazna postacig dla Edyty Stein byt $w. Jan od Kirzyza,
ktéry stat si¢ jej przewodnikiem na dalszych drogach zycia modlitwy.
Lektura jego pism miata dla Swiqtej ogromne znaczenie. Opis mistycz-
nego do$wiadczenia Jana od Krzyza, odznaczajacy si¢ jasnoscia i pre-
cyzja mysli, przypominat jej sposéb dowodzenia, ktéry przyjat Tomasz
z Akwinu?. Ten mistyczny doktor Kosciota odstonit przed nia $wiat
mistyki. Dawat jej $wiatlo na prowadzone przez nig coraz glebsze zycie
modlitwy. Edyta Stein w swoim dziele Kreuzeswissenschaft ukazata,

jak Jan od Krzyza okreslal modlitwe. Wskazata, ze pisat on szczegélnie

so Por. Teresa Renata od Ducha Swiqtego, Edyta Stein, filozof i karmelitanka,
Paryz 1973, s. 56.

st Por. Teresa od Jezusa, Ksigga mojego zycia, Poznan 2008, s. 125-126.

s2 Por. E. Stein, Die Seelenburg, w: E. Stein, Endliches und ewiges Sein, Freiburg
im Breisgau 2006, s. 502—503 (ESGA 11/12).

53 Por. L. J. Adamska, Od ttumacza, w: E. Stein, Swiatto w ciemnosci. Wybér
pism duchowych, t. 2, Krakéw 1977, s. 9.
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do dusz kontemplacyjnych. Do dusz, ktére znalazly si¢ w punkcie zwrot-
nym, kiedy ich drogi rozmyslania i kontemplacji si¢ rozchodza’. Jan

od Krzyza méwit o modlitwie jako skierowanej na Boga, gdzie nie

ma juz miejsca na sukcesywne rozwazania. Pisal, ze na modlitwie nalezy
porzuci¢ wszelka aktywno$¢ oraz pozostaé nieskrgpowanym zadnym

poznaniem i my$lami’. Edyta Stein podjeta si¢ szczegétowych rozwazan

teologicznych dotyczacych modlitwy kontemplacyjnej. Swigta rozwineta

takze wlasne koncepcje filozoficzne. Te elementy $wiadcz o jej glebokim

zrozumieniu tematu modlitwy mistycznej.

Po nawréceniu Edyta Stein potrzebowata zakorzeni¢ si¢ w katolic-
kim $wiecie. Ojciec Erich Przywara, jezuita i filozof, zachecit ja, aby
przetozyta dwa dziela kardynata Newmana Die Idee der Universitiit
i Briefe und Texte zur ersten Lebenshilfte (1801—1846). Chcial w ten
sposob umocni¢ jej wiarg przez przyklad zycia wielkiego angielskiego
konwertyty*. Spotkanie Stein z kardynalem Newmanem bylo wazne dla
jej duchowego rozwoju. Ono takze uksztattowalo jej spojrzenie na mo-
dlitwe. John Henry Newman przeszedt dluga drogg, zanim wstapit
do Kosciota katolickiego. W calym tym procesie towarzyszyto mu mo-
dlitewne poszukiwanie woli Boga. Opart si¢ na mocnym fundamencie,
jaki stanowita nauka ojcéw Kosciota. W listach i osobistych zapiskach
Stein odnalazta jego rozumienie modlitwy. Wedlug Newmana stanowita
ona petne szacunku stawanie przed obliczem Chrystusa”. Modlitwa

pozwalata mu rozpozna¢ wole Boga i kroczy¢ Jego droga®. Na niej

54 Por. E. Stein, Kreuzgeswissenschaft, dz. cyt., s. 30 (ESGA 18).

ss  Por. E. Stein, Kreuzgeswissenschaft, dz. cyt., s. 43—44 (ESGA 18).

56 Por. H. B. Gerl-Falkovitz, Einfiihrung, dz. cyt., s. X-XI (ESGA 22).

57 Por. J. H. Newman, Briefe und Texte zur ersten Lebenshilfte (1801-1846),
thum. E. Stein, Freiburg im Breisgau 2002, s. 235 (ESGA 22).

s8 Por. J. H. Newman, Briefe und Texte zur ersten Lebenshilfte..., dz. cyt.,
s. 269—270 (ESGA 22). Listy Newmana odstaniaja szczegélne znaczenie mo-
dlitwy w odkrywaniu przez niego drogi do Kosciota katolickiego. Stwierdzit,
ze o zmianie religii nie mozna mysle¢ bez wieloletnich modlitw i przygotowan
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odkrywat prawdg, ktéra doprowadzita go do przejécia na katolicyzm®.

W niektérych momentach prawda jasniata mu z niezwykla sita®. Edyta

Stein podobnie okreslita swoja drogg, zanim doszta do odkrycia Boga.

Napisata, ze jej jedyng modlitwa przed nawrdceniem bylo poszukiwanie

prawdy®’.

Edyta Stein jako karmelitanka obficie czerpata z bogactwa tere-

zjaniskiej mysli. Pragneta w ten sposéb wniknaé w ducha Karmelu, aby

rozwina¢ otrzymany dar powolania. Ksztattowanie zycia wewngetrznego

dokonywato si¢ u niej przez dialog z Bogiem. Uczyla si¢ go, wpatrujac

si¢ w postacie $wigtych Karmelu. Jedng z nich byta Marie-Aimée od Je-

zusa, ktérej poswigcita krétki artykut. We wstepie napisata, ze cho¢

jej zycie zewngetrzne bylo bardzo proste, to jednak wewngtrzne byto

niezwykle bogate®. Ukazala, ze dusza Marie-Aimée od Jezusa byla

59

60

61
62

(por.J. H. Newman, Briefe und Texte zur ersten Lebenshilfte..., dz. cyt., s. 175
[ESGA 22]). Prawdg religijna zdobywa si¢, jego zdaniem, nie przez namyst,
ale poprzez wewnetrzne uchwycenie (por. J. H. Newman, Briefe und Texte
gur ersten Lebenshilfte. .., dz. cyt., s. 202 [ESGA 22]). W innym miejscu napi-
sal, ze gdyby prébowal przejs¢ do Rzymu, to modlilby si¢ trzy lata i prositby
tez o to przyjaciél, zeby umarl, jesli nie bytoby to stuszne (por. J. H. Newman,
Briefe und Texte zur ersten Lebenshilfte..., dz. cyt., s. 222). Podczas czytania
ojcéw Kosciota przyszta mu mysl, ze Kosciét rzymski jest jedynym prawdzi-
wym Koéciotem (por. J. H. Newman, Briefe und Texte zur ersten Lebenshiil-
fte..., dz. cyt., s. 242). Nieustannie modlit si¢ do Boga, aby mu odstonit, czy
nie jest opanowany przez ztudzenie (por. J. H. Newman, Briefe und Texte zur
ersten Lebenshiilfte..., dz. cyt., s. 270). Po dlugoletnich modlitwach w 1845
przeszed! do Kosciota katolickiego (por. J. H. Newman, Briefe und Texte zur
ersten Lebenshilfie. .., dz. cyt., s. 279).

Por. J. H. Newman, Briefe und Texte zur ersten Lebenshilfte..., dz. cyt., s. 222
(ESGA 22).

Por. J. H. Newman, Briefe und Texte zur ersten Lebenshiilfte..., dz. cyt., s. 257
(ESGA 22).

Por. H. B. Gerl-Falkovitz, Einfiihrung, dz. cyt., s. XXVII (ESGA 22).

Por. E. Stein, Eine auserwihltes Gefiif§ der gottlichen Weisheit: Sr. Marie-Aimée
de Jésus aus dem Karmel der Avenue de Saxe in Paris 1839—1874, w: E. Stein,
Geistliche Texte I, Freiburg im Breisgau 2009, s. 184 (ESGA 19).
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we wszystkim poddana woli Boga, co dokonywato si¢ u tej karmeli-
tanki przez nieustanne modlitewne spotkanie z Panem®. Edyta Stein
pracujac nad tym artykufem, siggneta do jej pism. Kiedy pochylata si¢
nad jej praca Dwanascie stopni milczenia odkryla szczegdlne powotanie
Marie-Aimée od Jezusa do modlitwy kontemplacyjnej. Karmelitanka
ukazata modlitwe jako rozmowe czlowieka z Bogiem. Nastepnie napisata,
ze przeksztalca si¢ ona w milczenie, ktére stanowi przylgnigcie do Boga,
stanigcie przed Nim, ofiarowanie Mu siebie, zupelne umniejszanie si¢
wobec Niego, mifowanie, stuchanie i bycie Jemu postusznym, a takze
odpocznienie w Nim®. Tradycja duchowa wskazuje na prawo upraszcza-
nia si¢ modlitwy, ktérej towarzyszy wewnetrzna przemiana czlowieka.
Czlowiek potrzebuje w pewnym momencie zamilkna¢, aby zblizy¢ si¢
do tajemnicy Boga®. Stein doskonale zrozumiata istot¢ jej modlitwy.
Sama praktykowata modlitwe prostoty, polegajaca na odnajdowaniu
Boga w ciszy serca®.

Edyta Stein rozwijata modlitewny dialog z Bogiem. Momentami
jednak brakowato jej doswiadczenia. W takich chwilach nie opierata si¢

63 Por. E. Stein, Eine auserwibltes Gefif§ der gottlichen Weisheit..., dz. cyt.,
s. 199—200 (ESGA 19).
Edyta Stein kilka lat wczesniej w czasopi$mie Die christliche Frau zrecen-
zowata ksiazke Briefe in den Karmel Marie Antoinette de Geuser. W listach
tych Edyta Stein odkryta cale bogactwo wewngtrznego §wiata Marie Anto-
inette de Geuser. Napisala o niej, ze nie znata niczego wigcej poza wolg Boga.
Dla niej cale zycie bylo modlitwa, a zatem nieustannym mysgleniu o Bogu,
wpatrywaniu si¢ w Niego, gdzie milczenie z mito$cia wypowiada wszystko.
Por. E. Stein, Rezension von Marie Antoinette de Geuser, Briefe in den Karmel,
w: E. Stein, Geistliche Texte I, Freiburg im Breisgau 2009, s. 211-216 (ESGA
19).

64 Por. Marie-Aimée od Jezusa, Dwanascie stopni milczenia, ttum. L. Danilecka,
Krakéw 2017, s. 55.

65 Por. J. W. Gogola, Od Objawienia do zjednoczenia. Wyktad teologii modlitwy,
Krakéw 2005, s. 272—273.

66 DPor. E. Stein, Die Frau, dz. cyt., s. 44 (ESGA 13).
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na wiasnych uczuciach, ale odwolywata si¢ do $wiadectw ludzi wiary®”.
Jednym z takich $wiadkéw byla dla niej Teresa od Dzieciatka Jezus.
Po lekturze jej dziela Dzieje duszy napisata, ze cale zycie mlodej kar-
melitanki zostato przeksztalcone przez Boza mitos¢. Z jej duchowych
zapiskéw czerpata dla wlasnego zycia modlitwy®.

Swieta Teresa od Dzieciatka Jezus nadata szczegélne znaczenie dzie-
cigcemu zaufaniu Bogu Ojcu®. Dla niej modlitwa byla porywem ser-
ca, prostym spojrzeniem ku Niebu, okrzykiem wdzigcznosei i mitosci
zaréwno w cierpieniu, jak i radosci’®. Podobnie modlitwe definiowata
Edyta Stein w liscie do Fritza Kaufmanna. Ukazata modlitwe jako petng
ufnosci relacje dziecka z Ojcem, a takze zlozenie swojego zycia wraz
z wszelkim poszukiwaniem i filozofowaniem w rece Boga. Poglebita
refleksje, dotyczaca modlitwy zaufania Bogu Ojcu, rozciagajac ja na
tych, ktérym brakuje wiary”. Stanowi to pewien nowatorski aspekt
w nauczaniu Edyty Stein na temat modlitwy. Rozwingta go szczegélnie
w dzietach Wege der Gotteserkenntnis i Die Seelenburg.

Edyta Stein poznawata chrzescijariski $wiat réwniez poprzez naby-
wanie teoretycznych podstaw z zakresu katolickiej nauki. Zagadnienie
modlitwy stanowifo jeden z interesujacych ja tematéw. Edyta Stein
na pewno dobrze znata Catechismus Catholicus kardynala Gasparie-
go, ktéry kilkakrotnie cytowata w Endliches und ewiges Sein. Mo-
dlitwa zdefiniowana zostata w nim jako wzniesienie duszy do Boga,
aby odda¢ Mu cze$¢, dzigkowaé za otrzymane dobrodziejstwa, prosi¢

67 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I1I: Briefe an Roman Ingarden, Freiburg
im Breisgau 2001, nr 117, s. 190191 (ESGA 4).

68 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 248, s. 274—275 (ESGA 2).

69 Por. C. de Meester, Wprowadzenie, w: Teresa od Dziecigtka Jezus i Najswi¢t-
szego Oblicza, Dzieje duszy, ttum. K. Rogalska, Poznan 200s, s. 19.

70 Por. Teresa od Dziecigtka Jezus i Najswigtszego Oblicza, Dzicje duszy, Poznani
2005, s. 230.

71 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 54, s. 80-81 (ESGA 2).
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Go o odpuszczenie grzechéw i o inne pozyteczne czy potrzebne rzeczy,
dla siebie samych lub dla innych>. Dowodem réwniez na doskonats
znajomos¢ nauczania Kosciofa jest jej dzieto poswigcone antropologii
teologicznej Was ist der Mensch? Theologische Anthropologie. Sktada
si¢ ono prawie w catosci z oficjalnych wypowiedzi Ko$ciota zawartych
w dziele Heinricha Denzingera i Clemensa Bannwarta, Enchiridion
symbolorum, definitionum et declarationum de rebus fidei et morum,
Fryburgi Brisgoviae”’. Podejmuje w nim réwniez zagadnienie modli-
twy, szczegblnie w kontekscie sakramentu Eucharystii. Swieta traf-
nie przytoczyta definicje dogmatyczne, ktére uzupetnita wlasnymi
komentarzami.

Po swoim nawréceniu Edyta Stein korzystata z bogactwa Tradycji
Kosciota. W pierwszej fazie swojego chrzescijafiskiego zycia poznawa-
ta fundamenty katolickiej nauki, a na ostatnim etapie si¢gala przede
wszystkim do nauczania mistykéw. Dokonywany przez nia wybér dziet
do pracy naukowej wskazuje, jak bardzo zmienialo si¢ jej spojrzenie
na zagadnienie modlitwy. W swoich pismach data wyraz temu, czym
zyla i co bylo jej glebokim do$wiadczeniem. Szczegétowo rozpatrywata
procesy rzadzace zyciem modlitwy, co nastgpnie natchneto ja do wias-
nych przemysleri na ten temat. W kolejnych rozdziatach szerzej oméwie

jej wlasne koncepcje dotyczace zagadnienia modlitwy.

2. Kres modlitwy

Teologiczna istote modlitwy stanowi dialog z Tréjca Swicta. Czlowiek
ma dostgp do Boga Ojca przez posrednictwo Chrystusa moca Ducha

72 Por. P. Gasparri, Catechismus Catholicus, Vaticanum 1930, cap. VIII, q. 290,

8. 179.
73 Por. W. Zyzak, Fundamentalna rola wiary..., dz. cyt., s. 126.
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Swietego™. Edyta Stein stopniowo dochodzita do zrozumienia istoty
modlitwy chrzescijaniskiej. Zostata wychowana w tradycji judaistycznej,
ktéra wyznaje wiar¢ w jedno$¢ i jedyno$¢ Boga”. Matka Edyty Stein
byta gleboko wierzaca Zydéwka, jednak rodzefistwo miato postawe
obojetna wobec praktyk religijnych. Jako mioda dziewczyna Edyta za-
czela dostrzegal, ze prakeykowany rytualizm w wigkszosci przypadkéw
ograniczat si¢ wytacznie do czystej formalnosci, bez odwotywania si¢
do fundamentéw w zyciu. Szczeg6lnie unaocznit jej to udziat w uroczy-
stosciach pogrzebowych. Edyta Stein podkreslata, ze chociaz $piewano
o powrocie ducha zmarlego do Boga, to bez wiary w dalsze osobowe
zycie po $mierci i wzajemne spotkanie w wiecznosci. Wtedy zachwiala
si¢ jej dziecigca wiara, co w konsekwencji doprowadzito ja do porzucenia
praktyki modlitwy w wieku pigtnastu lat®.

Chociaz Edyta Stein odeszta od praktyk synagogi i porzucita zy-
dowskie modlitwy, to w czasie studidw we Wroctawiu zywo intereso-
wata si¢ sprawami religijnymi’”. Szanowata ludzi wiary. Chodzita nawet
ze swoimi przyjaciétkami do ko$ciota protestanckiego, ale faczenie religii

i polityki w wystuchanych kazaniach raczej ja odstreczato niz przekonato

74 Por. J. W. Gogola, Od Objawienia do zjednoczenia. Wyktad teologii modlitwy,
dz. cyt,, s. 109.

75 Bég, ktéry objawia si¢ w Jezusie Chrystusie, jest niepojety dla umystu
ludzkiego, a dla wierzacego Zyda jest to gorszaca prawda. Hebrajskie po-
jecie Boga wyklucza bowiem chrzedcijariska nauke o Tréjcy Swietej. Warto
uswiadomi¢ sobie, jak gleboki duchowy proces musiat si¢ dokona¢ w Edy-
cie Stein, aby uwierzyta w Tréjjedynego Boga. To wierno$¢ poszukiwaniu
prawdy doprowadzita jg ostatecznie do spotkania z Jezusem Chrystusem.
Por. J. D. Szczurek, Wizja Boga—Trdjcy w pismach Edyty Stein, w: , Swiattos¢
w ciemnosci”. V Karmelitanski Tydzieri Duchowosci ze sw. Teresq Benedyktq
od Krzyza (Edytq Stein) 6—9 maj 2002, red. J. W. Gogola, Krakéw 2002,
s. 50—56 (Karmel Zywy, s).

76 Por. E. Stein, Aus dem Leben ciner jiidischen Familie, dz. cyt., s. 109 (ESGA 1).

77 Por. M. Jedraszewski, Edyta Stein. Filozof'i taska wiary, Poznati 2003, s. 87.
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do péjscia w ich $lady”. Dopiero widok kobiety modlacej si¢ w katedrze
w Heidelbergu wywarl na niej niezatarte wrazenie. Nigdy wcze$niej nie
widziata, aby do synagogi lub na spotkanie zboru protestanckiego przy-
szedl kto$ na modlitwe poza nabozeristwem. Stein wydawalo sig, ze ta
kobieta prowadzita z kims poufata rozmowe. To ja nie tylko zdziwilo,
ale takze wewngtrznie poruszyto”. Od tej chwili zacz¢ta poszukiwaé
Boga, nie za$ dowodu prawomocnosci do$wiadczenia religijnego.

W 1921 roku przeczytata Ksigge zycia $w. Teresy z Awila. Wspomniana
lekturg chlongta tak bardzo, ze nie mogta si¢ od niej oderwac i cata noc
spedzita na czytaniu tego dziela. Po raz pierwszy spotkata si¢ z opisem
tak osobistego i glebokiego doswiadczenia Boga i to do niej przeméwito.
Otworzyly si¢ jej oczy na to, czym jest prawda. Zakonczyt si¢ dla niej
peten bélu proces poszukiwania Boga®. Prawdg religijng odnalazta
w osobie Jezusa Chrystusa. Jej rozum zostat ozywiony i o§wiecony taska
Boza. W 1922 roku przyjeta chrzest w Kosciele katolickim®. Przez Chry-
stusa dostapita udziatu w wewnatrztrynitarnym zyciu Boga. Zbawcze
dzialanie Boga przez Chrystusa w Duchu Swietym otworzyto ja na
rzeczywisto$¢ modlitewnego dialogu. Modlitwe odkrywata jako bycie
z Bogiem, dokonujace si¢ przez Chrystusa, z Chrystusem i w Chrystusie.

Do odpowiedzi na pytanie o kres ludzkiej modlitwy Edyta Stein
doszta po lekturze Ksiggi zycia. Ten kluczowy moment w jej zyciu po-
przedzony byl poszukiwaniem prawdy na drogach filozofii. Po nawré-
ceniu zmienilo si¢ jej spojrzenie na filozofi¢ jako nauke. Stata si¢ ona
dla niej nauka $cigle zalezna od wiary. W zyciu Swietej zrealizowaly sie
stowa z encykliki Fides et ratio Jana Pawta 11, ze bez filozofii nie mozna

wyjasni¢ takich zagadnien teologicznych, jak jezyk opisujacy Boga czy

78  Por. E. Stein, Aus dem Leben einer jiidischen Familie, dz. cyt., s. 260 (ESGA 1).
79 Por. E. Stein, Aus dem Leben einer jiidischen Familie, dz. cyt., s. 332 (ESGA 1).
80 DPor. E. Stein, Aus dem Leben ciner jiidischen Familie, dz. cyt., s. 350 (ESGA 1).
81 Por. W. Herbstrith, Edyta Stein. Zydéwka i chrzescijanka, Krakéw 2012, s. 71.
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tozsamo$¢ Chrystusa, ktdry jest prawdziwym Bogiem i prawdziwym
cztowiekiem®. Warto w tym miejscu krétko przesledzi¢ rozwdj filozofii
Stein, aby lepiej zrozumie¢ jej nauczanie dotyczace zagadnienia modli-
twy. W 1913 roku porzucita psychologie i zwrécita si¢ ku fenomenologii
Husserla®. Nie weszla jednak za nim na drogg transcendentalnego ide-
alizmu. Skierowata si¢ ku filozofii $w. Tomasza z Akwinu, ktéra bardziej
odpowiadata jej egzystencjalnemu mysleniu®. Erich Przywara stwierdzit,
ze zainteresowanie Stein tomizmem nie dokonato sie na drodze feno-
menologii, ale pod wplywem jej konwersji na katolicyzm®. Swiadomie
szukata tacznosci z tradycja philosophia perennis®. Zacz¢ta uprawiaé
pewna mutacj¢ filozofii chrzescijaniskiej, w ktérej wiara stanowita 7zré-
dfo poznania®. Jej filozoficzny testament stanowi dzieto Endliches und
ewiges Sein®. Jest ono efektem diugoletniego zajmowania si¢ Kantem
i fenomenologia (byta zwigzana z takimi postaciami, jak: Husserl, Schel-
ler, Reinach, Heidegger, Conrad-Martius, Hering, Geiger), a takze filo-
zoficzng ontologia i wybitnymi chrzeécijariskimi myglicielami, takimi
jak: $w. Augustyn, Tomasz z Akwinu, Dunst Szkot, Teresa z Awila, Jan
od Krzyza®.

82 DPor. Jan Pawet 11, Encyklika Fides et ratio, 66, w: Encykliki Ojca Swi;tego
Jana Pawla II, Krakéw 2002, s. 1153—1154.

83 Dor. J. H. Nota, Edyta Stein i Martin Heidegger, w: Tajemnica osoby ludzkiej,
tlum. i oprac. J. Machnacz, Wroctaw 1999, s. 74.

84 Dor.]. H. Nota, Edyta Stein i Martin Heidegger, dz. cyt., s. 74.

8s  Por. T. Gadacz, Fenomenologia Edith Stein, w: Jesli Bdg jest... Ksigga jubile-
uszowa na siedemdziesiqte urodziny Ojca Profesora Jana Andrzeja Ktoczow-
skiego OP, red. J. Barcik, G. Chrzanowski, Krakéw 2007, s. 106.

86 DPor. J. Stallmach, Edyra Stein — od Husserla do Tomasza z Akwinu, w: Tajem-
nica osoby ludzkiej, thum. i oprac. J. Machnacz, Wroclaw 1999, s. 35.

87 Por. A. Grzegorcezyk, Filozofia Swiatla Edyty Stein, dz. cyt., s. 16.

88 Por. J. Stallmach, Edyta Stein — od Husserla do Tomasza z Akwinu, dz. cyt.,
s. 36.

89 Por. C. Haderlein, Individuelles Mensch-Sein in Freibeit und Verantwortung:
die Bildungsidee Edith Stein, Bamberg 2009, s. 27.
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Edyta Stein w swoim nauczaniu wskazywala, ze istota kazdej modli-
twy jest spotkanie z osobowym Bogiem w Tréjcy Jedynym. Podobnie
Katechizm Kosciota katolickiego zwrécit uwagg, ze modlitwa jest zywym
zwiazkiem dzieci Bozych z ich nieskoriczenie dobrym Ojcem, z Jego
Synem Jezusem Chrystusem i z Duchem Swietym®. Dlatego ponizej
ukaze nauke Swietej dotyczaca modlitwy kierowanej do Boga Ojca
przez Jezusa Chrystusa i do Jezusa Chrystusa, aby na koricu ukaza¢ role
Ducha Swietego w modlitwie chrzescijaniskiej.

Warto zwréci¢ uwagg, ze Edyta Stein wskazala, iz nie tylko od mo-
mentu chrztu, kiedy czlowiek otrzymuje w darze zycie nadprzyrodzone,
zaczyna on pragnac Boga, ale istnieje w nim pewne naturalne pragnienie
Boga. Ten temat podejmowata szczegdlnie w swoich pracach filozoficz-
nych. W dziele Endliches und ewiges Sein Stein przeprowadzata wywéd
dotyczacy bytu wiecznego. Nazwata nim prawdziwie nieskoriczony
byt, ktéry jest Panem istnienia®. Byt ten jest czystym byciem, gdyz jest
wolnym od nie-bycia. W nim nie mozna oddzieli¢ bycia od bytujace-

go. Bycie i istota stajg si¢ tym samym?>. Nie mogta zatem zgodzi¢ si¢

90 Por. KKK 2565.

91 Por. T. Gadacz, Fenomenologia Edith Stein, dz. cyt., s. 107.

92 Warto zauwazy¢, ze ogromny wplyw na przemyslania Stein dotyczace bytu
wiecznego zawarte w Endliches und ewiges Sein miato dzieto Tomasza z Akwi-
nu De ente et essentia. Akwinata ukazal w nim, ze byt, kedry udziela istnienia
bytom zlozonym z istnienia i istoty, sam jest istnieniem. Wskazal, ze istota
Boga jest Jego wiasne istnienie. Por. Thomas von Aquin, Uber das Seiende
und das Wesen, thum. E. Stein, Freiburg im Breisgau 2010, s. 22—25 (ESGA 26).
Byt pierwszy jest nieskoriczenie prosty, nie miesci si¢ ani w rodzaju, ani w ga-
tunku, dlatego z racji swej prostoty nie moze by¢ zdefiniowany. Por. Thomas
von Aquin, Uber das Seiende und das Wesen, dz. cyt., s. 29 (ESGA 26). Trzeba
wspomniel takze, ze dzieto De ente er essentia wptynglo nie tylko na zmiang
tytutu gtéwnego dzieta Stein, z Potenz und Akt na Endliches und ewiges Sein,
ale réwniez na zmiang perspektywy jej my§lenia. Por. A. Speer, F. V. Tomma-
si, Einleitung, w: E. Stein, Ubersetzung: Thomas von Aquin, Uber das Seiende
und das Wesen — De ente et essentia, Freiburg im Breisgau 2010, s. XXXVII
(ESGA 26). Stein we wstepie do Endliches und ewiges Sein napisata, ze nauka
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z Heideggerem, ktéry stwierdzal, ze bycie przewyzsza nawet Boga”.
W swych analizach podkreslata, ze tego, co jest doskonale proste, w grun-
cie rzeczy nie da si¢ wyrazi¢. Najtrafniej, jej zdaniem, oddaje to sformu-
lowanie, ze Bog jest Bogiem. Wyraza ono niemozliwo$¢ okreslenia istoty

Boga przez co$ innego niz On sam?®*. Stwierdzita dalej, ze przyczyna

przygodnie bytujacego musi by¢ inteligentna i zdolna do mitosci, dlatego

nie moze by¢ inna jak osobowa. W taki sposéb nauka o bycie przechodzi

u Edyty Stein w nauke o osobie”. Rozpatrywata ona réwniez samo imi¢

Boga zawarte w Ksigdze Wyjscia. Przyjeta interpretacje $w. Augustyna,
ktéry uwazat, ze Bég, przedstawiajac si¢ jako ,Ja Jestem”, wypowiedziat

swoje najwlasciwsze imig. Wysuneta z tego wniosek, ze Bég jest samym

uosobionym bytowaniem. Na osob¢ wskazuje fake, ze jedynie osoba
moze stwarzaé, czyli powotywaé do istnienia moca swej woli. Rozum-
ny porzadek i celowo$¢ $wiata s3 kolejnymi dowodami, gdyz rozum

i wolno$¢ sa zasadniczymi cechami osoby?®.

Edyta Stein twierdzila, ze do Boga bardziej mozna dotrze¢ droga
wiary niz droga filozoficznego poznania. Myslenie wnioskujace dopro-
wadza tylko do utworzenia scistych poje¢, ale one nie potrafig ujaé Nie-
ogarnionego. Natomiast droga wiary jest inna. Droga ta daje osobowa
blisko$¢ Boga mitujacego i miltosiernego oraz obdarza taka pewnoscia,
jaka nie jest wlasciwa zadnemu poznaniu naturalnemu. Podkreslata
jednak, ze jest to droga ciemna. Bég dostosowuje si¢ do miary czlo-

wieka, by uprzystgpni¢ mu to, co nieogarnione. W swoim §wiadectwie

o akcie i potencji pozostata tylko punktem wyjscia, natomiast w centrum
znalazlo si¢ pytanie o byt. Por. E. Stein, Endliches und ewiges Sein, dz. cyt.,
s. 4 (ESGA 11/12).

93 Por. ]. H. Nota, Edyta Stein i Martin Heidegger, dz. cyt., s. 78.

94 Por. E. Stein, Endliches und ewiges Sein, dz. cyt., s. 293 (ESGA 11/12).

95 Por. J. H. Nota, Edyta Stein i Martin Heidegger, dz. cyt., s. 78.

96 Por. E. Stein, Endliches und ewiges Sein, Freiburg im Breisgau 2006, s. 293—
294 (ESGA 11/12).
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o osobistym do$wiadczeniu Boga akcentowata, ze we wlasnym ulotnym
istnieniu odczuwa si¢ istnienie trwate. Ma to wyraz w postaci poczucia
bezpieczenistwa i spokoju, jakie odczuwa dziecko niesione na mocnym
ramieniu”. Jeszcze wyrazniej opisata to do§wiadczenie w Einfiihrung
in die Philosophie. Sadzita, ze w momencie, kiedy czlowiek znajduje
si¢ w rozpaczliwej sytuacji, to w poczuciu schronienia dostrzega ist-
nienie duchowej mocy, o ktérym nie uczy go zadne do$wiadczenie
zewngtrzne. Cztowiek ma odczucie, ze znajduje si¢ w rekach Boga, ktére
go podtrzymuja i nie daja upas¢®.

Edyta Stein odnajdywata prawdg o Bogu, ktéry stworzyt cztowieka,
a przez niego takze caly ludzko$¢, rozwazajac biblijny opis dzieta stwo-
rzenia”. Napisala w jednym ze swoich tekstéw, ze przez Boga zostata
stworzona kazda dusza ludzka. Bég utworzyt czlowieka na swoje po-
dobieristwo i obdarzyt go wolna wola™°. Na te prawdy wskazat Kare-
chizm Kosciota katolickiego, stwierdzajac, ze cztowiek nawet po utracie
podobienstwa do Boga na skutek popetnionego grzechu, nieustannie
wzywany przez Boga, nadal pozostaje obrazem swojego Stworcy, ktéry
zaprasza go do spotkania na modlitwie. Podczas niej objawia si¢ czto-

101

wiekowi. Edyta Stein wyjasnita takze, ze w swoim wngtrzu cztowiek

dostrzega wskazéwki, keére kieruja go ku czemus, co istnieje ponad nim
i ponad wszystkim, od czego on i wszystko jest zalezne. Poszukiwanie
Boga nalezy do ludzkiego bytu™=.

97 Por. E. Stein, Endliches und ewiges Sein, dz. cyt., s. s9—61 (ESGA 11/12).

98 Por. E. Stein, Einfiihrung in die Philosophie, Freiburg im Breisgau 2004, s. 171
(ESGA 8).

99 Por. E. Stein, Was ist der Mensch? Theologische Anthropologie, dz. cyt., s. 17-18
(ESGA 15).

100 Por. E. Stein, Der Aufbau der menschlichen Person, Freiburg im Breisgau 2004,
s. 160—-161 (ESGA 14).

o1 Por. KKK 2566.

102 Por. E. Stein, Der Aufbau der menschlichen Person, dz. cyt., s. 32 (ESGA 14).
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W pismach Edyty Stein z zakresu mistyki gléwnym punktem jej
rozwazan jest podazanie za Bogiem'. W Wege der Gotteserkenntnis
podejmowata refleksje nad mysla Dionizego Areopagity. Ten ojciec
mistyki w swoich pismach zajmowal si¢ szczegélnie tematem poznania
Boga. Jego zdaniem Bdg jest poznawalny, gdy si¢ sam objawia. Pozna-
wanie i objawienie wiaza si¢ $cisle ze soba. Im poznanie jest wyzsze, tym
bardziej ciemne i tajemne, takze w mniejszym stopniu mozna je ubra¢
w stowa™. Bdg sam przystepuje do czlowieka, cho¢ nie zawsze jest
odczuwalny jako obecny. W przypadku naturalnego poznania przyste-
puje do czlowieka przez obraz, dzieto, réznego rodzaju oddziatywanie.
Natomiast w przypadku wiary jest to osobiste obwieszczanie siebie
za posrednictwem sfowa. Ale jak w kazdym mi¢dzyosobowym poznaniu,
odpowiedzig na otwarcie moze by¢ zamknigcie. Wéwczas dzieto jeszcze
co$ méwi, ale nie ma dostgpu do osoby. Bog chce da¢ si¢ znalez¢ tym,
ktérzy Go szukaja. Najpierw pragnie, by Go szukano. Zrozumiate jest
zatem, ze objawienie naturalne stanowi jedynie bodziec do poszukiwan.
Wiara jest znajdowaniem, ktére dochodzi do skutku, gdyz Bég daje
si¢ znalez¢™. Moze ona stanowi¢ pomost dla przejscia od naturalnego
do nadnaturalnego poznania Boga™¢. Dla duszy oznacza to coraz glebsze
i szersze poznanie Boga. Jest to najnizszy szczebel mistycznego zycia
modlitwy, ktérego szczyt stanowi trwale zjednoczenie z Bogiem'”.

Modlitewne przezycie stanowi zanurzenie si¢ w tajemnic¢ Boga. Edy-
ta Stein w swoich pismach filozoficzno-teologicznych zglebiata tajemnice
Tréjcy Swietej. W rozwazaniach nie przeprowadzata intelektualnej ma-

nipulagji na abstrakeyjnych pojeciach, ale podjeta intelektualny wysitek

103 Por. B. Beckmann, Einfiihrung, w: E. Stein, Wege der Gotteserkenntnis, Frei-
burg im Breisgau 2003, s. 19 (ESGA 17).

104 Por. E. Stein, Wege der Gotteserkenninis, dz. cyt., s. 27 (ESGA 17).

105 Por. E. Stein, Wege der Gotteserkenntnis, dz. cyt., s. s4—s5 (ESGA 17).

106 Por. E. Stein, Wege der Gotteserkenntnis, dz. cyt., s. 49 (ESGA 17).

107 Por. E. Stein, Wege der Gotteserkenntnis, dz. cyt., s. 47 (ESGA 17).
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pobudzany zywa mitoscia'®®. W Endliches und ewiges Sein wyrazilta
prawdy o Tréjcy Swictej w jezyku teologicznym. Pochylita si¢ nad ta ta-
jemnica, odwolujac si¢ do pojecia mitosci. Swita stwierdzita, ze zdanie
ze Starego Testamentu ,,uczyfimy czlowieka na Nasz obraz” (Rdz 1, 26)
zawiera pierwsze odniesienie do tajemnicy Tréjcy Swietej. Stowa Chry-
stusa ,Ja i Ojciec jedno jestesmy” (] 10, 30) takze odslaniaja t¢ prawde.
»My” jako jednos¢ ,ja” i ,ty”, zdaniem Edyty Stein, jest jedno$cia mitosci.
Mitoé¢ bowiem oznacza samooddanie si¢ jakiemus ,,ty” i w swoim wy-
pelnieniu — poprzez wzajemne oddanie si¢ sobie — jest byciem jednoscia
(zjednoczeniem). Stein stwierdzita, ze Bdg jest mitoscia, wige boskie
bytowanie musi by¢ jednoscia bytowania wielo$ci oséb. Imi¢ Boze ,,Ja
Jestem” musi by¢ réwnoznaczne z oddaniem si¢ pewnemu ,ty”, a takze
bycie jedno z pewnym ,ty” i dlatego réwnoznaczne z ,my” jeste$Smy. Mi-
tos¢, bedaca wewnetrznym zyciem Boga, nigdy nie moze by¢ zastapiona
przez mito$¢ migdzy Bogiem a stworzeniem, gdyz nigdy nie moze by¢
ona miloscia w najwyzszej doskonatosci. Zawsze pozostanie ona nie-
doskonata, poniewaz wprawdzie Bég moze przyjaé w siebie stworzenie,
to jednak zadne stworzenie nie moze obja¢ Boga. Wewngtrzne zycie
Boga jest w pelni wolna, niezalezna, niezmienna, wieczng i wzajemna
mitoscig Oséb Boskich. Do samego boskiego istnienia nalezy dawanie
i otrzymywanie. To, czego Osoby Boskie wzajemnie sobie udzielaja jest
jedna, nieskoriczong istota i bytowaniem. Ojciec udziela tego Synowi,
rodzac Go, a kiedy Ojciec i Syn udzielaja sobie tego wzajemnie, wy-
daja Ducha Swietego jako wzajemny dar i mitosé. Bytowanie Drugiej
i Trzeciej Osoby jest otrzymywane, ale nie jak w przypadku stworzenia
nowo powstale, gdyz jest jedno boskie bytowanie, bedace jednoczesnie

109

dawaniem i otrzymywaniem

108 Por.]. D. Szczurek, Wizja Boga—Trdjcy w pismach Edyty Stein, dz. cyt.,s. 70—71.
109 Por. E. Stein, Endliches und ewiges Sein, dz. cyt., s. 298—300 (ESGA 11/12).
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Tajemnica Tréjcy staje si¢ dostgpna cztowiekowi przez mitos¢, co po-
twierdza doswiadczenie mistykéw. Teresa Wielka czy Jan od Krzyza wi-
dzieli szczyt chrzescijaniskiego zycia duchowego w zjednoczeniu z Tréjca,
co akcentowata Stein w Die Seelenburg i Kreuzeswissenschaft. Napisata,
ze duszg zamieszkuja wszystkie Trzy Osoby Boskie. W doskonatym
zjednoczeniu mitosci (w modlitwie zjednoczenia) dusza posiada odczu-
cie obecnosci Tréjjedynego Béstwa w swoim wnetrzu. Kazda Osoba
Boska obdarza dusze szczegélna taska. Duchowi Swietemu zawdziecza
dusza bloga rang. Syn pozwala jej kosztowad zycia wiecznego, a Ojciec
przeobraza ja w Boga™. Swicta stwierdzita jednak, ze tylko mata liczba
wybranych wyczuwa w glebi duszy Tréjce Swicta, ale w kazdej duszy
urzeczywistnia si¢ Zycie trynitarne. Swiatlo wiary, zdaniem Edyty Stein,
doprowadza wigkszo$¢ ludzi do zywej $wiadomosci tego zamieszkiwania
i do mitosnego wspoétzycia z Tréjjedynym Bogiem w czystej wierze. Kto
jednak tak daleko nie zaszedt w zyciu modlitwy, pozostaje z Bogiem
ztaczony przez wiarg, nadzieje i mitos¢, choéby nawet nie miat $wiado-
mosci, ze Bég zyje w jego wnetrzu i ze tam moze Go odnalezé. Cate
bowiem jego zycie w tasce i praktykowanie cnét, wyplywaja wlasnie
z uczestnictwa w Boskim zyciu™.

Edyta Stein w Die Seelenburg stwierdzita, ze sam Pan stworzenia
zamieszkuje w glebi duszy ludzkiej. Wskazala jasno, ze wejscie w sie-
bie przez modlitwe prowadzi do stopniowego zblizania si¢ do Boga.
Stwierdzita réwniez, ze niejako z punktu widzenia samego Stworcy,
a zatem z wlasnego wngtrza mozna uzyska¢ najbardziej rzeczywisty

112

obraz samego stworzenia'?.

1o Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 163—164 (ESGA 18).
11 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 140-141 (ESGA 18).
12 Por. E. Stein, Die Seelenburg, dz. cyt., s. s20 (ESGA 11/12).
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Jak wskazat Katechizm Kosciota katolickiego, Bog pragnie zblizy¢
si¢ do czlowieka nie tylko jako Stworca, ale jako mitujacy Ojciec™.
Edyta Stein w swoich pismach takze akcentowata t¢ prawde. Uwazata,
ze w szczeg6lny sposob objawit to Jezus Chrystus. Syn Bozy wystuzyt
cztowiekowi przez zbawcze dzieto powrét do dziecigetwa Bozego, wiecz-
ne ogladanie Boga i odnowienie ludzkiej natury™. W rozprawie Das
Weihnachtsgeheimnis. Menschwerdung und Menschheit akcentowata fakt
dziecigctwa Bozego. Swicta napisata, ze Bég stal sic Synem Czlowie-
czym, aby ludzie mogli sta¢ si¢ synami Boga. Podkreslata, ze Chrystus

,

przyszedt na $wiat, aby Ojcu zwréci¢ zagubiona ludzko$¢'™. Jan Pawet 11,

ktéry tak jak Stein czerpal z tomizmu i fenomenologii”®

, w adhortacji
Christifideles laici podjal takze refleksje na temat dziecigctwa Bozego.
Zwracal on szczeg6lng uwage na fundamentalne znaczenie tego faktu
dla kazdego cztowieka. Papiez uczyl, ze kazdy czlowiek przez chrzest
$wigty staje si¢ dzieckiem Boga w Jego Jednorodzonym Synu, Jezusie
Chrystusie. Zostaje on w ten sposdb przytaczony do umitowanego Syna,
sam stajac si¢ przybranym synem i bratem Chrystusa. Dopetnia si¢ za-
tem przedwieczny zamyst Ojca, aby ludzie stali si¢ na wzér obrazu Jego
Syna, by On byl pierworodnym miedzy wielu bra¢mi"’. Edyta Stein
wyjasniala, co oznacza sta¢ si¢ dzieckiem Boga. Jest to, jej zdaniem,
oddanie si¢ w rece Boga Ojca, czynienie Jego woli, ztozenie wlasnych
trosk w Jego rece, a takze niezamartwianie si¢ przyszloscia. Stwierdzita,
ze szczegblnie na modlitwie czlowiek uswiadamia sobie glebig tej prawdy.

Na niej uczy si¢ z pokorg przyjac to, co Bdg zsyla, gdyz jako Ojciec wie,

113 Por. KKK 1823.

114 Por. E. Stein, Die Frau, dz. cyt., s. 174 (ESGA 13).

15 Por. E. Stein, Das Weihnachtsgeheimnis. Menschwerdung und Menschheit,
w: Geistliche Texte I, Freiburg im Breisgau 2009, s. 7 (ESGA 19).

116 Por. A. Grzegorezyk, Filozofia Swiatla Edyty Stein, dz. cyt., s. 153.

117 Por. Jan Pawel II, Adhortacja Christifideles laici, 11, w: Adhortacje apostolskic
Ojca Swigtego Jana Pawta 11, Krakéw 1996, s. 361-362.
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co jest dobre dla Jego dzieci. Czlowiek potrzebuje tylko okaza¢ Ojcu
niebieskiemu ufno$¢ i poddanie si¢ Jego woli™.

Edyta Stein w pracy Endliches und ewiges Sein, w ktérej starala
si¢ dotrze¢ do bytu prawdziwego, do Boga™, podjeta si¢ poglebionej
refleksji nad naturg Chrystusa z punktu widzenia filozofii i teologii.
Ukazata, ze Chrystus jest Droga, poza kt6ra nie mozna przyjs¢ do Ojca.
Jako Bég-Cztowiek jest Posrednikiem miedzy Bogiem a ludZmi. Jest
On pierworodnym Boga i glowa ludzkosci. Jest pierworodnym nie tylko
jako wieczny Syn Bozy, ale takze jako Stowo, ktére stalo si¢ cztowiekiem.
Zmartwychwstaly Chrystus jest prawzorem ludzkosci i na Niego na-
stawiony jest caty byt cztowieka. Tylko Chrystus moze napetni¢ ludzi
zyciem Bozym i przyprowadzi¢ do Ojca niebieskiego Jego dzieci. Droga
rodzaju ludzkiego biegnie od Chrystusa do Chrystusa. Zjednoczona
i odkupiona w Chrystusie i przez Chrystusa ludzkos$¢ jest $wiatynia,
w ktérej zamieszkuje Tréjca Swieta. Jezus jest dla Stein odpowiedzia

{120

na podstawowe pytanie o sens bytu osoby ludzkiej°. Chrystus wskazuje

réwniez na kres ludzkiej modlitwy. Wedtug niej modlitwa cztowieka
dokonuje si¢ dzicki Chrystusowi, ktéry jest jedynym Posrednikiem
wszystkich przed Bogiem™".

Edyta Stein szczegdlnie gleboko rozwingla aspekt posrednictwa
Chrystusa na modlitwie. W swoim dziele Das Gebet der Kirche uka-
zata, ze cztowiek ma dostep do Boga Ojca przez Jezusa Chrystusa.

On jest droga chrzescijariskiej modlitwy. Prawdziwa modlitwa jest

18 Por. E. Stein, Das Weibnachtsgeheimnis. .., dz. cyt., s. 9—10 (ESGA 19).

119 Por. A. Grzegorczyk, Blask Prawdy — przedmowa do wydania polskiego,
w: E. Stein, Byz skoticzony a byr wieczny, Krakéw 1995, s. 20—21.

120 Por. J. Machnacz, Wprowadzenie, w: Tajemnica osoby ludzkiej, thum. i oprac.
J. Machnacz, Wroctaw 1999, s. 11.

121 Por. E. Stein, , Freibeit und Gnade” und weitere Beitriige zu Phinomenologie
und Ontologie, Freiburg im Breisgau 2014, s. 37-38 (ESGA 9).
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owocem zjednoczenia z Chrystusem. Stein odkrywala, ze jej istote sta-
nowi uwielbienie Boga, dokonujace si¢ przez Chrystusa, z Chrystusem
i w Chrystusie™.

Swicta wyjasniata, ze kluczem do zrozumienia modlitwy chrzescijan-
skiej jest modlitwa Chrystusa. Syn Bozy modlit si¢ jak wierzacy i wierny
Prawu Izraelita. Bral udzial w publicznej i przepisanej Prawem stuzbie
Bozej, ktéra podczas Ostatniej Wieczerzy zwiazal nierozerwalnie z wlasna
ofiarg i nadat jej sens dzigkczynienia Stwércy przez stworzenie. Oprécz
uczestnictwa w nabozenstwach, Jezus Chrystus spedzat dtugie godziny
na samotnej modlitwie, podczas ktérej spotykat si¢ z Ojcem w réznych
miejscach, w ciszy nocnej na szczycie gory, czy na oddalonym od ludzi
pustkowiu. Publiczng dziatalnos¢ Chrystusa poprzedzito czterdziesci dni
i nocy spedzonych na modlitwie na pustyni. Syn Bozy modlit si¢ przed
wyborem i rozestaniem dwunastu apostotéw. Wotat do Ojca w Ogrodzie
Oliwnym w cigzkiej godzinie swego zycia. Chrystus modlit si¢, gdy od-
chodzit od thtuméw, ale réwniez kiedy spotykat si¢ z ludZmi. Jezus modlit
si¢ nieustannie podczas ziemskiego zycia. W tajemnicg Jego rozmowy
z Ojcem pozwalaja wnikna¢ stowa modlitwy, ktére wypowiedzial pod
koniec Ostatniej Wieczerzy. Jezus odstonit wtedy przed swoimi uczniami,
jak rozmawia¢ we wlasnym wnetrzu z Bogiem Ojcem. Arcykaptariska
modlitwa Zbawiciela odkrywa tajemnicg Zycia wewngtrznego, a za-
tem przenikanie si¢ Oséb Boskich i zamieszkiwanie Boga w duszy™.

Kazda modlitwa Kosciota jest modlitwa zyjacego w nim Chrystusa.
Swymi korzeniami dosi¢ga czaséw, kiedy Jezus modlit si¢ podczas ziem-
skiego zycia. Uwielbienie Boga dokonuje si¢ przez Chrystusa, w Nim
i przez Niego. Przez Chrystusa, bo dzigki Niemu czlowiek ma dostep
do Ojca. Jednoczesnie On sam wielbi Ojca w sposéb najbardziej do-

skonaty. Modlitwa jest zatem owocem zjednoczenia z Chrystusem.

122 Por. E. Stein, Das Gebet der Kirche, dz. cyt., s. 45 (ESGA 19).
123 Por. E. Stein, Das Gebet der Kirche, dz. cyt., s. s0—s51 (ESGA 19).
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Dokonuje si¢ takze w Chrystusie, gdyz modlacym si¢ Kosciotem jest
sam Chrystus, a kazdy czlowiek jest cztonkiem Jego mistycznego Ciata™*.

Edyta Stein obok modlitwy zanoszonej do Ojca za posrednictwem
Syna, podkreslata istot¢ modlitwy zanoszonej bezposrednio do Zbawi-
ciela. W swoich dzietach ukazywata modlitwe jako tgsknote za najblizsza
wigzig osobowa z Jezusem Chrystusem™. W ksiazce Die Frau szeroko
oméwita temat modlitwy jako wigzi ze Zbawicielem. To zagadnienie
wpisuje si¢ w opracowang przez nig nowa naukows teori¢ edukadji i roz-
woju kobiety™¢. Rdzeniem wszelkiego ksztalcenia zeriskiego, jej zdaniem,
jest wdrazanie duszy do dziatalnosci, ptynacej z wiary. Kobieta powinna
stara¢ si¢ o bliski i osobisty kontakt z Bogiem™. Bezmiernym skarbem
jest blisko$¢ Pana, ktéry jest obecny w tabernakulum. Chrystus jest
Przyjacielem, majacym zawsze czas, wspélczucie dla bélu oraz moc,
aby wszystkiemu zaradzi¢ i poméc. Z Nim na modlitwie, a szczegélnie
podczas Eucharystii, czlowiek moze ztaczy¢ wszelki bél i cierpienie,
nawet wlasna bezsilno$¢ i stabos¢. W kobiecie jest naturalne pragnienie
catkowitego oddania si¢ komus$. Oprécz Boga nikt nie jest w stanie
catkowicie uzna¢ ja za swoja i tylko Jemu moze si¢ odda¢ zupetnie
na wlasno$¢. Stein podkreslata, ze jesli kobieta to zrozumie, stanie si¢
wolng od siebie samej, zdolng stuzy¢ tym, do ktérych Pan jg posyta™.

Centralne miejsce w nauczaniu Edyty Stein, dotyczacym modli-
twy, zajmuje osoba Ducha Swictego. W dziele ,,Freibeit und Gnade”
und weitere Beitrige zu Phinomenologie und Ontologie podkreslita

znaczenie Ducha Swigtego w Zyciu wiary, a takze w czasie modlitwy.

124 Por. E. Stein, Das Gebet der Kirche, dz. cyt., s. 44—45 (ESGA 19).

125 Por. B. Beckmann, Einfiihrung, dz. cyt., s. 19 (ESGA 17).

126 Por. H-B. Gerl-Falkovitz, Zapomniec o cielesnosci az do ekskarnacji. Droga
od feminizmu do gender, w: Gender — spojrzenie krytyczne, red. ]. Jagietto,
D. Oko, Kielce 2016, s. 42.

127 Por. E. Stein, Die Frau, dz. cyt., s. 95 (ESGA 13).

128 Por. E. Stein, Die Frau, dz. cyt., s. 3536 (ESGA 13).
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Pisata, ze faska jest Duch Bozy, ktéry przychodzi do kazdej osoby. Jest
On znizajaca sic do czfowicka mitoscia Boza. Duch Swiety pozwala
pozna¢ Chrystusa, czyli wierzy¢ w Niego™. Bierze dusz¢ w posiadanie
i dokonuje przemiany jej naturalnych reakgji. Niekt6rych nie dopuszcza
do zaistnienia, nawet tych reakeji, ktére sa podyktowane rozumenm, jak:
nienawi$¢, zadza zemsty itp. Uzdalnia natomiast do aktéw duchowych
i postaw duszy bedacych specyficzna forma jej aktualnego zycia. Duch
Swiqty rozlewa mito$¢, mitosierdzie, pokdj, nawet tam, gdzie nie ma ku
temu zadnych racji wedtug naturalnego rozumu. Duch Swiety, zauwa-
zala Swicta, jest ze swej istoty przelewajaca sie petnia, najdoskonalszym
bogactwem, ktére nie doznaje uszczerbku. Nie moze On pomiesci¢
si¢ w sobie, dlatego wytryskuje, a tryskajac, pozostaje w sobie i siebie
zachowuje. Wszystko, co jest Nim napetnione, trwa w Nim i On trwa
w tym. Dusza, ktéra Go przyjmuje, zostaje Nim napetniona i zatrzymuje
Go w sobie. Nawet, kiedy nie docenia tej obecno$¢ Boga, to On coraz
bardziej w niej trwa. Przy odrodzeniu z Ducha, dusza doznaje przemiany.
Duch Swiety nie niszczy indywidualnosci cztowieka, lecz dzicki Niemu
6w do$wiadcza nowych narodzin®°.

Edyta Stein takze w Endliches und ewiges Sein podejmowata temat
Ducha Swic;tego. Napisala, ze czlowiek, checac Go poznaé, potrzebuje
zrozumied, jakie jest Jego miejsce w Bostwie. Odwotata si¢ do nauki
$w. Augustyna, wedtug ktorej dusza ludzka jest obrazem Tréjjedynego
Boga w duchu, mitosci i poznaniu. Stwierdzita, ze Osoby Boskie réznia
si¢ migdzy sobg jedynie wzajemng relacja. Ojciec nazywany jest Ojcem,
gdyz od Niego wszystko pochodzi, On za$ od nikogo. Syn nazywany
jest Synem, bo pochodzi od Ojca. Trzecia Osoba to Duch Swiqty, bo po-
chodzi od Ojca przez Syna z jednego tchnienia mitosci. Wzajemny sto-

sunek Ojca do Syna stanowi mitosne oddanie siebie i jednos¢ w mitosci.

129 Por. E. Stein, ,, Freiheit und Gnade’..., dz. cyt., s. 71-72 (ESGA 9).
130 Por. E. Stein, , Freibeit und Gnade’..., dz. cyt., s. 26—27 (ESGA 9).
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Zdaniem Stein Bdg jest samg mitoscia, dlatego sama mito$¢ Boska musi
by¢ osoba, tj. Osoba Mitosci. Dlatego Duch Swiety jest darem, nie tylko
wzajemnym oddaniem si¢ Osob Boskich, ale takze jest darem Bozym dla
stworzenia. Duch Swiqty jest prawzorem wszelkiego stworzonego zycia
i dziatania®'. Bozego Ducha, Boze zycie, Boza milo$¢, czyli samego Boga,
poznaje ten, kto czyni wole Boza. Kiedy petni ja w najglebszym oddaniu,
wtedy Boze zycie staje si¢ jego zyciem wewnetrznym. Wehodzac w sie-
bie, znajduje Boga™. Bég zamieszkuje w duszy. Wnetrze cztowieka jest
$wiatynia Boga, w ktérej moze si¢ modli¢. Bég w tej $wiatyni wystuchuje
tego, kto si¢ tam modli™.

W Das Gebet der Kirche stwierdzita, ze Duch Swiety jest twérca
modlitwy i jej nowych form. On zyje w Kosciele i modli si¢ w nim.
Na potwierdzenie tych prawd Stein przytoczyla cytaty biblijne: , Nikt
tez nie moze powiedziec’ bez pomocy Ducha Swif;tego, ze «Panem jest
Jezus»” (1 Kor 12, 3), a takze ,Duch przyczynia si¢ za nami w blaganiach,
ktérych nie mozna wyrazi¢ stowami” (Rz 8, 26)3+.

Z kolei w dziele Verborgenes Leben und Epiphanie Edyta Stein
pochylita sic nad dzialaniem Ducha Swigtego, piszac, ze Boskie $wia-
tlo, Duch Swiety, nigdy nie przestaje o§wiecaé grzesznego $wiata. Jest
zawsze wierny, mimo niewiernoéci stworzenia. Swieta poréwnywata
Ducha Swictego do promienia $wiatla, ktéry przeniknat prarodzicéw,
pozwalajac im poznaé swojg wing. Pézniej inne dusze takze pozwalaly
sie Jemu o$wiecaé. Ciche dziatanie Ducha Swictego czynito z patriar-
chéw przyjaciét Boga. Duch Swiety dziata w duszach ludzkich, keére

z ufnoécia poddaja si¢ Jego kierownictwu. W ten sposéb czlowiek

131 Por. E. Stein, Endliches und ewiges Sein, dz. cyt., s. 354-355 (ESGA 11/12).
132 Por. E. Stein, Endliches und ewiges Sein, dz. cyt., s. 376 (ESGA 11/12).

133 Por. E. Stein, Endliches und ewiges Sein, dz. cyt., s. 373 (ESGA 11/12).

134 Por. E. Stein, Das Gebet der Kirche, dz. cyt., s. 55 (ESGA 19).
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coraz bardziej jednoczy si¢ z Bogiem i przyczynia si¢ do budowania
Kosciota™.

Zdaniem Swietej, mimo podobieristw, jakie tacza Stwoérce ze stwo-
rzeniem, Bég pozostaje nadal kim$ innym. Zadne naturalne poznanie
Boga, czerpane ze stworzen, nie odkryje Jego ukrytej istoty. Bog musi si¢
cztowiekowi objawic jako Ten, ktéry kocha. Zycie Boga, ktére rozwija si
w mitujacej Go duszy, jest samym troistym zyciem Béstwa. Oddaje si¢
ona woli Boga Ojca, ktéry w niej, jakby na nowo, rodzi Syna. Jednoczy
si¢ z Synem, pragnac, aby Ojciec widzial w niej juz tylko Syna. Jej zycie
taczy si¢ z Duchem Swigtym, w ten sposéb przeksztatca si¢ w boski
wylew mitosci. Taki obraz Boga w duchu stworzonym, zdobyty dzigki
miltosnemu zjednoczeniu w tasce i chwale, nie da si¢ poréwna¢ z zadnym
czysto naturalnym odbiciem. Chodzi tu o prawdziwe dziecigctwo Boze®.

Swi@ta ukazata w swoich dzietach, ze kazda prawdziwa modlitwa
dokonuje si¢ jedynie w Duchu. Pojawia si¢ w cztowieku jako wolny akt
mitoéci albo jako wolny akt duszy wzgledem Boga™. Dusza, bedaca
mieszkaniem Boga, dazy do nieustannego obcowania z Panem™®. We-
dtug Stein nie ma dziela bardziej mitego Bogu, jak petna wiary modli-
twa”. Modlitwa jest droga do coraz gl¢bszego poznania i mitowania
Pana**°. Swicta poprzez osobista modlitwe i refleksje naukowa dotarta
do petni, do bytu nieskoriczonego, w ktérym byty skoriczone znajduja

135 Por. E. Stein, Verborgenes Leben und Epiphanie, w: Geistliche Texte I, Freiburg
im Breisgau 2007, s. 123-127 (ESGA 20).

136 Por. E. Stein, Endliches und ewiges Sein, dz. cyt., s. 386 (ESGA 11/12).

137 Por. F. J. S. Fermin, Edyta Stein. Czesé 3: Nauka, ttum. M. Drozdowicz,
Poznan 2012, s. 104.

138 Por. E. Stein, Die Seelenburg, dz. cyt., s. s20 (ESGA 11/12).

139 Por. E. Stein, , Freiheit und Gnade”..., dz. cyt., s. 42 (ESGA 9).

140 Por. E. Stein, Eine Meisterin der Erziehungs- und Bildungsarbeit: Teresia von
Jesus, w: E. Stein, Bildung und Entfaltung der Individualitit, Freiburg im
Breisgau 2001, s. 96 (ESGA 16).
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swoje ukorzenienie'*. Ona odnalazta Boga, a w Nim cztowieka™>. Wisrdd
filozoféw trwa polemika: czy Edyta Stein byta w wigkszym stopniu
metafizykiem, czy antropologiem filozoficznym? Otwarte ciagle pozo-
staje pytanie, czy w centrum jej mysli stat byt wieczny, czy czlowiek™s.
Rozwazania zawarte w ostatnim punkcie rzucajg pewne $wiatto na ten

problem.

3. Teologalny wymiar modlitwy

W roku 1922 Edyta Stein przyjeta chrzest z rak dziekana Braitlinga
w kosciele parafialnym pw. Swictego Marcina w Bergzabern'. Zo-
stata ochrzczona dnia 1 stycznia®. Jej matka chrzestng byta Hedwiga
Conrad-Martius. Od tego momentu centrum jej zycia stanowity wiara
i relacja z Bogiem™¢. Chrzest otworzyt jej brame do zycia duchowego™”.

Swieta przyktadata ogromna wage do otrzymanego daru i pragneta

141 Por. A. Grzegorczyk, Piecz¢c sensu, w: E. Stein, Twierdza duchowa, Poznan
2006, s. 25.

142 Por. A. Grzegorczyk, Filozofia Swiatla Edyty Stein, dz. cyt., s. 24.

143 Por. T. Gadacz, Fenomenologia Edith Stein, dz. cyt., s. 108.

144 Por. W. Herbstrith, Edyta Stein. Zydéwka i chrzescijanka, dz. cyt., s. 71.

145 Edyta Stein starannie wybrata datg swojego chrztu, wtedy bowiem przypa-
dato wielkie éwigto obrzezania Chrystusa. Nalezy przypuszczaé, ze Swieta
wiedziata, jak ojcowie Kosciola wyjasniali obrzezanie. Okreslali je jako znak
tacznosci z ludem Bozym, a takze jako pierwotny obrzed chrztu. Por. E. Ste-
in, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 6o, s 86-87, przyp. 3 (ESGA 2).
Edyta byla $wiadoma wielkiego dziedzictwa ludzkiego i obyczajowego religii
judaistycznej. Byta o tym gleboko przekonana jako katoliczka, ktéra urodzita
si¢ i dorastala w judaizmie. Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt.,
nr 214, s. 231 (ESGA 2).

146 Por. A. Pryba, Edith Stein — ,,Great Daughter of Israel and Carmel”, Searching
for the Truth Every Day, ,The Person and the Challenges” 2015 (5) 1, s. 95.

147 Por. E. Stein, Was ist der Mensch? Theologische Anthropologie, dz. cyt., s. 105~
106 (ESGA 15).
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go rozwinaé. W jednym ze swoich dziet napisata, ze po chrzcie zycie
taski i si¢ jak ukryty maly ptomien, ktéry trzeba strzec i zasila¢™®.
Wiedziata, ze cnoty teologalne wzmacniajg i pobudzaja zycie wewngtrz-
ne. Dlatego wiara, nadzieja i mitos¢ stanowily serce jej chrzescijaniskiej
modlitwy.

Trwanie w wierze oznaczato dla Swietej otwarcie swojej duszy
na obecno$¢ Boga, przezywana w zazytym obcowaniu z Nim. Edyta
Stein poznawata Boga przez wiarg i zrozumiata, jak byto ono odmienne
od tego dokonywanego tylko umystem i wlasnymi sitami. Nieustannie
dojrzewata w wierze i poszukiwata argumentéw dla rozumnosci same-
go aktu wiary'. Dzigki wierze zyskiwala coraz czystsze i stuszniejsze
wejrzenie na $wiat i Boga. W jej Zyciu czas na indywidualng modlitwe
z Bogiem przeplatat si¢ z tym przeznaczanym na modlitwe liturgicz-
na. Czesto adorowala Eucharystycznego Zbawiciela. Wierzyta mocno,
ze Pan jest obecny w tabernakulum ze swoim Béstwem i czlowieczeni-
stwem oraz ze dal calego siebie ze wzgledu na miltos¢ do cztowieka®®.

Swieta calym sercem poszukiwala Boga i u poczatku chrzescijan-
skiego zycia dokonywalo si¢ to u niej przez rozmyslanie. W ten sposéb
poglebiata i umacniata swoja wiarg. Odkrywata na modlitwie, ze istotg
wiary stanowi sama osoba Jezusa Chrystusa, a nie poszczeg6lne prawdy
wiary. Nie potrzebowata juz dtugich rozwazan na temat Bozych tajemnic
ani wlasnego moralnego postgpowania. Jej wiara si¢ upraszczata. Trwala
przed Panem w modlitwie wiary petnej prostoty i skromnosci™. W kon-

templacji zdobywata ciemne i ogdlne poznanie Boga. Wiara Edyty

148 Por. E. Stein, Die Frau, dz. cyt., s. 213 (ESGA 13).

149 Por. M. Jedraszewski, Edyta Stein: wiara jako decyzja, w: Fenomen Edyty
Stein — Das Phinomen Edith Stein, Poznan 2014, s. 116 (Zeszyty Naukowe
Centrum Badan im. Edyty Stein, 11).

150 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 255, s. 283 (ESGA 2).

151 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen II, Freiburg im Breisgau 2000/2006,
nr 342, s. 63 (ESGA 3).
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stawala si¢ wéwczas ciemnoscig i zawierzeniem. Jej duch bowiem przy-
swajal nadprzyrodzone tajemnice krzyza i cierpienia. Swicta pisata
w swoich listach, ze tong¢la w ciemnosciach, ale nie zwatpita w moc
i site modlitwy”*. Zrozumiata, ze istnieje powotanie do cierpienia
z Chrystusem i przez to do wspoéldziatania w Jego dziele zbawczym.
Wszystkie bolesne wydarzenia i trudnosci taczyta z Panem. Wierzyta,
ze jest czlonkiem Mistycznego Ciata Chrystusa i ze Zbawiciel w niej
przedtuza wiasne zycie™.

Edyta Stein przez wiarg przygotowywata sig, aby zy¢ prawem mitosci.
Wychowana w tradycji judaistycznej wiedziata, ze nie ma wigkszego
przykazania od tego zawartego w sfowach Mojzesza o mitlowaniu Pana
Boga z calego serca, z calej duszy, ze wszystkich sit (Pwt 6, 5). W tym
tekscie zawiera si¢ wszystko, co czynifa Edyta Stein, aby podoba¢ si¢
Bogu i doj$¢ do zjednoczenia z Nim. Jej dusza od momentu nawrdcenia
kroczyta droga mitosci do Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwych-
wstatego®. Z milosci poddawata si¢ woli Boga'. Mitowata Chrystusa
w spos6b catkowity i osobowy. Szczegdlnie jej mitos¢ do Zbawiciela
ukazuje dzieto Das Gebet der Kirche, w ktérym napisata, ze bezgraniczne,
milosne oddanie si¢ Bogu i wzajemne oddanie Boga, czyli petne zjed-
noczenie, jest najwyzszym stopniem modlitwy, do jakiego mozna doj$¢.
W takiej duszy zyje mito$¢ Chrystusa. Nie zna ona niczego innego poza
Boza mitoscia, ktdra ja przepetnia i promieniuje na innych¢. W swoich

listach wielokrotnie dawata wyraz takiej mitosci do Chrystusa”. Jej

152 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 183, s. 201 (ESGA 2).

153 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 234, s. 258—259 (ESGA 2).

154 Por. J. 1. Adamska, Sw. Teresa Benedykta od Krzyza przykladem speinienia
gycia konsekrowanego, w: Sw. Teresa Benedykta od Krzyza (Edyta Stein)— Ko-
bieta i Karmelitanka Bosa — Patronkg Europy, Poznati 2001, s. 65 (Biblioteka
Zeszytéw Karmelitariskich, 2).

155 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen II, dz. cyt., nr 661, s. 427 (ESGA 3).

156 Por. E. Stein, Das Gebet der Kirche, dz. cyt., s. 55—56 (ESGA 19).

157 Por. M. Chmielewski, Wielka ksi¢ga duchowosci katolickiej, dz. cyt., s. 938.
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gleboka zazylo$¢ z Panem oddaje rowniez artykut zawarty w Die Frau.
Napisata, ze na modlitwie dusza wchodzi w zycie Boze. Mito$¢, ktéra
zapalit w niej Pan, pali si¢ w niej spokojnym plomieniem. Ta mitos¢
przynagla ja do Zycia milo$cia i zapalania jej wsréd innych®®. Na ob-
razku upamietniajacym jej wieczysta profesj¢, miata wydrukowane
stowa $w. Jana od Krzyza: ,Moim jedynym powotaniem bedzie odtad
coraz bardziej mifowa¢™?. Te stowa réwniez doskonale opisuja jej zycie
modlitwy.

Kiedy Edyta Stein doswiadczata Bozej miltosci, wowcezas ze wzmo-
zong sitg uaktywniala si¢ w niej cnota nadziei, ktéra uzupetniata si¢
z jej cnota mitosci. Edyta Stein od momentu odkrycia Jedynej Prawdy,
jaka jest Bog, pragneta odda¢ si¢ Jemu bez zastrzezeri i odpowiedziec
miloscia na Jego mitos¢. Nadzieja byta statym elementem jej modlitwy.

160

W swoim wnetrzu zbudowata samotng celg® i zywita ufnos¢ otrzyma-

nia w modlitwie tego, o co prosita. T¢ gleboka nadziej¢ czgsto wyrazala

w swoich listach. Pisata, ze Bég nie odmawia daréw tym, kt6rzy otwiera-

161

ja dla Niego swoje serca™. W innym li$cie wskazata, ze Bg nie pozwala

przescignaé si¢ we wspaniatomyslnosci wobec wotajacych do Niego.
Cnota nadziei sprawiata w niej, ze nie polegata juz na wlasnych sitach,
ale na Bogu. Swicta poktadata wielka ufnoé¢ w Boza pomoc, o czym

$wiadczy jej oddanie si¢ Sercu Bozemu w przebtagalnej ofierze na inten-

162

cj¢ prawdziwego pokoju®. Nieustannie miata przed oczami cel, aby doj$¢

do spotkania z Bogiem w niebieskiej chwale. W obliczu narastajacych ze-

wngtrznych trudnosci napisata, ze raduje si¢ nadziejq przyszlego widzenia

158 DPor. E. Stein, Die Frau, dz. cyt., s. 44 (ESGA 13).

159 Por. Jan Pawet II, Homilia wygloszona w Kolonii 1 maja 1987 r. podczas uro-
czystosci beatyfikacyjnej Edyty Stein, w: J. 1. Adamska, Swigta Edyta Stein,
Krakéw 2003, s. 261.

160 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen II, dz. cyt., nr 569, s. 313 (ESGA 3).

161 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen II, dz. cyt., nr 575, s. 320 (ESGA 3).

162 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen II, dz. cyt., nr 608, s. 359 (ESGA 3).
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w jasno$ci'®. Swoja pewno$¢ nadziei oparta na Chrystusie. Jego krzyz
byl jej jedyna nadzieja'+.

Edyta Stein nie tylko zyta wiara, nadzieja i miloscia, ale réwniez
temat cnét interesowal jg jako filozofa i teologa. Napisata, ze to chrzest
habitualnie wlewa cnoty i formujaca faske. Ukazata, ze cztowiek otrzy-
muje cnoty u poczatkéw zycia w tasce, ktére jest zanurzeniem w §mieré
i zmartwychwstanie Chrystusa. Wiedziala, ze cnoty sa szczegélnymi
dyspozycjami, ktére wzmacniaja i pobudzaja zycie wewnetrzne, dlatego
wiele uwagi po$wiecita temu zagadnieniu.

Wraz z intelektualnym i duchowym wzrastaniem w $wiat chrzedci-
jatiski Swicta przyswoita sobie jezyk scholastyki, w ktérym wyrazata

165, Jest to szczegdlnie widoczne w tym, jak zdefiniowata

swoje mysli
pojecie cnoty w skrypcie Was ist der Mensch? Theologische Anthropologie.
Wedtug niej dusza ludzka zostaje wyposazona w nadprzyrodzone cnoty
wiary, nadziei i mifosci, ktére jezyk scholastyki okredlit jako ,wlany
habitus®. Habitus zdefiniowata jako trwala okreslono$¢ jakiejs zdolnosci
psychicznej, ktéra fatwo pozwala przejs¢ od potencji do aktu. Habitus
nazywany jest wlanym wéwczas, gdy nie jest wrodzony ani nabywany,
lecz osadzany w duszy dzigki fasce. Opierajac si¢ na nauce Kosciota
stwierdzita, ze cnoty teologalne sa takim wlanym habitusem. Poprzez
chrzest otrzymuja je wszyscy ludzie, takze dzieci, u ktérych mozliwosé
aktualizacji pojawia si¢ pdzniej. Istotne ze wzgledu na podejmowany
temat modlitwy jest takze stwierdzenie, ze te aktywne cnoty sa koniecz-
ne do zbawienia i nie staja si¢ one zbedne na wyzszych stopniach zycia

duchowego poprzez kontemplacje i doskonata mitos¢e.

163 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 693, s. 474 (ESGA 3).

164 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen II, dz. cyt., nr 710, s. 500 (ESGA 3).

165 Por. W. Zyzak, Fundamentalna rola wiary..., dz. cyt., s. 231.

166 Por. E. Stein, Was ist der Mensch? Theologische Anthropologie, dz. cyt., s. 167—
168 (ESGA 15).
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W swoich pismach Edyta Stein podejmowata refleksje dotyczaca roli
cnét teologalnych na modlitwie. Opisata ich nature i znaczenie w zyciu
duchowym. Szczegdlnie wiele uwagi poswigcita jednej z nich, tj. wierze.
Wyptywato to miedzy innymi z faktu, ze Swicta bardzo cenifa sobie
t¢ otrzymang na chrzcie boska cnot¢'. Prowadzita badania, dotyczace
tego zagadnienia, opierajac si¢ na Pismie Swietym i nauce Kosciota.
Prace Stein z zakresu filozofii i teologii si¢ uzupetniaja. Analizujac po-
szczegdlne jej dzieta, mozna uzyskad obraz spéjnej nauki dotyczacej
cnoty wiary, takze w odniesieniu do modlitwy.

Y Endliches und ewiges Sein Edyta Stein podkreslita, ze wiara jest
blizsza Bozej madrosci niz cata wiedza filozoficzna i teologiczna. W tym
dziele szczegbtowo oméwita to zagadnienie. Przedstawita w ten sposéb
szczegblna role wiary dla zycia ludzkiego, a takze dla rozwoju filozofii
jako nauki. Przytoczyta definicj¢ wiary zawartg w Catechismus Catholi-
cus. Katechizm okredlit wiarg jako cnotg nadprzyrodzona, dzigki ktérej
pod natchnieniem i za pomoca laski Bozej cztowiek wierzy we wszystko,
co Bég objawit, a Kosciét podaje do wierzenia, nie ze wzgledu na we-
whnetrzng materialng prawdg, ktérag mozna poznaé $wiatlem naturalnego
rozumu, ale z powodu autorytetu objawiajacego si¢ Boga, ktdry jest
niecomylny®. Wskazata, ze terminem tym okresla si¢ nie tylko cnote, ale
takze to, w co wierzymy, w objawiong prawdg oraz zywe praktykowanie
cnoty, czyli ake wiary.

Jeszcze glebsza analizg cnoty wiary odnajdziemy w skrypcie Was ist
der Mensch? Theologische Anthropologie. Swigta przeanalizowata przy-
toczong wyzej definicje wiary. Wskazala, ze do cnoty wiary w sposéb
konieczny przynalezy akt wiary i tres¢ objawienia. Stwierdzita, ze sam
Bég stanowi pierwszy przedmiot wiary, a poczatkiem wiary jest uzy-
skanie znajomosci Boga. Oparta si¢ w swoich rozwazaniach na nauce

167 Por. W. Zyzak, Fundamentalna rola wiary..., dz. cyt., s. 12.
168 Por. E. Stein, Endliches und ewiges Sein, dz. cyt., s. 59—61 (ESGA 11/12).
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Tomasza z Akwinu'®. Podobnie jak on odwotata si¢ do stowa Bozego.
Przytoczyta fragment z Listu do Hebrajczykéw, w ktérym odnajdujemy
stwierdzenie, ze ,wiara jest por¢ka tych débr, ktérych si¢ spodziewa-
my, dowodem tych rzeczywistosci, ktérych nie widzimy” (Hbr 11, 1).
Wskazata, ze dla Tomasza klucz do zrozumienia apostolskiej definicji
stanowi okre§lenie wiary jako poczatku zycia wiecznego, gdyz jest ona
poczatkiem zycia, na ktére czlowiek ma nadziej¢. Tomasz uznaje za cel
cztowieka zycie wieczne. Dalej, ze zorientowanie na cel oznacza juz
pewne przylgnigcie do niego, ktére skutkuje pragnieniem. Edyta Stein
stwierdzita na tej podstawie, ze wiara nie jest §lepa, oznacza bowiem
poczatek ogladu, do ktérego przygotowuje cztowieka'.

W akcie wiary, jak napisata Swicta, uczestniczy intelekt. Bég z we-
wnetrzng pomoca Ducha Swietego potaczyt zewnetrzne srodki dowo-
dowe Objawienia, czyli czyny Boze (zwlaszcza cuda i proroctwa), ktére
ukazuja wszechmoc Boza. W ten sposéb staja si¢ one najpewniejszym
znakiem Bozego Objawienia, ktére jest dostosowane do rozumienia
kazdego cztowieka. Rozum staje przed faktami, ktérych nie moze wy-
jasni¢ na gruncie doswiadczenia. Moze si¢ jednak oprze¢ na mocy, ktdra
przypisuje temu cudownemu dziataniu. Na tej podstawie ma prawo ufaé,
ze prawdg jest wszystko, co Bog objawil. Dalej wskazata, ze samo ,,$wia-
tlo naturalne” nie wystarczy do wiary. Konieczne jest, aby rozum zostat
o$wiecony i natchniony przez Ducha Swigtego. Mozna zatem okresli¢
wiarg jako dar taski. Jednak motywy rozumu naturalnego ani o$wiece-

nia nadnaturalne — jej zdaniem — nie sa nieodparte, wigc czlowiekowi

169 Por. Thomas von Aquin, Untersuchungen iiber die Wahrbeit..., dz. cyt.,
s. 381397 (ESGA 23).

170 Por. E. Stein, Was ist der Mensch? Theologische Anthropologie, dz. cyt., s. 32—38
(ESGA 153).



54 Modlitwa w zyciu i pismach Edyty Stein

pozostaje mozliwo$¢ wyboru. Dlatego akt wiary jest czynem dobrowol-
nego postuszeristwa, a habitus wiary staje si¢ cnotg'”".

W innym swoim dziele Wege der Gotteserkenntnis takze rozwingta
zagadnienie wiary. Zdefiniowata wiarg jako znajdowanie, ktére docho-
dzi do skutku, poniewaz sam Bég daje si¢ znalez¢. Wiara réwniez jako
ciemne poznanie budzi tgsknotg za jasnoscia bez przestonigcia, a jako
zapos$redniczone spotkanie rodzi pragnienie bezposredniego spotkania
z Bogiem. Dalej okreslita jg jako dar, keéry musi zostaé przyjety. W akeie
wiary bowiem spotykaja si¢ ze soba boska i ludzka wolno$¢. Swicta
w tym dziele szczeg6lnie wskazata na aspekt wolnosci zaréwno ludz-
kiego odbiorcy, jak i boskiego Dawcy'”. Sobér Watykanski II réwniez
podkreslit kwesti¢ wolnoséci w akcie wiary. Konstytucja Dei Verbum
ukazata, ze objawiajacemu si¢ Bogu nalezy si¢ ,,postuszeristwo wiary”.
Przez nie cztowiek w sposob catkowicie wolny powierza si¢ Bogu, ofia-
rowujac Mu petne poddanie woli i umystu oraz przyjmujac udzielone
przez Niego Objawienie'.

Rozwazania Edyty Stein na temat wiary przyczynity si¢ do dalszych
poszukiwan, ktére dotyczyly jej roli w zyciu duchowym. Dla Swiqtej
bowiem obok poznania nadnaturalnego w horyzoncie wiary znaczenie
mialo przede wszystkim zycie w wierze>. Wiara jest przekroczeniem
natury i wplywa na cate zycie czlowieka”¢. Wiara, jak napisata Swicta,

pragnie czego$ wiccej niz poznaé poszczeg6lne prawdy o Bogu. Chce

171 Por. E. Stein, Was ist der Mensch? Theologische Anthropologie, dz. cyt., s. 168—
171 (ESGA 15).

172 Por. E. Stein, Wege der Gotteserkenntnis, dz. cyt., s. s4—s5 (ESGA 17).

173 Por. B. Beckmann, Einfiihrung, dz. cyt., s. 19—20 (ESGA 17).

174 Por. Konstytucja dogmatyczna o objawieniu Bozym Dei verbum, s, w: SWD,
S. 351-352.

175 Por. B. Beckmann-Zéller, Einfiihrung, dz. cyt., s. XXV (ESGA 15).

176 Por. M. Loba, Wierzy¢ wedtug Edyty Stein, Fenomen Edyty Stein — Das Phi-
nomen Edith Stein, ,Zeszyty Naukowe Centrum Badan im. Edyty Stein”
11 (2014), s. 126.
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calego Boga, ktéry jest sama Prawda””. To dazenie wptynelo na jej
zainteresowanie si¢ mistyka $w. Jana od Krzyza. W duzej mierze do sig-
gniecia po dzieta Jana od Krzyza przyczynita si¢ réwniez wezesniejsza
i wnikliwa lektura §w. Tomasza. Akwinata wnidst pewna nowos¢ w jej
dazeniu do Boga. Dzicki niemu Swieta zaczeta pojmowaé, ze wiara
jest droga do prawdy. Zrozumiata, ze wiara odkrywa to, czego nie jest
w stanie poja¢ rozum'®.

W swoim ostatnim dziele Kreuzeswissenschaft, poswigconym Janowi
od Krzyza, Edyta Stein doszta do mistycznego ujecia wiary. Praca ta jest
owocem jej glebokiej wiary i zycia modlitwy. We wezesniejszych pismach
zajmowala si¢ wiara z filozoficznego, dogmatycznego i pedagogicznego
punktu widzenia. W tym dziele zanalizowata wiar¢ w procesie docho-
dzenia do osobistego spotkania z Bogiem°. Cho¢ Jan od Krzyza uzywat
jezyka mistyki, to Edyta Stein w Kreuzeswissenschaft potrafita doskonale
wydoby¢ jego precyzje mysli i spoisto$¢ pojeé. Jej fenomenologiczne wy-
ksztalcenie i do§wiadczenie z zakresu badan zycia duchowego sprawity,
ze szczegOtowo rozpatrywata kwestie ducha, kontemplacji i wiary™.

Edyta Stein przedstawita Jana od Krzyza jako czlowieka glebokiej
modlitwy. Zaakcentowala, ze u niego mistyczne zycie modlitwy roz-
poczeto si¢ bardzo wezesnie. W najtrudniejszych chwilach poczucia
opuszczenia przez Boga trzymat si¢ mocno drogi wiary, ktora pragnat
przyblizy¢ innym poprzez swoje dzieta. Wskazata na podstawie jego
pism, ze w modlitwe cztowiek wchodzi przez wiarg. Napisala, ze droga
wiary, wedtug Jana od Krzyza, jest droga do zjednoczenia. Jest to dro-
ga nocna, gdyz w poréwnaniu z jasnym pojmowaniem rozumu wiara

stanowi ,,ciemne poznanie”. Dzigki wierze mozna co§ poznad, ale nie

177 Por. E. Stein, Endliches und ewiges Sein, dz. cyt., s. 35 (ESGA 11/12).
178 Por. ]. W. Gogola, Mistycy i mistyka Karmelu, Krakéw 2007, s. 270.
179 Por. W. Zyzak, Fundamentalna rola wiary..., dz. cyt., s. 143-14s.
180 Por. J. 1. Adamska, Od ttumacza, dz. cyt., s. 7-8.
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mozna tego zobaczy¢. Cel zatem, do ktérego dochodzi si¢ droga wiary,
jest ,noca”. Bég bowiem nawet w zjednoczeniu pozostaje dla cztowie-
ka ukryty. W wierze wygasa nie tylko dziatalno$¢ zmystéw, ale takze

181

materialne poznanie rozumu™. Stein zdawata sobie sprawg, ze Jan nie

byl teoretykiem. Pisat swoje dziela dla ludzi, ktdrzy juz zdobyli jakies

182

doswiadczenie w wewnetrznym zyciu modlitwy™®. Dlatego Swieta prag-
nela wyjasnic i przyblizy¢ takze innym nauke $w. Jana od Krzyza, postu-
gujac si¢ precyzyjnym jezykiem teologii. Wskazata, ze w teologii wiara
okreslana jest jako pewne, cho¢ ciemne, trwale uzdolnienie duszy. Jest
ona uzdolnieniem ciemnym, gdyz kaze cztowiekowi wierzy¢ w prawdy
objawione przez Boga, ktére przekraczaja $wiatlo przyrodzone i ludzkie
rozumienie. Dlatego to nadmierne $wiatlo udzielone duszy staje si¢
ciemnym mrokiem. Wiara méwi o rzeczach, ktérych cztowiek nigdy
nie widzial i nie styszal. Mozna je przyja¢ tylko w wierze, wygaszajac
$wiatlo naturalnego rozumu. Stad wiara jest dla duszy ciemna noca,
ktéra wnosi $wiatlo. Oznacza to, ze doskonali pewng wiedzg, ktéra
przekracza wszelkie poznanie i madro$¢™®.

Swicta akcentowata, ze do whasciwego ujecia wiary mozna dojé¢
dopiero w czystej kontemplacji. Jedynie wiara daje poznanie Boga'+.
Z tych rozwazan, zdaniem Swietej, wynika, ze wiara jest ciemna noca,
a takze jest drogg do zjednoczenia z Bogiem. Kto pragnie dojs¢ do celu,
do zjednoczenia z Bogiem, musi wierzy¢ w Boga, ktéry nie podpada
pod rozum, wolg, wyobrazni¢ ani zaden zmyst. Wyjasnita, ze $w. Jan

od Krzyza pod pojeciem zjednoczenia rozumiat przeksztatcenie duszy

181 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 37—38 (ESGA 18).
182 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 30 (ESGA 18).

183 DPor. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 47-48 (ESGA 18).
184 Por. W. Zyzak, Fundamentalna rola wiary..., dz. cyt., s. 435—436.
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przez mitos¢™. Lecz, aby doj$¢ do celu, trzeba przej$¢ dtuga droge. Bég
bowiem stopniowo prowadzi dusz¢ do wzniostego szczytu™.

Wiara odgrywa kluczowa role w procesie modlitwy, co wykaza-
ta Edyta Stein w swoich pismach. Swieta wyjasnita znaczenie wiary
na kolejnych etapach modlitwy. Dzigki zyciu ptynacemu z wiary duch
przekracza swoje naturalne dziatanie, ale si¢ jeszcze od niego nie odrywa.
Ukazata, ze u poczatku zycia modlitwy jest rozmyslanie. Jej zdaniem jest
to dziatalnos¢, w ktérej duch ludzki asymiluje wewnetrznie tres¢ wiary.
Czlowiek, rozwazajac wydarzenia z historii zbawienia, pobudza wolg
do mitosci i postanowien ksztattujacych zycie w duchu wiary. Poprzez
takie ciagle zajmowanie si¢ Bogiem, duch poznaje i mituje Boga. Duch
przechodzi w ten sposdb w wyzsza forme rozwazan. Z czasem kazde
nowe pozostawanie duszy z Bogiem przynosi nowa czujnos¢ i nowy
wzrost w mitosci. Dusza nie potrzebuje juz rozmysla¢, aby nauczy¢ sig
zna¢ Boga i kocha¢ Go. Dusza, gdy pograza si¢ w modlitwie, trwa w Jego
obecnosci i mitosnym oddaniu sig. Jest to stan kontemplacji nabytej.
Jest ona forma wiary, ktéra oznacza w Boga wierzy¢ i przez wiarg si¢
Jemu poswigci¢. Dusza zdobywa najwyzszy szczyt, osiagalny wlasnym
wysitkiem w zyciu wiary, polegajacy na oddaniu woli wlasnej woli Bozej
i postgpowaniu zgodnie z nig. W oddaniu si¢ w wierze niepojgtemu
i nieogarnionemu Bogu, czfowiek staje si¢ podobny do czystych duchéw.
Dusza wolna od wszelkich obrazéw, poje¢, zostaje pograzona w ciemno-
$ciach. Stoi u progu zycia mistycznego, przy wejsciu w przeksztalcenie,
ktére dokonuje si¢ przez noc ducha'™”.

Swieta stwierdzita, ze wiara skierowuje dusze na Boga i nastepnie wy-
nosi cztowieka do czysto duchowego obcowania z Nim. Mimo to czlo-
wiek nie osiaga jeszcze oderwania si¢ od $wiata stworzonego. Dziata

185 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 48—s0 (ESGA 18).
186 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 57 (ESGA 18).
187 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 95—98 (ESGA 18).
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to hamujaco na zycie modlitwy i prawdopodobnie by je unicestwito,
gdyby Bdg nie wspomdgt duszy szczegblnymi taskami. Dokonuje sie
to nie tylko dzigki wierze, ale takze przez nadzwyczajne srodki. Nadprzy-
rodzone $wiatlo udziela poznania rozumowi, a serce napetnia niebieska
pociecha. Czlowiek jednak musi uwalnia¢ si¢ nawet od tego, co nadprzy-
rodzone, od samych daréw Bozych, aby zamiast nich zobaczy¢ Dawcg.
I takze tutaj konieczna jest wiara. Uczy ona, ze nic z tego, co mozna
poja¢ i zrozumie, nie jest Bogiem™. Jesli Bég zechce, wprowadza dusze
w noc bierng. To pochwycenie przez Boga jest ciemna kontemplacja
mistyczng. Czlowiekowi nie pozostaje nic, na czym moglby si¢ oprzed,
jak tylko wiara. Ona ukazuje mu Chrystusa ukrzyzowanego, ubogiego,
opuszczonego przez Ojca na krzyzu™. Dusza pograza si¢ w nocy wiary,
ktéra jest jedyna droga do Ojca, opiera si¢ jedynie na czystej wierze.
Wiara jest ciemna nocg dla wszystkich sit naturalnych. Cztowiek wcho-
dzi w ten sposéb w kontemplacj¢ mistyczna, w tajemna madro$¢ Boza,
w ciemne, ogélne i milosne poznanie. Poznanie to wznosi si¢ ponad to,
co czasowe i jest poczatkiem zycia wiecznego w cztowieku™°.

Swicta ukazata wiare jako pewne otwarcie sic na Boska obecnosc,
przezywana w zazytym obcowaniu z Bogiem. Edyta Stein stwierdzita,
ze cnota wiary jest fundamentem innych cnét™. Jednoczesnie w Kreu-
geswissenschaft wskazata, ze w dziedzing wiary wkracza mito$é. Wplywa
ona na poznanie z wiary, dajac mu szczeg6lng przenikliwo$¢. Pragnienie
poznania milknie, przeobrazajac si¢ w milczace pragnienie mitujacego
zjednoczenia®*. Mitoé¢ stopniowo przepaja sobg wszystko. Swiety Jan

od Krzyza zwracal uwage na szczegdlne znaczenie cnoty mitosci

188 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 98—99 (ESGA 18).

189 Por. L. Smolinski, Droga zjednoczenia z Bogiem w swietle ,Wiedzy Krzyza”
Edyty Stein, ,Studia Plockie” 33 (2005), s. 79.

190 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 100-102 (ESGA 18).

191 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 121 (ESGA 18).

192 Por. B. Beckmann, Einfiihrung, dz. cyt., s. 19 (ESGA 17).
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na modlitwie. On sam zyt mitoscia i o niej nauczal’. W Piesni duchowej
napisal, Ze wiara i mito$¢ sa niczym dwaj chlopcy, przewodnicy niewido-
mego, ktérzy prowadza duszg nieznana droga, do miejsca, gdzie ukrywa
si¢ Bog. Wiara jest sekretem i jest nogami, za pomoca kt6rych dusza idzie
do Boga. Mifos¢ natomiast jest przewodniczka, ktéra do Niego prowadzi®+.
Edyta Stein wskazata, zgodnie z podzialem na trzy wladze duszy,
ze woli odpowiada cnota mitosci. Na pierwszych etapach modlitwy,
mito$¢ przybiera posta¢ gorliwosci i mitosnej uwagi skupionej na Bogu.
W kontemplagji, ktéra jest mitosnym wlaniem w dusz¢ Boga, dusza
zostaje rozptomieniona Duchem milosci. Poczatkowo dusza nie od-
czuwa owego rozplomienienia, raczej czuje pustke, udreke i bolesny lek.
Dusza przechodzi przez noc zmystéw. W ciemnej nocy ducha, ktéra jest
szkota wszystkich cnét, mitos¢ przybiera postac goracej tgsknoty. Dusza
¢wiczy si¢ w oddaniu i cierpliwosci, by mogta doj$¢ do czystej mitosci
Boga, dzialajac jedynie ze wzgledu na Niego. Im wyzszy jest stopient
milosnego zjednoczenia, do jakiego Bog chee doprowadzi¢ cztowieka,
tym oczyszczenie jest bardziej gruntowne i dtuzsze. Dopiero jednak
po wyjsciu z ciemnej nocy jest to mitos¢, kedra jest prawdziwa mito-
$cia™. Kocha¢ Boga ponad wszystko, to kierowa¢ ku Niemu cata moc
woli, to mitowaé Go z catych sit¢. Swieta akcentowata, ze mitoé to co$
najbardziej wolnego, co tylko istnieje””. Zjednoczenie dokonuje sig tylko
przez milo$¢. Jedynie w mifosci Bég ma upodobanie. W zjednoczeniu

dusza nie zna innego zajgcia, jak tylko mifowanie i obcowanie z Bogiem.

193 Por. U. Dobhan, Einfiihrung, w: E. Stein, Kreuzeswissenschaft, Freiburg
im Breisgau, s. XXIV (ESGA 18).

194 Por.Jan od Krzyza, Piesi duchowa, ttum. o. B. Smyrak, Krakéw 2013, s. 42—43.

195 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 41-46 (ESGA 18).

196 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 73—74 (ESGA 18).

197 Por. C. M. Wulf, Das Phinomen Freibeit. Zur philosophischen Anthropologie
Edith Steins, w: Edyta Stein — filozof i swiadek epoki, red. J. Piecuch, Opole
1997, s. 113.
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Czlowiek tak mitujacy Boga stuzy Jemu przez wszystko, czym jest i co
posiada. Mito$¢ porusza wszystkie jego zdolnosci w zyciu modlitwy
i w doczesnych sprawach®®.

Dzieto Kreuzeswissenschaft, ale réwniez komentarze Edyty Stein
do pism Teresy Wielkiej ukazuja jej zainteresowanie zyciem ducho-
wym'. Teresa Wielka byla jej przewodniczka na drogach wewngtrznego
zycia. W jej pismach odkrywata szczegélng rolg cnoty milosci na mo-
dlitwie. Te rozwazania doprowadzity Stein do wlasnych filozoficznych
i teologicznych koncepcji. W dziele Die Seelenburg Swicta napisata,
ze glebia duszy jest miejscem, gdzie Bég mieszka sam, dopdki dusza
nie osiagnie doskonalego zjednoczenia w mitosci**°. W Liebe um Liebe.
Leben und Werk der heiligen Theresia von Jesus podkreslata, ze Bog
jest Mitoscia™. Jest On petnig bytu, ktéra pragnie si¢ udziela¢ drugim.
Wszelkie stworzenie zawdzigeza swéj byt Bozej mitosci. Ludzie jako
istoty duchowe zdolne s3 $wiadomie t¢ Boza milo$¢ przyjmowaé

198 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 218—219 (ESGA 18).

199 Por. L. Smoliniski, Droga zjednoczenia z Bogiem. .., art. cyt., s. 71-72.

200 Por. E. Stein, Die Seelenburg, dz. cyt., s. s17—518 (ESGA 11/12).

201 Edyta Stein szeroko rozwazata pojecie Boga jako mitosci w Endliches und ewi-
ges Sein. Wskazata na filozoficzne ujgcie Boga jako Osoby mitosci. Przepro-
wadzita poglebiona analize mitosci w Tréjey Swietej. Starata sie wyttumaczyé
wielo$¢ Oséb Boskich tym, ze Bdg jest miloscia. Stwierdzita, ze Bég bedac
duchem, wydaje z siebie od wickéw nalezacy do Jego bytu obraz, a zatem Syna
réwnego sobie istota. Bog jest miloscia, dlatego, zdaniem Edyty Stein, réw-
niez mitoscia jest zrodzony z Niego Syn. Wzajemny stosunek Ojca do Syna
jest mitosnym oddaniem siebie i jednoscia w milosci. Wskazata, ze mitos¢
jest najbardziej wolnym czynem, ofiarowaniem siebie, i jest czynem osoby.
U Boga jest to czyn osoby, ktéra nie kocha tak jak czlowiek, ale jest sama
mitoscia. Dlatego, wedtug niej, sama milos¢ boska musi by¢ Osoba mitosci.
Milo$¢ jest istnieniem, ktdre si¢ wiecznie oddaje, nie doznajac umniejszenia,
dlatego Duch Swiety jest darem. Nie tylko wzajemnym oddaniem si¢ Oséb
Boskich, ale w Nim zawarty jest wszelki dar dla stworzenia. Por. E. Stein,
Endliches und ewiges Sein, dz. cyt., s. 355 (ESGA 11/12).
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i odwzajemnia¢***. Edyta Stein ukazata w swoich dzietach, iz funda-
mentem modlitwy jest pewno$¢, ze Bég mituje czlowieka.

Pomigdzy wiara i mitoscig wlasciwe miejsce na modlitwie zajmuje
cnota nadziei. Edyta Stein w Kreuzeswissenschaft zanalizowala t¢ cnote
mniej szczegdlowo i dokladnie w poréwnaniu z pozostatymi. Na pew-
no jest to zwigzane z faktem, ze sam Jan od Krzyza w swoich dzietach
pos$wicecil jej najmniej uwagi*®®. W innych pismach ta cnota réwniez
nie jest szeroko przez nig omdéwiona, gdyz to wiara szczegdlnie intere-
sowata ja jako filozofa. Swieta taczyta nadzieje z wiara, podajac za To-
maszem, ze wiara jest poczatkiem zycia, na ktére czlowiek ma nadzieje.
Jest nadzieja na zycie wieczne?**.

Cnota nadziei, jak wskazywata Edyta Stein, jest zwigzana z pamiecia.
Jej rola, co zauwazyta Swieta, nie sprowadza sie tylko do oczyszczenia pa-
mieci. Naszezytach zjednoczenia przejmuje na siebie zadanie poszerzenia
ziemskiej mitosci i pomaga przekroczy¢ jej ograniczenia. Pamig¢ przecho-
wuje wydarzeniaz przesztosci i marzenia dotyczace przysztosci, a to wszyst-
ko powoduje rozproszenia. Dlatego funkcja nadziei jest wywotaé préznie
w duszy. Im bardziej pamig¢ si¢ ogataca, tym wigksza zdobywa nadzieje.
W ten sposdb dusza coraz bardziej jednoczy si¢ z Bogiem. Jesli zawierzy
Bogu, dopiero wowczas dusza moze wyzby¢ si¢ wszystkiego i posias¢ Boga
w boskim zjednoczeniu. Nadzieja jest uzupetnieniem mitosci. Jest ona
zywg sifa, ktdra stanowi bodziec do rozwoju zycia Bozego w czlowieku.
Dopdéki mitos¢ nie osiagnie swej petni, weiaz dusza bedzie pragnaé.

Edyta Stein w swoim nauczaniu zwracata uwagg, podobnie jak
$w. Jan od Krzyza, na przeksztatcajaca funkcje cnét teologalnych. Swieta

202 Por. E. Stein, Liebe um Liebe..., dz. cyt., s. 76—77 (ESGA 20).

203 Por. S. F. Ruiz, Swi¢ty Jan od Krzyza. Pisarz — pisma — nauka, thum. J. E. Bie-
lecki, Krakéw 1998, s. 608—609.

204 Por. E. Stein, Was ist der Mensch? Theologische Anthrapologie, dz. cyt., s. 37
(ESGA 15).

205 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 121-122 (ESGA 18).
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ukazata wiare, nadzieje, mitos¢ jako cnoty, ktére formuja zycie modli-
twy. Za ich posrednictwem cztowiek osiaga Boga i dokonuje si¢ w nim
przemiana duchowa. Jednoczesnie zaakcentowata, ze to zycie wszystkich
trzech cnét o$wieca dusze, oczyszcza i prowadzi do przeksztalcajacego

zjednoczenia z Bogiem.

4. Podmiot modlitwy

Edyta Stein przez cale swoje zycie byta osoba stawiajaca pytania i poszu-
kujaca odpowiedzi. Poszukiwata prawdy i poszukiwata Boga. Stopniowo
odkrywata, ze do bytu wiecznego, nie mozna doj$¢ inaczej jak tylko
przez byt skoriczony, przez czlowieka**¢. Poprzez wglad we wlasna osobe
zrozumiata, ze Bég, powotujac ja do istnienia, wezwat ja do spotkania
z Nim na modlitwie. Podczas stuchania glosu Bozego rozwijata swo-
ja podmiotows relacj¢ z Panem. Od momentu nawrécenia modlitwa
stanowita zasadnicza czg$¢ jej zycia.

U Edyty Stein odkrycie Boga Prawdziwego i Zywego plynelo innym
nurtem niz dzieje si¢ to zazwyczaj. Jako dorastajaca dziewczyna zwatpita
w istnienie Boga i przestata si¢ modli¢, gdyz nie znalazta zywych oznak
religijnosci wéréd swoich bliskich. Zawsze jednak dazyta do prawdy.
Pragnela zy¢ w zgodzie z samg sobg i z najglebszymi poruszeniami pty-
nacymi z wnetrza. Napisala pézniej, ze kazdy kto szuka prawdy, szuka
Boga, cho¢by nawet o tym nie wiedzial**”. Poszukiwanie prawdy byto
poczatkowo jej jedyna modlitwa®.

206 Por. K. Mass, Geleitwort, w: E. Stein, Der Aufbau der menschlichen Person,
Freiburg im Breisgau 2004, s. V (ESGA 14).

207 Por. E. Stein, Selbstbhildnis in Briefen II, dz. cyt., nr 542, s. 285 (ESGA 3).

208 Por. J. Mosley, Edyta Stein — kobieta modlitwy, ttum. B. Moderska, Poznani
2012, . 26.
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Swieta rozpoczela droge do odnalezienia Boga od wgladu we wia-
sng osobg¢ i swoje najglebsze pragnienia®®. Pézniej nie mogla przejs¢
obojetnie obok sladéw obecnosci Boga w $wiecie oraz wiary bliskich jej
0s6b. Dopiero jednak w momencie nawrécenia odkryta Boga w Tréjcy
Jedynego i wtedy rozpoczat si¢ dla niej nowy etap. Edyta Stein zaczeta
prowadzi¢ intensywne zycie modlitwy. Jej rozmowy z Panem odznaczaly
si¢ glebokim wewnetrznym skupieniem serca. Byfa czujna w zachowy-
waniu sfowa Pana i trwaniu w obecnosci Pana. Modlitwa otworzyta
Swietej drzwi do wewnetrznego $wiata. Zrozumiata, ze kazde wydarze-
nie w jej zyciu lezato w Bozych planach. Zywita glebokie przekonanie,
ze wszystko od najdrobniejszych szczegéléw zostato nakreslone przez
opatrzno$¢ Bozg i miato swéj gleboki sens™®.

Jej modlitwa polegata na prostym i ufnym wotaniu do Boga. Wska-
zywala, ze w prostocie ukryte sa wszystkie tajemnice*”. Miata serce ufne,

212

otwarte na Boga™>. Codziennie spedzata dtugie godziny na modlitwie,
trwajac u stép Zbawiciela. Méwita Panu wszystko bez obawy i niepokoju.
Bég zas dawat jej dowody swojej obecnosci i interwencji*®. We wszyst-
kim ufata Bozemu mitosierdziu i tym gl¢bokim przekonaniem dzielita
si¢ z innymi***. Spotkanie z Panem bylo dla niej czasem, kiedy obficie
splywat na nia Bozy pokéj™®.

Na modlitwie przed obliczem Boga starata si¢ pozna¢ to, czego
Pan od niej pragnat. Czekata cierpliwie na wewngtrzne $wiatlo>. Byta

wytrwala w poznawaniu woli Pana. Nie wyznaczata Bogu terminéw.

209 Por. J. W. Gogola, Mistycy i mistyka Karmelu, dz. cyt., s. 237.

210 Por. J. W. Gogola, Mistycy i mistyka Karmelu, dz. cyt., s. 239—242.

211 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 54, s. 80—81 (ESGA 2).
212 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 58, s. 84 (ESGA 2).

213 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 59, s. 85 (ESGA 2).

214 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 54, s. 80-81 (ESGA 2).
215 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 86, s. 112113 (ESGA 2).
216 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 230, s. 254 (ESGA 2).
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Wiedziata, ze Bg prowadzi jednych szybciej, a innych wolniej do celu.
Odkrywajac Boze zamiary, szta bez oporéw za natchnieniem taski*7.

Modlitwa Edyty Stein byta poufna rozmowa z Bogiem. W czasie tych
spotkan prosita Pana, aby wzial wszystko, co moglo ja od Niego odwies¢,
a udzielit tego, co mogto przyprowadzi¢ ja do Niego. Pragneta, aby Bég
zabral ja od niej samej, a przyjat ja jako swoja wlasno$¢>®. Jej modlitwa
od poczatku polegata na kontemplowaniu Prawdy i podazaniu za nia*®.

Obok modlitwy osobistej szczegdlne znaczenie dla Edyty Stein mia-
ta modlitwa liturgiczna. Swicta adorowata Zbawiciela w Eucharystii.
Wierzyta, ze Pan jest obecny w tabernakulum ze swoim bdstwem i czlo-
wieczefistwem. Pragneta przebywa¢ z Nim jak najdtuzej i jak najeze-
Sciej®. W listach Swietej znajduja sie liczne wzmianki o jej uczestnictwie
w modlitwach chérowych®' i pokoju, ktéry splywat na nig*.

Dzi¢ki modlitwie Edyta Stein zrozumiata, ze Bég wzywat ja do zycia
w Karmelu. Do zrealizowania tego wewngtrznego pragnienia dojrzewata
przez dtugie godziny, spedzone na stuchaniu stowa Bozego*». Byta prze-
konana, ze tylko tam Pan zachowat dla niej co$ szczeg6lnego®+. Po dtu-
gim oczekiwaniu dnia 14 pazdziernika 1933 roku Swieta zostata przyjeta
do Karmelu w Kolonii*”. Otworzyly si¢ przed nig drzwi do $wiata,

ke6ry byt jej celem. Jako karmelitanka czgsto rozmawiata z Bogiem,

217 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 173, s. 191 (ESGA 2).

218 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 114, s. 136 (ESGA 2).

219 Por. J. W. Gogola, Mistycy i mistyka Karmelu, dz. cyt., s. 241-242.

220 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 255, s. 283 (ESGA 2).

221 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 74, s. 100—101 (ESGA 2).

222 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 86, s. 112113 (ESGA 2).

223 Por. A. Grzegorczyk, Fenomen samotnosci w zyciu Edyty Stein — Postowie,
w: E. Stein, Twierdza duchowa, Pozna 2006, s. 217.

224 Por. E. Stein, Aus dem Leben einer jiidischen Familie, dz. cyt., s. 351-353
(ESGA 1).

225 Por. E. Stein, Aus dem Leben einer jiidischen Familie, dz. cyt., s. 362
(ESGA 1).
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ktéry zapraszal ja do catkowitego ofiarowania si¢ Jemu. Pragneta coraz
bardziej zy¢ dla Chrystusa. W miar¢ rozwoju modlitwy wzrastata jej
zazyto$¢ z Bogiem i stawala si¢ coraz bardziej ulegta dziataniu Ducha
Swietego. Zstepowala coraz bardziej w gtab duszy ku nieprzerwanemu
dialogowi z Panem?*.

W okresie przesladowan narodu zydowskiego jej wewnetrzng sita
stata si¢ modlitwa, podczas ktérej rodzito si¢ coraz silniejsze powotanie
do wspdtuczestnictwa w mece Chrystusa. Kiedy zostata aresztowana
i przewieziona do obozu koncentracyjnego, modlita si¢. Przyjeta $mieré
meczenska z mitosci do Chrystusa. Swoja postawa ukazata, ze dosko-
nata zgodnos$¢ ludzkiej woli z wola Boga bierze si¢ z glebokiego zycia
modlitwy.

W centrum zainteresowani Edyty Stein stat cztowiek. W swoich dzie-
tach pragneta wnikliwie zbada¢ i dociec jego istoty*”. Jej spojrzenie
na osobg ludzka ewoluowato w ciagu calego jej Zycia. Mozna wskaza¢
w zwiazku z tym zagadnieniem trzy fazy w jej twérczosci. Ten podziat
taczy sie éciéle ze sposobem uprawiania filozofii przez Swieta®. Pierwszy
okres nazywany jest najczgéciej fazg filozofii krytycznej. W tym czasie
Edyta Stein $cisle wsp6tpracowata z Husserlem w Getyndze i Fryburgu.
W roku 1917 opublikowata doktorat Zum Problem der Einfiiblung. Drugi
okres tworczoéci okreslany jest faza filozofii chrzescijafiskiej. Poczatek
wigaze si¢ z momentem jej konwersji na katolicyzm. W tym czasie po-
wstala jej wielka ontologia Endliches und ewiges Sein. Trzeci okres jej

tworczodci to faza mistyczna, w ktdrej zajmowata si¢ zagadnieniami

226 Por. H-B Gerl-Falkovitz, Einleitung, w: E. Stein, Selbstbildnis in Briefen 11,
Frieburg im Breisgau 2010, s. XIII (ESGA 3).

227 Por. R.Ingarden, O badaniach filozoficznych Edith Stein, w: E. Stein, O zagad-
nieniu wezucia, ttum. D. Gierulanka, J. F. Gierula, Krakéw 1988, s. 170-171.

228 Por. K-H Lembeck, Wiara w wiedzy? O aporetycznej strukturze péznej filo-
zofii Edyty Stein, w: Tajemnica osoby ludzkiej, thum. i oprac. J. Machnacz,
Wroctaw 1999, s. 128.
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zwiazanymi z zyciem duchowym czlowieka. Szczegdlne znaczenie dla
tej fazy ma jej dzieto Kreuzeswissenschafr®. Refleksja naukowa doty-
czaca osoby ludzkiej rozwijata si¢ na wszystkich etapach twoérczosci
Swietej. Ponizej przeanalizuje te fragmenty z jej pism, w kt6rych Stein
przedstawiata cztowieka jako podmiot modlitwy.

Przestrzen do prawdziwego filozofowania w pierwszym okresie jej
tworczosci otworzyta Edycie Stein fenomenologia. Metoda filozoficzna
wypracowana przez Husserla zachwycita Swieta. Dzieki niej mogla
uzyskaé bezinteresowne nastawienie badawcze, zreflektowane spojrze-
nie oraz skoncentrowanie na istocie. Korzystala z niej, aby zrozumie¢
cztowieka, a doktadniej przezycia czystego ,ja™*°. W doktoracie Zum
Problem der Einfiihlung podjeta si¢ problematyki wezucia. Stein opisata
w niej osobowe ,ja”. Jej zdaniem u podstaw osobowej struktury znajduje
si¢ niezmienialne jadro. Odstania si¢ ono w tym, co dana osoba kocha
lub nienawidzi, co ceni i czemu daje pierwszeristwo. Edyta Stein stwier-
dzita, ze te dyspozycje przyjmowania wartosci nie sg czyms pozyskanym,
ale pierwotnie danym. Jadro osobowe nie rozwija si¢ zatem, ale w ramach
psychicznego rozwoju podmiotu moze si¢ bardziej lub mniej odsto-
ni¢. Uwazala, ze istota osoby nie podlega wptywom intencjonalnego
podmiotu, a przemiana osobowej struktury musi mie¢ inng przyczyne
niz wzgledy podmiotowe'. Swicta na koficu pracy podata przyklad

istnienia ludzi, ktérzy sadzili, ze w naglej przemianie wlasnej osoby

229 Por. K-H Lembeck, Wiara w wiedzy?..., dz. cyt., s. 128—129.

230 Por. J. Machnacz, Fenomenologia w ujecin H. Conrad—Martius i Edyty Stein,
w: Wokdt mysli Edyty Stein sw. Teresy Benedykty od Krzyza, red. J. Machnacz,
M. Matek, K. Serafin, Krakéw 2012, s. 31.
Edyta Stein ukazala, ze Husserl przez ,czyste Ja” rozumiatl ,ja mysle”, ,ja
wiem”, ,ja cheg” itd. i ktdre jednoczesnie jest $wiadome siebie jako myslace,
wiedzace i chegee. Ja zyje we wszystkich przezyciach. Ja zyje i zycie jest jego
istnieniem. Por. E. Stein, Endliches und ewiges Sein, dz. cyt., s. s1—57 (ESGA
11/12).

231 Por. K-H Lembeck, Wiara w wiedzy?..., dz. cyt., s. 133-134.
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do$wiadczyli dziatania Bozej taski, oraz tych, ktérzy czuli si¢ w swoim
dziataniu prowadzeni przez jakiego$ ducha opiekuficzego™. Swicta
zatem postawila pytanie o fundament istoty ludzkiej. Dostrzegata ona
juz wtedy mozliwo$¢ istnienia rzetelnego doswiadczenia w dziedzinie
$wiadomosci religijnej?.

Problem osoby stat si¢ jednym z centralnych tematéw fenomenologii
Edyty Stein. W 1922 roku opublikowata w ,Jahrbuch der Philosophie
und phinomenologische Forschung” dwie prace: Psychische Kausalitiit
i Individuum und Gemeinschaft. Zostaly one zebrane w jednym tomie
Beitrige zur philosophischen Begriindung der Psychologie und der Ge-
isteswissenschaften. Mozna zauwazy¢ tu pierwsze §lady jej religijnego
myslenia®*. Edyta Stein rozwazala w tych pracach teoretyczne podstawy
wiedzy o czlowieku i wspélnocie ludzkiej. Nie odnajdujemy tu jednak

232 Por. E. Stein, Zum Problem der Einfiihlung, Freiburg im Breisgau 2016, s. 135—
136 (ESGA 5).

233 Por. A. Grzegorczyk, Osobowos¢ i twirczosé Edyty Stein, w: E. Stein, Twierdza
duchowa, Poznan 2006, s. 28.

234 Por.]. 1 Adamska, Swi¢ta Edyta Stein, Krakéw 2003, s. 164—165.
Obok problemu osoby ludzkiej, ktéry szczegélnie zajmowal Edyte Stein, wie-
le uwagi poswigcila ona réwniez zagadnieniu religijnego do$wiadczenie Boga.
Zapowied? tego do$wiadczenia mozna odnalez¢ juz w jej pracy doktorskie;j.
W Psychische Kausalitiit rozwingta ideg ,,spoczynku w Bogu®. Por. T. Gadacz,
Fenomenologia Edith Stein, dz. cyt., s. 112. Edyta Stein napisata, ze ten stan
poczucia bezpieczeristwa w Bogu zostat jej udzielony po tym, kiedy przezycie
przekraczajace jej sity pochtongto wszystkie jej duchowe moce i pozbawito
ja wszelkiej aktywnosci. To doswiadczenie byto dla niej czyms$ zupetnie no-
wym. Zaczeto ja wypelniaé poczucie bezpieczeristwa, brak troski i odpowie-
dzialnosci, a takze koniecznosci dziatania. Kiedy pozwolita si¢ ogarna¢ temu
uczuciu, wtedy jakby napetniato ja nowe zycie i pobudzito bez jakiegokolwiek
napiecia do podjecia jakiej$ aktywnosci. Okredlita to jako ozywiajacy przy-
plyw jakiej$ czynnosci i czystej sily, ktéra nie pochodzita z niej. Jedynym
warunkiem przyjecia tej sity byta, zdaniem Stein, zdolno$¢ przyjmowania.
Por. E. Stein, Psychische Kausalitit, w: E. Stein, Beitrige zur philosophischen
Begriindung der Psychologie und der Geisteswissenschaften, Freiburg im Bre-
isgau 2010, s. 73 (ESGA 6). Ten autobiograficzny opis stanowi §wiadectwo
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préby wyjasnienia Zrédtowej tajemnicy osobowego ,ja”. Réwniez w pra-
cy z 1925 roku Eine Untersuchung iiber den Staat nie rozwingta tego
zagadnienia. Powsciagliwos¢ Swictej w tym temacie zwiazana byta za-
pewne z samoograniczeniem naukowej filozofii, ktéra wyznaczata jej
naukowe postgpowanie®.

Pojecie osoby ludzkiej w wymienionych wyzej pracach bylo rozpa-
trywane tylko na plaszczyZnie rozumu naturalnego. W drugim etapie
tworczosci nastapit pewien przetom w jej filozoficznym mysleniu. W jej
pismach nastapito spotkanie filozofii z ontologia. W ,, Freiheit und Gna-
de” und weitere Beitrige zu Phinomenologie und Ontologie stwierdzita,
ze kazdy wierzacy moze prosi¢ Boga o faske dla kogo$ innego. Modlitwa
bowiem jest wolnym dziataniem czlowieka®‘. Nastepnie w pismach
Potenz und Akt i Endliches und ewiges Sein dopuscita do fenomeno-
logicznych analiz pewno$¢ plynaca z wiary. Bylo to wynikiem jej za-
fascynowania si¢ mysla $w. Tomasza z Akwinu. Zrozumiata wéwczas,
ze orientacja filozofii fenomenologicznej jest egocentryczna, natomiast
filozofii katolickiej — teocentryczna®?. W Potenz und Akt problematyka
osoby pojawita si¢ w idei ,,rdzenia osoby”, w ktérym wedtug niej znaj-
duje si¢ centrum wolnych postanowied. W tym centrum osoba zyje
i konstytuuje si¢ oraz jest to miejsce jej wolnosci**®. Pisata, ze czlowick
jako osoba ma istnienie osobowo-duchowe wyzsze od innych stworzeri.

glebokiego doswiadczenia Boga przez Edyte Stein jeszcze w okresie przed
przyjeciem chrzeu.

235 Por. K-H Lembeck, Wiara w wiedzy?..., dz. cyt., s. 134-135.
Warto zauwazy¢ jednak, ze w dziele Eine Untersuchung iiber den Staat jasno
wida¢ zainteresowanie Stein osobg ludzka we wszystkich jej aspektach, takze
w wymiarze religijnym. Por. F. J. S. Fermin, Edyta Stein. Czesé 2: Pisma, ttum.
M. Drozdowicz, Poznati 2010, s. 23—24.

236 Por. E. Stein, ,, Freibeit und Gnade’..., dz. cyt., s. 36 (ESGA 9).

237 Por. . I. Adamska, Swigta Edyta Stein, dz. cyt., s. 165-166.

238 Por. T. Gadacz, Fenomenologia Edith Stein, dz. cyt., s. 111.
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Dlatego u niego jest mozliwe narodzenie si¢ z Ducha, czyli zycie faski.
Czlowiek moze otworzy¢ si¢ lub zamkna¢ na to Boze zycie®.

W dziele Endliches und ewiges Sein Edyta Stein odwotata si¢ do prawd
wiary, aby odstoni¢ istotg osoby ludzkiej i o$wietli¢ tajemnice bytu czlo-
wieka. Jej zdaniem filozofia w badaniu bytujacego dociera do pytan,
na ktére nie moze odpowiedzie¢ za pomocg wlasnych srodkéw, dlate-
go konieczne jest przyswojenie sobie odpowiedzi zawartych w nauce
wiary*.

Stwierdzita w swojej pracy, ze ludzkie zycie jest ulotne i narazone
na mozliwo$¢ unicestwienia. Ta krucho$¢ bytu skoriczonego przywiodta
ja do bytu wiecznego**'. Cztowiek, jak napisata, natrafia w sobie na inne

242

istnienie, ktére jest oparciem i podstaws jego istnienia®#*. Swicta dosko-
nale scharakteryzowata bytowe ograniczenia ludzkiego ,ja”, podkreslajac
tajemniczo$¢ jego poczatku i zakotwiczenie w bycie wiecznym?#.
Edyta Stein ukazata, ze byt ludzki posiada glebie duszy, ktéra jest
miejscem spotkania z Bogiem*#. Bég zamieszkuje w duszy cztowieka.
Stwierdzita réwniez, ze moga istnie¢ ludzie, ktérzy nigdy nie docie-
raja do swej ostatecznej glebi, zyja oni jakby na powierzchni. I dalej,
ze kto jednak, idac za prawda wiary szuka Boga, ten bedzie si¢ wyzwalat
ze zmystéw i obrazéw pamieci, nawet z naturalnej dziatalnosci rozumu
i woli, i zacznie wchodzi¢ do samotnosci swego wngtrza, aby tam spogla-
da¢ ku ukrytemu Bogu, ktéry cho¢ utajony, jest obecny. Taki czlowiek
dos$wiadcza w glebi duszy zycia nadprzyrodzonego. Odstania si¢ zatem

239 Por. E. Stein, Porenz und Akt, Freiburg im Breisgau 2005, s. 268 (ESGA 10).

240 Por. E. Stein, Endliches und ewiges Sein, dz. cyt., s. 31 (ESGA 11/12).

241 Por. R. K. Wilk, Rozwdj cztowicka i jego zasada wedtug Edyty Stein, w: Przy-
roda — cztowiek — Bdg, red. B. Izmaitow, Krakéw 2004, s. 337.

242 Por. E. Stein, Endliches und ewiges Sein, dz. cyt., s. 60 (ESGA 11/12).

243 Por. F. Gruszka, Koncepcja bytu w filozofii Edyty Stein, ,Slaskie Studia
Historyczno-Teologiczne ” 22 (1989), s. 174.

244 Por. T. Gadacz, Fenomenologia Edith Stein, dz. cyt., s. 111.
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przed nim prawda, ze cztowiek jest $wiatynia Boga i moze modli¢ si¢
w sobie*#. Bég bowiem, jak zaakcentowata Swicta, stworzyt w kazdej
duszy ludzkiej wlasne mieszkanie, aby Boza mito$¢ znalazta w cztowieku
przestrzen dla udzielenia si¢**. Dlatego jesli cztowiek wejdzie w siebie,
znajduje w sobie Boga®#. Brama za$ do wnetrza duszy jest modlitwa.

Z powyzszych analiz zawartych w Endliches und ewiges Sein wytonit
si¢ obraz bytu ludzkiego, ktdry jest otwarty na Boga. Edyta Stein ukazata,
ze jesli cztowiek przyjmuje Boze wezwanie do wngtrza, realizuje swoje
najwicksze mozliwosci i najpetniej wypowiada siebie.

Temat osoby ludzkiej stanowit réwniez motyw przewodni w innych
jej dzietach. Edyta Stein, coraz mocniej wrastajac w katolicki $wiat,
szczegdlnie interesowala si¢ cztowiekiem jako podmiotem zycia ducho-
wego. Przeprowadzala bogate biblijne i teologiczne analizy. Starala si¢
wskaza¢, jakie miejsce i jaka role petni modlitwa w zyciu duchowym
cztowieka.

W ostatnim rozdziale ksiazki Der Aufbau der menschlichen Person,
bedacej skryptem do jej wyktadéw z antropologii filozoficznej, Swigta
przeszta od rozwazan filozoficznych do rozwazan teologicznych. Na pod-
stawie glebokich analiz na gruncie metafizyki stwierdzita, ze byt czasowy
jest ,skazany” na byt wieczny. Napisata, ze byt przygodny istnieje o tyle,
o ile ma udziat w bycie wiecznym, w bycie Stwércy. Odkrywa ona w by-
cie przygodnym czlowicka byt wieczny Boga. Z tego tez powodu okresla
czlowieka jako istotg szukajaca Boga. Jej zdaniem czfowiek przy pomocy
rozumu naturalnego moze zblizy¢ si¢ do siebie i Boga. Poznawanie Boga
przez cztowieka poréwnuje do poznawania osoby przez osobg. Wskazata

zatem kierunek ku petni istnienia cztowieka®**.

245 Por. E. Stein, Endliches und ewiges Sein, dz. cyt., s. 369—374 (ESGA 11/12).

246 Por. E. Stein, Endliches und ewiges Sein, dz. cyt., s. 423 (ESGA 11/12).

247 Por. E. Stein, Endliches und ewiges Sein, dz. cyt., s. 423 (ESGA 11/12).

248 Por. J. Machnacz, Edyta Stein. Sw. Teresa Benedykta od Krzyza: wprowadze-
nie w zycie i twdrczosé, Wroctaw 2010, s. 68—70.
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Kontynuacje jej wyktadu uniwersyteckiego z antropologii filozo-
ficznej stanowita ksiazka Was ist der Mensch? Theologische Anthropolo-
gie. Jest ona préba uchwycenia problemu osoby ludzkiej z perspektywy
teologii. Starata si¢ wydoby¢ wizje czlowieka, jaka zawiera katolicka
nauka wiary*®. Swieta stwierdzita, ze cztowick moze stawaé przed oso-
bowym Bogiem, do ktdérego moze méwié i ktéry go stucha. Osoba Boza
jest jednak przestonieta, gdyz nie ma ciata. Stowo Boze odstania istotg
Boga, Jego wole i Jego dziatanie. Gdy cztowiek z oddaniem prébuje si¢
przenie$¢ w zycie Boze, Bég otwierajac si¢ na niego, obdarza go swoim
zyciem™®. Stein ukazala zatem czlowieka jako istot¢ stworzong przez
Boga i stworzona do dialogu z Nim. Duchowe zycie cztowieka realizu-
je sie w rozmowie z Panem. Dlatego Swicta w swoim dziele tak wiele
miejsca poswigcita oméwieniu poszczegdlnych sakramentéw. Ukazata
je miedzy innymi jako przestrzeri do spotkania z Bogiem, akcentujac
kwesti¢ zycia opartego na mocy nadprzyrodzonej™'.

Szczegdlne uwrazliwienie na cztowieka jako na osobe otwarta
na Boga zawarta w swoich odczytach dotyczacych kwestii kobiecych,
wygloszonych w latach 1928-1933. Sktadaj si¢ one na tom Die Frau>*.
W jej analizach opartych na biblijnych tekstach odnajdujemy stwier-
dzenie, ze zbawcze dzieto Chrystusa wystuzylo czlowiekowi pozycje
dziecka Bozego. Chrystus wsial w ludzkos¢ zbawienie w postaci ziarna,
ktére musi wzrasta¢ w kazdej poszczegélnej duszy. Dlatego cztowiek
wspélpracuje w dziele Odkupienia w najscislejszym ztaczeniu z Chrystu-
sem. Dokonuje si¢ to przez wiar¢ w Niego jako jedyna drogg zbawienia
i w gloszong przez Niego prawde. Dzieje si¢ to réwniez przez nadzieje,

249 Por. B. Beckmann-Zaller, Einfiihrung, dz. cyt., s. XIII (ESGA 15).

250 Por. E. Stein, Was ist der Mensch? Theologische Anthropologie, dz. cyt., s. 41-42
(ESGA 15).

251 Por. B. Beckmann-Zaller, Einfiihrung, dz. cyt., s. XXV (ESGA 15).

252 Por. W. Zyzak, Kobieta wedtug Edyty Stein (Swigtej siostry Teresy Benedykty od
Krzyza), Krakéw 2002, s. 10.
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ktéra pozwala mu oczekiwac z niewzruszona ufnoscia obiecanego przez
Chrystusa zycia, a takze przez mitos¢, kedra szuka upodobnienia si¢
do Niego. Cztowiek przynaglany tymi pragnieniami usituje coraz bar-
dziej pozna¢ Chrystusa przez rozwazanie Jego zycia i stéw. Podejmuje
réwniez starania, aby zjednoczy¢ si¢ z Nim w Eucharystii oraz przedtuza¢
zycie Jego Mistycznego Ciata przez przezywanie liturgii*. Swigta wska-
zafa, ze dla kazdego wierzacego i to w kazdym czasie stoi otworem droga
modlitwy. Jest ona otwarta dla tego, kto z wiarg przyjmuje Boze Stowo.
Czlowiek odkrywa bliskos$¢ i obecno$¢ Pana w Eucharystii i tabernaku-
lum. Czlowiek przeniknigty tymi prawdami przychodzi na spotkanie
z Chrystusem jak z Przyjacielem, ktéry czeka na niego, zawsze ma czas,
cierpliwo$¢, wspoétczucie dla bélu oraz moc, by wszystkiemu zaradzié.
Kto czgsto spotyka si¢ z Panem, ten coraz glebiej przyjmuje Jego ofiar-
ne usposobienie®*. Te powyzsze rozwazania s3 o tyle wazne, ze w nich
Edyta Stein ukazata, iz przez zbawcze dzieto Chrystusa cztowiek moze
nawiaza¢ nowg relacj¢ z Bogiem. Czlowiek zjednoczony z Synem, jak
Boze dziecko, moze prowadzi¢ dialog z Ojcem.

Edyta Stein w swoich duchowych pismach rozwazata szczegélnie
prawdy ukazujace czlowieka jako nowe stworzenie w Chrystusie. W Das
Gebet der Kirche Swicta napisata, ze dusza kazdego czlowieka jest $wia-
tynia Boga®. Modlitwa Chrystusa odstania tajemnicg Zycia wewngtrz-
nego kazdego czlowieka. Ukazuje ona prawde o zamieszkiwaniu Boga
w duszy>®. Swicta wymienila Maryje i $w. Pawta jako przyktady oséb,
ktére na samotnej rozmowie z Panem odkrywaly Jego wole. Napisata
réwniez, ze to wlasnie w ukryciu i milczeniu dokonuje si¢ dzieto zbawie-

nia. Podczas cichej rozmowy z Bogiem przygotowuja si¢ zywe kamienie

253 Por. E. Stein, Die Frau, dz. cyt., s. 70—71 (ESGA 13).

254 Por. E. Stein, Die Frau, dz. cyt., s. 107-108 (ESGA 13).

255 Por. E. Stein, Das Gebet der Kirche, dz. cyt., s. 49 (ESGA 19).
256 Por. E. Stein, Das Gebet der Kirche, dz. cyt., s. s1 (ESGA 19).
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do budowy Krélestwa Bozego. Dokonuje si¢ to poprzez wiele godzin
milczenia w oczekiwaniu na dziatanie Bozego stowa®’.

Niezwykle bogaty opis cztowieka jako podmiotu modlitwy zawiera
jej praca Die Seelenburg. Edyta Stein z niezwykla doktadnoscia prze-
analizowata procesy zachodzace we wngtrzu osoby modlacej si¢. To jej
dzieto zawiera szczegdlnie wazna i aktualng nauke na temat modlitwy.
Oparla si¢ w swoich analizach na wypowiedziach §w. Teresy. Napisata,
ze nikt tak nie wniknat do glebi duszy jak ludzie, ktérzy kochali $wiat,
a potem oswobodzeni mocna reka Boga od zaplatania w ziemskie sprawy,
zostali wciaggnieci do wlasnego wnetrza. Takim mistrzom samopozna-
nia odstonit si¢ tajemny $wiat glebi duszy>®. Dlatego Stein rozwingla
w swojej pracy centralng wizj¢ Teresy Wielkiej dotyczacg modlitwy
wewnetrznej. Oméwita kwestie dotyczace drogi duszy do samej siebie
i do Boga. Swieta Teresa, jak wskazata Stein, pragnela ukaza¢ dusze
jako twierdze¢ i dom Boga, a brama, przez ktéra wchodzi si¢ do tego
wngtrza, jest modlitwa™. Stein w swoich wlasnych analizach na kocu
pracy potwierdzita to, co pokazata $w. Teresa, ze wejscie w siebie pro-
wadzi do stopniowego zblizania si¢ do Boga. Najlepsza brama, przez
ktéra wchodzi si¢ do wngtrza, jest brama modlitwy, cho¢ jej zdaniem
jest to réwniez mozliwe poprzez obcowanie z ludzmi, a takze przez
krzepnigcia ,ja” w okresie dojrzewania*®. ,Ja” dla Edyty Stein jest ru-
chomym punktem w przestrzeni duszy. Wskazata, ze tam, gdzie ,ja” si¢
zatrzymuje, rodzi si¢ Swiadomos¢ i rozjasnia si¢ pewien obszar: czy to we
wnetrzu duszy, czy w otaczajacym $wiecie, ku ktdremu ,ja” jest zwré-
cone. ,Ja” jest powiazane z jednym osrodkiem duszy, w ktérym jedynie

znajduje si¢ u siebie. Osrodek duszy to miejsce, z ktdrego pochodzi glos

257 Por. E. Stein, Das Gebet der Kirche, dz. cyt., s. 55—57 (ESGA 19).
258 Por. E. Stein, Die Seelenburg, dz. cyt., s. 523—524 (ESGA 11/12).
259 Por. E. Stein, Die Seelenburg, dz. cyt., s. 520 (ESGA 11/12).

260 Por. E. Stein, Die Seelenburg, dz. cyt., s. 521 (ESGA 11/12).
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sumienia i gdzie zapadaja wolne decyzje. Najbardziej wewnetrzne miesz-
kanie duszy jest zastrzezone Panu stworzenia i niejako z tego punktu

261

mozna uzyska¢ najbardziej rzeczywisty obraz stworzenia®®'. Swigta w ten

sposéb odslonita, ze ostateczny sens takiej budowy duszy wypetnia si¢
w zamieszkiwaniu w niej Boga*®.

Edyta Stein czgsto opisywata, co oznacza by¢ czlowiekiem modlitwy,
opierajac si¢ na przykladach zycia $wictych. Jedna z nich byta Teresa
Matgorzata od Najsw. Serca Jezusa. W swoim artykule Edyta Stein
ukazata ja jako kobiet¢ modlitwy. Napisata, ze potrafita ona modli¢ si¢
nieustannie. Juz jako szescioletnie dziecko czgsto i dtugo wpatrywata sie
w niebo, trwajac jakby w glebokim rozmyslaniu. Umiata Boga znajdo-
waé we wszystkich rzeczach i czuta si¢ wezwana do uwielbiania Stwércy.
Z dziecigca swoboda wyrazata swoje nieustanne ztaczenie z Panem. Stale
duchowe skupienie wyrazalo si¢ w pelnej spokoju réwnowadze jej isto-
ty*®. Po wstapieniu do Karmelu zycie wewngtrzne wloskiej karmelitanki
coraz bardziej si¢ rozwijalo. Trwala nieustannie w obecnosci Boga. Jej
modlitwa osiagneta stopient zjednoczenia z Bogiem**+.

W innej swojej pracy Liebe um Liebe. Leben und Werk der heiligen
Theresia von Jesus Edyta Stein ukazata $w. Teres¢ z Avila jako mistrzynig
zycia duchowego. Nie tylko opisata jej zycie modlitwy, ale takze rozwi-
nela sam temat Zycia wewngtrznego. Napisata, ze Bég jest petnia bytu,
ktéra nie chce pozostaé zamknieta sama w sobie, ale pragnie udziela¢
si¢ innym, by ich obdarza¢ soba. Samoudzielajacej si¢ Bozej mitosci
kazde stworzenie zawdzigcza swéj byt. Czlowiek jest zdolny te¢ mitos¢

przyjmowac i ja odwzajemniaé. Czyni to przez modlitwe, ktéra wznosi

261 Por. E. Stein, Die Seelenburg, dz. cyt., s. s24—s25 (ESGA 11/12).

262 Por. W. Zyzak, Fundamentalna rola wiary..., dz. cyt., s. 207.

263 Por. E. Stein, Die heilige Teresia Margareta vom Herzen Jesu, w: Geistliche
Texte I, Freiburg im Breisgau 2009, s. 116118 (ESGA 19).

264 Por. E. Stein, Die heilige Teresia Margareta vom Herzen Jesu, dz. cyt., s. 122—
123 (ESGA 19).
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go do Boga, a faska Boza zstgpuje na niego. Stopnie modlitwy réznia
si¢ miarg zaangazowania naturalnych sit duszy oraz zaleza od wylewu
Bozej faski. Nizsze stopnie sg dostgpne kazdemu wiernemu, jesli tylko
wspotpracuje z taska. Natomiast wyzsze, zwigzane z mistycznym zy-
ciem modlitwy, nie jest w stanie przekroczy¢ sam ludzki wysitek, ale
taka modlitwa pochodzi z czystego daru Bozego. Swigta Teresa z Avila,
jak wskazata Edyta Stein, przebyta wszystkie stopnie modlitwy*®. Jej
wierno$¢ w modlitwie Bég nagrodzit wielkimi taskami mistycznymi®.
Otrzymata taske zjednoczenia z Bogiem, umierajac dla siebie, w petni
kosztowata pokoju ptynacego z faktu, ze Chrystus w niej zyje**.

Na ostatnim etapie twérczosci Edyta Stein rozwijata swoja refleksje
naukowa dotyczaca cztowieka w kontekscie zycia duchowego, ktére osia-
ga swdj szczyt w mistycznym poznaniu i zjednoczeniu z Bogiem. W 1941
roku Edyta Stein ukoriczyta rozprawe o Dionizym Areopagicie Wege der
Gotteserkenninis, ktéra byta owocem jej refleksji nad zyciem w Karme-
lu*®. Poszukiwanie osobistego spotkania z Bogiem byto celem jej rozwa-
zai*®. Stein podjela si¢ szczegtowej refleksji, dotyczacej nadnaturalnego
poznania Boga przez czlowieka. Napisata, ze przejscie do takiego pozna-
nia mozna poréwnaé do osobistego poznania si¢ z cztowiekiem, ktérego
istnienie wezesniej si¢ tylko przeczuwalo”°. Poczucie obecnosci Boga jest
jadrem doswiadczenia mistycznego. Czlowiek czuje si¢ w najglebszym
wnetrzu dotknigty przez samego Boga®'. Jest to jednak dopiero najnizszy
szczebel mistycznego zycia modlitewnego. Do trwalego zjednoczenia

z Bogiem prowadzg réznorakie szczeble i przejscia. Dla duszy oznacza

265 Por. E. Stein, Liebe um Liebe. .., dz. cyt., s. 76—79 (ESGA 19).

266 Por. E. Stein, Liebe um Liebe..., dz. cyt., s. 86-87 (ESGA 19).

267 Por. E. Stein, Liebe um Liebe..., dz. cyt., s. 108 (ESGA 19).

268 Por. B. Beckmann, Einfiihrung, dz. cyt., s. 11 (ESGA 17).

269 Por. B. Beckmann, Einfiibrung, dz. cyt., s. 19 (ESGA 17).

270 Por. E. Stein, Wege der Gotteserkenntnis, dz. cyt., s. 49 (ESGA 17).
271 Por. E. Stein, Wege der Gotteserkenntnis, dz. cyt., s. 45—46 (ESGA 17).
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to coraz glebsze i szersze wnikanie w Boga i poznawanie Go*>. Zanim
cztowiek powie co$§ o Bogu, Bég musi przeméwi¢ sam do czlowieka.
Najbardziej bowiem wiasciwa mowa jest mowa, wobec ktérej ludzkie
moéwienie musi zanieméwié. Samoobjawienie si¢ Boga w milczeniu jest
szczytem poznania mistycznego™. Zdaniem Swietej nie kazdy chrzesci-
janin zostaje mistykiem, ale kazdy moze nim zosta¢. Naturalne poznanie
Boga i wiara ostatecznie pragna przej$¢ w nadnaturalne do§wiadczanie,
co jednak moze, ale nie musi si¢ sta¢**. Edyte Stein interesowata w Wege
der Gotteserkenntnis kwestia zysku poznawczego, jaki staje si¢ udzialem
cztowieka, gdy przybliza si¢ on do Boga®”. Tylko nieliczni, wybierajac
nasladowanie Chrystusa, moga dostapi¢ mistycznego poznania Boga.
Sporadycznos¢ takiego doswiadczenia oraz fake, ze przezycia religijne
nie s3 dane kazdemu czy tez nie sa rozpoznawane jako takie, wskazujg
na aspekt wolnosci cztowieka i Boga®.

Ostatnie dzieto Edyty Stein Kreuzeswissenschaft jest duchowym
testamentem karmelitanki*””. Jej refleksje odstaniajg strukture duszy
ludzkiej, w ktérej dokonuje si¢ spotkanie osoby ludzkiej z osoba Boga.
Czlowiek jest powolany do wspétbycia z Bogiem. Jego centrum sta-
nowi dusza i to w jej glebi doswiadcza istnienia wiasnego bytu. Czto-
wiek odkrywa, ze jest bytem przygodnym, ktéry istnieje dzigki byto-
wi wiecznemu. W glebi duszy czlowiek doswiadcza istnienia samego
Boga. W dziele tym dochodzi do glosu wiedza o prawach bytu i zycia

272 Por. E. Stein, Wege der Gotteserkenntnis, dz. cyt., s. 47—48 (ESGA 17).

273 Por. H. B. Gerl, Unerbittliches Lichr. Edith Stein — Philosophie, Mystik, Leben,
Mainz 1991, s. 174.

274 Por. B. Beckmann, Einfiihrung, dz. cyt., s. 16 (ESGA 17).

275 Por. B. Beckmann, Einfiihrung, dz. cyt., s. 2 (ESGA 17).

276 Por. B. Beckmann, Einfiihrung, dz. cyt., s. 20 (ESGA 17).

277 Por. J. Machnacz, Edyta Stein — zycie i filozofia. Poszukiwanie samego siebie,
wPerspectiva. Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne” 7 (2008) nr 1 (12),

s. 135.
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duchowego. Swicta przyblizyta tajemnice spotkania duszy z Bogiem™*.
Ukazata, ze Bég stanowi centrum czlowieka. Pragnienie Boga tkwi
gleboko zakorzenione w ludzkiej naturze. Jak wskazata Edyta Stein, czto-
wiek jest bytem dla Boga. Jesli cztowiek otworzy si¢ na Boga, wchodzi
na drogg prowadzaca do zjednoczenia z Nim. Bég najpierw wprowadza
dusz¢ w noc zmystowa, aby oczysci¢ nizsza cz¢$¢ sfery zmystowej oraz
by podda¢ ja duchowi. Nastgpnie wprowadza ducha w noc duchowa, aby
go oczysci¢ i zjednoczy¢ z soba. Edyta Stein w swoim dziele doktadnie
opisata etapy drogi prowadzace do mistycznego zjednoczenia, o ktérych
pisal $w. Jan od Krzyza.

Szczegbtowe rozpatrywanie proceséw mistycznych doprowadzito
Edyte Stein do wiasnych koncepgji filozoficznych na temat osoby ludz-
kiej”?. Swicta stwierdzita, ze Bég komunikuje si¢ z cztowiekiem w cen-
trum duszy. Komentarz do tego zagadnienia jest najbardziej oryginalnym
wktadem w interpretacj¢ dziet Jana od Krzyza, dokonanym przez Edyte
Stein**. Wyjasnita, ze cztowiek znajduje si¢ u siebie, gdy jest w swoim
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najglebszym centrum®. Duch stworzony o tyle zdolny jest wznies¢

si¢ do Boga, o ile wznosi si¢ ponad siebie. To, co si¢ ku Niemu wznosi,
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zanurza si¢ w bezpiecznym uciszeniu®®*. Dopiero wtedy dusza dociera

do swej glebi. Ta glebia jest mieszkaniem Boga i miejscem zjednoczenia

z Nim*®. Ten najglebszy punkt jest zarazem miejscem jej wolnosci*®.

278 Por. J. Machnacz, Edyta Stein. Sw. Teresa Benedykta od Krzyza..., dz. cyt.,
s. 84—91.

279 Por. ]. 1. Adamska, Od ttumacza, dz. cyt., s. 8.

280 Por. J. W. Gogola, Mistycy i mistyka Karmelu, dz. cyt., s. 249.

281 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 126 (ESGA 18).

282 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 127 (ESGA 18).

283 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 131 (ESGA 18).

284 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 133 (ESGA 18).



W kontemplacji dusza spotyka samego Boga, ktdry ja soba ogarnia®.
Obejmujac cztowieka rozpala w nim mitos¢. Wieczna mito$¢ staje si¢
w nim ogniem pozerajacym wszystko, co przemija. Dusza do$wiad-
cza w kontemplacji przejécia przez ogieri ekspiacyjny do szczesliwego
zjednoczenia w mifosci**.

Sledzac rozwéj mysli Edyty Stein mozna stwierdzié, ze osoba ludzka
byla gtéwnym tematem jej rozwazan. Wedtug Edyty Stein czlowiek jest
bytem szukajacym swej petni**”. Opisala czlowieka jako istote, ktdrej
istnienie domaga si¢ pytania o podstawe samego siebie. Zdaniem Swietej
bez Boga nie mozna zrozumie¢ osoby ludzkiej?®. Bég objawia si¢ czlowie-

kowi, a on otwierajac si¢ na Jego dziatanie, odpowiada aktem modlitwy.

285 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 154 (ESGA 18).

286 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 155 (ESGA 18).

287 Por. A. Grzegorczyk, Edyta Stein — niewidzialna rzeczywistosé, art. cyt., s. 260.

288 Por. J. Machnacz, Stanowisko Edyty Stein w ,,sporze wewngtrzfenomenologicz-
nym”, w: Tajemnica osoby ludzkiej, thum. i oprac. J. Machnacz, Wroctaw 1999,
s. 68—69.
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Edyta Stein fundamentalne pytania o sens i cel bycia stawiata w zakresie
filozoficznego i teologicznego myslenia’. Temat osoby stal w centrum jej
wszystkich naukowych rozwazan. Po 1920 roku rozpoczat si¢ dla Stein
nowy okres w twérczosci. Byt on $cisle zwiazany z procesami, jakie si¢
w niej dokonywaty przed przejéciem na katolicyzm. Latem 1921 roku
zaczeta prace nad rozprawg religijno-filozoficzna (Natur, Freiheit und
Gnade). Po tej rozprawie, jak stwierdzita, pisanie nie przychodzito jej
juz tak fatwo jak wczesniej. Odkrywata braki metody fenomenolo-
gicznej dotyczace aparatu pojeciowego. Jednoczesnie zaznajamiata si¢
ze scholastyka i w ten sposdb réwniez z filozofig $w. Tomasza z Akwi-

nu*. W konsekwencji zaowocowato to zastosowaniem przez nig nowej

1 Por. M. Wijas-Podurgiel, Czlowick jako capax veritatis. Wyktadnia prawdy
w aspekcie natury bytu osobowego wedtug Edyty Stein, w: Wokdt mysli Edyty
Stein sw. Teresy Benedykty od Krzyza, red. J. Machnacz, M. Malek, K. Serafin,
Krakéw 2012, s. 131

2 Edyta Stein rozpoczeta zblizanie si¢ do mysli Akwinaty od zestawienia jej
z my$la Husserla. Szukata punktéw wspélnych, aby budowaé mosty intelektu-
alnego porozumienia pomiedzy réznicami. Wynik poszukiwari przedstawita
w swoim tekécie Was ist Philosophie? Ein Gespriich zwischen Edmund Husserl
und Thomas von Aquino z 1929 r., napisanym w siedemdziesiata rocznice uro-
dzin Husserla. (Pierwotnie tekst ten miat tytul Feszschrift, Edmund Husserl
zum 70 Geburtstag gewidmet). Nastgpnie podjela si¢ trudnego zadania prze-
tlumaczenia z faciny niektérych waznych dziet Tomasza, przede wszystkim
De Veritate. Warto jeszcze wspomnied, ze przettumaczyla De ente et essentia,
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koncepcji. W swoich pracach dokonata syntezy fenomenologii Edmunda
Husserla i filozofii Tomasza z Akwinu. Jest to widoczne w jej drugiej
prébie habilitacji, tj. Potenz und Akt, a takze w wyktadach z antropologii
filozoficznej i teologicznej oraz w wyktadach i odczytach dotyczacych
pedagogiki i antropologicznych aspektéw zréznicowania plci. W szcze-
gblnosci dotyczy to jej gtéwnego dzieta Endliches und ewiges Sein oraz
péiniejszej pracy Kreuzeswissenschaff. W pismach tych odstania si¢
wyraznie religijny wymiar czlowieka.

Edyta Stein interesowata si¢ cztowiekiem jako caloscia. Poczatkowo
zafascynowala si¢ antropologia filozoficzna, ktéra pozwolita jej poszuki-
waé odpowiedzi na pytania dotyczace istoty ludzkiej. Nastepnie stwier-
dzita, Ze wymaga ona uzupetnienia. Zatrzymuje si¢ bowiem wylacznie
na stwierdzeniu, ze byt skoficzony pozostaje w odniesieniu do bytu
nieskoriczonego. Dlatego, jej zdaniem, nalezy odwota¢ si¢ do biblijnego
Objawienia, ktére dysponuje wiedza dotycza celu czlowieka i droga
do tego celu*. W swoich rozwazaniach przeszta do antropologii teolo-
gicznej. Przeprowadzita dialog pomigdzy rzeczywistoscia wiary a wie-
dza czlowicka o sobie samym. Wskazata nowy kierunek w spojrzeniu
na byt ludzki. Ukazata czlowieka z punktu widzenia Boga i w odnie-
sieniu do Boga. Zwracata uwagge na doniosto$¢ modlitwy w procesie

poznawania Boga i odkrywania wiasnej tozsamosci.

ktérej jednak nie przygotowata do publikacji. Ta translatorska praca uzdolni-
ta ja do fenomenologicznego opracowania kluczowych poje¢ metafizyki, ta-
kich jak akt i mozno$¢ w dziele Pozenz und Akt. Natomiast w Endliches und
ewiges Sein Stein mogta na fundamencie pytania o byt skonfrontowa¢ mysl
tomistyczna z fenomenologiczna. Por. J. Kietbasa, Edyty Stein czytanie To-
masza. Inspiracje, studia, przektady, ,Filozofia Religii” 4 (2017) nr 1, s. 16-18.

3 Por. B. Beckmann-Zaller, Einfithrung, w: E. Stein, Beitrige zur philosophi-
schen Begriindung der Psychologie und der Geisteswissenschaften, Freiburg
im Breisgau 2010, s. XVIII-XXXI (ESGA 6).

4 Por. B. Beckmann-Zéller, Einfiibrung, w: E. Stein, Der Aufbau der men-
schlichen Person, Freiburg im Breisgau 2004, s. XXXVI-XXXVII (ESGA 14).
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1. Dusza i ciato w akcie modlitwy

Fenomenologia ciata byta mocna strona naukowej refleksji Edyty Stein juz
od czaséw jej pracy doktorskiej Zum Problem der Einfiihlung. Przepro-
wadzita w niej umiejetne odréznienie ciata od ducha/duszy. W rozprawie
Freiheit und Gnade precyzyjnie wyjasnita réznic¢ pomigdzy ,cialem”
(Leib), obdarzonym dusza, a ,fizycznoécia” (Korper), pozbawiona duszy’.
Jej rozwazania na temat duszy wskazuja jednak, ze Stein nie byta jeszcze
dobrze zaznajomiona z katolicka nauka. Jej zdaniem dusza w sensie psy-
chologicznym zaczyna istnie¢ wraz z zaistnieniem osoby zywej i koriczy
si¢ wraz z jej $miercig. Poréwnuje ja do duszy w sensie religijno-metafi-
zycznym, ktdra nie staje si¢ i nie przemija, wchodzi w zwiazek z ciatem,
ale nie potrzebuje go do swego istnienia. Ten fragment ukazuje, ze Stein
nie znata jeszcze nauki Kosciota, ktéra wyklucza preegzystencje duszy®.

Bezposrednio po napisaniu rozprawy Freibeit und Gnade Edyta
Stein zaczeta zglebiaé filozofi¢ Tomasza z Akwinu. Pragneta przepro-
wadzi¢ konfrontacje¢ migdzy filozofig scholastyczng i filozofia nowo-
czesng’. Problematyke osoby rozwijata od tego czasu, tj. bezposrednio
po swoim chrzcie, z perspektywy §w. Tomasza. Nie wypierata si¢ jed-
nak swoich filozoficznych korzeni, ale znala juz ograniczenia metody
fenomenologicznej®.

W 1932 roku Edyta Stein rozpoczeta pracg jako docent w Niemieckim
Instytucie Pedagogiki Naukowej w Miinster. Swicta miala ponownie
mozliwo$¢ rozwijania aktywnosci naukowej, po dtugim okresie przerwy
zwigzanym z jej praca nauczycielki w Spirze. W semestrze jesiennym
1932/1933 roku prowadzita wyktad po$wigcony antropologii filozoficznej.

Por. B. Beckmann-Zéller, Einfiihrung, dz. cyt., s. XVI-XVII (ESGA 15).
Por. W. Zyzak, Fundamentalna rola wiary..., dz. cyt., s. 106-107.

Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 130, s. 151 (ESGA 2).
Por. B. Beckmann-Zéller, Einfiihrung, dz. cyt., s. XXXI (ESGA 6).

NN AW
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Pozwolit on jej usystematyzowaé wezesniejsze publikacje. Jednoczesnie
mogta odnie$¢ swoje refleksje z okresu pracy nad Potenz und Akt do pro-
blematyki ciata, duszy i ducha u osoby ludzkiej®. W swoim wyktadzie
Der Aufbau der menschlichen Person wybrata metodg fenomenologii
realnej. Rozpoczeta analiz¢ osoby ludzkiej inaczej niz czynifa to do-
tychczas, a zatem od zewngtrznego punktu widzenia, czyli od ciata,
a nie od wnetrza. Siggneta po scholastyczno-tomistyczng pojeciowosé.
Okredlita w swoim wyktadzie wngtrze jako dusze i ducha™. Druga cz¢sé¢
wyktadu Was ist der Mensch? Theologische Anthropologie byta poswig-
cona antropologii teologicznej. Nie doszta ona jednak do skutku, gdyz
po przejeciu whadzy przez nazistéw, Zydzi zostali pozbawieni stanowisk
publicznych". Dlatego zasugerowano jej, aby nie zapowiadata wyktadu
w semestrze letnim i pracowala bez rozgltosu. W tym czasie zaopa-
trzyta wyktad z antropologii teologicznej w nowa przedmowe i nadata
mu posta¢ publikacji ksiazkowej. W ksiazce tej wyeksponowata obraz
czlowieka, jaki zawiera nauka wiary®.

Do jej miinsterskich wyktadéw wyraznie nawiazuje praca Endliches
und ewiges Sein. W niej doglebnie przeanalizowata ludzka ,dusze
cielesno-duchowa™. W centrum tej pracy znalazlo si¢ pytanie o byt.
W trakcie opracowywania tego pytania zajeta si¢ konfrontacjq mysli
tomistycznej z fenomenologiczna®. Po ukoriczeniu pracy zrodzita si¢

w niej potrzeba przeprowadzenia dialogu z Martinem Heideggerem™.

9  Por. B. Beckmann-Zéller, Einfiihrung, dz. cyt., s. XVIII-XXI (ESGA 14).

10 Por. B. Beckmann-Zéller, Einfiihrung, dz. cyt., s. XVII-XVIII (ESGA 14).

11 Por. F.J. S. Fermin, Edyta Stein. Czes¢ 1: Zycz‘e, dz. cyt., s. 81

12 Por. B. Beckmann-Zéller, Einfiihrung, dz. cyt., s. XI (ESGA 15).

13 Por. E. Stein, Was ist der Mensch? Theologische Anthropologie, dz. cyt., s. 3—4
(ESGA 15).

14 Por. B. Beckmann-Zéller, Einfiihrung, dz. cyt., s. XXVII (ESGA 14).

15 Por. E. Stein, Endliches und ewiges Sein, dz. cyt., s. 28 (ESGA 11/12).

16 Por. A. Grzegorczyk, Blask Prawdy — przedmowa do wydania polskiego,
dz. cyt., s. 11-25.



II. Antropologiczno-teologiczny wymiar modlitwy 83

Oboje wyszli od fenomenologii Husserla, ale dalej kroczyli wtasng dro-
ga. Cecha wspdlng ich rozwazan jest obranie bytu ludzkiego za punkt
wyjscia w dochodzeniu do sensu bycia czy tez bytu. Heidegger stawiat
pytania o to, jak mozliwe jest w ogéle rozumienie bycia. Siegat do tego,
co jest bardziej pierwotne niz sama $wiadomos¢. Szukat podobnie
jak Stein prawdy bycia. Jednak dla niego czerpanie z wiary bylo nie
do przyjecia. Stein byta pod wrazeniem jego rozwazan, ale uwazata
je za niekompletne?”. Swoje uwagi przedstawita w dodatku do Endliches
und ewiges Sein zatytutowanym Martin Heideggers Existenzphilosophie.
Stwierdzita, ze rozumienie bycia ducha stworzonego jest juz jako takie
zawsze przebiciem ze stworzonego do wiecznego®. Zarzuty Stein prze-
ciwko nauce Heideggera dotycza przede wszystkim braku odniesien
do pytania o Boga®. Z jej rozwazan wynika, ze czlowieka nie mozna
zrozumie¢ w sposob ostateczny tylko na drodze doskonatych analiz.
Duch czlowieka wskazuje bowiem poza siebie, na Stwoérce, Zrédlo
wszelkiego bytu i istnienia. Od bytu skoriczonego, jej zdaniem, jest
przejscie do bytu wiecznego™.

W Die Seelenburg i w swoim ostatnim dziele Kreuzeswissenschaft
nawiazywala réwniez do antropologicznego tematu duszy ludzkiej>.
Siggneta w nich do $wiadectw $w. Teresy z Avila i $w. Jana od Krzyza,
by uzupetni¢ swoja mysl o tres¢ doswiadczen niedostgpnych na drodze

17 Por. A. Szulc, Stein i Heidegger — dwie fenomenologie, Fenomen Edyty Stein —
Das Phinomen Edith Stein, ,Zeszyty Naukowe Centrum Badan im. Edyty
Stein” 11 (2014), . 37—39.

18  Por. E. Stein, Martin Heideggers Existenzphilosophie, w: E. Stein, Endliches
und ewiges Sein, Freiburg im Breisgau 2006, s. 489 (ESGA 11/12).

19 Por. A. Szulc, Stein i Heidegger — dwie fenomenologie, art. cyt., s. 38.

20 Por. J. Machnacz, H. Conrad-Martius i E. Stein, uczennice E. Husserla
a filozofia arystotelesowsko-tomistyczna, ,Studia Philosophiae Christianae”
28 (1992) 1, 5. 102.

21 Por. B. Beckmann-Zaller, Einfiihrung, dz. cyt., s. XXVII (ESGA 14).
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rozumowej, a nawet w Objawieniu®. W Die Seelenburg Stein ukazala
droge do twierdzy wewngtrznej, a zatem zstgpowanie do duszy ludzkiej
jako miejsca spotkania z Bogiem. Natomiast w Kreuzeswissenschaft wy-
brata obraz wstgpowania na gére®. Lacznik chronologiczny i obiektywny
migdzy obiema pracami o rodzicach zakonu karmelitariskiego stanowi
dzieto Wege der Gotteserkenntnis. Swigta zajela sie w nim teologia nega-
tywna, ktdra jest wstgpem do teologii mistycznej. Praca ta stanowila dla
Stein naturalne przygotowanie do studium o Janie od Krzyza**. Przezycia
mistyczne czlowieka, zdaniem Swietej, nie wykluczaja go z obszaru
badan antropologicznych. Przeciwnie, dzi¢ki nim poznajemy najskryt-
sze zakamarki ludzkiej psychiki. Bég bowiem wstrzasa cztowiekiem
az do najskrytszej glebi®. Edycie Stein udato si¢ przeprowadzi¢ glebokie
analizy w zakresie antropologii nadprzyrodzone;j.

W ponizszych rozwazaniach ukaze jej nauczanie, dotyczace bytu
ludzkiego. Opisz¢ elementy konstytuujace cztowieka, a zatem ciato,
dusze i ducha oraz oméwig ich rol¢ w akcie modlitwy. Siegne przede
wszystkim do tych dziet, ktére powstaly po nawréceniu Edyty Ste-
in. W tych pismach wyraznie wskazata, ze czlowiek ze swej cielesno-
-duchowej natury jest uzdolniony do wigzi z Bogiem.

Cialo czlowieka, jak zauwazyta Teresa Paszkowska, nie jest jed-
nym z dwéch elementéw zlozonosci: cialo—dusza, ale stanowi jednos¢
w swym osobowym bycie*. Edyta Stein takze odkrywala owa jednos¢
osoby. Swoje rozwazania na temat poszczegdlnych elementéw konsty-
tuujacych byt ludzki rozpoczynata od analizy calego cztowieka. W Der

22 Por. A. Szulc, Stein i Heidegger — dwie fenomenologie, art. cyt., s. 36.

23 Por. B. Beckmann, Einfiihrung, dz. cyt., s. 2—3 (ESGA 17).

24 Por. B. Beckmann, Einfiihrung, dz. cyt., s. 6 (ESGA 17).

25 Por. S. F. Ruiz, Swigty Jan od Krzyza. Pisarz — pisma — nauka, dz. cyt.,
$. 396-397.

26 Por. T. Paszkowska, Cialo, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmie-
lewski, Lublin—Krakéw 2002, s. 135.
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Aufbau der menschlichen Person wskazala, ze czlowiek jest czyms wigcej

niz tylko cialem materialnym, jest istota zywa. Czlowiek réwniez jest
istota obdarzong dusza, jest istota duchowa. Stwierdzita, ze czlowiek
dos$wiadcza ludzkiego istnienia i czlowieczenstwa dzigki innym, ale
takze w sobie samym. Jego do$wiadczenie samego siebie jest catkowicie
inne od do$wiadczenia innych bytéw. Od wewnatrz cztowiek ujmuje
samego siebie, nie tylko swoje cialo, ale réwniez dusze i ducha. Cztowiek
w swoim wnetrzu, jak i w $wiecie zewnetrznym odnajduje wskazdwki,
ktére kieruja go ku czemus, co jest ponad nim, ku czemus, od czego
on sam i wszystko jest zalezne. Pytanie zatem o ten byt, czyli pytanie
o Boga, nalezy do istoty ludzkiego bytu?.

Swicta wiele miejsca poswiccita refleksji dotyczacej ciata ludzkiego.
Albowiem, jak podkreslata, rézni si¢ ono od innych cial. Cztowiek
przez cale zycie musi siebie budowaé i odnawia¢ dzigki nieustannemu
procesowi przemiany. Jest on zakorzeniony w $wiecie materialnym
i z niego czerpie sile. Jednoczesnie thwi réwniez w $wiecie ducha
i z niego czerpie strawe i budulec. Dusza i ciata jako jedno$¢, jak
wskazala Edyta Stein, stanowig osob¢®. Dusze okreglata jako centrum
bytowe, jadro osobowe czlowieka®*. W jej przestrzeni istnieje najglebszy
punke, gdzie znajduje si¢ wlasciwe miejsce ,ja”. Jest to miejsce spokoju.
Tylko w tym punkcie dusza moze si¢ skupi¢ i obja¢ calg siebie. Tyl-
ko w tym punkcie dusza moze podejmowad w pelni wazne decyzje
i tylko tutaj moze si¢ w co$ zaangazowal, oddawa¢ siebie i obdaro-

wywa¢ soba?. Gléwny sens takiej budowy duszy Stein odnajdywata

27 Por. E. Stein, Der Aufbau der menschlichen Person, dz. cyt., s. 30-33 (ESGA
14).

28  Por. E. Stein, Der Aufbau der menschlichen Person, dz. cyt.,s. i11—112 (ESGA 14).

29 Por. E. Stein, Zur Idee der Bildung, w: E. Stein, Bildung und Entfaltung der
Individualitiit, Freiburg im Breisgau 2001, s. 40—41 (ESGA 16).

30 Por. E. Stein, Der Aufbau der menschlichen Person, dz. cyt., s. 103 (ESGA 14).

31 Por. E. Stein, Der Aufbau der menschlichen Person, dz. cyt., s. 86 (ESGA 14).



86 Modlitwa w zyciu i pismach Edyty Stein

w zamieszkiwaniu w niej Boga, a gtéwna furtke prowadzaca do jej
wngtrza dostrzegata w modlitwie’>. Podkreslita, ze kto oddaje siebie
Bogu, ten zostaje przez Boga przyjety i zachowany. Taki czlowiek
w Bogu odnajduje siebie?.

Filozofka uwazata, ze niepetna bytaby taka antropologia, ktéra nie
brataby pod uwagg stosunku czlowieka do Boga’*. Wskazata w Was isz
der Mensch? Theologische Anthropologie, ze Objawienie zostalo dane
cztowiekowi, aby poznal, kim jest. Przytoczyta stwierdzenie Soboru Wa-
tykanskiego I, ze czfowiek jest stworzeniem Bozym. Powstal stworzony
przez jednego i prawdziwego Boga jako jedno$¢ ciata i duszy”. Przez
wiarg cztowiek uswiadamia sobie, ze stoi przed osobowym Bogiem jako

sja przed ,Iy”, do ktdrego moze méwié i ktdry stucha®. Edyta Stein
zaakcentowala tutaj dialogiczng relacj¢ miedzy Bogiem a czlowiekiem.
Stanowi ona nieodzowny warunek dla modlitwy, co podkreslat p6zniej
Romano Guardini. Bég bowiem stwarza cztowieka, méwiac do niego
,ty’, a cztowiek jako ,ja” jest odpowiedzig na to wezwanie. Czlowiek
wicc w swej istocie jest bytem modlitewnym. Swiadomy akt modlitwy
jest odpowiedzig boskiemu ,Ty™”. Edyta Stein poruszata te prawdy,
ktére pézniej podat Katechizm Kosciota katolickiego na temat modli-
twy, ze w niej Bég zawsze pierwszy wychodzi z mitoscia do czlowieka,
a dopiero potem nastgpuje zwrécenie si¢ czlowieka do Boga®. Oraz

32 Por. W. Zyzak, Fundamentalna rola wiary..., dz. cyt., s. 207.

33 Por. E. Stein, Der Aufbau der menschlichen Person, dz. cyt., s. 108 (ESGA 14).

34 Por. E. Stein, Der Aufbau der menschlichen Person, dz. cyt., s. 26 (ESGA 14).

35 Por. E. Stein, Was ist der Mensch? Theologische Anthropologie, dz. cyt., s. s—6
(ESGA 15).

36 Por. E. Stein, Was ist der Mensch? Theologische Anthropologie, dz. cyt., s. 41
(ESGA 15).

37 Por. M. Jaworski, Antropologiczne podstawy modlitwy. Studium filozoficzno-
-religijne, ,Studia Philosophiae Christianae” s1 (2015) 1, 5. 9—11I.

38  Por. KKK 2567.
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t¢ prawde, ze osoba ludzka, obdarzona dusza duchowa, od chwili swego
poczecia jest zwrécona do Boga®.

Obszerne omdwienie tematu duszy przedstawita w Endliches und
ewiges Sein. Ujeta to zagadnienie na gruncie antropologii filozoficznej
i teologicznej. Ukazata, ze dusza, jako forma ciata, zajmuje stanowisko
posrednie migdzy duchem a materig. Dusza posiada w sobie wlasne zycie
i ona ozywia ciato. Nie jest ona jednak Zrédtem, ktére rodzi z siebie zycie.
Zrédtem rodzacym to zycie jest Bég. Dusza ludzka jest ze swej natury
duchem uformowanym osobowo. Granica mi¢dzy jej istnieniem jako
duszy zwigzanej z cialem a istnieniem duchowym, zwréconym ku Bogu,
przebiega przez sama jej istotg*°.

Dusza jest zdolna przyjaé zycie Boze, co oznacza, ze dusza otwiera
si¢ na Boga w sposéb wolny i oddaje na zjednoczenie, ktére moze zaist-
nie¢ tylko migdzy osobami duchowymi. Zjednoczenie duszy z Bogiem,
ktéry jest Mitoscia, musi by¢ zatem wspétmitowaniem. Jednak dusza
nie jest w stanie przyja¢ petni Bozej mitosci. Udzial duszy w Bogu
wyznacza miara jej bytu i wlasciwe otwarcie na mitos¢. Na tej podsta-
wie Stein wnioskowata, ze Bég mégl utworzy¢ w kazdej duszy ludz-
kiej wlasne mieszkanie, aby boska petnia mitosci w rozmaitosci réznie
uksztattowanych dusz znalazla rozleglejsza przestrzen do udzielania sig*.

Swieta wskazata na modlitwe jako furtke prowadzaca do wewnetrz-

nego zycia**. Wyszta od stwierdzenia, ze czfowiek, a zatem jego dusza

39 Por. KKK 1711.

40 Por. E. Stein, Endliches und ewiges Sein, dz. cyt., s. 387-389 (ESGA 11/12).

41 Por. E. Stein, Endliches und ewiges Sein, dz. cyt., s. 423 (ESGA 11/12).

42 Por. E. Stein, Die Seelenburg, dz. cyt., s. s21 (ESGA 11/12).
Edyta Stein w Die Seelenburg poczynita gleboka refleksje nad pytaniem, czy
modlitwa nie jest jedyna mozliwoscia dojécia do wngtrza duszy. Badata naj-
nowsze osiggniecia w nauce o duchu i duszy. Odwotata si¢ do mysli Diltheya,
Brentano, Husserla. Wskazata, ze ich pisma nie sprawialy wrazenia religij-
nych, a o nich samych trudno powiedzie¢, iz jako twércy mogli wchodzi¢
brama modlitwy do wnetrza duszy. Swicta jednak zauwazyta, ze Dilthey znat
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i cialo, przedstawia bogaty materiat jako przedmiot wasnego spostrze-
zenia wewngtrznego, doswiadczenia i obserwacji. Takie funkcjonowa-
nie pozwala mu pozna¢ jedynie sity i zdolnosci do dziatania w $wiecie.
Nie jest to jednak wiasciwe wnetrze, ale osad pierwotnego zycia duszy,
skorupy, ktére odkladaja si¢ wokét wnetrza. Jesli cztowiek rzeczywiscie
wycofa si¢ z tego wszystkiego do wnetrza, odnajduje tam jedynie pustke
i cisze, do ktérej nie jest przyzwyczajony. Przebywanie tam nie pozwa-
la mu zaspokoi¢ pedu do zycia i dziatania. Musi dopiero zatrzymaé
go i wprawi¢ w ruch co$ wigcej niz $wiat zewngtrzny. Tylko Bég moze
wciagnad w najglebsze wngtrze duszy. Czlowiek doswiadcza tam nowego,
potezniejszego zycia, ktdre jest zyciem nadprzyrodzonym®.

Czlowiek w swym wnetrzu jest $wiatynia Boga, na co wskazata
Edyta Stein, powolujac si¢ na $w. Augustyna. Moze on tam spotykac si¢
z Bogiem. Czlowiek moze modli¢ si¢ w swoim wngtrzu. Bég zamieszkuje

w duszy**. Napisata réwniez:

teologie protestancka, Brentano za$ byt ksiedzem katolickim i nawet po swoim
odejsciu z Ko$ciota zajmowat si¢ sprawami wiary i Boga. Husserl byt uczniem
Brentano i cho¢ nie studiowal teologii i filozofii $redniowiecza, pozostawat
zywo zwiazany z tradycja philosophia perennis. W swojej filozoficznej pracy
kierowat si¢ prze$wiadczeniem, ze ma do spetnienia pewna misj¢, a w kregu
bliskich mu oséb byt sprawca tego, ze wielu z nich zwrdcito si¢ ku Kosciotowi.
Stein stwierdzila, ze nie bylo to jakie$ uboczne dziatanie, ale raczej glebokie,
wewngtrzne powiazanie. Omoéwila réwniez dzieto A. Pfindera, ktdry sprze-
ciwiat si¢ psychologii bez duszy. Skrytykowata go jednak za poglad, iz mozna
samemu dotrze¢ do ostatecznego zrozumienia duszy, a nawet do odstonigcia
tajemnicy relacji duszy do Boga. Zaakcentowala, iz taki racjonalizm nie zda-
wal sobie sprawy, jak wiele zawdzi¢cza nauce wiary i zyciu wiary. Wskazata
na mistrzéw modlitwy $w. Terese i $w. Augustyna, ktérym rozéwietlily si¢ ta-
jemne glebie duszy. Dla nich niezaprzeczalna, bo do$wiadczalng rzeczywisto-
$cig staly si¢ nie tylko fenomeny, zmienne powierzchnie zycia duszy, ale réw-
niez wladze duszy, czynne w przezywanym zyciu duchowym, a nawet sama
istota duszy. Por. E. Stein, Die Seelenburg, dz. cyt., s. s21-524 (ESGA 11/12).

43 Por. E. Stein, Endliches und ewiges Sein, dz. cyt., s. 373 (ESGA 11/12).

44 Por. E. Stein, Endliches und ewiges Sein, dz. cyt., s. 373 (ESGA 11/12).
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kto, idac za prawda wiary szuka Boga, ten w dobrowolnie podjetym trudzie
otworzy si¢ w tym samym kierunku, ku ktéremu jest pociggany kto$ obda-
rzony taska mistyczna: bedzie si¢ wyzwalat ze zmystéw i obrazéw pamigci,
nawet z naturalnej dziatalno$ci rozumu i woli, i wchodzit do obnazone;j
z wszystkiego samotnosci swego wnetrza, by tam trwaé w ciemnej wierze,
w prostym, rozmitowanym spogladaniu ducha ku ukrytemu Bogu, ktéry

cho¢ utajony jest obecny*.

W Die Frau nakreslita obraz duszy kobiecej na modlitwie. Stwier-
dzita, ze dusza z natury jest petna réznych spraw, jedna wypiera dru-
ga, co sprawia w niej niepokdj objawiajacy si¢ czgsto we wzburzeniu
iw buncie. Dlatego dusza potrzebuje opréznienia siebie i wewngtrznego
uciszenia. Przymioty duszy kobiecej, odpowiadajace jej odwiecznemu
przeznaczeniu, wedtug Edyty Stein, to szerokie serce, spokdj, wolnogé
od samej siebie, cieplo i przejrzysto$é. Kobieta moze osiagna¢ taki stan
ducha, jesli podda si¢ woli Boga, sktadajac w rece Boga dusz¢ goto-
wa na Jego przyjecie i ksztattowanie. Dokonuje si¢ to na modlitwie,
na ktérej Pan ukazuje duszy, czego od niej pragnie. Nabiera ona wtedy
odwagi i mocy do dzialania. Jest ona petna $wigtej radosci, poszerzona
i powigkszona, bo opuszczajac siebie, weszta w zycie Boze. W duszy spo-
kojnym plomieniem pali si¢ mito$¢, ktéra pochodzi od Pana i przynagla
do zapalania jej w otoczeniu*. Jesli dusza kobieca zrozumie, ze oprocz
Boga nikt nie jest w stanie wzia¢ jej catkowicie za swoja i odda sig
Bogu catkowicie, wtedy odczuwa pragnienia zamknigcia si¢ w swej we-

wnetrznej twierdzy. Odkrywa, ze ma tam wszystko, czego jej potrzeba.

45 E. Stein, Byt skoticzony a byt wieczny, tum. 1. J. Adamska, Krakéw 1995,
s. 444—44s. Por. E. Stein, Endliches und ewiges Sein, dz. cyt., s. 373 (ESGA
11/12).

46 Por. E. Stein, Die Frau, dz. cyt., s. 43—45 (ESGA 13).

47 DPor. E. Stein, Die Frau, dz. cyt., s. 36 (ESGA 13).
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Edyta Stein opisata doswiadczenie modlitewne Teresy od Jezusa
w Die Seelenburg. Na podstawie tego opisu podjeta si¢ rozwazan na te-
mat struktury duszy ludzkiej, odwotujac si¢ do jej najbardziej wewngtrz-
nego zycia. W swych rozwazaniach Edyta Stein nie przestonita wkta-
du, jaki w rozpoznanie wewngtrznego zycia duszy wlozyta $w. Teresa®®.
W dziele zawarta nie tylko nauczanie $w. Teresy, ale takze przedstawita
whasne refleksje na temat bytu ludzkiego.

Edyta Stein w swojej pracy pragneta ukaza¢ wnetrze duszy na mo-
dlitwie, ale nie zapomniala o istotnej roli ciata w tym procesie. Wie-
dziata bowiem, ze caly czowieka jest uzdolniony do relacji z Bogiem.
Okreslita dusze jako osrodek tworu cielesno-psychiczno-duchowego.
Wskazata w ten sposdb, ze to wlasnie przez ciato i zmysty zewngtrzne
dusza otrzymuje poznanie $wiata. Wyjasnila réwniez, czym jest samo
wnetrze duszy wedlug $w. Teresy. Poréwnata je do zamku lub twierdzy.
Dusza, jak wskazala, jest petna rozmaitych komnat. W niej znajduje si¢
gléwna komnata, w ktorej mieszka Bog. Jest ona otoczona sze$cioma
komnatami znajdujacymi si¢ dookota niej, pod nig i nad nia lezacy-
mi. Bég przebywa w najbardziej wewnetrznym, siédmym mieszka-
niu. Brame, przez ktéra wchodzi si¢ do twierdzy, stanowi modlitwa
i rozwazanie®.

Dzi¢ki modlitwie wchodzi si¢ do pierwszego mieszkania. W nim
dokonuje si¢ poznanie siebie, a doktadnie wasnej matosci. W ten spo-

s6b dusza zbliza si¢ do Boga. Odkrywa ona wielko$¢ Boga, a swoja

48 Por. A. Grzegorczyk, Wptyw sw. Teresy z Avili na gycie duchowe Edyty Stein,
»Polonia Sacra” 19 (2015) nr 2 (39), s. 106—107.

49 Por. E. Stein, Die Seelenburg, dz. cyt., s. s02—503 (ESGA 11/12). W tym miej-
scu warto przypomnieé, jak Teresa Wielka definiowata modlitwe. Modlitwe
wewnetrzng okreslata jako spotkanie, przyjazi, bliska relacje migdzy Bogiem
i cztowiekiem. Swigta Teresa nie pisata o modlitwie jako pewnej technice, ale
akcentowala, ze polega ona na podtrzymywaniu mitosnej uwagi na Bogu. Por.
J. W. Gogola, Mistycy i mistyka Karmelu, dz. cyt., s. 39—40.
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ne¢dzg. Dusza jest jednak w tej komnacie bardzo oddalona od Boga.
Nie czuje obecnosci Boga, cho¢by nawet si¢ do Niego zwracata, gdyz
zajmujg ja sprawy tego, co na zewnatrz. W tym mieszkaniu, wedtug
Stein, tendencje duszy i ciata s3 sobie przeciwstawne®.

W drugim mieszkaniu dusza styszy glos wezwan Panskich. Nie po-
chodzg one jeszcze wprost z jej wnetrza, ale dochodza do niej za po-
$rednictwem rzeczy zewngtrznych. Bég nawotuje ja do wnetrza poprzez
pobozne kazania, ksigzki duchowe, choroby czy cierpienia. Edyta Stein
zaakcentowala wazna rol¢ posrednictwa zmystéw zewnetrznych. Wy-
razila réwniez w ten sposéb, ze nie tylko dusza, ale takze ciato wydaje
si¢ tutaj wspétdziata¢ w procesie zblizania si¢ do Boga’.

Dusza znajduje si¢ w trzecim mieszkaniu, jesli przyjmuje te Boze
wezwania i stara si¢ uporzadkowa¢ swoje zycie wedtug woli Boga. Dusza
taka wystrzega si¢ grzechu powszedniego, systematycznie ¢wiczy sie
w modlitwie i dobrych uczynkach. Zdaniem Stein korzenie ludzkiej
duszy s3 jednak jeszcze gleboko osadzone w $wiecie zmystowym. Na-
pisata bowiem, ze w chwilach préby okazuje sig, iz dusza jeszcze mocno
tkwi w sprawach ziemskich®.

Edyta Stein poprzez opis powyzszych mieszkan ukazala naturalng
i normalng drogg duszy, a zatem takze calego cztowieka, do whasnej glebi
i do Boga”. Stwierdzila, ze dusza w pierwszych trzech komnatach nie
dostrzega Bozej obecnos$ci. W momencie, kiedy tego doswiadczy, mozna
moéwi¢ o nadzwyczajnym zyciu taski. W czwartym mieszkaniu dusza
rozpoczyna mistyczne zycie. Do$wiadcza ona modlitwy uciszenia bez
zadnego wysitku z jej strony. Modlitwa mistyczna obejmuje calego czlo-

wieka, jego dusze i ciato. Swieta zaakcentowata, ze pociechy zaczynaja

so Por. E. Stein, Die Seelenburg, dz. cyt., s. 503 (ESGA 11/12).

s1  Por. E. Stein, Die Seelenburg, dz. cyt., s. s03—504 (ESGA 11/12).
s2 Por. E. Stein, Die Seelenburg, dz. cyt., s. 504 (ESGA 11/12).

53 Por. A. Grzegorczyk, Pieczec sensu, dz. cyt., s. 10.
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si¢ w Bogu, przychodza one z niewypowiedzianym pokojem, cichoscia.
Na poczatku nie dajg si¢ poczué, nast¢pnie jednak Bég rozlewa je po
wszystkich mieszkaniach i wladzach duszy, az w koficu dochodzg takze
do ciata. Pochodz one z samego osrodka duszy**.

Przygotowaniem do modlitwy uciszenia jest wewngtrzne skupienie.
Skupienie, ktére si¢ tutaj osiaga, otrzymuje si¢ dzigki nadprzyrodzonemu
dziataniu®. Dusza wchodzi w siebie lub inaczej méwiac wznosi si¢ ponad
siebie. W tym wewnetrznym skupieniu dusza szuka Boga. Jest to sprawg
wytacznie Boga, kiedy wprowadzi dusz¢ w uciszenie. Taka modlitwa
rozszerza duszg. W modlitwie uciszenia dusza wydaje si¢ drzema¢, nie
jest ani zupelnie senna, ani w pelni rozbudzona®.

W piatym mieszkaniu, w modlitwie zjednoczenia, dusza jest cat-
kowicie czuwajaca, zwrdcona ku Bogu, natomiast uspiona dla rzeczy
tego Swiata i dla samej siebie”. W chwili modlitwy zjednoczenia dusza
pozostaje jakby bez zmystéw, w zawieszeniu myfli. Cialo jest jak niezy-
we, a sily duszy w spoczynku. Dusza cieszy si¢ swoim zjednoczeniem
z Bogiem. B6g sam przenika wngtrze tej duszy. W czasie trwania modli-
twy zjednoczenia dusza nie wie, co si¢ z nia dzieje. Zostaje ona zfaczona
z Bogiem. Dusza nie moze dosta¢ si¢ do tej komnaty o wlasnych sitach.
Dusza wychodzi z tej modlitwy przemieniona. Bég wyciska na duszy
w tej modlitwie swa pieczed®.

W széstym mieszkaniu dochodzi do zaslubin duchowych. Du-

sza ma niezachwiane postanowienie czyni¢ we wszystkim wol¢ Boga

s4 Por. E. Stein, Die Seelenburg, dz. cyt., s. so4—sos (ESGA 11/12).

ss  Por. A. Grzegorczyk, Piecz¢c sensu, dz. cyt., s. 10.

56 Por. E. Stein, Die Seelenburg, dz. cyt., s. so4—sos (ESGA 11/12).

57 Por. W. Zyzak, Edyta Stein o ewangelizacyjnym wymiarze zycia duchowe-
g0 w ujeciu Teresy Wielkiej, w: W relacji prayjazni. XVIII Dni Duchowosci
ze swigtq Teresq od Jezusa 13—15 maj 2015, red. J. W. Gogola, Krakéw 2016,
s. 194 (Karmel Zywy, 20).

58 Por. E. Stein, Die Seelenburg, dz. cyt., s. so7—s10 (ESGA 11/12).
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i niczego nie zaniecha¢, w czym moze Mu stad si¢ przyjemna. Dusza
jednak teskni do trwalego zjednoczenia®.

W siédmym mieszkaniu dusza do§wiadczana jest wielkimi zewnetrz-
nymi i wewnetrznymi cierpieniami. Poréwna¢ je mozna do meki odrzu-
conych i tylko Bég moze je usmierzy¢. Do cierpien tych nalezy takze
niemozno$¢ modlenia si¢. Dusza nie odnajduje pociechy ani w Bogu,
ani u ludzi. Jedynie zajecie si¢ uczynkami mitosiernymi i ufanie mito-
sierdziu Bozemu czyni to cierpienie mozliwym do zniesienia. Cierpienia
te nie zakrywaja przed dusza, ze jest blisko Pana. Bég nagle daje jej si¢
odczué przez subtelne, catkiem wewnetrzne porywy mitosne, pocho-
dzace z samej glebi. Uzywa réznych sposobéw na rozbudzenie duszy.
Laski te dla duszy s tak wielkie, ze zostaja gleboko wyryte w jej glebi.
Dusza ma jasne i glgbokie poznanie wielkosci Boga. Dusza w tym za-
chwycie oglada co$ ze wspaniatosci nieba, ale dokonuje si¢ to w samym
wnetrzu duszy. Gdy wraca do siebie, pozostaje jej co$ ze wspomnienia
tych wspaniatosci, lecz nie jest zdolna ich opisac®.

Wedtug Edyty Stein oba mieszkania, szdste i siédme, nie s3 od siebie
oddzielone®. Jednakze taski odbierane w széstym mieszkaniu stuza
do tego, aby zrozumie¢ bél tgsknoty. Dusza coraz jasniej widzi, jak nie-
skoriczonej mitosci godzien jest jej Bg i Pan, dlatego tez coraz wigcej
i gorgcej Go mituje. M¢ka tegsknoty przybliza taka dusz¢ do $mierci. Tak
Pan przygotowuje ja do podniesienia na najwyzszy, osiagalny na ziemi
stopien faski. Bég wprowadza ja do siédmego mieszkania, ktdre jest Jego
wlasnym mieszkaniem®. Ostateteczny sens takiej budowy duszy Stein

upatrywata wlasnie w zamieszkiwaniu w niej Boga®. Swigta stwierdzita,

59 Por. E. Stein, Die Seelenburg, dz. cyt., s. sto—s11 (ESGA 11/12).

60 DPor. E. Stein, Die Seelenburg, dz. cyt., s. sii—s14 (ESGA 11/12).

61 Por. E. Stein, Die Seelenburg, dz. cyt., s. 514 (ESGA 11/12).

62 Por. E. Stein, Die Seelenburg, dz. cyt., s. s16—s519 (ESGA 11/12).

63 Por. W. Zyzak, Edyta Stein o ewangelizacyjnym wymiarze zycia duchowego...,
dz. cyt., s. 195.
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ze dusza w tej ostatniej komnacie doznaje wysokiego widzenia umysto-
wego. W takim widzeniu Trzy Osoby Boskie udzielajg siebie duszy. Bég
nie opuszcza odtad duszy. Nie widzi Go ona jednak z taka jasnoscia, jak
za pierwszym razem. Dusza bowiem nie moze zy¢ w ciaglym zachwy-
ceniu. Jednak co jakis czas Bég udziela tej faski na nowo. Nawet w naj-
wigkszych trudach osrodek duszy nie wychodzi z tego wewngtrznego
z Bogiem mieszkania. I tu w najgl¢bszym wnetrzu duszy dokonuja sie
zaslubiny mistyczne. Pan zjawia si¢ we wnetrzu duszy, nie w widzeniu
przez wyobraznig, ale w widzeniu umystowym. Jest to najwyzsza taska,
jakiej Bog moze udzieli¢ duszy. Objawia jej juz na ziemi chwale, jaka
czeka ja w niebie. Dusza, a doktadniej sam duch tej duszy, staje si¢ jedno
z Bogiem. Bég, bedac najwyzszym i najczystszym duchem, jednoczy
ze soba tego ducha, aby okaza¢ swojq niepojeta mitosé. Ustaja zachwyty,
a dokonuje si¢ przebdstwienie duszy. Wszystkie te faski stuzg umocnieniu
duszy, aby nasladowata Pana w znoszeniu cierpieni i nieustannej pracy
dla Jego Krdlestwa. Jest to kres modlitwy*.

W Die Seelenburg Edyta Stein odkryta tajemnice ludzkiego istnienia
jako wyprawe do wnetrza duszy. Swieta opisata rozwdj zycia nadprzy-
rodzonego w ludzkiej duszy®. Wskazata, ze dusza, pokonujac siedem
koncentrycznie zbudowanych komnat, dochodzi do ostatniej, w ktdrej
odnajduje Boga®. Trzeba jednak jeszcze raz podkresli¢, ze cho¢ Stein
skoncentrowala si¢ na pojeciu duszy ludzkiej, ukazywata takze istotng
role ciata ludzkiego podczas modlitwy mistycznej. Ukazata godnos¢
ludzkiego ciata i wskazata na jego stabosci i ograniczenia na drodze

mistycznego zjednoczenia.

64 Por. E. Stein, Die Seelenburg, dz. cyt., s. s16—519 (ESGA 11/12).

65 DPor. B. Zbroja, Odniesienia biblijne ,Wiedzy krzyza” sw. Teresy Benedykty
od Krzyza (Edyty Stein), w: Aspekty biblijnego przestania: praca zbiorowa,
cz. 1, red. T. Jelonek, R. Bogacz, Krakéw, 2012, s. 135.

66 Por. A. Grzegorczyk, Edyta Stein — niewidzialna rzeczywistosé, ,Ethos” 2000
nr 1-2 (49—50), s. 242—246.
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W Kreuzeswissenschaft Edyta Stein odwotata si¢ do do$wiadczenia
Jana od Krzyza w zakresie zycia wewngtrznego®. Studium nad nauka
$wigtego pozwolito Stein pochyli¢ si¢ glebiej nad procesem zjednocze-
nia czlowieka z Bogiem. Odkrywala w ten sposéb bogactwo struktury
osoby ludzkiej. Analiza modlitwy mistycznej u Jana od Krzyza jeszcze
wyrazniej ukazata jej, ze cztowiek jest jednoscig duszy i ciata.

Edyta Stein opisata sfer¢ zmystowa czlowieka, na ktérg szczegélng
uwage zwracal §w. Jan od Krzyza. Ukazata zmysty jako organy ciata,
ktére posrednicza w zjednoczeniu z Bogiem. Wskazata jednoczesnie, ze sa
one oknami duszy. Z tego powodu czyny zmystowe i duchowe sa $cisle
ze soba powiazane. Wiladze duchowe: rozum, wola i pamig¢ zajmuja si¢
w naturalny sposéb tym, co im poddaja zmysty. Bég, jak podkreslita Stein,
pragnie wchodzié¢ w relacjg z catym czowiekiem, z jego dusza i ciatem. Jed-
nak zmysty nie moga pozna¢ Boga, ktéry jest zupetnie inny niz cztowiek®.
To dusza ze swej natury jest zdolna do przyjecia Boga. Dusza thkwi jednak
w cielesnosci, gdyz posiada zwigzane z cialem zmysty. Od czasu grzechu
pierworodnego zmysty zamiast stuzy¢ duszy, przewodza jej. Dusza musi
uwolni¢ si¢z ich pet, aby odzyska¢ moc do zycia czysto duchowego i pano-
wania nad zmystami®. Uwolnienia dokonuje Bg, ale wymaga wspétpracy
cztowieka. Sfera zmystowa musi zostaé poddana oczyszczeniu. Swieta ak-
centowala, ze nie chodzito §w. Janowi o wyniszczenie zmystéw w kontak-

ciez Bogiem, ale o poddanie tego, co nizsze w cztowicku, temu co wyzsze™.

67 Edyta Stein pisata dzielo Kreunzeswissenschaft w latach 1941-1942. Praca ta sta-
nowita wypelnienie jej filozoficznych intencji dotyczacych osoby ludzkiej.
Stein napisata, ze ukazata w niej reguty bytu i zycia duchowego, ktére pré-
bowata uchwyci¢ w wysitku naukowym podejmowym przez cale zycie. Por.
R. Kiihn, Zycie z bytu. O podstawowych intuicjach filozoficznych Edyty Stein,
w: Tajemnica osoby ludzgkiej. Antropologia Edyty Stein, ttum. i oprac. J. Mach-
nacz, Wroctaw 1999, s. 93—94.

68 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 93—95 (ESGA 1).

69 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 98 (ESGA 18).

70 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 93—95 (ESGA 18).
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Do przestawania z Bogiem potrzebne jest odwrécenie si¢ od wszystkie-
go, co nie jest Bogiem”. Dopiero wtedy dusza moze zostaé o§wiecona
i przebéstwiona, zachowujac swéj wlasny, odrgbny od Bozego byt™.

Swicta napisata, ze Bég stworzyl dusze ludzka dla siebie. Jego
pragnieniem jest zjednoczy¢ ja z soba. Chce, aby juz w ziemskim
zyciu doswiadczyta ona niepojetej szczgsliwosci Jego boskiego zycia.
Jest to cel, do ktérego Bég kieruje kazda dusza, a ona sama powinna
ze wszystkich sit do niego dazy¢. Droga duszy do Boga jest jednak
waska i trudna. Wiele dusz na niej ustaje. Dlatego wazne jest, aby
poznaé sciezki tajemniczego krélestwa wewnetrznego. Swicty Jan,
jak wskazata Edyta Stein, pisat do i dla dusz kontemplacyjnych, kté-
rych szczegblnym powotaniem jest modlitwa wewngtrzna. Zwlaszcza
do tych znajdujacych si¢ na rozdrozu, kiedy w modlitwie napotykaja
na przeszkody nie do pokonania”.

Stopnie modlitwy nie odgrywaja u Jana od Krzyza tak wielkiej roli,
jak u $w. Teresy. Jest to zamierzone postgpowanie ze strony $wigtego.
Poswigcit si¢ on wyjasnieniu momentéw kryzysowych w modlitwie
wewnetrznej, ktére stanowia pomosty pomiedzy jednym a drugim
przejéciem. Ciemne noce stanowia gtéwny element jego nauki™. Edyta
Stein nie tylko przytaczata mysli $wigtego, ale takze jej refleksje rzucaja
nowe $wiatto na praktyczne problemy, powstajace w zyciu modlitwy
kontemplacyjnej”. Wyjasnita znaczenie nocy w pismach Jana od Krzyza.
Wskazata, ze ma ona swoje Zrédlo we wnetrzu duszy i dotyczy jedynie
tej duszy, w ktdrej powstaje. Osadza ona dusz¢ w samotnosci, w pustce

i prézni. Podcina ona jej sity Zywotne i zastrasza tym, co w sobie kryje®.

71 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 98 (ESGA 18).

72 Por. W. Zyzak, Fundamentalna rola wiary..., dz. cyt., s. 437.

73 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. s—8 (ESGA 18).

74 Por. S. F. Ruiz, Swigty Jan od Krzyza. Pisarz — pisma — nauka, dz. cyt., s. 629.
75 Por. J. 1. Adamska, Od ttumacza, dz. cyt., s. 8.

76 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 33—34 (ESGA 18).
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Dusza pragnie zjednoczy¢ si¢ z Bogiem. Chcac osiagnad ten cel, musi
uwolnic si¢ od swej zmystowej natury. Dusza nad tym potrzebuje sama
usilnie pracowa¢, ale Bég musi jej dopoméc swoim dziataniem, a nawet
je uprzedzi¢. Tym uwolnieniem dla duszy jest noc. Punktem wyjscia
jest wyrzeczenie si¢ rzeczy $wiatowych. Wyrzeczenia pograzaja dusze
w ciemno$ci i w prézni. Dusza staje na drodze pewniejszej, ale okrytej
noca. Na niej wiara stanowi ciemne poznanie, bo pozwala co§ pozna¢,
ale nie pozwala zobaczy¢. Dusza podczas nocy nie moze postugiwaé sie
sitami naturalnymi’”.

Podczas pierwszej nocy, nazwanej noca zmystéw, dusza doswiadcza
oschfosci. Do nich dotacza si¢ meka z powodu leku, czy idzie si¢ do-
bra droga. Osoby takie mysla, ze Bdg je opuscil. Mecza si¢, gdy chca
dziata¢ na modlitwie, bowiem maca pokdj, ktéry sprawia w nich Bég.
Dusza taka musi wytrwaé w tym czasie w modlitwie i porzuci¢ wszel-
ka aktywnos$¢. Musi pozosta¢ wolna, nieskrepowana zadnym pozna-
niem i my$lami, a w uspokojeniu, bez zamartwiania si¢, co ma mysle¢
i rozwazad. Potrzebuje tylko zachowa¢ mitosng uwage skoncentrowana
na Bogu. Spokojnie odda¢ si¢ ciemnej kontemplacji. Dusza jednak nie
odczuwa poczatkowo tego Bozego rozpromienienia mitoscia. Przezywa
raczej pustke i bolesna udreke, powodowang dreczaca tgsknota za Bo-
giem. Korzysci plynace dla duszy z pierwszej nocy sa ogromne. Dusza
uzyskuje dar poznania siebie. Otwiera si¢ na prawdg i poznaje wlas-
na nedze. W ten sposdb coraz wyrazniej widzi wielko$¢ i wspaniatosé
Boga. Staje si¢ réwniez pokorna. Pragnie by¢ pouczana, aby wlasciwie
postgpowac. Nie znajduje zadnej pociechy w ¢wiczeniach duchowych,
ktére praktykuje umiarkowanie. Wszystko czyni dla Boga, a nie szuka
whasnego zadowolenia. Zdobywa w konicu pokdj i ciagta pamigc o Bogu.
Ma tylko jedna troske, aby nie uczyni¢ nic, co byloby Bogu niemite.

Taka dusza weszta na droge postgpujacych, na ktérej poucza jg sam

77 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 37—38 (ESGA 18).
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Bég. Kontemplagja jest dla niej Zrédtem radosci duchowych. Okresowo
powraca do rozmyslania. Radosci jednak przeplatajg si¢ z cierpieniem.
Im bardziej Bég pragnie doprowadzi¢ dusz¢ do mitosnego zjednoczenia,
tym przechodzi ona przez dtuzsze i gruntowniejsze oczyszczenie. Dla
duszy owoce plynace z tej nocy zmystéw sa bezcenne”.

Jest takze druga noc, noc wiary, w ktéra Bég wprowadza dusze. Jest
ona ciemniejsza niz pierwsza. Pozbawia ona duszg $wiatta rozumu albo
ja olepia™. Swiatlo wiary przez swéj nadmiar pochlania §wiatto rozumu,
ktére samo z siebie dazy do poznania naturalnego. W nocy zmystéw du-
sza oderwata si¢ od wszelkich stworzen; teraz, jesli pragnie dojs¢ do Boga,
musi obumrze¢ dla swych sit naturalnych, dla zmystéw i nawet dla ro-
zumu. Musi wyjs¢ ze wszystkiego, co przyrodzone®. Dusza pograza si¢
w nocy wiary, ktéra jest jedyna droga do niepojgtego Boga. Wchodzi ona
w kontemplacj¢ mistyczna, ktéra jest ciemnym poznaniem. To poznanie
przenika dusz¢ im bardziej jest ona oswobodzona od innych wrazen.
Jest ono subtelniejsze, bardziej duchowe i wewngtrzne niz wszystko,
co rozum zna z naturalnego zycia ducha. Posiada moc oderwania duszy
od wszystkich rzeczy stworzonych, od siebie samej, a takze roztopienia
w milosci. Staje si¢ ono mitosnym poznaniem, w ktérym Bég dotyka
najbardziej glebokiego wnetrza duszy. Jest to mitos¢ gotowa do ofiary,
do oddania wiasnej woli Bogu, aby to On nig kierowal®.

Edyta Stein po$wigcita wiele uwagi bolesnym aspektom nocy wiary®.
Napisala, ze dusza podczas tej nocy doznaje bélu i udrgki z powodu
wzniostosci madrosci Bozej, przekraczajacej pojecia rozumu. Odkrywa
réwniez bolesnie swoja mato$¢ i nieczysto$é. Wlana boska kontemplacja
zawiera w sobie najdoskonalsze dobra. Dusza przyjmujac je, nie bedac

78 DPor. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 41-44 (ESGA 18).
79 Por. W. Zyzak, Fundamentalna rola wiary..., dz. cyt., s. 437.

80 DPor. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 47-48 (ESGA 18).
81  Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 10o—101 (ESGA 18).
82  Por. W. Zyzak, Fundamentalna rola wiary..., dz. cyt., s. 438.
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w pelni oczyszczona, przezywa meki, gdyz dwie sprzecznosci nie moga
si¢ w niej zmiesci¢. Cierpi leki z tego powodu, ze nigdy nie bedzie godna
Boga. Pan jednak nie chce dodawac jej cigzaréw, ale dotyka ja z ogromu
swego milosierdzia. Pragnie jej udzieli¢ swojej taski. Bég rozbija i niszczy
duchowa substancj¢ duszy. Zanurza ja w gestej ciemnosci, ktora dusza
odczuwa jako unicestwienie, okrutng $mier¢ duchows. Wzniosto$¢ tej
ciemnej kontemplacji sprawia, ze u§wiadamia sobie najglebsze ubdstwo
i ostateczna nedze®.

Ta kontemplacja pograza duszg¢ w wielkiej samotnosci i opusz-
czeniu. Trwajg one tak dtugo, az dusza stanie si¢ subtelna, pokorna
i oczyszczona, aby mogta sta¢ si¢ jednym z Duchem Bozym. Czasami
do$wiadcza ona stodkosci Boga, lecz nie na dtugo. Potem dusza znowu
pograza si¢ w bélu, w sobie upatruje przyczyne odrzucenia przez Boga,
ktérego mituje. W tym czasie nie moze ona wznie$¢ w modlitwie
do Boga swego serca i umystu. Jesli si¢ modli, to w oschtosci, z wielkim
wysitkiem i niesmakiem. W przekonaniu, ze Bég jej nie stucha i nie
zwraca uwagi. Nie jest to jednak czas na rozmowg z Bogiem. Dusza
musi w cierpliwosci znosi¢ swoje oczyszczenie. Bog ze swojej strony
dopetni w duszy dzieta®.

Ta noc zaciemniajaca ducha uniza go i upokarza, by podnies¢ i wy-
wyzszy¢. Ciemne oczyszczenie przygotowuje duszg do zjednoczenia®.
Jan od Krzyza nazywal kontemplacj¢ drabina, ktéra u szczytu pod-
trzymuje Bég i na ktérym ona si¢ wspiera. Kontemplacja bowiem jest
wlang i mitosna wiedza o Bogu. Wiedza ta o$wiecajac i rozmitowujac
duszg, podnosi ja ze stopnia na stopieni, az wzniesie si¢ ona do swojego
Stworzyciela. Swiety rozréiniat szczeble drabiny wedtug ich skutkéw.

Na pierwszym stopniu dusza przez mito$¢ do Boga umiera dla grzechu

83 Dor. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 103 (ESGA 18).
84 Dor. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 103-106 (ESGA 18).
85 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 109 (ESGA 18).
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i dla wszystkiego, co nie jest Bogiem. Drugi stopieni sprawia, ze dusza
nieustannie szuka Boga oraz z zatroskaniem poszukuje Umitowane-
go we wszystkim. Trzeci stopieri przynagla do czynu i wlewa zapal.
Wszelkie czyny, udreki i cierpienia poniesione dla Boga sa dla niej
za mate. We wszystkim uwaza siebie za nic, a za ne¢dzne to, co dla
Niego czyni. Mitos¢ bowiem ukazuje duszy, jak wiele Bogu zawdzigcza.
Czwarty stopient powoduje w duszy trwale cierpienie dla Boga. Duch
nabiera sity i catkowicie wlada cialem. We wszystkich swoich stara-
niach pragnie odpowiedzie¢ Bozemu upodobaniu. Dusz¢ przejmuje
prawdziwa milo$¢ i pragnie cierpie¢ dla Boga. Szuka Go nieustannie.
Bég za$ nie zostawia w cierpieniu mitujacej go duszy. Piaty stopiert
powoduje w duszy gwattowne pragnienie Boga. Mysli ciagle, jak
znalez¢ Umilowanego. Tesknota jej jest tak wielka, ze kazda zwloka
wydaje si¢ zbyt ci¢zka, dluga i dreczaca. Na tym stopniu dusza musi
posias¢ Ukochanego albo umrzeé. Na széstym stopniu dusza szybko
wznosi si¢ do Boga i czgsto doswiadcza Jego bliskosci. Na siédmym
stopniu Bég obdarza dusz¢ odwaga i pomoca, aby mogta z Nim ob-
cowa¢ $mialfo i z calg potegg milosci. Takie dusze zarliwa modlitwa
osiagaja wszystko. Na 6smym stopniu dusza posiada Boga i jednoczy
si¢ z Nim. Jej tgsknota za Umitowanym ucisza sig, ale nie na stale.
Dziewiaty stopient dotyczy dusz doskonatych, ktére ptona miloscia
ku Bogu. Dusza raduje si¢ ogromem task i bogactw Bozych. Dziesiaty
stopieri nie odnosi si¢ do tego zycia. Dusza catkowicie upodabnia si¢
do Boga. Po opuszczeniu ludzkiego ciata wchodzi w Boze posiadanie.
Oczyszczona do korica miloscia, nie przechodzi przez czysciec®. Sila,
ktéra pocigga ku Bogu, jest mitos¢. Przez nig bowiem cztowiek wcho-

dzi w najglebszy dialog z Bogiem®. Swicta wskazala, ze im wyzszy

86 Dor. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 116-120 (ESGA 18).
87 Dor. S. Urbanski, Przedmowa, w: A. Ruszata, Ze swigtym Janem od Krzyza
ku zjednoczeniu z Bogiem, Krakéw 1999, s. 7.
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jej stopien, tym bardziej zakorzenia si¢ ona w duszy i tym glebiej jest
ona ogarnigta Bogiem®.

Po gruntownym studium zycia i dziel Jana od Krzyza, Edyta Stein
w Kreuzeswissenschaft przeprowadzita wilasne i szczegétowe analizy
na temat struktury duszy. Uczynita to w powiazaniu z zyciem modli-
twy. Stwierdzita, ze dusza w swoim wstgpowaniu ku Bogu wznosi si¢
coraz wyzej ponad siebie. Dopiero wtedy dociera do swojej wewngetrznej
glebi. To w Bogu dusza znajduje swéj ostateczny i najglebszy punkt
spoczynku®. Wskazata, ze w pismach Jana od Krzyza rzadko pojawia
si¢ sfowo cztowiek?. Kluczowym pojeciem antropologii $wigtego jest
dusza ludzka”. Posiada ona bowiem natur¢ duchowa, dzigki ktérej
mozliwa jest komunikacja z Bogiem. Dusza jest jednak ozywiajaca
forma ciata>. W potaczeniu z cialem tworzy jeden podmiot ludzki.
Ciato jest waznym osrodkiem, przez ktéry dusza otrzymuje poznanie
$wiata zewngtrznego®. Tendencje duszy i ciala na modlitwie czgsto by-
waja jednak przeciwstawne. Kiedy podczas kontemplacji duch znajduje
pokrzepienie, cialo odczuwa odrazg i ospato$é?*. Podobnie doskonate
zjednoczenie moze si¢ dokona¢ wtedy, gdy zostanie zerwana potréjna
zastona oddzielajaca dusz¢ od Boga, tj. doczesna, naturalna i zmystowa
dotyczaca ztaczenia duszy z cialem. Bég, jak stwierdzita Stein, w ten
sposéb pragnie wynie$¢ dusze ponad cialo, aby doprowadzi¢ ja do
doskonatej szczgsliwosci”. Nie oznacza to jednak, ze Jan od Krzyza

nie cenit ciata. Wrecez przeciwnie: czgsto méwit o udziale ciata w zyciu

88 Dor. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 128 (ESGA 18).

89 DPor. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 126-127 (ESGA 18).

90 Por. S. F. Ruiz, Swigty Jan od Krzyza. Pisarz — pisma — nauka, dz. cyt., s. 395.
91 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 241 (ESGA 18).

92 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 126127 (ESGA 18).

93 Por. A. Ruszala, Ze swigtym Janem od Krzyza ku zjednoczeniu z Bogiem, Kra-

kéw 1999, s. 49.
94 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 42 (ESGA 18).
95 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 161-162 (ESGA 18).
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taski i chwaty, a takze o jego wpltywie na dusz¢®. Kreuzeswissenschaft
jest zatem swoistego rodzaju antropologia teologiczng. Stein ukazata
jedno$¢ i bogactwo istoty ludzkiej, ze szczegélnym uwzglednieniem praw
rzadzacych zyciem duchowym?®”. Wprowadzita czytelnika w ztozong
i delikatna problematyke doswiadczenia Boga w przezyciu mistycznym?.

Edyta Stein podejmowala réwniez tematyke duszy i ciata na mo-
dlitwie mistycznej w swoich artykutach z zakresu duchowosci karme-
litariskiej. W jednym z nich przytoczyla opis stanu duszy catkowicie
oddanej Bogu. Swicta wskazala, ze dusza w takiej modlitwie jest jak obca,
zapomina o wszystkim. Nie prosi juz za siebie. Duch Swiety poddaje mo-
dlitwy odpowiadajace jej potrzebom i sa one petne doskonatosci. Taka
dusza trwa w pokoju. Nie wspomina otrzymanych task, nie wywyzsza
si¢ nad innych i nie osadza innych. Ceni ich bardzo wysoko, a soba gar-
dzi. Dusza taka nie udaje, ma prostotg dziecka. Chce tylko tego, co si¢
Bogu podoba. Nie pragnie talentéw, ani wigcej task ponad te, ktérymi
zechce obdarzy¢ ja Bég. Plonie w niej nienasycone pragnienie cierpienia
i upokorzenia dla Boga. Jednak zgadza si¢ na to, czego chce od niej Bég.
Do Jezusa Chrystusa zwraca si¢ w sposéb naturalny i opiera si¢ tylko
na Nim. Jest wolna i nic jej nie zwiedzie. Jest sklonna by¢ postuszna
kazdemu?. Wedtug Stein nie tylko dusza, ale i cialo oddycha wéwczas

101

Boza Obecnoscia™. Catego czlowieka przenika goraca mitos¢ Boga™.

96 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 241 (ESGA 18).

97 Por. . Machnacz, ESGA — Edyty Stein dziela wszystkie. Rys historyczno-mery-
toryczny, ;Wroctawski Przeglad Teologiczny” 16 (2008) nr 2, s. 218.

98 Por. J. Machnacz, Edyta Stein. Sw. Teresa Benedykta od Krzyza..., dz. cyt.,
s. 88.

99 Por. E. Stein, Eine auserwihltes Gefif der gottlichen Weisheit..., dz. cyt.,
s. 199—200 (ESGA 19).

100 Por. E. Stein, Eine auserwihltes Gefif§ der gittlichen Weisheit.. ., dz. cyt., s. 193
(ESGA 19).

o1 Por. E. Stein, Eine auserwihltes GefifS der gottlichen Weisheit..., dz. cyt.,
s. 196-197 (ESGA 19).
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Sfera cielesna i duchowa zostaja podporzadkowane tylko jednemu
pragnieniu, aby wszystko czyni¢ dla wigkszej chwaly Bozej.

Warto jeszcze przedstawi¢ rozwazania Edyty Stein zawarte w Wege
der Gotteserkenntnis. Stwierdzita w nich, ze w swoim najglebszym wne-
trzu cztowiek ma przystgp do Boga. Zasada wszelkiego doswiadczenia
mistycznego jest poczucie Bozej obecnosci, ktdre obejmuje catego czto-
wieka. Jest to najnizszy stopieri mistycznego zycia modlitwy. Do zjedno-
czenia z Bogiem prowadza rézne stopnie i przejscia. Na kazdym wyzszym
stopniu Bég coraz bardziej objawia si¢ i daje si¢ poznaé. Caty czlowiek
do$wiadcza osobowego spotkania z Bogiem'. Z kolei w Liebe um Liebe.
Leben und Werk der heiligen Theresia von Jesus stwierdzita, ze dalsze
stopnie modlitwy pochodza z daru Bozego. Na nich nadprzyrodzone
dziatanie Boga catkowicie ogarnia dusz¢. Nizsze wladze i zmysty za-
wieszaja swoje dziatanie. Cialo ekstatyka przy zranieniu nie czuje bélu
i sztywnieje. Dusza prowadzi jakby poza cialem nowe, wyzsze zycie.
Bég obdarzajac ja tym nadzwyczajnym $wiattem, a takze wyprébowujac
przez cierpienie i rézne do$wiadczenia, prowadzi do trwalego zjedno-
czenia ze sobg. Kiedy dusza osiaga taki stan, wowczas moze trwale i bez
przeszkdd cieszy¢ si¢ Boza obecnoscig™*.

Z pism Edyty Stein, powstatych po jej nawrdceniu, wylonit si¢
obraz cztowicka, ktéry od samego poczatku zostat stworzony do re-
lacji z Bogiem. Wskazata ona, ze byt ludzki zlozony z duszy i ciata,
moze otworzy¢ si¢ na Boga i prowadzi¢ z Nim dialog. Wchodzac
na droge modlitwy, podaza nieustannie za pragnieniem zjednoczenia

sie z Panem.

102 Por. E. Stein, Eine auserwihltes GefifS der gottlichen Weisheit..., dz. cyt.,
s. 194 (ESGA 19).

103 Por. E. Stein, Wege der Gotteserkenntnis, dz. cyt., s. 4549 (ESGA 17).

104 Por. E. Stein, Liebe um Licbe..., dz. cyt., s. 76—79 (ESGA 19).
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2. Wladze duchowe na modlitwie

Edyta Stein byta kobieta modlitwy. Codziennie przebywata na rozmowie
z Bogiem, jakby poza tym nic innego nie istniato'. To na modlitwie od-
krywata, ze dusza nie moze zjednoczy¢ si¢ z Panem na drodze poznania,
ale dokonuje si¢ to na drodze wiary w odniesieniu do intelektu, nadziei
w odniesieniu do pamigci i mifosci w odniesieniu do woli.

Edyta Stein byta filozofem, dlatego dziataniu rozumu przypisywata
wielkie znaczenie. Kiedy jednak zostata pochwycona przez Boga, to od
tej chwili na drodze wiary szukala zrozumienia Bozych tajemnic. O tym
procesie szczegblnie méwia jej listy do Romana Ingardena™®. W jednym
z nich stwierdzila, ze jesli cztowiek pragnie znalez¢ si¢ u bram tajemnicy,
musi na drodze intelektu doj$¢ do granicy samego ratio*”. W ten sposéb
opisata swoje osobiste do§wiadczenie. O sobie napisata, ze wiat otwo-
rzyt si¢ przed nia na nowo, od kiedy zaczeta zy¢ do wewnatrz, zamiast
na zewnatrz. Wszystkie rzeczy, z ktérymi miala do czynienia, staty
si¢ przezroczyste i odczuwata obecnos¢ sit, ktére wprawiaty je w ruch

105 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 60, s. 86-87 (ESGA 2).

106 Cho¢ Edyta Stein i Roman Ingarden byli fenomenologami i stosowali te same
narz¢dzia badawcze wypracowane przez Edmunda Husserla, to jednak ich
drogi filozofowania rozchodzity si¢. Dla Stein tematyka bytu ludzkiego sta-
nowita punkt centralny jej refleksji filozoficznej. Rozwazania nad czasowoscia
bytu ludzkiego, a zatem jego przygodnoscia i skoficzonoscia, doprowadzity
ja do bytu wiecznego, w ktdrego istnieniu zatraca si¢ lub zakotwicza si¢ jego
kruchos$¢ istnienia. Takiej zaleznosci nie ukazuje mysl filozoficzna Ingardena.
Dla niego refleksja antropologiczna byta czym$ wtornym wzgledem analiz na-
tury czysto ontologicznej. Ingarden ukazywat cztowieka jako przypadek gra-
niczny, a nie jako wzorcowy byt realny, ktéry ponadto transcenduje w strong
bytéw idealnych i posiada zdolnos$¢ tworzenia bytéw intencjonalnych. Por.
K. Barska, Roman Ingarden i Edyta Stein. Jednosé na tle réznic — ontyczna
struktura czlowieka, w: Edyta Stein. Fenomenologia getyrisko-monachijska.
Analizy, red. J. Machnacz, K. Serafin, Wroctaw 2015, s. 175-178.

107 Por. E. Stein, Selbstbhildnis in Briefen I1I: Briefe an Roman Ingarden, dz. cyt.,
nr 115, s. 188-189 (ESGA 4).
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i stanowity ich wlasciwy fundament. W kontekscie tych wewngtrznych
poruszen odczuwala blaho$¢ wezesniejszych konfliktéw. Czuta, ze wy-
chodzi poza powierzchni¢ codziennych zdarzed™®. W innym z listéw
napisata, ze droga do Boga prowadzi od wiary do ogladu, a nie na od-
wrét. Kto jest zbyt pyszny, aby przecisnaé si¢ przez t¢ waska furtke, ten
pozostaje na zewnatrz'”. Kto jednak przedostaje si¢ na drugg strong,
ten jeszcze za zycia dociera do petniejszej jasnosci i doswiadcza dowodu

110

maksymy: Credo ut intelligam™®.
Jezeli w modlitwie dokonuje si¢ aktualizacja wiary, wtedy czlowiek

111

wchodzi na drogg nawracania si¢ i coraz blizszego kontaktu z Bogiem™.
Taki proces dokonywat si¢ u Edyty Stein, co w szczegdlnosci odstaniaja

listy Swietej. Kiedy jej umyst zostat oswiecony éwiattem wiary zrozumia-

112

ta, ze to Chrystus jest Prawda. Na modlitwie coraz bardziej odkrywata,

108 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I1I: Briefe an Roman Ingarden, dz. cyt.,
nr 115, s. 189 (ESGA 4).

109 W rozwazaniach zawartych w Kreuzeswissenschaft Edyta Stein opisala taki
stan duszy. Zaakcentowala, ze dusza przy naturalnym dziataniu swoich wladz
wychodzi z siebie samej na spotkanie Swiata zewngtrznego, a w czynnosci czy-
sto zmystowej schodzi nawet ponizej siebie. Wchtania ona bowiem to, ku cze-
mu wychodzi i jednoczesnie zostaje wciggni¢ta w to, co decyduje o sposo-
bie jej postgpowania. Chociaz nie moze to przenikna¢ do jej najgiebszego
wnetrza, jednak jest zdolne zatrzyma¢ jg daleko od wiasnego centrum. Por.
E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 127 (ESGA 18).

1o Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen 111: Briefe an Roman Ingarden, dz. cyt.,
nr 117, s. 191 (ESGA 4).

1t Por. I. Werbinski, Modlitwa — dialog cztowicka z Bogiem. Dialog — Religia —
Edukacja II, ,Pacdagogia Christiana” 2/26 (2010), s. 137.

112 Podobny proces duchowy dokonat si¢ w kardynale Newmanie. Edyta Stein
wspomniata o tym w jednym z listéw do Ingardena. Napisata, ze ttumaczenie
jego ksiazki 7he Idea of University sprawito jej wielka rados¢, gdyz mogta
w ten sposéb obcowaé z umystem takim jak Newman. Stwierdzita, ze cale
jego zycie byto poszukiwaniem prawdy religijnej i prowadzito go z nieunik-
niong koniecznoscia do Kosciota katolickiego. Por. E. Stein, Selbstbildnis
in Briefen III: Briefe an Roman Ingarden, dz. cyt., nr 85, s. 153 (ESGA 4). War-
to jeszcze wskazaé te mysli Newmana, o ktérych pisata Stein do Ingardena.
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ze tajemnica jej zycia wyjasnia si¢ w tajemnicy Stowa Weielonego™. Jej
modlitwa byta trwaniem przed Zbawicielem™. Taka modlitwa doko-
nywala w niej oczyszczenie umystu, a zarazem przynaglata ja do od-
krywania Niewypowiedzianego. Jej dusza stawala si¢ otwarta na Boga
dzigki modlitwie i Bozej fasce. Poznawata Go i jednoczyta si¢ z Nim,
odkrywajac to jako stan spokoju i ciszy. Zrozumiata, ze wiara, cho¢
czgsto mroczna, jednak przewyzsza pod wzgledem realizmu i Scistosei
kazdy rodzaj poznania™. Byta ona dla niej sila tworzaca i przeobraza-
jaca, a takze poczatkiem zycia wiecznego™. Pragneta si¢ da¢ prowa-
dzi¢ po niezbadanych drogach wyznaczonych jej przez Boga. W Nim
wszystko stawalo si¢ dla niej przejrzyste. Byta wewngtrznie przekonana,
ze Bog zna jej dusze i poprowadzi nawet przez najciemniejsza noc, ale

zawsze do celu'”.

W swojej ksiazce kardynal wytonit ide¢ uniwersytetu, ktora w centrum sta-
wia intelekt i prawde. Podkreslal, ze poprzez ksztalcenie umystu cztowiek
ma usprawnia¢ swoje zdolnosci w pojmowaniu i kontemplowaniu prawdy. Por.
J. H. Newman, Die Idee der Universitit, ttum. E. Stein, Freiburg im Breisgau
2004, s. 119—120 (ESGA 21). Naukowa formacja, jego zdaniem, miata przyspo-
sabia¢ do odrézniania prawdy od fatszu. Akcentowal, ze religia jest dziedzina
prawdy, a nie uczucia (por. J. H. Newman, Die Idee der Universitdt, thum.
E. Stein, dz. cyt., s. 43). Prawda religijna jest warunkiem wiedzy ogélnej (por.
J. H. Newman, Die Idee der Universitit, ttum. E. Stein, dz. cyt., s. 73). Wiara
w prawdziwo$¢ Objawienia daje swobodg myslenia (por. J. H. Newman, Die
Idee der Universitit, thum. E. Stein, dz. cyt., s. 394).

13 Por. L. J. Adamska, Wprowadzenie, dz. cyt., s. 17.

114 Por. E. Stein, Aus dem Leben einer jiidischen Familie, dz. cyt., s. 348 (ESGA 1).

115 To glebokie przekonanie o nadrzednosci wiary ukazata w pracy Eine Untersu-
chung iiber den Staat. Krétko po swoim nawrdceniu, w paragrafie o relacji reli-
gii i panistwa napisata, ze jesli cztowiek wierzacy otrzyma jakis nakaz od Boga,
czy to bezposrednio na modlitwie, czy posrednio przez ziemskich zastgpcow,
musi postucha¢ niezaleznie czy dziata wbrew paristwu, czy tez nie. Por. E. Stein,
Eine Untersuchung iiber den Staat, Freiburg im Breisgau 2006, s. 127 (ESGA 7).

116 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen III: Briefe an Roman Ingarden, dz. cyt.,
nr 102, s. 176 (ESGA 4).

117 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen II, dz. cyt., s. 243 (ESGA 3).
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Edyta Stein wiedziala, ze obok rozumu réwniez pamigé odgrywa
wazng role w procesie modlitwy. Dlatego jej wkorzenienie si¢ w chrze-
$cijafistwo przebiegato przez nabywanie teoretycznych podstaw z zakresu
katolickiej nauki, aby mogta dobrze uksztattowaé swoje zycie modlitwy.

Swieta pragneta staé si¢ naczyniem opréznionym na taske Boza,
dlatego pozwalata przemienia¢ si¢ Bogu na modlitwie. Pan natomiast
oczyszczal jej pamigé, aby mogta w Nim potozy¢ cala swoja nadzieje.
Im bardziej zblizata si¢ do Boga, tym stabsze stawaly si¢ jej wigzi natu-
ralne z innymi, a rozwijaly si¢ wigzi duchowe. Na modlitwie oddawata
Panu wszystkie bliskie jej osoby. Kazdy miat state miejsce w jej sercu™.
Zywo odczuwata prawde, ze ludzi spotykajacych si¢ w Bogu nie moze
roztaczy¢ dzielaca ich przestrzen™.

Dokfadata staran, aby zachowywa¢ nieustanng pamig¢é o Bogu.
Wykorzystywala ranne godziny, by spotka¢ si¢ na modlitwie z Panem.
Uwalniata w ten sposéb pamie¢ od obrazéw $wiata i cata swoja nadzieje
zwracata ku niebu. Wszystkie plany i zamiary Swicta powierzata Bogu'.
Nie martwita si¢ o swoja przysztos¢, wiedziata bowiem, ze ona nalezy
do Pana™.

Edyta Stein na modlitwie odkrywata powotanie do czystej mitosci,
dlatego swoja wol¢ poddawata Chrystusowi. Pragneta ogoloci¢ swoje
serce od wszystkiego, co stworzone. Chciata by¢ wolna wewngtrznie
od samej siebie, od innych, a nawet od pociech pochodzacych od Boga,
czy poszczegblnych form poboznosci. Chciata tylko spetniaé¢ wolg Boza
i pozwoli¢ si¢ Bogu prowadzi¢.

Byta cierpliwa w poznawaniu Jego woli. Wiedziata, ze Pan prowadzi

jednych szybciej, a innych wolniej do celu. Nigdy nie wyznaczata Bogu

118 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 284, s. 314-315 (ESGA 2).
119 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen II, dz. cyt., nr 476, s. 209 (ESGA 3).
120 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 60, s. 87 (ESGA 2).

121 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 255, s. 283 (ESGA 2).
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terminéw. Bylo to niewiele, ale chciata dla Niego uczyni¢. Poprzez
wytrwala i cierpliwg modlitwe czekata na znalezienie Bozych sciezek.
Kiedy je odkrywala, szfa bez oporéw za natchnieniem taski>. Cala
duchowa droga Edyty Stein byta naznaczona uleglosciag wobec Boga,
a Pan udzielal jej swoich fask az do coraz glgbszego zjednoczenia z Nim.

Swiqta odkrywala w swoim zyciu i podkreslata w swoich dzietach,
ze dusza stanowi zrodlo i podstawe dziatalnosci wtadz duchowych. Mo-
dlitwa powinna ogarnaé¢ wszystkie wladze duszy. Zanim Edyta Stein
zajela si¢ tematem dzialania wladz duszy na modlitwie, poczatkowo
wyjasniata ich znaczenie w zyciu duchowym czlowieka.

Swieta pragneta opisa¢, w jaki sposéb cztowiek otwiera si¢ na Boga
i dazy do spotkania z Nim. Opracowujac to zagadnienie, odwotywata
si¢ do $wiadectwa wielkich mistykéw karmelitaiiskich. Wskazata za Ja-
nem od Krzyza, ze dusza jest rzeczywistoscia posiadajaca rézne wiadze:
nizsze i wyzsze, albo inaczej zmystowe i duchowe. Wtadze te, w czgci
nizszej i wyzszej, dziela si¢ na poznawcze i dazace do czego$. Zmysty,
bedace organami ciala, stanowia jednoczesnie okna duszy, przez ktdre
poznaje ona $wiat zewnetrzny. Zmystowos¢ jest wspdlna ciatu i duszy.
Oprécz wrazen, ktére pozwalaja na poznanie $wiata podpadajacego pod
zmysty, do zmystowosci nalezy réwniez uzywanie i pozadanie, ktdre jest
wywolane w duszy przez wrazenia zmystowe. Uzywanie i pozadanie
jest mozliwe juz na stopniu czysto zmystowego zycia duszy. Natomiast
poznanie nie jest mozliwe bez czynnosci duchowej i tym thumaczy si¢
$ciste powigzanie wyzszego i nizszego bytu duchowego. Nie s to jednak
pi¢tra zbudowane jedno na drugim. Okre$lenia wyzsza i nizsza czg$¢
sa tylko przestrzennym obrazem dla czego$, co posiada byt catkowicie
przestrzenny. Dusza jako duch nie posiada wysokosci ani gteboko-
éci, jak majg inne ciata. Czyny zmystowe i duchowe sg $cisle ze soba
zwiazane. Z jednej strony okna zmystéw nie doprowadza do poznania

122 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 173, s. 191 (ESGA 2).
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$wiata podpadajacego zmystom, jezeli duch nie zechce przez nie patrzed,
a z drugiej strony, duch potrzebuje takich okien, aby patrze¢ na $wiat.
Zmysly dostarczaja mu materii, ktdra on si¢ zajmuje'.

Edyta Stein zaakcentowata, ze antropologia chrzescijariska zna gle-
biny duszy ludzkiej. Nie stanowia one dla niej nowego odkrycia, ale
sa faktami pojmowanymi przede wszystkim ze wzgledu na wiasne ko-
rzenie. Swicta oparta si¢ na prawdzie objawionej, ktéra daje odpowiedz
na pytania nierozwiazywalne dla rozumu naturalnego. Na tej podstawie
stwierdzita, ze pierwotnie cztowiek byt dobry, panowat dzigki rozumowi
nad swoimi popedami i w wolnosci zwracat si¢ ku dobru. Kiedy jednak
cztowiek odwrdécit si¢ od Boga, popedy zbuntowaty si¢ przeciw duchowi,
intelekt zostal zaciemniony, a wola ostabiona. Zepsuta natura przeszta
dziedzicznie z pierwszego cztowieka na caly rodzaj ludzki. Swiatto rozu-
mu nie zgasto w nim catkowicie, a takze pozostala mu wolnos¢, dzigki
ktérej moze podjaé walke ze swoja nizsza natura. Nie ma on juz jednak
mocy nad wladzami we wlasnej glebi. Bég, pragnac uleczy¢ zepsuta
nature, zestal Swojego Syna, ktéry stal si¢ nowa gtowa rodzaju ludz-
kiego. Ma On w sobie zrédto boskiego zycia i leczy utomnosci upadtej
natury. W ten spos6b $wiatto naturalne jest przez swiatlo faski lepiej
chronione przed bledami, cho¢ nie jest przed nimi zabezpieczone. Przede
wszystkim jako oko duchowe pozostaje otwarte na wszystko, co w tym
$wiecie daje zna¢ o innym $wiecie. Wola kieruje si¢ ku wiecznemu dobru
i nie daje si¢ fatwo od niego odwréci¢. Ma takze wigcej sity do walki
z niskimi wladzami™*.

Swicta wymienita w Der Aufbau der menschlichen Person zgod-
nie z teologia scholastyczng tylko dwie wiadze duszy, a zatem rozum
i wole. W Kreuzeswissenschaft przyjeta podziat na trzy wladze duszy.

Wynikalo to z faktu, ze §w. Jan od Krzyza, na ktérego nauce oparta

123 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 93—94 (ESGA 18).
124 Por. E. Stein, Der Aufbau der menschlichen Person, dz. cyt., s. 10 (ESGA 14).
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si¢ Stein, zbudowat swéj system mistyczny na trzech wladzach duszy™.
To rézniace si¢ od $w. Tomasza rozumienie duszy, jej zdaniem, nie miato
wigkszego znaczenia. Nie chodzito bowiem o rzeczywisty podziat duszy,
ale o rézny sposéb jej dziatania w odmiennych kierunkach™e.

Jako filozof Edyta Stein doceniata rol¢ naturalnego rozumu. Od-
krywata, ze do kazdego ludzkiego dziatania potrzebny jest akt myslowy.
Szczegdlnie interesowala ja kwestia drég poznania Boga. Wiele miejsca
w swoich pismach poswigcila zagadnieniu naturalnego poznania Boga.
Naturalny rozum, jej zdaniem, jest w stanie zblizy¢ si¢ do Boga bez
pouczen teologii i Pisma Swictego. Czowiek bowiem znajduje w swoim
wnetrzu i w otaczajacym go $wiecie wskazéwki odsylajace go do bytu
wiecznego. Rozum ludzki jest z natury nie tylko badaczem przyrody
i logikiem, ale réwniez metafizykiem. Jak w kazdym dos$wiadczeniu
widzi wigcej niz podpada pod zmysly, tak tez sigga poza doswiadczalny
$wiat, by dotrze¢ do jego wiecznej przyczyny. Na tym warunku bazuje
mozliwo$¢ poznania Boga™.

Edyta Stein stwierdzita w streszczeniu do ésmej guaestio, ze rozum
ludzki na ziemi poznaje Boga tylko przez stworzenia™®. Wskazuje na dro-
ge myslenia wnioskujacego, ktéra postgpuja dowody na istnienie Boga.
Przyczyna i sprawca kazdego istnienia skoriczonego moze by¢ ostatecznie
byt, ktdry nie jest jak istnienie ludzkie bytem otrzymanym. Musi on ist-
nie¢ sam z siebie. Jest bowiem bytem, ktéry nie moze istnie¢ jak wszystko,
co ma poczatek, lecz jest bytem koniecznym. Byt ten, ktéry istnieje
z siebie i koniecznie, nie majac poczatku i bedac przyczyna wszystkiego,
co si¢ zaczyna — musi by¢ takze bytem jednym. Wszystko, co czasowe

125 Por. J. I. Adamska, Od ttumacza, dz. cyt., s. 12.

126 Por. W. Zyzak, Fundamentalna rola wiary..., dz. cyt., s. 106—107.

127 Por. W. Zyzak, Fundamentalna rola wiary..., dz. cyt., s. 160.

128 Por. E. Stein, Ubersetzung: Des Hl. Thomas von Aquino Untersuchungen diber
die Wahrheit — Quaestiones disputatae de veritate 1, Freiburg im Breisgau 2008,
s. 241-242 (ESGA 23).
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potrzebuje oparcia w tym, co wieczne. Zaakcentowala jednak, ze jest
to wyczucie bardzo ciemne i z trudem mozna jej nazwaé poznaniem™.

Edyta Stein wskazata takze na mozliwos¢ odkrycia Boga poprzez
wewnetrzne przezycie. Odwotata si¢ do nauki $w. Augustyna, ktéry
drogi do Boga szukat od strony bytu wewngtrznego. Podkreslita za nim,
ze ludzkie istnienie wskazuje ponad siebie na byt prawdziwy; uwidacznia
si¢ jednoczesnie niemoc uchwycenia Nieogarnionego. Myslenie wnio-
skujace doprowadza do utworzenia $cistych poje¢, ktore nie potrafig
uja¢ Nieogarnionego, a czasami wrecz Go oddalaja, co jest whasciwe
dla wszystkiego, co pojeciowe°. Stwierdzila réwniez, ze metafizyczny
zmyst cztowieka pozwala mu poznad, ze to, co zrozumie na drodze logiki,
a takze nazwy zapozyczone z do§wiadczalnego $wiata, nie odpowiadaja
temu, czego szuka. W ten sposéb odkrywata prawdg, ze niepodobien-
stwo migdzy stworzonym a niestworzonym bytem jest wicksze niz
podobienstwo®".

Swicta doszta w swojej refleksji do teologii symbolicznej, ktéra réw-
niez zaliczata do drogi wnioskowania przez naturalny rozum. Opisala
ja jako méwienie o Bogu w obrazach. Za Dionizym Areopagita ukazata
antropologicznie calosciowy proces poznawczy, ktéry ma utorowaé droge
do samego Boga i zaowocowaé osobistym spotkaniem z Nim®*. Wedlug
niej, zadanie teologii symbolicznej polega na tym, aby czlowiek w coraz
wigkszym stopniu uwalnial si¢ od zmystowego $wiata i aby w koricu nie
potrzebowat zmystowych obrazéw™. Wyjasnita dalej, ze

jakkolwiek niedoskonate i nieokreslone jest naturalne poznanie Boga, jak-

kolwiek wymaga skorygowania i wzbogacenia, rozjasnienia i uwyraznienia

129 Por. E. Stein, Endliches und ewiges Sein, dz. cyt., s. 60—61 (ESGA 11/12).
130 Por. E. Stein, Endliches und ewiges Sein, dz. cyt., s. 60—61 (ESGA 11/12).
131 Por. W. Zyzak, Fundamentalna rola wiary..., dz. cyt., s. 160.

132 Por. B. Beckmann, Einfiibrung, dz. cyt., s. 12 (ESGA 17).

133 Por. E. Stein, Wege der Gotteserkenntnis, dz. cyt., s. s1 (ESGA 17).
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przez wiarg, to jednak juz w nim wystepuje zmierzanie do czegos, co urze-
czywistnia si¢ w do§wiadczalnym poznaniu Boga; réwniez w nim nastgpuje
pewne spotkanie z Bogiem, ktére umozliwia ,rozpoznanie” Boga, gdy

dochodzi do sytuadji, ze BSg staje przed kimsg z nas®+.

Edyta Stein odstonita tu mozliwosci i granice spotkania z Bogiem™.
Po upadku pierwszego czlowieka, jak stwierdzita Stein, mniejsza jest
naturalna potega intelektu. Wskutek grzechu pierworodnego zostat
on ostabiony i zaciemniony, jednak pozostaje mu do$¢ sily i jasnosci, aby
z pewnoscia poznal istnienie Boga. Nie oznacza to, ze mozna mu ufaé
tak bardzo, aby bez pomocy wiary czy wrecz w sprzecznosci z nia potra-
fit znalez¢ prawde™®. W zyciu duchowym intelekt musi by¢ ujmowany
tacznie z wiara. Stein zaakcentowata, ze wigcej niz filozoficzna droga
poznania daje droga wiary. Ona daje cztowiekowi osobowa blisko$¢ Boga
mitujacego i milosiernego oraz obdarza taka pewnoscia, ktéra nie jest
dostgpna zadnemu poznaniu naturalnemu®’.

Swieta zgodnie z nauczaniem Kosciota twierdzita, ze rozum i wiara
nigdy nie mogg sobie przeczy¢, ale wspomagajg si¢ nawzajem. Trafnie
podazajacy rozum dowodzi podstaw wiary i o$wiecony jej $wiattem,
rozwija nauke o rzeczach boskich, wiara za$ uwalnia rozum od bledéw
i strzeze przed nimi oraz wyposaza go w wielorakie poznanie. Jesli
rozum o$wiecony przez wiarg co$ skrzetnie bada, to moze osiagnaé
pewne zrozumienie Bozych tajemnic. Po czgsci dokonuje si¢ to na
gruncie analogii z tym, CO poznaje w sposéb naturalny, a po czescl

na gruncie powigzania tajemnic ze soba i z ostatecznym celem czfowieka.

134 E. Stein, Drogi poznania Boga, ttum. G. Sowinski, Krakéw 2006, s. 115. Por.
E. Stein, Wege der Gotteserkenntnis, dz. cyt., s. 52 (ESGA 17).

135 Por. J. Machnacz, ESGA — Edyty Stein dzieta wszystkie. Rys historyczno-mery-
toryczny, art. cyt., s. 218.

136 Por. E. Stein, Der Aufbau der menschlichen Person, dz. cyt.,s. 67—-68 (ESGA14).

137 Por. E. Stein, Endliches und ewiges Sein, dz. cyt., s. 61 (ESGA 11/12).
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Nigdy jednak nie jest w stanie ich tak zglebi¢, jak przenika prawdy
stanowiace jego wlasciwy przedmiot. Boze tajemnice ze swej natury tak
przewyzszaja stworzony inteleke, ze nawet po przekazaniu Objawienia
i po przyjeciu wiary pozostaja okryte zastong wiary i jednoczesnie ciem-
noscig™®. Dla Swictej wiara w dochodzeniu do prawdy byta absolutnie
niezbywalna™.

Edyta Stein odstonita prawdg, ze rozum nie stoi w sprzecznosci z wia-
ra. Szczegdlnie ukazata to, analizujac temat do§wiadczenia religijnego.
Stwierdzita, ze intelektualista nie jest w stanie tego poja¢, jezeli nie
zdobedzie si¢ na pokore i nie dookresli swoich dociekan rozumowych
wiara. To stanowisko odstaniaja zwlaszcza jej listy do Romana Ingardena.
Filozof zarzucal Edycie Stein, ze positkuje si¢ w pracy intelektualnej
argumentami bedacymi przedmiotem wiary i na odwrét'*°. Napisata
do niego:

nie trzeba, by$my az po kres naszego zywota szukali dowodu prawomocno-
$ci do$wiadczenia religijnego. Konieczne jest jednak, bysmy opowiedzieli
si¢ za lub przeciw Bogu. Tego si¢ od nas wymaga: zdecydowac si¢, nie

otrzymujac w zamian kwitu gwarancyjnego. Oto jest wielkie ryzyko wiary''.

Dla Swigtej rozum jest sposobem dojscia do tego, czego nim sa-

mym obja¢ si¢ juz nie da'**. Stwierdzita takze, ze istnieja rzeczy, ktore

138 Por.E. Stein, Der Aufbau der menschlichen Person, dz. cyt.,s.171-173 (ESGA 14).

139 Por. A. Grzegorczyk, Filozofia Swiatta Edyty Stein, dz. cyt., s. 94.

140 Por. H. B. Gerl-Falkovitz, Einleitung, w: E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I11:
Briefe an Roman Ingarden, Freiburg im Breisgau 2001, s. 23 (ESGA 4).

141 E. Stein, Autoportret z listow. Czesé trzecia: Listy do Romana Ingardena, ttum.
M. Klentak-Zabtocka, A. Wajs, Krakéw 2003, nr 117, s. 300. Por. E. Stein,
Selbstbildnis in Briefen III: Briefe an Roman Ingarden, dz. cyt., nr 117, s. 191
(ESGA 4).

142 Por. A. Grzegorczyk, Filozofia Swiatta Edyty Stein, dz. cyt., s. 94.
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wykraczaja poza granice naturalnych mozliwosci poznawczych™. Jan

Pawet II napisat pézniej:

wiara i rozum sg jak dwa skrzydta, na ke6rych duch ludzki unosi si¢ ku kon-
templacji prawdy. [...] wiara domaga si¢, aby jej przedmiot zostal poznany
przy pomocy rozumu; rozum osiggajac szczyt swoich poszukiwan, uznaje,

jak konieczne jest to, co ukazuje mu wiara'+.

Edyta Stein zajela si¢ analiza poznania i wiary w dziele Kreuzeswissen-
schaft. Rozwingla w niej nauke Jana od Krzyza w kwestiach dotyczacych
wiary i kontemplacji's. Ukazata dziatanie rozumu w procesie modli-
twy, ktdrego celem jest zjednoczenie z Bogiem. Drogg do tego celu jest
Chrystus Ukrzyzowany i ukrzyzowanie wraz z Nim. Jedynym srodkiem
do tego jest wiara. Zadna rzecz, jak stwierdzita Stein, nie moze temu
stuzy¢. Cho¢ kazde stworzenie posiada pewien stosunek do Boga i nosi
w sobie Jego §lad, to jednak Bég nie ma do nich Zadnego odniesienia ani
podobiefistwa. Za posrednictwem stworzen rozum nie moze poja¢ Boga.
Wszystko, co wyobraznia moze przedstawi¢, a umyst pojaé i zrozumie,
nie stanowi drogi wystarczajacej i wlasciwej do Boga. Rozum bowiem
odbiera $wiat przyrodzony przez ksztalty i obrazy podpadajace zmystom.
Réwniez sprawy $wiata nadprzyrodzonego dostgpne dla rozumu nie
moga da¢ mu doktadnego poznania'+.

Skoro rozum swoimi pojgciami nie jest w stanie zglebi¢ Boga, pa-
mieg¢ za$ nie moze stworzy¢ pojeé i obrazéw, dlatego, co wnioskowata
Edyta Stein za Janem od Krzyza, nalezy kierowa¢ si¢ ku Bogu raczej

143 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen III: Briefe an Roman Ingarden, dz. cyt.,
nr 121, s. 195 (ESGA 4).

144 Jan Pawel 11, Encyklika Fides et ratio, nr 42, w: Encykliki Ojca Swigtego Jana
Pawta 11, Krakéw 2002, s. 1081, 1128—1129.

145 Por. L. Smoliiski, Droga zjednoczenia z Bogiem. .., art. cyt., s. 72—73.

146 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 53 (ESGA 18).
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nic nie rozumiejac, niz pragna¢ co$ zrozumie¢. Dusza musi pograzy¢ si¢
w ciemno$ciach, jesli pragnie wejs¢ na droge kontemplacji'. Jest to dro-
ga wiodaca przez wyrzeczenia i cierpienia. Jest ona zawsze nakierowana
na samego Boga'*. Ciemnoscia, ktéra prowadzi do Boga, jest wiara. Ona
jest jedynym $rodkiem do zjednoczenia z Bogiem, gdyz stawia przed
oczami Boga takiego, jakim jest. Wiara i Bég oslepiaja rozum i dlatego
wydajg si¢ ciemnoscia. Ta ciemno$¢ w Biblii zobrazowana jest przez
chmure, ktéra okrywala Boga w starotestamentalnych objawieniach™®.

Wiara, jak napisata Edyta Stein, opierajac si¢ na nauce Jana od Krzy-
za, daje ciemne i og6lne poznanie, czyli kontemplacj¢. Taka modlitwa
sprzeciwia si¢ nie tylko przyrodzonemu sposobowi postgpowania, ale
takze sposobom, ktére moglyby udzieli¢ rozumowi szczegdtowych pojeé
nadprzyrodzonych, jak widzenia, objawienia i odczucia duchowe. Dla
Boga bowiem bardziej whasciwe jest udzielanie si¢ duchowi a nie zmy-
stom™. W spotkanie z Bogiem zaangazowany jest zatem ludzki inteleke,
ale ostateczne spotkanie z Nim dokonuje si¢ na ptaszczyznie poznania
plynacego z wiary, dopetnionego przez kontemplacjg™'.

Ogolne poznanie Boga, zdaniem Edyty Stein, jest tym czystsze,
prostsze i doskonalsze, im czystsza jest dusza, uwolniona od innych pojeé
i szczegdtowych wiadomosci. Taka modlitwa przyczynia si¢ do pod-
niesienia umystu, oderwania go i oddalenia od wszelkich rzeczy, form
i ksztattéw. Bog stopniowo prowadzi dusze do wzniostego szezytu, jakim
jest zjednoczenie z Nim. Poczatkowo udziela jej si¢ przez obrazy i drogi

147 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 53 (ESGA 18).

148 Por. S. Niziiski, Edyta Stein ofiara holokaustu czy mistrzyni przezywania epo-
kowej nocy ludzkosci?, w: Sw. Teresa Benedykra od Krzyza (Edyta Stein) — Ko-
bieta i Karmelitanka Bosa — Patronkq Europy, Poznan 2001, s. 84 (Biblioteka
Zeszytéw Karmelitariskich, 2).

149 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 53—s54 (ESGA 18).

150 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. s4 (ESGA 18).

151 Por. H. Ciereszko, Edyty Stein droga do Boga a argument wertykalny w teologii
fundamentalnej, ,Roczniki Teologiczne ” 9 (2017), s. 16.
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zmystowe naturalne i nadprzyrodzone, a takze przez rozumowanie.
Nastgpnie do tego, co rozum moze poznal przez zewngtrzne czy we-
wnetrzne zmysty, dochodzi czysto duchowe udzielanie si¢. Dokonuje
si¢ ono bez udziatu jakiegokolwiek zmystu's.

Edyta Stein, przedstawiajac nauke Jana od Krzyza, dotyczaca dzia-
talno$ci rozumu na modlitwie, zajeta si¢ przede wszystkim jego oczysz-
czeniem. Opisata oczyszczenie czynne angazujace aktywnos¢ duszy
i oczyszczenie bierne, ktére podlega wytacznemu dziataniu Boga®+.
Stwierdzita, ze jedli umyst chce w pelni otworzy¢ si¢ na Boga, musi
odrzuci¢ dawne przyzwyczajenia i wzorce postgpowari. Dlatego omé-
wita szczegétowo charakterystyczne dla tej wladzy wizje rozumowe.
Zaliczyta do nich widzenia, objawienia, stowa i uczucia duchowe. Cho¢
s to pojecia wyzszego rzedu, nie nalezy na nich polegaé, gdyz przez nie
rozum traci ostro$¢ i blokuje sobie droge do samotnosci i ogotocenia.
Takich wizji Bég udziela rzadko. Swicta oméwita po kolei wszystkie
te wizje rozumowe'”’.

Jako pierwsze Swicta opisata widzenia duchowe, ktére sq jasniejsze
i wyrazniejsze niz cielesne. Rozum oglada je wewngtrznie za posrednic-
twem $wiatta nadprzyrodzonego. Wnosza one do duszy pokdj, jasnos¢,
czysta mito$¢, pokore. Mimo to, co zaakcentowata Stein, trzeba zacho-
waé wobec nich rezerwe, bo cho¢ moga one zapala¢ wigksza mitos¢ Boza,
to w o wiele wickszym stopniu czyni to czysta wiara™.

Objawienia, jej zdaniem, obejmuja dwa rodzaje doznan duchowych.

S3 to poznania rozumowe odstaniajace ukryte prawdy i objawiania

152 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 57 (ESGA 18).

153 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 58 (ESGA 18).

154 Por. W. Strézowski, Edyta Stein i Roman Ingarden — koncepcje cztowieka, Fe-
nomen Edyty Stein — Das Phinomen Edith Stein. ,Zeszyty Naukowe Cen-
trum Badan im. Edyty Stein” 11 (2014), s. 21.

155 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 58 (ESGA 18).

156 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 60 (ESGA 18).
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wyjawiajace tajemnice. Oba rodzaje poznan pozostawiaja trwate $la-
dy w duszy, gdyz odbywaja si¢ w czystej kontemplacji. Objawienia
w wezszym znaczeniu odnosza si¢ do tajemnic wiary. Jest to nowe
przedstawienie i wyjasnienie objawionej wczesniej prawdy'.

Kolejna grupa wizji rozumowych opisanych przez Stein to stowa
nadprzyrodzone. Udzielaja si¢ one rozumowi bez posrednictwa jakie-
gokolwiek zmystu cielesnego. Swigta za Janem od Krzyza wymienita
ich trzy rodzaje"*. Pierwsze to stowa sukcesywne. Tworzy je sam duch.
Dokonuje si¢ to w chwilach doskonatego skupienia i zatopienia. Duch
wowczas przebiega z mysli do mysli. Zatopiony w rozmy$laniu umyst
jednoczy si¢ z prawda, ktéra rozwaza, a w tej prawdzie jednoczy sig
z nim Duch Bozy. Co jednak podkreslita Swicta, zdarzaja si¢ umysty
z natury tak zywe i przenikliwe, ze bez zadnej nadprzyrodzonej pomocy
dochodza do podobnej reakeji rozumu i sadza pdzniej, ze oswiecit je Bdg.
Swiqta dalej stwierdzita, ze trzeba by¢ czujnym, jesli nawet te o$wiece-
nia dusza zawdziecza Duchowi Swigtemu. On o$wieca rozum wedtug
stopnia skupienia. Rozum nigdzie nie osiaga wigkszego skupienia niz
w wierze. Swiatto, jakie uzyskuje w wierze, rézni si¢ od o$wiecenia
poszczegdlnych prawd. Za pomoca rozumu mozna przenikna¢ jedna,
dwie lub trzy prawdy, natomiast w $wietle wiary otrzymuje si¢ Boza
Madros¢, samego Syna Bozego, ktéry w niej udziela si¢ duszy. Drugim
rodzajem sa stowa formalne. Réznig si¢ one od sukcesywnych tym,
ze duch otrzymuje je bez wlasnego wspétudziatu i bez wzgledu na sku-
pienie. Nie wyciskaja si¢ one wyraznie na duszy. Maja za cel pouczy¢
duszg i objasni¢ jakas jedna sprawe. Ostatnia grupe wymieniong przez
Swieta stanowia stowa substancjalne. Pozostawiaja one glebokie wrazenie
w duszy. Od stéw formalnych réznia si¢ mocnym i istotnym skutkiem.

Sprawiaja w duszy to, o czym méwia. Udzielaja si¢ one duszy bez jej

157 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 60 (ESGA 18).
158 Por. W. Zyzak, Fundamentalna rola wiary..., dz. cyt., s. 430.
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pragnienia i sprawia je sam Bdg. Nie istnieja tu obawy oszukania przez
rozum czy szatana, gdyz ani rozum, ani szatan nie potrafia wywota¢
substancjalnego skutku™.

Uczucia duchowe s czwartym rodzajem doznari rozumowych. Ste-
in stwierdzita, ze stanowia one wznioste i najstodsze dotknigcia Boga.
Powoduja subtelne poznanie bedace stodkim, nadprzyrodzonym zro-
zumieniem, niedostgpnym rozumowi przyrodzonemu'®.

Swicta wskazata, ze modlitwa $cisle wiaze si¢ z poznaniem i dziata-
niem rozumu. W procesie tym jednak musi wzia¢ udziat takze kolejna
wiadza duchowa, jaka jest pami¢¢. Edyta Stein zauwazyta, ze $w. Au-
gustyn w odniesieniu do zycia duchowego odwotat si¢ do dziatania
pamigci. On jako pierwszy wymienit i opisat dziatanie tej wtadzy, a ona
odwotata si¢ do jego nauki na ten temat. Pamig¢, wedtug Stein, ma kil-
ka znaczert w nauce Augustyna. Po pierwsze dotyczy tkwienia w sobie,
co jest whasciwe kazdemu zyciu duchowemu, zanim zostanie poznane
w osobnym, skierowanym na nie akcie. Po drugie jest to zachowanie
tego, co raz zostalo poznane, a takze przypomnienie, czyli odzycie tego,
co byto przechowane. Pierwsza posta¢ pamigci stanowi zatem pierwotna
posta¢ poznawania. Kolejne sg stopniami w jej rozwoju i ten rozwdj
umozliwiaja. Bez pamigci niemozliwe bytoby cheenie. Bez niej takze nie
byloby strumienia zycia duchowego. Dlatego, zdaniem Stein, $w. Au-

gustyn wyznaczyt pamigci samodzielna pozycj¢ obok rozumu i woli*.

159 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 62—65 (ESGA 18).

160 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 65—66 (ESGA 18).

161 Por. E. Stein, Endliches und ewiges Sein, dz. cyt., s. 381 (ESGA 11/12).
Edyta Stein analizujac rozwazania Augustyna na temat pamieci, rozumu
i woli, doszta do wniosku, ze mito$¢ stanowi podstawe i cel tego potréjnego
dzialania. Rozwineta to stwierdzenie, wychodzac od ukazania tego, co taczy
milto$¢ z pamiecig. Wskazata, ze przez poznanie i chcenie duch wychodzi
z siebie, nawet wtedy, gdy jest na siebie skierowany. Natomiast przy dziataniu
pamieci pozostaje on u siebie (przechowywanie i przypominanie odbywa sig
wewnatrz). Pamigé przez to zbiera wewngtrzny skarb i przypominajac sobie,
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W Kreuzeswissenschaft Edyta Stein skupita si¢ nad nauka Jana
od Krzyza, dotyczaca relacji poznania i wiary w celu zjednoczenia z Bo-
giem. Wskazata, ze droga wiary prowadzi przez noc. W niej ogotoceniu
podlega nie tylko rozum, ale takze pamig¢ i wola. Anna Grzegorczyk
stwierdzita, ze Swieta méwita wrecz o §mierci trzech wladz duchowych®,
Edyta Stein szczegélowo zanalizowata dzialanie pamieci w przygoto-
waniu na boskie zjednoczenie. Zaakcentowata, ze musi si¢ ona wznies¢
ponad samg siebie. Ogotoci¢ si¢ ze wszystkich poznan i ksztattéw, ktore
zdobyta przez posrednictwo zmystéw. Bég bowiem nie podpada pod
zadna forme i obraz, przez ktéra pamieé¢ moglaby Go pozna¢. Dlatego,
kiedy milknie dzialanie wyobraZni, pamig¢ zatapia si¢ w Bogu. W zjed-
noczeniu pamig¢ ogalaca si¢ ze wszystkich poznarni. Czasami zanikniccie
pamieci i zawieszenie wyobrazni jest tak catkowite, ze przez dtugi czas
dusza nie wie, co si¢ z nig dzieje. Owe zaniki pamigci daje si¢ zauwazy¢
w poczatkach zjednoczenia z Bogiem. Dusze zjednoczone z Bogiem nie
odczuwaja tego, gdyz Duch Swiety przypomina im wszystko'.

Swiety Jan wskazywal, ze niewtasciwe korzystanie z pamieci oddala
od doskonalego skupienia®t. Dlatego, zdaniem Stein, musi nastapi¢
oczyszczenie tej wladzy. Dokonuje si¢ ono biernie przez Boga, ale dusza
moze si¢ na nie przygotowal. Trzeba pozostawi¢ pamigé wolna i nie

wiaza¢ jej zadnymi sprawami. Nie przechowywaé w pamigci zadnych

robi z niego uzytek. Bez pamieci osoba duchowa nie mogtaby ani siebie po-
siadaé, ani siebie oddawaé, tzn. kochaé. Zycie duchowe staje si¢ tym silniejsze,
im glebiej we wnetrzu powstato przezycie czy dokonalo si¢ przyjecie. Najgteb-
sza jest mitos¢, dlatego pamie¢ ma w niej oparcie. Swieta stwierdzita, ze obok
pamieci, takze rozum i wola maja w miltosci oparcie i cel. Por. E. Stein,
Endliches und ewiges Sein, dz. cyt., s. 384—385 (ESGA 11/12).
162 Por. A. Grzegorczyk, ,Oscieri Smierci” wedtug Edyty Stein, Wobec smierci.
»Zeszyty Naukowe Centrum Badari im. Edyty Stein” 9 (2012), s. 39.
163 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 67 (ESGA 18).
164 Por. W. Kamica, R. Kimsza, Antropologiczne podstawy duchowosci sw. Jana
od Krzyza, ,Rocznik Teologii Katolickiej” 13/2 (2014), s. 64.
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obrazéw i wspomnieri. Czlowiek duchowy, dazacy do zjednoczenia
z Bogiem, postugujac si¢ naturalnymi pojeciami, naraza si¢ na trzy szko-
dy's. Wedtug Stein, po pierwsze do§wiadcza ze strony $wiata réznych
rozczarowan, niedoskonalosci, pozadan, krytyk czy marnowania czasu.
Od tych szkéd moze sig uchroni¢, uwalniajac si¢ ze wszystkich wiadomo-
$ci. Nie trzeba jednak rezygnowaé z tego, co si¢ przyczynia do czystego,
og6lnego i prostego poznania Boga. Rezygnacja dotyczy poréwnywania
Boga z czyms stworzonym. Pamiec i pozostale zmysty nalezy zanurzy¢
w milczeniu i ciszy, aby Bég mégt méwic¢ do duszy. Druga grupa prze-
szkéd pochodzi od szatana. Moze on podsuwa¢é duszy nowe wrazenia,
poznania, sady, ktére pobudzaja dusze do pychy, chciwosci, gniewu czy
zazdro$ci. To, co podsuwa szatan pochodzi zwykle z poznani i rozwazan
pamieci. Jesli zatem wladza ta pograzy si¢ w ciemnosci, zapomnieniu
i przerwie swoja dziatalno$¢, to tym samym zamknie dostep dla wpty-
wu zfego ducha. Trzecia przeszkoda polega na tym, ze naturalna tres¢
pamigci przeszkadza duszy w osiagnigciu dobra moralnego i pozbawia
w ten sposob dobra duchowego. Doktadnie chodzi tu o poskramianie
namietnosci i nieuporzadkowanych pozadan. Dusza wéwczas wchodzi
w uciszenie, pokdj i opanowanie i w nastgpstwie zdobywa cnoty moralne.
Kazde bowiem zakl6cenie pokoju pochodzi z doznan pamigci. Dobro
duchowe udziela si¢ tylko duszy uspokojonej. Dusza przywiazujaca
si¢ do doznan pamigciowych i wracajaca do nich nie jest dostatecznie
swobodna, by przyja¢ nieuchwytne dobro, jakim jest Bég. Dusza musi
zamienic to, co zmienne i uchvvytne na to, co niezmienne i nieuchwytne.
W ten sposéb staje si¢ otwarta na przyjecie pouczeri Ducha Swictego.
Edyta Stein wskazata, ze im wigcej dusza zajmuje si¢ jasnymi i wy-

raznymi pouczeniami naturalnymi czy nadprzyrodzonymi, jak wizje,

165 Por. E. Kozuchowska, Pefnia ludzkiego rozwoju w zjednoczenin mistycznym
z Bogiem — na podstawie pism Edyty Stein. W trosce o rozwdj. Ujecie integralne.
»~Kwartalnik naukowy Fides et Ratio” 2/34 (2018), 5. 277.
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objawienia, stowa i uczucia, tym mniej jest zdolna do wejscia w glebie
wiary. Pamig¢ musi si¢ uwolni¢ od wszystkich form i poznan, aby mogta
ztaczy¢ si¢ z Bogiem w doskonalej nadziei. Im bardziej pamig¢ si¢ oga-
taca, tym bardziej wzrasta ta cnota. To za$ sprawia, ze im wigksza jest
nadzieja, tym glebiej dusza jednoczy si¢ z Bogiem™®.

Swiqty Jan od Krzyza uczyt skupienia si¢ na zjednoczeniu z Bogiem
w czystej wierze, a dystansu wobec wszelkiego rodzaju zjawisk, wlacznie
z pochodzacymi niewatpliwie od Boga'”. Edyta Stein takze akcentowata,
ze zajmowanie si¢ poznaniem nadprzyrodzonym stanowi dla duszy nie-
bezpieczeristwo. Grozi to bowiem mig¢dzy innymi pomytka w osadzaniu
spraw, uwazaniem za objawienie Boze tego, co przedstawia sama wy-
obraznia, réwniez dopatrywaniem si¢ w sprawach boskich omamienia
diabelskiego. Dlatego, zdaniem Swictej, dusza powinna powstrzymaé sie
od pragnienia poznania tego, czego doznaje. Innym niebezpieczeristwem
jest mozliwo$¢ popadnigcia w zarozumialo$é i préznos¢. Dusza musi pa-
migtad, ze cnota nie polega na pojmowaniu i doznawaniu Boga, cho¢by
bylo ono najwznioslejsze, ale na glebokiej pokorze, pogardzaniu soba
i wszystkim, co si¢ posiada. Takze dusza musi zywi¢ glebokie przekona-
nie, ze wszystkie widzenia, objawienia i doznania nadprzyrodzone maja
mniejsza warto$¢ niz najmniejszy akt pokory. Kolejne niebezpieczeristwo
pochodzi od zlego ducha, ktéry potrafi przedstawi¢ pamieci cztowieka
falszywe poznania i obrazy, ktére wydawac si¢ beda prawdziwe i dobre.
Réwniez wszelkie posiadanie pamigciowe przeszkadza w zjednoczeniu
z Bogiem w nadziei*®.
Edyta Stein podkredlita, jak istotne jest, aby we wszystkich dozna-

niach nadprzyrodzonych nie przywiazywa¢ si¢ do tego, co one oznaczaja,

166 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 67-69 (ESGA 18).

167 Por. ]. W. Gogola, Sw. Jan od Krzyza dzisiaj. Doktryna sanjuanistyczna
w Swietle wspdlczesnej duchowosci, Krakéw 2018, s. 210—211.

168 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 70—71 (ESGA 18).
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przedstawiaja lub daja do zrozumienia. Dusza ma jedynie szukad i strzec
mitosci Boga, jaka te doznania sprawiajg w jej wnetrzu. W tym tez
celu, cheac pobudzi¢ ducha do mito$ci, moze dusza przypomnied sobie
jakis obraz lub doznanie. I cho¢ takie wspomnienie nie sprawia takiego
skutku jak wtedy, kiedy Bég udzielat tej taski, jednak odnawia mitos¢
i podnosi umyst ku Bogu. Bég czyni wielka taske, udzielajac duszy tego
daru, bo takie wspomnienia sa dla niej niewyczerpanym zrédfem débr.
Idac za naukq Jana od Krzyza, Stein akcentowata, ze chodzi jedynie o to,
aby pamie¢ doprowadzi¢ do zjednoczenia z Bogiem. Nadzieja bowiem
odnosi si¢ do tego, czego nie posiada. Bedzie zatem tym doskonalsza,
im mniej rzeczy posiada dusza. Im bardziej pamig¢ ogotoci si¢ z form
i przedmiotéw niebedacych Bogiem, tym bardziej ja w Nim samym
ugruntuje, aby Bég mégl ja catkowicie posias¢®.

Edyta Stein stwierdzita, ze niewiele pomogloby oczyszczenie rozumu
i pamigci, jesli nie dokonatoby si¢ oczyszczenie woli dla cnoty mitosci.
Poswigcita wiele uwagi tej wladzy, gdyz odgrywa ona w zyciu ludzkim,
a zwlaszcza w zyciu duchowym, decydujaca role. Wolna wola jest ak-
tem ludzkim, niezb¢dnym do jakiegokolwiek dziatania o charakterze
osobowym'”°. Wola, wedtug Swictej, jest wladza, zwracajaca si¢ ku do-
bru poznanemu przez umyst. Jej przedmiotem jest dobro w calej jego
powszechnosci, dlatego moze ona wznies¢ si¢ do Dobra Najwyzszego,
do mitosci Boga. Wola zwraca si¢ ku dobru catego cztowieka, dlatego
porusza pozostate wladze do petnienia odpowiednich aktéw'”". Pierw-
szefistwo woli w hierarchii wladz jest widoczne w Kreuzeswissenschaft.
W ten sposéb Edyta Stein wiernie oddata nauczanie Jana od Krzyza7=.

169 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 72—73 (ESGA 18).

170 Por. A. Baranowska, Wiara jako zakorzeniony w wolnej woli wybdr egzysten-
cjalny — Edyta Stein, Osoba i Wola, ,Filozofia chrzecijariska” 10 (2013), . 80.

171 Por. R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy Zycia wewngtrznego, dz. cyt., s. 318.

172 Por. A. Ruszata, Ze swigtym Janem od Krzyza ku zjednoczeniu z Bogiem,
dz. cyt., s. 76.
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Swiqta, kontynuujac rozwazania na temat dziatania woli stwierdzita,
ze kiedy zwraca ona sit¢ duszy do Boga, tj. wladze, namigtnosci i poza-
dania, a odrywa si¢ od tego, co Nim nie jest, wtedy dla Pana zachowuje
cata swoja moc duchows i dochodzi do mitowania Go ze wszystkich sit.
Wskazata, ze méwia o tym stowa z Ksiggi Powtérzonego Prawa ,,Bedziesz
wigc mitowat Pana, Boga twojego, z calego swego serca, z calej duszy
swojej, ze wszystkich swych sit” (Pwt 6, 5). Natomiast przeszkodg na tej
drodze stanowig rado$¢, nadzieja, bol i obawa, czyli cztery namigtnosci
duszy. Podkredlita, ze trzeba je uporzadkowac i zwréci¢ ku Bogu. Je-
dyna bowiem nadziejg ma by¢ chwata i cze$¢ Boga. Przez oczyszczenie
z pozadan wola ludzka zostaje przebdstwiona, staje si¢ jedno z wola
Boza. Namietnosci uporzadkowane i opanowane staja si¢ zZrédlem cnét,
natomiast nieopanowane zrédfem niedoskonatosci. Jedna namigtnosé
pociaga kolejng i w ten sposdb zniewala wolg, co powoduje, ze kre-
puje dusz¢ w dazeniu do wolnosci oraz odpocznienia w kontemplacji
i zjednoczeniu'”.

Edyta Stein za Janem od Krzyza odréznita dziatanie woli od uczué
woli. Stwierdzita, ze zjednoczenie mozliwe jest tylko przez mito$é. Roz-
kosz i rado$¢ dostgpne dla woli nie s3 mitoscia, dlatego zadne z tych
uczu¢ nie moze stanowi¢ wlasciwego srodka do zjednoczenia z Bogiem.
Jest nim samo dziatanie woli, ktére jest czyms innym niz uczucia. Przez
swoje dziatanie wola jednoczy si¢ z Bogiem i Jego ma za cel mitos¢.
Uczucia moga by¢ tylko motywem mifosci”.

Osiagniccie petnej wolnosci w mitowaniu Boga $w. Jan przypisy-
wal kontemplacji wlanej”s. Edyta Stein, jego duchowa cérka napisata,
ze kocha¢ Boga ponad wszystko oznacza kierowa¢ ku Niemu catq moc
swojej woli, ktéra jest oprézniona ze wszystkich pozadan. Istnieja rézne

173 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 73—74 (ESGA 18).
174 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 74 (ESGA 18).
175 Por. ]. W. Gogola, Sw. Jan od Krzyza dzisiaj..., dz. cyt., s. 166-167.
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rodzaje przedmiotéw, ktérych cztowiek pozada. Nie musza one by¢

przyczyna grzechu, ale czgsto sa powodem niewiernosci. Gtéwna szkoda

spowodowana przez zwracanie ku nich woli jest odwracanie si¢ od Boga.
Wedtug Stein ma ono cztery stopnie. Pierwszy stopieni to przytepienie

umystu na sprawy Boze. Jesli czlowiek duchowy szuka radosci nawet

W najmniejszej rzeczy, to w konsekwencji zaciemnia w sobie j asno$é saldu

dotyczacego spraw Boga. Drugi stopien szkody to wigksza swoboda

woli w oddaniu si¢ rzeczom doczesnym. Na skutek pobtazania radosci

wola oddala si¢ od Boga oraz ¢wiczeri duchowych i nie znajduje w nich

upodobania. Ulega takze ozigbtosci w myslach i uczynkach. Trzeci sto-
pieni polega na catkowitym odwréceniu si¢ od Boga. Czlowiek taki nie

troszczy si¢ o wlasne zbawienie, a calg swoja uwage poswigca sprawom
$wieckim. Czwarty stopient szkody to catkowite zapomnienie o Bogu.
Taki cztowiek utworzyt z débr doczesnych swojego bozka. Stein wymie-
nifa te stopnie, aby ustrzec przed przywiazaniem do débr doczesnych.
Stwierdzita, ze kto ma serce oderwane od tych rzeczy, nie bedzie si¢
dreczyt w czasie modlitwy troskami. Taki czlowiek z tatwoscia zbiera
skarb duchowy"*.

Edyta Stein zauwazyta réwniez niebezpieczeistwo ptynace z odda-
wania si¢ rado$ciom zmystowym. Jesli dusza si¢ ich wyrzeknie, wtedy
jest wolna i czysta. To wyrzeczenie sprawia w duszy glebokie uciszenie,
uwalnia ja od roztargnieri. Rodzi si¢ czysto$¢ duszy i ciata. Osiaga si¢
anielskie obcowanie z Bogiem, bo dusza uczynita z siebie i swojego ciata
$wiatynie Ducha Swietego. W ten sposéb dochodzi si¢ do wolnosci
ducha, ktéra jest najwigkszym dobrem, niezbednym do prawdziwe;j
stuzby Bogu. Przy pierwszych bowiem poruszeniach radosci skierowuje
si¢ natychmiast ku Bogu i wtedy wola si¢ od nich uwalnia i oddajac je,
umacnia si¢ w Bogu. Dusza odnosi ogromne korzysci z wyzbywania

si¢ tych rado$ci. Umacnia si¢ w walce z roztargnieniami i skupia si¢

176 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 76—77 (ESGA 18).
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w Bogu. Wola juz tu na ziemi otrzymuje nagrod¢ od Pana. Zamienia
rado$¢ zmystowa na duchowa i pozostaje ztaczona z Bogiem. Jak w raju
wszystkie wrazenia zmystowe pomnazaja kontemplacje'”’.

Swicta wymienita takze dobra nadprzyrodzone, czyli wszystkie dary
i faski, kt6re przekraczaja zdolnosci i sit naturalna. Przestrzegata przed
prézng radoscia z tych dobr, gdyz wowcezas cztowiek cofa si¢ w zyciu
wiary oraz pada ofiarg préznosci i zarozumialosci. Kto natomiast wy-
rzeka si¢ tego rodzaju radosci, ten uwielbia Boga i wznosi si¢ ponad
siebie samego. Dzigki temu takze wiara staje si¢ coraz czystsza. W takiej
ciemnej i ogotoconej wierze cztowiek cieszy si¢ najwyzszym poznaniem
Boga. Doznaje takze rozkoszy mitosci w Bozej mitosci, w ktérej wola
raduje si¢ tylko zywym Bogiem'".

Edyta Stein, zgodnie z nauka $w. Jana od Krzyza, byta przekonana
o koniecznosci oderwania si¢ od tego, co zewnetrzne, aby w Bogu ztozy¢
cala moc i rado$¢ woli'”. Wola zatem musi przej$¢ ogotocenie i oczysz-
czenie, aby w zjednoczeniu mitosci mogta dojs¢ do mitosci catkowicie
czystej, duchowej i boskiej. Dlatego musi by¢ wypalona w ogniu ciemnej
kontemplacji, aby stata si¢ czysta i prosta dla przyjecia dotknie¢ Bozej
mitosci™.

Jak napisata Swieta, cztowiek przez catkowite podporzadkowanie
Bogu swojej woli nie Zyje juz swoim zyciem, ale zyciem Chrystusa™.
W zjednoczeniu dusza nie zna innego zajecia, jak tylko mitowanie i ob-
cowanie z Boskim Oblubiericem. Dziala pod wptywem mitosci i mito-

waniu stuza wszystkie jej wladze. Wola Boga i duszy stanowig jednos¢'™.

177 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 78—81 (ESGA 18).

178 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 82-84 (ESGA 18).

179 Por. R. Koztowski, Rados¢ filozofa. Edyty Stein drogi radosci, ,Ethos” 2011
nr 1-2 (93-94), s. 79.

180 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 107 (ESGA 18).

181 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 215 (ESGA 18).

182 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 217 (ESGA 18).
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Dusza, ktéra posiada mitos¢ doskonata, nazywa si¢ oblubienica Syna
Bozego. Mito$¢ porusza wszystkie jej zdolnosci w zyciu modlitwy i w zy-
ciu doczesnym. Przed osiagnigciem zjednoczenia musiata si¢ ¢wiczyé¢
w milosci w zyciu kontemplacyjnym i czynnym, teraz juz nic nie moze
przeszkodzi¢ mitosci™.

Bezgraniczne, milosne oddanie si¢ Bogu i wzajemne oddanie si¢ Boga
jest najwyzszym stopniem modlitwy™. Mito$¢, zdaniem Edyty Stein,
wymaga wzajemnego oddania si¢ oséb. Mito$¢ jest jednoczesnie przyj-
mowaniem i wolnym czynem. Obejmuje ona wolg i zaspokaja zadze™.
Kto kocha, jest przynaglany do ukierunkowania swojej woli wedtug woli
Boga™. Dla dusz, ktére doszly do jednosci zycia z Bogiem, wszystko staje
si¢ jednym: spoczynek i czyn, patrzenie i dzialanie, milczenie i mowa,
nadstuchiwanie i udzielanie, mifosne oddanie si¢ i przyjmowanie mitosci
oraz rozlanie si¢ mitosci w uwielbieniu. Stein wskazata w swoich roz-
wazaniach na Chrystusa, ktéry wotat na modlitwie do Ojca, by spetnita
si¢ Jego wola. On uczy czlowieka poddania si¢ Bogu z mitosci. Chrystus
bowiem zszedt z nieba, aby ludzko$¢ potaczy¢ z soba i sprawi¢, by ludzka
wola stata si¢ Jego wola. On zna ludzka nature, dlatego ofiaruje pomoc
w dazeniu do tego celu™. Swieta data praktyczne wskazéwki do realizacji
tego celu. Czlowiek musi by¢ zawsze w tacznosci z Bogiem poprzez stu-
chanie Bozego stowa. Nieustannie prosi¢ Boga na modlitwie i powtarza¢,
by wola Chrystusa pelnita si¢ w naszym zyciu. W ten sposéb czlowiek

wrasta w nieskoficzonos¢ zycia Chrystusa™.

183 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 218 (ESGA 18).

184 Por. E. Stein, Das Gebet der Kirche, dz. cyt., s. 56 (ESGA 19).

185 Por. E. Stein, Endliches und ewiges Sein, dz. cyt., s. 382 (ESGA 11/12).
186 Por. E. Stein, Endliches und ewiges Sein, dz. cyt., s. 380 (ESGA 11/12).
187 Por. E. Stein, Das Gebet der Kirche, dz. cyt., s. 56 (ESGA 19).

188 Por. E. Stein, Das Weibnachtsgeheimnis..., dz. cyt., s. 11 (ESGA 19).
189 Por. E. Stein, Das Weibnachtsgeheimnis..., dz. cyt., s. 12-13 (ESGA 19).
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Rozwazania Edyty Stein na temat dzialania wiadz duchowych
na modlitwie opieraja si¢ przede wszystkim na §wiadectwie misty-
kéw, ale siggnela ona réwniez do dogmatycznego Objawienia. Re-
fleksje Stein pozwalaja zrozumie¢ udzial wladz duchowych w modli-
twie. W ten sposéb odstonita ona, jak przebiega spotkanie cztowieka

z Bogiem.

3. Laska i wolno$¢ na modlitwie

W Katechizmie Kosciota katolickiego odnajdujemy stwierdzenie, ze ,wol-
na inicjatywa Boga domaga si¢ wolnej odpowiedzi czlowieka, gdyz
Bég stworzyt czlowieka na swéj obraz, udzielajac mu wraz z wolnoscia

»190

zdolnosci poznania Go i mitowania™°. Stowa te doskonale streszczaja
cale zycie modlitwy Edyty Stein, w ktérym dokonywata si¢ nieustanna
wspdtpraca miedzy taska Boga a jej ludzka wolnoscia.

Zanim Stein poznata i umitowata Boga, poszukiwanie prawdy byto
jej modlitwa. Po swoim nawréceniu odkryta, ze bylo to szczegdlne
dziatanie Bozej taski w jej zyciu. Warto przesledzi¢, jak Bég stopniowo
wkraczat w jej zycie duchowe, nie naruszajac jej wolnosci.

Edyta Stein od najmlodszych lat usilne dazyta do odkrycia praw-
dy. W szkole co$ odpychalo ja od tych, ktérzy ktamali, a potrafita
porozumie¢ si¢ z poszukujacymi prawdy. Edyta bardzo wczesnie
miata §wiadomo$¢ wlasnego wnetrza i jednoczesnie glebokie poczucie
braku zrozumienia przez innych. W siédmej klasie dziewigcioletniej
szkoly zenskiej nagle zycie stracito dla niej sens. Nawet nauka, ktéra
tak Zywo ja zajmowata i pochtaniata jej twércza energie, nie miata

dla niej wigkszego znaczenia. Zaczgta interesowaé si¢ problemami

190 KKK 2002.
191 Por. E. Stein, Aus dem Leben einer jiidischen Familie, dz. cyt., s. 107 (ESGA 1).
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natury $wiatopogladowej>. Po ukoriczeniu ostatniej klasy zdecydowata,
ze nie bedzie kontynuowa¢ dalszej edukacji, co wywolalo zdziwienie
wszystkich najblizszych i nauczycieli. Ta wiadomo$¢ napetnita bélem
jej matke, ktdéra pozwolila jej jednak podjaé samodzielng decyzjg™.
Zgodnie ze swoim postanowieniem Edyta porzucita dalsza nauke i wy-
jechata do Hamburga, aby pomaga¢ siostrze w obowiazkach domowych
i opiece nad dzieckiem. Jej siostra i szwagier byli zadeklarowanymi
ateistami. Przedktadali oni liberalno-mieszczariski sposob zycia ponad
religijna postawe™*. W swojej biografii Stein napisata, ze wtasnie wtedy
przestata si¢ catkowicie i w petni §wiadomie modli¢.

Edyta Stein utracifa wiare, ale nie zaprzestata poszukiwania prawdy.
Po swoim rocznym pobycie w Hamburgu powrdcita do dalszej nauki.
Otworzyta si¢ na $wiat wiedzy, ktéry jednak nie potrafit udzieli¢ odpo-
wiedzi na rodzace si¢ w niej pytania™. Podjete przez nig pézniej studia
na Uniwersytecie Wroclawskim poszerzaly jej horyzonty myslowe, takze
w sprawach religii. Na jednym z wykladéw po raz pierwszy zetkneta si¢
z Ewangelia. Nie wywarla ona wtedy na niej szczegblnego wrazenia™.
Obracata si¢ bowiem posréd oséb, ktére do tematéw religijnych podcho-
dzity z chtodnym dystansem. Kiedy jednak ona i jej réwiesnicy spotkali
si¢ z prosta wiarg siostry zakonnej, ktéra modlita si¢ 0 maszyn¢ do szycia
i ja otrzymata, u nikogo nie pojawit si¢ nawet drobny usmiech. Wyda-
rzenie to mocno zapadfo w jej pamigci. Czgsto ze swymi przyjaciétmi

poruszata kwesti¢ przekonan religijnych. Szczegélnie przypatrywata sig

192 Por. E. Stein, Aus dem Leben ciner jiidischen Familie, dz. cyt., s. 100—101
(ESGA 1).

193 Por. E. Stein, Aus dem Leben einer jiidischen Familie, dz. cyt., s. 101 (ESGA 1).

194 Por. E. Avé-Lallemant, Aktualnosé¢ Edyty Stein, w: Tajemnica osoby ludzkiej.
Antropologia Edyty Stein, ttum. i oprac. J. Machnacz, Wroclaw 1999, s. 144.

195 Por. K. Stréjwas, Znaletc prawde, w: Sw. Teresa Benedykta od Krzyza (Edyta
Stein) — Kobieta i Karmelitanka Bosa — Patronkq Europy, Poznani 2001, s. 25
(Biblioteka Zeszytéw Karmelitaniskich, 2).

196 Por. E. Stein, Aus dem Leben einer jiidischen Familie, dz. cyt., s. 144 (ESGA 1).
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tym, kedrzy okreslali si¢ jako wierzacy. Jednym z nich byt student Metis,
keéry jako prakeykujacy Zyd doktadnie przestrzegal przepiséw Prawa.
Jednak jego drobiazgowo$¢ we weielaniu przepiséw Talmudu skutecznie
oddalita Edyt¢ od judaizmu'’.

W roku 1913 Edyta Stein rozpoczeta studia w Getyndze. Fenomeno-
logia pozwolita jej wyzwoli¢ si¢ z ram subiektywizmu, a takze spojrze¢
bez uprzedzen na otaczajaca ja rzeczywisto$¢®. Dotyczylo to szczegdlnie
kwestii wiary. Studia filozoficzne i spotykania z ludZmi poszukujacymi
jakiej$ glebi otwieraly jej wngtrze na co$ nieznanego. Spotkanie z Ma-
xem Schellerem pozwolito jej skonfrontowa¢ si¢ po raz pierwszy z ide-
alami katolickimi. To bylo pierwsze spotkanie Stein ze $wiatem wiary.
Nie mogta przejs¢ wobec tego zjawiska obojetnie®. Wewngtrznie cos
ja przynaglalo, aby przyjrze¢ si¢ temu fenomenowi uwazniej. Ludzie, kté-

200

rych podziwiata, naprawdg zyli wiara>*°. Byta blisko nadprzyrodzonego
$wiata, ale o wlasnych sitach nie byta w stanie si¢ do niego przedostac.
Z przyjaciétkami chodzita do kosciota protestanckiego, ale taczenie
religii i polityki w wystuchanych kazaniach raczej ja odstreczato niz
przekonalo do péjscia w ich Slady*".

Z tego osobistego, spokojnego czasu, jaki Edyta Stein przezywata,
wyrwat ja wybuch pierwszej wojny $wiatowej. Studenckie zycie nabrato
dla niej innych barw. Musiata na nowo przewartosciowaé spojrzenie
na wiasne sprawy. Kiedy otrzymata mozliwo$¢ petnienia stuzby sani-

tarnej w Hranicach na Morawach, od razu si¢ zdecydowata**>. Cigzko

197 Por. E. Stein, Aus dem Leben einer jiidischen Familie, dz. cyt., s. 165-166
(ESGA 1).

198 Por. H. B. Gerl-Falkovitz, Einleitung, dz. cyt., s. 13 (ESGA 4).

199 Por. W. Zyzak, Fundamentalna rola wiary..., dz. cyt., s. 41-44.

200 Por. E. Stein, Aus dem Leben einer jiidischen Familie, dz. cyt., s. 210-211
(ESGA 1).

201 Por. E. Stein, Aus dem Leben einer jiidischen Familie, dz. cyt., s. 260 (ESGA 1).

202 Por. E. Stein, Aus dem Leben einer jiidischen Familie, dz. cyt., s. 262 (ESGA 1).
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ranni, odchodzacy z tego $wiata, stawiali ja wobec czego$ niepojetego.
Szczegélnie zapadta jej w pamieci $mieré jednego zotnierza. Po stwier-
dzonym zgonie porzadkowala jego rzeczy i znalazta modlitwe o za-
chowanie zycia, jaka data mu zona. W tym momencie dotarto do niej
doglebnie, co oznacza $mier¢ i to wydarzenie bardzo ja poruszylto®*.
Jednak w sprawach wiary nadal byta ignorantka. Kiedy widziata kapela-
na udzielajacego chorym Komunii i namaszczenia $wigtymi olejami, nie
przyszlo jej do glowy, by zada¢ jakiekolwiek pytanie z tym zwigzane**.
Po zakoriczeniu stuzby w Hranicach postanowita wréci¢ do nauko-
wego wysitku. Chciata dokoriczy¢ prace doktorska, dlatego musiata prze-
nie$¢ si¢ w poblize Husserla, ktéry objat posadg we Fryburgu. W drodze
do tego miasta wstapita na chwilg do katedry w Heidelbergu. Widok mo-
dlacej si¢ tam kobiety wywart na niej ogromne wrazenie. Nigdy wezesniej
nie widziata, aby do synagogi lub na spotkanie zboru protestanckiego
przyszedt kto$ na modlitwe poza nabozeristwem. Ta kobieta wyglada-
ta jakby prowadzila z kims poufaty rozmowe. To ja nie tylko zdziwito,
ale takze wewngtrznie poruszylo>. Wielkie wrazenie wywarl na niej
takze widok figur, przedstawiajacych ztozenie Jezusa do grobu. Rzez-
ba Chrystusa ulegla zniszczeniu, ale zachowane postacie Matki Bozej,
Jana, Magdaleny i Nikodema przyciagaly jej uwagg i rodzity pytania**®.
Cho¢ Bég przyblizat si¢ ze swoja taska do Edyty Stein, to jednak jej
rozum i serce nie umialy jeszcze ogarnaé tej przebijajacej si¢ tajemni-
cy Boga. W 1917 roku Adolf Reinach, jej najblizszy przyjaciel, polegt
na froncie. Byt to wielki wstrzas w zyciu duchowym Swietej””. Bolesnie

203 Por. E. Stein, Aus dem Leben einer jiidischen Familie, dz. cyt., s. 279 (ESGA 1).

204 Por. E. Stein, Aus dem Leben einer jiidischen Familie, dz. cyt., s. 276 (ESGA 1).

205 Por. E. Stein, Aus dem Leben ciner jiidischen Familie, dz. cyt., s. 331-332
(ESGA 1).

206 Por. E. Stein, Aus dem Leben einer jiidischen Familie, dz. cyt., s. 332 (ESGA 1).

207 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen III: Briefe an Roman Ingarden, dz. cyt.,
nr 23, s. 67—-68 (ESGA 4).
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zrozumiata, iz ludzkie mozliwosci maja swoje ograniczenia**®. Jak wiel-
kie bylo jej zdziwienie, kiedy zobaczyta wdowg po zmartym ogarnieta
nieznanym jej pokojem ducha. Stein w postawie Anny Reinach nagle
ukazata si¢ potega Chrystusowego krzyza**. To doswiadczenie uchyli-
to Edycie drzwi do wiary religijnej. Byt to kluczowy moment, ktéry
nadszarpnat jej postawe niewiary™".

Jej wnetrze coraz bardziej otwieralo si¢ na przyjecie taski. Jakas sita
kierowata ja ku Niezmierzonemu. Trwata jednak w bélu i ciemnosciach,
bo wiara w Boga nie mogta pochodzi¢ tylko z jej intelektualnego wysitku
i procesu poznawczego. Edyta Stein nie potrafita si¢ jeszcze modli¢*2.
Dokonywata si¢ w niej wewnetrzna walka. Rozum zmagat si¢ z wiara,
przy jednoczesnym dazeniu do irracjonalnego powierzenia si¢ Bogu®®.
Wywotywalo to w niej ogromny bél fizyczny i psychiczny.

W 1921 roku przeczytata Ksigge zycia $w. Teresy. Otrzymata ja w pre-
zencie od Pauliny i Anny Reinach*. Edyta Stein wspomniana lekture
chlongta tak bardzo, ze nie mogla si¢ od niej oderwaé i catg noc spe-
dzita na czytaniu tego dzieta. Po raz pierwszy spotkata si¢ z opisem tak
osobistego i glebokiego doswiadczenia Boga, ktére do niej przeméwito.
To do$wiadczenie taski otworzylo ja catkowicie na Boga jako najwyzsza

prawdg, dobro¢ i $wigto$¢. Zakoniczyt si¢ dla niej peten bdlu proces

208 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen III: Briefe an Roman Ingarden, dz. cyt.,
nr 27, s. 71 (ESGA 4).

209 Por. M. Jedraszewski, Edyta Sten: wiara jako decyzja. Refleksje w swietle Au-
gustyna, Kartezjusza, Husserla, Ingardena i Benedykta XVI, w: Osoba i wola,
red. K. Stachewicz, Poznan 2013, s. 63 (Filozofia Chrzescijariska, 10).

210 Por. K. A. Wojcieszek, Czy rozpacz moze prowadzic do wiary w Boga?, w: Wo-
kdt mysli Edyty Stein sw. Teresy Benedykty od Krzyza, red. J. Machnacz,
M. Matek, K. Serafin, Krakéw 2012, s. 117-118.

211 Por. J. I. Adamska, Swigta Edyta Stein, dz. cyt., s. 22.

212 Por. J. I. Adamska, Swi;m Edyta Stein, dz. cyt., s. 23—2s5.

213 Por. J. I. Adamska, Sw. Teresa Benedykta od Krzyza przyktadem..., dz. cyt.,
s. 66.

214 Por. W. Zyzak, Fundamentalna rola wiary..., dz. cyt., s. 47.
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poszukiwania Boga®”. Nie bylo to jej osiagnigciem, ale czystym darem
Pana, a ona przyjeta go w wolnosci. Bernard J. F. Lonergan opisujac pro-
ces nawrdcenia stwierdzil, ze jest to mito$¢ Boza rozlana w ludzkim sercu
przez Ducha Swietego, ktéry zostat mu dany. Jest to dar taski. Od cza-
s6w $w. Augustyna zwykto si¢ rozréznia¢ pomigdzy faska uprzedzajaca
i wspomagajaca. Laska uprzedzajaca jest zastapieniem serca z kamienia
sercem z ciafa. Laska wspomagajaca natomiast jest sercem z ciata, ktére
przynosi owoce dobrych czynéw przez ludzka wolnos¢®. Takiej taski
nawrdcenia do§wiadczyta Stein. Stworzyta si¢ bliska wiez pomiedzy
nig a Bogiem, a takze rozpoczeta si¢ droga ku pelnej otwartosci na cata
prawde i dobro Boga.

Po swoim nawrdceniu Edyta Stein skorzystata z otrzymanego od
Boga daru wolnosci, aby jeszcze bardziej otworzy¢ si¢ na dziatanie taski*”.
Powzigta decyzje o przyjeciu chrztu w Kosciele katolickim. Wewngtrz-
nie czula, ze sit¢ do tego kroku otrzymata od Boga. Zaczela uczgszczaé
na poranng msz¢ $wicta i rozmilowala si¢ w modlitwie brewiarzowe;.
Pragnela zrozumie¢ i wlaczy¢ si¢ w zycie Kosciola, ktérego chciata by¢
czgscig. W 1922 roku przyjela chrzest, ktéry odrodzit ja do nowego
zycia. Modlila si¢ i pracowata. Zdarzaly jej si¢ dtugie noce spedzane
na rozmowie z Bogiem. Twierdzita bowiem, ze im bardziej wciagnie
ja zycie wewngtrzne, tym bardziej bedzie mogta ukazywaé Boza mitos¢
$wiatu™®. Od momentu nawrdcenia zyta juz nie na zewnatrz, ale coraz

bardziej do wewnatrz*®.

215 Por. E. Stein, Aus dem Leben einer jiidischen Familie, dz. cyt., s. 350 (ESGA 1).

216 Por. B. Lonergan, Method in Theology, London 1975, s. 241. Cyt. za: D. Oko,
Laska i wolnosé. Laska w Biblii, nauczaniu Kosciola i teologii wspiltczesnej,
Krakéw 1997, s. 258.

217 Por. P. Karpinski, Fenomen nawrdcenia — préba filozoficznego ujecia, ,Logos
i Ethos” 2 (2013), 5. 190-191.

218 Por. F. M. Oben, Zycie i dzielo sw. Edyty Stein, dz. cyt., s. 36.

219 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I11: Briefe an Roman Ingarden, dz. cyt.,
nr 115, 5. 189 (ESGA 4).
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Swieta, dzicki czgstemu przebywaniu z Panem, uczyta si¢ z Bozej
perspektywy pojmowac rzeczywisto$¢. Byla czujna na natchnienia Du-
cha Swietego, ktéry prowadzil ja do wolnosci. Jej wzrastajaca zazytosé
z Bogiem, karmiona modlitwa, sprawiala, ze stawata si¢ bardziej ulegta
Duchowi Swigtemu i uzyskiwata wolno$¢ dziecka Bozego. Kiedy zaczeta
si¢ zastanawiad, czy prawie po dwudziestu latach od przyjecia chrztu
nie powinna wstapi¢ do klasztoru, udata si¢ do kosciota. Tam podczas
nabozenistwa do Dobrego Pasterza obiecala sobie, ze nie wyjdzie dopdki
nie podejmie decyzji. Napisata, ze podczas ostatniego blogostawieristwa
uzyskata zgod¢ Dobrego Pasterza®°. Wymodlita sobie t¢ taske.

Swieta nieustannie dzigkowata Bogu za dar powotania do Karmelu.
Mitos¢ do Ukrzyzowanego ogarneta cate jej zycie zakonne. Zrozumiata,
ze taska Chrystusa i wolno$¢ czlowieka sa ze sobg splecione. Petna we-
wngtrznej wolnosci szta sladem umitowanego Oblubierica az do korca,
przyjmujac swéj krzyz z radoscig i ufnoscia.

Modlitwa, zgodnie z nauczaniem Kosciota, jest spotkaniem Bo-
zego i ludzkiego pragnienia. Bég pragnie, aby cztowiek Go pragnal.
Spotkanie cztowiecka z Bogiem na modlitwie dokonuje si¢ dzigki tasce
Bozej i w ludzkiej wolnosci*. Te dwa zagadnienia, tj. taska i wolnos¢,
byly obecne w zyciu modlitwy Edyty Stein, ale réwniez cieszyly sie
szczegblnym zainteresowaniem jej naukowej refleksji.

Dla Swictej godna uwagi i twérczo pociagajaca byla sytuacja, kie-
dy co$ pozwala cztowiekowi by¢ wolng istota*”. Tematyka ta poja-

224

wita si¢ w okresie jej nawrécenia w rozprawie Freiheit und Gnade

220 Por. F. M. Oben, Zycie i dzieto sw. Edyty Stein, dz. cyt., s. 41.

221 Por. KKK 2560.

222 Por. KKK 1742.

223 Por. Beckmann-Zéller, Einfiihrung, dz. cyt., s. XVIII-XIX (ESGA 15).

224 Poczatkowo w serii Edith Stein Werke praca ta znalazta si¢ pod tytutem Die
ontische Struktur der Person und ibre erkenntnistheoretische Problematik.
Spowodowato to wiele btedéw w odczytywaniu nauki Edyty Stein zawartej
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Z nieznanych powodéw praca ta nie zostata opublikowana za zycia Swie-
tej. Zastuguje ona jednak na uwagg, gdyz Stein szeroko podejmowata
w niej temat wolnosci. Tekst Swietej jest dowodem na to, jak zmieniata
si¢ jej analiza fenomenologiczna osoby pod wptywem chrzescijariskiej
wiary. Praca ta rozpoczynala nowy etap w swojej twérczosci*>. Zaczeta
zaznajamiad si¢ z myf$la scholastyczna. Podjeta si¢ razem z Hedwig Con-
rad-Martius przettumaczenia Descartes und die Scholastik Alexandre’a
Koyré’a. Nastepnie zostala pozyskana przez Ditricha von Hildebranda
do przettumaczenia pism Newmana, a niedtugo pézniej Erich Przywara
zachecit ja do ttumaczenia Quaestiones disputatae de veritare”.
Zagadnienie wolnosci i faski pojawiato si¢ czgsto w jej filozoficznych
pracach. Szczegdlnie jednak tematyke wolnosci oraz jej usytuowanie
w polu napie¢ migdzy natura a taska odstonita w Was ist der Mensch?

w tym dziele. Pézniej Claudia Mariéle Wulf wskazala, ze praca ta prawdo-
podobnie nosita nazwe Narur, Freiheit und Gnade. Ostatecznie jednak Be-
ate Beckmann-Zoller i Hans Rainer Sepp, opracowujac ESGA 9 stwierdzili,
ze manuskrypt nosit nazwe Freiheit und Gnade. Praca ta jest merytorycz-
nie wazna, poniewaz odpowiada na pytania o wspéldzialania wolnosci i ta-
ski w ludzkim zyciu. Jednoczesnie daje wglad w przygotowania Edyty Stein
do przyjecia chrztu w Kosciele katolickim. Por. Ch. Betschart, Rezensionen —
Besprechungen — Comptes rendus, ,Freiburger Zeitschrift fiir Philosophie und
Teologie” 62 (2015) 2, s. 431.

225 Por. B. Beckmann-Zéller, Einfiihrung, dz. cyt., s. XXVII-XXIX (ESGA 6).

226 Stein podczas tego tlumaczenia zetkneta si¢ z tematem wolnosci cztowieka.
Problem stanowil jedno z istotnych zagadnieri podejmowanych w ksiazce.
Kartezjusz bowiem, zdaniem Koyré’a, w wolnosci upatrywal istote zycia du-
chowego. Por. A. Koyré, Descartes und die Scholastik, ttum. E. Stein, Freiburg
im Breisgau 200s, s. 128 (ESGA 25).

227 Stein zafascynowala si¢ glebia nauki Tomasza z Akwinu i dlatego w swojej
twérczodci starala si¢ przyblizy¢ jq innym. Wskazywata, ze mysl tomistyczna
jest bliska cztowiekowi poszukujacemu odpowiedzi na metafizyczne pytania,
a takze wspélczesnej filozofii. Por. E. Stein, Rezension zu Bd. 1 der Deut-
sche Thomas-Ausgabe (2. Teil) (Aoy —12), w: Miscellanea thomistica, Freiburg
im Breisgau 2013, s. 192-193 (ESGA 27).
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Theologische Anthropologie. Kiedy w swoich dzietach przeprowadzata
rozwazania teologiczno-antropologiczne z zakresu wolnosci i taski, do-
chodzita niemal instynktownie do tematu modlitwy. Natomiast w pi-
smach z zakresu duchowosci ukazywata, jak w wewnetrznym dialogu
dochodzi do spotkania taski Boga z ludzka wolnoscia. Ponizej ukaze
calo$ciowy sens jej nauczania z zakresu wolnosci i taski w odniesieniu
do zagadnienia modlitwy.

Edyta Stein w Was ist der Mensch? Theologische Anthropologie przed-
stawita nauke o fasce jako nieodfaczny element antropologii teologicznej.
W swoich rozwazaniach Swigta oparta si¢ przede wszystkim na teologii
taski u Tomasza z Akwinu. Zachowala podstawowe pojecia filozofii
$w. Tomasza, ale nadala im wlasna interpretacje®®®. Na poczatku wska-
zala, ze cztowiek stworzony przez Boga zostat zaproszony do wspét-
tworzenia z Nim. Bég przekazal mu ziemig jako ludzkie krélestwo.
Dat mu udzial w stwércezej naturze*. Wedtug Stein, stad wywodza si¢
fundamentalne czynniki ludzkiego bytu, jak $wiadome poznawanie
i wolna wola®°. W nich i dzigki nim jest on podobny do Boga, jak zad-
ne inne stworzenie®. Wiele definicji dogmatycznych potwierdza fake,
ze pierwszym ludziom wlasciwa byta wolno$¢ woli. Grzech zahamowat
jej uzywanie, tak u pierwszych ludzi, jak i u ich potomkéw. Dopiero
taska przywrécita wolno$¢ do dobra. Edyta Stein na tej podstawie stwier-

232

dzila, ze prastan charakteryzowat si¢ petnym posiadaniem wolnej woli*=.

228 Por. J. Machnacz, Edyta Stein — zycie i filozofia. Poszukiwanie samego siebie,
art. cyt., s. 132.

229 Por. E. Stein, Was ist der Mensch? Theologische Anthropologie, dz. cyt., s. 18
(ESGA 15).

230 Por. B. Beckmann-Zaller, Einfiihrung, dz. cyt., s. XIX (ESGA 15).

231 Por. E. Stein, Was ist der Mensch? Theologische Anthropologie, dz. cyt., s. 18
(ESGA 15).

232 Por. E. Stein, Was ist der Mensch? Theologische Anthropologie, dz. cyt., s. 19
(ESGA 15).
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Akt stworzenia nie oddzielit stworzen od Boga. Zgodnie z wiara,
kontynuacje tego aktu stanowi akt podtrzymywania bytu w istnieniu.
Swiqta podkreglita za $w. Tomaszem, ze we wszelkim dziataniu stwo-
rzen Bég dziata jako prima causa (pierwsza przyczyna). Mimo takiej
wszechobecnosci i takiego wszechdziatania Bég pozwala stworzeniom
na odrebny byt i dziatanie. Wpisal On w $wiat swoje prawa i pozwala
mu podaza¢ zgodnie z nimi, z tym jednak zastrzezeniem, ze w kazdej
chwili mozliwa jest Jego interwencja. Tomasz ujmuje odr¢bne dziatanie
stworzen jako causae secundae (druga przyczyna)™.

Odnoénie do doktryny taski, co zauwazyta Stein, Akwinata podazat
$ladem Augustyna. Wedlug Augustyna fask¢ moga odebra¢ tylko na-
tury duchowe, a nie kamienie czy zwierzeta. Stein uznala, ze czlowiek
ma byt duchowy, potrafi poznawad i w wolny sposéb chcie¢, dlatego
pozostaje obrazem Boga.

W stosunku do bycia obrazem Boga co$ istotnie nowego oznacza
dziecigctwo duchowe. Swieta chcac wyjasnié istote dzieciectwa Bozego
stwierdzita, ze nalezy w nim widzie¢ milosne zjednoczenie cztowicka
z Bogiem i wszystkich ludzi w Bogu. Jest ono czyms duchowym i ozna-
cza bycie jednego w drugim. Jest ono mozliwe tylko dla istot duchowych
i wymaga, aby dwie osoby wzajemnie obdarzaty si¢ sobg i wzajemnie
przyjmowaly ten dar. Obdarzanie i przyjmowanie sg wolnymi, ducho-
wymi aktami. Czlowiek musi by¢ wolng istota duchowa, aby mégt
obdarza¢ soba Boga. Edyta Stein podkreslita w ten sposéb warunki
konieczne do zaistnienia wigzi z Bogiem na modlitwie. Dziecigctwo
Boze ma za przestanke duchowos¢ i wolno$¢. Nalezg one do natury
cztowieka. Wedtug Tomasza taska ma nature za przestanke i prowadzi
natur¢ do petni. Stein wysuneta wniosek, ze dziecigctwa Bozego nie

mozna osiagnaé bez wspétdziatania ludzkiej wolnosci. Stwierdzita

233 Por. E. Stein, Was ist der Mensch? Theologische Anthropologie, dz. cyt., s. 28
(ESGA 15).
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réwniez, ze sam akt ludzki nie wystarczy, gdyz to Bég musi si¢ ofiaro-
wa¢ cztowiekowi. Wolna wola mitosna Boga okreslana jest jako gratia
increata (taska niestworzona). Ona stanowi zasadg wszelkiego dziatania
taski. Od tej miltosnej obdarzajacej woli odrézniamy co$, co na gruncie
obdarzenia wnika w cztowieka. Jest to co$, co sprawia, ze czlowiek
jest wiecej niz tylko stworzeniem. To cos, dzigki czemu jest dzieckiem
Bozym. Jest to gratia creata (faska stworzona). Wystepuje ona tyle razy,
ilu jest ludzi otrzymujacych taske. Laska jest nowg zasada dziatania
w czlowieku. Mozna ja okresli¢ jako nowa nature, tak jak przyjecie
taski nazwane jest nowymi narodzinami®*. W tej perspektywie Edyta
Stein ukazata cztowieka jako istotg zdolna do przyjecia taski, obdarzo-
na rozumem i wolng wola®. W rozwazania dotyczace natury i taski
wlaczyta ona temat wolnosci. Zagadnienie to cieszylo si¢ jej szczegdl-
nym zainteresowaniem. Pragneta ukaza¢ wiasciwa relacje wolnosci
i faski. Stwierdzita, ze ani grzech pierworodny, ani faska nie usuwaja
wolnosci*®.

Katechizm Kosciola katolickiego ukazal, ze objawienie modlitwy
wpisuje sic miedzy upadek a podzwigniccie cztowieka™. Swieta, cho¢
podejmowata refleksj¢ na temat upadku pierwszego czlowieka, nie
akcentowata jednak tak wyraznie samego zagadnienia modlitwy, ale
nawiazywata do zycia duchowego cztowicka. Stwierdzita, ze wola musi
by¢ przez co$ wabiona. Jesli co$ ja wabi, to najpierw musi by¢ przez nia
widziane. Wola posiada moc, by to co$ przyja¢ lub odrzuci¢. Natomiast

od niej nie zalezy, czy to co$ ja poruszy. Dusze moze poruszyé co$
Y, €zy 3 y e y

234 Por. E. Stein, Was ist der Mensch? Theologische Anthropologie, dz. cyt., s. 29—
30 (ESGA 15).

235 Por. J. Machnacz, ESGA — Edyty Stein dziela wszystkie. Rys historyczno-
-merytoryczny, art. cyt., s. 216—217.

236 Por. E. Stein, Was ist der Mensch? Theologische Anthropologie, dz. cyt., s. s1
(ESGA 15).

237 Por. KKK 2568.
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wyzszego lub nizszego, jak przykazanie Boga lub podszept diabta. Swicta
wskazala, ze przed upadkiem cztowickowi tatwo byto odrzuci¢ pokuse™”.

Powotanie czlowieka do modlitwy odstania si¢ natomiast w omo-
wionej przez Edyte Stein doktrynie taski $w. Augustyna. Poddata ona
analizie jego koncepcje wolnosci i taski*®. Stan¢ta w obronie augustyni-
skiej doktryny wolnosci. W swoich rozwazaniach podwazyta zarzut,
ze Augustyn zrezygnowat z wolnosci woli, jednakze bezstronnie oméwita
krytyczne momenty zagadnienia predestynacji*+.

Edyta Stein wskazata, ze zar6wno wolnos¢ woli, jak i faska sa fakta-
mi wynikajacymi z Objawienia. Wolno$¢ i faska sa konieczne do tego,
by méc dokona¢ czego$ dobrego, ale réwniez, aby mozna pokonywaé
zto. Laska nie jest udzielana wedtug zastugi, czego dowodem jest na-
wrécenie $w. Pawla i stowa z Pierwszego Listu do Koryntian: ,za taska
Boga jestem tym, czym jestem” (1 Kor 15, 9). Dopiero faska zapoczat-
kowuje mozliwos$¢ nabywania zastugi*#'. Laska Boza, z kt6ra czlowiek
musi wspéldziataé, przeksztalca go wewnetrznie. Bég pragnie, aby
czfowiek nie czynit swojego serca zatwardzialym (por. Ps 95{94}, 8),
ale to On sam usuwa serce kamienne (por. Ez 11, 19n.). Dokonuje tego
ze wzgledu na swoje imig, a nie ze wzgledu na ludzkie zastugi. Kiedy
cztowiek wypowiada na modlitwie prosbe do Boga, by Jego imi¢ byto
uswiecone, chodzi tu jedynie o uswigcenie go przez ludzi, gdyz imie
Boze samo w sobie jest swigte. Nie wystepuje tu sprzeczno$é. Podob-
nie, gdy Pan daje polecenie ludziom, aby uczynili nowe serce i nowego
ducha, a takze kiedy méwi, ze da nowe serce i nowego ducha, tchnie

do ich wnetrza. Bég bowiem daje to, co polecit i pomaga czyni¢ temu,

238 Por. E. Stein, Was ist der Mensch? Theologische Anthropologie, dz. cyt., s. 52
(ESGA 15).

239 Por. T. Gadacz, Fenomenologia Edith Stein, dz. cyt., s. 108.

240 Por. B. Beckmann-Zéller, Einfiibrung, dz. cyt., s. XX (ESGA 15).

241 Por. E. Stein, Was ist der Mensch? Theologische Anthropologie, dz. cyt., s. s5
(ESGA 15).
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ktéremu polecit. Wola jest zawsze wolna w czlowieku, ale nie zawsze
jest dobra. Jest wolna od sprawiedliwosci, gdy stuzy grzechowi; wtedy
jest zta. Natomiast jest wolna od grzechu, kiedy stuzy sprawiedliwosci;
wtedy jest dobra. Dzigki fasce Bozej wola zawsze jest dobra i to przez nig
cztowiekiem dobrej woli staje si¢ ten, ktéry wezesniej byt cztowiekiem
ztej woli. Takze dzigki fasce Bozej dobra wola, ktéra zostata zapoczatko-
wana, rozrasta si¢ i staje si¢ zdolna wypetnia¢ Boze przykazania. Stowa
z Ksiegi Syracha: ,jezeli zechcesz, to bedziesz dochowywa¢ przykazan”
(Syr 15, 15) stuza temu, azeby cztowiek, jesli chce, a nie potrafi, poznal,
ze jeszcze nie chece w spos6b doskonaly, i aby prosit o taka wielka wolg,
ktéra wystarczy do wypetniania przykazan. Wtedy czlowiek uzyskuje
pomoc, aby umiat postgpowad, jak zostalo mu polecone. Bég bowiem
nakazuje wiele rzeczy, ktérych czlowiek nie potraf, aby ten mégt pozna¢,
o co musi prosi¢. Potrafi, gdy chce, jesli wola jest przygotowana przez
Boga. Edyta Stein uwazata, ze czlowiek wprawdzie chee, gdy chee, ale
to Bég sprawia, ze chce dobra. Czyni, kiedy czyni, ale to Bég sprawia,
ze udziela woli sit potrzebnych do dziatania. Jesli czlowiek pragnie
przestrzegaé Boze przykazania, ale nie potrafi, wowczas jego wola jest
dobra, lecz mata i staba. Staje si¢ wielka i mocna dzigki mitosci, to zna-
czy dzicki Bogu, ktéry dziata u poczatku, aby cztowiek chcial, i to Bég
wspotdziata z cheacym®#. W ten sposéb Stein ukazala, ze w Biblii nie
ma sprzeczno$ci miedzy taska Boza i wolnoscig czlowieka, ze méwi sig
raczej o réwnoczesnosci Bozego i ludzkiego dziatania. Dziatanie Bozej
taski i ludzka wolnos¢ nie wykluczajg si¢ wzajemnie, ale stanowig jednos¢.
Bég nie ogranicza ludzkiej wolnosci, ale ja otwiera. W rozprawie Freiheit
und Gnade Stein napisata, ze dusza moze zamkna¢ oczy na faske, moze

réwniez usitowad uciec od taski i od samej siebie*#.

242 Por. E. Stein, Was ist der Mensch? Theologische Anthropologie, dz. cyt., s. 56—57
(ESGA 15).
243 Por. M. Jedraszewski, Edyta Stein: wiara jako decyzja..., art. cyt., s. 69.
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Edyta Stein stwierdzita, Ze wola nie stwarza sama siebie, ale jako
zdolno$¢ chceenia jest darem Stwércy, ztozonym w ludzkiej naturze.
Wolne chcenie nie jest wszechmocnym chceniem, od ktérego jako jedy-
nego czynnika zalezaloby powodzenie. Moze ono jedynie zainicjowaé
jakie$ dziatanie, ale czy to dziatanie doprowadzi do celu, to jest réwniez
uwarunkowane przez okolicznosci, ktdre nie pozostaja w mocy chcenia.
Laska Boza moze tak tymi okolicznosciami kierowa¢, jak jest to ko-
nieczne do osiggnigcia celu***. Edyta Stein w zwigzku z tym postawita
dwa pytania. Dlaczego okolicznosci zycia sa w taki sposéb prowadzone,
ze jeden osiaga odrodzenie, a inny nie? I dlaczego pomagajaca taska
jednemu uzycza pelnego mocy chcenia, gdy u kogo$ innego to chcenie
pozostaje stabe? Wskazata, ze moze by¢ to nagroda za zastuge, na przy-
ktad wystuchaniem pokornej modlitwy o umocnienie taska, a zatem
uwzglednieniem wolnego czynu ludzkiego. Podsumowata to jednak
stwierdzeniem, ze zagadkowe problemy ludzkiego chcenia prowadza
ostatecznie do tajemnicy woli Bozej*¥.

Swieta pragneta wlasciwie rozgraniczy¢ nature i faske, dlatego odwo-
tata si¢ do orzeczen z nauczania Kosciota, ktére dotyczyty pelagiariskiego
bledu*¢. Napisata mig¢dzy innymi, ze gdyby kto$ twierdzit, ze $wigci
tylko z pokory, a nie we wlasciwym sensie wypowiadali stowa, aby Bég
odpuscit im winy, ten w taki sposéb oktamywalby nie tylko cztowieka,
ale i samego Boga. Taki kto§ méwitby bowiem ustami, ze chce, aby

mu odpuszczono, a w sercu wypowiadatby, ze jest bez winy, ktéra Bég

244 Por. E. Stein, Was ist der Mensch? Theologische Anthropologie, dz. cyt., s. 60
(ESGA 15).

245 Por. E. Stein, Was ist der Mensch? Theologische Anthropologie, dz. cyt., s. 60
(ESGA 15).

246 Wspdlczesnie papiez Franciszek zwrécit uwage na pelagianizm jako zafalszo-
wanie $wietosci, ktéry utrudnia relacje z Bogiem. Podkreslil, ze nie jestesmy
usprawiedliwieni przez nasze uczynki, ale przez taske Pana. Por. Franciszek,
Adhortacja Gaudete et exsultate, 52, Krakdw 2018, s. 36-37.
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mialby odpusci¢. Niemozliwoscia jest wedtug nauki Kodciota osiag-
ni¢cie usprawiedliwienia moca wlasnej woli, bez przygotowujacej po-
mocy ze strony faski Bozej. Sam bowiem Pan w swoim stowie po$wiad-
cza, ze nikt nie moze przyj$¢ do Niego, jesli go nie pociagnat Ojciec
(por. ] 6, 44). W innej wypowiedzi Stein stwierdzita, ze cztowiek nie
czyni dobra, jesli Bég nie zezwoli, aby czlowiek je uczynit*#. Bledem jest
jednak sadzi¢, ze bez pomocy faski cztowiek nie jest w stanie oprzed sig
zadnej pokusie. Nie jest takze stuszna teza, ze duszy, ktdra utracita Boga
iJego taske, nie pozostaje nic poza grzechem i jego nastgpstwami, to zna-
czy ogdlna niezdolnos¢ do pracy, modlitwy i jakiegokolwiek dobrego
dzieta. Kosciét bowiem uznaje, ze istniejq afekty, ktére wszczepita sama
natura i sg one przez wlasng natur¢ godne pochwaty. Afekty te wraz
z umilowaniem szczgdcia i naturalng sktonnoscia do dobra pozostaty
jako reszta obrazu Boga. Kosciét uznaje, ze miedzy miloscia Boza, ktdra
prowadzi do Krélestwa niebieskiego, i niedozwolona mitoscia ludzka
istnieje dozwolona mito$¢ ludzka, ktdrej si¢ nie potgpia*.

Swicta szczegélowo oméwita trydencki dekret o usprawiedliwie-
niu. Napisata na jego podstawie, ze odkupienie polega na wyzwoleniu
od grzechu i oznacza udzial w zyciu w $wiatlosci. Jednak sam czyn
odkupiericzy Chrystusa nie wystarcza, by cztowiek mégt uzyskac jedno
i drugie. Potrzebuje on odrodzi¢ si¢ z wody i z Ducha. Usprawiedli-
wienie u dorostych bierze poczatek z poprzedzajacej taski Bozej dzigki
Jezusowi Chrystusowi. Budzaca i wspomagajaca taska przysposabia,
aby zwrdcili si¢ ku wlasnemu usprawiedliwieniu moca wolnej decyzji,
aprobujac t¢ taske i wspétdziatajac z nia. Z jednej zatem strony, czto-

wiek nie pozostaje catkowicie bezczynny, kiedy Bég dotyka jego serca

247 Por. E. Stein, Was ist der Mensch? Theologische Anthropologie, dz. cyt., s. 68—
69 (ESGA 15).

248 Por. E. Stein, Was ist der Mensch? Theologische Anthropologie, dz. cyt., s. 70
(ESGA 15).



142 Modlitwa w zyciu i pismach Edyty Stein

poprzez o$wiecenie Duchem Swietym, przyjmuje bowiem natchnienie,
keére méglby odrzuci¢. Z drugiej jednak strony, bez taski Boga nie po-
trafi skierowaé si¢c moca wiasnej woli ku sprawiedliwosci. Pismo Swiete
przypomina o ludzkiej wolnosci: ,Wréécie do Mnie — wyrocznia Pana
Zastgpdw —a ja wréce do was” (Za 1, 3). Kiedy za$ cztowiek odpowiada:
»Nawrd¢ nas, Panie, do Ciebie wrécimy” (Lm s, 21), wyznaje w ten sposéb,
ze taska Boza go poprzedza. Kiedy w koricu cztowiek postanawia przyjaé
chrzest, rozpoczaé nowe zycie i zachowywa¢ Boze przykazania, wtedy
stowo Boze méwi o takim czlowieku: ,Przystepujacy bowiem do Boga
musi uwierzy¢, ze Bog jest i wynagradza tych, ktérzy Go szukajg” (Hbr
11, 6), a w innym miejscu: ,,Ufaj, synu! Odpuszczone ci s twoje grzechy”
(Mt 9, 2)#. Swicta odstonita prawde, ktéra podat Katechizm Kosciota
katolickiego, ze jesli ludzka modlitwa ztaczona jest z modlitwa Jezusa,
w zaufaniu i synowskiej $miatosci, wtedy czlowiek otrzymuje wszystko,
0 co prosi w Jego imig, a nawet wigcej niz to: otrzymuje samego Ducha
Swiqteg025°.

Po przyjeciu chrztu, zdaniem Edyty Stein, stawanie si¢ sprawiedli-
wym, bedace owocem taski i ludzkiego wspétdziatania, nie konczy si¢
na jednorazowym akcie, ale zaktada nieustanny wzrost. Koniecznymi
dodatkami do faski sa cnoty nadprzyrodzone i aktualne zycie, czyli kolej-
ne akty uwielbienia, zaufania, oddania, prosby, dzigkczynienia w stuzbie
Bozej. Laska zatem jest tylko niejako nowa natura, gdyz nie stanowi
substancji, jak natura ludzka, ale pozostaje czyms w duszy ludzkiej. Przy-
stuguje ona cztowiekowi, ktdry jest zwiazany z Chrystusem. On wtedy
obdarza go zyciem w lasce, aby formowa¢ czlowieka wewngtrznie. Jego
zycie w lasce nie jest, jak Zycie naturalne, jego zyciem, ale jest to zy-

cie Chrystusa w nim. Laska nie dziala w czlowieku mechanicznie, ale

249 Por. E. Stein, Was ist der Mensch? Theologische Anthropolagie, dz. cyt., s. 92—
94 (ESGA 15).
250 Por. KKK 2741.



II. Antropologiczno-teologiczny wymiar modlitwy 143

potrzebuje statego wspéldziatania jego wolnej woli. To bowiem od woli
zalezy, czy czlowiek pozostaje otwarty na naptywajaca taske®'. Edyta

Stein zaakcentowala, ze

kto nie wykazuje tego fundamentalnego nastawienia i nie pozwala Bogu
wlada¢ w swym zyciu, kto w modlitwie nie szuka obecnosci Boga, kto
pozostaje uwiklany w czysto naturalne zycie, w tym strumieniowi taski
przeciwstawiaja si¢ potgzne waty, nawet jesli nie wyrzekt si¢ on Boga, popa-

dajac w niewiarg czy inny cigzki grzech, i nie odciat si¢ catkowicie od taski*>.

Laska taka wéwczas objawia si¢ pod postacig wewnetrznej zachety
do okreslonych aktéw, na przyktad uczynkéw mitosci, éwiczen ascetycz-
nych, na ktéra cztowiek musi zareagowad. Jesli idzie za nia dzigki swojej
wolnosci, moze liczy¢ na faske wsparcia, ktéra pomaga mu realizowad
przedsigwzigcia, a jednoczesnie do§wiadcza pomnozenia taski®.

Czlowiek moze nawigza¢ kontakt z Bogiem, gdyz zostal do tego
uzdolniony przez taske®*. Laska, co zauwazyta Edyta Stein, musi prze-
nika¢ calego cztowieka, zaréwno jego duszg, jak i ciato. Kiedy intelekt
jest o§wiecany przez nadnaturalne $wiatlo, oznacza to, ze taska otworzyta
oczy duchowe na prawdy wiary. Laska daje sit¢ przeciwstawienia si¢
nieuporzadkowanym sklonnosciom i jednoczesnie pozwala je okiet-
znaé i przeformowaé za pomoca rozumu. Ona ogarnia réwniez ciato,
gdyz dokonuje si¢ jego zdyscyplinowanie poprzez podporzadkowanie sit

251 Por. E. Stein, Was ist der Mensch? Theologische Anthropologie, dz. cyt., s. 101—
102 (ESGA 15).

252 E. Stein, Czym jest cztowiek? Antropologia teologiczna, ttum. G. Sowiriski, Kra-
kéw 2012, s. 193. Por. E. Stein, Was ist der Mensch?, dz. cyt., s. 102 (ESGA 15).

253 Por. E. Stein, Was ist der Mensch? Theologische Anthropologie, dz. cyt., s. 102
(ESGA 15).

254 Por. J. W. Gogola, Od Objawienia do zjednoczenia. Wyktad teologii modlitwy,
dz. cyt., s. 99.
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zmystowych, jak réwniez zdolnosci duszy przejawiaja si¢ w ksztattowaniu

spraw cielesnych®. Wedtug Swictej

zycie chrzedcijanina in statu viae okazuje si¢ wigc procesem rozwojowym,
w kedrym wspéldziataja natura, wolnos¢ i taska — od pierwszych pobudzeri
taski az po $§mier¢. A poniewaz natura i faska pochodza od jednego Boga
i poniewaz ma ona naturze zapewnia¢ spelnienie, jest zrozumiale, ze taska

idzie drogami i formami, ktére s3 dostosowane do natury®®.

W ten sposéb Stein odstonita podstawy zycia duchowego, a tym
samym zycia modlitwy.

Warto zauwazy¢, ze Boza wola udzielania taski rozciaga si¢ na
wszystkich ludzi. Edyta Stein zaakcentowata, ze Chrystus umart za
kazdego czlowieka, aby udzieli¢ mu taski usprawiedliwiajacej*”. We-
dtug niej Bég stat si¢ czlowiekiem, aby synowie ludzcy mogli sta¢ si¢
synami Boga®®. Przyjal na siebie pelne i cale zycie ludzkie, z narodzi-
nami ludzkimi, z rozwojem ku dojrzatosci, z ludzkimi cierpieniami
i radosciami, takze ludzkim dziataniem i ludzka agonia®. Nie wszyscy
jednak uczestnicza w owocach Odkupienia, gdyz od wolnej decyzji
czlowieka zalezy, czy przyjmie on taske i bedzie z nig wspétdziatal, czy
tez j odrzuci i skieruje si¢ ku ztu. Bég natomiast nie odmawia taski
nikomu, kto o nig szczerze prosi. Nie opuszcza nikogo, kto Go pierwszy
nie opuscil. Kazdemu, kto btaga o taske, daje moc do wypelniania

255 Por. E. Stein, Was ist der Mensch? Theologische Anthropologie, dz. cyt., s. 103
(ESGA 15).

256 E.Stein, Czym jest cztowick? Antropologia teologiczna, dz. cyt.,s. 195. Por. E. Ste-
in, Was ist der Mensch? Theologische Anthropologie, dz. cyt., s. 102 (ESGA 15).

257 Por. E. Stein, Was ist der Mensch? Theologische Anthropologie, dz. cyt., s. 166
(ESGA 15).

258 Por. E. Stein, Das Weihnachtsgeheimnis..., dz. cyt., s. 7 (ESGA 19).

259 Por. E. Stein, Was ist der Mensch? Theologische Anthropologie, dz. cyt., s. 82—83
(ESGA 15).
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przykazan. Kazdy czlowiek, takze w stanie naturalnym, ma do dys-
pozycji wystarczajaco laski do pomocy, aby moégl znalez¢ droge do
zbawienia*®°.

Edyta Stein zblizyta si¢ swoimi wypowiedziami do nauczania Soboru
Watykanskiego II, ktéry podkreslit znaczenie wolnosci. W Gaudium

et spes czytamy:

prawdziwa wolno$¢ to wzniosty znak obrazu Boga w cztowieku. Bég bo-
wiem chciat da¢ czlowiekowi mozliwos¢ rozstrzygania o wlasnym losie,
tak aby z wlasnej woli szukat swojego Stworzyciela i trwajac przy Nim

w wolnosci, osiagat petna i blogostawiong doskonatos¢>*.

Skutki dziatania taski w cztowieku Swieta zawarta w oméwionych
powyzej nauce o usprawiedliwieniu i nauce o stanie taski, w jakim
zyli ludzie przed upadkiem. Dokonata w nich jednak szkicowego
objasnienia pojecia taski, dlatego uzupetnita je przez okreslenie, czym
jest istota faski. Odwotala si¢ do nauczania Tomasza z Akwinu*®.
Rozréznita niestworzona faske, czyli wieczny ake milosci Boga, z jaka
Bég przyjmuje cztowieka, aby udzieli¢ mu zycia wiecznego, a takze
uzyczy¢ mu wszystkiego, co moze uczyni¢ czlowieka milym Bogu
i godnym tegoz zycia, oraz stworzong taske, ktéra jest darem Bozym
dla duszy ludzkiej i czyni ja $wigta i podobajacy si¢ Bogu. Ta uzyczo-
na czlowickowi taska jest Bozg mitoscig rozlang w sercu przez Ducha

Swictego. Bozy dar jest udzielony kazdemu w mierze, ktéra z jednej

260 Por. E. Stein, Was ist der Mensch? Theologische Anthropologie, dz. cyt., s. 166
(ESGA 15).

261 Sobér Watykanski II, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, 17,
w: SWD, s. 537.

262 Por. E. Stein, Was ist der Mensch? Theologische Anthropologie, dz. cyt., s. 161
(ESGA 15).
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strony okresla niezbadana wola faski u Boga, a z drugiej strony jest
odpowiednia do ludzkiego przygotowania i wspotdziatania*®.

Nauke Tomasza o wolnosci i fasce Stein rozwineta takze w Endliches
und ewiges Sein. Napisala, ze ,wnetrze duszy jest naczyniem, w ktére
Duch Bozy wlewa zycie taski, gdy mu si¢ dusza otwiera moca swej wol-
nosci™*. To zdanie Swietej mozna odnies¢ takze do modlitwy, ktéra jest
autentyczna jedynie w Duchu i musi si¢ pojawi¢ jako wolny akt duszy
wzgledem Boga. Wolne dziatanie cztowieka jest tak charakterystyczne,
gdyz otwiera na wi¢z mitosci*®.

W Bogu, jak stwierdzita Stein, aska jest boska mitoscia, boskim
istnieniem, dobrem, ktére siebie udziela, rozlewa i daje. W stworzeniu
za$ faska jest tym, co stworzenie w siebie przyjmuje, jako udzielone
mu boskie istnienie i podobienistwo do boskiej natury. Laska jednoczy
z Bogiem. Wnika bowiem w stworzenie, nie odrywajac korzeni od Boga,
i czyni je winna latorosla. Jest to mozliwe tylko u stworzen, ktére sa wol-
ne i dlatego moga zosta¢ napetnione faska. Laska dana od Boga chce
by¢ przyjmowana osobiscie. Jest ona pukaniem Boga i Jego wotaniem,
a wzywana osoba powinna je ustysze¢ i si¢ na nie otworzy¢. Bég bo-
wiem pragnie do czlowieka przyjs¢. Dlatego gotowos¢ przyjecia jest
zdolnoscia do postuszeristwa, do stuchania Boga i do oddania Mu si¢
w wolnosci. Jest to stosunek osoby do osoby i umozliwia taka jednos¢,
jaka jest mozliwa tylko miedzy osobami, co oznacza bycie jednym dzigki
polaczeniu przez taske*.

W swoich pracach teologiczno-antropologicznych Stein ukazala, jak
dokonuje si¢ dziatanie faski i ludzkiej wolnosci. Szeroko opisata relacje

263 Por. E. Stein, Was ist der Mensch? Theologische Anthropologie, dz. cyt., s. 161
(ESGA 15).

264 E. Stein, Byt skoticzony a byt wieczny, dz. cyt., s. 446. Por. E. Stein, Endliches
und ewiges Sein, dz. cyt., s. 375 (ESGA 11/12).

265 Por. F. . S. Fermin, Edyta Stein. Zycie — pisma — nauka, Poznati 2014, s. 315.

266 Por. E. Stein, Endliches und ewiges Sein, dz. cyt., s. 338—339 (ESGA 11/12).
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miedzy tymi dwoma pojgciami. Nakreslita miejsce, w ktérym spotykaja
si¢ ze sobg faska i wolno$¢. Natomiast w dzietach z zakresu duchowo-
$ci pragneta dociec, jak we wngtrzu cztowieka dochodzi do spotkania
taski z ludzka wolnoscia. Stangla przed tajemnica Boga i tego, co Bogu
w stworzeniu najblizsze.

W Kreuzeswissenschaft Stein napisata, ze wnetrze czlowieka jest jego
whasnoscia. Moze on nim dysponowa¢ w zupetnej wolnosci, ale ma takze
obowiazek strzec go, jak najcenniejszego skarbu*’. Duszy zatem przy-
stuguje prawo decydowania o sobie. Edyta Stein dotkneta tu tajemnicy
osobistej wolnosci, ktérg respektuje sam Bég. On zna mysli serca, a takze
przenika glebi¢ duszy, do ktérej nie dociera nawet jej wlasne spojrzenie,
jesli On sam jej nie o$wieci. Mimo to nie chce posiada¢ duszy wbrew jej
woli. Czyni jednak wszystko ze swej strony, aby w darze mitosci poddata
swoja wole Jego woli. Pragnieniem bowiem Boga jest doprowadzi¢ ja do
mitosnego zjednoczenia. Swicta ukazata glebie duszy jako miejsce, gdzie
mieszka tylko Bdg, az do momentu, kiedy dusza nie osiggnie dosko-
natego zjednoczenia w mitosci. Wiasna dziatalnos¢ duszy zmniejsza sig
im bardziej dusza zbliza si¢ do swojego wnetrza. Kiedy juz do niego
dojdzie, wtedy dziata w niej sam Bég, a jej pozostaje tylko przyjmowac.
W tej biernej postawie wyraza si¢ wasnie jej petnia wolnosci. Bég dziata
sam w duszy, poniewaz ona mu si¢ catkowicie oddaje. Takie oddanie
jest najwyzszym aktem jej wolnosci*®®.

Dusza zjednoczona z Bogiem dostrzega, ze Bég bez jej zastugi
udzielit jej tak wielkiej taski. Mito$¢ porusza wszystkie jej zdolnosci
w zyciu modlitwy i sprawach doczesnych. Przed osiagnigciem zjedno-
czenia dusza musiata si¢ ¢wiczy¢ w zyciu kontemplacyjnym i czynnym.
Teraz jednak iskra czystej mitosci kosztowniejsza jest przed Bogiem

i pozyteczniejsza dla duszy niz wszystkie jej dziatania. Dusza taka

267 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 133-134 (ESGA 18).
268 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 134-135 (ESGA 18).
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wszystko przypisuje Bogu. Laskawos¢ Boga tak ja przyozdobita, ze stata
si¢ godna Jego mitosci. Dziata ona juz tylko w tasce Bozej. Oznacza
to dla niej ogladanie Boga. Oswiecone taska oczy ducha moga ujrze¢
to, co wezeéniej byto dla nich zakryte. Odkrywa ona bezmierna mi-
tos¢, dobro¢ i mitosierdzie Boga oraz Jego niezliczone dobrodziejstwa,
keérych wezesniej nie widziata. Bég uwolniwszy dusze od jej grzechow
i bledéw, nie wspomina ich wigcej i nie umniejsza swojej taski. Przez
takie faskawe spojrzenie Boga dusza stata si¢ pickniejsza i dlatego godna
nowych fask. Bég znajduje w niej mite mieszkanie i czuje si¢ przyna-
glany do pomnazania w niej task*®. Bég zamieszkuje w takiej duszy
przez taske. Dla duszy zjednoczenie z Bogiem jest celem, dla ktérego
zostata stworzona®°.

U wigkszosci ludzi, zdaniem Stein, nie dochodzi do zaslubin mistycz-
nych w zyciu duchowym, dlatego przeprowadzita pogltebiona refleksje
na temat wolnosci u takich oséb. Stwierdzita, ze cztowiek jest w pelni
wolny dopiero w swojej ostatecznej glebi. Moze ja réwniez osiagnad
ktos, kto kieruje si¢ we wszystkim wiarg i pragnie tego, czego chce
Bég. Osiagnie on takze najwyzszy stopieni zycia duchowego, do ja-
kiego moze doj$¢ cztowiek sam z pomoca Bozej taski. Jego wola jest
w pelni oczyszczona i uwolniona od wszystkich ziemskich przywiazan,
a przez dobrowolne oddanie jest ona takze zjednoczona z wola Boga.
Brak tu jednak, co podkreslita Stein, czego$ decydujacego, aby dojs¢ do
zjednoczenia w mifosci*”".

Edyta Stein w swoich pismach ukazala takze, ze autentyczna

modlitwa jest taska:

269 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 219—220 (ESGA 18).

270 Por. J. Machnacz, Od wezucia w cztowicka do unii mistycznej z Bogiem, Feno-
men Edyty Stein — Das Phinomen Edith Stein, ,Zeszyty Naukowe Centrum
Badari im. Edyty Stein” 11 (2014), s. 81.

271 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 138-139 (ESGA 18).
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modlitwa jest najwyzszym osiagnieciem, do jakiego uzdolniony jest duch
ludzki, lecz nie jest osiagnieciem jedynie czysto ludzkim. Jest drabing Ja-
kuba, po ktdrej cztowick wznosi si¢ do Boga, a faska Boza zstgpuje na niego.
Stopnie modlitwy réznig si¢ miara zaangazowania w niej naturalnych sit
duszy i wylewu faski Bozej. Tam, gdzie wtadze duszy sa niejako zawieszone,
a duch jest tylko naczyniem przyjmujacym w siebie taske, mozna méwié¢

o mistycznym zyciu modlitwy?*”2.

Swiqta zaakcentowata w ten sposéb, ze modlitwa jest wzbudzana
przez faske i w swojej istocie stanowi ogromna tajemnicg. Jednoczesnie
podkreslita, ze modlitwa zalezy od ludzkiej wolnosci. Laska nie dokona
swego dzieta w duszach, kedre z wlasnej woli si¢ na nig nie otworza™.
Dusza moze zamkna¢ si¢ na faske i ja odrzuci¢, ale moze ja réwniez
przyjaé bez zastrzezen. W tym miejscu dramat spotkania wolnosci i ta-
ski osiagaja swoje szczegblne napigcie”*. Stein w swoich rozwazaniach
ukazata, ze taska i wolnos$¢ cztowicka przebiegaja na ksztatt zjawiska
dialogowanego, podobnego do rozmowy dwdch 0séb*”. Zawsze jednak
Tym, ktéry wychodzi z inicjatywa, jest sam Bég. On ze swoja taska szuka
cztowieka. Czlowiek sam z siebie nie jest w stanie jej odnalez¢. Laska
musi przyj$¢ do cztowieka. On moze dojé¢ do jej bram, ale nigdy nie
bedzie w stanie sam sforsowaé wejscia”®. Laski modlitwy Bég udziela
kazdemu czlowiekowi, nikomu jej nie odmawia. Jak wskazat Karechizm

Kosciota katolickiego Bég jako pierwszy niestrudzenie wzywa kazdego

272 E. Stein, Autoportret Edyty Stein w jej twérczosci, ttum. . J. Adamska, Poznari
1999, s. 80. Por. E. Stein, Liebe um Liebe..., dz. cyt., s. 77 (ESGA 20).

273 Por. E. Stein, Die Frau, dz. cyt., s. 212—213 (ESGA 13).

274 Por. M. Raganiewicz, Sw. Edyta Stein odkrywa prawde w Jezusie Chrystusie,
~Wroctawski Przeglad Teologiczny” 18 (2010) nr 1, s. 278.

275 Por. M. Raganiewicz, Sw. Edyta Stein odkrywa prawde w Jezusie Chrystusie,
art. cyt., s. 282.

276 Por. E. Stein, ,, Freiheit und Gnade’..., dz. cyt., s. 32 (ESGA 9).
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cztowieka do tajemniczego spotkania z Nim na modlitwie. Zwrécenie
si¢ czfowieka do Boga jest zawsze jego odpowiedzig®””. Podobnie Edyta
Stein stwierdzita, ze modlitwa jest wolnym dzialaniem cztowieka i to
on jest odpowiedzialny za wszystko, co moze uczyni¢ dla osiagnigcia
zbawienia — tak dalece, jak wchodzi to w zakres jego wolnosci*”®.

To wiasnie podczas modlitwy dokonuje si¢ owo szczegdlne spotkanie
taski Boga i ludzkiej wolnosci. Dlatego Swicta zachecata, aby staé sie
wiasnoscia Boga, aby boskie zycie mogto przeptywaé w cztowieku. Tak
zaczyna sie zywot wieczny w czlowieku. Zycie Boze rozpalone w duszy
jest $wiatlem, ktdre zapala si¢ w ciemnosci®”.

Modlitwa, jak podkreslit Katechizm Kosciota katolickiego, jest darem
taski i zdecydowang odpowiedzia ze strony czlowieka. Zawsze zaktada
ona pewien ludzki wysitek**. Podobnie wskazywata Edyta Stein, ze to
podczas modlitwy cztowiek odkrywa, ze jest dzieckiem Boga. Swieta
wyjasniata, ze oznacza to oddanie si¢ w rece Boga, czynienie Jego woli,
ztozenie w boskich dloniach wlasnych trosk i nadziei, a takze niezamar-
twianie si¢ o przyszto$¢. Na tym zasadza si¢ prawdziwa wolno$¢ synéw
Bozych. Jest to ufnos¢, keéra polega na przyjeciu z pokora tego, co Bég
zsyta, bo tylko On wie, co jest dla cztowieka dobre. Stowa modlitwy

,badZ wola Twoja”, jej zdaniem, powinny by¢ normg chrzescijariskiego
zycia i stanowi¢ gléwna jego mysl. Kazdy czlowiek stoi bowiem nie-
ustannie przed wyborem nicosci albo pelni boskiego zycia. W poczat-
kach zycia duchowego czuje si¢ mocng reke Boga, ktéra Pan prowadzi
cztowieka. Nie jest tak jednak zawsze. Kto nalezy do Chrystusa, musi
nieustannie dojrzewa¢. Musi ze Zbawicielem wej$¢ na droge krzyzowa,

przej$¢ przez Ogrojec i wstapi¢ na Golgote?®'. Bég stat si¢ cztowiekiem,

277 Por. KKK 2567.

278 Por. E. Stein, ,, Freibeit und Gnade’..., dz. cyt., s. 36—37 (ESGA 9).
279 Por. E. Stein, Das Weihnachtsgeheimnis..., dz. cyt., s. 7 (ESGA 19).
280 Por. KKK 2725.

281 Por. E. Stein, Das Weihnachtsgeheimnis.. ., dz. cyt., s. 9—10 (ESGA 19).
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aby wszystkich ludzi uczyni¢ uczestnikami swojego zycia. Ten, kto
przylgnat do Jezusa, moze przetrwad nawet ciemng noc subiektywnego
oddalenia Boga i strasznego opuszczenia. On zna ludzka nature i ofia-
rowuje czlowiekowi wszelka pomoc. Trzeba jednak zy¢ w tacznosci
z Bogiem, stucha¢ Jego stéw i wedtug nich postgpowaé. Modli¢ sig, jak
nauczat Zbawiciel, bo sam obiecal, ze ten, kto prosi, otrzymuje***.
Edyta Stein w swoich pismach nie bata si¢ podja¢ kluczowego i kon-
trowersyjnego tematu faski i wolnosci. Whpisata si¢ w ten sposéb w nie-
ustannie toczacy si¢ spér o miejsce Boga w Swiecie i w zyciu kazdego
czlowieka. Poprzez swoje zycie i refleksj¢ naukows starata si¢ wskaza¢,
ze to szczegblnie na modlitwie wolno$¢ cztowieka jest wyzwalana przez
taske Boga. Pragneta w ten sposéb zaakcentowad, ze cztowiek, ktory od-
wraca si¢ od Boga, nie poszukuje Jego woli, staje si¢ cztowiekiem coraz
mniej wolnym, a doktadnie niewolnikiem grzechu. Czlowick natomiast
wybierajacy Boga, spotykajacy si¢ z Nim na modlitwie, staje si¢ coraz

bardziej wolnym, odpowiedzialnym chrzescijaninem.

282 Por. E. Stein, Das Weibnachtsgeheimnis. .., dz. cyt., s. 10-11 (ESGA 19).
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EWOLUCJA MODLITWY

Edyta Stein duzo czasu spedzata na modlitwie i miata §wiadomos¢, ze jej
modlitwa dojrzewa. Bég prowadzit ja w tym wewngtrznym dialogu
z Nim, a ona odpowiadata Mu zgodnie z postanowieniami swojego serca
i osobista forma modlitwy. Znata trzy gléwne formy zycia modlitwy,
jakie zachowata tradycja chrzeécijariska'.

Modlitwa ustna, rozmyslanie i kontemplacja stanowity komple-
mentarne elementy jej wewngtrznego zycia. Intensywno$¢ tych form
zmieniala si¢ u niej wraz ze stopniem modlitewnego rozwoju. Modlitwa
ustna coraz bardziej dopetniata si¢ u niej przez medytacje, ktéra z czasem
upraszczata si¢ i powoli przeradzata si¢ w kontemplacje. Te trzy formy
modlitwy, cho¢ z réznym nat¢zeniem, towarzyszyly jej przez cale zycie.
Jak stwierdzit Wactaw Swierzawski, ewolucja modlitwy nie jest wyucze-
niem si¢ coraz glebszych form modlitwy, nie jest takze procesem jej
doskonalenia, ale jest ona wynikiem coraz gl¢bszego poznawania Boga
i coraz pelniejszego oddania si¢ Jemu’. Z tej zazylej relacji z Bogiem
wyplywalo dojrzewanie modlitwy u Stein. Modlitwa byta dla niej szcze-
gblnym wydarzeniem, ktére coraz bardziej angazowalo jej rozum i serce.

Warto przesledzi¢ osiagniecia Edyty Stein w badaniach dotyczacych
kwestii rozwoju modlitwy. Odwotam si¢ w moich analizach przede
wszystkim do jej pism z duchowosci, gdyz Swieta nadal jest mato zna-

na jako autorka tekstéw z tego zakresw’. Dziela te rowniez niezwykle

1 Por. KKK 2699.

2 Por. W. J. Swierzawski, Stowo wstgpne, w: J. W. Gogola, Od Objawienia do
zgjednoczenia, Krakéw 200s, s. 7.

3 Por. U. Dobhan, Einfiihrung zu den Binden 19 und 20, w: E. Stein, Geistliche
Texte I, Freiburg im Breisgau 2009, s. VII (ESGA 19).
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wyraznie odkrywaja jej wewngtrzng glebie i obrazujg zgodnos¢ zycia
z gloszong przez nia doktryna.

1. Modlitwa ustna

Edyta Stein napisata, ze za najnizszy stopiet modlitwy uwaza si¢ tzw.
modlitwe ustng. Podkreslita, ze ma ona form¢ odmawiania wargami
znanych modlitw, na przykfad ,Ojcze nasz”, ,Zdrowas Maryjo”, réza-
niec, brewiarz. Samo okreslenie ,,ustna” nie oznacza, ze chodzi w niej
jedynie o stowa. Jedli cztowiek wypowiada stowa bez wzniesienia ich
ku Bogu, modli si¢ jedynie pozornie, bo stowa mogg stanowi¢ tylko
podpore dla ducha i ukazywa¢ drogg zblizania si¢ do Pana*. Istotny
wplyw na takie spojrzenie Stein na modlitwe miata Teresa Wielka, ktdra
przestrzegala przed modlitwa polegajaca wylacznie na wypowiadaniu
stéw. Sama Teresa doswiadczyta bezowocnosci takiej modlitwy, na co
Stein wskazata w Liebe um Liebe. Leben und Werk der heiligen Theresia
von Jesus. Modlitwa ustna nie moze by¢ odmawiana machinalnie. Swigta
takze za Teresa zaakcentowata, ze nie jest modlitwa, jesli kto§ modli si¢
bez zastanowienia si¢, do kogo si¢ méwi i o co prosi, a takze kim jest
on, ktéry prosi, a kim jest Ten, ktdrego prosi. Do takiej modlitwy nie
potrzeba sit fizycznych, ale mitosci i wytrwalosci, jak wskazata Edyta
Stein za $w. Teresa’.

Modlitwie ustnej musi towarzyszy¢ uwaga, a zatem skupienie wias-
nego ducha. Wazne jest réwniez, aby mie¢ swiadomos¢ stania przed

Bogiem i budowania z Nim osobowej relacji’. Stein wskazata, ze kto

Por. E. Stein, Liebe um Liebe..., dz. cyt., s. 77 (ESGA 20).
Por. E. Stein, Die Seelenburg, dz. cyt., s. 503 (ESGA 11/12).
Por. E. Stein, Liebe um Liebe..., dz. cyt., s. 83 (ESGA 19).

Por. E. Stein, Die Seelenburg, dz. cyt., s. 503 (ESGA 11/12).

AN NI N
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pragnie odda¢ si¢ Bogu, musi uczyni¢ to nie tylko stowami, ale tak-
ze plynacym z wngetrza aktem zawierzania®. Tylko bowiem w swym

najglebszym wngtrzu cztowiek ma przystgp do Boga’.

A. Modlitwa osobista i liturgiczna

Edyta Stein byta kobieta gleboko zanurzona w modlitwe™. Od momentu
nawrécenia wewngetrzny dialog z Panem byl pokarmem dla jej duszy.
Codziennie uczestniczyta w modlitwie liturgicznej i w celebrowanej Eu-
charystii, a takze wiele godzin spedzata na samotnej rozmowie z Panem.

Podstawowe znaczenie dla Zycia wewngtrznego Stein miata jej mo-
dlitwa osobista. To wtasnie z modlitwy przed tabernakulum czerpata
odwagg do petnienia woli Bozej" i podczas niej oddawata Bogu wszystkie
sprawy™. Uwazala, ze

Pan jest obecny w tabernakulum z Béstwem i Czlowieczeristwem; nie
ze wzgledu na siebie, lecz ze wzgledu na nas! Wie On takze, ze my — tacy,
jacy jestesmy — potrzebujemy Jego osobistej bliskosci. W konsekwencji,
kazdy dobrze mySlacy i czujacy cztowicek, zostaje pociagnigty, aby tam

przebywac tak czgsto i dtugo, jak moze®.

8 Por. E. Stein, Die Frau, dz. cyt., s. 219 (ESGA 13).
9 Por. E. Stein, Die Seelenburg, dz. cyt., s. so2 (ESGA 11/12).
10 Por. S. Fudata, Sw. Teresa Benedykta od Krzyza (Edyta Stein). Srodowisko —
duchowosé, w: Uderz o kamieti a wytrysnie mqdrosé, czyli rzecz o Edycie Stein,
red. K. Holeksa, E. i K. Le$niewscy, Krakéw 2002, s. 40.
11 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen II, dz. cyt., nr 399, s. 128 (ESGA 3).
12 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 521, 5. 259 (ESGA 3).
13 E. Stein, Autoportrer z listéw. Czgs¢ pierwsza (1916—1933), thum. 1. Adam-
ska, A. Talarek, Krakéw 2002, nr 255, s. 403. Por. E. Stein, Selbstbildnis in
Briefen I, dz. cyt., nr 255, s. 282—283 (ESGA 2).
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Jeszcze podczas swojego pobytu w Spirze Edyta Stein czgsto stawala
przed drzwiami kosciota, zanim zostaly otwarte i czekata, aby wejs¢.
W prezbiterium miata klecznik, na ktérym spedzata chwile modlitwy
w ciagu dnia**. Pomimo licznych obowiazkéw wynikajacych z pracy
pedagogicznej zawsze znajdowata czas na dtugie trwanie przed Panem.
Z tej modlitwy czerpata sily niezb¢dne do pracy naukowe;.

W 1928 roku Edyta Stein po raz pierwszy pojechata do opactwa
benedyktyniskiego w Beuron®, ktére bylo wéwczas osrodkiem zycia
liturgicznego. Potem bardzo czgsto az do 1933 roku spedzata tam Wielki
Tydzien i Wielkanoc, Boze Narodzenie i inne $wigta. Uczestniczyta
wtedy w modlitwie chérowej mnichéw. Zetkneta si¢ tam z subtelnoscia
i bogactwem liturgii, ktéra wywarta najwazniejszy wptyw na jej zycie
duchowe. Odkrywata gleboka potrzebg takiej modlitwy. Z petnym
zaangazowaniem umystu i serca wypowiadata stowa psalméw. Dla
niej modlitwa liturgiczna koncentrowata si¢ wokét Jezusa Chrystusa

i ona doprowadzita jg do do§wiadczenia Chrystusa zyjacego w swoim

14 Por. E.J. S. Fermin, Edyta Stein. Czesé 1: Zytie‘, dz. cyt., s. 64.

15 Opactwo benedyktynskie w Beuron byto w czasach Edyty Stein wainym
osrodkiem zycia liturgicznego, artystycznego i duchowego. Dbano tam
o wspblna celebracje Liturgii godzin. Spiew gregoriariski ozywiat liturgie
i zachwycal tych, kedrzy si¢ tam modlili. Prawdopodobnie przybywaly tam
takie postacie, jak Martin Heidegger, Romano Guardini czy Max Scheller,
aby uczestniczy¢ w modlitwie liturgicznej. Do tego opactwa nalezato kilku
mnichéw znanych w $rodowisku duchowosci i mistyki, m.in. Anzelm Stolz
i Aloes Mager. Opatem byt wéwczas o. Rafal Walzer, kedry zostat kierow-
nikiem duchowym Stein. Na jego rece whasnie w Beuron ztozyla ona swoje
$luby prywatne. Stein ubogacita si¢ duchowo w opactwie benedyktynskim.
Przebywajac tam, uczestniczyla we wszystkich modlitwach chérowych, a tak-
ze spedzala wiele czasu na samotnej modlitwie. Szczegdlnie w jej pismach
znajduja si¢ Slady glebokiego wplywu liturgii na jej zycie i twérczosé. Wie-
lokrotnie podkreslata, jak wazne jest dla chrzescijariskiego zycia uczestnicze-
nie w modlitwie liturgicznej i Eucharystii. Por. F. J. S. Fermin, Edyta Stein.
Czgsé 1: Zycie, dz. cyt., s. 78-80.
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Kosciele. Z radoscia przygotowywala si¢ na $wigta Bozego Narodze-
nia. Adwent byt dla niej czasem oczekiwania na modlitwie na przyjscie

Pana". Szczegdlnie blogostawionym czasem byt dla Stein okres Triduum

Paschalnego. Pragneta w tym czasie zatrzymadé si¢ i oderwaé catkowicie

od tego wszystkiego, co ja pochtaniato®. Z wielka gorliwoscia brata

udziat w uroczystosciach Chrystusa Kréla i Wszystkich Swietych®.

Liturgia byta dla Edyty Stein tym, czym czlowiek zyje i co przezy-
wa®. Swieta pragnela zy¢ jej petnia”. Czesto po swoim nawrdceniu
uczestniczyta w modlitwach chérowych®. Doswiadczata wowczas taski
pokoju, jaki sptywal na nig podczas modlitwy®. Doceniata pickno
oprawy liturgicznej, gdyz w taki sposdb tatwiej odkrywata Boza rzeczy-
wisto$¢*4. Ubolewata, gdy pozbawiano tego uczestniczacych w liturgii®.
Poprzez modlitwe liturgiczna odkryta szczegdlnie bogactwo i pigkno
psalméw.

Edyta Stein réwniez wazne wydarzenia swojego zyciu poprzedzala
udzialem w ufnej i nieprzerwanej modlitwie Kosciota. Przed wstapie-
niem do Karmelu odmawiala brewiarz, aby w ten sposéb uczestniczy¢
juz w terezjanskim zyciu. Wielka radoscia byl dla niej fake, ze zycie
za klauzurg rozpoczeta uczestnictwem w §wiatecznym oficjum ku czci

$w. Teresy od Jezusa?. W klasztorze karmelitariskim jeszcze bardziej

16 Por. M. Chmielewski, Wielka ksigga duchowosci katolickiej, dz. cyt., s. 937.
17 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 231, s. 256 (ESGA 2).

18  Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 247, s. 85 (ESGA 2).

19 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 227, s. 251 (ESGA 2).

20 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 255, s. 283 (ESGA 2).

21 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 163, s. 180 (ESGA 2).

22 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 74, s. 100—101 (ESGA 2).
23 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 86, s. 112—113 (ESGA 2).

24 DPor. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 258, s. 286 (ESGA 2).

25 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 96, s. 123 (ESGA 2).

26 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 173, s. 191-192 (ESGA 2).
27 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen II, dz. cyt., nr 290, s. 5 (ESGA 3).
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umitowata modlitwy oficjum i niech¢tnie opuszczata nawet najmniejsza
cz¢$¢ modlitwy chérowej®®. Codziennie uczestniczyta w Eucharystii
i godzinach brewiarzowych, nieszporach, komplecie, jutrzni i laude-
sach®. W karmelitariskiej wspélnocie kazdy okres liturgiczny nabierat
dla Edyty nowych barw. Cisz¢ Adwentu przezywala w oczekiwaniu
na narodziny Bozego Syna. Czuta si¢ bezpiecznie, jak nienarodzone
dziecko, pod czula opieka Matki Bozej°.

Modlitwa liturgiczna stanowita dla Edyty Stein wazny element jej
zycia duchowego, a modlitwa ustna byta dla niej gl¢boka modlitwa
wewnetrzna. Kiedy épiewata jako kantorka w Swicta Noc, w trakcie
wypowiadanych stéw modlitwa obejmowala wszystkich ztaczonych
z karmelitankam#®’. Nalezata do chéru zakonnego, ktéry z okazji ze-
wnetrznych obchodéw karmelitariskiego $wigta $piewat mszg gregoriani-
ska. Ta postuga sprawiata jej ogromna radosé.

Liturgia godzin i Eucharystia stanowily dla Swictej centrum zycia.
Na modlitwie odkrywata, ze $cisle taczg si¢ one ze sobg. Gl¢boko przezy-
wata Eucharysti¢ jako ofiar i Zyta ta prawda. Kazda cz¢s¢ akdji liturgicz-
nej niosta dla niej nowe poznanie Boga i zarazem ch¢¢ odpowiedzenia
na Jego taskawos¢. Swoje zycie ofiarowane Panu czerpata z modlitwy.
Pragnela poprzez liturgic sktada¢ uwielbienie i hotd Najwyzszemu?®.

W wielu pismach Edyty Stein mozna natrafi¢ na $lady nieuniknio-
nego glebokiego wplywu liturgii na jej mysli, zwlaszcza kiedy podkre-
$lata potrzebe zycia liturgicznego i eucharystycznego jako wzoru dla

duchowosci chrzescijanina’.

28  Por. W. Zyzak, Kobieta wedtug Edyty Stein..., dz. cyt., s. 58.

29 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen II, dz. cyt., nr 304, s. 22 (ESGA 3).
30 DPor. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen II, dz. cyt., nr 352, s. 73 (ESGA 3).

31 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen II, dz. cyt., nr 352, s. 74 (ESGA 3).

32 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen II, dz. cyt., nr 334, s. 54 (ESGA 3).

33 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen II, dz. cyt., nr 402, s. 131 (ESGA 3).
34 Por. F.].S. Fermin, Edyta Stein. Zycie — pisma — nauka, dz. cyt., s. 66.
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Edyta Stein w swoim nauczaniu nawotywala do odnowy w liturgii,
czego p6zniej dokonat Sobér Watykariski I1. W jej czasach $cieraly si¢
dwa ruchy zajmujace si¢ zagadnieniem modlitwy. Jeden z nich propa-
gowal modlitwe liturgiczna, a drugi modlitwe indywidualng. Stein
znata oba ruchy. Jej duchowym przewodnikiem byt opat wspélnoty
beuronskiej, stynacej z bogatej liturgii, Rafat Walzer. Swieta chodzi-
ta na msz¢ $wigta z mszalikiem i cenita pigkng liturgie. Jednoczesnie
z wielkim zaangazowaniem spedzata wiele godzin na samotnej modli-
twie. Swieta obserwujac wydarzenia dziejace si¢ w Kosciele i korzystajac
z wlasnego doswiadczenia, napisata esej Das Gebet der Kirche. W nim
podjeta prébe ztagodzenia napigcia powstalego wskutek Scierania sig
obu ruchéw. Odwaznie przedstawita w nim wtasny punkt widzenia.
Uzyta precyzyjnej terminologii i opisata przede wszystkim momenty
scalajace oba kierunki. Ukazata, ze zaréwno modlitwa wspdlnotowa,
jak i indywidualna rozwijaja Zycie wewngtrzne. W ten sposéb zr¢cznie
doprowadzita do pogodzenia zwolennikéw ruchu liturgicznego i tych
opierajacych si¢ na poboznosci ludowej?. Nawiazata we wspomnianym
dziele do modlacego si¢ Chrystusa’®, poniewaz modlitwa Syna Boze-
go stanowi klucz do zrozumienia modlitwy Kosciota. gwiqta ukazata,
ze Chrystus modlit si¢ jak wierzacy i wierny Prawu Izraelita. Brat udziat
w nabozenstwach odprawianych w $wiatyni, $piewat psalmy?”. Syn Bozy
brat udziat w modlitwie liturgicznej, a takze przeznaczal czas na osobiste
spotkanie z Bogiem Ojcem.

Liturgia, co podkreslita w swoim nauczaniu Edyta Stein, jest mo-
dlitwa Kosciota. W niej sam Chrystus modli si¢ stowami psalméw.

Kto w niej uczestniczy i zostanie przez nig pociagniety, ten zostaje

35 Por. 1. J. Adamska, Dar, wezwanie, obietnica, w: Uderz o kamiets a wytrysnie
madrosé, czyli rzecz o Edycie Stein, red. K. Holeksa, E. i K. Le$niewscy, Kra-
kéw 2002, 5. 22—23.

36 Por. 1. J. Adamska, Wprowadzenie, dz. cyt., s. 12.

37 Por. E. Stein, Das Gebet der Kirche, dz. cyt., s. 45 (ESGA 19).
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wprowadzony w zycie Chrystusa, a wychodzi z wlasnego egoizmu?®.
Liturgia Kosciota wprowadza czlowicka na drogg nieustannego poda-
zania za Chrystusem. Ma na celu uzdolni¢ do nasladowania Bozego
Syna w codziennym zyciu. W ten sposéb cztowiek podaza za Zbawicie-
lem droga, ktérag On sam przeszed! na ziemi. Oczyma wiary przenika
on glebie tajemnic zycia Chrystusa w tonie Béstwa®.

Szczegdlnie w liturgii, jak zauwazyta Stein, Chrystus pozwala czto-
wiekowi uczestniczy¢ w Jego wlasnym zyciu. Tajemnice chrzescijari-
skie przezywane w ciggu roku liturgicznego tworza nieroztaczna catosé.
Zaglebiajac si¢ w jedna cztowiek odczuwa, ze wchodzi w druga. Zycie
przy stajence betlejemskiej przenosi wprost na Golgote, od ztébka kie-
ruje si¢ ku krzyzowi, a na blask idacych do ziébka pada cieri krzyza.
W ciemnosciach Wielkiego Piatku zagasa $wiatto, aby wznies¢ si¢ o wiele
bardziej w poranek Zmartwychwstania. Droga Bozego Syna wiedzie
przez cierpienie i $mier¢ do chwaty*. Czlowiek uczestniczac w liturgii,
wspotprzezywa z Chrystusem Jego zycie, meke i $mier¢, zmartwych-
wstanie i wniebowstapienie, jak réwniez narodziny i rozwdj Kosciota.
Zostaje on wyniesiony z ograniczen ludzkiej egzystencji w przestrzen
Krélestwa Bozego. Edyta Stein uwazala, ze wtedy sprawy Pana staja si¢
bliskie cztowiekowi. Nastepuje coraz $cislejsze ztaczenie z Chrystusem,
a w Nim ze wszystkimi, ktérzy do Niego naleza*. Wedtug Swictej
w liturgii czfowiek zbliza si¢ do Chrystusa i zakorzenia si¢ w Nim. Do-

$wiadczajac liturgii, cztowiek uwalnia sig z ciasnoty wlasnej egzystencji*.

38 Por. E. Stein, Jugendbildung im Licht des katholischen Glaubens, w: Bildung
und Entfaltung der Individualitir, Freiburg im Breisgau 2001, 5. 89 (ESGA 16).

39 DPor. E. Stein, Die Frau, dz. cyt., s. 28 (ESGA 13).

40 Por. E. Stein, Das Weihnachtsgeheimnis..., dz. cyt., s. 13-14 (ESGA 19).

41 Por. E. Stein, Eucharistische Erziehung, w: Bildung und Entfaltung der Indi-
vidualitiit, Freiburg im Breisgau 2001, s. 67 (ESGA 16).

42 Por. G. Chojnacki, Relacyjnosé osoby ludzkiej. Studium antropologiczno-teolo-
giczne pism Edyty Stein (Teresy Benedykty od Krzyza), Poznan 2015, s. 253.
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Edyta Stein w swoim nauczaniu ukazywata, ze liturgia jest narzgdziem
uswigcenia i narz¢dziem przekazu wiary. W podobnym duchu pisat p6z-
niej Jan Pawet IT w adhortacji apostolskiej Ecclesia in Europa, ze ,,rozumna
stuzba przyjemna Bogu urzeczywistnia si¢ przede wszystkim w codzien-
nej egzystencji, przezywanej w milosci, wyrazajacej si¢ poprzez dobrowol-
ny i wielkoduszny dar z siebie, nawet w chwilach pozornej bezsilnosci™.

Mysli Swietej na temat liturgii przekraczaly jej czasy. Edyta Stein
zaakcentowala to, co pézniej podkreslit Sobér Watykariski IT w konsty-
tucji Sacrosanctum Concilium, ze wszyscy wierni powinni by¢ wdrazani
do pelnego, swiadomego i czynnego udziatu w obrzedach liturgicznych.
Liturgia bowiem jest pierwszym i niezastapionym zrédlem, z ktdrego
wierni czerpig chrzescijaniskiego ducha*t. Sobér ukazat takze wagg ak-
tywnego uczestnictwa w liturgii. Stwierdzit, ze Kosciét troszezy sig o to,
aby chrzeécijanie w $wigtym misterium Eucharystii nie uczestniczyli jak
obcy czy milczacy widzowie, lecz by przez obrzedy i modlitwy dobrze
rozumieli to misterium®. Swieta wskazywata podobnie, ze czyms innym
jest, kiedy ktos modli si¢ w kosciele z wewnetrznej potrzeby i wypowiada
dowolne stowa, a czyms$ innym jest uczestnictwo w liturgii Kosciota.
W niej kazde wypowiadane stowo ma gleboki sens. Stowo i sens, jej
zdaniem, przynaleza do siebie jak cialo i duch, tworzac razem zywa
budowle. Takze liturgiczne stowo posiada przynalezne mu brzmienie,
dlatego szczeg6lnie podkreslita wartos¢ choratu gregoriariskiego. Ak-
centowata potrzebe aktywnego uczestnictwa poprzez wprowadzanie

do liturgii mszy §wictej jezykéw oryginalnych+.

43 Jan Pawel II, Adhortacja Ecclesia in Europa, 80, Krakéw 2003, s. 79.

44 Por. Sobér Watykarnski IT, Konstytucja Sacrosanctum Concilium, 14, w: SWD,
s. 53.

45 Por. Sobér Watykariski II, Konstytucja Sacrosanctum Concilium, 48, w: SWD, s. 61.

46 Por. E. Stein, Die Mitwirkung der klisterlichen Anstalten an der religiisen
Bildung der Jugend, w: Bildung und Entfaltung der Individualitit, Freiburg
im Breisgau 2001, s. 59—60 (ESGA 16).
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Edyta Stein wiele uwagi poswigcita zagadnieniu Eucharystii. Naj-
czgdciej ujmowata msz¢ $wigta jako dzigkczynienie i ofiarg. Napisata,
ze Chrystus ztozyl Bogu ofiarg z siebie w imieniu calego $wiata i w ten
sposob wezwat caly $wiat, aby razem z Nim czynit dzigkczynienie®.
Wskazata réwniez, ze Zbawiciel oddat zycie za kazdego czlowieka,
lecz ta $mier¢ ofiarna nie wystarczyta Mu, aby raz na zawsze wypelni¢
zbawcze dziefo. Pragnat On kazdemu czlowiekowi udzieli¢ owocéw
zbawienia. Dlatego Chrystus kazdego dnia ponawia ofiar¢ Kalwarii
na ottarzu i jesli kto$ uczestniczy w niej z wiara, zostaje oczyszczony
w krwi Chrystusa i duchowo odnowiony. Kazda Eucharystia przybliza
pelnie fask*®. W jednym z listéw napisata, ze Pan ustanowit t¢ Najswigt-
sza Ofiare, aby wszyscy stali si¢ jednym z Nim i aby przez Niego zostali
doprowadzeni do Ojca®.

Kazdy czlowiek, zdaniem Edyty Stein, musi osobiscie i w wolny
sposéb przyswoi¢ sobie owoc Odkupienia. Ten wolny czyn osoby po-
lega na uczestnictwie we mszy $wigtej. Kiedy zatem czlowiek $wiado-
my swojej grzesznosci i zywo pragnacy odkupienia przybliza si¢ wraz
z kaptanem do ottarza, kiedy wraz z darami ofiarowuje samego siebie,
wowczas przeobraza si¢ w Chrystusa i staje si¢ Zywym cztonkiem Ko-

$ciota. Kiedy za$ cztowiek przyjmuje Pana w Komunii Swietej, wtedy

Istotny wptyw na zycie duchowe Edyty Stein i tres¢ jej pism mial kontake
z opactwem benedyktyndskim w Beuron, ktéry wspieral ruch liturgiczny.
Klasztor ten, w jednosci z opactwem w Maria Laach wprowadzal reforme
wirod katolikéw niemieckich. Dlatego mnisi popierali wydawanie popular-
nych mszatéw (zwanych w Niemczech jako ,Schott”), ktdre byly dla $wiec-
kich pomocnym narzedziem w przezywaniu bogactwa liturgii Ko$ciota. Edy-
ta Stein wniosta maty wkiad w mszat ,,Schott”, ttumaczac i adaptujac w nim
jeden z hymnéw. Por. . J. S. Fermin, Edyta Stein. Czgs¢ 1: Zycie, dz. cyt.,
s. 78—8o.

47 Por. E. Stein, Das Gebet der Kirche, dz. cyt., s. 46—47 (ESGA 19).

48 Por. E. Stein, Eucharistische Erziehung, dz. cyt., s. 67 (ESGA 16).

49 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen II, dz. cyt., nr 666, s. 433—434 (ESGA 3).



III. Ewolucja modlitwy 163

nosi Go w sobie i zyje w Chrystusie, a Chrystus w nim*. Te prawdy
podkreglit pézniej Jan Pawet 11 w encyklice Ecclesia de Eucharystia
stwierdzajac, ze Kosciét zyje Eucharystia i dlatego nieustannie zwraca
swe spojrzenie ku Panu, obecnemu w sakramencie Ottarza, w ktérym
objawia On w pelni ogrom swojej mitosci’.

Edyta Stein starata si¢ wskaza¢, jak wazne dla zycia duchowego jest
uczestniczenie w Eucharystii. Uwazala, ze jest ona centralnym sakra-
mentem zawierajacym w sobie czlowieczeristwo Chrystusa™. Dla kaz-
dego chrzescijanina jest codziennym chlebem, ktérym karmi si¢ jego
zycie w tasce. Skutkiem tego sakramentu jest zjednoczenie cztowieka
z Chrystusem®. Wedtug Swictej dusza czesto jest petna réznych spraw,
co w konsekwencji wywotuje w niej ciagly niepokdj, objawiajacy si¢ cze-
sto we wzburzeniu i buncie. Dlatego cztowiek powinien otworzy¢ si¢
nataske, jakiej Pan pragnie mu udzieli¢ w Eucharystii**. Jedynie bowiem
moc faski moze uwolni¢ naturg od jej stabosci, a takze uczyni¢ gotowa
na przyjecie zycia Bozego”. W przystgpowaniu do ottarza nie chodzi bo-
wiem o male sprawy, ale o wielka Ofiar¢ Pojednania. Czlowiek uczestni-
czac w niej, moze oczyscic i rozweselic serce, a w czasie ofiarowania ztozy¢
siebie Bogu z wszelkim wlasnym dzialaniem i cierpieniem®. Kazdy, kto
przyjmuje Chrystusa w Komunii Swietej, coraz bardziej wrasta w Mi-
styczne Cialo Chrystusa i ksztattuje swoje serce na wzér Serca Jezusa'.

so  Por.E.Stein, Der Aufbau der menschlichen Person, dz. cyt.,s. 162-163 (ESGA14).

st Por. Jan Pawet I, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, 1, w: Jan Pawel 11, Eucha-
rystia sercem Kosciota, Warszawa 2005, s. 170—171.

s2 Por. E. Stein, Was ist der Mensch? Theologische Anthropologie, dz. cyt., s. 109
(ESGA 15).

53 Por. E. Stein, Was ist der Mensch? Theologische Anthropologie, dz. cyt., s. 110
(ESGA 15).

s4 Por. E. Stein, Die Frau, dz. cyt., s. 43 (ESGA 13).

ss  Por. E. Stein, Die Frau, dz. cyt., s. 28 (ESGA 13).

56 Por. E. Stein, Die Frau, dz cyt., s. 43—44 (ESGA 13).

57 Por. E. Stein, Die Frau, dz. cyt., s. 28 (ESGA 13).
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Swicta pochylila si¢ takze nad znaczeniem Eucharystii z pedago-
gicznego punktu widzenia. Napisata, ze $mier¢ Chrystusa na krzyzu
ponownie otworzyta grzesznej ludzkosci brame do zycia wiecznego.
Jednak to od kazdego czlowieka zalezy, czy osobiscie i w wolnosci podej-
mie owoc Odkupienia. Chrystus we mszy $wigtej odnawia swoja Ofiare
krzyzowa, aby umozliwi¢ to cztowiekowi. Wolna decyzja czlowicka
do uczestniczenia w Zyciu wiecznym oznacza decyzj¢ uczestniczenia
w Eucharystii. Jesli cztowiek $wiadomy wlasnej grzesznosci z zywym
pragnieniem odkupienia przystgpuje wraz z kaplanem do ottarza, gdy
ofiaruje siebie wraz z darami ofiarnymi, wtedy wraz z nimi zostaje
przemieniony w Chrystusa, stajac si¢ zywym cztonkiem Jego Ciafa®.

Eucharystia jest wspSlnym dziataniem Boga i cztowicka, ktérego
wynikiem jest osiagniecie zycia wiecznego. Uczestniczenie w Euchary-
stii prowadzi do upodobnienia sie do Chrystusa. Zycie eucharystyczne,
jesli jest glebokie i prawdziwe, emanuje z czlowieka. Sprawia, ze wzrasta
miltos¢ do Chrystusa i zarliwos¢ w Jego stuzbie, a takze coraz wigksze
pragnienie podobania si¢ Jemu. Czlowiek czuje si¢ wewnetrznie przy-
naglany do przezwyci¢zania wlasnych bledéw, aby cala jego istota od-
zwierciedlata i nasladowata Chrystusa. Eucharystia stanowi dla niego
najblizsza mu rzeczywisto$¢ zyciowa. Daje mu takze jasne poznanie
samego siebie oraz tego, co powinien czyni¢ i jak postgpowac”.

Edyta Stein podkreslata, ze Chrystus zna ludzka stabos¢ i wie, ze czto-
wiek nieustannie musi walczy¢ z wlasna niedoskonaloscia. Dlatego
w Eucharystii ofiarowuje cztowiekowi prawdziwg boska pomoc. Tak jak
ciato ziemskie potrzebuje chleba powszedniego, tak réwniez zycie Boze

domaga si¢ pokarmu. Codzienne przyjmowanie ciata Chrystusa sprawia,

58 Por. E. Stein, Der Aufbau der menschlichen Person, dz. cyt., s. 162-163 (ESGA

14).
59 Por. E. Stein, Der Aufbau der menschlichen Person, dz. cyt., s. 163-166 (ESGA

14).
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ze zachowuje si¢ trwalg jedno$¢ z Bogiem, a takze coraz mocniej i glebiej
wrasta si¢ w Mistyczne Ciato Chrystusa. Swieta stwierdzita, ze pocia-
ga to za sobg radykalng zmiang Zycia zewngtrznego i wewnetrznego.
W ten sposéb cztowiek musi da¢ przestrzeri dla Zbawiciela ukrytego
w Eucharystii, aby On mégt przemienia¢ ludzkie zycie w swoje zycie®.

Swieta zaakcentowata, ze rozkosza Zbawiciela jest przebywaé z ludz-
mi. Bég ztozyl obietnicg, ze bedzie z ludzmi az do skoriczenia $wiata,
co wypelnit przez swoja sakramentalng obecno$¢ na ottarzu. Dlatego
czlowiek powinien wszystko powierza¢ w r¢ce Jezusa Eucharystycznego.
Zyciem otrzymanym od Chrystusa w Eucharystii trzeba takze dzieli¢ si¢
z innymi. Jezeli Eucharystia daje sile, pokéj, rado$¢, mitos¢ i gotowosé
stuzenia innym, wtedy takie Zycie ma moc przyciagania. Konieczne jest
czeste przyjmowanie Komunii Swictej, gdyz ona stawia ciatu cztowieka
konkretne wymagania i wywiera silny wptyw na codzienne zycie. Jed-
noczesnie wptywa formujaco na dusze czlowieka, a zatem przynagla
do odwrdcenia si¢ od grzechu, a to, zdaniem Stein, jest powaznym
wyrzeczeniem dla ludzkiej natury®. Podobnie ujat to Stanistaw Czerwik,
piszac, ze udzial we mszy $wigtej to talent, ktdry trzeba pomnozy¢ przez
wprowadzenie Chrystusa we wszystkie dziedziny zycia, pracy, trudu,
cierpienia, a takze w relacje migdzyludzkie®.

Zy¢ zyciem Eucharystii to, wedtug Edyty Stein, wyjsé z ciasnoty
whasnego zycia i wrasta¢ w nieskoriczono$¢ zycia Chrystusa. Udziat w co-
dziennej Eucharystii wcigga czlowieka naturalnie, bezwiednie w zycie
liturgiczne. Modlitwy i obrzedy mszy $wigtej wprowadzaja w historig

zbawienia przezywana nieustannie na nowo w poszczegélnych cyklach

60 Por. E. Stein, Das Weihnachtsgeheimnis. .., dz. cyt., s. 12 (ESGA 19).

61 Por. E. Stein, Eucharistische Erziehung, dz. cyt., s. 64—66 (ESGA 16).

62 Por. S. Czerwik, Duchowos¢ liturgiczna i eucharystyczna — tajemnica wiary
w liturgii i w Zyciu chrzescijariskim: Chrystus posréd nas (Kol 1, 27), w: Wiara —
liturgia — ewangelizacja: Materialy z Konferencji w Roku Wiary ,,Koinonia
sw. Pawla” w Kielcach, red. S. Klimas, K. Walkowiak, Kielce 2013, s. 6o.
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roku koscielnego, a takze pozwalaja coraz bardziej odkrywac¢ ich glebie.
Eucharystia pozwala ujrze¢ w nowym $wietle rdzeni wiary, sens historii
$wiata, tajemnice Weielenia i Odkupienia. Majac otwarte serce i uczest-
niczac w Eucharystii, cztowiek wypetnia si¢ duchem ofiary, a zatem
jest gotowy poswieci¢ siebie i wlasne mate sprawy dla wielkiego dzieta
zbawienia®.

W swoim nauczaniu Edyta Stein wskazata, jak uczestnictwo we mszy
$wietej wplywa na postawe czlowieka w codziennym zyciu. Zycie eu-
charystyczne prowadzi do upodobnienia si¢ do Chrystusa. Uwidacznia
sie to w poszczegdlnych ludziach. Zywoty i $wiadectwa wielu chrzesci-
jan pokazuja, ze mieli oni ogromne pragnienie udziatlu w Eucharystii
i przyjmowania Komunii Swietej. W ten sposéb wzrastata ich mitosé
do Chrystusa, a takze zapal do stuzenia i podobania si¢ Jemu. Z coraz
wigksza fatwoscig brali na siebie wszelkie cigzary i pokonywali wlasne
wady. Cate ich zycie, dzigki modlitwie eucharystycznej, stawato si¢
obrazem i nasladowaniem Chrystusa®.

Edyta Stein ukazata Jana od Krzyza jako czlowieka, z ktérego pro-
mieniowalo zycie eucharystyczne. Napisalta, ze $wigta bojazni poczatko-
wo powstrzymywata go przed godnoscia kaptanska, jednak postuszen-
stwo wobec przetozonych pozwolito mu przezwycigzy¢ opory. Sprawujac
Eucharystig, szczegélnie odczuwat swoja niegodnos¢. Zrodzito si¢ w nim
pragnienie catkowitej czystosci. W sercu btagat Pana, aby zachowat
go na zawsze od grzechu cigzkiego. Pragnat czu¢ skruchg za wszystkie
bledy, do ktérych bylby zdolny, gdyby go Bég nie ustrzegl. Wyjatkowe
uwrazliwienie na wielko$¢ dokonujacej si¢ w Eucharystii ofiary pozostata

w nim na zawsze®.

63 Por. E. Stein, Das Weibnachtsgeheimnis..., dz. cyt., s. 13 (ESGA 19).

64 Por. E. Stein, Der Aufbau der menschlichen Person, dz. cyt., s. 165-166 (ESGA
14).

65 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 16-17 (ESGA 18).
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Swigta w swoich pismach ukazata, jak wazna role w zyciu Koéciota
i kazdego wiernego petni Eucharystia. Wedtug niej $wiadome przezywa-
nie tego misterium pozwala widzie¢ wielkie i mate sprawy we wlasciwej
perspektywie, a takze uzdalnia do ofiarnej mitosci®.

Edyta Stein podkredlita, ze z Eucharystig $cisle wiaze si¢ modlitwa
Liturgia godzin, w ktdrej ukryte jest cate bogactwo zyjacego Kosciota®.
Sobér Watykariski IT wskazat podobnie jak Swicta, ze Jezus Chrystus
nadal wykonuje kaptanskie zadanie przez swoj Kosciét, kedry nie-
ustannie wielbi Pana i wstawia si¢ za zbawienie $wiata nie tylko przez
celebrowanie Eucharystii, lecz takze innymi sposobami, zwlaszcza po-
przez modlitwe godzin®. Wedtug Stein ta modlitwa ma istotny wplyw
na ksztattowanie duszy. Ukazywata pickno tej modlitwy odmawianej
przez ksiezy i zakonnikéw. Zauwazyta, ze przyklada si¢ zbyt maty tro-
ske¢ do propagowania tej formy modlitwy® i dlatego zachgcata do niej
kazdego wierzacego.

Edyta Stein wskazata, ze modlitwa indywidualna jest tak samo wazna
w zyciu duchowym jak modlitwa liturgiczna. Indywidualna rozmowa
z Bogiem jest udzielaniem si¢ Bozej taski, a pozostale godziny sa dzie-
kowaniem za nie”°. Sam Jezus nie ograniczat si¢ tylko do przepisanych
nabozenstw, ale spedzat wiele godzin na samotniej rozmowie z Oj-
cem. Modlil si¢ w ciszy nocnej na szczycie géry czy tez w miejscach

pustynnych oddalonych od ludzi. Modlit si¢ réwniez przed wyborem

66 Por. K. Fedu$, Tajemnica Eucharystii w pismach Edyty Stein, ,Polonia Sacra”

21 (2017) nr 1 (46), s. 95.
67 Por. E. Stein, Die Mitwirkung der klosterlichen Anstalten..., dz cyt., s. 60

(ESGA 16).

68  Por. Sobér Watykariski I, Konstytucja Sacrosanctum Concilium, 83, w: SWD,
s. 67.

69 Por. E. Stein, Die Mitwirkung der klisterlichen Anstalten..., dz. cyt., s. 60—62
(ESGA 16).

70 Por. E. Stein, Uber Geschichte und Geist des Karmel, w: Geistliche Texte I,
Freiburg im Breisgau 2009, s. 138 (ESGA 19).
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i rozestaniem dwunastu apostoléw. Wotat do Ojca w Ogrodzie Oliw-
nym: ,,Ojcze, jesli cheesz zabierz ode Mnie ten kielich. Jednak nie moja
wola, lecz Twoja niech si¢ stanie” (Lk 22, 42). Jezus modlit si¢, gdy
odchodzit od thuméw, ale modlit si¢ takze wsréd ludzi. Momenty Jego
modlitwy pozwalaja ujrze¢ Jego dialog z Ojcem, ktéry dokonywat sie
nieustannie i nieprzerwanie przez cale zycie”'.

Edyta Stein wiele napisata o modlitwie osobistej w ujeciu terezjan-
skim. Ukazywata modlitwe jako trwanie przed obliczem zyjacego Boga,
jako wpatrywanie si¢ w oblicze Przedwiecznego”. Rozwingta t¢ mysl
analizujac zycie Eliasza, ktory stal si¢ przyktadem zycia monastycznego.
Stwierdzita, ze trwanie przed Bozym obliczem jest najwigkszym skar-
bem, jaki mozna sobie wyobrazi¢, a jednoczesnie najwigksza nagroda,
jaka mozna otrzymac¢”. Za wskazaniami Teresy Wielkiej ukazywata
modlitwe jako przyjazne obcowanie duszy z Bogiem. Teresa Wielka
sama zostala pociagnigta na droge modlitwy wewngtrznej. Nauczyta sie
znajdowa¢ Boga w swoim wngtrzu i poufale z Nim rozmawiaé. Dazyta
ona do catkowitego oddania si¢ Bogu w samotnej modlitwie™.

Swieta stwierdzita, ze dusze poswiecone Bogu trwajace z Nim na ci-
chej rozmowie, odnawiaja oblicze ziemi. I tak moc Ducha Swietego
splyneta na samotnie modlaca si¢ Najswigtsza Dziewice i dokonalo sie
Weielenie. Wokoét tej rozmodlonej i cichej Dziewicy czekat tworzacy
si¢ Kosciét na wylanie sic Ducha Swietego. Na samotnej modlitwie
oczekiwal $w. Pawel, aby Bég objawil mu, co ma czynié¢. Na takiej
modlitwie dokonywato si¢ przygotowanie $w. Piotra do misji wsréd
pogan”. Stein zaakcentowata w ten sposdb, ze to na cichej rozmowie

71 Por. E. Stein, Das Geber der Kirche, dz. cyt., s. 49—s0 (ESGA 19).

72 Por.E.Stein, Uber Geschichte und Geistdes Karmel,dz. cyt.,s.132-133 (ESGA19).

73 Por. G. Chojnacki, Relacyjnosé osoby ludzkiej..., dz.cyt., s. 248.

74 Por. E. Stein, Eine Meisterin der Erziehungs- und Bildungsarbeit..., dz. cyt.,
s. 95—96 (ESGA 16).

75 Por. E. Stein, Das Gebet der Kirche, dz. cyt., s. 52 (ESGA 19).
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z Bogiem przygotowuja si¢ zywe kamienie do budowy Krélestwa Bozego
i wykuwaja wybrane narzedzia’.

Osobista modlitwa pozwala otworzy¢ si¢ na Boza taske, ktéra uzdal-
nia do wyrzeczenia si¢ wlasnej woli i pozwala podda¢ si¢ woli Boga.
W ten sposéb cztowiek sktada w rece Boga swoja dusze, ktéra On pra-
gnie ksztaltowaé. Czlowiek osigga wewngtrzny pokéj serca, klekajac
przed tabernakulum i powierzajac Panu swoje troski””. Ten kto przeby-
wa w poblizu Jezusa Chrystusa ukrytego w tabernakulum, Jego szuka
i dla Niego otwiera swoja duszg, staje si¢ materialem przeksztalcanym
w Pana r¢ku. Pan otwiera oczy, uszy i usta duszy na Boze dziatanie.
Ktadzie swoja r¢ke na tym, ktéry przychodzi do Niego, obecnego
w tabernakulum?.

Warto zauwazy¢, co podkreslit Grzegorz Chojnacki, ze w pismach
Stein szczegélnie widoczne jest ukazywanie zycia modlitwy od strony
plynacych z niej owocéw”. Pragneta ona w ten sposéb da¢ innym impuls
do glebszego i odpowiedzialnego zaangazowania si¢ w zycie modlitwy
Kosciota.

Doskonalym podsumowaniem tych rozwazani sa stowa samej
Edyty Stein: ,nie trzeba wigc wewnetrznej, swobodnej modlitwy serca
uwaza¢ za subiektywna i przeciwstawiac jej liturgii jako obiektywnej
modlitwie Kosciota, bowiem modlitwa Kosciota jest kazda prawdziwa
modlitwa™.

76 Por. E. Stein, Das Geber der Kirche, dz. cyt., s. 55 (ESGA 19).

77 Por. E. Stein, Die Frau, dz. cyt., s. 44 (ESGA 13).

78  Por. E. Stein, Die Mitwirkung der klosterlichen Anstalten..., dz. cyt., s. 5557
(ESGA 16).

79 Por. G. Chojnacki, Relacyjnos¢ osoby ludzkiej. .., dz. cyt., s. 248.

8o E. Stein, Modlitwa Kosciola, dz. cyt., s. 39. Por. E. Stein, Das Gebet der Kirche,
dz. cyt., s. 55 (ESGA 19).
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B. Rodzaje i formy modlitwy

Swieta wskazata, ze réznymi formami oddawania czci Bogu przez czto-
wieka sa modlitwy uwielbienia, skruchy, prosby i dzigkczynienia®. Uwa-
zala, ze to Duch Swiety jest twérca nowych form modlitwy®. Jeszcze
doktadniej ujeto to w Katechizmie Kosciota katolickiego, w stwierdzeniu,
7e Duch SWiQty, keéry naucza Kosciot i przypomina wszystko, co po-
wiedziat Chrystus, wychowuje Kosciét do zycia modlitwy, inspirujac
wyrazenia, ktére odnawiaja si¢ w ramach trwatych form: blogostawieri-
stwo, prosba, wstawiennictwo, dzi¢kczynienie i uwielbienie®. Zdaniem
Stein, Kosciét modli sie, bo modli sic w nim Duch Swiety, ktéry ,przy-
czynia si¢ za nami w blaganiach, ktérych nie mozna wyrazi¢ stowami”
(por. Rz 8, 26). Jest to wlasnie prawdziwa modlitwa, gdyz — jak po-
wtdrzyta za §w. Pawlem Stein, ,nikt nie moze powiedzie¢ bez pomocy
Ducha Swietego «Panem jest Jezus»” (1 Kor 12, 3)%.

U Edyty Stein odkrywamy dziatanie Ducha Swictego, ktéry po-
budzat ja3 do modlitwy wyrazonej w formie blogostawieristwa. W ten
sposéb odpowiadata na nieustannie sptywajaca na nig Boza taskawos¢®.
W jednym z listéw napisala, ze doswiadczyta tak obficie Bozego blogo-
stawieristwa, iz nic nie moglo jej juz oddzieli¢ od Boga*. Kazdy dzien
przynosit jej bezmiar faski’. Poniewaz Bég hojnie ja pobtogostawit, ona
mogta w odpowiedzi blogostawi¢ Pana, ktéry byt dla niej Zrédlem wszel-
kiego blogostawienstwa. Blogostawita Go za Jego cierpliwo$¢ i wiel-
kie mitosierdzie®. Adorowata wielkos¢ Stwércy w postawie unizenia

81 Por. E. Stein, Das Gebet der Kirche, dz. cyt., s. 57 (ESGA 19).

82 Por. E. Stein, Das Gebet der Kirche, dz. cyt., s. 55 (ESGA 19).

83 Por. KKK 2644.

84 Por. E. Stein, Das Gebet der Kirche, dz. cyt., s. 55 (ESGA 19).

85 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 262, s. 291 (ESGA 2).
86 Dor. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 270, s. 301 (ESGA 2).
87 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen II, dz. cyt., nr 303, s. 20 (ESGA 3).
88 Dor. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 173, s. 192 (ESGA 2).
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i pelnym czci milczeniem. Fragment z psalmu: ,sercem skruszonym
i pokornym, Boze, nie wzgardzisz” (Ps 51(50), 19) nalezat do jej ulubio-
nych®. Przychodzita na modlitwe przed tabernakulum i tam trwata
przed Panem?. U Stein, jak wskazata Anna Grzegorczyk, wyczuwato
si¢ nastawienie na trwanie w adoracji Boga, sekretne bycie z Nim, rado$¢
z cichej samotnosci jako czasu i przestrzeni dla Najwyzszego?'.

Edyta Stein byla mocno przekonana o sile modlitwy. Ratunku
w trudnosciach szukata, prowadzac dialog z Chrystusem. Jeszcze przed
swoim wstapieniem do Karmelu udawata si¢ na jakis czas do klasztoru,
aby tam poby¢ z Panem i Jemu powierzy¢ wlasne sprawy. Wielokrot-
nie kierowata modlitwe prosby w intencji swojej matki, aby umiata
pogodzi¢ si¢ z jej konwersjg. Byla przekonana, ze Bég wystucha jej
szczerego i prostego wotania. Stopniowa przemiang postawy matki
i ni¢ zrozumienia wewngtrznego, jaka z czasem nawigzata si¢ miedzy
nimi, przypisywata Bozej pomocy?.

Modlitwa wstawiennicza byla jej szczegblnym powotaniem jako
karmelitanki. Kazdego dnia wspélnie z siostrami, a takze w samot-
nosci, modlita si¢ w polecanych intencjach. Byta przekonana, ze Bég
wystuchiwat tych modlitw, gdyz spogladal na ufno$¢ tych, ktérzy
wyrazali swoje prosby oraz na catkowite oddanie si¢ kazdej karmeli-
tanki na stuzb¢ Panu”. Edyta Stein wielokrotnie spedzata caly dzier
w klasztornej kaplicy, modlac si¢ wraz z siostrami w powierzonych
im sprawach. Zywila przekonanie, ze pokdj i cisza Karmelu promie-
niuja na $wiat i wspomagaja tych, ktérzy tam pielgrzymuja®*. Modlitwa

89 DPor. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 173, s. 192 (ESGA 2).

90 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 255, s. 282—283 (ESGA 2).

91 Por. A. Grzegorczyk, Wphyw sw. Teresy z Avili na zycie duchowe Edyty Stein,
art. cyt., s. 108.

92 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 239, s. 262 (ESGA 2).

93 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen II, dz. cyt., nr 343, s. 64—65 (ESGA 3).

94 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen 11, dz. cyt., nr 365, s. 87-88 (ESGA 3).
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obejmowata zawierzone jej powotania kaptanskie i zakonne”, a takze
inne, naglace sprawy®’.

Swieta uciekata si¢ réwniez do pomocy modlitewnej innych oséb.
Wierzyta ufnie w skutecznos$¢ modlitwy wstawienniczej. Jej prosby nasi-
laty sie, kiedy sytuacja w Niemczech stawata si¢ coraz bardziej niepoko-
jaca i niebezpieczna dla Zydéw?” i zycie jej najblizszych bylo zagrozone.

Edyta Stein miata postawe nieustannej wdzigcznosci wzgledem Boga
za wszystko, co od Niego otrzymata. Klekajac do modlitwy wiedziata,
ze znajduje si¢ blisko Pana, ktéry otaczat ja swoja opieka?®®. Nieustannie
dzickowata Panu, zwlaszcza podczas kazdej Eucharystii, za niezastuzona,
przeogromna taske powotania®.

W zyciu Edyty Stein nie brakowalo takze modlitwy uwielbienia
Pana. Uznawala w ten sposéb, ze Bég jest Bogiem, a ona Jego dziec-
kiem w Chrystusie Jezusie**®. Napisata, ze ,w zasadzie mozemy uczyni¢
niewiele wigcej, niz oddac si¢ w rece Boga i prosi¢ Go, zeby zechciat
dziata¢™. W taki spos6b napetniata si¢ obecnoscia Boga, ktdra z niej

102

emanowata™®. Jej relacja z Bogiem byta petna prostoty i ufnosci.

W swoim nauczaniu Edyta Stein nie poswigcita osobnych rozwazan
kazdej z tych wymienionych form modlitw. Zycie modlitwy stanowito
bowiem dla niej spdjna catosé. Modlitwy uwielbienia, prosby, wstawien-
nictwa, dzigkczynienia traktowata catosciowo, jako nieodlaczny ele-
menty relacji cztowieka z Bogiem. Ukazywata te rézne formy modlitwy,
kiedy reflektowata nad zagadnieniami modlitwy liturgicznej i osobiste;.

95 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen II, dz. cyt., nr 521, s. 259 (ESGA 3).
96 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen II, dz. cyt., nr 523, s. 262 (ESGA 3).
97 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen II, dz. cyt., nr 430, s. 159 (ESGA 3).
98 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen II, dz. cyt., nr 446, s. 175-176 (ESGA 3).
99 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen II, dz. cyt., nr 370, s. 93 (ESGA 3).

100 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 123, s. 144—145 (ESGA 2).
o1 E. Stein, Autoportret z listéw. Czes¢ pierwsza (1916-1933), dz. cyt., s. 212.
Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 127, s. 148 (ESGA 2).

102 Por. ]. Mosley, Edyta Stein — kobieta modlitwy, dz. cyt., s. 9.
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Edyta Stein podejmujac zagadnienie modlitwy, czg¢sto opisywala
modlitwe Chrystusa, gdyz On stanowi drogg do zycia wewngtrznego™.
W Jego zyciu modlitwy byly obecne wszystkie formy. Ukazujac mo-
dlacego si¢ Chrystusa podczas Ostatniej Wieczerzy'™, Stein wskazata,
ze odmoéwit On dawne blogostawieristwa nad chlebem, winem i plodami
ziemi. Chrystus nadat wéwczas nowy sens blogostawiedstwu i roz-
dzieleniu chleba i wina. Starodawne blogostawieristwa staty si¢ w Jego
ustach stowem ozywiajacym. Kiedy Chrystus wziat kielich, skfadat
dzigki. Wedtug Stein mozna pomysle¢, ze Pan czynit blogostawieristwo,
bedace dzigkczynieniem dla Stwércy. Stwierdzita jednak dalej, ze Chry-
stus sktadat dzigkczynienie takze wtedy, kiedy przed zdziataniem cudu
wznosit wzrok ku Ojcu. Dzickowalt, gdyz wiedzial, ze bedzie wystuchany.
Chrystus dzigkowat zatem podczas Ostatniej Wieczerzy za dzielo zba-
wienia, ktérego mial dokona¢, i dzigkowal przez nie, bo ono juz byto
uwielbieniem Boga i miato przywréci¢, utracong przez grzech, pierwotna
pickno$¢ Jego obrazu w stworzeniu'. Modlitwa arcykaptariska podczas
Ostatniej Wieczerzy ukazata, ze Chrystus i Jego zbawcze dzieto wielbia
Ojca w spos6b najbardziej doskonaty. Stein dodata jeszcze, ze Zbawiciel
prosit w tej modlitwie takze za uczniéw i za przyszty Koscior®.

Swicta rozwazajac modlitwe Chrystusa zrozumiata, ze Eucharystia
zawiera i wyraza wszystkie formy modlitwy. Wskazata, ze uczestniczac
we mszy $wigtej, czlowiek najdoskonalej uwielbia Boga. Zanim kaptan
przystapi do oftarza, w modlitwie prosi o oczyszczenie, a wraz z nim
prosi kazdy wierny. Podczas czynnosci ofiarniczych kaptan wiele razy
ponawia prosbe o odpuszczenie grzechéw dla siebie, dla uczestniczacych
i dla wszystkich, na ktérych majg splyna¢ owoce Najswigtszej Ofiary.

103 Por. E. Stein, Das Gebet der Kirche, dz. cyt., s. 57 (ESGA 19).

104 Por. K. Fedus, Tajemnica Eucharystii w pismach Edyty Stein, art. cyt., s. 88.
105 Por. E. Stein, Das Gebet der Kirche, dz. cyt., s. 4546 (ESGA 19).

106 Por. E. Stein, Das Gebet der Kirche, dz. cyt., s. so—s1 (ESGA 19).
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Sama Eucharystia jest ofiarg przebtagania, ktéra przemienia wierzacych
i uzdalnia do sktadania Bogu dzickczynienia. Jak podkreslita Swieta
wszystko, czego potrzeba czlowiekowi, zawarte jest w siedmiu prosbach
Modlitwy Pariskiej. Modlac si¢ z uwaga i pdzniej przyjmujac Komunig
Swieta, cztowiek otrzymuje wypetnienie wszystkich tych présb. Uwal-
nia ona cztowicka od win i przynosi pokdj serca, przebacza tez grzechy
i umacnia do walki przeciw pokusom™”.

Warto doda¢, iz Edyta Stein uwazata modlitwe wstawiennicza za cha-
rakterystyczng dla natury kobiecej®. Odwolywata si¢ szczegélnie do po-
wotania karmelitanek, ktére oddaja si¢ modlitwie za kaptanéw podczas
codziennej mszy $wigtej. Wstawiaja si¢ one za nimi, aby Pan obdarzat
ich statoscia w kroczeniu Bozymi drogami i pragnieniem wysokiej $wig-
to$ci. Mniszki oddane modlitwie polecaja Bogu sprawy Kosciota™.
Karmelitariska modlitwa wyjednuje faske dla dusz i jest droga ocalenia
ludzkosci™.

Edyta Stein uwazata, ze wszystkie formy modlitwy, a takze udziat
w modlitwie liturgicznej sa potrzebne do pobudzenia zycia wewngtrz-
nego, do ustrzezenia go przed wybujatoscig oraz do odpowiedniego
jego wyrazenia. Uroczysta chwata Boga musi mie¢ swoje miejsce
juz tu na ziemi i osiagna¢ taka doskonalos¢, do jakiej cztowiek jest
zdolny. W ten spos6b modlitwa wznosi si¢ ku niebu za caty Kosciét
i oddzialuje na jego cztonki. Edyta Stein akcentowata, ze musi by¢ ona
nieustannie ozywiana mitoscia, aby nie stafa si¢ martwa i skostniala

111

modlitwg warg".

107 Por. E. Stein, Das Gebet der Kirche, dz. cyt., s. 48—49 (ESGA 19).
108 Por. E. Stein, Die Frau, dz. cyt., s. 25 (ESGA 13).

109 Por. E. Stein, Das Gebet der Kirche, dz. cyt., s. 53—54 (ESGA 19).
110 Por. F. M. Oben, Zycie i dzieto sw. Edyty Stein, dz. cyt., s. 49.
1 Por. E. Stein, Das Gebet der Kirche, dz. cyt., s. 57 (ESGA 19).
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2. Modlitwa my$lna

Jak podaje Katechizm Kosciota katolickiego modlitwa myslna jest kolej-
nym etapem w rozwoju zycia modlitwy. Jest ona poszukiwaniem, ktére
pobudza mysl, wyobraznig, uczucie i pragnienie™. Taka forma refleks;ji
modlitewnej jest konieczna do poglebienia przekonan wiary, nawracania
serca i umocnienia woli, aby i$¢ za Chrystusem™.

Edyta Stein szczegdlnie intensywnie praktykowata modlitwe myslna.
Jej duch poszukiwat zrozumienia tego, czego Bég od niej pragnat. Dialog
z Bogiem odbywat si¢ catkowicie w jej wnetrzu. Najezeéciej podejmo-
wala rozmyslania nad tajemnicami Chrystusa, czego wyrazem s3 jej
liczne referaty z zakresu duchowosci. Starala si¢ coraz bardziej pozna¢
Chrystusa przez rozwazanie Jego zycia i stow.

A. Istota medytacji

Istota medytacji jest poszukiwanie, ktére ma na celu przylgniecie
do Boga. Edyta Stein w calym swoim zyciu dazyta do odkrycia Boga
i wypelnienia Jego woli. Poczatkowo angazowala swéj rozum, uczucia
i pragnienia, aby doj$¢ do odkrycia prawdy. Trwal w niej wowczas
catkowicie wewnetrzny dialog z Tym, ktérego chciata odnalez¢é. Choé¢
nie umiata si¢ jeszcze modlié, ten proces mozna nazwac juz u niej
modlitwa.

Swicta przed swoim nawrdceniem czytywala Jana od Krzyza i Terese
z Avila ze wzgledu na zainteresowanie niekt6rych filozoféw i fenomeno-
logéw mistyka. Od lata 1918 roku kilkakrotnie rozmawiata z Husserlem
i Heideggerem na temat ksiazki Rudolfa Otto, w ktérej opisani zostali

mistycy karmelitariscy. W listach do Ingardena wspominata, ze juz

112 Por. KKK 2723.
113 Por. KKK 2708.
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wtedy wywarli na niej ogromne wrazenie™*. Dopiero jednak, kiedy
w roku 1921 do reki wzigla autobiograficzne dzieto $w. Teresy z Avi-
la, doszto do przetomu w jej zyciu duchowym. Lektura tego dzieta
przykuta catkowicie jej uwage i zaczeta nad nim rozmyslaé. Czy-
tata je przez cala noc az do skoriczenia. Tej nocy odnalazta prawde

115

osobowa, kochajacego Boga™. Pan odpowiedziat na jej usilne wota-
nie i w Nim jej niespokojne serce znalazto uciszenie i pokéj"e. Do-
konata si¢ w niej metanoia w sferze zycia i ducha™. Od tego mo-
mentu modlitwa my§lna stanowita istotny element jej relacji
z Panem.

Edyta Stein podczas rozmyslania siggata przede wszystkim po Pismo

18, ale korzystala takze z pism mistrzéw duchowosci. Podczas

Swiqte
rozwazari umacniata wolg, by i$¢ za Chrystusem. Odkrywata dazenia,
jakie Bog ztozyt w jej sercu. W jednym z listéw napisata, ze bezposred-
nio po swoim nawrdceniu i jeszcze dtugo po nim myslata, iz prowadzi¢
zycie religijne oznacza porzuci¢ wszystko, co ziemskie i zy¢ tylko myf¢la-
mi o rzeczach Bozych. Stopniowo jednak zrozumiata, ze nawet wiodac
zycie modlitwy, nie wolno zrywaé kontaktu ze $wiatem. Stwierdzita
nawet, ze im kto§ bardziej zanurzyl si¢ w Bogu, tym bardziej musi
wchodzi¢ w $wiat, aby nie$¢ mu zycie Boze, nie zaniedbujac jednak
codziennej modlitwy™. To na modlitwie otrzymala $wiatlo, ze jej

praca naukowa nie domagata pod wieloma wzgledami. Ta $swiadomos¢

114 Por. C. Rastoins, Edyta Stein, cdrka narodu zydowskiego, w: Fenomen Edy-
ty Stein — Das Phinomen Edith Stein, ,Zeszyty Naukowe Centrum Badan
im. Edyty Stein” 11 (2014), s. 175.

115 Por. Jan Pawel 11, Homilia wygloszona w Kolonii..., dz. cyt., s. 260.

116 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 45, s. 73 (ESGA 2).

117 Por. A. Grzegorczyk, Wplyw sw. Teresy z Avili na zycie duchowe Edyty Stein,
art. cyt., s. 104.

118 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 257, s. 285 (ESGA 2).

119 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 60, s. 86-87 (ESGA 2).
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jej jednak nie deprymowata, gdyz Bég zapewnit ja, ze pragnie jej
zaangazowania w $wiat nauki™.

Nieustannie poszukiwata drogi, jaka powinna kroczy¢™. Swicta
podkreslata, ze rozwiazanie trzeba sobie wymodli¢™>. Doswiadczata,
ze niczego nie nalezy przyspiesza¢, ale trzeba posuwaé si¢ krok po kroku
i spokojnie powierza¢ si¢ Bozej opatrznoéci. Modlitwa pomogta jej
réwniez utwierdzi¢ si¢ w powotaniu karmelitariskim™. Byl to cel jej
nadziei i modlitw'. Dzigkowata Bogu, ze otworzyt przed nig t¢ droge™®.
W 1933 roku przy¢miona bélem rozlaki z rodzina, ale pewna swego celu,
rozstala si¢ ze $wiatem nauki, a wkroczyta w $wiat Karmelu. W ten
spos6b zmierzata ku juz nieprzerwanemu dialogowi z Panem™. Spetnito
si¢ dla niej to, o co prosita dtugo i wytrwale™.

Jako karmelitanka regularnie poswigcata dwie godziny na medyta-
gje¢, zgodnie z Reguly czas na rozmyslanie byt dla niej rano od 6 do
7 i péiniej od 17 do 18. Swieta takze codziennie praktykowata czyta-
nie duchowe i rachunek sumienia™. Kleczac na podiodze w chérze,
odprawiata codzienng medytacje. Napisata, ze jej rozmyslania nie
byly wznioste i uduchowione, ale najczgsciej bardzo skromne, pro-
ste, jednak pelne wdzigcznosci za to, ze Karmel stat si¢ jej domem

rodzinnym™. Przed obléczynami wybrata na duchows lekture pisma

120 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 230, s. 254—255 (ESGA 2).
121 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 173, s. 191 (ESGA 2).
122 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 176, s. 195 (ESGA 2).
123 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 250, s. 277 (ESGA 2).
124 Por. F. . S. Fermin, Edyta Stein. Zycz’e — pisma — nauka, dz. cyt., s. 72.
125 Por. H. B. Gerl-Falkovitz, Einleitung, dz. cyt., s. X (ESGA 3).

126 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, dz. cyt., nr 271, s. 302 (ESGA 2).
127 Por. H. B. Gerl-Falkovitz, Einleitung, dz. cyt., s. XIII (ESGA 3).

128 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen II, dz. cyt., nr 321, 5. 39 (ESGA 3).
129 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen II, dz. cyt., nr 304, s. 22 (ESGA 3).
130 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen II, dz. cyt., nr 342, s. 63 (ESGA 3).
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Jana od Krzyza™. Przed swoja profesja odprawita dziesieciodniowe
rekolekeje w ciszy i samotnosci. Na rozmyslanie wzigta ksiazke Noc
ciemna Jana od Krzyza i Ewangeli¢ $w. Jana™. Przed uroczysto$cia
ku czci Jana od Krzyza rozwazata fragmenty Drogi na Gére Karmel.
Napisata, ze kazdego roku posuwa si¢ o krok wyzej w tomach dziet
$w. ojca Jana. Z wielka pokora stwierdzita jednak, ze czynita to nie
w tym sensie, ze dotrzymywata mu kroku, gdyz wciaz znajdowata si¢
u podnéza gory™.

Na modlitwie zglebiata tajemnicg swojego powotania. W jednym
z listéw napisata, ze czgsto rozmyslata o cudownym dziataniu faski,
kierujgcym kazdym powolaniem do Karmelu. Stwierdzita, ze kazda
taka dusza kryje si¢ gleboko w Bozym Sercu. To, co wie si¢ o wlasnej
duszy, jest czgsto przelotnym refleksem tego, co pozostaje tajemnica
Boga, az do dnia, w ktérym wszystko si¢ objawi®*. W innym z listéw

stwierdzila:

pod krzyzem zrozumiatam przeznaczenie ludu Bozego, ktére juz wéwczas
zaczelo si¢ zapowiadad. Uwazam, ze ci, ktdrzy rozumieja, iz to jest Krzyz
Chrystusowy, w imig reszty winni wzia¢ go na siebie. Dzi§ wiem o wiele
lepiej, co znaczy by¢ poslubiona Bogu w znaku krzyza. Jednakze w calej

petni nie zglebi si¢ tego nigdy, gdyz jest to tajemnica™.

Swiadectwa z ostatnich dni zycia Edyty Stein podaty, ze trwala
w rozmyslaniu, kiedy przyszli esesmani i nakazali jej opusci¢ klasztor.

131 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen II, dz. cyt., nr 366, s. 89 (ESGA 3).

132 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen II, dz. cyt., nr 385, s. 109 (ESGA 3).

133 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen II, dz. cyt., nr 678, s. 452 (ESGA 3).

134 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen II, dz. cyt., nr 693, s. 474 (ESGA 3).

135 E. Stein, Autoportret z listéw. Czesé druga (1933-1942), thum. 1. Adam-
ska, A. Talarek, Krakéw 2003, nr 580, s. 471. Por. E. Stein, Selbstbildnis in
Briefen 11, dz. cyt., nr 580, s. 323—324 (ESGA 3).
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Do korica byta pogodzona z losem i dzigkowata Bogu za wystuchane
modlitwy oraz dar cierpienia®.

Swigta w swoim nauczaniu na temat modlitwy myslnej oparta sie
przede wszystkim na doktrynie Teresy Wielkiej i rozwazaniach Jana
od Krzyza. W jej pismach mozna odnalez¢ takze $lady nauki Igna-
cego z Loyoli i innych mistrzéw zycia duchowego, ktérzy opisywali
to zagadnienie.

Edyta Stein zauwazyta, ze Teresa Wielka poréwnata zycie modlitwy
do podlewania ogrodu. Rozmyslanie przyréwnata do dziatania ogrod-
nika, wydobywajacego z wielkim wysitkiem wodg z glebokiej studni™.
W ten sposéb podkreslita, ze w modlitwie myslnej bardzo wazna rolg
odgrywa wysitek ludzki.

Edyta Stein uwazala, ze $w. Teresa ujmowata rozmyslanie jako pracg
umystu polegajaca na rozwazaniu rzeczy stworzonych™. W modlitwie
myslnej szczegblna role odgrywa dziatanie rozumu i wyobrazni®. Swie-
ta wskazata, ze jesli dusza chce wzrasta¢, musi karmi¢ si¢ poboznym
rozmyslaniem™. Poprzez rozwazanie Bég prowadzi dusz¢ do poznania
siebie, wlasnego ubdstwa i nedzy™'.

Duszom podniesionym do wyzszych stopni zycia duchowego trud-
no$¢ sprawia rozumowe rozwazanie tajemnic zycia i meki Chrystusa.
Teresa jednak, zdaniem Stein, ostrzegala przed porzuceniem na zawsze
tych rozwazan, bo jesli dusza chce zagrza¢ wole, musi bardzo czesto

wzywaé na pomoc rozum' .

136 Por. R. Koztowski, Wewne¢trzny nauczyciel cztowicka. Eseje z teologii egzysten-
cjalnej, Warszawa 2008, s. 23—24.

137 Por. E. Stein, Liebe um Licbe..., dz. cyt., s. 86-87 (ESGA 19).

138 Por. E. Stein, Die Seelenburg, dz. cyt., s. so4 (ESGA 11/12).

139 Por. E. Stein, Die Seelenburg, dz. cyt., s. 506 (ESGA 11/12).

140 Por. E. Stein, Die Seelenburg, dz. cyt., s. 508 (ESGA 11/12).

141 Por. W. Strézowski, Edyta Stein i Roman Ingarden — koncepcje czlowieka, art.
cyt., s. 22.

142 Por. E. Stein, Die Seelenburg, dz. cyt., s. 516 (ESGA 11/12).



180 Modlitwa w zyciu i pismach Edyty Stein

W rozmyélaniu, co takie zauwazyta Swieta, duch porusza sig swo-
bodnie, nie bedac zwiazany stowami. Zatapia si¢ on w tajemnicach
wiary. Kiedy rozwaza tajemnicg narodzin Chrystusa, wtedy wyobraznia
stawia go w stajence betlejemskiej, gdzie oglada dziecie w ztobie, Swie-
ta Rodzing, pasterzy, trzech kréli. Rozum pochyla si¢ nad wielkoscia
mifosierdzia Bozego, uczucia rozpala mifoscig i wdzigcznoscia, wola
postanawia uczynic wszystko, aby by¢ godna Bozej mitosci. Rozmyslanie
ogarnia wszystkie wladze duszy. Praktykowane z wiernoscia rozmyslanie
stopniowo przemienia calego czlowieka™. Sama Teresa Wielka, zdaniem
Stein, w swoim zyciu modlitwy starata si¢ ze wszystkich sit przedstawi¢
sobie obecnego w niej Jezusa. Rozwazajac jakis szczegdt z Jego zycia
wyobrazata sobie, ze spelnia si¢ on w jej wnetrzu'#t. Zawsze rozpoczynata
swoje rozmyslania od jakiej$ tajemnicy M¢ki Pariskiejs. Czesto przed-
stawiata sobie w wyobrazni Chrystusa w Ogrodzie Oliwnym i starata si¢
towarzyszy¢ Panu w tym do$wiadczeniu'#. Swieta Teresa data réwniez
gleboki przedmiot rozmyslari w objasnieniu présb ,Ojcze nasz™+.

Teresa Wielka, wedtug Edyty Stein, byta doskonata wychowawczynia
dusz ludzkich. Od mlodosci poszukiwata samotnosci, aby si¢ modli¢
i czytaé. Na droge modlitwy wewngtrznej wprowadzita réwniez swojego
ojca, ktory do korica zycia wiernie ja praktykowat'®.

Jan od Krzyza, co zauwazyla Stein w Kreuzeswissenschaft, na okre-
$lenie modlitwy myslnej uzyt terminu rozmyslanie. Zdefiniowat je jako
dziatanie dyskursywne oparte na obrazach. Biorg w nim udzial wyobraz-

nia i fantazja. Pierwsza poszukuje obrazéw dla uprzytomnienia sobie

143 Por. E. Stein, Liebe um Licbe..., dz. cyt., s. 77 (ESGA 19).

144 Por. E. Stein, Liebe um Liebe..., dz. cyt., s. 78—79 (ESGA 19).

145 Por. E. Stein, Liebe um Liebe..., dz. cyt., s. 90 (ESGA 19).

146 Por. E. Stein, Liebe um Licbe..., dz. cyt., s. 86-87 (ESGA 19).

147 Por. E. Stein, Eine Meisterin der Erziehungs- und Bildungsarbeit. .., dz. cyt.,
ESGA 16, s. 107.

148 Por. E. Stein, Liebe um Liebe..., dz. cyt., s. 81-83 (ESGA 19).
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czegos, a druga ksztattuje to, co sobie uprzytomni. W czasie rozmyslania
cztowiek przedstawia sobie Chrystusa w roznych sytuacjach: na krzyzu,
podczas biczowania, na tronie chwaly. Jest rzecza konieczna, aby po-
czatkujacy przedstawiali sobie w jaki$ sposéb Boga, na przyklad pod
postacia wielkiego ognia czy blasku. Takie dzialanie sprawia, ze poprzez
zmysly dusza jest zapalana do mitosci'®.

Zdaniem Edyty Stein czlowiek, ktéry chee nasladowaé Chrystusa
i upodobni¢ swoje zycie do Jego zycia, musi czgsto nad nim rozmyslad,
aby mégl je nasladowac i tak we wszystkim si¢ zachowywa¢, jakby
zachowat sie Jezus™®. Swicta za Janem od Krzyza podkreslata jednak,
ze droga postgpu nie polega na mnogosci rozwazan, ani na pewnych
¢wiczeniach czy radosnych uczuciach, ale na jedynie koniecznej posta-
wie, to jest na umiej¢tnosci prawdziwego zaparcia si¢ wewnetrznego
i zewngtrznego, na gotowosci cierpienia dla Chrystusa i obumierania
we wszystkim. Przez taka praktyke dusza czyni wigcej niz wszystko inne.
Jesli tego zaniedba, wszystkie inne praktyki cnét stajg si¢ niczym wiecej,
jak zwyktym pedem niepomagajacym do postepu, cho¢by nawet taka
dusza miata jeszcze wznioste rozwazania i podobne aniotom obcowanie
z Bogiem™".

Edyta Stein stwierdzita, ze przez rozwazanie zycia i stéw Jezusa czto-
wiek coraz bardziej Go poznaje™. W Kreuzeswissenschaft opisata proces
rozmyslania nad tajemnica Chrystusa jako bramy i drogi do zjednocze-
nia z Bogiem. Chrystus umierat duchowo (co do zmystéw) przez cate
swoje zycie, a naturalnie w swojej $mierci. W zyciu nie miat gdzie polozy¢
glowy (por. Mt 8, 20). W chwili $mierci zostal catkowicie opuszczony

w swojej duszy. Ojciec pozostawil Go bez zadnej pociechy, bez ulgi,

149 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 55 (ESGA 18).
150 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 40 (ESGA 18).
151 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. s1—52 (ESGA 18).
152 Por. E. Stein, Die Frau, dz. cyt., s. 70—71 (ESGA 13).
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w ostatecznej oschlosci, dlatego wotat z krzyza ,Boze méj, Boze moj,
czemu$ Mnie opuscit?” (Mt 27, 46). To bylo najwigksze odczuwalne
przez Chrystusa opuszczenie w Jego zyciu. Wtedy jednak dokonat naj-
wickszego dzieta. Pojednat i potaczyt przez taske rodzaj ludzki z Bogiem.
Dokonato sig to, kiedy byt wyniszczony we wszystkim. Opuscity Go sily
przyrodzone, opuscili Go ludzie i opuscit Go Ojciec. W takim ogoto-
ceniu i zupetnym wyniszczeniu odkupit winy ludzi i pojednat ludzi
z Bogiem. Swiety Jan wskazal, ze tym bardziej cztowiek zjednoczy sie
z Bogiem i dokona wickszego dzieta, im wigcej wyniszczy si¢ dla Niego
w tym, co zmystowe i duchowe™.

W rozmyslaniu, na co zwracata uwage Edyta Stein w rozwazaniach
nad tajemnicg Chrystusa, cztowiek postuguje si¢ wtadzami zmysto-
wymi®*. Podczas takiego dziatania duch asymiluje wewnetrznie tres¢
wiary. Wyobraznia przedstawia sobie plastyczne wydarzenia z historii
zbawienia i usituje z nich czerpa¢ wszystkimi zmystami. Rozwaza rozu-
mem ich ogélne znaczenie i wymagania, jakie one stawiajg. Powoduje
to, ze wola zapala si¢ mitoscia i podejmuje postanowienia ksztattujace
jej zycie w duchu wiary. Wystepuje takze wyzsza forma rozwazan, ktdra
Stein opisata. Dzieje si¢ to wtedy, gdy duch z natury Zywotny i bogato
wyposazony gteboko przenika prawdy wiary. W dialogu z samym sobg
dokonuje ich przemyslenia, rozwija je w ich my$lowych nastgpstwach,
a takze odkrywa ich wewnetrzne powigzanie. To dzialanie staje si¢ jesz-
cze bardziej owocne, gdy sam Duch Swiety uniesie ducha ludzkiego™.
Stein zaakcentowata w ten sposdb, ze Bég w modlitwie myslnej udziela
swojej madrosci w formach zewngtrznych. Poucza przez przedstawienia,

obrazy, drogi zmystowe, a takze przez rozumowanie™®.

153 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 52 (ESGA 18).
154 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 56 (ESGA 18).
155 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 96 (ESGA 18).
156 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 57 (ESGA 18).
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Edyta Stein w Wege der Gotteserkenntnis opisata, jak Dionizy Are-
opagita ujmowat modlitwe mys$lng. Wyjasnita to, méwiac o szczeblach
poznania Boga. Wedlug Dionizego poprzez rozmyslanie wchodzi si¢
do $wiata poznawalnego zmystami. Nalezy ono do najnizszego stopnia
wstepowania ku Bogu. Dionizy okreslit to dziatanie jako wytchnienie
ducha™’. Jest to najnizszy typ rozwazan. Przedmiot rozmyslari u Dio-
nizego obejmowal szczegélnie prawdy o Tréjcy i Weieleniu. Swieta
stwierdzita jednak, ze im prostszy jest przedmiot rozwazan — a jest
on tym prostszy, im bardziej duchowy — tym wigcej mozna objaé
spojrzeniem duchowym i tym wigcej daje si¢ powiedzie¢ zwigzlymi
stowami”®.

Edyta Stein dokonata obicktywnej prezentacji nauki Teresy Wiel-
kiej, Jana od Krzyza i Pseudo-Dionizego Areopagity dotyczacej istoty
modlitwy my$lnej. Wskazata, ze cztowiek, kt6ry bardziej jest zadomo-
wiony w $wiecie zmystowosci niz w §wiecie duchowosci, ma tatwiejszy
dostep do Krélestwa Bozego dzigki obrazom zmystowym, ktére moze

zrozumie¢ w ich duchowym sensie™.

B. Metoda medytacji

Edyta Stein praktykowata modlitwe myslna. Nie opisata jednak szczegé-
lowo sposobu wlasnej codziennej praktyki myslnej. Natomiast na pewno

znata metode ignacjariska. Przed swoja konwersjq zetkneta sie z Cwi-
czeniami duchownymi Ignacego Loyoli. Kupita t¢ ksiazke, zawierajaca

160

zbi6r sposobéw odprawiania rozmyslania™®, jeszcze w okresie ateizmu.

Zrozumiala od razu, ze tej lektury nie mozna tylko przeczytad, ale

157 Por. E. Stein, Wege der Gotteserkenninis, dz. cyt., s. 28 (ESGA 17).

158 Por. E. Stein, Wege der Gotteserkenntnis, dz. cyt., s. 27-28 (ESGA 17).

159 Por. B. Beckmann, Einfiibrung, dz. cyt., s. 3 (ESGA 17).

160 Por. M. Chmielewski, Wielka ksigga duchowosci katolickiej, dz. cyt., s. 491.
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trzeba zastosowac ja w zyciu. Odbyta na jej podstawie trzydziestodniowe
¢wiczenia™'.

Edyta Stein po swoim nawrdceniu byta mocno zwigzana z opactwem
benedyktynéw w Beuron. Tam spotkata si¢ z monastyczna szkota modli-
twy, a opat Rafal Walzer zostat jej kierownikiem duchowym. Modlitwa

12 Mozna

liturgiczna wywarla gleboki wptyw na jej zycie i myslenie
przypuszczaé, ze poznata réwniez metodg lectio divina, ktéra prakty-
kowali mnisi na modlitwie prywatnej. Swicta jednak nie pozostawita
zadnych wzmianek na ten temat.

W Karmelu w Echt jeszcze glebiej poznata metode ignacjariska.
We wrzesniu 1941 roku odprawiata rekolekcje na podstawie Cwiczest
duchownych Ignacego Loyoli. Prowadzit je jezuita Johannes Hirschmann.
Stein uczestniczyta w jego wyktadach, ktére byly mocno przesiaknicte
duchowoscia ignacjafiska. Zachowaly sie zapiski Swictej z odbytych
rekolekeji*.

W swoich notatkach Swieta wskazata, ze Cwiczenia duchowne po-
winno si¢ praktykowad. Rozréznia si¢ w nich pomiedzy tematem éwi-
czeri a metodycznym postgpowaniem kazdego modlitewnego ¢wiczenia.
Ignacjaniska praktyka ¢wiczen wyznacza okres czterech tygodni na ich
odbycie. Podziat ten jednak bardziej odpowiada etapowi rozwoju du-
chowego cztowieka niz jednostce czasu. Ignacy, jak zauwazyta, zaleca
praktykowanie cztery do pigciu ¢wiczeni dziennie. Stuza one ,trenowa-
niu” duszy. Nalezy je odbywa¢ z sumiennoscia, smakowa¢ rozwazana
tajemnice, a na koricu poddaé refleksji miniona medytacje. Cwiczenia
musza by¢ odprawiane w skupieniu*®+.

161 Por. W. Zyzak, Fundamentalna rola wiary..., dz. cyt., s. 46.

162 Por. F.]. S. Fermin, Edyta Stein. Zycie — pisma — nauka, dz. cyt., s. 65-G66.

163 Por. E. Stein, Geistliche Texte II, Freiburg im Breisgau 2007, s. 78 (ESGA 20).

164 Por. E. Stein, Exerzitien von P. Hirschmann, w: Geistliche Texte II, Freiburg
im Breisgau 2007, s. 79—-80 (ESGA 20).
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Swieta napisata, ze Ignacy z Loyoli podat doktadna metode medytacii.
Powinno sig ja rozpocza¢ modlitwa ustna. Przypomnie¢ sobie rozwazang
tajemnicg i zaja¢ nig wyobraznig. Skierowac si¢ na cel, ktéry pragnie
si¢ osiagna¢ podczas rozmyslania. Podczas zasadniczego rozwazania
powinno si¢ zaja¢ trzy wtadze duszy. Pamig¢ porusza zawarto$¢ tajem-
nicy. Rozum stara si¢ odkry¢ znaczenie tych rozwazan, odnoszac je do
whasnej osoby. Wola natomiast kieruje si¢ ku mitosci Boga i stalemu
zdecydowaniu. Po zaangazowaniu trzech wladz w rozmyslanie nastgpuje
rozmowa z Bogiem. Medytacje¢ koriczy si¢ modlitwa ustna. Po odpra-
wionym ¢wiczeniu nalezy reflektowa¢ nad minionym rozmyslaniem,
aby w przysztosci byto ono bardziej owocne'®.

Edyta Stein ujeta w swoich zapiskach, co stanowi tres¢ Cwiczeri
duchownych. Fundament rozwazan wedtug Ignacego stanowi prawda,
ze czlowiek zostal stworzony dla Boga, aby Go chwali¢, czci¢ i Jemu
stuzy¢. Cwiczenia maja na celu odkry¢ pickno czlowieka mitowanego
przez Boga oraz Boze pigkno w stworzeniu. Ignacy ktadzie nacisk, aby

wszystko czyni¢ na stuzbe i chwale Boza*

. Dlatego cechg charaktery-
styczng duchowosci ignacjaniskiej stalo si¢ zdanie: ,Omnia ad majorem
Dei gloriam”. Odstania si¢ w ten sposdb cel zycia ludzkiego, aby wszystko
czyni¢ dla Boga'®.

W notatkach Edyty Stein z odprawionych rekolekeji znajduja si¢
tematy, ktore rozwaza si¢ w kolejnych tygodniach. W pierwszym tres¢
Cwiczen duchownych stanowia tematy grzechu i piekta. Odprawiajacy
¢wiczenia w tym czasie stara si¢ poznaé wiasne grzechy i uznaé przed
Bogiem swoja nedzg. Jest to droga oczyszczajaca, na ktérej doswiadcza

on milosierdzia Bozego. Doswiadczyta tego sama Stein'®®. Napisala,

165 Por. E. Stein, Exerzitien von P. Hirschmann, dz. cyt., s. 81 (ESGA 20).

166 Por. E. Stein, Exerzitien von P. Hirschmann, dz. cyt., s. 80 (ESGA 20).

167 Por. J. Misiurek, Ignacjaska szkota duchowosci, w: Leksykon duchowosci kato-
lickiej, dz. cyt., s. 348.

168 Por. E. Stein, Exerzitien von P. Hirschmann, dz. cyt., s. 81-83 (ESGA 20).



186 Modlitwa w zyciu i pismach Edyty Stein

ze dlugo trwata w grzechu radykalnej niewiary. Bég natomiast obdarzyt
ja darmowg mito$cig miltosierng. Stwierdzita, ze pragneta nieustannie
rozwazaé to obdarowanie ja Bozym milosierdziem, aby trwa¢ w poko-
rze. W drugim tygodniu ¢wiczei medytujacy rozwaza zycie Chrystusa.
Rekolektant odkrywa Chrystusa jako $wiattos¢. Celem tych ¢wiczen jest
wybér stanu zycia zgodnie z wolg Bozg albo gleboka przemiana zycia
duchowego. Przyjecie rozpoznanej woli Bozej jest zasadniczym celem
rekolekeji'. W trzecim tygodniu medytuje si¢ nad zyciem Chrystusa
od Ostatniej Wieczerzy do $mierci na krzyzu. Rekolektant pochyla si¢
szczegblnie nad tajemnicy cierpiert Chrystusa, aby poznaé jej zbawcza
warto$¢ dla $wiata i przyjaé ja osobiscie'”°. W czwartym tygodniu odpra-
wiajacy Cwiczenia doswiadcza mitoéci Boga i zwyciestwa Pana nad grze-
chem i $miercig poprzez rozwazanie tajemnicy Jego zmartwychwstania'.

Swieta w swoich pismach skupita si¢ przede wszystkim na sposobie
odprawiania rozmyslania w Karmelu, dlatego mozna z jej nauczania
wytoni¢ catosciowy obraz karmelitariskiej metody medytacji.

Porzadek dnia karmelitanek przewiduje codziennie dwie godziny
rozmy$lania. W tym czasie siostry klecza w chérze i skladajg swoje dusze
w rece Boga, aby wyprosi¢ skarby task”>. Wedtug Stein kazda karme-
litanka wie, co ma czyni¢ w godzinach samotnej rozmowy z Bogiem.
Sa one osrodkiem jej zycia, na nich znajduje uciszenie, pokdj, rozwiazuje
watpliwosci i odkrywa odpowiedzi na pytania, poznaje sama siebie i wolg
Boga. Podczas tego czasu modlitwy przedstawia réwniez Bogu swoje
prosby i uprasza taski, aby nimi obdarza¢ innych.

Sama $w. Teresa, jak napisata Edyta Stein, pozostawita swoim ducho-

wym cérkom wskazania dotyczace modlitwy. Mogta to tak doskonale

169 Por. E. Stein, Exerzitien von P. Hirschmann, dz. cyt., s. 84 (ESGA 20).

170 Por. E. Stein, Exerzitien von P. Hirschmann, dz. cyt., s. 92—95 (ESGA 20).

171 Por. E. Stein, Exerzitien von P. Hirschmann, dz. cyt., s. 96-98 (ESGA 20).

172 Por. E. Stein, Eine Meisterin der Erziehungs- und Bildungsarbeit. .., dz. cyt.,
s. 106 (ESGA 16).
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uczynié, poniewaz na modlitwie odkryla wnetrze duszy z jej zakamar-
kami. Gléwne dzieta — Ksigge Zycia i Twierdze wewngtrzng $w. Teresa
napisala na prosbe swoich spowiednikéw. Podzielita si¢ w nich swoim
glebokim doswiadczeniem modlitwy wewngtrznej. Natomiast w Drodze
doskonatosci udzielita wskazéwek dotyczacych poszczegélnych stop-
ni i sposobéw modlitwy. Oparta si¢ w niej szczegélnie na glebokiej
znajomosci dusz ludzkich”.

Metoda my$lna Teresy Wielkiej, jak zauwazyta Edyta Stein, charakte-
ryzuje si¢ prostota i bardziej jest nakierowana na §wiadomo$¢ obecnosci
Boga niz na wysitek rozumowy. Jej zasadnicza czg$¢ stanowi zaglebienie
si¢ w jaka$ tajemnice wiary i nastgpnie przejscie do osobistej rozmowy
z Bogiem.

Z kolei medytacja wedtug Jana od Krzyza, zdaniem Edyty Stein, jest
$rodkiem do zjednoczenia z Bogiem. Jest ona niezbedna dla rozpoczyna-
jacych droge zycia wewngtrznego. W metodzie myslnej Jan ktad} nacisk
na poznanie i mito$¢ podczas intelektualnego zglebiania przedmiotu
medytacji. Wskazal on, kiedy nalezy zaniecha¢ rozmyslania. Podat trzy
oznaki, ktére musza wystapi¢ razem: dusza nie znajduje juz upodoba-
nia i pokrzepienia w rozwazaniu; jednoczesnie rozum nie jest zdolny
do zajmowania si¢ czym§ innym; dusza chetnie trwa przed Bogiem
w mifosnym poznaniu. Swiety Jan wskazat na oczyszczajaca oschtosé,
kiedy Bég udziela si¢ duszy nie przez zmysty, za pomoca rozumowania
dociekajacego, lecz za pomoca czystego ducha, w stanie, w jakim nie
ma juz miejsca na sukcesywne rozwazanie.

Ukazane przez Edyte Stein dwie rézne metody modlitwy myslnej
posiadaja podobna strukture. Kazda musi angazowaé trzy wladze du-

szy. Pamig¢ przedstawia przedmiot medytacji. Rozum stara si¢ zglebi¢

173 Por. E. Stein, Eine Meisterin der Erziehungs- und Bildungsarbeit..., dz. cyt.,
s. 106-107 (ESGA 16).
174 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 42—43 (ESGA 18).
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przedmiot medytacji i napelni¢ si¢ Boza mysla. Wola natomiast stara si¢
rozbudzi¢ mito$¢ wzgledem Boga i uczyni¢ konkretne postanowienia.
Catos¢ konczy rozmowa z Bogiem. Modlitwa myslna dzigki zaanga-
zowaniu wladz czlowieka prowadzi do glebszego osobowego kontaktu
z Bogiem. Dochodzi w niej do wzrostu wiary, a to prowadzi medy-
tujacego do zblizenia si¢ do Boga i owocuje miltoscia, wyrazajacy si¢
w konkretnych postawach wzgledem Boga i blizniego. Kazda metoda
modlitwy my$lnej ma na celu poglebienie tajemnic wiary i wolitywnego
przylgniecia do nich.

W modlitwie myslnej niezb¢dne sa rézne akty dokonywane przez
cztowieka. Edyta Stein podkreslita akt pokory jako ten, ktéry jest ko-
nieczny, aby czlowiek mégl rozmawiaé z Bogiem. W rozmyslaniu jest
on u poczatku modlitwy. Podczas codziennego przebywania ze Zba-
wicielem czlowiek zyskuje coraz subtelniejsze wyczucie tego, co si¢
Bogu nie podoba. Cztowiek odkrywa, ze nie wszystko jest w nim
dobre i poszukuje sposobu, aby to zmieni¢. Odkrywa jednak, ze taka
zmiana nie przychodzi fatwo. Czlowiek czuje si¢ z tego powodu coraz
bardziej pokorny i cierpliwy. Powoli uczy si¢ znosi¢ siebie w $wietle
Bozej obecnosci oraz catkowicie powierza si¢ Bozemu milosierdziu,
poniewaz tylko Bég zna doglebnie cztowieka i jego sily. Zdaniem
Swietej, aby dojé¢ do zycia blisko Boga w prostocie dziecka i pokorze
celnika, trzeba przej$¢ dtuga droge”.

Podczas medytacji, jak wskazata Edyta Stein, konieczny jest glebo-
ki akt wiary, aby cztowiek mégt przyjaé te zasadnicze prawdy. Wiara
ukazuje rozumowi Stworcg, ktéry wszystkie rzeczy powotat do istnienia,
a sam jest od nich nieskonczenie wigkszy, wspanialszy i godny mitosci.
Czlowiek zostaje réwniez pouczony o przymiotach Boga i o wszystkim,
co Bég uczynit dla niego i co on Mu zawdzigcza. Podczas rozwaza-

nia tych prawd intelekt zostaje o$wiecany przez nadnaturalne $wiatlo.

175 Por. E. Stein, Das Weihnachtsgeheimnis..., dz. cyt., s. 12-13 (ESGA 19).
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Przylgnigcie do danej prawdy wiary dokonuje si¢ w wolnosci, ale opie-
ra sic na o$wieceniu i natchnieniu ze strony Ducha Swietego”®. Bez
wsparcia Bozej faski nie jest mozliwe rozmyslanie””.

Swieta podkreslita, ze kto nie doznat w swym wnetrzu aktu wiary,
ten nie osiagnie znajomosci Boga. Z wiary czerpie si¢ poznanie Boga. Jest
ono pewnym rozumieniem. Edyta Stein okreslifa je jako dotknigcie Boga,
ktérego moca to, co dotyka cztowieka, jest przed nim obecne. Takiemu
dotknigciu nie mozna umkna¢, gdyz nie ma tu miejsca na wspéidziata-
nie ludzkiej wolnosci. W ten sposéb staje przed cztowiekiem Bég, jako
Pan mocny i pot¢zny, ktéremu nalezy si¢ czes¢ i bezwarunkowe postu-
szefistwo. Takie zrozumienie ksztattuje wolna postawe. Kto uchwyci sig
reki, ktéra go dotyka, ten znajduje absolutne oparcie i zabezpieczenie.
Bég objawia sig jako Bég dobroci, ktéry jest ostoja i twierdza. Czlowieka
przenika mito$¢ do Niego i odczuwa bycie niesionym przez mito§¢7:.

Zdaniem Edyty Stein to, co duch ludzki wypracuje przez rozwaza-
nie, staje si¢ jego wlasnoscia. Zdobywa on poprzez ciagle zajmowanie
si¢ Bogiem stalg zazylo$¢ z Nim, poznaje Go i mituje. Dusza na tym
etapie modlitwy musi rozmysgla¢, aby nauczy¢ si¢ Boga zna¢ i kochac.
Kazde nowe pozostawanie z Bogiem rodzi w niej nowy akt milosci
i nadziei. Dusza jednak z czasem coraz mniej potrzebuje rozmysla¢,
aby dokonat si¢ w niej wzrost w mitosci, rodzi si¢ on sam z siebie, bez
trudu i starania'”’.

W modlitwie my$lnej, wedtug Stein, jest miejsce na pracg nad soba,
ktéra jest oparta na codziennym rozmyslaniu i rachunku sumienia.
Nie chodzito Swietej o to, aby modlitwa myslna byta skupiona na oso-

bistych grzechach i wadach, ale na widzeniu siebie w Bozej prawdzie,

176 Por. E. Stein, Was ist der Mensch? Theologische Anthropologie, dz. cyt., s. 61
(ESGA 15).

177 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 97 (ESGA 18).

178 Por. E. Stein, ,, Freibeit und Gnade’..., dz. cyt., s. 66—67 (ESGA 9).

179 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 96 (ESGA 18).
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ktéra jest milosierdziem. Edyta Stein ten proces nazwata czynnym wej-
$ciem w noc. Podkreslita w ten sposob, ze dla cztowieka zaczyna si¢ cos
zupelnie innego. Wszystko, co wydawalo si¢ dla jego natury jasnym
Zyciem duszy, a wiec korzystanie z przyjemnos'ci $wiata, pragnienie
uzycia, przyzwolenie na pozadanie, teraz staje si¢ ciemnoscia i nie daje
si¢ pogodzi¢ z Bozym $wiatlem. Ta ciemno$¢ powoli odchodzi, kiedy
w duszy otwiera si¢ przestrzen dla Boga. Dokonuje si¢ to wéwczas, gdy
cztowiek podejmuje walke z wlasng natura. Za Janem od Krzyza podata,
ze trzeba mie¢ ciagle pragnienie nasladowania Chrystusa i stara¢ si¢
swoje zycie upodobni¢ do Jego zycia. Dlatego nalezy czgsto nad nim
rozmysla¢, aby méc je nasladowac i we wszystkim tak si¢ zachowywad,
jakby si¢ zachowat Chrystus. Chcac lepiej to osiagnaé, nalezy odrzuci¢
kazda przyjemnos¢ narzucajaca si¢ zmystom, jezeli nie zmierza to wprost
do czci i chwaty Bozej. Motywem takiego dziatania jest czynienie wszyst-
kiego z mitosci do Jezusa, ktéry w swym zyciu nie znal innej radosci
i nie miat innego upodobania oprécz petnienia woli Ojca™.

Edyta Stein nie wypracowata wlasnej metody modlitwy myslne;.
W swoich rozwazaniach oparla si¢ na doktrynie §w. Teresy od Jezusa

i $w. Jana od Krzyza dotyczacej sposobu i dynamiki modlitwy.

C. Rola stowa Bozego na modlitwie myslne;j

Biblia stata si¢ dla Edyty Stein $wicta ksigga jeszcze przed przyjeciem
chrztu, kiedy z wnikliwo$cig analizowala jej fragmenty na studiach™.
Po przejsciu od niewiary do katolicyzmu Stein chongta madro$é Boza

182

ze zrédta Pisma Swigtego, starajac si¢ dotrze¢ do samego Boga

180 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 38—40 (ESGA 18).
181 Por. W. Zyzak, Fundamentalna rola wiary..., dz. cyt., s. 291.
182 Por. B. Zbroja, Odniesienia biblijne ,Wiedzy krzyza’..., dz. cyt., s. 140-141.
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W jednym z listéw napisata, ze zycie zakonne Teresy Wielkiej i Jana
od Krzyza bylo osadzone na Pismie Swietym™. Te stowa mozna z cata
pewnoscig odnies¢ do samej Edyty Stein. W Karmelu poswigcata wiele
czasu na medytacje fragmentéw Pisma Swigtego. Obficie czerpata z tego
niezglebionego Zrédta. Modlita si¢ Ewangeliami, Dziejami Apostolskimi,
Listami™. Uwazala, ze nie ma pozywniejszej strawy duchowej niz Biblia
i ojcowie Kosciota™.

Rozmyf$lanie nad stowem Bozym bylo dla niej chlebem powszednim.
Ukazuja to jej rozwazania na temat Psalmu 118. Stwierdzita, ze wszystko,
co czlowiek w sobie rozpoznaje, takze wlasne bledy i przewinienia, do-
tyczy tylko dostgpnego mu poznania powierzchni duszy. Glebia, gdzie
to powstaje, jest w znacznym stopniu ukryta przed czlowiekiem. Zna

186

ja jedynie Bég i moze oczysci¢. Werset ,,od win cudzych™, zdaniem

Stein, mozna réznie rozumie¢. Dla niej osobiscie oznaczalo to wspét-
odpowiedzialno$¢ wobec cudzego przewinienia. Jednak, moze to by¢
takze cos, co jest nanoszone do wnetrza przez innych. Werset za$ ,,grzech

najciezszy™ ukazuje wielko$¢ Bozego milosierdzia i wszechpotezn
CICZSZY ) g ¢zna

moc zbawienia'®®.

Swieta wiele rozmyslata nad Ksiega Estery™. Napisata w jednym
z listéw o sobie:

183 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen II, dz. cyt., nr 425, s. 154 (ESGA 3).

184 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen II, dz. cyt., nr 399, s. 127 (ESGA 3).

185 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen II, dz. cyt., nr 551, s. 294 (ESGA 3).

186 Por. Ps 19(18), 14, ktdéry w dzisiejszym ttumaczeniu brzmi ,od pychy brod
swojego stuge”.

187 Por. Ps 19(18), 14, ktéry w dzisiejszym ttumaczeniu brzmi ,od wielkiego
wystepku”.

188 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen II, dz. cyt., nr 661, s. 427—428 (ESGA 3).

189 Por. E. Stein, Nichtliche Zwiesprache, w: Geistliche Texte II, Freiburg im
Breisgau 2007, s. 238—244 (ESGA 20). Edyta Stein napisata sztuke Nichtliche
Zwiesprache. Dialog migdzy przeorysza a krélowa Estera nawiazuje do Ksie-
gi Estery. Rozmowa toczy si¢ w czasach wspélczesnych Stein i dotyczy losu
narodu zydowskiego.
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mysle nieustannie o krélowej Esterze, ktdra zostata wzigta ze swego narodu,

aby wstawiac¢ si¢ za nim przed Krélem. Jestem bardzo uboga, bezsilng i mata

Estera, ale Krdl, ktéry mnie wybral, jest nieskoriczenie potezny i mifosierny.

Jest to wielka pociecha®°.

W czasie trudnego doswiadczenia, kiedy jej przysztos¢ byta spowita

ciemnoscia, czgsto siggata do stéw z Listu do Rzymian: ,Bég z tymi,

ke6rzy Go mituja, wspéldziata we wszystkim dla ich dobra” (Rz 8, 28).

Stowa te byty dla niej wielkq pociecha i radoscia™".

Gleboka zazytos¢ Edyty Stein z Pismem Swietym pokazuje takze

jej nauczanie®>. W wielu swoich pismach odwolywata si¢ do prawd

zawartych w Biblii’. W swojej nauce zrealizowata stowa z Konstytugji

190

191
192

193

E. Stein, Autoportrer z listdw. Czesé druga (1933—-1942), dz. cyt., nr 573, s. 464—
465. Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen II, dz. cyt., nr 573, s. 318 (ESGA 3).

Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen II, dz. cyt., nr 476, s. 208—209 (ESGA 3).
Edyta Stein w swojej dziatalnoéci pisarskiej zajmowata si¢ dostownym sen-
sem Pisma Swiqtego, ale miata takze glebokie wyczucie dla sensu duchowego.
Stosowata metode egzegetyczna bazujaca na glebokim zrozumieniu jednosci

catej Biblii. Odslaniaja to gléwnie jej rozwazania dotyczace powotania ko-
biety i mezczyzny zawarte w dziele Die Frau. Oparta si¢ w nich na tekstach
dotyczacych opisu stworzenia z Ksiegi Rodzaju i Ewangeliach. Por. W. Zyzak,
Fundamentalna rola wiary..., dz. cyt., s. 300-301.

Drzicto Kreuzeswissenschaft ukazuje gleboka zazylos¢ Stein z Pismem Swie-
tym. Swieta wielokrotnie cytowala w nim fragmenty biblijne. Gléwnym te-
matem podejmowanym przez nig w tym dziele byt krzyz Chrystusa, ktory
zobrazowata licznymi cytatatmi z Biblii. Odwotywata si¢ rowniez do frag-
mentéw z Ewangelii, ktére méwily o koniecznosci zaparcia sig siebie, aby
méc podazaé za Jezusem (por. Mt 16, 24). Przywotata teksty Pawlowe, w kté-
rych Apostot skupial si¢ na gloszeniu Jezusa Chrystusa i to ukrzyzowane-
go (por. 1 Kor 1, 17-25) oraz na tekscie méwiacym, ze dla §w. Pawla krzyz
jest chlubg (Ga 6, 14). Stein oméwila takze misterium cierpienia Chrystusa

w Getsemanii (Mt 26, 36—44) i na Golgocie (Mt 27, 41-55). Swieta wskaza-
ta, ze mgka Chrystusa byla potaczona z Jego zarliwa modlitwa do Ojca (por.
Ps 22, 2). Por. B. Zbroja, Odniesienia biblijne ,Wiedzy krzyza’..., dz. cyt.,
s. 138—139.
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dogmatycznej Dei verbum, czyli odczytywata i objagnita Pismo Swiete
w tym samym duchu, w ktérym zostalo spisane. Celem odszukania
whasciwego znaczenia tekstéw $wigtych uwzglednita tres¢ i jednos¢ ca-
tego Pisma, majac na uwadze zywa Tradycj¢ catego Kosciota i analogic
wiary™+,

Ponizej ukazg te z jej pism, ktdre odstaniaja role stowa Bozego na mo-
dlitwie my$lnej. Pochylg si¢ przede wszystkim nad jej dzietem Wege der
Gotteserkenninis, w ktorym odstonita mozliwosci i granice spotkania
z Bogiem™. Rozwingta réwniez zagadnienie natchnionego charakteru
Pisma Swiqtego, co ma istotne znaczenie w procesie medytacji.

Stowo Boga, wedlug Stein, jest objawieniem nadnaturalnej praw-
dy i jednocze$nie jest przemowa, ktéra domaga si¢ wiary niezbednej
do przyjecia i utrzymania objawionej prawdy. Uzycie pojecia ,,stowo”
Boga i ,przemowa” nie oznacza, ze w kazdym nadnaturalnym objawie-
niu Bdg formalnie i bezposrednio méwi jak czlowiek. Stowem i prze-
mowg Boga jest takze stowo Jego postaricéw, prorokéw i apostotéw,
a zatem w pierwszym rzedzie Pismo Swigte. Pismo Swicte jest stowem
Boga, a jego autorzy byli kierowani przez Ducha Bozego. Kazdy wie-
rzacy uwaza je za stowo natchnione i za objawienie. Stowo natchnione
oznacza, ze Bég przynaglil danego pisarza do jego zapisania albo dang
osobe, ktéra stowa przekazuje, bo to s stowa Boga do ich wypowie-
dzenia. Objawienie za$ oznacza, ze Bég pragnie co$ przekazaé za jego
posrednictwem™”.

Swieta uwazata, ze Pismo Swicte jest petne réznych obrazéw. Po-

przez zawartg w nim mowe obrazowa rzeczy $wicte ukryte sg przed

194 Por. Konstytucja dogmatyczna o objawieniu Bozym Dei verbum, 12, w: SWD,
$. 355—356.

195 Por. ]J. Machnacz, ESGA — Edyty Stein dzieta wszystkie. Rys historyczno-
-merytoryczny, art. cyt., s. 218.

196 Por. E. Stein, Wege der Gotteserkenntnis, dz. cyt., s. 43 (ESGA 17).

197 Por. E. Stein, Wege der Gotteserkenntnis, dz. cyt., s. 44 (ESGA 17).
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profanujacym spojrzeniem thtumdw, a odstaniaja si¢ przed tymi, ktérzy
daza do $wigtosci. Oni bowiem uwolnili si¢ od dziecinnego sposobu
mys$lenia i osiagneli bystros¢ duchowa niezb¢dna, aby mozna byto ujrze¢
proste prawdy™*.

Zdaniem Edyty Stein cztowiek jest wyposazany w naturalne pre-
dyspozycje do rozmyslania i poszukiwania Boga w Pi$mie Swigtym.
Posiada cz¢$¢ duszy, ktora jest wolna od koniecznosci otrzymywania
wrazen zmystowych, aby mogla w wewngtrzny sposéb oglada¢ boskie
obrazy, ale jest takze druga cz¢$¢ podporzadkowana wrazeniom, ktéra
przez symbole typiczne jest kierowana w gére ku sprawom boskim.
Dlatego $wigci nauczyciele Starego i Nowego Testamentu ukazywali
Boga za pomocg obrazéw. Sam Jezus postugiwal si¢ przypowiesciami.
Stein stwierdzita, ze pochylajac sic nad Pismem Swictym, cztowiek musi
wznie$¢ si¢ ponad zwykle ujecia i sprobowad wniknaé w sens $wietych
znakéw i obrazéw w taki sposéb, jaki przynalezy $wigtym sprawom™”.

Swicta napisala, ze kto zna i mituje Boga dzieki swojej wierze i w zy-
wej wierze, ten bedzie pragnal nieustannie poznawa¢ Jego nowe oblicza.
Chcac to osiagnaé, bedzie siegat po Pismo Swiete i nad nim rozmyslat.
(Kiedy niewierzacy czyta Pismo Swicte — z intencja filologiczna czy
religioznawcza — to nie poznaje Boga, ale jedynie ujecie Boga, obecne
w Pismie i wérdd tych, ktdrzy je przyjmuja z wiara). Wierzacy natomiast,
ktéry czyta Pismo Swiqte, przyjmuje wszystko z wiarg, a zatem jako
objawiana prawdg. Nie znaczy to jednak, ze wszystko przyjmuje w zywy
sposob i calg dusza, gdyz moze pozosta¢ na pustym ujmowaniu dostow-
nego sensu, nieoddzialujacym na sfer¢ przezy¢. Edyta Stein podkreslita,
ze mozna zobaczy¢ t¢ rézniceg, gdy niespodziewanie czgsto czytany frag-
ment ukazuje si¢ w nowym $wietle. I tak cztowiekowi uwidacznia si¢

nagle w Bogu cos, co do tej pory pozostawalo dla niego ukryte, albo cos,

198 Por. E. Stein, Wege der Gotteserkenntnis, dz. cyt., s. 30 (ESGA 17).
199 Por. E. Stein, Wege der Gotteserkenntnis, dz. cyt., s. 30-31 (ESGA 17).
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co w jego duszy pozostawato przed nim ukryte. Cztowiek moze réwniez
w osobisty sposob poja¢ jakis wymdg boski, ktéry do tej pory nie byt

dla niego jasny, lub moze mu zajasnie¢ wigz prawd wiary, ktdre do tej

pory ujmowat w rozdzieleniu. Dokonuje si¢ to w $wietle wiary. W ten

sposdéb poznanie Boga przez cztowieka doznaje wzbogacenia i nastgpuje

poglebienie relacji z Bogiem. Czasami zdarza sig, ze jakie$ stowo Pisma
trafia do najglebszego wngtrza cztowieka tak, iz ma on poczucie, ze sam

Bég do niego przemawia i odczuwa Jego obecno$¢>*°. Na prosbe uczniéw
sam Jezus, jak zauwazyta Stein, objasnit przypowies¢ o siewcy. Chrystus

wskazal przez stowa , kto ma uszy niechaj stucha’, ze wlasciwy sens nie

lezy na powierzchni i ze nie kazdemu dane jest go odnalez¢. Stuchajacy
przypowiesci musi najpierw precyzyjnie uchwyci¢ bezposredni sens

opowiadania. Wymaga to syntetyzujacej aktywnosci ducha. Pan jed-
nak musi wyjasni¢ tajemniczy sens. Podobnie jak uczniom zdazajacym

do Emaus pozwolit zrozumie¢ mesjariskie przepowiednie prorokéw
w powiazaniu ze swa meka i chwalg>".

Wedtug Edyty Stein, kiedy cztowick rozwaza Pismo Swicte, jasnieje
dla niego blask $wiatta Bozego. Do ogladania tego swiatta ksztalci licur-
gia Ko$ciota. Czlowiek staje si¢ zdolny uchwycié i stawi¢ Boga**. Pismo
Swicte jest stowem Boga, poniewaz za jego posrednictwem Bég przybliza
si¢ do czfowieka, daje mu siebie poznad i stawia mu wymagania*. Sam
Bég nie jest odczuwalnie obecny i nie przemawia we wlasnej osobie,
ale dzigki przekazanemu stowu czlowiek moze wej$¢ z Nim w kontake,
przejmuje go ono wewngetrznie. W taki sposob cztowiek rozpoznaje Boga

i przezywa wlasne do$wiadczenie Pana**.

200 Por. E. Stein, Wege der Gotteserkenntnis, dz. cyt., s. so—s1 (ESGA 17).
201 Por. E. Stein, Wege der Gotteserkenntnis, dz. cyt., s. 55—56 (ESGA 17).
202 Por. E. Stein, Wege der Gotteserkenntnis, dz. cyt., s. 62 (ESGA 17).
203 Por. W. Zyzak, Fundamentalna rola wiary..., dz. cyt., s. 299.

204 Por. E. Stein, Wege der Gotteserkenntnis, dz. cyt., s. s2 (ESGA 17).
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Pismo Swicte rozwazane na modlitwie staje si¢ zywym Zrédlem
pouczen o prawach zycia wewnetrznego. Swieta ukazata, ze tak byto
w zyciu Jana od Krzyza. W stowie Bozym znajdowat to, co sam znat
z najbardziej wewngtrznego doswiadczenia. Z drugiej strony otwie-
raly mu si¢ oczy na znaczenie ksiag $wigtych. Obrazowos¢ psalméw,
przypowiesci Pana, a nawet opowiesci historyczne Starego Testamentu
stawaly si¢ dla niego przejrzyste i dawaty mu coraz bogatszy wglad
w tajemnicg, aby ukaza¢ droge duszy do Boga i Boze dziatanie
w duszy*>. Edyta Stein uwazala, ze Jan od Krzyza byl przenikniety
Pismem Swictym i zyt nim kazdego dnia. Te $wicta ksiege zawsze
miat w swojej celi. Jego dziel nie mozna wyobrazi¢ sobie bez cytatéw
z Biblii. Stanowity one dla niego naturalne wyrazenie osobistego
doswiadczenia wewngtrznego i przy pisaniu samoistnie mu si¢ nasu-
waty. Nie potrzebowat takze otwiera¢ Pisma Swictego, gdyz znat je na
pamie¢é. Zaréwno Stary, jak i Nowy Testament byt dla niego chlebem
powszednim™*.

Swicta zaznaczyta w swoich pismach, ze zycie wewnetrzne nie moze
rozwija¢ si¢ bez wytrwalej i wiernej modlitwy stowem Bozym. Zaak-
centowala, ze potrzeba wielu godzin wyczekiwania podczas modlitwy
na dziatanie sfowa Bozego, az ono samo stanie si¢ ptodne w cztowieku.
Dopdéki cztowiek jest w drodze i podlega prawom czasu, zdany jest
na czekanie, aby dzigki wzajemnemu uzupetnianiu si¢ wielu cztonkéw

Kosciota petnia zycia Bozego stata si¢ rzeczywistoscia*”’.

205 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 29 (ESGA 18).
206 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 10—11 (ESGA 18).
207 Por. E. Stein, Das Gebet der Kirche, dz. cyt., s. s6—57 (ESGA 19).



III. Ewolucja modlitwy 197

3. Kontemplacja

W rozwoju zyciu modlitwy, po okresie praktykowania modlitwy
mys$lnej, czgsto nastgpuje punkt zwrotny. Czlowiek napotyka na nie-
znane mu przeszkody. Modlitwa staje si¢ dla niego ciemnos$cia. Zmy-
sty, wyobraznia, pamig¢, rozum, wola odmawiaja mu postuszeristwa.
Cwiczenia duchowe staja si¢ dla niego nieznosna meka i bezowocna
pustynia. Czlowiek nie ma jednak ochoty do zajmowania si¢ sprawami
$wiatowymi. Dusza najchg¢tniej pozostawataby w zupelnym spokoju,
nieporuszona, bez postugiwania si¢ swoimi sitami, co wydaje si¢ jej
bezczynnoscia i strata. Bég w taki sposéb wprowadza dusze¢ na droge
kontemplacji**®.

Zgodnie z Katechizmem Kosciota katolickiego kontemplacja jest
prosta forma wyrazania modlitwy. Jest spojrzeniem wiary utkwionym
w Jezusa, stuchaniem stowa Bozego, milczaca mitoscia*®. Edyta Stein
natomiast definiujac to pojecie, ukazata relacje mitosci migdzy dusza
a Bogiem. Ujela ja jako ogdlne, mitujace poznanie, w ktérym dusza

210

w swej glebi zostaje wewngtrznie dotknigta™. To milosne poznanie jest
z reguty owocem wielu poprzednich rozmyslan, ktére wskutek dtugiego
¢wiczenia przeszto w stan trwaty. Niektdre jednak dusze Pan powotuje
do tego stanu bez wezesniejszych ¢éwiczeni, wprowadzajac je od razu
w kontemplacj¢. Dusza taka zaledwie rozpocznie modlitwe, stajac przed
Bogiem, od razu wchodzi w akt poznania ciemnego, mifosnego, uszcze-
Sliwiajacego i uspokajajacego™. Swieta wyréznila zatem dwa rodzaje
kontemplacji. Pierwszym jest kontemplacja nabyta, ktéra stanowi owoc

rozmy$lan. Nie rézni si¢ ona od pochodzacego z wiary mitosnego wejscia

208 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 30-31 (ESGA 18).
209 Por. KKK 2724.

210 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt, s. 54 (ESGA 18).

211 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 56 (ESGA 18).
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w Boga. Natomiast drugi rodzaj stanowi kontemplacja wlana. Okreglita

212

nia udzielanie duszy przez Boga ciemnego, mitosnego poznania®*. Bég

obdarza taka dusz¢ nadzwyczajnym $wiatlem, a takze wyprébowuje
przez cierpienie, aby doprowadzi¢ do trwalego zjednoczenia ze soba?.
Punktem dojscia w kontemplacji wlanej, wedtug Stein, jest zjednoczenie
7 zyciem samej Trojcy Swictej. Stwierdzita, ze zycie Boga bedace troistym
zyciem Béstwa rozwija si¢ w mitujacej Go duszy. Ona bowiem oddaje
si¢ Tréjjedynemu. Poddaje si¢ woli Boga, ktéry w niej rodzi Syna. Jed-
noczy si¢ z Bozym Synem i pragnetaby si¢ w Nim zatraci¢, aby Ojciec
nie widziat w niej nic oprécz Syna. Jej zycie zespala si¢ takze z Duchem
Swietym, przeksztalcajac sie w boski wylew mitosci*.

Edyta Stein byta zainteresowana cztowiekiem uzdolnionym do kon-
templacji, zaréwno w wymiarze zycia duchowego, jak i strukturalnego.
W swoich pismach ukazata mozliwosci zjednoczenia duszy z Bogiem,
opierajac si¢ przede wszystkim na doktrynie Teresy Wielkiej i Jana
od Krzyza™. W Kreuzeswissenschaft wskazata, ze podczas kontemplacji
dusza odczuwa obecno$¢ Boga albo doswiadcza bolesnej rany mitosci
i ogromnej tgsknoty z powodu ukrycia si¢ Boga. Jedno i drugie jest dla
duszy doswiadczeniem mistycznym, gdyz w jej wnetrzu dokonuje si¢
spotkanie Osoby z osoba. Kontemplacja jest zatem sprawg serca, wne-
trza duszy, a stad wszystkich jej sit. Obecnosé¢ lub pozorne oddalenie si¢
Boga jest odczuwalne sercem jako uszczesliwienie albo bolesna tesknota.
Dusza w swoim wngtrzu odczuwa, ze tgsknota jest przeciwiedstwem
przezywanej $wigtosci obecnego w niej Boga. W kontemplacji bowiem
spotyka samego Boga, ktéry ja ogarnia. Bég rozpala w niej mitos¢,

ktéra jest dla duszy ogniem pozerajacym dla wszystkiego, co przemija.

212 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 152 (ESGA 18).

213 Por. E. Stein, Liebe um Liebe..., dz. cyt., s. 78 (ESGA 20).

214 Por. E. Stein, Endliches und ewiges Sein, dz. cyt., s. 386 (ESGA 11/12).
215 Por. B. Zbroja, Odniesienia biblijne ,Wiedzy krzyza’..., dz. cyt., s. 131.
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W kontemplacji zatem dos§wiadcza ona przejscia przez ogien ekspiacyjny
do szczgsliwego zjednoczenia w mitosci*.

Do szczytéw kontemplacji, jak zauwazyta Edyta Stein, prowadza
rézne szezeble i przejscia. Na kazdym wyzszym szczeblu Bég coraz gle-
biej objawia siebie i oddaje si¢ duszy, udzielajac si¢ jej stopniowo. Dusza
za$ coraz bardziej wnika w Boga i poznaje Go*7. Wchodzi ona w petng
uciszenia dziatalno$¢ boskiego zycia i nie zna juz niczego innego poza
Boza mitoscia, ktéra ja przepelnia i promieniuje na innych. Taka dusza
zjednoczona z Bogiem jest prawdziwym sercem Kosciota™.

Edyta Stein nie tylko pisala o modlitwie kontemplacyjnej, ale sama
jej doswiadczyta. Cho¢ nie kroczyta klasyczng droga do zjednoczenia
z Bogiem, to mozna z pewnoscia powiedzie¢, ze odkrywata samg istote
modlitwy mistycznej. Swieta nie uwazata mistyki za co$ nadzwyczajnego.
Napisata, ze wszyscy chrzescijanie powolani sa do zjednoczenia z Bogiem.
Uwazala, ze nie jest czyms$ nadzwyczajnym zjednoczenie z Bogiem, ale
towarzyszace mu czgsto wizje, ekstazy, itp.*®. Dusza, ktéra nie zna ni-
czego poza Boza miloscia, ktéra ja przepelnia i promieniuje na innych,
osiagneta najwyzszy stopieni zycia modlitwy?>.

W dziele Kreuzeswissenschaft Edyta Stein opisata dziatanie taski
dokonujace si¢ w jej zyciu modlitwy, w ktérym coraz bardziej mitowala
Chrystusa az do ztozenia ofiary. Dala w nim $wiadectwo o wlasnym
przezyciu mistycznym®*. Napisata, ze ciemna noc kontemplagcji obejmuje

w sobie boskie $wiatto i boska mitosé. Dlatego moze si¢ zdarzy¢,

216 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 151-155 (ESGA 18).

217 Por. E. Stein, Wege der Gotteserkenntnis, dz. cyt., s. 47—48 (ESGA 17).

218 Por. E. Stein, Das Geber der Kirche, dz. cyt., s. 55—56 (ESGA 19).

219 Por. J. W. Gogola, Mistycy i mistyka Karmelu, dz. cyt., s. 235.

220 Por. E. Stein, Das Gebet der Kirche, dz. cyt., s. 55 (ESGA 19).

221 Por. ]. Brejdak, Pozytywnosé swiadectwa versus negatywnos¢ metody — Edyta
Stein czyta Martina Heideggera, w: Wokdt mysli Edyty Stein sw. Teresy Bene-
dykty od Krzyza, red. ]. Machnacz, M. Malek, K. Serafin, Krakéw 2012, s. 41.
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ze mifosne $wiatto raz bardziej dotyka woli, rozpalajac ja mitoscia,
a rozum zostawiajac w ciemnos$ciach. Innym razem dotyka rozumu,
napetniajac go milo$cia, gdy wola pozostaje oschta. Pan bowiem nie
jest zwiazany naturalnymi prawami duszy, wedtug ktérych nie mozna
kocha¢ tego, czego si¢ wczesniej nie poznato. Natomiast, jesli chodzi
o porzadek nadprzyrodzony, to Bég moze wlewa¢ mito$¢ i ja pomnazac,
nie dajac rozumowi jakiegos szczegdlnego poznania, ani go nie zwigksza-
jac. Zdaniem Swigtej, wiele oséb duchowych tego doswiadcza. Niektére
nie otrzymuja wielkiego poznania Boga, lecz wiele mocy w woli. Zamiast
wiedzy wystarcza im wiara, przez ktéra Bég wlewa mitos¢ i pozwala jej
wzrastaé, nie zwigkszajac jednak poznania®2.

Ponizej przesledz¢ rozwéj modlitwy mistycznej w zyciu Edyty Ste-
in. Wedtug Swictej, jadro mistycznego do$wiadczenia stanowi poczu-
cie obecnosci Boga. Czlowiek w swoim najglebszym wnetrzu czuje
si¢ dotknigty przez Niego®. Zwrdcita ona uwagg, ze kiedy czlowiek
zostaje dotknigty w najbardziej intymnym miejscu, odczuwa realnos¢
Bozego istnienia, ma pewnos¢, ze Bég jest™*. Sama Swiqta doéwiad-
czyla Bozej obecnosci w swoim wngtrzu. Wskazuje na to $wiadectwo
z jej zycia, kiedy po rozmowie ze Zbawicielem otrzymata wewngtrzne
zrozumienie powierzonej jej misji od Pana. Kilka lat pézniej podczas
pisania dzieta Endliches und ewiges Sein, Stein miafa coraz wyrazniejsza
$wiadomos¢ obecnosci Boga w swoim zyciu. Zawarta w nim réwniez
osobiste $wiadectwo. Napisala, ze odkryla pelng faskawosci i dobroci
boska opatrznos¢, ktéra kierowata catym jej zyciem. Zrozumiata, ze to

2226

Bozy plan lezal u podstaw jej decyzji i zamierzen

222 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 111 (ESGA 18).

223 Por. B. Beckmann, Einfiihrung, dz. cyt., s. 2 (ESGA 17).

224 Por. G. Chojnacki, Relacyjnos¢ osoby ludzkiej. .., dz. cyt., s. 205.

225 Por. E. Stein, Aus dem Leben einer jiidischen Familie, dz. cyt., s. 346—348
(ESGA ).

226 Por. E. Stein, Endliches und ewiges Sein, dz. cyt., s. 106107 (ESGA 11/12).
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Po wstapieniu do Karmelu Edyta Stein coraz intensywniej kroczyta
ku spotkaniu z Bogiem®”. Otrzymata tam dogodne warunki do kon-
tynuowania rozpoczgtej juz wezesniej drogi mistycznego poznawania
i do$wiadczania Boga®®. Nosita w sobie glebokie pragnienie zjednoczenia
z Bogiem, bedacym Dobrem Najwyzszym i celem wszelkiego stworze-
nia*?. Praca nad Kreuzeswissenschaft miata ogromne znaczenie dla jej
wewngetrznego zycia. W ukazywaniu procesu zjednoczenia opartego
na nauce Jana od Krzyza wyszta daleko poza czysty opis i ukazata wlasne
przezycia dokonujace si¢ dzigki Bozej fasce?®. Pracujac nad tym dzietem,
podazata za Chrystusem droga mistycznej transformacji. Chrystus dat
jej udzial w swoim cierpieniu i bolesnej akceptacji krzyza®'.

Napisala, ze wzrastajace zjednoczenie z Chrystusem jest coraz bogat-
szym udziatem w zyciu Boga. Jesli kto$ pragnie dzieli¢ zycie z Chrystu-
sem, musi wraz z Nim przej$¢ $mier¢ krzyzowa. Podobnie jak On musi
ukrzyzowaé swoja naturg przez umartwienie, zaparcie si¢ siebie oraz
przyjac cierpienie i $mier¢, tak jak je Bog zesle czy dopusci®®®. Stwierdzita
réwniez, ze krzyz jest droga, ktdra z ziemi prowadzi do nieba. Kazdy,
kto obejmuje go z wiara, nadzieja i mitoscia, zostaje uniesiony wzwyz,
na fono Tréjcy Przenajswigtszej®. Jak Baranek musiat by¢ zabity, aby by¢
podwyzszony na tronie chwaly, tak przez cierpienie i krzyz wiedzie droga
chwaly dla tych, ktérzy sa powotani i wybrani na gody Baranka. Uwa-
zala, ze i$¢ za Chrystusem oznacza coraz wierniej Go nasladowaé. Kto

pragnie by¢ poslubiony Barankowi, musi pozwoli¢ si¢ da¢ wraz z Nim

227 Por. B. Beckmann, Einfiibrung, dz. cyt., s. 2 (ESGA 17).

228 Por. H. Ciereszko, Edyty Stein droga do Boga a argument wertykalny. .., art. cyt, s. 12.

229 Por. J. Machnacz, Edyta Stein — zycie i filozofia. Poszukiwanie samego siebie,
art. cyt., s. 135.

230 Por. L. J. Adamska, Od ttumacza, dz. cyt., s. 9.

231 Por. J. W. Gogola, Mistycy i mistyka Karmelu, dz. cyt., s. 242—243.

232 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 27 (ESGA 18).

233 Por. E. Stein, Kreuzerhihung Ave Crux, Spes unical, w: Geistliche Texte I,
Freiburg im Breisgau 2007, s. 121 (ESGA 20).
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przybi¢ do krzyza. Kogo Bég wezwie i odtaczy go dla siebie, wyzwalajac
ze wszystkich naturalnych powiazan, by przylgnal do Niego samego,
tego pragnie glebiej ze soba zjednoczy¢ i doprowadzi¢ do mistycznych
zaslubin. Im kto$ ochotniej rozciggnie si¢ na krzyzu i wytrzyma ciosy
miota, tym glebiej doswiadczy zjednoczenia z Chrystusem®+. Oblu-
bieficze zjednoczenie z Bogiem jest celem, dla ktérego dusza zostata
stworzona, odkupiona przez krzyz, na krzyzu osiagneta swoje wypel-
nienie i na wieczno$¢ jest opieczgtowana krzyzem. Mozna zauwazyc¢,
ie charakterystyczna cecha mistyki Swictej bylo nieustanne pragnienie
jak najscislejszego zjednoczenia z Jezusem Ukrzyzowanym?™®.

Edyta Stein poszta za Chrystusem az po dobrowolne przyjecie krzyza.
Realizowata wiedz¢ krzyza w praktyce. Doswiadczenie krzyza lezato
u podstaw jej mistyki*’. Jan Pawet II stwierdzil, ze cata droga Edyty Ste-
in byta roz$wietlona blogostawieristwem krzyza Chrystusowego. Kiedy
Swicta wstapita do Karmelu w Kolonii wiedziata, ze zostata zaglubiona
Panu w znaku krzyza. Byta przekonana, ze Chrystus wprowadzi ja gle-
boko w tajemnicg krzyza*®. Jej pragnieniem bylo mie¢ udzial w cier-
pieniu Chrystusa. Pozwalata si¢ Panu coraz glebiej weiggaé w tajemnice
Odkupienia. Jako Teresa Benedykta od Krzyza chciata wraz z Chrystu-
sem nie$¢ krzyz za zbawienie swojego narodu, Kosciota i catego swiata.
Wiedza krzyza, o ktérej pisata w swoim ostatnim dziele, nie byta dla niej
czysty teoria, ale Zywa i rzeczywista prawda. Kiedy $miertelne zagrozenie
zydowskiego narodu coraz bardziej si¢ przyblizato takie do niej, nie

234 Por. E. Stein, Hochzeit des Lammes, w: Geistliche Texte II, Freiburg im Breisgau
2007, s. 138-139 (ESGA 20).

235 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 227 (ESGA 18).

236 Por. W. Zyzak, Glaube und Mistyk bei Edith Stein, ,Geist und Leben” 4 (2005),
s. 295.

237 Por. J. Machnacz, Edyta Stein — zycie i filozofia. Poszukiwanie samego siebie,
art. cyt., s. 136.

238 Por. Jan Pawet 11, Homilia wygtoszona w Kolonii..., dz. cyt., s. 258.
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uciekata przed krzyzem, ale objeta go w duchu chrzescijaniskiej nadziei
z bezgraniczng mitoscia i oddaniem™.

Edyta Stein napisata, ze tym glebiej si¢ cztowiek zjednoczy z Bogiem,
im wiecej si¢ dla Niego wyniszczy w tym, co zmystowe i duchowe. Zro-
zumiala, ze zjednoczenie z Bogiem, najwyzszy stan osiagany w tym zyciu,
polega nie na wewngtrznych pokrzepieniach, radosciach i odczuciach,
ale na prawdziwej $mierci krzyzowej w zmystach i duchu, zewngtrznie
i wewnetrznie*°. Swieta swoim zyciem zaswiadczyla o tej prawdzie.
Doswiadczyta obecnosci krzyza Jezusa Chrystusa az do zupetnego zjed-
noczenia z Ukrzyzowanym w komorze gazowej hitlerowskiego obozu
koncentracyjnego w Auschwitz*+'.

Po wstapieniu Edyty Stein do Karmelu w jej twérczosci zauwa-
zalny jest wyrazny zwrot w kierunku mistyki, ktéry korespondowat
z jej zyciem. Na poczatku pisata drobne dzieta z duchowosci Karmelu.
Na ostatnim etapie swojego Zycia siggnela po prace Pseudo-Dionize-
go Areopagity, ktére przettumaczyta i opracowata. Ostatnie jej dzieto
stanowit komentarz do zycia i nauki Jana od Krzyza**. Ponizej ukaze

ewolucje¢ modlitwy kontemplacyjnej w nauczaniu Stein.

A. Modlitwa odpocznienia
Edyta Stein za Teresa Wielka ukazata dusze jako twierdze ztozona z roz-

maitych komnat. Wskazata, ze dopiero w czwartym mieszkaniu, kiedy
dusza do$wiadczy Bozej obecnosci, rozpoczyna si¢ w niej nadzwyczaj-
ne zycie taski*¥. Zwrécita uwagg, ze zasada wszelkiego doswiadczenia

239 Por. Jan Pawet II, Homilia wygtoszona w Kolonii..., dz. cyt., s. 261-262.

240 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. s2 (ESGA 18).

241 Por. ]. Machnacz, Edyta Stein. Sw. Teresa Benedykta od Krzyza..., dz. cyt.,
s. 125—126.

242 Por. W. Zyzak, Fundamentalna rola wiary..., dz. cyt., s. 136-137.

243 Por. E. Stein, Die Seelenburg, dz. cyt., s. s04 (ESGA 11/12).
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mistycznego jest poczucie obecnosci Bozej. Dzigki niemu mozliwe jest
intymne poznanie, ktdre jest Zywe, pozapojeciowe i pozanaukowe#+.
Pragnienie poznania Boga milknie, przeobrazajac si¢ w réwnie milczace
pragnienie mitujacego zjednoczenia z Nim *#. Miejsce pociech zajmuje
woéwczas stodycz pochodzaca wprost od Boga. Swicta Teresa nazwala
ja modlitwa uciszenia, powstaje ona bowiem bez ludzkiego wysitku.
Edyta Stein napisala, ze modlitwa odpocznienia jest dzielem Boga
i sam czlowiek nie jest w stanie si¢ w nig wprowadzi¢**. Dusza trwa
catkowicie pograzona w czyms, co ja nieodparcie obejmuje*. W tej
modlitwie uciszenia czerpie ona wodg bezposrednio ze Zrédta, ktérym
jest sam Bdg. Boza dobro¢ udziela duszy tej taski nadprzyrodzone;.
Dziatanie Boze sprawia, ze te smaki z niewypowiedzianym pokojem,
cichoscia i stodkoscia przenikaja dusze az do jej istoty. Na poczatku
dusza ich nie odczuwa. Stodycz ta bowiem i pociecha rozpoczynaja sie
w Bogu, a koricza w cztowieku. Woda poczatkowo nurtuje po wszystkich
mieszkaniach, po wszystkich wtadzach duszy, az w koricu dochodzi
do ciata. Teresa Wielka, co podkreslita gwiqta, zastosowata do opisu
tych rzeczy wyzszych takze inny obraz. Dusza czuje w sobie nie do opi-
sania stodka wonnos¢, jakby w jej glebi tlifo si¢ ognisko, z ktérego
unosi si¢ dym od potozonego na nim kadzidta. Dusza nie dostrzega ani
ognia, ani $wiatla, ani nie wie, gdzie jest to ognisko, ale ciepto i dym
przenikajg ja caly. Wladze duszy nie s jeszcze zjednoczone z Bogiem,
ale sa jakby upojone i zdumione tym stanem. Nie da si¢ tego stanu
osiggna¢ wlasnymi sitami. Przygotowaniem do takiej modlitwy jest
pewien stan wewngetrznego skupienia, ktére tez jest nadprzyrodzone.
Nie mozna go osiagna¢ przez takie zewngtrzne dziatanie, jak zamykanie

244 Por. A. Grzegorczyk, Edyta Stein — niewidzialna rzeczywistosé, art. cyt., s. 253.
245 Por. B. Beckmann, Einfiibrung, dz. cyt., s. 19 (ESGA 17).

246 Por. E. Stein, Selbstbhildnis in Briefen II, dz. cyt., nr 663, s. 430 (ESGA 3).
247 Por. E. Stein, Liebe um Liebe..., dz. cyt., s. 77 (ESGA 20).
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oczu i chronienie si¢ w ciemnym miejscu. W takim nadprzyrodzonym
dziataniu oczy niejako zamykaja si¢ same, a dusza poszukuje samotnosci.
Dusza w takim skupieniu wchodzi sama w siebie*#.

W modlitwie uciszenia, wedtug Stein, dusza szuka Boga. Tego sku-
pienia nie osiaga si¢ rozumem, gdy czlowiek stara si¢ mysle¢ o Bogu, ani
nie osiaga si¢ go przez wyobraznig, kiedy cztowiek stara si¢ Go przedsta-
wi¢ w sobie. W tym skupieniu czgsto nim dusza zacznie mysle¢ o Bogu
zmysly juz stawiaja si¢ na glos wezwan Pana. Tylko od Boga zalezy, kiedy
dusz¢ wprowadzi w modlitwe uciszenia. Dusza, kiedy jej doswiadczy,
powinna zaprzesta¢ czynnosci umystu i wyobrazni. Wtadze duchowe
powinny zajmowac si¢ Bogiem tak dtugo, jak dtugo czynia to swobod-
nie. W przeciwnym bowiem razie duszy grozi wpadnigcie w oschlo$¢.
Napigcie pobudzajace usilnie do modlitwy wyobraznig i rozum moze
spowodowa(, ze dusza straci to, co istotne. Chodzi tu o szukanie chwaty
Boga z zapomnieniem o sobie, o wlasnym sadzie, pociechach i przyjem-
nosciach. Pan pragnie, aby rozum zawiesit swoje dziatanie i wowczas
o$wieca umyst $wiattoscia przewyzszajaca wszelkie poznanie, jakie sam

z siebie bylby zdolny osiagnacé*+.

B. Modlitwa zjednoczenia prostego

W piatym mieszkaniu dusza do$wiadcza modlitwy zjednoczenia pro-
stego. Dusza, wedtug Stein, jest cata czuwajaca, zwrécona ku Bogu,
a uspiona dla rzeczy tego $wiata i dla siebie samej?°. Swicta wydobyta
wszystko, co jest whasciwe dla cztowieka jako ,,tworu cielesno-psychiczno-

-duchowego” na tym etapie rozwoju kontemplacji*'.

248 Por. E. Stein, Die Seelenburg, dz. cyt. s. so4—s05 (ESGA 11/12).

249 Por. E. Stein, Die Seelenburg, dz. cyt., s. 505-506 (ESGA 11/12).

250 Por. E. Stein, Die Seelenburg, dz. cyt., s. s07 (ESGA 11/12).

251 Por. A. Grzegorczyk, Wptyw sw. Teresy z Avili na zycie duchowe Edyty Stein,
art. cyt., s. 107.
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Podczas tej modlitwy, ktéra nie trwa dtuzej niz pét godziny, dusza
pozostaje jakby bez zmystéw i choc¢by chciata nie moze mysle¢ o ni-
czym. Nie potrzebuje sztucznymi sposobami zawiesza¢ mysli. Rozum
pozostaje w catkowitym zawieszeniu. Dusza cho¢ mituje, nie rozumie
jak i co mituje ani czego pragnie. W ten sposéb dusza umiera dla rzeczy
tego $wiata, aby mogta swobodnie zy¢ w Bogu. Cialo jest jakby niezy-
we, a sily duszy pozostaja w spoczynku. Rozum chcialby przenikna¢
t¢ tajemnice i poja¢, cho¢ w czesci, co si¢ dzieje w duszy, jednak widzac
bezskutecznos¢ swoich dziatan, staje strapiony i wtedy albo odchodzi
od siebie, albo pozostaje w glebokim omdleniu. Zty duch nie ma dostgpu
do duszy, aby jej szkodzi¢. Nie moze on dotrze¢ do wngtrza tej tajemnicy,
gdyz sam Bog przenika wngtrze duszy. Dusza odnosi wielki zysk, gdy
tak sam Bég dziata w niej>”.

Dusza podczas tej modlitwy sama nie wie, co si¢ z nig dzieje. Nato-
miast Bég tak gleboko przenika wnetrze duszy, ze kiedy powraca ona
do siebie, nie moze watpié, ze byla w Bogu, a Bég w niej. Ta prawda
pozostaje w niej tak mocno wyryta, ze nawet po wielu latach nie jest
w stanie jej zapomnie¢. W czasie trwania tego zjednoczenia dusza nie
dostrzega, co si¢ w niej dzieje. Po nim jednak jasno widzi, co si¢ w niej
dokonato, otrzymuje wewngetrzne przeswiadczenie i niewzruszona
pewnos¢ pochodzaca od Boga™.

Zdaniem Edyty Stein nie jest mozliwe osiagnigcie takiego stopnia
modlitwy wysitkiem ludzkim. Tylko Bég moze wprowadzi¢ cztowieka
do tego osrodka duszy, w ktérej sam zamieszkuje. Dusza jednak moze
si¢ do takiego spotkania przygotowaé. Stein przypomniata, ze Teresa
Wielka uzyta poréwnania z jedwabnikiem budujacym kokon, w ktérym
obumiera, aby po jakim§ czasie wylecie¢ jako pickny motyl. Podobnie

ozywia si¢ dusza, kiedy pod dziataniem Ducha Swiqtego korzysta z fask,

252 Por. E. Stein, Die Seelenburg, dz. cyt., s. 07 (ESGA 11/12).
253 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 142-143 (ESGA 18).
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jakich udziela Bég, i uzywa $rodkéw dostgpnych w Kosciele. Dusza

¢wiczy sig przez rozmys$lanie, czgsta spowiedz, stuchanie kazan; w nich

dusza znajduje pokarm potrzebny do wzrostu. W ten sposéb ma sity,
aby zbudowa¢ dom, w ktérym musi obumrze¢. Tym domem jest Chry-
stus. Obumiera sig, jak zaakcentowata Stein, wyrzucajac z siebie mitos¢

wiasng, wlasng wolg i ziemskie przywiazania, a oddajac si¢ ¢wiczeniom

pokutnym, modlitwie, umartwieniu, postuszedstwu i praktyce cnét.
Bég widzac taka prace duszy, ktdra sama z siebie jest niczym, w swoim

milosierdziu taczy si¢ z jej wysitkami i staje si¢ jej nagroda. Jak z koko-
na poczwarki jedwabnika wylatuje motyl, tak dzieje si¢ z dusza, ktéra

w modlitwie zjednoczenia staje si¢ umarly dla §wiata i wychodzi z niej

przemieniona®*.

Dusza, ktéra doswiadczyta modlitwy zjednoczenia prostego, czuje
w sobie tak ogromne pragnienie chwalenia Pana, ze chciataby umrze¢
dla Niego. Jest w niej nieugaszona zadza przyjmowania na siebie jak
najcigzszych cierpieri oraz zapat do pokuty i samotnosci. Nosi w sobie
takze pragnienie, aby wszyscy znali i mitowali Boga oraz ogromny bdl
na widok Jego obrazy. Cieszy si¢ pokojem i wewngtrzng cisza pochodzaca
od Boga. Znika przywiazanie do krewnych, przyjaciét i débr doczes-
nych. Wszystko co ziemskie jej cigzy, bo doswiadczyta, ze zadna rzecz
stworzona nie moze przynies¢ prawdziwego pokoju’>.

Bég w modlitwie zjednoczenia prostego, zdaniem Stein, wyciska
na duszy swoja piecz¢é, aby wiedziata, ze nalezy do Niego. Owocem
takiej modlitwy jest zjednoczenie woli z wolg Boga®®. To zjednoczenie
z Panem, cho¢ z poczatku trwa krétko, przechodzi jednak wszelkie

pojecie™”.

254 Por. E. Stein, Die Seelenburg, dz. cyt., s. 508 (ESGA 11/12).
255 Por. E. Stein, Die Seelenburg, dz. cyt., s. 509 (ESGA 11/12).
256 Por. E. Stein, Die Seelenburg, dz. cyt., s. s10 (ESGA 11/12).
257 Por. E. Stein, Liebe um Liebe..., dz. cyt., s. 78 (ESGA 20).
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Do osiagniccia zjednoczenia z Bogiem, zdaniem Swietej, prowadza
dwie drogi. Jedng jest mozolna wspinaczka o wtasnych sitach, z pomoca
taski. Druga wymaga mniej pracy. Dusza na tej drodze jest podnoszona

przez Boga i przygotowywana do zjednoczenia z wolg Boga™®.

C. Modlitwa ekstatyczna

W ujeciu Swictej zycie duszy jest procesem jej rozwoju™?. Modlitwa
ekstatyczna stanowi kolejny etap w rozwoju modlitwy kontemplacyjnej.
Tej modlitwie towarzysza ekstazy i wizje. Nadprzyrodzone dziatanie
Boze do tego stopnia ogarnia duszg, ze jej nizsze wladze i zmysty za-
wieszaja swoje dziatanie, nie widza ani nie stysza. Cialo przy zranieniu
nie odczuwa bélu i czgsto sztywnieje. Dusza natomiast prowadzi jakby
poza cialem nowe zycie. Nierzadko oglada Boga, Maryje, aniotéw i swie-
tych. Dokonuje si¢ to w widzeniu zmystowym, w wyobrazni lub przez
nadprzyrodzone o$wiecenie rozumu, ktére daje mu wglad w zakryte

260

dla natury prawdy**°. Nie trwa ono dlugo, ale nawet kiedy minie, wola
pozostaje niejako upojona, a umyst pograzony w tym, co dane mu bylto
oglada¢. Ani wola, ani umyst nie moga si¢ zaja¢ niczym innym, jak tylko
tym, aby dusz¢ pobudza¢ do wigkszej mitosci. Dusza natomiast wobec
stworzen jest jakby drzemiaca i u§piona. Trwa to zazwyczaj dzieni, cho¢
moze utrzymywac si¢ dtuzej?®.

Edyta Stein podkredlita, ze objawienia prywatne maja na celu subli-
macj¢ duszy albo pouczenie innych, jednak nie naleza do istoty $wigtosci.
Zwrécita takze uwagg, ze wystgpuja one najczesciej na pewnym etapie

262

dojrzewania wewngtrznego i potem zanikaja

258 Por. E. Stein, Die Seelenburg, dz. cyt., s. s10 (ESGA 11/12).

259 Por. W. Zyzak, Fundamentalna rola wiary..., dz. cyt., s. 20s.
260 Por. E. Stein, Liebe um Liebe..., dz. cyt., s. 78 (ESGA 20).

261 Por. E. Stein, Die Seelenburg, dz. cyt., s. s14—s15 (ESGA 11/12).
262 Por. E. Stein, Liebe um Liebe..., dz. cyt., s. 78 (ESGA 20).
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Dusza, ktéra doswiadczyla takiej modlitwy, pragnetaby uciec od lu-
dzi, a jednocze$nie rzucié si¢ w sam wir §wiata, aby sktoni¢ samg siebie
do wierniejszego stuzenia Bogu i chwalenia Go. Czasami Bég udziela
takiej duszy niepojetego dla niej rozradowania. Opiera si¢ ono na szcze-
g6lnym bliskim zjednoczeniu wladz duszy z Bogiem i na pozostawieniu
zmystom swobody, aby mogly si¢ cieszy¢ tym szczgsciem, choé nie
sa w stanie go poja¢. W duszy rodzi si¢ coraz wigksza tgsknota za Pa-
nem. Na mysl, ze $mier¢ si¢ opdznia, czuje w sobie jakby grot ognisty
przeszywajacy jej wnetrznosci. Meka tgsknoty przybliza ja do $mierci.
Jest to ostatnie przygotowanie do podniesienia na najwyzszy mozliwy
na ziemi stopieni zycia faski*®.

Edyta Stein zwrdcita uwagg, ze duszom podniesionym do wyzszego
stopnia widzenia sprawia trudnos$¢ rozumowe rozwazanie tajemnic zy-
cia Chrystusa. Za Teresa Wielkq ostrzegala jednak przed catkowitym

porzuceniem tych rozwazai**.

D. Kontemplacja nocy wiary
Edyta Stein byla pod ogromnym wplywem teologii mistycznej Jana
od Krzyza. Nauka tego mistyka miata szczegélne znaczenie w ksztal-

towaniu si¢ spojrzenia na rozwdj modlitwy kontemplacyjnej*®. Jak

263 Por. E. Stein, Die Seelenburg, dz. cyt., s. s15—516 (ESGA 11/12).

264 Por. E. Stein, Die Seelenburg, dz. cyt., s. 516 (ESGA 11/12).

265 Swiety Jan od Krzyza okredlil kontemplacje wlana jako mitosna wiadomos¢
od Boga, ktérej odpowiada mitosna uwaga ze strony cztowieka. W niej Bég
poucza dusze sposobem ukrytym i uzdalnia ja do doskonatej mitosci. Swicty
Tomasz natomiast okreslit kontemplacje jako prosty, intuicyjny oglad prawdy,
ktory bierze sie z mitosci i prowadzi do mitoici. Por. J. W. Gogola, Sw. Jan
od Krzyza dzisiaj..., dz. cyt., s. 191-192. Trzeba zauwazy¢, ze $w. Jan zbudowat
swoja doktryne mistyczna, czerpiac z bogactwa mysli Tomasza z Akwinu. Ka-
mieniem wegielnym calej teologii mistycznej $w. Jana od Krzyza stata si¢ mysl
Tomasza, ze zjednoczenia z Bogiem nie osiaga si¢ zadna pracg zmystéw, ani
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wskazata Swieta za Janem od Krzyza, noc wiary musi by¢ przewod-
niczka w osiggnigciu czystej kontemplacji i zjednoczenia. Bég w ten
sposéb pragnie pochwyci¢ dusze, aby ja uwolni¢ z tego wszystkiego
co stworzone i przyciggnaé do siebie. To pochwycenie jest ciemng kon-
templacja mistyczna, zwigzana z odebraniem duszy tego, co dawalo jej
$wiatlo, oparcie i pociechg**.

Dusza, zdaniem Edyty Stein, aby mogta si¢ catkowicie odda¢ Bogu,
musi zupelnie wyzby¢ si¢ stworzenia i samej siebie”. Dusza jest pro-
wadzona stopniowo do kontemplacji ciemnej. Przed wejéciem w noc
ducha, oprécz oschtosci i pustki dusza przezywa préby strasznych pokus.
Wyobrazni¢ ngka duch nieczystosci i bluznierstwa. Duch przewrotnosci
wtraca dusze w skrupuly, zamieszanie i bezradno$é. Te préby majg za-
hartowa¢ i wyprébowaé duszg. Nie wszystkie jednak dusze s doswiad-
czane rownie cigzko. Jednak im wyzszy stopiert mitosnego zjednoczenia,
do jakiego Bég chce cztowieka doprowadzi¢, tym oczyszczenie jest
bardziej gruntowne i dtuzsze***.

Oczyszczenie, jak zauwazyla Swieta, jest nie tylko noca dla duszy,
ale takze bélem i udr¢ka. Spowodowane to jest dwoma czynnikami:
wzniostoscia madrosci Bozej przekraczajacej pojecia rozumu, ktéry

wtedy pograza si¢ w ciemnosciach oraz maloscia i nieczystoscia duszy.

zadnym aktem umystu majacym poczatek w pojmowaniu zmystowym. Mysl
t¢ rozwijal we wszystkich swoich dzietach, rozpatrujac ja glteboko od strony
czynnych i biernych oczyszczen duszy, czy tez rozwazajac szczgscie plynace
z matzeristwa duchowego. Por. J. I. Adamska, Od ttumacza, dz. cyt., s. 10-11.
Edyta Stein dobrze zaznajomiona z tomizmem, juz przy pierwszym zetknig-
ciu z dzietami Jana od Krzyza zauwazyta jasno$¢ dowodzenia charakterystycz-
na dla Tomasza z Akwinu i najwigkszych scholastykéw. Por. J. I. Adamska,
Od ttumacza, dz. cyt., s. 9.

266 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 99 (ESGA 18).

267 Por. ]J. Machnacz, Od wezucia w czlowieka do unii mistycznej z Bogiem, Feno-
men Edyty Stein — Das Phinomen Edith Stein, ,Zeszyty Naukowe Centrum
Badan im. Edyty Stein” 11 (2014), 5. 81.

268 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 45-46 (ESGA 18).
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Kiedy te dwie kraficowosci si¢ spotykaja, wtedy Bég rozbija i niszczy
duchowa substancj¢ duszy oraz zanurza ja w glebokiej i gestej ciemnosci
tak, ze dusza przezywa jakby unicestwienie. Najwigksza dla niej meke
stanowi mysl, ze Bég ja opuscil, a odrzuciwszy, wtracit w ciemnosci.
Wzniostos¢ ciemnej kontemplacji sprawia, ze dusza uswiadamia sobie
swoje najglebsze ubdstwo i ostateczng nedze*®. W tym stanie Bég
bardzo upokarza duszg, aby ja pézniej wyzej podniesé. Dusza doswiad-
cza pot¢znego wyniszczenia w swojej substancji, a takze ostatecznego
ubéstwa. Czasami tak zywo widzi, ze zastuguje na odrzucenie, jakby
ogladata otwartg otchtari. Do tego ucisku dotacza si¢ wspomnienie
wezesniejszego szczgécia. Dusza pograza si¢ w tak wielkiej samotnosci
i opuszczeniu, ze nie moze znalez¢ oparcia w zadnym kierowniku du-
chowym ani w zadnej nauce. Nic bowiem nie jest w stanie u§mierzy¢
cierpieri, dopdki sam Bdg nie dokona oczyszczen tak, jak sam chcee.
Trwaja one tak dlugo, az dusza stanie si¢ tagodna, pokorna i oczysz-
czona w duchu i na tyle subtelna, aby mogta sta¢ si¢ jednym z Duchem
Bozym®°.

Wedtug Edyty Stein kontemplacja oznacza ciemne, ogélne pozna-
nie*”". Pochtania ona duszg wraz ze wszystkimi jej wtadzami, aby ogotoci¢
ja z wszelkich przywiazan i poje¢ dotyczacych stworzen. Im bardziej
wnikliwie $wiatto Boze przenika dusze, tym wigcej ja zaciemnia i wy-
niszcza, a zarazem i rozjasnia. Dusza jednak nie zdaje sobie sprawy,
ze wchlania boskie §wiatto. Ta noc zaciemniajaca ducha, jak zauwazyta
Edyta Stein, ma na celu o$wieci¢ go w odniesieniu do wszystkich rzeczy.
Opréznia go z wszelkiego posiadania i odczucia naturalnego, aby mégt

269 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 102-103 (ESGA 18).

270 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 106 (ESGA 18).

271 Por. E. Kozuchowska, Petnia ludzkiego rozwoju w zjednoczeniu mistycznym
z Bogiem — na podstawie pism Edyty Stein. W trosce o rozwdj. Ujecie integralne,
,Kwartalnik naukowy Fides et Ratio” 2 (34) 2018, s. 276.
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si¢ rozprzestrzeni¢ na sposéb boski dla kosztowania i radowania si¢
rzeczami w wolnosci duchowej?>.

W nocy wiary dusza cieszy si¢ ukryta kontemplacja, ktdra jest obca
i niezrozumiata dla jej czgsci zmystowej. Duchowe mroki tej nocy
zaciemniaja wszystkie sity wyzszej czesci duszy. Dusza nie moze si¢
odda¢ nikomu i niczemu innemu, tylko Bogu. Zostaje uwolniona
od wszelkich form, obrazéw i spostrzezen, ktére stanowig przeszkode
do trwalego zjednoczenia. Nie znajduje pociechy plynacej ze swiatta
rozumu®”. Podczas ciemnej nocy kontemplacji, wraz z ujarzmieniem
sit naturalnych w cztowieku, pojawia si¢ coraz wigcej miejsca dla zycia
boskiego. Dla Swietej jest to wiedza krzyza oznaczajaca otwarcie sie
na Boga i skierowanie wzroku na cierpigcego Chrystusa®.

Oczyszczenie duszy w ptonacym mitoscig ciemnym ogniu ducho-
wym, zdaniem Stein, odpowiada oczyszczeniu duszy w ogniu czyséca.
Dusza w ten sposéb zdobywa czystos¢, ktéra jest faska Boza i Jego
miloscig. W czasie ciemnej kontemplacji Madro$¢ Boza oczyszcza i roz-
jasnia dusze. To boskie $wiatto przyjmuje ona w stopniu ograniczonym
i wsrdd cierpienia, gdyz nie jest czystym duchem. Stan ten sprawiajacy
bél i udreczenie w duszy trwa tak dtugo, az ogied milosci poprzez
oczyszczenie nie uduchowi jej i nie wysubtelni?”.

Dusza w procesie oczyszczenia przyzwyczaja si¢ stopniowo do nad-
miaru boskiego $wiatta i rozpoznaje je jako $wit zapowiadajacy wyjatkowe
spotkanie z Bogiem, ktéry oswieca i rozpala duszg™.

272 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 107 (ESGA 18).

273 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 125-126 (ESGA 18).

274 Por. A. Szule, Wiedza krzyza Edith Stein a bycie-ku-smierci Martina Heideg-
gera, w: Wokdt mysli Edyty Stein sw. Teresy Benedykty od Krzyza, red. J. Mach-
nacz, M. Matek, K. Serafin, Krakéw 2012, 5. 45—46.

275 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 110 (ESGA 18).

276 Por. W. Zyzak, Zmierzch w pismach Edyty Stein, w: O zmierzchu mysli rézne,
red. E. Gajewska, A. Matuszek, B. Tomalak, Bielsko-Biata 2014, s. 35.
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E. Modlitwa zjednoczenia przeobrazajacego

Swieta napisala, ze mitosne zjiednoczenie jest czyms duchowym, oznacza
bycie jednego w drugim. Jest ono mozliwe tylko dla istot duchowych
i wymaga, aby dwie osoby wzajemnie obdarzaty si¢ sobg i wzajemnie
przyjmowaty ten dar. Czlowiek, aby mégl obdarza¢ soba Boga, musi
by¢ wolng istota duchowa?”. Dlatego istotne jest, aby czlowiek przed
osiggnieciem ostatecznego zjednoczenia w darze milosci oddat swoja
wole Bozej woli. Edyta Stein nazwata t¢ ide¢ zjednoczenia ,,ewangelia”,
ktéra glosit Jan od Krzyza*”®.

Boég, ktéry wybrat sobie dusz¢ za oblubienice, nim dopetni ducho-
wych zaslubin, wprowadza ja do si6dmego mieszkania, ktére jest Jego
wlasnym mieszkaniem. Ostatni pokéj twierdzy to ten, w ktérym nie
zaluje si¢ ani cierpienia, ani $mierci, ktdra jest powrotem do Boga*”®. Du-
sza doznaje tu wysokiego widzenia umystowego. Ukazuja jej si¢ razem
trzy Osoby Boskie i kazda oddzielnie. Dusza poznaje, jak te trzy Osoby
Boskie sg jedng istotnoscia, jedng wszechmocnoscia, jedna madroscia,
jednym Bogiem. Dusza poznaje to przez nadprzyrodzone widzenie
i w nim kazda z Oséb Boskich udziela siebie duszy. Od tego momentu
Tréjca Swicta nie opuszcza duszy. Dusza nie widzi Tréjjedynego z taka
jasnoscig jak za pierwszym razem, gdyz w takim stanie nie moglaby
spetnia¢ swoich obowiazkéw. Oddaje si¢ ona ze swoboda i zapatem
wszystkiemu, co odnosi si¢ do stuzby Bozej. Osrodek duszy nie wychodzi
z tego wewngtrznego z Bogiem mieszkania nawet wobec najwickszych
strapieri. Wolna od zaj¢é przestaje sam na sam ze stodkim towarzyszem?®°.

Jak zauwazyla Edyta Stein, kiedy wyzsza czg¢$¢ duszy, podobnie jak
nizsza, zostala uciszona w swych pozadaniach i wladzach, wtedy dusza

277 Por. E. Stein, Was ist der Mensch? Theologische Anthropologie, dz. cyt., s. 30
(ESGA 15).

278 Por. G. Chojnacki, Relacyjnos¢ osoby ludzkiej. .., dz. cyt., s. 216-217.

279 Por. A. Grzegorczyk, Edyta Stein — niewidzialna rzeczywistosé, art. cyt., s. 24s.

280 Por. E. Stein, Die Seelenburg, dz. cyt., s. s17 (ESGA 11/12).
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wyszla ku boskiemu zjednoczeniu w mitosci. Obie czgéci duszy przeszty
przez ciemng noc i osiagnety pokdj. Taka oczyszczona i uspokojona
dusza wkroczyla w zjednoczenie, ktére jest jej zaslubinami z Synem
Bozym. Madro$¢ Boza taczy si¢ bezposrednio z dusza i wiaze ja z sobg
nowym wezlem posiadania przez mitosé®.

Zaréwno Jan od Krzyza, jak i Teresa Wielka, na co wskazata Edyta
Stein, podaja, ze zaslubiny dokonuja si¢ w ekstazie. Bég z tak wielka
mocg przyciaga do siebie duszg, ze jej natura niemal od tego umiera.
Dlatego potrzeba wielkiej odwagi, aby wejs¢ w te zaslubiny*®.

Za$lubinom mistycznym towarzyszy widzenie wyobrazni. Tak bylo
u $w. Teresy, przed kt6ra Pan stanat z wielkq jasnoscia, wdzigkiem i maje-
statem. Zaslubiny mistyczne dokonuja si¢ w najglebszym wngtrzu duszy.
W miejscu, gdzie mieszka sam Bég, dlatego nie potrzeba drzwi, aby
Pan wszedt do niego. Teresa uzyta okreslenia ,,drzwi”, gdyz do tej pory
Pan przez zmysty i wladze jakby drzwiami wnikal do dusz. Zawarcie
duchowego matzeristwa dokonuje si¢ inaczej. Pan pojawia si¢ we wnetrzu
duszy nie w widzeniu przez wyobraznig, ale w widzeniu umystowym.
Jest ono subtelniejsze od poprzednich. Pan wchodzi drzwiami zamknig-
tymi, jak wszedt do apostotéw i pozdrowit ich stowami: ,,Pokéj wam”
(J 20, 19). Jest to nie do opisania gleboka tajemnica, wysoka faska, niewy-
powiedziana rozkosz. Pan objawia duszy chwalg, ktéra ja czeka w niebie.
Dusza, to jest sam duch tej duszy, staje si¢ jedno z Bogiem. Bég bedac
najczystszym i najwyzszym duchem, jednoczy z soba ducha ludzkiego,
aby okaza¢, do jak niepojetego stopnia dochodzi Jego mitos¢. Bog taczy
si¢ ze swoim stworzeniem nierozerwalnym wezlem na podobieristwo
malzonka. Bég nigdy nie opusci tej duszy, ktdra poslubil. Dusza jasno
odczuwa, ze jest w niej Storice, od ktérego rozchodzi sig $wiatto i opro-

mienia jej wladze. Sama za$ trwa w tym ognisku i nic nie jest w stanie

281 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 125 (ESGA 18).
282 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 144 (ESGA 18).
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zakl6ci¢ jej spokoju. Dusza taka postepuje z jeszcze wigksza bojaznia
i strzeze si¢ wszelkiej najmniejszej nawet obrazy Boga®®.

Edyta Stein wskazala takze na skutki zaslubin mistycznych. Pierw-
szym jest to, iz dusza zapomina o sobie w takim stopniu jakby nie
istniata, i cata jest oddana i poswigcona szerzeniu chwaty Bozej. Drugi
skutek to wielkie pragnienie cierpienia, ale nie takie jak weze$niej, ktdre
odbieratoby jej wewngetrzny pokéj. W duszy tkwi nieustanna zadza,
by spetnita si¢ w niej wola Boza. Jesli wezesniej pragneta umrzed, tak
teraz pragnie stuzy¢ Panu, przymnozy¢ Mu chwaly i by¢ pozyteczna dla
innych. Nie pragnie pociech i smakéw wewngtrznych, ale oderwania si¢
od wszystkiego. Jej mysli sa ciagle ztaczone z Bogiem. Dusza nie pragnie
niczego innego tylko chwali¢ Pana. Natomiast, kiedy opusci na chwile
Pana, On sam ja budzi. Dusza dostrzega z zupelna jasnoscia, ze ten
impuls pochodzi z glebi samego jej wnetrza. Dokonuje si¢ to wszystko
w najglebszym pokoju i ciszy. Na tym etapie prawie catkowicie ustaja
zachwyty. Celem, do ktérego zmierza cale zycie faski, jest przebdstwienie
duszy. Jest to kres modlitwy i do tego ma stuzy¢ matzenstwo duchowe?+.

Na tym stopniu doskonatosci dusza jest catkowicie spokojna i nie
ma pragnien ani prosb, jednak zyje w nadziei, a nie w posiadaniu dzie-
dzictwa synéw Bozych. Teskni za tym dopelnieniem tym bardziej, ze po-
znala juz jego przedsmak i stodycz. To poznanie jest tak wielkie, ze wyda-
je si¢ rozsadzaé nature, bo nizsza cz¢$¢ duszy nie jest w stanie znie$¢ tak
silnego i wzniostego ognia. Rzeczywiscie rozprystaby si¢, gdyby Bég nie
wspomdgt jej stabosci i nie podtrzymal. Doskonale zjednoczenie moze
si¢ dokonag¢, kiedy zostaje zerwana zastona oddzielajaca dusz¢ od Boga.
Zastona ta jest potréjna: doczesna odnoszaca si¢ do stworzen; naturalna
obejmujaca wszystkie czysto naturalne czynnosci i sklonnosci; a wresz-

cie zmystowa dotyczaca ztaczenia duszy z cialem, czyli zycia zmystéw

283 Por. E. Stein, Die Seelenburg, dz. cyt., s. s17—518 (ESGA 11/12).
284 Por. E. Stein, Die Seelenburg, dz. cyt., s. 518—s519 (ESGA 11/12).
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i nizszej czgéci cztowieka. Dwie pierwsze zastony musiaty odpas¢, gdyz
inaczej nie mogtoby dojs¢ do zjednoczenia. Pozostaje zerwaé juz tylko
trzecig zastong zycia zmystowego. Dzigki zjednoczeniu z Bogiem stata
si¢ ona cienka i delikatna jak welon. Kiedy Bég ja zerwie, bedzie mozna
moéwié o stodkim spotkaniu. Moc zerwania zastony ma sil¢ poruszenia
mitoéci. Dusza czuje si¢ na progu petni szczgscia. Mgke sprawia jej
biedne, stabe zycie, ktére wstrzymuje ja od zycia nieprzemijajacego. Sita
milosci jest tak wielka, Ze dusza prosi o zerwanie tego zycia. Taka $mier¢
jest tagodna i stodka, jak zycie duchowe tych oséb®.

Edyta Stein stwierdzita, ze swiadomos¢ zjednoczenia nie zostaje
dodana zjednoczeniu jako co$ z zewnatrz, ale nalezy wprost do niego.
Swiqta Teresa nawotywata, aby jej duchowe cérki wszystkimi sitami
staraly si¢ o ten najwyzszy stopien zycia taski, osiagany przez wierna
z nig wspotprace, zjednoczenie woli ludzkiej z wola Boza, a takze przez
doskonate praktykowanie milosci Boga i blizniego. Réwnoczesnie sta-
nowczo podkreslata, ze takiego zjednoczenia moze udzieli¢ tylko sam
Bég. Nigdy bowiem wlasnym wysitkiem, nawet wspomaganym przez
taske, dusza nie dojdzie do tego, aby wyczuwa¢ obecno$¢ Boza i jedno$¢
z Nim jako zywa oczywisto$¢. Praca woli nigdy nie osiagnie tego cu-
downego dziatania, ktére dokonuje si¢ w czasie modlitwy zjednoczenia.
Dusza zostaje tak przemieniona, ze sama moze z trudem siebie pozna¢**.

Pewne nowe $wiatto na modlitwe zjednoczenia przeobrazajacego daja
refleksje Stein na temat trzeciego stopnia zamieszkiwania Boga w duszy,
zwanego mistycznym. Pan udziela wtedy duszy osobistego spotkania
przez dotknigcie wewnetrzne. Bég, jej zdaniem, otwiera duszy swoje
wiasne wnetrze przez szczegdlne o$wiecenia co do swojej natury i tajem-
nych postanowien. W modlitwie zjednoczenia daje najpierw swoje serce

jakby w chwilowym uniesieniu, pézniej w zaslubinach i malzenstwie

285 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 161-162 (ESGA 18).
286 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 144 (ESGA 18).
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mistycznym w trwatym posiadaniu. Jednak nie jest to jeszcze widzenie
twarza w twarz. Osrodek zycia Bozego wchodzi w kontakt z osrodkiem
zycia ludzko-duchowego, a to powoduje, ze Boza obecno$¢ staje si¢
wyczuwalna. Jednakze osrodek zycia Bozego jest jeszcze zamkniety.
W o$wieceniach boskich tajemnic otwiera si¢ wnetrze Boga. Kiedy
w tym taskawym udzieleniu dusza doswiadcza przeptywu boskiego bytu
w swéj byt jako podniesienie wlasnego bytu, wtedy wchodzi w Boga.
W takim zespoleniu formuje si¢ jedno$¢ osobowego osrodka zycia po-
przez wzajemne, osobowe oddanie. Zjednoczenie jako dar wzajemny nie
moze dokonac si¢ bez wiary i mitosci, to znaczy bez laski uswigcajace;.
Kiedy Bég oddaje si¢ duszy w malzeristwie mistycznym, wtedy dusza
poznaje Go ze swojej wlasnej glebi**”. Jest to najwyzszy stan task mistycz-
nych. Ustajq w nim stany nadzwyczajne, dusza jest trwale zjednoczona
z Bogiem i nawet wérdd wielu zajeé nic nie przeszkadza jej w cieszeniu
si¢ Jego obecnoscia®®.

Matzenstwo mistyczne, wedtug Stein, jest czyms$ odmiennym w od-
niesieniu do woli. Swieta podkreslita, ze dotyczy to celu, poniewaz
oddanie woli jest nastawione na zjednoczenie wlasnej woli z wola Boza.
W punkcie wyjsciowym jest to takze czyms$ innym, bo dopiero teraz
dusza osiagneta najglebszy osrodek i wola obejmuje calg osobg z glebi
wiasnego osobowego osrodka. Istnieje takze réznica w wypetnieniu,
poniewaz w mitosnym oddaniu wola wlasna nie zostaje tylko poddana
i podporzadkowana woli Bozej. Bég bowiem réwniez oddaje si¢ duszy.
W ten sposéb oddanie wlasnej osoby Bogu jest jednocze$nie najsmiel-
szym, przechodzacym wszelkie pojecie wzigciem Go w posiadanie. Edyta
Stein zwrdcila uwagg, ze jest to najglebsze wejscie w Bozy byt, ktore
przebdstwia dusze. Jest to jedno$¢ oséb, ktéra nie toleruje ich odrgbnosci,

lecz ja zaklada. Nad takie przeniknigcie wyzsze jest jedynie wzajemne

287 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 148-149 (ESGA 18).
288 Por. E. Stein, Liebe um Liebe..., dz. cyt., s. 78 (ESGA 20).
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przenikanie Oséb Boskich. Matzeristwo mistyczne to stanie si¢ jedno
2 Tréjca Swicta. Przez doskonate zjednoczenie dusza zostaje catkowicie
wciagnieta w zycie tréjosobowe oraz wchodzi w kontakt z kazda z trzech
Osbb Boskich®.

Edyta Stein poprzez swoje pisma chciata przyblizy¢ nauke mistykéw
karmelitaiskich, ale tez sama wniosta bardzo znaczacy wkiad w mistyke.
Jej refleksje psychologiczne zawarte w Kreuzeswissenschaft odstonity
praktyczne problemy powstajace w modlitwie kontemplacyjnej. Sa one
szczegblnie istotne dla tych, ktdrzy ida samotng droga kontemplacji,
aby mogli upewnic sig, ze tej drogi nie zgubili. Natomiast jej refleksje
teologiczne daty dowdd prawdziwosci eksponowanej doktryny, gdyz
Stein potwierdzita je nie subiektywnym doswiadczeniem mistycznym,
ale obiektywng trescia Objawienia®°. Warto podkresli¢ na koniec,
ze najbardziej zadziwiajaca wlasciwoscia jej mistycyzmu jest spotkanie

zwyczajnosci i niezwyktosci*'.

289 Por. E. Stein, Kreuzeswissenschaft, dz. cyt., s. 150—151 (ESGA 18).
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ZAKONCZENIE

W niniejszej pracy staralam si¢ ujac cato$ciowo zagadnienie modlitwy
w zyciu i pismach Edyty Stein. Swieta pisata wytacznie o tym, co wyni-
kato z jej najgtebszego wngtrza. W badaniach musiatam zatem uwzgled-
ni¢ jej zycie modlitwy i nauke, gdyz oba te elementy stanowity nieroz-
taczna catos¢. Majac na uwadze réznorodnos¢ punktéw widzenia, z jaka
Swieta ukazywala tematyke modlitwy, przeprowadzitam pogtebiong
refleksje dotyczacy jej natury, wymiaru antropologiczno-teologiczne-
go i dynamizmu. Przyjety podziat rozdzialéw pozwolit mi usytuowaé
zagadnienie modlitwy w kontekscie wspélczesnej refleksji teologicznej.
W ten sposéb wylonila si¢ nie tylko aktualno$¢ nauczania Stein, ale
takze nowatorstwo jej mysli.

W pierwszej cz¢sci pracy zajgtam si¢ natura modlitwy. Na poczat-
ku ukazatam drogg, jaka przeszta Edyta Stein do odkrycia modlitwy
chrzescijaniskiej. Swicta w wieku pietnastu lat éwiadomie porzucita religie
judaistycznga. Z natury jednak byla usposobiona do zycia religijnego
i dlatego zaczgta poszukiwaé prawdy na $ciezkach nauki. Tak zywe
byto w niej to pragnienie znalezienia prawdy, ze nie obawiala si¢ pdzniej
nazwac tego procesu autentyczng modlitwa. Do chrzescijanstwa przy-
blizaly ja takze spotkania z ludZmi wiary. Ogromne wrazenie wywarl
na niej widok kobiety, ktéra przyszta do kosciota na poufaty rozmowe
z Bogiem. Po raz pierwszy spotkala si¢ z modlitwa zanoszong w ciszy
i w glebi serca. Kiedy nastapil u niej moment nawrdcenia osobiscie
zrozumiala, Ze modlitwa oznacza relacj¢ z Bogiem oparta na mitosci
i zaufaniu.

Dos$wiadczenie modlitwy jako glebokiej wigzi z Panem sprawilo,

ze Edyta Stein zapragneta przyblizy¢ si¢ do Boga. Szukata Pana w Pismie
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Swietym i Tradycji Koéciota. Swoje chrzescijaniskie zycie rozpoczeta
od poznawania fundamentéw katolickiej nauki na temat modlitwy.
Byla zafascynowana prawdziwoscia doktryny $w. Tomasza z Akwinu.
Istotny wplyw na jej zycie modlitwy miafo réwniez nauczanie $w. Au-
gustyna, $w. Benedykta oraz $w. Ignacego z Loyoli. W ostatnim okresie
swojej tworczosci Stein odwotywata si¢ przede wszystkim do nauczania
mistykéw. Jej wybér dziet do pracy naukowej $wiadczy, ze nieustannie
troszczyla si¢ o poglebianie relacji z Panem.

Celem i kresem kazdej modlitwy jest Bég. Edyta Stein odkryta
t¢ prawde w swoim zyciu i ukazywata w swoim nauczaniu. Po otrzy-
maniu na chrzcie godnosci dziecka Bozego modlita si¢ do Ojca, przez
Chrystusa w Duchu Swigtym. Kazda z trzech Oséb Boskich znalazta
szczegblne miejsce w jej nauczaniu. Prowadzita wnikliwe i bogate roz-
wazania filozoficzno-teologiczne na temat zamieszkiwania Tréjcy Swicte]
w duszy ludzkiej. Uwazala, ze to $wiatto wiary doprowadza wigkszos¢
ludzi do zywej $wiadomosci tego zamieszkiwania i do milosnej relacji
z Tréjjedynym Bogiem w czystej wierze. W swoich pismach wskazata,
ze wejécie w siebie przez brame¢ modlitwy prowadzi do stopniowego
zblizania si¢ do Boga.

Edyta Stein zwracata uwagg na teologalng natur¢ modlitwy. Kazda
z cnét miata istotne znaczenie dla jej zycia modlitwy. Wiara pozwalata
jej otwiera¢ dusze¢ na obecno$¢ Boga w modlitewnym dialogu. Mitos¢
rozpalata jej serce, ilekro¢ z Nim rozmawiata. Natomiast cnota nadziei
sprawiala, ze nie polegala juz na wlasnych sitach, ale na Bogu. Za po-
$rednictwem tych trzech cnét dokonywata si¢ w niej stopniowa przemia-
na duchowa, az do catkowitego powierzenia si¢ woli Boga. W swoich
pismach wskazywata, ze czlowiek otrzymuje cnoty u poczatkéw zycia
w tasce. Wolng odpowiedzig czlowieka na obecnos¢ i mitos¢é Boga jest
wiara. Dzigki niej modlacy si¢ moze catkowicie powierzy¢ si¢ Bogu.
Nadzieja pozwala mu nawigza¢ pelng ufnosci relacje z Bogiem. Mitos¢
za$ otwiera na coraz glebsze spotkanie z Panem. Na szczegdlng uwage
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zastuguja rozwazania Stein dotyczace wzajemnego powigzania wiary
i rozumu, bo w nich konfrontowata tomizm z fenomenologia.

Czlowiek ze swej natury jest istota otwarta na transcendencje.
W swojej glebi do§wiadcza istnienia samego Boga. Edyta Stein pod-
kreslata, ze w zyciu duchowym kazdego czlowieka doniosta role odgry-
wa modlitwa. Jesli przyjmuje on Boze wezwanie do modlitwy, wtedy
w najwyzszym stopniu realizuje tkwiace w nim mozliwosci i najpelniej
wypowiada siebie. To w Bogu, zdaniem Stein, byt ludzki odnajduje
petni¢ czlowieczenistwa.

W drugiej czgéci pracy przedstawitam antropologiczno-teologiczny
wymiar modlitwy. Edyta Stein w swoich pismach wyraznie ukazata,
ze istota ludzka jest uzdolniona do wigzi z Bogiem. Napisata, ze czlo-
wiek zostal stworzony na obraz i podobieristwo Boze jako jednos¢ ciata
i duszy. Od wewnatrz ujmuje on samego siebie, nie tylko swoje ciato, ale
réwniez dusze i ducha. Swiqta akcentowala, ze nie mozna nie doceniaé
ciata na modlitwie, jak réwniez nie wolno przecenia¢ znaczenia duszy
w tym procesie. Jej glebokie antropologiczne refleksje sg szczegélnie
aktualne dla wspélczesnej teologii duchowosci, a takze stanowia pomoc
dla prakeyki modlitwy.

Wedtug Stein kazdy akt wiary, nadziei i mitosci na modlitwie wy-
maga odpowiedniego dziatania wladz. One angazujq calego cztowieka
w zycie modlitwy. W nauczaniu Swictej przecinaja si¢ drogi filozoficzne-
go myslenia i mistyki. Dzi¢ki fenomenologicznemu wyksztatceniu rze-
telnie przedstawita dziatanie wladz duchowych na modlitwie mistycznej.
Oparta si¢ w swoich rozwazaniach przede wszystkim na doktrynie Jana
od Krzyza i Teresy Wielkiej.

Podczas kazdej modlitwy dochodzi do spotkania taski Bozej i ludz-
kiej wolnosci. Ten temat, niezwykle wazny i aktualny w teologii, cieszyt
si¢ duzym zainteresowaniem Stein. Wskazata, ze Bég jako pierwszy szu-
ka cztowieka i nikomu nie odmawia swojej taski. Czlowick jest jednak

odpowiedzialny za wszystko, co moze uczyni¢ dla osiagniecia Bozej
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taski, i to tak dalece, jak wchodzi to w zakres jego wolnosci. Wedtug
niej modlitwa jest taska, ale takze wolnym dziataniem czlowieka.

W trzeciej czg$¢ pracy przedstawitam dynamiczny wymiar modlitwy.
Modlitwa bowiem podlega rozwojowi od prostej modlitwy ustnej po-
przez medytacje az do kontemplacji. Ten dynamizm sprawia, ze modli-
twa staje si¢ coraz bardziej wewnetrzna i jednoczesnie obejmuje calego
cztowieka.

Sama Swieta u poczatkéw swojego zycia modlitwy intensywnie
praktykowata modlitwe ustna. Czynila to z uwaga i z wewngtrznym
skupieniem ducha. Liturgia godzin i Eucharystia stanowily dla niej
najwazniejsze momenty dnia. W swoim nauczaniu podkreslata donio-
sla role liturgii w ksztattowaniu duchowosci chrzescijafiskiej, poniewaz
stanowi ona narzedzie uswigcenia i przekazu wiary. Ukazywala réwniez,
ze zycie modlitwy kazdego chrze$cijanina i calego Kosciola osiaga swoja
pelnie w liturgii Eucharystii. Uczestniczacy w niej cztowiek spotyka sie
z Chrystusem, ktéry uzdalnia go do mifosci i stuzby. Nawotywala cze-
sto do odnowy w liturgii, czego pdzniej dokonat Sobdér Watykanski I1.
Wskazata, ze dla glebokiego zycia duchowego i dla catego Kosciota
réwnie wazna jak modlitwa liturgiczna jest modlitwa indywidualna.
Autentyczna modlitwa osobista, wedtug Swiqtej , wplywa na dzieje $wiata,
jest takze Zrédlem task dla Kosciota.

Jesli cztowiek chee wzrasta¢ w zyciu modlitwy, musi karmi¢ si¢
modlitwa myslna. Sama Stein regularnie i z wiernoscia praktykowata
rozmyslanie. Nie opisata szczegétowo sposobu wlasnej, codziennej prak-
tyki modlitwy myslnej, ale na pewno dobrze znata metode ignacjaniska.
Zwracata uwagg, ze modlitwa myslna przyczynia si¢ do pomnozenia
wiary, a to z kolei prowadzi do gl¢bszego kontaktu z Bogiem. Zachgca-
ta do uczenia si¢ i podejmowania chrzescijariskiej medytacji, aby méc
doswiadczy¢ mitosci Boga i Jego prowadzenia. Podkreslata koniecznosé
pochylania si¢ nad stowem Bozym. Stwierdzila, Ze nie ma pozywniejszej

strawy duchowej niz Biblia. Kiedy cztowiek medytuje Pismo Swicte,
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jasnieje dla niego blask Bozego $wiatta. Stowo Boze rozwazane na spo-
s6b modlitewny staje si¢ zywym Zrédlem pouczen o prawach zycia we-
whnetrznego. Swieta przez swoje nauczanie wnosi wkiad w propagowanie
medytacji stowa Bozego.

Po okresie praktykowania modlitwy myslnej Bég moze wprowadzi¢
cztowieka na drogg kontemplacji. Wedtug Stein modlitwa kontemplacji
jest mitujacym poznaniem. Jej celem jest zjednoczenie z zyciem Tréjcy
Swietej. W takiej modlitwie dusza spotyka samego Boga, ktéry ja ogar-
nia i rozpala w niej mitos¢. Do szczytéw kontemplacji prowadza rézne
szczeble i przejscia. Na kazdym wyzszym szczeblu dusza coraz bardziej
wnika w Boga i poznaje Go. Dusza zjednoczona z Bogiem staje si¢
prawdziwym sercem Kosciofa.

Rozwazania Edyty Stein ukazuja, ze doskonale wnikneta ona w ta-
jemnice modlitwy mistycznej. Jej refleksje byty wynikiem dogtebnego
poznania doktryny mistykéw karmelitaiiskich i osobistego doswiad-
czenia. Cho¢ nie kroczyta klasyczna droga do zjednoczenia z Bogiem,
to z pewnoscig odkrywata modlitwe mistyczna w samej jej istocie. Swicta
nie uwazata mistyki za co$ nadzwyczajnego. Napisata, ze dusza, ktora
nie zna niczego poza Boza milo$cia, osiagneta najwyzszy stopieni zycia
modlitwy. Stein nie utozsamiata mistyki z przezywanymi taskami mi-
stycznymi, ale ujmowata ja jako catkowite uzgodnienie swojej woli z wola
Boga. Akcentowatla natomiast konieczno$¢ posiadania doswiadczenia
Bozej obecnosci. Godny uwagi jest réwniez jezyk fenomenologii zasto-
sowany przez Stein w mistyce. W ten sposéb mogla ona jasno i trafnie
ujaé procesy dotyczace rozwoju modlitwy mistycznej.

Na koniec warto zauwazy(¢, ze Edyta Stein poprzez swoje zycie i twor-
czo$¢ odstonita nie tylko aktualno$¢ i oryginalnos¢ swojej refleksji na-
ukowej dotyczacej zagadnienia modlitwy, ale takze pozostawila cenne
przemyslenia dla praktyki zycia modlitwy. Z tego powodu moze staé si¢
przewodnikiem dla kazdego, kto poszukuje drogi do Boga i glebokiej

relacji z Nim. Jej rozwazania wpisuja si¢ we wspdlczesne zainteresowanie
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zyciem duchowym i modlitwa. Edyta Stein ukazata istote i sens modli-
twy. Wskazata, ze cztowick nie zdota unikna¢ rozproszenia i zagubienia
posrdd wielu podejmowanych aktywnosci, jesli nie bedzie w kontakeie
z Bogiem. Zachecala do codziennego praktykowania modlitwy i od-
krywania jej bogactwa. Podkreslata koniecznos¢ dialogu z Bogiem
na wszystkich etapach ludzkiego zycia. Uczyta ufnej modlitwy, ktéra
otwiera cztowieka na Bozg taske.

Edyta Stein na nowo przypomniata ogromna warto§¢ modlitwy.
Wprowadzata do $wiadomego i aktywnego uczestnictwa w liturgii, aby
modlacy si¢ mégl otworzy¢ si¢ na stwércze dzialanie stowa i wyzwoli¢
si¢ z ograniczen ludzkiej egzystencji. Odstonita réwniez doniostos¢ gle-
bokich chwil ciszy na spotkaniu z Panem, ktére wnosza w codziennos¢
pokdj, rados¢, poczucie bezpieczeristwa. Edyta Stein poprzez swoje zycie
duchowe i pracg naukowa wskazuje nam, jak istotne jest pielegnowanie

modlitwy wytryskujacej we wngtrzu cztowieka.
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