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PRZEDMOWA
DO DRUGIEGO WYDANIA

Po pigciu latach od wydania tej ksigzki, wtedy w roku 25-lecia
powstania pierwszego Osrodka Katechumenalnego w Krakowie
i w Polsce, winna jestem wszystkim zainteresowanym uzupel-
nienie w postaci Zakonczenia, wienczacego i ukazujacego od
strony Autorki znaczenie podejmowanych analiz i zestawien,
syntez czynionych na poziomie teologicznym i formacyjnym,
by jak najblizej podejs¢, najwnikliwiej dostrzec pulsujgce Zyciem
Misterium Chrystusa i pragnienie ludzkiej duszy, powotanej do
jednosci z Bogiem. Komunia z Bogiem jest najszczytniejszym
celem ewangelizacji, spelnieniem odwiecznego planu zbawienia
i realizacja Bozej obietnicy, owocem odkupienia, czyli po prostu
zbawieniem. Ufam, Ze refleksje i wnioski uczynione z wigkszej
perspektywy czasu beda jeszcze bardziej trafne i wiarygodne.

Wiele si¢ dzisiaj proponuje lektur i metod dla ozywienia wiary
ijej znaczenia, dla uwrazliwienia i otwarcia si¢ na przyjecie faski
wiary, ale nigdy nie mozna zapomnie¢ o prawdziwym zrédle
wiary, jaka jest liturgia chrztu i podtrzymanie tego daru, roz-
woj w sakramencie bierzmowania i Eucharystii, czemu sprzyja
$wiadome odnoszenie si¢ do tych faktow, ich zgtebianie, pamie¢
o obecnosci Boga z Jego Pelnig w nas. Dlatego czuje si¢ zachecona,
a nawet przynaglona do ponownego udostepnienia chetnym i po-
szukujacym tych tredci i materialéw zwigzanych z chrzescijanska
inicjacja. Zwlaszcza, ze dzieto katechumenatu si¢ rozwija, a z nim
réwniez rozszerza si¢ formacja oséb towarzyszacych dorostym
w ich drodze wiary. Kolejne wydanie spowodowane jest w duzej
mierze zainteresowaniem tg problematyka. Niech dzielo katechu-
menatu, ktéoremu patronuje sw. Jadwiga Andegawenska, przez
wznowienie tej ksigzki w 620 rocznice jej odejscia do Pana, po-
twierdzi swoja doniostos¢ w zyciu licznych ochrzczonych w wieku
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dorostym, a takze wszystkich, bez wzgledu na przekonania. Zycze

inspirujacej lektury oraz duchowych owocow spokojnej refleks;ji,

swiadomej wiary oraz dogltebnej i wytrwalej ewangelizacji pelnej
empatii i wyobrazni.

s. Adelajda Sielepin CHR

Krakéw, 24 maja 2019 roku

we wspomnienie Naj$wietszej Maryi Panny,

Wspomozycielki Wiernych



PRZEDMOWA
DO PIERWSZEGO WYDANIA

Ksigzka zatytutowana Ku nowemu zyciu zostala poswiecona
chrzescijanskiej inicjacji, ale nie tylko w odniesieniu do katechu-
menatu, lecz do zawartej w niej metody mistagogicznej, o ktorej
Ko$cidt méwi dzisiaj coraz czesciej. Jest to metoda - jak pisze
Autorka we Wistepie — ,,odziedziczona przez Kosciét od samego
Chrystusa Pana i od Jego pierwszych uczniow w epoce Kosciota
antycznego. [...] Jednak metoda Chrystusa nie dziata tylko jak
antidotum, ale jest to dar prowadzacy ku nowemu zyciu i roz-
wijajacy zycie”.

Metoda ta jest obecna w Obrzedach chrzescijariskiego wtajem-
niczenia dorostych, bedacych propozycja skierowana dla 0séb, kto-
re styszaly juz o Chrystusie i jego zbawczym dziele, a o§wiecone
taska Ducha Swietego, chca $wiadomie i dobrowolnie wstepowacé
na droge wiary, by szuka¢ Boga zywego i zwroci¢ ku Niemu swoje
serce (por. Wprowadzenie teologiczne i pastoralne do Obrzedow
chrzescijaniskiego wtajemniczenia dorostych, 1).

Juz od czaséw apostolskich osoby, ktdre chciaty przyjac chrze-
$cijanstwo, musialy przeby¢ okreslong droge i wtajemniczenie.
Postepowanie to ,,zawieralo kilka istotnych elementéw: gloszenie
stowa, przyjecie Ewangelii, ktore pociaga za soba nawrdcenie,
wyznanie wiary, chrzest, wylanie Ducha Swietego, dostep do Ko-
munii eucharystycznej” (KKK 1229).

W obecnej sytuacji sprawa wtajemniczenia chrzescijanskiego
dorostych jest niezmiernie wazna, dlatego w dokumentach Sobo-
ru Watykanskiego II postuluje si¢ przywrdcenie katechumena-
tu, a takze przystosowanie go do miejscowej tradycji. Idzie tutaj
bowiem o wprowadzenie w Zycie z wiary osob, ktére chcg wejs¢
do wspdlnoty Kosciola przez przyjecie sakramentdw wtajemni-
czenia chrzescijanskiego. Cieszy wiec fakt, ze na Uniwersytecie
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Papieskim Jana Pawla II w Krakowie ukazuje si¢ niniejsza roz-
prawa, przyblizajaca metode mistagogiczna, ktora jest istotna dla
inicjacji chrzescijanskiej dorostych, jak tez moze by¢ pomocna
dla umacniania i poglebiania zycia z wiary czlonkéw wspélnoty
Kosciofa. Stad jej lektura bedzie niezwykle pozyteczna réwniez
dla duszpasterzy poszukujacych skutecznych sposobdw dociera-
nia z Dobrg Nowing do wiernych.

bp Adam Batabuch
Przewodniczacy Komisji ds. Kultu Bozego
i Dyscypliny Sakramentéw KEP



WSTEP

Inng charakterystyczng cechg katechezy, ktora si¢ rozwinela w ostat-
nich dziesiecioleciach, jest inicjacja mistagogiczna, ktéra oznacza
zasadniczo dwie rzeczy: konieczng stopniowo$¢ doswiadczenia
formacyjnego, w ktérym uczestniczy cafa wspélnota, oraz dowar-
tosciowanie liturgicznych znakéw inicjacji chrzedcijanskiej. Wiele
podrecznikéw i plandw nie wziglo jeszcze pod uwage koniecznosci
odnowy mistagogicznej'.

Te stowa, jak i cata adhortacja Evangelii gaudium Ojca Swie-
tego, wnoszg wazng mysl na temat odnowy katechezy, a nawet
okreslaja istotne zalozenia nowej ewangelizacji. Tym zalozeniem
jest metoda mistagogiczna, inicjacyjna, odziedziczona przez Ko-
$ciot od samego Chrystusa Pana i od Jego pierwszych ucznidéw
w epoce Kosciota antycznego.

Powolny renesans tej metody daje sie zauwazy¢ w krajach,
gdzie preznie dziala katechumenat. Najczgsciej sg to panstwa
mocno zlaicyzowane, ktére szybko ulegaja wptywom sekulary-
zacji. Jednak metoda Chrystusa nie dziala tylko jak antidotum,
ale jest to dar prowadzacy ku nowemu zyciu i rozwijajacy zycie,
wszak Chrystus powiedzial o sobie: ,,Ja jestem zmartwychwsta-
niem i zyciem” (] 11, 25), ,,Ja jestem droga i prawda, i zyciem”
(J 14, 6). Za malo wiec widzie¢ w inicjacji chrzescijanskiej lekar-
stwo czy bron w sytuacjach nadzwyczajnych, ale trzeba dostrzec
w niej droge prowadzaca w sposob pewny do celu wszystkich
i w kazdym czasie. To nie tylko dar dla krajow, ktore jeszcze nie
znaja Chrystusa, albo pochtonietych kryzysem, lecz dla kazdego,
kto pragnie zrealizowa¢ powolanie zaplanowane przez Boga od

' Franciszek, adhort. apost. Evangelii gaudium, 166.
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wiekow (por. Ef 1, 3-12) i to w taki sposob, w jaki prowadzi nas
sam Chrystus.

To metoda, ktdra gléwnie ozywia i rozwija, a nie walczy i bu-
rzy. Papiez Franciszek nazywa t¢ metode duszpasterstwa ,,inicja-
cja mistagogiczng” i zwraca w niej uwage na dwie pozytywne
sprawy:

- dynamike doswiadczenia formacyjnego,

- dowartosciowanie znakéw liturgicznych.

Mowigc krétko: czltowiek na swojej drodze wzrostu ku no-
wemu zyciu, ku zbawieniu, wymaga czasu oraz pomocy samego
Boga. Czasu ze wzgledu na swoja stabos¢, bo nie od razu moze
doskonale naprawi¢ bledy i odczyta¢ wole Boza, a wsparcie od
Boga jest mu potrzebne dlatego, ze cel przekracza nasze mozli-
wosci i dlatego mamy nadzieje w Bogu, ktory jest wszechmogacy
i pragnie nas uczyni¢ $wietymi i zdolnymi do zycia z Nim na
wieki. Ta Jego milosierna ingerencja dosiega nas w liturgii. Bog
przychodzi do nas w czasie i w liturgii, kontynuujac Misterium
Wcielenia swojego Syna, ktére miato miejsce w czasie i w kon-
kretnej osobie.

Celem tej ksigzki jest przyblizenie owej metody, ktorg Kosciot
zawarl w odnowionych obrzedach chrzescijanskiego wtajemni-
czenia i chrztu dorostych, oraz wydoby¢ jej znaczenie jako ma-
trycy dla zycia chrzescijanskiego i metod duszpasterskich. Przy-
datnos¢ inicjacji chrzescijanskiej w zyciu wiarg jest uzasadniona
przez samg istote inicjacji. To jak skondensowany zaczyn lub
ziarno, zawierajace wszystko, co potrzebne dla zycia z Bogiem
juz teraz. Analogicznie do mysli sw. Tomasza z Akwinu, ze zycie
wieczne zaczyna si¢ na ziemi od Ewangelii a spelnia si¢ w niebie,
mozemy powiedzie¢ o procesie inicjacji, ktory rozpoczyna sie
od wreczenia katechumenom Ewangelii a spelnia w Eucharystii.
Duchowe continuum zapoczatkowane w poszczegélnych obrze-
dach prowadzacych do chrztu, bierzmowania i eucharystycznej
komunii z Chrystusem trwa przez cale zycie, utrzymujac nas
w $wietle Chrystusa i jednocze$nie rozbudzajac nasza percepcje
tak, bySmy ,,coraz bardziej jasniejac, upodabniali si¢ do Jego ob-
razu” (por. 2 Kor 3, 18).

Wiszystkie te zasygnalizowane i moze zbyt skrétowo ujete wat-
ki, pragne wyjasni¢ w kolejnych rozdzialach tej ksigzki.
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Jednocze$nie z wdzieczno$cig mysle o Bogu obecnym i umito-
wanym, ktéry od 1989 roku pozwolil mi towarzyszy¢ ludziom na
drodze ich chrzescijanskiego wtajemniczenia w katechumenacie
przy kosciele $w. Marka Ewangelisty w Krakowie. Bez tej aski

opracowanie to byloby niemozliwe.

Krakow, 22 pazdziernika 2014 roku






ROZDZIAL 1
DLACZEGO ZAJMUJEMY SIE
KATECHUMENATEM?

Zagadnienie katechumenatu moze na pozdér wydawac si¢ bar-
dzo specjalistyczne, a w zwigzku z tym waskie, w Polsce moze
nawet niepotrzebne. Czy jednak podjecie tego tematu przez
Magisterium Ko$ciota w sposéb zobowiazujacy mozna trakto-
waé wybidrezo i tylko lokalnie? Warto na wstepie zadac sobie
pytanie, dlaczego Kosciol w swojej soborowej odnowie przywro-
cit instytucje chrzescijanskiego wtajemniczania dorostych i tak
powszechnie ja zalecil, ze az tyle razy wypowiedzial si¢ w nowo
promulgowanych dokumentach' na temat chrztu dzieci i doro-
stych oraz przygotowania do chrzescijanskiego zycia w ramach
katechumenatu. Wprowadzit tez odnowiona liturgiczng ksiege
dotyczaca wprowadzania dorostych na droge wiary, zwana Obrze-
dy chrzescijatiskiego wtajemniczenia dorostych®. Fakt ten wskazuje
jednoznacznie na to, ze po kilkunastu stuleciach chrze$cijanstwa
pojawil si¢ na nowo problem chrztu dorostych i to w krajach
dawno juz schrystianizowanych. Otwiera on przed Kosciolem
nowe i osobliwe zadanie tzw. misji wewnetrznych, czyli powtornej
ewangelizacji w fonie samego Kosciota. Ewangelizacja ta dotyczy
przede wszystkim ludzi jeszcze nieochrzczonych, a posrednio
i ochrzczonych, ktérzy moga ozywi¢ swojg wiare dzigki inspira-
cjom obrzedéw katechumenalnych, podobnie jak to byto w sta-
rozytnoéci, kiedy to droga prowadzaca katechumendw do chrztu
pobudzata chrzescijan do bardziej $wiadomej i gorliwej wiernosci

' Por. KL, KK, KDK, DM, DB, KPK. Bedzie o tym mowa w dalszej czesci
opracowania.

> Ordo initiationis christianae adultorum, 1972, wydane w jezyku polskim
jako Obrzedy chrzescijariskiego wtajemniczenia dorostych, Katowice 1988; w pracy

dalej jako OCWD.
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Chrystusowi i stala si¢ miedzy innymi przyczyng uksztaltowania
najbardziej formacyjnych okreséw roku liturgicznego, jakimi sg
Wielki Post i Adwent’.

Zanim przystgpimy do konkretnych zagadnien zwigzanych
z podjetym tematem, powinni$my sie zatrzymac¢ nad motywacja
odrodzenia katechumenatu i postawi¢ wlasciwg diagnoze obec-
nej sytuacji duchowej Kosciola i §wiata, by dobra¢ odpowiednie
srodki uzdrawiajace i profilaktyczne. Uscislajac, za aktualny stan
kryzysu odpowiadaja nie tylko ideologie, ktore stopniowo elimi-
nuja elementy chrzescijanskie i religijne z ludzkiej egzystencji, ale
przede wszystkim warunki tworzenia si¢ tych ideologii, do jakich
w pierwszej kolejnosci przyczynila si¢ stabngca wiara chrzedcijan,
zbyt powierzchowna lub niewystarczajaco rozumiana, by obja-
wila si¢ czytelnym $wiadectwem i podobnie jak w pierwszych
wiekach, nie dopuszczata do negowania Boga przez milczenie.
Zbyt stabe oddziatywanie formacji chrze$cijanskiej* dopuscito do
wychowania pokolenia, ktére juz nawet ze wzgledu na tradycje
nie chrzci swoich dzieci, a tym bardziej nie doprowadza ich do
zyciodajnego i dynamicznego spotkania z Bogiem i z Ko$ciofem,
a $cisle mowiac: z Bogiem w Kosciele.

1. Proba diagnozy

Pomimo ze powszechnie obserwujemy zjawisko pozornie ma-
lejacego zainteresowania Kosciotem, to bynajmniej nie mozna tak
jednoznacznie twierdzi¢, ze wigze sie to z rosngcym procesem nie-
wiary. ,Miedzynarodowy Biuletyn Badan Misyjnych” wykazuje,
ze ateistow ubywa, a roénie liczba chrzescijan i wyznawcow islamu.
Chrzesdcijanstwo, cho¢ podzielone, pozostaje nadal najliczniej-
sza religija na $wiecie (2,3 mld, a w tym 1,181 mld katolikéw).

*  Por. KL 109, 110. Pozytecznym dla naszego celu opracowaniem na ten

temat jest niedawno wydana po polsku monografia: M. Augé, Rok liturgiczny to
sam Chrystus, ktéry trwa w swoim Kosciele, thum. K. Stopa, Krakéw 2013. Tytul
oryginatu: Lanno liturgico. E Cristo stesso presente nella sua Chiesa, Watykan
2009.

*  Por. Jan Pawet I1, adhort. apost. Ecclesia in Europa, 7, 8.
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Liczba muzulmanéw przekracza jednak liczbe katolikéw i wynosi
1,6 mld. Ponadto jest niespetna 1 mld hinduistéw i blisko o,5 mld
buddystéw. Wedlug danych tego biuletynu ateistow jest tylko
137 mln i liczba ich ciagle spada, wedtug obliczen przecigtnie
0 300 kazdego dnia. Religijny obraz wspdlczesnosci zatem to nie
czlowiek, ktéremu trudno uwierzy¢, ale czlowiek, ktéry wierzy
we wszystko (G. K. Chesterton), dlatego w niektorych regionach
tak podatny grunt znajdujg sekty.

Fakt ten potwierdzalby ignorancje i bezkrytycznos¢ dzisiej-
szych ludzi, ktérzy nie znajg, ani nie szukajg wlasnej tradycji,
ale jeszcze gorzej: nie sg na tyle wytrwali, by uczciwie szukac
prawdy. Naznaczeni wspolczesng pogonig za sukcesem i wyso-
kimi stanowiskami stajg si¢ niecierpliwi w szukaniu glebszych
motywow i sensu wlasnych dziatan, a jednoczesnie wydaja sie
by¢ skorzy do przyjmowania nowych ideologii bez uprzedniej
merytorycznej dyskusji, bo sg zainteresowani raczej doraznymi
korzy$ciami i chwilg obecng. Efektem takich postaw jest wigc nie
tyle niewiara, co obojetnos¢ i zagubienie religijne. Polega ono na
ostabieniu zmystu refleksyjnosci na konto kalkulacji i naiwnej
spekulacji na temat przysztosci (np. wrézby, przepowiednie, pa-
sjanse) i prawie niedoceniania wymiaru duchowego oraz $wiata
wartosci. Po prostu braku idealéw, a nawet zastapienie ideatow
idolami. Znamienne jest, Ze wla$nie w ostatnich latach (2011) Oj-
ciec $wiety Benedykt XVI zainaugurowat projekt ewangelizacyjny
pod nazwg ,Dziedziniec pogan” dla dialogu wierzacych z nie-
wierzacymi, zwlaszcza w kregach intelektualistow, a w czerwcu
2012 roku oglosit Rok Wiary.

Wydarzenie to zbieglo si¢ z pie¢dziesigta rocznicg rozpoczecia
Soboru Watykanskiego II oraz dwudziesta rocznica ogloszenia
Katechizmu Kosciofa Katolickiego. Ten program formacji Koscio-
ta, redagowany na podstawie ,,znakow czasu’, wytycza wszystkim
uczniom Chrystusa priorytety zainteresowan i dziatan duszpa-
sterskich, a wczesniej odkrycie rzeczywistego stanu duchowego

> Te prawde sparafrazowal w swoim wystapieniu kard. Kazimierz Nycz,

mowiac, ze ,problemem dzisiejszego cztowieka nie jest niewiara, ale wiara we
wszystko, co mu sie podaje, a co wykorzystuje wielu falszywych prorokéw”,
Lichen, 25 czerwca 2011 roku.
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pod tym wzgledem we wlasnych lokalnych srodowiskach. Zwigk-
sza sie liczba rodzicow, ktorzy nie przywigzuja wagi do chrztu
swoich dzieci, jak tez do ich religijnego wychowania czy edukacji,
zostawiajac im niejako wolno$¢ wyboru, gdy dorosna. Zjawisko
obojetnosci religijnej staje si¢ w Polsce jednym z powaznych pro-
blemoéw i wyzwan duszpasterskich. Sprawg konieczng wydaje sie
by¢ modyfikacja programu duszpasterskiego, idaca w kierunku
wyrazniejszego uwzglednienia w nim problematyki ewangelizacji
ludzi religijnie obojetnych (niepraktykujacych) i nieochrzczo-
nych. Uwzglednialby on stosunek duszpasterzy do tej coraz licz-
niejszej grupy ludzi w bezposrednich kontaktach personalnych
oraz sprawe profilaktyki, zmierzajacej do zahamowania procesu
odchodzenia ludzi od wiary.

Soborowe Magisterium Kosciota jasno przybliza zréznicowa-
ny obraz wiary dzisiejszego spoteczenstwa, ktdry rozpoznajemy
coraz wyrazniej i w naszym kraju. Konstytucja soborowa o Ko-
$ciele mowi o kilku kategoriach ludzi zaliczanych potocznie do
niewierzacych. Jedna stanowig ci, ktérzy wywodza si¢ z rodzin
wierzacych. Drugg kategorie niewierzacych tworzg ci, ktérzy
rekrutuja si¢ z rodzin kiedy$ wierzacych, ale potem nieprakty-
kujacych i obojetnych religijnie. I wreszcie trzecia grupa to tacy,
ktérzy pochodzg z rodzin od dawna niewierzacych i niezainte-
resowanych sprawami wiary. Wszystkie te odmiany spotykamy
w naszych rodzimych srodowiskach. Konstytucja duszpasterska
o Koéciele stwierdza, Ze ,,nie s3 wolni od winy ci, ktérzy dobro-
wolnie usilujg broni¢ Bogu dostepu do swego serca i unikac za-
gadnien religijnych, nie idac za gtosem swego sumienia; jednakze
i sami wierzacy ponosza czesto za to pewng odpowiedzialno$¢.
Ateizm bowiem wzigty w calosci nie jest czym$ pierwotnym,
lecz raczej powstaje z réznych przyczyn, do ktorych zalicza sie
tez krytyczna reakcja przeciw religiom, a w niektérych krajach
szczegOlnie przeciw religii chrzescijaniskiej”®.

Warto przytoczy¢ tu zdanie Kosciola charakteryzujace zjawi-
sko ateizmu, gdyz poznanie stanowiska Kosciota pomoze nam
lepiej uchwyci¢ metody, jakie on proponuje dla przeciwdziatania

¢ Por. KDK 19.
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temu zjawisku i uzdrawiania takich przekonan. Czytamy wiec
w punkcie 19 konstytucji:

Wyrazem ateizm oznacza si¢ zjawiska roznigce si¢ bardzo miedzy
soba. Kiedy bowiem jedni przecza wyraznie istnieniu Boga, inni
uwazajg, ze czlowiek w ogodle nic pewnego o Nim twierdzi¢ nie
moze; a inni znéw zagadnienie Boga poddajg badaniu taka metoda,
zeby ono wydalo sie bez sensu. Wielu, niewlasciwie przekroczywszy
granice nauk pozytywnych, usituje albo wszystko ttumaczy¢ tylko
droga naukowego poznania, albo tez przeciwnie, nie przyjmuje ist-
nienia zadnej w ogole prawdy absolutnej. Niektorzy tak bardzo wy-
wyzszaja cztowieka, ze wiara w Boga staje sie jakby bezsilna i wiecej
im chodzi, jak sie zdaje, o afirmacje czlowieka anizeli o przeczenie
istnieniu Boga. Inni znéw tak sobie Boga wymyslaja, ze twor ten,
odrzucany przez nich, zadna miarg nie jest Bogiem Ewangelii. Inni
nie przystepuja nawet do zagadnien dotyczacych Boga, poniewaz
zdaja si¢ nie odczuwad niepokoju religijnego i nie pojmuja, dlaczego
mieliby troszczy¢ si¢ o religi¢. Nierzadko poza tym ateizm rodzi
sie badz z namietnego protestu przeciw ztu w $wiecie, badz z nie-
stusznego przyznania pewnym dobrom ludzkim znamienia absolutu,
tak Ze bierze sie je juz za Boga. Takze dzisiejsza cywilizacja nie tyle
sama ze siebie, ile raczej dlatego, ze zbytnio uwiklana jest w sprawy
ziemskie, moze czesto utrudniaé dostep do Boga’.

I dalej:

Ateizm wspolczesny przedstawia si¢ tez czesto w formie usystema-
tyzowanej, ktéra poza innymi sprawami tak daleko posuwa postu-
lat autonomii czlowieka, ze wznieca trudnos¢ przeciwko wszelkiej
zaleznosci cztowieka od Boga. Wyznawcy takiego ateizmu twierdza,
ze wolnos¢ polega na tym, zeby czlowiek byt sam sobie celem, sam
jedynym sprawcg i demiurgiem swojej wlasnej historii; a to - jak
mniemajg — nie da si¢ pogodzi¢ z uznaniem Pana, sprawcy i celu
wszystkich rzeczy, lub co najmniej czyni takie twierdzenie zupelnie
zbytecznym. Tej doktrynie sprzyja¢ moze poczucie potegi, jakie daje
czlowiekowi dzisiejszy postep techniki.

7 Tamze, 19.
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Wiréd form dzisiejszego ateizmu nie nalezy pomina¢ tej, ktéra ocze-
kuje wyzwolenia cztowieka przede wszystkim droga jego wyzwolenia
gospodarczego i spolecznego. Temu wyzwoleniu, twierdzi, religia
z natury swej stoi na przeszkodzie, gdyz budzac nadzieje czlowieka
na przyszte, ztudne zycie, odstrecza go od budowy panstwa ziemskie-
go. Stad zwolennicy tej doktryny, gdy dochodza do rzadéw w pan-
stwie, gwaltownie zwalczajg religie, szerzac ateizm, przy stosowaniu,
zwlaszcza w wychowaniu mlodziezy, réwniez tych srodkéw nacisku,
ktoérymi rozporzagdza wtadza publiczna®.

Kosciot zna z autopsji rozmaite okoliczno$ci, w ktérych Chry-
stus nie jest reprezentowany godnie i przystep do Niego jest nie-
jednokrotnie blokowany przez samych chrzescijan. We wspo-
mnianym dokumencie wyszczegdlnione sg zasadnicze przyczyny
niewiary, ptynace od samych katolikow. Czytamy tam nastepujace
stowa: ,W takiej genezie ateizmu niemaly udzial mogg miec¢ wie-
rzacy, o ile skutkiem zaniedban w wychowaniu religijnym albo
falszywego przedstawiania nauki wiary, albo tez brakéw w ich
wlasnym zyciu religijnym, moralnym i spotecznym, powiedzie¢
o nich trzeba, ze raczej przestaniajg, anizeli pokazuje prawdziwe
oblicze Boga i religii™.

Sami mamy na sumieniu przedluzajace si¢ czasem sprawy
nieuregulowanych malzenstw, frustracje duchowe i upér, zgor-
szenia czy daremne poszukiwania duchowych przewodnikéw,
ktoérych ludzie btadzacy, bedacy w kryzysach szukaja w Kosciele.
Niewierzacy skarzg si¢, ze rzadko spotykaja si¢ z postawg otwarta,
gotowy do dialogu i wymiany pogladéw. Natomiast czesciej ludzie
Kosciota odnoszg sie do nich z rezerwg i nieufnoscia, a nawet
z pretensja, a w najlepszym wypadku z obojetnosécia. Oddaleni
od Ko$ciota majg wrazenie, ze Koscidl si¢ nimi nie interesuje i nie
wnika w ich problemy ani zyciowe, ani religijne. A tymczasem
ludzie ci, podobnie jak i wierzacy, maja swoje problemy, pytania
i chcieliby je rozwazy¢ z kims, kto si¢ na tym zna i z powotania
jest wezwany do otwierania si¢ na drugiego czlowieka.

8 Tamze, 20.

®  Tamze, 19.
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Duszpasterze maja z tymi ludzmi zazwyczaj kontakt spora-
dyczny przy okazji chrztu, Pierwszej Komunii Swietej, $lubu czy
pogrzebu. Rzadko odwiedzajg ich domy w ramach wizyty dusz-
pasterskiej, ale majg okazje zetkna¢ sie z nimi w Zyciu publicznym
w urzedach koscielnych, szpitalach czy w innych instytucjach lub
na plaszczyznie czysto towarzyskiej. Takie spotkania, cho¢ rzad-
kie, moga stac sie jedyng czasem okazja do prowadzenia wsréd
nich posredniej ewangelizacji. Dlatego nie mozemy bagatelizowa¢
czy przeoczy¢ takich okolicznosci. Czy jednak jesteSmy wszyscy
wystarczajaco $wiadomi wagi tych spotkan? Nasza rzeczywisto$¢
nie wyglada zbyt optymistycznie. W kancelariach parafialnych
wierni badz niewierni mogga si¢ spotkac z bardzo réznym przy-
jeciem, a przez nas nie zawsze z prawdziwym obliczem Kosciota,
ktory gtosi mitos¢ blizniego i pozwala Chrystusowi szukac tej
jedynej zagubionej owcy.

Wprawdzie nie potepia si¢ z gory niewierzacych, ale popraw-
no$¢ zalatwiania z nimi spraw nie wychodzi poza granice for-
malnosci, na ktdre sktadajg si¢ rézne informacje co do dyspens,
za$wiadczen, warunkow, jakie nalezy spetnié, by skutecznie co$
zalatwi¢ w Kosciele. Mniej albo wcale nie interesuje nas duchowy
wzrost tych ludzi, mozliwo$¢ doprowadzenia ich do Chrystu-
sa i to najpelniejsze ,,zatatwienie” sprawy, ktore konczy sie nie
w kancelarii, ale przy oftarzu Eucharystii. Nie chodzi tu oczywi-
$cie o nawracanie ,,na sil¢” czy umniejszanie trudnosci ducho-
wych niepraktykujacych lub niewierzacych ludzi, ale o zyczliwe
i prawdziwie pasterskie zainteresowanie potgczone z cierpliwoscig
i wyrozumialos$cig milujacego Boga, wnikliwg kompetencja, ktora
wzbudza zaufanie i poczucie autorytetu w stosunku do Kosciota
ijego ludzi, a przez nich pragnienie poznania samego Chrystusa.

Tracimy szanse pozyskiwania tych oséb dla Chrystusa takze
i z tego powodu, ze niewystarczajaco doceniamy wage sytuacji
nieformalnych, dajacych szanse spotkania si¢ z cztowiekiem
na plaszczyznie czysto ludzkiej. Nie doceniamy sytuacji ,,po-
mostéw” prowadzacych do Ewangelii czasem droga okrezna,
ale proporcjonalnie do stanu duchowego naszych rozméwcow.
Wystarczy przypomniec sobie rozmowy Jezusa z grzesznikami,
Jego ciagle poszukiwania tych, ,ktorzy si¢ zle majg’, aby skon-
frontowac nasza duszpasterska troske, i inicjatywe mitosci, ktora
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»hie szuka swego, cierpliwa jest, we wszystkim pokiada nadzieje

i wszystko przetrzyma” (por. 1 Kor 13, 4-7). W sytuacjach tych
zdajemy egzamin takze z naszej ludzkiej kultury, szacunku dla
czlowieka, dla jego pogladéw i gotowosci stuchania go i stuzenia
mu pomoca.

Wazna jest tu wlasciwa $wiadomos¢ duszpasterza i poczucie
potrzeby niesienia Dobrej Nowiny takze i tym, ktérzy odeszli,
czego$ nie zrozumieli lub ktérym nie powiedziano jeszcze wy-
starczajaco jasno, a i oni sami nie byli otwarci na poznawanie
Chrystusa. Kiedy przed nami rozwija si¢ perspektywa nowej
ewangelizacji, stajemy przed nietatwym zadaniem ponownego
okreslenia réznych dziedzin duszpasterstwa z uwzglednieniem
réwniez tych, ktérzy sg niewierzacy albo nieochrzczeni czy za-
gubieni w wierze. Domagaja si¢ oni odpowiedniego potrakto-
wania ich jako w pewnym znaczeniu ,dzieci specjalnej troski”
Kosciota. Ludzie ci, kiedy znajdg si¢ z konieczno$ci w kancelarii
parafialnej, s przewaznie obcigzeni uprzedzeniami i nieufnoscia
wobec obcego dla siebie miejsca. Przezywaja obawy, czy zostang
przyjeci i zaakceptowani przez nowe srodowisko. Wymagaja tez
dluzszego czasu na przedstawienie swojej sytuacji czy problemow.
Wszystko to sklania Kosciét do wprowadzenia bardziej indywi-
dualnego podejscia do cztowieka, by lepiej uchwyci¢ trudnosci
poszukujacych i zaproponowa¢ im poprawne rozwigzanie. Wazne
jest takze i to, by uczyni¢ to w sposoéb na tyle zachecajacy, zeby
przychodzacy nie cofneli sie przed niekiedy diugotrwatym proce-
sem nawrdcenia i dalszej formacji. Krétko méwiac, w pierwszym,
czesto po latach, spotkaniu z Kosciolem, winni odczué¢ mitos¢,
ktéra przyciagnie ich i otworzy.

2. Potrzeba dialogu w ewangelizacji

Wysnuwajac wnioski z poprzedniego punktu, stwierdzamy,
ze ludzie coraz bardziej potrzebuja dialogu i osobistego potrak-
towania takze i w duszpasterstwie. Ze wzgledu na oczywisty juz
dzisiaj brak odpowiedniej pomocy ze strony rodzin, ktdre zawsze
byly pierwszymi i najskuteczniejszymi przekazicielami wiary,
duszpasterstwo musi nieco zmieni¢ swoje oblicze i z masowego
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przejs¢ na bardziej indywidualne, ktdre jest wlasciwe mniejszym
grupom, jak np. rodzina, i przygotowuje dopiero do zbioro-
wego i wspolnotowego doswiadczenia wiary. Wielu bowiem
ludzi, ktérzy odeszli od Kosciota lub nigdy jeszcze w nim nie
byli, niesie w sobie urazy, zniechecenia czy poczucie krzywdy
wyrzadzonej im przez wierzacych, obrazy zgorszenia i rozmaite
niedomowienia. Dlatego na poczatku kontaktu z takimi osobami
mozemy z ich strony spotkac potrzebe cierpliwego wystuchania
i przyjecia z wyrozumiato$cia ich skarg, ktore wciaz jeszcze moga
by¢ w nich zywe.

Nie jest to jeszcze wcale etap apologetyczny, w ktérym po-
dejmowaliby$my dyskusje na tematy wiary, ale etap stuchania,
aby w takiej atmosferze osoby te mogly odreagowac te wszystkie
niecheci do Kosciota, ktére w nich si¢ przez lata nagromadzity.
Trzeba sobie takze uswiadomi¢, ze za odejsciem od Boga i od
Kosciota kryje sie z reguly jaki$ osobisty ich dramat Zyciowy
i wlasne, najczesciej w samotno$ci dokonane przemyslenia na
ten temat, ktore doprowadzity ich do zerwania z Bogiem i Jego
wymaganiami. W etapie swoich szczerych wyznan, jakie kieru-
ja do kaptana czy swieckiego, oczekuja od nas bardziej milosci
i uszanowania ich bolesnych doswiadczen niz od razu obrony
doktryny czy Kosciota lub jakichkolwiek wyjasnien. Jest to jeszcze
zatem bardziej monolog niz dialog. Jak wiec nalezy rozmawiac
z niewierzacymi?

Pierwsza wazna sprawa to ta, Ze dialog nie powinien si¢ za-
czyna¢ od nawracania, gdyz moze by¢ wtedy odebrany jako za-
mach na wolnos¢. Czltowiek wspolczesny jest bardzo wyczulony
na poszanowanie wolnosci i szybko zniecheci si¢ do rozméwcy,
ktory za predko chce mu wykaza¢ stuszno$¢ wiary. Lepiej, kiedy
pierwsze rozmowy na temat wiary bedg stuchaniem i dzieleniem
sie wlasnym doswiadczeniem, a czasem nawet rozmowg na inne
tematy dotyczace zycia, wartosci, relacji ludzkich czy zaintere-
sowan. Liczy sie bowiem nie to, co powiemy, ale jak pomoze-
my czlowiekowi spojrze¢ na jego wlasne zycie w innym $wietle
i zobaczy¢ sensowno$¢ wielu niezauwazonych przedtem spraw,
nawet trudnych lub ocenianych wstepnie jako bolesne a nawet
niesprawiedliwe. Nie mamy bowiem prawa krytykowac czy de-
precjonowa¢ zadnej historii ludzkiego zycia, ale wprowadza¢
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tam Boga, jak $wiatlo, w ktérym wszystko stanie si¢ na nowo
lepiej widoczne.

Niewierzacy lub nieochrzczony oczekuje od nas najczesciej
na poczatku nie tylko pouczenia, ale i osobistego swiadectwa,
co bedzie dla niego niezbitym dowodem wiarygodnosci Boga
i Kosciota. Konsekwencja, jaka odkryja w naszym zyciu, czyli
zgodnos¢ stowa z postawg zyciowa, bedzie dla nich zacheta do
wejécia na podobng droge nasladowania Chrystusa. W obliczu
licznych niekonsekwencji katolikéw, ktore wywotuja zgorszenie
i sg powodem wielu odej$¢ od Kosciola, z nowg mocg rozbrzmie-
wa apel Chrystusa: ,,Niech mowa wasza bedzie: tak - tak, nie — nie”
(Mt 5, 37), ktorym nalezy sie przejac nie tylko w wymiarze oso-
bistym, ale i w wymiarze duszpasterskim.

W kontakcie duszpasterskim nalezy pamietac, ze faske wiary
daje Bog, a zadaniem czlowieka jest przygotowanie Bogu dro-
gi, jak $w. Jan Chrzciciel. Oznacza to tworzenie odpowiednich
warunkoéw na przyjecie taski przez usuniecie uprzedzen, dostar-
czenie racjonalnych przestanek i wiedzy na temat zycia, wiary,
Boga, chrzescijanstwa i Kosciofa. Dlatego okreslenie ,,przekaz
wiary” nie do konca oddaje prawde calego procesu Bozej eko-
nomii. Wiare przekazuje Bog, a duszpasterz daje temu dziataniu
szanse przez zapewnienie czasu na rozmowe, modlitwe i ofiare
wlasnego zycia, co stanowi nieodzowne wsparcie dla szukajacego
prawdy w Bogu.

Dialog, do ktorego coraz bardziej zacheca nas nauka Kosciola,
jest forma nieodzowng, ktéra pozwala lepiej uchwycic¢ proble-
my jednostki i pomdc je rozwigza¢ w $wietle Ewangelii z udziatem
Chrystusa. A przeciez o to gtéwnie chodzi — nie o przekazanie
informacji teologicznych, ale o nauczenie zycia na sposéb teo-
logiczny. Bég sam wzywa cztowieka do dialogu ze sobg juz od
pierwszych kart Pisma Swietego, by wlaczy¢ go w swoje zycie.
Przypomina nam o tym Sobdr w konstytucji Gaudium et spes:

Osobliwg racje godnosci ludzkiej stanowi powolanie cztowieka do
uczestnictwa w zyciu Boga. Czlowiek juz od swego poczatku zapra-
szany jest do rozmowy z Bogiem: istnieje bowiem tylko dlatego, ze
Bog stworzyt go z milosci i weigz z mitosci zachowuje, a zyje w pel-
ni wedle prawdy, gdy dobrowolnie uznaje owa mifos¢ i powierza
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sie swemu Stworcy. Jednakze wielu wspdtczesnych nam ludzi nie
dostrzega tej wewnetrznej i zywotnej lacznosci z Bogiem albo ja
wyraznie odrzuca, tak Ze ateizm nalezy zaliczy¢ do najpowazniej-
szych spraw doby obecnej i podda¢ go staranniejszym badaniom™.

Naszym tematem nie jest jednak analiza ateizmu, ale refleksja
nad tym pierwotnym powolaniem cztowieka, ktére rozpoczyna
sie przez chrzest i polega na wilaczeniu ochrzczonego w powo-
tanie Syna Bozego: w Jego misje prorocka, kaptanska i pasterska,
jak podpowiada Sobdér Watykanski IT''. Powolanie to oficjalnie
zainaugurowane w liturgii sakramentéw chrzescijanskiej inicjacji
wskutek zaklocen grzechu nie bez przeszkéd zmierza do swo-
jej pelni. Jedng z takich przeszkdd jest niewiara, czyli postawa
odwracajaca czltowieka od jedynego i ostatecznego partnera, ja-
kim jest Bog. Powotanie do partnerstwa i do dialogu z Bogiem
odzwierciedla si¢ we wszystkich wymiarach relacji osobowych,
w jakie cztowiek wchodzi w swoim zyciu. W zaleznosci od tego,
jak rozumie i realizuje on to powolanie ze swoim pierwszym
Partnerem, to jest z Bogiem, tak ukfadaja si¢ jego wiezi z ludzmi.
Nie ulega watpliwosci, ze nieprawidlowe postawy i zaniedbania
w tej dziedzinie, wynikajace z grzechu, s przedmiotem troski
duszpasterskiej Kosciota. Mozna powiedzie¢, ze pierwszorzed-
nym celem duszpasterstwa jest przywrdcenie prawidtowej relacji
czlowieka z Bogiem w milosci, a tym samym wplyw na uzdro-
wienie jakichkolwiek relacji z ludzmi.

Ze wzgledu na to, ze jest to najbardziej osobisty i intymny wa-
tek zycia cztowieka, pomoc w tej sprawie powinna si¢ dokonywac
takze w warunkach dyskretnych i sprzyjajacych jednostce w szcze-
rym otwarciu si¢ i spokojnym rozwazeniu osobistych probleméw
w obecnosci reprezentanta Kosciota, jak z samym Chrystusem.
Doceniamy w tym wzgledzie spowiedz indywidualng i kierow-
nictwo duchowe, ale Kosciol wspdlczesny zwraca nam uwage
na pewien konieczny wymiar duszpasterstwa, ktéry uwzglednia
indywidualne potrzeby. Jest to ewangelizacja ,w cztery oczy’, czyli
osobisty dialog, uwzgledniajacy niepowtarzalne cechy jednostki

10 Tamze, 19.
' Por. tamze, 34-36.
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i jej oryginalnos¢ rozwoju duchowego. Znajduje ona swoje uza-
sadnienie juz w dzialalnosci Jezusa Chrystusa, co poswiadczaja
Ewangelie, przytaczajac niektdre Jego dialogi, np. z Nikodemem
czy z Samarytanka. Pawet VI zacheca do tej formy duszpasterstwa
indywidualnego w swojej adhortacji Evangelii nuntiandi:

Oproécz ogdlnego i publicznego gltoszenia Ewangelii zawsze jest god-
ne uznania i wazne przekazywanie Ewangelii prywatne, od osoby
do osoby. Uzywal go bardzo cz¢sto sam Pan, jak $wiadcza rozmowy
z Nikodemem, Zacheuszem, Samarytanka, Szymonem faryzeuszem.
To samo czynili Apostolowie. A czyz istnieje inna forma ewange-
lizowania, niz przekazywanie drugiemu tego, czego samemu do-
$wiadczylo sie co do wiary? Nie powinno dojs¢ do tego, by na skutek
koniecznosci niesienia Dobrej Nowiny do licznych rzesz ludzi, zapo-
mniano o tej formie, ktéra dosiega osobistego sumienia cztowieka
i porusza je przedziwnym stowem, otrzymanym od kogo$ innego.
Nie mozemy dosy¢ pochwali¢ tych kaptanow, ktorzy w Sakramencie
Pokuty albo w duszpasterskich rozmowach niestrudzenie i pilnie
prowadzg poszczegolne osoby drogg Ewangelii, umacniaja je w ich
wysitku, podnosza w razie upadku i zawsze wspieraja swoja madra
rada i zyczliwg wolg .

Ewangelizacja ,,od osoby do osoby”, jak sugeruje dokument,
wydaje sie tym bardziej uzasadniona dzisiaj, poniewaz styl zycia
nie sprzyja skupieniu, refleksyjnosci, wymianie zwlaszcza w kre-
gu najblizszej rodziny. Dlatego tez i spowiedz indywidualna jest
coraz mniej zrozumiata, gdyz cztowiek ani nie potrafi postrzegac
swojego zycia duchowego, ani o tym moéwic. Najczesciej anali-
zuje swoje zycie poprzez pryzmat doznan i uczué, w zwigzku
z czym omija szereg istotnych zjawisk z tej dziedziny i ucieka od
problemoéw, ktérych nie rozwigzuje, lecz wypiera przez racjona-
lizacje lub $wiadome porzucenie w niepamie¢. Dialog indywidu-
alny w duszpasterstwie stuzy przywroceniu wymiaru osobistego
w sprawach wiary, jak tez w dziedzinie relacji miedzyludzkich
i zycia sakramentalnego. Pomaga wnikliwiej uchwyci¢ prawde

2 Pawet VI, adhort. apost. Evangelii nuntiandi (dalej: EN), 46.
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zycia i dojrzale zapanowa¢ na nim, bez bladzenia po watpliwych
drogach, lecz przyjmujac jedyna droge, jaka proponuje Chrystus.

3. Liturgia szansa odnowy Kosciota

Aktualna sytuacja katolicyzmu domaga sie gruntownej ewan-
gelizacji i reewangelizacji, odnowy ,,przez Chrystusa, z Chrystu-
sem i w Chrystusie”. Sam Pan obiecal nam swoja obecnos¢ az do
skonczenia $wiata, ZazZnaczajac, ze bez Niego nic nie mozemy
uczynié (por. ] 15, 5). Papiez odnowy, $w. Pius X, okresli program
swojego pontyfikatu dewizg ,,Instaurare omnia in Christo” - od-
nowic¢ wszystko w Chrystusie. Z Osobg Chrystusa mamy realny
kontakt w liturgii, dlatego prosty wydaje si¢ wniosek, ze odno-
wa zycia chrze$cijanskiego winna dokonywac si¢ przede wszyst-
kim przez liturgie - to znaczy przez wszczepienie w zycie Boga
i zjednoczenie z Chrystusem za posrednictwem sakramentow,
a przede wszystkim w Eucharystii. Coraz bardziej przekonujemy
sie, ze chrzescijanstwo musi taczy¢ obrzed sakramentu z etyka,
co w jezyku liturgii okreslamy jako zakorzenienie w Paschal-
nym Misterium, czyli proklamacji $mierci i zmartwychwstania
Chrystusa zaréwno w celebracji eucharystycznej, jak i w zyciu
chrzescijanskim (por. 1 Kor 11, 26) i nie uleganiu pokusie paro-
diowania tej jednosci, za co upominal pierwszych chrzescijan
$w. Pawet (por. 1 Kor 11, 23)**. Konstytucja soborowa przypomina,
ze ,lekarstwo na ateizm przyniesie zaréwno jasny wyklad doktry-
ny, jak i nieskalane zycie Ko$ciola oraz jego cztonkéw. Zadaniem
Kosciota bowiem jest uboecnianie Boga Ojca i Jego wcielonego
Syna i niejako Ich uwidocznianie poprzez nieustanng odnowe
i oczyszczanie sie pod przewodnictwem Ducha Swietego™*.

Liturgia jako aktualizacja Misterium Chrystusa i Kosciota
przywraca w Kosciele pierwotny stan dialogu i partnerstwa z Bo-
giem, ktérego ukoronowaniem jest zjednoczenie z Nim przez
Chrystusa w Duchu Swietym. Liturgia jest najwlasciwsza szansa

13 Por. Ph. Bordeyne, B. Morrill, Baptism and Identity Formation: Conver-
gences in Ritual and Ethical Perspectives, ,Studia Liturgica” 42 (2012), s. 163n.
4 KK 8; tamze, 21.
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rehabilitacji tych wszystkich strat, jakie wprowadzaja grzech i nie-
wiara. Dlatego proces odnowy wiary zmierza do swojego celu
przez liturgie Kosciota, gdzie mozliwy jest powro6t do wlasciwego
powotania czlowieka do ,rozmowy z Bogiem™*.

Kosciot znalazt si¢ wiec w specyficznej potrzebie zrewidowania
dotychczasowej drogi chrzescijanskiego wychowania i formacji
sakramentalnej. W tym celu siegnat do wypracowanej starozytnej
formy katechumenatu dorostych, ktéry byl zorganizowang me-
toda przygotowywania ludzi do chrzescijanstwa i wprowadzania
ich w zycie Boga. Katechumenat jest forma duszpasterstwa, ktora
realizuje swoje zamierzenia gltéwnie przez liturgie, bo oprocz
stowa i doswiadczenia wspolnoty spetnia swoje przemieniaja-
ce zadanie za posrednictwem znakéw liturgicznych, do ktérych
nalezg najpierw obrzedy katechumenalne, a nastgpnie w pelni
sakramenty chrzescijanskiej inicjacji — chrzest, bierzmowanie
i Eucharystia. Katechumenat jest nieodzownym elementem zycia
Kosciota i duszpasterstwa, gdyz dotyczy trzonu chrzescijanstwa
w sensie bezposredniego odniesienia do Boga i Jego dzialania
w sakramentach i w zyciu kazdego cztowieka'®.

Katechumenat ma na celu wprowadzanie czlowieka w inng,
duchowg i Bozg rzeczywisto$¢. Ma zatem charakter inicjacyjny.
Termin ,inicjacja” (fac. inire, initium) oznacza wtajemniczanie,
wprowadzanie do wnetrza, do rzeczywistosci tajemnicy (myste-
rium) Boga i zapoczatkowanie dzieki temu relacji z Bogiem, cal-
kiem nowego etapu zycia, a wlasciwie rozpoczecie zycia w pelni'’.
Stad biblijne okreslenia najlepiej oddaja to zjawisko: ,,powtérne
narodzenie”, ,,narodzenie z wody i z Ducha’(por. ] 3, 3. 5).

W religiach starozytnych inicjacja nazywano obrzed, ktéry we-
diug wierzen sprawiat przejscie do nowego zycia, zwlaszcza jesli
chodzi o przejscie ze sfery profanum do sacrum. Inicjacja odby-
wala sie przez udziat w misteriach'®. Wprowadzanie w misterium

5 Tamze, 19.
'® Por. na ten temat np.: J. L. Souletie, Baptism. The Matrix of Tradition,
»Studia Liturgica” 42 (2012), s. 55.
7" Por. H. G. Liddel, R. Scott, Greek-English Lexicon, Clarendon Press, Oxford
1996, s. 1150.
¥ Grecki zrodlostéw myein znaczy ,,zamyka¢ oczy, zmysly zewnetrzne, aby
wytezy¢ zmyslty wewnetrzne, duchowe, potrzebne do rzetelnej oceny w prawdzie,
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oznaczalo wejscie w realia niewidzialnego bostwa. Proces ten
nazywano mistago gia, czyli wtajemniczaniem.

Istotng i cenng wlasciwoscig katechumenatu jest fakt, ze w swo-
im ksztalcie byl on dlugotrwalg i bardzo widzialna, wyekspono-
wang przez obrzedy liturgiczne droga formacji, ktéra jako metoda
wywierafa znaczny wplyw na dalsze Zycie ochrzczonego, a takze
promieniowala na tych, ktérzy byli swiadkami drogi katechu-
menow. Aktualnie odczuwa si¢ niedosyt w tej dziedzinie, a takze
potrzebe takiego wymiaru katechumenatu. Z adhortacji Pawta VI
dowiadujemy sie, ze ,,dzisiejsze warunki coraz bardziej wymagaja
katechizacji w postaci jakiegos katechumenatu dla mtodziezy i do-
rostych; tych, co poruszeni faskg Boska, powoli odkrywajg oblicze
Chrystusa i czujg, Ze koniecznie trzeba powierzy¢ Mu catych sie-
bie”"’. Jakiez to subtelne i personalistyczne ujecie chrze$cijanstwa,
szczegllnie potrzebne w epoce dehumanizacji i anonimowosci.

W dalszej czgsci dokumentu papiez okresla adresata tego typu
formacji, uwzgledniajac szczegdlne warunki panujace w naszych
czasach. Mianowicie sg to ,takie warunki, w ktérych zupetnie od-
chodzi si¢ od prawa Chrystusowego; dla wielu ludzi ochrzczonych,
ale pozostajacych poza nawiasem zycia chrzescijanskiego; dla
prostego ludu, co ma jaka$ wiare, ale nie do$¢ zna jej podstawy;
dla ludzi studiujacych, ktorzy czuja potrzebe poznania Jezusa
Chrystusa inaczej im przedstawianego, anizeli zwyklo sie przed-
stawia¢ dzieciom w nauce religii oraz wielu innym”?°.

Katechumenat jest zatem zagadnieniem dotyczacym zycia
chrzescijanskiego — jego poczatkdéw i odnowy. Nie jest to bynaj-
mniej ruch odnowy religijnej, ale zwyczajny i najstarszy w Koscie-
le sposdb wprowadzania do chrzeécijanskiego zycia i zarazem jego
poczatek. Méwigc o katechumenacie mamy na mysli chrzescijan-
skie wtajemniczanie poprzez sakramenty chrztu i bierzmowania,

a przede wszystkim do poznawania Boga. Por. tamze, s. 1156. Tak twierdzi G. Fin-
kenrath w: Diccionario teolégico del Nuovo Testamento, Sigueme, Salamanca
1999, s. 94. Por. takze: M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, t. 1, thum.
S. Tokarski, Warszawa 1988, s. 206-211; B. Mokrzycki, Drogi chrzescijariskiego
wtajemniczenia, Warszawa 1988, s. 242; W. Swierzawski, Mistrzu, gdzie miesz-
kasz? Czlowiek istota mistyczna, Sandomierz 1994, s. 22.

1 EN 44.

2% Por. tamze, 52.
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ktére prowadza do zjednoczenia z Chrystusem w Eucharystii.
Stanowig one centrum chrze$cijanskiego zycia i baze ontycznej
przemiany czlowieka. Z tego wzgledu katechumenat winien zaj-
mowacé znaczace miejsce w caloksztalcie duszpasterskiej dzia-
talnosci Kosciota.

Ponadto katechumenat jest dziedzing bardzo rozlegty i synte-
tycznie zbierajaca wiele nurtéw, mogacych ulatwi¢ czlowiekowi
integralny rozwoj ze zwréceniem uwagi na najistotniejsze ele-
menty ludzkiej egzystencji. Nie na darmo zebrani na synodzie
biskupi®' orzekli, ze ,katechumenat chrzcielny jest modelem
wszelkiej katechezy”. Znaczy to, ze katechumenat, czyli proces
przedchrzcielny, jak i sam chrzest, majg charakter paradygmatu,
jakiej$ podstawowej zasady zycia chrzescijanskiego, zycia wedlug
wymagan chrzcielnych (baptismal life), jak i dla samego gloszenia
Ewangelii i formacji. Syntetyczny i uniwersalny charakter tego ob-
rzedu staje sie, podobnie jak to bylo w pierwotnym Kosciele, ma-
tryca zycia chrzescijanskiego i modelem ksztaltowania wspélnoty
Kosciota. Aktualnie urasta on do rangi programu ewangelizacji.
Wybitny amerykanski teolog liturgii Aidan Kavanagh OSB twier-
dzil, ze Kosciot dzisiaj nie potrzebuje zadnej szczegolnej recepty
na nowg ewangelizacje, gdyz ma ksiege obrzedéw chrzescijanskiej
inicjacji*®. Niektorzy teologowie twierdzg, ze jest to najbardziej
udana ksiega liturgiczna Soboru Watykanskiego II, gdyz ukazuje
ona i umozliwia zarazem doswiadczenie podstawowej prawdy
chrzescijanskiej. Jest nig uswiadomienie sobie, ze nasza chrzesci-
janska tozsamos¢, nasze bycie uczniem Chrystusa zakorzenione
jest w trzech sakramentach chrze$cijanskiej inicjacji’. W tym
stwierdzeniu wida¢, jak bardzo ta ksiega jest jeszcze dla nas se-
kretem. Oby sie stata Zrédtem pastoralnej i formacyjnej inspiracj!

Chrzest jest takze rozpoznawalny jako fundament jednosci
chrzescijan, stanowi wiec istotne zagadnienie ekumeniczne®. Ta

> Synod Biskup6w 1977, Odezwa do Ludu Bozego nr 8.

> John F. Baldovin SJ przytacza stowa, ktore lubit powtarzaé jego mistrz
A. Kavanagh OSB: ,The Church does not need a whole bunch of renewal pro-
grams - it has the Rite of Christian Initiation of Adults”.

2 Por. J. E Baldovin, ,Sacrosanctum Concilium” and the Reform of the Litur-
gy: Forty-Five Years Later, ,Studia Liturgica” 39 (2009), s. 153.

** Por.]. L. Souletie, Baptism. The Matrix..., dz. cyt., s. 54.
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bogata dziedzina zycia Ko$ciola ukrywa w sobie system umiejet-
nie polaczonych dyscyplin teologicznych takich jak: objawienie
(biblistyka), sakramenty (liturgia), prawdy wiary (dogmatyka),
etyka, duchowo$¢ i inne.

Zgodnie z zaleceniami IT Soboru Watykanskiego wysitki dusz-
pasterskie zostaly ubogacone i wzmocnione przez odnowiony
model chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych w formie
katechumenatu. Adaptacja starozytnego katechumenatu nie po-
lega jednak na literalnym kopiowaniu wszystkiego, co stanowito
doswiadczenie pierwotnego Kosciola, ale przede wszystkim na
czerpaniu inspiracji z jego ducha. Chodzi tu gléwnie o radykalna
nowos¢ (gr. kaine) w sensie biblijnym i Zywotnos$¢ chrzesci-
janskiego zycia, jaka uczniowie Chrystusa zawsze wyrdzniali si¢
w otaczajacym ich srodowisku. Z tego rodzila sie rados¢ i wy-
facznos$¢ wybranej drogi, co dodawalo im mocy i wzbudzalo
autentyczng troske o nowych adeptéow chrzescijanstwa, czyli
katechumenoéw. Ten sposob odnowy chrzescijanstwa Ko$ciot
wydobywa ze swojego skarbca historii i promuje w swoim ofi-
cjalnym nauczaniu.

Jest jeszcze jeden pozytek katechumenatu we wspétczesnym
duszpasterstwie. Ze wzgledu na to, ze jest on zakorzeniony w zyciu
konkretnej wspolnoty Kosciota lokalnego, a zwigzane z nim ob-
rzedy sprawowane sg publicznie, staje si¢ on zarzewiem gorliwosci
i ozywienia wiary dla ochrzczonych w dziecinstwie katolikow.

4. Magisterium Kosciola o katechumenacie

Nowe spojrzenie na ewangelizacje i promulgacja odnowio-
nego sposobu chrzedcijanskiego wtajemniczenia dorostych jest
dzielem odnowicielskich refleksji przedsoborowych i ustalen
Soboru Watykanskiego II. Wida¢ w tym nurcie zaréwno echa tra-
dycjiipoczatkow katechumenatu, jak tez potrzeby wspodlczesnego
Kosciota. Adaptacja motywow starozytnych nie polega jednak na
literalnym kopiowaniu wszystkiego, co stanowito doswiadczenie
pierwszych wiekéw, ale przede wszystkim na czerpaniu inspiracji
z jego ducha. Ten sposob odnowy chrzescijanskiego wtajemnicze-
nia Ko$ciol wydobywa ze skarbca historii i promuje w oficjalnych
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dokumentach papiezy i Stolicy Apostolskiej. Znajduja si¢ w nich
teologiczne uzasadnienia procesu inicjacji w aspekcie trynitar-
nym i eklezjalnym oraz wazne wytyczne dotyczace samej metody
formacji duchowej i liturgicznej oraz odnowionych obrzedéw
chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych.

4.1. Dokumenty Soboru Watykanskiego II

4.1.1. Konstytucja o liturgii Sacrosanctum Concilium

Najwczesniejszy dokument soboru, ktéry ukazal sie juz
w 1963 roku, podkresla nie tylko konieczno$¢ przywrdcenia
katechumenatu, ale w szczegdlnosci precyzuje jego charakte-
rystyczne cele i wlasciwosci, do ktérych naleza:

- odpowiednie nauczanie (,urobienie” katechumena),

- liturgia (czas formacji u§wiecony przez swigte ryty),

- etapy,

- koordynacja ksigegi obrzedow z Mszatem rzymskim.

Wyrdznia sie w tym zaleceniu przede wszystkim rola przygo-
towania i dlugotrwalej formacji kandydata do chrzescijanstwa,
ktéry ma by¢ od poczatku swojej drogi zanurzony w liturgie Ko-
$ciota, gdyz ona jest zyciodajna i w szczegolny sposob zapewnia
wplyw samego Boga na proces dojrzewania w wierze, czyli spra-
wia wlasciwg inicjacje.

Nalezy przywrocic rézne stopnie katechumenatu dorostych, pozosta-
wiajac wprowadzenie go w Zycie uznaniu ordynariusza miejscowego.
Dzigki temu czas katechumenatu, przeznaczony na odpowiednie
urobienie katechumena, bedzie uwiecony przez obrzedy liturgiczne
spelniane w kolejnych odstepach czasu®.

Konstytucja o liturgii zaleca, podobnie jak w przypadku in-
nych obrzedéw, odnowe ksiegi liturgicznej by uwzgledniata ona
teologiczna pelnie sakramentéw chrzescijanskiej inicjacji i stwa-
rzala warunki dla autentycznego wzrostu duchowego z uwzgled-
nieniem dziatania taski i kondycji cztowieka: ,,Nalezy podda¢

* KL 64.
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krytycznemu rozpatrzeniu obydwa obrzedy chrztu dorostych,
zwykly i uroczysty z przywréconym katechumenatem, a w Mszale
rzymskim umie$ci¢ specjalng msze «przy udzielaniu chrztu»”.

4.1.2. Konstytucja duszpasterska o Kosciele
Gaudium et spes

Dokument ten z odwaga podejmuje nowe ujecie misyjnosci,
ktére uwydatnia nie tyle ludzka zapobiegliwo$¢ i trud ewangeli-
zacji zwigzany z zapewnieniem ,,robotnikéw” na zniwo Panskie,
ale przede wszystkim uprzedzajace dziatanie Ducha Swietego.
Katechumenat wystepuje na linii tej misji, ktoéra rozpoczyna sie
jeszcze przed wejsciem do Kosciota. Bég Ojciec przez swojego
Ducha przyciaga wszystkich do siebie, aby w Chrystusie znalezli
zbawienie. Ten pneumatologiczny rys przedchrzcielnej ewange-
lizacji wydobywa nowa kolekta z mszy o ewangelizacje ludow?.
Wspélczesne nauczanie Kosciola podkresla jasno, ze Duch Swiety
dziala i poza Kosciolem, zanim jeszcze cztowiek podejmie decyzje
o pdjsciu za Chrystusem i zanim uslyszy jakikolwiek kerygmat
lub katecheze. Jak juz byta mowa wcze$niej, soborowa konstytucja
Gaudium et spes méwi o powolaniu, jakie cztowiek otrzymuje
od Boga®®.

Koscidl jednak wierzy, ze Chrystus, umarty i zmartwychwstaly za
wszystkich, przez swojego Ducha dostarcza cztowiekowi $wiatta i sit,
aby mégl on odpowiedzie¢ na swe najwazniejsze powolanie, oraz ze
nie dano ludziom pod niebem zadnego innego imienia, przez ktére
mogliby by¢ zbawieni®”.

26 Tamze, 66.

> Boze, ktéry na §wiat postales swojego Syna, Swiattos¢ prawdziwg, wylej
Ducha obietnicy, aby On zawsze rozsiewal ziarna prawdy w sercach ludzi i wzbu-
dzat postuszenstwo wiary, aby wszyscy przez chrzest zrodzeni do nowego zycia
mogli zosta¢ zaliczeni do jednego Twojego ludu”. MR 1116; MRP 141. Szerzej na
ten temat: A. Sielepin, Rola Ducha Swigtego w ksztattowaniu nowego czlowieka.
Studium liturgiczno-teologiczne wybranych tekstéw Mszalu Pawla VI, Krakéw
2008, s. 91-101.

28 Por. KDK 19.

* KDK1o0.
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Dzieki darowi Ducha Swietego cztowiek dochodzi przez wiare
do kontemplowania i zrozumienia misterium zbawczego planu
Bozego®.

Skoro bowiem Chrystus umart za wszystkich i skoro ostateczne
powolanie czlowieka jest w istocie jedno, mianowicie Boskie, po-
winni$my utrzymywa¢, ze Duch Swiety wszystkim daje mozliwos¢
uczestniczenia w tym misterium paschalnym w tylko Bogu znany
sposob®'.

Na tej zasadzie Bog wychodzacy przez swojego Ducha ku $wia-
tu moze otrzymywa¢ odpowiedz od cztowieka, ktérego wiara
ksztaltuje sie pod wplywem tego samego Ducha Parakleta.

4.1.3. Dekret o dzialalno$ci misyjnej Kosciota Ad gentes
divinitus

Dekret wyszczegolnia cenne atrybuty procesu inicjacji, jakie
skladaja si¢ na integralno$¢ metody wtajemniczania. Obejmuje
ona trzy elementy:

- katecheze o misterium zbawienia (doktryna, stowo),

- $wiete obrzedy (liturgie),

- praktyke obyczajow ewangelicznych (etyke).

Jest to obraz calosciowego charakteru formacji, zgodny ze
sposobem chrzescijanskiego zycia, ktdre jest owocem tych pod-
stawowych czynnikow, jakimi s3: prawdy wiary, kult (modlitwa)
i zycie wspdlnotowe jako praktyka przykazania mitosci. Formacja
w katechumenacie jest wiec nie tylko intelektualna, ale przede
wszystkim jest juz poczatkiem zycia w Kosciele pod przewodnic-
twem i przemieniajacym wplywem samego Boga. Dlatego droga
katechumenalna w Kodciele jest nieporéwnywalnie korzystniej-
sza i prawdziwsza od jakiejkolwiek innej formacji, ktora przede
wszystkim nie mogtaby uja¢ tych czynnikéw, ktore zapobiegaja
drodze w samotnosci i na wtasna reke.

3% Tamze, 15.
31 Tamze, 22.
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Ci, ktorzy przyjeli od Boga za posrednictwem Kosciota wiare

w Chrystusa, winni by¢ dopuszczeni przez liturgiczne ceremonie

do katechumenatu. Nie polega on na samym wyja$nianiu dogma-
tow i przykazan, lecz na ksztaltowaniu calego zycia chrze$cijaniskie-
go 1 wystarczajaco dlugich ¢wiczeniach, przez ktdre uczniowie facza

sie z Chrystusem, swym Nauczycielem. Nalezy wiec katechumendw

odpowiednio wprowadza¢ w tajemnice zbawienia i praktyke obycza-
jow ewangelicznych, a przez swiete obrzedy, spetniane w kolejnych

odstepach czasu, wtajemnicza¢ ich w zycie wiary, liturgii i mitosci

Ludu Bozego. [...] Jest rzecza pozadana, aby liturgie Wielkiego Postu

i Wielkanocy tak odnowiono, zeby dusze katechumenéw przygoto-
watla na obchodzenie tajemnicy wielkanocnej, kiedy to uroczystym

jej $wieceniu odradzajg sie przez chrzest w Chrystusie®.

Istotnym pouczeniem Kosciota zamieszczonym w tym doku-
mencie jest zwrdcenie uwagi na formatoréw w sensie szerszym
i $cistym. Troska o katechumendéw wbrew pozorom nie nalezy
jedynie do duchownych i katechistéw, ale do catego Kosciota,
ktéry w sposob widzialny jest reprezentowany przez wspdlno-
te towarzyszaca w formacji oraz bezposrednio przez rodzicéw
chrzestnych, gdyz dopiero oni wszyscy razem tworzg prawdziwy
obraz Kosciota i jako Ko$cidt staja srodowiskiem poczatkowej
aktywnosci katechumendw, a potem neofitow.

O to chrzedcijanskie wtajemniczenie w katechumenacie powinni si¢

troszczy¢ nie tylko katechisci i kaptani, ale cala spolecznos¢ wier-
nych, szczegdlnie za$ rodzice chrzestni, tak aby katechumeni od

samego poczatku czuli, ze nalezg do Ludu Bozego. A poniewaz zycie

Kosciota jest apostolskie, katechumeni winni réwniez nauczy¢ sie

wspdlpracowad czynnie w ewangelizacji oraz budowaniu Kosciota

przez $wiadectwo zycia i wyznawanie wiary®>.

Ze wzgledu na odpowiedzialno$¢ postugi formacyjnej, do-
kument zwraca uwage na odpowiednie przygotowanie formato-
réw, gdyz to oni bezposrednio towarzyszg i dbaja o warunki do

32 DM 14.
33 Tamze, 14.
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odkrywania Boga, reagowania na Jego glos i budowania z Nim
trwalej wiezi. Jest tu inspiracja do tworzenia specjalnych szkolen
o charakterze formacyjnym dla katechistow i propozycja progra-
mowa, szczegélnie przydatna do tego rodzaju duszpasterstwa
liturgicznego. Nie moze w niej zabrakna¢ ksztalcenia w dziedzinie
Pisma Swietego i liturgii, metodyki i praktyki duszpasterskiej,
a przede wszystkim wlasnej formacji duchowej prowadzacej do
swietosci zycia. Jednym stowem wszystko, co nalezy do umysto-
wej i duchowej formacji:

W naszych czasach, kiedy odczuwa sie brak kaptanéw do gloszenia
Ewangelii tak licznym wiernym i do wykonywania postugi duszpa-
sterskiej, urzad katechistow posiada szczegdlne znaczenie. [...] Nale-
zy wiec powigkszy¢ liczbe szkot diecezjalnych i krajowych, w ktorych
przyszli katechisci ksztalciliby sie tak w nauce katolickiej, szczegdlnie
nauce Pisma Swietego i liturgii, jak rowniez w metodyce kateche-
tycznej i praktyce duszpasterskiej, a siebie samych urabialiby wedlug
zasad chrze$cijanskich, starajac si¢ o stale pielegnowanie poboznosci
i $wietosci zycia. Ponadto nalezy urzadza¢ zebrania lub kursy, na
ktérych katechi$ci majg w okreslonych terminach od$wieza¢ sobie
nauki i umiejetnosci przydatne w ich pracy, a swoje zycie duchowe
ozywia¢ i umacniaé. Poza tym nalezy poswiecajacym sie catkowicie
tej pracy zapewni¢ przez sprawiedliwe wynagrodznie odpowiednie
warunki zycia i spolecznie ich ubezpieczy¢. [...] Jezeli okaze si¢
rzecza konieczna i stosowna, nalezy zalozy¢ Dzielo dla Katechistow.
[...] Trzeba nalezycie zatroszczy¢ si¢ o ich umystowa i duchowa
formacje. Oprocz tego nalezy sobie zyczy¢, aby — gdzie si¢ to okaze
dogodne - udzielano katechistom odpowiednio przygotowanym mi-
sji kanonicznej do odprawiania publicznych czynnosci liturgicznych,
by przez to z wiekszym u ludu autorytetem stuzyli sprawie wiary®*.

Rowniez i ten dokument z racji swojej problematyki misyjnej
nie omieszka zaznaczy¢ dominanty pneumatologicznej:

Wszedzie, gdziekolwiek Bdg otwiera podwoje stowa dla wypowie-
dzenia misterium Chrystusa, niech wszystkim ludziom odwaznie

3 Tamze, 17.
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i wytrwale bedzie gloszony Bog zywy i Ten, ktdrego postat On dla
zbawienia wszystkich - Jezus Chrystus, aby niechrzescijanie, wierzac,
o ile Duch Swiety otworzy ich serca, w sposéb wolny nawrdcili sie
do Pana i szczerze przylgneli do Tego, ktory, bedac ,,droga, praw-
da i zyciem” (] 14, 6), spelnia wszystkie ich oczekiwania duchowe,
a nawet nieskoriczenie je przewyzsza®.

Duch Swiety, ktéry przez zarodki stowa i przepowiadanie Ewan-
gelii przyzywa wszystkich ludzi do Chrystusa i wzbudza w sercach
postuszenstwo wobec wiary, gdy wierzacych w Chrystusa w zrodle
chrzcielnym rodzi do nowego Zycia, zbiera ich w jeden Lud Bozy™.

Ten profil zwlaszcza uswiadamia nam, ze ewangelizacja nie
jest jedynie naszg zastuga i ze nie tylko chodzi o posytanie no-
wych ,robotnikéw w winnicy’, ale raczej, ze powinna ona by¢
szukaniem woli Boga co do czasu i sposobu gloszenia Dobrej
Nowiny, a ktéra moze nam przyblizy¢ Duch Swiety, gdy sami
jako cztonkowie Ko$ciola jestesmy wierni naszemu powotlaniu
i wlasciwie je odczytali$my, a szczegélnie jesli z czystym sercem
i na wspolnej modlitwie prosimy o faske wiary dla braci i sidstr.

4.1.4. Dekret o pasterskich zadaniach biskupow
Christus Dominus

Jest tu zawarty apel do pasterzy Kosciota, by czuwali nad ca-
toscia swojej trzody oraz byli spostrzegawczymi i wrazliwymi pa-
sterzami, ktorzy dobieraja i umiejetnie harmonizujg rézne srodki
i formy ewangelizacyjne dla powierzonych im oséb, nie pomija-
jac tych najbardziej zaniedbanych, do jakich naleza niewierzacy
i nieochrzczeni.

Niech dopilnujg, aby tak dzieciom i dorastajacej oraz dojrzalej mto-
dziezy, jak tez starszym podawano pilnie nauke katechizmu, ktd-
ra zmierza do tego, by u ludzi wiara o$§wiecona naukg stawala si¢
zywa, wyrazng i czynng. Niech tez dopilnujg, aby w podawaniu jej

3 Tamze, 13.
3¢ Tamze, 15.
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zachowano odpowiedni rozktad i metode przystosowana nie tylko

do omawianego materiatu, lecz rdwniez do charakteru, pojetnosci

i wieku oraz warunkow zycia stuchaczy; niech baczg, aby to naucza-
nie opieralo si¢ na Pi$émie Swietym, Tradycji, liturgii oraz na Magi-
sterium i zyciu Kosciota. [...] Maja tez postarac si¢ o przywrocenie

katechumenatu dorostych lub lepsze przystosowanie go*”.

Z dokumentu tego wynika, ze to biskup jest osoba, od ktorej
zalezy dowarto$ciowanie i wprowadzenie katechumenatu w Ko-
sciele lokalnym oraz nieustanna troska o te forme duszpasterstwa,
gdyz majg sie troszczy¢ o udoskonalenie jego funkcjonowania
i coraz lepsze przystosowywanie go do warunkéw srodowiska. Ze
wzgledu na to, ze odpowiedzialno$¢ za katechumenat i przyjmo-
wanie nowych czlonkéw do Kosciota naleza do biskupa miejsca,
rézne dokumenty podejmujg ten temat wielokrotnie, jak np.:
KL, DM, KPK oraz Ogélne wprowadzenie teologiczno-pastoralne
OCWD. Z tego tez powodu obecnos¢ biskupa w celebracjach
poszczegdlnych obrzeddw katechumenatu i przewodniczenie im
jest uzasadniona i pozadana.

4.2. Katechumenat w Kodeksie Prawa Kanonicznego

Prawo kanoniczne w swoich przepisach porzadkuje zycie
chrzescijanskie i precyzyjnie rozréznia rozmaite aspekty tego
zycia, ujmujac je w kanony i paragrafy. Kodeks poswieca sporo
uwagi sprawie katechumenatu, bo az pie¢ kanonéw z podlega-
jacymi im rozwinieciami w paragrafach. Zdumiewa wnikliwo$¢
spostrzezen i subtelnos¢ duchowa w sprawach dotyczacych wpro-
wadzania ludzi do chrzescijanskiego zycia, uwzgledniajaca oso-
biste i realne odniesienie do Boga. Z drugiej strony cenne jest to,
ze te wszystkie okreslenia i zalecenia majg charakter uniwersalny
dla calego Kosciota. Tresci przedstawimy w takim ukladzie, jakim
zostaly one ujete w poszczegolnych kanonach KPK.

Dorosty zamierzajacy przyjac chrzest winien by¢ dopuszczony do
katechumenatu i wedle moznosci przez rozne stopnie doprowadzony

37 DB 14.
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do wtajemniczenia sakramentalnego, zgodnie z obrzedem wtajem-
niczenia przystosowanym przez Konferencje Episkopatu oraz ze
szczegolowymi przepisami przez nig wydanymi (kan. 851, §1).

W tym lapidarnym ujeciu zostalo poruszonych kilka zasad-
niczych zagadnien:

- katechumenat jest jedyna obowigzujaca forma wchodzenia
dorostych do Kosciota,

- formacja jest wielostopniowa,

- wtajemniczanie sakramentalne (liturgiczne) jest metoda
ewangelizacji,

- modelem formacji jest ksiega OCWD i szczeg6élowe przepisy
Konferencji Episkopatu wydane na ten temat dla danego
kraju (kan. 769).

Mowi ogodlnie o potrzebie réznicowania form docierania

z Ewangelia do ludzi w réznych sytuacjach. Jedng z takich
form jest katechumenat. ,,Nauke chrze$cijanska nalezy wykfada¢
w sposéb dostosowany do poziomu stuchaczy, z uwzglednieniem
potrzeb czasu” (kan. 771, §2).

Zaznacza, ze wszystkim ludziom nalezy si¢ odpowiednie
zainteresowanie i troska ze strony duszpasterzy. A zatem na
szczeblu lokalnym, gdzie jest dostep do ludzi jest bezposredni
i bardziej mozliwy, winno si¢ zwrdci¢ nie mniejsza uwage na
duszpasterstwo ludzi niewierzacych.

»Duszpasterze, zwlaszcza biskupi i proboszczowie, maja tez
zadbac o to, by ewangeliczne or¢dzie docieralo do niewierzacych
mieszkajacych na danym terytorium, poniewaz réowniez ich, tak
samo jak wiernych, trzeba obja¢ duszpasterstwem” (kan. 788,
§§1-3).

Paragrafy te uwzgledniajg bardziej szczegétowe uwarunko-
wania formacji w katechumenacie, takie jak:

- stopnie i procedura wtajemniczania,

- przedmiot chrzescijanskiej inicjacji (misterium zbawienia,
zycie wiarg, liturgia, relacja mitosci do Kosciota i misyjnos¢),

- uprawnienia i obowigzki katechumenoéw.

Ci, ktoérzy wyrazili wole przyjecia wiary w Chrystusa, po odby-
ciu prekatechumenatu, winni by¢ dopuszczeni do katechumenatu
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z zastosowaniem obrzedow liturgicznych, a ich nazwiska maja by¢
wpisane do specjalnej ksiegi.

Katechumeni, przez nauke zycia chrze$cijanskiego i praktyke, winni
by¢ odpowiednio wprowadzani w tajemnice zbawienia oraz w zy-
cie przepojone wiarg, a takze w liturgie, umitowanie Ludu Bozego
i apostolstwo.

Jest rzecza Konferencji Episkopatu wyda¢ postanowienia, regulujace
odbywanie katechumenatu i okreslajace obowiazki oraz uprawnienia
katechumenow.

Aby dorosty mégt by¢ ochrzczony, powinien wyrazié wole przyjecia
chrztu, by¢ odpowiednio pouczony o prawdach wiary i obowigzkach
chrzescijanskich oraz przejs¢ krotka praktyke zycia chrzedcijanskie-
go w katechumenacie. Ma by¢ réwniez pouczony o koniecznosci
zalu za grzechy™®.

W paragrafie tego kanonu Koscidt okreslit bardzo wazne spra-
wy dotyczace warunkéw udzielenia chrztu osobom dorostym.
Nalezg do nich:

- wolna wola kandydata,

- pouczenie o prawdach wiary i obowigzkach,

- praktyka Zycia chrzescijanskiego w katechumenacie,

- pouczenie o zalu za grzechy.

Kodeks Prawa Kanonicznego nalezy do obiektywnych i zobo-
wigzujacych ksiag Kosciola, ktére zawieraja normy zycia chrzesci-
janskiego ulozone w system. Ukazuje on logike i wspoizalezno$¢
tych norm od siebie, a takze stanowig wykltadnie prawa Kosciola,
od ktérego odstepowac nie nalezy ze wzgledu na postuszenstwo
Kosciotowi, ktéry odnosi nas do autorytetu samego Boga.

4.3. Posoborowe pisma papiezy

Czas wdrazania postulatow soborowych w zycie zaowocowat
dokumentami papieskimi, ktore utrwalaly i wyjasniaty mysl Va-
ticanum II poprzez akcentowanie bardziej priorytetowych wy-
zwan. Aktualnie mamy do dyspozycji nauczanie kilku papiezy,

3% KPK, kan. 865, §1.
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poczawszy od Pawla VI, a skoniczywszy na aktualnym namiest-
niku Chrystusa, papiezu Franciszku. Lektura wyjatkow tych pism
pozwoli sie przekona¢, jak nasilajacy sie imperatyw ewangelizacji
generuje coraz to nowe szczegdly i podejscia odno$nie do pierw-
szej ewangelizacji, jakiej stuzy chrze$cijanska inicjacja dorostych.

4.3.1. Adhortacja Pawla VI Evangelii nuntiandi

Wybrane fragmenty adhortacji poswigconej w calosci zagad-
nieniu gloszenia Ewangelii w §wiecie wspotczesnym uwzgledniaja
potrzebe nowej formy duszpasterstwa, opartej na metodzie ka-
techumenatu, jak tez méwia o potrzebie samego katechumenatu.
Ewangelizacja winna dotyczy¢ nie tylko dzieci lub tych, ktérzy
jeszcze nie poznali Chrystusa, ale wszystkich, ze szczegélnym
uwzglednieniem dorostych nieochrzczonych oraz pozostajacych
z réznych powoddw poza wymiarem zycia chrzescijanskiego. Mo-
wimy o ludziach przezywajacych kryzysy wiary i braki w for-
macji sakramentalnej, a wigc o ochrzczonych, ktérzy z réznych
powodéw nie dopelnili jeszcze chrzedcijanskiego wtajemnicze-
nia. Naszg uwage zwraca zalecenie, by dorostym przekazywac
wiare inaczej. Dorosli oczekuja poznawania Chrystusa inaczej
niz dzieci, inaczej niz w szkole. Dostrzegamy tu apel o zréznico-
wanie i dostosowanie form ewangelizacji odpowiednio do wy-
magan i uwarunkowan wspdlczesnego $wiata.

Jest rzecza konieczng dostosowywanie metody nauczania do wieku
poszczegdlnych ludzi, do stopnia ich wyksztalcenia i mozliwo$ci poj-
mowania, izby w tym czasie wrazi¢ w ich pamie¢, umyst i serce praw-
dy konieczne, ktdre by pozostaty w nich przez cate zycie. [...] Dzisiej-
sze warunki coraz bardziej wymagaja katechizacji w postaci jakiego$
katechumenatu dla mlodziezy i dorostych: tych, co poruszeni faska
boska powoli odkrywaja oblicze Chrystusa i czuja, ze koniecznie
trzeba powierzy¢ Mu calych siebie®”.

Chociaz to pierwsze gloszenie kieruje sie przede wszystkim do tych,
ktorzy nigdy nie styszeli Dobrej Nowiny Jezusa, albo do dzieci, to

* EN 44.
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jednak zawsze jest ono konieczne dla wielu ludzi, bo dzisiaj dos¢
czgsto powstajg takie warunki, w ktérych zupelnie odchodzi sie od
prawa Chrystusowego; dla wielu ludzi ochrzczonych, ale pozosta-
jacych poza nawiasem zycia chrzescijanskiego; dla prostego ludu,
co ma jakas$ wiare, ale nie do$¢ zna jej podstawy; dla ludzi studiuja-
cych, ktérzy czujg potrzebe poznania Jezusa Chrystusa inaczej im
przedstawianego, anizeli zwyklo si¢ przedstawia¢ dzieciom w nauce
religii oraz wielu innym®*°.

W wypowiedziach papieskich da si¢ zauwazy¢ troske o ozy-

wienie zycia chrzedcijaniskiego i o realne, czyli bardziej perso-
nalistyczne ujecie wiary i samego chrzesécijanstwa. Chodzi nie
tyle o doktryne i przekonanie si¢ do jej zalozen, co o osobiste
doswiadczenie Boga, o spotkanie z Chrystusem (,,poznawanie
Jego Oblicza”) i ,,powierzenie Mu catych siebie”. Ten persona-
listyczny aspekt szczegélnie wyraznie dochodzi do glosu w ad-
hortacji Evangelii nuntiandi, gdzie jest mowa o indywidualnej
formacji czlowieka:

ca

Oprodcz ogdlnego i publicznego gloszenia Ewangelii zawsze jest
godne uznania i wazne przekazywanie Ewangelii prywatne, od
osoby do osoby. Uzywal go bardzo czesto sam Pan, jak $wiadczg
rozmowy z Nikodemem, Zacheuszem, Samarytanka, Szymonem
Faryzeuszem. To samo czynili Apostolowie. A czyz istnieje inna
forma ewangelizowania, niz przekazywanie drugiemu tego, cze-
go samemu doswiadczylo si¢ co do wiary? Nie powinno dojs¢ do
tego, by na skutek koniecznosci niesienia Dobrej Nowiny do licznych
rzesz ludzi, zapomniano o tej formie, ktéra dosiega osobistego su-
mienia czlowieka i porusza je przedziwnym stowem, otrzymanym
od kogo$ innego*.

Metoda indywidualna winna pojawi¢ sie jako uzupelniaja-
do nauczania zbiorowego. Po pierwsze dlatego, ze jest ona

nasladowaniem samego Chrystusa, ktéry udawal sie do tej
jednej jedynej zagubionej duszy, by ja ratowac i doprowadzi¢

40 Tamze, 52.
*1 Tamze, 46.
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do szczescia (por. Lk 15, 4-6), a po drugie dlatego, ze kazdy
czlowiek jest istota niepowtarzalng i do kazdego Bog dobiera
wyjatkowa droge spotkania. Ten rys ewangelizacji nobilituje
jednostke, kazdy moze poczuc si¢ godny Bozego wybrania, ktére
objawia si¢ przez Ko$ciot i dostosowane formy duszpasterskiego
oddzialywania.

4.3.2. Adhortacja Jana Pawla II Catechesi tradendae

Wybrane paragrafy méwia, ze katechumenat jest przezna-
czony dla oséb dorostych urodzonych w krajach socjologicz-
nie chrzescijanskich, ktére nie zostaly wyksztalcone w wierze.
Katechumenat zaklada zorganizowang ewangelizacje i oficjalne
wlacznie kandydata do wspolnoty wierzacych, by ta wspierala
formacje przez przyklad i utrwalanie tresci: ,Wspdlnota wia-
ry i zycia chrzescijanskiego ma przyja¢ katechumena w pew-
nym etapie jego katechizowania, aby katecheza ta nie stata sie
bezowocna™*?.

Warto zwréci¢ uwage na wspomniang w tym akapicie zalez-
no$¢ miedzy przyjeciem do wspdlnoty wiary, czyli do uczest-
nictwa w zyciu Kosciola, a owocnoscig formacji. Wypowiedz
ta potwierdza ponownie fakt, ze formacja w katechumenacie
nie moze ogranicza¢ si¢ jedynie do edukacji intelektualnej, ale
winna zawsze by¢ zakorzeniona w realnej wspolnocie Kosciota
lokalnego, i postawach uczy wypelniania przykazania mitosci
i coraz wiekszego pragnienia tej mitosci od Chrystusa, bez kto-
rego nie mozemy niczego uczynic (por. J 15, 5).

4.3.3. Nauczanie Benedykta XVI

Znamienne dla pontyfikatu papieza Benedykta XVI bylo
ogloszenie Roku Wiary, ktéry zainaugurowal Listem apostol-
skim Porta fidei (2012). Zamiescil w nim mysli, ktére nie mo-
wig o katechumenacie wprost, ale dotykaja osi tego fenomenu,
jakim jest wiara i nawrocenie. Inicjacja chrzescijaniska dotyczy
przede wszystkim wiary. Odkrywanie wiary i jej celebrowanie

2 CT 24.
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w liturgii oraz w codziennym zyciu konstytuuja mistagogiczny
obraz chrzescijanstwa, ktére rozpoczyna sie¢ w katechumenacie.
Temat wiary papiez podjal w odpowiedzi na sytuacje, w jakiej
znalazla si¢ dzisiaj ludzkos¢, a w niej chrzescijanie. Jednym po-
trzeba przyjac faske wiary, a innym ja docenic¢ i ponownie odkry¢.
Zagadnienia wiary jest dzi$ szczegdlnie aktualne i powinno by¢
przyjete przez Koscidt w kontekscie inicjacji w misterium wiary.

Potrzebna jest wzmozona refleksja na temat wiary, aby pomoéc
wszystkim wierzagcym w Chrystusa uczyni¢ bardziej swiadomym
i ozywi¢ ich przywiazanie do Ewangelii, zwlaszcza w okresie gte-
bokiej przemiany, jaka ludzkos¢ przezywa obecnie. Bedziemy mieli
sposobnos¢ wyznawac wiare w zmartwychwstalego Pana w naszych
katedrach i ko$ciofach catego $wiata; w naszych domach i rodzinach,
aby kazdy silnie odczul potrzebe lepszego zrozumienia i przekazy-
wania przysztym pokoleniom odwiecznej wiary*’.

Rozwinigciem tej problematyki byty lineamenta oraz Instru-
mentum laboris w zwigzku z synodem biskupow na temat nowej
ewangelizacji. Bedzie o tym mowa w nastgpnej czgéci naszych
rozwazan.

4.3.4. Encyklika Lumen fidei Ojca Swietego Franciszka

Dokument ten podsumowuje niejako wspdlczesng teologie
i tesknote Kosciota w odniesieniu do wiary i tym samym kon-
tynuuje spuscizne pontyfikatu Benedykta XVI i niedawno prze-
zywanego Roku Wiary. Dla nas istotny jest rozdziat III encykliki
zatytulowany Przekazuje wam to, co przejglem**, gdyz dotyczy on
wprost procesu przekazywania wiary i odniesienia do katechu-
menatu. W aktualnym coraz bardziej powrocie do duchowosci
chrzcielnej, tej najbardziej podstawowej i jedynej w starozyt-
nym Kosciele, Papiez wyraznie buduje zreby wspoétczesnej teolo-
gii chrztu w kontekscie wiary i Kosciota. Wychodzac od teologii
chrztu zamieszczonej przez $w. Pawla w Liscie do Rzymian, ktora

** Benedykt XV, list apost. Porta fidei, 8.
* Franciszek, enc. Lumen fidei (dalej: LF), 37-49.
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przypomina, ze na chrzcie czlowiek otrzymuje nauke, ktérg ma
wyznawac i konkretng forme zycia, w jaka ma si¢ zaangazowac
calym swoim czlowieczenstwem i ktéra prowadzi go w strone
dobra*’, doceniamy integralno$¢ spojrzenia na chrzest. Papiez
przypomina, ze skutki chrztu w ludzkiej duszy nie dokonuja si¢
jedynie przez kontakt z Tradycja pisang i opowiadaniem o Chry-
stusie i zbawieniu, ale przede wszystkim w sakramentalnym wy-
darzeniu spotkania z Zzywym Bogiem, ktéry dotyka czlowieka
i przemienia, by w ten sposéb wprowadzi¢ go w nowy sposéb
zycia.

Dziatanie Chrystusa dotyka nas w naszej rzeczywistosci osobowej,
przemieniajac nas radykalnie, sprawiajac, ze stajemy sie przybrany-
mi synami Bozymi, uczestnikami Jego Boskiej natury; modyfiku-
jac w ten sposOb wszystkie nasze relacje, nasza konkretna sytuacje
w $wiecie i wszech$wiecie, otwierajac ja na swoje zycie w komunii*®.

Uswiadamiajac sobie ten rodzaj ingerencji Boga na chrzcie,
od razu zakladamy czas potrzebny na rozpoznanie i praktyczne
przyjecie tego dziatania we wlasnym zyciu. Kosciét od poczat-
ku zdawat sobie z tego sprawe i organizowal chrzcielny proces
dojrzewania w Kosciele pod wplywem Bozej taski. Nigdy nie
traktowal sakramentéw magicznie, ale bardzo antropologicznie,
uwzgledniajac mozliwosci cztowieka, ktéry w wierze przyjmu-
je i podejmuje z Bogiem wspolprace. Tak, jak to wynika z na-
tury przymierza. Rzeczywisto$¢ sakramentalna, a na poczatku
jeszcze przedchrzcielna, ma charakter Bosko-ludzkiej wspotpracy
a nie wyreczania przez Boga lub zastugiwania osobistg perfek-
cyjnoscia. Do tego stuzy katechumenat, jak to podkresla Ojciec
Swiety Franciszek:

Ta dynamika przemiany cechujaca chrzest, pomaga nam zrozu-
mie¢ doniosloé¢ katechumenatu, ktdry dzisiaj, takze w spoleczen-
stwach o starozytnych korzeniach chrzescijanskich, gdzie wzrasta
liczba dorostych, przystepujacych do sakramentu chrztu, nabiera

4> Por. LF 41.
¢ LF 42.
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szczegolnego znaczenia dla nowej ewangelizacji. Jest to droga przy-
gotowania do chrztu, do przemiany catego zycia w Chrystusie®’.

Jest to wazny argument za wprowadzaniem katechumenatu,
gdyz stanowi on forme ewangelizacji zorganizowanej i zinte-
growanej, ktora przygotowuje nie tylko do sakramentéw, jak
to si¢ potocznie mowi, ale do nowego chrzescijanskiego zycia,
do nowego sposobu zycia. Katechumenat wprowadza w miste-
rium sakramentéw inicjacji chrzescijanskiej, ktére przyjmuje
sie wprawdzie raz w zyciu, ale ich rzeczywisto$¢ nieustannie
trwa i domaga si¢ Swiadomego uczestnictwa. To wlasnie w tej
przestrzeni rozgrywa si¢ dialog z Bogiem, do ktérego zostalismy
powolani, partnerstwo przymierza i mitos¢.

4.3.5. Adhortacja apostolska Evangelii gaudium
papieza Franciszka

Dokument ten poswiecony zostal dostosowaniu metody ewan-
gelizacji we wspdlczesnych warunkach $wiata. Pod tym wzgledem
jest on dla naszego zagadnienia pomocny, gdyz akcentuje pewne
elementy dzialania duszpasterskiego, jakie szczegoélnie cenne sg
dla funkcjonowania katechumenatu. Najpierw pojawia sie sprawa
formatoréw. Katechisci, ktérzy moga wywodzic si¢ z réznych sta-
néw Kosciota, winni okresli¢ sie w swojej postudze nie z przymu-
su ani nawet z koniecznosci, ale z rado$cig realizowania swojego
chrzescijanskiego powotlania, ktére z natury jest misyjne. Papiez
apeluje o dogltebna formacje katechistow i ksztattowanie ducho-
wosci apostota, by zapobiec zniecheceniu, rutynie lub unikom
z nieu$wiadomionej nawet wygody lub braku motywacji. Dlatego
tez konieczne wydaje sie tworzenie szkolen i dziet dla katechistow,
by zawsze Kosciét mogt dysponowac przygotowanymi osobami
swieckimi i duchownymi, gotowymi podejmowac biezace wy-
zwania ewangelizacyjne®®. Dla przeciwdzialania personalnym
lukom w procesie ewangelizacji warto jest uswiadomic¢ sobie

47 Tamze, 42.
*® Franciszek, adhort. apost. Evangelii gaudium (dalej: EG), 81.
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gléwne zagrozenia natury religijnej i psychologicznej, o jakich
mowi papiez w swojej adhortacji:

Problemem nie zawsze jest nadmiar aktywnosci, lecz przede wszyst-
kim dzialalno$¢ przezywana 7le, bez odpowiedniej motywacji, bez
duchowosci przenikajacej dziatanie i czynigcej je upragnionym.
Sprawia to, ze obowiazki mecza ponad granice rozsadku, a czasem
prowadza do choroby. [...] Ta duszpasterska acedia moze mie¢ rozne
przyczyny. Niektdrzy popadaja w nig, poniewaz podtrzymuja pro-
jekty nie do zrealizowania i nie przezywaja chetnie tego, co mogli-
by spokojnie zrobié. Inni dlatego, poniewaz nie akceptuja trudnej
ewolucji procesdw i chca, aby wszystko spadto z nieba. Jeszcze inni,
poniewaz przywiazuja si¢ do niektérych projektow lub snéw o suk-
cesie, podtrzymywanych swojg préznoscia. Inni, poniewaz stracili
realny kontakt z ludZmi w odpersonalizowanym duszpasterstwie,
prowadzacym do zwracania wigkszej uwagi na organizacje niz na
ludzi, tak ze bardziej entuzjazmuja si¢ ,planem drogi” niz samg
droga. Jeszcze inni popadaja w acedie, poniewaz nie umiejg czekac
i chca panowac nad rytmem zycia. Dzisiejsze gorgczkowe pragnienie
osiggniecia natychmiastowych wynikéw sprawia, ze zaangazowani
w duszpasterstwie nie znosza fatwo poczucia jakich$ sprzecznosci,
widocznej porazki, krytyki, krzyza*.

Miedzy wierszami tej waznej wypowiedzi czytamy o tym, jaki-
mi osobami winni by¢ wspdlczesni ewangelizatorzy. Wymaga sie
od nich mestwa apostoldw, a przede wszystkim bezinteresownej
ulegtosci wiary wobec Chrystusa i Ducha Swietego, ktéry sam
dzielo misji prowadzi. Wiara oparta na milosci do Chrystusa
pozwala trwa¢ w nadziei na jednoznaczne zwycigstwo Boga w du-
szach ludzkich. Papiez przypomina, ze ,Nikt nie moze podjac
walki, jesli nie wierzy w zwycigstwo. Kto zaczyna bez ufnosci,
stracit wcze$niej potowe bitwy i zakopuje wlasne talenty”*.

W sprawie ewangelizatorow papiez przypomina o niewy-
starczajaco wykorzystanym potencjale laikatu, a w nim ko-
biet, ktérych rola nie powinna ograniczac¢ si¢ tylko do funkcji

4 EG 82.
%% Tamze, 85.
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koscielnych®, ale przede wszystkim znajdowa¢ pole do objawia-
nia zasad Ewangelii w réznych branzach zawodowych i intelektu-
alnych, jak tez w niekonwencjonalnym i bardziej bezposrednim
nieraz apostolstwie, ktére miatoby co$ z odwaznego wyjscia
z ,katakumb” bezpiecznej moze katechizacji zorganizowanej
w dotychczasowy sposob’?. To wszystko jest wyzwaniem doty-
czacym prowadzenia katechumenatu dzisiaj, gdzie rola $wieckich,
dobrze uformowanych i wierzacych, bylaby odpowiedziag na
pytanie o Ko$ciél i o rzeczywistg eklezjalnos¢. Ojciec Swiety
Franciszek akcentuje role rozmoéw prywatnych, ktére czesto sg
pierwszym gloszeniem Ewangelii. Méwi tu o spontanicznosci
apostolskiej, ktéra przynagla do zajmowania stanowiska ucznia
Chrystusa w kazdym polozeniu®’.

Adhortacja przytacza cenne rozréznienia w dziedzinie kate-
chezy, uwydatniajac katecheze mistagogiczng, czyli nacechowang
elementami chrze$cijanskiej inicjacji. Do elementow tych papiez
zalicza dwa gltéwne:

- stopniowo$¢ doswiadczenia formacyjnego, w ktdrym uczest-

niczy cata wspolnota,

- dowartosciowanie liturgicznych znakoéw inicjacji chrzesci-

janskiej®.

Przypomnienie to zobowigzuje nas do przestrzegania tych ele-
mentéw w formacji chrzcielnej, ktora zreszta ma to zapewnione
w odnowionej ksigdze obrzedéw chrzescijanskiego wtajemni-
czenia dorosltych®®. Sg one na tyle cenne i uniwersalne, ze cata
ewangelizacja, wlacznie z podrecznikami i programami formacji
i edukacji religijnej, winna by¢ poddana odnowie mistagogicznej
uwzgledniajgcej te czynniki®.

W swojej wnikliwo$ci pasterskiej papiez nie ustaje w uwraz-
liwianiu na kwalifikacje i postawe katechistow, ktérzy posytani
s3 w imieniu samego Boga, by zanie$¢ Jego oredzie i milo$§¢

*1 Por. tamze, 102-104.

Por. tamze, 129.
Por. tamze, 127.
Por. tamze, 166.
Ordo Initiationis Christianae Adultorum, Vatican 1972; Obrzedy chrze-
scijaniskiego wtajemniczenia dorostych, Katowice 1988.
3¢ Por. EG 166.
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kazdemu. Misje t¢ nazywa towarzyszeniem, ktére daje poczu-
cie bliskosci i osobistego spotkania nie tylko z Bogiem, ale
i z Ko$ciolem. Maja uczyni¢ wszystko, aby pozwoli¢ ludziom
doswiadczy¢ milosci Dobrego Pasterza:

Kosciot bedzie musial wprowadzi¢ swoich cztonkéw - kaptandw,
zakonnikoéw i $§wieckich - do tej ,,sztuki towarzyszenia’, aby wszy-
scy nauczyli si¢ zawsze zdejmowac sandaly wobec $wigtej ziemi
drugiego (por. Wj 3, 5). Musimy nada¢ naszej drodze zdrowy rytm
blisko$ci ze spojrzeniem okazujacym szacunek i pelnym wspoétczu-
cia, ale ktdrzy jednoczesnie leczy, wyzwala i zacheca do dojrzewania
w zyciu chrze$cijaniskim®”.

Bardziej niz kiedykolwiek potrzebujemy mezczyzn i kobiet, ktorzy
majac do$wiadczenie w towarzyszeniu, znaja sposob postepowa-
nia, w ktorym wyrdznia si¢ roztropnosé, zdolno$¢ zrozumienia,
sztuka oczekiwania, uleglos¢ Duchowi, by$my chronili wszyscy
razem powierzajace si¢ nam owce przed wilkami usitujgcymi roz-
proszy¢ owczarnie. Potrzebujemy ¢wiczy¢ sie w sztuce stuchania,
ktdra polega na czyms$ wigcej niz tylko styszeniu. Pierwsza sprawag
w komunikacji z drugim czlowiekiem jest zdolno$¢ serca, ktora
umozliwia blisko$¢, bez ktdrej nie istnieje prawdziwe spotkanie
duchowe®®.

Osobiste do$wiadczenie poddania si¢ towarzyszeniu i leczeniu,
zdolno$¢ ukazania z calg szczeroscig wlasnego zycia wobec towa-
rzyszacej nam osoby, uczy nas cierpliwoséci i zrozumienia wobec
innych i czyni nas zdolnymi do wzbudzenia w nich zaufania, otwar-
cia i gotowosci wzrastania®”.

W znacznej mierze adhortacja Evangelii gaudium ukazuje
nam etyke ewangelizujacego Kosciola, ale poprzez pryzmat
jednostki, pojedynczego chrzescijanina, ktory wezwany jest do
realizacji swojego powolania, czyli ,,misji w sercu’, ktéra polega

%7 Tamze, 169.
Tamze, 171.
Tamze, 172.

58

59



48 L. Dlaczego zajmujemy si¢ katechumenatem

na $wiadomosci faktu, ze to ,,Ja jestem misja [podkr. A.S.]
na tym $wiecie, i dlatego jestem w tym $wiecie”®. Formacja
katechistow dotyczy przede wszystkim dojrzewania do takiej
swiadomosci.

4.4. Inne pisma Urzedu Nauczycielskiego Ko$ciola

4.4.1. Ogolna Instrukcja Duszpasterstwa Katechetycznego

Instrukcja poswiecona katechizacji nie wprost nawigzuje do
analogii, jaka jest migdzy ewangelizacja pierwsza wobec katechu-
menow a ewangelizacjg powtdrng wobec ochrzczonych. W tym
kontekscie méwi o koniecznosci glebszej i dtugotrwatej formacji
ludzi dorostych w ramach reewangelizacji, czyli nie tylko wobec
nieochrzczonych, lecz takze wobec ozieblych duchowo i nie
w pelni wtajemniczonych: ,,Dzi$ bardziej niz o samo zachowa-
nie przekazanych obyczajow religijnych chodzi o pobudzenie
wlasciwej reewangelizacji ludzi, o doprowadzenie ich do ponow-
nego nawrdcenia, o danie im glebszego i dojrzalego wychowania
w wierze™®'.

Z tekstu tego wynika, ze zycie chrzescijanskie nie polega jedy-
nie na przestrzeganiu zasad moralnych, nawet tych wynikajacych
z Dekalogu i z Ewangelii, ale na nawrdceniu rozumianym jako
zycie z Chrystusem i podjecie sposobu zycia z Nim i ze wzgledu
na Niego. To istotne przypomnienie, ktére zwlaszcza w dziedzi-
nie katechetycznej moze przesuwac si¢ na plan dalszy wskutek
dominanty obfitych tresci i definicji podawanych w programach
nauczania. Zalecenie to zwraca uwage na priorytet personali-
stycznego i chrystocentrycznego prowadzenia duszpasterstwa
i katechizacji.

4.4.2. Dyrektorium Ogdlne o Katechizacji (1997)

Pézniejszy dokument dotyczacy katechizacji przybliza proces
inicjacji chrzescijanskiej bardziej szczegétowo. Widoczne sg juz

¢ Tamze, 273.
' Ogélna Instrukcja Duszpasterstwa Katechetycznego, 96, por. 130.
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poczatki praktyki katechumenatu w Polsce i podejmowanie tej
problematyki na sympozjach i w pi$miennictwie teologicznym.
Tresci te mozna uja¢ w nastepujace grupy:

- struktura i stopnie katechumenatu®?,

- rodzaje katechezy w okresie patrystycznym: katecheza biblij-
na, katecheza doktrynalna i katecheza mistagogiczna jako
pomoc dla wspélczesnej katechezy i wyrdznienia mistagogii
chrzcielnej jako modelu katechezy®,

- inspiracja katechumenatu dla katechezy: funkcja wtajem-
niczajaca, odpowiedzialnos¢ caltej wspolnoty Kosciola, pas-
chalno$¢, inkulturacja, model formacyjny®?,

- cechy katechumenalne w katechezie pochrzcielnej: dyna-
mizm i intensywno$¢, integralno$¢ formacji, zwiazek ob-
rzedami liturgicznymi, odniesienie do wspolnoty Kosciota®.

4.5. Synody

4.5.1. II Polski Synod Plenarny (lineamenta) 1991-1999

Wiréd licznych tematéw poruszono zagadnienie formacji
dorostych nieochrzczonych, by doprowadzi¢ ich do komunii
z Bogiem obecnym i dzialajagcych w liturgii Kosciota. Wiele
jeszcze pozostaje do zrobienia w tej dziedzinie, gdyz Polska nie
jest jeszcze identyfikowana z katechumenatem, a w powszech-
nym mniemaniu utrwala si¢ obraz wynikajacy ze statystyki
99 proc. ochrzconych. Rysuje si¢ jednak coraz wigksze zapotrze-
bowanie na katechumenat z racji rosngcej liczny nieochrzczo-
nych, a przede wszystkim tych, ktérzy oddalaja si¢ od Kosciota
i w kryzysach wiary pragna zrewidowac swoje poglady religijne
a nierzadko radykalnie skorygowac bledne przekonania na te-
maty wiary, by zacza¢ zbliza¢ si¢ do Chrystusa i do$wiadczy¢
prawdziwego smaku wiary chrzescijanskiej. Synod jednoznacz-
nie zaleca nie stroni¢ od katechumenatu, ale adaptowac te forme

®? Por. Dyrektorium Ogdlne o Katechizacji (dalej: DOK), 88.
% Por. tamze, 89.

Por. tamze, 90-91.

Por. tamze, 91.
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duszpasterstwa na miare potrzeb i na podstawie nauczania
Kosciota, a szczegdlnie powolujac si¢ na odnowione obrzedy
chrzescijanskiej inicjacji. Oto fragmenty synodalne dotyczace
katechumenatu: ,,Obok stalej praktyki dopuszczania do sakra-
mentéw wtajemniczenia matych dzieci, Ko$ciél naszych czaséw
przywraca instytucje katechumenatu w celu doprowadzenia
do dojrzalej wiary i sakramentéw oséb dorostych oraz dzieci
w wieku katechizacyjnym”®. I dalej:

W kazdej diecezji winien istnie¢ zorganizowany katechumenat w celu
przygotowywania dorostych i dzieci w wieku katechizacyjnym do
chrztu, bierzmowania i Eucharystii. Zaleznie od potrzeb instytucja ta
winna zosta¢ zorganizowana w miastach biskupich oraz w poszcze-
golnych dekanatach. W kazdej diecezji winien zosta¢ przeprowadzo-
ny odpowiedni kurs formacyjny dla kaptanéw i $wieckich wiernych
odpowiedzialnych za przygotowanie katechumenéw®’.

Podsumowujac te wypowiedzi Magisterium Ko$ciota, mo-
zemy wydoby¢ istotne cechy katechumenatu, jakie dzi§ Kosciot
chce uwzgledni¢ w duszpasterstwie zaréwno w odniesieniu do
$cisle rozumianej chrzescijanskiej inicjacji, jak i w sensie szer-
szym, czyli w duszpasterstwe tzw. ogdlnym, ale o charakterze
mistagogicznym. S3 to nastepujace wymagania:

- ksiega Obrzedy chrzescijariskiego wtajemnczenia dorostych

jako podstawa programu formacji,

- wydluzony czas formacji i wieloetapowos¢,

- integralno$¢ formacji katechumenalnej: objawienie, liturgia

i zycie wspdlnotowe,

- aczenie formacji indywidualnej (jednostkowej) z forma

zbiorowa (wspdlnotows),

- konieczno$¢ ksztalcenia formatoréw,

- wieksze uswiadamianie Kosciofa lokalnego ze wspolcze-

snymi problemami wiary i niewiary oraz potrzeba kate-
chumenatu,

% Polski Synod Plenarny 14.
7 Tamze, 69.
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- wprowadzenie zagadnien teologii katechumenatu do pro-
gramu formacji duchowienstwa i studiow teologicznych,

- akcentowanie personalnej relacji do Boga w dziejach zba-
wienia, w liturgii i w osobistej poboznosci.

4.5.2. Synod Biskupow ,,Nowa ewangelizacja dla przekazu
wiary chrzescijanskiej”. Lineamenta, Watykan 2011

Tekst wprowadzajacy do obrad i Roku Wiary przybliza bardzo
zywy i przekonywujacy obraz ewangelizacji, ktéra zakorzeniona
w mitosci Tréjjedynego Boga moze by¢ poréwnana do ,,rodzenia”

Kosciol, ktory glosi i przekazuje wiare nasladuje dzialanie samego
Boga, ktéry udziela si¢ $wiatu, dajac swego Syna, Zyje w komunii
trynitarnej, wylewa Ducha Swietego, aby komunikowa¢ sie ludzko-
$cig. Aby ewangelizacja byta echem tej Boskiej komunikacji, Kosciot
musi pozwoli¢, by ksztattowalo go dzialanie Ducha, upodobnic¢ sie
do Chrystusa ukrzyzowanego, ktory objawia $wiatu oblicze mitosci
i jednosci Boga. W ten sposob odkrywa na nowo swoje powotanie
jako Ecclesia mater®®.

Ewangelizacja jest gleboko teologicznym i mistycznym pro-
cesem, w ktory zostal wiaczony réwniez Kosciol. Staje nam w tej
perspektywie przed oczyma ikona Tréjcy Rublowa, ktéra wyobra-
za Boska komunikacje, zostawiajac réwniez miejsce na Kosciot
i jego role w tym mistagogicznym wydarzeniu. Dokument jed-
noznacznie ujmuje ewangelizacje jako nasladowanie Boga, ktory
dziala w trzech Osobach: Ojciec objawia swojg milos¢, dziata
Duch Swiety i dokonuje si¢ upodobnienie do Syna Bozego. Tylko
Bég sam moze doprowadzi¢ do ponownego stworzenia, czyli
»powtdrnego narodzenia” nowego cztowieka, a ewangelizacja
jest echem Boskiej komunikacji, w ktérej Kosciol przyjmuje
role Ecclesia mater.

W propozycjach do przemyslenia w swoich wspdlnotach
lokalnych biskupi zawarli pewne sugestie, ktére bardzo przy-
czyniajg si¢ do wysubtelnienia charakteru ewangelizacji. Wedlug

88 Lineamenta, 2.
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omawianego dokumentu ,,proces ewangelizacji przemienia si¢
w proces rozeznania; gloszenie wymaga, aby najpierw byl czas
stuchania, zrozumienia, interpretacji’®®. Oryginalng i cenng ini-
cjatywa jest propozycja otwarcia pewnego rodzaju dzisiejszego
»dziedzinca pogan”, co wskazuje na troske o ludzi, ktérzy okre-
$laja siebie mianem agnostykow lub ateistow, ale niewatpliwie
sa osobami szukajacymi. Pierwszym stopniem ewangelizacji
jest podtrzymanie w nich owego imperatywu poszukiwania’.
Jest to dodatkowy wymiar nowej ewangelizacji, bardzo wazny
w funkcjonowaniu katechumenatu, ktéry winien by¢ traktowany
jako zarzewie inicjacji, a nie jedynie instytucja i forma. W doku-
mencie spotykamy probe zdefiniowania przekazu wiary. Brzmi
ona nastepujaco:

Przekazywa¢ wiare oznacza stwarza¢ w kazdym miejscu i w kazdym
czasie warunki, aby mogto doj$¢ do owego spotkania miedzy ludzmi
iJezusem Chrystusem. [...] Jak to potwierdzit Papiez Benedykt XV1,
»u poczatku bycia chrzescijaninem nie ma decyzji etycznej czy ja-
kiej$ wielkiej idei, jest natomiast spotkanie z wydarzeniem, z Osoba,
ktéra nadaje zyciu nowa perspektywe, a tym samym decydujace

ukierunkowanie [...]”"*.

Dokument przygotowujacy do synodu nie omieszkat tez uka-
za¢ katechumenatu jako istotnej formy przekazu wiary, z wlasciwa
jej charakterystyka, majacg inspirowac zaréwno katechizacje, jak
i inne formy ewangelizacji:

Z tego wzgledu Synod wskazal dwie podstawowe metody przekazu
wiary: katecheze i katechumenat. Dzieki nim Kosciot przekazuje wia-
re w sposob czynny, zasiewa ja w sercach katechumendw i katechizo-
wanych, aby ozywi¢ ich najglebsze doswiadczenia. Wyznanie wiary
otrzymanej od Kosciola (traditio), kietkujac i rozwijajac si¢ w trakcie
procesu katechizacji, zostaje odwzajemnione (redditio), wzbogacone
warto$ciami réznych kultur. Katechumenat przeksztalca si¢ w ten

% Tamze, 3.
70 Tamze, 5.
7 Tamze, 11.
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sposéb w podstawowy osrodek rozwoju katolicyzmu i zaczyn od-
nowy Koéciola. Wskazanie tych dwdch metod - katechezy i kate-
chumenatu - miat poméc w urzeczywistnieniu tego, co okreslono
mianem ,,pedagogii wiary””>.

Katecheza wtajemniczajaca, majac charakter organiczny i systema-
tyczny, nie sprowadza si¢ do czego$ czysto okoliczno$ciowego lub

okazjonalnego; bedac formacja do zycia chrzescijanskiego, przekra-
cza - chociaz je obejmuje — czyste nauczanie; majac istotne znaczenie,
dazy do tego, co jest ,wspdlne” dla chrzeécijanina, nie zaglebiajac

sie w zagadnienia dyskutowane ani nie przeksztatcajac sie w poszu-
kiwanie teologiczne. Bedac, w konicu, wtajemniczeniem, wlacza we

wspolnote, ktdra zyje wiara, celebruje ja i o niej $wiadczy. Realizuje

wigc rownoczesnie zadanie wtajemniczenia, wychowania i puczenia.
To bogactwo, zwigzane z katechumenatem dorostych niewierzacych,
powinno inspirowa¢ inne formy katechezy.

Katechumenat zostaje nam zatem dany jako model, ktory przyjat
w ostatnim czasie Kosciol, by nada¢ forme swym procesom przekazu
wiary. Odnowiony przez Sobér Watykanski I, katechumenat zostat
wiaczony do wielu programéw reorganizacji i odnowy katechezy
jako paradygmatyczny model ksztaltowania ewangelizacji”>.

W dokumencie tym jeszcze raz stykamy si¢ z zacheta do
uwzglednienia dwu styléw zycia w Kosciele: wspdlnotowego
i osobistego, ktéry sktania do refleksji nad sobg. Tym torem
ma takze poj$¢ ewangelizacja jako wnikliwa i zorganizowana
chrzescijanska inicjacja’.

Problematyka katechumenatu weszta na nowo w zycie Ko$cio-
ta, ktory stoi w obliczu wielkich przemian spotecznych i kultu-
rowych oraz wobec gwaltownej sekularyzacji i ateizacji. Mozna
wyroznic kilka dziedzin, ktdre juz przeniknety Koscioly lokalne.
Podstawowg jest zrozumienie jednosci sakramentéw chrzescijan-
skiej inicjacji. Sg one postrzegane jako ,etapy drogi narodzin do
dojrzalego zycia chrzescijanskiego, w ramach jednej integralnej

72 Tamze, 14.
73 Tamze.

74 Tamze, 16.
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drogi inicjacji w wiar¢””®. Druga wazng dziedzing jest akcepta-
cja katechumenatu jako formy przygotowywania dorostych do
chrztu. Do wypracowania metody wykorzystano mistagogie,
ktéra uwzglednia liturgie jako przemieniajaca ingerencje Boga
zaréwno przed chrztem, jak i w dalszym zyciu chrzescijanskim,
ktore ma dojrzewac przede wszystkim w sferze relacji z Bogiem
i z Kosciotem. Zwrécono uwage, ze inicjacja chrzescijanska jest
istotnym elementem ewangelizacji. W tym kontekscie zostata
poruszona kwestia wlasciwego czasu udzielania sakramentu
bierzmowania. Wiadomo, ze do tej pory w Kosciele Zachodnim
nie ma jeszcze jednoznacznej praktyki w tej sprawie.

Zacheta do angazowania catego Kosciota w ewangelizacje
i inicjacje jest zaproszenie wszystkich stanéw do formacji du-
chowej i odpowiedniej edukacji duchownych i §wieckich”®, by
mogli kompetentnie i z wiekszym poczuciem misji uczestniczy¢
w ewangelizacji, jakag Duch Swiety prowadzi za posrednictwem
Kosciota w $wiecie.

4.5.3. Instrumentum laboris Synodu Biskupoéw
na temat nowej ewangelizacji (2012)

To dokument, ktory stanowi owoc dyskusji przedsynodalnych
i odpowiedzi na pytania zamieszczone w Lineamentach. Przed-
stawia on aktualng sytuacje Kodciota i dokladniejsze jeszcze
wytyczne na przyszlo$¢. Co do zagadnien zwigzanych z chrzesdci-
janska inicjacja, to mamy potwierdzenie coraz czestszej praktyki
katechumenatu dorostych i doswiadczenia obejmujace aplikacje
odnowionych obrzedéw w réznych srodowiskach i kulturach.
Jest to obraz pocieszajacy i mobilizujacy nie tylko do wprowa-
dzania w zycie metody zawartej w procesie inicjacji, ale takze
odkrywanie znaczenia poszczegdlnych elementéw tej drogi
w budowaniu zycia chrzescijanskiego i aktualnosci tych elemen-
tow w pozniejszej formacji, ktora jest w zasadzie kontynuacja
i rozwijaniem daréw udzielonych i zadanych czlowiekowi na
cale zycie.

75 Tamze, 18.
76 Por. tamze, 22.
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4.6. Wprowadzenie teologiczno-pastoralne
ksiegi OCWD

Ksiega chrzescijanskiego wtajemniczenia w swoich wprowa-
dzeniach ogdlnym i szczegélowym do poszczegdlnych obrzedow,
zawiera najbardziej wyczerpujace kompendium informacji z ko-
mentarzem teologicznym na temat sprawowania liturgii w ka-
techumenacie i prowadzenia cyklu wtajemniczenia. Mozna tu
wyodrebni¢ nastepujace zagadnienia:

- struktura formacji katechumenalnej (OCWD 2, 6, 7),

- charakterystyka chrzescijanskiego wtajemniczenia, ktora
uwzglednia przede wszystkim rys paschalny wtajemnicze-
nia i ukazuje, ze polega on na pierwszym sakramentalnym
uczestnictwie w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa
(OCWD 8),

- koniecznos¢ rejestrowania udzielanych obrzedéw i przyjmu-

jacych je (OCWD 17),
- przywileje katechumendéw jako cztonkéw Kosciota (OCWD 18),
- elementy formacji: stowo, liturgia, wspélnota Kosciota, apo-
stolstwo (OCWD 19),

- rola Wspdlnoty, czyli Kosciota (OCWD 41-43),

- rola biskupa (OCWD 44),

- uprawnienia i obowigzki katechistow (OCWD 48).

Waznym zadaniem biskupdéw, o ktérym wspomina ksiega we
Wprowadzeniu, jest dokonywanie adaptacji obrzedu chrzescijan-
skiego wtajemniczenia do warunkéw danego kraju, kultury czy
regionu. Do takich adaptacji na terenie kraju upowazniona jest
Konferencja Episkopatu”’, a na terenie diecezji biskup miejsca’.

Biskup zobowiazany jest osobiécie lub przez delegata zorganizowaé
duszpasterskie przygotowanie katechumendw, kierowaé nim i czu-
wa¢ nad nim oraz dopuszczaé kandydatéw do wybrania i sakramen-
tow. Wskazane jest, zeby w miare mozliwosci biskup sam sprawowat
obrzed wybrania podczas liturgii wielkopostnej, a w czasie Wigilii

’7 Por. OCWD 65.
78 Por. tamze, 66.
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Paschalnej udzielal sakramentéw wtajemniczenia przynajmniej tym,
ktorzy ukonczyli czternasty rok zycia”.

Niestety nie ma w rytuale wytycznych dotyczacych specy-
fiki polskiej. Katechumenat w Polsce jest jeszcze wcigz w fazie
eksperymentu i prawdopodobnie Konferencja Episkopatu nie
dysponuje wystarczajacymi danymi, by takie ustalenia poczy-
ni¢. Powstaje jednak coraz wiecej o$rodkéow duszpasterskich,
w ktorych prowadzona jest formacja przedchrzcielna dorostych
zgodnie z zaleceniami Ko$ciola i w wielu diecezjach roénie do-
$wiadczenie zaréwno teologiczne, jak i pastoralne, wychodzace
naprzeciw aktualnej sytuacji duchowej zaré6wno wiernych, jak
i jeszcze nieochrzczonych, ktorych liczba takze wzrasta.

7% Tamze, 44.



ROZDZIALII
JAK ROZUMIEC
»~POWROT DO ZRODEL”
KATECHUMENATU?

Ozywiony jeszcze przed Soborem Watykanskim II nurt odno-
wy katechumenatu, zwlaszcza na terenach misyjnych, ale coraz
czesciej tez w krajach juz dawno schrystianizowanych, nawig-
zywal czesto do katechumenatu antycznego. Katechumenat jest
pierwszg i aktualnie odnowiong forma wprowadzania dorostych
do chrzescijanstwa. Dorostych, czyli §wiadomych i zdolnych
do dokonywania samodzielnego wyboru. Ze wzgledu na to, ze
Koscidt przywrdcit katechumenat po kilkunastu wiekach jego
nieobecnos$ci w praktyce duszpasterskiej, warto pozna¢ intencje
soboru, ktory dostrzegl potrzebe powrotu do zrédet bynajmniej
nie dla kopiowania form, ale by zaczerpna¢ ducha pierwotnego
chrzescijanstwa i dzisiaj ozywi¢ nim Kosciot. To jest powdd, dla
ktorego zatrzymamy sie nad dziejami katechumenatu. Celem tego
studium bedzie odkrycie realiow starozytnej praktyki chrzesci-
janskiego wtajemniczenia i ich charakteru, aby dzisiaj skorzy-
sta¢ z tego, co stanowi istote procesu wtajemniczania (inicjacji)
w Misterium Chrystusa i Ko$ciota.

Sekret inicjacji w Misterium Ko$cidt apostolski przejal od sa-
mego Jezusa Chrystusa, otrzymujac Jego Ducha (por. ] 14, 16-17;
16, 14; 20, 22). To On umozliwia wtajemniczanie, gdyz to On prze-
nika wszystko, nawet ,,glebokosci Boga samego” (por. 1 Kor 2, 10)
i ,doprowadza do calej prawdy” (por. ] 16, 13). Uzasadnione zatem
jest rozpoczecie analiz nad dziejami katechumenatu od prze-
stanek biblijnych, ktére odstonig pewne cechy Bozej pedagogii
w stosunku do czlowieka, a ta pedagogia znajduje z kolei swoja
kontynuacje w Kosciele i w jego praktyce, gtéwnie w procesie
chrzescijanskiego wtajemniczania.
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1. Starotestamentowe przestanki na temat
budowania relacji z Bogiem

Wprawdzie stowo ,, katechumenat” w Pismie Swiqtym nigdzie
nie wystepuje, ale w znaczeniu metody formacji wtasciwej dla
chrzedcijanskiej inicjacji, zwanej w skrocie katechumenatem,
znajduje swoj wzor i potwierdzenie w pedagogii Bozej, znanej
nam z historii zbawienia. Z tego wzgledu katechumenat jako
droga wprowadzania ludzi w zycie chrzescijanskie, czyli w zycie
z Chrystusem, czerpie z modelu inicjacji, ktérego nalezy szukac
w starotestamentowych obrzedach rytualnych i pouczeniach do-
tyczacych zycia z Bogiem. Obrzedy otwieraty mozliwos¢ uczest-
niczenia w czynno$ciach kultycznych i w zblizaniu si¢ do Boga
Jahwe; nie w takim jednak stopniu, w jakim oczekiwala tego wiara
ludzi. Najblizsze jednak aluzje do inicjacji znajdujemy w tekstach
pneumatologicznych Starego Testamentu, gdyz jest w nich mowa
o tym samym Duchu, ktérego potem obiecywal Jezus, i ktory
zestal zestany na Kosciol, by ,,bra¢ z tego, co Jezusowe i objawiac
ludziom” (por. J 16, 14).

Trzymajac sie tego klucza, siegnijmy do prorokéw, ktdrzy
zapowiadaja nadzwyczajna ingerencje Ducha, najczesciej w od-
niesieniu do symbolu wody i funkcji wody: ,Wreszcie zostanie
wylany na nas Duch z wysokosci. Wtedy pustynia stanie si¢ sa-
dem, a sad za las uwazany bedzie” (Iz 32, 15).

Bo rozleje wody po spragnionej glebie i zdroje po wyschnietej ziemi.
Wyleje Ducha mego na twoje plemie i blogostawienstwo moje na
twych potomkdéw. Wyrastaé bedg jak trawa w wodzie, jak wierzby
nad plynacymi wodami. Jeden powie: Naleze do Pana, a drugi sie
nazwie imieniem Jakuba, inny za$ napisze na swej rece Pan i otrzyma
imie Izrael (I1z 44, 3).

Pokropie was czysta woda, abyscie si¢ stali czystymi, i oczyszcze was
od wszelkiej zmazy i od wszystkich waszych bozkéw. I dam wam ser-
ca nowe i ducha nowego tchne do waszego wnetrza, zabiore wam
serce kamienne, a dam wam serca z ciala. Ducha mojego chce tchna¢
w was i sprawi¢, byscie zyli wedlug mych nakazéw i przestrzegali
przykazan, i wedlug nich postepowali (Ez 36, 25-27).
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I wyleje potem Ducha mego na wszelkie ciato, synowie wasi i corki
wasze prorokowa¢ beda, starcy wasi beda mie¢ sny, a mlodziency
wasi beda mie¢ widzenia. Nawet na stugi i stuzebnice wyleje Ducha
mego w owych dniach (J1 3, 1-2).

Na dom Dawida i na mieszkancow Jeruzalem wyleje ducha taski
przeblagania. Beda patrze¢ na tego, ktérego przebili, i bole¢ beda
nad nim, jak si¢ boleje nad jedynakiem, i ptaka¢ beda nad nim, jak
sie ptacze nad pierworodnym (Za 12, 10).

Ingerencja ta zapowiada catkowita zmiang jakosciows, symbo-
lizowang przez zmiang oblicza natury, zyznosci, obfitosci i pelni
zycia. Sugerowana przemiana odnosi si¢ przede wszystkim do
czlowieka i dotyczy stosunku do Boga (przynaleznos¢), do Jego
woli (przykazania) i do Mesjasza (poznanie prawdy). Sama obiet-
nica Boga - mozna by pod tym haslem rozumie¢ kazdy rytuat -
pozostaje w roli jedynie litery, ktéra sama w sobie nie moze da¢
zycia, a zyciodajne ,wylanie Ducha” ma miejsce dopiero w czasach
mesjanskich. W takiej perspektywie chrzest Janowy, szczyt tej ry-
tualnosci w wykonaniu najwiekszego z prorokéw, nabiera rangi
zaledwie przygotowania drogi Mesjaszowi, ale jeszcze nie mozna
go zaliczy¢ do dzialalno$ci mesjanskiej. Jan zapowiada jednak wy-
raznie nadej$cie wypelnienia, czyli dzialalnosci Jezusa Chrystusa,
ktory bedzie chrzcit Duchem Swigtym (por.J 1,33) iwobec ktérego
caly Stary Testament, reprezentowany tutaj przez najwigkszego
z prorokow, staje sie maly i niewystarczajacy: ,Miedzy narodzony-
mi z niewiast nie ma wiekszego od Jana. Lecz najmniejszy w kro-
lestwie Bozym wigkszy jest niz on” (Lk 7, 28). Dotykamy w tym
miejscu przefomu wtajemniczenia a takze jego istoty i wypelnie-
nia. Jest nim przemiana jako$ciowa. Wtajemniczenie ma prowa-
dzi¢ do przemiany jakosciowej. Metaforyka starotestamentalna,
nawet ta z przytoczonych tekstow, zapowiadala t¢ przemiane pod
wplywem Ducha Bozego w zestawach: pustynia - sad, wyschnieta
ziemia — zdrdj, przynaleznos¢ do Pana, serce kamienne - serce
z ciala, nowe serce, rowno$¢ w doskonalosci (dar proroctwa, dar
Ducha), dar rozpoznania Mesjasza i skruchy za grzechy, co spelnia
sie w czasach mesjanskich, kiedy to Duch Paraklet ,,przekonuje
$wiat o sprawiedliwosciio grzechu” (J 16, 8). Pedagogia Boga jest
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ukierunkowana na ontyczng przemiang, ktérg mozna poréwnac
jedynie do ponownego stworzenia. Taki cel ma inicjacja chrzesci-
janska, ktora nie jest jedynie pouczaniem i zmiang mys$lenia, ale
idzie dalej i wskutek zmiany myslenia (metanoia) prowadzi do
poddania si¢ Bogu i Jego dzialaniu, by to dziatanie dokonato odpo-
wiedniej transformacji ku jako$ciowej nowosci (kaine). Inicjacja
chrzescijaniska ma by¢ z natury nie tylko intelektualna, ale przede
wszystkim egzystencjalna i ontyczna. W pelni jej ksztatt odkrywa
przed nami Nowy Testament. Przejdzmy zatem do tych tekstow.

2. Wstepna charakterystyka inicjacji chrzescijanskiej
w pismach Nowego Testamentu

W Nowym Testamencie takze nie znajdujemy ani wzmianki
o zinstytucjonalizowanym katechumenacie, ani warunkow przyj-
mowania kandydatéw do Kosciofa, ale za to mozna poznac warun-
ki tworzenia si¢ mtodego Ko$ciola i wymagania stawiane kandy-
datom do postugi koscielnej: diakonom (Dz 6, 2-3;1 Tm 3, 8-10),
glosicielom stowa, czyli prezbiterom (por. Dz 9, 20-28; 16, 1-3)
i biskupom (por. 1 Tm 3, 2—7). Teksty te odstaniaja pewne kryteria
waznych funkcji w Kosciele. Zaliczano do nich: odpowiednie
przymioty kandydata, odbycie okresu proby, pozytywne swiadec-
two wspdlnoty na temat moralnosci kandydata, a w przypadku
glosicieli stowa opinie na temat ortodoksyjnosci gloszonej przez
nich nauki ,w imie Jezusa” Na tej podstawie mozna wnioskowac,
ze rowniez chrztu, ktdry jest brama do wspdlnoty Kosciota, nie
udzielano bez przygotowania lub bez roztropnej decyzji. Pod-
stawowym warunkiem bylo wyznanie wiary, ozywionej naucza-
niem apostolskim. Mozemy sie tego domysla¢ z perykop opisu-
jacych chrzest pieciu tysiecy po nauce Piotra (por. Dz 2, 22-42),
chrzest po nauczaniu Filipa (por. Dz 8, 12-13), chrzest Szawta
(por. Dz 9, 1-18), chrzest Lidii sprzedajacej purpure po naukach
Pawta (por. Dz 16, 13-15), okreslenie jakiego$ pouczenia Szawla,
ktory ,,prowadzony za reke” przyjmuje chrzest (por. Dz 22, 6-16)".

1

Por. S. Czerwik, Historyczno-liturgiczne podtoze Rytuatu ,,Obrzedy chrze-
scijaniskiego wtajemniczenia dorostych dostosowane do zwyczajéw diecezji pol-
skich”, ,,Anamnesis” 3 (1996), s. 20 — 22.
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W Ewangeliach synoptycznych znajdujemy nakaz misyjny, kté-
ry okresla misje Kosciofa: ,, Idzcie na caly $wiat i gloscie Ewangelie
wszelkiemu stworzeniu. Kto uwierzy i przyjmie chrzest, bedzie
zbawiony; a kto nie uwierzy, bedzie potepiony” (Mk 16, 15-16).
Zasada tej misji jest nastepujaca: gloszenie Ewangelii - wiara —
chrzest - zbawienie.

W przeciwnym razie cztowiek moze przyczynic si¢ do wlasne-
go potepienia. A zatem misja dla Kosciola to: is¢ i glosi¢. Mozna
jednak péjs¢ tym tropem jeszcze wnikliwiej. Mateusz w swojej
Ewangelii, w nakazie ewangelizacyjnym Jezusa (por. Mt 28, 21)
zaznacza, ze apostolowie majg najpierw naucza¢, a potem tych,
ktérzy uwierza, chrzci¢. Egzegeci wyjasniajac to miejsce podkre-
$laja, ze zastosowane tam slowo matheéteusate oznacza ,,czynic
sobie uczniéw”’. A zatem mozna by zrozumie¢ ten tekst: ,,Czyn-
cie sobie uczniéw i udzielajcie im chrztu” wtedy, gdy juz na tyle
pojma nauke, ze stang si¢ uczniami, czyli zaczng nasladowac
w zyciu, pojma nauke praktycznie. Idac za tg interpretacja mozna
wnioskowac, ze przygotowanie do chrzeécijanstwa obejmowato:

- wstepne pouczenie doprowadzajace do

-wyznania wiary, a to z kolei bylo nieodzownym

warunkiem

- chrztu

Przygotowanie do chrzescijanstwa wymagalo wigc czasu
i wypelnienia tego czasu jaka$ forma uczestnictwa w zyciu wspol-
noty chrzescijanskiej.

Przelomowym aktem byt chrzest, ktéry oczyszczal z grzechu,
dawal nowa tozsamos¢, czyli godno$¢ dziecka Boga, i wlaczal
do wspdlnoty Kosciota, czyli nowego ludu Bozego. Stowo ozna-
czajace chrzest w Nowym Testamencie ma dwa terminy, a wia-
$ciwie dwie formy jednego stowa, pochodzacego od czasownika
baptidzein (= ,zanurzac”), i prowadzace nas jednoznacznie do
symboliki obmycia i wody. Jedna forma to baptismos, oznacza-
jaca gléwnie zydowskie obrzedy oczyszczajace (por. Mk 7, 4°;

2

Por. J. Homerski, Ewangelia wedtug $w. Mateusza. Wstep - przektad -
komentarz, Poznan-Warszawa 1979, s. 361.
*  Obmywanie kubkéw, dzbankéw i naczyn miedzianych.
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Hbr 9, 10*), a druga to baptisma, ktora odnosi sie do chrztu
chrzescijanskiego®. Obmycie byto znakiem odrodzenia i poczat-
ku nowego zycia, ktore Koscidt prowadzil w bliskosci z Bogiem,
z ktérym sie jednoczyl w Eucharystii, i w milosci wzajemnej
(por. Dz 2, 42-47). Pisma Nowego Testamentu mowia, ze wciaz
rosta liczba ochrzczonych (por. Dz 5, 14; 11, 24). Na tej podstawie
poznajemy, ze ewangelizacja w Kosciele pierwotnym byla dyna-
miczna, a nawet spektakularna, jak to potwierdzaja niektore prze-
kazy dotyczace nawrocenia Szawla lub tzw. malej pie¢dziesigtnicy.

Czytajac niektdre teksty Nowego Testamentu, mozna by jed-
nak mie¢ watpliwos¢ co do dlugosci okresu poprzedzajacego
sakrament. Wezmy na przyklad fragment z Dziejéow Apostol-
skich, w ktérym jest mowa o trzech tysigcach ochrzczonych
w dniu Piec¢dziesigtnicy (por. Dz 2, 37-41) lub chrzest Etiopa
(por. Dz 8, 25-38), ktory zostal ochrzczony po rozmowie z Fili-
pem. Jednak wnikliwa egzegeza tych tekstow, jak stusznie suge-
ruje M. Dujarier®, powolujgc si¢ na komentarze patrystyczne,
pozwala obronic¢ teze o dfuzszym przygotowaniu. Zatrzymajmy
sie przez moment na tymi tekstami.

2.1. Pierwsze nawrécenie Zydéw (Dz 2, 37-41)

Gdy to ustyszeli, przejeli sie do glebi serca: ,C6z mamy czyni¢, bracia?”
zapytali Piotra i pozostatych Apostotdw. ,,Nawroccie sie — powiedziat
do nich Piotr - i niech kazdy z was przyjmie chrzest w imie Jezusa
Chrystusa na odpuszczenie grzechow waszych, a otrzymacie w darze
Ducha Swietego. Bo dla was jest obietnica i dla dzieci waszych, i dla
wszystkich, ktdrzy sg daleko, a ktérych Pan, Bog nasz, powota”

W wielu tez innych stowach dawat $wiadectwo i napominal: ,Ra-
tujcie sie sposrod tego przewrotnego pokolenia!”. Ci wiec, ktorzy

*  Przepisy dotyczace ciala, natozone do czasu naprawy, jak pokarmy, na-

poje i obmycia.

® W jezyku tac. uzywa sie tych terminéw zamiennie: baptismus, baptisma.
Por. na ten temat np. C. Krakowiak, Katechumenat chrzcielny dorostych w Ko-
Sciele posoborowym, Lublin 2003, s. 36.

¢  Por. M. Dujarier, Krétka historia katechumenatu, thum. A. Swieykowska,
U. Grajczak, Poznan 1990.
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przyjeli jego nauke, zostali ochrzczeni. I przytaczyto sie owego dnia
okolo trzech tysiecy dusz.

Tekst ten poprzedzony jest pierwszym wystgpieniem Piotra
jako glowy Kosciota. Uzasadnial w nim moc, z jaka glosili Ewan-
gelie apostolowie, a z drugiej strony wypowiedzial kerygmat, czyli
prawde o Mesjaszu i odkupieniu, a takze o niezrozumieniu i nie-
wdzigcznosci wobec Odkupiciela, ktéry juz przyszed! i wypelnit
obietnice Ojca i Boga Jahwe. To wlasnie zestawienie musialo mie¢
najbardziej poruszajacy wplyw na stuchaczy, skoro po tych sto-
wach zaczeli sie pytac o to, co maja czynic, czyli o dalsza drogg, kto-
rej najwyrazniej nie znali. Zdradzaja, ze wchodzg na teren inny niz
znali dotychczas. Przekraczaja by¢ moze prog obu Testamentow.

Pojecie nawrdcenia, ktére pada w tej wypowiedzi, obejmu-
je uswiadomienie sobie prawdy, rozpoznanie Mesjasza i zmia-
ne drogi oraz zados¢uczynienie za zycie prowadzone z dala od
prawdy. Taka postawa wymaga bezsprzecznie pewnego czasu na
zastanowienie i zmiang zycia zanim dojdzie do przyjecia chrztu.
A wiec nie moze to by¢ tylko spontaniczna decyzja i kwestia chwili
przezytej w emocjonalnym uniesieniu, ale $wiadome, cho¢by na-
wet niezbyt dlugie zestawienie dotychczasowego Zycia z tym, co
ustyszano od Piotra gloszacego kerygmat o Chrystusie. Ponadto
autor tekstu mowi jeszcze, ze Piotr ,w wielu tez innych stowach
dawat $wiadectwo i napominal” (Dz 2, 40), co wskazuje na usilne
i wielokrotne wystapienia, z uwzglednieniem oporu i nie zrozu-
mienia nauki apostota od razu.

Dochodzimy wreszcie do samego okreslenia ,,owego dnia’
(Dz 2, 41), ktére nalezy rozumie¢ bardziej teologicznie niz czasowo.
Wyrazenie to bowiem w jezyku hebrajskim: jorm JHWH, w greckim
hé hemera tou Theou, niesie w sobie jeszcze starotestamentalne
tresci co do dnia sadu, dnia zbawienia, czyli dnia przyjscia Pana.
Nawrodcenie jest swoistg konfrontacja z prawda, jaka wynika z oso-
bistego spotkania z Bogiem. Mamy wtedy do czynienia z indywi-
dualnym przyjsciem Boga do czlowieka, co daje $wiatlo wystar-
czajace do wywolania zmiany Zycia, nawrdcenia i wyznania wiary.
Dzieje si¢ to zazwyczaj po jakims doswiadczeniu i odpowiednim
czasie. Ale przede wszystkim nawrdcenie dzieje si¢ pod wplywem
mocy Ducha, ktérg niesie Kosciot. Piotr ze swoimi towarzyszami

3]
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jako pierwsza czastka Kosciota niesie w sobie moc Ewangelii,
moc Zmartwychwstatego Chrystusa. Wszystko dzieje si¢ zaraz

po Pieédziesigtnicy, co $wiadczy, ze to Duch Swiety prowadzi

Koscioétiniesie moc Zmartwychwstatego do innych, najpierw do

apostotow, a potem do tych, do ktérych oni jako Koscioét zostali

postani. Moment nawrécenia pod wptywem katechezy Piotra nie

musial wiec nastapi¢ natychmiast po jego stowach, ale w dniu,
czy w momencie, ktory ze wzgledu na sam fakt nawrdcenia jako

chwili zbawczej, zostal nazwany ,,owym dniem™”. Byl to wtedy dla

tych ludzi ,,6w dzien?’, czyli kairos. Oznaczal on dla nich doglebna
przemiane, ktorg nawet kazdy z nich moégt przezywaé w swoim

czasie pod wplywem styszenia kerygmatu, ale wsp6lnym dla nich

wszystkich byl dzien chrztu, ktoéry obiektywnie jest zbawczym

wydarzeniem i realnym przyj$ciem Chrystusa. Jest istota owego

kairos. Jest nowym, ,,6smym” dniem, czyli wejsciem w rzeczywi-
sto$¢ Boga Tréjjedynego przez sakrament chrztu.

2.2. Chrzest Etiopa (Dz 8, 25-38)

Kiedy dali $wiadectwo i opowiedzieli stowo Panskie, udali si¢ w droge
powrotng do Jerozolimy i glosili Ewangelie w wielu wioskach samary-
taniskich. ,Wstan i p6jdz okoto potudnia na droge, ktéra prowadzi z Je-
rozolimy do Gazy: jest ona pusta” — powiedzial aniot Paniski do Filipa.
A on poszedt. Wlasnie wtedy przybyt do Jerozolimy odda¢ pokion
[Bogu] Etiop, dworzanin krolowej etiopskiej Kandaki, zarzadzajacy
calym jej skarbcem, i wracal, czytajac w swoim wozie proroka Izajasza.
»Podejdz i przylacz si¢ do tego wozu” — powiedziat Duch do Filipa.
Gdy Filip podbiegt, uslyszal, ze tamten czyta proroka Izajasza: ,,Czy
ty rozumiesz, co czytasz?” - zapytal. A tamten odpowiedziat: ,,Jakzez
moge [rozumie¢ - przyp. A. S.], jesli mi nikt nie wyja$ni?” I zaprosit
Filipa, aby wsiadl i spoczal przy nim. A czytal ten urywek Pisma:
»Prowadza Go jak owce na rzez,

i jak baranek, ktéry milczy, gdy go strzyga,

tak On nie otwiera ust swoich.

W Jego unizeniu odméwiono Mu stusznosci.

7 Ciekawa i sugestywna interpretacje podaje $w. Augustyn w swoim dziele

De fide et operibus, 8, 13.
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Ktéz zdota opisac rod Jego?
Bo Jego zycie zabiora z ziemi”.

»Prosze cig, o kim to Prorok méwi, o sobie czy o kim$ innym?” - za-
pytat Filipa dworzanin. A Filip otworzyt usta i wyszedlszy od tego
[tekstu] Pisma, opowiedzial mu Dobra Nowine o Jezusie. W czasie
podrozy przybyli nad jakas wode: ,Oto woda — powiedzial dworza-
nin - c6z stoi na przeszkodzie, abym zostat ochrzczony?” I kazat za-
trzymac woz, i obaj, Filip i dworzanin, weszli do wody. I ochrzcit go.

W tekscie tym nalezy zwrdci¢ uwage na szczegoly, ktore wiele
przemawiaja za teza dtuzszego przygotowania zanim doszto do
wyznania wiary i do samego aktu chrztu. Otéz mozemy si¢ do-
mysla¢, ze wspomniany urzednik etiopski juz wczesniej musiat
odkry¢ w sobie wiare, bo wybral sie na pielgrzymke, by uwielbi¢
Boga w $wietym miescie Jerozolimie. Musial tez wczesniej zetkna¢
sie z objawieniem, bo dowiadujemy sie, ze w drodze czytat Ksiege
Izajasza (Dz 8, 28)°. A zatem nie mamy tu do czynienia z ja-
kim$ nie§wiadomym i pospiesznym aktem wyznania wiary, lecz
bardziej z finalem uprzednich poszukiwan i ich uwienczeniem
przez chrzest $wiety. Filip zjawil si¢, a raczej z woli Bozej zostal
postany (por. Dz 8, 26) w sam czas, by zapoznac juz czgsciowo
wtajemniczonego Etiopa z kerygmatem. Poproszony opowiedzial
mu Dobra Nowine (por. Dz 8, 35), nie opuszczajac z pewnoscia
i wnioskdéw moralnych, co byloby nie do pomyslenia w 6wcze-
snym pouczaniu’. Fakt gotowosci Etiopa i stosownosci chwili
poswiadcza sam Bog, przynaglajac Filipa do rozmowy z piel-
grzymujacym dworzaninem. W tym epizodzie wida¢ wyraznie,
jak Bég sam powoluje sobie uczniéw, i ze nikt nie moze przyjs¢
do Chrystusa i wyzna¢ wiare w Niego, dopoki go nie pociagnie
Ojciec (por. ] 6, 44).

2.3. Etapy formacji w czasie (Hbr 5, 12-6, 2)

Nowy Testament zna jeszcze jedng perykope, ktora potwierdza
zasade wczesniejszego przygotowania i Swiadomego poznawania

8 Por. Tertulian, De baptismo, 18, 13.

Por. $w. Augustyn, De fide..., dz. cyt., 9, 14.

9
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prawdy o Chrystusie przed wyznaniem wiary i przyjeciem chrztu.
Jest to tekst z Listu do Hebrajczykow, w ktérym mamy rozréz-
nienie dwu etapdw formacji: przedchrzcielnego i pochrzcielnego,
ktdre naturalnie musialy troche trwaé. Wyraza si¢ ono w réznicy
jakosci okreslonej w etapie ,,pierwszych prawd o Bogu i mleka’,
ktére stanowia fundament, do nastepnego etapu ,,pokarmu sta-
tego”, jakim jest nauka po chrzcie:

Gdy bowiem ze wzgledu na czas powinniscie by¢ nauczycielami,
sami potrzebujecie kogo$, kto by was pouczyl o pierwszych praw-
dach stéw Bozych, i mleka wam potrzeba, a nie stalego pokarmu.
Kazdy, ktéry pije mleko, nieswiadom jest nauki sprawiedliwosci,
poniewaz jest niemowleciem. Przeciwnie, staly pokarm jest wla-
$ciwy dla dorostych, ktorzy przez ¢wiczenie maja wladze umystu
udoskonalone do rozrézniania dobra i zfa.

Dlatego pomingwszy podstawowe nauki o Chrystusie przenie$my
sie do tego, co doskonate, nie zakladajac ponownie fundamentu,
jaki stanowia: pokuta za uczynki martwe i wyznanie wiary, na-
uka o chrztach i wktadaniu rak, o powstaniu z martwych i sadzie
wiecznym.

Zycie pierwszych chrzescijan, w ktérym najistotniejszg ja-
kos¢ stanowig nawrdcenia i przyjmowanie chrztu, wielokrotnie
ukazywane w Dziejach Apostolskich, ujawnia zasade nastepstwa
wyznania wiary i chrztu po dluzszej katechezie Apostotéw, czgsto
gloszonej ludziom juz czczacym Boga, to znaczy ,,bojacym si¢
Boga” (por. Dz 8, 12; 10, 1-48; 10, 37-43; 16, 31-33; 17, 22-31; 18, 8;
19, 2-5). Na tej podstawie powstalo przekonanie, ze chrzescija-
nin ,,staje si¢ w czasie’, czego wyrazem jest maksyma Tertuliana:

,Fiunt non nascuntur christiani”*°.

2.4. Weryfikacja nawrdcenia (Dz 15, 8)

Nauczanie miato by¢ potwierdzone nawrdceniem i zmiang
zycia. Ko$ciot uciekat sie w tej sprawie do §wiadectwa chrzescijan,
ktérzy w specjalnych skrutyniach mieli potwierdzi¢ autentyzm

1 Por. Tertulian, Apologetyk XVIII, 4.
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wiary kandydatéw. Jak trudng i odpowiedzialng sprawg jest da-
nie takiego $wiadectwa, dowiadujemy si¢ z fragmentu Dzie-
jow Apostolskich o nawrdceniu Korneliusza, w ktéorym dowia-
dujemy sie, ze Piotr wybral sie do niego z ,,szescioma bra¢mi”
(Dz 11, 12n), aby przekonac si¢ o jego nawrdceniu. Ale sam Duch
Swiety to potwierdzit (por. Dz 11, 15). O podobnych egzaminach
(skrutyniach) méwig teksty Dziejow (por. np. 15, 5-10). Byly
one przeprowadzane z wielka ostroznoscia, a nawet z niedo-
wierzaniem, bowiem usilowano kandydatow wywodzacych sie
z poganstwa przeprowadza¢ do Kosciola najpierw przez ob-
rzezanie. Prowadzono wiec debaty i przezywano rozterki, co
wyklucza posdpiech, a potwierdza koniecznos¢ ingerenciji ,,z gory”
przez Ducha Swietego: ,,Bog, ktéry zna serca, zaswiadczyl na
ich korzys¢, dajac im Ducha Swietego tak samo jak nam. Nie
zrobil zadnej réznicy miedzy nami a nimi, oczyszczajac przez
wiare ich serca. Dlaczego wigc teraz Boga wystawiacie na pro-
be, wkiadajac na uczniéw jarzmo, ktérego ani ojcowie nasi,
ani my sami nie mieli$my sily dzwiga¢. Wierzymy przeciez, ze
bedziemy zbawieni przez taske Pana Jezusa tak samo jak oni
(Dz 15, 8-11).

Mamy zatem dowdd na wielokrotne konfrontacje z kandyda-
tami na chrzescijan i krystalizowanie si¢ kryteriéw przyjmowa-
nia do Kosciota. Odzwierciedlaly one ostroznos¢ i roztropnosc¢
Kosciota, a tym samym potwierdzaly wiarygodnos¢ kandydatow,
ktdrzy nie tylko mieli zmieniac swoje Zycie pod wptywem Ewan-
gelii, co wymagalo od nich dluzszego czasu, ale tez wykazac
sie pewng staloscia w nowym stanie zycia. Te weryfikacje daty
poczatek pdzniejszym rytualnym egzaminom, tzw. skrutyniom,
ktore zreszta wystepuja i w dzisiejszym Obrzedzie chrzescijan-
skiego wtajemniczenia dorostych. Realia katechumenatu prze-
mawiajg zdecydowanie za diuzszym okresem wtajemniczenia
i wchodzenia w sposéb zycia Kosciola, ale zgodnie ze swoim
statusem, ktory domagatl sie czestych liturgicznych ingerencji
Boga w zycie poczatkujacych''.

"' Por. $w. Augustyn, Poczgtkowe nauczanie religii, ttum. W. Budzik, [w:] Au-
gustyn z Hippony, Pisma katechetyczne, Warszawa 1952.
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W wymienionych tekstach ujawnia si¢ problematyka na-
uczania. Dotyczy ona kerygmatu ukazanego w kontrascie do
programu zycia tylko wedlug Prawa, a takze w opozycji do nie-
wystarczajacej wrazliwosci na nowos¢ i na ciggle odkrywanie wy-
pelnienia obietnicy znanej ze Starego Testamentu. W nauczaniu
uwydatniajg si¢ tematy zwiazane z niekonsekwencja cztowieka
i ograniczong gorliwoscia poszukiwania rozwigzan, a przede
wszystkim ze zbytnim przywigzaniem do wlasnych wyobrazen
Boga i zbawienia.

Wzorem skutecznej inicjacji pozostaje jednak sam Jezus Chry-
stus, ktérego przede wszystkim nalezy odkry¢ w pismach Nowego
Testamentu, a szczegélnie w Ewangeliach. To On przez swoje
wcielenie pokazal, ze w spotkaniu wiary chodzi o przekroczenie
granicy. On przekroczyt ja jako Bog, przyjmujac ludzka nature,
by$my w komunii z Nim mogli pokona¢ ograniczenia naszej natu-
ry i mogli sta¢ sie nowymi i $wietymi ludZmi. Boza pedagogia jest
kontynuowana w mistagogii Jezusa. Jest ona gtéwnie widoczna
w przypowiesciach Jezusa i Jego komentarzach do cudéw. Szcze-
gélnym $wiadectwem inicjacyjnej pedagogii Jezusa jest Ewangelia
wedlug $w. Jana. Najczesciej Jezus apeluje do wiary stuchajacych
Go ludzi, bo tylko ona pozwala na rozpoznanie w Nim Boga
i Mesjasza. Demaskuje up6r i niekonsekwencje faryzeuszy i uczo-
nych w Pi$mie, jak tez ich przekonania religijne, ktore jednak
cho¢ wychowuja do wiernosci, to jednak nie s jeszcze ta wiara,
ktdra rozpoznaje w Jezusie Boga i dzigki temu otwiera droge do
zbawienia. Bedzie o tym mowa w rozdziale dotyczacym metody
w katechumenacie. Caly okres dzialalno$ci publicznej Jezusa byt
inicjacjq przygotowujaca ludzi, a przede wszystkim Dwunastu, do
paschalnej przemiany i misyjnosci. Droga z Nim doprowadzita
ich do Wieczernika, Golgoty, spotkania ze Zmartwychwstalym
a w koncu do Pigédziesigtnicy, ktéra pozwolita im doswiadczy¢
tych Misteriow niejako od wewnatrz. Wtedy dopiero stali sie
mocni i wiarygodni. To sg gléwne filary chrze$cijanskiej inicja-
cji. Moze dlatego nawet pierwotny Kosciot preferowat trzyletni
okres formacji chrzcielne;.

Istotnym tematem perykop nowotestamentalnych jest Duch
Swiety, ktéry zawsze jest darem warunkujagcym nawrécenie
i chrzcielne obmycie. W kerygmacie glosiciele zawsze 1acza oba
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Misteria: Paschy i Pig¢dziesigtnicy. Chrystus wystepuje jako Po-
mazaniec i jako posytajacy Ducha Swietego apostotom, aby mogli
kontynuowac jego misje.

W formacji katechumenalnej istotne jest swiadome poddawa-
nie si¢ ingerencji Ducha Swietego, przez ktérego Bog od wiekow
dziala i przygotowuje do uczestnictwa w Jego planie zbawczym
najpierw w liturgii, a potem mocg czerpang z liturgii w réznych
dziedzinach Zycia. Z tego wzgledu Kosciél od poczatku wpro-
wadzal do formacji katechumenalnej obrzedy liturgiczne, ktore
s3 no$nikami mocy Boga i dowodem Jego faktycznej inicjatywy
przejawianej w Duchu Swietym.

Jest jeszcze wiele tekstow, ktore mozna interpretowaé w kon-
tek$cie budzacej si¢ metody chrzescijanskiej inicjacji. Na podsta-
wie wymienionych przestanek biblijnych mozemy sformutowac
wnioski o warunkach ksztaltowania si¢ katechumenatu w pierw-
szych wiekach istnienia Ko$ciofa. Byty one nastepujace:

- gloszenie kerygmatu jest dlugotrwale i zwigzane

z budzeniem niepokoju wewnetrznego, ktéry prowadzi
do nawrdcenia,

- tredci gloszone wnoszg kontrast miedzy dawnym Zyciem
anowym, niewiernoscig a wiernoscia i wdzigcznoscig Chry-
stusowi, miedzy lojalnoscia formalng i szczerg, miedzy wo-
brazeniem Boga a Jego prawdziwym obliczem objawianym
w Jezusie Chrystusie,

- wymagana jest wiara nie tylko w Boga, ale i w Jezusa Chry-
stusa oraz Koéciot,

- odpowiedzialni za Kosciol podejmuja kilkakrotne badanie
motywacji wiary i autentyzmu nawrdcenia u kandydatéw
do chrztu,

- w inicjacji podkre$lana jest rola Ducha Swietego w po-
znawaniu prawdy i uprzedzajacym przygotowywaniu na
przyjscie Boga i przyjecie Go przez wiare oraz w dalszej
wiernos$ci Bogu w zyciu. Wyraza to jedno$¢ Misterium Pas-
chalnego (Smierci, Zmartwychwstania, Wniebowstapienia
i Pie¢dziesiatnicy),

- wspdlczesne nauczanie Kosciota soborowego korzysta ob-
ficie ze zrédltowych informacji na temat chrzescijanskie-
go wtajemniczenia, czynigc go narzedziem odnowy wiary
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w sensie najgltebszym - nie tyle intelektualnym, co inicja-
cyjnym, egzystencjalnym.

3. Wplyw tradycji miedzytestamentalnej

Tworzacy sie w I wieku Koscidt nie mégt nie pozostawac pod
wplywem 6wczesnej kultury zaréwno swieckiej, jak i religijnej. Na
ksztaltowanie si¢ modelu chrzescijanskiej inicjacji miaty wptyw
praktyki essenskie i zydowskie'?.

3.1. Wplywy essenczykow

Wspolnoty z Qumran jako starsze i bardziej doswiadczone od
chrzescijan, inspirowaly prawdopodobnie uczniéw Chrystusa co
do organizowania formacji chrzescijanskiej. Tak jak potwierdzaja
to $wiadectwa Jozefa Flawiusza'?, esseficzycy mieli dwuetapowa
formacje inicjacyjng. W pierwszym etapie (postulacie) adepci
byli poddawani prébie rocznej, w ktdrej uczyli si¢ sposobu zycia
wspolnoty (co do odzywiania i obowigzku pracy), ale jeszcze do
niej nie nalezeli, pozostawali na zewnatrz. W zaleznosci od po-
wodzenia tej proby, postulanci podejmowali dwuletni nowicjat,
w czasie ktdrego byli dopuszczani do niektérych obrzedéw. Nie
byly to jednak jeszcze wspdlne positki. Po takiej probie charak-
teru mogli liczy¢ na pelne wiaczenie do wspdlnoty. Préby do-
tyczyly przede wszystkim obyczajow i zycia. Decyzje o wejsciu
do nowicjatu podejmowala cata wspdlnota dwukrotnie podczas
specjalnych skrutyniéw po kazdym roku nowicjatu. Widoczny
jest tutaj ogromny radykalizm wymagan i szczero$¢ nawrdcenia.

Najwazniejsze cechy formacji inicjacyjnej we wspolnocie
essenczykow:

- etapowos¢,

- weryfikacja przez wspdlnote,

- wymaganie prawdziwo$ci wiary.

12 Por. M. Dujarier, Krotka historia katechumenatu, dz. cyt., s. 25.
> Por. Jozef Flawiusz, Wojna zydowska, 11, VIII, 7, ttum. J. Radozycki, War-
szawa 1991, S. 137-144.
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Wiasciwosci te przeniknety wkroétce do formacji inicjacyjnej
w Kosciele.

3.2. Model judaistyczny

Naturalnym $rodowiskiem rodzacego sie Ko$ciota byly gminy
zydowskie i doswiadczenie inicjacji w zycie wspdlnoty Starego
Przymierza. Juz pod koniec I wieku mamy potwierdzenia, ze
istnial chrzest prozelitow. Nie byt on udzielany bez przygoto-
wania, lecz poprzedzaly go pouczenia oraz surowy egzamin
dopuszczajacy, w ramach ktdrego trzej rabini weryfikowali przy-
gotowanie kandydata, starajac sie¢ dowiedzie¢, dlaczego poganin
pragnie wiaczy¢ sie do wspdlnoty narodu wybranego. Mozna
sobie wyobrazi¢ wymagania stawiane na takim egzaminie, gdy
uwzgledni sie elitarng mentalno$¢ wyznawcéw Prawa. Egza-
minujacy Zydzi usitowali réwniez dziala¢ przez zniechecanie
kandydata ze wzgledu na fakt przesladowan, jakich Zydzi do-
$wiadczali w calej diasporze'®.

Byly co najmniej dwie weryfikacje: wstepna, badajaca mo-
tywacje i druga, po zdobyciu odpowiednich nauk i nawrdce-
niu. Nastepnym etapem bylo zanurzenie w wodzie i chrzest,
po ktérym prozelita stawal si¢ Izraelitag. Wiele z tych praktyk
przedostalo si¢ w sposob naturalny do tradycji wezesnego chrze-
$cijanistwa i z tego powodu réwniez w nazewnictwie Kosciota
z II i IIT wieku. wystepuje okreslenie katechumenéw jako ,,pro-
zelitow Chrystusa’”.

Na podstawie tych danych mozna by¢ przekonanym, ze prak-
tyka inicjacyjna w Kosciele nie izolowala sie od istniejacych w jej
srodowisku praktyk, lecz starala si¢ odkrywa¢ i nadawa¢ im
nowy sens, wynikajacy z Ewangelii'®. Dlatego chrzeécijanstwo
charakteryzuje si¢ wybitng nowoscia.

4 Por. M. Dejurier, Krétka historia..., dz. cyt., s. 26.
¥ Por. R. L. Wilken, Duch mysli wczesnochrzescijariskiej. W poszukiwaniu
oblicza Boga, ttum. D. Iwaszkiewicz, Krakéw 2009, s. 1n.
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4. Organizacja katechumenatu w Kos$ciele antycznym

4.1. Kosciol rzymski

Do edyktu mediolanskiego, ktéry byl aktem tolerancyjnym
wobec wszystkich religii (313 r.), Ko$ciét zyl w dosy¢ trudnej sy-
tuacji'®. Chrzescijanie byli jeszcze nieliczni, a Ko$ciot pod wzgle-
dem politycznym i spolecznym nie posiadat oficjalnego statusu
i cierpial przesladowania. Ta trudna sytuacja stanowita impuls do
radykalnego traktowania tozsamosci chrzedcijanskiej i me¢znego
wyznawania wiary w warunkach niebezpiecznych, wymagajacych
od chrzescijan czystej milosci do Chrystusa i wielkiej odwagi,
co pozwalato im oddawa¢ nawet swoje zZycie w obronie prawdy
o Zbawicielu. Chrzescijan charakteryzowala wtedy wielka ostroz-
no$¢ w przyjmowaniu nowych kandydatéw. Przygotowywano
tylko dorostych, a dzieci tylko wtedy, gdy nalezaty do ich rodzin’.
Dbano o to, by dopuszczaé do Kosciota osoby szczerze nawrdco-
ne, ktére odbyty odpowiednie przygotowanie. Daje si¢ zauwazy¢
troska o autentycznos¢ wiary i czytelnos¢ swiadectwa, ktore byly
potwierdzeniem prawdziwego nawrdcenia. Kierowano si¢ $cisle
zasada, ze taski i mocy Chrystusa, a takg jest chrzest, nie mozna

'® Por. M. Dejurier, Krétka historia..., dz. cyt., s. 29.
7 Por. C. Krakowiak, Katechumenat chrzcielny..., dz. cyt., s. 37.
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udziela¢ tam, gdzie nie ma wiary, bo i tak faska sakramentu pozo-
stanie bezowocna: ,,I niewiele zdziatal tam cudéw z powodu ich
niedowiarstwa” (Mt 13, 58). Nie ma skutkow dziatania Chrystusa
tam, gdzie brak jest $wiadomego, pelnego dobrej woli otwarcia
si¢ na Boga.

Proces inicjacji chrzescijanskiej rozpoczat sie juz od czasow
Chrystusa i przechodzi swoje fazy zgodnie ze wzrostem $wiado-
mosci wiary samego Kosciola, jak tez z uwzglednieniem uwarun-
kowan historycznych. Wobec tego byloby trudno postawi¢ ostra
cezure miedzy okresem pierwotnej ewangelizacji a dokladnym
poczatkiem katechumenatu i okresleniem daty jego powstania, jak
to ujmuja niektorzy historycy Kosciota'®. Przekonujgce wydaje
sie by¢ stanowisko ks. B. Mokrzyckiego, ktory traktuje to zjawi-
sko jako dynamiczny proces, majacy juz swéj zaczyn w czasach
apostolskich (ukazuja go pisma nowotestamentalne), stan ,,em-
brionalny” w okresie Ojcéw Apostolskich (Didache, $w. Justyn)
i ,narodziny” z pelng liturgia w III wieku (Hipolit Rzymski, Tra-
ditio Apostolica).

Omowione wczedniej teksty biblijne potwierdzaja, ze inicjacje
chrzescijanska nalezy traktowac jako rozwijajace si¢ continuum,
zapoczatkowane przez Chrystusa i podjete przez apostoldéw oraz
ich nastepcow, z zaznaczeniem, ze forma ewangelizacji przecho-
dzi swoje metamorfozy i powoli si¢ instytucjonalizuje. Instytu-
cjonalnos¢ nie jest jednak najwazniejsza cechg katechumenatu,
dlatego jego rozwinieta forma, jaka widzimy w V i VI wieku, nie
stanowi dla nas punktu zwrotnego, a tym bardziej poczatkowe-
go, a co by¢ moze w ten sposob bylo postrzegane przez wielu
historykow liturgii. Priorytet w ocenie stanowi sam proces ini-
cjacji, ktory jest dzietem Boga, objawiajacego si¢ przez Chrystusa
w Duchu Swietym. Prze$ledzimy teraz rozwéj tego procesu na
podstawie najdawniejszych zrodet traktujacych o wtajemniczaniu
chrzescijanskim.

' Wiekszo$¢ twierdzi, ze poczatek katechumenatu trzeba widzie¢ w IT w.
(M. Righetti, S. Movilla, A. Laurentin, M. Dujarier, V. Saper, R. Murawski).
Niektdrzy przesuwaja ten moment na III w., wigzac go z osobami Hipolita
Rzymskiego i Tertuliana (A. Stenzel, B. Kleinheyer). Por. C. Krakowiak, Kate-
chumenat chrzcielny..., dz. cyt., s. 38-41).
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Rozpoczniemy od najstarszych dwu zachowanych swiadectw,
ktére bezposrednio po pismach Nowego Testamentu stanowia
podloze formowania sie inicjacji chrzescijanskiej w Kosciele
w obu jego najwazniejszych tradycjach wynikajacych z regio-
néw i kultur - w tradycji wschodniej i zachodniej. Nastepnie
przystapimy do omdwienia chrzedcijanskiej inicjacji w swietle
tekstow patrystycznych Kosciota zachodniego, czyli rzymskiego,
by nastepnie zaja¢ si¢ zrédtami Kosciota wschodniego, ktory
rozwijal sie réwnolegle i ze swoimi elementami kulturowymi
ubogaca obraz starozytnej drogi wiodacej do chrzescijanskiego
zycia.

4.1.1. Didache

Istoty wplyw na ksztaltowanie si¢ formacji chrzcielnej miata
teologia chrztu, ktéra rozwijali Ojcowie Ko$ciota'®. Najwazniej-
sze przestania tej nauki to skutki chrztu, jakimi s3: nowe zycie
i nowa moralno$¢ wynikajace z przyjecia nowej zasady zycia.
Chrztu nie mozna byto udzieli¢ osobie, ktéra miafa zte nastawie-
nie i u ktdrej wiara nie przeksztalcita zycia. Moze to poswiadczy¢
cho¢by Nauka dwunastu apostoléw Didache, w ktorej jest mowa
o dwoch drogach.

Tytut Didache (,instrukcja, nauczanie”) jest pierwszym sto-
wem tytutu malego dzielka, ktorego pelny tytul brzmi: Nauczanie
Pana przekazane przez dwunastu apostotow. Dzielko to, napisane
w Syrii i pochodzace z poczatku II wieku, a moze nawet i czaséw
apostolskich, odkryto dopiero w 1875 roku?’. Funkcjonowato
ono jako vademecum wedrownego kaznodziei i zawieralo trzy
zasadnicze czg$ci: skrét zasad moralnych, ujetych jako dwie drogi
(zycia i $mierci), liturgie (chrzest, wspdlna modlitwa i Eucha-
rystia) oraz dyscypliny, czyli organizacja Zycia wspolnotowego

Y Por.S. Czerwik, Historyczno-liturgiczne podloze Rytuatu, dz. cyt., s. 23-25;
A. Benoit, Le baptéme au second siécle. La teologie des Péres, Paris 1953; F. Gry-
glewicz, Liturgia chrztu jako Zrédlo Pierwszego Listu $w. Piotra, ,,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 11 (1958), s. 206-210.

* Por. P. P. Verbraken, Narodziny i wzrost Kosciota, ttum. K. Dembiriska,
Katowice 1988, s. 37n.
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i goécinnosci®'. Z tego dzietka dowiadujemy sie, ze pierwszymi
misjonarzami byli apostolowie i wedrowni nauczyciele, ktérzy
spontanicznie poczuwali si¢ do gloszenia Dobrej Nowiny, stajac
sie rzecznikami Chrystusa®.

Zalecenia moralne o dwdch drogach skfada sie z szesciu krot-
kich rozdzialikéw-katechez, w ktérych zawarte zostaly warunki
do przyjecia chrztu®. Zasadnicze wymagania to: nawrdcenie
i wiara. Droga $mierci odnosi si¢ do wyrzeczenia zla, natomiast
wyznanie wiary otwiera droge cnoty i zycia z Chrystusem. Opisa-
ne zostaly takze inne warunki przygotowujace do przyjecia chrztu,
takie jak post i pouczenia wzgledem zycia chrzescijanskiego. Do
postu zobowigzani byli nie tylko katechumeni, ale takze szafarz
sakramentu, a w miar¢ moznosci inni czlonkowie wspoélnoty.
W dokumencie tym nie ma zadnej wzmianki o chrzcie dzieci.
Opis ceremonii chrztu jest nastepujacy:

Co do chrztu, to udzielajcie go w taki oto sposob: powtdrzywszy
najpierw wszystko powyzsze, chrzcijcie w imie Ojca i Syna i Ducha
Swietego, w wodzie zywej (tj. ptynacej). Jesli nie masz wody zywej,
chrzcij w innej, jesli nie mozesz w zimnej, chrzcij w cieplej. Jesli
brak ci jednej i drugiej, polej glowe trzy razy woda w imi¢ Ojca
i Syna i Ducha Swietego. Przed chrztem powinni posci¢ i chrzczony
i udzielajacy chrztu, a takze inni, jesli moga. Temu zas, kto ma by¢
chrzczony, przekaz, by poscit dzien lub dwa przedtem?®*.

Formula chrzcielna wystepujaca w Didache jest dwojakiego
rodzaju: trynitarna (por. Mt 28, 19) i ,w imie Pana” przy opisie
Eucharystii: ,,Niech nikt nie je ani nie pije z waszej Eucharystii
oprécz tych, co zostali ochrzczeni w imie Pana”®. Dowodszi to,
ze obie formuly wystepowaly réwnoczesnie, cho¢ nie wiadomo,
jak byly stosowane. Czy szafarz wypowiadat ja nad ochrzczonym,

21

Por. Nauka Dwunastu Apostotéw, ttum. A. Lisiecki, Poznan 1924 (POK 1).
2 Por. A. G. Hamman, Zycie codzienne pierwszych chrzescijan, tham. A. Gu-
ryn, U. Sudolska, Warszawa 1990, s. 91.
** Por. C. Krakowiak, Katechumenat dorostych..., dz. cyt., 8. 42.
2* Por. Didache nr 7.
2> Por. tamze, nr 9.
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czy bylo to jego wyznanie wiary w Boga Tréjjedynego. Tekst
nie méwi takze, czy ceremonii dokonywano przez zanurzenie
czy polanie, cho¢ wielu historykow preferuje przez zanurzenie.
Cenne jest podanie opcji obrzedu w zaleznosci od warunkow.
Tym samym przekonujemy si¢ o tym co jest niezbedne: woda
biezaca lub inna jesli nie ma plynacej, zimna lub ciepla w za-
leznosdci od warunkow, jesli niemozliwe jest zanurzenie, wtedy
nalezy trzy razy polac glowe. To wazne - glowa jest najwazniejsza
i reprezentatywna czescig calego ciata, stanowi niejako pars pro
toto calej osoby.

Jak wida¢ opisy z tego zrodla sg bardzo zwigzte i nie przybli-
zaja szczegdlow ceremonii ani nauk, cho¢ jednoznacznie podkre-
$laja réznice miedzy uczestnikami katechumenatu i Eucharystii,
uwydatniajac wylacznos¢ tego sakramentu tylko dla ochrzczo-
nych. Przyjecie chrztu wymagalo wcze$niejszego przygotowa-
nia, ale nie tylko pod wzgledem poznania Chrystusa, ale takze
pdjscia za nim i pragnienia oczyszczenia z grzechow i ekspiacji
za nie. Dowodem takiego rozumienia jest post, o ktérym jest
mowa jako praktyka przygotowujaca duchowo, ale i akt pokuty
za grzechy osobiste. Wymiar ekspiacyjny podkresla zacheta do
postu szafarza i innych cztonkéw wspolnoty Kosciota.

4.1.2. Pasterz

W kontekscie gnostycyzmu chrzest byl pojmowany jako du-
chowe o$wiecenie (illuminatio) i piecze¢ Chrystusa (sigillum).
Slady tego wpltywu mozna dostrzec w starozytnym dzietku Pa-
sterz autorstwa Hermasa (ok. 140 r.)*°. Hermas byt czlowiekiem
swieckim, zyjacym w Rzymie i majacym rodzine. Przypuszczal-
nie mdgt by¢ bratem papieza Piusa I*”. Jego dzieto ma charakter
moralizatorski i zostalo napisane w formie objawienia, jakie autor
(lub autorzy, bo dopuszcza si¢ mozliwo$¢ nawet trzech autorow)>®
otrzymal od ,, Aniota Pokuty”, ktory objawil mu sie jako mtody

*¢ Hermas, Pasterz, [w:] Pierwsi $wiadkowie. Wybér najstarszych pism chrze-
Scijaniskich, thum. A. Swiderkéwna, Krakéw 1988, s. 248-307.

27 Por. P. P. Verbraken, Narodziny i wzrost Kosciota..., dz. cyt., s. 38.

*% Por. tamze.
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pasterz (Chrystus?) i stad tytut dzieta. Zawiera ono wizje, nakazy
moralne i przypowiesci. Droga katechumena zostala przedsta-
wiona w trzeciej wizji. Ujal ja eklezjalnie, jako zmierzanie do
jednosci z Koséciotem®. Ko$ciot zostal w tej wizji poréwnany
do wysokiej wiezy, zbudowanej na wodzie z wygtadzonych ka-
mieni. Sg jeszcze kamienie, ktére padajg blisko wody, ale mimo
pragnienia nie mogty si¢ do niej dosta¢. Wyobrazaja one tych,
ktérzy wprawdzie pragng zosta¢ ochrzczeni, ale ze wzgledu na
trud prowadzacy do $wigtodci i uleglos¢ ztym sklonnosciom,
nie osiggaja celu®®. Okolicznodci i czas, w ktérym dokonuje sie
rozeznawanie i wybor, wskazujg na okres przygotowujacy i pro-
ces nawrocenia. Decyzja za$ dojrzewa pod wplywem stuchania
nauki i stowa Bozego. Przyklad kamieni, ktére nie osiagaja celu,
wskazujg na kandydatéw, ktorzy nie moga by¢ dopuszczeni do
chrztu.

Symbolika chrzcielna w tym dzietku jest bogata. Zasadnicza
aluzjg chrzcielng jest woda, na ktérej zbudowany jest Kosciot.
Dodatkowo wystepuja jeszcze: pieczeé, biala szata, wieniec
i wzywanie imienia Pana. Wskazywaly one na niepowtarzalnos¢
chrztu jako pierwszego i definitywnego uwolnienia z grzechow
i uzasadnialy rygorystyczne w tym okresie podejscie do czystosci
chrzcielnej i surowej praktyki pokutnej (paenitentia secunda)'.

W obu przedstawionych pismach mozna si¢ przekona¢, ze
droga wtajemniczania chrzedcijanskiego opierala si¢ na stop-
niowym wprowadzaniu kandydatéw do wspolnoty wierzacych,
w ich obyczaje i zasady zycia. Podstawa w tym procesie bylo
poznawanie Chrystusa z Jego Ewangelii i nawrdcenie na nowa
droge zycia zgodnie z tym, czego dowiadywano si¢ u Chrystusa.
Tworzyla si¢ juz wstepnie symbolika chrzcielna i obrzedy, oparte
gltéwnie na symbolice biblijnej. Powoli strona organizacyjna
i rytualna zaczynajg sie okresla¢ i rozwija¢, dajac podstawy
zorganizowanej formy, ktéra nazywamy katechumenatem. Za

** Por. M. Dujarier, Krétka historia..., dz. cyt., s. 32n; C. Krakowiak, Kate-
chumenat chrzcielny..., dz. cyt., s. 37n.

*° Por. Hermas, Pasterz, wizja I11, 2-7.

1 Por.S. Czerwik, Wprowadzenie do odnowionej liturgii pokuty i pojednania,
[w:] Sakrament pokuty, red. A. Skowronek i in., Katowice 1980, s. 145-153.
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najstarsze $wiadectwo takiego oblicza inicjacji uwaza si¢ pierwsza
Apologie $w. Justyna®?.

4.1.3. Pierwszy zarys struktury katechumenatu
w Apologii $w. Justyna

Pierwsze wyrazne $wiadectwo o istnieniu katechumenatu
w stanie zaczatkowym na terenie Rzymu znajdujemy w I Apologii
$w. Justyna ok. 150 roku. Opisuje on obrzedy chrztu i Eucharystii,
ale czyni takze wyrazng wzmianke o uprzednim przygotowa-
niu kandydata przez $wieckich nauczycieli odznaczajacych sie
wiarg i gorliwosécig™. Historycy sg prawie zgodni co do tego, ze
Justyn przekazuje podstawowe elementy katechumenatu czy, jak
twierdzi ks. B. Mokrzycki, jego stan ,embrionalny”. Zarys, ktory
dostarcza Justyn w swojej Apologii, jest niejako wzorem struktury
formacyjnej dla katechumenatu, utrwalonej p6zniej w Kosciele,
a takze stuzacej jako model dla katechumenatu zaadaptowane-
go dzisiaj. Nie ma do konca pewnosci, czy jest to zapis tradycji
rzymskiej, bo Justyn wiele podrézowal, a chrzest przyjat w Efezie.
Przyjmuje sie jednak, Ze jest to profil Kosciota rzymskiego.

Na podstawie tego dziela mozna wyrdzni¢ nastepujace etapy
formacji:

* Etap pierwszy: przygotowanie dalsze

Widoczna jest troska chrzescijan o dokladne przygotowanie
do chrztu zaréwno pogan, jak i wracajacych do Kosciota z herezji.
Gloszenie Ewangelii nie bylo tylko domeng duchownych, ale
zadaniem wszystkich wiernych. Zajmowali sie tym ,,doktorzy”,

»hauczyciele” i prywatni mistrzowie, kierujacy czyms w rodzaju
szkot na wzér filozoficznych. Dopiero katecheze przedchrzcielng
prowadzili upowaznieni do tego i przygotowani nauczyciele wia-
ry, ktorych dzisiaj moglibySmy nazwac katechistami. Formacja
w tym wstepnym etapie dotyczyla prawd wiary i moralnosci.
Katecheza ewangelizacyjna glosita przede wszystkim prawde
o zbawieniu oraz zachete moralng.

32 Por. C. Krakowiak, Katechumenat chrzcielny..., dz. cyt., s. 43.
> Sw. Justyn, I Apologia, 61-66.
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Kandydatéw do chrztu nazywano ,,uczniami prawdy” (disci-
puli veritatis) lub ,poszukujgcymi” (quaerentes)**. Po dtuzszym,
ale blizej nieokreslonym czasie przygotowania kandydatéw do-
puszczano do blizszego, czyli bezposredniego przygotowania do
chrztu. Musieli oni spetni¢ najpierw podstawowe warunki.

- uznanie za prawde stéw i wystuchanych nauk i wyznanie

wiary,

- zal za grzechy,

- postanowienie zmiany zycia na sposob zgodny z Ewangelig

i $lubowanie tego™.

Co do zalu za grzechy Justyn powolywat si¢ na stowa Iza-
jasza 16-20: ,,Obmyijcie si¢, badzcie czysci, zbierzcie niegodzi-
wosci...” i jako nieodzowny warunek przystapienia do chrztu
wymieniat pokute®®.

* Etap drugi: przygotowanie blizsze

- nauka modlitwy,

- post i pro$ba o odpuszczenie grzechow.

Wszystko to odbywalo si¢ w srodowisku wspdlnoty chrzesci-
jan, ktorzy towarzyszyli im we wszystkim, to znaczy w modlitwie
i w poscie”.

* Etap trzeci: przyjecie sakramentéw chrzescijanskiego
wtajemniczenia

- chrzest jako kapiel w wodzie (lavacrum in aqua), ktéra
daje odrodzenie (regeneratio). Justyn opisuje, ze podczas
tego obrzedu nad chrzczonym szafarz wypowiada for-
mute trynitarng: ,W imie Boga Ojca i Pana wszechrzeczy,
i Jezusa Chrystusa, Zbawiciela naszego, i Ducha Swietego
otrzymuja tedy kapiel w wodzie”. Justyn nazywa chrzest
w rézny sposob: ,poswiecenie sie Bogu” (consecratio):
»Przedstawimy Wam ponadto, w jaki sposéb my, ktérych
Chrystus do nowego wzbudzit zycia, poswiecilismy si¢

** Por. R. Murawski, Wezesnochrzescijariska katecheza, Ptock 1999, s. 115.

Sw. Justyn, I Apologia 61.
Por. tamze, s. 70.
Por. tamze.

35
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Bogu™®, i ,0$wiecenie” (illuminatio, gr. photismos): ,,Zowie
sie za$ ta kapiel $wiatloscig, jako ze ci, co jej dostepuja,
doznajg o$wiecenia ducha. Przecie ten, na ktérego $wia-
tlo pada, bierze kapiel rowniez w imie Jezusa Chrystusa,
ukrzyzowanego pod Poncjuszem Pitatem, oraz w imie
Ducha Swietego, ktéry przez prorokéw przepowiedziat
wszystko, co sie tyczy Jezusa”*’. O$wiecenie wskazuje na
wzrok wiary.

- po obmyciu chrzcielnym neofita, czyli ,o§wiecony” pro-
wadzony byt na miejsce Eucharystii, gdzie cala wspélnota
modlita si¢ za niego i za siebie wzajemnie*’. Intencje modli-
twy byly nastepujace: o petnienie dobrych czynéw zgodnie
z taska poznania, przestrzeganie przykazan i zbawienie
wieczne. Dalej $w. Justyn opisuje celebracje Eucharystii.

Na podstawie tego opisu widzimy, ze nie mamy do czynienia

z regularng strukturg katechumenatu, lecz dzialaniem sponta-
nicznym, ktore przeksztalca sie w obyczaj. W ramach tego dzia-
tania zaznaczajg si¢ regularne elementy, takie jak: dalsze i blizsze
przygotowanie, chrzest i Eucharystia. Szczegdty tego dzialania to
problematyka formacji: zal za grzechy, nawrdcenie, pokuta, keryg-
mat o zbawieniu, pro$ba o oczyszczenie z grzechéw, pragnienie
zmiany zycia oraz wspolna modlitwa. Chrzest jest warunkiem
udziatu w Eucharystii i komunii eucharystycznej*'. Charakte-
rystyczne jest tez zainteresowanie ze strony wspoélnoty Kosciota,
ktora glosi prawdy zbawcze, towarzyszy przez modlitwe i post
oraz modli si¢ za nowo ochrzczonych w czasie Eucharystii. Ko-
$ciot stanowil naturalne srodowisko dla katechumendw.

4.2. Inicjacja chrzescijanska w pismach Tertuliana

Po $w. Justynie w kolejno$ci mamy pisma Tertuliana, chrzesci-
janskiego apologety, pisarza i moralisty z przetomu II i III wieku.
W jego przekazach widzimy nie tylko elementy rytualne, ale takze

3% Por. tamze, s. 69.

Por. tamze, s. 71.
Por. tamze, 65, s. 75.
Por. $w. Justyn, I Apologia 66.
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wazne komentarze teologiczne dotyczace przygotowania i zna-
czenia chrztu*’. Reprezentuje on tradycje rzymsko-afrykanskg.
W jego pismach pojawia si¢ po raz pierwszy stowo catechumenus
i oznacza kandydata do chrztu. Uzywa on jeszcze innych termi-
néw, jak: audientes, auditores oraz tiro (= rekrut) w przeciwien-
stwie do Zolnierza (miles). Dowiadujemy si¢ o tym przede wszyst-
kim z jego dziela De poenitentia®’. Nazywa w nim katechumenéw
nowicjuszami (novicioli), a czas przygotowania do chrztu okresla
nowicjatem wojskowym (tirocinia).

Poréwnania te trafnie oddajg charakter formacji, ktéra podob-
nie jak w wojsku wymaga czasu i wielu ¢wiczen, aby na koncu
przez przysiege stac si¢ zolnierzem Chrystusa i zosta¢ naznaczo-
nym pieczecig. Tertulian nazywa chrzest ,,pieczecia wiary’, czyli
zatwierdzeniem uprzedniego okresu wtajemniczenia i wyzna-
nia wiary. Wystepuje on przeciw zuchwalej wierze w moc chrztu
i przeciw magicznemu traktowaniu tego sakramentu bez nawro-
cenia, skruchy i wiary. W swoim traktacie De poenitentia** pisze
o koniecznosci zalu za grzechy i autentycznej skruchy w wierze.
Przestrzega tym samym przed falszywa intencja u kandydatow
ilekkomyslnoscig szafarzy, podkreslajac znaczenie czasu przezna-
czonego na dojrzewanie w wierze. Wyraza to trafnie jego znane
powiedzenie: ,,Nie rodzimy sie, lecz stajemy sie chrzescijanami”
(,,Fiunt non nascuntur Christiani”)**. Droge katechumenéw Ter-
tulian opisuje jako wzrost w wierze:

- przystapienie do wiary (nawrdcenie poczatkowe) — accedere

ad fidem,

- wejscie w wiare (proba zycia zgodnie z wiarg) — entrare in

fide,

- przypieczetowanie wiary (sigillare fidem)*°.

Wiara jest osig procesu inicjacji, dlatego wiernych ochrzczo-
nych nazywa fideles albo perfecti.

42

Por. C. Krakowiak, Katechumenat chrzcielny..., dz. cyt., s. 47.
Tertulian, De poenitentia, 6, 1-22.
Tamze, 1-22.
4> Non nascuntur Christiani sed fieri; por. Tertulian, Apologetyk, 18, 4.
46 Por. Tertulian, De Poenitentia, 5; 16, 17, 22. Por. S. Movilla, Od katechu-
menatu do wspélnoty, dz. cyt., s. 45.
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O organizacji katechumenatu Tertulian pisze w dwu dzietach:
De poenitentia i De baptismo. Pochodza one z poczatku I1I wieku.
Chrzescijan Tertulian nazywa ,,rybkami” (pisciculi), ktore rodza
sie 1 zbawiaja w wodzie. De baptismo sklada si¢ z dwu czesci:
pierwsza opisuje symbolike wody i komentuje obrzedy chrztu,
odwotlujac si¢ do biblijnej typologii, a druga omawia zagadnienia
teologiczne i dyscyplinarne zwigzane z chrztem.

Czes¢ poswiecona wodzie, ktora jako pierwiastek materialny
i ,stara substancja” stala sie ,,siedzibg Ducha Swietego” dostarcza
motywéw dla modlitwy blogostawienstwa wody, ktéra juz towa-
rzyszyla obrzedom Wigilii Paschalnej. Nastepnie autor wyjasnia,
na czym polega teologiczny sens chrztu, wskazujac na Ducha
Swietego, ktéry na poczatku stworzenia unosit sie nad wodami
i w ten sposdb nadal jej moc uswiecajaca. Przeciwstawia on ob-
mycia rytualne poganskie obmyciu chrzcielnemu, ktérego moc
pochodzi od samego Boga. Powoluje si¢ na znaczenie uswigcajace
wody w Ewangeliach, nawigzujac do przykiadu sadzawki Betesda
(J 5, 4). Podobnie jak Jan Chrzciciel torowat drogg Panu, tak woda
chrzcielna przygotowuje droge Duchowi Swietemu. Sakrament
chrztu poréwnuje do przejscia przez Morze Czerwone.

Jesli chodzi o proces przygotowania, to w pismach Tertuliana
wyrézniamy dwa zasadnicze etapy.

* Etap pierwszy: badanie kwalifikacji moralnych kandydata
i szczero$ci nawrdcenia

Byl to czas nieokreslony o bardzo wzmozonej czujnosci
i ostroznosci ze strony przyjmujacych: ,Ci, ktorzy sprawuja
urzad koscielny, dobrze zdaja sobie sprawe, Ze nie mozna lekko-
myslnie sprawowac chrztu™*’. Zapoznajemy sie tam z wysokimi
wymaganiami, jakie stawiano kandydatom, odwolujac si¢ do
Ewangelii: ,,Nie dawajcie rzeczy $§wigtych psom, ani nie rzucajcie
peret przed wieprze” (Mt 7, 6).

Tertulian wspomina takze o podwojnym wyrzeczeniu sie
Szatana: prawdopodobnie pierwszy raz przy wejsciu do kate-
chumenatu, a drugi przed chrztem. Akcentuje tez koniecznos¢
wyrzeczenia si¢ grzechow i pokuty, przy czym rozréznial miedzy

*7 Por. Tertulian, O chrzcie, 18.
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pokuta chrzescijan a pokutg pogan. Poganie czynia pokute z przy-
czyn czysto ludzkich, natomiast chrzescijanie dla Boga z powodu
Jego obrazy grzechami. Z ubolewaniem wyraza si¢ o katechume-
nach, ktérzy wprawdzie podejmujg pokute, lecz nie dbajg o to,
by ja utrwali¢. Ganil tez tych, ktérzy z réznych powodéw, czy
to z opieszalo$ci, czy to z obawy przed konsekwencjami chrztu
(lek przed trudem moralnego takze prawdopodobienstwem me-
czenstwa) przedluzajg czas trwania katechumenatu. W stowach
Tertuliana wyraza sie to jako ,wielka glupota i przewrotnosc’,
~wyglada to tak, jakby reke wycigga¢ po towar, ale nie placi¢ za
niego”. Chrzest jest zatem potwierdzeniem wiary i nawrdce-
nia, przypieczgtowaniem zmiany zycia (signatio, sigillum fidei).
Chrzest jest ostatnim aktem potwierdzajacym nowe zycie w wie-
rze, bez grzechu, a nie poczatkiem nawrdcenia. Tak rozumial on
znaczenie pieczeci.

Aby przekonac si¢ o prawdziwym nawroceniu i zmianie Zycia,
Tertulian postulowat drugi egzamin, ktéry definitywnie rozstrzy-
gal o dopuszczeniu do chrztu. Dlatego tez nie byl on za udziela-
niem chrztu dzieciom. Innym argumentem przeciw udzielaniu
chrztu dzieciom byl fakt, ze gladzi on takze grzechy osobiste,
ktérych dzieci nie posiadaja.

* Etap drugi:przygotowanie bezposrednie przed Wielkanoca

Tertulian podaje praktyki tego etapu: modlitwa, post, wyzna-
wanie grzechéw, co przemawia za ascetyczno-duchowym cha-
rakterem formacji. W przeciwienstwie do $w. Justyna Tertulian
wymienia terminy udzielania chrztu. Nalezg do nich: Wielkanoc
i upamietniajacy ja Dzien Panski (,,kiedy dokonata si¢ Meka Pana,
w ktorej jestesmy ochrzczeni”), okres Zestania Ducha Swiete-
go, ktore nie bylo jeszcze $wietem, ale piecdziesiatym dniem po
Zmartwychwstaniu (,w ktérym taska Ducha Swietego udzielo-
na zostala uczniom i pozwolifa im w nadziei oglada¢ powtérne
przyjscie Pana”)*®, a nawet kazda chwila. Mowi tez, ze szafarzem
chrztu mogg by¢: najpierw biskup, prezbiter, diakon, a nawet
$wiecki, ale nie kobieta, gdyz bytoby to zuchwato$cig®.

8 Tertulian, De baptismo, 19, 1-2.
* Por. tamze, 19.
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Formacja zajmowal si¢ Kosciot przez wyznaczonych do tego
ludzi, nauczycieli wiary i odpowiedzialnych za miejscowa wspdl-
note. Ci, ktérzy zostali dopuszczeni do przygotowania bezpo-
sredniego tworza grupe tzw. ingressuri baptismum, inaczej zwani
benedicti. Spedzali oni prawdopodobnie tydzien na modlitwie,
czuwaniu i postach. W swoim traktacie De baptismo Tertulian
tak to ujak:

Ci, ktorzy maja przystapi¢ do chrztu, winni wzywaé Boga zarliwy-
mi modlitwami, postami, kleczeniem na kolanach i czuwaniami.
Przygotuja sie takze do tego poprzez wyznanie wszystkich swych
dawnych grzechéw... Umartwiajac cialo i ducha pokutujemy za
nasze grzechy i jednoczes$nie uzbrajamy sie przeciw wszelkim przy-
sztym pokusom... Wy zatem, blogostawieni, na ktorych czeka taska
Boga, ktdrzy wyjdziecie ze $wigtych wdd nowego narodzenia, wy,
ktérzy po raz pierwszy wyciagniecie rece ku Matce [Kosciotowi —
przyp. A. S.] razem z braé¢mi proscie Ojca, proscie Pana o obfitos¢
Jego charyzmatow, jako o dar specjalny Jego taski®.

Tertulian opowiada takze o trzech obrzedach chrzcielnych:
namaszczeniu olejem, naznaczeniu czota krzyzem i natozeniu
reki. Namaszczenie po wyjsciu z wody Tertulian przyréwnuje
do starotestamentalnego namaszczania kaptanéw. Namaszczenie
wiaze z upodobnieniem do Chrystusa w Jego mesjanskiej funk-
cji. Namaszczony zostaje christos, czyli podobny do Chrystusa,
pomazaniec, ktdry z cielesnego czlowieka staje si¢ czlowiekiem
duchowym, fizyczny akt przynosi skutek duchowy.

Drugim obrzedem bylo naznaczenie krzyzem czota i naste-
pujace po nim zaraz nalozenie reki, co oznaczalo przekazanie
Ducha Swietego. Wida¢ w tym dynamike liturgii chrzcielnej, kt6-
ra stopniowo od obmycia z grzechu przeprowadza do nowego
stanu i zZycia wedlug Ducha. Poréwnuje on ten duchowy proces
do potopu (Rdz 8, 8). Tertulian wspomina tylko o jednym na-
maszczeniu — po chrzcie. Gest ten interpretuje sie powszechnie
jako udzielenie bierzmowania.

3¢ Tertulian, De baptismo, 20, 1.5.
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Przed Eucharystig Tertulian méwi o spozywaniu mleka i mio-
du’'. Byt to symbol wej$cia w kraine zbawienia, biblijnie wyobra-
zang jak kraine mlekiem i miodem plynaca.

W chwili wejécia do wody, na miejscu, tak jak czyniliémy to troche
wczesniej w koéciele, pod dlonig biskupa, potwierdzamy wyrze-
czenie sie Szatana, jego pychy i jego anioféw. Nastepnie zanurzani
jeste$my trzykrotnie i odpowiadamy nieco wiecej ponad to, co usta-
nowit Pan w Ewangelii. Przyjeci zaraz po wyjsciu z wody, kosztujemy
najpierw mleka zmieszanego z miodem i poczawszy od tego dnia
powstrzymujemy sie przez tydzien od codziennej kapieli®.

Nie ma wprawdzie wzmianki o Eucharystii, ale znajdujemy
u tego autora informacj¢ o modlitwie neofitéw wraz z Kosciotem
w sformulowaniu: ,,gdy po wyjsciu z najswietszej kapieli nowych
narodzin po raz pierwszy rozloza rece w domu matki razem
z bra¢mi”**. Spotykamy tu po raz pierwszy okreslenie Kosciota
mianem ,,matka”. Neofici stajg si¢ cztonkami tego Ciala i razem
z innymi, wczedniej juz ochrzczonymi uczestniczg we wspolnej
modlitwie, jaka jest Eucharystia.

Z przekazu Tertuliana wyciggamy zatem nastepujace infor-
macje na temat katechumenatu i chrztu: dwukrotne wyrzeczenie
sie poganskiego stylu zycia i Szatana, chrzest przez potrdjne za-
nurzenie, namaszczenie olejem i znak krzyza na czole, nalozenie
reki na glowe (przekazanie Ducha Swietego, czyli bierzmowanie),
spozycie mleka i miodu po chrzcie oraz Eucharystia. Nie mamy
zadnych danych o innych obrzedach w okresie katechumenatu.

4.3. Inicjacja chrzescijanska w pismach §w. Cypriana

Sw. Cyprian, biskup, urodzony prawdopodobnie w Kartaginie,
wprowadza szereg termindw, ktére buduja obraz procesu doj-
rzewania w relacji z Bogiem i z Kosciotem. Wystepujace w jego
pismach pojecia, takie jak: catecumini i audientes wywodza sie

1 Tertulian, Przeciw Marcjonowi, 1, 14.
52 Tertulian, De baptismo, 3, 2-3.
>3 Por. tamze, 20.
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od greckiego imiestowu katechumenos, czyli ,,stuchajacy’, ,,0d-
brzmiewajacy”. W swoim Listach Cyprian nazywa nauczyciela
prowadzacego katechumenoéw doctor audientium, czyli nauczy-
ciel stuchajgcych. Wsrod katechumenéw, podobnie jak i wsrod
wiernych, byli lapsi, ktérym mozna bylo udzieli¢ chrztu tylko
w obliczu $mierci, oraz martyres, ktérzy przez Smier¢ meczenska
dali $wiadectwo wiary i miloéci do Chrystusa.

Droga wtajemniczenia wedlug §wiadectw Cypriana rozpoczy-
nata si¢ przyjeciem do stanu katechumendéw w Kosciele. Przytacza
nastepujace nazwy tego aktu: ,venire ad Ecclesiam, ad fidem, ad
veritatem, ad nos”. Przyjecie miato miejsce po dokladnym zbada-
niu motywagcji i zmiany zycia u kandydatéw. Nie przyjmowano
tych, ktérzy wykonywali zawody zwigzane z aktami niemoral-
nymi lub balwochwalstwem. Szczeros¢ nawrécenia i pokuty po-
twierdzali sponsores, czyli poreczyciele.

U Cypriana spotykamy po raz pierwszy dowod na sprawowa-
nie egzorcyzmo6w’*. Nie mamy jednak zadnych danych na temat
czasu trwania katechumenatu, terminu chrztu i wieku kandyda-
tow. Jest wyjatkiem w sprawie postulowania chrztu niemowlat,
ale nie opisuje, jak dalej mialaby wyglada¢ formacja ochrzczo-
nych. Nie mamy takze w jego pismach dokladnego opisu obrzedu
chrztu, natomiast wiele miejsca poswieca obrzedowi blogosta-
wienstwa wody, siegajac do bogatej typologii biblijnej, przede
wszystkim stworzenia i wyzwolenia z niewoli egipskiej. To dzigki
tej wodzie dokonuje si¢ ponowne stworzenie (recreatio). Uznaje
waznos¢ chrztu jedynie udzielonego przez odrodzonych przez te
wode i posiadajgcych Ducha Swietego, ktéry daje wodzie te moc.
Tym samym chrzest u heretykdw jest niewazny.

Cyprian wspomina o wyrzeczeniu si¢ Szatana (renuntiatio
diaboli) bezposrednio przed chrztem. Z tym aktem zwigzany byt
drugi - wyznanie wiary. Bylo ono dialogiczne i dotyczyto prawd
o Tréjcy Swietej oraz innych prawd zawartych w Credo. Chrztu
udzielano przez potrojne zanurzenie po kazdym wyznaniu wiary.
Nie bylo zatem Zadnej formuly. Jej funkcje petnilo kazde wyzna-
nie-odpowiedz na zadane pytanie. Chrzest dokonywal si¢ przez
zanurzenie nagiej osoby (nowe stworzenie, Adam i Ewa).

% Por. Ciprianus, Ep 69, 15.
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W pismach biskupa Cypriana znajdujemy takze potwierdzenie
chrztu przez aspersje i polanie (perfusio). Udzielano go w ten
sposob chorym i umierajacym (clinici a nie legitimi), z ta sama
waznoscig jak przez zanurzenie.

Do rytéw pochrzcielnych nalezato namaszczenie olejem (un-
ctio, chrisma) oraz natozenie reki i signatio. Mialo to oznaczaé
przekazanie Ducha Swietego. Wspomina jeszcze o modlitwie, ale
nie podaje jej tresci, i 0 naznaczeniu krzyzem. Cyprian wspomina
takze o przekazaniu Modlitwy Pariskiej neofitom, ktorg odmawiali
z wiernymi podczas Eucharystii. Bezposrednie nastepstwo Eu-
charystii po udzielonych dwu sakramentach potwierdza jednos¢
sakramentow inicjacji chrzescijanskiej. W Eucharystii uczestni-
czyly rowniez ochrzczone dzieci. Cyprian relacjonuje tez obrzed
pocalunku pokoju polegajacego na calowaniu stop.

4.4. Swiadectwo Hipolita Rzymskiego

Dokumentem o wielkim znaczeniu dowodowym jest Tradi-
tio Apostolica, pochodzace z ok. 215 roku. Dzielo to okresla sie
jako pierwsza charyzmatyczng ksiege liturgiczna. W pierwszej
cze$ci zawiera ona strukture wielostopniowego katechumenatu,
a tym samym potwierdza, Ze rozwinal si¢ on juz jako instytucja.
Hipolit postuguje si¢ terminem catechumenus, na oznaczenie
przygotowujacych si¢ do sakramentéw, a ich formacje okresla wy-
mownymi terminami wskazujgcymi na stuchanie i przyjmowanie,
takimi jak: audire verbum Dei, audire verbum doctrinae, audire
evangelium. Prowadzili je o§wieceni, czyli doctores (gr. didascalos),
zazwyczaj §wieccy nauczyciele wiary. Sfowo klucz tego dzieta to
»stuchanie”, ktére wzbudza wiare (por. Rz 10, 17).

W drugiej czesci znajduje sie dosy¢ szczegdlowy opis stawania
sie chrzescijaninem. Jest to najbardziej dokladna relacja tego pro-
cesu od przyjecia do katechumenatu az do pelnego uczestnictwa
w Eucharystii, ktory trwal z reguty trzy lata®>. Wyrdznia on pie¢
etapow: zgloszenie kandydata, pierwszy egzamin i przyjecie do
katechumenatu, katechumenat wlasciwy, drugi egzamin i bezpo-
$rednie przygotowanie do przyjecia sakramentdw, sprawowanie

%3 Por. M. Dujarier, Krdtka historia..., dz. cyt., s. 41.
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sakramentow inicjacji chrzescijanskiej, okres mistagogii. Sfowo

»egzamin” (skrutynium) nie oznacza sprawdzania wiadomosci,
lecz badanie (scrutari) motywacji i wiarygodnos$ci nawrdcenia
kandydata do chrztu. Ponizej przyblizamy pelniejsza tres¢ po-
szczegolnych etapow, by mozna byto sobie wyrobi¢ zdanie na
temat sensu takiej formacji i lepiej zrozumie¢ stanowisko wspot-
czesnego Kosciola, ktory zaleca taka forme przygotowania do
chrztu i czyni z niej matryce dla formacji duchowej w ogole.

* Etap pierwszy: zgloszenie kandydata i pierwszy egzamin

Kandydatéw przyprowadzali porgczyciele i przedstawiali ich
nauczycielom wiary. Ci natomiast weryfikowali ich motywacje,
zadajac pytania dotyczace stanu cywilnego (malzenstwo lub stan
wolny), statusu spolecznego (niewolnik lub wolny) i zawodu (wy-
kluczajac zawody prowadzace do grzechow ciezkich jak: batwo-
chwalstwo, zabojstwo i nieczystos¢). Do takich nalezaly takie
profesje: malowanie i rzezbienie wizerunkéw bostw, praca w cyr-
ku, zawod gladiatora i postugujacych przy zawodach tego typu,
zawody zwigzane z wrdzbiarstwem i grzechami nieczystymi). Jesli
poreczyciel wydal pozytywna opinig, kandydat byl przyjmowany
do stanu , katechumendéw”, czyli audientes™®.

Nowo przybylych zglaszajacych sie na katechizacje nalezy zaraz po-
prowadzi¢ do nauczyciela, zanim jeszcze lud sie zbierze. Nauczyciel

zapyta o motywy, jakie skfonily ich do szukania wiary, ci zas, ktorzy
ich przyprowadzili, ztoza oswiadczenie o zdolnosci do stuchania

nauk. Trzeba tez wybada¢ warunki ich Zycia: czy zyja w malzen-
stwie, czy sg niewolnikami czy wolnymi. Jesli kto$ jest niewolnikiem

u chrzedcijanina i posiada zezwolenie swego pana, nalezy przyja¢ go

na katechizacje; jesli pan nie wydaje mu dobrego $wiadectwa, nalezy
go odesta¢ z powrotem. Jesli kto$ jest niewolnikiem u poganina,
nalezy mu wyjasni¢, ze powinien stara¢ si¢ przypodobaé panu, by
unikng¢ bluznierstw®’.

56 Por. C. Krakowiak, Katechumenat..., dz. cyt., s. 63; M. Dujarier, Krétka
historia..., dz. cyt., s. 42.
% Hipolit Rzymski, Traditio..., dz. cyt., 1, 308-309.
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Jesli kto$ zyje w zwigzku malzenskim, nalezy go pouczy¢, ze maz
powinien zadowoli¢ si¢ wlasng zong, a zona wlasnym mezem. Jesli
kto$ nie jest Zonaty, nalezy go przestrzec, ze nie wolno mu popel-
ni¢ cudzoldstwa, lecz musi albo zawrze¢ prawne malzenstwo, albo
zachowa¢ wstrzemiezliwo$¢. Jesli kto$ jest opetany przez demo-
na, moze by¢ dopuszczony do katechizacji dopiero po uprzednim
oczyszczeniu®®.

Dalej Hipolit thtumaczy, jak sie ma sprawa z zawodami®”:

Nalezy ponadto zbada¢, jakie rzemiosto lub zawdd uprawiajg przy-
prowadzeni na katechizacje. Jesli kto§ prowadzi dom publiczny
i utrzymuje prostytutki, musi z tego zrezygnowac albo odejs¢. Jesli
jest malarzem lub rzezbiarzem, nalezy mu zwrdci¢ uwage, Ze nie
wolno mu sporzadzaé wizerunkéw bdstw, a gdyby nie zechcial tego
zaprzestad, trzeba go odprawic. Jedli jest aktorem lub wystepuje w te-
atrze, ma tego zaprzesta¢ lub odejs¢. Jesli jest nauczycielem ksztalca-
cym dzieci w naukach $wieckich, bytoby lepiej, gdyby z tego zajecia
zrezygnowal; o ile jednak nie ma innego zawodu, niech ostatecznie
pozostanie. Woznica cyrkowy, zawodnik publiczny, gladiator, fapacz
zwierzat w cyrku, postugacz publiczny przy walkach gladiatoréw,
muszg albo porzuci¢ zawod, albo odejs¢. Jesli ktos jest kaptanem
lub strézem béstw poganiskich, musi zrezygnowac albo odejs¢. Zot-
nierzowi w stuzbie gubernatorskiej nalezy zwrdci¢ uwage, ze nie
wolno mu zabija¢ ludzi (wykonywa¢ wyrokéw $mierci), nawet gdyby
otrzymal taki rozkaz; o ile nie chcialby si¢ na to zgodzi¢, trzeba go
odesta¢ z powrotem. Dostojnik posiadajacy ,,prawo miecza” lub
wysoki urzednik miejski uprawniony do noszenia purpury, maja
albo zrezygnowa¢ z godnosci, albo odejs¢. Zaréwno katechumena,
jak wiernego, ktory by chciat wstapi¢ do wojska, nalezy wyrzucic,
gdyz byloby to lekcewazeniem Boga. Nie wolno przyjmowac prosty-
tutki, pederasty, dobrowolnego kastrata i kazdego, kto by popelnit
grzech, o jakim nie godzi si¢ mowi¢. Magdéw nie mozna dopuszczaé
do egzaminu. Guélarz, astrolog, wrézbita, wyktadacz snéw, kuglarz,
wytworca amuletéw muszg albo zaprzestac swych zajeé, albo odejsé.

8 Tamze.

Por. M. Dujarier, Krétka historia..., dz. cyt., s. 42n.
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Konkubina, jedli jest czyjas niewolnicg i wychowata mu dzieci oraz
z nim tylko zyje, moze zosta¢ przyjeta — w przeciwnym razie nalezy
ja odprawi¢. Mezczyzna, ktory dotychczas miat konkubine, winien
legalnie ozeni¢ sie z nig, w przeciwnym razie nie moze by¢ przyje-
ty. Jesli co$ jeszcze pominelismy, decydujcie juz o tym sami, gdyz
wszyscy mamy Ducha Bozego®.

Wymagania stawiane kandydatom do chrzescijanistwa byly
bardzo radykalne i jednoznaczne. Zdarzalo sig, ze nie przyjmo-
wano niektorych osob, jesli nie wyrazily gotowosci i nie zmienity
zycia na zgodne z zasadami Ewangelii.

* Etap drugi: katechumenat wlasciwy

Hipolit Rzymski jest pierwszym, ktory okreslil czas trwania
katechumenatu. Okres ten wynosil trzy lata: ,Catechumeni per
tres annos audiant verbum”®'. Wzorowano sie na trzyletnim
okresie nauki w szkotach filozoficznych w Rzymie, a moze tez
i na podobnej praktyce w szkotach katechetycznych®®. Czy miata
na to wplyw tradycja Jezusowa, ktory prowadzit swoich uczniow
przez trzy lata swojej dzialalnosci publicznej — nie wiemy. Z dziefa
Hioplita dowiadujemy sie, ze: ,Katechumen winien uczeszczaé
na nauke trzy lata. Jesli jednak uczyl sie pilnie i z zamilowaniem,
o dlugosci jego katechumenatu ma decydowac raczej jego pro-
wadzenie sie, niz czas”®.

Katechumeni przychodzili na katecheze raz w tygodniu, praw-
dopodobnie w niedziele®*. W ramach przygotowania otrzymywali
gltéwnie pouczenia co do zasad wiary, czyli wyjasnienie Credo
(instructio), co do norm postepowania (praecepta) oraz modli-
twy indywidualnej i wspdlnotowej (orationes). W zestawie tym
widzimy pierwowzdr integralnej formacji, ktdra jest postulowana
przez wspodlczesny katechumenat, a majacej obejmowac: stowo

%0 Por. Hipolit Rzymski, Traditio..., dz. cyt., 15.

¢! Tamze, 17.
Por. R. Murawski, Wezesnochrzescijariska katecheza. (Od edyktu medio-
laniskiego - 313), Plock 1999, s. 167-169.

* Por. Hipolit Rzymski, Traditio..., dz. cyt., 18.

% Por. R. Murawski, Wezesnochrzescijariska katecheza. .., dz. cyt., s. 1176-182.
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(Biblia), modlitwe wraz z Kosciotem (liturgia) i Zycie moralne
we wspodlnocie Kosciota (etyka)®®.

Katecheze prowadzil nauczyciel duchowny lub swiecki, ktory
na zakonczenie katechezy nakladat rece na katechumendw i wy-
powiadat odpowiednig modlitwe, bedaca z pewnoscig egzorcy-
zmem, i odsytat katechumenéw. Mieli oni bowiem jako audientes
inne uprawnienia niz wierni ochrzczeni (fideles). Uczestniczyli
tylko w liturgii stowa, mieli osobne miejsca i nie mieli prawa prze-
kazywania pocalunku pokoju. Katecheza miata prawdopodobnie
miejsce rano w czasie wspolnej celebracji. W Tradycji Apostolskiej
tak to zostalo ujete:

Po ukonczeniu lekcji katechumeni bedg si¢ modli¢ jeszcze nie razem
z wiernymi, ale oddzielnie — przy czym, tak jak wéréd wiernych,
osobno niewiasty i osobno mezczyzni. Skonczywszy modlitwe, ka-
techumeni nie daja sobie pocatunku pokoju, jako ze ich pocatunek
nie jest jeszcze czysty... Po modlitwie nauczyciel, bez wzgledu na to,
czy jest cztonkiem kleru czy laikiem, wlozy na katechumenow rece
z odpowiednig inwokacjg i odprawi ich do domu®®.

Katechumeni nie byli wiec izolowani od reszty Kosciota, gdyz
nalezeli juz do niego. Ich status podkreslony byl jedynie przez
osobne miejsce i mniejsze uprawnienia.

* Etap trzeci: drugi egzamin i bezpo$rednie przygotowanie

Pod koniec przygotowania dalszego katechumeni poddawani
byli nastepnemu skrutynium, w ktérym badano ich wiernos¢ na-
uce i zaangazowanie w zycie wspdlnoty. Szczegélowe zagadnienia
tego skrutynium znamy z relacji Hipolita: ,Wybrawszy tych, kto-
rzy moga by¢ dopuszczeni do chrztu, nalezy jeszcze stwierdzi¢, jak
prowadgzili sie oni w okresie katechumenatu: czy zyli bogobojnie,
czy szanowali wdowy, odwiedzali chorych, petnili dobre uczynki?
Jesli poswiadcza to ci, ktorzy ich prowadzili, mozna ich dopusci¢
do stuchania Ewangelii”®’.

% Por. DM 17; Ordo initiationis christianae adultorum (dalej: OICA) 19.
¢ Por. Hipolit Rzymski, Traditio..., dz. cyt., 18.
7 Por. tamze.
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Najwazniejszym kryterium gotowosci kandydata bylo zaanga-
zowanie w zycie i modlitwe wspdlna, a nie tylko znajomos¢ prawd
wiary. Nie wystarczyly tez tylko kryteria negatywne, czyli unika-
nie grzechoéw, ale przede wszystkim pozytywne i tworcze, polega-
jace na czynach chrzescijanskiej milosci. Poswiadczali to przede
wszystkim poreczyciele i nauczyciele wiary. Od tego momentu,
ktory byt aktem wybrania (electio) sposrod innych, ktdérzy nie byli
jeszcze gotowi, kandydaci rozpoczynali bezposrednie i codzienne
przygotowanie do chrztu, ktére trwato prawdopodobnie tydzien.
»Poczawszy od dnia wybrania nalezy na nich codziennie klas¢ rece,
egzorcyzmujac ich; gdy zas zbliza si¢ juz termin chrztu, niech
kazdego z nich egzorcyzmuje biskup, by stwierdzit, czy sg czysci.
Nieczystego nalezy wykluczy¢, gdyz widocznie nie stuchal z wiarg
stéw nauki i dlatego wciaz jeszcze mieszka w nim zty duch”®®.

W ramach bezposredniego przygotowania electi stuchali Ewan-
gelii, aby mogli uczestniczy¢ razem z wiernymi w tej czesci litur-
gii, a nastepnie przyjmowali egzorcyzm. Obrzedy te rozwinely
sie prawdopodobnie pod wptywem gnozy. Wedlug gnostykow
w naturze ludzkiej istnieje dualizm, ktdry trzeba przezwyciezy¢
zupelnym oderwaniem sie od ciala, by zjednoczy¢ si¢ z bostwem.
Tymczasem chrze$cijanstwo rozwigzuje ten problem w duchu eko-
nomii paschalnej, czyli nie w sposéb magiczny, lecz przez wytrwalg
walke z duchem ciemno$ci czlowiek jako istota duchowo cielesna
moze $wiadomie poddawac¢ si¢ dzialaniu Chrystusa. W formacji
chrzcielnej wspomaga go Bég w obrzedach egzorcyzmoéw.

Dalszy przebieg formacji bezposrednio prowadzacej do chrztu
Hipolit opisuje nastepujaco:

Wyznaczonym do chrztu trzeba zwrdci¢ uwage, by w pigtym dniu
tygodnia (w Wielki Czwartek) wzieli kapiel. O ile niewiasta prze-
chodzi wtedy okres, nalezy ja odlaczy¢ i udzielic jej chrztu w innym
czasie. Kandydaci majg posci¢ w piatek i sobote. W sobote biskup
zgromadzi wszystkich w jednym miejscu, zalecaja im, by sie¢ modlili
i klekali. Nastepnie potozy na nich rece, zaklinajac wszelkie zte duchy,
by ich opuscily raz na zawsze. Po skoniczonym egzorcyzmie tchnie
w twarz kazdego kandydata, uczyni znak krzyza na jego czole, uszach,

% Tamze.
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nosie i kaze mu powstaé. Wszyscy kandydaci beda czuwa¢ przez
calg noc, stuchajac lektury i nauk biskupa. Do chrztu nie wolno
przynosié ze sobg zadnego innego naczynia procz tego, jakie kazdy
przynosi na Eucharystie; jest bowiem rzeczg wskazang, by ten, kto
stal sie godny, skladal takze od razu Ofiare®.

Tchnienie dokonywane w czasie wielkiego egzorcyzmu nawig-
zywalo do tchnienia przy stworzeniu czlowieka (por. Rdz 2, 7)
i oznaczato wejscie nowego Ducha w miejsce ducha ciemnosci.
Ten obrzed dzisiaj przetrwal w wielkim egzorcyzmie polaczonym
znamaszczeniem olejem katechumendw przed wyznaniem wiary
bezpo$rednio poprzedzajacym chrzest”®.

* Etap czwarty: przyjecie sakramentow chrzescijanskiego
wtajemniczenia

Chociaz sakramenty te nastepujg po dltuzszym okresie forma-
cji, to jednak Hipolit nie uwaza ich za final, lecz poczatek zycia
chrzescijanskiego, odtad juz w pelni. Sakramenty maja dynami-
zowac zycie ochrzczonych i uzdalniac ich do budowania Kosciofa.

»Po skonczeniu obrzedu niech kazdy z uczestnikow spieszy petni¢
dobre uczynki, by przypodobal si¢ Bogu uczciwym zyciem, przy-
wigzaniem do Kosciota i stosowaniem w praktyce tego, czego on
naucza, oraz postepowaniem naprzod w stuzbie Bozej””".

Przyjecie sakramentdw chrztu, bierzmowania i Eucharystii
dokonuje sie w rozbudowanej celebracji. U Hipolita widac juz
miejsca sprawowania sakramentow: baptysterium i miejsce zgro-
madzenia na Eucharystie, jak tez wielo$¢ postug i szafarzy: biskup,
prezbiterzy i diakoni.

Liturgia chrzcielna rozpoczynala si¢ po calonocnym czuwaniu

»0 pianiu koguta” przyjsciem do zrodla chrzcielnego (baptyste-
rium). Preferowano wodg biezaca lub w bijacym zrddle. Porzadek
celebracji:

- blogostawienstwo wody (nie wiadomo, kto wypowiadat

modlitwe - biskup czy prezbiter),

" Por. Hipolit Rzymski, Traditio..., dz. cyt., 19.
7 Por. OCWD.
7t Tamze.
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- modlitwy nad olejami: dzigkczynienia i egzorcyzmu,

- przeniesienie oleju do chrzcielnicy przez diakondw,

- wyrzeczenie si¢ Szatana (z twarzg zwrdcong ku zachodowi)

wobec prezbitera,

- namaszczenie olejem egzorcyzmu (umocnienie do walki

ileczenie ran grzechowych),

- przekazanie kandydata szafarzowi chrztu,

- zej$cie obu do zrddla chrzcielnego,

- zdjecie starych szat (zwleczenie starego cztowieka por. Kol 3, 9;

Ef 4, 22),

- chrzest (najpierw dzieci, potem mezczyzni i kobiety),

- nalozenie reki na glowe (wziecie w opieke przez Kosciol),

- wyznanie wiary (dialogowane),

- zanurzanie w wodzie po kazdym wyznaniu,

- namaszczenie olejem dzigkczynienia (po wyjsciu z wody);

moglo oznacza¢ namaszczenie Duchem, tak jak Jezusa
w Jordanie, ale takze rozgrzanie ciata po kapieli wedlug
starozytnego obyczaju,

- nalozenie szat (dopiero potem wytworzyta sie symbolika

bialej szaty i przyobleczenia si¢ w Chrystusa - por. Ga 3, 27;
Kol 3, 10; Ef 4, 24; Ap 7, 9.14),

- wejscie do $wiatyni,

- obrzedy pochrzcielne (sprawowane przez biskupa: impositio

manus, unctio, consignatio, osculum pacis).

Modlitwa wypowiadana w tym akcie sformulowana jest wlicz-
bie mnogiej, co wskazuje, ze biskup nie mogt nakladac rak na neofi-
tow, lecz je nad nimi wyciagna¢. W modlitwie tej wspomina wielkie
dzieto odkupienia dokonane przez Boga w chrzcielnym obmyciu
(lavacrum regenerationis). Po tym obrzedzie nastepowato namasz-
czenie glowy neofity i nalozenie reki. Bylo to drugie namaszczenie
po chrzcie tym samym olejem. Niektdrzy teologowie (np. Klein-
heyer) twierdza, ze jest to jedno namaszczenie w dwu czesciach.
Mialyby one mie¢ miejsce, gdy przewodniczyl biskup. Chrzcit on
wowczas kilka 0séb, a pozostalych prezbiterzy, biskup natomiast
dopelniat obrzedy pochrzcielne. Zwieniczeniem celebracji sakra-
mentéw wtajemniczenia bylo naznaczenie krzyzem czota (consi-
gnatio) i pocalunek pokoju (osculum pacis). Ten ostatni wskazuje
na eklezjalny charakter chrztu i petne przyjecie do Kosciota.
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* Etap piaty: pierwsza Eucharystia i okres mistagogii

Uczestnictwo neofitéw w Eucharystii wraz z wiernymi (fide-
les) nastepowalo jako konsekwencja uprzedniego wtajemnicze-
nia i przyjetych sakramentéw. Od tego momentu neofici mogli
juz przekazywaé pocalunek pokoju na znak petnego udzialu
we wspolnocie Kosciota i oczyszczenia z wszelkich przeszkéd
oddzielajacych ich od mistycznego Ciata Chrystusa. W opisie
Eucharystii, ktéry jest bardzo powsciagliwy, na uwage zastuguja
elementy zwigzane z obecnoscia neofitow. Byly to mleko i miod
oraz kielich z woda przypominajacy zrodlo chrzcielne. Przynosili
je diakoni w procesji z darami. Pojawiaja sie one jeszcze raz po
Modlitwie eucharystycznej podczas obrzedu uczty eucharystycz-
nej. Biskup podaje neofitom najpierw Cialo Panskie ze sfowami:
»Chleb niebianski w Jezusie Chrystusie”, na co odpowiadali ,,Amen’,
a nastepnie prezbiterzy i diakoni podawali trzy kielichy: kielich
z wodg, z mlekiem i z winem, méwigc przy kazdym: ,W Bogu
Ojcu wszechmogacym”™

Na zakonczenie tego opisu Hipolit zacheca neofitéw do ta-
kiego postepowania, aby podobac si¢ Bogu i przyczynia¢ sie do
budowania Kosciofa: ,,Haec autem cum facta sunt, sollicitus sit
unusquisque facere omnem rem bonam et placere deo et conver-

sari recto, vacans ecclesiae, faciens quae didicit et proficiens in
pietate””?. Wskazuje to na dalsza formacje neofitéw, cho¢ nie ma
mowy o katechezach mistagogicznych.

Podsumowujac strukture katechumenatu przedstawiong przez
Hipolita Rzymskiego mozna dostrzec dwie czesci. W pierwszej
akcent pada na katecheze i pewne elementy liturgii (egzorcyzmy),
natomiast w drugiej dominante stanowi stuchanie Ewangelii i ob-
rzedy: egzorcyzmy, namaszczanie olejem, naktadanie rak, zna-
czenie krzyzem czota, kapiel chrzcielna i obrzedy pochrzcielne
sprawowane przez biskupa. Namaszczenia posiadaly charakter
wyjasniajacy, czego Boég dokonal w duszach katechumenow w sa-
kramentalnych znakach.

Katechumenat mozna nazwac zorganizowana forma pedagogii
Kosciota i kontynuacjg Bozej pedagogii, rozpoczetej juz w Starym
Testamencie wobec ludu Bozego.

72 Hipolit Rzymski, Traditio..., dz. cyt., 21.
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4.5. Ko$ciol wschodni

Réwnolegle do tradycji Kosciola rzymskiego, ktéra po krétce
zostala przedstawiona w pierwszej czesci, rozwijala sie inicjacja
chrzescijaniska na terenach wschodnich z osrodkami w Palestynie,
Syrii i Egipcie.

4.6. Szkola Klemensa Aleksandryjskiego (Egipt)

W Egipcie pod koniec II wieku nie ma jeszcze zorganizowa-
nego katechumenatu, ale istniejg zapisy swiadczace o powaz-
nej formacji przedchrzcielnej. Jak méwi Euzebiusz z Cezarei”,
w Aleksandrii istniala tzw. szkofa katechezy zalozona przez Pan-
tena, a kontynuowana potem przez Klemensa. Sw. Klemens jest
uwazany za pierwszego chrzescijanskiego uczonego, ktory nie
bedac kaptanem, prowadzit ok. 200 roku ,,szkole katechetyczng”
prawdopodobnie jako nauczyciel katechumenéw’®. O formacji
inicjacyjnej Klemens pisze przede wszystkim w swoich dzietach
Stromata (,,Kobierce”) i Paidagogos. Dowiadujemy si¢ tam o stop-
niach wtajemniczenia z wyraznego rozréznienia pomiedzy keryg-
matem a katechezg: ,Mozna powiedzie¢, ze mlekiem jest obfite
przepowiadanie - kerygmat, podczas gdy solidnym pokarmem
jest jak fundament mocno ustanowiona katecheza™””.

W etapie nawrdcenia otrzymuje si¢ pierwsze wiadomosci
o zbawieniu, a w etapie bezposrednio prowadzacym do chrztu
otrzymuje sie regularne nauczanie. W ramach katechezy przed-
chrzcielnej Klemens interpretuje Ksiege Kaplanska (19, 23), wi-
dzac w tej perykopie wskazanie dla trzyletniego przygotowania,
a dopiero czwarty rok przeznacza na chrzest, czyli poswigce-
nie Bogu.

Biorac za motyw przewodni zacytowany wyzej fragment
z Ksiegi Kaplanskiej, Klemens tak to przeklada na formacje
przedchrzcielna:

73 Por. Euzebiusz z Cezarei, Historia Koscielna, ttum. A. Lisiecki, Poznan
1924, S. 220.

7% Por. S. Movilla, Od katechumenatu do wspdlnoty..., dz. cyt., s. 47.

75 Klemens Aleksandryjski, Paidagogos 1, 38, 1.
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Obraz ten, wziety z rolnictwa, moze by¢ dla nas czym$ w rodzaju
lekcji: uczy nas potrzeby odcinania narosli naszych btedéw i prozne;j
wegetacji naszych mysli, ktoére rosng rownoczesnie z naturalnymi
owocami, az mloda roslina wiary uzyska doskonaly ksztalt i moc.
Rzeczywiscie w czwartym roku — bo czas jest rowniez potrzebny dla
solidnej formacji katechumenalnej - cnoty beda poswiecone Bogu,
a trzeci etap bedzie przechodzit w czwarty, ktérym jest dom Pana”®.

Uzyty w tym tekscie czasownik katechein przemawia wyraz-
nie za kontekstem chrzcielnym, a nie jak utrzymuja niektorzy
komentatorzy — gnostyckim”’.

Klemens rozrdznia takze stany w Kosciele, czyli katechume-
néw od ochrzczonych. Tych pierwszych okresla jako nowych
katechumendw (neosti katechoumenous), ktorzy sa jeszcze ,,ciele-
$ni” i nie dostapili oczyszczenia, natomiast ,,duchowymi” nazywa
tych, ktérzy otrzymali juz wiare przez Ducha Swietego”®. Pierwsi
kierowali jeszcze pragnieniami, czyli zasadg ,,chcie¢”, drudzy na-
tomiast zyli wedtug zasady ,moc i dziata¢””’.

U Klemensa znajdujemy takze teksty charakteryzujace kate-
chistow. Widac¢ tu wpltyw modelu szkoly filozoficznej i zestawianie
dwu rodzajow nauczania: filozoficznego i katechetycznego o cha-
rakterze inicjacyjnym, czyli przemieniajacym zycie. Duze zna-
czenie przypisywano umiejetnosciom intelektualnym nauczyciela,
ktory, podobnie jak w szkole filozoficznej, staje si¢ autorytetem
dla swoich podopiecznych:

Erudycja sprawia, ze szanowany jest mistrz, ktéry wyjasnia gtow-
nie dogmaty; pomaga ona przekona¢ stuchaczy, wywoluje podziw
katechumendw i ksztattuje ich ku Prawdzie®.

Ten, ktory zbiera to, co jest pozyteczne [w mysli greckiej — przyp.
A. S.] dla nauczania katechumendw, nie powinien powstrzymywacé
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Klemens Aleksandryjski, Stromata 11, 95, 3-96, 2.

Por. na ten temat: S. Movilla, Od katechumenatu..., dz. cyt., s. 47.
Por. Klemens Aleksandryjski, Stromata I, 36, 2- 3.

7% Por. S. Movilla, Od katechumenatu. .., dz. cyt., s. 48.

8¢ Klemens Aleksandryjski, Stromata 1 19, 4.
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sie od [uzycia - przyp. A. S.] swej erudycji, ale wykorzystac ja, by
stuzyta, jak to tylko mozliwe, ku pozytkowi stuchaczy®'.

Nauczanie prowadzi jednak nie tylko do ubogacenia inte-
lektu, ale przede wszystkim do wiary i otwartosci na dzialanie
Ducha Swietego®>. I tu dostrzegamy wazne rozréznienie obu
szkol. W szkole filozoficznej do dalszych etapow dopuszcza si¢
tych, ktorzy wykaza sie wiedza, natomiast w szkole inicjacyjnej
kryterium stanowig wiara i zmiana Zzycia:

Jedni wraz z wola majg juz moc dzialania, o ile rozwineli ja poprzez
¢wiczenie i oczyécili sig; inni, cho¢ nie majg jeszcze tej zdolnosci,
maja jednak jej pragnienie... Naturalnie czynéw nie osadza si¢ je-
dynie na podstawie wyniku, ale takze wedlug powzigtego zamiaru:
czy wyboru dokonat lekkomyslnie? Czy zalowat za swe bledy? Czy
u$wiadomit sobie swe upadki? Czy si¢ do nich przyznal?®?.

Szkota Klemensa wykazuje przede wszystkim solidnos¢ for-
macji przedchrzcielnej i pochrzcielnej. Odniesienie do szkoly
filozoficznej i préba tworzenia pewnej formacji analogicznej,
z tym, Ze na innej, wyzszej jeszcze plaszczyznie, gdzie intelekt
jest jedynie narzedziem a nie celem, $wiadczy o bardzo przemy-
slanej lub charyzmatycznej wrecz znajomosci procesu inicjacji.
Widac¢ tez wyraznie, jakie kwalifikacje winien mie¢ nauczyciel
wiary i ze wiara nie wyklucza rozumu, lecz wspiera si¢ a nawet
pociaga przez erudycje katechistow.

4.7. Model Orygenesa (Egipt i Palestyna)

Nastepca Klemensa Aleksandryjskiego w ,,szkole katechetycz-
nej” po jego odjezdzie z Aleksandrii byt mianowany przez biskupa
Demetriusza Orygenes. Mial on wéwczas zaledwie osiemnascie
lat (202 1.). To on reprezentuje typowy model katechisty najpierw
w Aleksandrii (Egipt), a potem w Cezarei (Palestyna). W swoim

81 Tamze, VI 19, 4.
2 Por. Klemens Aleksandryjski, Paidagogos I 30, 2.
83 Tenze, Stromata Il 26, 4-5.
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dziele Przeciw Celsusowi zostawil bogaty material opisujacy pro-
ces inicjacji chrzescijanskiej, ktora wedlug jego ujecia ma trzy
etapy: probacja prekatechumenalna, probacja katechumenalna
i pokutna probacja pochrzcielna. Odniesmy si¢ do tekstu Ory-
genesa na ten temat:

Tamci filozofowie nauczajacy publicznie nie dzielg stuchaczy na kate-
gorie, lecz pozwalaja, by kazdy, kto chce, przystawat i przystuchiwat
sie im. Chrzescijanie natomiast, je$li to jest mozliwe, przede wszyst-
kim badaja dusze tych, ktorzy ich pragng stuchad, i ucza ich najpierw
na osobnosci, a gdy uczniowie jeszcze nie przyjeci do wspolnoty
wykaza postepy w pragnieniu uczciwego zycia, wowczas przyjmuja
ich tworzac oddzielng grupe poczatkujacych i §wiezo przyjetych,
ktorzy nie otrzymali jeszcze symbolu oczyszczenia, i oddzielng grupe
tych, ktorzy wedle swych sil postepowaniem swoim udowodnili,
iz nie pragng niczego innego, tylko tego, co wyznajg chrze$cijanie.
Wirdd tej grupy niektdrzy maja obowiazek czuwania nad zyciem
i postepowaniem kandydatéw, aby nie dopusci¢ do wspdlnoty tych,
ktérzy sa winni wykroczen, uczciwych za$ serdecznie przyjmowac
i czyni¢ ich z dnia na dzien lepszymi®*.

Dzialajac nastepnie w Cezarei, Orygenes daje nam obraz
chrzescijanskiej inicjacji w Palestynie (ok. 240 r.). Méwi on, ze
chrzest jako dar Bozy, aby byt skuteczny, musi by¢ poprzedzo-
ny szczerym nawroéceniem i przeobrazeniem naukg Chrystusa.
Nawoluje wiec do rachunku sumienia i pokuty za grzechy, do
stuchania stowa Bozego i odrzucenia grzechu®. Orygenes po-
réwnywal przygotowanie chrzcielne do biblijnego wyjécia. Zycie
katechumena az do chrztu rozumiane bylo jako exodus i we-
dréwka przez pustynie®®. W etapach wygladato to nastepujgco:

- nawrdcenie — wyjscie z Egiptu,

- wejscie do katechumenatu - przejscie przez Morze Czer-

wone,

8 Orygenes, Przeciw Celsusowi, thum. S. Kalinkowski, Warszawa 1986 (PSP 17).

85 Por. Orygenes, Hom. in Luc., 21, 4.

8 Por. Orygenes, Homilie o Ksiggach Liczb, Jozuego, Sedziow, thum. S. Ka-
linkowski, Warszawa 1986, 4, 1 (PSP 34).
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- chrzest - przejscie przez Jordan i wejscie do ziemi obiecanej
(Krolestwo Chrystusa),

- zycie chrzescijanskie w ziemi obiecanej i dalsze losy w wier-

nosci i niewiernosci.

Ponizszy fragment przybliza te interpretacje i ukazuje walor
postugiwania si¢ motywami starotestamentalnymi, ktére opowia-
dane w barwny sposob w katechezach wzbudzaly zainteresowanie
kandydatow:

Albowiem ty, ktéry odrzuciwszy niedawne ciemno$ci baltwochwal-
stwa pragniesz przystapi¢ do stuchania Prawa Bozego, juz po raz
pierwszy opuszczasz Egipt. Kiedy zostale$ wiaczony do grona
katechumenow i zaczale§ okazywaé postuszenstwo nakazom ko-
$cielnym przeszedle§ przez Morze Czerwone i podczas etapow
wedrowki przez pustynie codziennie po$wigcasz czas na stuchanie
Prawa Bozego i ogladanie oblicza Mojzeszowego, odkrytego przez
chwate Panska. Jezeli za$ przyjdziesz do mistycznego zrédta chrztu
i wobecnosci kaptandw i lewitow zostaniesz wtajemniczony w owe
czcigodne i wspaniale misteria, znane tym, ktérym na to pozwolono,
to wowczas dzieki postudze kaptanskiej przekroczysz Jordan i wej-
dziesz do ziemi obiecanej, w ktdrej Jezus przyjmie ci¢ od Mojzesza
i sam stanie sie dla ciebie przewodnikiem na tej drodze®.

W zwigzku z tym preferowano diuzszy proces wtajemniczenia
i weryfikacji w czasie. Ten czas katechezy i formacji nazwano kate-
chumenatem z greckiego katechein = ,,odbrzmiewac”, w tym sen-
sie, ze ustyszang nauke nalezy wciela¢ w zycie, czyli ,,odbrzmie-
wac” w praktyce zycia. Stowo to przeszto w prawie niezmienionej
formie do jezyka facinskiego. Orygenes uzywa tez wtasnego stow-
nictwa w tej dziedzinie i nazywa poczatkujacych katechumenow
»stuchaczami” (auditores), tzw. przekonanych, a nastepnie mowi
o ,wybranych’, czyli dopuszczonych do chrztu.
W pismach Orygenesa mozna wyr6zni¢ zasadniczo dwie fazy
wtajemniczania:
- ewangelizacje,
- katecheze.

87 Tamze.
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Okres ewangelizacji to czas, w ktérym czlowiek styka sie po
raz pierwszy z chrzescijanstwem i poprzez jego przedstawicieli
poznaje Chrystusa, ale jeszcze w sposdb niezinstytucjonalizowany.
Jest to czas poszukiwan, pierwszych odkry¢, nawrdcenia i decyzji
zmiany zycia ze wzgledu na Chrystusa. Ewangelizacji dokonuja
najczesciej sami chrzescijanie przez spontaniczne $wiadectwo
swojej wiary w zyciu codziennym. Orygenes opisuje relacje po-
ganina Celsusa, ktory tak to postrzegat:

Widzimy, ze [...] greplarze, szewcy, foluszniczy, ludzie nieokrzesani

i proéci nie o$mielajq sie wyszeptac stowa w obecnosci starszych i po-
wazniejszych panéw; kiedy jednak spotkaja na osobnosci dzieci

i kobiety réwnie proste jak oni, opowiadajg im przedziwne historie

[...] oni jedni wiedzg, jak nalezy zy¢ [...] [Ci, ktérzy — przyp. A. S.]

chca sie czego$ [od nich - przyp. A. S.] nauczy¢, niechaj porzucg
rodzicéw i nauczycieli i ida, z kobietami i towarzyszami zabaw, do

gineaceum albo do pracowni szewca, lub do foluszni, a tam osiagna

doskonalos¢. I rzeczywiscie wielu w ten sposob przekonywuja®®.

Mozna przypuszczad, ze opowiesci te dotyczyly Boga, ktdrego
przedstawiano w kontrascie do panujacych przekonan i batwo-
chwalstwa. A wiec Bog jest Bogiem jedynym, jest Stworzycielem,
ktorego mozna rozpozna¢ w zyciu i w dziejach, i ktory kocha ludzi
i troszczy si¢ o nich. Dowodem na to bylo poslanie na ziemie
Jednorodzonego Syna Jezusa Chrystusa, aby zbawit ludzi. Mesjasz
byt takze kim$ innym od znanych poganskich autorytetéw. Przede
wszystkim sam byl przedstawiany jako Bog-Czlowiek, ktory z mi-
tosci pozwolit sie ponizy¢ az do §mierci, aby nam otworzy¢ zycie
wieczne. Wyjasnia nam to po krétce Orygenes w odpowiedzi
Celsusowi:

Przeciez nie ukrywamy $wietych zasad naszej nauki, jak sadzi Celsus,
ale jasno je wykltadamy, a wszystkich, ktérzy do nas przychodza,
sktaniamy do tego, by wzgardzili balwanami i obrazami, a odwré-
ciwszy ich od balwochwalstwa namawiamy do sktadania czci Bogu
oraz kierujemy ku Stworcy wszystkich rzeczy; wreszcie na podstawie

% Por. Orygenes, Przeciw Celsusowi, 3, 55 (PSP 17).
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proroctw odnoszacych sie do osoby Jezusa, na podstawie Ewangelii
i pism apostolskich, przekazywanych przez nas starannie tym, kto-
rzy moga je rozsadnie zrozumieé, wykazujemy, ze przybyl juz Ten,
ktory zostat zapowiedziany®.

Byl to zatem najczesciej kerygmat zawierajacy kontrast mig-
dzy zyciem poganskim i balwochwalczym a czystoscig chrze-
$cijanstwa, ktory konczyl si¢ zwykle apelem o przystapienie do
Kosciota®. Poza powszechnym $wiadectwem i oddzialywaniem
ewangelizacyjnym wszystkich chrzescijan, byli takze wedrowni
apostolowie, o czym Orygenes pisze w ten sposob: ,,Chrzesci-
janie usilnie sie staraja, zeby ich nauka rozprzestrzenila si¢ po
calej ziemi. Niektorzy podejmuja wedréwke po miastach, siotach
i wsiach, aby doprowadzi¢ innych ludzi do $wietej czci Boga™".

Po takim etapie wstepnego kontaktu z chrzescijanstwem kan-
dydaci mogli je pozna¢ na tyle, by podja¢ jakas decyzje. Dynami-
zmu gloszenia Ewangelii nie mozna rozumie¢ w kluczu przymu-
szania lub agitacji, ale bez gloszenia poznanie, refleksja i decyzja
nie bylyby mozliwe. Po podjeciu decyzji kandydaci mogli by¢
przyjmowani do katechumenatu. Wcze$niejszy okres byt czasem
postulantury, po ktérym przyjmowano do katechumenatu po
uprzednim nawréceniu i wyznaniu wiary. Orygenes, by zmotywo-
wa¢ kandydatéw, przestraszonych czasem ewentualno$cig ztoze-
nia najwyzszej ofiary, odwotywat si¢ do ich pierwotnej deklaracji:

Na poczatku, kiedy mieliscie otrzymac¢ pierwociny nauki o wierze,
powiedziano wam stusznie: ,,A gdyby si¢ wam nie podobato stu-
zy¢ Panu, rozstrzygnijcie dzis, komu stuzy¢ chcecie: bogom ojcow
waszych za rzeka, czy tez bogom Amorejczykéw, na ktérych ziemi
mieszkacie” (Joz 24, 15). I mégl powiedzie¢ wam wasz nauczyciel:
»Ale jaidom moj bedziemy stuzyli Panu...”. A teraz nie pora juz na
to, by mial tak do was méwi¢; powiedzieliscie przeciez wowczas:
»Dalekie jest to od nas, bySmy mieli opusci¢ Pana i stuzy¢ obcym
bogom! Pan Bég nasz jest tym samym Bogiem, ktéry wyprowadzit

8 Tamze, 3, 15 (PSP 17).
*° Tamze, 3, 57-59.
1 Orygenes, Przeciw Celsusowi, 3, 9 (PSP 17).
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nas i ojcow naszych z Egiptu, i strzegt nas przez calg droge, ktdrg
szliSmy” (Joz 24, 16-17). A co si¢ tyczy waszej postawy wobec Boga,
odpowiedzielicie swego czasu waszym katechetom: ,Bedziemy
stuzy¢ Panu, poniewaz On jest naszym Bogiem” (Joz 24, 21. 24)°%.

Nie s3 to dostowne zdania, jakie mégl wypowiadac katechista
do stuchaczy, ale z relacji Orygenesa przekonujemy si¢ o mocy
tych wyzwan. Orygenes jawi si¢ jako czujny i gorliwy katechi-
sta, troszczacy si¢ o jakos$¢ chrzescijanstwa i odpowiedzialne
prowadzenie formacji chrzcielnej. Wzorem jest dla niego wiara
i heroizm pierwszych chrzescijan az do II wieku, a zwlaszcza
$wiadectwa meczennikdow, ktére daje za przykiad wspolczesnym
katechumenom:

Jesli ocenimy fakty zgodnie z prawdg... stwierdzimy, ze teraz nie
jeste$my wierni. Wierni byli wowczas, gdy odbywaly si¢ szlachetne
akty meczenstwa [...] gdy katechumeni uczyli si¢ [...] po$réd me-
czennikow i zmartych, ktorzy ,az do $mierci” wyznawali prawde,
»hie dajgc si¢ zastraszy¢”, i nie zaniepokojeni w wierze w zywego Boga
[...] Niewielu wowczas bylo wiernych, ale byli oni wierni prawdzie -
kroczyli oni ,waska i ciasng droga wiodaca do zycia™>.

Z tej troski wynika przypuszczenie, ze juz wtedy wkradaly sie
w formacj¢ chrzcielng zaniedbania, pospiech i powierzchowno$é¢
motywacji, ktérg Orygenes z wielka odpowiedzialnoscig i spo-
strzegawczoscig, ale i dobrocig pigtnowal.

4.7.1. Didaskalia Apostolskie (Syria)

Inicjacja chrzedcijaniska odbywala si¢ spontanicznie w réznych
regionach Ko$ciola w basenie Morza Srédziemnego i przejawiata
pewne cechy wspélne, do jakich przede wszystkim nalezy dtuzszy
okres przygotowania i etapowos¢. Nauka dwunastu apostotow
pochodzi z péinocnej Syrii i siega pierwszej potowy III wieku
(230-250 r.). Dzielo to zostalo napisane najprawdopodobniej

°> Orygenes, Exhortatio ad martyrium (Zachety do meczetistwa), 17.
* Orygenes, Homilie o Ksigdze Jeremiasza, 4, 3 (PSP 30, 44).
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przez pewnego biskupa, ktéry miat na celu uporzadkowanie prak-
tyki pokutnej, a uczynil to na podstawie modelu katechumena-
tu, ktory w swojej fazie dalszej mial typowo charakter pokutny.
Wida¢ w niej podobienstwo do Tradycji Apostolskiej Hipolita
Rzymskiego, zwlaszcza w charakterystyce etapow katechumenatu.
Wyraznie rysuja si¢ dwa etapy: katechumenalny (przedchrzcielny)
i pokutny (pochrzcielny). Bardziej szczegétowo w oparciu o teksty
Didaskaliow wyglada to nastgpujaco:

- etap nawrdcenia i gloszenie kerygmatu®?,

- etap stuchania stowa bez uczestnictwa w kulcie®,

- etap liturgii pokutnej (od wybrania do chrztu)®.

W opisie praktyki inicjacyjnej znajdujemy informacje, ze
ewangelizacje prowadzili ludzie $wieccy, ktorzy stopniowo oswa-
jaja swoich przyjaciot z zyciem chrzescijanskim, by ostatecznie
wprowadzi¢ ich do Kosciota, kiedy si¢ w pelni nawrdca:

Nie pozbawiamy pogan moznosci osiagniecia Zycia wiecznego, jesli
okazuja skruche, jesli wyrzekaja sie swych bledéw i odrzucaja je dale-
ko od siebie. [...] Pogan, pragnacych czyni¢ pokute, przyrzekajacych
to 1 okazujacych, iz s3 wierzacymi, przyjmujemy do wspdlnoty, aby
stuchali stowa, ale nie kontaktujemy sie z nimi, dopoki nie otrzymaja
pieczeci i nie zostang catkowicie wtajemniczeni®”.

Katechumenat byt okresem, w ktérym kandydaci przede
wszystkim stuchali stowa i gromadzili si¢ wraz ze wspdlnotg na
modlitwie w tym wymiarze, jaki im przystugiwat.

4.8. Opowiesci klementynskie (apokryfy)

Obok pism opisujacych oficjalng dyscypling przestrzegana
przez hierarchie, Kosciét dysponuje literatura mniej oficjalna,
ktora przybliza nam Zycie chrzescijan z najwczesniejszego okresu.
Do takich dokumentéw nalezg tzw. opowiesci klementynskie

94

Por. tamze, 56, 4; I11 6, 3-6.
Por. tamze, 39, 6.

Por. tamze, 41, 1-2.

7 Didaskalia, ALP 1, 324.
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z 11T wieku®®. Opowiadajg one o nawr6ceniu Klemensa, ktéry
zainteresowat si¢ Chrystusem pod wplywem nauczania Barnaby.
Opowies¢ ta przypomina nieco histori¢ nawrécenia Korneliusza
(por. Dz 10-11). Dowiadujemy sie tu takze o etapach formacji:
pierwsze wiadomo$ci, nawrdcenie, egzamin, uczestnictwo w ka-
techezach, egzamin i dopuszczenie do chrztu, post i bezposrednie
przygotowanie, przyjecie sakramentéw i pierwsza Eucharystia.

Wnioski:

Lektura patrystyczna pokazuje jednoznacznie, ze inicjacja
jest procesem wprowadzania czlowieka w relacje z Bogiem
i przemieniajacym jego zycie i jego samego pod wplywem sto-
wa Bozego, liturgicznych obrzedéw i $wiadectwa wspolnoty
Kosciota. Poznajemy réowniez troskliwg opieka Kosciofa, ktéry
unika anonimowosci i stwarza wiezi, a ponadto zajmuje si¢ na-
uczaniem, wyjasnianiem i przyblizaniem Chrystusa kandydatom
chrzescijanstwa.

Swiadectwa Ojcoéw Kosciota nie ukrywajg rowniez stabosci
ludzkich i trudnosci, ktére katechumeni spotykali na swojej dro-
dze. Przede wszystkim nalezaly do nich przesladowania a nierzad-
ko i wlasne stabosci, ktore czesto oslabialy motywacje kandyda-
tow i odciagaly od wymagan Ewangelii i od samego Chrystusa.

5. Katechumenat po edykcie mediolanskim

Edykt cesarza Konstantyna z 313 roku byl dekretem toleran-
cyjnym, na mocy ktérego takze i chrzescijanstwo otrzymato
oficjalne prawa w kontekscie spolecznym i ideologicznym a nawet
w latach 391-392 stalo si¢ jedyna religia dozwolong. Te ulatwie-
nia pozornie tylko przyczynily si¢ do rozwoju katechumenatu.
W dogodnych bowiem warunkach, ktére stawiaty chrzescijan-
stwo w szeregu wartosci nalezacych wowczas do dobrego tonu,
tatwiej bylo zosta¢ chrzescijaninem i status ten obok wartosci
teologicznej nabieral coraz bardziej rangi spotecznej. Sytuacja ta
wplyneta na obnizanie motywacji i ostabienie gorliwosci. Z tym

°® Por. M. Dujarier, Krdtka historia..., dz. cyt., s. 54.
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faktem zetkneliSmy sie juz przy $§wiadectwie Orygenesa, ktory
w swojej Zachecie do meczeristwa nawigzywal do wkradajacej sie
w szeregi chrze$cijanstwa powierzchownej wierze i ociaganiu si¢
z przyjeciem chrztu. Wzrastala wprawdzie ilo$¢ wstepujacych
do Kosciota, ale wyraznie spadata jako$¢ $wiadectwa ilojalnosci
wobec Boga i Kosciota.

5.1. Najczestsze motywy prosby o chrzest

W okresie, gdy chrzescijanistwo nalezalo do religii dobrze
widzianych przez wladze, przybywalo chetnych, ktérzy pragneli
wejs¢ w szeregi Kosciola, nie zawsze zdajac sobie sprawe z natury
tej wspolnoty oséb zjednoczonych z Chrystusem i tworzacych
jedno Cialo. Racje polityczne i spoteczne przewazaly nad reli-
gijnymi. Wigzalo sie to z osiaganiem zyciowej kariery bardziej
niz z uswigcaniem i troska o budowanie Krolestwa Chrystusa.
W perspektywie takiego ubiegania si¢ o przynalezno$¢ do Koscio-
ta byt najczesciej zwigzek malzenski ze strong chrzescijanska lub
uzyskanie waznego stanowiska®. W takich przypadkach mamy
do czynienia z udawaniem wiary i interesownoscia o charakte-
rze $wieckim, co w zasadzie sprowadzalo si¢ do uwarunkowan
dyskwalifikujacych od przyjecia chrztu.

W obliczu zagrozenia rosnacg hipokryzja religijna dwczesni
pasterze oprocz formacji pozytywnej nie zatowali ostrych po-
uczen i ostrzezen demaskujacych nieuczciwe postawy kandy-
datéw do chrzescijanstwa. Cyryl Jerozolimski zwraca uwage na
wlasciwe rozréznienie kandydatow:

Niech posréd was nie bedzie zadnego Szymona Maga (por. Dz 8, 9-24),
zadnej obtudy, zadnej niewltasciwej ciekawosci poznania obrzedow.
Moze si¢ tez zdarzy¢, ze przychodzisz pod innym pretekstem. Zdarza
sie nawet, ze mezczyzna przybywa tu, bo pragnie podobac si¢ jakiej$
kobiecie. To samo zdarza si¢ tez kobietom. Czesto tez niewolnik
chce przypodobad sie swemu panu, czy przyjaciel przyjacielowi'®.

% Por. C. Krakowiak, Katechumenat chrzcielny..., dz. cyt., s. 73.
190 Cyryl Jerozolimski, Katecheza wstgpna, 4, 5; Katecheza XVII, 35.
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Jest to przyktad ubiegania sie o chrzest raczej z przyczyn am-
bicjonalnych niz duchowych. Podobnie wypowiadal si¢ biskup
Mediolanu, $w. Ambrozy:

Oto kto$ przychodzi do Kosciota, poniewaz szuka zaszczytéw pod
panowaniem chrzescijanskich imperatoréw; prosi o chrzest z uda-
wanym szacunkiem; korzy sie, pada na twarz, ale w duchu nie zgi-
na kolan. Aby poja¢ za zong kobiete, ktdrej rodzice chrzescijafiscy
odmowiliby im, poniewaz sa poganami, niektorzy udaja przez jakis
czas, Ze majg wiare, po czym okazuja, ze to, co wyznali zewnetrznie,

odrzucili w swoim wnetrzu'®'.

Dwulicowos¢ i interesowno$¢ takich postaw byta takze przed-
miotem duszpasterskiej troski §w. Augustyna, z ktorego zapisa-
nych napomnien dowiadujemy sie o zaniedbaniach kandydatow.
Tym bardziej radzil on ostroznos¢ w przyjmowaniu do katechu-
menatu i podawat kryteria rozrézniania motywacji:

Czy pragnac zostac chrzescijaninem spodziewa sie jakiej$ korzysci
od ludzi, ze strony ktérych obawia si¢ nietaski czy nieprzyjazni?
Pragnie on zatem nie tyle zosta¢ chrzescijaninem, ile udawag, ze
nim jest... Jest niewatpliwie pozyteczne dowiedzie¢ si¢ przedtem
u tych, ktorzy go znaja, o stanie jego ducha i o racjach, jakie nim
kierowaly, by przyjs¢ po religijne pouczenie... Jesli zglosit sie z nie-
szczerg intencja, dla korzysci materialnych, lub by uciec przed jakas
przykroscia, w kazdym z tych przypadkéw bedzie klamat*®?.

Na podstawie tych kilku przykltadéw mozna juz stwierdzi¢, jak
odpowiedzialng role mieli poreczyciele, ktorzy znali kandydatow
z codziennych sytuacji i mogli zaswiadczy¢ o prawdziwosci ich
nawrdcenia. Analogicznie do czasow przesladowan sprzed edyktu
tolerancyjnego, kiedy chodzilo zdrade chrzescijan i profanacje
$wietosci, tak i po edykcie trzeba bylo zaswiadczy¢ o duchowej
szlachetno$ci w sensie pozytywnym, to znaczy wedlug kryterium
milosci Chrystusa a nie kogokolwiek innego, nawet samego siebie

101 Gy, Ambrozy, In Psalmos 118, 20, 48n.
192 Por. $w. Augustyn, De catechizandis rudibus, V, 9.
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i osobistej korzysci. Ten argument pozostal zawsze aktualny. Dzi-
siaj takze o autentyzmie wiary i nawrocenia decyduje odniesienie

do Chrystusa. Chrzest przyjmuje si¢ jedynie z powodu Chrystusa,
a nie z powodu jakiej$, cho¢by najblizszej osoby lub innego nawet

szlachetnego powodu. Jedynie ten typ motywacji moze zapewnic¢

trwalo$¢ rozwoju wiary, gdyz kryterium odniesienia pozostaje

niezmiennie Chrystus.

5.2. Zwlekanie z przyjeciem chrztu

Nieszczero$¢ motywoéw pociagala za sobg drugie zjawisko
poglebiajace anomalie inicjacji chrzescijanskiej, a byto nig nie-
uzasadnione wydluzanie okresu formacji, a raczej odkladanie
chrztu. Pozostawialo to kandydata na formalnym poziomie
przynaleznosci do Kosciola na poziomie katechumena. Nosit
on tylko tytut ,,chrzescijanina’, ale w zyciu nie wyznawal wiary
w Chrystusa. Okreslenie ,,chrzescijanin” (christianos) odnosilo si¢
do wszystkich, ktdérzy byli cztonkami Kosciota, bez wzgledu na
status w tym Kosciele, dlatego katechumeni byli tez tak nazywani
dla oznaczenia ich przynaleznosci, cho¢ jeszcze do tych najmniej
wtajemniczonych w Kosciele. Przyczyna tendencji pozostawania
na poziomie katechumena bylto lagodniejsze traktowanie niz
ochrzczonych, bo mniejsze byly wymagania, a przed przyjeciem
chrztu niejednokrotnie powstrzymywata surowa praktyka po-
kutna Kosciota, ktorej lekali si¢ przede wszystkim ci, ktorzy nie
chcieli do konca zerwa¢ z grzechem i dotychczasowym trybem
zycia'®.

Swoistym problemem bylo zapisywanie do katechumenatu
dzieci, ktore byly potem pozostawiane samym sobie. Albo zo-
stawaly dozywotnimi katechumenami, albo jako doro$li prze-
zyli nawrécenie i sami prosili o chrzest, jak np. $w. Bazyli,
$w. Grzegorz z Nazjanzu czy $w. Augustyn'®*. Ten ostatni opisuje
w swoich Wyznaniach jak zwlekano z chrztem, cho¢by w jego
przypadku. W dziecinstwie byt naznaczony krzyzem i kiedy
zachorowal, mial by¢ ochrzczony, ale gdy zdrowie si¢ polepszyto,

103 por, C. Krakowiak, Katechumenat chrzcielny..., dz. cyt., s. 73.
19% Por. M. Dujarier, Krétka historia..., dz. cyt., s. 61.
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zaniechano tego dopelnienia i dopiero po swoim nawrdceniu
w wieku trzydziestu trzech lat przyjal sakramenty chrzescijan-
skiego wtajemniczenia'®.
Znajac motywy takiego zwlekania, jak tez duchowe konse-
kwencje utrzymujacej si¢ nieszczerosci duchowej kandydatow,
biskupi 6wczesni czuli sie odpowiedzialni za napominanie takich
0s0b i zachete do kontynuowania formacji oraz przyjecia sakra-
mentow. Zwykle czyniono to w §wigeto Objawienia Panskiego, aby
»uspieni” obudzili si¢ i przyszli ,wpisa¢ swoje imi¢” na poczatku
Wielkiego Postu i przyjeli chrzest w Wigilie Paschalng. Ale nie
zawsze udawalo sie ozywi¢ wiare i pobudzi¢ motywacje. Swiad-
cza o tym teksty, w ktérych biskupi ubolewajg nad obojetnoscia
kandydatéow. Znamienne s3 stowa skargi kierowane do Boga
przez biskupa Ambrozego: ,,Ja takze, Panie, wiem, ze dla mnie
trwa noc, kiedy Ty nie rozkazujesz. Nikt si¢ jeszcze nie zapisal,
dla mnie jeszcze trwa noc. Zarzucitem sieci stowa w dniu Trzech
Kroli, ale nic jeszcze nie ztowitem™'%°.
Sw. Bazyli zacheca do przyjecia chrztu, odwolujac sie do me-
tafory rozwoju prenatalnego i koniecznosci ,,zrodzenia” tego, co
sie ,,poczeto” w akcie naznaczenia krzyzem'?’.

Ty, ktory poznajesz zycie i badasz je az do starosci, czy w koncu
staniesz si¢ chrze$cijaninem? [...] Uwazaj, aby$ nie stwierdzil, ze
twoje obietnice siegaja dalej niz twoje zycie. Nie wiesz, co ci przy-
niesie jutro, nie przyrzekaj tego, co nie nalezy do ciebie. Cztowiecze,
wzywamy cie ku zyciu, dlaczego uciekasz przed tym wezwaniem?
[...] Gdybym rozdawatl w zgromadzeniu zloto, z pewnoscig nie po-
wiedzialby$ mi: ,,Przyjde jutro, dasz mi je jutro’, ale zazadalbys swojej
czesci i nie zniostbys, gdyby cie pominieto. A kiedy wielki Szafarz
darow ofiarowuje ci nie blyszczace przedmioty, ale czystos¢ duszy,
ty szukasz wymowek i wymyslasz preteksty miast biec tam, gdzie
jej udzielajg [...] Oprzyj si¢ na Panu. Podaj swoje imie, wejdz do
Kosciota [...]. Wpisz si¢ do tej ksiegi, by twe imi¢ mogto by¢ zapisane
w ksiedze niebieskiej. Ucz sig, poznaj zasady Ewangelii. Czyn tak,

19% Por. §w. Augustyn, Wyznania, 1, 11 (POK 9, 18).
196 Por. §w. Ambrozy, Exp. in Luc., 4, 76.
197 Por. M. Dujarier, Krétka historia..., dz. cyt., s. 62.
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by$ umarl dla grzechu; daj sie ukrzyzowac z Chrystusem; przelej
caly twg milo$¢ na Pana'%.

Podobnie i $w. Augustyn twierdzi: ,Nie wystarczy by¢ pocze-
tym, trzeba jeszcze narodzic sie, by osiggnac zycie wieczne™' .
Napisal on caly traktat o wierze i uczynkach, by wystapic¢ przeciw-
ko udzielaniu chrztu grzesznikom i nienawr6conym. Ostrzegal
przed udzielaniem chrztu pochopnie i usprawiedliwianiem sie, ze
»pouczy sie go [kandydata - przyp. A. S.] potem, jak bardzo jest to
zte, ijuz po chrzcie nauczy sie go poprawiac wlasne obyczaje”**°.
Dalej pisze $w. Augustyn: ,Z pomoca Pana Boga naszego strzez-
my si¢ usilnie dawania ludziom falszywej pewnosci, twierdzac,
ze skoro otrzymali chrzest w Chrystusie, to na pewno dojda do
zbawienia wiecznego, niezaleznie od po6zniejszego sposobu ich
zycia, byleby tylko zachowali wiare”*'".
Uwrazliwial on takze na pokuse magicznego przezywania sa-
kramentow, a tym samym dyspensowania si¢ od aktywnej pracy

nad sobg i pozostania biernym duchowo:

Sadzg oni, Ze mogg sobie pozwoli¢ na uprawianie cudzotdstwa pod
pretekstem, ze sg katechumenami i o$mielaja sie powotywac na ko-
biete cudzotozng z Ewangelii, ,ktdra nie zostata potepiona”. Niech
nikt nie o$miela si¢ twierdzi¢: ,kobieta cudzotozna otrzymata
przebaczenie, a wiec ja, ktory jestem jeszcze katechumenem, bede
popelniat cudzotdstwa, poniewaz zostanie mi to przebaczone™ 2.

Czystos¢ i konsekwencja wiary byly czestym tematem nauk
wielkopostnych, aby wyeliminowa¢ hipokryzje, ktora przeszkadza
w drodze do zbawienia i utrzymuje czlowieka albo w iluzji, albo
w nieuczciwosci i grzechu przeciw Duchowi Swietemu, jakim

1

8 Sw. Bazyli, Homilia XIII: In Sancti Baptismi, 11 3.
199 Sw. Augustyn, Traktat na Ewangeli¢ sw. Jana, 11,12; Pytania do Simpliciana

1, 2, 2.
110

o

Sw. Augustyn, O wierze i uczynkach, 1, 1.
Tamze.

12 Sw. Augustyn, Kazanie 20, 6; 16A. Por. M. Dejurier, Krétka historia...,
dz. cyt,, s. 66.
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jest zuchwalstwo wobec Pana Boga. W tym duchu nauczatl Cyryl
Jerozolimski:

To szczero$¢ postanowienia czyni cie powolanym, dlatego twoja
obecno$¢ jedynie cialem, gdy twdj umyst jest nieobecny, nie stuzy
niczemu. Takze Szymon Mag przystapit do chrztu: zostal ochrzczo-
ny, lecz nie o$wiecony. Zanurzyt cialo w wodzie, ale nie otworzyt
serca na $wiatlo Ducha. Zstapil cialem i cialem powrdcil na gore,
ale dusza jego nie zostala pogrzebana z Chrystusem i nie zmar-
twychwstata z Nim [...] Jeli nadal pozostaniesz zle usposobiony,
nie bedzie to wina katechety, Ze nie otrzymasz faski. Chocby cie
przyjeta woda, Duch ci¢ nie przyjmie [...] Jedli ty udajesz, ludzie
cie ochrzczg, ale Duch Swiety nie ochrzci cie'**.

Sw. Grzegorz z Nazjanzu przekonuje, Ze nie ma nigdy zadnego
powodu, dla ktérego moznaby odlozy¢ chrzest:

Dajmy si¢ ochrzci¢ dzis, by nie by¢ zmuszonym do uczynienia
tego jutro. Nie opdzniajmy przyjecia tych dobrodziejstw, jakby
chodzilo tu o poniesienie jakiego$ uszczerbku. Nie czekajmy az
wiecej nagrzeszymy po to, aby nam wiecej przebaczono. I nie
badzmy sprzedawcami i nabywcami Chrystusa, i nie obtadowuj-
my sie wiecej niz mozemy unie$¢, ryzykujac zatonigciem statku
i utraceniem w tej katastrofie catego owocu taski, bowiem w ten
sposob spodziewajac si¢ pozyska¢ wiecej, konczymy na tym, ze
tracimy wszystko''*.

Sw. Grzegorz z Nyssy demaskuje wprost przyczyne takiego
zwlekania jako trwanie w grzechu, a nie w pokorze, o jakiej fal-
szywie zapewniaja''®. Natomiast udzielanie chrztu zle przygo-
towanemu stanowi zniewage Boga i nie prowadzi do skutecznej
z Nim wspotpracy:

13 Sw. Cyryl Jerozolimski, Katecheza wstgpna, 1-2, 4.

114 Sy, Grzegorz z Nazjanzu, Oratio 40. In Sancti Baptismi, 11.

% Por. Grzegorz z Nyssy, Contra Eunomium. Takze na ten temat: M. De-
jurier, Krétka historia..., dz. cyt., s. 63.
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Jesli obmycie udzielane jest ciatu, mimo iz dusza nie starfa brudu
swego nieumiarkowania i swych namietnosci, [...] to chociaz §miale
mogga sie wydac te stowa, chce je wypowiedzie¢ bez niedomoéwien:
woda, ktéra ich oblewa, pozostaje wodg, poniewaz dar Ducha Swie-
tego nie dociera w zaden sposdb do tego, kto jest tak nastawiony:
niegodziwo$¢ duszy zniewaza Boga''®.

Do tych gloséw dofacza $w. Jan Chryzostom w swoich kate-
chezach, nawolujac do oczyszczania motywaciji: ,,Mowitem o tym
dawniej, mowie to znowu dzisiaj i nie przestane tego powtarzac:
jesli kto$ nie poprawil sie ze swych zlych obyczajéw i nie wycwi-
czyl sie w praktykowaniu cnoét, niech nie bedzie ochrzczony [...].
Traktujcie waszg dusze¢ jak obrazek, ktéry macie namalowac. Za-
nim Duch Swiety natozy na nig ostateczny kolor, zmazcie wasze
zte obyczaje™'"’.

W swoich homiliach pietnuje bezmyslne i demoralizujace
odkladanie chrztu: ,,Czyz nieustanne odkladanie chrztu nie jest
najwyzszym stopniem szalenstwa? Stuchajcie, katechumeni i wy,
ktérzy odkladacie zbawienie az do waszego ostatniego tchnie-
nia”''®. T dalej: ,Taka biernos¢ jest zresztg zgorszeniem, ktére
wywoluje §miech u pogan. Jesli si¢ naprawde wierzy w wielko$¢
sakramentu, to dlaczego czeka¢ az nadejdzie choroba? Czyniac
tak, upodabniamy si¢ do Zolnierza, ktdéry czeka konca wojny, by
sie zaciggna¢ do wojska™*’.

Sktonnosci tego typu rozpowszechniajace si¢ u ludzi, ktérzy
juz nie musieli wykazywac takiego hartu ducha, jaki wymuszaty
okolicznosci przesladowan w pierwszych trzech wiekach, przy-
czynialy si¢ do obnizenia jako$ci chrzescijanskiego Zycia i tym
samym nie sprzyjaly rozwojowi katechumenatu, a przynajmniej
stawianiu wysokich wymagan. Pojecie ,,katechumen” nie ozna-
czalo juz tego, co w okresie sprzed edyktu Konstantyna. Rozwdj
katechumenatu zostal dodatkowo oslabiony przez coraz czestsza

116

Grzegorz z Nyssy, Mowa katechetyczna 40.
17 Sw. Jan Chryzostom, Katecheza II do oswieconych, 2, 3.
Sw. Jan Chryzostom, Homilia na Ewangelie $w. Jana XVIII, 1.
Sw. Jan Chryzostom, Homilia na Dzieje Apostolskie I.
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praktyke chrztu niemowlat, ktéra od V/VI wieku byta juz w Ko-

$ciele prawie powszechna'*°.

5.3. Orzeczenia soborowe po edykcie mediolanskim

Pogarszajace sie¢ warunki duchowe wskutek szerzenia sie ten-
dengji liberalnych sklanialy pasterzy Kosciota do wigkszej czuj-
nosci i obrony wiary. Nie rezygnowali z wymagan i mobilizowali
kandydatéw do nawrdcenia i szczerej mocnej wiary. Wyrazem tej
troski byly takze ustalenia na kolejnych soborach, w ktérych do-
chodzi do glosu radykalizm i odwolywanie si¢ do wczesniejszych
doswiadczen katechumenatu, zwlaszcza jak chodzi o kryteria
nawrdcenia, ostroznos$c¢ i dlugi okres wtajemniczenia.

Sobér w Nicei w 325 roku (kan. 14) ustalit przede wszystkim
koniecznos¢ wydtuzenia katechumenatu wobec przypadkow ry-
chtego odchodzenia od wiary nowo ochrzczonych. Ci, ktérzy
byli niewierni mieli przez trzy lata odbywac¢ pokute jako jedynie
stuchajacy, a nastepnie mogli by¢ na powrdt wiaczeni do grona
katechumenow'?'. W ustaleniach tego soboru znajdujemy row-
niez krytyke dopuszczania do funkgeji pasterskich tych, ktérzy
niedawno byli w katechumenacie: ,,Dopiero co przeszli z Zycia
poganskiego do wiary i uczyli sie katechizmu tylko przez krotki
czas, i zaraz prowadzeni sg do kapieli duchowej, a wraz z chrztem
ustanawia sie ich biskupami i prezbiterami” (kan. 2)'*.

Kolejny sobér w Konstantynopolu (381 r.) okreslil warunki
przyjmowania powracajacych z herezji (apostatow). W swoich
ustaleniach (kan. 7) postawil ich na réwni z poganami (ut Grecos
admittimus) i zalecil procedure nastepujacg: naznaczenie krzy-
zem, egzorcyzmy, tchnienie w twarz i uszy, dtugi okres katechezy
i stuchania stowa Bozego i dopiero przyjecie sakramentow'?>.
Wrécito wiec wymaganie solidnego i dluzszego okresu formaciji,

12° Por. C. Krakowiak, Katechumenat chrzcielny..., dz. cyt., s. 74.

121 Por. Dekrety soboréw powszechnych. Tekst grecki, taciriski, polski, oprac.
A. Baron, H. Pietras, t. 1, Krakdw 2002, s. 41.

22 Por. Dekrety..., dz. cyt., s. 26n.

123 Por. tamze, s. 94n.
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o ktéry upominali si¢ wczesniej zwlaszcza Klemens Aleksan-
dryjski i Orygenes.

Warto uwzglednia¢ te doswiadczenia Kosciola w dzisiejszym
organizowaniu formacji konwertytow, ktorzy pragna wiaczyc
sie do wspdlnoty katolickiej, badz po wieloletniej apostazji lub
przerwie w praktyce wiary, pragng wroci¢ do Chrystusa i do
Kosciota. Wymagaja oni gruntownej formacji dla ozywienia wia-
ry i poglebienia swojej swiadomosci religijnej poprzez wiedze
i zmiane zycia rozumiang jako wspotprace z taskg sakramentalna.

W omowionej sytuacji katechumenat nadal pozostat droga
wprowadzania dorostych do chrzedcijanistwa, a do$wiadczenie
w tej dziedzinie rosto. Ojcowie Kosciola prawie cale swoje na-
uczanie i dziatalno$¢ koncentrowali na chrzescijanskiej inicja-
cji, ktéra stawala si¢ coraz bardziej matryca zycia dla calego
Kosciota. Ojcowie zachodni zostawili nam w swoich pismach
bogate swiadectwa katechez i metody prowadzenia katechume-
natu. Dane z Ko$ciota zachodniego w IV wieku czerpiemy przede
wszystkim z pism §w. Ambrozego (339-397 r.) i $w. Augustyna
(354-430 r.). Ze wzgledu na wspomniane powody oczywiste
byto w tym czasie, ze zanim kandydaci zostali wprowadzeni do
Kosciola, byli wnikliwie weryfikowani pod wzgledem motywacji
i okoliczno$ci zycia. Owczesni pasterze przekonali sic bowiem, ze
zbawienie przynosi chrzest przyjety z wiarg, dlatego nie powinno
sie go udziela¢ tym, ktoérzy sie nie nawrocili i nie potwierdzili
swojej wiary czynami. Wprowadzali wiec obowiazkowo ewange-
lijne zalecenie Chrystusa, ktéry nakazal naucza¢ zanim udzieli
sie sakramentu (por. Mt 28, 29).

Ojcowie Kosciota wielokrotnie przypominali o zwigzku wiary
z sakramentem'**. Tak wiec w tym etapie rozwoju katechume-
natu na pierwszy plan wysuwa sie troska o autentyczno$¢ wiary
i dostosowywanie organizacji katechumenatu do osiagniecia tego
celu. Aspekt ten doszedt do glosu szczegolnie mocno w sytuacji
wytracania tej autentycznosci.

124 Por. $w. Bazyli Wielki, De Spiritus Sancto, 12, 28; Adv. Eunom., 111, 5;
$w. Atanazy, Mowa przeciw arianom, 43; $w. Hieronim, Komentarz do Ewangelii
Sw. Mateusza 4, 28.
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5.4. Katechumenat w pismach §w. Ambrozego

Siegajac do pism $w. Ambrozego na temat inicjacji chrze-
$cijanskiej, uwzglednimy trzy jego dzietka: Explanatio Sym-
boli, De sacramentis i De mysteriis. Pierwsze zawiera wyktad
dwunastu artykuléw wiary, jako breviarium fidei, czyli skrot
prawd wiary w formie Sktadu Apostolskiego. Symbol trzeba
byto opanowa¢ na pamie¢ i wyzna¢, a nie wolno bylo go za-
pisywac'?®. Ta zasada zostala zachowana takze w dzisiejszych
obrzedach, o czym bedzie mowa w dalszej czgsci opracowania.
Drugie dzietko — De sacramentis — jest pouczeniem mistagogicz-
nym o sakramentach, skierowanym do neofitéw i opiera si¢ na
schemacie obrzedow chrzescijanskiego wtajemniczenia. W pi-
smach Ambrozego termin sacramenta odnosi si¢ nie tylko do
sakramentow inicjacji, lecz takze do poszczegdlnych obrzedow
w liturgii wtajemniczenia. Ich tre$¢ okresla on jako misterium.
Zestawia je z wydarzeniami starotestamentalnymi i uwaza, ze
s3 one wazniejsze od nich.

W ramach formacji wyréznia on dwa etapy: przygotowanie
katechumendw i mistagogie neofitéw. Szczegolnie wyraznie opi-
suje formacje w czasie Wielkiego Postu. Jej tres¢ stanowily prawdy
wiary i moralnos$ci. Odwotywal sie w tych przypadkach do Pisma
Swietego. Z okresu katechumenatu wymienia tylko egzorcyzmy.
Natomiast najbardziej wyczerpujaco opisuje same obrzedy chrztu.
Wyrdznia w nich trzy czesci: obrzedy przedchrzcielne, chrzest
i obrzedy pochrzcielne.

L. Obrzedy przedchrzcielne:

- apertio aurium (misterium apertionis)
Obrzed ten, przed obrzedami w baptysterium, polegal na
dotknigciu uszu i nozdrzy katechumena (por. Mk 7, 32-35).
Oznaczal on otwarcie uszu na nauke Chrystusa i pobudzenie
do wyznawania wiary. Obrzed ten przetrwal do dzisiaj pod
nazwg obrzedu Effeta*°. Wprawdzie Chrystus naznaczal

2% Por. §w. Ambrozy, Explanatio Symboli, 9.
126 Por. OCWD.
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127) quc

uszy i usta, ale nie wypadalo dotykac ust kobiety
wybrano dotknigcie nosa.

- namaszczenie olejem przy zrddle chrzcielnym, aby jako zapa-

$nik Chrystusa podja¢ walke ze §wiatem (por. 1 Kor 9, 24-25).
Jest to w dzisiejszym rytuale dorostych obrzed namaszczenia
olejem katechumenow'?®,

- wyrzeczenie si¢ Szatana i wszystkich jego spraw (abre-

nuntiatio),

- blogostawienstwo wody: egzorcyzm nad wodg i modlitwa

trynitarna'* o u$wiecenie przez Ducha Swietego.

W swoim dziele De mysteriis $w. Ambrozy wiele miejsca po-
$wieca biblijnej typologii chrztu: stworzenie §wiata, potop, przej-
$cie przez Morze Czerwone, oczyszczenie w wodzie Naamana,
uzdrowienie przy sadzawce Betesda. W De sacramentis Ambrozy
odwoluje si¢ do typicznych wydarzen ze Starego Testamentu, ale
takze uwzglednia zydowskie obmycia rytualne, a chrzest Jezusa
uwaza za uswiecenie znaku chrztu, ktéry odtad stuzy jako zbaw-
cze narzedzie odrodzenia, nosnik mocy paschalnej pochodzacej
ze zbawczego aktu Chrystusa - Jego $mierci i zmartwychwstania.
Chrzest jest sakramentem uzdrowienia, jakie wywoluje Duch

Swiety.
II. Chrzest:

Wedlug relacji z De sacramentis kandydaci do chrztu wcho-
dzili do wody rozebrani. Chrztu udzielano przez trzykrotne zanu-
rzenie przy trzykrotnie wypowiadanym wyznaniu wiary w Osoby
Tréjcy Przenaj$wietszej. Sw. Ambrozy chrzcielnice poréwnuje
do grobu, nawigzujac do Pawlowej analogii migdzy chrztem
a pogrzebaniem w $mierci Chrystusa i powstaniem do zycia ze
Zmartwychwstalym (por. Rz 6, 4-6).

I11. Obrzedy pochrzcielne:

- namaszczenie olejem krzyzma (myron) — przeznacznie do
Krolestwa i wlgczenie w misje kaptanska Chrystusa (por.

127 Sw. Ambrozy, De mysteriis 1, 4.
128 Por. OICA 255, 256.
2% Por. De sacramentis 1, 3. 18.
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1P 2, 9). Won oleju symbolizuje upodobnienie si¢ do Chry-
stusa i wyraza $wiadectwo Jego obecnosci w $wiecie,

- $w. Ambrozy wspomina lokalny, nieznany w Rzymie obrzed
umywania nég neofitom przez prezbiteréw. Byl on znakiem
praktykowania wzajemnej milosci przez stuzenie sobie, jak
to symbolicznie ukazal Chrystus podczas ostatniej wie-
czerzy. Ambrozy tltumaczyt tez, ze chrzest gtadzi grzechy
osobiste, a umycie ndg - grzechy odziedziczone. Rozumiat
tez przez ten obrzed uwolnienie nowo ochrzczonych od jadu
weza, ktory obezwladnit stopy pierwszego cztowieka, czyli
zabezpieczenie przed wplywem zlego ducha,

- nalozenie bialej szaty: zrzucenie szaty grzechu i nalozenie
szaty niewinno$ci'*. Szaty chrzcielne sg znakiem piekna
Kosciota jako Oblubienicy Chrystusa,

- naznaczenie krzyzem czola (spiritale signaculum) z uzyciem
prawdopodobnie oleju krzyzma'*'. Obrzed ten oznaczal wy-
lanie Ducha i obdarzenie petnig Jego daréw. Sa to elementy
sakramentu bierzmowania,

- Eucharystia.

Obok znaczenia tego sakramentu, ktory jest duchowym po-

karmem i antycypacja w uczcie eschatologicznej, sw. Ambrozy
wyjasnia Modlitwe Pariskg, ktorg neofici po raz pierwszy wypo-
wiadali w czasie Eucharystii po chrzcie.

5.5. Katechumenat w przekazach $w. Augustyna

Oprocz katechez i homilii mamy dwa najwazniejsze zrédla

autorstwa $w. Augustyna, ktére przyblizaja forme i znaczenie
chrzescijanskiej inicjacji: De catechizandis rudibus i De fide et
operibus. W pierwszym z nich Augustyn zawarl pouczenia na
temat formacji kandydatéw o réznym stanie intelektualnym
i spotecznym. Napisat je jako pomoc dla diakona Deogratiasa,
ktory prowadzil takie przygotowanie. Spotykamy tu jeszcze jedno
okreslenie kandydatow do chrztu: ,,poczatkujacy” - rudes, czyli
dostownie ,,proéci’, ,surowi” w zakresie wiary.

3% De mysteriis, 7, 34
1 De sacramentis V1, 2, 6.
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Wedlug Augustyna potrzebowali oni wprowadzenia najpierw
w histori¢ zbawienia i w sfownictwo chrzescijanskie. Augustyn
jest bardzo precyzyjny w klasyfikacji owych rudes. Wyszczegélnia
trzy grupy:

- analfabeci (najliczniejsi),

- posiadajacy wysoki poziom kultury umystowej,

- posiadajacy pewna wiedzg i zbyt pewni siebie.

Tych ostatnich zalecal obja¢ szczego6lng troska. Przypominat
tez, ze kandydaci wywodza si¢ ze srodowiska zydowskiego badz
poganiskiego. Zydom zalecat gloszenie prawd o Chrystusie, na
ktéorym wypelnily si¢ wszystkie obietnice starotestamentalne,
a poganom prawdy o Bogu Stworzycielu, Odkupicielu i zwy-
ciezcy $mierci.

Etap wstepny byt katecheza ogélna, przygotowujaca do ka-
techez indywidualnych, pozwalajgcych pozna¢ motywacje kan-
dydatéow. Wedlug Augustyna wyrézniamy chrzescijan i pogan.
Ci pierwsi dzielg si¢ na ochrzczonych (fideles) i katechumenow
(catecumeni). Po przyjeciu do katechumenatu rozpoczynalo sie
zycie chrzescijanskie prowadzace do coraz wyzszego stopnia
wtajemniczenia. Wczesniej rudis poddawany byt sprawdzeniu
wlasciwej motywacji.

I. Przyjecie do katechumenatu:

- signatio, czyli naznaczenie krzyzem na czole jako znakiem
przynaleznosci umieszczonym na widocznej czesci oblicza.
Augustyn okreslal ten znak jako: signum, sigillum, impres-
sio, charakter. W jednym ze swoich kazan tak wyjasniat
ten znak: ,Znakiem Starego Testamentu bylo obrzezanie
na ukrytej czesci ciala, znakiem Nowego Testamentu jest
krzyz na odkrytym czole. My znak Chrystusa nosimy na
czole i posiadamy go w sercu. Wiele od tego zalezy. Jest to
bardzo wazne, gdzie czlowiek posiada znak Chrystusa, czy
tylko na czole, czy tez zaréwno na czole, jak i w sercu™??,

- exsufflatio, czyli dmuchniecie w twarz - bylo znakiem wy-
pedzenia ztego ducha. Dzisiaj w miejsce tego gestu mamy
jedynie modlitwe egzorcyzmu i nalozenie ragk. Od tego

132 Sw. Augustyn, Sermo 160, 6.
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momentu katechumeni nalezeli juz do Kosciota i stawali
sie chrzescijanami, chociaz dopiero ,,poczetymi”.

Sw. Augustyn jako pierwszy wymienia podawaniem katechu-
menom soli (sacramentum salis)'**. Byl to znak braterskiej uczty
i przymierza'**. S6l funkcjonowala takze jako $rodek konser-
wujacy, a wiec symbolizowala ochrone przed zlem i zepsuciem
grzechowym. Jest ona takze symbolem madrosci i dobrego smaku
(por. Lk 14, 34; Mk 9, 50). W obrzedzie tym zatem wyrazano:
przyjecie do wspdlnoty, oczyszczajacg moc i zapowiedz udziatu
w uczcie (Eucharystia).

II. Bezposrednie przygotowanie:

Dlugos¢ trwania poszczegoélnych etapéw nie jest nam znana.
Doktadniejsze dane przytacza sw. Augustyn dopiero odnosnie do
bezposredniego przygotowania do chrztu w okresie Wielkiego
Postu. Kandydaci przychodzili wraz z poreczycielami codziennie
z wyjatkiem niedzieli na katechezy, w ramach ktdrej otrzymywali
formacje doktrynalng, moralna i liturgiczna. W tym czasie nazy-
wano ich audientes i competentes, czyli ,,stuchajacymi” i ,,ubiega-
jacymi sie” (o chrzest). Katechezom towarzyszyly systematyczne
obrzedy egzorcyzmow i blogostawienstw. W tym okresie takze
miaty miejsce obrzedy przekazania (traditiones): Symbolu wiary
i Modlitwy Partiskiej oraz obrzed oddania Symbolu wiary (red-
ditio Symboli). Symbol wiary przekazywano prawdopodobnie
w czwartg lub piagta Niedziele Wielkiego Postu, a oddawano przed
Niedzielg Palmowg. Sw. Augustyn jako pierwszy méwi o tych
obrzedach.

II1. Udzielenie sakramentéw:

Z opiséw $w. Augustyna dowiadujemy sie o obyczajach bezpo-
$rednio poprzedzajacych chrzest. Przed przyjeciem sakramentéw
kandydaci brali kapiel w Wielki Czwartek i poscili przez caly
Wielki Pigtek i Wielka Sobote az do Wigilii Paschalnej, kiedy
to przyjmowali sakramenty inicjacji chrzescijanskiej. Wigilia

133 Por. De catechizandis rudibus, 36, 50.
3% Por. Cyceron, De amicitia, 67: ,,aby mozna bylo by¢ starym przyjacielem,
trzeba bylo najpierw zjes¢ wspélnie duzo soli”.
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Paschalna trwala cala noc, a przed tym czuwaniem kandydaci
wypowiadali wyznanie wiary w obecnosci biskupa.

Po liturgii stowa katechumeni wyrzekali si¢ Szatana. Wyrze-
kajac sie odwracali si¢ ku zachodowi, czyli w kierunku przeciw-
nym do wschodu symbolizujacego Zmartwychwstanie i zycie
wieczne, a wiec to co pozytywne i w co wyznawali wiare. Po tym
akcie udawali sie do baptysterium ze $§piewem Psalmu 41: ,,Jak
tania pragnie wody ze strumienia, tak dusza moja pragnie Ciebie
Boze”. Nastepnie wchodzili do basenu chrzcielnego (piscina) tez
od strony zachodniej, aby wyj$¢ z niego po stronie wschodniej.
Oznaczalo to pasche - przejscie od $mierci do zycia. Stojac w wo-
dzie wyznawali wiare w formie dialogu, odpowiadajac wyznaniem
wiary na pytania biskupa. Bylo to wyznanie trynitarne. Wedlug
przekazow po kazdym wyznaniu szafarz polewal kandydatow
wodg'*.

Po chrzcie nastepowalo namaszczenie na czole olejem krzyz-
ma na znak wlaczenia w kaplanska misje ludu Bozego (bierzmo-
wanie). Nastepnie neofici procesjonalnie przechodzili w kierun-
ku oltarza na Eucharysti¢. Augustyn nazywa neofitow infantes,
czyli ,niemowleta”. Uczestniczyli oni potem w katechezach
mistagogicznych.

5.6. Katechumenat w §wiadectwach patniczki Egerii

Pisma Ojcow Kosciota, ktore stanowia obraz twoérczej forma-
¢ji inicjacyjnej, ukazuja innowacje wprowadzane przez pasterzy
Kosciota dla dobra duchowego zaréwno przygotowujacych sie,
jak i ochrzczonych. Dzieki ich otwartosci na $wiatto Ducha Swie-
tego katechumenat si¢ rozwijal i pozwalal na coraz wnikliwsze
i skuteczniejsze wychowywanie nowych chrzescijan. Oprdcz tego
$wiadectwa pierwszych czterech wiekéw Kosciota dysponujemy
cennym dokumentem opisujacym katechumenat w IV wieku,
ktory jest nie tyle Zroédtem metodologii inicjacyjnej, co sprawoz-
daniem z zaobserwowanych doswiadczen w tej dziedzinie. Jest to
kronika zamoznej i poboznej patniczki Egerii, zwanej tez Etheria,

'** Por. A. Hamman, Zycie codzienne w Afryce Pélnocnej, thum. M. S. Wr6-
blewska, E. Sieradzinska, Warszawa 1989, s. 266.
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do Ziemi Swietej'**. Przybliza ona dwczesng tradycje liturgicz-
ng zwigzana z formacja katechumendéw w Jerozolimie. Opisuje
obrzedy, ktére mialy miejsce w niedziele, $wieta i wybrane dni
powszednie. Z tego opisu otrzymujemy nastepujace dane:

- Kandydaci majacy przyjac chrzest w Wigilie Paschalng zgla-
szali sie przed rozpoczeciem Wielkiego Postu do prezbitera.

- Nastepnie wraz z poreczycielem (dla mezczyzny byt to
mezczyzna, a dla kobiety kobieta) przychodzili do biskupa,
ktéry dokonywat skrutynium na temat nawrocenia i moty-
wacji kandydata. Odpowiedzi udzielali poreczyciele. Tylko
w przypadku pomys$lnego wyniku biskup zapisywal imie
kandydata, w przeciwnym razie odsylat go do dalszej for-
magcji, zachecajac do przemiany zycia. Swiadczy to o tym,
ze $wiadectwo Kosciota za posrednictwem poreczycieli bylo
warunkiem dalszej i bezposredniej formacji kandydatow
do chrztu. Wykluczalo to przyjmowanie do Kosciota nie-
znanych oséb.

- Zapisani uczestniczyli w katechezach codziennie przez sie-
dem tygodni. Katechezy trwaly okolo trzech godzin, a glosit
je biskup. Katecheza dotyczyla objawienia, prawd wiary
z podkresleniem zmartwychwstania Chrystusa. Poprzedzat
ja egzorcyzm. Z katechumenami uczestniczyli w kateche-
zach takze wierni.

- W dalszej czgéci formacji katechumen otrzymywat Symbol
wiary, ktéry byl wyjasniany takze przez biskupa. Wyzna-
nia wiary nie wolno bylo zapisywa¢, aby oddanie Symbolu
mogto dokonac¢ si¢ tak samo ustnie, jak zostalo przekazane,
niejako ,,z wnetrza” duszy wypowiadajacego stowa.

- Glebsze wyjasnienia dotyczace sakramentéw przesuwano
na oktawe po chrzcie i Wielkanocy.

Egeria wspomina w swoich zapisach o dwdch kategoriach
katechumendw. Jednych okresla terminem audientes, majac na
mysli przygotowujacych sie juz bezposrednio do chrztu w naj-
blizszg Wigilie Paschalng, a drugich nazywa competentes, czyli
ubiegajacych sie o chrzest, ktérzy dopiero si¢ zglosili. Audien-
tes brali udzial w liturgii czesciowo wraz z wiernymi przez caly

1%¢ Por. Pielgrzymka do miejsc Swigtych, tham. W. Szoldrski, Warszawa 1970.
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rok, pierwsi otrzymywali blogostawienstwo i mogli uczestniczy¢
w adoracji krzyza w Wielki Pigtek. Podobnie jak w Rzymie, tak
i w Jerozolimie chrztu udzielano w Wigili¢ Paschalng najpierw
dzieciom, a nastepnie dorostym. Neofici po przyjeciu sakramentu
podazali procesjonalnie za biskupem do kosciola Anastasis, gdzie
biskup odmawial nad nimi modlitwe - przypuszczalnie chodzito
o bierzmowanie - a nastepnie udawano si¢ do tzw. martyrium,
czyli miejsca, w ktérym znajdowaly sie relikwie meczennika,
gdzie czekali na nich wierni zebrani na czuwaniu i gdzie w tych
czasach sprawowano Eucharystie. W oktawie Wielkanocy neo-
fici byli kazdego dnia pouczani o sakramentach i uczestniczyli
w Eucharystii. Wtedy nie bylo juz z nimi katechumenoéw, ale
sami wraz z wiernymi stuchali katechez mistagogicznych jako
juz w pelni wtajemniczeni i nowi ludzie.

Okres pierwszych czterech wiekéw Kosciota byt okresem two-
rzenia si¢ kanonéw zycia chrzescijanskiego. Z tego tez wzgledu byt
to czas najbardziej tworczy dla ksztaltowania si¢ katechumenatu,
ktory w duzej mierze przyczynil si¢ do formowania duchowosci
Kosciofa i przezywania calego roku w duchu Misteriow Chrystusa.
Tworzyla si¢ metoda i terminologia zwigzana z tym procesem,
ktéra jednoczesnie pozwala odkry¢ czesciowo swiadomos¢ wiary
owczesnych chrzescijan. Jesli chodzi wiec o nazwy chrztu, to byty
one nastepujace: lavacrum regenerationis, regeneratio, consecra-
tio, illuminatio, sigillum fidei. Nazwy te, wystepujace przewaznie
w jezyku facinskim, wskazujg na chrzest jako na przelomowe
wydarzenie w egzystencji czlowieka. Przelomowos¢ ta polega
na odniesieniu do Boga i calkowitej przynaleznosci do Niego
(consecratio), do nowgo zycia i oczyszczenia z grzechu (lavacrum
regenerationis, regeneratio), do nowego stanu dzieki wierze (illu-
minatio, sigillum fidei). Na tej podstawie mozna wnioskowac,
ze chrzest byt aktem natury ontycznej i stanowil najistotniejszy
etap w rozwoju tozsamosci czlowieka. Pokrywa sie tym samym
z biblijnym ujeciem tego aktu, ktory okreslano jako ,ponowne
narodzenie” i narodzenie ,,z gory’.

Co do tematyki nauczania, to miala ona podobny charakter
we wszystkich kregach chrze$cijanstwa. W fazie najwcze$niejszej,
dzisiaj mogliby$my ja nazwac prekatechumenatem, dokonywat
sie proces prowadzacy do nawrdcenia i radykalnej zmiany Zycia.
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Sprzyjal temu pewien typ nauczania, ktory skupial si¢ gléwnie
na gloszeniu kerygmatu i umozliwianiu konfrontacji zycia po-
ganskiego z zZyciem chrzescijanskim i spotkaniem zywego Boga
objawiajacego si¢ w Chrystusie. Dopiero po tym przelomie i doko-
naniu jasnego wyboru Chrystusa, przychodzil czas na wejécie do
katechumenatu i przyjmowanie nauk zwigzanych prawdami wiary
i moralnosci, stuchaniem Ewangelii, poczatkiem zycia ewange-
licznego i praktyka pokutng. Najbardziej chrzescijanski tryb zycia
rozpoczynal si¢ od momentu wybrania i juz w okresie bezposred-
niego przygotowania do przyjecia sakramentéw otwierat okres
zycia wiarg. Znamionowata go wiernos$¢ Chrystusowi i Ewangelii,
uswiadomienie sobie grzesznosci i pokuta ekspiacyjna. Wielkim
osiagnieciem ksztaltujacego si¢ katechumenatu byly szkoty kate-
chetyczne, ktére obejmowaly dlugotrwala troska nowych adeptow
chrzescijanstwa. Mozna z calg pewnoscia powiedzie¢, ze pierwsze
cztery wieki byty czasem tworzenia zrebow i prawie doskonatego
ksztattu katechumenatu, jak tez czasem krystalizowania si¢ roz-
wijania radykalnej i zywej wiary pierwotnego Ko$ciota.

6. Schylek katechumenatu i zwiastuny jego
odrodzenia

Intensywny okres rozwoju katechumenatu w czasach wolnych
od przesladowan, a z drugiej strony wprowadzenie powszechne-
go przywileju chrztu niemowlat to okolicznosci, ktére stworzyty
warunki utatwiajgce przyjmowanie chrztu przez kazdego, kto o to
poprosil. Ztagodzily si¢ wymagania, a i samo chrzescijanstwo
przestato by¢ religia, za ktérg mozna bylo straci¢ nawet zycie.
Nastgpilo zjawisko znamienne dla takiej sytuacji, ktore objawito
sie kryzysem motywacji do ewangelicznego radykalizmu i trak-
towaniem przynaleznos$ci do wspolnoty Kosciota zbyt formalnie
i socjologicznie. Pomimo zdecydowanych napomnien biskupow,
Ko$cioét musiat si¢ uciec do innego $rodka, jakim bylto skréce-
nie formacji i skoncentrowanie jej w okresie najbardziej do tego
sprzyjajacym, jakim jest Wielki Post. Zjawisko to zacz¢lo sie juz
pod koniec IV wieku. Katechumeni, ktérzy pragneli przyjac¢ sakra-
menty chrzescijanskiego wtajemniczenia, mieli si¢ intensywnie
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formowac przez kilka tygodni zamiast, jak to czynili ich poprzed-
nicy, przez dwa lub trzy lata. Odtad okres bezposredniej formacji
w Wielkim Pos$cie otwierano obrzedem wpisania imienia i przyje-
ciem do grona wybranych przez biskupa na podstawie §wiadectwa
poreczycieli.

6.1. Miedzy gorliwo$cia a pragmatyzmem

Od V wieku katechumenat przezywa najpierw okres mobiliza-
cji, majacej na celu ratowanie zdobyczy duszpasterskich poprzed-
niego okresu i ratowania gorliwosci katechumendw, a nastepnie
schylek wobec rozpowszechniajacej si¢ coraz szerzej praktyki
chrztu niemowlat i katechizacji pochrzcielnej. Jako dowdd sytu-
acji schytkowej mozna przyjac List diakona Jana, najprawdopo-
dobniej pdzniejszego papieza Jana I (523-526 r.), w ktérym opisuje
on przebieg okresu przygotowania do chrztu. Jest to krotki czas,
w ktérym nagromadzone zostaly obrzedy takie jak: egzorcyzmy,
blogostawienstwa, dmuchanie w twarz, podawanie soli, natoze-
nie rak, przekazanie Symbolu wiary, skrutynia, namaszczenia
uszu, nozdrzy i piersi oraz wyjasnienia teologiczne tych obrzedéw.
Diakon nie podawal terminu poszczegdlnych obrzeddw ani tez
wejscia do grona wybranych. W Liscie widzimy réwniez opis
udzielania sakramentéw chrzecijanskiego wtajemniczenia. Swia-
dectwo to zdradza juz rysujaca si¢ tendencje skracania i formali-
zowania procesu inicjacji i zmierzania w kierunku jednorazowaj
celebracji. W zwiazku z tym pomijano nauczanie prowadzace
0 nawrocenia, a stosowano jedynie obrzedy.

W wyniku takiej praktyki katechumenat polaczony z naucza-
niem przeksztalcit si¢ w katechumenat obrzedowy, ,,rytualny”,
a z czasem obrzedy zwigzane $cisle z okresem katechumenatu
zostaly wlaczone w samg liturgie chrztu. Odtad obowigzek for-
macji bedzie spoczywal gtéwnie na rodzicach i chrzestnych oraz
na katechizacji prowadzonej w Kosciele wobec dzieci i mlodzie-
zy jako ochrzczonych. Stanowi to poczatek katechumenatu po-
chrzcielnego, ktéry jest zwyczajng katechizacja szkolnag'*’.

137 Por. M. Dujarier, Krdtka historia katechumenatu, s. 89-91; C. Krakowiak,
Katechumenat chrzcielny..., dz. cyt., s. 91n.
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Sprawa obrony katechumenatu znajdywala pojedynczych
obroncéw w réznych regionach Kosciota, ktérzy doprowadzali
do ustalenia pewnego stalego okresu formacji i pilnie go prze-
strzegali. Do takich nalezal Marcin z Bragi, ktéry doprowadzit do
przegltosowania na Soborze w Bradze (572 r.) trzech tygodni przy-
gotowania przeznaczonego na objasnienie Credo. Kolejny apostot
Germanii Bonifacy (VIII w.) przygotowywal katechumenéw przy-
najmniej przez dwa miesigce. Alcuin, wypelniajac nakaz Karola
Wielkiego o obowiazku chrztu, zdotal wprowadzi¢ na podstawie
Agustynowego De catechizandis rudibus przygotowanie od przy-
najmniej 7 do 40 dni. Wprowadzane np. w VIII wieku innowacje
mialy na celu uchronienie kandydatéw od powierzchownosci
a nawet od ograniczonego przygotowania. Jedng z metod byto
ustalenie okres§lonych dni udzielania sakramentéw wtajemni-
czenia, co mialo zapewnic jaki$ przynajmniej minimalny okres
przygotowania. Byly to dni Wielkanocy i Zestania Ducha Swiete-
go. Ustalenie to spotykato si¢ jednak ze sprzeciwem podsycanym
rzekoma gorliwoscig misyjna i niedostateczng iloscig kaptandw.
Dochodzilo czasem do zarzucania tych zasad, a wymagania mi-
syjne stawialy czesto wyzwania, ktdre pozornie sprzeciwialy sie
tak starannej metodzie formacji i wymuszaly udzielanie chrztu
po najwyzej kilkudniowym przygotowaniu.

Istotne elementy katechumenatu wypracowane w pierwotnym
Kosciele zachowaly si¢ w sakramentarzach gelazjanskim i grego-
rianskim (VII i VIII w.), zapewniajac cigglos¢ tradycji, ktora prze-
jawiala sie w kolejnych rytuatach i pontyfikatach rzymskich'*®
(Pontificale romano-germanicum saeculi X, Ordo XI, Pontificale
romanum saeculi XII), ktére zawierajg teksty nawet z IX wieku.
Rytual §redniowieczny jest typowym $wiadkiem sytuacji, kiedy
jedynym obiektem wtajemniczenia byty dzieci, a obrzedy, ktore
rozkladano na dluzszy okres czasu kumulowano, chcac w ten spo-
sob zrekompensowac brak katechezy wtajemniczajacej doptywem
Bozego blogostawienstwa i w pewnej mierze w ten sposob przeka-
za¢ rodzicom tre$ci formacyjne za posrednictwem tych obrzedow.
Tak si¢ stalo np. ze skrutyniami, ktére z trzech rozszerzono do

3% Por. J. W. Boguniowski, Rozwdj historyczny ksigg liturgii rzymskiej do
Soboru Trydenckiego i ich recepcja w Polsce, Krakéw 2001, s. 162.
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siedmiu, powtarzajac wielokrotnie te same modlitwy i rytualy, ale
jednocze$nie przesunieto je z niedziel na dni powszednie, przez
co przestaly one by¢ juz wydarzeniem wspdlnotowym. Zapis ten
dotyczy praktyki rzymskiej, ktora zostala przyjeta przez Frankow
miedzy VIII a IX stuleciem jako ryt siedmiu skrutyniéw. Byt to
okres, kiedy istniala praktyka katedralna udzielania chrztu pod
przewodnictwem biskupa i praktyka parafialna, ktérej przewod-
niczy! prezbiter. Skrutyniami nazwano w tym rycie wszystkie ob-
rzedy, poczawszy od przyjecia do katechumenatu. Cztery z nich sg
takie same jako powtorzenie wezesniejszych egzorcyzmoéw. Tylko
pierwsze, trzecie i siodme sg rézne i stanowia o specyfice catego
obrzedu. Liczba siedmiu spotkan miala znaczenie alegoryczne.
Siedem razy przynoszono dzieci do kosciota, aby przygotowaty
sie na przyjecie siedmiorakich daréw Ducha Swietego (Spiritus
Septiformis).

Chrztu udzielano w Wigili¢ Paschalng po po$wieceniu §wiecy
paschalnej, dwunastu czytaniach i po$wigceniu wody chrzciel-
nej. Liturgii przewodniczyt biskup. Po blogostawienstwie wody
wlewal do niej krzyzmo, mieszat go z nig i kropit wiernych, a na-
stepnie udzielal chrztu kilkorgu dzieciom, natomiast pozostatych,
gdy byto ich wielu, chrzcili diakoni. Ordo nie wspomina formu-
ly chrzcielnej ani sposobu chrztu. Wiadomo tylko, Ze chorym
dzieciom udzielano chrztu przez polanie woda, wiec mozna
przypuszczad, ze zdrowe byly chrzczone przez zanurzenie. Po
chrzcie biskup namaszczal dzieci olejem krzyzma na szczycie
glowy (in vertice) wypowiadajac formule: ,Deus omnipotens,
Pater domini nostri Iesu Christi”. Nastepnie biskup siadal i przy-
noszono mu po kolei ochrzczone dzieci, ktérym nakladat biale
szaty. Po czym wypowiadal nad nimi modlitwe epikletyczna, czyli
udzielal im bierzmowania. Nast¢pnie namaszczal je krzyzmem
na czole. Po tych obrzedach sprawowano Eucharystie. Obrzed
podkresla, ze do komunii przystepowali wszyscy, takze dzieci,
ale nie podaje formy tego obrzedu. Alternatywnym terminem

udzielania sakramentéw byta wigilia Zestania Ducha Swietego**.

1%° Byla to bardzo popularna ksiega liturgiczna w Europie powstala w Mo-
guncji w opactwie §w. Albana w X w. Por. Le Pontifical Romano-Germanique
du dixiéme siécle, t. 1-2, Citta del Vaticano 1963.
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Powszechna praktyka chrztu niemowlat a dorostych tylko
wyjatkowo doprowadzita do kumulacji dawnych obrzedéw, za-
chowanych jeszcze w sakramentarzach, do jednej liturgicznej ce-
remonii'*’. Zniknal tez w pewnym sensie z obszaru chrzcielnego
aspekt inicjacji, czyli proces, a w zwigzku z tym i pewien profil
chrzescijanstwa rozumianego jako nieustanna formacja i mista-
gogia, dojrzewanie relacji z Bogiem, a nie tylko stan wskazujacy
na konsekwencje etyczne, a w zwiazku z tym bardziej instru-
mentalne traktowanie chrztu, a takze i innych sakramentéw, jako
uwarunkowania postaw moralnych. Bezsprzecznie jest to prawda
sakramentow, ale jeszcze nie kompletng. Zanim Ko$ciét do niej
dojdzie, uplynie wiele wiekéw i wlasciwie bedzie to zwigzane
z czasem odradzania sie katechumenatu.

W $redniowieczu natomiast, juz po ustabilizowaniu si¢ normy
chrztu niemowlat, mozna moéwi¢ co najwyzej o $ladach kate-
chumenatu. Wystepuja one przede wszystkim w liturgii, a takze
w mysli teologicznej, ale tylko w postaci zachowanych obrzedow,
a zdecydowanie mniej w sensie formacji i procesu przemiany
zycia. W XII wieku pisze o tym Hugo od $w. Wiktora w swoim
dziele De sacramentis fidei christianae. Zagadnienie katechume-
néw podejmuje takze sw. Tomasz z Akwinu w traktatach doty-
czacych chrztu. Z drugiej strony jednak te wzmianki, zaréwno

140 W Pontyfikale tym zawarte s3 dwa rytualy chrztu: jeden to ryt siedmiu
skrutyniow, a drugi wszystkie obrzedy w czasie jednej akcji liturgicznej. Obrzedy
ostatniego skrutynium nazywano ,katechizacja dzieci’, a przypadalo ono na
Wielka Sobote. Po wprowadzeniu dzieci do ko$ciota kaplan kreglil im na czole
znak krzyza i nakladajac reke na glowe wypowiadat formute egzorcyzmu. Na-
stepnie dotykat $ling nosa i uszu (Effeta) oraz namaszczat je na piersiach olejem
katechumenow, pytajac trzykrotnie o wyrzeczenie si¢ Szatana. Nastgpnie nakta-
dat jeszcze raz rgke na glowe i $piewal Credo. Po tych obrz¢dach dzieci wracaly
z rodzicami do domu i przychodzity dopiero na godzing liturgii wieczornej, by
przyja¢ sakramenty. Istniala tez rubryka, ktdra zalecata, by do chrztu dziecko
odwraca¢ gtowa na wschod, potem na poludnie, a po raz trzeci na péinoc,
a namaszczenia nalezalo udzieli¢ na glowie, trzymajac nogi dzieci zanurzone
w wodzie. Nastepnie nakladano szate i przynoszono dzieci do biskupa, ktory
siedzgc udzielal bierzmowania. Podczas Eucharystii dzieci takze przyjmowaly
Eucharystie, utrzymujac post eucharystyczny od chrztu. Po przyjeciu sakramen-
tow neofici mieli przez caly tydzien przychodzi¢ na Msze i przystepowaé do
Komunii §wigtej. Nie ma natomiast mowy o zadnej katechezie mystagogicznej.
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w liturgii, jak w teologii, pomimo Ze ukazane w innym $wietle,
potwierdzaja, ze inicjacja chrzescijanska zajeta stale miejsce w zy-
ciu Kosciofa i pozostata jako stale zZrodlo inspiracji dla rozwoju

wiary i refleksji teologiczne;.

Rytuat rzymski promulgowany po Soborze Trydenckim

W 1614 roku, a wydawany z niewielkimi zmianami az do So-
boru Watykanskiego II, przedstawia juz zupelnie zredukowany
katechumenat, ktéry wlasciwie nie powinien nawet nosi¢ tej

nazwy. Byly to po prostu obrzedy chrztu dzieci i dorostych, ktore

sprowadzaly si¢ do jednorazowej celebracji. Réznica polegata

jedynie na tym, ze dla dorostych przewidziano obszerniejsze

wstepne pouczenie na temat prawd wiary i przykazan oraz

podwojne wyrzeczenie si¢ ducha zlego - na poczatku liturgii

i przed samym chrztem'*'. Nie przewidywano okreslonego czasu

przygotowania, a terminologia dotyczaca kandydatow, w ktorej

przewaza nazwa ,katechumen” byla zupelnie niekonsekwent-
na'*?. Coraz wyrazniej wiec wida¢, ze przed- i potrydenckie

redakcje obrzedow chrztu stanowia swoiste kompilacje do-
tychczasowych formularzy, ale dokonywane pragmatycznie, dla

okolicznosci jednorazowych, w ktorych czasem udalo si¢ ocali¢
niektdre obrzedy, ale nie czas, ktory nadaje liturgii chrzcielnej

szczegolng dynamike i dostosowuje ja do mozliwosci czlowieka.

Nalezy jednak zaznaczy¢, ze formacja katechumenalna nie

znikneta z krajobrazu duszpasterskiego nagle, gdyz jeszcze we

wczesnym $redniowieczu, nawet do IX wieku chrzczono jeszcze

dorostych. Dla dzieci natomiast wprowadzono program siedmiu

skrutyniow w ramach tygodnia Wielkiego Postu, kiedy znajdo-
waly sie w gronie dorostych. Wspomina o tym np. Cezary z Arles

w VI wieku. Zatem tradycja etapowej formacji, ktora zakladata
wzrost wiary, pozostawala jeszcze przez dlugi czas obyczajem
Kosciofa. Jesli dotyczylo to z czasem przewaznie dzieci, to poja-
wil sie duszpasterski atut obecnosci rodzicéw, ktérzy w imieniu

! Por. na ten temat takze: M. Righetti, Storia liturgica, t. 4, Milano 1959,
s. 140-146; C. Krakowiak, Katechumenat chrzcielny dorostych w Kosciele poso-
borowym, Lublin 2003, s. 126n.

2 Nazwy catechumeni i electi, ktére przystuguja kandydatom na réznych
etapach wtajemniczenia, uzywane byly zamiennie w pierwszym etapie.
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dzieci i na ich konto odpowiadali na pytania i samorzutnie prze-
bywali droge pewnego wtajemniczenia. Sredniowiecze jest jed-
nak okresem zmagan o zachowanie duchowego i formacyjnego
dobrodziejstwa katechumenatu.

6.2. Misyjny imperatyw odnowy

W krajach od dawna schrystianizowanych utrwalita si¢ prak-
tyka chrztu niemowlat. Przypadki chrztu dorostych zdarzaly sie
coraz rzadziej, natomiast problem powstawal na misjach, gdzie
pierwsza ewangelizacja dotyczyla dorostych i nie mozna bylo
udziela¢ sakramentéw osobom nie przygotowanym, liczac na od-
dzialywanie ich rodzin, ktdre przeciez nie byly katolickie. Sytuacja
ta otworzyla pole dla inicjatywy misjonarzy. Zanim jednak przy-
niosty one jakikolwiek skutek, takze w Europie podjeto wysitek
opracowania obrzedu chrztu dorostych. Dwie postaci zastuguja
tutaj na przypomnienie. Jedng z nich byt kardynat Giulio Antonio
Santori, bliski wspotpracownik Piusa V, a potem Grzegorza XIII
i Klemensa VIII, ktéry prowadzit badania nad starozytna liturgia.
Po dwudziestu pigciu latach pracy, w 1602 roku zaprezentowat
on dzielo, ktére przedstawialo rytual rzymski oparty na liturgii
starozytnego Kosciofa, w tym liturgie chrzcielng z okresu pier-
wotnego katechumenatu. Byto to ogromne dzielo liczace przeszto
700 stron, ale trudne do zastosowania w praktyce pastoralne;j.
Wprawdzie nigdy nie zostalo promulgowane, ale za to postuzyto
jako kompilowane zrodto tym, ktoérzy mieli za zadanie opraco-
wanie ksiegi praktycznej, czyli rytuatu'®’.

Praca ta zainspirowal si¢ karmelita, Tomasz od Jezusa, ktéry
w 1613 roku napisal jeszcze wigksze dzielo, bo liczace az 929 stron.
Opiera si¢ w nim na do$wiadczeniu Santoriego i dofacza prak-
tyczne sugestie dotyczace formacji katechumenéw. Z tych wska-
zowek korzystali p6zniej misjonarze Azji z polecenia Kongregacji
Krzewienia Wiary'**. Zaczely sie takze pojawia¢ pierwsze instruk-
cje zawierajace wiele praktycznych rad, dotyczacych wtajem-
niczenia chrzescijanskiego. Kongregacja Rozkrzewiania Wiary

** Por. M. Dujarier, Krdtka historia..., dz. cyt., s. 93.
144 Tamze.
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(Congregatio de Propaganda Fide) zostala powolana w 1622 roku
do zatwierdzenia i ujednolicenia formy inicjacji chrzescijanskiej
w krajach misyjnych. Nie uwzgledniala ona wcze$niejszych usta-
lent synodalnych w poszczegélnych krajach misyjnych, ale wy-
data specjalng instrukcje Instructiones ad munera Apostolica rite
abeunda, ktéra byta dyskutowana i redagowana w 1665 roku przez
wikariusza apostolskiego i misjonarzy z seminarium misyjnego
w Paryzu, nastepnie wydana w 1669 roku w Pradze, a w 1744 roku
po raz pierwszy w Rzymie. Od 1840 roku instrukcja ta wydawana
byla przez samg Kongregacje pod tytulem: Monita ad missionarios
Sacrae Congregationis de Propaganda Fide.

Znaczng jej czes¢ stanowily zasady wychowania religijnego
i nauczania katechumendw. Czas przygotowania do chrztu okre-
$lono na minimum czterdzie$ci dni, a termin udzielania sakra-
mentow inicjacji nie byt juz $cisle zwiazany z Paschg czy Piec-
dziesiatnicg. Z czasem nakazano we wszystkich krajach misyjnych
postugiwad sie Rytuatem rzymskim z 1724 roku'*’.

Natomiast w krajach misyjnych na wszystkich kontynentach
podejmowano réozne eksperymenty z uwzglednieniem uwarunko-
wan kulturowych. Franciszkanie dziatali w Ameryce, augustianie
w Ameryce Potudniowej, jezuici w Azji. W Afryce misjonarze
pojawili sie w XIX wieku. Byli nimi kapucyni i ksieza od Ducha
Swietego, zatozeni przez ksiedza P. Libermanna, kt6rzy zwrdcili
uwage na staranne przygotowanie katechumenéw. Prawdziwa
zastuge ma tutaj kardynal Charles-Martiall-Allemand Lavigerie
(1825-1892), zalozyciel Braci Biatych, historyk Kosciota z pary-
skiej Sorbony, ktory spowodowal odrodzenie starozytnego kate-
chumenatu'*®. Wychodzil on z zalozenia, ze przygotowanie do
chrztu winno si¢ dokonywa¢ etapami i wykazywa¢ postep nie
tylko w katechezie, ale przede wszystkim w nawrdceniu oraz, ze
konieczny jest czas, bez ktérego nie mozna osiaggnaé powaznego
wtajemniczenia i wprowadzenia ludzi na trwale do Kosciofa.

W praktyce wygladalo to tak, ze wzorujac sie na §w. Augustynie,
okreslit dwa rodzaje katechumendw, dla ktorych wyznaczyt dwa

4> Por. na ten tamat J. Beckmann, Linitiation et la celebration baptismale
dans les missions du 16° siécle a nos jours, ,La Maison Dieu” 58 (1959), s. 55.
146 Tamze, s. 60.
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gléwne etapy, przygotowujace do bezposredniego wtajemniczenia
chrzcielnego. Byly to dwa lata tzw. postulantury, dwa lata kate-
chumenatu i wielkie rekolekcje chrzcielne. Niestety takze i w tej
wersji brakowalo wymiaru liturgicznego, konkretnych obrzedow
katechumenalnych, ktére wnosityby bogactwo tresci duchowych,
a przede wszystkim realng Bozg ingerencje¢. Integralnos¢, ktdra
cechowata katechumenat starozytny, polegata na jednosci kilku
elementow formacji: poznawaniu prawd wiary, liturgii i doswiad-
czeniu zycia wspolnoty Ko$ciota a w nim realizacji przykazania
milosci (etyka). W tej opcji formacja obejmowalaby caloksztalt
zycia chrzescijanskiego.

Préby odnowy katechumenatu nie szly jednak tg droga. Ob-
rzedy zastepcze, takie jak: wreczanie medalikow, krzyzy, rézan-
cow czy innych dewocjonaliow nie byly adekwatne i rownowazne
z obrzedami liturgicznymi, stanowigcymi wydarzenia, ktore
decyduja o realizmie i glebi wtajemniczenia. Jednak zasluga
katechumenatu afrykanskiego polega na tym, ze dal Koscio-
fowi w Europie definitywny impuls do przebudzenia w tej spra-
wie. W Europie bowiem pojawily sie potrzeby ponownej, ale tez
i pierwszej ewangelizacji, gdyz w niektorych regionach zaczeta
wzrastac liczba nieochrzczonych.

6.3. Soborowe odnowienie obrzedu chrztu dorostych

Zanim zostal opracowany aktualny obrzed chrzescijanskiego
wtajemniczenia mialy miejsce liczne eksperymenty pastoralne
wywolane potrzebami misyjnymi. Dokonywaly sie one w krajach
Ameryki i Europy dla weryfikacji nowej formy przygotowy-
wania do chrztu dorostych zaré6wno w krajach misyjnych, jak
i w krajach od dawna katolickich'*’. Praktyka chrztu dorostych,
chociaz niezbyt czgsta w Europie, opierata si¢ na dawnym Ry-
tuale rzymskim, obowigzujacym jeszcze od czaséw trydenc-
kich, ktory gtéwnie promowal wersje dla dzieci w formie jednej
celebracji. Pomimo zapotrzebowania na obrzed dostosowany

7 Por. na ten temat artykul jednego z Ojcéw Biatych relacjonujacy to za-
gadnienie: X. Seumois, La structure de la liturgie baptismale Romanie et les
problemes du catéchuménat missionnaire, ,La Maison Dieu” 58 (1959), s. 83-110.
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do sytuacji dorostych, gléwnie w krajach misyjnych nie byto
wcigz wystarczajacego przekonania a nawet moze i $mialosci
w tej dziedzinie. Nowe wydanie Rytuatu rzymskiego niewie-
le sie roznito od poprzedniego. We wstepie zawarto zalecenie
do gruntownego przygotowania kandydata do chrztu i troski
o wiarygodnos$¢ wyznania wiary, dobrowolnos¢ tej decyzji oraz
praktyke zycia, ktéra wykazywalaby prawdziwe nawrdcenie. Czas
udzielania sakramentu zachowano jak przedtem: Wigilia Pas-
chalna i Pig¢dziesiatnica lub inne terminy, jesli wymagatla tego
sytuacja. Jesli przy ceremonii byl biskup, to neofici mieli przyj-
mowacé bierzmowanie'*®.

Kolejnym krokiem byt zapis z Kodeksu Prawa Kanonicznego
(KPK) z 1917 roku, w ktérym jest mowa o chrzcie dzieci i doro-
stych. Jedynym wymaganiem stawianym dorostym byta dobro-
wolna prosba, co zostalo przeniesione takze do odnowionego
Kodeksu. W Rytuale wydanym po KPK z 1917 roku umieszczono
podobnie jak w poprzednich wydaniach podzial na obrzed chrztu
dzieci i dorostych. Nie bylo podziatu na stopnie, a ceremonia
miata by¢ sprawowana w jednej akgji liturgicznej. Przytoczymy jej
przebieg, gdyz zawiera ona calg wielowiekowa spuscizng modelu
dawnego, zatwierdzonego przez Sobér Trydencki'*®, ktéry prawie
bez zmian przetrwal do XX wieku i ktéry bezposrednio podlegat
modyfikacjom wprowadzonym po Soborze Watykanskim II:

- przygotowanie si¢ szafarza do sprawowania obrzedu przez
antyfone i trzy Psalmy (8, 24, 41) przyblizajace znaczenie
chrztu, czyli: wybranie cztowieka i wyréznienie go sposrod
stworzen, uroczyste wejscie Pana do $wiatyni i niezawod-
nos¢ Boga w ciezkim do$wiadczeniu, co zacheca do powie-
rzenia si¢ Mu,

- rozpoczecie u drzwi $wiatyni. Szafarz wychodzi w kapie

i stule koloru fioletowego. Pytanie o imig, wiare, po-
uczenie o warunkach chrztu,

- wyrzeczenie si¢ Szatana i wyznanie wiary dialogowane,

48 Por. C. Krakowiak, Katechumenat chrzcielny..., dz. cyt., s. 133-138.

4% Por. Rituale Romanum, Watykan 1952. Ciekawe podreczne wprowadzenie
w praktyke i teologiczne znaczenie chrztu opracowat ks. K. Pielatowski, Sakra-
menty $wigte. Chrzest, Poznan 1955.
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- dmuchniecie (insufflatio) w twarz na znak wypedzenia du-
cha zlego,

- naznaczenie krzyzem czola i narzagdow zmystow,

- wyrzeczenie si¢ innych bogéw w przypadku innowiercéw,

- nalozenie rak, egzorcyzm i podanie soli,

- Modlitwa Pariska wypowiadana kilka razy i przeplatana
egzorcyzmami z nalozeniem rak,

- modlitwa koncowa kaptana,

- wprowadzenie do kosciota wybranych,

- klekania, a nawet prostracja na znak adoracji,

- recytacja Credo i Modlitwy Patiskiej,

- egzorcyzm,

- effeta (dotykanie zwilzonym palcem uszu i nozdrzy dziec-
ka z wypowiedzeniem formuly: ,,Ephpheta, to jest otworz
sie w zapachu wonnosci. A ty, Szatanie, oddal sig, zbliza
sie bowiem Sad Bozy”),

- potréjne wyrzeczenie si¢ Szatana,

- namaszczenie olejem katechumendéw (piersi i bark)
iegzorcyzm,

- zmiana szat szafarza na biate,

- wprowadzenie kandydata do zrédla chrzcielnego,

- pytanie o imi¢ i wyznanie wiary,

- pytanie o wole¢ chrztu,

- trzykrotne polanie glowy wodg lub zanurzenie (chrzestni
dotykaja kandydata w tym czasie),

- obrzedy wyjasniajace: namaszczenie krzyzmem glowy na
szczycie, nalozenie bialej szaty, podanie zapalonej swiecy,

- odejscie od chrzcielnicy,

- bierzmowanie, kiedy byl biskup,

- pelne uczestnictwo w Eucharystii.

Obrzed ten jest wyrazng kompilacja dawnych obrzedéw spra-
wowanych w dtuzszych odstgpach czasu i z pewng takze niekonse-
kwencja nazewnictwa: catechizandi, katechumeni, wybrani. Czas
przygotowania byl nieokreslony, podobnie jak i termin celebra-
cji chrztu oprécz Wigilii Paschalnej mégt by¢ dobrany wediug
okolicznosci.

Ze wzgledu na aktualne potrzeby zwigzane z coraz liczniej-
szymi przypadkami chrztu dorostych i rozwojem $wiadomosci
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teologicznej w dziedzinie liturgii, obrzed ten, podobnie jak i ry-
tualy innych sakramentéw, wymagal szeregu zmian, usunigcia
powtdrzen, a przede wszystkim uwzglednienia sytuacji cztowie-
ka dorostego, ktéremu nalezy si¢ stopniowe wtajemniczanie. Na
podstawie wczesniejszych osiagnie¢, a zwlaszcza na podstawie
doswiadczenia i sugestii biatych braci afrykanskich w Europie,
zaczeto opracowywac ksiege obrzedow jeszcze diugo przed Sobo-
rem Watykanskim II. Powstaly pierwsze o$rodki katechumenalne
w Europie, najpierw w Lyonie, a nastepnie w Paryzu. Réwnolegle
doswiadczenia zbierano w Stanach Zjednoczonych. Na podsta-
wie tych materiatéw Kongregacja do Spraw Kultu opublikowata
16 kwietnia 1962 roku dekret przywracajacy obrzedy chrztu doko-
nywane etapami. Byl to jeszcze jeden tekst dawnego, a wlasciwie
starozytnego obrzedu chrztu dorostych, w ktérym niestety nie
zmodyfikowano jeszcze obrzedéw i modlitw, nie uwzgledniono
powtorzen, a czasem nawet i niewlasciwego miejsca ich zasto-
sowania. Ostatecznie ustalono wtedy obrzed z siedmioma etapa-
mi. Ogloszony wiec dekret oficjalnie przywrdcit katechumenat,
ale jednocze$nie otwieral nowe mozliwosci dla dalszej reformy
obrzeddw.

Soborowa konstytucja o liturgii Sacrosanctum Concilium za-
lecita odnowienie istniejacych obrzeddw, by lepiej stuzyly ducho-
wemu pozytkowi wiernych, a odnosnie do chrztu mamy wskaza-
nia o modyfikacji obu obrzedéw - chrztu i dorostych, z tym, ze
w przypadku wersji chrztu os6b dorostych sobdér wyraznie mowi,
ze ,nalezy przywrdci¢ wielostopniowy katechumenat...”, dzieki
czemu ,,czas przeznaczony na odpowiednig formacje kandydatow,
bedzie mdgt by¢ uswiecony przez obrzedy liturgiczne™*°.

Kompetentne komisje podjety konsultacje z Kosciotami w in-
nych krajach Europy i przystapily do opracowywania odnowio-
nego rytualu. Rada Wykonawcza do Konstytucji o liturgii §wigtej
zredagowala w 1966 roku projekt Obrzedéw i przekazata go
komisjom episkopatéw réznych krajéow swiata do konsultacji.
Kolejny przepracowany po tych konsultacjach projekt zostal
ponownie rozestany w 1969 roku i dopiero dzigki tym wynikom
zredagowano aktualne Obrzedy chrzescijariskiego wtajemniczenia

130 KL 64, por. KL 65-69.
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dorostych, promulgowane dla Kosciota powszechnego dekretem
6 stycznia 1972 roku'®!. Ten obrzed, przettumaczony na jezyki
rodzime w poszczegdlnych krajach, otwiera perspektywe nowych
doswiadczen i poszukiwan oraz ubogaca dotychczasowy model
duszpasterstwa liturgicznego w Kosciele.

Kraje zachodnie podjety sprawe katechumenatu od razu. Ob-
rzed wstepnie przetlumaczony w 1972 roku na jezyk angielski byt
eksperymentalnie stosowany w pierwszych osrodkach katechu-
menalnych w Afryce i w Stanach Zjednoczonych. W Europie
najwczesniejsze doswiadczenia w tej dziedzinie maja: Francja,
Niemcy i Belgia. W Polsce nowy obrzed wszedt oficjalnie w zycie
dopiero w 1988 roku, kiedy to zostata zatwierdzona i wydana
przettumaczona ksiega Obrzedy chrzescijariskiego wtajemniczenia
dorostych. W duzej mierze odzwierciedla on strukture katechu-
menatu starozytnego, z ktorego swiadomie korzystano w opraco-
wywaniu nowej ksiegi liturgicznej, ale z drugiej strony wyrazniej
ukazano pozytywne i dostosowane do dzisiejszych potrzeb cechy
chrzcielnej inicjacji, ktore przez wielowiekowe doswiadczenie ich
braku zostaly w pewnym sensie wywolywane przez poprzednie
modele o charakterze kompilacji i kumulacji poszczegélnych
obrzeddw.

Aktualne osiaggniecia w tej materii s3 nastepujace:

- Rozrézniono wyraznie pod wzgledem formy obrzed chrztu
dzieci od obrzedu dla dorostych. Dla dzieci jest formuta zwar-
taijednorazowa, a dla dorostych zgodnie z ich mozliwoscia
percepciji, jest to roztozona w czasie inicjacja chrze$cijanska.

- Przez taka procedure uniknieto przesadnego nagromadze-
nia obrzedow w krétkim czasie, realnie w jednej celebracii,
co robito wrazenie zbytniego rytualizmu, obawy przed
utraty jakiegokolwiek elementu obrzedu, jakby to one de-
cydowaty o waznosci chrztu.

- Zrezygnowano ze zbednych, moze zbyt alegoryzujacych
elementéw rytuatu (dmuchniecie, sol), eksponujac istote
chrztu, czyli jego paschalny charakter'*? skoncentrowany na

131 S. Movilla, Od katechumenatu do wspdlnoty, thum. B. Szatynski, Warszawa
1990, S. 84n.
32 Por. KL 64.
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odrodzeniu przez chrzcielng kapiel i na procesie nawracania
sie, widocznym potem przez cale zycie. Obrzedy, ktore pozo-
staly i noszg znamie paschalnej przemiany to: naznaczenie
krzyzem, egorcyzmy i blogostawienstwa, skrutynia i obrzedy
obdarowania (przekazania Symbolu wiary i Modlitwy Pa#-
skiej), effeta i namaszczenie olejem katechumenow.

- Zrezygnowano natomiast z tchnienia w twarz na znak wy-
pedzenia zlego ducha. W nowym rytuale role te petni dodat-
kowe wyrzeczenie si¢ innych kultéw i praktyk poganskich
(magicznych, ezoterycznych itp.) przed naznaczeniem krzy-
zem, jedli kandydat w takich uczestniczyl.

- Opuszczono gest natozenia reki i dotknigcia dziecka kon-
cem stuly na znak wprowadzenia go do Kosciota moca wia-
dzy kaplanskiej. Aktualnie jest to tylko zacheta, by razem
z wiernymi katechumen wszed! do kosciota, ,,by uczestni-
czy¢ w uczcie stowa Bozego”.

- Zrezygnowano z dostownos$ci w obrzedzie effeta, ktory po-
legat na naznaczeniu zwilzonym palcem uszu i nozdrzy
dziecka, na konto samej tylko formuty.

- Nagromadzenie obrzedéw, takich jak: przekazanie Symbo-
lu wiary i Modlitwy Pariskiej, effeta, namaszczenie olejem
katechumendw zostalo roztadowane rozmieszczeniem ich,
podobnie jak w pierwotnej starozytnej wersji, w réznych
momentach Wielkiego Postu. Dzigki temu ten najbardziej
dynamiczny i sprzyjajacy nawroceniu etap zyskal koniecz-
ny dla tego procesu czas i dynamike, a nie tylko formalnie
wystepuje wylacznie w samej liturgii podczas jednej cigglej
celebracji sakramentu chrztu.

- Do przeszloéci nalezy juz zmiana stuly z fioletowej w ob-
rzedach poprzedzajacych chrzest na bialg przed samym
chrztem. Zwlaszcza, ze po soborze preferuje si¢ sprawo-
wanie sakramentéw w ramach Eucharystii. Wiecej zwraca
sie uwage na doglebng przemiane cztowieka i jego relacje
z Chrystusem powstala dzigki Jego milosci, a nie na oko-
liczno$ci mniejsze. Do widzialnych oznak skutkéw chrztu
zaliczono jedynie bialg szate i zapalong swiece. Obyczaje
pozniejsze, drugorzedne uznano za wzgledne, co w rezul-
tacie uzasadnia ich redukgje.
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Dzieki tym modyfikacjom obrzedy chrztu odznacza sie wielka
prostota i czytelnoscig, ktora eksponuje istote tego sakramentu
i gtowny atrybut chrzescijanistwa, jakim jest paschalna przemia-
na, poddawanie si¢ zasadzie obumierajacego ziarna dajacego
nowe zycie, jak Chrystus i razem z Chrystusem obecnym dla
nas w liturgii. Sakrament chrztu ponownie odzyskal chrystolo-
giczng wymowe, zgodnie z charakterystyka, jaka podaje sw. Pa-
wel w Liscie do Rzymian: ,,Zatem przez chrzest zanurzajacy nas
w $mier¢ zostali$my razem z Nim pogrzebani po to, aby$my i my
wkroczyli w nowe zycie - jak Chrystus powstal z martwych dzieki
chwale Ojca” (Rz 6, 4).






ROZDZIAL 11
KSIEGA LITURGICZNA
OBRZEDY CHRZESCIJANSKIEGO
WTAJEMNICZENIA DOROSEYCH

Ksiega Obrzedow chrzescijariskiego wtajemniczenia dorostych
jest najbardziej szczegétowym dokumentam Soboru Watykan-
skiego II dotyczacym przygotowywania dorostych do chrzesci-
janskiego Zycia. Jest to przystosowany do warunkéow wspdlcze-
snych model katechumenatu liturgicznego, oparty na wzorcu
katechumenatu starozytnego. Dekret promulgujacy te liturgiczna
ksiege zostal wydany przez Kongregacje Kultu Bozego 6 stycznia
1972 roku. Kongregacja zezwolita na natychmiastowe stosowa-
nie go zamiast dotychczasowych obrzedéw w Rytuale rzymskim,
z tym, ze jeszcze w jezyku lacinskim do czasu dokonania i za-
twierdzenia przekladow na jezyki rodzime.

W ksiedze Obrzedow chrzescijatiskiej inicjacji dorostych mamy
takze okreslenie struktury calego procesu wtajemniczania. Oprocz
celu wtajemniczenia i opisu uwarunkowan koniecznych dla przyj-
mowania sakramentéw we Wprowadzeniu czytamy:

W sktad tych obrzedéw wchodzi nie tylko sprawowanie chrztu,
bierzmowania i Eucharystii, ale rowniez wszystkie obrzedy kate-
chumenatu, ktéry niegdy$ odegral wielka role w Kosciele starozyt-
nym, a obecnie zostat przywrdcony i dostosowany do wspotczesnej
dziatalnosci misyjnej we wszystkich krajach. Dlatego ze wszech miar
pozadana byla decyzja Soboru Watykanskiego II, aby katechumenat
przywrdcié, zreformowacé i dostosowa’d do lokalnych tradycji'.

Proces chrzedcijaniskiego wtajemniczenia, aby byt dobrze
zorganizowany, powinien opiera¢ si¢ na stalych przepisach,

' OCWD, Wprowadzenie ogdlne 2.
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a takze na ustalonych obrzedach i modlitwach. Nie moze tu
by¢ mowy o jakiej$ dowolnosci, ale nalezy dba¢ o precyzyjne
i poglebione wyjasnianie tych znakéw i modlitw, jakie wystepuja,
i umiejetne dostosowywanie ich do warunkéw, w jakich dziata
katechumenat. Ksiega Obrzedow jest ksiega liturgiczna, tak jak
mszal czy rytualy pozostalych sakramentéw, a wigc na réwni
z nimi ma obowigzujaca range w liturgii i w duszpasterskim
zyciu Kosciola. Adaptacja tych obrzedéw i zasady ich zastoso-
wania powinny by¢ okre$lone przez Konferencje Episkopatu®
z uwzglednieniem specyfiki kulturowej i duszpasterskiej danego
kraju®.

1. Wprowadzenie teologiczne, prawne i pastoralne

Obrzedy chrzescijariskiego wtajemniczenia dorostych kryja
w sobie proces przemiany duchowej prowadzony przez Boga
za posrednictwem liturgii i oddziatywania Ko$ciola i ostatecznie
prowadzacy do komunii z Bogiem w Eucharystii. Nie mozna
wiec tej ksiegi traktowa¢ jako zapis rytuatu dla sprawowania
liturgii sakramentéw chrzescijanskiej inicjacji, ale jako ksiege,
ktora ma funkcjonowac jako przewodnik wyznaczajacy program
formacji katechumenalnej. Uktad i kolejnos¢ zamieszczonych
w niej modlitw i obrzedéw wytyczaja metode i tresci wtajemni-
czania osoby dorostej, ktdra, majgc zaledwie ,,zaczatki wiary™,
przychodzi z pragnieniem pogtebienia swojej swiadomosci Boga
i nawrocenia. Wprowadzenie teologiczne i pastoralne okresla:

Niniejsze obrzedy chrzescijanskiego wtajemniczenia sg przeznaczo-
ne dla ludzi dorostych, ktérzy juz ustyszeli przepowiadanie tajemnicy
Chrystusa i pod wptywem Ducha Swietego, otwierajacego ich serca,
$wiadomie i dobrowolnie szukaja Boga zywego oraz wstepuja na
droge wiary i nawrdcenia. Dzigki Jego dziataniu otrzymujg duchowa

Por. tamze, 30.
*  Por. KL 65.
*  Por. OCWD 87 A.
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pomoc w czasie swego przygotowania, a we wladciwym czasie owoc-
nie przyjma sakramenty $wiete®.

We wstepie ksiega liturgiczna zamieszcza odpowiednie do-
kumenty Ko$ciola powszechnego i lokalnego, promulgujace ten
rytual i zarazem sposob wprowadzania ludzi dorostych do chrze-
$cijanstwa, zgodnie z aprobata Stolicy Apostolskiej. Dekret pry-
masa kardynata J. Glempa z 25 marca 1987 roku potwierdza polski
przektad Obrzedow, przyjety wezesniej (7 marca 1986 roku) przez
Kongregacje Kultu Bozego w Rzymie, a nastepnie ogtasza wydana
nowa ksiege Obrzeddw chrzescijariskiego wtajemniczenia dorostych
jako wzorcowa dla diecezji polskich. Dekret ten réwnoczesnie
poleca stosowac te obrzedy we wszystkich ko$ciotach Polski.

Polski przektad Obrzedow chrzescijariskiego wtajemniczenia do-
rostych zatwierdzita Konferencja Episkopatu Polski dnia 12 XII
1985 roku. Uchwale te potwierdzita Kongregacja Kultu Bozego
dnia 7 marca 1986 roku (Prot. 326/86). Niniejsze wydanie Obrze-
dow chrzescijariskiego wtajemniczenia dorostych przygotowane do
uzytku liturgicznego przez Ksiegarnie $w. Jacka w Katowicach
oglaszamy jako wzorcowe i polecamy je stosowa¢ we wszystkich
kosciotach Polski®.

Z kolei zalgczono - zaréwno w jezyku facinskim, jak i w pol-
skim tlumaczeniu - dekret Kongregacji Kultu Bozego, promul-
gujacy nowy obrzed w Kosciele powszechnym. Jest to dokument
z 6 stycznia 1972 roku, na ktory ks. prymas powoluje sie swoim
dekrecie. Od tego momentu nowa forma chrzescijanskiego wta-
jemniczenia weszta w zycie Ko$ciola w sposob zobowiazujacy,
zastepujac dotychczasowe formy przygotowania i chrztu doro-
stych. Stanowisko Ko$ciota powszechnego i Kosciota w Polsce
jest wiec na ten temat jednoznaczne.

Dalej nastepuje Wprowadzenie ogélne (1-35) do ksiegi Obrze-
dow, zawierajace teologiczne podstawy sakramentu chrztu oraz
wymagania i czynno$ci przy jego udzielaniu. Bedziemy sie do

5

Por. OCWD, Wprowadzenie teologiczne i pastoralne 1.

¢ Tamze,s. 5.
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nich odwoltywa¢ w trakcie omawiania obrzedéow. W tym Wpro-
wadzeniu wazng czes$¢ stanowi omdowienie uprawnien Konferen-
cji Episkopatu danego kraju w zakresie adaptacji tego obrzedu.
Warto go tutaj przytoczy¢ w pelnym brzmieniu:

Na podstawie Konstytucji o liturgii $wietej (nr 63b) Konferencjom
Episkopatu przystuguje prawo przygotowania w krajowych rytu-
alach rozdziatu odpowiadajacego niniejszemu rozdzialowi Rytuatu

rzymskiego, dostosowanego do potrzeb poszczegdlnych regiondw. Po

zatwierdzeniu takiego rytualu przez Stolice Apostolskg mozna go

bedzie uzywac na terenach, dla ktérych jest przeznaczony.
Konferencje Episkopatu powinny:

1.

Ustali¢ adaptacje, o ktérych mowi Konstytucja o liturgii $wietej
(nr 39).

. Dokfadnie i roztropnie rozwazy¢, co z tradycji i charakteru dane-

go narodu bytoby pozytecznie zachowaé; moga takze przedstawi¢
Stolicy Apostolskiej i za jej zgoda wprowadzi¢ jeszcze inne ada-
ptacje, ktore wydaja si¢ im pozyteczne lub konieczne.

. Jedli natomiast w istniejacych juz rytuatach krajowych znajduja si¢

jakies$ elementy wlasne, moga je zatrzymac lub dostosowac, byleby
zgodne byly z Konstytucja o liturgii $wietej i ze wspdlczesnymi
potrzebami.

. Opracowac¢ przektady tekstow tak, by byly rzeczywiscie dostoso-

wane do charakteru réznych jezykéw i kultur, oraz doda¢ odpo-
wiednie melodie do $piewu tam, gdzie to wydaje si¢ potrzebne.

. Dostosowac¢ i uzupelni¢ Wprowadzenie umieszczone w Rytuale

rzymskim tak, by szafarze w pelni rozumieli znaczenie obrzedéw
i sprawowali je w stosowny sposob.

. W wydawanych staraniem Konferencji Episkopatu ksiegach litur-

gicznych zastosowa¢ taki ukfad tresci, jaki najlepiej odpowiada
potrzebom duszpasterskim’.

Przepisy te wynikaja z zadan biskupéw dotyczacych ich troski
o ludzi pragnacych przygotowac sie do zycia chrzeécijanskiego®.

7

OCWD, Wprowadzenie ogélne 30.
»Nalezy przywroci¢ rézne stopnie katechumenatu dorostych, pozostawia-

jac wprowadzenie go w Zycie uznaniu ordynariusza miejscowego” — KL 64. ,, Maja
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Zaraz po tym wprowadzeniu o charakterze podstawowym
mamy Wprowadzenie teologiczne i pastoralne (1-67), w ktérym
znajdujemy juz bardziej szczegdtowe objasnienia zasad odno-
wionego katechumenatu, charakterystyke poszczegélnych faz
wtajemniczania i teologiczng interpretacje obrzeddow.

Rytual ten jest typowym przyktadem postulowanej przez So-
bor Watykanski IT odnowy biblijnej, liturgicznej i patrystycznej®,
powrotu do zrddel, czyli zdrowej tradycji, a rownoczesnie jest
rezultatem dazenia do postepu, ktéry wyraza sie w tym, ze formy
nowe wyrastajg juz z form istniejgcych'’, a sprawdzone zasady
aktualizuje si¢ zgodnie z wymaganiami czasu i okolicznosci. Ksig-
ga Obrzedow przedstawia kilka wersji obrzedu chrzescijaniskiego
wtajemniczenia, ktore uwzgledniajg rézne okolicznosci duszpa-
sterskie. Przyblizymy je w nastepnym podrozdziale.

2. Obrzedy katechumenatu podzielone na stopnie

To zasadnicza wersja i zarazem pelna forma obrzedow wta-
jemniczenia'', przeznaczona dla grupy katechumendw, ktorzy
wprowadzani sg do Ko$ciola we wspolnocie poprzez obrzedy spra-
wowane publicznie. Jest to model oparty dokladnie na pierwotnej
formie katechumenatu, zachowanej do dzisiejszych czaséw w sa-
kramentarzach'?. Obrzedy mozna przystosowac takze do potrzeb
jednej osoby, ale przyjmowanej do Kosciola réwniez publicznie
wobec wspolnoty, ktdra jest widzialnie obecna podczas liturgii'’.

Taka wersja obrzeddéw przewiduje etapowe wtajemniczanie
w diuzszym okresie czasu i w zwigzku z tym posiada podzial na
stopnie naznaczone liturgicznie odpowiednimi obrzedami. Kazdy

postarac si¢ [biskupi — przyp. A. S.] o przywrécenie katechumenatu dorostych
lub lepsze przystosowanie go” — DB 14.

®  Por. KL 21; S. Czerwik, Wprowadzenie do Konstytucji o liturgii $wigtej.
»Nowosci nalezy wprowadza¢ tylko wtedy, gdy tego wymaga prawdziwe
iniewgtpliwe dobro Ko$ciola, z zastrzezeniem jednak, aby formy nowe wyrastaly
niejako organicznie z form juz istniejacych” - KL 23.

1 OCWD 68-239.

> Por. C. Krakowiak, Katechumenat chrzcielny..., dz. cyt., s. 93-97.

* Por. OCWD, Wprowadzenie teologiczne i pastoralne 3.

10
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stopien otwiera kolejny etap wtajemniczenia. Ponadto kazdy etap
zostal zaopatrzony w poprzedzajace go szczegoélowe objasnienie
teologiczno-pastoralne, ktére dodatkowo stanowi inspiracje do
katechez i formacji.

Obrzedy zostaly roztozone na nast¢pujace stopnie:

1. Obrzedy przyjecia do katechumenatu,

2. Obrzed wybrania, czyli wpisania imienia,

3. Sprawowanie sakramentdéw wtajemniczenia.

Kazdy z tych stopni rozpoczyna okreslony etap formacjiiwta-
jemniczenia. Czas tych etapow wypelniony jest obrzedami, ktdre
bedziemy omawia¢ w dalszej czesci tego opracowania. Obrzedy
tej wersji tworza klasyczny model katechumenatu, ktéry ma swoja
rozbudowana strukture, wywodzaca sie z katechumenatu antycz-
nego Kosciofa.

Obecny rytual, w mysl soboru, nawigzuje do sytuacji pierw-
szych chrzescijan, kiedy katechumenom towarzyszyla wspdlnota
Kosciota, zaréwno podczas obrzeddw, jak i w zyciu codziennym.
Jedno z objasnien zawartych we Wprowadzeniu zwraca na to uwa-
ge: ,,Jest rzeczg wskazang, zeby albo cala wspdlnota chrzescijanska,
albo jakas jej czes¢ sktadajaca sie z przyjaciol, krewnych, kate-
chetow i kaptandéw, wzieta czynny udzial w obrzedzie”*. T dalej:

LW tym czasie katecheci, diakoni, kaptani a takze ludzie §wieccy
w sposdb odpowiedni powinni wyjasnia¢ kandydatom Ewan-
gelie oraz troskliwie pomagac, aby z czysta i jasng intencjg sami
wspolpracowali z faska Bozg i aby coraz tatwiejsze stawaly si¢ ich
spotkania z rodzinami i grupami chrzescijan™'°.

O wspdlnotowym charakterze chrzescijanskiej formacji jest
mowa takze w soborowym Dekrecie o dziatalnosci misyjnej Ko-
$ciota. Ta metoda pomaga wczesnie, juz wlasciwie od poczatku,
doswiadczy¢ rzeczywistej obecnosci i znaczenia Kosciofa: ,,O to
chrzescijanskie wtajemniczenie w katechumenacie powinni si¢
troszczy¢ nie tylko katechisci i kapiani, ale cala spotecznos¢ wier-
nych, szczegdlnie zas rodzice chrzestni, tak aby katechumeni od
samego poczatku czuli, ze nalezg do Ludu Bozego™*°.

* OCWD, Wprowadzenie teologiczne i pastoralne 70.
15 Tamze, 11.
¢ DM 14.
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Podstawowa wersja procesu chrzescijanskiego wtajemniczenia
przedstawiona w ksiedze Obrzedow stanowi matryce dla pozo-
statych wersji przewidzianych na inne okolicznosci, ktére moga
uzasadniac odstgpienie od formy normatywnej za zgoda biskupa
miejsca’’.

3. Uproszczone wersje Obrzedow

Mamy do czynienia z dwoma uproszczonymi wersjami
wtajemniczenia dorostych. Pierwsza z nich, okreslong jako
Uproszczony obrzed wtajemniczenia dorostych'® mozna stosowacd
w przypadkach nadzwyczajnych, to znaczy nie czestych, maja-
cych odpowiednie uzasadnienie, przyjete i potwierdzone przez
miejscowego biskupa ordynariusza, ktory osobiscie odpowiada
za przyjmowanie nowych cztonkéw do Kosciota. Powinno sie
zasiegna¢ jego rady w przypadku konkretnych kandydatéw do
chrztu, u ktérych moze wystapic¢ potrzeba zastosowania uprosz-
czonego rytuatu. W odpowiednio zredagowanej prosbie o zasto-
sowanie obrzedu uproszczonego nalezy uzasadnic t¢ propozycje
i potwierdzi¢ pisemnym $wiadectwem kandydata, ktdry, jesli
jest w stanie, powinien krotko przedstawi¢ swoja droge wiary
i prosbe o pozwolenie na uproszczony obrzed wtajemniczenia
chrzescijaniskiego i niezwloczny chrzest. Jesli nie ma takiej ko-
niecznosci, obowigzujacym trybem jest pelny obrzed katechu-
menatu podzielonego na stopnie.

Najczesciej niestety jeszcze jest tak, ze proboszcz zwraca si¢
do kurii z prosba o pozwolenie na udzielenie chrztu dorostego
czlowieka, ktorego przygotowano prywatnie, w dowolny sposéb,
a nie w katechumenacie. Ciagle jeszcze dominuje tendencja do
omijania wymogéw okreslonych przez Kosciét dotyczacych wta-
jemniczania dorostych, a przy tym powstaje strata dla kandydatow,
ktérych pozbawia si¢ bogactwa proponowanej drogi w czasie,
we wspolnocie Kosciota i u§wigconej przez akty liturgiczne dro-
gi wtajemniczenia. Nie mniej traci tez cata wspdlnota Kosciota

7 OCWD 240.
'8 Tamze, 240-277.
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lokalnego, ktéra oprdécz rewizji i odnowy wlasnej wiary, ktora
moglaby przezy¢, towarzyszac katechumenom, pozbawiona jest
naocznej radosci z narodzin nowych dzieci Bozych i uczniow
Chrystusa, z ich $wiadectwa i wyznawania wiary. A jest to za-
wsze bardzo umacniajacy wiare ochrzczonych znak ptodnosci
i wzrostu Kosciola, ktory zyje i wcigz rodzi. Mowi sie o tym bar-
dzo rzadko w przeciwienstwie do odstepstw i zdrad, ktore nie
buduja, ani tez nie ukazujg calej prawdy zjawiska religijnosci
i chrzescijanskiego etosu. W bezposrednim wprowadzeniu do
tego rozdzialu czytamy wskazanie:

W nadzwyczajnych okoliczno$ciach, gdy kandydat nie moze przejs¢
przez wszystkie stopnie wtajemniczenia lub gdy miejscowy ordy-
nariusz, stwierdziwszy szczero$¢ nawrocenia i religijng dojrzalosé
kandydata, zadecyduje, aby niezwlocznie udzieli¢ mu chrztu, mozna
zastosowac obrzed uproszczony, po uzyskaniu na to w poszczegol-
nych przypadkach zezwolenia ordynariusza'.

Trzeba zatem pamietaé, ze dorostych nie dopuszcza sie do
chrztu bez uprzedniego uzyskania pozwolenia od ordynariusza
miejsca. Jest to jeszcze jedno realne potwierdzenie bezposredniej
zaleznosci katechumenatu od biskupa®.

Powody ubiegania si¢ o pozwolenie zastosowania wersji
uproszczonej moga by¢ rdézne. Jest nim na przyklad realny
kontakt z chrzescijanistwem, uczgszczanie na msze $wieta lub
stuchanie jej transmisji ze zrozumieniem i pobozng motywacja,
dlugi staz formacji chrzescijanskiej, najczesciej indywidualnej,
skrytej, odbywanej z zainteresowaniem i gleboka potrzeba we-
wnetrzng, wobec ktérej odbywanie diugiego katechumenatu
bytoby czynnikiem sztucznym i niepotrzebnie opdzniajacym
wejscie w sakramentalna relacje z Chrystusem. Inng okoliczno$¢
moze stanowic rychly i daleki wyjazd, ktéry z racji na dlugi czas
lub nieokreslony czas lub brak dostepu do katechumenatu moze
opdzni¢ chrzest, a $wiadomo$¢ wiary i pragnienie kandydata
s oczywiste. Wysuwa si¢ zatem naturalny wniosek, ze decyzja

¥ OCWD 24o0.
2% Por. KL 64.
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taka moze by¢ roztropna tylko wtedy, gdy kandydat reprezentuje
wystarczajacg $wiadomos¢ religijna oraz wczesniejsze osobiste
i autentyczne poznanie zycia chrzescijanskiego w takim stopniu,
jaki jest wystarczajacy do rozpoczecia chrzescijanskiego zycia.

Obrzedy w uproszczonej wersji sprawuje si¢ w jednym ciagu,
ale mozna tez liturgie sakramentéw poprzedzi¢ niektérymi ob-
rzedami z okresu , katechumenatu” lub z ,,okresu oczyszczenia
i o$wiecenia”*". Istotne jest, by w tej summie wtajemniczenia zosta-
ty zachowane istotne elementy - to znaczy odpowiednie obrzedy
i wspolnota Kosciofa. Dlatego zaleca si¢ sprawowanie ich w dniu
paschalnym, jakim jest niedziela, przy czynnym uczestnictwie
wspolnoty liturgicznej??.

Drugi skrocony wariant to Skrdcony obrzed wtajemniczenia
dorostych w niebezpieczeristwie lub w chwili $mierci*. Katechumen
lub ten, kto nie jest jeszcze katechumenem moze przyjac¢ chrzest,
bierzmowanie i przystapi¢ do komunii eucharystycznej wedtug
tego obrzedu tylko wtedy, kiedy nie jest jeszcze w agonii i moze
odpowiada¢ na pytania, ktére nalezg do obrzedu®. Kandydat,
jako dorosly uzywajacy swiadomie rozumu i woli, powinien wy-
raznie da¢ dowody swojego nawrocenia i ztozy¢ przyrzeczenie, ze
jesli niebezpieczenstwo $mierci minie, to podda si¢ pelnemu cy-
klowi wtajemniczenia, dostosowanemu do jego warunkéw. Ozna-
cza to, ze ze wzgledu na warunki nadzwyczajne, forma skrécona
jest usprawiedliwiona, a jednoczesnie uznana za nadzwyczajna,
gdyz norma jest zawsze pelny wymiar obrzedéw podzielonych
na stopnie. W przypadku ustgpienia okolicznosci nadzwyczaj-
nych wymagana jest dluzsza formacja duchowa i katecheza po
przyjeciu sakramentow?®.

Moze si¢ tez tak zdarzy¢, ze kandydat w momencie zagrozenia
przyjmie tylko chrzest, wtedy, po ustagpieniu zagrozenia zycia,
powinien dopelnic¢ katechezy i tych obrzedow, ktére wymagane
sa do godnego i godziwego przyjecia pozostalych sakramentow

21 Por. OCWD 240.
22 Por. tamze, 244.
Tamze, 278-294.
24 OCWD 278.
**  Por. tamze, 282.
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chrzescijanskiego wtajemniczenia. Wprowadzenia do tych ob-
rzedow okreslaja specyficzne okolicznosci i uprawnienia szafarzy,
w zaleznosci, czy mamy do czynienia w danej sytuacji z szafa-
rzem zwyczajnym czy nadzwyczajnym. Naturalnie, gdy kaplan
jest nieosiggalny, chrztu moze udzieli¢ kazdy w wierze i intencji
Kosciola jako szafarz nadzwyczajny. Odpowiednie przepisy sa
zamieszczone we Wprowadzeniu do obrzedéw?® i w odpowied-
nich kanonach Kodeksu Prawa Kanonicznego®’.

4. Obrzedowe dopelnienie inicjacji chrzescijanskiej

Mamy tu do czynienia z dwoma rodzajami obrzedéw dopet-
niajacych formacje chrzescijanska. Jeden rodzaj odnosi si¢ do
ochrzczonych katolikow, a drugi rodzaj do ochrzczonych poza
Kosciotem katolickim. W pierwszej grupie wyszczegélniamy ob-
rzedy dopelniajace, ktore maja doprowadzi¢ do pelni chrzesci-
janskiego wtajemniczenia ochrzczonych w Kosciele katolickim
w niemowlectwie, ale jednocze$nie pozbawionych dalszej forma-
cji wiary. Rozdzial czwarty ksiegi Obrzeddéw zostal zatytutowany:
Przygotowanie do bierzmowania i Eucharystii dorostych, ktérzy
przyjeli chrzest jako dzieci, ale nie otrzymali pouczenia w wierze®®.
Wskazania duszpasterskie, ktore zostaly umieszczone we wstepie
do tego obrzedu, zalecaja dluzsze przygotowanieochrzczonych, by
ich wiara mogla wzrastac i dojrzewac, a faska dana im na chrzcie,
mogta rozwija¢ si¢ poprzez kolejne wydarzenia liturgiczne, do
ktérych nalezy przyjecie sakramentéw: pokuty, bierzmowania
i Eucharystii®®.

Doroféli przygotowujacy si¢ do pelni chrzescijanstwa dochodza
do pelni wtajemniczenia w ten sposéb, ze sa wlaczani w rytm
katechumenatu razem z nieochrzczonymi, a dopelnienie ich sa-
kramentalnej formacji osiaga swoj szczyt w Wielkim Tygodniu
w Wigilie Paschalng lub w uroczystos¢ Pie¢dziesigtnicy. Obrzedy

26 Por. tamze, 17, 280.

27 Por. KPK, kan. 861, § 2.
2 OCWD 295-305.
2 Tamze, 295-296.
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przewidziane dla nich nawigzuja do katechumenalnych, cho¢
ich nie powtarzaja. Maja one na celu odswiezy¢ §wiadomos¢
ochrzczonych zwlaszcza odnosnie do ich przynaleznosci do Ko-
$ciota®®. Wobec ochrzczonych zalecane sg nabozenstwa, ktdre
uwrazliwiajg na liturgie i ksztaltuja sumienie czlowieka (np. na-
bozenstwa pokutne, ktére przygotowuja do sakramentu pokuty)®.

Rozdzial piaty Obrzedy wtajemniczenia dzieci, ktore osiggnety
wiek katechizacyjny®® to druga propozycja z tej grupy, ktora od-
nosi si¢ do tych, ktorzy osiagneli kanoniczng dorostos¢, to znaczy
ukonczyli siodmy rok zycia*’. Obrzed ten jest bardzo podobny do
pelnego cyklu podzielonego na stopnie, gdyz go odwzorowuje. Ze
wzgledu jednak na duchowe i intelektualne predyspozycje dzieci
rytual ten dopuszcza pewne redukcje i uproszczenia w tekstach
liturgicznych, dostosowujac je bardziej do potrzeb dzieci. Nie ma
na przyklad licznych egzorcyzmoéw i blogostawienstw oraz obrze-
dow przekazania i Effeta. Calo$¢ wtajemniczenia obejmuje jednak
wszystkie trzy sakramenty: chrzest, bierzmowanie i Eucharystie.

W Dodatku do ksiegi Obrzedéw zamieszczony zostal dru-
gi typ obrzedéw uzupelniajacych. Odnosi si¢ on do waznie
ochrzczonych poza Kosciotem katolickim. Jest to Obrzed przy-
jecia waznie ochrzczonych do petnej wspolnoty z Kosciotem ka-
tolickim**. Dla tych, ktorzy pragng by¢ wlaczeni w pelni do
Kosciola katolickiego przyjecie sakramentéw musi by¢ poprze-
dzone odpowiednig katechezg i publicznym aktem wyznania
wiary w Kosciele katolickim. Wstep do tego rozdzialu objasnia
dokfadnie warunki dopuszczenia do takiego obrzedu i sposéb
jego sprawowania. Sg przewidziane opcje podczas mszy swietej
i poza nig. Dzial ten stanowi bardzo wazng cz¢s$¢ calego Rytuatu
pomimo ze umieszczono ja w tzw. Dodatku. Dosy¢ czgsto bo-
wiem mozemy spotkac si¢ z osobami, ktére ochrzczone badz to
we wspolnocie prawoslawej, badz protestanckiej, pragna wlaczy¢
sie do wspdlnoty katolickiej obrzadku tacinskiego. Liturgiczny

3% Por. tamze, 300, 302.

Por. tamze, 303.

32 OCWD 306-369.

3 Por. KPK, kan. 97, § 2.
* OCWD 1-31.

31
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akt wyznania wiary i spowiedzi sakramentalnej poprzedza
odpowiednia procedura, do ktdrej nalezy prosba skierowana
do biskupa miejsca o pozwolenie na wyznanie wiary i wyzna-
czenie penitencjarza dla osoby pragnacej ztozy¢ akt konwersji
po uprzednim przygotowaniu. Do tej prosby nalezy dolaczy¢
metryke chrztu i pisemne $wiadectwo drogi wiary kandydata,
ktory winien, jesli jest w stanie, uzasadni¢ swoje pragnienie.
Publiczne wyznanie wiary sprowadza kandydata do sytuacji
chrzcielnej, ktdra otwiera droge do Eucharystii, a w przypadku
protestantéw do bierzmowania i Eucharystii, ktérego powinno
si¢ udzieli¢ po zlozeniu aktu konwersji. Akt wyznania wiary
kandydat skfada przy zgromadzonej wspolnocie wobec dwoch
swiadkow i kaplana. Celebracja moze mie¢ miejsce podczas
mszy $wietej lub poza nig. Po ceremonii sporzadza si¢ proto-
kot, ktéry podpisuja zainteresowani uczestnicy, czyli: sktadajacy
konwersje, swiadkowie, kaptan. Protokot nalezy zostawi¢ w kan-
celarii parafialnej, gdzie rejestruje sie ten akt w ksiedze chrztow
lub konwertytéw. Obowigzkiem parafii jest poda¢ ten fakt do
wiadomosci biskupowi miejsca, ktéry odpowiada za wszystkich
w Kosciele lokalnym. W ten sposoéb finalizuje sie sprawe, ktdra
rozpoczeto pisemng prosba zlozona u biskupa.

Ksiega Obrzedow chrzescijariskiego wtajemniczenia dorostych
dostarcza nam wyczerpujacych pouczen w poszczegdlnych przy-
padkach, z jakimi mozna mie¢ do czynienia w duszpasterstwie. Sg
to gtéwnie pouczenia dotyczace wlasciwego doboru i interpretacji
obrzedow liturgicznych. Natomiast wiadomosci co do postepo-
wania i rozrézniania rozmaitych przypadkow i klasyfikowania
okolicznosci, nalezy czerpac z biezagcych instrukeji prawnych
i praktyki Kosciota, z czym katechumenat ma szczegélnie wiele
do czynienia. Przekonujemy si¢, Ze zagadnienie chrzescijanskiego
wtajemniczenia dorostych, czyli w skrocie katechumenat, jest
bardzo zlozonym i szerokim dzialem postugi i zycia Kosciofa,
obejmujgcym rdézne branze pastoralnej troski, z ktorych najistot-
niejszg i ostateczng jest liturgia®”.

3 Por. na ten temat jeden z licznych artykutéw W. Swierzawskiego, Sakra-
menty chrzescijaiskiej inicjacji, czyli katechumenat w dzisiejszej praktyce Kosciota,
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Poza poszczegolnymi rodzajami obrzedéw mamy w rozdziale
szOstym naszej ksiegi teksty stosowane fakultatywnie®®. Miedzy
innymi sg to alternatywne wobec tekstu zamieszczonego w ob-
rzedzie modlitwy celebransa lub wiernych, zwlaszcza jesli chodzi
o egzorcyzmy i blogostawienstwa, a ponadto aklamacje, hymny
i tropary, ktérymi mozna ubogaci¢ liturgie obrzedéw katechu-
menalnych, czynigc jg bardziej zrozumialg i przystepna.

Urozmaicony repertuar obrzedéw, uwzgledniajacych rézne
okolicznosci zycia i stopnie wtajemniczenia §wiadczy o tym, ze
proces dojrzewania w wierze prowadzacy ku zyciu sakramen-
talnemu nie ma w sobie nic z formalnego i instrumentalnego
podejscia do religii, ale jest drogg spotkania oséb — Boga i kaz-
dego poszczegolnego czlowieka, ktérego sposob pojmowania,
dotychczasowe doswiadczenie religijne i aktualna mozliwo$¢
nawrdcenia odgrywaja istotna role. Stad ten odnowiony zestaw
obrzedéw dostosowany do oséb i do autentycznego doswiad-
czenia Boga.

[w:] Mysterium Christi, t. 4: Sakramenty i sakramentalia, red. W. Swierzawski,
Sandomierz 2013, s. 11-34.
3 OCWD 370-392.






ROZDZIAL IV
ETAPY FORMAC]I
W KATECHUMENACIE

Chrzescijanskie wtajemniczanie to proces wprowadzania
czlowieka w zywa relacje z Bogiem. Uswiadamiajac sobie fakt,
ze nie jest to jedynie nauczanie, ale przede wszystkim spotka-
nie osobowe, zdajemy sobie sprawe z tego, ze Bog do kazdego
czlowieka przychodzi inaczej i kazdy tez na swdj sposdb na te
inicjatywe Boga reaguje. W zwiazku z tym proces ten wymaga
czasu, ktorego najuczciwiej méwiac, nie mozna jednoznacznie
okresli¢. Kazdy dojrzewa w swoim tempie i kazdy ma osobistg

»godzine” odkrycia Boga tak osobiscie, ze moze jg uwazac za na-
wroécenie. Sw. Jan kilkakrotnie uzywa terminu ,,godzina” (por.
J 2, 4; 12, 23. 27; 16, 2. 32; 19, 27) W znaczeniu metaforycznym
i teologicznym. Znaczy ona czas zbawienia, wypelnienie Bozej

obietnicy, ,0w dzier’, kiedy Pan przychodzi, by nas zbawi¢. Ta go-
dzina ma réwniez wymiar indywidualny i niekoniecznie oznacza
$mier¢, ale przede wszystkim moment nawrdcenia i uwierzenia
w Chrystusa, od ktérego zaczyna si¢ w zyciu radykalna zmiana.
Katechumenat nie jest wiec szkola w powszechnym tego stowa
znaczeniu, powigzany z okreslonymi cyklami czasowymi i gru-
powym przekraczaniem progéw z jednej do nastepnej klasy. Jest
to szkola w sensie wzrostu, natomiast poszczegolne progi, cho¢
sg okreslone, to jednak moga nastepowac w poszczegolnych przy-
padkach réznie, w momentach autentycznego doswiadczenia wia-
ry. Wedrowka odbywa si¢ we wspolnocie Kosciota. Kazdy obrzed

katechumenalny, bedacy zarazem wydarzeniem liturgicznym, jest

stopniem na drodze wtajemniczenia i stanowi swoiste spotkanie

z Chrystusem, ktérego kandydaci doswiadczaja coraz mocniej

i skuteczniej, bo zmieniajg swoje zycie, a przede wszystkim na-
stawienie do samego Boga. Miedzy tymi gléwnymi obrzedami

jest czas, ktory ze wzgledu na obrzedy mozna podzieli¢ na etapy.
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Poszczegdlne okresy drogi wtajemniczenia stuza przygotowaniu
do poszczegdlnych i nastepujacych po sobie coraz pelniejszych
spotkan z Bogiem i ze wspolnotg Kosciota. W zasadzie nie mamy
stalej miary okreslajacej dtugos¢ trwania poszczegdlnych faz.
Wyjatek stanowi jedynie okres oczyszczenia i o§wiecenia, ktory
zawsze przypada na Wielki Post, a wigc zaczyna sie na poczatku
tego okresu i koniczy u progu Triduum Paschalnego. Graficznie
cykl mozna przedstawi¢ nastepujaco:

Egzorcyzmy
i blogosta-

wienstwa

Sakrament
pokuty +
Eucharystia
Chrzest
Bierzmowanie ~L ~L
Eucharystia
Skrutynia 11 Mistagogia

i Traditiones

SAKRA-

I venty

Okres i
oczyszczenia
i o$wiecenia

Przyjede || WYBRANIE

do Kosciota

KRZYZ Katechu-
EWANGELIA menat

!

Prekate-
chumenat
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1. Pierwszy etap - prekatechumenat

Formacja w prekatechumenacie ukierunkowana jest na ksztal-
towanie u kandydata motywacji do wejscia na droge Chrystusa
i podazania za Nim. Jest to czas ewangelizacji wstepnej, ale juz
zorganizowanej, nieprzypadkowej, jak to byto wczesniej, kiedy
cztowiek chcac nie chcac, byl pod wptywem mnoéstwa bodzcow,
jakich zwlaszcza w kraju katolickim dostarczajg opinia publiczna,
media, filmy, zte lub dobre $wiadectwo, literatura, przypadkowe
uczestnictwo w liturgii i uroczystosciach koscielnych, ale reago-
wal na nie sam, bez pomocy Kosciota. W prekatechumenacie
kandydat ma mozliwos¢ odnoszenia si¢ do samego autorytetu
i troskliwej asystencji Kosciota, otrzymywac wiadomosci i przy-
ktad z pierwszej reki. Pomimo tak wstepnego etapu ewangelizacja
jest zamierzona i calosciowa. Istotne w tym okresie jest dociera-
nie do prawdy zycia kandydata przez cierpliwe i wnikliwe wystu-
chanie, poznanie jego dotychczasowego sposobu Zycia, my$lenia,
$wiata wartosci, pragnien i religijnosci.

Kazdy zglaszajacy si¢ do katechumenatu niesie w swoim
doswiadczeniu poszukiwanie sensu zycia, sporadyczne lub uwa-
runkowane jakimi$ okolicznosciami modlitwy, rozczarowania
i pytania. Warto zajac sie tym osobistym zapleczem czlowieka
wlasnie teraz, gdyz to jest wlasnie pierwszy podrecznik wiary
i w nim nalezy szukac¢ osobistych i niepowtarzalnych sladow
Boga przychodzacego i przemawiajacego do czlowieka w spo-
sob niepowtarzalny, a niejednokrotnie jeszcze malo zrozumiaty.
Kos$ciél w tym etapie ewangelizacji stuzy kandydatom w lep-
szym pojmowaniu Boga i odpowiadaniu na Jego wezwanie. Tym
samym jest to czas na rozwoj osobistego dialogu z Bogiem
i modlitwy.

Czlowiek, ktéry modlit sie tylko sporadycznie, lub moze
nawet nie wiedzial, Ze te odniesienia serca do Najwyzszego
byly modlitwg, powinien juz bardziej swiadomie i planowo
wprowadza¢ w swoj harmonogram dnia spotkania z Bogiem.
Warto czyni¢ juz postanowienia takich spotkan i poszukiwania
osobistego ksztaltu tych spotkan, by byty naturalne i pozwalaty
dojrzewaé w wierze. Trzeba rezerwowac taki czas w ciagu dnia,
choc¢by to miato by¢ niewiele, miejsce i postawe, ktére beda
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sprzyja¢ oswajaniu si¢ z obecnosciag Boga w zyciu. Nie tyle
dlugos¢ i metodycznos¢ tych spotkan jest najwazniejsza, co ich
systematyczno$¢. Wypracowanie habitualnej potrzeby przebywa-
nia w obecno$ci Boga, nawet jeszcze malo znanego, zapewnia
warunki otwarcia si¢ na Boze natchnienia i taske. A wiec nie
tyle jeszcze akcent na zmiane zycia i odrzucanie zla, cho¢ to,
co juz z przekonaniem czlowiek potrafi, to powinien czynic,
lecz zblizanie si¢ do Boga, szukanie Go, przygotowywanie Mu
miejsca we wlasnym zyciu.

Prekatechumenat uczy innego spojrzenia na zycie, przede
wszystkim od strony pozytywnej i twdrczej. Pomaga dostrzegac
Boga w otaczajacym s$wiecie, w czlowieku i w okolicznosciach
zycia. Zwraca uwage na ingerencje Boga w losy ludzkosci i w losy
jednostki, a tym samym przyczynia si¢ do odkrywania natury
wiary jako sytuacji zyciowej, w ktdrej Bog jest pierwszorzednym
i realnym partnerem oraz do $wiadomego formulowania odpo-
wiedzi na Jego aktywng obecnos¢. Punktem kulminacyjnym tego
etapu jest odkrycie Boga jako Odkupiciela, Tego, ktory ocala
i ktéry nie zawodzi, ale Tego, ktéry nas szuka. Dlatego w pierw-
szym obrzedzie katechumenalnym wyeksponowane sg znak krzy-
za Chrystusa i Ewangelia. Kandydat publicznie wyraza wobec
Kosciota swojg gotowo$¢ do nasladowania Chrystusa w Jego
postuszenstwie Ojcu. Polega to przede wszystkim na poznaniu
w zarysie dziejow zbawienia i uznaniu odwiecznego planu Boga
oraz akceptacji Jego nieskoniczonej madrosci. Nierozdzielna z ta
postawa jest zgoda na ponoszenie wszystkich jej konsekwencji,
ktdre najczesciej weryfikuja sie w codziennych konfrontacjach
z przeciwnosciami i trudem zycia. Wynika to z porzadku tego
$wiata, ktéry rézni sie istotnie od porzadku proponowanego
przez Boga. Zycie Chrystusa jest tego radykalnym dowodem.
Na zaznajomienie si¢ z taka ekonomig zbawienia i przylozenie
do niej wlasnego zycia wymaga czasu i doglebnej refleksji pod
troskliwg opiekg Matki Kosciota. Dlatego warto o Kosciele i Jego
macierzynskiej roli wspominaé, gdyz w pierwszym obrzedzie
sympatycy zwracajg si¢ o faska wiary wlasnie do Kosciota jako
nosnika i szafarza Bozych task. Jest sprawg bardzo istotng, aby
juz najwcze$niejsze fazy ewangelizacji uwzgledniaty Osobe Chry-
stusa i wspdlnote ludu Bozego, jakim jest Kosciol.
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Jest to czas okreslany mianem katechumenatu $cistego, wlasci-
wego lub po prostu katechumenatu. W tym okresie mamy do czy-
nienia z katechumenami, a wigc ludzmi wlaczonymi juz do Ko-
$ciofa, ale jeszcze najmniej wtajemniczonymi. Otrzymali oni juz
Dobra Nowine w zapisie Ewangelii, ale jednoczesnie zaproszenie
do pdjscia za Chrystusem, ktory objawia si¢ im w stowie Ewange-
lii i stopniowo odstania sekret krzyza. Wiodace w tym czasie jest
poznawanie Chrystusa przede wszystkim z Ewangelii, czytanej
wedlug odpowiednio dobranych perykop, ktore pozwalaja na
odkrywanie Osoby Syna Bozego w réznych Jego odstonach i wy-
dobywanie z opisywanych epizodéw zywego Boga, ktéry mituje,
szuka i opiekuje sie cztowiekiem, ale jednoczesnie jest inny, za-
skakujgcy i atrakcyjny'. Bardzo cenne w tym okresie jest czytanie
i wyja$nianie stowa Bozego w grupach pod kierunkiem katechisty,
a najlepiej z udzialem innych chrzescijan. Wtedy katechumen
poznaje Chrystusa ze stowa Bozego za posrednictwem Koscio-
ta i moze zachecic¢ sie do jawnego i konstruktywnego dialogu
z wierzacymi bra¢mi i siostrami. Nie ukrywam, ze takie proby
bytyby ogromng pomocg dla wierzacych, ktorzy jednak rzadko
poswiecajg czas na wspdlne rozumienie Ewangelii i wspdlne po-
szukiwanie rozwigzan duchowych oraz wspieranie si¢ na drodze
zycia. Nam, katolikom, podobno o wiele gorzej to wychodzi niz
protestantom. Formacja katechumenéw moze przynies¢ korzysci
w dwie strony: dla poczatkujacych i ochrzczonych.

Katechumeni zobowigzuja si¢ do podazania za Chrystusem,
poznawanym w stowie Ewangelii, do wprowadzania w Zycie tego,
o juz na swoj sposob zrozumieli. Maja zmieniac zZycie w sensie
nasladowania Chrystusa, a porzucenie zfa powinno by¢ wypad-
kowa tego wazniejszego argumentu, jakim jest fascynacja Chry-
stusem i nasladowanie Go. Nic nie jest bardziej wiarygodnym
zrédiem od Ewangelii, w ktorej Bég méwi sam o sobie. Taka jest
ranga stowa natchnionego. Bég jednak nie méwi wprost, lecz
postuguje sie jezykiem osob i zdarzen. W tym poznawaniu chodzi

' Wiecej na temat lektury stowa Bozego w rozdziale Sfowo Boze w katechu-

menacie.
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o odkrycie Chrystusa jako Boga bliskiego, Emmanuela, do kto-
rego mozna si¢ zwracac¢ bezposrednio i osobiscie, tak jak i On
odnosi si¢ do nas — osobiscie i po imieniu. Na zakonczenie tego
etapu, ktory moze trwa¢ nawet i kilka lat?>, ma miejsce obrzed
wybrania potwierdzony wpisem imienia.

Do tego liturgicznego aktu, ktéry potwierdza tworzaca sie juz
osobista wiez z Chrystusem, katechumeni dojrzewaja stopniowo
i podejmuja pierwsze zmiany w swoim zyciu, ktdre sa skutkiem
rodzacej si¢ relacji z Bogiem. Wsparciem sg dla nich katechezy
i rozmowy indywidualne z katechista, ktory wyjasnia, ale i umac-
nia swojg wiarg i doswiadczeniem w sprawach wymagajacych
szczegdlnej delikatnosci i dyskrecji. Chrystus spodziewa sie od
czlowieka przemiany i coraz radykalniejszego rozeznania, co jest
wiasciwe dla ucznia Chrystusa i unikania etyki relatywistycznej,
ale nie zostawia czlowieka jego wlasnym sitom, bo sg za stabe
i w dodatku obcigzone grzechem pierworodnym. Dlatego w tym
okresie katechumeni korzystaja z czestego umocnienia, ktére ma
miejsce w obrzedach egzorcyzmoéw i blogostawienstw. Sa one
wyrazem mito$ci Bozej i troskliwosci Kosciota®, ktory swoim
przykladem i wstawiennictwem wyprasza dla katechumendw
wiare i dobre rozeznawanie warunkujace realng droge nawrdcenia
i przygotowanie do chrzcielnego wyznania wiary.

Okres katechumenatu, ktéry w starozytnosci trwal nawet
trzy lata, a aktualnie nie ma jednoznacznie okreslonego czasu
trwania, lecz ma by¢ najdtuzszy ze wszystkich etapow, jest pierw-
szym uporzadkowanym procesem wszechstronnego poznawania
Jezusa Chrystusa, ktéremu towarzyszy Kosciél. Wazne jest, by
tego czasu nie przyspiesza¢, gdyz wtedy dopiero, pod wptywem
stowa Bozego, przez ktére Chrystus otwiera ludziom oczy, uszy,
umysly i serca, kandydaci maja okazje spokojnie i zgodnie ze
swoimi dyspozycjami dowiedzie¢ sie¢ o Chrystusie, przemyslec,
a nawet zakwestionowac to, co stysza, a nade wszystko uzyskac
odpowiedz i odpowiedzialng sugestie do dalszych poszukiwan.
Sg prowadzeni przez Ducha Swietego otwierajacego ich serca na
ziarna prawdy i sam je w nie wsiewa i pielegnuje. Wprowadzenie

2 Por. OCWD 7b.
*  Por. tamze, 102.
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teologiczno-pastoralne do obrzeddw inicjacji tak rozstrzyga kwe-
stie dlugosci trwania katechumenatu:

Dlugos¢ trwania katechumenatu zalezy od dzialania faski Bozej oraz
od szeregu réznych okolicznosci, a mianowicie od programu kate-
chezy, od liczby kandydatéw, diakondw, kaptanéw, od wspotpracy
poszczegdlnych katechumendw, od mozliwosci pokrycia kosztow
przyjazdu i pobytu w o$rodku katechizacyjnym oraz od pomocy
lokalnej wspolnoty. Nie mozna wiec niczego ustala¢ ,,z géry”. Dlatego
biskup powinien okregli¢ czas trwania katechumenatu i kierowa¢
jego przebiegiem. Takze Konferencje Episkopatu, uwzgledniajac
warunki etniczne i geograficzne, moga powzig¢ w tej dziedzinie
dokladniejsze postanowienia®.

Dostrzegamy w tym dluzszym czasie zmiany, ktére dokonuja
sie w katechumenach i doceniamy role Kosciota, ktéry modli sie,
glosi stowem i czynem i sam wyznaje wiare w prawde, ze niczego
nie da si¢ przyspieszy¢, bo to Bog sam daje wzrost. Jest to czas
dla cierpliwosci Ko$ciota i poglebiania wlasnej swiadomosci wia-
ry wraz z katechumenami, wigekszego docenienia stowa Bozego
i rozumienia tego stowa oraz umitowania osobiscie i praktycznie
W czynie.

Ciekawa sugestia w tym zapisie jest mozliwos¢ pobytu
w oérodku katechumenalnym przez jakis czas. Juz $w. Ignacy
Loyola, o czym byla mowa wczesniej, polecal swoim braciom
organizowa¢ tzw. domy katechumenatu. Ich zaletg jest mozli-
wos¢ stworzenia klimatu chrzescijanskiego i duchowego, ktory
pozwala posmakowac styl wspdlnoty chrzescijan, gdyz istota
Kosciota jest wspolnotowos¢, wspolnota zgromadzona wokot
Chrystusa. Byloby to szczegélnie cenne dla oséb, ktore nigdy
w zyciu nie zetknely si¢ wystarczajaco z chrzescijanami i trudno
im do$wiadczy¢ realnej natury Kosciota. Warunkiem takiego po-
bytu musiataby by¢ jednak mozliwo$¢ odejscia z wlasnego domu
czy $rodowiska i znalezienie pracy w poblizu takiego domu. Sg to
raczej przypadki rzadkie, ale nie wykluczone. Idea takiego domu
jest jednak bardzo pozyteczna na okresowe pobyty formacyjne

* OCWD 2o0.
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w czasie formacji inicjacyjnej, a potem na rekolekcje na neofitow
lub 0s6b, ktére pragnetyby poglebia¢ wlasng wiare.

3. Trzeci etap - okres oczyszczenia i o§wiecenia

Katechumeni, ktdrzy przeszli do tego etapu stali si¢ wybrany-
mi, czyli zostali dopuszczeni do przyjecia sakramentow chrzesci-
janskiej inicjacji w najblizszg po tym obrzedzie Wigilie Paschalng.
Rozpoczynajg oni najbardziej radykalny okres wewnetrznego
nawrdcenia, ktore niezmiennie rozumiemy jako skierowanie na
Chrystusa i uwarunkowanie Nim wlasnego Zycia. Formacja ba-
zuje na znajomosci Chrystusa poznawanego z Ewangelii w po-
przednim etapie. Poznawanie Chrystusa powinno by¢ zawsze
egzystencjalne, to znaczy winno ozywia¢ ufnos¢ i mitos¢ do
Chrystusa, pragnienie bycia z Nim, stuchania Go i czynienia tak
jak On. Tylko takie poznawanie moze wplyna¢ na osobiste zycie
czlowieka, czyli wzbudza¢ autentyczne nawrdcenie. Ten rodzaj
nawrocenia jest podstawa dopuszczenia do chrztu, a wczesniej
do etapu oczyszczenia i o$wiecenia.

Aktualnie przychodzi czas spojrzenia na samego siebie w no-
wym $wietle, odkrycia siebie wobec samego Chrystusa. Znajo-
mo$¢ Chrystusa, poznanie Jego milosci i umilowanie Go pozwala
na wnikliwsze i trafniejsze rozeznawanie i wglad we wlasne su-
mienie, a jednoczesnie pobudza wtasciwej oceny tego, co moglo
sie Bogu podoba¢ lub nie podobac. Skrucha za grzechy to przede
wszystkim zal z powodu zmarnowanej szansy bliskiej zazylosci
z Chrystusem, ktdry zawsze przychodzi do cztowieka i nigdy sie
nie spoznia. Poczucie op6znienia potwierdza nasze poprzednie
male lub Zadne zainteresowanie sprawami wiary i Boga, nasza
gluchote na Jego glos. Sw. Augustyn oskarza siebie za duchowa
tepote i Slepote, ktora trwata ponad trzydziesci lat zanim otwo-
rzyt si¢ na $wiatto Chrystusa i dat si¢ pokona¢ samemu Bogu:

»Zawolales, wezwale$ i przerwales gluchote moja; zablysnales,
zajadniales i usunales Slepote moja”°.

®  Por. $w. Augustyn, Wyznania, X, 27, thum. J. Czuj, Poznan 1929, s. 256.
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Zatowal w niej przede wszystkim szczeécia z przebywania
z Bogiem i czasu, ktéry mogl przezy¢ w Jego bliskosci, a niestety
go stracil. Ufal jedynie wszechmocy Bozego milosierdzia, ktdre
w przedziwny sposob potrafi przebaczy¢ i zrekompensowac luki,
za ktore odpowiadamy. Odkrycie tej zaleznosci zawsze dzialajacej
na korzys¢ cztowieka, jesli szczerze zaluje i pragnie Boga, jest
impulsem do bardziej doglebnej przemiany zycia, czyli do nawrd-
cenia. U zrodel tego wewnetrznego postanowienia i duchowego
salta w strone wyzwolenia jest Chrystus. Dla lepszego zrozumie-
nia tej zasady Kosciot czyta wybranym trzy Ewangelie Janowe:
o Samarytance, o niewidomym od urodzenia i o wskrzeszeniu
Lazarza, w ktorych Jezus okazuje si¢ jedyna miloscia, prawda
i zyciem. Ewangelie te przypadaja na niedziele skrutyniow®.

Etap oczyszczenia i oswiecenia przypada zawsze na Wielki
Post i pokrywa si¢ z okresem nawrdcenia i intensywnej pracy
nad sobg kazdego wierzacego. Juz od starozytnosci chrzescijan-
stwa okres ten przybrat swoj charakter ze wzgledu na wybranych
zmierzajacych ze skruchg za grzechy i tgsknota za Bogiem ku
chrzcielnemu odrodzeniu. Zaréwno dla wybranych, jak i dla wier-
nych jest to czas o szczegdlnie silnej mocy formacyjnej. Moze si¢
nawet wydawac, ze to wybrani przyjmuja zachowania chrzescijan,
irzeczywiscie czekaja oni na $wiadectwo wierzacych w Chrystusa,
ktorzy swiadomie uczestnicza w Jego misteriach, ale jest tez od-
wrotnie, bo tradycja Wielkiego Postu wywodzi si¢ z katechume-
natu, a $wiezo$¢ nawrdcenia kandydatow i ich postawa zaréwno
w liturgii, jak i w Zyciu codziennym pobudza do odnowy wiary
i relacji z Bogiem tych, ktorzy zostali ochrzczeni w niemowlectwie
i nie mieli okazji tak radykalnie dokonywa¢ wyboru i decydowa¢
o wlasnym chrzcie. Moga te decyzje teraz odnawia¢ i wielokrotnie
sie do niech odwotywa¢ w swoich zyciowych decyzjach.

Ta duchowa mobilizacja jest dla wybranych przygotowaniem
do chrztu, a dla ochrzczonych radykalniejsza forma Zycia wy-
nikajacg z faktu chrztu i przynaleznosci do Chrystusa. Wtedy
w Kosciele, zaréwno w liturgii, jak i w praktykach religijnych i w
zyciu codziennym bardziej zwraca si¢ uwage na to, co jest naj-
wazniejsze — na misterium odkupienia. Dlatego na pierwszy plan

®  Bedzie o tym mowa w dalszej czeéci opracowania.
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wysuwa si¢ skupienie, osiggane przez cisze, wstrzemigzliwos¢, by
wnikliwiej popatrze¢ na Boga objawiajacego swoje milosierdzie
w Chrystusie przychodzacym do nas i dla nas, by pozna¢ wlasng
nieadekwatnos¢ i niegotowos¢, a w rezultacie obojetnos¢ i nieche¢
prowadzace do grzechéw, przeprosi¢ Boga i ludzi za popetnione
winy, podja¢ pokute, a w tym wszystkim doswiadczy¢ nieodzow-
nos$ci Chrystusa w dzwiganiu si¢ z upadkéw i wdziecznosci za
Jego milosierng, nieskonczenie cierpliwa dobro¢.

Taka dyspozycja jest wymagana od ochrzczonych przed przy-
stapieniem do sakramentu pokuty i pojednania, a od katechu-
mendéw przed chrztem”. Taki jest tez kontekst wyznania wiary.
Wyzna¢ wiarg — to znaczy stang¢ w prawdzie: uzna¢ doskonatos¢
i wszechmoc Boga, to dostrzec swoje miejsce przy Bogu, powo-
tanie do wiecznego szczgscia z Nim, a jednoczesnie wlasng nie-
wdziecznos¢, obojetnosé, relatywizm i updr, ktére sg przyczyng
tak skomplikowanej i dfugiej nieraz drogi powrotu. Nade wszyst-
ko jednak wiara to odkrycie przebaczajacej mitosci Boga, ktory
oddat si¢ caly, by czlowiek nie zaprzepascil swojego powotania
i nie zginat $miercig wieczna. Jest to wiara w Boga odkupiciela,
wyzwoliciela i jednoczesnie uznanie sensu i warto$ci odkupienia.
Wiara w zmartwychwstanie Chrystusa, Boga-Czlowieka okazuje
sie by¢ aktem kluczowym: ,,Gdyby Chrystus nie zmartwychwstat,
prozna jest nasza wiara” (por. 1 Kor 15, 14).

W ramach okresu oczyszczenia i o$wiecenia maja miejsce
obrzedy potwierdzajace i umacniajace nawrocenie, takie jak skru-
tynia i obrzedy przekazania (Symbolu wiary i Modlitwy Pariskiej)
oraz oddanie Symbolu wiary, ktére jest faktycznie publicznym
wyznaniem wiary. Prowadzi ono bezposrednio do przyjecia sa-
kramentow chrzescijanskiego wtajemniczenia: chrztu, bierzmo-
wania i Eucharystii.

4. Czwarty etap - okres mistagogii

Jest to etap po przyjeciu sakramentéw chrzescijanskiego wta-
jemniczenia i z tego wzgledu mozna go nazwac juz ,zyciem

7

Kandydat ,,ma ty¢ réwniez pouczony o zalu za grzechy” - KPK, kan. 865, §1.
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w Chrystusie”. Ksiega obrzedéw podaje nazwe ,Okres pogle-
bionego wtajemniczania’, czyli z uwzglednieniem zasadniczej
transformacji, jaka dotyczy strony ontycznej, a wigc juz innego
stanu wyjsciowego wobec kazdej inicjatywy Boga. Z drugiej
strony jest to stan wydoskonalony przez dzialanie Ducha Swie-
tego, a w zwiazku z tym z pelniejsza percepcja i zdolnoscia
odpowiadania na Bozg wole. Czlowiek, ktory zostat ochrzczony
i statl sie dzieckiem Boga otrzymal umocnienie Duchem Swie-
tym w sakramencie bierzmowania a komunia z Chrystusem
w Eucharystii uzdalnia go do kontynuowania misji chrzescija-
nina w kazdym potozeniu. Taki czlowiek jest juz w istocie kim$
innym niz przedtem, w katechumenacie, w stanie grzechu pier-
worodnego, czyli dziedziczonego oddalenia i niepodobienstwa
do Boga. Droga wstepnego przedchrzcielnego wtajemniczenia
zostaje zakonczona, a wtajemniczanie dalsze i poglebione pro-
wadzone jest juz w innej perspektywie. Sam Duch Swiety ,,0d
wewnatrz” prowadzi ochrzczonego ku pelniejszemu zrozumieniu
i wypelnieniu Bozego planu. Dzigki temu lepiej pojmuje Kosciot
i $wiat, a tym samym dojrzalej buduje relacje miedzyludzkie,
uczac sie realizowac przykazanie milosci blizniego w jednosci
z Chrystusem.

Poruszane sg wowczas tematy dotyczace nowego zycia z Bo-
giem i z ludZmi. Jest to prostsze, poniewaz w okresie wielkanoc-
nym, czyli w kontekscie paschalnym, mozna wyrazniej zaznaczy¢
charakterystyczny rys chrzescijanskiego wymiaru egzystencji.
Latwiej zrozumie¢ Ewangelie i docenia¢ liturgie sakramentéw.
Neofici uczestnicza w pelni w niedzielnej Eucharystii i uczg si¢
petni¢ wszystkie funkcje przeznaczone dla $wieckich w Kosciele.
Warto skupi¢ sie nie tylko praktykowaniu tych czynnosci, ale
takze na teologii tych funkcji oraz uzasadnienia prawa do tych
funkcji po przyjeciu sakramentéw chrzescijanskiego wtajemni-
czenia. Jest to czas na poglebianie eklezjologii i r6znych stanow,
powolan i charyzmatow w Kosciele. Zawigzana na chrzcie wiez
z Bogiem jest fundamentem dla dalszego rozeznawania Bozego
planu co do poszczegdlnych oséb. Przed nowo ochrzczonymi
otwiera si¢ perspektywa nowego Zycia i swoistej przygody z Bo-
giem. Pewne odczytanie swojej drogi zyciowej moze si¢ udac
jedynie z Bogiem.
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Neofitat trwa przez rok, do czasu az nowi wybrani przyjma
chrzest. Natomiast mistagogia, czyli poglebione wtajemnicza-
nie nie konczy sie nigdy, ale jest zapoczatkowaniem nieustannej
kontemplacji Boga, jaka bedzie naszym udziatem w wieczno$ci.
Catle zycie chrzescijaniskie powinno by¢ nacechowane wtajem-
niczaniem w misterium Chrystusa. Ma by¢ dynamiczne i nasta-
wione na dojrzewanie. Ten okres jest uprzywilejowanym czasem
wzorcowym dla wszystkich chrzedcijan. Kazdy ochrzczony nie
powinien ustawa¢ w poszukiwaniu Chrystusa, nawracaniu sie
coraz bardziej ku Niemu i rozeznawaniu tego, co mogtoby nas
do Chrystusa przyblizy¢ od tego, co moze od Niego oddziela¢.

W okresie mistagogii neofici przystepuja po raz pierwszy do
sakramentu pokuty i pojednania. Wiadomo, ze chrzest gladzi
grzech pierworodny i wszystkie grzechy osobiste, ktore dorosty
cztowiek popelnil. Dlatego do przyjecia chrztu obok wyznania
wiary i nawrdcenia wymagany jest zal za grzechy. Przygotowanie
do tego sakramentu wymaga odniesienia do wnikliwych skruty-
nidéw z poprzedniego etapu, ale takze do okresu katechumenatu
i sprawowanych wtedy egzorcyzmoéw i blogostawienstw. Tresci
tych obrzedow i modlitw ukazywaty szczegoly chrzescijanskiego
zycia pod wzgledem ksztaltowania relacji z Bogiem i pracy nad
sobg, jak tez czujnosci na pokusy, ktérych specyfika pozwala lepiej
zrozumiec realia ucznia Chrystusa zyjacego w swiecie.

Juz w poczatkach etapu mistagogii, czyli zycia w Chrystusie
i wedlug Ducha, mozna si¢ przekonad, jak bardzo proces inicja-
cji przedchrzcielnej przygotowywal zalozenia pozniejszego zycia
Ewangelig. Warto si¢ do tej zalezno$ci odnosic¢ i jg zapowiadaé juz
w katechumenacie. W procesie inicjacji chrzescijanskiej mamy
bowiem do czynienia z gléwnymi elementami i zasadami zycia
wiarg. Jest to jeszcze jeden wazny argument, ktéry przemawia za
zasadnoscig i uniwersalnoscig tej formy ewangelizacji i wprowa-
dzania ludzi we wspdlnote z Tréjjedynym Bogiem.



ROZDZIALV
TEOLOGIA CHRZESCIJANSKIE]J INICJACJI
W KOSCIELE

Struktura katechumenatu i terminologia z nim zwigzana opie-
raja si¢ na zroédlach starozytnego Kosciota, do jakich naleza pisma
Ojcow Kosciota, dokumenty prawno-liturgiczne oraz pierwszy
rytual, ktéry mozna miedzy innymi znalez¢ w sakramentarzu Ge-
lazjanskim. Ten fakt czyni katechumenat wiarygodnym i godnym
szacunku modelem formacji chrzescijanskiej, ale jednoczesnie
nastrecza pewne trudnosci, zwlaszcza gdy chodzi o terminologie
ksiegi Obrzeddéw i sam styl oraz czas realizowania tej formacji. Dla-
tego nie wystarczy jedynie nowa ksiega liturgiczna i samo przyna-
glenie Magisterium Kosciofa, ze jest to forma preferowanaijedyna
dla wprowadzania dorostych w misterium zbawienia. Potrzebne
jest rowniez wprowadzenie historyczne, a takze zapoznanie si¢
zsama struktura, znaczeniem i teologia obrzedéw, gdyz to wlasnie
wydarzenia liturgiczne, jakimi sg poszczegélne i nastepujace po so-
bie stopnie katechumenatu tworza najwazniejszy kontekst wzrostu
duchowego. Inspirujg one formacje prowadzaca ku tym obrzedom,
czyli ku przemieniajacym czlowieka spotkaniom z Okupicielem.
Krétko moéwigc, obrzedy winny by¢ traktowane zgodnie ze zna-
czeniem liturgii jako ,,zrédlo i szczyt” calej inicjacji. Kazdy obrzed
jest celem i spetnieniem poprzedzajacych go wysitkow, ale tez in-
spiracjg tematyczng do przemyslen, modlitwy i pracy nad soba,
do szukania odpowiedzi w stowie Bozym, zwlaszcza jesli chodzi
o poznawanie Chrystusa, a przede wszystkim jako doswiadczenie
Jego mocy. Obrzed ma by¢ ozywieniem sif duchowych i ukierun-
kowaniem na Chrystusa, z ktorym ostatecznie czlowiek ma si¢
zjednoczy¢ w Eucharystii. W calym procesie inicjacji przewija
sie watek relacji Boga i czlowieka, najistotniejszy w calych dzie-
jach zbawienia. Chodzi bowiem zawsze o t¢ relacje, chodzi o nas
io spelnienie naszego powotania. Skoro wiec naszym powotaniem
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jest wezwanie do dialogu i wiezi z Bogiem', to mamy do czynienia
z powolaniem teologalnym, a cala droga wtajemniczenia niesie
w sobie gleboka teologie i ukierunkowanie na Boga prowadzace ku
nowemu zyciu. Przejdzmy t¢ droge w optyce spotkania, w optyce
dojrzewania wiezi czlowieka z Bogiem.

1. Obrzedy przyjecia do katechumenatu

Obrzedy przyjecia do katechumenatu stanowig final prekate-
chumenatu, ktdry jest wstepnym, ale zorganizowanym etapem
ewangelizacji prowadzacej do chrztu®. Zarazem jest to pierwszy
stopien liturgicznego wtajemniczenia w Misterium Chrystusa
i Kosciota. W obrzedach tych zostat ukazany przetom doko-
nujacy sie na poziomie decyzji, wiary i statusu kandydata do
chrztu. Juz sama sytuacja wyraza prawde o przekraczaniu gra-
nicy miedzy $wiatem a Kosciotem, gdyz kandydaci gromadza
sie najpierw przed wejsciem do kosciota lub w przedsionku?, aby
stamtad, po dokonanym przyjeciu, udac si¢ do wnetrza §wiatyni
i podjac uczestnictwo na miare¢ swojego nowego stanu jako
katechumeni.

Obrzedy przyjecia przebiegaja w dwdch fazach:

- wprowadzenie kandydatow,

- liturgia stowa Bozego.

W ramach tych czesci wystepuje kilka obrzedow, ktore zostang
ponizej oméwione. Zrédlowym tekstem bedzie dla nas ksiega
Obrzedow chrzescijariskiego wtajemniczenia dorostych, a komen-
tujac wspolczesne obrzedy, siegniemy do Zrédet patrystycznych,
aby lepiej zrozumie¢ teologie liturgicznych wydarzen zwigzanych
z chrzescijanska droga inicjaciji.

' Por. KDK 19.

> Wiecej na temat tego okresu, jego problematyki i znaczenia: W. Swierzaw-
ski, Wiara co ci daje? Katechezy katechumenalne i mystagogiczne, Sandomierz
2005, s. 16-68; tenze, Nadzieje zlozylisSmy w Chrystusie. Katechezy katechume-
nalne i mystagogiczne, Sandomierz 2005, s. 21-99; tenze, Zostanie mitos¢. Kate-
chezy katechumenalne i mystagogiczne, Sandomierz 2005, s. 23-90; A. Sielepin,
WejdzZcie do Kosciota, Krakéw 200s5.

*  Por. OCWD 73.
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1.1. Wprowadzenie kandydatow do Kosciola

- dialog z kandydatami,

- pierwsze wyrazenie gotowosci,

- (ew.) egzorcyzm i wyrzeczenie si¢ kultow poganskich,

- naznaczenie krzyzem czota i narzagdéw zmystow,

- (ew.) nadanie nowego imienia,

- wprowadzenie do Ko$ciota

W obrzedzie biorg udzial kandydaci, odpowiednio przygo-
towani, ich poreczyciele oraz zgromadzona wspoélnota Kosciota
pod przewodnictwem biskupa, prezbitera lub diakona. Obrzed
wprowadzenia kandydatéw rozpoczyna sie dialogiem wstepnym
z kandydatami, a nastepnie po wyrazeniu gotowosci nastepuje
decydujacy obrzed naznaczenia krzyzem i wprowadzenie przyje-
tych katechumendw do wnetrza swiatyni, gdzie bedg uczestniczyli
w liturgii stowa Bozego.

1.1.1. Dialog z kandydatami

Wstepna cze¢s¢ obrzedu jest aktem oficjalnego przedstawienia
sie kandydatow Kos$ciotowi. W zapisach nie posiadamy informa-
cji, jak wygladalo przedstawianie si¢ kandydatow w pierwszych
wiekach. Wprawdzie jest mowa o zapisywaniu si¢ do katechume-
natu, o poreczycielach, ktorzy zapewniali o wiarygodnej motywa-
cji kandydatéw, a wiec wezedniej znali ich z codziennego zycia, ale
w zrédlach liturgicznych mamy zachowany tylko obrzed nazna-
czenia krzyzem, co tlumaczy, Ze zapisu dokonano juz w okresie,
kiedy udzielano chrztu dzieciom i faktycznie stosowano jedynie
obrzedy aplikowane w jednej akeji liturgicznej, bez katechez*.

Najdoktadniejszym zrédlem liturgicznym jest Traditio Apo-
stolica Hipolita (215 r.), w ktérym mamy wprawdzie wzmianki

Sakramentarze, np. Gelazjanski (VIII w.) czy Gregorianski (IX w.), w kt6-
rych wzmiankuje si¢ niektore obrzedy katechumenatu, pochodzg z okresu ka-
techumenatu liturgicznego, a wigc nieco pdzniejszego i juz mocno skroconego.
Wigcej mozemy sie domysle¢ na podstawie pism Ojcow Kosciota, ktdrzy komen-
towali przebieg katechumenatu i uczestniczyli w nim jako pasterze prowadzacy
proces inicjacji.



168 V. Teologia chrzescijariskiej inicjacji w Kociele

o kandydatach moze bardziej dokladne, ale o tym samym charak-
terze, jak w innych przekazach. Przedstawienie kandydatéw po-
legato na przyprowadzeniu ich przez poreczycieli do nauczycieli
wiary i zweryfikowaniu ich motywacji, stanu cywilnego, zawodu.
Po uzyskaniu pozytywnej opinii kandydat byl przyjmowany do
katechumenatu®. Nie mamy dowoddw, czy poza tymi rozmowami
dotyczacymi szczegotow zycia mial miejsce jakis dialog rytualny.
Do wspolczesnego obrzedu zostal wprowadzony dialog obrzedo-
wy, ktéry pomaga uswiadomi¢ kandydatom, Ze zostali powotani
przez Boga i ze zobowigzuja si¢ publicznie do wejscia na nowa
droge, ktorej wartos¢ i nieodzownos¢ odkryli we wstepnym etapie
ewangelizacji, jakim jest prekatechumenat®. Tego typu dialogi
spotykamy we wstepnej czesci kazdego sakramentu. Pelnig one
role weryfikujaca i identyfikujaca uczestnika liturgii pod katem
ich osobistego powotlania i gotowosci pdjscia za Chrystusem.
Rytualne poznanie kandydatéow przez wspolnote jest potwier-
dzeniem wcze$niejszego zaznajomienia si¢ z nimi i doprowa-
dzenia ich do $wiadomej decyzji, ktora wyrazaja w liturgii wobec
Kosciota.

Obrzed wprowadzenia kandydatéw przebiega w ten sposob,
ze kandydaci (sympatycy)” wraz z poreczycielami gromadzg sie
przed wejsciem do kosciota lub w przedsionku, a kaptan lub bi-
skup wychodzi ku nim, by ich pozdrowi¢ i przyja¢ ich pierwsze
wyrazenie gotowosci. W tym czasie wspolnota moze wykonac
hymn lub psalm®. Przewodniczacy liturgii pozdrawia zgroma-
dzonych kandydatéw i przemawia do nich kroétko, wyrazajac
wdziecznos¢ Bogu i rados$¢ z ich wezwania oraz prosi ich o po-
dejscie. Dobrze jest wtedy zaspiewa¢ Psalm 63 [62], 1-9, ktory
wyraza tesknote za Bogiem i Jego $wiatynia:

5

Por. Hipolit Rzymski, Traditio..., dz. cyt., 1, 308-309; 15.
Por. C. Krakowiak, Katechumenat chrzcielny..., dz. cyt., s. 301.
Gr. sin-pathein > sympathein = czu¢ razem, podobnie. ,,Sympatyk” to
popularna nazwa os6b sklaniajacych sie ku chrze$cijanstwu, przychylni chrzesci-
janom i ich sposobowi zycia, chociaz jeszcze nie sg w Kosciele. Por. OCWD 12;
por. takze: A. Sielepin, Wiara w liturgii katechumenalnej, ,Liturgia Sacra” 11
(2005) nr 1, s. 51.

8 Por. OCWD 73.

6
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Boze, méj Boze, szukam Ciebie;

Ciebie pragnie moja dusza,

Za Toba teskni moje cialo,

Jak ziemia zeschta, spragniona, bez wody.
W $wiatyni tak sie wpatruje w Ciebie,
Bym ujrzal Twoja potege i chwale.

Skoro laska Twoja lepsza jest od zycia,
Moje wargi beda Cie stawi¢...

Po imiennym przedstawieniu si¢ Kosciotowi nastepujg dwa
istotne pytania o wiare. Celebrans pyta kandydatéw: ,,O co prosisz
Kosciot Bozy?” - ,,O wiare”. ,,Co daje ci wiara?” - ,,Zycie wiecz-
ne”. Jest to pytanie zasadnicze, ktore w centrum stawia wiare
jako podstawowy dar i narzedzie nieodzowne do dalszej drogi
wtajemniczenia. Oprdcz tematu wiary pojawia si¢ odniesienie do
Kosciota juz na poczatku drogi, wskazujac jego funkcje szafarza
Bozych débr. Oméwimy kolejno te zagadnienia.

Proces wtajemniczenia dokonuje si¢ na drodze wiary - via
fidei i dotyczy rozwoju wiary, jak podpowiada obrzed w nastep-
nym punkcie'®. Wprawdzie kandydat przyjmowany do Kosciota
ma juz pewne odniesienie do transcendencji, a nawet do Boga
izbawienia, ale jest to jeszcze wiara tylko filozoficzna, polegajaca
nalogicznym mygéleniu, ktdra juz wprawdzie pozwala si¢ otworzy¢
na wymiar duchowy i uznaje istnienie najdoskonalszego bytu, od
ktérego wszystko pochodzi i ktéry stanowi kryterium etyczne -
potwierdza to chocby §w. Pawel w swoim Liscie do Rzymian: ,,To
bowiem, co o Bogu mozna poznad¢, jawne jest wérod nich, gdyz
Bo6g im to ujawnil. Albowiem od stworzenia §wiata niewidzialne
Jego przymioty — wiekuista Jego potega oraz bostwo - staja si¢
widzialne dla umystu przez Jego dzieta, tak Ze nie moga si¢ wy-
mowic¢ od winy” (Rz 1,19-20). Ale z drugiej strony nie jest jeszcze
taka wiara, ktora pozwolitaby przyja¢ objawienie, zaskakujace
i paradoksalne novum Chrystusa i Jego nauki z przykazaniem
milosci na czele.

®  OCWD 7s.
0 JTakajest droga wiary [podkr. A.S.], ktéra Chrystus prowadzi was
w miloéci, abyscie osiagneli zycie wieczne” - OCWD 76.
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Wiara nie jest zatem kategorig statyczng, ale ma podlega¢
rozwojowi, a nawet transpozycji, podobnie jak i przedmiot wia-
ry. Dzieje zbawienia wykazujg zasade¢ transpozycji, ktéra nimi
kieruje, czyli jakosciowej przemiany znaczen. Znaczenie zycia,
przymierza, pokoju podlegaja jakosciowej ewolucji, przekraczajac
ich jedynie ziemskie znaczenie. Podobnie dzieje si¢ i z samym
procesem wierzenia. Wiara wstepna, czyli ta, z ktérg kandydat
(sympatyk) przychodzi do katechumenatu, jest zdolnoscig umy-
stu i woli wlasciwg czlowiekowi i umozliwiajacg cztowiekowi
zdazanie ku swojej pelni przez odniesienie do Boga. Moze nawet
warto zaznaczy¢, ze jest ona nie tylko zdolno$cig, ale zdolnoscia
korzystania z umystu i woli, w przeciwienstwie do tych, kto-
rzy nawet takiej wiary nie maja, czyli nie korzystaja ze swojego
umystu wystarczajaco uczciwie, by odkrywa¢ prawde i trafnie
znajdywac kierunek dalszych poszukiwan, albo zatrzymuja si¢
w procesie myslenia, zastepujac go kalkulacjami i spekulacjami.
Moze by¢ tez tak, ze jako$ przeczuwaja prawde, bo rozum i su-
mienie s3 wladzami, od ktérych nikt nie moze si¢ wymowic, ale
ta prawda okazuje si¢ dla nich zbyt wymagajaca i niewygodna,
zawieszajg wiec badanie tej problematyki na czas nieokreslony,
badz zniechecajg si¢ szybko pod wplywem zludzen tego swiata,
bo nie potrafig ich odrézni¢ od prawdy. Wiara jest zadaniem
i powinna poddawac si¢ udoskonalaniu az do jej pneumatologicz-
nego wysubtelnienia, kiedy to czlowiek bedzie moégl naprawde
z calym potwierdzeniem swojej postawy Zyciowej powiedzie¢
do Boga Ojca: Abba (por. Rz 8, 15-16), do Jezusa, ze jest Panem
(por. 1 Kor 12, 3) oraz w pelni uczestniczy¢ w nowym kulcie
,w Duchu i prawdzie” (] 4, 24).

Bog objawia sie przez wiar¢ i ma wplyw na jej doskonale-
nie w ramach swojej pedagogii. To On prowadzi i wychowuje
czlowieka w wierze, a wydoskonalajac wiare, umozliwia coraz
pelniejsze uczestnictwo w swoim planie; $w. Pawetl powie: ,,ek
pisteos eis pistin” - ,,od wiary wychodzi i ku wierze prowadzi”
(Rz1,17), czyniac ja coraz bardziej pojemna na tre$ci Misterium,
w jakim si¢ objawia. Ostatecznym miejscem tego wydoskonalania
jest liturgia, w ktorej dokonuje si¢ obiektywna transpozycja-
-pascha wiary, otwierajaca na wymiar eschatologiczny, czyli na
samego Chrystusa i Krolestwo Boze. Z wiary, ktora funkcjonuje
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poza Kosciolem i na niego ukierunkowuje, co wyraza si¢ rosnaca
solidarnos$cia w przezywaniu wszystkiego z Kosciotem, docho-
dzimy do wiary otrzymanej w Kosciele i umozliwiajacej zycie
w Kosciele i jako czlonek Kosciota, chocby jeszcze najmniej
wtajemniczony - jak katechumeni. O taka wlasnie wiare — escha-
tologiczna, prosi kandydat w pierwszym obrzedzie chrzescijan-
skiego wtajemniczenia.

PASCHA WIARY

WIARA KATECHUMENA
w Kosciele

O co prosisz Kosciot? O wiare.

WIARA SYMPATYKA /

gr. sin-pathein = ,czu¢ razem, podobnie”
z Kosciotem (ale jeszcze poza Koséciolem)

Wiara jako laska, dar otrzymany od Boga, o ktéry kandydat
prosi, nie jest bynajmniej tylko darowana umiejetnoscia odpowia-
dania na Boze objawienie, ale przede wszystkim jest ona no$ni-
kiem nowych Bozych znakéw-wydarzen, przez ktére Bog uprzy-
stepnia swoje objawienie przez potwierdzenia (por. Hbr 11, 29)
lub zapowiedzi przysztych wydarzen (por. Hbr 11, 22).

To wlasnie polaczenie obu wymiaréw wiary: tresci objawienia
i postawy wierzacego, jak si¢ dowiadujemy z Listu do Hebraj-
czykow'!, udziatu rozumu i woli, potwierdza egzystencjalno$¢
wiary, czyli jej znaczenie w zywym dialogu z Bogiem, w Zycio-
wej komunikacji z Nim i w odnoszeniu si¢ do Niego w wybo-
rach dokonywanych kazdego dnia. Nie jest to bynajmniej sfera
werbalna jedynie, wypowiadanie aktow wiary i modlitwy, ale
postawa $wiadoma obecnosci zywego Boga. Dlatego wiara ma
wymiar mistagogiczny i jest konieczna dla uczestniczenia w zyciu
Boga i w Jego Misterium, ktére realizuje si¢ zgodnie z Jego wola

"' Por. A. Jankowski, Trwajcie mocno w wierze, Krakéw 1999, s. 4on.
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réwniez z naszym udzialem. Wiara jest konieczna w drodze,
ktorg prowadzi sam Chrystus'?, ktéry do wiary sie odwotuje
(por. Mt 9, 2.22.29), bo to ona pozwala przyja¢ do wlasnego zycia
Chrystusa, bez ktérego nic nie mozna uczyni¢ (por. Mk 6, 5-6).

Jest jeszcze jeden istotny element, na ktory nalezy zwrdci¢
uwage w tym dialogu. Jest nim Kosciét. Wystepuje juz we wstep-
nym dialogu jako adresat i szafarz Bozych daréw — w tym obrze-
dzie jako szafarz wiary. Tym samym pierwszy akt liturgiczny jest
aktem eklezjalnym, bo po pierwsze wynika z samej liturgii, ktora
zawsze jest eklezjalna, a z drugiej strony jest to dowod potwier-
dzajacy argument dogmatyczny, ze Koscidt jest uprzywilejowa-
nym i wybranym przez Pana szafarzem daréw zbawienia. W tym
znaczeniu odbieramy nauke Magisterium, ze nie ma zbawienia
poza Kosciotem*®. Tylko Ko$ciot otrzymat od Chrystusa depozyt
zbawczych dobr jako Jego oblubienica i mistyczne Cialo'*. Kosciot
wystepuje w najstarszych wyznaniach wiary jako przedmiot wia-
ry. Wystepuje w nich na koncu, ale nie jako dodatek, lecz jako
zwienczenie'®, podkreslajac w ten sposdb range Kosciola jako
autorytetu'®. Pisma patrystyczne dostarczajg dowodéw na posred-
nictwo Kosciota w uzyskiwaniu dostepu do zbawienia, w mysl
czego kto si¢ odcina od Kosciola, ten nie ma prawomocnej wiary
i odwrotnie: kto chce miec¢ wiare prowadzaca do zycia wiecznego,
ten musi zwrdcic sie o ten dar do Kosciota'”. Tego tez trzyma si¢
obrzed chrzescijanskiego wtajemniczenia. Ko$ciol jednak z cala
swiadomoscia udziela tej taski w imieniu Chrystusa, a nie swo-
im. Chrystus zatem pozostaje jedynym Dawca i Nauczycielem
w swoim Kosciele, a Kosciot jest tylko najbardziej obiektywnym
szafarzem Jego darow.

12 Por. OCWD 76.

> Por. Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja Dominus Iesus, Rzym 2000,
nr 16-1y.

* Por. H. de Lubac, Medytacje o Kosciele, ttum. 1. Biatkowska-Cichon, Kra-
kéw 1997, s. 36-42.

> Por. tamze, s. 37.

16 Por. $w. Augustyn, Mowa o Symbolu do katechumenéw, 14: santa Ecclesia,
in quo omnis hujus sacramenti terminatur auctoritas.

7 Por. $w. Cyprian, List 69, 7; 70, 2; $w. Augustyn, Hom 80, 3.
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W dialogu wstepnym pada réwniez pojecie zycia wiecznego.
Jest to niejako punkt docelowy. Prosba o wiare ma na celu uzy-
skanie Zycia wiecznego. Obrzed w najbardziej skrotowy sposdb
obejmuje caloksztalt inicjacji: jej punkt wyjscia, jakim jest po-
czatek wiary i cel, czyli zbawienie, okreslone biblijnym sformu-
fowaniem ,,zycie wieczne”.

wiara w Kosciele > Zycie wieczne (zycie z Bogiem)

Oznacza ono poznanie Boga w sensie najpelniejszym, a nie tyl-
ko teoretycznym, jak wynika z tekstu Janowego (por. ] 17, 3). Uzyty
w tym zdaniu czasownik ginoskomai (hina ginoskosi - ,,aby znali”)
w trybie zyczacym (coniunctivus) wskazuje na czynnosc celowa
i ostateczng, ktéra wymaga wiary i rozpoczyna si¢ juz w chwili jej
otrzymania. Takim doswiadczalnym, mozliwym dla okreslenia
przez nas momentem otrzymania tej taski jest liturgia, dlatego
juz we wstepnym obrzedzie rozpoczyna si¢ ta istotna czynno$¢
budowania relacji z Bogiem'®. Potwierdza to dialog wstepny z ob-
rzedu, ktéry w ramach tego rytualu umieszcza niejako definicje
i sens wiary: ,,Co daje ci wiara? - Zycie wieczne”.

1.1.2. Pierwsze wyrazenie gotowosci (prima adhaesio)

Po tej wstepnej czesci, w ktorej nastepuje identyfikacja oso-
by i identyfikacja pragnienia oraz samego celu wtajemnicze-
nia, celebrans wypowiada dluzsza formule, ktéra przypomina
historie-zasade rodzenia sie wiary u kandydatow'®. Zostata w niej
ukazana rola inicjatywy Boga, ktéry w rozny sposéb ,oswieca’
ludzi, aby ich doprowadzi¢ do odkrycia prawdy, do odkrycia
Chrystusa i wyrazenia wlasciwej odpowiedzi w wierze. W tek-
$cie tym mozna wyrdzni¢ kilka tematéw tej inicjatywy, ktdre
jednocze$nie wytyczajg etapy Bozego dzialania. Anamnetyczny
charakter tej formuty ma przygotowac kandydatéw do wyrazenia
woli pdjscia za Chrystusem (prima adhaesio), czyli ,,pierwsze

>

' Por. A. Sielepin, Wiara w liturgii..., dz. cyt., s. 53; taz, Chrystus Omega...,
dz. cyt., s. 98.
' Por. OCWD 76.
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przylgniecie” do Chrystusa, przettumaczone w obrzedzie jako
»pierwsze wyrazenie gotowo$ci”*°.

Formula wstepna ukazuje dynamike Bozej aktywnosci wo-
bec czlowieka: od wstepnego o$wiecenia az do osiggniecia zycia
wiecznego. Poczatkowe zdanie tej formuly: ,,Bog oswieca kazde-
go czlowieka przychodzacego na $wiat”, automatycznie odnosi
nas do paralelnego tekstu Janowego Prologu, w ktérym mozna
sie doszukiwa¢ inspiracji: ,,Bog §wiatlo$¢ prawdziwa, ktora o$wie-
ca kazdego czlowieka, gdy na $wiat przychodzi” (J 1, 9). Z obu
tekstow wynika, ze to Bdg jest swiattoscig, ktéra w jezyku biblij-
nym ma znaczenie sapiencjalne i witalne. Swiattoscig jest Syn
Bozy, Logos, ktéry pozwala pozna¢ prawde zbawcza (por. ] 8, 12).
Swiatlo jest takze odbiciem chwaly Boga®', a w zwigzku z tym
nawiazuje juz do rzeczywistosci eschatycznej. W Starym Testa-
mencie wyrazenia ,,Swiattos¢ wielka” (Iz 9, 1; 42, 7; 49, 9; Mi 7, 8n),
wzejscie ,,storica sprawiedliwosci” (Ml 3, 20), ,,o$wiecenie” przez
Stuge Boga wszystkich narodow (Iz 2, 55 42, 6; 49, 6; 51, 4; 60, 191;
Ba 4, 2) oznaczajg szczgscie wieczne. Po tej linii idg teologia
Janowa i mysl inicjacyjna utrwalona w tekscie liturgicznym.
Mowig one, ze Bog nikomu nie odmawia madrosci, ktéra ma
go doprowadzi¢ do pelni prawdy, czyli do spotkania z Bogiem
w Chrystusie. U zrédet zbawczych poszukiwan jest natomiast
inicjatywa Boga.

W dalszym ciagu formuly nastepuje kolejne istotne zdanie,
ktére wyraza przetom poznawczy: ,,[...] i przez dzieto stworze-
nia prowadzi go do poznania spraw niewidzialnych [manifestat
a creatura mundi sua invisibilia**], aby nauczyt sie wielbi¢ swego
Stworce”. Widoczna jest w tym fragmencie pedagogia Boza, ktéra
przeprowadza czlowieka od $wiata uchwytnego zmystami ciata
do sfery postrzeganej zmystami ,wewnetrznymi”. Do tego uprze-
dzajacego procesu nawigzuje obrzed jeszcze w innym miejscu

% Por. OCWD 76 - tytut tego obrzedu.

' Por. Dictionnaire de spiritualité ascétique et mystique, red. M. Viller, Paris
1937-, t. 6, 8. 422; STB 135-136; TWNT, t. 2, 238-242; B. Mokrzycki, Droga chrze-
Scijaniskiego wtajemniczenia, Warszawa 1983, s. 242; A. Sielepin, Chrystus posréd
was, nadzieja chwaly, Sandomierz 2006, s. 120-124.

*2 Ordo Initiationis Christianae Adultorum 76.



1. Obrzedy przyjecia do katechumenatu 175

w kolekcie po przyjeciu kandydatéw do Kosciota: ,,Najtaskawszy
Ojcze, dzigkujemy Ci za tych kandydatow, ktérzy Ciebie znalezli.
Ty w rozmaity sposob uprzedzate$ ich swojg taskg™*. Bog pierw-
szy nas umitowal (por. 1] 4, 3), dlatego budzi w czltowieku pra-
gnienie szukania i pozwala si¢ znalez¢ (por. Iz 55, 6). Konstytucja

soborowa Lumen gentium okresla illuminatio jak dar udzielony,
aby ostatecznie posigé¢ zycie**. Sw. Tomasz rozréznit trzy rodzaje

Boskiego pouczenia: przez objawienie w stworzeniu (opus cre-
ationis), w madrosci (opus illuminationis) i w usprawiedliwieniu

(opus justificationis)?®.

Na dalszym etapie Bog pozwala przejs¢ od odkrycia Boga
Stworcy do doswiadczenia Boga objawienia, czyli Boga przycho-
dzacego i aktywnego, ktéry jest Bogiem zywym i ,,rzeczywiscie
przemawia do ludzi’, jak podaje dalej tekst obrzedu. Odstania
sie w nim personalistyczne odniesienie do Boga, gdyz swiadczy
o tym komunikacja. ,,Przemawianie” nie sprowadza si¢ bynaj-
mniej do plaszczyzny werbalnej. Sfowo nalezy rozumie¢ w znacze-
niu biblijnym jako dabar,(gr. rhema), czyli ,,stowo-czyn’, Tatwort
(H. v. Balthasar). Bég zwraca si¢ do czlowieka i nawigzuje z nim
egzystencjalny dialog (Abraham, Maryja), w ktérym nalezy udzie-
la¢ odpowiedzi przez postawe zyciowa’®. Wiara jest potwierdzana
uczynkami (por. Jk 2, 17).

Zakonczenie formuly stanowi stwierdzenie chrystologiczne
o drodze milosci, ktora jest droga z Chrystusem. W tekscie po-
jawia si¢ wazne wyjasnienie, na czym polega droga wiary, gdyz
caly wstep i przyjecie do Kosciota oscyluje wokot prawdy o wierze
i o Chrystusie. Przewodnictwo Chrystusa podtrzymuje perso-
nalistyczne ujecie relacji z Bogiem i zaklada okreslone postawy
czlowieka wobec Chrystusa. Sg one nastepujace:

- zaufanie Jego madrosci,

- oddawanie Mu codziennie swego zycia,
- wiara w Niego calym sercem.

> OCWD 8.
** Por. KK 16.
2> Por. S. Thomas, In Hebr 8. 1/11-371.
¢ Por. KDK 19: ,,Czlowiek jest zaproszony do rozmowy z Bogiem juz od

chwili narodzin”.



176 V. Teologia chrzeécijanskiej inicjacji w Kosciele

Zaufanie madrosci to przede wszystkim poddanie si¢ mito-
sierdziu okazanemu w krzyzu i dziele paschalnym. To jest wy-
jatkowo chrzescijanskie rozumienie madro$ci w przeciwienstwie
do $wiata i innych religii (por. 1 Kor 1, 23-24). Madro$¢ Boza
objawiona w Chrystusie ukazuje ulegto$¢ Syna Bozego wobec
Ojca i Jego woli (por. ] 6, 38). Czlowiek, ktéry wchodzi w ,,sfere
chrzcielng’, wchodzi jednoczesnie w postawe synowskiej uleglosci
wobec Boga Ojca i wyraza to najpierw wobec Chrystusa, ktéremu
oddaje codziennie cate swoje zycie, aby w konicu z Nim i w Nim,
jak to uobecnia Eucharystia, odpowiada¢ calym oddaniem si¢
Bogu Ojcu za Jego calkowite wyjécie ku nam w Chrystusie.

Wiara sercem niepodzielnym sprowadza si¢ do wypelnienia
pierwszego przykazania (por. Wj 20, 3). Jest to poczatek escha-
tycznej catkowitosci, ktora wyraza si¢ uznaniem jedynosci Boga
i wylacznosci, co w Biblii zostalo najlepiej ukazane w relacji oblu-
bieniczej Jahwe do ludu wybranego, a nastepnie Chrystusa wobec
Kosciola, za ktéry Jego Cialo zostalo wydane, a Krew przelana.

Po u$wiadomieniu sobie jeszcze raz tych prawd®” w sposob
obrzedowy kandydaci wyrazaja swoja gotowos¢ nasladowania
Chrystusa: ,,Pytam kazdego z was: Czy jeste$ gotowy wejs¢ dzisiaj
za przewodem Chrystusa na te droge? - Jestem gotowy”®.

Mozna zastosowaé podane do wyboru formuly z ksiegi ob-
rzedow nr 370, ktére innymi stowami u§wiadamiajg kandydatom
powody pdjscia za Chrystusem. S nimi zawsze wierno$¢ i wia-
rygodnos¢ Chrystusa, ktory przynosi odkupienie i umozliwia
poznawanie i umilowanie zaréwno Boga, jak i blizniego. Od-
powiedzig ma by¢ akt otwartosci na przyjecie Chrystusa i Jego
oredzia, zawartego w Ewangelii, ktora stanie si¢ odtad programem
zycia dla kandydata.

Wyrazenie gotowosci rozumiemy jako akt przygotowania
miejsca dla Boga, a jezeli dotad miejsce to zajmowat inny przed-
miot wiary i kultu, to kandydaci zobowiazani sg najpierw do
odrzucenia go, czyli publicznego wyrzeczenia si¢ innego Boga.

> O tej zaleznosci powinna by¢ mowa w roznych kontekstach tematycz-
nych w okresie prekatechumenatu. Por. propozycje takich dialogéw: A. Sielepin,
WejdZcie do Kosciota, dz. cyt.

% OCWD 76.
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Dotyczy to tych, ktérzy oddawali sie magii, wrdézbiarstwu czy
innym praktykom ezoterycznym lub wywodza sie z religii nie-
chrzescijanskich i nawet przez dziedziczenie wlaczeni sg w kult
innego bostwa. Wobec nich stosuje si¢ egzorcyzm polaczony
z tchnieniem (exsufflatio), polegajacym na lekkim dmuchnieciu
w twarz, jesli jest to wlasciwe w danych okolicznosciach kulturo-
wych. Tchnienie moze by¢ zastapione gestem wyciggniecia prawej
reki nad kandydatami, a nawet mozna wyeliminowac te czynnos¢.
Istotna jest natomiast formula egzorcyzmu: ,,Panie, odpedz zle
duchy (malignos spiritus) tchnieniem ust swoich, nakaz im odejs¢,
bo przyblizylo si¢ Twoje krolestwo™’.

Po wypowiedzeniu egzorcyzmu nastepuje akt wyrzeczenia
sie bostw i kultéw niechrzescijanskich. Sktada sie on z krétkiego
wprowadzenia i dialogu. Argumentem przewodnim wprowadze-
nia jest koniecznos¢ wiary w jedynego Boga, ktéry objawit sie
w Chrystusie, co zresztg jest kontynuacja pierwszego przykazania
Dekalogu:

Wezwani i umocnieni przez Boga decydujecie sie na to, by czci¢
i wielbi¢ tylko jednego Boga i Jego Syna, Jezusa Chrystusa. Od tej
chwili cheecie stuzy¢ samemu Bogu i Jego Chrystusowi. Trzeba wigc,
abyscie teraz publicznie wyrzekli si¢ tych mocy, ktére nie sg Bogiem,
i kultow, ktore nie prowadza do czci Boga. Nigdy nie porzudcie Boga
i Jego Chrystusa, aby stuzy¢ innym mocom™.

Kandydaci odpowiadaja, ze nie porzucg nigdy Chrystusa
i nie bedg czcili innych bostw. Wyrzekaja sie praktyk zwigza-
nych z innymi kultami, zabobonem, wywolywaniem duchéw,
przypisywaniem im boskiej mocy, fetyszy a takze noszenia lub
uzywania przedmiotéw zwigzanych z tymi praktykami np. amule-
tow, talizmanéw?'. Jest to bardzo newralgiczny i istotny punkt na
pograniczu dawnego Zycia i ,,nowego stanu”, w ktéry kandydaci
wejda w obrzedzie naznaczenia krzyzem. Chodzi tu o §wiadome
i zdecydowane oczyszczenie serca i umystu a takze stylu zycia

2% Tamze, 79.
** OCWD 8o.
*! Por. Formuly dodatkowe: OCWD 371.
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i przywigzan z tego, co mogloby zajmowac miejsce przeznaczone

dla Boga. Inaczej pozostajemy w sytuacji ,,stuzenia dwom panony’,
ktora jak wiemy z Ewangelii jest niemozliwa. Jednemu koniecznie

nalezy wypowiedzie¢ mieszkanie, co w przypadku kandydata do

chrztu oznacza bezdyskusyjne wyrzeczenia si¢ Szatana i wszyst-
kich jego spraw.

Nie mozna takich obrzedéw traktowac dzisiaj z uprzedzeniem,
jakby byty reliktem zacofanych i prymitywnych metod obronnych
przed zlem i podstepem tego swiata. Obrzedy te sa ciggle aktualne
i podobnie jak w Kosciele antycznym pelnig role zbawiennych
no$nikéw mocy Boga wobec podstepnego panowania ducha
ciemnosci nad czlowiekiem, ktory dzisiaj czgsto z wielkg naiw-
noscig przyjmuje te zgubna dla siebie rzeczywisto$¢ bez sprzeciwu
a nawet pelnej sSwiadomosci. Znawcy tej dziedziny przestrzegaja
przed ,ukryta apostazjg” (A. Posacki), ktéra gniezdzi si¢ w ser-
cach wspolczesnego czlowieka i objawia w dzisiejszych modach
na wrézbiarstwo, szamanizm, muzyke ,techno” i rocka z zawarta
w niej ideologia satanistyczng, na wyalienowang z kontekstu wiare
w anioly i bezcielesne istoty oraz réznego rodzaju mediumizm,
ktéry z gruntu przynalezy do kultow poganskich. Nie uswiada-
miamy sobie prostej zaleznosci: wchodzenie w sfere poganska
ludzi ochrzczonych jest cofaniem si¢ i ruchem w kierunku prze-
ciwnym do chrzescijanskiej inicjacji. Wynika on z zaniedbania
mistagogii, ktéra winna sie by¢ zasadg chrzescijanskiego zycia. Juz
nawet z tego powodu temat chrzesdcijanskiego wtajemniczenia
zastuguje na wyjatkowe miejsce w praktyce pastoralne;j.

Zaréwno ochrzczeni, jak i nieochrzczeni mogg si¢ zetknaé
z mediumizmem w propagowanych dzi§ sztukach majacych
wyzwala¢ czlowieka ze stresow i realizmu zycia naznaczonego
cierpieniem i trudem. Nurt ten jest obecny w metodzie Silvy,
NLP, Medytacji Transcendentalnej, w praktykach Berta Hellin-
gera i wielu pseudonaukowych terapiach i psychotechnikach. Te
wplywy utrwalajg sie w swiadomosci cztowieka oddalonego od
Boga uzalezniajac od tajemnych mocy i dobrych energii, kto-
re mialyby rzekomo cztowieka strzec i zapewni¢ mu zyciowy
sukces, byle tylko mial przy sobie jaki§ symboliczny przedmiot
odnoszacy go do tych mocy, a wiec jaki$ talizman lub amulet.
Nawet wsrod katolikdw mozna spotkac osoby noszace pierscien
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Atlantéw, bo pewnie nie wiedza, ze jest to znak zaufania silom,
ktore maja zapewnic szczgscie niezaleznie od Boga. Podobnie jest
z tzw. drzewkiem szczescia czy krzyzem z kokardkg i innymi®?.
To jest klasyczny przyktad ukrytej i nieuswiadomionej wspot-
czesnej apostazji tworzacej kulture neopoganska, ktora oprocz
rozbudowanej symboliki wprowadza alternatywne formy kul-
tu, jak np. rozpowszechnione juz bardzo celebracje Halloween
czy zimowe lub noworoczne §wieta wyzute z ich istoty, a nawet
wzmianki o Chrystusowym Misterium Wcielenia i nieuwzgled-
niajace okresu przygotowawczego, jakim jest Adwent.

Obowigzkiem Kosciola jest dowiedziec sie, z jakiego $rodowi-
ska kulturowego i obyczajowego wywodzg si¢ kandydaci na chrze-
$cijan, by mozna im byto zapewni¢ droge od poczatku uczciwa
irzeczywiscie zwiazang z Chrystusem. Dlatego tak waznym okre-
sem jest prekatechumenat i rozmowy indywidualne z kandydatem.
Ich celem jest uswiadomienie czlowiekowi, ze wiara i religia to
nie obyczaje czy dodatek uszlachetniajacy lub przyozdabiajacy
zycie, ale to zZycie w nowy sposéb. Trzeba rozréznic¢ i zdecydowac
sie: albo tradycja albo tradycjonalizm. Koscié! nie przekazuje
rekwizytow i legend, ale jest matka przekazujaca zycie od same-
go Boga. Dlatego pierwsze pytanie w obrzedzie przyjecia brzmi:
»O co prosisz Ko$ciél Bozy?”, na co obrzed przewiduje nastepujace
odpowiedzi: ,o0 wiar¢’, ,,0 chrzest”, ale i ,,0 zycie wieczne”. W preka-
techumenacie wiec nalezy zatrzymac sie na realiach zycia. Pozna¢
je zinnego niz dotychczas punktu widzenia, a czgsto pierwszy raz
w Zyciu przeanalizowac jego najistotniejsze watki z najwieksza
doktadnoscig, aby $wiadomie podda¢ je Chrystusowi, by mogt
ich dotkng¢ i uzdrowi¢. W przeciwnym razie ani katechumenat,
ani pozniej chrzedcijanstwo nie beda droga z Chrystusem. Czym
wiec beda?

Deklaracja kandydatéw znajduje rekojmi¢ w mocy Kosciota,
ktory za posrednictwem poreczycieli i innych wiernych publicznie

2 Warto zapoznac sie naszymi rodzimymi publikacjami na ten temat, np.
A. Zwolinski, To juz bylo, Krakow 1997; tenze, Satanizm, Krakow 1997; ten-
ze, Niebezpieczne znaki, za: ,Nasz Dziennik” 29 listopada 2012, nr 279 (4514);
A. Posacki, Niebezpieczeristwa okultyzmu, Krakéw 1997; tenze, Okultyzm, magia,
demonologia, Krakéw 2009.
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zobowiazuje si¢ do wspierania kandydatéw w wiernosci Chrystu-
sowi jako jedynemu Panu®’. Te obrzedy przygotowuja do przyjecia
znaku Chrystusa, jakim jest krzyz — znak odkupienia. Chrystus,
ktorego wyraza znak krzyza, moze wejs¢ w zycie czlowieka jedynie
wtedy, gdy czlowiek aktem woli wybierze Go absolutnie i wylacz-
nie. W niektérych przypadkach czyni to jeszcze przez uprzednie
rozeznanie wlasnych przywigzan i przekonan oraz porzucenie
i wyrzeczenie si¢ kultow zastepczych, jesli takie mialy miejsce,
badz innej religii. Jest to deklaracja definitywna i przetomowa,
ktéra warunkuje mozliwos¢ przyjecia znaku krzyza i wejscia na
droge Chrystusa, ktora juz jest poczatkiem nowego zycia, jakie
prowadzg chrzedcijanie.

W przypadku szczegdlnego kontekstu kulturowego, to znaczy
srodowiska, w ktérym zakorzenione sg religie niechrzescijanskie,
ktére wtajemniczonym od poczatku nadaja nowe imie, dobrze
jest, gdy zgodnie z lokalnymi obyczajami juz w tym wstepnym
obrzedzie przyjecia do Koéciota kandydat otrzyma nowe imi¢*.
Jest to element nalezacy do dziedziny inkulturacji i wprowadzenie
go nie powinno by¢ sporadyczne, lecz na podstawie okreslonego
powodu ustalone przez Konferencje Episkopatu danego kraju, kto-
ra ma prawo do adaptacji obrzedu®. Jesli wskutek takich ustalen
lub z uzasadnionego powodu imi¢ nadawaloby sie na poczatku,
czyli w obrzedzie przyjecia do katechumenatu, to opuszcza si¢
ten element w obrzedzie wybrania, ktory z zatozenia zwigzany
jest z wpisaniem imienia’®.

1.1.3. Naznaczenie krzyzem czola i narzagdéw zmystow

Zasadniczo w pismach patrystycznych spotykamy naznaczenie
krzyzem na czole, a 0 naznaczeniu innych zmystéw nie zawsze jest
mowa. Opis obrzedu obejmuje: naznaczenie krzyzem czota, podanie
soli, nalozenie rak, egzorcyzm. Naczelnym miejscem naznaczenia
krzyzem jest czolo. Znak ten byt zwykle interpretowany jako pieczec.

3 Por. OCWD 81.

3% Por. tamze, 88.
Por. tamze, Wprowadzenie, 30-31.
Por. tamze, 146.
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W starozytnosci piecze¢ spotykano u niewolnikéw jako znak przyna-
leznosci do Pana, u zotnierzy opieczetowanych imieniem wladcy™”.
Czgsto mianem pieczeci okreslano caty obrzed chrztu — u Tertuliana
jako przypieczetowanie wiary (sigillare fidem)*®. Chrzecijanin byt
naznaczony na czole, frontalnym, najbardziej wyeksponowanym
miejscu oblicza, na ktérym moze by¢ widoczna zaréwno chluba, jak
ihanba, a takze znak ochrony, jak w przypadku Kaina (por. Rdz 4, 15).
W proroctwie Ezechiela czlonkowie ocalalej wspolnoty nosza na
czole znak TAW jako znak imienia Boga JHWH i przynaleznosci do
Niego (por. Ez9, 4-6). Poniewaz w alfabecie hebrajskim litera TAW
miala ksztalt krzyza, znak ten fatwo skojarzono w chrzescijanstwie
ze znakiem krzyza Chrystusa.

Naznaczenie krzyzem wskazuje na przynaleznos$¢ do Chrystusa
i ma przypominac nieustannie, Ze Chrystus w ten sposob odkupit
kazdego czlowieka. Apokalipsa przytacza obraz opieczgtowanych,
czyli nalezacych do Baranka - zbawionych (por. Ap 7,1-4; 9, 4).
Czolo, ktore jest, jak mowil $w. Augustyn, ,,miejscem wstydu”*,
ma przypomina, ze chrzescijanin nie moze si¢ wstydzi¢ krzyza
Chrystusowego, bo jest on dla nas madroscig (por. 1 Kor 1, 21-25)*°.
W sakramentarzu gelazjaniskim mamy w formule obrzedowej na-
zwe tego znaku: signum sapienciae [!]*'. Sw. Augustyn czynit ana-
logie migdzy tym obrz¢dem a obrzezaniem starotestamentalnym
na ukrytej czesci ciala. W chrzescijanistwie krzyz nosi sie na czo-
le, na znak chluby z przynaleznosci do nowego ludu Bozego. Krzyz
naznaczony zewnetrznie ma by¢ wypisany w sercu. Sw. Augustyn
podkreslal w swoim nauczaniu: ,,Jest to bardzo wazne, gdzie czlo-
wiek posiada znak Chrystusa, czy tylko na czole, czy tez zaréwno
na czole, jak i w sercu™?.

Krzyz jest znakiem przynaleznosci do nowego sta-
nu®’. Przyjety w akcie liturgicznym ma podtrzymywaé w zyciu

37

Por. $w. Ambrozy, De Obitu Velentiniani, 58; PL 16, 1376-13677. H. Rondet,
La Croix sur le Front, ,,Recherches de Scence Religieuse” 42 (1954), s. 388.
3 Por. Tertulian, De Poenitentia, 5, 16, 17, 22.
Sw. Augustyn, Homilia 215, 5; PL 38, 1075.
Por. E. Yarnold, The awe-inspiring rites of initiation, Minnesota 1994.
41 Por. GeV XXX, 285, 3.
2 Por. §w. Augustyn, Sermo 160, 6.
+* Por. OCWD 8s.
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paschalnag zasade, ktora polega na dostrzeganiu i docenianiu roli
krzyza w dochodzeniu do zbawienia i zwyciestwie. ,,Niewielkie
bowiem utrapienia nasze obecnego czasu gotuja bezmiar chwaly
przysztego wieku” (2 Kor 4, 17). Sw. Bazyli Wielki nauczal: ,Cata
twoja chwala i nadzieja lezy w tym, abys usmiercil wszystko, co
twoje, i szukat przysztego zycia w Chrystusie”**. Autor powo-
luje si¢ na Stary Testament, zwlaszcza na proroka Jeremiasza
(por. Jr 9, 23), ktory nawotluje do chlubienia si¢ tylko w Panu
(por. 1 Krl 2, 3). Chrzescijanskie zycie polega na tym, ze jedno-
czac sie z Panem w ofierze krzyza, czlowiek przygotowuje si¢ do
udzialu w chwale, a w zyciu doczesnym czerpie moc do godnego
przezywania doswiadczenia krzyza.

W stowach obrzedu padajg kontrastowe sformutowania, ktd-
re zestawiajg krzyz z szeregiem obietnic, ktére dotyczg udziatu
w dobrach eschatologicznych, a raczej mozna by powiedziec,
ze dotycza nowych postaw czlowieka, ktéry wchodzi na droge
z Chrystusem i poddaje si¢ Jego prowadzeniu. Kazda nowa po-
stawa, okreslona w poszczegdlnych gestach naznaczenia krzyzem:
poznawanie i nasladowanie Chrystusa, styszenie glosu Pana, od-
powiadanie na stowo Boze, robienie miejsca Chrystusowi w swo-
ich intencjach i pragnieniach, w niesieniu konsekwencji wiary,
czyli podejmowaniu codziennego krzyza jest skutkiem tego pas-
chalnego dotkniecia mocg Chrystusa, ktérego krzyzem zostaja
naznaczeni. Gest liturgiczny niesie dar, a wiara pozwala z niego
korzysta¢. Struktura kazdej formuty przy naznaczaniu krzyzem
poszczegdlnych miejsc na ciele kandydata wyraza porzadek pas-
chalny: krzyz - zbawczy skutek.

N., przyjmij znak krzyzana czole +
Sam Chrystus umacnia sie znakiem swojego zwyciestwa.
Uczsie Go poznawa¢ i nasladowad.

Naznaczenie krzyzem czola, symbolu calej osoby i rozumu,

wskazuje na dotkniecie moca odkupienia tej wladzy duszy, kto-
ra jest odpowiedzialna za poznawanie i rozréznianie. Wiara,

** Sw. Bazyli, Homilia 20, De humilitate, 3 (PG 18, 320).
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o ktérg kandydat prosi i otrzymuje jako owoc Chrystusowego
odkupienia, wplywa na wszystkie wiadze duchowe i zmysty czto-
wieka. Przejawia si¢ to w odniesieniu do rozumu ukierunko-
waniem go w sposob pewny naprawde ostateczng i pelna, jaka
jest sam Chrystus. Poznanie przez pryzmat krzyza nie jest tylko
poznaniem intelektualnym, ale poznaniem wewnetrznym, otwie-
rajagcym tajemnice madrosci Bozej, ktdra ,,Bog przeznaczyl ku
chwale naszej” (1 Kor 2, 7). Przejawia si¢ to w rozpoznawaniu Go
i pojmowaniu w Ewangelii na tyle, ze mozna t¢ nowa madro$¢
przyjmowac i odkrywaé nowy sens i nowg madros¢. To jest pod-
stawa i poczatek nasladowania Chrystusa.

Przyjmij znak krzyza na uszach, +
aby$ ustyszal gltos Pana.

Znak krzyza na uszach oznacza otwarcie si¢ na skuteczne
przyjecie stowa Bozego, wyrdznienie go sposrod innych stow
i przyjecie z calg gotowoscia. Jest to tez zdolnos$¢ do nastuchiwa-
nia Boga i tworzenia warunkow, ktére nie zagtuszaja, ale sprzyjaja
uslyszeniu glosu Boga.

Przyjmij znak krzyza na oczach, +
aby$ ujrzat jasno$§¢ Boza.

Naznaczenie krzyzem oczu ma wyraza¢ obietnice ujrzenia
jasnosci Bozej - claritas. Jest to biblijne okreslenie chwaly Bozej
(por. Ef 3, 17), a takze synonim poznania Chrystusa jako $wiatfo-
$ci, ktéra umozliwia poznanie Boga i stworzenia w innej optyce.
Swiatto Chrystusa paschalnego odstania nowy porzadek zycia.
Nalezy on do Krdlestwa Bozego, ktore nie jest z tego Swiata.

Przyjmij znak krzyza na ustach, +
aby§ odpowiedzial na stowo Boze.

Znak krzyza uczyniony na ustach daje umiejetno$¢ godziwej
odpowiedzi na stowo Boze i zobowigzanie do uzywania daru
mowy dla gloszenia Ewangelii i zbudowania ludzi oraz unikania
grzechow jezyka.
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Przyjmij znak krzyza na piersiach, +
aby Chrystus przez wiar¢ mieszkal w waszych
sercach.

Znak krzyza na piersiach oznacza wewnetrzne przyjecie nauki
Chrystusa i umilowanie jej. Zgodnie z biblijnym znaczeniem
serca jako siedliska woli, naznaczenie krzyzem tego miejsca
wskazuje na poddanie woli Chrystusowi i Jego madrosci. Za-
mieszkanie Chrystusa w sercach wiernych przez wiare, o czym
mowi formuta obrzedu®’, oznacza przyjecie nowej zasady zycia,
objawionej w Chrystusie i Ewangelii i ksztaltowanie wedtug niej
wlasnych pragnien i intencji.

Przyjmij znak krzyza na barkach, +
aby§ udzwignat stodkie brzemie Chrystusa.

Uczynienie znaku krzyza na barkach, miejscu dzwigania cie-
zaréw, mowi o realizmie przyjmowania Ewangelii, ktéra w kon-
frontacji ze $wiatem przysparza czlowiekowi bolesnych doswiad-
czen, ale umocnienie ze strony Chrystusa czyni to brzemie lekkim
i stodkim (por. Mt 11, 30).

Pomimo ze nie dysponujemy tekstem starozytnego rytuatu
naznaczenia krzyzem i dokladnego dowodu na rozbudowana
wersje tego obrzedu, to znajdujemy dowody sugerujace taka jego
strukture. Jednym z nich jest fragment katechez mistagogicz-
nych $w. Cyryla Jerozolimskiego, w ktdrej thtumaczy on znacze-
nie pochrzcielnego namaszczenia. Z opisu dowiadujemy sie, ze
namaszczano dokladnie te miejsca, ktére na poczatku inicjacji
znaczono krzyzem: czolo, uszy, nozdrza i piersi*® jako kontynu-
acje duchowego wydoskonalania nowego cztowieka. Miejsca te
oznaczajg calego czlowieka wraz z duszg i cialem. Rozum i ser-
ce (wola) to wladze duszy, a mysty symbolizujg to, co cielesne.
W ten sposdb obrzed ilustruje fakt odkupienia catego czlowie-
ka i ukierunkowanie go w calej jego naturze na zycie wieczne.
Wstepne uzdolnienie wszystkich wiadz duchowych i cielesnych

4 Por. OCWD 8s.
6 Por. $w. Cyryl Jerozolimski, Katechezy mistagogiczne, 3, 4-5 (PG 33,1092).
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do funkcjonowania zgodnie z zasadg Ewangelii i Krolestwa Boga
potwierdza faktyczne zapoczatkowanie nowego sposobu Zycia
i uczestnictwa w Misterium Paschalnym juz na ziemi. Zapoczat-
kowanie to rozpoczyna sie w liturgii i dzieki liturgii, stad liturgia
Kosciota bedzie w dalszym ciggu decydujacym Zzrédtem i impul-
sem kontynuacji i rozwoju zycia czlowieka, ktérego powolaniem
jest relacja z Bogiem.

1.1.4. Teologiczny kontekst obrzedu naznaczenia krzyzem

W modlitwie koricowej obrzedu przyjecia do katechumenatu
wystepuje zwrot, ktory potwierdza prawde wejscia na inng droge
zycia, ale w stadium bardzo poczatkowym:

ochraniaj mocg krzyza tych katechumenéw N. i N., ktérych nazna-
czylismy krzyzem Chrystusa. Niech strzega zaczatkow wiary (ut
gloriae tuae rudimenta servantes) i wypelniaja Twoje przykazania,
aby przez chrzest mogli osiggna¢ godno$¢ dzieci Bozych®’.

Stowo rudimenta oznacza nieodzowne podstawy, glowne zasa-
dy, fundamenty, zaczatki, jakie daje nie tyle obrzed naznaczenia
krzyzem, co sam chrzest, bo kiedy$ tak nazywano caly sakra-
ment - sphragis, ,,piecze¢”. Nazewnictwo to odnosi si¢ do teologii
$w. Augustyna, ktory naznaczenie krzyzem czota (signatio) okre-
$lal mianem wytatuowanego znaku przynaleznosci, widocznego
na czole: signum, sigilllum, impressio, charakter.

Orygenes twierdzi, ze cale zycie chrzescijanskie jest rozwi-
nieciem podstaw zaszczepionych na chrzcie, owych rudimenta
gloriae. Stanowia one kanon zycia z Bogiem, niejako duchowy ge-
notyp. W tym znaczeniu tez rozumie on chrzest jako ,,principium
ac fons munerum divinorum” (arché kai pége) - zasade i zroédto
boskich (nadprzyrodzonych) funkcji*®. Teologowie zaktadajg, ze
rudimenta mozna rozumie¢ jako niezbedne pouczenie w pierwot-
nym katechumenacie. W poczatkowych katechezach kandydaci
otrzymywali podstawy wiary chrzescijanskiej, to znaczy ogdlny

7 OCWD 87.
*8 Por. Orygenes, Commentaria in Evangelium Joannis VI, 17 (PG 14, 258).
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zarys i poglad na wielkie dziela Boga dokonane dla zbawienia
$wiata (,magnitudinis gloriae tuae rudimenta”)**. Tych wlasnie
zasad winien katechumen strzec, aby dojs¢ do zbawienia i od-
rodzenia na chrzcie, czyli partycypacji w chwale zbawionych
najpierw jeszcze na sposéb liturgiczny. Poznanie tych podsta-
wowych prawd i przestrzeganie ich odzwierciedla sie¢ w zyciu
moralnym, czyli w tym, do czego zobowiazuje i ukierunkowuje
naznaczenie krzyzem - wejscie na droge nasladowania Chrystusa
i to ukrzyzowanego.

Do aktu naznaczenia krzyzem bylo dotaczone podanie soli,
o czym jako pierwszy pisze §w. Augustyn w swoich Wyznaniach
(I, 11. 17) jako o sakramencie soli (sacramentum salis)>°. W przed-
chrzescijanskim Rzymie s6l byta stosowana przeciwko mocom
demonicznym. Obyczaj ten wszczepit sie w praktyke katechu-
menalng i traktowano go jako znak braterskiej uczty i przy-
mierza®'. SOl ma takze wlasciwos$ci konserwujace, stad oznacza
ochrong przed zlem i zepsuciem grzechowym. Jako przyprawa
wydobywajaca smak sol jest takze symbolem madrosci i dobrego
wyczucia (por. Mk 9, 50; Lk 14, 34). W obrzedzie przyjecia do
katechumenatu podanie soli wyrazalo wigc nastepujace tresci:
przyjecie do wspdlnoty, oczyszczajacg moc i zapowiedz udziatu
w uczcie eucharystycznej, a nawet jako zastepstwo Eucharystii
dla katechumendéw®”. Pisze tez o tym obrzedzie diakon Jan z Rzy-
mu w VI wieku. Ryt ten zachowal si¢ w rzymskiej liturgii jako
jeden z obrzedéw chrzcielnych az do roku 1969, ale zupelnie nie
wystepowal w liturgii wschodniej.

We wspdlczesnym obrzedzie celebrans modli sie nad ka-
techumenami z wyciagnietymi rekami, ale nie naklada ich na
glowy, czyli nie dotyka gléw katechumenéw®®. Nalozenie rak
oznaczalo w tradycji znak powierzenia sie i ofiarowania Bogu
oraz blogostawienstwo. Tym gestem osoba zostata przeznaczana

* Por. §w. Augustyn, De catechizandis rudibus, 1n.

¢ Por. takze: $w. Augustyn, De catechizandis rudibus, 36, 50.
! Por. Cyceron, De amicitia, 67: ,,aby mozna byto by¢ starym przyjacielem,
trzeba bylo najpierw zje$¢ wspolnie duzo soli”.

52 Por. E. Yarnold, The awe-inspiring rites..., dz. cyt,, s. 5.

* Por. OCWD gs; E. Yarnold, The awe-inspiring rites..., dz. cyt., s. 5.
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(konsekrowana) do szczegdétowego zadania, jak Jozue (por. Lb
27, 23), Saul i Barnaba (por. Dz 13, 3;1 Tm 4, 14; 2 Tm 1, 6). Mgt
to by¢ takze obrzed przebaczenia grzechéw (por. 1 Tm 5, 22),
ale to znaczenie nalezy wykluczy¢ z kontekstu przyjecia do ka-
techumenatu. Naznaczenie krzyzem konczy blogostawienstwo
i przekazanie wizerunku krzyza®*. Jako naznaczeni krzyzem ka-
techumeni stajg si¢ czlonkami Kosciota, cho¢ jeszcze najmniej
wtajemniczonymi i maja prawo wejs¢ do swiatyni, aby razem ze

wspolnotg ochrzczonych ,,uczestniczy¢ w uczcie stowa Bozego™>.

1.2. Liturgia stowa

- czytania i homilia (lekcjonarz t. VII),

- wreczenie Ewangelii,

- modlitwa powszechna za katechumendw,

- modlitwa koncowa,

- odestanie katechumenodw.

Kandydaci przyjeci do Kosciota juz jako katechumeni zostaja
uroczyscie wprowadzeni do stotu stowa Bozego. Procesji wejscia
towarzyszy $piew antyfony: ,,P6jdzcie, synowie, stuchajcie, naucze
was bojazni Bozej” oraz Psalm 34 [33], ktéry wychwala potege
imienia Boga i Jego dobro¢. Przypomina on, ze szczescie znaj-
dzie ten, kto si¢ do Niego ucieka, bo ,,oczy Pana zwr6cone s ku
sprawiedliwemu, a Jego uszy na ich wotlanie”. Procesja wejscia
do Kosciota jest znakiem wyjscia z dotychczasowego zycia bez
Boga, niejako z ziemi grzechu, w strone ,,ziemi obiecanej’, jaka
jest blisko$¢ z Panem, zycie wedlug Jego planu i woli, czyli $wie-
to$¢ i nowa godnos¢, do jakiej czlowieka powotat. Tego dotycza
tresci liturgii stowa.

1.2.1. Czytania i homilia

Czytania na t¢ okoliczno$¢ zamieszczone sg siddmym tomie
lekcjonarza obrzedowego. Proponowane perykopy ukazujg sy-
tuacje duchowq kandydatéw, ktorzy dopiero stali sie cztonkami

> Tamze, 85-86.
> Por. tamze, 90.
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Kosciota i dofaczyli do stanu katechumenéw. Gtéwnym tematem
jest wiara i przelom zyciowy, ktéry powstal dzigki decyzji uczy-
nionej w wierze. Pierwsze czytanie z Ksiegi Rodzaju (Rdz 12,1-14)
o wyj$ciu Abrama i zawierzeniu obietnicy Bozej odslania fakt, ze
adresatem wiary i decyzji czlowieka jest zywy Bog, ktdry cztowie-
ka przywoluje i nobilituje, pragnac by¢ z nim na zawsze. W odpo-
wiedzi katechumeni wraz ze zgromadzonymi wiernymi $piewaja
psalm responsoryczny (Ps 33 [32]), ktorego mysl refren: ,,Szcze-
sliwy nar6éd wybrany przez Pana” lub ,,Okaz swa faske ufajacym
Tobie” wyraza rado$¢ i nadziej¢ z powolania i pdjscia z Bogiem.
Ewangelia wedlug $w. Jana o znalezieniu Mesjasza (] 1, 35-42)
wyjasnia ten watek do konca. W centrum staje Chrystus i wiara
jako nawigzanie relacji z Nim, czyli pdjscie za Nim, gdziekol-
wiek On idzie. ,Mistrzu, gdzie mieszkasz?” - pytaja Apostolowie.
»Chodzcie, a zobaczycie” (] 1, 38-39) — zacheca Jezus, nie mowiac
dokladnie gdzie, tylko wzywajac do pdéjscia za Nim. Nowa wiara,
o ktorg kandydaci prosili w obrzedzie, juz na samym poczatku
drogi rysuje sie jako $ciste podazanie za Chrystusem. Jest to wiara
chrystocentryczna, ktéra wielbimy Boga w doksologii Modlitwy
eucharystycznej: ,,przez Chrystusa, z Chrystusem i w Chrystusie”.
Wyraza to werset allelujatyczny: ,,Znalezliémy Mesjasza, to znaczy
Chrystusa, taska i prawda przyszty przez Niego”. Nowa sytuacje
katechumenoéw wyjasnia celebrans w homilii na podstawie czytan
i obrzedow.

1.2.2. Wreczenie Ewangelii

Po homilii obrzed przewiduje wreczenie Ewangelii*®. Jest to
starozytny obyczaj, siegajacy prawdopodobnie VI wieku, kiedy
katechumenom przekazywano cztery Ewangelie (traditio Evange-
liorum), aby Chrystusa lepiej poznali i mogli go wierniej naslado-
wac””. W tym obrzedzie trzeba zwrdci¢ uwage, ze nie postugujemy
sie calym Pismem Swietym, a Ewangelia. Wyraznie widoczny jest
chrystocentryzm obrzedu, inicjacji, wiary i chrzescijanstwa. Znak
krzyza i stowo Boze pochodzace od Chrystusa i o Chrystusie

% Por. OCWD g3.
7 Por. C. Krakowiak, Katechumenat chrzcielny..., dz. cyt., s. 310.
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to ewidentne zwiastuny, ze czlowiek wchodzi na droge ucznia
Chrystusa. W calym obrzedzie, podobnie jak i w procesie inicjacji
objawia si¢ prawda, ze tylko w Chrystusie i z Chrystusem mozemy
pozna¢ Ojca i doswiadczy¢ Jego mitosci, ze tylko w Chrystusie
jest odkupienie i zycie wieczne. Odtad wilasnie w ten sposéb ka-
techumeni zaczng poznawac objawienie i sposob zycia wedlug
przykazan Bozych, bo ,,taka jest droga wiary, ktéra Chrystus pro-
wadzi was w mitoéci, abyscie osiggneli Zycie wieczne”®.
Poznawanie planu Bozego ze zrozumieniem dokonuje si¢
w $wietle Jezusa Chrystusa. Z drugiej strony ta metoda potwier-
dza prawdg sytuacji historycznej katechumenéw i Kosciota dzisiaj.
Zyjemy po zmartwychwstaniu Chrystusa, na tym etapie historii
zbawienia, na ktéorym wydarzenia zbawcze i Chrystus obecny
w liturgii wprowadza nas w odwieczny plan Boga i daje nam
przystep do Ojca niejako z punktu dokonanego dzieta. Dlatego
nie mozemy organizowac procesu formacji chronologicznie, za-
czynajac od Starego Testamentu i nasladujac niejako ludzi z tam-
tych czaséw w ich pielgrzymce do zbawienia. W pewnym sensie
katechumeni przypominaja ludzi z czaséw przed Chrystusem, ale
z drugiej strony musimy korzystac z okoliczno$ci autentycznych.
Prowadzi nas nowy Mojzesz, jakim jest Chrystus. Przyktady ze
Starego Testamentu pomagaja nam pozna¢ cztowieka, jego na-
dzieje, oczekiwania i trudnoséci na drodze wiary, ale rozwigzania
przychodzg juz od Chrystusa, rozwigzania pewne i obiektywne,
jakie oferuje nam Kosciét w swoim nauczaniu, liturgii i §wia-
dectwie. Jeszcze raz przypominamy sobie integralnos¢ procesu
inicjacji chrzescijanskiej. W Kosciele przychodza rozwiazania
ostateczne, gdyz mamy do czynienia z Chrystusem, w ktérym
wszystkie obietnice wypelnity si¢ na ,tak” i ktdry jest kresem
objawienia (por. 2 Kor 1, 20). Dlatego warto zauwazy¢ i podkre-
8li¢ ten fakt, Ze wreczamy Ewangeli¢ a nie Biblie. Kosciol wrecza
katechumenom klucz do madrosci Bozej. Jest nim Chrystus, Syn
Bozy. Nie mamy podstaw, by Go pomija¢ lub odktada¢ na pdzniej,
bo jest zbyt wazny i nam ,wspdlczesny”. My, ludzie Nowego Testa-
mentu i nowego ludu Bozego, dysponujemy tym, czego nie mieli
nasi starsi bracia w wierze. Liturgia stowa w obrzedzie przyjecia

* OCWD 76.
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do katechumenatu jest uzasadnieniem takiej metody. Ma ona si¢
odzwierciedla¢ w czytaniu sfowa Bozego, wyjasnianiu motywow
nowego sposobu Zycia i w priorytecie formacji. Jest nim pozna-
wanie Chrystusa: ,,Przyjmij Ewangeli¢ Jezusa Chrystusa, Syna
Bozego, aby$ Go lepiej poznat i wierniej nasladowal”’.

1.2.3. Modlitwa powszechna za katechumenow

Bezposrednio przed odestaniem katechumenéw Kosciét mo-
dli sie za nich wezwaniami o charakterze modlitwy powszechnej®.
Sa to prosby, ktére wyrazaja istotne potrzeby duchowe katechu-
mendw z uwzglednieniem ich srodowiska zycia. Sg to nastepujace
intencje:
- 0 coraz pelniejsze objawianie katechumenom Chrystusa,
- 0 ochocze i wielkoduszne poddawanie si¢ woli Bozej,
- 0 doznawanie pomocy ze strony Kosciola,
- 0 mozliwos¢ znajdywania jednosci i mitosci we wspélnocie
Kosciota,
- 0 wicksza wrazliwos$¢ wszystkich na ludzkie potrzeby,
- o dobre przygotowanie do sakramentow chrztu i bierz-
mowania.
Prosby te dotyczg zaréwno katechumendw, jak i Kosciota, kto-
ry zobowigzal si¢ do duchowego wspierania ich swojg modlitwa
i Swiadectwem.

1.2.4. Modlitwa koncowa

Podsumowanie tych wezwan stanowig dwie wersje modlitwy
koncowej:

Boze, Stworco $wiata, pokornie Ci¢ prosimy, abys taskawie wejrzal
na katechumenéw N. i N. Niech zawsze beda pelni zapatu, niech si¢
raduja nadziejg i wiernie Tobie stuzg. Doprowadz ich do sakramentu
odrodzenia, aby wiodac gorliwe zycie razem z Twoimi wiernymi,

%% Tamze, 93.
8% Por. tamze, 94.
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dostapili obiecanej przez Ciebie wiecznej nagrody. Przez Chrystusa
Pana naszego.

Wszechmogacy, wieczny Boze, Ojcze calego $wiata, Ty stworzytes
czlowieka na swoj obraz. Przyjmij z miloscig katechumendw, ktérzy
przychodza do Ciebie, i spraw, aby uslyszawszy wsréd nas stowo
Chrystusa, odnowieni Jego mocag, dzieki Twojej tasce w pelni sie
upodobnili do Niego. Ktéry zyje i kroluje na wieki wiekow.

Obie kolekty®' zawierajg prosbe skierowang do Boga, aby
ochraniat i utwierdzat katechumendw naznaczonych krzyzem
ta moca, ktéra objawila si¢ w Jezusie Chrystusie. Jako owoc
tej prosby wymienione sg oczekiwane praktyczne skutki tego
umocnienia: wypelnianie przykazan i dojscie do chrztu, ktéry
daje godnos¢ dziecka Bozego oraz zdolnos$¢ dawania $wiadectwa
zbawczej mocy krzyza, mocy paschalnej. Skutki te sg jednocze-
$nie apelem i zachetg wobec katechumendw, aby trwali na nowej
drodze, jaka jest droga Ewangelii i droga nasladowania Chrystusa.
Gloéwne watki kazdej z tych modlitw oscyluja wokot sakramentu
chrztu i ponownego narodzenia.

W pierwszej kolekcie modlitwa adresowana jest do Boga,
Stworcy $wiata, gdyz motywem przewodnim tej modlitwy jest
stworzenie. W kontekscie przyszlego chrztu jest mowa o stwo-
rzeniu, ale powtérnym, jakim jest odrodzenie chrzcielne - ,sa-
krament odrodzenia” (nova regenerationis lavacrum). Okresle-
nie to nawigzuje do znanych w literaturze patrystycznej nazw
chrztu: regeneratio ($w. Justyn), lavacrum regenerationis (§w. Hi-
polit Rzymski) i recreatio (§w. Cyprian). Konkluzja tej prosby
jest nadzieja na uczestnictwo we wspdlnocie zbawionych przez
zfaczenie aktualnych katechumendéw z wiernymi we wspolnej
drodze do obiecanej ,wiecznej nagrody” (aeterna praemia).

W drugiej kolekcie Bog zostal przedstawiony jako ,0jciec
calego $wiata” (pater universae creaturae) i stworzyciel czlowie-
ka, ktérego uczynil ,na swoj obraz”: ,,qui hominem ad imagi-
nem tuam creasti” (por. Rdz 1, 27). Zastosowanie tej prawdy do
kazdego cztowieka wedlug prawa Boskiej transpozycji dotyczy
upodobnienia: najpierw do Boga (pod wzgledem rozumu i woli),

¢! Por. tamze, 87 AiB.
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a'w Nowym Testamencie do Chrystusa, Syna Bozego, dzieki mocy
odkupienia. Moc ta dotyka czlowieka na chrzcie: ,,aby [...] od-
nowieni Jego mocg, dzieki Twojej fasce w pelni si¢ upodobnili do
Niego” (,ut [...] virtute eius innovati, ad plenam denique cum
ipso conformitatem tua gratia perveniant”).

Poczatek drogi inicjacji chrzescijanskiej, zaznaczony wydarze-
niem liturgicznym, umiejscawia katechumena wraz z Kosciotem
na wspdlnej drodze prowadzacej do chrzcielnego odrodzenia i do
spelnienia obietnicy w sensie eschatologicznej pelni. Ujawni si¢
wowczas to, co jeszcze ciagle jest ukryte w Kosciele, ale juz od
chrztu jest faktem - tozsamo$¢ nowego stworzenia i podobien-
stwa do Chrystusa.

1.2.5. Odestanie katechumenéw

Tradycja starozytna chronita ,sekrety” wiary (arcana fidei),
ktore zawarte sg przede wszystkim w liturgii sakramentdéw, przed
nieochrzczonymi i ,ekskomunikowanymi” z powodu grzechu
ciezkiego. Dowodem tego jest urzad ostiariusza, ktdry strzegt
wejscia na liturgie, oraz obrzed odestania katechumendéw. Tych
drugich odsytano dlatego, ze nie byli jeszcze wtajemniczeni i nie
mogliby korzysta¢ w pelni z fask sakramentalnych a przede wszyst-
kim przystapi¢ do komunii z Chrystusem obecnym w Eucharystii.
Poza tym nie mieli jeszcze Ducha Swietego, ktdrego chrzescijanie
otrzymuja w namaszczeniu pochrzcielnym, czyli w bierzmowaniu.
Wskutek tego braku nie mogliby w pelni i owocnie uczestniczy¢
w Misterium Eucharystii, nie mieliby duchowych umiejetno-
$ci do percepcji Boga — jego obecnosci, milosci i madrosci. Ich
obecnos¢ bylaby niejako formalna, a w liturgii taka obecnos¢
nie ma wartosci, bo jest nieskuteczna. Starozytni chrzescijanie
byli bardzo wrazliwi na autentycznos$¢ w liturgii, na ,tak — tak’,
»hie — nie” chrzescijanskiego zycia, dlatego dobrze rozrdzniali
i dbali o wlasciwe sposoby wyrazania rzeczywistosci misterium
liturgii. Katechumeni mogli uczestniczy¢ tylko w liturgii stowa
(otrzymali Ewangeli¢) i z tego powodu t¢ cze$¢ mszy $wietej na-
zywano ,msza katechumeno6w”. Po niej byli odsytani i najczesciej
juz poza $wiatynia pozostawali nadal na rozwazaniu ustyszanego
stowa wraz z odpowiedzialnymi za nich chrzescijanami. Mogli
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wowczas lepiej poznac sens tego Stowa i zyskiwa¢ umiejetnosci
zastosowania go w praktyce zycia.

Dzisiaj praktykuje si¢ r6zne modele tego odsylania. Jedng
z nich jest odsylanie katechumendéw na zewnatrz $wigtyni, by
w innym miejscu kontynuowali rozwazanie slyszanego stowa.
W tym rozwazaniu i rozmowie towarzyszg im i przewodzg od-
powiedzialni za nich katechisci lub jeszcze inni chrzedcijanie.
W obrzedzie znajdujemy pouczenie, ze ,, Katechumeni wychodza
z kosciota, nie rozchodzg si¢ jednak od razu. Pozostajg z nimi
niektorzy wierni, aby mogli podzieli¢ si¢ z nimi swa braterska
radoscia i duchowymi przezyciami”®®. Druga wersjg jest ode-
stanie ich od ottarza do tylu kosciota, by tam z daleka patrzyli
i stuchali, a widzac réwniez $wiadectwo Kosciota uczestniczacego
w liturgii dojrzewali w pragnieniu i tesknocie za Chrystusem
oraz zmierzali ku jednosci we wspdlnocie ludu Bozego. Wyja-
$nienie szczegotowe tak to wyraza: ,,Jezeli z powaznych przyczyn
nie wychodza i musza pozosta¢ razem z wiernymi, to nalezy
przestrzega¢ zasady, aby w sprawowanej teraz Eucharystii nie
uczestniczyli na sposob ochrzczonych”®. Formuta odestania jest
prosta: ,,— Katechumeni, idzcie w pokoju, a Pan niech pozostanie
z wami. - Bogu niech beda dzieki”**.

Prawodawca zacheca jednak Konferencje Episkopatéw, by
formutowaty wlasne zwroty, moze bardziej oddajace teologie
i bliskos¢ wspdlnoty Kodciola oraz cel i perspektywe oczekiwania
i dojrzewania. Ponizej podajemy propozycje zatwierdzone w ob-
rzedzie dla wspoélnot anglojezycznych: ,,Drodzy wybrani, idzcie
w pokoju, a Pan niech pozostanie z wami na zawsze. Drodzy
wybrani, nasza wspdlnota odsyla was teraz, abyscie glebiej roz-
wazyli stowo Boze, ktorego razem wystuchalismy dzisiaj. Badzcie
przekonani, ze wspieramy was naszg mitoscia i modlitwa. Z ra-
doscig oczekujemy dnia, kiedy bedziecie w pelni uczestniczy¢
w Uczcie Pana”

W przypadku, kiedy nie odsyla si¢ na zewnatrz: ,Drodzy
wybrani, chociaz nie mozecie jeszcze w pelni uczestniczy¢

2 OCWD, Wyjasnienie 96.
® Tamze.
%t OCWD o96.
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w Eucharystii Pana naszego Jezusa Chrystusa, pozostancie z nami
jako znak naszej nadziei, ze wszystkie dzieci Boze bedg spozywac
i pi¢ na uczcie z Panem i wspdtpracowaé z Duchem Swietym
dla odnowienia oblicza ziemi”.

Obrzed odestania zapoczatkowany podczas przyjecia do ka-
techumenatu jest praktykowany przez caly okres formacji przed-
chrzcielnej i ustaje w momencie pelnego wejscia do Kosciota
przez przyjecie chrztu i bierzmowania. Nie jest to obrzed ani
kurtuazyjny, ani dyskryminujacy, lecz teologiczny o duzym zna-
czeniu eklezjologicznym, dlatego nie ma powodu go tagodzi¢ lub
eliminowac, co przemawialoby za jego $§wieckim rozumieniem,
a jedynie wyjasniac i uczynic¢ z niego systematyczng praktyke.

2. Obrzedy w okresie katechumenatu

- egzorcyzmy,

- blogostawienstwa.

Okres katechumenatu jest najdluzszym okresem formacji
chrzcielnej. Nazywamy go katechumenatem $cistym albo katechu-
menatem wlasciwym lub po prostu katechumenatem. W starozyt-
nym Kosciele trwal nawet do trzech lat. Dzisiaj Kosciol poucza,
ze katechumenat ,,powinien trwa¢ tak dtugo, az ich nawrdcenie
i wiara nabiorg cech dojrzalosci. Jezeli zachodzi potrzeba, moze to
by¢ nawet okres kilku lat”®*. A wiec i dzisiaj, Koéci6t nie proponu-
je w tej sprawie pospiechu. Zwlaszcza, ze jest mowa o nabywaniu
dojrzalosci, ktorej nie da sie przeciez fatwo weryfikowac i bez
$wiadectwa zycia, ktore przebiega w czasie, nie bylo by mozliwe.
Dalej wprowadzenie moéwi o charakterze formacji w tym etapie,
nawigzujac wyraznie do metody integralnej, ktéra ma wygladac
nastepujaco:

Przez obejmujace wszystkie dziedziny wychowanie chrzescijanskie

nalezy wprowadzi¢ katechumendéw w misterium zbawienia, wdrozy¢
ich w zachowywanie nakazéw Ewangelii i w sprawowanie §wietych

% Tamze, 98.



2. Obrzedy w okresie katechumenatu 195

obrzeddw, w ktérych beda pdzniej uczestniczy¢, oraz wprowadzié
ich w zycie wiary, liturgii i milosci ludu Bozego®.

Jest to czas poznawania Chrystusa, ale i duchowego wzrostu
wspomaganego ingerencja Boga w obrzedach egzorcyzmow i bo-
gostawienstw. Jest czas uczenia si¢ wspdtpracy z Bogiem, gdyz nie
chodzi tu o perfekcjonizm wypracowywany wlasnymi sitami, ale
o wspoldziatanie z Bogiem i zawierzenie Mu swojej drogi, w ktdrej
naprawde mamy ciagle si¢ Bogu poddawa¢, by On moégt dziatac.
O jakie wiec poznawanie Chrystusa tu chodzi? Nie jedynie in-
telektualne, ale poznawanie egzystencjalne, poznawanie Osoby
Chrystusa przez budowanie z Nim relacji. Realnej relacji. Dlatego
Kosciol podobnie jak w starozytnosci, ponownie zaleca, zeby
przygotowanie do chrzescijanstwa bylo nie tylko nauczaniem, ale
inicjacjg. Katecheza i instrukcja moralna moga nadawac kierunek,
ale nie zbuduja relacji. Relacja moze zaistnie¢ z Zzywym obecnym
Bogiem. Zeby wiec byly realia, musi by¢ liturgia. O to chodzi
najbardziej zaréwno w katechumenacie, jak i w chrzedcijanstwie.
Chodzi o poznawanie Chrystusa przychodzacego i uczenie si¢
reagowania to Jego przyjscie realnie. W tym celu cata formacja
naznaczona jest licznymi obrzedami liturgicznymi. Liturgia eg-
zorcyzmow i blogostawienstw jest sprawowana systematycznie,
ilekro¢ katechumeni gromadza si¢ na katechezie, nawet gdyby
katechumenat trwat kilka lat. Obrzedy te tworzg zestaw odpowia-
dajacy na stan duchowy czlowieka i jednoczesnie stanowig zasade
wzrostu. Odnoszg si¢ do jego zmagan z wplywami zlego ducha
i do tworczego pokonywania drogi wytyczonej przez Chrystusa
w Ewangelii, drogi, ktora katechumeni wybrali publicznie w akcie
przyjecia do Kosciota i naznaczenia krzyzem.

2.1. Egzorcyzmy

Egzorcyzmy to szczegdlne akty liturgiczne Kosciola skiero-
wane przeciw mocy Szatana. Sktadaja si¢ one z modlitwy, za po-
$rednictwem ktorej w imie Chrystusa nakazuje si¢ demonowi
opusci¢ czlowieka i uzasadnia jego bezprawng obecnos¢ i wptyw.

%6 Tamze.
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Greckie stowo eksorkizein oznacza w imi¢ Boga wypedzac zlego
ducha. W Nowym Testamencie mamy szereg przykladow egozr-
cyzméw dokonywanych przez samego Jezusa (por. Mt 12, 27-29;
Mk 1, 23-28; Lk 1, 19-20; 4, 31-37). Kosciot w Jego imieniu i na
polecenie Jezusa podejmuje t¢ misj¢ (por. Mt 10, 1. 8; Mk 3, 15;
6, 7;16,17; Lk 9, 1; 10, 17. 18-20). Czynili to Apostolowie jeszcze
w czasie ziemskiego Zycia Jezusa, a szczeg6lnie po Piec¢dziesiatnicy
(por. Dz 5, 16; 6, 7; 16, 16-18).

Oprocz réznych okolicznosci zyciowych egzorcyzmy stosowa-
no w ramach chrzescijanskiej inicjacji, wspomagajac katechume-
néw, obcigzonych jeszcze grzechem pierworodnym, na drodze
duchowego wzrostu i duchowej walki z kusicielem. Sw. Hipo-
lit wspomina o egzorcyzmach polfaczonych z natozeniem ragk
i tchnieniem (exsufflatio), cho¢ nie podaje formut tych egzor-
cyzméw®’. Podobne $wiadectwo z I potowy IV wieku zostawi-
ta Kosciotowi patniczka Egeria. Pierwsze teksty egzorcyzmoéw
znajdujemy w sakramentarzu gelazjanskim®®. Skierowane s3 one
bezposrednio do ducha ztego, okreslanego jako maledicte diable,
immunde spiritus, maledicte satana, creatura decaduta, ktory mial
ustapi¢ bezprawnie zajmowane miejsce Chrystusowi i Duchowi
Swietemu. Egzorcyzmy sprawowane byty wielokrotnie w okresie
katechumenatu®.

W odnowionej ksigdze OCWD obrzedy te nosza nazwe ,eg-
zorcyzmy mniejsze”. Co to znaczy w rozumieniu wspoéiczesnego
Kosciota? Wprowadzenie teologiczne méwi nam, ze ,,pierwsze,
czyli mniejsze, egzorcyzmy utozone w formie modlitw maja uka-
za¢ katechumenom prawdziwe oblicze zycia duchowego, walke
miedzy cialem a duchem, waznos$¢ wyrzeczenia dla osiggniecia
szczesliwosci krolestwa Bozego i ciagla konieczno$¢ Bozej po-
mocy””’. Najpierw oméwmy okreélenie ,mniejszy”. Egzorcyzmy
nalezg do obrzedéw mniejszych, ktore nie sg obrzedami decydu-
jacymi o zmianie statusu, jak np. obrzed przyjecia do katechume-
natu czy obrzed wybrania. Nie znaczy to, ze s3 mniej wazne, tylko

%7 Por. Hipolit Rzymski, Traditio..., dz. cyt., 19.
% Por. GeV, s. 291-298.

Por. tamze, s. 419—421.

7 OCWD 101.
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maja inng funkcje — nie stanowia progu kolejnych etapdw, ale te
etapy wypelniaja i podtrzymuja budujaca si¢ relacje z Bogiem.
Opisane wczesniej funkcje egzorcyzmoéw polegaja na rozwijaniu
u cztowieka zmystu realizmu, rzeczywistej Swiadomosci zagroze-
nia, znajomosci ludzkiej natury dotknietej grzechem pierworod-
nym i jego skutkami, a nade wszystko buduja wiareg w absolutna
wyzszos$¢ Boga i Jego mocy oraz jej koniecznos$¢ w realizacji na-
szego powolania. Sktaniajg do szukania pomocy jedynie u Boga.

Egzorcyzmy rdznia sie calkowicie od dotychczasowych za-
mieszczonych w Rituale Romanum Pawta V7! i moga by¢ sprawo-
wane w okresie katechumenatu, nawet przez kilka lat, a nie tylko
w jednorazowej akgji liturgicznej, jak to podawat Rytuat rzymski.
Egzorcyzméw moga udzielac takze inni szafarze poza biskupem,
wlacznie z katechistami, jesli uzyskaja do tego prawo od biskupa.
Wigzalo si¢ to z okoliczno$ciami misyjnymi. Dlatego tez nie za-
wsze wymagana jest do tego obrzedu wspdlnota. Dopuszczalne
jest takze sprawowanie ich w charakterze prywatnym’?.

Co do struktury modlitw, to nie s3 one, jak dawniejsze for-
muly skierowane bezposrednio do ztego ducha, lecz do Boga lub
do Chrystusa i zawsze maja forme pozytywna, proszaca. Szatan
zostal okreslony w nich jako spiritus malignus, inimicus. W tresci
modlitw wymienione zostaly zagrozenia, jakie wynikaja z wply-
wu Szatana. Poruszono wigc tematyke, ktdra jest bezposrednio
zauwazalna jako pokusa, co brzmi dodatkowo przekonywujaco
i pouczajaco, bardziej niz wymienienie bezposrednie samego
kusiciela. W poszczegdlnych modlitwach egzorcyzméw wyrazone
s prosby o oddalenie od katechumendw codziennych okazji do
grzechow, jakimi sg: Zadza pieniadza (pecuniae cupiditas), utuda
zmystow (passionum illecebras), nieprzyjazn i niezgoda (inimitas
et dissesio), wszelkie formy nieprawosci (pravitas), duch klamstwa,
zadzy i nieprawosci (spiritus mendacii, cupiditas et nequitia), chci-
wos¢, zmyslowosc i pycha (avaritia, voluptas et superbia), pokusa
nieprzyjaciela i zazdros¢ (inimici tentatiio et invidia).

Prosba dotyczy skutecznej ingerencji Boga, ktéry ma pomac
przezwyciezy¢ konkretne trudnoéci i zagrozenia, poczawszy od

7t Zrewidowany i wydany po ukazaniu si¢ KPK w 1917 r.
72" Por. OCWD 111.
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najbardziej ogolnych i zasadniczych, jak: uwolnienie od grze-
chu, nawrécenie i wzrost wiary az po bardziej szczegoélowo uje-
te: oddalenie od nich wszelkiego bledu i grzechu, aby sie stali
$wiagtynig Ducha Swietego, potwierdzenie stéw Kosciola, by nie
mowil daremnie, lecz mocg i taskg samego Chrystusa (nr 113),
odnowienie ducha wiary i poboznodci, cierpliwosci i nadziei,
opanowania i czystosci, mitosci i pokoju (nr 114), otwarcie ich
serc na zrozumienie Ewangelii, aby dawali §wiadectwo prawdzie
i pemili czyny milosci (nr 115), zrozumienie blogostawienstw
i pragnienie doswiadczenia tego stanu, jaki Jezus ukazat w kaza-
niu na gorze (nr 116), utwierdzenie w postanowieniach i opieka,
by do konca spelnili zamiar Bozej milosci i zostali zaliczeni do
grona przyjaciét Boga (nr 117), umocnienie ich staran, utwier-
dzanie w wierze, skutecznos$¢ pokuty, dostgpienie uczestnictwa
w sakramentach i zjednoczenie z Bogiem (nr 118), poddawanie
sie tasce (nr 373).

Teksty zostaly cze$ciowo zainspirowane zrodtami z liturgii
armenskiej i bizantyjskiej”*, a w wiekszoéci utozone w oparciu
0 wspolczesng teologie ukazujacy etos chrzeécijanina’. Szcze-
golowy opis nowego sposobu zycia zgodnie z Ewangelia zawar-
ty w formutach egzorcyzméw urasta do rangi zadan, w ktérych
katechumeni mogg liczy¢ na pomoc Boga udzielang im za po-
srednictwem obrzeddw, oraz stanowi wykladni¢ parenetyczna,
z ktérej katechumeni mogg korzystac jak ze wskazéwek w trudnej
pracy nad sobg i przygotowywaniu natury na przyjecie pelni faski
w sakramentach inicjacji. Bogata tre$¢ egzorcyzmow obejmuje
zaréwno temat relacji z Bogiem, jak i nowego zycia wedlug Ducha.
Pojawiaja sie w niej zagadnienia typowo katechizmowe, ale nie
w formie definicji, ktére dane na poczatku mogltyby usztywni¢
nasza religijnos¢, ale prawd zyciowych, ktére sa naszym udzialem
i w ktorych Bég pragnie da¢ nam wsparcie juz przed chrztem.
Jeszcze raz przekonujemy sie, dlaczego Kosciot stawia inicjacje
ponad jakakolwiek inng metoda przygotowywania do chrzesci-
janstwa. Otrzymujemy w niej witalno$¢ i autentyzm budowania

7> Por. ]. P. Gaillard, Les priéres du rituel de l'initiation des adultes, ,La

Maison Dieu” 186 (1991), s. 132-138.
7% Por. KK, KDK.
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relacji z Bogiem na wszystkich plaszczyznach: intelektualnej,
moralnej i realnej-liturgiczne;.

Nasza chrzescijanska praca nad sobg, formacja na serio po-
legajaca na wspotpracy z Bogiem, rozpoczyna sie juz w katechu-
menacie. Te sprawy poruszane po raz pierwszy w tak wczesnym
etapie wtajemniczenia s3 zadane na cale Zycie. One zawsze beda
aktualne, bo s3 to tematy uniwersalne i podstawowe. Struktura
kazdej modlitwy egzorcyzmu przypomina nieco budowe kolekty.
Jest stala i zawiera trzy gléwne elementy:

- anamneze (obietnice),

- obrone,

- wypelnienie.

Modlitwa rozpoczyna si¢ anamnezg, powolaniem si¢ na obiet-
nice Boza, ktdra jest zardwno podstawg zaufania do Boga, jak i re-
kojmig spelnienia, np. ,Wszechmogacy, wieczny Boze, Ty przez
swego Jednorodzonego Syna przyobiecate§ nam Ducha Swie-
tego””®. Drugi element jest proéba o obrone, w ktéra wierzymy
na podstawie zbawczej obietnicy, np.: ,,uwolnij ich od wszelkich
wplywéw zlego ducha, oddal od nich wszelki btad i grzech™°. Jest
to aspekt negatywny, charakterystyczny dla egzorcyzmu, ktory
zaznacza zmaganie ze zlem, konfrontacje ze Zrodtem grzechu
i wszelkiego braku. I ostatni element, celowy, pozytywny, opi-
suje spodziewany skutek Bozej ingerencji. Struktura modlitwy
egzorcyzmu jest jakby miniaturg oddajacg paradygmat dziejow
odkupienia:

obietnica Boga > czyn Chrystusa > skutek eschatologiczny

Kazdy egzorcyzm uswiadamia nam, ze zwyciestwo Boga nad
grzechem i jego skutkami i zrealizowanie Jego odwiecznego planu
przychodzi przez Misterium Paschalne Chrystusa. W poszcze-
golnych modlitwach ukazujg si¢ rézne ujecia i aspekty chrzesci-
janskiego zycia. W calosci zrozumiane i duchowo wykorzysta-
ne pozwalaja coraz pelniej doswiadczaé prawdy zycia z Bogiem
w Kodciele.

7> OCWD 113.
76 Tamze.
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Dla ufatwienia pracy formacyjnej przedstawiamy niektore
egzorcyzmy w podanym wyzej kluczu””:

EGZORCYZM 113

ANAMNEZA OBRONA WYPELNIENIE

Duch Swiety od wplywow zlego stac sie §wigtynia
ducha, Ducha Swie;tego
oddal biad i grzech

Egzorcyzm ten skupia na istocie chrzecijafistwa, a jest nig Zycie
w Duchu i wedtug Ducha, zgodnie z naturg samego chrztu moca
Chrystusa, ktéry chrzci ,,Duchem Swietym i ogniem” (Lk 3, 16).
Sw. Pawel przypominal wiernym, ze przez chrzest stali sie $wig-
tynig Ducha (por. Rz 8, 9. 11; 1 Kor 6, 19). Radykalnos¢ i przelo-
mowos¢ chrztu polega na tym, ze Duch Bozy na powr6t zajmuje
wlasciwe dla siebie miejsce w duszy czlowieka po uprzednim
wyrzeczeniu si¢ i oddaleniu uzurpatora, jakim jest zty duch na-
kianiajacy do blednych decyzji i grzechéw. Tres¢ tej modlitwy
w zwiezly sposéb wyraza caly mechanizm sytuacji cztowieka
i przez swoja performatywng moc zapewnia Bozg ingerencje
w celu przywrécenia cztowiekowi godnosci zaplanowanej przez
Boga od wiekow.

EGZORCYZM 114

ANAMNEZA OBRONA WYPELNIENIE

objawia prawdzi- oddal niewiare, $wieci i nieskalani

we zycie, usuwa powatpiewanie, przed obliczem Boga,

grzech, daje cnoty z3dze pieniadza, odnowa wiary,

teologalne ulude zmystow, poboznosci, cier-
wrogo$¢, niezgode, pliwos¢, nadzieja,
nieprawo$¢ opanowanie, czystos¢,

mito$¢, pokdj
Ten egzorcyzm moéwi o prawdziwosci zycia cztowieka, uzalez-
niajac je od Zywej relacji z Bogiem. Jest bowiem mowa o wierze,

77 Pelne formuly egzorcyzméw i blogostawienstw w ksiedze obrzedéw

OCWD.
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nadziei i milo$ci, ktére tworzg osobowa wiez z Bogiem. Utrata

tej relacji przez grzech wywoluje w postawach cztowieka niewia-
re, naiwnos¢, uleganie pozorom, nieuporzadkowane odniesienie

do doczesnosci i dobr przemijajacych, egoizm i nienawis¢, czyli

niedyspozycje do przyjecia wlasciwej hierarchii wartosci i budo-
wania relacji osobowych wedlug niej. Tylko Bég moze ten brak
odbudowac i pragnie tego, zgodnie ze swoim odwiecznym za-
mierzeniem uczynienia nas $wietymi i nieskalanymi przed Jego

obliczem (por. Ef 1, 4). Egzorcyzm jest prosba o oddalenie nie-
porzadanego stanu i obdarowanie cnotami teologalnymi, ktére

uzdalniajg do wigzi z Bogiem.

EGZORCYZM 115

ANAMNEZA OBRONA WYPELNIENIE
stworzenie cztowie- zbaw, uwolnij od zla aby stali si¢ synami
ka, zbawienie przez i niewoli Szatana, $wiatlo$ci i cztonka-
Syna Bozego oddal ducha klamstwa, = mi Ko$ciota, dawali
zadzy i nieprawosci, $wiadectwo prawdzie,
otworz ich serca pelnili czyny mitoéci

na zrozumienie
Ewangelii

Kolejny egzorcyzm pozwala nam popatrze¢ na kondycje no-
wego czlowieka. Zaréwno stworzenie, jak i odkupienie zawdzie-
czamy Bogu. Odwolujemy si¢ do odkupienia, ktore rodzi nowego
czlowieka. Egzorcyzm odnosi si¢ i wymienia poszczegolne aspek-
ty zbawczego dzialania Chrystusa. Polegaja one na uwolnieniu
od niewoli Szatana, ktéry wyzwala w czlowieku wszystkie zte
sktonnosci. Bég, ktérego wzywamy nie tylko odrzuca Szatana,
ale i otwiera serce czlowieka na zrozumienie Ewangelii, co jest
niemozliwe bez Bozej ingerencji. Ta przemiania jest konieczna
dla odzyskania odwiecznego powolania, ktore polega na nowej
tozsamosci dziecka Boga i czlonka Jego $wigtego ludu oraz na
uzdolnieniu do postgpowania zgodnie z t godnoscia.
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ANAMNEZA
objawienie krole-
stwa niebieskiego

EGZORCYZM 116

OBRONA

uwolnienie od ducha
z3dzy i chciwosci,
zmyslowodci i pychy

WYPELNIENIE
niech uwazaja si¢
za blogostawionych
jako uczestnicy

Krolestwa Bozego
iuzyskajg obiecane
milosierdzie i ogla-
danie Boga

Poznawanie Chrystusa i nasladowanie Go, ktore jest szczegol-
nym zadaniem w prekatechumenacie i dopiero sie rozpoczyna,
dotyczy nauki o sposobie zycia i o oczekiwaniach. Jezus wyrazit
te nauke w kazaniu o blogostawienstwach i ona stala sie progra-
mem dla Jego uczniéow. Powyzej przedstawiony egzorcyzm dotyczy
uwolnienia od skutkéw grzechu pierworodnego, ktére znieche-
cajg do Chrystusowego programu zycia i zamiast ducha ubdstwa,
czystosci, milosierdzia i pokoju wprowadzaja zmystowos$¢, pyche
i chciwos¢. Egzorcyzm zwraca uwage na cel zbawczego dziatania
Boga. W tym przypadku jest to powr6t do natury cztowieka blo-
gostawienstw, ktdre serce jest czyste, a najwigksza radoscig jest
ogladanie Boga.

EGZORCYZM 117

ANAMNEZA OBRONA WYPELNIENIE

stworzenie i we- utwierdzenie w posta- wypelnienie si¢ do

zwanie z mifo$ci nowieniach, opieka konca Bozego za-
miaru mitoéci, zjed-
noczenie z Chrystu-
sem, przyjecie do
grona uczniéw i do

krolestwa Bozego

Ten egzorcyzm jest wylacznie pozytywny i ukazuje, jak Bog bar-
dzo dba o wypelnienie si¢ Jego odwiecznego zamiaru wobec czto-
wieka, ktorego powotal do wiecznego szczescia i mitosci. Jedyny
trud dla czlowieka, ktory wylania sie z tego tekstu, to koniecznos¢
wspolpracy z Bogiem i wytrwanie w dobrych postanowieniach,
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bo jak widac¢ osiggniecie celu nie przychodzi fatwo. I to jest syn-
drom stanu grzechowego i ostabienia wtadz duszy, co nie wptywa
na zrozumienie i przyjecie oczywisto$ci Bozego zamystu. Aleiw
tej sytuacji czlowiek powinien liczy¢ na opieke Boga i umocnie-
nie w dobrym. Modlitwa egzorcyzmu jest prosba o wytrwanie
w takiej wspodlpracy i ufnos¢ w Boza wiernos¢.

EGZORCYZM 118

ANAMNEZA OBRONA WYPELNIENIE
Bog przenika serca, wejrzyj na wysitki uczestnictwo w sa-
nagradza dobre i postepy, utwierdzaj kramentach w nie-
uczynki wiare, przyjmij poku- bie zjednoczenie
te, ukaz sprawiedli- z Bogiem na wieki

wos¢ i dobroé

W tej modlitwie Ko$ciél odwoluje si¢ do Bozej wszechwiedzy na
temat cztowieka i Jego milosierdzia, ktore nie napelnia strachem,
ale zacheca do dobrego. Wskazuje, ze Bdg jest zainteresowany
dobrem, a nie ztem. Taki obraz Boga o$miela do wspoétdzialania
z Nim, bo wiadomo, ze B6g doceni najmniejszy nawet wysitek
zaréwno tworczy, jak i pokutny. Taki obraz sprawiedliwosci Boga
ma pomo6c w pokonywaniu przeciwno$ci wiacznie z wlasnymi
ograniczeniami, gdyz towarzyszy nam w zyciu Jego bliskos¢ i przy-
chylnos¢. Jest to prosba o doswiadczenie Bozej ojcowskiej peda-
gogii, ktora nie straszy, lecz rozwija i zawsze prowadzi do komunii
z Bogiem, a ona z kolei jest rekojmig wiernosci i postepu.

Pozostale egzorcyzmy’® mozna réwniez opracowad w ten spo-
sob i zredagowa¢ przydatne materialy formacyjne nie tylko dla
katechisty, ale przede wszystkim dla katechumenoéw, by mogli
sobie utrwala¢ poznane zaleznosciiwraca¢ do nich w dowolnych
momentach.

W strukturze egzorcyzmu rozpoznajemy forme modlitwy
starotestamentalnej. Wielcy przewodnicy duchowi Starego Te-
stamentu zawsze rozpoczynali swoja modlitwe od przywotania
wielkich dziel Boga z przeszlosci, ktére byly potwierdzeniem Jego

78 OCWD, Dodatek 373.
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mocy. Przypomnienie tego argumentu wzmacnia wiarg, a wiara
jest warunkiem przemiany. Nic innego nie czyni nowy lud Bozy,
jakim jest Kosciol. Tak samo stajemy przed tym samym Bogiem,
z tym tylko kardynalnym nowym argumentem, ze naszym po-
$rednikiem jest Syn Bozy Jezus Chrystus.

Warto w ten sposob omawiac tresci egzorcyzmow i analizowac
ich tres¢, przektadajac na zycie osobiste i odniesienie do Boga”.
Jest to material zarowno do rozmoéw indywidualnych z katechista,
jak tez do konwersatoriéw grupowych, ktére moga odbywac si¢ po
udzieleniu takiego egzorcyzmu, poprzedzonego np. liturgia stowa,
aniekoniecznie Eucharystig. Mozna do takiej liturgii stosowac ze-
staw czytan na dany dzien, utrwalajac w katechumenach poczucie
jednosci z Kosciotem, a mozna tez prébowac szuka¢ odpowiednie
perykopy, ktére pomoglyby zinterpretowa¢ modlitwe egzorcy-
zmo6w. Nie mamy jeszcze takich lekcjonarzy, ale warto takie kom-
pozycje podejmowac, chocby na razie na uzytek prywatny, zeby
mie¢ do dyspozycji teksty na rozmowe i wyjasnienie egzorcyzmow.

2.2. Blogoslawienstwa

Blogostawienstwo jest znakiem przychylnosci Boga, poprzez
ktéry umacnia On czlowieka na drodze zbawienia. Ma ono swoja
bogata etymologie w Starym Testamencie, np. blogostawienstwo
synow Jozefa (por. Rdz 48, 13-16), Lewitéw (por. Lb 8, 10), Jozu-
ego przez Mojzesza (por. Lb 27, 15-23; Pwt 43, 9). Powtarzal go
Jezus, kiedy przez wlozenie rak umacniat dzieci (por. Mk 10, 16),
uwalnial od ztego ducha (por. Lk 4, 40-41), leczyl (por. Mk 8, 23;
Lk 13, 12-13). Wladze blogostawienia Jezus przekazal apostotom
(por. Mk 16, 18), ktorzy w ten sposob moca Boga uzdrawiali cho-
rych (por. Dz 28, 8), umacniali w powotaniu (por. 2 Tm 1, 6-7)
i przekazywali Ducha (por. Dz 8, 17).

Obrzedy te jako sprawowane paralelnie do egzorcyzmoéw
wyrazajg troske Boga i Kosciota o katechumenow, aby nie byli
pozbawieni pomocy i otrzymali duchowe umocnienie, rados¢
i pokoj. We wprowadzeniu zostalo to sformutowane nast¢pujaco:

7?" Pomocne mogg by¢ wyjasnienia w: A. Sielepin, Zostaliscie wybrani, Kra-
kéw 2006.
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»Katechumenom nalezy udziela¢ blogostawienstw, ktore sg wyra-
zem milosci Bozej i troskliwos$ci Ko$ciofa, aby mimo braku faski
sakramentalnej otrzymali od Ko$ciota umocnienie ducha, rados¢
i pokdj na swojej trudnej drodze™°.

Stwierdzenie o ,,braku aski sakramentalnej” moze wzbudza¢
kontrowersje, bo chociaz nie mamy do czynienia z ochrzczonymi,
ktoérzy bezdyskusyjnie obdarowywani sg taskami sakramentalny-
mi, to jednak ci, ktérzy wkraczajg na droge inicjacji chrzescijan-
skiej i czynig to w sposob liturgiczny, jak to ma miejsce w obrzedzie
przyjecia do katechumenatu i wejscia do Kosciofa przez naznacze-
nie krzyzem, wchodzg juz w sfere taski sakramentalnej, czyli mocy
Bozej chwaly, i do$wiadczajg jej zaczatku (rudimenta gloriae)®,
gdyz naznaczenie krzyzem i wlaczenie do Kosciota chocby tylko
w statusie katechumenodw, nalezg juz do liturgii chrzcielnej.

Nasuwa si¢ w tym miejscu pewna analogia do tezy A. M. Ram-
seya, ktory twierdzil, ze chwata Boza, ktéra w pelni Bog posiada
iktora bedzie dla nas widoczna (apokalypsis), gdy Syn Bozy przyj-
dzie powtornie w Paruzji, przenika cale dzieje zbawienia i jest
przez ludzi antycypowana stopniowo w rozmaitych przyjsciach
Chrystusa z liturgia na czele. Pisze on, Ze pelnia chwaly (splendor)
Paruzji objawiata sie w kluczowych wydarzeniach epifanii Boga®.
Idac od Paruzji wstecz mamy nastepujacg sekwencje: zmartwych-
wstanie, w ktérym objawila si¢ nam najmocniej, przemienienie na
gorze, cuda, wcielenie. Spektakularnosc tego objawienia zwigksza
sie stopniowo, gdy zmierzamy w strone Paruzji. To od niej nie-
jako $wiatlo przenika historie i pozwala ja zrozumie¢. Podobnie
mozna by rozumie¢ rzeczywistos¢ taski chrztu, ktéra dosiega nas
w liturgii. Mozna by to graficznie tak ujac:

SFERA LASKI CHRZTU

< ! (epicentrum laski)
obrzedy > egzorcyzmy > obrzed > skrutynia > CHRZEST
przyjecia i blogosta- wybrania i obrzedy
wienstwa przekazania

8 Por. OCWD 102.
81 Por. tamze, 87A.
8 Por. A. M. Ramsey, The Glory and the Transfiguration of Christ, London

1967, S. 33.
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Jest ona radykalnie przemieniajaca w chrzcielnym obmyciu,
natomiast jej moc dotyka cztowieka juz od pierwszego obrzedu
katechumenatu i uwydatnia si¢ poprzez nastepne. Wspodlczes$ni
teologowie i praktycy katechumenatu z przekonaniem twierdza,
ze caly katechumenat jest procesem przeniknietym mocg Ducha
Swietego i juz wtedy czlowiek do Niego nalezy, a co wazniejsze,
jest tego coraz bardziej $wiadomy®’. Na poparcie tej tezy warto
przywola¢ stowa soborowej konstytucji o Kosciele, ktora wyraznie
mowi, ze katechumeni sg prowadzeni przez Ducha Swietego, by
coraz bardziej zjednoczy¢ sie z Kosciotlem®.

Wtasnie dlatego Kosciot zaleca obrzedy liturgiczne w katechu-
menacie, bo one s3 najobiektywniejszymi i realnymi okoliczno-
$ciami i nosnikami Bozej mocy skierowanej do czlowieka. Stad
tym bardziej te obrzedy, ktdre sa wielokrotne, jak np. egzorcy-
zmy i blogostawienstwa, majg by¢ sprawowane czesto. Nie ma
wigc radykalnej granicy miedzy przygotowaniem a przyjeciem
sakramentu, lecz stopniowe poddawanie si¢ dzialajacemu Bogu,
ktéry przemienia czlowieka i poucza, doprowadzajac wreszcie do
powtdrnego narodzenia w chrzcielnej kapieli. Bez tych wstepnych
etapow Bozej ingerencji odrodzenie mogloby nie by¢ na tyle
skuteczne w Zyciu codziennym, wszak w sakramentach chodzi
o wspotprace z Bogiem, a nie o wyreke przez Boga, co w efekcie
byloby magicznym podej$ciem do liturgii. Nie jest wigc obojetne,
czy kandydaci do chrztu przechodzg proces inicjacji w katechu-
menacie, czy tez otrzymuja jedynie jakie§ pouczenia, ktére nie
s3 integralnym ksztaltowaniem nowego czlowieka.

Obrzed blogostawienstwa jest formulg potaczong z naloze-
niem rak, ktéra oznacza: przekazanie drugiej osobie co$ z siebie
samego, akt po$wiecenia Bogu, uzdrowienie, konsekracje i wzig-
cie w opieke®. Sg to nowe formuly®, inspirowane, podobnie jak
egzorcyzmy, liturgia wschodnig. Poruszajg one gléwne dziedziny

8 One does not wait for the «sealing» of confirmation in order to belong
to the Spirit” Por. M. Drumm, T. Gunning, A Sacramental People. Initiation
into a Faith Community, Mystic 2000, s. 41.

8 Por. KK 14.

% Por. S. Fedorowicz, Przekaz wiary a wlozenie rgk w obrzedach katechu-
menatu, ,Ruch Bilijny i Liturgiczny” 51 (1998), s. 39-43.

8 OCWD 121-124; 374.
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duchowego wzrostu, poczawszy od najbardziej ogélnie wyrazo-
nej zasadniczej prawdy: ,aby poznawszy swiete misteria, przez
sakrament chrztu dostapili odnowienia i zostali zaliczeni do
cztonkéw Twojego Kosciota” (nr 121), az po bardziej szczego-
towe, takie jak:

- przygotowanie i uswiecenie, aby byli zdolni przyja¢ dary
nowej godnosci dziecka Bozego i przynaleznosci do Ko-
$ciota (nr 122); chodzi tu o pelne wlaczenie do Kosciota, bo
wstepnie przez znak krzyza i obrzed przyjecia zostali juz
do niego wiaczeni,

- faska $wietego wtajemniczenia, aby stali si¢ uczestnikami
Boskich tajemnic - divinorum mysteriorum (nr 123),

- roztropno$¢ (intelligentia) i doskonalos¢, niezachwiana wiara
i glebokie poznanie prawdy, codzienne wzrastanie w cnocie
(nr 124),

- poznanie Boga i czystos¢ serca (nr 374, 2),

- umocnienie w sercach katechumenoéw prawo i Bozg nauke,
doprowadzenie ich do pelnej prawdy i przygotowanie, aby
sie stali $wigtynig Ducha Swietego (nr 374, 4).

Blogostawienstwa sa obrzedami na wskro$ pozytywnymi

i upraszaja wyksztalcenie lub wzmocnienie u katechumenow
ich dobrych dyspozycji z ukierunkowaniem na wspoldziatanie
z Bogiem i budowanie z nim przymierza. Struktura modlitwy
blogoslawienstwa ma dwa istotne elementy blagalne: sposéb,
w jaki Bog chce czlowieka umacniac i zbawczy cel. Analogicznie
do egzorcyzmoéw przyblizymy strukture tresci blogostawienstw
zamieszczonych w ksiedze obrzeddéw:

BLOGOSLAWIENSTWO 121

JAK SKUTEK
poznanie $wietych misteriow odnowienie
chrzest wlaczenie w Kosciot

Chodzi o umocnienie w katechumenach wiary w zaleznos¢
miedzy sakramentami a Ko$ciolem, inicjacjg liturgiczng a od-
nowa wewnetrzna, ktoérej moze dokonac tylko Bég, poznaniem
przez doswiadczenie osobowego Boga a nowym zyciem.
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BLOGOSEAWIENSTWO 122

JAK SKUTEK
oczyszczenie zdolno$¢ do przyjecia Bozych
przygotowanie daréw: taski przybrania za
sakrament odrodzenia dzieci i wlaczenia do wspolnoty
uswiecenie Ko$ciota

Modlitwa zwraca uwage na znaczenie przygotowania i nabycia
umiejetnosci odpowiadania Bogu i przyjmowania Jego daréw. Jest
to przygotowanie przez samego Boga. Chodzi wigc o zdanie sie
na Niego, prosbe o pomoc i wrazliwo$¢ na Jego dzialanie i stowa.

BLOGOSLAWIENSTWO 123

JAK SKUTEK
poznawanie Ewangelii Chrystusa uczestnictwo w Bozych tajemni-
mitowanie Boga cach (na ziemi i w niebie)

gorliwe petnienie woli Boga
taska $wietego wtajemniczenia
przyjecie do Koéciota

W tym blogostawienstwie uwydatnia si¢ mistagogiczny rys za-
réwno chrzescijanstwa, jak i drogi przygotowujacej. Pokusg jest
zglebianie tylko intelektualne albo przyjmowanie jedynie postaw
moralnych. Zwornikiem i sensem obu tych metod jest osobowe
spotkanie z Bogiem w Chrystusie i osobista z Nim relacja, ktéra
moze rozwija¢ sie dzigki liturgii. Liturgia jest antycypacja rze-
czywisto$ci niebianskich, dlatego potrzebna jest taska swietego
wtajemniczenia, czyli wprowadzenia w rzeczywisto$¢ Bozg przez
Ducha Swietego w Kosciele. Nie mozna tego wypracowaé, a je-
dynie otrzymac jako Boze blogostawienstwo.

BLOGOSLAWIENSTWO 124

JAK SKUTEK
dar roztropnoéci i doskonatosci, codzienne wzrastanie w cnocie,
wiara i gltebokie poznanie prawdy, chwalenie Boga w Kosciele

chrzest
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Tres¢ tej modlitwy zwraca uwage na cel chrzescijanskiego zycia.
Sa to kult i wzrastanie w cnocie. Wszystko upraszcza si¢ mak-
symalnie: chodzi o Boga i o nas, o milos¢ i jednos¢ miedzy Bo-
giem a nami. Mozna do tego zmierza¢ jedynie z pomocg Boska.
Jest nig najpierw chrzest (poczatek wlasciwej relacji z Bogiem)
i Boze dary, a migdzy nimi przede wszystkim: wiara, ktéra daje
poznanie prawdy, roztropnos¢ i doskonalos¢. Warto na poczatku
drogi wtajemniczenia jasno okresli¢ cel Zycia, bo zwykle cztowiek
zaklada sobie inne, i jak si¢ okazuje bardzo krétkotrwate.

Blogostawienstwa sg udzielane zaraz po egzorcyzmach i po-
dobnie jak one mogg by¢ sprawowane przez biskupa, prezbitera,
diakona lub upowaznionego przez biskupa katechiste, nawet
w warunkach prywatnych. Zestaw egzorcyzmoéw i blogosta-
wienstw jest inauguracja paschalnego rytmu chrzescijanskiego
zycia i konkretng szkola wspdtpracy z Bogiem.

3. Obrzed wybrania

Na zakonczenie okresu katechumenatu sprawuje si¢ obrzed
wybrania, ktéry otwiera czas bezposredniego przygotowania do
przyjecia sakramentéw chrzescijanskiego wtajemniczenia. Jest to
jeden z przelomowych obrzedéw, ktory decyduje o dopuszczeniu
do przyjecia chrztu, bierzmowania i Eucharystii®’. Kandydaci
zobowiazuja si¢ publicznie przed zgromadzonym Kosciotem,
ze w najblizsza Wigilie Paschalng pragna sta¢ si¢ chrzescija-
nami, a ich deklaracja opiera si¢ na duchowym i moralnym
nawréceniu. W tym obrzedzie mamy do czynienia z oficjal-
nym potwierdzeniem wybrania czlowieka przez samego Boga,
a wyraza to nadane imie oraz wpisanie go do ksiegi wybranych.
Widoczna jest tez decydujaca rola Kosciota, ktéry po raz kolejny
daje swiadectwo o katechumenach i dopuszcza ich do dalszych
etapow, pelnigc w ten sposob funkcje nie tylko duszpasterska,
ale i liturgiczng®®.

87 Por. tamze, 135.
8 Por. tamze, 133.
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3.2. Dopuszczenie do obrzedu

Do obrzedu dopuszczani sg kandydaci, ktérzy moga sie wy-
kaza¢ dojrzalg wiarg i Swiadoma decyzja przyjecia sakramentow
Ko$ciola oraz ,,zywsza gotowoscig pdjécia za Chrystusem”™’. Po-
twierdza to ich sposéb zycia, ktory §wiadomie prowadza zgodnie
z Ewangelia, a ich bliscy i katechisci moga da¢ o tym $wiadectwo.
Wspolczesny obrzed sprawowany jest w bardzo powsciagliwy
sposob. W przeciwienstwie do czasow starozytnych, kiedy wszyst-
kie skrutynia (wywiady, egzaminy) byly prowadzone publicznie
przed biskupem i zgromadzong wspolnota, dzisiejsze obrzedy
przewiduja jedynie deklaracje pozytywne i oznajmienie §wiadec-
twa o kandydatach dopuszczonych do sakramentéw. Wiasciwe
rozréznienie i kwalifikacja kandydatéw powinny si¢ dokonac
poza obrzedem na specjalnej naradzie (deliberatio) wszystkich
odpowiedzialnych formateréw i duszpasterzy zaangazowanych
w katechumenacie, nie wylaczajac rodzicéw chrzestnych i po-
reczycieli. Kosciol dopuszcza rowniez mozliwo$¢ obecnosci
grupy katechumenoéw, jesli zaszlaby taka potrzeba. Potwierdza
to obrzed we wprowadzeniu pastoralnym®. Dopuszczanie do
katechumenoéw do sakramentéw jest aktem wielkiej wagi, a jed-
noczesnie wyrazem szczegolnej troski Koéciota o katechumendw.
Z wielka wnikliwoscia i odpowiedzialnoscig wszyscy, ktérzy znaja
kandydatéw wypowiadajg si¢ na temat ich duchowego postepu,
a nastepnie modla si¢ za wybranych, aby podazali na spotkanie
z Chrystusem przychodzacym w sakramentach®'.

Obrzedy wybrania sprawowane sg zwykle podczas mszy swie-
tej w pierwsza niedziele Wielkiego Postu lub w inny dzien pierw-
szego tygodnia tego okresu. Przewodniczy mu zwykle biskup
lub delegowany przez niego prezbiter®>. W wiekszosci krajow,
gdzie jest duza liczba katechumendw i sakramenty wtajemni-
czenia przyjmuja w swoich parafiach, obrzed wybrania sprawo-
wany jest w katedrze pod przewodnictwem biskupa, najczesciej

8 Tamze, 134.

Por. tamze, 137.
Por. tamze, 135.
Por. tamze, 138, 140.
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ordynariusza. Przybywaja tam katechumeni z calej diecezji i jest
to jedyna okazja, kiedy wszyscy, ktorzy maja w najblizsza Pasche
sta¢ sie w pelni cztonkami Ko$ciota, przedstawiajg si¢ pasterzowi
Kosciota lokalnego w gtéwnej swiatyni, jaka jest katedra. Przez
tego pasterza sg rowniez wybrania i dopuszczeni do przyjecia
sakramentéw. Jest to wazny moment eklezjalny, ktéry objawia
jednos¢ Kosciota lokalnego pod przewodnictwem biskupa i cen-
tralizuje droge stawania si¢ chrzescijaninem we wlasciwym miej-
scu i odniesieniu teologicznym. Jest to fakt wazny zaréwno dla
katechumenow, ktorzy dopiero uczg si¢ Kosciota, jak i wiernych
z ich pasterzami na czele, ktérzy moga sobie naocznie przypo-
mina¢ ten cenny element chrzescijanskiego zycia. Korzysta sie
z formularza mszy obrzedowej na wybdr katechumenow, a czy-
tania z reguly bierze si¢ pierwszej niedzieli Wielkiego Postu lub
inne, np. z dnia, jedli z nig harmonizuja. Wyjasnienie obrzedu
powinno mie¢ miejsce w homilii, ktéra miedzy innymi zacheca
ochrzczonych do dawania §wiadectwa wybranym w §wiadomym
przezywaniu Misterium Paschalnego.

Obrzed rozpoczyna si¢ po homilii. Opiekun katechumenow —
kaptan lub upowazniony katechista — kieruje do biskupa prosbe
o dopuszczenie tych, ktérzy przygotowywali si¢ przez dluzszy
czas ,wspomagani faska Boza, modlitwami i przykltadem wspdl-
noty” do uczestnictwa w sakramentach chrztu, bierzmowania
i Eucharystii. Wyraza ja stowami obrzedu®’. Wtedy dopiero na-
stepuje dialog o charakterze skrutynium. Pytania skierowane s
najpierw do ochrzczonych: katechistow, poreczycieli, kandydatow
na chrzestnych, zgromadzonych. Ko$ciét chce si¢ bowiem upew-
ni¢ co do motywacji i przygotowaniu katechumenéw. Swiadectwo
Kosciota jako pierwsze jest uzasadnione, gdyz po pierwsze kate-
chumeni nie sg odizolowani, lecz zyja w Srodowisku chrzescijan,
aich formacja odbywa si¢ pod ich kierunkiem i z ich wsparciem.
Sa wiec znani dla wspolnoty lokalnej. Po drugie Kos$ciét z racji
chrztu, bierzmowania i pelnego uczestnictwa w Eucharystii jest
obiektywnie pelniej wtajemniczony niz katechumeni i moze po-
siada¢ wiasciwe kryteria weryfikacji duchowego postepu tych,
ktorzy jeszcze nie sa na tym etapie wtajemniczenia. Uzasadnienia

% Tamze, 143.
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nalezy szuka¢ w wiarygodnosci, jaka zapewnia Ko$ciotowi sam
Bog. W osobach ochrzczonych, ich wierze i godno$ci wyraza
sie opinia niejako od strony samego Boga. Ponadto ochrzczeni
maja juz praktyke i rozeznanie, na czym polega Zzycie chrzesci-
janskie, czego katechumeni jeszcze nie moga w pelni rozumiec.
Tak wiec jakby Bog sam poprzez swiadectwo Ko$ciola wypowia-
da swoje zdanie na temat katechumenoéw i ich przygotowania
do chrztu. Katechumeni jako nieochrzczeni i niemajacy stazu
chrzescijanskiego nie moga jeszcze w sposob miarodajny ocenié
siebie samych pod wzgledem uczynkéw. Ponadto z teologicznego
punktu widzenia ,,nie ujawnili” jeszcze Kosciotowi swojej nowej
tozsamosci, czego znakiem byloby imi¢ (w sensie religijnym jest
to identyfikator istoty i tozsamosci). Ich ,,oblicze” duchowe zary-
suje si¢ dopiero przy nadaniu imienia, czyli wiasnie w obrzedzie
wybrania, a w petni objawi si¢ na chrzcie.

Pytania biskupa kierowane do Kosciota dotycza wszystkich
dziedzin zycia, ktore jako zobowigzania katechumenoéw zostaly
okreslone juz w obrzedzie przyjecia do katechumenatu, a sg to:
stuchanie i przyjmowanie stowa Bozego, liturgia (udzial w mo-
dlitwie z Kosciotem) oraz praktyka zycia chrze$cijanskiego®.
Celebrans w imieniu Chrystusa oczekuje $wiadectwa wiernych
na ten temat i w tym celu zadaje obrzedowe pytania:

- czy katechumeni stuchali stowa Bozego,

- czy zaczeli stuzy¢ Bogu, zachowujac przyjete stowo (moral-

nos$é),

- czy wlaczyli sie we wspolnote i uczestniczyli w modlitwach®.

Kiedy wierni dadzg o nich dobre $wiadectwo, wtedy dopiero
celebrans zwraca si¢ do katechumendw, aby wyrazili swoje po-
stanowienia. Na podstawie znajomosci Chrystusa i wiary kate-
chumeni odpowiadaja na pytanie, czy chca sie pofaczy¢ z Chry-
stusem przez sakramenty chrztu, bierzmowania i Eucharystii®®.
Jest to juz bardziej szczegétowa deklaracja niz podczas obrzedu
przyjecia do katechumenatu®’, kiedy jako sympatycy ogdlnie

°* Por. tamze, 76, 87.

% Tamze, 144.
Por. tamze, 146.
Por. tamze, 76.
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wyrazali tylko swojg decyzje porzucenia drogi grzechu i wejscia
na droge Chrystusa. Nie chodzi wiec tylko o chrzescijanstwo
najszerzej pojete, ale to, ktére niezmiennie trwa dzigki bezpo-
$redniej sukcesji apostolskiej od Chrystusa do czaséw dzisiejszych
i ktdre reprezentuje Koscidt jeden, $wiety, apostolski i katolicki,
czyli powszechny. A reprezentuje go przede wszystkim w sakra-
mentach chrztu, bierzmowania i Eucharystii, ktére rozumie jako
wydarzenia, w ktérych Chrystus rzeczywiscie do nas przychodzi
i realnie dziala, by nas oczyszczaé, uswigcac i jednoczy¢ ze soba.

Po wyrazeniu gotowosci katechumeni wpisujg swoje imiona
do specjalnie przygotowanej ksiegi wybranych. Wpisu mozna
dokonywa¢ w rézny sposéb: albo czynig to sami wybrani, albo
w ich imieniu rodzice chrzestni. Dla wyeksponowania znacze-
nia i rangi imienia mozna takze przedstawia¢ krotka etymologie
imienia, patrona oraz dzien wspomnienia, ktéry bedzie dla nich
dniem liturgicznego wspomnienia wlasnego patrona, czyli dniem
imienin. Wpisanie imienia potwierdza gotowos¢ wybranych do
wierno$ci Bogu i Ko$ciotowi®®.

3.3. Co to znaczy ,wybranie”

Nazwa obrzedu ,wybranie” nawiazuje do faktu wyboru obja-
wianego przez samego Boga, ktéry nadajac cztowiekowi godnos¢
i zadanie, wyrazal to imieniem. Znaczenie imienia ma szczegdlna
wymowe w Starym Testamencie. Dla semity oznaczalo ono istote
osoby lub stworzenia (por. Rdz 2, 19-20; 17, 5; ] 1, 42). Wezwanie
katechumena po imieniu oznacza, ze Bég wzywa go osobiscie
i jako jednostke wydobywa go z anonimowej zbiorowosci. Imie
wyraza tozsamos$¢ osobows i religijna. Styszac imie, Kosciét do-
wiaduje si¢, ze Bog wezwal nowego czlowieka po imieniu, to
znaczy okreélil jego niepowtarzalng jednostkowa godnos¢ dla
innych w Kosciele. Najlepiej, kiedy wybrani otrzymuja nowe imie,
ktore wskazywaloby na §wietego patrona. Najczesciej jednak ze
wzgledu na trudnos$ci administracyjno-spoleczne, jakie mogta-
by wywola¢ calkowita zmiana imienia, mozna pozostawi¢ imie
bez zmiany, lecz wskazac jego chrzescijanskie znaczenie, a jesli

% Por. tamze, 22.
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nie jest to imie chrzedcijanskie, to jesli mozna, nalezy mu nadac
chrzescijanskie znaczenie.

Skoro zatem gléwny akcent tego obrzedu pada na fakt bycia
poznanym przez Boga, to odpowiedzig jest gorliwo$¢ do inten-
sywniejszego jeszcze poznawania Boga przez wybranych, bu-
dowania z Nim wiezi, ktéra w pelni potwierdza poznanie jako
prawde egzystencjalng, a nie tylko intelektualna. Ozywia si¢ im-
peratyw poznawania Poznajacego az poznamy Go tak, jak i sami
zostaliémy poznani (por. 1 Kor 13, 15), siegajac juz do wymiaru
eschatologicznego. Poznawanie Boga uscisla si¢ w rozeznawaniu
Jego woli, ktora zobowiazuje. Kto Boga miluje, ten wypelnia Jego
przykazania (por. ] 14, 21.23). Stad wiara rozumiana jako poznanie,
weryfikuje si¢ i objawia praktycznie w postepowaniu czlowieka.
I znowu Ko$ciét moze do pewnego stopnia stwierdzi¢, czy ma
do czynienia z kandydatami wierzacymi, czy nie, a w rezultacie:
czy mogg oni przystapi¢ do chrztu, czy nie.

Poznawanie Chrystusa jest istotnym zadaniem okresu katechu-
menatu, kiedy czyta si¢ i realizuje Ewangelie. Poznawanie Boga
wiaze si¢ z poglebianiem relacji osobowej z Nim przez Chrystusa,
ale takze ukonkretniania relacji z Kosciotem. Przedstawicielami
Kosciota sg rodzice chrzestni, ktérzy ukazujg odniesienie Ko$ciota
do katechumena bardziej osobiscie. W tej roli rodzice chrzestni
pojawiaja si¢ dopiero w obrzedzie wybrania i obrzedowo dotykaja
wybranych, kladac im reke na ramieniu podczas sprawowane;j
liturgii obrzedéw katechumenalnych (modlitwa powszechna za
wybranych)'%. Poreczyciele nie byli w takiej relacji w obrzedzie
wejscia do Kosciofa. Stali obok, ale nie ujawniali nic wyjatkowe-
go co bliskosci kandydatéw z Kosciotem. Byli tylko gwarantami
wiarygodnej i wystarczajacej motywacji kandydatow za wejsciem
do Kosciota. Chrzestni tym opiekunczym i bezposrednim gestem
polozenia reki na ramieniu wybranego wyrazaja troske Kosciota
i jego bliskos¢ w dalszym dojrzewaniu wybranych az do ich po-
wtdrnego narodzenia w wodach chrzcielnych.

Od momentu wybrania katechumeni przyjmujg nazwe elec-
ti, ale tez illuminandi, czyli oswieceni coraz bardziej madroscia,

% Por. tamze, 203.
100 Por, tamze, 148.
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ktéra pozwala im zrozumie¢ Ewangelie jako prawde o zbawieniu
i przymierzu z Bogiem w Chrystusie oraz prowadzi ich do pelni
o$wiecenia, jakie ma nastgpi¢ w chrzcie, nazywanym w starozyt-
nosci illuminatio. W pierwotnym Kosciele wystepowata takze
nazwa competentes, czyli ,wsp6tubiegajacy sie”***. Nie ma to nic
wspdlnego z rywalizacja czy wspolzawodnictwem (competitio),
konkurencyjnoscig, na co nie pozwalataby chrzescijanska milos¢,
lecz z gorliwoscig w dazeniu do pelni, czyli odrodzenia chrzciel-
nego i komunii z Chrystusem. Tak wigc nie tempo, a tym bardziej
nie pospiech i powierzchownos¢, lecz ozywienie duchowe i pra-
gnienie spelnienia obietnicy Boga na wybranych ma ich charak-
teryzowa¢ w bezposrednim etapie prowadzacym do odrodzenia
»Zwody iz Ducha”.

3.4. Wybranie w perspektywie chrzcielnej

Wybranie upowaznia i uzdalnia kandydatéw do wiaczenia sig
w zycie Ko$ciota i petniejszy udziat w Misterium Paschalnym, jak
tez ukierunkowuja ich na petne uczestnictwo w zyciu Boga w try-
bie pewnym. Kilkakrotnie w czasie obrzedu, a zwlaszcza w Modli-
twie powszechnej padaja stowa zachety skierowane do wybranych,
by jeszcze bardziej solidaryzowali si¢ z Ko$ciotem, bo zycie Ko-
$ciofa jest ich zyciem. Wybrani nie s3 w laboratorium religijnym,
ale na prawdziwej drodze wiary w Kosciele, gdzie zaréwno ci do-
$wiadczeni, jak i poczatkujacy wzajemnie sie wspomagaja: ,Teraz
za$ zaro6wno wy sami, jak i my wszyscy musimy wspotpracowac
z faskg Bozg, abyscie Bogu, ktory pozostaje wierny udzielonemu
powolaniu, mogli okaza¢ waszg wiernos¢ i wielkodusznie zdgza¢
do pelnej prawdy waszego wybrania”*°?. I dalej czytamy:

Drodzy bracia i siostry, rozpoczynamy dzisiaj Wielki Post, podczas
ktérego przygotowujemy si¢ do przezycia zbawczych misteriow
Meki i Zmartwychwstania. Wybrani, ktorych prowadzimy z soba
do paschalnych sakramentéw, oczekujg przykladu naszej odnowy.

191 Por. tamze, 22, 24.
192 Tamze, 147.



216 V. Teologia chrzeécijanskiej inicjacji w Kosciele

Btagajmy wigc Pana za nich i za siebie, abysmy pobudzeni przez
obustronny przyktad nawrdcenia, stali sie godni task paschalnych'®.

Prosby w modlitwie za wybranych dotyczg ich samych, rodzin
oraz calego zgromadzenia liturgicznego jako Kosciota, w kto-
rym wybrani wzrastajg. Zakonczenie modlitwy wiernych stanowi
kolekta w dwu wersjach do wyboru. Wypowiada jg celebrans
wyciagajac rece nad wybranymi.

Pierwsza z kolekt skierowana jest do Boga, Stwoércy i Odku-
piciela, aby z taskawoscia przyjat katechumenéw do grona wy-
branych swoich dzieci, dzieci obietnicy, ludu nowego przymierza,
czyli Kosciota. Znamienne jest dostrzezenie sposobu, w jaki to
przyjecie osiaga swdj skutek. Jest nim faska, ktora umozliwia
to, czego nie mozna zdoby¢ ,,moca sit przyrodzonych”*°*. Wynika
z tego, ze obrzed wybrania jest kolejnym przyblizeniem i upo-
waznieniem do tej ontycznej przemiany, ktéra dokona sie¢ moca
Ducha Swietego na chrzcie. Bog jako dawca zycia dokonuje za-
réwno stworzenia pierwszego, jak i drugiego na sposéb liturgicz-
ny w sakramencie chrztu, kiedy nastepuje duchowe odrodzenie.

Druga modlitwa skierowana do Boga, ktérego okresla mia-
nem Wszechmogacego Ojca, koncentruje wybranych na Synu
Bozym, do ktérego Ojciec wszystkich pociaga (por.] 6, 44; 12, 32)
i w ktérym wszystko odnawia (por. Mk 9, 12; Tt, 3, 5). Wybrani
sa prowadzeni przez Kosciol do osiggniecia tego celu, a przede
wszystkim usynowienia przez sakrament odrodzenia ,w Duchu
i w prawdzie”. Celem wtajemniczenia i potwierdzeniem wiernosci
Bogu jest wlaczenie do Krdlestwa Bozego, do ktérego wprowadza
Duch Swiety dany jako ,,znamie” (signaculum) nowego stanu i no-
wego zycia. Termin ten jest jednym z trzech zastosowanych przez
$w. Pawta do Ducha Swietego: ,,zadatek”, ,,pierwociny”, ,,piecze¢”
(por. Rz 8, 23; 2 Kor 1, 225 5, 5).

Obie modlitwy zwracaja uwage na kluczowe zagadnienia
chrzcielne: zycie i synowska relacja z Bogiem. Pobudzaja one
do $wiadomosci, by w kazdej modlitwie i pragnieniu wybranych
coraz bardziej uwydatnialy si¢ te zasadnicze sprawy — odrodzenie,

103 Tamze, 148.
19% Tamze, 149A.
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czyli stanie si¢ tym, jakim zaplanowal mnie Bég, i bycie Jego
dzieckiem, bo dla tej bliskiej relacji mnie odkupil, czyli wyrwat
z innej przynaleznosci i niemoznosci zblizenia si¢ do Niego.
Wybrani nie moga jeszcze uczestniczy¢ w Eucharystii na sposob
ochrzczonych, dlatego na zakonczenie zostaja odestani i zapro-
szeni na najblizsze skrutynium.

4. Skrutynia

W okresie oczyszczenia i o§wiecenia, ktory przypada na Wielki
Post, obrzedy liturgiczne katechumendw, a wlasciwie wybranych,
stajg si¢ coraz czestsze, a czas nabiera odczuwalnej intensywnosci.
Wskazuje to na coraz wyrazniejsza ingerencje Boga w ich zycie,
a tym samym pobudzanie ich wiary i gorliwosci, do duchowego

»biegu” ku Chrystusowi i chrzcielnemu odrodzeniu. Sw. Pawet
mowi o swoim zyciu jako o zyciu chrze$cijanskim, postugujac
sie metafora biegu - ,,Pedze, abym tez zdobyl, bo i sam zostalem
zdobyty przez Chrystutsa Jezusa” (Flp 3, 12); ,,Pedz¢ ku wyzna-
czonej mecie, ku nagrodzie, do jakiej Bog wzywa w gére w Chry-
stusie Jezusie” (Flp 3, 14); Bieg ukonczytem, wiary ustrzeglem”
(2 Tm 4, 7-8), chcac ukazaé istotny atrybut prawdziwej wiary,
jaka jest gorliwo$¢ i intensywnos¢, pobudzane Bozymi impulsami,
bo Bog tez ,,biegnie”. W Piesni nad Piesniami mamy taki cudow-
ny opis Oblubienca biegnacego po pagérkach, z zarem mitosci
i tesknoty pokonujacego wszystkie przeszkody, by dotrze¢ do
umilowanej (por. Pnp ). Autor natchniony przybliza w tej ksiedze
niezwyciezong i czulg mitos¢ Boga do swojego ludu, do kazdego
z nas. Warto siega¢ do ksiag biblijnych w czasie formacji kate-
chumenalnej i szuka¢ w niej wyjasnien dla tych wydarzen, ktdre
w kolejnosci podsuwa nam ksiega obrzedéw chrzescijanskiego
wtajemniczenia. Wtedy formacja staje si¢ zintegrowana, a stowo
Boze naprawde zyje w tych, ktorzy tacza sie z Chrystusem jeszcze
tylko w ten sposob.

To wyrazne zaggszczanie si¢ obrzgdéw w okresie oczyszczenia
i oswiecenia odzwierciedla na tej najbardziej obiektywnej plasz-
czyznie, jaka jest liturgia, fakt Bozej troski i tesknoty za cztowie-
kiem, Jego pobudzajaca aktywnos¢ zdolng sprawi¢ w nim chcenie
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i dzialanie zgodne z Jego wola (por. Flp 2, 13). W zwiazku z tym
czas oczyszczenia i o$wiecenia jest dla katechumenéw okresem
odkrywania mitosci Boga i Jego natchnien oraz wzmozonym
staraniem reagowania na nie bez ociggania. Nie chodzi tu by-
najmniej o po$piech, ktéry mogtby oznacza¢ bezmyslnos¢ lub
bylejakos¢, ale o zarliwo$¢ i ubieganie si¢ o mitos¢ Boga, o glebie
i pelne osobowe zaangazowanie w Jego plan, o sprawianie Mu
radosci i dopelnianie milosci do Niego dobrymi czynami spelnia-
nymi w czystosci serca i z ochotg. Tu jest poczatek konstruktyw-
nej drogi chrzescijanina, do ktérej Chrystus zacheca wybranych
i ,wspotubiegajacych si¢” (competentes): ,Czyncie wszystko bez
szemran i powatpiewan, abyscie si¢ stali bez zarzutu i bez winy
jako nienaganne dzieci Boze. [...] Jawicie si¢ jako zrodta swiatla
w $wiecie. Trzymajcie sie mocno Stowa Zycia” (Flp 2, 14-16).

W tym okresie szczegélne znaczenie ma odniesienia do
$wiatta. Oswiecenie przez Boza madro$¢ ptynaca z Jego stowa
przysposabia stopniowo wybranych do bycia ludzmi $wiatlo-
$ci. Takimi w pelni sie stang jako ochrzczeni. Chrzest przeciez
w starozytno$ci nazywano Photismos! By¢ synem $wiatlosci to
nie tylko tozsamos¢ dziecka Bozego, ale to pewien styl bycia
i zycia, $wiadomy Bozej obecnosci, czujny i rozumny, ktéry z ja-
snoscig i Boza logika aplikuje zasady Kroélestwa Bozego w tym
$wiecie. Nie moze w tym czasie zabraknga¢ zachety $w. Pawla:
~Wszyscy w bowiem jestescie synami $wiattodci i synami dnia. Nie
jestesmy synami nocy ani ciemnosci. Nie $pijmy przeto jak inni,
ale czuwajmy i badzmy trzezwi” (1Tes 5, 5). Charakterystyczng
cechg gorliwosci zycia z Chrystusem jest czujno$¢ zaréwno na
Jego obecnos¢ i natchnienia, jak i na zo, ktdre te czujno$¢ stepia.
Tacy maja by¢ uczniowie Chrystusa i taka jest charakterystyczna
cecha wybranych, ktérych relacja z Chrystusem staje si¢ coraz
bardziej osobista i przynagla do coraz liczniejszych nowych
wyboréw i udoskonalen.

Bogactwo tresci formacyjnych znajdujemy w obrzedach skru-
tynioéw, ktdrze przypadajg na trzecia, czwarta i pigta Niedziele
Wielkiego Postu, bezposrednio przygotowujac do kulminacji
wtajemniczenia jaka ma miejsce w sakramentach chrzescijanskie-
go wtajemniczenia, zazwyczaj udzielanych dorostym w Wigilie
Paschalng.
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4.1. Znaczenie skrutyniow

Termin ,,skrutynium” pochodzi od tacinskiego czasownika
scrutari, ktory oznacza ,egzaminowac’, ,badac’, ,wnikliwie po-
znawac”. Stowo to kojarzy sie z doktadnym wywiadem i zostato za-
stosowane jako nawigzanie do starozytnych skrutyniéw, przepro-
wadzanych publicznie przez biskupa wobec rodzicéw chrzestnych
i zgromadzong wspolnotg Kosciota. Skrutynia przeprowadzano
kilkakrotnie w celu weryfikacji postepéw nawrocenia u kandy-
datéw do chrztu. Dzisiaj obrzedy te majg bardziej dyskretny cha-
rakter, jesli chodzi o publiczne sprawozdania na temat postepu
duchowego i moralnego kandydatéw. Publicznie odbywa sig tylko
dialog w liturgii, ktory wyraza pozytywna opini¢ o kandydatach.
Natomiast realne rozstrzygniecia odbywaja si¢ w rozmowach
prywatnych i relacjonowane sg pasterzowi Kosciofa lokalnego
i odpowiedzialnemu za katechumenat.

Skrutynium jako obrzed liturgiczny w kosciele pozostal mo-
dlitwa Kosciota o swiatto dla wybranych, by we wspotpracy z ka-
techistami odkrywali Bozga zachete do nasladowania Chrystusa
i szukania Go nade wszystko, a jednoczesnie do rozpoznawania
zagrozen na drodze budowania wiezi z Bogiem. Modlitwa ta jest
polaczona z gestem nalozenia rak, ktére oznacza umocnienie
wybranych od strony Chrystusa prowadzacego ich droga wiary
w milosci. Od starozytnosci niedzielne skrutynia przywigzane
s3 do odpowiednich Ewangelii Janowych, ktére odzwierciedlaja
aktualng sytuacje wybranych i majg im pomodc rozpozna¢, na
czym polega wzrastanie w wierze i jak nieodzowng role w tym
procesie odgrywa Jezus Chrystus. Ze wzgledu na fakt, ze wybrani
sa nadal w stanie grzechu pierworodnego i oddzieleni sg obiek-
tywna przeszkoda od Boga, zrozumiate jest ich obciazenie utrud-
niajace im podazanie za Chrystusem i Jego Ewangelig. Dlatego
tez w pierwszej czesci obrzedu Koscidt kieruje prosbe do Boga,
by oddalil od nich wptyw ztego ducha.

Skrutynia majg podwdjny cel:

- oslabienie wplywu Szatana (aspekt egzorcystyczny),

- umocnienie wiezi z Chrystusem'®.

195 Por. tamze, 250.
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Akty liturgiczne, ktére powtarzaja si¢ kazdej niedzieli pod
koniec Wielkiego Postu, przyczyniajg si¢ do oczyszczenia intencji
z tego, co jest przeciwne woli Chrystusa, a z drugiej strony do
wyostrzenia wrazliwosci na Chrystusa, na Jego madros¢, a zwlasz-
cza na te tresci, ktore pojawiajg si¢ w Ewangeliach wybranych na
te okoliczno$¢. W tym okresie kandydaci ozywiajg tesknote za
Odkupicielem, ktérego poznaja jako jedynego i nieodzownego
wspomozyciela na drodze zycia. Obrzedy te stanowia kolejny
po egzorcyzmach i blogostawienstwach etap prowadzacy do
poznania siebie w $wietle Chrystusa. Jest to konkretna pomoc
w rachunku sumienia, ktéry po chrzcie bedzie normalng praktyka
neofitéw i chrzescijan. Poznawanie Chrystusa i Jego pasterskiej
troski w Ewangeliach pomaga we wlasciwym przezywaniu skru-
chy i formutowaniu realnego postanowienia poprawy.

Obrzedy mogag by¢ sprawowane przez biskupa, prezbitera
lub diakona. Uczestnicza w nich takze zebrani na liturgie wierni,
ktorzy czerpia z tych wydarzen duchowsy inspiracje i zachete dla
odnowienia wlasnej relacji z Chrystusem'®®. Poprzez wypowia-
danie formut i nalozenie rak Boég za posrednictwem Kosciota
uwalnia wybranych od skutkéw grzechu, od wpltywu zlego ducha
oraz otwiera ich serca na przyjecie daréw Chrystusa'®’.

Zgodnie z Tradycja skrutynia nalezg do grupy egzorcyzmow,
ale w odnowionym rytuale ich tresci zostaly skompilowane
z parafrazg Ewangelii wedlug $w. Jana, czytanych w niedziele
egzorcyzmow. Formutly skrutyniéw nie s kopiami tekstow z sa-
kramentarza Gelazjanskiego ani z Rituale Romanum, ale zostaly
zmodyfikowane wedlug pierwotnej linii katechizacyjnej, ktéra
przypisywata trzem perykopom Janowym szczegoélne miejsce for-
macyjne w okresie bezposredniego przygotowania do chrztu. Za-
wiera je lekcjonarz z roku A. Sa to perykopy o Samarytance (] 4),
o niewidomym od urodzenia (J 9) i o wskrzeszeniu Lazarza (J 11).
Perykopy te pochodza z drugiej polowy IV wieku i uzywane byly
do konca VI wieku'®®. Od VI wieku ze wzgledu na wprowadzenie

196 Por. tamze, 158.

197 Por. tamze, 156.

108 por. A. Chavasse, La structure du carem et les lectures des messes quadra-
gésimales dans la liturgie Romanie, ,La Maison Dieu” 31 (1952), s. 100; takze:
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praktyki chrztu niemowlat, perykopy te przeniesiono z niedziel
na dni powszednie Wielkiego Postu. W mszale Piusa V (XVI w.)
byly one czytane w piatek trzeciego tygodnia oraz w srode i pigtek
czwartego tygodnia. Dopiero zmiany po Soborze Watykanskim IT
przywrdcily tym perykopom ich pierwotne miejsce odkad czy-
tane s3 w trzy ostatnie niedziele Wielkiego Postu w cyklu A,
przypominajac wszystkim wiernym istotne tresci ich chrzcielnej
tozsamosci. W pozostatych cyklach B i C czyta si¢ je zawsze
w trzecig, czwartg i pigta niedziele Wielkiego Postu wtedy, gdy
w celebracji eucharystycznej uczestniczg wybrani.

Obrzed skrutynium wystepuje zawsze po homilii, gdyz nawia-
zuje on trescig do liturgii stowa. Poprzedza go modlitwa w ciszy,
podczas ktorej wybrani klekajg'®®. Nastepnie rodzice chrzestni
kladg prawa reke na ramieniu wybranych i nastepuje modli-
twa za wybranych, ktéra ma strukture modlitwy powszechne;.
Wypowiadane intencje dotyczg okolicznosci zycia wybranych
i stanowig prosby o Boze blogostawienstwo w tych wszystkich
sprawach, ktore odgrywajg role w ich formacji''®. Naleza do
nich: zachowywanie i coraz pelniejsze rozumienie stowa Bozego,
pokorne uznawanie wlasnej grzesznosci, odrzucenie ze swoich
obyczajow tego, co nie podoba si¢ Chrystusowi, uleglos¢ Du-
chowi Swiqtemu na drodze wtajemniczenia, wolnos¢ dusz i serc
dzieki ufnosci Bozej prawdzie, szacunek wobec madrosci krzyza
ponad madroscig tego $wiata, wyzwolenie od leku mocg Ducha
Swietego, szukanie tego, co sprawiedliwe i $wiete, sprzeciw wobec
uludy $wiata w duchu wiary, wdziecznos¢ za Bozy wybdr i wejscie
na drogq zbawienia, umocnienie sie w nadziei na zycie wieczne,
odwroécenie sie od grzechu. Sg to jednoczes$nie wazne tematy
dla rozméw formacyjnych, ktére maja pomdc w podejmowaniu
$wiadomej wspolpracy z Bogiem w konkretnych dziedzinach
i rzeczywistym korzystaniu ze wstawiennictwa Kosciofa.

Jak kazdy obrzed, podobnie i ta modlitwa rozszerza swoj
wplyw na caly Kosciot i obejmuje swoja intencja nie tylko wy-
branych, ale innych, ktérzy s z nimi zwigzani bezposrednio, jak

C. Krakowiak, Katechumenat..., dz. cyt., s. 341.
199 OCWD 162.
119 Tamze, 163, 170, 177.
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rodziny i chrzestni, jak tez wszystkich ludzi, dla ktérych wypra-
szamy taske duchowego postepu przez godne przezywanie Wiel-
kiego Postu, ponowne odkrycie Chrystusa i zaufanie Mu oraz
doswiadczenie Bozej pomocy i pociechy podobnie jak wybrani
w tym czasie. Jest oczywiste, ze droga wtajemniczenia ksztaltuje
program zycia duchowego dla calego Kosciota, pobudzajac pra-
gnienia i postanowienia, ktore niejako rodzg si¢ pod wplywem
poszczegolnych etapoéw chrzcielnej inicjacji.

Wiasciwa formula egzorcyzmu zawiera motywy wybranej na
dang niedziele Ewangelii Janowej, jednej z trzech przeznaczonych
na skrutynia. S3 to nowe formuty, ktére w nawigzaniu do tresci
Ewangelii zawieraja pro$by o uwolnienie wybranych od takich
okolicznosci i zagrozen, ktére utrudnialyby im wzrost w wierze
i zblizaniu si¢ do Chrystusa. Egzorcystyczno-btagalna struktura
skrutyniow wskazuje na braki w naturze cztowieka wywotane
grzechem pierworodnym oraz dzialania Boga, ktory:

- uwalnia wybranych od skutkéw grzechu,

- uwalnia od wptywu zlego ducha,

- otwiera ich serca na przyjecie daréw Chrystusa'".

Wszystkie skrutynia opieraja si¢ na Ewangeliach, ktére uka-
zujg czltowieka w sytuacji granicznej, w ktorej doswiadcza on
swojej bezradnodci i calkowitej niewystarczalnosci. Ostatecznie
prawdziwym wybawicielem okazuje si¢ Chrystus. Ten wspdlny
rys wybranych Ewangelii odnosi si¢ jednak do réznych sytuaciji,
co pomaga pozna¢ wazne dziedziny zycia cztowieka i ich zako-
rzenienie w kontekscie chrzcielnym. Poznajemy najistotniejsze
rodzaje niedoskonalosci i bezradnosci cztowieka a w tym kon-
tekscie to, co najwazniejsze dla zywej wiary: do§wiadczenie nie-
odzownosci Boga, ktéry w Chrystusie w pelni zaradza wszelkim
brakom, dodatkowo wyprowadzajac cztowieka na poziom pelni
eschatologicznej. Z tego poznania rodzi si¢ pragnienie Boga
i ono jest gtéwnym celem okresu bezposrednio poprzedzaja-
cego chrzest. Ten czas ujawnia i ksztaltuje zasadniczg postawe
chrzescijanina, a jest nig dostrzeganie niezbywalnosci Boga
w ludzkiej egzystencji i rosngce pragnienie Boga, by zawierzy¢
Mu swoje zycie. Czas oczyszczenia i o$wiecenia mozna poréwnac

11 Por. tamze, 156.
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do liturgii stowa, ktéra ma umozIliwi¢ poznanie w celu wigksze-
go pragnienia Chrystusa i zjednoczenia si¢ z Nim w komunii
eucharystyczne;j.

4.2. Pierwsze skrutynium - ,,woda zywa”

Pierwsze skrutynium odbywa si¢ w trzecia niedziele¢ Wiel-
kiego Postu. Tematem obrzedu jest Ewangelia o Samarytance
(por. J 4, 1-42). Przywoluje ona watek wody, ktory jest podsta-
wowy zaréwno dla zycia biologicznego i doczesnego, jak i dla
sakramentu odrodzenia, jakim jest chrzest. Symbol wody i scena
przy studni w przytoczonej Ewangelii s3 kanwa rozmowy Boga
z cztowiekiem na temat pragnien, kultu i pokoju serca. Wybrani
moga za kazdym razem identyfikowa¢ si¢ z bohaterami opo-
wiadan i dzigki temu lepiej zrozumie¢ wlasng duchowg sytuacje
przed chrztem. W tym przypadku jest to osoba Samarytanki.
Jako osoba spoza ludu wybranego dobrze oddaje status tych,
ktorzy jeszcze nie s3 w pelni cztonkami Kosciola, ale juz zostali
wiasciwie ukierunkowani, nurtujg ich pragnienia, ktérych czesto
nie potrafig zdefiniowa¢ ani znalez¢ wlasciwego spelnienia. Je-
zus okazal si¢ w tym przypadku niezastgpionym mistrzem. Dla
Niego liczy sie czlowiek, a przede wszystkim jego niespokojna
szukajaca dusza, ktdrej chce przyjs¢ z pomoca jako Bog, dlatego
nic sobie nie robi z ludzkich przyzwyczajen i ograniczajacych
pogladéw''? i rozpoczyna rozmowe z kobietg, nie Zydéwka.
Jezus jest przykladem niekonwencjonalnej ewangelizacji, bez
schematdéw i rutyny. Jako Syn Bozy uczy bezposredniosci, spon-
tanicznosci i uczciwosci w dialogu wiary.

Ewangelia o Samarytance jest przykladem ,dialogu nieporo-
zumienia’, jakich w Ewangelii $w. Jana jest wiele. ,,Nieporozumie-
nie” polega na tym, ze Jezus ma zupelnie co innego na mysli niz
Jego rozmdwcy. Prosba Jezusa o wode byta tylko pretekstem, bo
tak naprawde to On chciat da¢ jej wodeg Zycia, po ktorej nie bedzie
szukala Zadnego zaspokojenia poza Bogiem. Jezus przyniost jej
prawde, w ktdrej mogta rzeczywiscie poznac siebie sama i swoja

12 Omdwienie tresci skrutyniow: por. A. Sielepin, Odrodziliscie sig w Chry-
stusie, Krakow 2006, s. 23-25, 40-42, 49-51.
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sytuacje. Ale to nie wszystko. Jezus pomogt jej wyjs¢ z tego za-
mknietego kregu grzesznej monotonii i bezradnoséci, bo raz po
raz popelniala ten sam blad, ktéry ja wyalienowal ze wspoélnoty
najprawdopodobniej przez wstyd i napietnowanie. Mozemy si¢
tego domysla¢ choc¢by na podstawie zasygnalizowanej w Ewan-
gelii pory, kiedy przychodzita po wodg, bardzo niedogodnej
i nietypowej, gdy nikogo nie bylo — w upalne potudnie. Mogta
wtedy by¢ sama, ale pewnie i samotna ze swoim splatanym zy-
ciem i skrywanym rozczarowaniem.

W tej sytuacji spotyka ja Jezus. Czeka na nig. Rozpoczyna
rozmowe, a nawet prosi ja o przystuge. To bardzo wiele, by do-
warto$ciowac czlowieka, zacheci¢, odkry¢ w nim ukryta albo
zmarnowang godno$¢ i moznos¢. W nietypowej i wartkiej po-
lemice kobieta przechodzi zyciowa transformacje. W obecno-
$ci Jezusa i z Jego pomoca dociera do glebi swojego sumienia
i odkrywa co$ wiecej niz tylko swoj grzech. Odkrywa, ze ten,
ktéry z nig rozmawia jest Bogiem i Mesjaszem, o ktérym stysza-
fa i na ktérego podswiadomie czekata. To jest niespodziewane
i uzdrawiajace odkrycie. W rezultacie z tej skrytej, zagubionej
i chyba jednak sfrustrowanej kobiety powstaje apostol, ktdry
biegnie do ludzi, by opowiedzie¢ o swoim do$wiadczeniu Mesja-
sza. I z Ewangelii wiemy, ze bylo to bardzo skuteczne, bo ludzie
nie tylko przyjmowali jej oredzie za prawde, ale sami pragneli
doswiadczy¢ Jezusa-Mesjasza osobiscie i uwierzyli (por. | 4, 42).
To jest ostateczna konkluzja tego opowiadania — wiara w Jezusa
jako Zbawiciela.

Dalsza czg$¢ obrzedu to wlasciwa formula egzorcyzmu. Jest
ona oparta na tresci dobranej Ewangelii:

Boze, [...] spraw, aby ci wybrani,

ktérzy jak kobieta samarytanska pragna zaczerpnaé wody zywej,
nawrdceni stowem Panskim,

wyznali, ze krepuja ich wlasne grzechy i stabosci.

Nie dozwdl, prosimy, aby sobie samym ufajac,

ulegali wplywom Szatana,

lecz uwolnij ich od ducha obtudy,

aby $wiadomi wlasnych stabosci

mogli si¢ wewnetrznie oczysci¢ i wejs¢ na droge zbawienia [...].
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Wybrani zostali poréwnani do kobiety samarytanskiej, ktorzy
podobnie jak ona pragng szczescia, mitosci i prawdy. Ale ona
o wlasnych sitach nie mogla tych pragnien zrealizowaé. Dopiero
spotkanie z Chrystusem i doglebne przyjecie Jego propozycii,
o ktérej mowit - ,,0, gdybys znata dar Bozy i wiedziala, kim jest
Ten, kto ci méwi: «Daj Mi si¢ napi¢» — prositabys Go wowczas,
a dalby ci wody zywej” (J 4, 10) - dalo jej pokdj, za ktérym
tesknila. Jezus powiedzial o tym postugujac si¢ metaforg wody
zywej, czyli tej, ktora porzadkuje wszystkie pragnienia wedlug
skali Bozej, nowej i dzialajacej na konto zycia wiecznego, a nie
tylko doczesnego. By nie poprzesta¢ na zaspokojeniu czast-
kowym i wytrwale szuka¢ prawdziwego zrédla, trzeba dobrze
rozeznawac. Chrystus takie rozeznanie daje w lasce wiary. To
rozeznanie w wierze pozwala doceni¢ Chrystusa ponad wszystko
i uzna¢ w Nim Zrdédlo zaspokajajace najglebsze pragnienia, po-
zwala unika¢ pomylek w rozeznawaniu, czyli zmieni¢ hierarchie
pragnien i warto$ci. Nawrdcenie w tym skrutynium polega na
zawierzeniu wszystkich pragnien Chrystusowi i przyjeciu za
pozyteczne tego, co On proponuje i daje. Dlatego Ko$cidt prosi
w tym skrutynium, by Chrystus uwolnil wybranych od wptywu
Szatana, ktory zniekszksztalca prawde najpierw co do statusu
samego czlowieka. By nie pozwolit im Zy¢ w stanie obtudy, ktora
polega na oszukiwaniu samych siebie przez brak autentyzmu
i falszywym mniemaniu o sobie. Natomiast zachg¢ca do reali-
zmu przez u$wiadomienie sobie wlasnych stabosci i pdjscia za
Chrystusem, by u Niego znalez¢ oczyszczenie i droge zbawienia.

Po tej czgsci modlitwy wszyscy odpowiadaja ,,Amen”. Cele-
brans kfadzie wtedy reke na kazdego wybranego, po czym naste-
puje dalsza czg$¢ egzorcyzmu:

Panie Jezu,

Ty jestes zrodlem (fons), ktérego wybrani pragna,

i nauczycielem (magister), ktorego poszukuja.

Tylko Ty jestes swiety (solus es sanctus),

dlatego oni wobec Ciebie nie odwazajg si¢ powiedzie¢, Ze sg niewinni.
Utnie otwierajg swoje serca,

wyznajg grzechy i odstaniaja ukryte rany (vulnera ignota).

[...] uwolnij ich od stabosci,
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przywré¢ zdrowie chorym (salva),

nasy¢ pragnacych i udziel im pokoju. [...]
Ukaz wybranym droge w Duchu Swietym,
aby kroczac do Ojca, czcili Go w prawdzie' ™.

W tej formule zawarte jest kluczowe kryterium ludzkiej prze-
miany. Jest nim bliskos¢ i konfrontacja z Jezusem Chrystusem.
Nie ma bardziej skutecznego i godnego osoby ludzkiej motywu
nawrdcenia, jak Chrystus i Jego milos¢, ktora przebacza a jed-
nocze$nie uwydatnia godno$¢ i talenty cztowieka. To jest istota
milosierdzia. Boska i ludzka natura Chrystusa w nieskonczenie
doskonatej formie funkcjonujg jak zwierciadto, w ktérym kazdy
cztowiek moze siebie odkry¢ na nowo i w calej prawdzie, jaka
jest powolanie do swietosci a jednoczesnie sktonnos¢ do grzechu
i grzeszno$¢, ktore przynaglaja do nieustannego wzywania Boga
ku pomocy. To dalszy ciag refleksji o leczeniu si¢ z obludy na
wiasny temat. Pomimo wybrania, trzeba pozna¢ swoj stan, ktory
z winy czlowieka jest utomny i ktéry polega na nieswiadomo-
$ci nawet wielu grzechdw, co jeszcze bardziej utrudnia skruche
i uwolnienie sie od nich. Tylko Bég moze poméc dobrze rozrézni¢
grzechyiw ogole je dostrzec, bo to Duch ,,przekonuje $§wiat o grze-
chu” (J 16, 8), dajac przy tym pragnienie porzucenia ich i zmiany
zycia. ,Oczy$¢ mnie z grzechéw przede mng zakrytych” modli sie
psalmista (por. Ps 19, 13). Wybrani dowiaduja si¢ o tym po raz
pierwszy podczas tych obrzedow, kiedy Kosciot modli sie za nich,
by przyjeli Boza pomoc udzielang im w skrutyniach i ,,odstaniali
ukryte rany”''* temu, ktory uzdrawia i stawali sie coraz bardziej
sprawni duchowo. Bog przez swojego Ducha potrafi uwolni¢ od
tych stabosci i przywrdci¢ pokoj pod warunkiem jednak, ze czlo-
wiek z ufnoscia, a nie tylko zdawkowo lub interesownie, wyrazi
pragnienie takiego uzdrowienia. Dzigki takiemu uzdrowieniu
beda zdolni do nowego kultu w Duchu i prawdzie (por. ] 4, 24-25).

Alternatywny egzorcyzm, ktdry mozna znalez¢ w aneksie ob-
rzedu''®, takze nawigzuje do Ewangelii o Samarytance. Skierowany

113 OCWD 164.
114 Por. tamze, 164.
15 Por. tamze, 379.
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jest on do Boga, Ojca milosierdzia, aby uwolnit wybranych spod
jarzma grzechu i wspieral ich we wszystkich zagrozeniach, by
mogli w pokoju Mu stuzy¢. Wybrani oczekuja, podobnie jak Sa-
marytanka, milosierdzia Boga, ktéry moze nawrdcic¢ i uzdolni¢ do
prawdziwego kultu ,w Duchu i prawdzie”. Prosba dotyczy udzie-
lenia mocy Ducha Swietego w celu nawrdcenia serc wybranych
i poznania Ojca w mitosci. Trzeba zauwazy¢, ze nieustannie wy-
eksponowana jest osobowa relacja z Bogiem, budowanie takiej
wlasnie relacji, ktora rozpoczyna si¢ w katechumenacie, a rozwija
przez cale zycie. Jesli nie zbuduje sie jej w tym wstepnym okre-
sie chrzescijanskiej inicjacji, dalsza droga moze okaza¢ si¢ jalo-
wa i powierzchowna na tyle, ze nie bedzie miala wplywu ani na
sposob zycia, ani na osiagnigcie zbawienia. Niezmiennie chodzi
o ufno$¢ do Boga, zawierzenie Mu calego siebie.

Ewangelia o Samarytance juz od starozytnosci faczona byla
z chrztem. Potwierdzaja to Swiadectwa starozytne, zaréwno pisma
Ojcéw, jak i dowody ikonograficzne. Sw. Ireneusz widzi w wo-
dzie kapiel prowadzacg do niesmiertelnosci''®. Ewangelijne stowa
Jezusa ,,nie bedziesz wigcej pragna¢” wskazujg w interpretacji
patrystycznej na niepowtarzalno$¢ chrztu. Sw. Augustyn wigze
symbol wody z darem chrztu i z darem Ducha Swietego''”. Ory-
genes twierdzi, ze spotkanie z Samarytanka jest obrazem zlaczenia
przez wode chrztu Chrystusa z Kosciotem.

Swiadectwa ze sztuki starozytnej, jeszcze wczesniejsze niz pi-
sane, potwierdzaja, ze juz w baptysteriach z III wieku wizerunek
Samarytanki czerpigcej wode odnosil sie do czerpania ze zro-
dla zycia wiecznego, symbolizowanego przez wode. Swigtynia
w Dura Europos (sala VI) czy mozaika w baptysterium w Neapo-
lu (IV/V w.) przedstawiaja Chrystusa i Samarytanke czerpiaca
wode. Motywy chrzcielne zwigzane z woda, w tym takze z Mojze-
szem, z Samarytanka, wystepuja w katakumbach (np. katakumby
$w. Kaliksta). Woda tryskajaca ze studni ukazana jest w podobny
sposob, jak woda otaczajgca chrzczonego. Potwierdzajg to tez
motywy przedstawiajace w baptysteriach jelenia pijacego wode
(por. Ps 42,1), jak to zostalo ukazane w baptysterium na Lateranie.

116 Por. S. Ireneaus, Adversus haereses 3, 18, 1. Por. §w. Cyprian, List 63, 8.
"7 Por. S. Augustinus, In Joan. 44, 2.
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Cennym uzupelnieniem tych tresci jest kontekst modlitw
mszalnych, ktore zostaly dostosowane do tej okolicznosci. Kolek-
ta z mszy na I skrutynium zawiera prosbe, aby wybrani godnie
i madrze (digne et sapienter) przygotowywali sie i przystapili do
wyznania wiary. Zawiera tez obietnice, Ze zostang oczyszcze-
ni z grzechéw, w tym przede wszystkim z grzechu pierworod-
nego (originali transgressione) i osiagna chwale dzieci Bozych
przez moc Boga (per tuam gloriam reformentur)''®. Rozumiemy
w tym przypadku moc Paschalnego Misterium Chrystusa, ktéra
jest przejawiem chwaly, jaka Ojciec otoczyl i nadal otacza swego
Syna (por. | 17, 1-2). W modlitwie nad darami Kosciot prosi dla
nich o pomoc Boza w przygotowaniu si¢ zaréwno pod wzgledem
$wiadomosci rozumu, jak i wiary, ktora przyczynia si¢ do zmiany
myslenia i obyczajow (competenter et devota conversatione) do
przyjecia sakramentéw (mysteria). W Modlitwie eucharystycz-
nej Kosciol odnosi si¢ do nich jako tych, ktérych Bég wybral
i powolal (eligere atque vocare) do zycia wiecznego.

Antyfona na Komunie zostala zaczerpnieta z czytanej wtedy
Ewangelii o wodzie zywej: ,,Kto bedzie pit wode, ktérg Ja mu dam,
stanie si¢ ona w nim zrédltem wody wytryskujacej ku zyciu wiecz-
nemu” (J 4, 14). Szczegdlnie wymowna jest prefacja, ktora zostata
wzieta z dodatku Alkuina do Sakramentarza gregorianskiego'"’.
Szczegblowy interpretacje tej prefacji podaje ks. S. Czerwik'?’,
ktory twierdzi, rozmowa o wodzie jest wzbudzaniem pragnienia
daru wiary (fidei donum). W trakcie tej rozmowy w Samarytance
budzi si¢ prawdziwa mitos¢ (,rozpalenie ognia miltosci”), jak
moéwi prefacja, ktora wyrazila sie u niej w spontanicznej apo-
stolskiej gorliwosci. Ogient ma wiele konotacji z mitoscig i Du-
chem Swietym. Jezus méwit o sobie, ze przyszedt ogieni rzucié na
ziemie i pragnal, aby on zaplonatl (por. Lk 12, 49). Jest to takze
aluzja do zapowiedzi Jana Chrzciciela o Jezusowym chrzczeniu

8 Por. Kolekta z mszy na pierwsze skrutynium, MRP 65.

"% Por. A. Duval, Les préfaces du nouveau Missel nr 12-14, , Ephemerides
Liturgicae” 85 (1971), s. 21.

129 Por. S. Czerwik, Prefacje czterdziestodniowego przygotowania do obchodu
Paschalnego Triduum w Mszale Rzymskim Pawla VI z 1. 1975, ,,Sudia Theologica
Varsaviensia” 20 (1982), s. 104-109.
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Duchem Swietym i ogniem (por. Mt 3, 11; Lk 3, 16). Metafora
ognia odnosi si¢ do Piecdziesigtnicy (por. Dz 2, 3), a takze do
oczyszczajacej dziatalnosci Ducha Swietego, ktory przez mitosé
przemienia czlowieka (por. Rz 5, 5). W ten sposob prefacja sta-
nowi doskonalg egzegeze liturgiczna perykopy, ktéra pomaga
zrozumie¢ znaczenie chrztu.

Warto zwrdci¢ uwage, ze te euchologie czytane sg zaréwno
w obecnosci wybranych, jak np. kolekta, ale w wigkszosci (modli-
twa nad darami, prefacja i antyfony) juz po odestaniu wybranych
adresowane s3 do ochrzczonych. Tym samym stanowig odnowie-
nie $wiadomosci chrzcielnej i wzbudzaja pragnienie Chrystusa
jako zrédla zycia wiecznego. Podczas sprawowanej Eucharystii
jest to najlepsze przygotowanie do komunii eucharystycznej i zy-
cia w tej komunii z Chrystusem na co dzien. To jeszcze jeden
akcent ukazujacy, jak katechumenat prowadzony we wspolnocie

Kosciota ksztaltuje jej profil i odnawia wiare'?!.

4.3. Drugie skrutynium - ,,$wiatlo Chrystusa”

Drugie skrutynium przypada na czwartg niedziele Wielkie-
go Postu zwang Laetare, czyli ,radujcie si¢”. Jest to dokladnie
przetom Wielkiego Postu a nazwa niedzieli zapowiada zblizajace
sie juz szybko uroczysto$ci Zmartwychwstania Panskiego. Ta
niedziela paschalnej radosci sprzyja ozywieniu nadziei na zbli-
zajacy si¢ dzien naszego zbawienia, Paschy Chrystusa i nasze;j.
Takie jest znaczenie radosci paschalnej. Kolejne skrutynium po-
maga jeszcze wnikliwiej wej$¢ w przestrzen wlasnego sumienia
i poznac to, co jeszcze oddziela od Chrystusa, pobudzi¢ do zalu
za grzechy i postanowienia poprawy. Koéciot od wiekéw czyta
w te niedziele Ewangeli¢ o spotkaniu Jezusa i niewidomgo od
urodzenia (J 9, 1-41). Krotko méwiac, jest to spotkanie $wiatlosci
z ciemnoscig, Wszechmogacego Boga z pelnym ograniczen czto-
wiekiem bezradnym wobec swojego kalectwa. Slepota, ,,ciemno$¢”

12! Bardziej szczegotowe wskazéwki formacyjne w: por. W. Swierzawski,
Wiara..., dz. cyt., s. 160-162; tenze, Nadzieje ztozylismy..., dz. cyt., s. 248-250,
264-272, 283-288; tenze, Zostanie mitos¢..., dz. cyt., s. 245n, 264-273, 285-291,
303-309; A. Sielepin, Odrodziliscie si¢ w Chrystusie, Krakéw 2006, s. 23-51.
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od urodzenia - oznacza w tym wypadku stan duszy pograzonej
w grzechu pierworodnym. Tresci niedzieli Laetare przynosza
nadzieje na rozwigzanie tego braku, ale jednocze$nie zachecaja
do uleglosci Chrystusowi i do zmiany zycia

Cze$¢ pierwsza egzorcyzmu odnosi wybranych bezpo$rednio
do sytuacji niewidomego od urodzenia.

Najlaskawszy Ojcze,

Ty sprawiles, ze niewidomy od urodzenia uwierzyl w Twojego Syna
i przez te wiare wszedt do krélestwa Twojej swiattosci.

Uwolnij Twoich wybranych od zaslepiajacych ich ztudzen.

Spraw, aby utwierdzeni w prawdzie,

stali sie dzie¢mi $wiatlosci i pozostali nimi na zawsze. [...]'*

Podobnie jak w Ewangelii, tak i w modlitwie Kosciota na
pierwszym miejscu jest wiara. Jest ona darem Bozym i warun-
kiem zbawienia, okreslonego jako wejscie do Krolestwa $wiatlo-
$ci. Chrystus jako prawdziwa ,$wiattos¢ $§wiata” wnosi $wiatlo
wiary w umysly i serca ludzi, jesli Go przyjma. Niewidomy od
urodzenia, gdy zetknal si¢ z Chrystusem, otrzymal do oczu
$wiatlo, ktérego pragnal. Dowodem na to, ze nie bylo to jedynie
widzenie zmystem wzroku, ale wiara jest czes¢ oddana Jezusowi
jako Bogu i Mesjaszowi przez poklon. Moc wiary nowowidza-
cego okazala si¢ takze w trudnych dialogach z reprezentantami
wspolnoty zydowskiej, z ktdrej wlasciwie zostal wykluczony, ale
bez zalu otworzyl swoje serce prawdziwemu Bogu, ktéry mu
wzrok przywroécil i pozwolit rozeznaé prawde, jak tez heroicznie
jej bronic¢.

Modlitwa egzorcyzmu zwraca uwage na bardzo istotny ele-
ment, jakim s zagrozenia lub iluzje. Metafora widzenia jest
tutaj ukazana w kontrascie z zaslepiajacymi ztudzeniami. Dar
wzroku sprzyja widzeniu, zludzenia zaslepiajg, a tym samym
przeszkadzaja w prawidlowym widzeniu. To jest cenna aluzja do
réznych ziemskich przynet, ktore wprawdzie na chwile zaspoka-
jaja nasze pragnienia i braki, ale zwykle nie stuza do odkrywania
innych cennych débr, a wrecz przeciwnie, zniechecaja do postepu

122 OCWD 171.
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i utrzymuja czlowieka w swoistej biernosci i pozornym komforcie,
ktory nie trwa dlugo, jednoczesnie powodujac zniecierpliwienie
i niepokdj, a nawet zniechecenie. Egzorcyzm nawoluje wiec do
ostroznos$ci w zaspokajaniu potrzeb i raczej ukierunkowuje na
Chrystusa, ktory jako jedyny zapewnia zmyst widzenia - zaréwno
ten cielesny, jak i duchowy, dzialajacy w glosie sumienia. Egzor-
cyzm ten jest skierowany do Chrystusa, by ustrzegt wybranych
przed tymi zagrozeniami i utwierdzat ich w prawdzie.

Po tej czgsci celebrans w milczeniu kladzie reke na kazdego
z wybranych, nastepnie wyciagajac rece nad wybranymi konty-
nuuje modlitwe, do ktérej wszyscy sie dofaczamy, wyrazajac to
za po$rednictwem chrzestnych towarzyszacych wybranym:

Panie Jezu, $wiatlo$ci prawdziwa,

mocg Ducha prawdy uwolnij wszystkich, ktorzy jecza pod jarzmem
ojca ktamstwa,

aw tych, przez Ciebie wybranych do przyjecia sakramentéw, wzbudz

dobrg wole,

aby korzystajac z radosci Twego $wiatla,

jak niewidomy, ktéry niegdys odzyskal jasno$¢ widzenia,

okazali sie silnymi i odwaznymi $wiadkami wiary.

Jezus jest tu jednoznacznie nazwany ,,$wiattoscig prawdziwg’,
ktéry dziala moca Ducha, by wyrwaé¢ wybranych spod jarz-
ma ,ojca klamstwa’, czyli spod przynaleznosci do przeciwnika
Boga, w ktorej nadal az do chrztu pozostaja z powodu grze-
chu pierworodnego. Ingerencja Chrystusa, ktéra koncentruje
sie w obrzedach liturgicznych katechumenatu, przynosi ulge
w tym obcigzeniu $lepotg i zadlepieniem, ktore znieksztalcaja
rozeznawanie i pragnienie dobra. Chrystus przez stowo Boze
i moc swojego Ducha wprowadza coraz wigcej $wiatta w zycie
wybranych, przez co moga lepiej odroznia¢ madro$¢ Chrystusa
i podazac za nig z odwagg i wytrwalos$cia. Juz w katechumena-
cie, jeszcze nieochrzczeni staja si¢ Swiadkami Pana i ucza sie
ostroznos$ci w odréznianiu Jego prawdy, ktdra jest niezmien-
na, od prawdy tego $wiata, ktéra dostosowuje sie do okreslo-
nych warunkoéw i potrzeb, a nie dba do dobro wszystkich ludzi
i wdzigcznos$¢ Bogu.
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Teksty mszalne nawigzujg do tych tematéw, zwlaszcza do tego,
co wynika z nowego widzenia, czyli z wiary. Jest to miedzy inny-
mi zdolnos$¢ rozrézniania, wlasciwego wyboru drogi i uznania
kierownictwa Chrystusa. Kolekta zwraca uwage na dwa wymiary
zycia. Jedno ziemskie, a drugie zycie wieczne, do ktérego kandy-
daci zmierzaja miedzy innymi przez u§wiadomienie sobie tych
dwdch pozioméw i ich istotnej réznicy i waznej analogii:

Wszechmogacy, wieczny Boze, napelnij Kosciot swiety radoscia
z duchowego wzrostu + i spraw, aby katechumeni, ktérzy za po-
$rednictwem rodzicédw otrzymali zycie ziemskie, przez taske chrztu
odrodzili sie do zycia nowego. P.Ch.P.n."*>,

W tej modlitwie zawarta zostala prosba o swiadome zmie-
rzanie do nowego zycia i nie poprzestawanie na warto$ciach
doczesnych.

Modlitwa po Komunii wyraza ufno$¢ w doprowadzenie wy-
branych do zbawienia i podkresla w tym Boza zastuge, ktdra po-
lega na kierowaniu nimi w sposéb przejrzysty i zgodny z praw-
da. Kosciol modli sie za wybranych, by potrafili odrézni¢ Boze
prowadzenie od innych, moze bardziej atrakcyjnych sposobow
zycia na ziemi, i by pozwolili si¢ prowadzi¢ Bogu.

Boze, nasz Ojcze, zawsze wspieraj swoich katechumenéw, nawréco-
nych prowadz prostymi drogami, otaczaj ich opieka, gdy si¢ Tobie
powierzaja i swojej dobroci kieruj nimi, bo przeznaczyte$ ich do
wiecznego zbawienia'*.

W tym skrutynium Ko$ciél zaleca zwrdci¢ uwage na osobista
postawe wobec prawdy, ktamstwa i uczciwosci w poszukiwaniu
prawdy Chrystusa, a nie poprzestawaniu na jakiejkolwiek praw-
dzie pochodzacej z ograniczonych zrédel. Zobowiazuje to do
modlitwy i wysubtelniania wszystkich zmystéw na glos i swia-
dectwo Chrystusa.

12> Kolekta. Msza na drugie skrutynium, MRP 65”.
124 Modlitwa po Komunii. Msza na drugie skrutynium, MRP 67"
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4.4. Trzecie skrutynium - nowe Zycie

Ostatnie skrutynium oparte jest na Ewangelii o wskrzesze-
niu Lazarza (J 11, 1-45). Jest to takze, jak poprzednio ,sytuacja
bez wyjscia’, bo ,,czwarty dzien” w grobie byl zawsze rozumia-
ny przez Zydéw jako znak definitywnej i bezpowrotnej $mierci,
rozkladu ciala. Zresztg Marta, siostra Lazarza, wyrazita to jasno:
»Panie, juz cuchnie” (J 11, 39). Jak wiemy z Ewangelii, Jezus celo-
wo zwlekal z przybyciem, bo zamierzat dopusci¢ takie warunki,
w ktorych czltowiek nie bedzie mégl juz nic zrobi¢, a Bog jako
jedyny wszechmogacy bedzie mogt objawi¢ swoja moc przez cud
wskrzeszenia: ,,Lazarz umarl, ale raduje si¢, ze Mnie tam nie bylo,
ze wzgledu na was, abyscie uwierzyli” (J 11, 15). Przez ten cud, jako
znak swojego rychlego zmartwychwstania, Jezus chcial jeszcze raz
udowodnig, ze jest Panem zycia i umocni¢ wiare przede wszyst-
kim apostotéw w przededniu swojej meki i $mierci, by wytrwali
az do Jego zmartwychwstania.

Jezusowi chodzito o wiare nie tylko w sam fakt zmartwych-
wstania, o ktérym wiemy z objawienia jeszcze w Starym Testa-
mencie, ale o to, ze zmartwychwstanie to jest innymi stowy ,,zycie
wieczne’, ktére rodzi sie ze zjednoczenia z Chrystusem: ,,Kto we
Mnie wierzy, choc¢by i umarl, zy¢ bedzie”. ,,Ja jestem zmartwych-
wstaniem i zyciem” (J 11, 25). Marta wierzyla w zmartwychwstanie
ciala, ktére ma nastgpic na koncu czaséw, ale nie przyszlo jej do
glowy, ze juz spotkanie z Jezusem-Mesjaszem jest zetknieciem
sie z zyciem wiecznym, czyli ze zmartwychwstaniem. Jednos¢
z Chrystusem, ktéry sam jest Zyciem, to moc definitywnego po-
konania $mierci, najpierw tej duchowej wskutek grzechu, a w kon-
cu i tej fizycznej przy powszechnym zmartwychwstaniu.

Nam najbardziej przeszkadza ta $mier¢, ktora polega na roz-
dzieleniu duszy od ciala i ktéra napawa nas lgkiem, smutkiem i za-
tobg. Nawet sam Jezus zaplakal nad $miercig Lazarza (por. J 11, 35).
Ale ta $mier¢ nie jest jeszcze ostatnia. Jesli bedziemy w jednosci
z Chrystusem, to z niej zmartwychwstaniemy. Natomiast obawia¢
sie trzeba tej $mierci, ktorg Pismo Swiete nazywa ,,§miercig dru-
g3~ (por. Ap 20, 14), a wiec nieodwracalng. Jest nig grzech ciezki
i stan potepienia, to znaczy $wiadome i dobrowolne oddalenie
od Zycia, ktérym jest Bog.
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Te tresci s kierowane do 0sob, ktore tkwig jeszcze w stanie
grzechu, w stanie duchowej $mierci z powodu grzechu pierwo-
rodnego. Ale pelen nadziei stan wybranych na drodze chrzesci-
janskiego wtajemniczenia polega na bliskosci Chrystusa i uczy-
nionej juz deklaracji podazania za Nim. Na horyzoncie jawi si¢
juz chrzest, w ktérym wybrani dostapia wybawienia z tego nie-
pozadanego stanu. Ale wczesniej potrzebna jest wlasciwa dyspo-
zycja do przyjecia daru nowego zycia. Jest nig skrucha za grzechy
i nadzieja na milosierdzie Boga z wielkim jego pragnieniem. Teraz
jest czas na poznawanie przyczyny tego stanu $mierci, by przez
uswiadomienie go sobie w wierze i przez szczery zal przyjac faske
»chrzcielnego wskrzeszenia’, jaka Chrystus wyswiadcza kazdemu,
kto o to prosiikto Go przyzywa. To znowu sytuacja, ktéra dotyka
On naszych pragnien, pragnien kandydatéw do chrztu. Czy rze-
czywiscie czekasz z nadziejg i utesknieniem, usilnym pragnieniem
na ten moment, tak jak czekali bliscy Lazarza? Czekali na Niego
jak na zbawienie - ,,Panie, gdybys tu byt..” (J 11, 21).

Po rozwazeniu tych tre$ci w homilii nastepuje modlitwa eg-
zorcyzmu, ktéra ukazuje Chrystusa jako Pana zycia wiecznego
i nowego. Skoro mowa o $mierci, to Chrystus staje przed nami
jako jej przeciwienstwo. Nie przynosi smutku, tylko rados¢.

Ojcze zycia wiecznego, Ty nie jeste$ Bogiem umarlych, ale zywych,
Ty postales swego Syna jako zwiastuna zycia,
aby ludzi wyzwolonych z kroélestwa $mierci doprowadzié

do zmartwychwstania.
Prosimy Cie, uwolnij tych wybranych spod wtadzy zlego ducha,
ktory prowadzi do $mierci duchowej,
aby od zmartwychwstatego Chrystusa mogli otrzyma¢ nowe zycie
i dawaé o Nim $wiadectwo [...]**°.

Ta czg$¢ egzorcyzmu przybliza najpierw podstawowe prawdy:
Bog jest Bogiem zywych i ojcem, czyli Zrédlem zycia wiecznego,
natomiast $mier¢ od Niego nie pochodzi (por. Mdr 1,13), lecz poja-
wia sie w relacji ze ztym duchem i ostatecznie prowadzi do §mierci
duchowej. Spotykamy si¢ tu jednoznaczng ewangelijng i w ogéle

122 OCWD 178.
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biblijng dychotomia: jest dobro i zlo, §wiatlo$¢ i ciemnos¢, zycie
i$mier¢, Bogiduch upadty. Nie ma innej mozliwosci i tylko z tych
dwdch nalezy wybrac. Rysuje si¢ tu wyraznie zagadnienie wyboru
zyciowego i przynaleznosci do okreslonych wtadcéw. Skoro wybrani
juz odpowiedzieli na odwieczny wybér Boga pozytywnie i wyrazili
pragnienie péjscia za Nim, to w skrutyniach otrzymuja tylko umoc-
nienie tego wyboru i orientacji, gdyz bedac ciagle jeszcze w stanie
grzechu pierworodnego przed chrztem, narazeni sg nieustannie
na wzmozone przycigganie ducha ciemnosci i niewystarczajace
wlasne mozliwosci, by te wptywy odeprze¢. Chrystus, ktérego wy-
brali, walczy o nich i rzeczywiscie przyciaga, wtajemnicza w nowy
sposob zycia. Trzeba Go nieustannie przywotywac i wyrazac swoje
pragnienie Boga, bo On si¢ nie narzuca, lecz jako Mito$¢ prawdziwa
tez pragnie by¢ wybierany i upragniony. Dlatego Kosciét wimieniu
wybranych zwraca si¢ z prosbg o pomoc Pana zycia.

Po nalozeniu rak nastepuje dalszy ciag modlitwy egzorcyzmu:

Panie Jezu, Ty wskrzeszajac Lazarza, pokazates,
ze przyszedles, aby ludzie mieli Zycie i otrzymali je w pelni.
Uwolnij od $mierci tych wybranych, ktérzy w Twoich sakramentach
szukajg zycia.
Wyzwdl ich od ducha nieprawosci
i przez Twojego ozywiajacego Ducha udziel im wiary, nadziei
i mitosci,
aby Zyjac zawsze z Toba, uczestniczyli w chwale Twojego
zmartwychwstania.

W tej czesci modlitwy Koscidt zwraca uwage na troske Chry-
stusa o cztowieka, czego wyrazem jest Jego wcielenie, meka i zmar-
twychwstanie. To wychodzenie Boga ku czlowiekowi trwa nadal
iujawnia sie w sakramentach, ktdre z tego powodu mozna nazwac

»sakramentami zycia”. Chrystus, ktory pragnie dla cztowieka nie
tylko jakiejkolwiek egzystenciji, ale zycia w pelni, zycie w §cislej
relacji z Nim jako zrédlem zycia, ma udzieli¢, zgodnie z prosba
inadzieja Kosciola, sprawnosci do zawarcia tej wiezi. Sg to cnoty
teologalne: wiara, nadzieja i mios¢. Sg one konieczne do kontaktu
i komunikacji z Bogiem, a tym samym do uczestnictwa w Jego
chwale i w Jego zyciu.
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W kontekscie zblizajacej sie juz Wigilii Paschalnej i uro-
czysto$ci Zmartwychwstania Panskiego, zaréwno wybrani, jak
i wierni uswiadamiajg sobie na tym skrutynium po raz pierwszy
lub kolejny raz, co to jest zycie wieczne i przekonuja sie, ze
zbawienie to bycie z Bogiem w $cislej wigzi mitosci, ze to od-
powiedz na pragnienie Boga, ktéremu nieskonczenie zalezy na
kazdym czlowieku i dlatego przychodzi nie tylko raz w historii,
ale nieustannie w liturgii, a szczegélnie w Eucharystii, o ktorej
powiedzial, ze daje zycie wieczne juz tu i teraz (por. ] 6, 51).
Euchologie mszalne na trzecie skrutynium powoluja si¢ na te-
mat zycia w Chrystusie, przypominajac catlemu Kosciolowi, od
najbardziej poczatkujacych jak wybrani, do w pelni wtajemni-
czonych, ktorzy zostali juz ochrzczeni i bierzmowani, ze sensem
zycia ludzkiego jest zycie wieczne, czyli zycie w zjednoczeniu
z Bogiem w Jego woli, intencji i dzialaniu. ,Panie, nasz Boze,
Ty dale$§ wybranym do chrztu poznanie misteriéw zbawienia,
niech si¢ odrodzg z wody i Ducha Swietego i stang sie cztonkami
Twojego Kosciota™?°.

Po kazdym skrutynium wybrani sa odsylani, aby dalej juz
w swoim gronie i pod opieka katechistéw mogli rozwaza¢ stowo
Boze i znaczenie dokonanego obrzedu. Ko$ciét natomiast modli
sie za nich w dalszym ciggu Eucharystii: ,,Panie, nasz Boze, niech
Twdj lud zyje w jednosci i calym sercem Tobie stuzy, spraw, aby
wolny od wszelkiego zametu, radowal si¢ nadziejg zbawienia
i gorliwie modlit si¢ za katechumenéw”™?’.

Zasugerowani w skrutynium tematem wnikliwego widzenia
w wierze wierni proszg takze dla siebie o umiejetnos¢ wlasciwe-
go ukierunkowania zycia i wolno$¢ od zametu, ktéry mogtby
utrudnia¢ i zakldcaé wlasciwe rozeznawanie.

5. Obrzedy przekazania

- Traditio Symboli,
- Traditio Orationis Dominicae.

12¢ Kolekta. Msza na trzecie skrutynium, MRP 65"
1?7 Modlitwa po Komunii. Msza na trzecie skrutynium, MRP 67”.
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W okresie oczyszczenia i o$wiecenia, ktéry bezposrednio
poprzedza przyjecie sakramentéw chrzescijanskiego wtajemni-
czenia, oprocz skrutyniow, ktore majg charakter blagalny o zabar-
wieniu egzorcystycznym, maja miejsce dwa obrzedy na wskros
pozytywne. Nie dotycza one wyrzekania si¢ ani zmagania ze
ztym duchem, ale sg obdarowaniem i wybiegaja w przyszto§¢
ucznia Chrystusa, zyjacego pelnia task i z wynikajacymi z tego
prawami, ale tez i odpowiedzialno$cig przed $wiatem. Sg to
obrzedy przekazania (traditiones). Bog przekazuje tym nowym
adeptom wiary dwa skarby konieczne do dawania $§wiadectwa:
Symbol wiary i Modlitwe Patiskg. Maja one na celu wyposazenie
kandydatow w nieodzowne dary: depozyt prawd wiary w skro-
cie Ewangelii sporzadzonym przez wczesng Tradycje Kosciota
i sposob porozumiewania si¢ z Bogiem, czyli modlitwe, ktorej
wzorem jest Modlitwa Patiska.

5.1. Przekazanie Symbolu wiary

Warunkiem przyjecia chrztu jest wiara. Na poczatku drogi
inicjacyjnej w Kosciele, a wlasciwie jeszcze przed wejsciem do
Kosciota, kandydaci proszg o wiare'*®. Jest to taska, ktéra Bog
daje za posrednictwem Kosciota. Ta taska umozliwia poznanie
i zrozumienie Ewangelii, a w niej Chrystusa i tych wszystkich
spraw, ktdre sg konieczne do zbawienia. Tresci objawienia, prze-
kazane w Ewangeliach Kosciét wyrazil pewnymi formutami,
zeby bylo je tatwo zapamietac, bez potrzeby siegania po nie za
kazdym razem do Biblii. Formule wyznania wiary méwimy
zwykle przy codziennym pacierzu, zeby sobie przypominac,
w co wierzymy, takze wypowiadamy ja podczas niedzielnej
Eucharystii. Sg tez prawdy wiary ujete innymi sfowami w kate-
chizmach, a takze w modlitewnikach. Te jednak ulozono w dtuz-
szych i bardziej skomplikowanych tekstach, ktérych nie da sie
powtarzac czesto i w niezmienionej formie. Dlatego ten skrot,
ktéry funkcjonuje niejako jak hasto, przyjeto do powszechnej
praktyki i jest on liturgicznie przekazywany w obrzedzie zwa-
nym Traditio Symboli.

128 Por. OCWD 75.
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Stowo traditio (hebr. masar, gr. paradidomai), jest rzeczow-
nikiem pochodzacym od czasownika tradere, w znaczeniu:
»przekazac¢”, ,oddac¢”, ,powierzy¢”, a nawet ,,zdradzi¢” w sensie
przekazania komus tego, czego nawet nie powinno si¢ przeka-
zywalé ze wzgledu na sekret'?. Tak wiec dominuje znaczenie
»przekaz” w aspekcie zaréwno pozytywnym, jak i negatywnym.
W kulturze $wieckiej tradycja to zjawisko przekazywania z po-
kolenia na pokolenie obyczajow, pogladow, znaczen i wierzen.
Moze by¢ tradycja rodzinna, narodowa, z reguly stanowigca
jaki$ punkt odniesienia'*°. Dzigki temu zapewniona jest ciaglo$¢
duchowa i ksztaltowanie cywilizacji.

We wspoélczesnym rozumieniu pojecie ,tradycja” ma dwie
konotacje. Z jednej strony oznacza tre$¢ przekazu, np. idee, formy
kultu, zasady moralne, a z drugiej sposdb przekazywania tych
tresci, np. pismo, a nade wszystko przekaz ustny i obyczajowy,
w ktdrym zaréwno judaizm, jak i chrzescijanstwo znajdujg swoje
najwyrazniejsze miejsce'*'. Pojecie tradere, mocno zakorzenione
w tradycji judaistycznej, wskazuje na proces, w ktérym uczen
co$ od mistrza otrzymuje, aby nastgpnie tego strzec (gr. terein,
katechein, Yac. servare, conservare). Znaczenie takiego przekazu
odkrywamy w Listach $w. Pawtla, ktéry podkresla prawdziwa
warto$¢ tradycji ze wzgledu na jej Zrédto, jakim jest Bog, zaréwno
w sensie mysli (por. Ga 1, 11n; 1 Tes 2, 13), jak i w sensie faktow
dokonanych przez Chrystusa (por. 1 Kor 11, 23-26; 15, 14). Czlo-
wiek jest jedynie posrednikiem i no$nikiem tego przekazu. Ewan-
gelie synoptyczne wrecz odmawiaja rangi prawdziwej traditio
ludzkim tradycjom, np. faryzejskiej (por. Mt 15, 1-9; Mk 7, 1-13),
ktéra famie Boze przykazania, bo ulegla ,filozofii, opartej na
ludzkiej tylko tradycji, na Zywiofach $wiata, a nie na Chrystusie”
(por. Kol 2, 8)'*2.

12 Por. Stownik laciisko-polski, t. 5, red. M. Plezia, Warszawa 1979, s. 403;
A. Solignac, La tradition dans I'Eglise, [w:] Dictionnaire de spiritualité ascétique
et mystique, red. M. Viller, t. 4, Paris 1991, kol. 1109.

3% Por. Stownik wyrazéw obcych PWN, red. J. Tokarski, Warszawa 1971,
s. 767; Stownik jezyka polskiego, red. M. Szymczak, t. 3, Warszawa 1981, s. 5191.

31 Por. P. Grelot, Tradycja, [w:] Stownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Du-
four, thum. K. Romaniuk, Poznan 1990, s. 983.

%2 Por. A. Solignac, La tradition..., dz. cyt., kol. 1109.



5. Obrzedy przekazania 239

W ramach tradycji chrzescijanstwo wyroéznia tradycje pier-
wotng, pierwszy i bezposredni przekaz, tzw. Tradycj¢ Apostolska,
ktdéra pochodzi od apostotéw i przekazuje to, co oni otrzymali
od Jezusa i to, czego nauczyt ich Duch Swiety"**. Pisma Nowego
Testamentu poswiadczaja formowanie sie Zzywej Tradycji, ktdora
potem wyrazata si¢ w pismach i w zyciu Ko$ciola oraz niezmien-
nie stanowi kryterium prawowiernosci dalszej tradycji. Tradycja
Apostolska funkcjonuje jak busola wobec wynikajacych z niej tra-
dycji teologicznych, dyscyplinarnych i kultyczno-liturgicznych,
rozwijajacych sie w roznych srodowiskach wspoélnot lokalnych.

W ramach tradycji apostolskiej dokonywat sie rozwdj obja-
wienia, gdyz apostolowie wyjasniali stowa i czyny Jezusa, nato-
miast tradycja pdzniejsza strzeze i przechowuje ten depozyt (por.
1Tm 6, 20; 2 Tm 1, 13n), a jej rozwdj jest juz innego rodzaju. Nie
dodaje ona niczego do depozytu Tradycji Apostolskiej, ale go wyja-
$niaipomaga adaptowac w konkretnych warunkach dziejowych'**.
To wyjasnienie jest potrzebne dla zrozumienia sensu samego ob-
rzedu, ktory jest ilustracja calego procesu inicjacji chrzescijanskie;.
Przekazanie ,,Symbolu wiary” nastepuje po pierwszym skrutynium,
czyli po IV Niedzieli Wielkiego Postu. Wtajemniczanie (initiatio)
pociaga wiec za sobg przekazanie (traditio) pewnego depozytu,
ktory otwiera mozliwo$¢ zycia wedlug otrzymanych norm. Zanim
jednak przystapimy do wyjasniania bogatego znaczenia tego aktu,
zatrzymamy si¢ na zagadnieniu samego ,,Symbolu wiary”.

»Symbol wiary” to nazwa zestawu prawd streszczajacych pod-
stawy wiary wyznawanej przez chrzescijan. Znamienne jest tu
stowo ,,symbol” (gr. symbolon), ktére oznacza zbidr, kolekcje lub
streszczenie. Rzeczownik ten pochodzi od czasownika symballein,
ktory oznacza ,,zrzucaé razem’, ,,zestawia¢” idealnie pasujace do
siebie cze$ci, komplementarnie stanowigce calo$¢'*®. Jedna z tych
czesci, czyli w tym wypadku formuta, stuzy jako znak rozpoznaw-
czy, ktoéry niczym piecze¢ weryfikuje tozsamos¢ rzeczywistosci,
stanowigcej jej odpowiednik, przy czym formufa sama w sobie ta

133 Por. KKK 83.

3% Por. P. Grelot, Tradycja, [w:] Stownik teologii..., dz. cyt., s. 987n.

135 Por. Stownik grecko-polski, t. 4, red. Z. Abramowiczéwna, Warszawa 1965,
s. 156; KKK 188.



240 V. Teologia chrzeécijanskiej inicjacji w Kosciele

rzeczywisto$cig nie jest. Symbol wiary w sposob skondensowany
ujmuje to, zostalo objawione w Ko$ciele i obszerniej ujete w Pismie
Swietym i Tradycji Kosciota'*®.

Sw. Cyryl Jerozolimski, wyjasniajac istote Symbolu, trafnie
ucieka si¢ do poréwnania: ,,Podobnie jak ziarnko gorczycy za-
wiera w zalgzku liczne galezie, tak i Symbol wiary w nielicznych
stowach obejmuje cala nauke zaréwno Starego, jak i Nowego
Testamentu”"*”. Sw. Ambrozy w swojej wlasnej etymologii tego
stowa wyjasnia, ze greckie stowo symbolum (Yac. conlatio) oznacza
»Zbiér” i odnosi go do majatku handlarzy, skupiajacych swoje do-
bra w zabezpieczeniu przed szkoda i stratg. Podobnie i apostoto-
wie wedlug niego dokonali ,,skrotu wiary” (breviarium fidei), aby
ulatwic¢ zapamietanie istoty wiary chrzescijanskiej i ustrzezenie jej
od deformacji'**: ,,Powiedzialem poprzednio, Ze to apostolowie
ulozyli Symbol. Jesli wiec sprzedawcy towardw i zbieracze pie-
niedzy takiego trzymaja si¢ prawa, Ze uwazajg za nieuczciwego
i niewiarygodnego tego czlowieka, ktory naruszyl nagromadzone
pieniadze, tym bardziej my musimy czuwa¢, zeby$my nie ode-
rwali niczego od Symbolu przodkéw”**?. Powoluje sie nastepnie
$w. Ambrozy na Pismo Swiete, bronigc pierwotnego i wedtug
niego najbardziej wiarygodnego i skondensowanego zapisu prawd
wiary:

»Jesliby kto$ dodat cos albo odjal, naraza sie na sad i kare” (por.
Ap 22, 19). Jezeli nie wolno z pism jednego apostola niczego usu-
na¢ ani niczego im doda¢, to jakzez bedziemy naruszali Symbol,
ulozony i - jak wiadomo - przekazany nam przez apostoléw? Nie
wolno niczego usuwac ani dodawac! Jest to Symbol, ktory zacho-
wuje Kosciot rzymski, gdzie dzialal pierwszy apostot Piotr i dokad
wprowadzit ogdlnie przyjeta nauke (sententia communis)**.

1% Por. S. Movilla, Od katechumenatu do wspélnoty, tham. B. Szatynski, War-
szawa 1990, S. 59.

37 Por. $w. Cyryl Jerozolimski, Katecheza 5 ,0 wierze i wyznaniu wiary”,
12-13.

138 Por. §w. Ambrozy, Wyjasnienie Symbolu 2.

132 Sw. Ambrozy, Wyjasnienie Symbolu ;.

14 Tamze.
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Sw. Augustyn nie odbiegajac od swojego mistrza w interpre-
tacji stowa symbolum, odwoluje si¢ do wybranych stowami kate-
chezy przy przekazaniu Symbolu:

Nadszed! czas, abyscie otrzymali Symbol, w ktorym krotko zawarte
jest to wszystko, w co wierzymy dla zbawienia wiecznego. Nosi to
nazwe Symbolu ze wzgledu na pewne podobienstwo w przenosnym
znaczeniu do tego stowa, w ktérym jako ,,symbol” okreslana jest
umowa (pacto fidei), jaka miedzy sobg zawieraja kupcy, a ktéra wich
spotecznosci ma zobowigzywacé do wiernego jej zachowywania. I wa-
sza spolecznos¢ tworzy umowe dotyczaca spraw duchowych, abyscie
byli podobni do ,,kupcéw poszukujacych pieknej perly” (J 10, 30)".

Obok znaczenia Symbolu jako warto$ciowego zbioru, w tym
wypadku prawd zbawczych, summa totius fidei catholicae'*?, teo-
logowie starozytni interpretujg go jako umowe niosacg nadzieje
na przyszios¢, jak to czyni $w. Piotr Chryzolog, odnoszac Symbol
do umowy miedzy czlowiekiem a Bogiem. Potwierdzeniem tego
Symbolu-umowy jest wiara. Autor wyjasnia, ze Bog jako ,,partner”
umowy wymaga od czfowieka symbolu nie ze wzgledu na siebie,
bo On nie zawodzi, ale ze wzgledu na czlowieka, by ten uwierzyt.
Bog oczekuje od czlowieka wiary, a nie jakiejs materialnej rekojmi,
bo ,,Sprawiedliwy z wiary zyje” (Hbr 10, 38)'*’. Twierdzi, ze w tym
asymetrycznym ukladzie konieczny jest zapis do chwili oddania
dtugu'**. W tym sensie inni twierdza, ze Symbol jest ,,znakiem”
(indicium), ,gdyz wskazuje na tego, kto uwierzyl poprawnie”'*°.

Stosowane w celach katechetycznych okreslenia Symbolu za-
wsze oddawaly jego znaczenie teologiczne, jak np.: compendium

1 Sw. Augustyn, Kazanie I na przekazanie Symbolu 1, [w:] Symbol w na-
uczaniu Ojcow, ttum. L. Gladyszewski, Krakow 2010, s. 69.

42 Por. Wenancjusz Fortunatus, Objasnienie Symbolu (Expositio Symboli) 1,
[w:] Symbol..., dz. cyt., s. 183.

** Por. $w. Piotr Chryzolog, Kazanie VII o Symbolu 3, [w:] Symbol..., dz. cyt.,
s.169.

4% Por. $w. Piotr Chryzolog, Kazanie VII o Symbolu 4, [w:] Symbol..., dz. cyt.,
s. 171,

145 Por, Wenancjusz Fortunatus, Objasnienie Symbolu 3, [w:] Symbol...,
dz. cyt., s. 183.
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fidei'*®, sacramentum*’, salutis symbolum™*®, vitae pactum'*®,
salutis placitum (,,zasada zbawienia”), spei pactum, fidei cautio®°
oraz (inter vos et Deum) fidei insolubile vinculum (,,nierozerwal-
na wiez wiary miedzy cztowiekiem a Bogiem”)'*'. Znaczenie to
wskazywalo na nadprzyrodzong rzeczywisto$¢ wiary, czyli na
zbawienie, zycie wieczne, trwalg relacj¢ z Bogiem. Rysuja si¢ za-
wsze dwa wymiary: doczesny i wieczny, ludzki i Boski, poreka
i wypelnienie. ,,Kazdy, kto pamieta Symbol, kazdy, kto pamigta
o zawartym z Bogiem przymierzu, gdy tylko przyjat wiare, niech
szuka urzeczywistnienia” (rem requirat)'*>. ,,Przyjmijcie wiare,
pochwy¢cie nadzieje, nauczcie sie¢ Symbolu, abyscie byli w stanie
przejs¢ do rzeczywistosci i do tych dobr, ktore zapowiedzielismy”
(»ut ad rem et ad illa valeatis bona”)**>.

W Sakramentarzu Gelazjanskim zachowalo sie to asymetrycz-
ne zestawienie formy i tresci Symbolu w znamiennych stowach:
»pauca quidem verba sunt sed magna misteria’***, ktére wielo-
krotnie spotykamy we wczesniejszych tekstach patrystycznych,
wyjasniajacych Symbol'**. Ukazujg one nikto$¢ i przemijalno$é

146 Por. $w. Piotr Chryzolog, Kazanie I o Symbolu 4, [w:] Symbol..., dz. cyt.,
s. 129.

7 Por. §w. Ambrozy, O tajemnicach 35, [w:] Sw. Ambrozy z Mediolanu,
Wyjasnienie..., dz. cyt., s. 59; $w. Piotr Chryzolog, Kazanie II o Symbolu 2,
[w:] Symbol..., dz. cyt., s. 131; tenze, Kazanie IV o Symbolu 2, [w:] Symbol...,
dz. cyt., s. 145.

148 Sw. Piotr Chryzolog, Kazanie II o Symbolu 16, [w:] Symbol..., dz. cyt.,
S. 139.

4% Tamze.

Sw. Piotr Chryzolog, Kazanie IV o Symbolu 18, [w:] Symbol..., dz. cyt.,

150

S. 151.
*1 Tenze, Kazanie II o Symbolu 2, dz. cyt., s. 141.

Tenze, Kazanie VII o Symbolu 4, dz. cyt., s. 169.

Tamze, s. 171.

Liber Sacramentorum Romanae Aecclesiae ordinis anni circuli, Roma 1981;

Sacramentarium Gelasianum, red. L. C. Mohlberg, L. Eizenhoffer, P. Seffin, t. 35,

Roma 1968, s. 310 (Rerum Ecclesiasticarum Documenta. Series maior. Fontes, 4).
1% Por. $w. Augustyn, Kazanie II na przekazanie Symbolu 2, [w:] Symbol...,

dz. cyt,, s. 77; tenze, Kazanie III na przekazanie Symbolu 1, [w:] Symbol..., dz. cyt.,

s. 91; Wenancjusz Fortunatus, Objasnienie Symbolu 1, [w:] Symbol..., dz. cyt.,

s. 183.
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ludzkiej formy Symbolu wobec nieskonczonego bogactwa Bozej

rzeczywisto$ci, uwrazliwiajac kandydatéw na wielka faske, kto-
ra kryje sie za zastong skromnego znaku. Sw. Piotr Chryzolog

w swojej Mowie o Symbolu podkresla specyfike i niepospolitosé
tego liturgicznego przekazania: ,,aby drogocennego daru Béstwa

nie pomniejszyla ulotna kartka, aby czarny atrament nie zaciem-
nil tajemnicy $wiatla, aby Bozego sekretu nie posiadl niegodny
i bezbozny stuchacz”'*°.

Wspolczesny katechizm okresla Symbol wiary jako ,,znak roz-
poznawczy oraz znak jedno$ci miedzy wierzgcymi”**’. Formuta
Symbolu wiary jako znak rozpoznawczy wspdlnoty Kosciota, jak
twierdzit $w. Augustyn'*®, jednoczesnie funkcjonuje jako odpo-
wiednik i znak werbalny Bozych dziet dokonanych dla zbawie-
nia czlowieka. Wyznajac wiare stowami Symbolu, integrujemy
go z wiarg, ktérg otrzymujemy z rgk Kosciota'*®. J. Daniélou
twierdzit, Ze wreczenie Symbolu jest przekazaniem calej Tradycji
Kosciota w najwlasciwszy dla niej — zywy sposéb:

Tradycja Kosciola jest tu obecna i dziala w calej pelni swego sen-
su teologicznego. Katecheza objawia si¢ wtedy w swym pelnym
wymiarze, ktérym jest realizacja aktualnej i zywej tradycji ustnej
Kosciota. Misja Symbolu jest syntetyczne przedstawienie tresci
Tradycji; jego pochodzenie ma charakter katechetyczny. Jego sfor-
mulowania réznia sie w poszczegdlnych Kosciotach, ale zawsze
stanowi on elementarny i kompletny zespdt prawd koniecznych
do zbawienia'®’.

156 Sw. Piotr Chryzolog, Kazanie IV o Symbolu 18, dz. cyt., s. 151.

%7 Por. KKK 188.

1*% Quod ideo Symbolum dicitur, quia ibi nostrae societatis fides placita
continetur, et eius confessione tamquam signo dato christianus fidelis agnosci-
tur”. ,,To dlatego nazywa si¢ Symbolem, ze tam zawarta jest ukochana wiara na-
szej spolecznosci, a przez jego wyznanie rozpoznawany jest wierny chrzescijanin
niby przez znak, ktéry mu dano” - $w. Augustyn, Kazanie III na przekazanie
Symbolu 12, [w:] Symbol..., dz. cyt., s. 105.

159 Por. W. Swierzawski, Nadzieje ztozylismy w Chrystusie, Sandomierz 2005,
S. 226.

160 Por. J. Daniélou, R. Charlat, La catequesis en los primeros siglos, s. 52-53,
[w:] S. Movilla, Od katechumenatu..., dz. cyt., s. 59.
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Zgodnie z tym znaczeniem Symbol wiary jest przekazywa-
ny jako streszczenie nauki o wydarzeniach zbawczych'®’, a nie
o prawdach i pojeciach rozumowych. W Symbolu wiary nie mo-
wimy o wierze w Tréjce Swieta, ale wyznajemy, ze wierzymy w po-
szczegdlne Osoby Boskie i ich dziatania'®’. W zwiazku z tym
wiara, ktérg wyznajemy, nie polega tylko na akceptacji tych prawd,
ale na zrozumieniu ich jako wydarzen w sensie relacji i wspol-
noty z Bogiem'®?, ktéry tyle dla nas uczynit i ktéry wychodzi do
nas z mitoécig'®*, wzywajgc do mitoéci i przymierza. Dlatego wy-
znanie wiary w formie wypowiadanych stéw Symbolu oznaczato
wdzigcznosé¢ i uwielbienie Boga za to, co dla nas uczynil, za Jego
dzieto stworzenia i odkupienia'®®.

Mowiac w ten sposob o rzeczywistosci Symbolu, skupiamy sie
nie tylko na objawieniu, ale i na uczestnictwie cztowieka w Bo-
zym planie. W akcie wyznania wiary Symbol jest prawda tylko
wowczas, gdy wypowiadane stowa moga by¢ potwierdzone spo-
sobem zycia. Stowa i zycie nawrdconego maja stanowic¢ calos¢,
przystawac do siebie komplementarnie (symballein)'°®. Dlatego
konieczne jest uprzednie wyjasnienie w celu przyjecia z wiara,
czyli swiadoma decyzja tych tresci, ktére w skrocie ujmuje for-
muta Symbolu. Katechizm Kosciota Katolickiego przypomina, ze
Koscidt od poczatku swojej praktyki misyjnej, a wiec od czasow
apostolskich, ,wyrazal i formulowat swoja wiare w krétkich i nor-
matywnych dla wszystkich formulach’, przewidzianych gtéwnie
dla nowych adeptéw chrze$cijanistwa, czyli dla katechumenéw'®’.
Stanowisko to potwierdzajg pisma Ojcéw Kosciota'®®. Formuly
te nosily rézne nazwy, jak np.: ,wyznanie wiary”, Credo, ,,Symbol

11 Por. S. Czerwik, Wtajemniczenie..., dz. cyt., s. 14.

Por. W. Swierzawski, Wiara co ci daje?, Sandomierz 2005, s. 181.
Por. tamze, s. 52.
Por. tamze, dz. cyt., s. 184.
Por. C. Krakowiak, Symbol apostolski w liturgii Kosciola rzymskiego, [w:]
,»Credo in Deum” w teologii i sztuce Kosciolow chrzescijariskich, red. R. Knapinski,
A. Kramiszewska, Lublin 2009, s. 17.

196 Por. A. Sielepin, Odrodziliscie sie w Chrystusie, Krakéw 2006, s. 33.

167 Por. KKK 186.

168 Por. np. Sw. Augustyn, O wierze i Symbolu 1, 1, [w:] Symbol..., dz. cyt.,
s. 27; tamze, 10, 25, dz. cyt., s. 59.
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wiary”. Wéréd tych nazw i formul szczego6lng czcig Kosciol otacza
tzw. Symbol Apostolski, uwazany za streszczenie wiary Apostotow.
Jest on uwazany za pierwszy katechizm Kosciota'®®, a ze wzgledu
na zastosowanie jego tresci w skroconej formie interrogatywnej
w pierwotnej liturgii chrzcielnej, uznano go za kryterium orto-
doksyjnosci w nauczaniu Kosciola'”’, a dla kandydatéw do chrztu
warunek dopuszczajacy ich do przyjecia sakramentdw i stania sie
cztonkami Kosciofa.

Symbol wiary w aspekcie znaku jednosci wierzacych, odnosi
nas do zdania z Listu $w. Pawla do Rzymian, w ktérym znajdu-
jemy jego definicje jednodci uczniéw Chrystusa. Wedtug nie-
g0 s3 to: ,jedna wiara i jeden chrzest” (por. Ef 4, 5). Wyznanie
wiary wedlug Symbolu jest znakiem zewnetrznej i wewnetrznej
jednosci ochrzczonych, ktérzy daja w ten sposob swiadectwo
swojej wiernosci nauce Chrystusa i przynaleznosci do Niego na
sposdb ontologiczny, a nie jedynie ideologiczny. Symbol wiary
obejmuje zatem trzy znaczenia: tresci Bozego objawienia, relacje
miedzy Bogiem a czlowiekiem oraz relacje ludzi miedzy soba

w ramach Bozego planu'”*.

Symbol wiary
|
| | |
Objawienie Boze Relracja Zbasza: Jednos¢ .
Bog - czlowiek w Chrystusie

%9 1. A. Jungmann nazwat Symbol Apostolski najstarszym katechizmem Ko-
$ciota rzymskiego dla potrzeb katechumenéw. Por. J. A. Jungmann, La liturgie de
premiéres siécles, Paris 1962, s. 125; S. Longosz, Struktura Symbolu Apostolskiego,
[w:] Symbol apostolski w liturgii..., dz. cyt., s. 97.

17 Por. C. Krakowiak, Symbol Apostolski. .., dz. cyt., s. 18.

71 Por. szerzej na ten temat: A. Sielepin, Traditio Symboli. Inicjacja w rze-
czywistos¢ wiary w Swietle obrzedu dla kandydatéw do chrztu, [w:] Inicjacja
liturgiczna, red. A. Sielepin, J. Superson, Krakéw 2011, s. 89-121.



246 V. Teologia chrzeécijanskiej inicjacji w Kosciele

Skoro Symbol wiary wskazuje na sposéb zycia tych, ktérzy go
wypowiadajg i przyjmuja, to oczywiste stalo si¢ uprzednie przy-
gotowanie przez wyjasnienie i przyktad zycia. Dokonywato si¢ to
przez tak zwane explanatio Symboli'’?, ktore znowu powrdcito
w praktyce katechumenalnej Kosciota w postaci katechez o praw-
dach wiary'”?, prowadzacych do liturgicznego przekazania Sym-
bolu wiary w ,,okresie oczyszczenia i o§wiecenia”’* po trzeciej
niedzieli Wielkiego Postu. W starozytnosci spotykamy dowody ka-
techez wyjasniajacych Symbol wiary w nauczaniu Ojcéw Kosciota.
Bylo to nauczanie wcze$niejsze, ktore skierowane byto na prawdy
wiary, zawarte w Symbolu'”® oraz wyjasnienie bezposrednie, zwig-
zane juz z obrzedem traditio Symboli. Przyklady tych ostatnich
zachowaly si¢ u niektorych Ojcow, np. Explanatio symboli ad in-
itiandos $w. Ambrozego'’®, De fide et symbolo $w. Augustyna'’’
oraz tego samego autora Sermo de symbolo ad catechumenos'’
i Sermones'”®, Expositio symboli Rufina z Akwilei'®’, wzorowane
na nim Expositio Symboli Wenancjusza Fortunatusa'®! oraz Sermo-
nes $w. Piotra Chryzologa'®?. Na podstawie lektury patrystycznej

8

172 Por. S. Movilla, Od katechumenatu..., dz. cyt., s. 70; W. Swierzawski,
Nadzieje. .., dz. cyt., s. 231.

17> Por. S. Movilla, Od katechumenatu..., dz. cyt., s. 70.

17* Takg nazwe nosi czas bezposredniego przygotowania kandydatéw (,wy-
branych”) do chrztu, przypadajacy na Wielki Post. Por. OCWD, Wprowadzenie
teologiczne 21-26.

175 Por. $w. Augustyn, O wierze i Symbolu 1, 1, [w:] Symbol..., dz. cyt., s. 27;
tenze, Kazanie I na przekazanie Symbolu 2, [w:] Symbol..., dz. cyt., s. 73, 75;
tenze, Kazanie III na przekazanie Symbolu 1, [w:] Symbol..., dz. cyt., s. 91.

76 Por. $w. Ambrozy, Wyjasnienie Symbolu, [w:] Wyjasnienie Symbolu...,
dz. cyt., s. 45-50 (PL 17, 1193-1196).

77 Por. $w. Augustyn, O wierze i Symbolu, [w:] Symbol..., dz. cyt., s. 27-59
(PL 40, 181-196).

78 Por. $w. Augustyn, Kazania na przekazanie Symbolu, [w:] Symbol...,
dz. cyt., s. 69-117 (PL 40, 627-633).

7% Por. PL 38, 1058-1076.

180 Por. tamze, 21, 337.

81 Wenancjusz Fortunatus, Objasnienie Symbolu, [w:] Symbol..., dz. cyt.,
s.182-195.

182 Por. §w. Piotr Chryzolog, Kazania o Symbolu, [w:] Symbol..., dz. cyt.,

s. 127-177.
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przekazanie Symbolu wiary moze by¢ rozumiane jako proces
obejmujacy przekaz katechetyczny i jego decydujace mistyczne
i liturgiczne dopelnienie, ktére nastepuje podczas obrzedu zwa-
nego traditio Symboli. Tradycja tego aktu jest starozytna i bogata.
Odzwierciedla ona przekonania Kosciota na temat tego, w co i jak
wierzy oraz znaczenia depozytu wiary dla chrzescijanskiego Zycia.
Staje si¢ niewatpliwie jasne, ze ani formuta Symbolu, ani wie-
lotygodniowe wyjasnianie jego tresci przez biskupa nie stanowia
rzeczywistosci tego wazkiego lapidarnego tekstu. W swojej wersji
stownej, zaréwno formuly, jak i komentarza katechetycznego, po-
zostaje on caly czas tylko symbolem, czyli znakiem, coraz bardziej
sugestywnym i wywolujacym tesknote, a nawet pewne intuicje,
rodzace si¢ z dojrzewajacej wiary, ale nie spetniajagcym obietni-
cy w nim zawartej. Dopiero w obrzedzie traditio Symboli tekst
Symbolu w sposdb liturgiczny, in Mysterio, otwiera na spelnienie,
ktore nastapi w przyjeciu sakramentow, zainaugurowanych przez
chrzest. Tg rzeczywisto$cig spetniong bedzie realna osobowa re-
lacja przymierza miedzy Bogiem a nowym czlowiekiem (neofitg),
ktora rozpoczyna si¢ w chrzcielnym obmyciu, oraz zespolenie ze
wspolnotg Kosciola, ozywiane wcigz w komunii eucharystyczne;.
Symbol nalezalo przyja¢ w duchu wewnetrznej zasady, wedlug
ktorej byt przekazywany. Pomocg w tym bylo wstepne poucze-
nie, ktdre ksztaltowalo motywacje i usposobienie wewnetrzne
kandydatéw. W katechezie lub mowie poruszano temat ducho-
wego sensu obrzedu i znaczenia wiary. Wyznanie wiary nie jest
recytacja li tylko, ale przede wszystkim ujawnieniem osobistej
relacji z Bogiem. Stuchajacy go mieli wigc otworzy¢ si¢ duchowo,
w wierze, i tak przyja¢ stowa Symbolu, jak $wiadectwo Kosciota,
ktory objawia w sobie Boga. Mieli niejako ,,zapisa¢ je w sercu™*?,
gdyz jest on ,,pieczecia duchowgq’, przyjeta na dojrzaly juz wiare,
ktora umozliwi rozwazanie tych prawd i trwalg pamie¢ o nich'**.
Symbol byt przekazywany jako tres¢ wiary oraz zabezpieczenie
przed pokusami i zapomnieniem o Bogu, dlatego mial by¢ nie-

182 Por. $w. Augustyn, Sermo 212, 2 (Kazanie I na przekazanie Symbolu 2),
[w:] Symbol..., dz. cyt., s. 73.

8% Por. $w. Ambrozy, Wyjasnienie Symbolu 1, [w:] Wyjasnienie Symbolu...,
dz. cyt., s. 45.
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ustannie w pamieci wiernych jako prawo i drogowskaz'®®. Z tego

wzgledu nie zapisywano tekstu, ani nie wreczano zapisanej formu-
ly na kartce, ale uzasadniano duchowy aspekt przekazania tego
daru. Sw. Ambrozy w swoim Explanatio Symboli tak to wyjasnia:
,Usilnie przypominam wam, Ze nie wolno Symbolu spisywac', po-
niewaz trzeba powtdrzy¢ go ustnie. Niech nikt nie pisze!” I dalej:
»10, co spiszesz, odkladasz raczej ze spokojem i nie wracasz do
tego codziennie myslami. Jesli za$ czego$ nie spiszesz, kazdego
dnia z obawy, zeby nie zapomnie(, sobie to przypominasz”'®°.

Sw. Augustyn dodaje do tej nauki stale przynaglenie w zwigzku
z Symbolem, ze ,zawsze trzeba zachowywac je w pamieci i sobie
ponownie przypomina¢”'®’. Treéci te, jako ,,skarb serca”*®*® majg
w czlowieku pozosta¢ pozosta¢ nieustannie zywe, gdyz sa wypi-
sywane nie na zewnatrz, ale w sercu, jak méwit prorok Jeremiasz
(por. Jer 31, 33), do ktérego nawigzuje $w. Augustyn w wyjasnieniu
sposobu przekazania Symbolu:

Dla zaznaczenia tej rzeczy, stuchajac Symbolu, nie zapisuje si¢ go
na tabliczkach lub na jakiejkolwiek innej materii, ale wypisuje si¢
go w sercach. Ten za$, ktory ,was wezwal do swojego krélestwa
chwaty”, zapewni, aby wam odrodzonym dzieki Jego tasce zapi-
sane to zostalo w waszych sercach réwniez przez Ducha Swietego;
abyscie pokochali to, w co wierzycie, i aby wiara dziatata w was
przez mitos¢, i abyscie tak podobali sie Panu Bogu, Dawcy wszel-
kich débr, nie bojac si¢ niewolniczo kary, lecz swobodnie mitujac

sprawiedliwo$¢'®’.

1% Por. tamze, s. 50.

1%¢ Tamze. Podobnie i inni, np. $w. Piotr Chryzolog tlumaczy: ,,Przygo-
tujcie serca, a nie kartke, wyostrzcie zmysly, nie przyrzad do pisania. Tego, co
uslyszycie, nie zapisujcie atramentem, lecz przez postuge ducha. Nie mozna
bowiem ulotnym kartkom i famliwym narzedziom powierza¢ odwiecznego
i niebieskiego sekretu, lecz trzeba umiesci¢ go w skrzyni duszy, w wewnetrznej
bibliotece ducha”. — Kazanie III o Symbolu 2, [w:] Symbol..., dz. cyt., s. 141.

%7 Sw. Augustyn, Kazanie I na przekazanie Symbolu 2, [w:] Symbol...,
dz. cyt., s. 73; por. Kazanie III na przekazanie Symbolu 2, [w:] Symbol..., dz.
cyt., s. 91; Kazanie IV na oddanie Symbolu 1, [w:] Symbol..., dz. cyt., s. 107.

188 Por. $w. Ambrozy, Wyjasnienie Symbolu 1, dz. cyt., s. 45.

189 Sw. Augustyn, Kazanie I na przekazanie Symbolu 2, dz. cyt., s. 75.
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Ojcowie podkreslaja duchowy wymiar obrzedu, opisujac spo-
sob wyznawania wiary: ,,Jezeli kto§ pomyli sie w stowie, niech nie
pobtadzi w wierze”'*°, podkreslajac tym samym, ze wewnetrzny
stan duszy jest wazniejszy niz bezblednie przeprowadzona cere-
monia; duch weryfikuje litere, a nie litera sama siebie.

Metaforycznym jezykiem u$wiadamiano wybranym, ze tra-
ditio Symboli polega na duchowym zbawczym wyposazeniu,
ktorego trzeba strzec i korzysta¢ z niego w chwilach zwatpien
i przesladowan: ,W tym jest wielka synteza naszej wiary, skoro
na przestrzeni miedzy sercem i jezykiem dziala i dokonuje sie
cafa tajemnica ludzkiego zbawienia”*®!. Obrazowo apelowano
do sumienia i wiary kandydatéw, by nie traktowali tego waznego
obrzedu tylko rytualnie i zewnetrznie:

Przezegnajcie si¢! Wiare otrzymuje si¢ ze styszenia, akt uwierze-
nia dokonuje sie sercem, ustami wypowiada sie ja dla zbawienia.
Umieszczona powinna by¢ w glebi duszy i powierzy¢ ja nalezy
zyciowym sitom naszego ducha. Nie powinno by¢ tak, zeby nie-
ostroznie spisane na kartkach atramentem prawdy wiary nie zostaty
zachowane dla ludzi wierzacych, aby oni wlagnie mieli zycie, lecz
zeby zostaly wydane obtudnikom ku zgubie. Cztowieku, w sobie
powiniene$ strzec tego, co dla ciebie bedzie mogto zagina¢, jezeli

znajdzie sie poza toba'®>.

Najbardziej przekonujaca jest metaforyka biblijna, ktorej przy-
kfadem jest odniesienie do epizodu dotkniecia ogniem warg
proroka (por. Iz 6, 6-7). Nadaje ono obrzedowi wielkg range
inauguracji w kazdym wybranym prorockiej misji gloszenia czy-
stym sercem i czystymi wargami'®’. Réwniez od strony przekazu-
jacego bylo to doswiadczenie misji od samego Boga, od ktdrego
mial przekaza¢ wybranym taske wiary zawartg w Symbolu, jak

9% Sw. Augustyn, Kazanie II na przekazanie Symbolu 11, [w:] Symbol...,
dz. cyt., , s. 89.

91 Sw. Piotr Chryzolog, Kazanie I o Symbolu 4, dz. cyt., s. 129.

%2 Tamze.

193 Sw. Piotr Chryzolog, Kazanie IT o Symbolu 2, dz. cyt., s. 132n.
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w sakramencie'®*: ,,Ja méwie: Pozwol, Boze, abym moéwit, a czlo-
wiek niechaj postucha stéw z moich ust”***.

Czytania przeznaczone na te okoliczno$¢ skupiaja si¢ wokot
tematu istotnych prawd i zasad chrzescijanstwa pochodzacych
z Bozego objawienia. Sa to: Bozy dar milosci oraz przykazanie
mifosci Boga i blizniego (por. Pwt 6, 1-7), doskonato$¢ Bozego
prawa, ktérych zachowywanie daje cztowiekowi szczescie i przy-
jazn z Bogiem (por. Ps 19[18], 8.9.10.11) oraz soteriologiczne
znaczenie wiary i wiernosci przykazaniom (por. Rz 10, 8-13;
1 Kor 15, 1-8a), ktére w Nowym Testamencie skupiajg uwage na
Chrystusie, jedynym Sprawiedliwym i Odkupicielu. Wiernosé¢
Bogu i Jego prawu nie opiera si¢ jedynie na osobistej postawie,
ale koniecznie wymaga wsparcia od samego Boga, ktdéry przez
swojego Ducha objawia sie czlowiekowi i uzdalnia do wlasciwe-
go przyjmowania i realizowania Bozego planu (por. Mt 16, 17).
Jest gwarantem jako$ci postuszenstwa, upodabniajac i faczac
je z postuszenstwiem Chrystusa, Stugi Jahwe. Czytania zatem
wraz z nastepujaca po nich homilig, spelniajg rol¢ pierwotnego
praefatio i explanatio Symboli, jakie spotykamy w najstarszej
tradycji, ktorej sladem sa teksty z Sakramentarza Gelazjanskiego.

Kaptan lub biskup, ktory przewodniczy obrzedowi'*®, zacheca
kandydatéw do wystuchania Symbolu i zachowania jego tresci
w sercu, gdyz wiara w nie jest rekojmig zbawienia'®’. Nastepnie
wypowiada sam lub ze zgromadzonym Kosciotem stowa Sktadu
Apostolskiego lub Symbolu nicejsko-konstantynopolitanskiego'®®.
Po przekazaniu Symbolu wiary wszyscy modlg sie za wybranych
o otwarcie uszu i serc na Boze milosierdzie, ktdre przychodzi
do nich zgodnie z tre§ciami przekazanymi w skrécie Symbolu,

zwanego takze compendium fidei'*.

194 Z wiary zatem przyjmijcie wiare i abyscie mogli poznac tajemnice wiary,
podejmujcie trud, gdy nadejdzie czas. Mojzesz, majac ustanowié prawo, wzywal
niebiosa i ziemig. O co bedzie wotal kaptan majacy udzieli¢ faski?” - §w. Piotr
Chryzolog, Kazanie V o Symbolu 1, [w:] Symbol..., dz. cyt., s. 153.

%% Tamze.

Por. Ceremoniale Episcoporum, nr 420-424.

%7 Por. OCWD 186.

198 Por. tamze, 186.

Por. C. Krakowiak, Katechumenat chrzcielny..., dz. cyt., s. 359.

196

199
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Trzeba w tym miejscu zaznaczy¢, ze Symbol nicejsko-kon-
stantynopolitanski, uzywany dzisiaj w liturgii, jest juz inny niz
ten zamieszczony w Sakramentarzu Gelazjanskim z uwagi na
wprowadzenie Filioque. Traditio Symboli pozostaje niezmiennie
wtajemniczeniem w to, co Koscidl uznaje za prawde zbawcza
i w co wierzy. Przekazanie Symbolu dokonuje si¢ przeciez nie
przez czytanie czy otrzymanie tekstu Symbolu, ale przez zywe
wyznanie wiary Ko$ciota®*® niejako ,,z ust do uszu”, bo ,wiara
jest ze stuchania” (por. Rz 10, 10). Symbolizuje to ,wewnetrz-
ny” sposob przejmowania z pomocg Ducha Swietego tego, co
duchowe i objawione przez Chrystusa. Fakt ten uwydatniaja
modlitwy nad wybranymi**'. Ko$ciot bierze odpowiedzialno$¢
za to, co przekazuje, gdyz owe prawdy beda przyjmowane
i przekazywane dalej przez wybranych, kiedy w pelni stang sie
cztonkami Kosciota.

5.2. Przekazanie Modlitwy Pariskiej

Dar Modlitwy, jakiej nauczyt apostotéw Jezus Chrystus, wy-
brani otrzymuja pod koniec formacji po trzecim skrutynium,
czyli w pigtym tygodniu Wielkiego Postu. Jest to szczegdlna
modlitwa, ktéra ujawnia relacje z Bogiem, do jakiej wybra-
ni dojrzewaja az dostapia jej dzigki chrzcielnemu odrodzeniu
i usynowieniu. Przekazanie dokonuje si¢ w ten sam sposob, co
przekazanie Symbolu wiary i z tym samym duchowym zna-
czeniem przyjecia jej od samego Chrystusa. W obrzedzie role
Chrystusa pelni kaplan i on wypowiada stowa Modlitwy Pan-
skiej, czytajac odpowiednig Ewangelie (Mt 6, 9-13), a wybrani ja
przyjmujg stuchajac®®. Nie beda jej oddawac przed chrztem wraz
z oddaniem Symbolu wiary, lecz dopiero, gdy faktycznie stang
sie dzie¢mi Boga przez chrzest i w prawdzie beda Go nazywac
swoim Ojcem, zwracajac sie do Niego w ten sposéb w dalszym
ciggu liturgii eucharystycznej po przyjeciu sakramentow inicjacji
(por. Ga 4, 4-7).

200 por, W. Swierzawski, Wiara..., dz. cyt., s. 157-165.
201 por. OCWD 187.
202 Por. tamze, 191.
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Obrzed nastepuje po liturgii stowa. Na te okoliczno$¢ Kosciot
dobiera perykopy z VII tomu lekcjonarza na msze obrzedowe>*>.
Czytania wybrane na te okazje skupiaja sie na intymnej relacji
z Bogiem. Pierwsze czytanie z Ksiegi Ozeasza (Oz 11, 1b-10)
moéwi o uprzedzajacej mitosci Boga do czltowieka; alternatywne
czytanie z Listow $w. Pawta (Rz 8, 14-27) lub (Ga 4, 4-7) przy-
pomina, ze Bég czyni ludzi swoimi dzie¢mi przez Ducha Swie-
tego. Psalm 23 (22) jest radosnym uwielbieniem Boga-Pasterza.
Jest tam mowa o orzezwiajacej wodzie, namaszczeniu olejkiem,
zastawionym stole i pelnym kielichu, co nawigzuje do sakra-
mentow inicjacji chrzescijanskiej i ostatecznej radosnej zazylosci
z Bogiem i uczestnictwem w Jego zyciu. Alternatywny Psalm 103
zacheca do wielbienia Boga za Jego mitosierdzie nad tymi, ktorzy
strzega Jego przymierza. Ewangelia zawiera wlasciwy tekst Mo-
dlitwy Panskiej, dlatego przed jej odczytaniem celebrans wzywa
wybranych, aby otworzyli sie na jej przyjecie***. Tre$¢ i znaczenie
tej modlitwy objasnia homilia, a jeszcze wnikliwiej katecheza.

Na zakonczenie obrzedu celebrans wypowiada formute modli-
twy nad wybranymi. Skfada si¢ ona, jak w przekazaniu Symbolu
wiary, z dwu czesci o analogicznej tresci. W pierwszej czesci®®
wypowiada prosbe do Boga o otwarcie serc i miltosierdzie dla
wybranych, aby mogli przez chrzest wejs¢ do wspolnoty Kosciota,
czyli do grona dzieci Bozych. W drugiej cz¢$ci modlitwy, kie-
dy celebrans wyciaga rece nad wybranymi, mamy do czynienia
z uzasadnieniem dzieciectwa Bozego. Nie pochodzi ono tylko
z sakramentow, ktore jaka$ nieziemska moca zmieniaja status
cztowieka, ale wigze sie $cisle z nowg $wiadomoscig uswiecong
przez wiare, a wiec poznanie i nowe pojmowanie oraz przyjecie
i wypelnianie woli Boga z miloscig jako wole Ojca. ,Wszechmoga-
cy, wieczny Boze, Ty nieustannie ubogacasz swoj Kosciét nowym
potomstwem. Pomnoéz wiare i zrozumienie u tych wybranych, aby
odrodzeni w wodzie chrztu $wigtego, zostali zaliczeni do grona
Twoich przybranych dzieci”*.

293 Por. tamze, 190; Lekcjonarz mszalny, t. 8, s. 17-21.

Por. tamze, 191.
Por. tamze, 187.
Tamze, 192.
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Koscidt prosi o pomnozenie wiary i zrozumienia dla wybra-
nych. Sa to dyspozycje, ktore wspieraja relacje do Boga. Jest to
watek istotny w ramach obrzedu, ktory przywotuje temat relacji
dziecka w kontekscie Modlitwy Pariskiej. Jest to relacja osoby
$wiadomej i znajacej Ojca, a nie niewolnika, ktory nie rozumie,
co Jego Pan czyni (por. J 15, 14). Za kazdym razem w obrzedach
odkrywamy wazny i cenny watek personalistyczny i antropo-
logiczny w religii chrzescijanskiej. Jest to sytuacja przymierza,
w ktorym liczy sie wola obu partneréw, a Bog ceni rozum i wole
czlowieka, gdyz wyposazyl go w te wladze jako jedynych wsrod
stworzen i tym samym upodabniajac go do siebie i uzdalniajac
do wspoldziatania i mitosci.

6. Obrzedy bezposrednio przygotowujace

Po odpowiednim przygotowaniu i odbytych skrutyniach wy-
brani przezywaja tydzien poprzedzajacy przyjecie sakramentow.
Dokonuje si¢ to takze w ramach liturgii. Dwa obrzedy: przeka-
zanie Symbolu wiary i ,,Effeta” stanowig akty uzdalniajace ich do
otwarcia na Boga i Jego nauke oraz do wyznawania wiary w zyciu.
Tradycja przypomina, Ze obrzedy te byly sprawowane w Wielka
Sobote rano w polaczeniu takze z namaszczeniem olejem kate-
chumenéw. Z powodoéw praktycznych sprawuje sie je w Wielkim
Tygodniu, a namaszczenie olejem katechumendw, jesli w ogdle sie
praktykuje®”’, przesuwa sie na Wigilie Paschalng miedzy wyrze-
czeniem sie Szatana a wyznaniem wiary>°®. Bedzie o tym mowa
w przy omawianiu liturgii chrzcielnej.

6.1. Obrzed oddania Symbolu wiary

Obrzedy przekazania (traditiones) czekaja na reakcje wybra-
nych, sa zaproszeniem do dialogu i znakiem inicjatywy Boga,
ktéry pierwszy wychodzi ku czlowiekowi i przez swoj Lud

207 por. OCWD 206-207.
298 Por. tamze, 212.
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»rzeczywiscie przemawia do ludzi”**® i stopniowo si¢ objawia.
W praktyce Kosciola przekazanie Symbolu wiary spotykalo sie
z odpowiedzig, czyli z wyznaniem wiary katechumendw, na-
zwanym z czasem obrzedem ,,oddania Symbolu wiary” (redditio
Symboli). Jako kryterium ortodoksyjnosci byto ono warunkiem
udzielenia chrztu®'’. Wyodrebnienie tego obrzedu i nazwa po-
wstalej pary obrzedow traditio - redditio Symboli pojawity si¢ jako
konsekwencja pierwotnej interrogatywnej formuty chrzcielnej***,
w ktdrej widoczne bylo zlaczenie przelomowej przemiany on-
tycznej z definitywnym wyrzeczeniem sie zta i wyznaniem wiary
w Tréjjedynego Boga.

Obrzed oddania Symbolu wiary (redditio Symboli) celebruje
sie jako dopelnienie wczesniejszego obrzedu przekazania Sym-
bolu wiary. Gdy z waznych powodéw omija si¢ przekazanie
Symbolu wiary, nie sprawuje sie réwniez obrzedu oddania®'?.
Te wazne powody odnoszg si¢ do sytuacji, kiedy za zgoda bi-
skupa wybiera si¢ obrzed uproszczony lub skrocony. Liturgiczny
akt oddania Symbolu jest wyrazem gotowosci do $wiadczenia
Chrystusowi w calym zyciu oraz publicznym potwierdzeniem
przemiany zycia pod wplywem stowa Bozego i $wiadectwa Ko-
sciola. Dokonuje si¢ to takze przez wypowiedzenie stéw Credo
z pamigci wobec calej wspdlnoty. Obrzed ten nastgpuje po liturgii
stowa i wyjasniajacej homilii.

Liturgia stfowa przewidziana na te¢ okolicznos$¢ skfada sig
z czytan zaczerpnietych z lekcjonarza na msze obrzedowe. Pro-
ponowane sg nastepujace teksty: Mt 16, 13-18 o wyznaniu Piotra
»1y jestes Mesjasz, Syn Boga zywego”, Mk 7, 31-37 o uzdrowieniu
gluchoniemego, gdy jednoczes$nie sprawuje sie obrzed ,Effeta”
lub J 6, 35. 63-71 ,Do kogdz pojdziemy? Ty masz stowa zycia

209 Tamze, 76.

19 Por. $w. Justyn, Apologia I, 66, 1. Dobierano nawet formy tego obrzedu
do sytuacji wybranych. Z reguty Symbol wypowadany byl przez nich ,,z pamieci
z miejsca podwyzszonego w obliczu wiernych”. Natomiast dla mniej odwaznych

»potajemnie, jak bylo w zwyczaju zezwalania na totem, ktorzy ulegali wstydli-
wemu lekowi” - §w. Augustyn, Wyznania, VIII, 2.5, thum. J. Czuj, Poznan 1929,
S. 174.

11 Por. S. Movilla, Od katechumenatu..., dz. cyt., s. 71.

212 Por. OCWD 195.
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wiecznego”. Wszystkie te perykopy uswiadamiajg konieczno$cé
uprzedzajacej taski dla wyznawania wiary w Chrystusa jako
Boga i jednoczesnie przypominaja o uprzedzajagcym wyborze
przez Boga. Kandydaci jeszcze mocniej utwierdzajg sie w swoim
statusie wybranych w Kosciele. Nie jest to tylko nazwa zwy-
czajowa lub porzadkujaca, ale teologicznie uzasadniony tytul
okreslonego stanu w Kosciele. Status czlonka Kosciota wyply-
wa zawsze z Bozej inicjatywy i mitosiernego dzialania wobec
czlowieka, gdy ten nie jest obojetny lub niechetny, ale pragnie
i szczerze szuka Boga.

Po homilii celebrans wypowiada stowa zachecajace wspolnote
do modlitwy za wybranych, aby mogli oni otrzyma¢ wsparcie
wiary dla jej wyznawania. Laska wiary okreslona w tej mo-
dlitwie jest przedstawiona jako ,poznanie zamiaréw milosci
Boga i tajemnic zycia Chrystusa” Samo dawanie $wiadectwa
wiary ma sie dokonywaé werbalnie i w uczynkach, ale zawsze
w odniesieniu do samego Boga. Ustami maja wyznawa¢ to, co
przyjeli w glebi serca, a uczynki maja by¢ pelnieniem woli Bozej
i dzieleniem si¢ Jego miloscig z innymi. ,,Boze, nasz Ojcze, nasi
wybrani poznali zamiary Twojej mitoéci i tajemnice Zycia Jezusa
Chrystusa. Spraw, aby ustami wyznawali to, w co wierzg z calego
serca, i w caltym zyciu wypetniali Twojg wole. P.Ch.P.n?".

Wezwanie zgromadzonych do modlitwy w intencji wybranych
jest uwydatnieniem troski Kosciofa i Jego wstawiennictwa za
tych, ktérzy maja wejs¢ na droge pelni chrzescijanskiego zycia
i odpowiedzialnosci za budowanie Kosciota. Oddanie Symbolu
wiary nie jest jedynym wyznaniem wiary przed chrztem, dlatego
mozna ten obrzed opuscic, jesli by zaszla uzasadniona okolicz-
nos¢. Obrzed ten poprzedza wyznanie wiary dialogowane, ktére
kandydaci skladaja bezposrednio przed chrztem.

6.2. Obrzed ,,Effeta”

W okresie Wielkiego Tygodnia wybrani przezywaja obrzed,
ktory w pewnym sensie wigze si¢ z uprawnieniem i uzdolnieniem
ich do skutecznego stuchania stowa Bozego i wyznawania wiary.

213 Tamze, 198.



256 V. Teologia chrzeécijanskiej inicjacji w Kosciele

Zrédta tego obrzedu znajdujemy w Nowym Testamencie, gdzie
opisany zostal cud uzdrowienia gluchoniemego przez Jezusa. Ta
wlasnie perykopa (Mk 7, 31-37) zostala wybrana do liturgii sfowa
przy celebracji tego obrzedu. Obrzed ,Effeta’, ktory odnosi nas
do cudu, jaki Jezus uczynil dotykajac uszu i jezyka gluchonieme-
go, symbolicznie wyraza koniecznos¢ taski do otwartego przyj-
mowania stowa Bozego i wyznawania go czynem i stowem®'*.
Celebrans kieruje do kazdego z wybranych stowa: ,Effeta, to
znaczy: Otworz sig¢, aby$ na cze$¢ i chwale Boga wyznawat wia-
re, ktérg ci gloszono”®" i dotyka uszu i ust kandydatéw?'®, aby
przestali by¢ gtuchoniemi w sensie duchowym. Mozna przeciez
stucha¢, a nie uslysze¢, méwic, a nie by¢ zrozumianym i nic nie
przekazaé. Obrzed ten uswiadamia, ze bez Boga nic nie mozna
uczynic (por. ] 15, 5), chociazby nawet zmysty cielesne byly spraw-
ne. Jeszcze raz przypominamy sobie, ze mamy do czynienia ze
$wiatem nadprzyrodzonym, dostepnym tylko na plaszczyznie
wiary, a znaki zewnetrzne: stowa, jakie styszymy czy wypowia-
damy, sg tylko bramg do zbawczego sensu tego jedynego Stowa,
jakim jest Chrystus, Bog Wcielony. Bez pomocy Ducha stowo
nie ozyje, ani dla wybranych, ani przez nich dla nikogo. To jest
regula dla wszystkich wierzacych i ochrzczonych, a jej dziatanie
zaczyna juz od tego obrzedu.

Kluczowe stowo w tym obrzedzie to imperatyw effeta, czyli
»otworz sie”. Co to znaczy otworzy¢ sie na Boga? Przede wszystkim
chodzi tu o przystosowanie zmystéw oraz rozumu i woli przez
poddanie ich calkowicie Chrystusowi. Wtedy wiara otrzymuje
swoje narzedzia i czlowiek zaczyna by¢ partnerem i przyjacie-
lem Boga, zaczyna do Niego bardziej Igna¢ na sposéb osobowy
i osobisty. Chrystusa mozna pojmowac i wypelnia¢ Jego wole
tylko z wiarg, bo drogi Boze nie s3 drogami naszymi i nie jest
wecale takie oczywiste, jak trudne bedzie wymaganie Chrystusa
dla kazdego. Wiara pozwala dostrzec sens trudu i wyrzeczen, jak
tez odkrywac¢ powoli nowa godnos¢, ktora ukazuje sie w nowym
sposobie zycia zgodnie z Ewangelig. Otwarcie si¢ oznacza tez

214 Por, tamze, 200.
215 Tamze, 202.
16 Por. tamze, 201.
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gotowos¢ 1 gorliwos¢. Wyrazaja si¢ one w odpowiedzi dawanej

bez ociggania. Jako wybrani nazywaja si¢ takze competentes, czyli

~wspolubiegajacy si¢” o chrzest. Kazdy ma by¢ zwycigzca w tym

biegu i dla kazdego przygotowana jest najwyzsza nagroda, dlate-
go nie potrzeba rywalizowac, lecz mitowac tych, ktdrzy ,,biegng”
z nami i cieszy¢ si¢ z Bozego wybrania siebie i innych. Rados¢
z wybrania wzbudza pragnienie Boga i wciaz je ozywia, wzmaga

ciekawos¢ Boga i Jego ,,sposobow na zycie”. A takie dyspozycje

przygotowuja miejsce dla Chrystusa i pozwalaja na doswiadcza-
nie Jego bliskosci i dzialania.

Otwarcie si¢ to takze przyjazne nastawienie do ludzi, w kto-
rych Chrystus do nas przychodzi. To robienie dla nich miejsca
we wlasnym sercu, co jednoczesnie jest robieniem miejsca dla
Boga. ,,Kto was przyjmuje, Mnie przyjmuje” (Mt 10, 40) — méwit
Jezus, dajac nam do zrozumienia, ze przychodzi do nas w kazdym
czlowieku i na rézny sposéb, w zaleznosci od tego, jak ludzie
Go przyjmuja. Staje si¢ dla nas wyzwaniem i oczekuje od nas
przyjecia godnego Boga, czyli w milosci i bezwarunkowosci. To
jest jeden z wielkich argumentéw przykazania milosci blizniego.
Otwarcie si¢ na Chrystusa otwiera nas na ludzi.

Otwieranie si¢ na Boga wigze si¢ takze z mestwem w znosze-
niu upokorzen i cierpienia. Otwarcie si¢ na Chrystusa to wejscie
na Jego droge i przyjecie wszystkich jej konsekwencji, a przede
wszystkim z krzyza, ktéry podejmujemy z miloscia i pragnieniem
uczestnictwa w zbawianiu $§wiata razem z Chrystusem. Jest to
postawa Maryjnego fiat, ktdre jest dla Boga bramg do serca czto-
wieka. Dojrzewamy wszyscy, a wybrani wraz z calym Kosciotem
do takiej postawy, kiedy z coraz wigkszg wiarygodnosciag mozemy
powtarzac za $w. Pawlem: ,,Juz nie ja zyje, ale zyje we mnie Chry-
stus” (Ga 2, 20). By tak zy¢, nieodzowna jest pomoc samego Boga,
ktéra dociera do wybranych w tym ostatnim etapie takze w ,,0b-
rzedzie Effeta”, i uzdalnia do odpowiedzialnego wyznania wiary.

7. Przyjecie sakramentow chrztu i bierzmowania

Proces chrzescijanskiego wtajemniczenia prowadzi ku nowe-
mu zyciu i ku narodzeniu ,,z wody i z Ducha’, ku powtérnemu
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narodzeniu (por. J 3, 7). Spelnia sie to w celebracji sakramentow
chrztu, bierzmowania i Eucharystii. W najstarszej tradycji Ko-
$ciola udzielano tych sakramentéw lacznie, rozumiejac je jako
calo$ciowe dzialanie Boga, ktérego skutkiem jest wlaczenie czto-
wieka w zycie z Bogiem i umocnienie Duchem Bozym do uczest-
nictwa w misji Chrystusa na $wiecie. Tak wigc chrzcielne odro-
dzenie i pochrzcielne namaszczenie stanowig komplementarne
akty konstytuujgce chrzescijanina i ucznia Chrystusa. Kosciol
dzisiaj powrdcil do tego modelu w przypadku ludzi dorostych
i w tym celu opracowal nowa ksiege obrzedow obejmujacy caly
proces chrzedcijanskiej inicjacji z udzieleniem chrztu i bierzmo-
wania wlacznie. W przypadku dzieci Kos$ciot rzymskokatolicki
zachowat nadal tradycje chrztu niemowlat, dopuszczajac jednak
w niektérych diecezjach na proby przywrdcenia pierwotnej ko-
lejnosci sakramentéw wtajemniczenia, to znaczy bierzmowania
przed Pierwsza Komunig $wieta>'”. Jest to stuszny kierunek, gdyz
uwzglednia argumenty teologiczne uzasadniajace jako jedynie
stuszny uklad: chrzest - bierzmowanie — Eucharystia. Wigkszos¢
jednak pozostaje nadal przy argumentach pastoralnych i utrzy-
muje praktyke udzielania sakramentu bierzmowania w wieku
dojrzatym, czyli na pewno po Pierwszej Komunii Swietej. Przy
czym nie ma okreslonego wieku przyjmowania tego sakramentu
i trudno jest znalez¢ decydujace kryterium, zwlaszcza wiekowe,
stad mozna zaobserwowac niejednolito$¢ praktyki w tej dziedzi-
nie, a nawet trudnosci w uzasadnieniu takiego stanu.
Uprzywilejowanym czasem udzielenia sakramentéw chrze-
$cijanskiego wtajemniczenia byta zawsze Wigilia Paschalna.
Pierwsi chrzescijanie przestrzegali tego terminu jako najtrafniej
oddajacego duchowe odrodzenie cztowieka, ktory zostaje ,,za-
nurzony w $mier¢ i zmartwychwstanie” Chrystusa (por. Rz 6, 3).
Dopuszczona byta takze praktyka udzielania chrztu w innych
terminach, np. w uroczysto$¢ Zestania Ducha Swietego, w $wieto
Objawienia Panskiego, w niedziele Chrztu Panskiego lub kazda
niedziele, ktdra jest pamiatka Zmartwychwstania Chrystusa. Po-
nowne odkrycie teologii tych sakramentéw i ich jednosci skfania

17 Taki model wprowadzita juz np. diecezja Liverpool w Wielkiej Brytanii,
a w toku tego procesu jest okolo 40 diecezji w Stanach Zjednoczonych.
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do preferowania tych termindw takze i dzisiaj. Po Soborze Waty-
kanskim II, ktéry zcentralizowal rok liturgiczny i liturgie wokot
Misterium Paschalnego, preferuje si¢ udzielanie tego sakramentu
w kontekscie mszy $wietej, w miare moznosci w dzien Panski,
a przede wszystkim dowartosciowano pierwotny kontekst, jakim
jest liturgia Wigilii Paschalnej. Uwzgledniajg to takze aktualne
Obrzedy Wigilii Paschalnej (nr 44). Wedlug zalecen Ko$ciola sa-
kramentow udziela si¢ po poswieceniu wody w ramach obrzedow
Wigilii Paschalnej (nr 44)*'*. W innych terminach nalezy zacho-
wac paschalny charakter wydarzenia, korzystajac z formularza
mszy obrzedowej przy udzielaniu chrztu oraz dokona¢ blogosta-
wienstwa wody ze wzgledu na paschalng i katechetyczng wymowe
tej formuly®'®. W naszym opracowaniu zostanie uwzgledniony
przede wszystkim ten kontekst ze wzgledu na pelnie teologicznej
interpretacji tego sakramentu.

7.1. Motywy chrzcielne obrzedow wstepnych
Wigilii Paschalnej

Wyrazenie ,motywy chrzcielne” wskazujg na motywy pas-
chalne, zwigzane z jakosciowg przemiana i przejsciem z jednej
rzeczywistosci w druga. Symbolicznie wyrazamy te przemiane
jako przejscie z ciemno$ci do $wiatla, ze $mierci do zycia, z grze-
chu do $wietosci, ze stanu oddalenia od Boga do zjednoczenia.
Temat Misterium Paschalnego jako centrum dziejow zbawienia
i zycia liturgicznego w Kosciele zaistnial na nowo w obrzedach
Wigilii Paschalnej dzieki reformie papieza Piusa XII, zainaugu-
rowanej w 1946 roku poleceniem skierowanym do Kongregacji
Rytéw w celu podjecia rewizji dotychczasowych przepiséw cele-
bracji Wielkiego Tygodnia. W konsekwencji pojawil si¢ dekret
Kongregacji w 1951 a nastepnie 1952 roku dekret o obchodach
Wigilii Paschalnej, zmieniajac dotychczasowa forme celebracji
Wielkiej Soboty**°. Dekret ten zostal wiaczony w ksiege Odnowio-
nych Obrzedow Wielkiego Tygodnia 21956 r., ktéry uwzgledniono

218 Por, OCWD 208.
219 Por. tamze, 209, 210.
20 Por. B. Nadolski, Liturgika, t. 2, Poznan 1992, s. 57.
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w odnowionym mszale Pawla VI. Wcze$niejsza nazwa Triduum
Sacrum ustgpita miejsca nowej: Triduum Paschalne, dla zazna-
czenia istoty i specyfiki tego czasu i sprawowanych sakramentow.

Dynamika paschalna wyraza sie w obrzedach poprzedzajg-
cych chrzest i tym samym wskazuje na teologie chrztu i Eucha-
rystii. Obecnos¢ kandydatow do sakramentéw wtajemniczenia
w tej czesci celebracji stanowi dla nich bezposrednig katecheze
i wazng faze wtajemniczenia w Misterium Paschy, ktdre bedzie
juz tym razem w pelni ich osobistym udzialem. Na wstepie ma
miejsce liturgia $wiatla. Jej symbolika oznacza przetom na linii

~ciemnos¢-$wiatto$¢”. Przypomina przejécie Jezusa ze $mierci do

zycia w zmartwychwstaniu i wskazuje na analogiczny przetom
duchowy, jaki katechumeni-wybrani przezyja w sakramencie
chrztu. Liturgia $wiatla powinna by¢ sprawowana o zmierzchu
(po zachodzie storica) w celu wyrazenia symboliki kontrastu mie-
dzy ciemnoscig a $wiattem. Nocna pora i ciemno$¢ majg swoje
teologiczne znaczenie. Odwoluja si¢ bowiem do trzech faktow:

- nocy wyjscia z niewoli egipskiej,

- nocy zmartwychwstania,

- czuwania na przyjscie Pana.

Zostaja wiec polaczone ze sobg trzy wydarzenia, ktdre przyno-
szg czlowiekowi §wiatlo: starotestamentalny exodus, zmartwych-
wstanie i Paruzja. Paschalny wymiar tych wydarzen jest w liturgii
wyrazony w dwu obrzedach?*'. Pierwszy to po$wiecenie ognia
i zapalenie paschalu na zewnatrz $wiatyni, a drugi to wprowadze-
nie paschalu i eskalacja swiatla, zwienczona radoscia paschalng
wyrazong w hymnie Exsultet. Wymowa tych obrzedéw stanowi
wazne podloze dla celebracji i rozumienia sakramentu chrztu,
dlatego omoéwimy je wlasnie w tym celu.

Obrzed poswiecenia ognia poza §wiatynig, w ciemnos$ci nocy
ma symbolizowac¢ stan duchowy czlowieka, ktory jest daleko od
Boga-Swiattosci, nie ma jeszcze z Nim trwalej relacji i paralizujg
go wiezy grzechow. Ogien jest symbolem obecnosci Boga. Na-
wigzuje do tego bogata etymologia starotestamentalna: przejscie
pomiedzy polowami zwierzat na znak przymierza z Abrahamem

21 Por. J. Nowak, Przestrzen liturgiczna w celebracji Wigilii Paschalnej, ,Col-
lectanea Theologica” 1 (1993), s. 115-122.
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(por. Rdz 15, 17n), objawienie si¢ Mojzeszowi w krzaku goreja-
cym (por. Wj 3, 2), objawienie pod gora Synaj przy przekaza-
niu dekalogu (por. Wj 20, 1-21) i w obietnicy Ducha Swietego
(por. ] 14, 16), ktéry objawit sie pod postacia ognia i rozpala wne-
trza serc wierzacych. Rozniecenie i poswiecenie ognia w tym ob-
rz¢dzie odnosi si¢ do kazdego czlowieka, a zwlaszcza do nieochrz-
czonych, aby otworzyli swoje serca na dziatanie Boga przez Jego
Ducha, z udzialem ktdrego Jezus zmartwychwstat (por. Hbr 9, 14).
Usytuowanie obrzedu na zewnatrz przypomina takze, ze Jezus
ztozyt siebie w ofierze poza murami Jerozolimy, ze przed wejsciem
do $wiatyni nalezy si¢ oczysci¢, bo wewnatrz bedzie spotkanie
z Bogiem poprzez Jego stowo i obecnos¢ eucharystyczng.

Swiatlo jest takze symbolem Chrystusa, ktéry jest odblaskiem
chwaly Boga Ojca (por. Hbr 1, 3) i $wiatloscig $wiata (por. ] 8, 12),
ktérej zadna ciemnos¢ nie moze pochtong¢ (por. J 1, 4-5). Dzigki
odrodzeniu w Chrystusie czlowiek staje si¢ dzieckiem $wiattosci
(por.J 12, 36). Chrystus przychodzi, aby ,,ogien rzuci¢ na ziemie”
i pragnie, aby on zaplonal (por. Lk 12, 49). W tym pragnieniu
jest perspektywa radykalnej zmiany, oczyszczenia przez Ducha,
ktory ,,przekona $wiat o grzechu” (por. J 16, 8-9), czyli pomoze
rozroznia¢ miedzy tym, co z Chrystusa, a co przeciw Niemu. Jest
to perspektywa odkupienia i czaséw mesjanskich. Decydujacym
aktem rozpalenia tego ognia i ogarnigcia nim tych, ktérzy tego
pragna, jest paschalne misterium Chrystusa, ktére daje zycie
wieczne. Dosigga ono ludzi przez sakramenty, najpierw chrztu,
a przede wszystkim Eucharystii. Poswigcenie ognia oznacza, ze
Bog przez ten symbol wyraza swoja moc skierowang na cztowieka
dla jego zbawienia. Moc ta najmocniej objawila sie w zmartwych-
wstaniu Chrystusa. To wydarzenie, ktére stanowi zwienczenie
dziela zbawczego otwiera czlowiekowi droge do Kosciota. Na
znak uszanowania i przyjecia z wiarg tej mocy, uprzytamniajacej
obecno$¢ Zmartwychwstatego, ogien ten przenosi sie na specjalng
przygotowang $wiece. Zapalenie paschalu jest kolejnym etapem
liturgii §wiatla.

Jest to $wieca wyrdzniajaca si¢ rozmiarami, wykonana z pszcze-
lego wosku i naznaczona specjalnymi symbolami, ktére wskazuja
na Chrystusa: znak krzyza, tytuly Chrystusa Alfa i Omega, wska-
zujace, ze jest On Panem czasu, pigc ziaren oznaczajacych rany
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przypominajace meke. Wszystkie te elementy i stowa wskazujg na
dzieto zbawcze Chrystusa i Jego zyciodajng role wobec czlowieka.
Dla wybranych jest to etap, ktory jeszcze raz przypomina im o po-
wolaniu przez Boga i bliskim juz spelnieniu obietnicy uczynienia
ich dzie¢mi Boga i obdarowaniu nowym zyciem zbawionych.

Zapaleniu paschalu od poswigconego ognia towarzyszy wypo-
wiedzenie stéw: ,,Niech §wiatto Chrystusa chwalebnie zmartwych-
wstalego rozproszy ciemnosci naszych serc i umystow”. Stowa te
uswiadamiajg zgromadzonym, ze Chrystus przez swoje Miste-
rium Paschalne wnosi $wiatlo, czyli Zycie wieczne w egzystencje
wszystkich cierpiacych z powodu grzechowego oddalenia od Boga
i trwajg w $mierci. W Misterium Paschalnym zdecydowanie dalej
posunela si¢ historia zbawienia w stosunku do tajemnicy wcie-
lenia, dzieki ktorej wprawdzie obietnica siegneta juz ziemi i Syn
Bozy znalazl si¢ juz posrdd ludzi, ale jeszcze nie wypelnit si¢ do
konca plan Boga Ojca co do odkupienia. W Wigilie Paschalna
Kosciol przezywa dalszy ciag tej historii i definitywne spetnienie
obietnicy, dla ktdrej Syn Bozy staf sie czlowiekiem. Jest nim nowe
zycie dane kazdemu wierzagcemu cztowiekowi w sakramencie
chrztu.

Chrystus to zwycigzca i przewodnik Kosciola, ktory daje zycie
i rozprasza ciemnosci niewiary i grzechu. Jeszcze mocniej wyraza
to kolejny etap liturgii wstepnej, jakim jest uroczyste wniesienie
zapalonego paschatu do $wiatyni**>. W znaku zapalonej $wiecy,
poswieconego $wiatla, ukazuje si¢ prawda, ze Chrystus przekracza
prog, ktéry oddzielat Go od ludzkosci zagubionej w ciemnosciach,
pozbawionej dostepu do Boga. Dokonuje paschy, tym razem jed-
nak in mysterio i przez liturgie - w tym prostym gescie wejscia do
$wiatyni i procesji do oltarza, a przede wszystkim w oczyszczeniu
chrzcielnym, ktére nastapi po obrzedach wstepnych.

Procesja nie jest przypadkowym obrzedem w tej celebracji.
Przypomina ona pierwotne doswiadczenia paschalne narodu
wybranego, ktory pod opieka i przewodnictwem Boga wyszed!
z niewoli, a potem byt prowadzony przez Boga ukazujacego sie

22 Por. R. Pierskata, Misterium paschalne w znakach liturgii Wielkiej Nocy,
»Liurgia Sacra” 1-2 (1995), s. 68-72; Z. Wit, Sztuka w Triduum: ciemnica, gréb,
paschat, ,Anamnesis” 25 (2001), s. 67-78.
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w znaku $wietlistego stupa czy obloku (por. Wj 13, 21). Woskowa
kolumna paschatu symbolizuje teraz Chrystusa, Mesjasza, pro-
wadzacego juz do ostatecznej i pewnej ziemi obiecanej, jaka jest
Kroélestwo Boze przyblizane w sakramentach Kos$ciota. Bramg
do tej nowej rzeczywistosci jest chrzest. Procesja jest symbolem
radosnego wedrowania za Chrystusem-Swiatlo$cig prawdziwa.
»Kto idzie za Mng, nie bedzie chodzit w ciemnosci, lecz bedzie
miat §wiatto zycia” (J 8, 12).

Paschal jest wnoszony przy $piewie aklamacji: Lumen Christi,
na co zgromadzeni odpowiadaja: Deo gratias. Wykonuje si¢ go
trzykrotnie, jednoczesnie zatrzymujac si¢ w trzech miejscach
$wigtyni: w jej progu, na $rodku i przy ottarzu. Wtedy wierni
stopniowo zapalajg $wiece, przejmujac $wiatlo od paschatu. Prze-
kroczenie progu $wiatyni ma szczegdlne znaczenie. To podazanie
za Chrystusem, ktéry sam mowi o sobie, ze jest bramg, a kto
wchodzi przez Niego, bedzie zbawiony (por. ] 10, 9). Symbolika
przechodzenia z zewnatrz $wiatyni do jej wnetrza, co oznacza
przejscie spoza Kosciola do wspolnoty, jest szczegdlnie wymowna
przed majaca si¢ niebawem rozegra¢ pascha duchowa w liturgii
chrzcielnej. Podejmowanie $wiatla przez wszystkich uczestnikow
liturgii stopniowo prowadzi do eskalacji tego swiatta w §wiatyni
i do wzmocnienia symbolu zycia Bozego, ktore ptonie w sercach
wiernych. Kazdy ochrzczony przez znak zapalonej $wiecy ujawnia
istniejace i rozwijajace sie juz w nim zycie wieczne. Tylko wybrani
nie maja jeszcze $wiec. Otrzymaja je w odpowiednim momencie,
kiedy nowe Zycie stanie si¢ juz ich udziatem przez chrzest.

Momentem kulminacyjnym paschalnej symboliki §wiatla jest
hymn na cze$¢ Chrystusa Zwyciezcy i Swiattosci. Jest to radosny
hymn zwany Exsultet (exsultare = ,wyskakiwa¢ z rado$ci”), ktory
wychwala $wiece paschalng, ale jednoczesnie przez szereg aluzji
odnosi si¢ bezposrednio do Chrystusa i Jego zbawczych zastug dla
czlowieka. Hymn ten wyraza wiare, ze przejscie Jezusa ze $mierci
do zycia jest zrodlem nowego zycia dla kazdego cztowieka. Jest
w nim wyrazona synteza wiary. Spiew tego hymnu rozpoczyna
sie po dojsciu procesji $wiatla do oltarza i ustawieniu paschatu
na centralnym miejscu.

Hymn radosci na czes¢ zwycigskiego $wiatta symbolizujace-
go Chrystusa zmartwychwstalego w bogaty sposéb przywoluje
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dzielo zbawcze, aby stopniowo umiejscowi¢ czlowieka w dzie-
jach zbawienia i podprowadzi¢ go do zrddla uczestnictwa, ja-
kim sg sakramenty, a najpierw chrzest. Hymn skfada si¢ z dwu
zasadniczych czesci: prologu i dziekczynienia. Pierwsza czes¢ jest
wprowadzeniem wzywajacym do radosci z dokonanego przelomu
i prosba o Bozg pomoc. Cz¢é¢ dzigkczynna obejmuje trzy fazy:
prefacje, anamneze i epikleze®*®. W prefacji zawarta jest krotka
pochwata za dzielo zbawienia, ukazujaca antytetyczne postaci:
Adam - nowy Adam - Jezus. Dzieki Jego dzietu zycie czlowieka
nabralo sensu. Najwazniejsza cze$¢ to anamneza, ktora przypo-
mina fakty z Ksiegi Wyjécia i zmierza do paschy nowego Baranka.
W hymnie podkreslona jest aktualizacja tych wydarzen przez
wyrazenie ,Jest to ta sama noc...” Wszystkie noce wymienione
w hymnie: noc wyjécia, noc zmartwychwstania i aktualna noc
liturgicznej celebracji spotykaja sie w jednej liturgicznej sytuaciji,
w jednym misterium, ktdre taczy stare z nowym, historie z wiecz-
noscig. To na tej podstawie mozna méwic o blogostawionej winie,
bo spotkala si¢ ona z tak hojnym mitosierdziem Boga.

Na zakonczenie hymnu wystepuje epikleza — prosba o zbawie-
nie. Odwotluje si¢ ona do mitosci Boga i Jego mocy, ktora dzigki
zwycigskiemu ,,przejsciu” Chrystusa uswieca $wiat. Nastepnie
Kosciot prosi Boga o przyjecie uwielbienia, ktére w symbolice
liturgicznej wyraza si¢ nie tylko stowami, ale w znaku plonacej
$wiecy, do powstania ktorej przyczynila si¢ pracowita pszczota.
Fakt ten przypomina, ze cala natura partycypuje w kulcie Boga
Odkupiciela. W prosbie tej wyraza si¢ pragnienie o trwanie i nie-
ustanng dostepnos¢ daru odkupienia dla catego Kosciota. Dokso-
logia konicowa odnosi Kosciét do czaséw ostatecznych i przyjscia
Chrystusa w Paruzji, kiedy nastapi uwienczenie dziefa odkupienia.
Ten caloksztalt misterium zarysowany w hymnie jest przypo-
mnieniem i u§wiadomieniem kazdemu, a zwlaszcza kandydatom
do chrztu, jakiej taski dostapig i jakiej rzeczywistosci stang si¢
uczestnikami, kiedy przyjma chrzest i stang si¢ czlonkami Ko-
$ciota. Wszyscy wierni przypominamy sobie po raz kolejny nasze
powolanie i ozywiamy wdzigczno$¢ Bogu za to oraz pragnienie

23 Por. J. Wojciak, ,,Exsultet” - wielkanocny hymn Kosciota. Geneza i mor-
fologia, ,Liturgia Sacra” 1 (1999), s. 91-103.
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uczestnictwa w tym misterium ocalenia coraz pelniej. Kolejnym
aktem wtajemniczenia w to misterium jest liturgia stowa.

7.2. Liturgia stowa wprowadzeniem
w pasche sakramentu

Czytania, szczego6lnie obfite w Wigili¢ Paschalng stanowia
ostatnie, a z drugiej strony najpelniejsze stowne pouczenie wybra-
nych, proklamowane bezposrednio przez chrzcielnym obmyciem.
Ta szybka katecheza stowno-liturgiczna poucza nas, jak korzy-
sta¢ ze stowa Bozego w kontekscie modlitwy, a przede wszystkim
liturgii. My$la przewodnig czytan jest Misterium Paschalne, ktore
w zyciu czlowieka przejawia si¢ ozywieniem wiary, nawrdceniem,
odrodzeniem i decyzja pojscia za Chrystusem. Podczas wigilii
paschalnej, kiedy oczekuje si¢ na liturgie sakramentow, w ktorej
osobiscie dos§wiadczamy spotkania z Chrystusem i Jego przemie-
niajagcej mocy — wybrani po raz pierwszy jako odrodzenie, a my
jako odnowienie naszej chrzcielnej wiezi z Chrystysem - czytania
przyblizaja uczestnikom rozwoj i madro$¢ Bozego planu i po-
magaja odkry¢ coraz to nowe aspekty mitosierdzia Boga, Jego
milosci, cierpliwosci i wiernosci.

W dluzszej niz zazwyczaj liturgii stowa mamy do czynienia
z zestawami biblijnymi. Kazdy zestaw obejmuje czytanie, psalm
i modlitwe. Czytanie stanowi oredzie Boga skierowane do Koscio-
fa, a psalm jest odpowiedzig ludu Bozego na to oredzie. Po chwili
milczenia, ktére stuzy refleksji i przyjeciu tego stowa w Duchu
Bozym i bardziej ulegtemu odniesieniu do Boga, nastepuje kolek-
ta, ktora jest konkluzjg teologiczng ustyszanych treéci i stosowna,
wynikajacg z nich prosba o dobra duchowe, ktére s dostepne
dla nas w sakramentach, zwlaszcza w sakramentach chrzescijan-
skiej inicjacji i Eucharystii. Zestaw czytan obejmuje trzy grupy
tematyczne. Sg to opowiadania symboliczne i z historii narodu
wybranego, ktore zapowiadajg i wyjasniajg zbawienie, nastepnie
proroctwa o zbawieniu i wreszcie sam fakt odkupienia, ktdry
potwierdza sie¢ w zmartwychwstaniu Chrystusa i jego znaczenie
dla Zycia chrzescijanskiego. Lacznie w ramach wigilii paschalnej
wystepuje dziewie¢ zestawdw czytan biblijnych. Dla pelniejsze-
go skorzystania z tego pouczajacego etapu liturgii, przyblizymy
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wszystkie zestawy, eksponujac watek paschalny, ktory bezposred-
nio przygotowuje i przynagla do przyjecia chrztu.

Pierwsze czytanie pochodzi z Ksiegi Rodzaju (Rdz 1,1 - 2, 2)
i opowiada o stworzeniu $wiata i czlowieka. Jest to pierwsze ze-
tkniecie z wszechmoca Boga, ktory potrafi dokonywac radykalne
przemiany jakos$ciowe, jak na przyklad powotanie do istnienia
z niczego, przejscie z niebytu do bytu. Na tej zasadzie pierwsze
stworzenie, ktére byto bardzo dobre, ale wskutek niepostuszen-
stwa czlowieka uleglo zepsuciu, musi zosta¢ poddane tej samej
mocy w celu powtérnego stworzenia i kolejnej radykalnej prze-
miany, jaka jest odkupienie. Gléwne tematy to: zycie, stworzenie,
przemiana, doskonalos¢. Kosciot odpowiada na to z podziwem
i pragnieniem Bozego stwérczego Ducha stowami Psalmu 104.
Objawia sie szczera epikleza serca w refrenie ,,Niech zstapi Duch
Twoj i odnowi ziemi¢’, ktéra prowadzi do modlitwy. Wyraza ja
pierwsza kolekta, w ktdrej najogdlniej zostala zarysowana wizja
paschy, ale w nawiazaniu do aktu stworzenia. Pierwsze stworzenie,
ktore zostalo dotkniete ztem, zostaje poddane przemianie uzy-
skujac jeszcze doskonalsze jego dopelnienie w sensie duchowym
i eschatologicznym. Bog objawia sie tu jako najdoskonalszy stwo-
rzyciel, aktywny i wierny na wszystkich etapach dziejow zbawie-
nia i niezawodnie doprowadzajacy swoj plan do pelni. Decydujaca
i Zyciodajna w tym procesie odnowy jest Pascha Chrystusa, do
ktérej mamy bezposredni dostep w sakramencie chrztu i dzigki
niej nastepuje radykalne odrodzenie cztowieka ostabionego grze-
chem pierworodnym.

Drugie czytanie (Rdz 22, 1-18) ukazuje ofiare Izaaka jako typ
ofiary Chrystusa. Ofiara to istotna kategoria zbawcza w chrze-
$cijanstwie oraz w innych religiach. Juz w tym opisie przekonu-
jemy sie o nowosci, jaka wprowadza Bog Izraela i Bog chrzesdci-
jan w przestrzen kultu. Rozpoczyna si¢ wprawdzie wszystko jak
w religiach pierwotnych, to znaczy takze od mozliwosci ofiary
z czlowieka. Abraham zgodzit si¢ na to, co bylo dopuszczalne
w Odwczesnym kulcie, i réwnocze$nie udowodnil swojg bezwa-
runkowg wiare i oddanie Bogu. Ale Bog na czas ingeruje objawie-
niem swojego upodobania w ofierze duchowej, opartej na akcie
woli, oddaniu serca, a nie w ofierze krwawej przez zabicie czlo-
wieka. Zycie fizyczne Izaaka zostalo ocalone. B6g wynagrodzit
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bezwarunkowos¢ wiary Abrahama, ale z drugiej strony objawia
prawdziwe swoje oblicze jako Bég milosierny, ten sam, ktéry
objawia si¢ w Jezusie Chrystusie. Nie ma dwoch roznych bogéw -
surowy a nawet okrutny Bog Starego Testamentu i peten mitosci
tagodny Bog Jezusa Chrystusa. Opowiadanie o Abrahamie uczy
miedzy innymi, ze mamy do czynienia ciagle z tym samym jedy-
nym Bogiem Izraela, ktéry w duchu swojej pedagogii dostosowuje
jezyk objawienia do poziomu wtajemniczenia czlowieka, ale nie
zmienia swojej natury, ani swojego nastawienia do cztowieka. Nie
zmienia tez swojego planu ani oczekiwan. Kluczem wiary jest
uznanie identycznoéci Boga Starego i Nowego Testamentu, ale
jednocze$nie prawa rozwoju i jako$ciowej transpozycji, w czym
liturgia stowa Wiglii Paschalnej nam istotnie pomaga.

Na tym jeszcze bardzo wstepnym etapie historii zbawienia,
w okresie Abrahama, juz mamy do czynienia z pascha samej
kategorii ofiary. Bog pragnie czlowieka catego, a wigc najpierw
duchowego oddania si¢ Bogu i zaangazowania ciala zgodnie z tym
oddaniem, czyli zintegrowanego postuszenstwa woli Bozej, a nie
ofiarowania Bogu martwego ciala, bez udziatu woli ofiary. Tylko
w tym sensie ofiara Izaaka moze by¢ uznana za typ ofiary Chry-
stusa. Chrystus calkowicie oddany byl woli Ojca i swoja misje
kaptanska pelnit od poczatku, przez cale swoje ziemskie zycie, co
sygnalizuje juz Jego ofiarowanie w §wigtyni przez Maryje, a potem
udowadniat to oddanie przez wszystkie swoje czyny. Ofiara krzy-
zowa byla tylko konsekwencja i dopelnieniem tego, co juz istotnie
sie wypelniato. I takie wlasnie postuszenstwo serca i wynikajacy
z takiego aktu sposob zycia jest stylem ofiary chrzescijanina.

Kluczem takiego oddania jest zaufanie Bogu, jak Abram, po-
tem Abraham i jak Jezus. W te najwazniejszg Wigilie wszystkich
wigilii utwierdzamy si¢ w tym nastawieniu przez Psalm 16 ,,Pan
moim dziedzictwem i przeznaczeniem, to On mdj los zabezpiecza”
i powtarzany refren: ,,Strzez mnie, o Boze, Tobie zaufalem” Ten
styl ofiary jest sSwiadectwem przymierza z Bogiem. To przymie-
rze jest duchowe i wszechstronne, obejmujace caloksztalt zycia
i zapewnia jego owocnos¢. Chrzescijanistwo to nie seria aktow
kultycznych, ale to codzienne uczynki pelnione z mitoscia i zgod-
ne z wolg Bozg, ktére maja wymiar kultu. Gloria Dei homo vivens,
przypomnialby w tym miejscu $w. Ireneusz, a $piewany Psalm 16
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ksztaltuje nasza deklaracje¢ i motyw zawierzenia: ,, Iy $ciezke zycie
mi ukazesz, pelni¢ Twojej radosci i wieczng rozkosz po Twojej
prawicy”.

Kolekta nawigzuje do wiernosci Boga w obietnicy o niezliczo-
nym potomstwie Abrahama jako owocu przymierza. W prosbie
zostala zamieszczona wyrazna aluzja do powotania kazdego czlo-
wieka na czlonka tego potomstwa i partnera nowego przymierza
w Chrystusie. Partnera, ktory cale swoje zycie bedzie prowadzit
w doglebnej przyjazni i wspolpracy z Bogiem. Zapoczatkowuje sie
ono przez chrzest, ktdry jest punktem zwrotnym i uzdolnieniem
do duchowej relacji z Bogiem zaréwno pod wzgledem tozsamosci,
jak i w szczegoétach codziennego zycia. Od chrztu nasze zycie
ma charakter paschalny, czyli ma by¢ pasmem duchowych ofiar,
ktore polegaja na przeksztalcaniu wlasnej woli pod wptywem woli
i mocy milujacego Boga, bo On jest naszym ocaleniem.

Trzecie czytanie (Wj 14, 15-15, 1) przedstawia prototyp Paschy,
czyli starotestamentalny exodus, wyjscie z niewoli egipskiej do zie-
mi wolnoéci. To wydarzenie, ktore ukazuje trudno$¢ niemozliwa
do pokonania (nawet Bog zostal wyzwany w swojej cierpliwosci,
bo ilez to plag zsylal na Egipcjan, nie osiagajac w sercu faraona
zadnego skutku!), finalizuje sie tak cudownym wyprowadzeniem
ku wolnosci. A ta wolnosécig znowu s3 plan i wola Boga - zie-
mia obiecana to symbol szczescia przygotowanego przez Boga,
a nie szczescia wypracowanego lub w jaki$ ludzki sposéb wykre-
owango. Doswiadczenie tego szczgscia wzbudzajacego podziw dla
Boga i wdzieczno$¢ zostaly wyspiewane w tzw. piesni Mojzesza
(por. Wj 15) przeplatane w liturgii refrenem pobudzajacym nas
do takiego samego uczucia: ,,Spiewajmy Panu, ktéry moc okazat”
W kolekcie pointa tego przekazu zostala sformutowana jako moz-
liwos¢ doswiadczenia cudu. Cud przejscia przez Morze Czerwone
jest rekojmia nadziei na nowe cuda, ktoére Bég nieustannie czyni
dla tych, ktorzy Mu ufaja. Najwiekszym cudem jest jednak odro-
dzenie ,,z wody i z Ducha” i wlaczenie do nowego ludu Bozego
przez wode chrztu.

Czwarte czytanie (Iz 54, 4a.5-14) przybliza rodzaj milosci, jaka
Bog darzy swoj lud. Zblizanie si¢ do chrztu, jest nie tyle przygo-
towaniem do obrzedu kultycznego, co do szczegdlnej wiezi z Bo-
giem. Dlatego wazne jest wiedzie¢, co to za rodzaj relacji. Prorok
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objasnia, ze jest to milos¢ oblubiencza, przebaczajaca i wierna,
niwelujaca strach i oparta na sprawiedliwosci. W taka relacje
wchodzi sie nie o wlasnych sitach wyobrazni czy uczucia a na-
wet moralnej poprawnosci, lecz przez szczegolne przystosowanie
mocg Boga, duchowg i ontyczng transformacje, jaka jest zbawcza
milos¢ objawiona w Chrystusie i dosiggajaca czlowieka w sakra-
mencie chrztu. Mito§¢ przebaczajaca Boga poswiadcza darmo-
wos¢ zbawienia i godnosci czlowieka. Chrzest spelnia obietnice
wyrazong przez proroka: ,Wszyscy twoi synowie bedg uczniami
Pana” Nic innego nie wypada nam odpowiedzie¢ jak: ,,Stawie
Cie, Panie, bo mnie wybawites”. Taki jest refren i tre§¢ wybranego
Psalmu 30. Kolekta odwoluje si¢ do tej obietnicy i wyraza ufnoé¢
w jej aktualne spelnianie si¢ za posrednictwem liturgii Kosciota.

Pigte czytanie (Iz 55, 1-11) méwi o nowej jakosci przymierza
i o potrzebie nawrocenia, ktdre jest warunkiem nowego i inne-
go niz dotychczas zrozumienia Bozego planu, jako ze istotnie
rézni sie on od ziemskiej logiki i hierarchii wartosci: ,Bo mysli
moje nie s3 mys$lami waszymi ani wasze drogi moimi drogami”.
Nawrocenie polega na zmianie opcji; w zwigzku z tym porzu-
cenia dotychczasowego funkcjonowania wedlug madrosci tego
$wiata i wlasnych upodoban, by przylgnac¢ do Boga i jedynie Jego
zbawczej propozycji na zycie. Szczegélnej mocy w tym kontek-
$cie nabiera refren ,,Bedziecie czerpac ze zdrojoéw zbawienia” do
kantyku Izajasza (Iz 12), ktéry wklada w nasze usta wyznanie:

»Oto Bog jest moim zbawieniem, bede¢ mial ufnos$c¢ i ba¢ si¢ nie
bede. Bo Pan jest mojg mocg...”. Kolekta wyraznie nawigzuje do
duchowej przemiany, formutujac prosbe o umocnienie czujnosci
na natchnienia Boze, ktore s3 Zrédlem nowego sposobu zycia,
czyli cnét, a takze stanowiag wlasciwe usposobienie dla udziatu
w zapowiedzianych misteriach, ktére dokonujg si¢ za posrednic-
twem sakramentow, a przede wszystkim i najpierw na chrzcie.
To jest pierwsze zrodio zbawienia, z ktérego kazdy z nas czerpie,
a wybrani wlasnie u tego zrddla staja.

Szoste czytanie z Ksiegi proroka Barucha (Ba 3, 9-15. 32-4, 4)
okresla blizej, na czym polega wlasciwa postawa czlowieka wobec
Boga i jaki jest podstawowy warunek przymierza z Bogiem. Jest
nim uleglos¢ i postuszenstwo Jego przykazaniom, ktore w sposéb
najprostszy i najbardziej powszechny wyrazaja Jego wole. Wtedy
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czlowiek, zgodnie z warunkami wzajemnosci w przymierzu,
moze z kolei liczy¢ na opieke Boskiego Partnera. Innymi stowy
czlowiek dzieki przestrzeganiu Bozej woli w przykazaniach nie
wypada poza uklad, nie ekskomunikuje si¢ z Bozego planu
i z przyjaznej z Nim bliskosci. Jesli to czyni, to wyklucza si¢ na
wlasne zyczenie z Jego opieki i traci wrazliwo$¢ na Jego przywo-
lywanie. Czasem dopiero z duzej odleglosci, przez doswiadczenie
braku i samotnosci odczuwa si¢ tgsknote za tym, co z natury
jest dla czlowieka wlasciwe i szuka si¢ utraconej milosci Ojca.
Kandydaci do chrztu, wchodzacy w relacje z Bogiem, powinni
stowami proroka w szczerosci serca wyznac z calym ludem Bo-
zym: ,Szcze$liwi jestesmy, o Izraelu, ze znamy to, co si¢ Bogu
podoba” i razem z nami wszystkimi dorasta¢ do tej prawdy.
Psalm 19 podejmuje radosng refleksje na temat krzepigcej mocy
Bozego prawa i pozytku z przestrzegania go: ,,Prawo Panskie jest
doskonale i pokrzepia dusz¢” i refrenem zacheca do osobiste-
go wyznania: ,,Stowa Twe, Panie, daja Zycie wieczne”. Kolekta
zawiera zapewnienie o Bozej wiernosci, o spelnieniu tgsknoty
przez mito$¢ Chrystusa odradzajacy cztowieka w sakramencie
chrztu i rozpoczeciu nowego rodzaju opieki nad ochrzczonymi.

Siédme czytanie z Ksiegi wielkiego proroka Ezechiela
(Ez 36, 16-17a. 18-28) zawiera bezposrednig aluzje do chrzciel-
nego obmycia. Bog, bedac wierny swojej obietnicy o zapewnie-
niu cztowiekowi zycia i wiecznego szczeécia, nie pozostawia go
w stanie grzechu, nieodwracalnej przeszkody do tego szczgscia,
ale zapewnia mu powr6t do utraconej przez grzech godnosci
i podnosi ja do jeszcze wyzszej, ktdrej cecha jest dziecigca relacja
z Bogiem. Czyni to przez obmycie i tchnienie swojego ducha.
Ma to na celu poznanie Boga niejako od wewnatrz, bo przez
wejscie z Nim w nowa wiez. My wiemy, ze bedzie to synow-
ska wiez. Aby to sie stalo potrzebne jest pragnienie czlowieka.
Dlatego $piewamy Psalm 42 o pragnieniu Boga tak jak fania
pragnie wody ze strumieni, powtarzajac refren: ,,Boga zywego
pragnie dusza moja”. Kolekta podkresla Boze milosierdzie ob-
jawione w Chrystusie za posrednictwem sakramentéw, ktdre
zaspokaja pragnienie duszy, podnosi stabych i opuszczonych
oraz przywraca do nieskazitelnosci przewidzianej od wiekow
dla ogladania oblicza Boga (por. Ps 42, Ef 1, 4).
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Teraz nastepuje przetom: obrzed $wiatla styka si¢ z liturgia
stowa, zapala si¢ reszte Swiatel w §wigtyni na znak przekroczenia
progu obu Testamentéw i objawienia sie Chrystusa — Swiattosci
$wiata w splendorze Jego zwycigstwa nad ciemnoscig, $miercia,
grzechem i Szatanem.

Osme czytanie, po zapaleniu wszystkich $wiatel, pochodzi
z Nowego Testamentu, na znak, ze pelnia §wiatfa objawia Chry-
stusa zmartwychwstalego. Jest to fragment z Listu do Rzymian
(Rz 6, 3-11) o chrzcielnym zanurzeniu w Misterium Paschalne
Chrystusa, o $mierci dla grzechu i o odrodzeniu dla Boga. Jest
to moment bezposredniej konfrontacji z prawda sakramentu
i jego rzeczywistoscia, ktorg wnosi sam Chrystus dzigki doko-
nanemu odkupieniu i zmartwychwstaniu, dzigki wypetnieniu
woli Ojca. Intensyfikacja bliskosci z Chrystusem podkreslo-
na jest przez uroczysta aklamacje ,,Alleluja” oraz Psalm 118
dzigkczynny za dokonane zwyciestwo, ktore za chwile stanie
sie udziatem katechumenéw w sakramencie chrztu. Wowczas
potwierdza sie slowa psalmu responsoryjnego, ze ,laska Pan
trwa na wieki”, ,,Prawica Panska moc okazala”, ,Nie umre, ale
zyl bede i glosil dzieta Pana”, ,,cud w oczach naszych”. Wszystko
to, co odnosi si¢ do Chrystusa dzieki udzieleniu chrztu, sta-
nie si¢ prawda neofitéw i jest prawdg kazdego chrzescijanina.
Ewangelia jest dobrana na kazdy rok inna i przedstawia fakt
zmartwychwstania.

Omowienie tresci stowa Bozego jest o tyle wazne, zZe stanowi
pelng katecheze chrzcielng (mozna nawet oming¢ homilie). Wa-
lor mistagogiczny, ktdry prowadzi gtéwny watek czytan zawarty
jest w poszczegdlnych kolektach. Drugim powodem skupienia
sie na obrzedach wstepnych i liturgii stowa jest fakt, ze obrzedy
sakramentow s bardzo lapidarne, a warunkiem ich godnego
i owocnego przezycia jest uprzednia swiadomos$¢ uczestnikow
ubogacona rozwazaniem gloszonego stowa Bozego. Wynikaja
z niego nastepujace przestanki dla przelomowego wydarzenia,
jakim jest osobista pascha w sakramencie chrztu:

- konieczno$¢ ponownego stworzenia i dynamika rozwoju

czlowieka,

- powszechno$¢ powolania do wspdlnoty ludu Bozego (ludz-

kos¢ > lud Bozy),
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- dostepnos¢ prawdziwego cudu, jaki wydarza si¢ przede

wszystkim w liturgii,

- doswiadczenie wiernej i przebaczajacej milosci Boga (mi-

losierdzie a sprawiedliwos¢),

- nowa jako$¢ przymierza i koniecznos¢ przygotowania przez

nawrdcenie,

- postuszenstwo przykazaniom (woli Boga) warunkiem przy-

mierza (wspdlpraca),

- pewno$¢ opieki Boga (troskliwy a nie obojetny sedzia),

- obmycie chrzcielne zapewnia dar Ducha Bozego, ktéry

usposabia wewnetrznie (nie litera),

- Misterium Paschalne udzialem kazdego czlowieka przez

chrzest.

Przejscie od liturgii stowa do liturgii chrztu naznaczone jest
modlitwg Kosciofa. To nie tylko zgromadzeni w danym miejscu,
ale caly Kosciot powszechny, przywolywany w Jego reprezentan-
tach, osobach $wietych wymienianych w Litanii do wszystkich
$wietych®**. Zanim zostang wezwani celebrans zwraca sie do
wszystkich zgromadzonych ze stowami zachety do modlitwy
w intencji majacych przyja¢ sakramenty:

Drodzy bracia i siostry, blagajmy Boga, Ojca wszechmogacego, o mi-
tosierdzie dla wybranych N. i N., ktérzy prosza o chrzest swiety.
Niech Bég, ktory ich powolal i doprowadzit do tej godziny, obda-
rzy ich $wiatlem i mocg, aby calym sercem zlaczyli si¢ (adhaereant
Christo) z Chrystusem i wyznali wiare Kosciofa. Niech im da nowe
zycie w Duchu Swietym, ktérego bedziemy wzywali nad ta wodg>**.

W formule zachety do modlitwy zostal zarysowany cel sakra-
mentu chrztu, jakim jest zapoczatkowanie relacji z Chrystusem
i nowe zycie w Duchu Swietym. Poczatek nowego przymierza
w Chrystusie okres§lono zwrotem adhaereant Christo, przetlu-
maczony: ,aby [...] zlaczyli si¢ z Chrystusem”. Tekst ten jest
bardzo wazny domaga si¢ pewnego uscislenia. Lacinski czasow-
nik adhaerere znaczy ,,przylgna¢’, czyli by¢ bardzo blisko, wrecz

224 Por. OCWD 214.
225 Tamze, 213.
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dotyka¢, nie traci¢ z oczu, ale jeszcze nie w pelnym zjednocze-
niu, co sugerowalby polski czasownik ,,ztaczy¢ si¢” zastosowany
w tlumaczeniu. Sakrament chrztu, o ktérym jest mowa, pozwala
na trwale przylgniecie do Chrystusa poprzez wiernos¢ Jego woli,
wiare i mito$¢ do Niego oraz nasladowanie w codziennym zyciu,
oddawanie Mu codziennie wlasnego zycia, jak to zaklada tekst
w obrzedzie przyjecia do katechumenatu®*®. Na pelne zjednocze-
nie, czyli ,zlaczenie si¢” z Chrystusem trzeba bedzie poczekac az
do Eucharystii, ktora jest sakramentem komunii.

W $piewie litanii liturgia odstania wspélnote §wietych, ktorzy
reprezentujg Kosciol powszechny, srodowisko katechumenow
ikazdego chrzescijanina. W liturgii wigilii paschalnej caty Kosciot
objawia swoje macierzynskie powolanie i raduje si¢ z narodzin no-
wych dzieci Bozych, ktére za chwile ujawnia swoje oblicza §wiatu
po chrzcielnej kapieli. Majaca powsta¢ na chrzcie relacja z Chry-
stusem jednoczesnie oznacza nowq relacje z Kosciotem. Dlatego
w tym miejscu ma miejsce Litania do $§wietych, w ktdrej sg oni
przywolywani i proszeni o wstawiennictwo razem z modlacym sie
zgromadzeniem liturgicznym o $wiatto i moc dla wybranych®*”.

7.3. Blogostawienstwo wody

Prawie do konca IT wieku stosowano do chrztu wode naturalng,
bo nie znaleziono dowoddéw, by sprawowano jakikolwiek obrzed
blogostawienia wody**®. Didache, dokument z I wieku, zaleca
tylko, by woda chrzcielna byta biezgca®*. Pierwsze wzmianki
o blogostawieniu wody chrzcielnej czyni Tertulian (poczatek
III wieku) w dziele De baptismo®*°, w ktérym opisuje on sym-
bolike wody, odwolujac si¢ do biblijnej typologii. Uwzglednia

226 Por. tamze, 76.

*7 Por. OCWD 213. Zgodnie z przepisami dobrze jest dotaczy¢ imiona $wie-
tych patronéw tych, ktdrzy maja przyjaé chrzest.

8 Por. ]. W. Boguniowski, Blogostawieristwo wody w posoborowych ksiggach
liturgicznych, [w:] Euntes docete, Krakow 1993, s. 137 (Studia Th. Cracoviensia, 3).

229 Por. Didache, V11, 1-4.

230 Igitur omnes aquae [...] sacramentum consecrationis consequuntur
invocato Deo. Supervenit enim statim Spiritus de caelis et aquis superest, sancti-
ficans eas [...]", Tertulian, De baptismo 4.
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on tam wodg jako pierwiastek materialny i ,stara substancje’,
ktéra jako pierwotna stala sie ,,siedziba Ducha Swietego” Wy-
jasnia, na czym polega teologiczny sens chrztu, wskazujac na
Ducha Swietego i Jego role w dziejach zbawienia. Umieszczajac
Boga w dziejach i rzeczywisto$ci stworzonej, odréznia obmycia
rytualne i poganskie od chrztu, ktérego moc pochodzi od samego
Boga i w ktérym sam Chrystus dziata.

Aktualna formuta blogostawienstwa wody zostata zapropono-
wana przez wspolczesnego teologa, profesora liturgiki w Miinster,
Emila Lengelinga, i wprowadzona do Mszatu rzymskiego z nieco
zmodyfikowang epiklezg®*!. Obecna modlitwa nie zachowata for-
my prefacji, ktéra od VIII wieku byla oczywista ze wzgledu na
mylne odczytanie prawnego przepisu, nakazujacego $piewac ja to-
nem prefacji. Opuszczono tez egzorcyzmy i zwigzane z nimi znaki
krzyza®*?. Przed soborem bylo takze wlewanie do wody olejow
katechumenoéw i krzyzma. Zrezygnowano z tego w celu wyeks-
ponowania aktu poswiecenia wody, a takze z racji higienicznych.

Modlitwa ta rozpoczyna si¢ inwokacja do Boga, ktory niewi-
dzialng moca dokonuje ,,rzeczy niezwyklych’, czyli w tym przy-
padku duchowej przemiany przez sakramentalne znaki***. Naj-
dluzsza czes¢ modlitwy to anamneza, w ktorej wystepuje symbol
wody jako specyficzny element jezyka objawienia, zwlaszcza w od-
niesieniu do zycia, oczyszczenia i w koncu chrztu. Zostata ona
ulozona w formie litanii ze znamiennym adresem Deus, qui Deus
cuius: ,[...] Ty w ciagu dziejow zbawienia przygotowaltes wode
przez Ciebie stworzong, aby wyrazata faske chrztu $wigtego [...]"

Ta formula wymienia seri¢ wydarzen biblijnych, ktére nawia-
zujg do chrztu. Przypomina to w pewnym sensie zestaw czytan
zliturgii stowa, ale tym razem w lapidarnym liturgicznym zapisie.

Najpierw mamy aluzje¢ do stworzenia $wiata i opisu z Ksiegi
Rodzaju, w ktérym jest mowa o Duchu Bozym ,,unoszacym sie
nad wodami”, aby woda juz wtedy otrzymala moc uswiecajaca

1 Por. Po$wiecenie wody chrzcielnej w obrzedzie rzymskim, ,,Concilium”
(1966/67), 2. 1-10, 8. 71.

232 W tekscie przedsoborowym bylo ich osiem, a w GeV jeden przy stowach
Spiritus Sancti.

233 Por. OCWD 215.
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(por. Rdz 1, 2). Watek ten przypomina kolekta po pierwszym czy-
taniu, przyblizajac analogie miedzy pierwszym a nowym stworze-
niem. Przy blogostawienstwie wody mamy do czynienia z materig
sakramentu, ktéry zapewnia powtdrne stworzenie.

Drugim chrzcielnym znaczeniem wody jest odniesienie do po-
topu (por. Rdz 7, 6): ,,Boze, Ty nawet w wodach potopu dale$ nam
obraz odrodzenia, bo ten sam zywiot potozyl kres wystepkom i dat
poczatek cnotom”. Poréwnanie to ukazuje skutecznos¢ wody, bo
tak jak w potopie ziemia oczyszczona zostala z grzesznikow, a spra-
wiedliwy Noe zostat ocalony w arce, tak woda chrzcielna oczyszcza
z grzechow i daje poczatek nowemu zyciu. Otwiera nowa sytuacje,
perspektywe pokoju i przymierza z Bogiem. Potwierdzenie takiej
interpretacji otrzymujemy w Liscie §w. Piotra (por. 1P 3,19-21).

Kolejnym tematem modlitwy jest przejscie przez Morze Czer-
wone, ktére symbolizuje ocalenie ludu Bozego - obraz przysztej
spotecznosci ochrzczonych i zbawionych: ,,Boze, Ty sprawites, ze
synowie Abrahama przeszli po suchym dnie Morza Czerwonego,
aby nar6d wyzwolony z niewoli faraona stal si¢ obrazem przyszlej
spotecznosci ochrzczonych™

Jest to nowy element modlitwy btogostawienistwa wody***, ktd-
ry Kosciol zamiescil jako najistotniejszy w dziejach Starego Testa-
mentu i wyjatkowo czytelny typ Paschy Chrystusa. Teologiczna
interpretacje jednej i drugiej paschy daje sw. Pawel w Liscie do
Koryntian (por. 1 Kor 10, 1-2), jak tez kolekta po czytaniu z Ksiegi
Wyjscia w liturgii stowa.

W dalszej czesci modlitwy wymienia sie juz epizody nowote-
stamentalne, chrystologiczne. Pierwszy odnosi sie do chrztu Jezu-
sa w Jordanie: ,,Boze, Twoj Syn, ochrzczony przez Jana w wodach
Jordanu, zostal namaszczony Duchem Swietym [...]"

Jest to scena inaugurujaca dzialalno$¢ mesjanska Jezusa,
a liturgia uroczystosci Objawienia Panskiego upatruje w tym
epizodzie zaslubin Chrystusa z Ko$ciotem, czyli zawarcia przy-
mierza, ktdre opiera sie na zbawczej Ofierze Chrystusa, ktorej
moc ogarnia i przemienia cztowieka w sakramencie chrztu. An-
tyfona do Benedictus z Jutrzni tej uroczystoéci przypomina te

234 Por. S. Czerwik, Wprowadzenie do odnowionego Obrzedu Chrztu Dzieci,
[w:] Sakrament chrztu, red. A. Skowronek, Katowice 1973, s. 98.
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wlasnie zaleznos¢: ,,Dzisiaj Kosciol polaczyt sie z niebieskim
Oblubiencem, bo w Jordanie Chrystus obmyl go z jego grze-
chéw”. Zrédtem tej interpretacji sg stowa $w. Pawla z Listu do
Efezjan, w ktérym ukazuje on powotanie Kos$ciota do relacji
oblubienczej dzigki Ofierze Chrystusa. Ta relacja jest zrodtem
rozumienia relacji matzenskiej (por. Ef 5, 25-27).

Dalszy ciag modlitwy prowadzi do centralnego wydarzenia,
rzeczywistej zbawczej paschy, jaka jest zbawcza $mier¢ Jezusa, daja-
capoczatek mocy sakramentow: ,,[...] a gdy wisiat na krzyzu, z Jego
boku wyplyneta krew i woda...” — por. ] 19, 34. Ojcowie Kosciota
upatruja w tej scenie symbol chrztu (woda) i Eucharystii (krew).
Z przebitego boku Chrystusa zrodzit si¢ Koscidl, tak jak z boku
Adama powstata Ewa***. Do tej prawdy i analogii nawiazuje hymn
z II Nieszporow uroczystosci Najswietszego Serca Pana Jezusa:

Z przebicia Serca si¢ rodzi
Kosciot z Chrystusem ztgczony:
By zbawi¢ ludzi, byt w boku
Otwor dla arki zrobiony.

Ostatnim elementem anamnezy jest odniesienie do misyjnego
nakazu Jezusa, w ktorym wystepuje motyw trynitarny i motyw
chrztu: ,,[...] po swoim za$§ Zmartwychwstaniu nakazat uczniom:
«Idzcie i nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imie
Ojca i Syna, i Ducha Swietego»”.

Stowa te potwierdzaja chrystologiczne upowaznienie Kosciota
do udzielania chrztu. Spelniaja one w tej modlitwie analogiczna
role do stowa ustanowienia Eucharystii w modlitwie euchary-
stycznej podczas mszy $wietej. Druga czes¢ modlitwy to prosba
o zbawczg skuteczno$¢ wobec tych, ktorzy beda nig ochrzcze-
ni: ,Wejrzyj na swoj Koscidt i racz mu otworzy¢ zrédlo chrztu
$wietego. Niechaj ta woda przez Ducha Swietego otrzyma taske
Twojego Jednorodzonego Syna, aby czlowiek, stworzony na Twoje
podobienstwo i przez sakrament chrztu obmyty z wszelkich bru-
dow grzechu, odrodzit sie z wody i z Ducha Swietego do nowego
zycia dziecka Bozego”.

3% Por. KL 5.
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Pojawia sie tu znowu analogia miedzy pierwszym a drugim
stworzeniem, tym razem co do godnosci czlowieka. W pierw-
szym stworzeniu zostal on uczyniony na podobienstwo Boga,
a w drugim chrzcielnym stworzeniu ma by¢ dzieckiem Bozym.

Ostatnia czes¢ modlitwy to epikleza, w ktorej Kosciot przy-
woluje Ducha Swietego, aby Jego interwencja nadata moc czyn-
no$ciom, ktére beda sprawowane z zastosowaniem tej materii
i zgodnie z poleceniem i intencjg Chrystusa. Nie jest to wiec
magiczna moc wody, aplikowanej przez kogokolwiek i kiedykol-
wiek, ale caly obrzed sprawowany zgodnie z intencja Chrystusa
i pochodzacej od Niego tradycji Kosciota dzieki mocy Ducha
Swietego dokonuje zanurzenia w misterium odkupienia, a Bg
czyni wtedy czlowieka swoim dzieckiem oczyszczajac go z wszel-
kich przeszkdd, czyli grzechu. ,,Prosimy Cie, Panie, niech przez
Twojego Syna zstgpi na te wode moc Ducha Swietego, aby wszyscy,
przez chrzest pogrzebani razem z Chrystusem w $mierci, z Nim
tez powstali do nowego zycia. P.Ch. P.n”.

Najstarsza czeg$¢ epiklezy rozpoczyna si¢ stowami descendat
(»niech zstapi”) i wystepuje w sakramentarzu gelazjanskim oraz
we wszystkich liturgiach zachodnich®*°. W Mszale rzymskim Paw-
ta VI wprowadzono wstep trynitarny, nawigzujac do starozytnego
schematu modlitwy chrzescijanskiej, zgodnej z teologia $w. Jana,
wedlug ktérej odrodzenie cztowieka dokonuje sie z wody (Chry-
stus) i Ducha Swigtego (J 3, 5). Konicowa czes¢ epiklezy zostata
zaczerpnieta z Listu §w. Pawla do Rzymian (Rz 6, 4).

7.4. Wyznanie wiary i namaszczenie olejem
katechumendéw

Zgodnie z zasada, ze do udzielenia chrztu wymaga sie wy-
znania wiary kandydata, bo chrzest jest sakramentem wiary*?’,
wyznanie takie odbiera si¢ od wybranych bezposrednio przed
chrztem®®®. Przez takie wyznanie kandydaci ,wyrazaja dojrza-

fa w okresie katechumenatu wole zlaczenia si¢ z Chrystusem

3¢ Por. GeV 448. J. Boguniowski, dz. cyt., s. 138.
27 OCWD 211.
238 Tamze, 217.
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nowym przymierzem. Doroéli przyjmuja chrzest w tej wierze,
ktorg przyjeli od Kosciota jako objawiong przez Boga”**®. Uwagi
te zamieszczone w wyjasnieniu pastoralnym ksiegi obrzedu
potwierdzaja koniecznos$¢ dlugiego przygotowania, ktére po-
zwolitoby na poznanie i przyjecie wiary od Kosciota oraz na
dojrzewanie tej wiary w okresie formacji katechumenalne;.

Dialogowane wyznanie wiary znajdujemy w Traditio Aposto-
lica Hipolita Rzymskiego. Sklada si¢ ono z dwu czesci przeciw-
stawnych: wyrzeczenia sie Szatana i wyznania wiary w Boga®*°.
Jest to odpowiedz wybranych na przekazane im prawdy wiary
i wyznanie wiary Ko$ciota. Potwierdzaja oni odpowiedziami na
poszczegdlne pytania, ale nie mniej i swoim Zyciem, ze ich wola
jest odrodzenie i podazanie za Chrystusem i Jego wola. Obrzed
zawiera trzy formuly wyrzeczenia. W pierwszej jest tylko jed-
no pytanie, ktére dotyczy wyrzeczenia sie tylko Szatana i jego
spraw, a pozostale sa bardziej wyjasniajace. Jest to publiczny
akt zerwania wiezi ze sprawca grzechu.

Po akcie wyrzeczenia si¢ zla nastepuje namaszczenie olejem
katechumenoéw, jesli nie zastosowano go przy oddaniu Symbolu
wiary?*!. Obrzed ten mozna opusci¢, jesli tak uzna konferencja
episkopatu i tak wtasnie zadecydowano w adaptacji polskiej***.
W innych krajach stosuje si¢ go regularnie zgodnie z edycjg wzor-
cowg rytuatu. Znajdujemy przy nim nast¢pujace wyjasnienie:
»Jezeli dokonuje sie tego namaszczenia, nalezy zwrocic¢ uwage, ze
oznacza ono konieczno$¢ Bozego wsparcia, aby czlowiek, ktory
ma przyjac chrzest, wolny od wigzéw dawnego zycia i od wplywu
zlego ducha, zdecydowanie wyznal swoja wiare i niezlomnie ja
zachowywal przez cale zycie”. Aktowi namaszczenia olejem kate-
chumendw towarzyszy tzw. wielki egzorcyzm, ktory jest ostatnim
i definitywnym umocnieniem kandydatéw przed wplywem zlego
ducha, aby ich nie odwi6dt od powzigtego zamiaru przyjecia na
chrzcie nowego zycia. Celebrans wypowiada podczas namasz-
czenia dloni kandydata nastepujace stowa: ,Niech was ochrania

239 Tamze, 211.

Por. tamze, 217.
241 Por. OICA 212.
242 Por. OCWD 206-207.

240
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moc Chrystusa Zbawiciela, ktérego znakiem namaszczamy was
olejem zbawienia w tymze Chrystusie Panu naszym, ktory zyje
i kroluje na wieki wiekéw. Amen”?**.

Olej katechumendéw i namaszczenie nim wybranych przed
chrztem uzyskuja t¢ nadprzyrodzona moc i funkcje od Boga
ze specjalnego obrzedu modlitwy blogostawienstwa tego oleju
podczas mszy krzyzma. Modlitwa blogostawienstwa okresla jego

funkcje w procesie wtajemniczenia:

Boze, mocy i obrono Twego ludu, Ty stworzytes olej, symbol sily,
racz poblogostawi¢ ten olej, udziel mestwa katechumenom, ktorzy
beda nim namaszczeni, aby przyjmujac madros¢ i moc od Ciebie,
rozumieli glebiej Ewangelie Chrystusa, $mialo podejmowali trudy
chrzescijanskiego zycia i stawszy si¢ godnymi przybrania za synéw,
radowali si¢ z odrodzenia i zycia w Twoim Kosciele. P.Ch.Pn.

Po namaszczeniu dloni katechumeni wyznaja wiare, odpo-
wiadajac na pytania. Jest to najwazniejsze wyznanie wiary, ktore
musi mie¢ miejsce przed chrztem, niezaleznie czy odbylo sie

»oddanie Symbolu wiary” czy nie. Poszczegdlne prawdy wiary zo-
staly wyeksponowane przez oddzielne pytania. Forma ta utatwia
wybranym uswiadomienie sobie poszczegdlnych prawd, w ktdre
wierzg i zobowiazuja si¢ wyznawac przez cale swoje zycie. Jest to
najstarsza forma wyznania wiary, ktora rozwinela si¢ ze wzgledu
na udzielanie chrztu.

7.5. Obrzed chrztu

Chrzest jest aktem, ktéry wyraza zanurzenie si¢ w Misterium
Paschalne Chrystusa, co oznacza $mier¢ dla grzechu i poczatek
nowego zycia dziecka Bozego. Obrzed moze si¢ dokonac przez
zanurzenie lub polanie wodg®**. Szafarz trzykrotnie zanurza
cale cialo katechumena albo polewa tylko glowe, wypowiada-

43 Muniat vos virtus Christi Salvatoris, in cuius signum vos oleo linimus
salutis, in eodem Christo Domino nostro, qui vivit et regnat in saecula saecu-
lorum” - OICA 207.

244 Por. OCWD 220.
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jac formule: ,N., ja ciebie chrzcz¢ w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha
Swietego”>*°. Nalezy pamieta¢, ze glowa jest reprezentatywng
czescig calego ciala, musi wiec by¢ zawsze zanurzona lub pola-
na woda. Podczas aktu chrztu rodzice chrzestni dotykaja osoby
chrzczonej, ktadac prawg reke na prawym ramieniu kandydata
na znak facznosci i przyjecia nowo ochrzczonego do Kosciola.
Przy trzykrotnym zanurzeniu catego ciata kaptan wypowiada
formule trynitarng tylko raz. Przemiana duchowa, jaka doko-
nuje si¢ podczas chrztu, zmiana ontyczna, ktora istotnie zmienia
tozsamos¢ czlowieka, czyniac go dzieckiem Boga i dziedzicem
Jego Krolestwa, czyli nowym czlowiekiem, jest w tym momencie
niewidoczna. Dlatego liturgia stosuje w sakramencie znaki ze-
wnetrzne, ktore wskazuja na skutki tej niewidzialnej przemiany.
Towarzyszg one i dopelniajg znakowos¢ liturgii tego sakramentu
oraz wskazuja na znaczenie i skutki chrzcielnego odrodzenia.

7.6. Obrzedy wyjasniajace

Do obrzedéw wyjasniajacych naleza: nalozenie bialej szaty
oraz wreczenie zapalonej §wiecy. Ich funkcja jest zewnetrzne
ujawnienie nowego stanu duchowego ochrzczonych.

Biata szata - obrzed tylko raz podaje teologiczne znacze-
nie bialej szaty w formule przy jej nakladaniu: ,N. i N, staliscie
sie nowym stworzeniem i przyoblekliscie si¢ w Chrystusa. Przyj-
mijcie zatem bialg szate i zachowajcie ja nieskalang az na sad
naszego Pana Jezusa Chrystusa, aby otrzymac zycie wieczne”**°.

Wyrdzniamy kilka aspektow, ktore charakteryzuja nowy stan
ochrzczonych:

7.6.1. Nowe stworzenie

Biala szata oznacza przyjecie nowego zycia i szaty niewinno-
$ci w miejsce dawnej szaty grzechu, czyli odzyskania utraconej
chwaly (por. Rz 3, 24). Sw. Grzegorz z Nyssy méwi o zamianie
szaty hanby (tunica obscura) na szat¢ chwaly (tunica luminosa).

245 OICA (= OCWD) 220.
246 Tamze, 225.
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Sw. Ambrozy w swoim dzielku De mysteriis nawiazuje do ob-
mycia z grzechu i odzyskania bieli czystosci w krwi Baranka.
Bialy kolor nawigzuje do kilku motywéw biblijnych: biel szat
Boga (Dn 7, 9), szaty Chrystusa w scenie przemienienia, odzie-
nie w biale szaty zwyciezcéw zbawionych (por. Ap 4, 4), szata
godowa. W Starym Testamencie biel byta przeznaczona na sza-
ty liturgiczne kaptanéw (por. Wj 39, 25), stad biel szat Jezusa
w scenie przemienienia wskazywalby na funkcje arcykaptanska
w dniu pojednania. Biel szat ochrzczonych nawigzuje do ich
kaptanskiej godnosci, w ktdrg zostaja wlaczeni jako chrzescijanie.
Po chrzcie dziecka przy namaszczeniu krzyzmem mamy formute,
ktdéra o tym mowi:

Bog wszechmogacy, Ojciec naszego Pana, Jezusa Chrystusa, ktory
was uwolnit od grzechu i odrodzit z wody i z Ducha Swietego, On
sam namaszcza was krzyzmem zbawienia, abyscie wlaczeni(one)
do ludu Bozego, wytrwali(ly) w jednosci z Chrystusem Kaplanem,
Prorokiem i Krélem na zycie wieczne®*”.

Nowy stan duszy staje si¢ punktem wyjscia i zadaniem w zyciu.
Wezwanie do zachowania tej bieli az na zycie wieczne oznacza
troske o czysto$¢ duszy i powotanie do $wietosci, wynikajace
z przylgniecia do Chrystusa.

7.6.2. Przyobleczenie w Chrystusa

Oznacza definitywne porzucenie starego czlowieka i zmiane
tozsamosci — przyjecie moralnosci Chrystusa, nowej zasady Jego
zycia, czyli upodobnienie si¢ do Niego w Jego synostwie Bozym.
Stajemy sie ,synami w Synu”. Jest to jednoczes$nie wejscie mi-
styczne Ciato Chrystusa, jakim jest Kosciol.

7.6.3. Udzial w liturgii niebianskiej (w uczcie)

Biala szata jest znakiem szaty godowej, uprawniajacej do
udzialu w uczcie Baranka i do oczekiwania w takiej godnosci

7 OCD 62.
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objawienia si¢ Chrystusa w Paruzji. Antycypacja tego przyjscia
Chrystusa jest kazda Eucharystia. Biala szata, a zarazem czystos¢
duszy, jaka ona symbolizuje wskazuje na odpowiednig szate go-
dowa, ktora uprawnia do uczestnictwa w uczcie eucharystycz-
nej, czyli pelnego uczestnictwa w liturgii, a przede wszystkim
w Eucharystii. Jest to znak gotowos$ci do komunii z Chrystu-
sem. Sw. Ambrozy opisuje w swoim dzietku O misteriach, jak
nowo ochrzczeni w biatych szatach i z zapalonym $wiattem udaja
sie procesjonalnie z baptysterium do oltarza, aby uczestniczy¢
w uczcie eucharystycznej i antycypowac eschatologiczne gody
Baranka.

7.6.4. Godnos¢ dzieci Bozych

Rozpoczecie nowego zycia przez chrzcielne odrodzenie ozna-
cza zmiang relacji z Bogiem. Z najdoskonalszego stworzenia,
ktore niestety przez grzech zostalo oddalone od swojego Stworcy,
czlowiek staje sie dzieckiem Boga, synem w Jednorodzonym
Synu Bozym Jezusie Chrystusie, ktére ma prawo moéwi¢ do
Boga ,,0jcze” w najbardziej czulej i osobistej formie Abba. God-
no$¢ dziecka Bozego jest nowym stanem zycia w Duchu. On to
uzdalnia cztowieka do wlasciwego usposobienia i odniesienia
wobec Boga Ojca i Jego Syna Chrystusa. Stan duchowy wyrazony
w liturgii biala szatg jest stanem docelowym i oznaka szczescia
zbawionych. Do waznych elementéw tego szczedcia nalezy fakt
swietych obcowania, w ktére ochrzczony w sposob naturalny
wchodzi i dojrzewajac w wierze coraz bardziej docenia osobiste
wiezi i wstawiennictwo $wietych braci i sidstr. Wazne, by w tej
zazylo$ci specjalng role miala Matka Boga i nasza, Maryja. Nie
zawsze w formacji budowanie relacji z Bogiem i $wietymi idzie
w parze z poboznoscig maryjna, czyli realng wigzig z Najswietsza
Maryja Panng, Matka Kosciota i kazdego cztowieka. Nie zawsze
tez pobozno$¢ ta nabiera wlasciwego charakteru. Chrystologiczna
opcja katechumenatu moze przyczynic¢ si¢ do poprawnego od-
niesienia do Maryi, by nie tylko szuka¢ u Niej wstawiennictwa
w ludzkich i ziemskich potrzebach, ale przede wszystkim odkry-
wac¢ w Niej wzor nasladowania Chrystusa, model naszej godnosci
i niezastagpiong wychowawczynie na drodze Bozego upodobania.
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7.6.5. Wreczenie zapalonej swiecy

Zapalona $wieca oznacza, ze neofita wszedl w sfere $wia-
ttosci Zmartwychwstalego, ze opuscit zycie w ciemnosci, a stat
si¢ dzieckiem $wiatla (por. ] 8, 12). Swiece rodzice chrzestni
zapalaja od paschalu i wreczajg to $wiatlo w imieniu Kosciota
nowo ochrzczonemu na znak, ze i w nim zapalito si¢ juz zycie
wieczne i weszli do Krolestwa $wiatla. Wreczeniu towarzysza
stowa celebransa: ,,Lux in Christo facti estis”**®. Odtad neofici
staja si¢ odpowiedzialni za podtrzymywanie tego $wiatla, czyli
zycia z Bogiem. Wedlug $w. Grzegorza z Nazjanzu noc paschalna
otwiera wiecznos$¢, a ochrzczeni wchodzg w nig w akcie chrztu.
Chrystus otwiera im tajemnice madrosci, dlatego tez chrzest
nazywa sie ,oéwieceniem” (illuminatio). Nowo ochrzczonych
poréwnuje si¢ tez do panien roztropnych, ktére z zapalonymi
lampami czekajg na Oblubienca, Chrystusa (Grzegorz z Nazjan-
zu)**’. W epoce patrystycznej czesto homilie na Epifanie miaty
charakter chrzcielny, bo nawigzywaty do wejscia w swiatto Boze-
go objawienia i rozpoznania Chrystusa. Dzien ten réwniez nale-
zal do alternatywnych terminéw udzielania sakramentéw chrze-
$cijanskiego wtajemniczenia. Neofici nazywani sg tez ,,synami
$wiatto$ci’, to znaczy wyszli juz z ciemnoéci grzechu i wkroczyli
w nowy porzadek zycia, stajac sie nowymi ludzmi w Chrystusie.

Motyw swiatta w liturgii chrzcielnej, paschalnej, jak tez w ogo-
le w liturgii przypomina o obecnosci Chrystusa-Madrosci, ktory
odstania nam Ojca, uczy pelnic¢ Jego wole z miloscig i wiernie oraz
daje nam Ducha doprowadzajacego do calej prawdy (por. ] 16, 13).
Jest to symbol madrosci. Ta bardzo wazna cnota chrzescijan kaze
docenia¢ rozum, jak podpowiadali nam liczni §wieci, cho¢by
wspomnie¢ to stynne adagium $w. Anzelma: ,Intellectum val-
de ama” (,,Kochaj [doceniaj i szanuj — przyp. A. S.] bardzo ro-
zum”). Nie chodzi tu jedynie o sama wladze rozumu, ktéra bez
o$wiecenia Duchem Bozym moze prowadzi¢ do intelektualizmu
i racjonalizmu, ale chodzi o wiare wspdldziatajaca i postugujaca

248 Por. OICA 226.
% Por. szerzej na ten temat: A. Sielepin, Chrystus posréd was - nadzieja
chwaly, Sandomierz 1996, s. 108-117.
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sie rozumem, jak to ujat $w. Tomasz z Akwinu: ,,Fides quaerens
intellectum” (,Wiara poszukuje [potrzebuje - przyp. A. S.] ro-
zumu”). Chrzescijanin ma by¢ $wiatlym i trzezwym obserwato-
rem $wiata, jak tez uczciwym $wiadkiem obecnosci i dziatania
Boga w Kosciele. Te dyspozycje potrzebne do odpowiedzialnego
uczestnictwa w misterium Boga i zarazem w $wiecie ksztaltuje
i umacnia Duch Swiety w sakramencie bierzmowania.

7.7. Bierzmowanie

Na podstawie zrodel biblijnych Nowego Testamentu (por.
Dz 8, 4-20; 19, 1-7; Hbr 6, 1-6) mozemy stwierdzi¢ istnienie ob-
rzedu, ktdry nastepowal po chrzcie i zwiazany byl z przekazaniem
Ducha Swietego dla dopelnienia chrztu. Teksty te mialy swoje
znaczenie dla pdzniejszego uksztaltowania sie liturgii bierzmo-
wania i umiejscowienia jej w zestawie sakramentow konstytutyw-
nych, inaczej zwanych sakramentami inicjacji chrzescijanskiej.
Szereg tekstow biblijnych, zaréwno staro- jak i nowotestamen-
towych, uwydatnia $cisly teologiczny zwigzek aktu przekazania
Ducha z chrztem i Eucharystia, ktora stanowi liturgiczny kres,
antycypacje Paruzji i pelni czasébw. W ramach tej triady sakra-
mentéw bierzmowanie mozemy traktowac jako swoiste przesto
miedzy chrztem a Eucharystia.

Cel sakramentu bierzmowania w zasadzie oscyluje wokot wy-
doskonalenia wiary. Z wiarg wybitnie kojarzy sie chrzest, dlatego
wydoskonalenie wiary w bierzmowaniu mozna odczyta¢ jako
wydoskonalenie skutkéow chrztu. Z tym, ze wiare rozumiemy
biblijnie (por. Jk 2, 17; ] 9, 38), czyli integralnie, jako postawe
zyciows, a nie jedynie system przekonan. Zgodnie z tekstami ob-
rzedu odkrywamy, ze ochrzczeni takiej taski w tym sakramencie
oczekuja i ze wiara jako niezbedna faska i srodek dla komunikacji
z Bogiem zostaje w bierzmowaniu poddana dzialaniu Ducha
Swietego, ktory ja umacnia do wspétdziatania w trzech funkcjach:

- doskonalszego upodobnienia si¢ do Chrystusa,

- dawania §wiadectwa o Mece i Zmartwychwstaniu Pana,

- budowania Ciala Chrystusa w wierze i mito$ci**°.

239 Por. OCWD 229.
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Pomoc Ducha Swietego w bierzmowaniu polega na podtrzy-
maniu i rozwoju tych predyspozycji, ktére zaistnialy na chrzcie.
Modlitwa przy nalozeniu rak w sakramencie bierzmowania moéwi,
ze w tym sakramencie Duch Swiety swoimi darami umocni
czlowieka odrodzonego na chrzcie. W Tradycji bierzmowanie
nazywano sakramentem ,,dopelniajacym” i ,,umacniajacym’, co
w tekstach liturgicznych wyraza sie terminami perficere (,wydo-
skonali¢”) i confirmare (,umocnic”). Polskie tlumaczenie mowi
w tym miejscu o ,upodobnieniu do Chrystusa’, przez co precy-
zuje, w jakim kierunku ma i$¢ owo sakramentalne udoskonalenie.
Mianowicie w kierunku nasladowania Chrystusa przez realizo-
wanie Jego sposobu zycia, ktore w konsekwencji namaszczenia
Duchem jest mesjanskim pelnieniem woli Ojca poprzez postuge
Proroka, Kaptana i Kréla-Pasterza.

Modlitwa poprzedzajaca epikleze, czyli prosbe o Ducha Swie-
tego, ukazuje zwigzek miedzy przekazaniem mocy Ducha Swie-
tego z udoskonaleniem podobienstwa do Chrystusa: ,,Najmilsi,
prosmy Boga Ojca wszechmogacego, aby laskawie zestal Ducha
Swietego na tych nowo ochrzczonych. Niech Duch Swiety umocni
ich swoimi obfitymi darami i przez swoje namaszczenie upodobni
do Chrystusa, Syna Bozego”

Dary Ducha Swietego wspomagaja proces cigglego przemie-
niania si¢ i upodabniania do Chrystusa (por. 2 Kor 3,18), w ktérym
Ojciec ma upodobanie, jak to zostalo wyrazone w epifanii nad
Jordanem czy w epizodzie przemienienia (por. Mt 3, 17; Mk 1, 11
Lk 3, 22). Duch Paraklet jest przede wszystkim tym, ktory pod-
trzymuje tacznos¢ z uwielbionym Synem Bozym i pozwala na
pelniejsze rozumienie prawdy mesjanskiej, objawianej nie tylko
w nauczaniu, ale i w liturgii Ko$ciota. Ujecie, w jakim Biblia sta-
wia fakt relacji miedzy Duchem a ochrzczonym: ,Duch chwaty
na was spoczywa’ (1P 4, 14), ukazuje analogie tej relacji w odnie-
sieniu do relacji, jaka jest miedzy Duchem Swietym a Mesjaszem
(por. Iz 11, 2; 42, 1; Lk 4, 16-20; ] 1, 33). W wiernych ta prawda
realizuje sie poprzez otrzymanie znamienia Ducha; w obrzedzie
uzyto zwrotu signaculum Doni Spiritus Sancti (,znamie¢ daru
Ducha Swietego”)**'. Dotyczy ono namaszczenia krzyzmem.

231 Tamze, 231.
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W stowie ,,znami¢” (signaculum) zostal ujety stopien doswiad-
czenia dobr mesjanskich i zetkniecia si¢ ochrzczonego z pelnia zycia
z Bogiem, ktorej Duch jest szafarzem: ,,z mojego wezmie i wam
objawi” (por.] 16, 14). Stowo to okresla jednoznacznie, ze bierzmo-
wany nie otrzymuje jeszcze samego daru w pelni, lecz niejako jego

»przedsmak” Wyrazenie ,,znami¢ Ducha” wskazuje na doswiad-
czenie Osoby samego Ducha, ktéry jako ,,przenikajacy gtebokosci
Boga samego” (1 Kor 2, 10) stanowi dla bierzmowanych owo znamie
i,,pierwociny” uczestnictwa w dobrach wiecznych (por. 2 Kor 1, 22).

W modlitwie konsekracyjnej krzyzma dowiadujemy sie, ze
namaszczenie tym olejem przyczynia si¢ do wzrostu Kosciota, az
dojdzie On do tej pelni, w ktorej Bog odstoni ,,bogactwa chwaty
misterium” (por. Kol 1, 27) w nas, a ktére dotknelo nas swoja moca
pierwszy raz na chrzcie. Modlitwa konsekracyjna moéwi jeszcze:

»Niechaj dla odrodzonych z wody i Ducha Swietego olej ten stanie
sie krzyzmem zbawienia i sprawi, by mieli oni uczestnictwo w zy-
ciu wiecznym i wspoétudzial w chwale niebieskiej”

Olej stosowany do namaszczenia jest olejem aromatycznym,
jako jedyny w liturgii, i ma w tym szczegdle swoja wymowe teolo-
giczna. W jezyku greckim myron oznaczal w tradycji olej, ktérym
namaszczano na znak radosci z uczestnictwa w przyszlej uczcie
eschatologicznej, w godach Baranka. Chrystologiczny wymiar
namaszczenia podkresla dawna prefacja z mszy konsekracji
krzyzma, w ktorej jest mowa o namaszczeniu na kaptanow, kro-
16w, prorokéw i meczennikéw (gr. martyr = §wiadek). Bierzmo-
wany zostaje powolany i uzdolniony do kontynuowania funkcji
mesjanskiej tak jak Chrystus, ktéry byt namaszczony Duchem
Swietym. Wonny olej w bierzmowaniu jest symbolem woni Chry-
stusa, ktora chrzescijanie maja roznosi¢ jako podobni do Niego
i uczestniczacy w Jego Misterium (por. 2 Kor 2, 14) oraz w Jego
funkcjach: kaptanskiej, krélewskiej i prorockiej. Sg to funkcje no-
wego czlowieka, czyli mozliwo$¢ pelnego uczestnictwa w dziele
odkupienia. Zapowiedz tego uczestnictwa, a zarazem znak jed-
nosci sakramentow chrzescijanskiej inicjacji, jest wyrazony w na-
maszczeniu krzyzmem po chrzcie dziecka®*?. Namaszczenie to

*? ,Bbg wszechmogacy, Ojciec naszego Pana, Jezusa Chrystusa, ktéry was
uwolnit od grzechu i odrodzil z wody i z Ducha Swietego, On sam namaszcza
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nalezy przy chrzcie do obrzedéw zaledwie wyjasniajacych, czyli
komentujacych i prowadzacych do dalszego etapu wtajemnicze-
nia, jakim jest bierzmowanie. Wtedy namaszczenie krzyzmem
nalezy do obrzedéw zasadniczych i oznacza przekazanie Ducha
Bozego, by funkgje te staly si¢ w bierzmowanym czynne dla bu-
dowania Ko$ciola w §wiecie.

Na tej podstawie mozemy stwierdzi¢, ze bierzmowanie jest sa-
kramentem szczegdlnie mesjanskim. Podobienstwo do Chrystusa
realizuje si¢ przez udzial w namaszczeniu Chrystusa Duchem
Swietym i w wynikajacym z niego potréjnym postannictwie, ktore
stuzy realizacji planu Ojca. Dlatego namaszczony, bierzmowany
staje sie nie tylko dzieckiem Boga, ale synem w Synu Bozego
upodobania, czyli w petni zdolnym do petnienia Jego woli. Mo-
dlitwa konsekracji krzyzma moéwi o ,,misterium krzyzma’, ktére
Bog zapowiedzial juz w Starym Testamencie, przygotowujac jego
spelnienie w Nowym. Misterium to wigze si¢ z odkupieniem, czyli
z Misterium Smierci i Zmartwychwstania, ktérego dokonat Chry-
stus, a potem, dzieki namaszczeniu Duchem, wlacza si¢ w nie
Kosciot:

Albowiem Twdj Syn, a nasz Pan, dokonawszy przez misterium pas-
chalne zbawienia rodzaju ludzkiego, napelnit Twoj Kosciét Duchem
Swietym i w cudowny spos6éb wyposazyt taskami z nieba, aby za
Jego posrednictwem spelniaé w $wiecie dzielo zbawienia. Odtad
przez $wiete misterium krzyzma rozdzielasz ludziom bogactwa swej
taski, ze Twoje dzieci odrodzone w wodzie chrztu, przez namasz-
czenie otrzymuja moc Ducha Swietego i upodobnione do Chry-
stusa, uczestniczg w Jego postannictwie prorockim, kaptaiskim
i krélewskim.

Obrzed namaszczenia krzyzmem wyraza prawdg o przyjeciu
mocy Ducha Swietego, ktora pozwoli meznie §wiadczy¢ o Chry-
stusie pomimo uciskéw i przesladowan. Chodzi tu przede wszyst-
kim o zmagania duchowe, dla ktérych potrzebna jest nadprzyro-
dzona ingerencja Boza, gdyz - jak naucza §w. Pawel: ,nie toczymy

was krzyzmem zbawienia, abyscie wlaczeni do ludu Bozego, wytrwali w jednosci
z Chrystusem Kaplanem, Prorokiem i Krélem na zycie wieczne” — OCD 62.
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walki przeciw krwi i cialu, lecz przeciw Zwierzchnosciom, przeciw
Wiadzom, przeciw rzadcom $wiata tych ciemnosci, przeciw pier-
wiastkom duchowym zla na wyzynach niebieskich” (Ef 6, 12).

To, co Tradycja okresla jako pasowanie na rycerza, zolnierza
Chrystusowego w sakramencie bierzmowania, ma swoje podtoze
w jezyku $w. Pawla, ktéry zachecajac do walki duchowej, poréw-
nuje ja do walki w pelnym rynsztunku:

Obleczcie peina zbroje Boza, byscie mogli si¢ osta¢ wobec pod-
stepnych zakusow diabta [...] Stanicie wiec [do walki — przyp. A. S.]
przepasawszy biodra wasze prawda i obloklszy pancerz, ktorym
jest sprawiedliwos¢, a obuwszy nogi w gotowos¢ [gloszenia — przyp.
A.S.] dobrej nowiny o pokoju. W kazdym polozeniu bierzcie wia-
re jako tarcze, dzieki ktdrej zdolacie zgasi¢ wszystkie rozzarzone
pociski Ztego. Wezcie tez helm zbawienia i miecz Ducha, to jest
stowo Boze (Ef 6, 11-17).

Oraz w Listach do Tymoteusza: ,Walcz w dobrych zawodach
o wiare, zdobadz zycie wieczne” (1 Tm 6, 12) i dalej: ,Wez udzial
w trudach i przeciwnosciach jako dobry Zolnierz Chrystusa Je-
zusa” (2 Tm 2, 3).

Duch Paraklet ,przychodzi z pomocg ludzkiej stabosci”
(Rz 8, 26), wspomagajac swoimi darami, ktore ogolnie okreslane
sa mianem pokoju. Dar ten jest znakiem zwyciestwa Chrystusa
nad przeciwno$ciami grzesznej natury ludzkiej (por. J 16, 33),
dazacej zazwyczaj do tego, ,,czego chce cialo”. Kto przyjmuje
Ducha Swietego, ten obfituje w dary mesjanskie: ,,Owocem za$
ducha jest: milos¢, rados¢, pokéj” (Ga 5, 22). Dar pokoju nie
jest z tego $wiata (por. J 14, 27), lecz nalezy do débr wiecznych.
To zakorzenienie w mesjaniskim pokoju Chrystusa, wprawdzie
jeszcze przez liturgie, ale nie mniej realne, oznajmia formuta
Pax tibi (,,Pokéj z tobg”), bedaca echem ewangelicznej formuly
Chrystusa Zmartwychwstalego (] 20, 21). W dawnym rytuale
zamiast gestu pocalunku pokoju biskup lekko uderzal bierz-
mowanego w policzek. Gest ten sugerowal udzielenie mocy do
znoszenia przesladowan z powodu Chrystusa. Udzielenie Ducha
stanowi wigc pokrzepienie serca w godzinie proby, czyli w zy-
ciu doczesnym: ,Jezeli zlorzecza wam dla imienia Chrystusa,
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szczesliwi bedziecie” (1 P 4, 14). Wszystko zalezy jednak od tego,
czy w sytuacjach préby pamietamy o Duchu Swietym i takim
skutecznym wyposazeniu duchowym, ktére pozwala nam by¢
jednoznacznym $wiadkiem Chrystusa.

Won oleju jest takze pewna aluzja do Paschy Chrystusa i do
Jego zwyciestwa nad $miercig. Do takiej interpretacji uprawnia
nas fragment Janowej Ewangelii (por. ] 12,1-8). Wprawdzie logion
Panski: ,,Przechowata to, aby Mnie namasci¢ na dzien mojego
pogrzebu” (J 12, 7) ma charakter apologetyczno-profetyczny -
Jezus broni Marii z Betanii, ktéra, wprawdzie nie przeczuwajac
uczynila gest antycypujacy namaszczenie ciata po $mierci, do
czego w rzeczywistosci nie miataby okazji - ale inna cze$¢ tego
fragmentu: ,Dom napelnil si¢ wonig olejku” (J 12, 3) wskazuje
na chwale, jaka wypelni dom Izraela po paschalnym zwyciestwie
Chrystusa, gdy wola Ojca co do Syna bedzie juz wypelniona i w
ten sposob Ojciec bedzie otoczony chwaly.

Przez namaszczenie krzyzmem czlowiek ochrzczony staje sie
uczestnikiem zwycigskiej mocy zycia wiecznego, ktéra zakorze-
niona w Chrystusie, pobudza nas do dazenia do tego ,,co w gérze”
i do udzialu w zyciu Zmartwychwstalego, czyli w pelni uzdalnia
do zycia wedlug nowej zasady, ktora stata si¢ naszym programem
na chrzcie. Warto zacytowa¢ w tym miejscu stowa sw. Pawla do
Kolosan: ,,Jesliscie wigc razem z Chrystusem powstali z martwych,
szukajcie tego, co w gorze, gdzie przebywa Chrystus «zasiadajac
po prawicy Boga». Dazcie do tego, co w gorze, nie do tego, co na
ziemi. Umarliscie bowiem i wasze zycie jest ukryte z Chrystusem
w Bogu. Gdy sie ukaze Chrystus, nasze zycie, wtedy i wy razem
z Nim ukazecie sie¢ w chwale” (Kol 3, 1-4).

Zyjac w wymiarze krzyza, czlowiek ma reprezentowad z moca
zwycigstwo nad cierpieniem, czyli dominante zycia nad $mier-
cig, udzial w zmartwychwstaniu pomimo uciskdw tego swiata,
obecnos$¢ wiecznosci w czasie. Jest to uczestnictwo w Misterium
Paschalnym i w jego owocach. Wida¢ to szczegdlnie wyraznie
w zyciu meczennikéw chrzescijanskich, ktorych coraz bardziej
przybywa we wspdlczesnym $wiecie i stajg si¢ krzyczacymi §wiad-
kami Chrystusa i Jego Paschy. Z tej racji waznym pojeciem jest
stowo ,,$wiadek” (testis), ktdre réwniez wystepuje w liturgii bierz-
mowania: ,Prosimy Cie, Boze, spelnij swoja obietnice i spraw, aby
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Duch Swiety przybywajac do nas, uczynil nas wobec $wiata swiad-
kami Ewangelii naszego Pana Jezusa Chrystusa”. I dalej: ,,Boze, Ty
umocnile$ w swoich wiernych podobienstwo do Twojego Syna,
przyjmij ich modlitwy i spraw, aby uczestniczac w pamiatce Jego
Ofiary, przez ktora nam wyshuzyt Ducha Swietego, stawali sie
coraz doskonalszymi $wiadkami Chrystusa”>**.

Te paschalnos¢ swiadectwa i zarazem istote dojrzalego zycia
chrzescijanskiego uwydatniaja inne modlitwy z mszy przy udzie-
laniu bierzmowania: ,,Boze, nasz Ojcze, przyjmij z Ofiarg Two-
jego Jednorodzonego Syna tych bierzmowanych, ktérzy zostali
naznaczeni Jego krzyzem i namaszczeni przez Ducha Swietego,
spraw, niech razem z Chrystusem nieustannie ofiaruja si¢ Tobie
i zastuzg na pelniejsze dary Twojego Ducha”**.

Jest tu mowa o powolaniu do nasladowania Chrystusa w Jego
najistotniejszej kaptanskiej funkcji ofiarniczej. Sw. Pawel nawo-
tywal do takiej postawy, probujac pokona¢ lekcewazacy stosunek
do krzyza i ofiary ze wzgledu na ich pozorng bezsensowno$¢
(por. Rz 12, 1). Nawolywal natomiast do ,,rozumne;j stuzby Bozej”,
ktdra oparta na madro$ci Chrystusa wyraza si¢ postuszenstwem
Bogu Ojcu we wszystkim. Madro$¢ Chrystusowego krzyza, ktéra
jest ,zgorszeniem dla Zydéw, a gtupstwem dla pogan” (1 Kor 1, 23)
stanowi rys charakterystyczny chrzedcijaiistwa i jego chlube.

Alternatywna modlitwa porusza temat doskonalosci, ktéra
powinna by¢ na miare ,,petni Chrystusa™ ,,Boze, zeslij na nas
Twojego Ducha Swietego, aby$my zyjac w jednej wierze i umoc-
nieni Jego miloscig stali si¢ ludZmi doskonalymi na miare pelni
Chrystusowej”.

Stowa te sg jakby parafrazg Pawlowej teologii Misterium Chry-
stusa, w ktorej méwi on o swoistej ekonomii Ducha Swigtego,
doprowadzajacej czlowieka do spetnienia w Chrystusie: ,,Zginam
kolana moje przed Ojcem, [...] aby wedlug bogactwa swej chwaly
sprawil w was przez Ducha swego wzmocnienie sity wewnetrzne-
go czlowieka. Niech Chrystus zamieszka przez wiare w waszych
sercach; abyscie w milosci wkorzenieni i ugruntowani [...] zo-
stali napelnieni calg Pelnig Bozg” (Ef 3, 14.17.19). I dalej: ,,Jedno

%3 Kolekta. Msza przy udzielaniu bierzmowania, MRP 70”.
%% Modlitwa nad darami. Msza przy udzielaniu bierzmowania, MRP 71”.
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jest Cialo i jeden Duch, bo tez zostaliScie wezwani do jednej
nadziei, jaka daje wasze powolanie [...] az dojdziemy wszyscy
razem do jednosci wiary i pelnego poznania Syna Bozego, do
czlowieka doskonatego, do miary wielkosci wedtug Pelni Chry-
stusa” (Ef 4, 4. 13).

Juz w zyciu ziemskim uzyskujemy udziat w tej Pelni z pomoca
Ducha Swietego, ktéry rozwijajac ludzka dojrzatoéé jako chrze-
$cijanina przyczynia sie¢ do coraz wigekszego upodabniania sie do
Chrystusa, do przeksztalcania wlasnych egoistycznych intencji
w intencje Chrystusa i do jednoczenia si¢ z Nim w Eucharystii,
czyli do czerpania z Jego Pelni (por. 2 Kor 3, 18), ktéra nadaje
sens i warto$¢ zyciu cztowieka.

Obrzed bierzmowania zaznacza, ze moc Ducha Swietego
otrzymana w tym sakramencie sprawi, iz ochrzczeni stang si¢
»czynnymi cztonkami Kosciota, by go budowa¢ w wierze i milosci”.
Oznacza to pelng odpowiedzialno$¢ za Kosciot, ktora potwier-
dza si¢ w trosce o jego wzrost i w wielorakich umiejetnosciach
prowadzacych do tego wzrostu. Eklezjotworczy watek ma swoja
genez¢ w wydarzeniu Pigédziesigtnicy, ktora przywolywana jest
w epiklezach sakramentalnych, a przede wszystkim w bierzmowa-
niu. Duch Swiety, ktdry zstepuje w tym sakramencie, przyczynia
sie do przebdstwienia ochrzczonych i tym samym do realizacji
prawdy Krolestwa Bozego.

Czas dany przez Boga jest przeznaczony na wzrost i dojrze-
wanie Kosciola, ktéry wspierany przez Ducha Swietego i Jego
rozmaitymi charyzmatami buduje swoje Cialo ,,na fundamen-
cie apostoléw i prorokdéw, gdzie kamieniem wegielnym jest sam
Chrystus Jezus. W Nim zespalana cala budowla ro$nie na $wie-
ta w Panu $wiatyni¢” (por. Ef 2, 20-21). O czynnych czlonkach
Kosciota $w. Pawel tak pisze: ,W Nim i wy takze wznosicie si¢
we wspolnym budowaniu, by stanowi¢ mieszkanie Boga przez
Ducha” (Ef 2, 22; por. 4, 12-13. 15-16). To do takiej roli chrze-
$cijanie bierzmowani s3 wzywani konkretnie w imie Ducha
Swietego, ktérego w tym sakramencie przyjeli. Mianowicie maja
oni porzuca¢ coraz bardziej skutecznie cechy dawnego cztowie-
ka, grzech i wady, a wypracowywac¢ cnoty, by prowadzi¢ zycie
konsekwentnie wedlug Ducha: ,,Nie zasmucajcie Bozego Ducha
Swietego, ktorym zostaliScie opieczetowani na dzien odkupienia”
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(Ef 4, 30). Tworcze eklezjalnie zycie bierzmowanego polega na
pelnym udziale w Misterium Paschy Chrystusa i razem z Nim
w Duchu Swietym kontynuowanie dziela zbawienia, co stanowi
swoiste ,dopelnienie” tego dzieta, jak dowiadujemy si¢ z nauki
$w. Pawla: ,Teraz raduje si¢ w cierpieniach za was i ze swej strony
w moim ciele dopetniam braki udr¢k Chrystusa dla dobra Jego
Ciala, ktorym jest Kosciot” (Kol 1, 24).

Chrzescijanie biorg wigc udzial w ofiarnym obumieraniu ziar-
na, aby mogto powsta¢ nowe zycie (por. ] 12, 24), czyli uczestnicza
w eklezjalnym trudzie rodzenia (por. Ga 4, 19), a $wiadectwem
swojego zycia pouczajg o madrosci Boga i wskazujg droge zycia
Ko$ciota, przyciagajac do Chrystusa. Te czynnosci przyczyniaja
sie do rozwoju Kosciota, do pomnozenia jego cztonkow dzigki
umiejetno$ciom zaszczepionym przez Ducha Swietego. Budowa-
nie Kosciota jest inwestowaniem w eschatologiczng ,,przysztosc”,
ktora dzieki realnej aktualizacji Misterium w Zzyciu poszczegol-
nych ludzi rozpoczyna si¢ juz w doczesnosci.



ROZDZIAL VI
EKLEZJALNY CHARAKTER
CHRZESCIJANSKIEGO WTAJEMNICZENIA

Kiedy patrzymy na Obrzedy chrzescijariskiego wtajemniczenia
dorostych, uderza nas juz na samym poczatku wzmianka o Koscie-
le. W dialogu wstepnym biskup lub prezbiter pyta kandydatéw do
katechumenatu: ,,O co prosisz Ko$ciot Bozy?”'. Ci, ktorzy majg
zamiar pozna¢ Chrystusa i przyjac chrzest, maja wedlug rytuatu
zwrdci¢ sie najpierw z prosba do Kosciota. Bez watpienia kandy-
daci owi muszg juz wtedy zdawac sobie sprawe zaréwno z prosby;,
jak i ze znaczenia Ko$ciola. Nie moga w swojej wedrowce za
Chrystusem pominga¢ wspolnoty, jaka zalozyt Chrystus i jaka jest
Koscidl. Juz na poczatku dowiaduja si¢, ze méwigc o Chrystusie,
niepodobna nie méwic¢ o Kosciele, gdyz nie ma Chrystusa bez
Kosciota, jak tez nie ma Kosciola bez Chrystusa. Tak si¢ uktada
plan zbawienia i dzieje zbawienia. Bog zawsze jest ze swoim lu-
dem. Sobdr przypomina, ze ,,dla urzeczywistnienia tak wielkiego
dziefa [odkupienia - przyp. A. S.] Chrystus jest zawsze obecny
w swoim Kosciele, szczegélnie w czynnosciach liturgicznych”
(KL 7). Tajemnica Kosciola wpisana jest juz w pierwszy, najbar-
dziej podstawowy i znany nam symbol naszej wiary - ,,.Credo...
sanctam Ecclesiam catholicam”. Prawda o Kosciele wystepuje za-
raz po wyznaniu wiary w trzy Osoby Boskie. Kosciot jest owocem
dziela Tréjosobowego Boga i zwigzany jest z dzialaniem Ducha
Swietego. Koscidl jest tez pierwszy, ktéry przyjmuje nowych kan-
dydatow do chrztu i towarzyszy im w drodze do zbawienia. To
bardzo wazne i stuszne, ze obrzedy i cala droga chrzescijanskiego
wtajemniczenia tak bardzo eksponuja role Kosciota. Przyjrzyjmy
sie temu w praktyce, by pozna¢ realng blisko$¢ i konieczno$é
Kosciota w zyciu kazdego czlowieka. Mamy nadzieje, Ze w ten

' OCWD ys.
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sposob zdotamy cho¢ po czgsci zredukowac zbyt formalne i nie-
rzeczywiste pojecie Kosciola, ktory tak tatwo staje si¢ obiektem
niesprawiedliwych osadow i lekcewazenia, i ukaza¢, jak pewna
droga do spotkania z Bogiem jest droga w Kosciele i z Ko$ciotem.

Kosciot, jak thumacza Ojcowie starozytni, nie jest Bogiem, ale
jest ,Ko$ciotem Boga”?, Jego Oblubienica (Ap 22, 17; 1 Kor 12, 12n).
Jest ,Domem Bozym”, w ktérym jesteSmy przyjmowani dla nasze-
go zbawienia®. Alegoria o winnym krzewie i latoro$lach z Ewange-
lii $w. Jana (] 15, 1-11) méwi nam innym jezykiem niz Pawlowy (por.
1Kor 12, 12-30) 0 organicznej jednosci z Chrystusem i miedzy soba.
Nie jest to miejsce, by czyni¢ tu obszerny wywdd na ten temat,
bo zakladamy, Ze zagadnienia te s3 juz znane, albo tez mozna je
zglebia¢ w lekturach dogmatycznych, zwlaszcza eklezjologicznych.
Tutaj natomiast chcemy dostrzec zwiazek pomiedzy wymiarem
eklezjalnym a chrzescijanska inicjacja, czyli jak w formacji ka-
techumenalnej widzimy Kos$ciél. Rozpoczniemy od oficjalnego
nauczania Kosciola, aby potem znalez¢ i wyjasni¢ te zaleznosci
w rytuale chrzescijanskiego wtajemniczenia.

1. Nauka soborowa na temat eklezjalnosci
katechumenatu

Nauka Kosciola juz przed soborem zaczela coraz czesciej
odwolywac sie do rzeczywistosci Kosciota jako wspoélnoty zba-
wionych, ktérych faczy ze sobg wspolna wiara w Trojjedynego
Boga, chrzest i sakramenty oraz wzajemna odpowiedzialnos¢ za
budowanie relacji miedzy soba w drodze do zbawienia. Dwie
przedsoborowe encykliki Piusa XII: Mystici Corporis i Mediator
Dei przyblizaja nature Kosciota i panujace w nim relacje, jak tez
odniesienie Kosciola jako wspdlnoty calego Ludu Bozego do
Boga. Z tego materialu zaczerpneli Ojcowie soborowi, by zreda-
gowac az dwa dokumenty o Kosciele: konstytucje dogmatyczna

2

Sw. Ildefons, De cognitione baptismi 37, [w:] H. de Lubac, Medytacje
o0 Kosciele, ttum. 1. Biatkowska-Cichon, Krakéw 1997, s. 36.

*  Tertulian, $éw. Augustyn i inni, [w:] H. de Lubac, Medytagje..., dz. cyt.,
s. 36.
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Lumen gentium i duszpasterska Gaudium et spes. Z kolei liturgia,
okreslona w pierwszej soborowej konstytucji Sacrosanctum Con-
cilium, pomaga nam zrozumie¢ Ko$ciot jako uczestnika nowego
Przymierza z Bogiem. Jest to przymierze milodci i to mitosci
oblubienczej. W liturgii Chrystus objawia i daje Kosciotowi te
milo$¢, ,,przygarniajac Kosciot-Oblubienice™ do siebie i razem
z nig oddaje si¢ Ojcu. W najistotniejszej czynnosci, w swojej
zbawczej misji Chrystus pragnie by¢ ze swoja oblubienica, jaka
jest Kosciol.

Zasadniczo w dokumentach soborowych jest mowa o Kosciele
w tym wlasnie dynamicznym misterium zycia sakramentalnego.
Odnosi sie ono rowniez do sakramentéw chrzescijanskiej ini-
cjacji. Na podstawie soborowego Magisterium mozna wyréznic¢
trzy eklezjalne aspekty poruszone w kontekscie katechumenatu:

1. Koscidl w swojej tacznosci z Chrystusem jako cel wtajem-

niczenia,
2. Liturgia Kosciota w roli posrednictwa Bozej taski,
3. Koscidt jako $rodowisko wychowawcze.

1.1. Ko$ciél w swojej facznosci z Chrystusem
jako cel wtajemniczenia

Formacja przedchrzcielna polega nie tylko na zdobywaniu
wiedzy, nauce prawd wiary i zasad postgpowania, ale przede
wszystkim jako wtajemniczanie odnosi kandydatéw do realiéw
zycia chrzescijanskiego, ktore jest zyciem z Bogiem w Kosciele
i zyciem z Ko$ciolem w Bozy sposdb. Wazne jest wigc poznawanie
natury Kosciota, ale przede wszystkim umitowanie ludzi, braci
i siostr w Kosciele, gdyz to wobec nich realizuje si¢ przykazanie
mitosci. W inicjacji chrzescijanskiej chodzi wyraznie o wycho-
wanie do personalnej relacji zaréwno z Chrystusem, jak i z Ko-
$ciolem, ktérego tworzg konkretni ludzie: ,,Katechumeni, przez
nauke zycia chrze$cijanskiego i praktyke, winni by¢ odpowiednio
wprowadzani w tajemnice zbawienia oraz w Zycie przepojone
wiarg, a takze w liturgie, umitowanie Ludu Bozego i apostolstwo™.

4 Por.KL7.
®  Kan. 788, § 2.
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Powinni takze ,wtajemniczac ich w zycie wiary, liturgii i mitosci
Ludu Bozego™.

Jest to formacja przeniknieta realizmem i od poczatku, bo
jeszcze w prekatechumenacie wprowadza gléwne kategorie no-
wego zycia: ,Obrzed zaliczenia do grona katechumenéw... dla-
tego zaklada si¢ u nich juz pierwsza «ewangelizacje», poczatki
nawrocenia, wiary i zrozumienia Koéciota...””.

W czasie katechumenatu osoby majace przyja¢ chrzest dowia-
duja si¢ 0 zmianie swojej tozsamosci i przynaleznosci. Nie tylko
beda si¢ stykac z Kosciotem i jego cztonkami, ale beda takze budo-
wac ten Ko$cidl i naleze¢ do niego jako nowi ludzie i dzieci Boze.
To wazna prawda, ktdra sprawia, ze Koscidl, chociaz powszechny,
rozlegly na ziemi i w niebie, dlatego nie w pelni uchwytny, co-
raz bardziej przestaje by¢ dla nich anonimowy. ,,Przez chrzest
wszczepieni w Chrystusa stajg sie ludem Bozym”®. Czytamy tak-
ze dalej: ,,Chrzest jest sakramentem, przez ktéry ludzie wchodza
do wspolnoty Kosciota i tworzg razem budowle na mieszkanie
Boga w Duchu Swietym...””.

Kosciodt jest celem wtajemniczenia pod wzgledem przyswaja-
nia wiedzy na jego temat, ale gtéwnie pod wzgledem ontycznym
jako wspdlnota, do ktorej czlowiek zdaza, a wskutek chrzcielnej
przemiany staje si¢ jednym z tworzacych jg uczniéw Chrystusa.

1.2. Liturgia Kos$ciola w roli posrednictwa Bozej laski

Kos$ciot ustanowiony przez Chrystusa i prowadzony przy asy-
stencji Ducha Swietego jest uprzywilejowana wspolnota, ktéra
niesie depozyt nauki Chrystusa i jest szafarzem zbawczych da-
réw koniecznych do zbawienia. Ko$ciél przynosi §wiatu przede
wszystkim Chrystusa, a On za posrednictwem liturgii Kosciota
daje zycie nowym Jego cztonkom i troszczy si¢ o ich dojrzewanie
do pelni chwaly zbawienia. Dlatego miedzy innymi kandyda-
ci do katechumenatu, zanim przekroczg liturgiczny prog Kosciota

DM 14.
OCWD 68.
Tamze, 2.
Tamze, 4.
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prosza Boga o wiare, ale wlasnie przez posrednictwo Kosciofa,
jak to bylo wyjasniane wczesniej. ,Na tej drodze wspiera ich
Matka Kosciol przez odpowiednie obrzedy liturgiczne, ktore
kandydatow stopniowo oczyszczajg i umacniajg, udzielajagc im
Bozego blogostawienstwa”'®. T dalej: ,,Przez postuge Kosciota
Duch Swiety powoluje dorostych do Ewangelii, a dzieci otrzymuja
chrzest i wychowanie w wierze tegoz Ko$ciota™''.

Niejednokrotnie nawet u ochrzczonych wiernych spotykamy
sie z pytaniem, czy Pan Bog nie moze dziala¢ jako$ inaczej, bez
posrednictwa sakramentdw, jako$ wewnetrznie i indywidualnie.
Z drugiej strony, kiedy wlasnie oddalamy si¢ od sakramentéw
i otwieramy nasza dusz¢ przed ,bogiem natury” — w goérach,
nad otwarta woda, w le$nej ciszy czy w $wietle zorzy polarnej -
odczuwamy wielka nadzieje, a niebawem gleboki niedosyt. Szu-
kamy uspokojenia w zwierzeniu si¢ ze swoich obcigzen komus
bliskiemu albo terapeucie, co przynosi ulge tylko chwilowo.
Dalej jednak nie mozemy opanowa¢ problemu, czué pewnosci
rozwigzania, wolnosci od brzemienia, rozpedu do dzialania
i naprawde satysfakcjonujacej nas nadziei jutra, otwartosci na
czlowieka i zdolnosci do przebaczenia. Bardziej staramy sie
zapomnie¢, wyprze¢ fakty trudne, bolesne, nieuporzadkowane
niz je odwaznie przemysle¢. Uzna¢ nawet swoja strate, ale do-
pusci¢ te fakty do swojej historii, po prostu zgodzi¢ si¢ na nie,
tak jak rzeczywiscie mialy miejsce. W tym tez potrzebna jest
réwnowaga, zeby nie ulec co najmniej dwom pokusom: uznajac
je nie rozpamietywac ich i gnebi¢ si¢ nimi bez konca, ani tez
nie przybiera¢ postawy dezertera lub $lepca, ktory nie chce brac¢
wszystkich wydarzen swojego zycia za realne i mozliwe, a nawet
pouczajace, bo si¢ boi.

Bog nie chce, bySmy zostali z tym sami. Chrystus moéwi: wez
krzyz swdj i p6jdz za Mna. Trudu i ran nie mozna odrzucic,
ale trzeba je podda¢ jedynemu lekarzowi, jakim jest Chrystus,
bo On przyszedt szczegdlnie do tych, ktorzy si¢ Zle maja. On
znalazl $ciezke do nas, cho¢ przepas¢ jest tak wielka. W tajem-
nicy wcielenia jest odpowiedz jego bezposredniosci, intymnosci

1% Tamze, 19.
' Tamze, 7.
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z cztowiekiem i osobistego spotkania. Nie brakowalo ich w czasie
ziemskiej pielgrzymki Jezusa, o czym pisza Ewangelie i wzbudzaja
nieraz pretensje, dlaczego dzisiaj Jezus nie chodzi i nie uzdrawia?
A On chodzi wtasnie $ciezkami Kosciota, ktory przez widzialne
i namacalne obrzedy sakramentdéw, prosta materie i gesty, takie
jak: woda, olej, wino, chleb, nalozenie rak, pokarm, obmycie,
namaszczenie dzwiga i uzdrawia kazdego, kto o to prosi i wierzy,
ze to jest mozliwe. Potrzebne nam sg konkretne znaki, stowa,
ktére widzimy i slyszymy, ale one nie wystarczajg, bo i ludzie
to potrafig. Przede wszystkim potrzebny nam jest Bég. Za tymi
sfowami i znakami jest On - Bog wszechmogacy, a nie czlowiek
nawet najlepszy i najzdolniejszy. W pierwszych latach dziatal-
nosci Kosciota Apostolowie, wybrani na filary Kosciota, czynili
wszystko moca Chrystusa, a nigdy swoja. Méwig o tym szeroko
Dzieje Apostolskie. Jako ludzie nie mieli wielkiego znaczenia, ale
jako dzialajacy mocg Chrystusa rzeczywiscie stali si¢ filarami
Kosciota, dzigki ktorych wierze Krélestwo Boze si¢ rozrastato.
I dzisiaj wszyscy, poczawszy od kandydatéw do chrztu az po
najbardziej doswiadczonych wiernych, szukaja Boga w Kosciele,
w Nowym Jeruzalem, na nowej Gdrze Syjon. Bog dziala wsze-
dzie, bo nie ma zadnych granic, ale po to, by nas doprowadzi¢
do Kosciola, gdzie ma wspdlnote ludzi, przez ktérych dziala na
sposob dla nas przystepny i gdzie zechcial zostawi¢ nam swoja
realng obecnos, jak to jest liturgii Kosciota, a przede wszystkim
w Eucharystii.

1.3. Kosciol jako srodowisko wychowawcze

Koscidt jest dzietem Boga i Jego nosnikiem, szafarzem Jego
obecnosci i wszystkiego, co z niej wynika. Ten fakt jest pod-
stawa $wietosci Kosciota, ktorg wyznajemy w Credo i szacunku
wobec takiego Kosciota, jaki pochodzi od Chrystusa. Kosciot
jako wspdlnota jest rowniez dzietem ludzkim. Ten aspekt, bar-
dzo widzialny, jest czesto podstawg do oskarzen wobec Kosciota
i zapominania, Ze jest on wydarzeniem Bozo-ludzkim. Trzeba
sobie uswiadomic¢, ze Koscidl przez swoja $wigtos¢ juz antycy-
puje Nowe Jeruzalem, a w swoim ludzkim wymiarze jest jeszcze
ciagle Kosciolem pielgrzymujacym. Tworza go ludzie, ktorzy
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wprawdzie juz sg dzie¢mi Bozymi, ale jeszcze dojrzewaja do pelni
swojej godnosci i wcielaja w zycie zasade Krolestwa Bozego przy
wielkich przeciwnosciach ze strony natury dawnego czlowieka,
ktéra nosi na sobie skaze grzechu pierworodnego. Wtajemnicza-
nie chrzescijanskie chroni przed naiwnym idealizmem, stawiajac
katechumendéw w srodowisku prawdziwego i zywego Kosciota.
Spotkanie prawdziwych chrzescijan jest konieczne na drodze
inicjacji, gdyz moga oni potwierdzi¢ trud dojrzewania do petni
nowego czlowieka i wskaza¢ najwazniejszg zasade, ktora czy-
ni chrzedcijanstwo religia nadziei i radosci. Jest nig dazenie ku
Chrystusowi nie o wlasnych sitach, ale w Jego obecnosci i z Jego
pomoca, nie tylko zmaganie z pokusami i lek przed zlem, ale
poznawanie Ewangelii i stuchanie natchniert Ducha Swietego. Jest
to zatem droga na wskros$ pozytywna i tworcza. Wprowadzenie
teologiczne do obrzedéw chrzesdcijaniskiej inicjacji wyjasnia to
wspolbrzmienie miedzy poczatkujacymi a wiernymi z duzym
stazem zycia z Chrystusem: ,Wtajemniczanie katechumendéw
dokonuje si¢ stopniowo w spolecznosci wiernych, ktorzy przez
rozwazanie razem z katechumenami bogactwa Misterium Pas-
chalnego i pogtebianie wlasnego nawrdcenia swoim przyktadem
prowadza ich do petniejszej ulegtosci Duchowi Swietemu™*?. I da-
lej: ,,Stopienn duchowego rozwoju zalezy m.in. od dzialalnosci
Koéciola”*®. Czytamy takze: , Katechumeni uczgc si¢ zycia chrze-
$cijanskiego w przyjaznej atmosferze, wspomagani przykltadem
i pomoca poreczajacych oraz rodzicéw chrzestnych, a nawet calej
wspolnoty, tatwiej zdobywaja umiejetno$¢ modlitwy i wyzna-
wania wiary, uczg sie we wszystkim zachowywa¢ wymagania
Chrystusa™*. I dalej: ,katechumeni powinni uczy¢ sie wspét-
dziatania w ewangelizowaniu i czynnym budowaniu Kosciota
przez $wiadectwo zycia i wyznawanie wiary”"”.

Te wyjasnienia, jak tez inne, zawarte w ksiedze obrzedéw, pod-
kreslaja calo$ciowe zaangazowanie Kosciota. Wielo§¢ umiejetno-
$ci, jakie sg potrzebne do Zycia wiarg w Kosciele nie da si¢ naby¢

12 Tamze, 4.

Tamze, 5.
Tamze, 19 (2—4).
Tamze.
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jedynie z lektury albo od jednej osoby. Cenne jest doswiadczenie
bogactwa Kosciota w jego rozmaitych funkcjach, charyzmatach
i grupach wiekowych. Znajduja si¢ tu osoby, ktére pelnia funkeje
liturgiczne, jak: poreczyciele, rodzice chrzestni, Swiadkowie, czy
nawet cale zgromadzenie liturgiczne, a sg tez funkcje typowo pa-
storalne, ktore moga wypelnia¢ wszyscy. Ta wskazowka sugeruje,
ze wszyscy wierni winni wspiera¢ kandydatéw swoim przykladem,
radg i pouczeniem, a nade wszystko modlitwg. ,W tym czasie
katecheci, diakoni, kaptani a takze ludzie $wieccy w sposéb odpo-
wiedni powinni wyjasnia¢ kandydatom Ewangelie oraz troskliwie
pomagac, aby z czysta i jasng intencjg sami wspotpracowali z taska
Boza i aby coraz latwiejsze stawaly si¢ ich spotkania z rodzinami
i grupami chrze$cijan™°.

Nie mozna zapomnie(, ze katechumenat nalezy do najbardziej
fundamentalnych form i etapéw budowania Kosciola i prawdzi-
wych duchowych wigzi opartych na przykazaniu mitosci.

2. Eklezjalny wymiar w liturgii katechumenalnej

Latwo zauwazy¢, ze wszystkie obrzedy chrzescijanskiej inicja-
cji maja sie odbywac przy zgromadzonej wspélnocie'”. Poczawszy
juz od pierwszego obrzedu przedstawienia si¢ kandydatow (sym-
patykéw) mamy formule: ,,Prosze, aby kandydaci przedstawili sie
wspolnocie”®. I tak uktada sie przez caly cigg obrzeddw inicjacji:
gdziekolwiek chodzi o Chrystusa, tam wymieniany jest Kosciot.
Mamy do czynienia z typowym obrazem misterium, w ktérym
wystepuja Chrystus i Ko$ciél - dwie mistyczne osoby, ktdre sta-
nowig rzeczywisto$¢ chrzescijanstwa. W tym zestawieniu, ktore
pojawia sie na samym poczatku drogi wtajemniczenia, poznajemy,
ze Kosciot jest potraktowany z niezwykla godnoscia, ktory jako
pierwszy przyjmuje i dopuszcza kandydatéw do Chrystusa. Ten
fakt sklania nas do spojrzenia na Koscidt od strony teologiczne;j.

16 Tamze, 11.
7" Por. tamze, 70.
'8 Tamze, 75.
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Kim jest Koscidt i skad sie bierze to personalistyczne i wyrdznia-
jace ujecie Kosciota?

2.1. Koscidl zywe Cialo Chrystusa

Podstawowym zrédlem na ten temat jest Biblia, ktora mowi
nam, ze Ko$cioé! to nie jest wspdlnota ludzkiego pochodzenia, ale
jest to ustanowione przez Chrystusa, zespolone w Duchu Swietym
zywe Cialo, ktérego Chrystus jest Glowa. Kosciot to Oblubienica
Chrystusa i Malzonka Baranka (por. Ap 21, 9), ktéra odkupiona
przez Chrystusa zostala przeznaczona do szczgscia przebywania
z Nim na wieki. To wystarczajacy przywilej, by jak matka przyj-
mowac nowe dzieci dla Chrystusa Boga i Pana.

Te personalistyczne aspekty Kosciola, tak bardzo réznigce
sie od dogmatyczno-filozoficznych definicji, ktore pojawiaja sie
w katechizmach, sg konieczne dla przyblizenia nowym adep-
tom chrzescijanstwa prawdy od wspdlnocie, do ktérej wchodza,
o relacjach, ktére majg charakter osobowy i osobisty. Sympatycy
nie s3 wtajemniczani w instytucje, ale w zywy organizm, w zywa
wspolnote, ktdra przygarnia, pielegnuje i prowadzi do Chrystusa.

»Matka Koscidt traktuje ich jak swoich, otacza mitoscig i troska,
karmi stowem Bozym i uzycza im pomocy plynacych z liturgii”**.

To, co 0 Kosciele méwimy w tak bardzo precyzyjny i naukowy
sposob, ze jest jeden, $wiety powszechny i apostolski, cho¢ jest
prawdziwe i godne wiary, to jednak nie tak bliskie dla cztowieka,
ktory dopiero przekracza prog $wiatyni. Czlowiek wtedy oczekuje
zwykle odniesien egzystencjalnych i personalistycznych, ktére
dotykaja jego zycia i s3 pociagajace miltoscig, wyrozumialoscig
i pocieszeniem. Obrzed stawia nam przed oczy wlasnie taki Ko-
$ciol, ktory jest zywy, opiekunczy, ktory jest bliski Chrystusowi
w sposob wyjatkowy. Dlatego te pierwsze prosby o dary duchowe,
jakie cztowiek adresuje do Boga, kierowane sg za posrednictwem
Kosciota, ktory w tej sytuacji objawia si¢ nie tyle jako ambasador,
ale jako matka. Ko$ciot jest widzialnym znakiem obecnosci Boga,
to Jego lud, ktéry w swojej jednosci i milosci zwiastuje bliskos¢
Tego, ktory jest.

¥ OCWD 8.
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2.2. Koscidl - znak Maryi, Matki i Oblubienicy

Nie byloby calej prawdy o Kosciele, gdyby pomina¢ watek
Maryi*® réwniez w procesie formacji katechumenalnej. Zwykle
pojawia si¢ pytanie: Kiedy powiedzie¢ o Maryi? Przeciez ani
raz nie wystepuje Ona w obrzedach. Caly proces jest na wskro$
chrystocentryczny, trynitarny i paschalny. Ale to nie znaczy, ze
Maryija jest w nim nieobecna. Jej miejsce jest w eklezjologii, a ta
wystepuje od poczatku do konca. Nie znamy innego Jezusa, jak
Syna Maryi, a zatem méwi¢ o Chrystusie, to mowic tez o Maryi
i 0 Kosciele. Mowigc o Kosciele, trzeba méwi¢ o Maryi, bo inaczej
nie zrozumiemy Ko$ciola i tutaj dla nas jest ta niezwykta szansa
wprowadzenia postaci Maryi w chrzescijanska inicjacje. Mozemy
smialo zalozy¢, ze wszystkie watki eklezjologiczne w obrzedach
wtajemniczenia odnoszg si¢ takze do Maryi, Matki Jezusa i naszej.
Wynika z tego, ze winniémy méwi¢ o Maryi juz od poczatku
procesu formacji w katechumenacie. Wskutek takiego zabiegu
unikniemy tego trudniej przyswajalnego, a z pewnoscig na po-
czatku niepozadanego obrazu Ko$ciota-organizacji czy instytucji,
co nie jest zresztg istota Kosciola. A inicjacja chrzescijanska
przybliza najpierw istotne zalozenia, a nastgpnie je uszczegéta-
wia. Zapoznanie sie najpierw z Kosciolem jako zywa wspdlnota,
organizmem, mistyczng Osoba doprowadzi fagodnie do wniosku,
ze jako tak wielki i powszechny organizm potrzebuje on réwniez
dobrej organizacji. A to juz jest calkiem inny porzadek zapozna-
wania si¢ prawda Kosciota.

Wszystkie cechy, jakie posiada Kos$ciél ukazane sa w Maryi
w sposob doskonaly. Maryja pierwsza przeszla ows ,,pielgrzym-
ke wiary”?', o ktérej méwimy w katechumenacie od poczatku.
To, co Ona przeszla, odzwierciedla si¢ rdwniez w Kosciele. Zy-
jemy wedlug tych samych praw, bo Maryja tez jest czlowiekiem.
W tym sensie Maryja jest pierwowzorem Kosciota. Ta teologia

** Temat mariologii i eklezjologii w obrzedach chrzescijaniskiej inicjacji
zostal przyblizony w moim artykule: A. Sielepin, Koscié? a cel chrzescijariskiego
wtajemniczenia. Szkic do mariologicznych aspektow inicjacji, [w:] Ante Deum
stantes: Analecta, red. S. Koperek, R. Tyrala, Krakéw 2002, s. 241-251 (Studia, 8).

> Por. Jan Pawel II, enc. Redemptoris Mater 30.
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siega czasOw patrystycznych i jest obecna w najglebszym nurcie
przekazu wiary, dlatego rysuje si¢ przed nami zadanie, jak doko-
nywac nie tylko prezentacji postaci Matki Bozej, ale wtajemniczaé
w osobistg relacje z Nig juz w katechumenacie.

Najlepiej robi¢ to naturalnie, poddajac si¢ biezacej dynamice
roku liturgicznego i prowadzac katechumendéw w Kosciele, wia-
czac ich w tresci, ktorymi Kosciél na biezaco zyje w przestrzeni
stowa Bozego i obrzedow liturgicznych. Najwczesniej, w okre-
sie katechumenatu zaczyna si¢ poznawanie Jezusa z Ewangelii.
Wydarzenia zwigzane z Jezusem, okresy liturgiczne, np. Adwent,
Boze Narodzenie, eksponujg posta¢ Maryi i domagaja si¢ przybli-
zenia Jej osoby w kontekscie, w ktérym wystepuje, jak tez w od-
niesieniu do wierzacych, do kandydatéw do chrztu pielgrzymu-
jacych ku wyzwoleniu. Poza tym tradycja, $wigta tego czasu takze
wyostrzaja uwage katechumenéw i wywolujg pytania, na ktére
powinnismy odpowiada¢ egzystencjalnie. Oznacza to nie tylko
wyjasnienie dogmatyczne, ale przede wszystkim $wiadectwo:
czym jest Ona w tych ewangelijnych opisach dla mnie, jakie jest
Jej przestanie na dzisiaj. Poza tym katechumeni beda mieli swoje
pytania, spostrzezenia i zastrzezenia co do osobistego doswiad-
czenia i aktualnego przezywania Matki Jezusa, jak tez reakcje
na to, co do tej pory o Niej styszeli. Chcac nie chcac, trzeba sie
odnosi¢ do tej postaci.

To, co teraz méwimy na temat przyblizania Maryi, wskazywa-
toby na jakie$ przypadkowe i goraczkowe potraktowanie Matki
Boskiej. Natomiast nam chodzi nie tyle o przyblizanie traktatéw
teologicznych na Jej temat, dostarczanie systematycznej wiedzy,
ale o ukazanie Jej realnej obecnosci w naszym zyciu, gotowosci
zawsze czekajacej. Wywolanie zainteresowania Jej Osobg i znale-
zienie przez Nig miejsca w naszym zyciu, miejsca programowego
i osobistego, takiego, jakie ma Ona w objawieniu i analogicznie
w procesie inicjacji chrzescijanskiej. W zwigzku z tym watek ekle-
zjalny, ktory tak wybitnie jest obecny w obrzedzie, otwiera nam
droge do Matki Najswietszej i Matki Ko$ciota. Méwiac o Kosciele
w trakcie formacji przedchrzcielnej nalezaloby zwrdci¢ uwage na
dwa zagadnienia.

Pierwsze dotyczy wtajemniczania chrzedcijanskiego, ktore
dazy do zjednoczenia czlowieka z Chrystusem.
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Pierwowzor tej relacji znajdujemy w jednosci Jezusa i Maryi,
tej wlasnie Oblubienicy Baranka, ktdrej wizja dzieli si¢ z nami
w Apokalipsie $w. Jan Ewangelista. Mozna w tym kontekscie
odnies¢ sie do Maryi jako wzoru, ktéry chcemy nasladowac
i ktéry Ona pomaga nam ksztaltowac, wyjednujac wszystko, co
potrzebne u Boga. Czlowiek, ktdry przychodzi do katechumenatu
zmierza do osiggniecia takiego ksztaltu duchowego, jaki prezen-
tuje sobg Maryja, z tym, ze cztowiek osigga to przy wspoldziata-
niu z Bogiem. To juz jest jaki$ konkret, ktéry mozna przyblizy¢
czlowiekowi w sensie jakiej$ determinacji na nowa droge. Ludzie
lubig mie¢ wytyczony cel i podstawowe zalozenia, gdy cos$ zaczy-
naja, a tym bardziej, gdy wybieraja si¢ w podréz. W tym przypad-
ku dowiaduja si¢, jaki ma by¢ doskonaly chrzescijanin. Mowi¢
o doskonalosci jest szalenie trudno, gdy sie nie ma przykiadu.
Dlatego wielka pomoca sg $wieci, a przede wszystkim Matka
Boska. To caty Koscidl, ztozony z nas wszystkich, z ochrzczonych,
oczyszczonych z grzechéw, zwigzanych z Chrystusem, umoc-
nionych Duchem Swietym, bedzie wygladat u kresu czaséw jak
Niepokalana, bo Pan ,otrze z ich oczu wszelkg tz¢” (Ap 21, 4)
i wyprostuje zmarszczki i skazy (por. Ef 5, 27), stawiajac nas przed
sobg jako $wietych i nieskalanych (por. Ef 1, 4).

Ale Niepokalana nie oznacza tylko wolna od grzechu, ale
pelna faski, w pelni przyjmujaca Boga — nieskonczong $wigtos¢
i zycie. Dlatego Niepokalana jest przedstawiana jako brzemien-
na. Jezusa wprawdzie jeszcze nie wida¢, bo jest ukryty w Niej.
Chrzescijanin i $wiety to nie tyle cztowiek oczyszczony z grze-
chu, bo to prawda, ale cztowiek, w ktérym zyje Bog — prawda
ludzkiej $wietosci. W zyciu chrzedcijanskim dzigki sakramentom
ten proces zmierza do swojej pelni, kiedy ,,Chrystus przez wiare
zamieszkuje w naszych sercach” (por. Ef 3, 17)*, az kiedy$ u kresu
czasow kazdy z nas okaze si¢ w tej pelni, ktora oznacza, ze ,,Bog
jest wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15, 28). I to jest zarys celu
wtajemniczenia.

Druga sprawg jest macierzynska relacja Maryi do
czlowieka. Wiemy, Ze Maryja jako Matka Chrystusa, jest takze

**,Przyjmijcie znak krzyza na piersiach, aby Chrystus przez wiare mieszkal

w waszych sercach” - OCWD 8s.
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Matka Kosciota. Macierzynstwo jest najbardziej istotne. Na po-
czatku i w trakcie inicjacji chrze$cijanskiej spotykamy formuly za-
powiadajace opieke i troske Kosciota o wzrost duchowy katechu-
menow. Koscidl, takze za posrednictwem rodzicow chrzestnych,
w liturgii deklaruje si¢ pomaga¢ im w nasladowaniu Chrystusa.
Kosciot wystepuje tu w roli macierzynskiej, takiej, jakiej Jezus
powierzyl kazdego czlowieka mowiac swojej Matce stojacej pod
krzyzem: ,Niewiasto, oto syn twdj”. Kosciot troszczy sie o swo-
ich podopiecznych jak Matka Jezusa. Katechumenom moze by¢
jeszcze trudno zwracac sie do Kosciola o pomoc, bo jest to dla
nich jeszcze rzeczywisto$¢ zbyt swieza, malo jeszcze uchwytna.
Natomiast zwracac si¢ do Maryi, konkretnej Osoby, ktdra jest
nam dana za matke, a nie tylko krélowa, moze by¢ z pewnoscia
prosciej. Jak méwi $w. Cyprian: ,,Nikt nie moze si¢ sta¢ dziec-
kiem Ojca, Boga Ojca, jesli nie stanie si¢ dzieckiem Kosciola,
dzieckiem Maryi”

Chrystus przywolywany przez Maryje, jak cho¢by w Kanie Ga-
lilejskiej, wyswiadcza juz uprzedzajaco swojg opiekunczg mitos¢
przez obrzedy: ,Taka jest droga wiary, ktéra Chrystus prowadzi
was w miloéci”?®. Maryja ukazuje sie jako Ta, ktorej zalezy, aby
ludzie poznali Jej Syna. Stusznie nazywa si¢ Ja Oblubienicg Ducha
Swiqtego, bo to On naprowadza ludzi na Chrystusa, ,doprowadza
do prawdy” (J 16, 13) i On nimi kieruje, a kto Mu si¢ poddaje,
ten predzej odnajduje Boga. Ktéz wiec mogt bardziej od Maryi
otworzy¢ sie na Ducha Swietego? Dlatego tez w tak przejrzysty
sposdb objawia sie w Niej dzialanie Ducha, takze w tym szukaniu
ludzi i wychowywaniu przy Chrystusie. Tak rozumiemy Maryje
i tak rozumiemy Ko$ciét, owladniety Duchem Swietym od dnia
Pie¢dziesigtnicy.

Opiekuncza i macierzynska rola Maryi jest charakterystyczna
dla chrzescijanstwa. Obserwujemy jej skutki w zyciu Kosciofa,
szczegdlnie w kulcie maryjnym, w sanktuariach, gdzie jakie$
niezwykle zawierzenie wstawiennictwu Maryi jest wyrazane.
To wazny element wiary, ktérego nie trzeba odklada¢ na jakis
nieokreslony czas pozniejszy, bo on juz rodzi si¢ w tej forma-
cji bardzo poczatkowej. Jedynie warto skorzystac z tej okazji

22 OCWD 76.
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i odpowiednie odniesienia poczyni¢, by ciagle mie¢ na wzgledzie
catos¢ kultu, a nie lepsze i gorsze jego strony. Ten wstawienni-
czy rys podejmuje Koscidl. Jedynym posrednikiem jest Jezus
Chrystus, ktory modlit sie za ludzi i nadal wstawia si¢ za nami,
a odwzorowuje Go najlepiej Maryja, Jego Matka, ktdra i nas
wychowuje do wiernego nasladowania takze i w tej postawie
proegzystencji, czyli zycia, czynienia i modlitwy dla innych i za
innych. To wstawiennictwo odslania si¢ najbardziej w liturgii,
gdzie spotykamy rézne intencje w modlitwie powszechnej Ko-
$ciola, a takze modlitwie eucharystycznej, w ktorej modlitwa
ludzi zespala si¢ z modlitwa i wstawiennictwem Maryi i $wie-
tych. To s3 najbardziej wzorcowe sytuacje dla ukazania miejsca
Maryi w formacji i w zyciu chrzedcijanina. Ona, a na Jej wzor
caly Kosciot czyni co§ wobec katechumena, jak wobec kazdego
z nas. Poznajemy ich nie tyle z dogmatéw w pierwszej kolejnosci,
ale z doswiadczenia ich macierzynskiej mitosci, na ktorej slady
naprowadza formacja inicjacyjna. Skierowana jest ona zawsze
na odkrycie Boga w swoim zyciu, a nie na opanowanie pamie-
ciowe objawionych prawd. Ta kolejnos¢ jest czyms specyficznym
i istotnym w procesie wtajemniczenia. Nie tyle uczymy o czyms,
co odstaniamy dziejace sie¢ wydarzenia, w ktorych katechumeni
uczestniczg juz teraz.

Dalsze poznawanie Maryi odbywa si¢ juz w kate-
chumenacie wlasciwym, kiedy lektura Ewangelii pozwala na
poznawanie Chrystusa, Jego zbawczego dziela i sama nasuwa
zagadnienia zwigzane z miejscem Maryi w tym dziele wobec
Chrystusa. W kontekscie macierzynstwa Maryi przychodzi czas
na objasnianie niepokalanego poczecia Maryi i Jej dziewictwa.
Do tego konieczne s teksty biblijne, a takze problematyka roku
liturgicznego sklania do zajecia si¢ tymi tematami. Zagadnienie
niepokalanego poczecia, czyli bezgrzesznosci Maryi, moze juz
by¢ podjety w ramach tematu o grzechu pierworodnym i o od-
kupieniu. Wazne jest, by nie ukazywaé Maryi zawsze w tym, co
ludzkie i wspdlne, a jednoczesnie Maryja jawi si¢ jako posta¢
wyjatkowa, jednak w odniesieniu do jednej zasady. Maryja jest
jedng z nas, ukazuje tylko do$wiadczenie pelni odkupienia
a priori ze wzgledu na swoja misje Matki Boga i ze wzgledu na
nas, by nam ukaza¢ piekno naszej godnosci. Ale jednocze$nie
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jest osoba odkupiong, a nie kim$ wyjetym z planu zbawczego.
Zalezy nam na tym, zeby przyklad Maryi nie brzmiat jak odizo-
lowany, idealistyczny i nieosiggalny, ale pociagajacy i budzacy
nadzieje¢ na spelnienie tego wzoru i w naszym zyciu, tylko nie
od razu, ale w procesie dojrzewania w wierze.

Dogmat o dziewictwie Maryi réwniez domaga si¢ prostego
i klarownego, a zarazem bardzo realistycznego ujecia. Dziewic-
two to nie tylko duchowa postawa, ale integralne oddanie sie
Bogu na wlasnos¢ wlacznie z cialem. Tutaj Maryja jest dla nas
wzorem absolutnie doskonalym. Wprawdzie sa rézne stopnie
konsekracji, czyli oddania si¢ Bogu, zgodnie z Bozym planem, ale
patrzac na dziewictwo Maryi i jej oddanie sie Bogu, jej ,,pelnie
taski”, dostrzegamy nasze ostateczne powolanie. Jestesmy dla
Boga. ,,Stworzyles nas Boze dla siebie” — powie $w. Augustyn,
parafrazujac niejako Janowe stowa z Mowy eucharystycznej:
»Jest wolg Tego, ktéry Mie postal, abym ze wszystkiego, co Mi
dal, niczego nie stracit [...] Kto spozywa moje Cialo i pije moja
Krew, ma zycie wieczne, a Ja go wskrzesze w dniu ostatecznym”
(J 6, 39. 54). Ostatecznie bedziemy wylacznie dla Boga, bo takiego
partnerstwa zostaliSmy powotani. Dojrzewamy jednak do tej
pelni przez cale zycie, podazajac réznymi $ciezkami powolania.
Maryja, Kosciot w catosci ukazujg nam ten wymiar powolania juz
teraz, dlatego nalezy je potraktowaé bardzo realnie i traktowac
jak $wiatlo nadajace kierunek zyciu z wiary.

Maryja nie jest dodatkiem do chrzescijanstwa, ale jest mo-
delem chrzescijanstwa, jedynym czlowiekiem, ktory tak jasno
ukazuje nam dzielo Boga w nas i odpowiedz na Bozg hojnos¢.
Nieuznawanie Maryi jest niepostuszenstwem wobec Boga, ktd-
ry umiescil Ja w swoim planie bardzo konkretnie i tym sa-
mym umieszcza Ja w planach naszego zycia. Kto wiec chce
chrzescijanstwo przyja¢ w pelni chrystologicznie, musi jedno-
cze$nie odkry¢ aspekt mariologiczny i aspekt eklezjologiczny.
Taka jest kompletna struktura misterium. Scista wiez eklezjologii
z mariologia potwierdza si¢ tez w postawach chrzescijan. Ci,
ktérzy maja zastrzezenia do Kosciola, zwykle Zywia te same
watpliwosci wobec Maryi.

Owocem poznawania Maryi i Jej miejsca w planie zbawienia
jest nie tylko bogata teologia maryjna, ale gama Jej atrybutéw,
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ktére wymieniamy jako wezwania w Litanii loretanskiej. Sg to
inwokacje zakorzenione w jezyku biblijnym i ukazujace powia-
zania miedzy Osobg Maryi, a wydarzeniami i osobami starote-
stamentowymi. Przemawia z nich gleboka teologia niewiasty
wybranej do wspotdziatania z Bogiem. Czytajac z katechumenami
Nowy Testament w celu poznawania Chrystusa, konieczne s3
odniesienia do Starego Testamentu, by zrozumie¢ pelniej i by
ukaza¢ jedno$¢ i cigglos¢ dziejow zbawienia, a takze by wyja-
$ni¢ duchowos$¢ Maryi, ktdra jest nie tylko konkretna osoba, ale
tez typem Kosciola i kazdego z nas. Matka Jezusowa jest roz-
wigzaniem wielu watkéw zwigzanych z rolg niewiasty w planie
odkupienia i Bozego wybrania. Warto siega¢ do tytuléw Maryi
z litanii stopniowo, kiedy akurat omawiamy jakie$ adekwatne
teksty. Poszerza sie¢ wowczas horyzont poznawczy katechumenodw,
ale i uzasadnia praktyka modlitwy litanijnej w Kosciele, ktora
nie jest jakas dowolna praktyka dewocyjna, ale traktatem ma-
riologicznym, powtarzanym w skrocie, jak Credo, w najbardziej
uprzywilejowanej sytuacji, jaka jest modlitwa.

W formagji przedchrzcielnej watek eklezjalny przyblizany
przez pryzmat Maryi jest chyba najbardziej trafnym i przyja-
znym sposobem poznawania Kosciola, by go umilowac i coraz
Scislej si¢ z Nim laczy¢. W tradycji patrystycznej znajdujemy
wiele tekstow o Matce Bozej i widag, jak bardzo istotny byl ten
watek po etapie przemilczenia, jaki przypadt na czasy apostolskie.
Ewangelie wprawdzie dostarczaja niewiele tekstéw, ale bardzo
tre$ciwych i skondensowanych - ,,non multa sed multum” - dla-
tego teologia od poczatku czerpala z nich jak z obfitego zrodta
i rozwijala si¢ juz w poczatkach Kosciota przyznajac Maryi wazne
miejsce, zwlaszcza w dwu wyjatkowych i tylko Jej wlasciwych
rolach: jako Matka Boga (Theotokos) i Wspotuczestniczka dzieta
odkupienia (Coredemptrix). Ten ostatni tytul pobudzat do dys-
kusji, gdyz dla jednych wyrazal za duzo, a dla innych zaspokajat
potrzebe zaznaczenia wyjatkowej dyspozyciji i bliskosci z Chry-
stusem we wszystkim, co czynil, a nade wszystko w ostatnim
etapie swojego ziemskiego zycia. W koncu zastgpiono go bardziej
opisowym tytutem Alma Socia Redemptoris, czyli Matka Towa-
rzyszka Odkupiciela. To wszystko przemawia za potraktowaniem
jej zarowno w teologii, jak i w kulcie w sposéb wyrézniajacy
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i uprzywilejowany. Dlatego nie mozna przej$¢ drogi wiary bez
Maryi od poczatku do konca, tak jak nie wyobrazamy sobie
inicjacji chrzescijaniskiej bez Kosciola rzeczywiscie obecnego
i bliskiego kandydatom do chrztu, a takze Ko$ciola majacego
znaczenie ze wzgledu na swoja range Oblubienicy zawsze przy
Chrystusie.

Matka Boza ulatwia wejscie w relacje z Chrystusem. Tak jak
Ona, czyni to Koscidl, bedac depozytariuszem prawdy i szafarzem
sakramentow. Maryja jest nie tylko wielkim oredownikiem, ale
uczestnikiem calej formacji. Zetkniecie si¢ z Jej macierzynstwem
jest utatwieniem dla doswiadczenia macierzynstwa Kosciola. To
od Niej Kosciol powinien czerpa¢ duszpasterskie umiejetnosci.
Duszpasterstwo przeciez nie jest tylko organizowaniem dziatan,
ale ma si¢ charakteryzowa¢ osobowym podejsciem do kazdego
czlowieka, od Maryi ma sie uczy¢ empatii i troski o dobro kaz-
dego podopiecznego. Maryjnos¢ jest wigc potrzebna nie tylko dla
katechumenodw, ktorzy dopiero si¢ z Nig pierwszy raz spotyka-
ja, ale dla formatoréw, by przejawiali prawdziwie macierzynska
inicjatywe i opieke nad kandydatami do chrztu lub do innych
sakramentow, ktore sg kolejnym stopniem zblizenia do Chrystusa.
Nie funkcjonujemy jak nauczyciele, ale jako ci, ktérzy wtajem-
niczajg i s3 odwzorowaniem Maryi w Jej roli wskazujacej droge
i doprowadzajacej do Chrystusa.

Rys Maryjny w formacji stanowi dopelnienie profilu pocho-
dzacego od Chrystusa. On jest pasterzem, a Maryja matka. Oba
te aspekty sa komplementarne i tworza pelny wymiar duszpaster-
stwa Kosciola, a w tym takze chrzescijanskiego wtajemniczenia.
Maryjnosé¢ wnosi w dziatalno$¢ formacyjng Kosciota szereg cech,
ktore sg typowe dla kobiety, takie jak: ofiarna i bezinteresowna
mitos¢, dyskrecja, czuwanie, delikatnos¢, empatia, cierpliwo$¢. Sg
one potrzebne dla osiggnigcia pewnej atmosfery towarzyszacej
wtajemniczaniu, a jest nig jakas nieoficjalnos¢, zaufanie, swoista
blisko$¢ pobudzajaca do otwartosci i szczeroéci, uksztalttowania
prostych zachowan. Mozna powiedzie¢, ze jesli inicjacja jest ma-
ryjna, to jednoczesnie jest eklezjologiczna, a Kosciot swoja range
czerpie wlasnie z podobienistwa do Maryi, ktdra jest ta pierwsza
wybrang i prawdziwie postuszng Bogu partnerky przymierza,
Matkg Syna Bozego i Oblubienica Ducha Swietego.
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2.3. Kosciol zyjacy z Chrystusem w misterium liturgii

Relacja miedzy tymi Osobami, partnerami przymierza mito-
$ci, dialog miedzy Bogiem a Maryja, Chrystusem a Kosciolem
wskazujg na strukture liturgii. Jest ona sygnalizowana od poczatku
drogi wtajemniczenia jako istotna i charakterystyczna dla wia-
ry chrzescijanskiej. Kandydaci juz na wstepie wprowadzani do
Kosciota konfrontuja sie z ta struktura. Wczesniej przygotowani
w wierze zajmuja stanowisko i wlaczajg si¢ w szeregi Kosciota,
czyli juz zaczynajg funkcjonowa¢ w ramach Misterium Chrystusa
i Kosciofa.

Kosciol, a wiec i stopniowo kandydaci, stajg w tym misterium
wobec Chrystusa, ktdrego reprezentuje w liturgii szafarz, w tym
wypadku biskup, prezbiter, a w dopuszczalnych sytuacjach przy-
najmniej diakon, ktéry obrzedom przewodniczy. Zawsze wiec
osoba posiadajgca $wiecenia, ktore stwarzajg nowg sytuacje dla
wy$wieconego — ustanawiajg go widzialnym zastepcg Chrystusa
w liturgii, czyli uzdalniaja go do twoérczego i zbawczego dialo-
gu z Kosciotem. Szafarz jako ten od strony Chrystusa od Niego
przekazuje faske i stowo wyjasniajace. Wezmy przyklad z obrzedu
przyjecia do katechumenatu, kiedy szafarz objasnia jak Chrystus-
-Nauczyciel w sposéb oficjalny i uroczysty — w liturgii - jak to
Bog prowadzit cztowieka do Zrodet Ewangelii**. To wyjasnienie
jest konieczne przed zapytaniem kandydata o jego decyzje co do
wejscia na droge nasladowania Chrystusa.

Kosciot pelni rolg partnera Chrystusa i jako wspdlnota stano-
wi jedno eklezjalne Cialo przekazujace Boze zycie ludziom. Pelni
réwniez role szafarza a zarazem depozytariusza laski i prawdy.
Liturgiczna rola Kosciota potwierdza si¢ w deklaracjach pod-
trzymywania i pielegnowania wiary kandydatéw, jakie sklada
przez swoich delegatéw: poreczycieli i rodzicow chrzestnych
w poszczegdlnych obrzedach. Czgsto pada pytanie skierowane
do Kosciofa: ,Czy jeste$cie gotowi pomaga¢ im w znalezieniu
i nasladowaniu Chrystusa?”, na co reprezentanci Kosciota odpo-
wiadaja: ,,Jeste$my gotowi”. Sg oni wiarygodni dzieki wlasnemu
chrztowi i bierzmowaniu. Sg $wiadkami Misterium, gdyz w nim

2 Por. tamze, 76.
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uczestnicza poprzez jedno$¢ z Bogiem, jaka zawarli w sakra-
mentach. Stali si¢ pelnoprawnymi uczestnikami tego misterium,
w ktdrym zyja i o ktérym swiadczg. Z tego wzgledu ich obecnosé
i pomoc jest niezastapiona.

Kosciot jako taki, powszechny i ogromny, w niebie i na ziemi,
jest zbyt abstrakcyjny i nieogarniony dla kazdego z nas, a co
dopiero dla kandydata, ktéry dopiero rozpoczyna swoja przy-
gode z Bogiem. Anonimowos¢ i nieuchwytnos$¢ tego wielkiego
mistycznego Ciala bylyby wielka przeszkoda w $wiadomym i re-
alnym uczestnictwie w Misterium. Dlatego liturgia ma swoj spo-
sob na ukonkretnienie Ko$ciola, a sg to okreslone funkcje, jakie
czlonkowie Kosciola petnia wobec kandydatéw do chrztu. Sa to
funkcje liturgiczne, ktére w odréznieniu od pastoralnych, wyra-
zajg si¢ publicznie w sprawowanej celebracji i ustanawiajg trwale
relacje i zobowigzania miedzy danymi cztonkami Kosciofa. Obok
szafarza sakramentéw mamy funkcje $wieckich w liturgii, a naleza
do nich: funkcja poreczyciela (sponsor), rodzicéw chrzestnych
i funkcja calego ludu Bozego, ktory bierze odpowiedzialnos¢ za
wzrost duchowy kandydata i publicznie sie¢ do tego zobowiazuje
podczas obrzedu®.

Poreczyciel zlacinskiego zwany réwniez sponsorem - to
taki przedstawiciel wspodlnoty Kosciola, ktory towarzyszyt kan-
dydatowi przynajmniej przez dluzszy czas w zyciu i jest $wiad-
kiem jego dotychczasowego zycia i aktualnego pragnienia Boga.
Jego specyfika jako poreczyciela rézni sie od innych swiadkow
tym, ze towarzyszyt kandydatowi i patrzyl na jego zycie jako
osoba ochrzczona i wierzaca, znajaca nauke Chrystusa i zycie
chrzescijanskie z praktyki. Na tej podstawie moze on poreczy¢
przed Ko$ciolem za wiarygodna i uczciwa motywacja kandydata,
gdyz tylko chrzescijanin, ktéry tym Zyje, moze to ocenic i za-
gwarantowac szczeros$¢ intencji kandydata, ktorego w zasadzie
Kosciol zna i poznaje jedynie przez poreczyciela. Poreczyciel
zazwyczaj zna kandydata z dawnego Zycia zanim ten zglosit sie
do katechumenatu i prawdopodobnie po réznych rozmowach,

» A wy, ktorzy jako poreczajacy przedstawiacie nam obecnie tych kan-

dydatéw, i wy, wszyscy obecni tu bracia i siostry, czy jestedcie gotowi pomagaé
im w znalezieniu i nasladowaniu Chrystusa?” - OCWD 77.
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czy zwierzeniach kandydata lub tez po dostrzegalnej juz zmianie
jego zycia moze potwierdzic jego szczere pragnienie i nadzieje na
proces nawrocenia ku Bogu. Moze nawet jest w stanie zauwazy¢
jakas roznice w poréwnaniu do poprzedniego okresu w ksztat-
towaniu religijnej motywacji kandydata.

Kim jest poreczyciel dowiadujemy si¢ z Wprowadzenia ogol-
nego do ksiegi obrzedéw chrzescijanskiego wtajemniczenia:
»Kandydatowi, ktory prosi o wlaczenie do grona katechumenow,
w roli osoby poreczajacej towarzyszy kto$ z wiernych, kobieta
lub mezczyzna. Ma to by¢ kto$, kto go zna, pomaga mu i moze
$wiadczy¢ o jego obyczajach, wierze i pragnieniu”°.

Poreczyciele nie muszg potem pelni¢ roli rodzicéw chrzest-
nych. Funkcja poreczyciela nie jest zobowiazujaca tak jak funkcja
rodzicodw chrzestnych, ale przyczynia sie do zbadania wiarygod-
nosci kandydata pod wzgledem motywacji i obyczajow. W staro-
zytnosci, w okresie przesladowan chrzescijan, byto bardzo waz-
ne dowiedzie¢ sie, kim sg kandydaci do chrzescijanstwa, bo do
wspdlnoty chrzescijan mogt sie dosta¢ ktos niepozadany, dlatego
poreczyciel miat jeszcze dodatkowo role ochrony Kosciota przed
szpiegami i wrogami Ko$ciofa. Dzisiaj bierze on odpowiedzial-
no$¢ za kandydata, jeszcze w prekatechumenacie. W obrzedzie
poreczyciel swoja obecnoscig porecza za prawdziwos¢ decyzji
katechumena. Znajac kryteria chrzescijanskie potrafi rozeznac,
czy kandydat spetnia warunki przystapienia do katechumenatu
Kosciota. Caly Koscidl nie moze mie¢ wnikliwego dostepu do
poszczegodlnych ludzi, dlatego poreczyciele, czy pdzniej chrzestni
bedac blizej danej osoby pomagaja Kosciotowi w prawidltowej
ocenie i przyjeciu kandydatow, ktdrzy sg rzetelnie duchowo przy-
gotowani i otwarci w wierze.

Chrzestni to ci, ktérzy niejako kontynuuja funkcje po-
reczyciela, ale bardziej doglebnie i formacyjnie. Dynamika
bliskosci Kosciota wobec czltowieka przejawia sie w liturgii
przechodzeniem z jednej funkcji do drugiej, bardziej przy-
blizajacej Koscidl, ale tez zakladajacej wigksze prawa co do
egzekwowania prawdziwej wiary kandydata. Widzialnie t¢ bli-
sko$¢ mozna rozréznia¢ przez postawy. Poreczyciel tylko stoi

26 Tamze, 42.
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obok kandydata w czasie obrzedu i naznacza krzyzem czolo,
natomiast chrzestny podczas obrzedu kladzie reke na ramieniu
kandydata i uczestniczy w modlitwie wstawienniczej. Ko$ciot
proponuje dwoje chrzestnych, po prostu rodzicéw chrzestnych:
ojca i matke, ale jesli to niemozliwe, to wystarczy jeden chrzest-
ny. Rola chrzestnego to nie tylko $wiadczenie, ale to konkretna
odpowiedzialno$¢ i duchowa opieka nad katechumenem, poz-
niej wybranym, a wreszcie chrzescijaninem. Relacja obrazuje
trwalos¢ relacji kandydata i chrzescijanina z Kosciotem. Do
takiej roli chrzestnemu stawia si¢ pewne wymagania, o ktérych
czytamy we wprowadzeniu®’. Katechumen wybiera go ze wzgle-
du na odpowiednie cechy, jakimi s3: przyktadne postepowanie,
walory charakteru i przyjazn. Wybor chrzestnego powinien by¢
zaaprobowany przez Kosciot.

Chrzestny pelni swoje funkcje liturgiczne w obrzedzie wy-
brania, na skrutyniach i podczas przyjmowania sakramentow
oraz w okresie mistagogii. Zewnetrznie sprowadza si¢ ona do
ukazywania opiekunczej, macierzynskiej roli Kosciota poprzez
gest polozenia reki na ramieniu kandydata. Przede wszystkim jest
to przyklad zycia i modlitwa. Ksiega obrzedéw wymienia kilka
zadan rodzicow chrzestnych wobec swojego podopiecznego. Sa
one nastepujace:

- ukazywa¢ w serdeczny sposob praktyke Ewangelii w zyciu

wlasnym i spolecznym,

- pomaga¢ w watpliwosciach i niepokojach,

- dawa¢ o nim $wiadectwo,

- czuwaé nad wzrostem nowego zycia, jakie kandydat otrzy-
mal na chrzcie,

- pelni¢ to zadanie réwniez po chrzcie i by¢ do dyspozycji, ile
razy podopieczny tego zapragnie.

Prawo kanoniczne podaje pewne przepisy dotyczace rodzicow

chrzestnych oraz uwzglednia ré6zne uwarunkowania.

1. Przyjmujacy chrzest powinien mie¢, jesli to mozliwe,
chrzestnego. Ma on dorostemu towarzyszy¢ w procesie
chrzescijanskiego wtajemniczenia, w przypadku dziecka
ma wraz z jego naturalnymi rodzicami przedstawic dziecko

27 Por. OCWD 43.
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do chrztu oraz pomaga¢, zeby ochrzczony prowadzit godne
zycie chrze$cijanskie?.

2. Moze by¢ jeden lub dwoje chrzestnych. Bez watpienia lepiej,
gdy jest dwoje rodzicéw chrzestnych, bo ubogacajg oni $ro-
dowisko chrzescijanskie ochrzczonego, a w przypadku, gdy
rodzice trzymaja sie z dala od wiary, tworzg oni to srodowi-
sko i stanowia konkretny zaczyn obecnosci Kosciota, w ktory
wlacza sie nowo ochrzczony™.

3. Do przyjecia zadania chrzestnego jest wymagane:

- wyznaczenie przez majacego przyjaé chrzest lub przez
jego rodzicéw lub opiekunodw,

- wymagane kwalifikacje oraz intencja pelnienia zadania,

- ukonczenie 16 roku zycia, chyba ze jest inne prawo, lub
dyspensa od wieku,

- wyznanie rzymskokatolickie, bierzmowanie,

- zycie zgodne z wiarg,

- niekarany, niepozostajacy w konflikcie z Kosciotem,

- nie jest ojcem lub matka chrzczonego,

- raczej nie nalezacy do rodzenstwa®’.

Unikanie kandydatur na chrzestnych w ramach wtasnej bli-
skiej rodziny jest uzasadnione tym, ze czlonkowie rodziny pozo-
staja wobec siebie juz i tak w trwalych relacjach pokrewienstwa,
wigc lepiej poszerza¢ grono wierzacych wokot osoby chrzczonej
0 nowe osoby.

W tym samym paragrafie uwzgledniono chrzest w sytuacjach
nietypowych. Osoba nalezaca do wspdlnoty niekatolickiej moze
wystepowac tylko w roli $wiadka chrztu i to w przypadku, gdy
drugim chrzestnym jest katolik. Wskazuje to na konsekwencje
wymagan w stosunku do rodzicéw chrzestnych, ktdre zostaty
wczesniej podane. Petna przynaleznos¢ do Kosciota katolickiego
pozwala na wystepowanie w jego imieniu. Wyraza si¢ o w obrze-
dach katechumenalnych, ale w celebracji samego chrztu, zwlasz-
cza w obrzedach wyjasniajacych, kiedy chrzestni podaja biatg
szate i zapalong Swiece.

2 Por. KPK, kan. 872.
2 Por. tamze, 873.
3 Por. tamze, 874.
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Swiadek, najczesciej przy bierzmowaniu, nie jest jakos
szczegolnie okreslany w ramach chrzescijanskiej inicjacji, gdyz
zwykle role te pelni kto$ z rodzicow chrzestnych. Natomiast
w praktyce wynikajgcej z chrztu niemowlat osoba $§wiadka staje
sie bardziej autonomiczna i z praktyki wiemy, ze zwykle funkeji
tej nie pelnig rodzice chrzestni, bo nie musza, ale jest to zalecane
jako logiczne i oczywiste®'. W zwigzku z tym prawodawca czuje
sie zobowiazany zdefiniowa¢ t¢ funkcje i okresli¢ wymagania
i czyni to w dwu kanonach. W jednym moéwi o obowigzkach
$wiadka: ,Wedle moznosci bierzmowanemu powinien towarzy-
szy¢ $wiadek, ktory ma troszczy¢ sie, aby bierzmowany poste-
powal jako prawdziwy $wiadek Chrystusa i wiernie wypelniat
obowigzki zwigzane z tym sakramentem”*?.

Sa one zaprezentowane od strony duchowej, teologiczne;.
Wiadomo, ze $wiadek to osoba, ktdra jest obecna w wydarze-
niu i moze zaswiadczy¢, co widziala potwierdzajac to zeznanie
podpisem. To jest minimum. Ale nawet kodeks prawny ujmuje
to zagadnienie mniej formalnie, domagajac si¢ od $wiadka od-
powiedzialnosci za co$ wigcej niz tylko stwierdzenie faktu. Mowi
o obowiazku troski o to, zeby bierzmowany byl w Zyciu wobec
Chrystusa po prostu lojalny. Dlatego osoba chrzestnego jest w tej
roli najbardziej adekwatna, gdyz to wiasnie rodzice chrzestni
troszcza si¢ o rozwdj duchowy swojego podopiecznego, a przy
okazji moga by¢ obecni przy bierzmowaniu.

Drugi kanon pos$wiecony $wiadkowi bierzmowania w ca-
tosci odnosi nas do wymagan stawianych chrzestnym: ,,Ten
moze spelnia¢ zadanie §wiadka, kto spetnia warunki okreslone
w kanonie 8747%.

Dlatego konsekwentnie w nastgpnym paragrafie tego samego
kanonu mamy sugestie, ze wypada, by §wiadkiem byt chrzestny
lub chrzestna.

Kosciotl jako caly, ale reprezentowany przez zgromadzong
wspolnote, stanowi znak widzialny mistycznego Ciala Chrystu-
sa, do ktorego kandydaci sg wlaczani i stopniowo budujg wigzi

31 Por. tamze, 893, § 2.
32 Tamze, 892.
33 Tamze, 893, §1.
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miedzy czlonkami Kos$ciota. Wspoélnota pelni role weryfikato-
ra nawrdcenia przychodzacych osob, ale przede wszystkim ma
funkcje wstawienniczg, ktérg wyraza w modlitwach powszech-
nych w kazdej celebracji katechumenalnej, podczas egzorcyzmow,
blogostawienstw i skrutyniéw oraz poza nimi. Wspoélnota takze
sklada podczas obrzeddw obietnice, ze bedzie wspiera¢ kandyda-
tow na drodze wzrastania w wierze. Towarzyszy im nieustannie
i stanowi dla kandydatéw mistyczne srodowisko, ktore tworzy sig
przede wszystkim podczas liturgii. Wprowadzenie do obrzedow
podsumowuje te role nastepujgco:

Przygotowanie do chrztu i chrzescijaniskie nauczanie bezsprzecznie
nalezy do ludu Bozego, to jest Kosciola, ktdry przekazuje i pielegnuje
wiare otrzymang od Apostolow. Przez postuge Kosciota Duch Swiety
powotuje dorostych do Ewangelii, a dzieci otrzymuja chrzest i wy-
chowanie w wierze tegoz Kosciota. [...] Wypada ponadto, aby przy
udzielaniu chrztu lud Bozy reprezentowali nie tylko sami chrzestni
czy rodzice dziecka i bliscy, lecz w miare moznosci takze przyjaciele
i cztonkowie rodziny, sasiedzi i inni przedstawiciele miejscowego
Kosciota. Wszyscy niech biorg czynny udzial, by okazala si¢ wspdlna
wiara i wyrazita wspdlna radoé¢, z jaka nowo ochrzczonych przyj-
muje sie do Kosciota®.

Wazne wydaje si¢ zrozumie¢ owa ,,postuge Kosciola”, przez
ktéra Duch Swiety powoluje nowych kandydatéw do zycia Ewan-
gelia, ustanawia ich zdolnymi do nowego zycia. Wydaje sie to by¢
postuga liturgiczna Kosciota, w ktdrej obiektywnie dokonuje sie
zbawcza transformacja ludzi dazacych do prawdy i spetnienia
wlasnego powolania.

W czasie modlitw wstawienniczych za katechumenéw w czasie
obrzedéw katechumenalnych wymagana jest obecnosc¢ rodzicow,
gdyz wlasnie przez nich, przez ich gest polozenia reki na ramieniu
podopiecznych, wyraza si¢ liturgicznie i spetnia owa wyjatkowa
macierzynska bliskos¢ Kosciola, jego catosciowe i doglebne zaan-
gazowanie w ,,rodzenie” dzieci Bozych w bélach, bo oprdcz rado-
snej i pelnej nadziei liturgii mamy do czynienia z dynamicznym

#* OCWD7.
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procesem formacji, ktory jest peten zmagan, trudu gloszenia
stowa Bozego, cierpliwej wyrozumialosci i czasu. Dlatego wyda-
rzenia liturgiczne s3 wzmocnienie dla katechumendw, ale i dla
Kosciota, ktory z nich czerpie duchowe sity do aktywnej troski
o wychowanie, nauczanie i wspieranie katechumendw i realizuje
ja w duszpasterstwie katechumenalnym oraz w codziennym zyciu
budujacym wspdlnote.

3. Funkgje pastoralne Kosciola

Obok funkgji liturgicznych, ktére wymienilismy, Ko$ciot petni
jeszcze funkcje poza liturgia, rozciagajace sie na wszystkie pozo-
stale okolicznosci zycia. Wtedy mowimy o dziale zorganizowa-
nego nauczania i formowania oraz o §wiadectwie codziennego
zycia obejmujacego wszystkich chrzescijan, a nie tylko tych wy-
typowanych do towarzyszenia katechumenom w drodze inicjacji.
Wprowadzenie ogélne do obrzedéw w kilku miejscach okresla
ten sektor oddzialywania Kosciofa, uwydatniajac integralnos¢
tego zjawiska. Chrzescijaniskie wtajemniczanie jest misja cale-
go Kosciota, a nie tylko wybranych oséb. Nie ma $wiadectwa
na pokaz, a duszpasterstwo nie jest zawodem, ale misjg, ktora
wynika z autentycznosci wiary i zycia zgodnie z ta wiarg oraz
stanowi zadanie wszystkich ochrzczonych, ktérzy w kazdej chwili
swojego moga przystuzy¢ sie¢ wzrostowi wiary katechumenoéw
lub go spowolni¢. Chodzi tu o postawe widzialng, ktéra da si¢
zweryfikowac zewnetrznie, jak tez o inwestycje czysto ducho-
w3, jaka jest modlitwa, intencja, ofiara z Zycia, o ktorych wie
tylko Bég. Oto kilka wyjasnien z Wprowadzenia do obrzedéw:

~Wtajemniczenie katechumendw dokonuje si¢ stopniowo w spo-
tecznosci wiernych, ktérzy przez rozwazanie razem z katechume-
nami bogactwa Misterium Paschalnego i poglebianie wlasnego
nawrocenia swoim przykladem prowadza ich do petniejszej ule-
glosci Duchowi Swigtemu”**. Dalej czytamy: ,,Jest bardzo wazne,
aby juz w przygotowaniu do chrztu z kaplanami i diakonami

*  Tamze, 4.
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wspotpracowali katecheci oraz inni ludzie $wieccy”*°. A takze:
W tym czasie katecheci, diakoni, kaptani a takze ludzie swieccy
w sposob odpowiedni powinni wyjasnia¢ kandydatom Ewange-
lie oraz troskliwie pomaga¢, aby z czysta i jasng intencjg sami
wspOlpracowali z taska Boza i aby coraz latwiejsze stawaly si¢ ich
spotkania z rodzinami i grupami chrzescijan”*’.

Dowiadujemy si¢ z tych wytycznych, jak subtelne jest zada-
nie formacyjne Kosciota. Nie polega ono gléwnie na nauczaniu
katechizmu, ale przede wszystkim na takim oddzialywaniu, by
kandydaci: stawali sie coraz bardziej ulegli Duchowi Swietemu
oraz wspOtpracowali z taskg Bozg z coraz czystszg intencja.

Te dziatania maja si¢ przyczyniac do przyspobienia dyspozycji
i wrazliwosci na kontakt z Bogiem.

Wazng wskazowka jest sposob oddzialywania. Duchowa prze-
miane mogg przyspieszy¢ jedynie osobiste akty serca, takie jak:

- rozwazanie razem z katechumenami bogactwa Misterium

Paschalnego,

- poglebione osobiste nawrocenie,

- wlasny przyktad,

- wyjasnianie Ewangelii,

- troska o katechumendw.

Wida¢ wyraznie, Ze proces inicjacji to towarzyszenie kandy-
datom na poziomie najgtebszym. Ich nawrdcenie jest w jakiej$
mierze zalezne od nawracania si¢ formatoréw. Towarzyszenie to
pokonywanie drogi razem w tym samym kierunku i w ten sam
sposdb. Uswiadamiamy sobie, ze wszyscy jesteSmy grzesznikami
i niezaleznie od stazu przymierza z Bogiem powinnismy wszyscy
od siebie wymagac.

Wprowadzenie do obrzedéw przypomina, ze formacja pole-
gajaca na towarzyszeniu odbywa si¢ w Kosciele, czyli w realnym
srodowisku ludzi ochrzczonych, ktérzy maja sie spotykac i dzie-
li¢ swojg wiara. Zycie Kosciota nie przebiega bowiem jedynie
w czasie liturgicznej celebracji, ale w zwyczajnych warunkach
zycia. W zwigzku z tym spotkania z réznymi grupami chrze-
$cijan, rozmowy i wspolpraca winny stawac si¢ coraz bardziej

3¢ Tamze, 7.
37 Tamze, 11.
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naturalne. Sg jednak osoby szczegélnie zobowigzane do opieki
formacyjnej w Kosciele. W przytoczonych tekstach dowiadujemy
sie, ze nalezg do nich kaptani, diakoni, katechisci i ludzie §wieccy,
czyli praktycznie caly Kosciét moze by¢ zaangazowany w dusz-
pasterstwo katechuemenalne i po odpowiednim przygotowaniu
podejmowac odpowiednie role. Ko$ciét odstania w tej dziedzinie
swoja réznorodnos¢ i bogactwo charyzmatéw, ktére ujawniaja
sie realizujag w procesie duszpasterskim. Zatrzymamy si¢ nad
niektérymi z tych funkcji, majacych znaczniejszg role formacyjna.

Duszpasterz katechumenatu - kaptan, ktéry poza
obrzedami liturgicznymi moze zajmowac si¢ gloszeniem kate-
chez, jesli przyjmie si¢ takg formule, lub prowadzeniem konwer-
satoriow katechetyczno-formacyjnych. To jednak nie jest naj-
wazniejszg rolg kaptana, gdyz te zadania mogg réwniez podjac
odpowiednio przygotowani diakoni i $wieccy. Kaptan ma w tym
dziele jeszcze inng role. Jest pasterzem, ktory buduje wspdlnote.
Czyni to w rozmowach czy spotkaniach formacyjnych, a przede
wszystkim podczas niedzielnych mszy $wietych, kiedy glosi ho-
milie. Sg to jedyne wypowiedzi, ktore ucza stucha¢ we wspdl-
nocie, bo w czasie liturgii nie mamy zwyczaju polemizowac, ale
przyjmujemy od Magisterium Kosciota, reprezentowanego w tej
sytuacji przez kaptana, tresci, ktére chcemy uznac za swoje, bo
pochodza od Boga. Mozemy si¢ nad nimi zatrzymac po litur-
gii, moze nawet w rozmowie z innymi uczestnikami liturgii lub
w ciszy wlasnej refleksji czy modlitwy. Dobrze jest, gdy niedziel-
ne msze dla katechumendw i innych przygotowujacych si¢ do
sakramentow, sprawuje ten sam kapfan. Zna on te osoby i kon-
kretnie do nich si¢ zwraca w czasie swoich wypowiedzi podczas
celebracji. Wazna tu jest stalos¢. Obecnos¢ tego samego kaptana
ma na celu wdrozenie katechumena do relacji, jaka funkcjonuje
pdzniej w zyciu chrzescijanskim. Po pierwsze stabilno$¢ miej-
sca. Zazwyczaj chrzescijanin przynalezy do okreslonej wspolnoty,
parafii i tam styka si¢ z danym duszpasterzem. Jest to relacja:
wierny - proboszcz, wierny — duszpasterz. Nie preferuje sie sy-
tuacji ciaglej zmiany lub przypadkowosci. To zaktdca formacje
i zmniejsza jej skutecznos¢. Utrudnia rozwdj, weryfikacje i jest
malo zobowigzujaca. Najwazniejsze w tej stalosci jest znaczenie
teologiczne. Czlowiek powinien doswiadczy¢ takze po ludzku,
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czym jest wiez z pasterzem i przynaleznos¢ do jego wspodlnoty,
bo nalezy do Chrystusa i Jego Kosciota. A to s3 stale kategorie.
Dobrg analogig jest poczucie przynaleznosci do rodziny i ojczyzny,
identyfikacja z jaka$ wspolnota, ktorej sie jest cztonkiem. To nie
jest takie wzgledne i obojetne. Wiezi rodza wiernos¢, lojalnoé¢
i odpowiedzialnosc¢ za budowanie. Te warunki tworzg srodowisko
wzrostu czlowieka, ktdry jest istota spoleczng podtrzymywana
wiezami mitosci pochodzacej od Boga.

Kaptan-duszpasterz ma w swojej gestii koordynowanie $rodo-
wiska katechumenatu, czyli ekipy katechistow, ktérych podtrzy-
muje w gorliwosci, stuzy rada, troszczy si¢ o ich formacj¢, pomaga
w weryfikacji katechumendéw i w rozwigzywaniu trudnoéci, jakie
moga si¢ pojawia¢ w zwiazku z ich formacja. W swojej trosce
duszpasterskiej kaptan winien uwzgledni¢ formacje¢ rodzicow
chrzestnych, a przynajmniej orientowac si¢ w przebiegu tej for-
magcji, jedli ja prowadzi osoba przez niego upowazniona. Jego
ingerencja duszpasterska w te sprawy lub poszczegdlnych przy-
padkach choc¢by od czasu do czasu jest bardzo pozadana.

Duszpasterz katechumenatu nie powinien by¢ osobg przy-
padkowas, ale zaznajomiong z problematyka katechumenatu. Jest
to w pewnym sensie dziedzina duszpasterstwa, ktéra ma swo-
ja specyfike, a przygotowanie seminaryjne raczej nie zapewnia
przygotowania do tej postugi w sposob wystarczajacy. Warto wigc
przed podjeciem takiego obowigzku przygotowac sie¢ meryto-
rycznie i duchowo, gdyz jest on wielowymiarowy i wymagajacy
takze czasowo, cho¢by nawet ze wzgledu na t¢ wymagang stalos¢
obecnosci wobec katechumenoéw przede wszystkim.

Katechista to osoba towarzyszaca kandydatom w proce-
sie chrzescijanskiej inicjacji’®. Funkcje te moze pelni¢ zaréwno
duchowny, jak i §wiecki. Najwazniejsze, by byla to osoba wie-
rzaca i $wiadoma drogi wzrastania w wierze, cierpliwa i otwar-
ta na cztowieka, umiejaca stuchac i udzieli¢ rady na podstawie
tego, co uslyszy od swojego podopiecznego. Powinna posiada¢
umiejetno$¢ rozmawiania na tematy wiary i przystepnego wyja-
$niania nauki Chrystusa. Winna to by¢ osoba odznaczajaca sie
miloscig do czlowieka, gotowa ofiarowaé czas i inicjatywy na

8 Por. takze: A. Sielepin, Wejdzcie do Kosciota, Krakéw 2005, s. 5-7.
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konto przyblizenia czlowiekowi Chrystusa. Katechista nie moze
sie zrazac stabosciami i wadami katechumena. Sztuka katechisty
jest dostosowac¢ sie do tempa rozwoju swojego podopiecznego
i umie¢ czeka¢ na wlasne odkrycia z jego strony. Nie nakazywa¢
zbyt pochopnie, ale patrze¢, stucha¢, modli¢ si¢ i eksponowac to
dobro, o jakim przygotowywana osoba méwi, by go rozwinac,
odnies$¢ do Boga i wzmocnic tak, by zte skfonnosci i pokusy sta-
waly si¢ coraz mniej atrakcyjne i adekwatne.

Czasem trzeba diuzej wytrzymac trwanie w grzechu ciezkim
kandydata, by¢ wyrozumialym dla jego niewiedzy a nawet stabej
gotowosci do zmiany i z wiarg czeka¢ modlac si¢ o jego nawrdce-
nie, bo przymus nie przyniesie efektu. Mozemy jedynie dostarcza¢
wiadomosci na temat Bozej milosci, Bozego systemu wartosci,
sensu lub bezsensu pewnych zachowan i to jest konieczne, bo
wtedy katechumen zbiera materiat do refleksji i jest Swiadom, ze
juz wie, jak powinno by¢, a jednak nie daje sobie czasu na refleksje,
badz ucieka od trudu zmiany zycia. Wtedy nasza modlitwa i nasza
wiara w Boga, ktory wie, co robi, moze wigcej osiagna¢ niz jakas
krytyka, straszenie lub warunkowane nakazy. Sami musimy prosic¢
o taske madrosci, ufnosci i wyrozumiatosci. JesteSmy naprawde
swiadkami Bozego dzialania i spotkania Boga z tym czlowiekiem,
a nie producentami chrze$cijan. Sami musimy dawa¢ $wiadectwo,
ze w to wierzymy i rzeczywiscie ufamy Bogu, ktéry wie wigcej niz
ktokolwiek na temat tego cztowieka i to On sam powoluje, pro-
wadzi i czyni cztowieka swoim dzieckiem. Uswiadamiamy sobie,
ze jesteSmy tylko towarzyszami w drodze, a nie nauczycielami,
bo jeden jest Nauczyciel - Chrystus.

Sw. Pawel w swoim liscie do swego umitowanego ucznia Ty-
moteusza, ktérego nazywa swoim dzieckiem (por. 2 Tm 1, 2)
opisuje cechy chrzedcijanina, ktéry aktywnie wlaczony jest w zy-
cie spofeczne. Ze wzgledu na fakt, ze katechisci to czesto osoby
$wieckie, warto przywota¢ te cechy, gdyz jak sie okazuje sa one
bardzo adekwatne do kontaktow z osobami jeszcze malej wiary:

Uciekaj przed mlodzienczymi pozadaniami, a zabiegaj o sprawie-
dliwo$¢, wiare, mitos¢, pokdj — wraz z tymi, ktorzy wzywajg Pana
czystym sercem. Unikaj natomiast glupich i niedouczonych do-
ciekan, wiedzac, ze rodza one kidtnie. A stuga Pana nie powinien
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sie wdawaé w kidtnie, ale ma by¢ tagodnym wzgledem wszystkich,
skorym do nauczania, zréwnowazonym. Powinien z fagodnoscia
poucza¢ wrogo usposobionych, bo moze Bog da im kiedy$ nawré-
cenie do poznania prawdy i moze oprzytomnieja i wyrwg sie z si-
det diabta, zywcem schwytani przez niego, zdani na wole tamtego
(2 Tm 2, 22-26).

Tekst ten uswiadamia nam, ze katechista powinien nieustannie
troszczy¢ sie o swoja postawe wobec Boga i wobec wspdlnoty.
W ten sposéb staje sie prawdziwym swiadkiem i zna, jak nalezy
wypelnia¢ Ewangelie, dlatego bedzie zdolny towarzyszy¢ kandy-
datom do chrzescijanistwa kompetentnie i wiarygodnie.

Katechista ma za zadanie spotykac si¢ regularnie, najlepiej co
tydzien na rozmowie ze swoim podopiecznym i przybliza¢ mu
tak Chrystusa i Jego nauke, by kandydat odczuwal wdzigcznos¢
wobec Boga i pragnal coraz bardziej podazac za Chrystusem.
Zadaniem katechisty jest odstania¢ zwigzek miedzy tym, co po-
znaje w stfowie Bozym a wydarzeniem liturgicznym. W obrzedach
wyraza sie to wszystko, o czym katechumen si¢ dowiaduje i w ob-
rzedzie przede wszystkim doswiadcza umocnienia od Chrystusa,
ktory go przywoluje i prowadzi z mitoscia i troska pasterza. Kate-
chista jest tez odpowiedzialny za nauczanie modlitwy i wdrozenie
do obyczajow chrzescijanskiego zycia. Do zadan katechisty nalezy
tez rozmowa z poreczycielem, a potem z rodzicami chrzestnymi
kandydata, ktorego przygotowuje. W jego gestii lezy stworzenie
malej ekipy, ktora jako miniaturka Kosciota otacza i wspiera ka-
techumena na drodze chrzescijanskiej inicjacji.

Co do kwalifikacji katechisty, to powinien mie¢ przygotowanie
teologiczne i metodycznie do tego zadania oraz w miare moznosci
otrzymac misje kanoniczng do tego zadania, gdyz jest ono nie
mniej odpowiedzialne jak katecheza zbiorowa. W ekipie katechu-
menalnej moga by¢ réowniez katechis$ci pomocniczy, kto-
rzy nie majg pelnych kwalifikacji, np. studiow teologicznych, ale
moga to by¢ ludzie Zzywej wiary, oczytani i dobrze zorientowani
w sprawach zycia chrze$cijanskiego, umiejacy ujaé w stowa swoja
motywacje religijng i odznaczajacy si¢ dobrym kontaktem z czlo-
wiekiem, a przede wszystkim pragnacy towarzyszy¢ innym wich
drodze do Boga. Taki katechista pomocniczy moze pracowa¢ pod
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opieka katechisty lub opiekuna katechumenatu. Otrzymuje on
program spotkan i czgsto zdaje sprawe ze spotkan formacyjnych,
jakie prowadzi. Z czasem moze naby¢ takiego doswiadczenia, ze
bedzie mdgl pracowac samodzielnie. Istotng role dla katechume-
natu ma przygotowanie katechistow. Zgodnie z zacheta Soboru
Watykanskiego II*° nalezy organizowac¢ specjalne kursy dla ka-
techistow, gdzie mogliby si¢ zapoznac ze specyfika tego rodzaju
duszpasterstwa i poznaé tradycje oraz metody katechumenatu*’.

Koordynator katechumenatu to osoba, ktdra jest
katechista, a ponadto jest odpowiedzialna za koordynowanie
wszystkich dzialan w katechumenacie. Naleza do nich:

- informowanie réznych §rodowisk o katechumenacie i za-

cheta do uczestnictwa,

- kalendarium obrzedoéw,

- odpowiedzialno$¢ za przygotowanie liturgii obrzedow,

- wspolpraca z duszpasterzem katechumenatu i katechistami,

- rozmowa wstepna z kandydatami,

- przydzielanie kandydatéw odpowiednim katechistom,

- rozmowy z poreczycielami, rodzicami chrzestnymi i §wiad-
kami do bierzmowania,

- organizowanie zebran katechistow,

- pomoc w rozwigzywaniu trudnosci w formacji katechu-
mendw,

- troska o dokumentacje kandydatéw i terminowe informo-
wanie kancelarii parafialnej o przyjeciu sakramentéw przez
kandydatdw,

- formacja neofitéw.

Poreczyciel pelni funkcje przede wszystkim liturgiczna,
ale w zyciu codziennym jest to istotny $wiadek wiary chrzesci-
janskiej, ktory w zasadzie przyczynia sie w sposdb decydujacy do
zainteresowania kandydata Kosciolem na tyle, zeby ten zglosil
sie do katechumenatu. Nie zawsze jest to osoba Zywej wiary, ale

3 Por. DM 17.

4 W Krakowie, pod patronatem UPJPII i Diecezjalnego Osrodka Katechu-
menalnego dziata dwuletnie studium katechumenalne, ktore przygotowuje do
postugi w katechumenacie i w innych okolicznoéciach zwigzanych z apostolatem
liturgicznym.
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niewatpliwie Pan Bog przez te osobe pocigga kandydata do $cislej-
szej wiezi ze soba. Powinna to by¢ osoba ochrzczona i bierzmowa-
na, a funkcja poreczyciela winna jg zmobilizowa¢ do poglebiania
wlasnej wiary. Poreczyciel moze w dalszym ciggu formacji stac sie
chrzestnym kandydata, jesli spelnia wymagane warunki.

Chrzestny pelni role role liturgiczng i w pelnym zakre-
sie formacyjna przez cale zycie wobec swojego podopiecznego.
Stuzy on swoim $wiadectwem, modlitwa i radg ile razy zachodzi
do tego potrzeba. Najlepiej, kiedy kandydat ma oboje rodzicow
chrzestnych, ale jesli jest to niemozliwe, to wystarczy jeden, ktory
spelnia odpowiednie wymagania.

Wspolnota Kosciota wyraza swoja troske o katechu-
menoéw od poczatku ich formacji i przedstawienia sie w Kosciele.
Przejawia sie¢ to w modlitwie wstawienniczej i tworzeniu przyja-
znych okolicznosci do spotkania i rozmowy oraz wspolnej modli-
twy z kandydatami. Katechumenat okazuje si¢ dosy¢ wymagajacy
wobec lokalnej wspdlnoty, bo w celu uzyskania naturalnej sytuacji
formacyjnej, trzeba mie¢ do zaoferowania rézne okolicznosci
i rédzne osoby gotowe do rozmowy, spotkania si¢ i poswigcenia
czasu poczatkujagcym uczniom Chrystusa. Nie na darmo w do-
kumentach koscielnych czytamy, ze katechumenat jest zrédlem
odnowy wiary w parafii i u poszczegoélnych wiernych. Obecnos¢
katechumenéw mobilizuje do rewizji i ozywienia wlasnej relacji
z Chrystusem.

Cennym czynnikiem formacji przez wspdlnote sa konwersato-
ria lub kregi biblijne z udziatem katechumenéw i wiernych, ktorzy
mieliby wtedy okazje¢ podzieli¢ sie wlasng wiarg i sSwiadomoscia
religijng w rozumieniu stowa Bozego. Katechumeni wtedy maja
okazje poznawac caty Ko$ciol, a nie tylko hierarchiczny i o$mielaé
sie wypowiada¢ wlasne przemyslenia na temat wiary i lektury
Pisma Swietego. Jest to ponadto obok liturgii i wspdlnych dzia-
tan jeden z najlepszych sposobow budowania wspolnoty - przez
wspolne rozumienie Dobrej Nowiny.

Przedstawione analizy pozwolily nam odkry¢ niezbywalng
role Kosciota w tym chrystocentrycznie ukierunkowanym proce-
sie wtajemniczenia. Ma on wszechstronne oddziatywanie, ktére
obejmuje wymiar liturgiczny i pastoralny. Najciekawsze i najwaz-
niejsze w tym odkryciu jest dostrzezenie ukrytej jak zwykle, ale
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bardzo realnie obecnej Maryi, Matki Boga i Kosciofa. Ten nie-
tatwy watek w duchowosci chrzescijanskiej, ktory czesto balan-
suje pomiedzy dewocyjna przesada a protestantyzujaca redukcja,
znajduje swoje naturalne spetnienie w umiejetnie interpretowanej
eklezjologii juz od samego poczatku formacji katechumenalne;.
Jest to tym bardziej przekonujace, ze watek ten umieszczony jest
w obiektywnym zrddle, jakim jest liturgia sprawowana systema-
tycznie wobec katechumendw. Ten fakt chroni nas przed ducho-
woscig wyobrazen lub lokalnych tylko tradycji.






ROZDZIAL VII
METODYKA
W KATECHUMENACIE

Inicjacja chrzescijanska, ktéra od poczatkéw Kosciola wy-
stepuje jako zorganizowana i powazna forma ewangelizacji, ma
swoje zasady dzialania, ktére odzwierciedlaja zaréwno nature
samego procesu inicjacji, jak i okolicznosci pastoralne uwarunko-
wane srodowiskiem zycia ludzi szukajacych Chrystusa. Te zasady
praktykowane w istotnym zakresie juz w starozytnosci przeszly
w pozniejszych dziejach Kosciota swoistg przemiane w kierun-
ku redukgji, a dzisiaj na podstawie réznorodnych doswiadczen
i konfrontacji ze $wiatem obserwujemy potrzebe powrotu do
tych najbardziej podstawowych i logicznych sposobéw wpro-
wadzania ludzi w relacj¢ z Chrystusem. Ten sposéb postepowa-
nia i zestaw zasad stosowanych w procesie ewangelizacji mozna
okresli¢ metodyka, bo proponuje on pewien przemyslany sposob
postepowania wobec ludzi nieochrzczonych, a przede wszystkim
szukajacych Boga w Kosciele.

Stowa ,,metodyka’, ,,metoda” wywodzg sie z greckiego metho-
dos, ktore to stowo zawiera w sobie dwa elementy: meta = ,wedlug”
i hodos = ,,droga”, co mozna razem rozumie¢ jako ,wedlug drogi’,
wedlug zasady. Katechumenat funkcjonuje wedlug pewnej zasady,
czyli ma swoja metode, to znaczy planowo dziala wedtug jakiej$
drogi. Jaka to droga i kto jg wyznacza? Jakie kryteria dla tej drogi
sie uwzglednia? Nietrudno si¢ domysle¢, ze katechumenat jako
dzieto Kosciota kieruje si¢ przestankami, ktére wyznacza Ko-
$ciot. To Kosciol okresla droge, czyli pomaga odczytac znaki czasu,
aktualne potrzeby $wiata i wspolczesnego cztowieka wlacznie
z pragnieniem skierowanym ku transcendencji. Kosciét przypo-
mina cel oraz moéwi, jak ten cel w danych czasach osiggac. Krétko
mowiac, to Kosciol jest autorem metody ewangelizacji wlacznie
z pierwsza ewangelizacja, jaka jest katechumenat.
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Glosem Kosciola w tej sprawie sa Magisterium i biezace na-
uczanie papiezy. Wczesniej omowilismy wiele dokumentow Ko-
$ciota na temat chrzescijanskiej inicjacji, a teraz chcemy sig skupic¢
na jednym aspekcie tego nauczania, jakim jest metoda. Musi ona
uwzgledni¢ diagnoze aktualnej sytuacji i dobranie odpowiednich
srodkéw zaradczych. W tej sprawie bardzo przekonujgco brzmi
adhortacja $w. Jana Pawta II Ecclesia in Europa, w ktorej papiez
przedstawiajac stan wiary we wspodlczesnym $wiecie, a doklad-
nie w Europie, zarysowal aktualne braki i niepokojace zjawiska',
z ktorymi Ko$ciot musi sie skonfrontowaé w procesie ewangeliza-
cji. Ta sytuacja wpltywa na metode, ktéra Koscidt pouczany przez
Ducha Swietego proponuje podjaé i o czym takze jest mowa we
wspomnianym dokumencie. Z tych przestanek dla ewangelizacji
mozna w duzej mierze skorzysta¢ w jej wstepnej fazie, jaka jest
katechumenat.

1. Znaki czasu

Adhortacja Ecclesia in Europa wyszczegdlnia kilka zagadnien,
ktére powinno si¢ najpierw zglebi¢, by zrozumie¢ przestanie
autora, jak tez by pozna¢, na czym one w poszczegdlnych, inte-
resujacych nas regionach polegajg. Dla pelniejszego zrozumie-
nia zachecam do lektury tej adhortacji, a szczegdlnie punktu 68,
w ktérym papiez wymienia nastgpujace fakty obecne w zyciu
wspolczesnych chrzescijan:

- ostabienie poczucia ,tajemnicy”,

- religijno$¢ mglista a nawet btedna,

- ucieczka w spirytualizm, synkretyzm religijny i ezoteryzm,

- dazenie do przezywania nadzwyczajnosci,

- przystepowanie do sekt.

Nie sg to okoliczno$ci nam obce, ale nie zawsze potrafimy je
wyodrebni¢, klarownie zdefiniowac i opisa¢, dostrzec w nich za-
grozenie, a jeszcze mniej udaje si¢ nam znalez¢ stuszne przyczyny
wystepowania tych zjawisk, ktore dopiero, gdy nazwane i uznane,
moga naprowadzi¢ na trafne rozwigzania.

' Por. Jan Pawel II, adhort. apost. Ecclesia in Europa, 68.
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Glebsza refleksja na wspodlczesng rzeczywistoscig i mental-
noscig pozwala si¢ zgodzi¢ z faktem, ze nowoczesny czlowiek ze
swoja duma cywilizowanego odkrywcy dysponujacego nieporow-
nywalnym z zadng epoka arsenalem aparatury i osiggnie¢ tech-
nicznych, zasobéw débr materialnych i finansowych, nie chce sie
godzi¢ na cos, czego nie mogtby sam odkry¢, opanowac i intelek-
tualnie zrozumie¢. Chce si¢ czu¢ panem rzeczywistosci i nie chce
sie zgodzi¢ na ryzyko, bo jak mniema, wiele posiadajac, l¢ka sie,
by przynajmniej nie straci¢, a troszczy sig, by zyskac jeszcze wiece;.
W pordéwnaniu z tak rozwinietymi mozliwo$ciami badawczymi
uznanie przestrzeni niepoznawalnej metodami doczesnymi, sfery
innej, nalezacej do Boga wydaje si¢ by¢ zacofaniem i naiwnoscia.

Pewnos¢ siebie u dzisiejszych ludzi jest powazna zapora dla
poszukiwania i znalezienia Boga, ciekawosci tego Innego i odkry-
wania Go przez zawierzenie Mu siebie, poddanie si¢ Mu i osta-
tecznie uznanie wlasnej niewystarczalnosci, grzesznosci i pychy,
ktore muszg by¢ przez Niego usuniete, by powstalo miejsce dla
Chrystusa i Jego nowej milosci i madrosci. To diametralnie nie-
oczekiwana i niechciana ekonomia! W tym miejscu dotykamy
przyczyny stabej wrazliwosci na ,,tajemnice’, na Misterium Boga
i cztowieka, na to inne i pozostajace w wymiarze objawienia, ktore
domaga sie od nas przyjecia, a nie spekulacji, sprytu czy wlasnej
konstrukeji lub rywalizacji z innymi.

Religijnos¢ mglista lub bledna to wielka i niebezpieczna rana
na Ciele Kosciota. Ona dotyczy w duzej mierze takze osob prakty-
kujacych, ktdre nie poglebiajac swojej wiary i poprzestajac na wia-
domosciach z religii w szkole podstawowej, nie dokonujg trans-
formacji prawd podanych jezykiem dziecinnym na rozumienie
ich jak dorosty. Grzechy i pokusy dziecka sg tak inne od grzechéw
i pokus dorostego, jak inny jest modlitewnik do I Komunii Swigtej
od modlitewnika dla dorostych. Warto zacza¢ od takiej chocby
zmiany, przygotowujac si¢ okresowo do sakramentu pokuty i po-
jednania. Nie wspomne juz licznych przyktadow wiedzy nieprawi-
dlowej, ktdrg z poczuciem kompetencji utrwala si¢ we wlasnych
przekonaniach i rozglasza z mocg misjonarza, a w glebi serca nie
korzysta si¢ z tej puli obowigzkowej wiedzy, ktdra niestety nie byta
wtajemniczeniem, bo nie zblizyta do Chrystusa tak dalece, by Go
umitowac i pdj$¢ za Nim.
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Nie moga powstrzymac si¢ od przytoczenia autentycznego
faktu. Pewna osoba nieochrzczona zapytala kolezanke z pracy,
katoliczke, gdzie mogtaby si¢ uda¢, by przyja¢ chrzest, bo nie-
bawem ochrzci swoje malenkie dziecko i chciataby jako$ w tym
by¢ lojalna. Ta kolezanka miala odpowiedzie¢, ze z takim pro-
blemem to trzeba chyba sie zwroci¢ do papieza. Wystraszona tak
wygoérowanymi procedurami poszukujaca rady oddalila swoje
postanowienie chrztu na siedem lat, kiedy to jej coreczka juz byta
przed I Komunig Swietg. Wtedy znowu poczuta przynaglenie do
wlasnego chrztu, ale opatrznosciowo juz sama przechodzita obok
naszego kosciota, gdzie jest katechumenat (dziatal on juz wtedy,
gdy pierwszy raz szukata Kosciola), wstapita i przeczytata infor-
macje. Zglosita si¢ zaraz do katechumenatu i z wielka gorliwos$cia
przygotowala sie do zycia chrzescijanskiego, i oczywiscie zostata
ochrzczona i bierzmowana. Niby nic sie nie stato, bo doszta do
celu, ale opoznita swojg wiez z Chrystusem o siedem lat z powodu
ignorancji pewnej katoliczki, ktorej brakto i wiedzy, i zdrowego
rozsadku.

A ile oso6b twierdzi, bez zadnego odwotywania si¢ do zrodel,
awigc lekkomyslnie, ze Ko$cidl juz powinien aprobowaé wspotzy-
cie przed $lubem, matzenstwa niesakramentalne i wolne zwigzKki.
Spodziewaja sig, ze poglady Ko$ciota majg is¢ z duchem czasu tego
$wiata. Nie rozumiejg, ze Ko$ciol nie glosi siebie, tylko niezmienng
nauke Chrystusa i za to wlasnie meczennicy do dzis przelewaja
krew, nie zgadzajac si¢ na paktowanie z tym $wiatem i tuszowa-
nie granic miedzy Krélestwem Bozym a krélestwam tego $wiata.
Mowi sie, ze protestanci, a nawet czlonkowie sekt, choc¢by swiad-
kowie Jehowy, przewyzszaja katolikow wiedza na temat swojej
wiary. Czy katolicy znowu sg az tak pewni siebie, Ze nie staraja sie
poglebiac swojej wiedzy i naiwnie twierdzg, ze wystarczy wierzy¢?
Ale w co? Przeciez wiara bez rozumu staje sie przesagdem, a przesad
z czasem sie odrzuca jako niegodny czlowieka rozumnego i cy-
wilizowanego - okazuje sie, ze coraz wiecej ludzi alienuje si¢ od
chrzescijanstwa, bo bez odpowiedniej wiedzy na jego temat i na
temat prawd wiary, utozsamiajg je z przesadem. Bezpieczne po-
zostaja jedynie przyjemne fasady w postaci choinek, pisanek, dyn-
guséw i mikolajow, stylizowanych juz tak mocno, ze nie mozemy
juzwnich rozpoznac chrystologicznego rdzenia. Taka religijnos¢
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staje si¢ nie tylko zafalszowana, ale po prostu $mieszna. Kolejne
zadanie do uporania sie z mglista a niekiedy i btedna religijnoscia.

Alternatywe stanowig sekty i praktyki spirytystyczne. Czlowiek,
stworzony na obraz i podobienstwo do Boga ma predyspozycje
i pragnienie spotkania i kontaktu z Nieskoficzonym, z Bogiem
Stworca. Gdy Go nie spotka tam, gdzie On jest, przede wszystkim
w Eucharystii, wtedy miejsce przeznaczone dla Boga wypelnia
bozkiem, pseudoduchowym wytworem wtasnego metafizycznego
i transcendentalnego glodu. Wyimaginowana idolatria moze od-
bywac sie wszedzie, tylko nie tam, gdzie Bég naprawde jest obecny
tak blisko, ze cztowiek moze wej$¢ z Nim w komunig. Bog wie, co
jest w czlowieku, czego pragnie i potrzebuje, dlatego nie kaze nam
czekacischnac z pragnienia, ale pozostal z nami az do skonczenia
$wiata. Milosierdzie Boze w sakramentach, wliturgii — oto wlasnie
jest lekarstwo na bledy duchowych pragnien.

Bog jest inny, przewyzsza stworzenie pod kazdym wzgledem,
dlatego tak fatwo nam okresli¢ Boze dzialania mianem cudoéw.
W potocznym znaczeniu jest to co$ nadzwyczajnego, bo przekra-
cza mozliwosci czlowieka i znane nam prawa natury. A tymczasem
dla Boga to nie cud, tylko zwyczajne postegpowanie zgodne z Jego
naturg, bo jest wszechmogacy. To on potrafi korzysta¢ z praw na-
tury w sposob przekraczajacy wszelki uszczerbek, ktorego natura
doznata wskutek ludzkiego grzechu (por. Rz 8, 19-20), bo jest
autorem tych praw. Jako B6g moze te ograniczenia pokonac, nie
liczy¢ si¢ z nimi, bo czego ,,dotknie” staje si¢ nowe i doskonate.
Mamy dobrg intuicje, oczekujac nadzwyczajnosci, czegos$ Boskie-
go, doskonalszego i pigkniejszego niz ludzkie, szukamy cudoéw,
czyli, méwiac jezykiem Janowym, znakéw Boga. Jesli w Niego
wierzymy, to te znaki dostrzegamy, a przez nie widzimy Boga.
Jesli wiara nasza jest slaba, predyspozycja do szukania i ogla-
dania znakéw pozostaje, ale bez zwigzku z Bogiem. Narazamy
sie wowczas na iluzje, zatrzymujemy sie na znakach fatszywych,
atrakcyjnosci powierzchownej, nie docierajac do prawdziwych
i no$nych znakéw, brzemiennych moca prawdziwego Boga. Szu-
kamy, jak to sie mowi, cudownosci, a to nikogo nie przekonuje,
a przynajmniej nie zobowiazuje.

Ten zmysl tez moze si¢ wypaczy¢ u wierzacych, kiedy popad-
ng zbytnio w zmystowe upodobania do zewnetrznego przejawu
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prawdziwych znakéw. Tak moze si¢ zdarzy¢ w przypadku pra-
gnienia prywatnych objawien, przesadnej koncentracji na obja-
wieniach i na zjawiskach zewnetrznych im towarzyszacych. Moga

nas do tego skloni¢ rézne praktyki pobozne, ktérych teologii nie

rozumiemy wystarczajaco, poszukiwanie sensacji w miejscach

objawien, fowienie niecodziennych fenomenéw, na przyktad ,wi-
rujace sfonce’, ,za¢mienia’, ,,spadajace gwiazdy”, zapachy. A tym-
czasem powinno si¢ wyteza¢ uwage na teologiczne przeslanie,
ktdre jest kluczem objawien i zawsze odnosi si¢ do biblijnych

podstaw naszej wiary, typu: pokuta, modlitwa, zaufanie do Boga,
budowanie pokoju, przebaczenie, mitos¢, wdziecznosé¢, wynagro-
dzenie. W ten sposdb dazenie do przezywania nadzwyczajno$ci

prowadzi do splycenia wiary, uniemozliwia nawrécenie i znie-
ksztalca w cztowieku opcje chrzescijanska, przez co staje sie on

nie $wiadkiem, ale zgorszeniem.

W kazdym z przytoczonych przypadkéw mozna sie dopatrzec
parodiujacej ingerencji ztego ducha, ktéry uderza w sklonnosci
izdolno$ci cztowieka najbardziej konieczne do budowania trwalej
irozwijajacej relacji z Bogiem. Takie s skutki grzechu pierworod-
nego, ktory znieksztalca te wszystkie dobra naturalne, w ktére Bég
czlowieka zawsze wyposaza, i pozornie z dobra czyni zto, usiluje
unicestwic to, co kieruje sie ku Bogu, podstepnie przekierowac
inklinacje cztowieka dazacego ku swemu Stwércy i Odkupicielowi.
Aby do tego nie dopuscic nie wystarczy odkry¢ w sobie te zdolnosci,
ale nalezy bezwzglednie trzymac sie Chrystusa, ktéry jako jedyny
moze pokonac nieprzyjaciela i uzurpatora, moze nas od niego
wybawi¢. I tu docieramy to sekretu nowej ewangelizacjiiprocesu
chrzescijanskiej inicjacji. Trzeba wpas¢ na wlasciwy trop Chrystu-
sa. Sa nim Ko$ciot, ktory wskazuje droge-metode i liturgia, ktora
jestnosnikiem realiow, bo przynosi samego Boga i jest warunkiem
realnego kontaktu z Bogiem. W swojej adhortacji $w. Jan Pawet I
sugeruje sposoby rozwigzania adekwatne do znakéw czasu.

2. Co nalezy robic?

W tej samej adhortacji $w. Jan Pawel II wymienia cele, ktdre
Koscidt powinien sobie dzisiaj postawi¢, chcac skutecznie petni¢
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swoja misje w $wiecie®. Nietrudno stwierdzi¢, ze sg to propo-
zycje majace na celu naprawe tych bolaczek i brakéw, o jakich
byta mowa wcze$niej. Sg to sprawy podstawowe jak: sakramenty,
skupienie, ponowne odkrycie sensu liturgii. Ojciec $wiety wyzna-
czyl takie czynnosci:

- odkrywac na nowo poczucie ,tajemnicy”,

- odnowic liturgie, by byta bardziej wymownym znakiem

obecnosci Chrystusa,

- tworzy¢ nowe mozliwoéci wyciszenia, modlitwy i kontem-

placji,
- powrdci¢ do sakramentow.

Pointg tych zalozen jest dotarcie do Chrystusa, zywej Osoby,
ktora do nas mowi i nieustannie nam towarzyszy, bysmy realizo-
wali nasze powolanie we wspoétdziataniu z Chrystusem na konto
naszego wlasnego odnowienia, budowania wspolnoty ludzkiej
i przemiany $wiata. Jest to powrdt do korzeni chrzescijanstwa.

W tym celu Kosciét stawia sobie konkretne zadania, a s3 nimi:

- ozywienie $wiadomosci liturgii,

- w liturgii przywrdcenie najwazniejszego miejsca Jezusowi,

by nas o$wiecal i prowadzil,

- formacja liturgiczna.

Te zadania sg $cisle zwigzane z chrzescijaniska inicjacja. Mozna
nawet powiedzie¢, ze katechumenat jest podstawowym sposobem
realizowania tych zadan. W jaki sposéb to rozumiec?

Ozywienie $wiadomosci liturgii mozna inaczej nazwac pobu-
dzeniem zainteresowania liturgig jako podstawowym i obiektyw-
nym sposobem porozumienia i blisko$ci z Bogiem. Bo czym jest
liturgia, dlaczego jest taka wazna? Tylko dlatego, ze jest nosnikiem
obecnosci Boga, wydarzeniem spotkania z Nim i poddania Jego
przemieniajgcej milosci. Jest tez przyjeciem Jego stowa, ktdre z ko-
lei jest no$nikiem Bozej woli. W tym kontekscie bardziej niz kiedy
indziej stowo to jest proklamowane dla calego Kosciota, dlatego
gwarantuje nam jednos¢ z calym ludem Bozym i asystencje Du-
cha Swietego, ktéry pomaga nam te wole Boga odczytaé. Ozywie-
nie $wiadomosci liturgii to postawienie na zycie sakramentalne
i drazenie wiarg w rzeczywisto$ci sakramentéw jako misteriow,

2

Por. Jan Pawel II, adhort. apost. Ecclesia in Europa, 69.
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wydarzen, spotkan z Bogiem, w ktérych Bég przychodzi i prze-
mawia do nas przez stowa i gesty obrzedow. Docenienie liturgii
i postawienie jej na szczycie kultu — wyzej niz modlitwa osobista,
praktyki i nabozenstwa pobozno$ciowe - jest odpowiedzig na apel
Kosciofa. Sobér nazwat liturgie metaforycznie zrédlem i szczy-
tem®, a wiec warunkiem nieodzownym i celem Zycia.

Nalezy to przyjac i odpowiadac sobie nieustannie na pyta-
nie: dlaczego Kosciol tak naucza? Pomocy jest nauka Kosciofa,
rozmowy duszpasterskie, pouczajgca lektura, a nade wszystko
zainteresowanie dokumentami Kosciota i nauczaniem papieskim.
Tego zrddla naszego poznania i formacji nie mozna zlekcewazy¢,
gdyz pisma te s3 adresowane do ludu Bozego, czyli do nas bez
wyjatku. Warto poswiecac takiej lekturze i jej interpretacji spo-
tkania formacyjne w réznych grupach niz jakimkolwiek innych
zagadnieniom, bo to jest nauka z pierwszej reki. Tak, jak istnieje
hierarchia warto$ci, tak tez istnieje hierarchia waznosci lektury.
Magisterium Kosciota, a wiec: konstytucje i dekrety soborowe,
encykliki, adhortacje, listy apostolskie s3 na szczycie tej hierarchii.
Inne zrédla sg komentarzem i rozwinieciem tego podstawowego
nauczania. W ten sposob Kosciot zachowuje ortodoksje i jednosc,
bo dokumenty Urzedu Nauczycielskiego sg spdjne z tradycjg apo-
stolska i cala tradycjg Kosciota.

Liturgia to nie tylko same obrzedy, a kult Kosciota to nie ry-
tualizm. W liturgii spotykamy samego Chrystusa, ktéry nadal
czyni wielkie rzeczy dla nas, a widzialna strona ceremonii to znak
tej dynamicznej i przemieniajacej obecnosci Chrystusa. Mogli-
bysmy powiedzie¢ za $w. Janem, ze Chrystus dalej idzie posréd
nas, a my jeste$my $wiadkami Jego znakéw. Mamy by¢ uczestni-
kami znakoéw, czyli rzeczywiscie doswiadcza¢ obecnosci i mocy
Jezusa Chrystusa w tych znakach, jakimi sg sakramenty. Przez
wieki rozumienie sakramentoéw mocno sie zinstrumentalizowato
i jeszcze dzisiaj tak funkcjonuje. Nie do$¢ chyba uswiadamiamy
sobie, ze przystepujac do sakramentdw, przygotowujac si¢ do nich,
przygotowujemy si¢ do spotkania z samym Panem Jezusem, ktory
na nas czeka i przywoluje swoja miloscia i tesknota. W adoracji
jest On sam, ktéry w ciszy serca chce nam przekaza¢ dyskretnie

* Por.KL7.
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i bardzo subtelnie, co pragnie z nami czyni¢ dla $wiata, a wcze-
$niej - jak chce nas do tego przygotowac.

Ile jeszcze trzeba zrobi¢, zeby w wierze chrzescijan przewa-
zala swiadomo$¢ personalnego spotkania z Bogiem, najbardziej
realnego w sakramentach, a nie tylko uwolnienia si¢ z grzechéw,
poproszenia o co$ lub spelnienia obowiazku i jakiego$ mini-
malnego poczucia bezpieczenstwa w sprawach duchowych. Aby
byta swiadomos¢ aktywnego duchowo i czujnego wspoétdziatania
z Chrystusem w Duchu Swietym w czasie samej celebracii, a nie
tylko jakies$ przeczekanie liturgii i ewentualnie spodziewanie si¢
w wyniku tej obecnosci na mszy $wietej pomocy Boga w codzien-
nym zyciu. Sedno tej przemiany $wiadomosci tkwi w nadaniu
pierwszenstwa Chrystusowi w sprawowane;j i liturgii i to Chry-
stusowi takim, jakim On jest* — Bog madrosci i mitosci, Pasterz,
ktéry chce nas prowadzi¢ i czyni¢ podobnymi do siebie pod
kazdym wzgledem, niesienia krzyza takze. Nie szukajmy wigc
jedynie pocieszenia, pomniejszenia naszych win i §wigtego spo-
koju, bo wowczas dajemy pierwszenstwo sobie. Da¢ pierwsze
miejsce Chrystusowi, to szuka¢ w Nim i w Jego nauce nadziei,
usprawiedliwienia a nie pomniejszenia win oraz pokoju, jaki tylko
On daje za ceng ofiary. Szukajmy Chrystusa, realnego i osobowe-
go, dzialajacego nadal, przychodzacego do nas jak do przyjaciot
i partneréw przymierza, z ktérymi pragnie wspotpracowac, a nie
Chrystusa wyobrazni i poboznych zyczen, bo zyjemy w epoce
Bozego Obawienia a nie przedreligijnej intuicji.

Te zadania jednoznacznie ukierunkowane na liturgiczng obec-
no$¢ Chrystusa powinny by¢ osiggane przez specjalng forma-
cje wychowujaca do liturgii. Papiez pisze w swoim dokumencie
o formacji liturgicznej®. Jest to formacja, ktéra ma dwa cele:
ulatwienie zrozumienia prawdziwego sensu liturgii Kosciota oraz
rozwijanie ,,mistagogii liturgiczne;j”.

Czym jest prawdziwy sens liturgii? Bynajmniej nie jest to tylko
zawarto$¢ semantyczna poszczegélnych obrzedow, ale wejscie
w wierze w realia teologiczne wydarzenia, ktére uobecnia sie w ca-
toksztalcie tych znakéw. Nie wystarczy wiec wyjasni¢, ze skton

*  Por. Jan Pawet I1, adhort. apost. Ecclesia in Europa.

> Tamze, 73.
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oznacza cze$¢ oddawang Bogu, ablucja - akt skruchy i prosbe
0 oczyszczenie serca, a stowa konsekracji eucharystycznej — prze-
istoczenie chleba i wina w Cialo i Krew Chrystusa. Te wszystkie
elementy nalezy zbiera¢ w calos¢, by z ich pomocg wprowadzaé
uczestnikoéw w coraz bardziej ufng bliskoé¢ z Chrystusem, ktéry
przychodzi w kazdej akcji liturgicznej po to, aby uczyni¢ z nami
to, o co prosilismy w kolekcie, co wyjasnione zostalo w liturgii
stowa, co pomaga nam zrozumie¢ okres liturgiczny. Te poszcze-
golne epizody-obrzedy do tego prowadza i usposabiaja nas do
poddania sie Chrystusowi jak najpelniej, by w Duchu Swietym
mogl dokonywac w nas takich przemian, ktére odkrywaja w nas
coraz wyrazniejszy obraz nowego cztowieka.

To, co wydarza sie w liturgii, dotyczy sfery duchowej i dzie-
je sie na poziomie naszej istoty, do ktorej dostep ma tylko Bog.
W tym wymiarze rozgrywa si¢ sakramentalne Misterium Chry-
stusa i cztowieka w Kosciele. Zapowiada je kolekta, czyli modlitwa
przed czytaniami. Jak syntetyczna i programowa jest jej konstruk-
cja, mozemy sie przekona¢ na przykladzie chocby jednej z nich:

Boze, Ty dla milujacych Ciebie przygotowales niewidzialne dobra,
wlej w nasze serca goraca mito$¢ ku Tobie, abysmy milujac Ciebie
we wszystkim i ponad wszystko, otrzymali obiecane dziedzictwo,
ktdre przewyzsza wszelkie pragnienia. P.n.PJ.Ch.c.

W liturgii mozemy si¢ spodziewac od Boga daru milosci, Jego
milosci, ktéra pozwala spelni¢ warunek otrzymania dobr niebie-
skich, ktore Bog przygotowal dla nas, czyli po prostu zbawienia.
Sa to oczywiscie dobra duchowe, ktdére zapewniajg zycie wieczne
zBogiem. Przekonujemy si¢ juz nawet z tej kolekty, ze nie mozemy
ich zdoby¢ o wlasnych sitach, potrzebna jest mito$¢ i to dana od
Boga. Milos¢, bo tylko ona pozwala doswiadczac szczescia i rado-
$ciz przygotowanych przez Boga dobr. Jesli kogos sie nie kocha, to
jego prezenty ani niespodzianki przyjmowane sg obojetnie. Moga
by¢ albo nie by¢. Tak jak dla wielu obecnos¢ Boga w Eucharystii
jest bezcenna, a dla wielu zupelnie obojetna, a nawet zbedna, to-
talnie niezrozumiana. Aby dostapic¢ szczgscia wiecznego, trzeba

6

Kolekta z 20. niedzieli zwyklej.
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pragnac z Bogiem by¢, docenia¢ Jego pigkno i mitos¢. Jednak
nawet najwieksze pragnienie ludzkie i mito$¢ nie wystarcza, bo sa
tylko ludzkie. Bég sam chce nam da¢ dyspozycje do nieskonczo-
nego pragnienia i nadziei na te dobra — wzbudza milos¢ do siebie
przez podarowanie tej milosci szczegdlnego rodzaju, ktéra potrafi
odkrywac¢ Boga, fascynowac si¢ Nim i pragna¢ Go. Jest to mitos¢
absolutna i wylgczna, bo ma milowa¢ Boga ponad wszystko i we
wszystkim. Kto tak potrafi Boga mitowac? Tylko Chrystus, Syn
Bozy. I to wlasnie Jego Bog Ojciec w kazdej Eucharystii nam daje.
Jednoczymy sie z ta Mito$cig w komunii $wietej. Uswiadomienie
sobie tej sprawy na poczatku mszy $wietej i poglebienie tego tema-
tu wliturgii stowa, wzbudza w nas pragnienie tej milosci juz teraz.
I mozemy ja zgodnie z obietnicg otrzymac¢ w Eucharystii, w ktorej
wlasnie uczestniczymy. Czyz to misterium przyjscia Chrystusa
we mszy $wietej nie jest zachwycajace i nieskonczenie potrzebne?
Tylko w wierze mozna to poja¢ i docenic.

Mielismy wigc przyklad ,,mistagogii liturgicznej”. Punktem
wyjécia byta kolekta. Ale mogg nim by¢ rézne inne modlitwy
i $wiete czynnosci w liturgii, o czym wspomina papiez w swojej
ahortacji’. Przyjrzyjmy sie tej mistagogii liturgicznej, bo jest to
wlasnie metoda, ktdrg inicjacja chrzescijanska preferuje i dzie-
dziczy od katechumenatu starozytnego.

3. Mistagogia

Termin ,,mistagogia” pochodzi z jezyka greckiego i ma swoj
tacinski odpowiednik ,,initiatio”, zlozony, podobnie jak w grece
z dwu czlonéw: in-ire to znaczy ,wprowdza¢ w”. Polskie ttuma-
czenie tego stowa ,w-tajemniczanie” wskazuje jeszcze na cel tego
wprowadzania, a jest nim ,,tajemnica”. Wprowadzanie do wnetrza
tajemnicy rozumianej jak misterium, a wi¢c proces mistagogicz-
ny, mistagogia. W Kosciele antycznym mistagogia miata kilka
znaczen:

- sprawowanie sakramentéw chrzescijanskiej inicjacji (Jan

Chryzostom),

7

Por. Jan Pawel II, dz. cyt., 73.
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- katecheza wyjasniajaca znaczenie sakramentéw (Cyryl Jero-
zolimski),
- teologia duchowosci czerpigca z liturgii (Dionizy Areopagita).
Wszystkie te aspekty odnoszg sie raczej do dziedzin, w ktd-
rych stowo to wyraza metodg. Te dziedziny to: liturgia, katecheza
i teologia, ale mistagogia jako metoda w kazdej z tych kategorii
ma swoje niezmienne atrybuty, ktére po krétce omoéwimy.

3.1. Wprowadzanie w misterium - ,,w tajemnice”

Misterium, czyli realizowany plan zbawienia, w ktérym wy-
stepuje Bog i Jego lud, objawiony w Nowym Testamencie przez
Chrystusa i Kosciol, jest sytuacja zbawienia. Celem metody jest
wprowadzenie w te sytuacje, ktora jest jednoczesnie spotkaniem
z Bogiem, bo to komunia z Nim jest zbawieniem. Nie chodzi
wiec o opowiadanie czy inscenizowanie albo wyobrazanie sobie,
ale o realny dostep do sytuacji zbawienia, jaka jest misterium.
To misterium uobecnia si¢ w liturgii, a wiec w celebracji sakra-
mentow ta sytuacja jest dla cztowieka dostepna. Uczestnictwo
w sakramentach z wiarg jest wejsciem w misterium zbawienia.
Celebracja, ktora jest dzietem Boga uprzystepniajacym zbawienie,
sama w sobie jest mistagogia. Sakramenty obiektywnie wprowa-
dzaja cztowieka w ,,przestrzen” zbawienia, w eschatologiczne mi-
sterium zycia wiecznego. Sama liturgia jest metoda mistagogiczna,
bo uskutecznia spotkanie z Bogiem, przeprowadza czlowieka
przez granice réznicy miedzy sfera Boska i wieczng a sfera ludz-
ka i ograniczong. Liturgia ma najmocniejszy atut mistagogiczny,
bo w niej juz misterium sie¢ dzieje, Bog przychodzi i przygarnia
czlowieka. Nasi bracia prawostawni przypisujg liturgii wielkie
znaczenie, pomniejszajac jednoczes$nie inne dziedziny jak kate-
cheza czy teologia. Uwazaja, ze zaréwno jedna, jak i druga dzie-
dzina zawierajg si¢ w liturgii. Jest to pewne zachwianie rownowagi
i swoiste jednostronne spojrzenie na katecheze i teologie.

Katecheza ma niezwykle istotne znaczenie, gdyz bardzo liczy
sie z ludzkim intelektem. Caly cztowiek ze wszystkimi wladzami,
jakie otrzymal od Pana Boga partycypuje w misterium, a wiec
i rozum nie moze by¢ pominiety. Ten czynnik szczegélnie pod-
kreslata sredniowieczna filozofia Zachodu, z przede wszystkim
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scholastycy na czele ze $w. Anzelmem, Albertem i $w. Tomaszem
z Akwinu. Méwiac o tradycji Kosciola starozytnego, mamy na
mysli oczywiscie dwczesny charakterystyczny gatunek literacki,
jakim byly katechezy mistagogiczne. One takze funkcjonowaly
jako metoda wprowadzajaca w misterium, a misterium rozgrywa
sie w sakramentach. Katecheza nadaje pewne akcenty i wyczula
na okre$lone elementy liturgii. Ponadto wzbudza ona pragnienie
Boga i zbiera rozmaite dane biblijne, ktére moga przyblizy¢ Boga
i poprzez aluzje znalez¢ sie w liturgii, wywotujac akt wiary i mito-
$ci w samej celebracji. Przez to uprzednia katecheza usposabia do
poddania si¢ mistagogicznej roli liturgii. Mistagogia w katechezie
ma na celu doprowadzenie do liturgii i do jej mistagogii.
Teologia dziala podobnie. Ale mamy tu do czynienia z teolo-
gia nieco inaczej rozumiang niz studium naukowe lub refleksja
moéwiona czy pisana. Jest to teologia, ktora wyzwala si¢ ze spra-
wowanej liturgii i w czasie celebracji tworzy odniesienie cztowieka
do Boga jako odpowiedz na inicjatywe Boga. Taki charakter ma
teologia liturgiczna, tak zwana theologia prima, ktéra uprzedza
kazda teologie wyrazang w traktatach lub orzeczeniach teolo-
gicznych. Te teologie wyraza modlitwa. A ta z kolei wskazuje
na kontakt z Bogiem, a wi¢c potwierdza sukces mistagogiczny.

3.2. Prowadzi Chrystus za posrednictwem Kosciola

Mistagogia nie jest dzielem czlowieka, cho¢ wydaje sig, ze to
wlasnie jeszcze jedna z metod pastoralnych lub pedagogicznych,
ktorymi cztowiek si¢ postuguje, aby innych doprowadzi¢ do Boga.
Nic bardziej ztudnego. Zaréwno w liturgii, jak w katechezie
i w teologii trzeba pamietac, ze to Chrystus jest jedynym nauczy-
cielem, ktéry przez swojego Ducha Parakleta ,,doprowadza do
calej prawdy”, a wiec Bog sam doprowadza czlowieka do komunii
ze sobg. Czyni to jednak w sposéb widzialny, bo inaczej nie wie-
dzielibysmy, kiedy i co si¢ dzieje. Umykalyby nam te okolicznosci,
a przeciez sg one najwazniejsze ze wszystkich czynnosci i nauk.
Dlatego Chrystus dziata przez widzialny Koscidt i jego liturgie,
ktora przez stowo i gesty zakorzenione w dziatalno$ci ziemskiej
Chrystusa znanej nam z Ewangelii pozwala nam widzie¢, stysze,
czu¢ i dotykac to, co niewidzialne i Boskie.
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Dostrzegamy w tym miejscu istotne zagadnienie personalno-
$ci. Kto wprowadza w to misterium? Jest oczywiste, Ze w sfere
zycia Bozego, w eon zbawienia moze wprowadzi¢ tylko Bog
sam. Dlatego postal swego Syna, ktéry stat sie czlowiekiem dla
nas, aby by¢ uchwytnym, dostepnym i wyrazistym na tyle, aby
mozna Go bylo nasladowa¢. Bog tez postal nam swego Ducha,
aby ten uzdolnit nas do rozumienia przykladu Chrystusa i nie
ograniczal nas do kopiowania Jego czynéw, co czynitoby nasze
chrzescijanstwo bardzo fundamentalistycznym, ale do odkrywa-
nia zasady Jego dzialania. Dzigki temu mozemy zy¢ Ewangelia
w Duchu Chrystusa, a nie imitowa¢ zachowania z dowolnym
podtekstem lub nastawieniem czy intencjg. Duch Swiety strzeze
integralnosci nasladowania Chrystusa. Ma ono by¢ nasladowa-
niem calosciowym i kompletnym, bez brakéw pod wzgledem
rozumienia, nastawienia oraz odniesien do Boga i do ludzi. Duch
Paraklet nie tylko dba o nasze postepowanie, by bylo podobne
do dziatania Chrystusa, ale coraz bardziej upodabnia nas do
Chrystusa. To jest miedzy innymi wyrazone w jednym z tekstow
obrzedu bierzmowania®.

Ten rys metody mistagogicznej odnosi si¢ do liturgii. W ka-
techezie réwniez jest on widoczny chocby z tej racji, ze kate-
checi maja odpowiednie przygotowanie i powinni uzyska¢ misje
kanoniczng, czyli upowaznienie Koséciola do proklamowania
Dobrej Nowiny w jej wymiarze interpretacyjnym i formacyjnym.
Zalezno$¢ ta potwierdza, ze to nadal Duch Swiety, ktéry dziala
w Kosciele, postuguje si¢ ludZzmi w nauczaniu Ewangelii, tak, by
oni rzeczywiscie spotkali Chrystusa i zapragneli uczestniczy¢
w Jego Misterium uobecnianym w liturgii.

Podobnie i teologia, chociaz uprawiana przez wyksztalconych
ludzi, poddawana jest autorytetowi Ko$ciola, kiedy ten udziela
swojego imprimatur. Kazda teologia ma by¢ zgodna z naucza-
niem Kodciofa. Chrystus przez swego Ducha dziala w Kosciele,
naucza i przyciaga ludzi do siebie. W zasadzie kazda nauka
teologiczna winna by¢ chrystocentryczna i eucharystocentryczna,
gdyz jej zadaniem jest doprowadzanie do spotkania i zjedno-
czenia z Chrystusem, kresem objawienia i kresem zbawienia.

8 Por. OCWD 229.
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3.3. Laczenie si¢ coraz $cislej z Chrystusem-Mistrzem

Dzialania formacyjne o charakterze mistagogicznym zmie-
rzaja do jednoczenia z Chrystusem juz na ziemi z posrednic-
twem sakramentow. Wyrdzniaja sie one tym od innych metod,
ze zapewniajg realne zblizanie si¢ do Chrystusa, a nie tylko
poglebianie wiedzy o Nim. Mozna by powiedzie¢, ze w liturgii
ta sprawa jest oczywista, bo mamy w niej wprost do czynienia
z obecnos$cig Chrystusa i wchodzimy z Nim w kontakt. Na-
tomiast katecheza moze latwo si¢ zatrzymac na plaszczyznie
intelektualnej i wyobrazeniowej, dlatego wazne, by dba¢ o watek
liturgiczny w katechezie.

Nie ma innego celu w nauczaniu, jak rozmilowa¢ w Chry-
stusie i wzbudza¢ pragnienie bycia z Nim i dos§wiadczenia tego
wszystkiego, o czym mowi katecheza. Aby byla ona mistago-
giczna powinna zawsze odnosi¢ si¢ do sakramentow, a szcze-
golnie do chrztu i Eucharystii, w ktérych mamy do czynienia
z Bogiem i wchodzimy z Nim w przymierze, a w Eucharystii
ono si¢ ukonkretnia, umacnia. Teologia w dzisiejszych czasach
zatacza bardzo szerokie kregi, i dobrze, ze tak jest, bo celem
badan jest odkrywanie coraz to nowych powigzan i drog
uswiecania wszystkich dziedzin zycia. Lecz mistagogiczny rys
teologii osiaga sie dzigki odnoszeniu wszystkiego do Chry-
stusa i do Jego eucharystycznej obecnosci, ktéra przemienia
cztowieka, a z nim $wiat, w ktérym zyje. Tak wiec teologia
winna ukazywa¢ mozliwos¢ docierania do Chrystusa z kazdego
zakatka ludzkiej egzystencji a przede wszystkim nieodzowno$¢
jednosci z Chrystusem, ktora przerasta wszelkie potrzeby
i upodobania.

Z przedstawionych analiz wnioskujemy zatem, zZe mistagogia
jest metoda zywa i metoda-zyciem, jest zdazeniem do Boga
i budowaniem z Nim wiezi. Celem jest $wiadome wybieranie
Boga i zwracanie sie ku Niemu, co stanowi podstawe relacji i jej
trwalosci. Jest to relacja osobowa, w ktdrej Bog sam czlowieka
prowadzi. Ze strony Ko$ciota pozostaje jedynie podprowadzanie
ku Chrystusowi, uwrazliwianie na Jego glos i blisko$¢. A czyni
sie to przez $wiadectwo, czyli potwierdzanie, ze to Bég sam
nas przywoluje i ksztattuje. Mistagogia nie bylaby kompletna,
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gdyby nie liturgia, w ktdrej faktycznie dochodzi do spotkania
z Chrystusem, Bogiem i naszym Panem.

4. W stron¢ misterium wiary

Kazda relacja z Bogiem wymaga wiary. Méwigc o mistagogii
jako wtajemniczaniu w relacje z Bogiem i z Jego pomocg, mamy
na mysli wiare, ktdra taka sytuacje tworzy. Od samego poczat-
ku katechumenatu, kiedy to sympatycy prosza Kosciét o wiare,
mamy do czynienia z rozwojem wiary, ktéra warunkuje budo-
wanie przymierza z Bogiem. To jest kluczowy dar Bozy, ktéry
skutkuje zdolnoscia pragnienia Boga, uznania Boga i tworzenia
z Nim sytuacji wplywajacych na zycie codzienne. Wiara skutkuje
nadziejg i miloscig, bo to jest caloksztalt umiejetnosci koniecz-
nych do komunikacji z Bogiem.

Wiara ma wiele okres$leni, co dobitnie wida¢ w nauczaniu
$w. Jakuba, ktéry wyraznie wskazuje na wiare praktyczna, a nie
tylko teoretyczna, intelektualng (por. Jk 2, 17). Wiara jest wiara,
gdy objawia si¢ w uczynkach. Wiara zaktada nawrdcenie, ktdre
sprawia, ze czlowiek kieruje sie w strone Boga i uczy si¢ podazaé
za Nim, stuchajac Jego rad. Nawrdcenie z kolei zaklada wiare, bo
bez niej cztowiek nie moze odkry¢ Boga, ani rozpoznac Jego woli.
Mistagogia jest wtajemniczaniem w rzeczywisto$¢ wiary, bo to ona
tworzy relacje z Bogiem. Wzrost wiary pozwala rozumiec te rela-
cje bardziej wnikliwie i podziwia¢ milo$¢ Boga, jaka nas obdarza.
Wiara uzdalnia do wejscia z Bogiem w dialog, w wymiane mifosci
i trwanie w Nim niezmiennie. Wiara nie jest jedynie potwierdze-
niem rozumu, ze Bog jest prawdomdwny i wiarygodny, bo samo
objawienie przekracza mozliwo$ci rozumu, a co dopiero sam Bég.
Wiara jest nastawieniem caltego cztowieka ku Bogu, by z Nim by¢
i wspdldziataé. Sw. Augustyn wyréznit trzy stopnie wiary:

- credere Deum (wierzy¢ w Boga),

- credere Deo (wierzy¢ Bogu),

- credendo ire (wierzgc, i$¢ ku Niemu).

Wierzy¢ w Boga nie wystarczy, bo i zle duchy wierza, ale nie
stuchaja Go, tylko drza. Doskonalsza formg wiary jest wierzy¢
Bogu, ufajac, czyli uznajac, ze pragnie On naszego dobra. Ale
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taka wiara mogtaby cztowieka wpedzi¢ w duchowe lenistwo, bo
tylko by si¢ od Boga spodziewal i oczekiwal, ale nie czynitby
nic, by Bogu swoja milos¢ wyrazi¢. Bytaby to wiara bez uczyn-
kow, a wiec niewystarczajaca. Wiare trzeba wyraza¢ pojsciem za
Chrystusem. To znamienne Jezusowe ,,P6jdz za Mng” jest wia-
$nie zaproszeniem do drogi, do aktywnego wprowadzania wiary
w czyny. Wiara to nie przekonanie, ale to postawa cztowieka we
wszystkim ze wzgledu na Boga.

Prébujac zdefiniowaé wiare, nie udaje sie nam poprzestaé
tylko na jednym stowie, ale szukamy réznych ujeé, ktére od-
noszg si¢ do relacji z Bogiem, do nowej sytuacji, w ktorej Bog
wspoldziata z cztowiekiem, do zycia z Bogiem i zgodnie z Jego
wola, a w konicu dochodzimy do wniosku, Ze jest to misterium,
czyli dynamiczna sytuacja Boga z czlowiekiem, uswiadomiona
i tworcza, ktéra prowadzi do zbawienia. Wtajemniczanie dotyczy
wprowadzania w misterium wiary, w to, co wiara tworzy i za-
ktada, czyli w misterium Zycia z Bogiem. Wiara jest osig calego
procesu wtajemniczenia, gdyz tylko ona pozwala na zaistnienie
tego dialogu, a nawet dramatu miedzy Bogiem przez Chrystusa
w Duchu Swietym a czlowiekiem w Kosciele.

Bardzo cenne jest rozwazanie tematu wiary: czym ona jest, jak
osobiscie si¢ ja odkrywa, wedtug niej zyje i jej broni. W zasadzie
metoda w katechumenacie stawia wiare na pierwszym miejscu,
gdyz to wiara jest rzeczywistym sposobem obcowania z Bogiem,
a to pierwszoplanowy cel chrzedcijanskiej inicjacji. Mozna by cata
formacje prowadzi¢ na podstawie doswiadczenia wiary, zarow-
no poprzez odniesienia do Ewangelii i Starego Testamentu, jak
i osobiste przezycia ludzi. Za kazdym razem, kiedy podejmuje
sie temat wiary budzi si¢ wlasne osobiste odniesienie do Boga.
O wierze nie da si¢ méwic¢ abstrakcyjne, ale zawsze osobowo
i osobiscie. To jest klucz do odczytania misterium. Nie na darmo
jest to pierwszy dar dla katechumendéw na drodze do Chrystu-
sa. Warto odnosic¢ si¢ ciagle do pierwszego obrzedu, gdyz jest
on szczegllnie syntetyczny i esencjonalny. Jak ziarno zawiera
komplet prawd o zyciu chrzescijanskim, ktére jest zyciem wiary
i z wiary. ,,Sprawiedliwy z wiary zyje” (por. Rz 1, 17), tak wiec
metodyka, dobierajac podstawowe kategorie do prowadzenia
katechumenow, wiare stawia na pierwszym miejscu.
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5. Formacja integralna

Jednym z najcenniejszych atrybutéw inicjacji chrzescijanskiej
jest fakt, ze nie jest ona jakim$ sztucznym etapem wdrazania
w praktyki chrzedcijaniskie poza Ko$ciolem, ale jest juz po-
czatkiem zycia chrzedcijanskiego. Nie jest jakims laboratorium
religijnym, w ktérym Zycie toczy sie na niby, ale stopniowym
wprowadzaniem w to zycie poczawszy od stadium wstepnego,
ale ze wszystkimi elementami tego zycia. S3 nimi poznawanie
Chrystusa z Ewangelii, modlitwa i wdrazanie w praktyke tego,
co sie juz poznalo, czyli uczynki. Nie ma tak, ze przez jakis czas
jest tylko nauka prawd wiary, potem tylko modlitwa wiacznie
z liturgia, a dopiero po tym przygotowaniu zycie wedlug zasad
Ewangelii. Ta integralno$¢ tworzy pickno katechumenatu, ale
i niemalg trudnos$c¢.

Poszczegolne zagadnienia, a raczej odkrycia Jezusa Chry-
stusa, ktore katechumen czyni na podstawie Ewangelii, s3 za
kazdym razem odnoszone do modlitwy, zaréwno liturgii kate-
chumenalnej, ktéra stanowia obrzedy egzorcyzmoéw i blogosta-
wienstw, a w dalszych etapach inne obrzedy, oraz przekladane
na sposéb zycia wobec Chrystusa i z Chrystusem wobec innych
ludzi. Probuje sie od razu formulowaé rozwigzania zyciowe
inspirowane naukg i postawg Jezusa z Ewangelii. Zycie chrze-
$cijaniskie zaczyna si¢ od momentu wejscia do katechumenatu
i wszyscy wlacznie z katechumenami mogg by¢ $wiadkami
jego dojrzewania. Taka sytuacja zgadza si¢ z faktem wlaczenia
kandydata do stanu katechumenodw, czyli wlaczenia do Ko-
$ciota. Taki status zobowigzuje do realnego zycia wiarg wedlug
zasad Ewangelii, ale na etapie, jaki okresla stopienn wtajem-
niczenia.

Formacje integralna, ktéra jest mocno zakorzeniona w prak-
tyce Kosciota antycznego, promuja dokumenty soborowe, przede
wszystkim Dekret o dzialalno$ci misyjnej Ad gentes oraz ob-
szerniej Wprowadzenie do ksiegi Obrzedow chrzescijariskiego
wtajemniczenia dorostych. W dekrecie Ko$ciot jasno definiuje
charakter przygotowania dorostych do chrztu, podkreslajac, ze
proces ten ,,nie jest jedynie wykladem dogmatéw i pouczen, ale
wtajemniczaniem w misterium zbawienia; uczniowie lacza si¢
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z Chrystusem™. Myl ta wyraznie uktada priorytety i uwydatnia
cel przygotowania. Przestrzega przed pulapka intelektualizmu
i mechanicznej memoryzacji, cho¢ nie lekcewazy sprawy wyja-
$niania dogmatow i pouczen. Zaznacza jednak, ze przygotowanie
»hie jest jedynie” temu poswigcone, ale przede przede wszystkim
jest wprowadzeniem w misterium zbawienia, ktére nie jest jakas
abstrakeja zycia, lecz wydarzeniem osobowym, ktére zmierza do
zjednoczenia z Chrystusem. Element intelektualny prowadzi do
glebszego, egzystencjalnego poznania Chrystusa, czym sg real-
na komunia i zycie z Nim i wedlug Jego planu. Katechumenat
nie jest instytucja edukacyjna, ale inicjacyjna. A to jest istotna
roznica. To nie jest tak jak na katechezie lub studiach teologicz-
nych, chociaz i one nie powinny by¢ czysto teoretyczne, gdzie
weryfikuje si¢ tylko wiedze. W katechumenacie najwazniejsze
jest wdrazanie w zycie Boga i wprowadzenie we wspoélnote Jego
ludu, czyli Koscidl, by czlowiek sie przemieniat i odnajdywat
coraz bardziej swoje miejsce w komunii z Bogiem, do ktérej
zostal od wiekdw wybrany. Taka jednos¢ cztowieka z Bogiem
jest rekojmia przemiany ludzi i $wiata'’.

Whprowadzenie teologiczne i pastoralne do obrzeddéw inicjacji
podchodzi do tego zagadnienia w bardziej rozbudowany sposéb
i niezwykle rzeczowo. Na pierwszym miejscu eksponuje dlugos¢
trwania formacji, zaznaczajac, ze ,katechumenat jest dluzszym
okresem w ktorym kandydaci otrzymuja duchowa formacje
oraz zdobywajg wprawe w przestrzeganiu zasad chrze$cijanskiej
karnosci. Dzieki temu dojrzewajg ich wewnetrzna dyspozycje,
ujawnione podczas przyjecia do katechumenatu”'. Fragment ten
przekonuje nas o naturze katechumenatu, ktéry nie jest jedynie
czasem zglebiania wiadomosci i poszerzania wiedzy, ale przede
wszystkim miernikiem owocnosci tego czasu jest ksztaltowa-
nie duchowych dyspozycji pod wplywem przyswajanej wiedzy
i przykladu Kosciota. Dlatego w katechumenacie, podobnie jak
w katechumenacie starozytnym, nie jest tak istotny egzamin
z wiedzy, co $wiadectwo o przemianie zycia kandydata. Temu

° DM 14.
10 Por. KDK 39.
1 OCWD 19.
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stuza skrutynia i $wiadectwo skladane przez porgczycieli, rodzi-
cow chrzestnych i calg wspolnote wiernych, ktéra zna kandydata
i odpowiedzialnie rozréznia miedzy wczesniejszym jego zyciem,
a aktualnym w Kosciele pod wplywem Boga i taski wiary.

Dalej w tym punkcie wyliczone zostaly podstawowe dziedziny,
w jakich toczy si¢ zycie chrzedcijanskie i przebiega inicjacja. Sa
one nastepujace:

Stowo - rozumiane pod hastem katechezy ukazujacej

»wszystkie zagadnienia wiary i moralnosci, dostosowane do roku

liturgicznego i wsparte nabozenstwami stfowa”. Wiemy jednak,
ze katecheza nie jest stowem Zrédtowym. Jest nim stowo Boze
zapisane w Biblii. W katechumenacie kandydaci juz zapoznaja
sie z Ewangelig, a katecheza ma by¢ rozwinieciem i wyjasnieniem
tego, co pochodzi z natchnionego Stowa Boga. Bardzo pomocne
formacyjnie moga by¢ sugerowane nabozenstwa stowa Bozego,
gdyz przyswajanie go w kontekscie liturgicznym ma jeszcze inng
skuteczno$¢ wpisang w mistagogiczny wymiar liturgii. Bedzie
jeszcze o tym mowa w rozdziale o roli stowa Bozego w ka-
techumenacie. Jeszcze raz wroce do cech katechezy i jej celu
w katechumenacie. Jest nim:

- znajomo$¢ dogmatdéw i przykazan,

- glebokie poznanie tajemnicy zbawienia, w ktérej pragna

uczestniczy¢.

Stowo nikogo nie zbawi, jesli nie ,,stanie sie ciatem” i uobec-
nione w liturgii nie przyciagnie cztowieka do Chrystusa, by zaczat
zy¢ z Nim nowym Zyciem.

Katecheza w katechumenacie, jesli jest gloszona, to ma przed
sobg szczegdlne wymagania do spelnienia, aby spetnila role mi-
stagogiczng a nie byla czystym wykladem lub medytacja czy
refleksja.

Wspdlnota - jako srodowisko Kosciola otaczajace bez-
posrednio kandydatéw i budujace ich z troska swoim przykta-
dem i pomocag w praktyce chrzescijaniskiej. Wspdlnota wyraza
sie przede wszystkim przez poreczycieli i chrzestnych, ale takze
rodziny, przyjaciol. Poza tym calos¢ wspdlnoty tworzy przyjazna
atmosfere, w ktorej dojrzewaja uczniowie Chrystusa i doswiad-
czaja Jego mitosci w codziennym wymiarze wspdlnotowym ,,jedni
drugich brzemiona noscie”. Katechumeni uczg si¢ od wiernych
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podstawowych elementéw kontaktu z Bogiem, zycia wedlug Jego
woli i kultu. Swiadectwo ochrzczonych pomaga im w zdobywaniu
umiejetnosci modlitwy i wyznawania wiary w Chrystusa, w zyciu
wedlug Jego wymagan, w otwieraniu si¢ na wyzsze natchnienia,
wyrzekaniu sie siebie i w uczynkach milosci blizniego. Coraz bar-
dziej poznaja, co to znaczy wejs¢ na droge duchows, droge wiary,
ktéra czerpie z wzoru Chrystusa i natchniert Ducha Swietego.

Nowe doswiadczenie, jakie towarzyszy katechumenom pod
wzgledem zmiany myslenia i obyczajow, moze przynosic takze
przykre i trudne konfrontacje ze $wiatem, ktéry Ewangelii nie
zna ani nie akceptuje. Wtedy wspoélnota wiary jest konieczna
dla wsparcia i umocnienia kandydatéw w ich pierwszych rozcza-
rowaniach, rozdarciach, smutku a nawet osamotnieniu. Wazna
role odgrywa obecno$¢ wiernych, ich $wiadectwo i dzielenie si¢
doswiadczeniem zycia, a szczegdlnie potrzebna jest nieustanna
modlitwa za katechumendéw o wiernos¢ Chrystusowi, site i ma-
dro$¢, a takze o rado$¢ z poznawania Chrystusa oraz poczucia
wybrania i umilowania przez Boga'?.

Liturgia - jest najdoskonalszym wspolnotowym aktem
Kosciota, zgromadzonego przy Chrystusie dla uwielbienia Boga
i uswiecenia ludzi. Wszystkie obrzedy chrzescijanskiego wtajem-
niczenia majg na celu dzigkczynienie za dar wiary i nawrdcenia
dla katechumendw oraz wstawiennictwo w intencji ich wiernosci
Chrystusowi i umocnienia w pierwszych krokach na nowej dro-
dze. Modlitwy obrzgdowe obejmuja tez katechumendw na catym
$wiecie, ich srodowiska oraz wszystkich ludzi, aby doceniali faske
wiary i coraz $cislej budowali wiez z Bogiem. Modlitwa, a szcze-
gélnie liturgia obrzedéw wtajemniczenia, stanowig fundamen-
talny czynnik wzrostu duchowego katechumendéw. Poprzez te
wydarzenia kandydaci do chrztu doswiadczajg Bozego wsparcia
w poddawaniu natury dotknietej jeszcze grzechem pierworod-
nym nowym zasadom zycia i z pomocg Boza wypracowuja nowe
umiejetnosci, ktdre otwierajg ich na atrakcyjno$¢ Boga i Jego
planu. W liturgii wida¢ chyba najbardziej, jak Ko$ciél niesie te
nowo poczete dzieci Boze w swoim tonie i posila ich mocg Boza,
ktorg sam od Niego otrzymuje i ktorg zyje. Dlatego nalezy jak

2 Por. tamze, 19.
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najczesciej sprawowac egzorcyzmy i blogostawienstwa i zawsze

zaprasza¢ katechumendéw na nabozenstwa slowa oraz liturgie

stowa, ukazujgc im tym samym, ze kontekst liturgiczny jest kon-
tekstem szczegolnej obecnosci Boga i powszechnosci Kosciola, ze

w tym kontekscie antycypujemy pelnie czaséw i czerpiemy z tego

jedynego zrédia wszyscy, nawet poczatkujacy w katechumenacie.
Liturgia najbardziej nas jednoczy a katechumeni moga prawdzi-
wie przezywac swoja przynaleznos¢ do ludu Bozego.

W liturgii Ko$ciot objawia si¢ catkowicie i w niej od Chrystusa
czerpie sity do realizowania swoich funkgcji pasterskiej, kaptan-
skiej i nauczycielskiej. Tymi zdolno$ciami charakteryzuje si¢ po-
stannictwo Kosciola w $wiecie, a katechumeni zakorzeniajg si¢
juz w tej rzeczywistosci. Jeszcze wprawdzie nie poslani, ale juz
widoczni jako najmlodsi w procesie wtajemniczenia przez swoje
autentyczne nawrocenie dajg $wiadectwo swojej wiary i tym sa-
mym gdziekolwiek sg uczestnicza w ewangelizacji prowadzonej
przez Kosciot*.

Wedlug nauki Kosciola metoda integralna, czyli wielowatkowa,
calosciowa, jednoczesnie taczy te trzy elementy: Bibli¢, Kosciol
oraz liturgie.

Metoda integralna

Stowo Wspolnota Liturgia

Metoda integralna odwzorowuje podstawowe dziedziny i za-
sade chrzescijanskiego zycia, w zwigzku z czym potwierdza, ze
inicjacja chrzescijanska w katechumenacie jest juz rozpoczeciem
zycia w Kosciele zgodnie z Ewangelia.

13 Por. tamze, 19.
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6. Zasada inkarnacyjna

Religia chrzescijanska swojg wyjatkowos¢ zawdziecza bliskosci
Boga z czlowiekiem, jakiej nie da si¢ znalez¢ w Zadnej innej reli-
gii. Ta blisko$¢ jest owocem wcielenia Boga, ktdry przyjal nature
ludzka i przyszed! na $wiat, przyjmujac na siebie wszystko, co
ludzkie. Przyjal tez nasze grzechy, ale nie grzeszno$¢. Bég uczynit
to wszystko, by zblizy¢ si¢ do nas, bo niemozliwe jest zblizenie sie
do Niego o wlasnych sitach. Swoistg ilustracja takiego wspinania
sie ku Bogu jest historia wiezy Babel opisana w Starym Testamen-
cie. Wcielenie Boga zaprzecza tej metodzie. Bog zniza sig sig tak
dalece, Ze przyjmuje nature ludzka i to w okolicznosciach najpo-
$ledniejszych, rodzi si¢ w stajni, jest dostepny dla najubozszych
i najprostszych, ktorzy w parametrach tego $wiata w ogole sie
nie licza. Malo tego, Jezus z Nazaretu, Bog Wcielony, przyjmuje
wszystkie uwarunkowania ludzkiej egzystencji i konsekwencje
naszych grzechéw, za ktére pragnie zados¢uczynic.

Karol Wojtyta pisal kiedys na temat tej zasady jako znamiennej
dla relacji Bozo-ludzkich, a tym samym charakterystycznej dla
chrzescijanskiego zycia:

Tajemnica wcielenia wedlug nauki Ojcow czesto bywa okreslana jako
poczatek i pierwowzor wszystkich sakramentéw Koéciota. Znaczy
to, Ze tajemnica wcielenia, a wiec owo osobowe zjednoczenie Boga
z cztowiekiem, urzeczywistnia w sobie na sposdb wzorczy to, co si¢
zawiera we wszystkich sakramentach Kosciota ustanowionych przez
Jezusa Chrystusa. A jezeli tak - to znaczy to dalej, ze Jezus Chrystus,
ustanawiajgc sakramenta, chcial przez nie odtworzy¢, odwzorowac
w zywych, konkretnych historycznych ludziach, ktérzy Kosciot kie-
dykolwiek tworzyli i tworzy¢ beda - tajemnice wcielenia [...]. Ten
udziat cztowieka, wielu historycznych ludzi, w wewnetrznym zyciu
Boga jest $cisla tajemnicg wiary, podobnie jak tajemnicg wiary jest
wcielenie. Wcielenie - tajemnicg wzorem, faska — odwzorowaniem
analogicznym. I oto cztowiek wierzacy w Chrystusa — chrzedcijanin,
musi dostrzegac te analogie™.

' K. Wojtyta, Aby Chrystus si¢ nami postugiwal, Krakow 1979, s. 407-408.
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Bog chrzescijan jest Bogiej bliskosci i komunii. W tonie samej
Tréjcy miedzy Osobami Boskimi mamy do czynienia z idealng
peryhoreza, w relacji z czlowiekiem Bog staje si¢ ,,Bogiem z nami”,
przez wcielenie swojego Syna, ktérego nazywamy Emmanuelem.

6.1. Wcielenie Chrystusa

Klucz tej zasady to nie wymyslony sylogizm lub wzér ma-
tematyczny, lecz ralny fakt w dziejach, ktéry w sposéb jedyny
i wiarygodny potwierdza styk tego, co Boskie z tym, co ludzkie.
Bog na wiele sposobéw dawal si¢ pozna¢ na sposéb historycz-
ny, przekazujac swoj zamyst i swoja bliskos¢ za posrednictwem
pewnych znakéw, do jakich nalezaly zjawiska naturalne, takie
jak: ogien, oblok, wicher, btyskawica, grzmot lub historyczne:
obrona przed agresorem, wybor przywodcoéw duchowych naro-
du wybranego. W ramach stworzenia przyblizal to, co niepojete
i niewidzialne. Ostatecznie przemoéwil do nas przez swojego Syna,
ktory stat sie czlowiekiem (por. Hbr 1, 2). Pierwszy swéj cielesny
namiot na ziemi uczynil w czlowieku, a byta nim Maryja z Na-
zaretu, ktorg uczynil godna i otwartg na przyjecie pelnifaski. I to
jest fakt wcielenia Boga, a nie jedynie zjawisko przyrodnicze lub
jaka$ idea. Bog na sposdb ludzki wkroczyt w naszg egzystencje, by
by¢ rozpoznanym, ale przede wszystkim, by nam towarzyszy¢ we
wszystkim i dalej kontynuowa¢ stworcze dzielo, ale we wspotpra-
cy z czlowiekiem, z ktérym zawart przymierze. ,,Stowo stalo si¢
cialem i zamieszkato miedzy nami” (J 1, 14). Uzyte w tym zdaniu
greckie eskenosen znaczy ,,rozbilo namiot” i zamieszkato ,w nas”.
Lacina dobrze oddaje ten przyimek in nobis, a aoryst stwierdza,
ze fakt ten mial miejsce i do dzisiaj trwa ze wszystkimi skutkami.

Bog z nami przebywa, bo pragnie da¢ nam zbawienie na spo-
sob mitosci osobowej i jednosci z Nim samym na wieki. Z mi-
tosci pragnie podzieli¢ si¢ z ludzmi tym szczesciem, jakim sam
zyje w jednosci trynitarnej. Jezus Chrystus jest jak smuga §wiatta
(,,Swiatlo$¢ $wiata”), ktora ze zrodla przenika do wnetrza ludzkiej
istoty, by ja wydoskonali¢ do tego stopnia, jaki Bog od wiekow
przewidziat dla czlowieka. Chce go postawi¢ przed sobg bez skazy
(por. Ef 1, 4) i uczyni¢ $wietym, bo Bdg jedyny jest swiety. Bog
pragnie upodobni¢ nas do siebie, czynigc swoimi partnerami
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w przymierzu najscislejszym i najczulszym, jakiego obrazem jest
nie tyle porozumienie prawne, ile mitos¢ oblubiencza i gody za-
$lubinowe. Ludzi najbardziej zdumiewa to, ze Bog zblizyl si¢ i zni-
zyt z milosci do cztowieka zupelnie bezinteresownie. Po prostu
z milosci. Z Jego natury wynika, ze milo$¢ jest gotowa na wszystko,
wszystko przebacza i wszystko przetrzyma (por. 1 Kor 13, 7), bo
pochodzi od Boga i jest Jego najwazniejsza wizytéwka.

6.2. Liturgia (sakramenty)

Jezus Chrystus jako Prasakrament, czyli pierwsze i najdosko-
nalsze uobecnienie Boga Ojca, dal poczatek sakramentom, ktére
taczg ludzi z Chrystusem i buduja $cislejsza wiez migdzy nimi sa-
mymi. Liturgia to drugi po Maryi ziemski namiot Bozej obecnosci.
Struktura sakramentow jest oparta na Misterium Wcielenia, gdyz
taczy dwa wymiary — Boski i ludzki, wydarzenie zbawczego spo-
tkania Boga z czlowiekiem wyraza na ludzki, a nawet materialny
sposob. Liturgia jest wiec ciagglym podtrzymywaniem obecnosci
Jezusa Chrystusa w $wiecie stworzonym, w materii i obrzedach
sakramentow. Mistagogia, ktora wprowadza w te rzeczywisto$¢
powinna uwzglednia¢ i odzwierciedla¢ w sobie rys inkarnacyj-
ny. Polega on na uswiadamianiu, ze celem liturgii jest wcielenie
i pascha, dzigki czemu Chrystus staje posrod nas i przemienia
nas, by$my mogli jeszcze pelniej z Nim sie jednoczy¢ i wciela¢
si¢ w eklezjalne Cialo Chrystusa. Mistagogia ma wprowadzac
w tak rozumiang liturgie, by ludzie rozpoznawali obecnego Boga
w liturgii sakramentéw, tam Go szukali coraz gorliwiej i podda-
wali si¢ calym sercem Jego dzialaniom upodabniajagcym nas do
Chrystusa.

6.2. Konsekwencje Zyciowe (nawrdcenie, zmiana zycia)

Komunia z Chrystusem, ktdra na ziemi spelnia si¢ w liturgii
i dzieki liturgii sakramentdéw, a przede wszystkim w Eucharystii,
uzdalnia cztowieka do doglebnej przemiany pod wptywem Chry-
stusowego Ducha i wedlug woli Ojca. Nowy cztowiek inaczej juz
traktuje swoje zycie, ludzi i otaczajace stworzenie. Inaczej rozumie
historie i planuje przyszlos¢. W zwiazku z tym czlowiek jako istota



352 VII. Metodyka w katechumenacie

liturgiczna ma wplyw na rzeczywisto$ci ziemskie i przyczynia sie,
ze zamysl Bozy moze si¢ spelnia¢, prowadzac do pelnego uswie-
cenia $wiata, do poddania wszystkiego Chrystusowi, a w Nim
Bogu Ojcu. Na tej drodze wcielania Bozego odwiecznego planu
w codzienng egzystencje obserwujemy pasche od teorii do prak-
tyki, od natchnienia do czynu, od ukrytego niegdy$ planu Bozego
do ,nowego nieba i nowej ziemi”.

Ten calosciowy wzorzec przeklada si¢ na zycie jednostki i jej
pasche od stéw do uczynkéw. Podstawowym znakiem zastoso-
wania zasady wcielenia w Zyciu jest nawrdcenie, ktore jest rady-
kalnym skierowaniem ku Bogu i Jego madrosci i podjecie Jego
propozycji na zycie. Jest to wezwanie do zmiany zycia. Stosowanie
zasady wcielenia w codzienno$ci prowadzi, jak dziejach Chry-
stusa, do paschy. Drogi Boze, ktdre nie s drogami tego $wiata,
staja sie dla czlowieka wymagajace, prowadza do konfrontacji
ze $wiatem i pociagaja za sobg wyzwanie do mestwa, a nawet
i swoistego meczenstwa. Kazdy $wiety nasladuje Mistrza Jezusa
Chrystusa w Jego paschalnej mitosci, czyli pelnej uleglosci Bogu
w realizacji Jego planu w nieprzygotowanym jeszcze na ten plan
swiecie. Koszta tej ulegtosci sag mierzone krzyzem. Nie dziwi nas,
ze crux in praesepio (,krzyz w ztobku”), ktory Ojcowie Kosciota
dostrzegaja juz przy narodzeniu Jezusa, wystepuje zawsze, ile razy
pragniemy szczerze realizowa¢ Boze natchnienia i by¢ postuszni
Jego przykazaniom.

Prawdziwe nawrdcenie zawsze kosztuje, dlatego szukamy wte-
dy pomocy samego Boga, ktéry umacnia nas i towarzyszy nam
przez sakrament pokuty i Eucharystii, a katechumenom szcze-
gélnie przez obrzedy egzorcyzméw, blogostawienstw i skrutynia.

7. Cechy formacji

Omowione wcze$niej aspekty mistagogicznej metody propo-
nowanej przez Kosciot juz od pierwszych wiekdw, a rozwinietej
i preferowanej w procesie katechumenalnym, wskazuja jedno-
znacznie na dynamike formacji. Dynamika ta nie dotyczy tempa,
bo to powinno by¢ raczej dostosowane do rozwoju czlowieka,
ale jakosciowej przemiany, ktéra wyraza si¢ prawami wcielenia
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i paschy. Bazujac nadal na Bozym dzialaniu stwérczym i rozwi-
jajacym czlowieka, na prawach objawionych w dziejach zbawie-
nia, ktére mozemy poznawac takze w Biblii, ale i w historii ludu
Bozego, dzisiaj Ko$ciota, zwrécimy uwage na charakterystyke
inicjacji chrzescijanskiej, ktora w swoim przebiegu i w zaloze-
niach winna odzwierciedla¢ Bozy sposob prowadzenia czlowieka,
tym bardziej, ze to wlasnie On sam nadal powoluje, przyciaga
i prowadzi cztowieka drogg wiary, nadziei i milosci, postugujac
sie ludzmi i liturgig Kosciola. Zwrocimy uwage na trzy dos¢ sze-
rokie, ale wydaje si¢ najbardziej znamienne i istotne zagadnienia,
ktore nalezaloby wdraza¢ w umiejetnosci katechistow, towarzy-
szacych ludziom w drodze do zjednoczenia z Chrystusem. Sg to:
odwzorowanie Bozej pedagogii, personalizm i wszechstronno$¢.
Omowimy te zagadnienia.

7.1. Odwzorowanie Bozej pedagogii

Metoda mistagogiczna zrodzila si¢ jako naturalne przedtu-
zenie apostolskiej szkoly Chrystusa Pana. On, ktéry najdosko-
nalej wprowadzal w ziemskie realia wole Ojca i odslanial ja
w swoich czynach (por. J 6, 38; 8, 28), bardzo czgsto podkre-
$lal, ze celem Jego misji jest odstanianie Bozych tajemnic (por.
Lk 10, 21-22;] 6, 57) i przywracanie ludziom przystepu do Boga
Ojca (por. Lk 19, 9-10; ] 10, 16; Ef 2, 18). W metodzie Boga nalezy
zwrdci¢ uwage na kilka waznych faktow i cech:

- milosierdzie,

- uwzglednianie dwdch wymiardw (narzedzia: analogia, sym-

bol, transpozycja, przypowiesci, poréwnania, metafora),

- przestanie mesjanskie — Mesjasz celem objawienia, Osoba

nieskonczenie konieczna,

- zaskakujaca prostota.

Zasada wychowawcza ukazana przez Jezusa, wczesniej zo-
stala objawiona i stosowana w Starym Testamencie przez Boga
wobec narodu wybranego. Jest nig mitosierdzie. Ludzie
doswiadczajg tego milosierdzia najpierw przez fakt, ze Bég ,,zni-
za si¢” do poziomu czlowieka, umozliwiajac mu odczytywanie
i rozumienie Jego odwiecznego zamystu stopniowo i powoli
(por. 1 Kor 2, 7-8; Ef 1, 3-10; 3, 1-6), z dostosowaniem tempa
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do mozliwosci czlowieka'®. W ten sposdb cztowiek zawsze i na
swoim etapie rozwoju moze doswiadczac bliskosci i dzialania
Boga i z pozytkiem z tego korzystac. Jest to stowo ztozone i kazdy
z formantéw wnosi wazne znaczenie:

(synkatabasis) > sin-kata-baind (z - wedlug - spadam)

Mistagogia nie jest wigc jedynie pouczaniem, lecz towarzysze-
niem drugiemu w drodze, ktéra ma doprowadzi¢ do zjednoczenia
z Bogiem. Owo bycie ,razem z” (sin) potwierdza si¢ najpierw
w przebywaniu Boga blisko czlowieka. Szczytem tej bliskosci
jest wcielenie. Na podstawie dziejow zbawienia i jak potwierdza
ten genialny termin autorstwa $w. Jana Zlotoustego, dowiadu-
jemy sie, ze metoda wtajemniczenia odznacza si¢ delikatnoscia
i subtelnoscig zaréwno co do tresci misterium odstanianego
stopniowo, jak i co do samego czlowieka. Nie ma tu miejsca na
gotowy szablon przekazu prawd zbawczych, lecz jest to cierpliwe
wprowadzanie cztowieka w sens planu i tworzenie warunkéw do
osobistego odkrycia Boga po to, by si¢ nawrdci¢. Odbywa sig to
z uwzglednieniem mozliwosci wtajemniczanych, ale zawsze tak,
by mogli postapic¢ dalej, rozwina¢ si¢. Metoda ta nie upokarza
cztowieka odmawiajac mu sprawnosci lub zdolnosci do postepu,
ale jest prawdziwa pedagogia — doprowadzaniem do Mistrza,
ktory osobiscie ksztaltuje cztowieka.

W apostolstwie towarzyszenie jest jakims rodzajem ducho-
wej goscinnosci, w ramach ktdrej ten, ktory juz jest na drodze,
wprowadza swojego brata i tak idg juz razem ku temu samemu
Panu. Chrystus dajac apostolom misje gtoszenia Ewangelii, miat
powiedzie¢: ,,Idac, czyncie sobie uczniow” (Mt 28, 19). Forma-
tor, katechista nie tyle naucza, ile sam podazajac za Chrystusem,
wprowadza w blisko$¢ z Nim innych, by dalej juz i§¢ wspdlnie.
Tak si¢ tworzy Koscidl. Dlatego w mistagogii wielka role odgrywa
swiadectwo, osobiste doswiadczenie Chrystusa, wiara zweryfiko-
wana ulegloscig i mitoscig i mestwem niesienia krzyza.

> Por. KO 13. W przypisie do tego punktu zostalo uzyte trafne greckie
okreslenie synkatdbasis z homilii $w. Jana Chryzostoma na temat perykopy
z Ksiegi Rodzaju In Gen. 3, 8, ktore oznacza owo milosierne schodzenie Boga
ku cztowiekowi.
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Boza mistagogia odslania to, co jest dla zbawienia najwazniej-
sze, a jednoczesnie dla cielesnych zmystéw niedostepne. Typowe
dla tej pedagogiijest uwzglednianie dwéch wymiardow:
doczesnego i nadprzyrodzonego, ktére wzajemnie si¢ uzupelniaja.
Bog w swojej metodzie zbawiajacej znajduje cztowieka w jego
konkretnej doczesnej sytuacji, odstaniajac przed nig jakosciowo
inny obiekt pragnien i tym samym sprawiajac ewolucje pragnie-
nia. Dzieje si¢ to niejednokrotnie w sposob bolesny, jak na przy-
kiad przez pelng przeszkod wyprawe do ziemi obiecanej, choé¢
nie znanej. Byta to droga pozornych strat, lecz zawsze na konto
débr nieprzemijajacych, bo duchowych, zbawczych. Jezus prezen-
tuje wzorcowy przyklad mistagogii w rozmowie z Nikodemem
(J 3, 1-13), Samarytanka (] 4, 1-42), a takze w innych miejscach,
jak cho¢by na godach w Kanie Galilejskiej (] 2, 1-12). W dialo-
gach z tymi osobami demaskuje aktualng swiadomo$¢ i zyciowe
perspektywy swoich rozméwcow albo innych ludzi, o ktérych
jest mowa, ale nie poprzestaje na nich, ani ich nie zaspokaja, lecz
wyprowadza ich, cho¢ nie bez trudu, w inny wymiar, zbawczy
i eschatologiczny, dokonujac transpozycji ich pragnien a nawet
misji i dziatania.

Jezyk tej metody musi uwzglednia¢ dwa wymiary, a wiec
postuguje sie do tego celu specjalnymi narzedziami, do jakich
naleza: analogia, poréwnanie, symbol, metafora, transpozycja,
ktdére bardzo czgsto wystepuja w Jezusowych przypowiesciach,
a takze w tzw. dialogach nieporozumienia, kiedy to Jezus i jego
rozmoéwca wstepnie s3 na réznych poziomach. Przyktadem moze
by¢ chocby sad u Pitata (por. ] 18, 33-38). Przypowiesci natomiast
s bardzo pomocne w przyblizaniu Krélestwa Bozego, ktdre nie
jest przeciez z tego $§wiata. We wszystkich tych srodkach i gatun-
kach literackich uzywanych w Ewangeliach jest miejsce na wiare.
Jest ona konieczna dla zrozumienia oredzia Jezusa. Bez wiary
moga one brzmie¢ jak bajki, a niekiedy nawet i niezrozumiate
bajki. Te zaleznos¢ wyrazil Jezus do swoich Apostotow, kiedy
zaczynal ich nauczaé w przypowiesciach (por. Mt 13, 10-16).

Pedagogia starotestamentowa i pedagogia Jezusa sa spojne pod
wzgledem mesjanskiego przestania.Jezus méwil o sobie
w perspektywie wyjatkowego postannictwa, jakie otrzymal od
Ojca jako Mesjasz i odkupiciel. Jego $miate przyznawanie si¢ do



356 VIIL Metodyka w katechumenacie

tego i identyfikacja z Bogiem doprowadzily Go do niesprawie-
dliwego wyroku ukrzyzowania (por. J 10, 33). Ten dramatyczny
final ziemskiej pielgrzymki Jezusa stal si¢ okazja do objawienia
wielkiej mocy i chwaly Boga w zmartwychwstaniu Jezusa. Ten fakt
jest decydujacym argumentem wiary chrzescijanskiej. To Jezus
stanowi cel objawienia i On jest pelnig zbawienia, totez metoda
mistagogiczna ma przybliza¢ Boga w Chrystusie i prowadzi¢ do
zjednoczenia z Chrystusem w liturgii zanim w pelni i bez ostony
objawi si¢ ono przy koncu czasow.

I jeszcze jedna cecha Bozej pedagogii - jest nig zaskaku-
jaca prostota wydarzen i wypowiedzi Jezusa. B6g wbrew
pozorom nie korzysta w swoim objawianiu si¢ ze sposobd nad-
zwyczajnych, lecz ,,przemawia” do ludzi poprzez oczywiste kon-
sekwencje ich wyboréw, prawidtowych lub blednych. Najczesciej
jednak btednych, za ktore muszg zaplaci¢ duzg ceng, na przyktad
utratg wolnosci, $miercig lub doswiadczeniem profanacji $wigtyni.
Jezus w swoim nauczaniu, zwlaszcza w przypowiesciach odwo-
luje sie¢ do znanych zjawisk przyrodniczych lub zasad z Zycia
codziennego'®, a nawet do ludzkiego sumienia i poczucia spra-
wiedliwosci (por. | 8, 4-11), demaskujac bezmyslnos¢, a u faryze-
uszy podstep i wystawianie Jezusa na probe (por. Mt 22, 15-22).
Jezus jest znakomitym wychowawca i nauczycielem, bo siega po
narzedzia najbardziej dostepne i oczywiste, ucieka si¢ do zdrowe-
go rozsadku, uczy uczciwosci w poszukiwaniu prawdy i ocenie
rzeczywisto$ci oraz logicznego myslenia, bo rozum jest darem
Bozym przydatnym réwniez dla spraw zbawienia.

7.2. Personalizm

Omawiany wcze$niej mesjaniski wymiar mistagogii jest jed-
nocze$nie wymiarem personalistycznym. Dzisiaj w dzialaniach
ewangelizacyjnych bardzo wazne jest doprowadzanie wiernych
do osobistego wyznania wiary w Mesjasza-Jezusa, ktory jest Bo-
giem, i wejscia z nim w osobowg relacje. W tym miejscu chcemy
jednak zwrdci¢ uwage na cztowieka i na potrzeby wynikajace

¢ Np. przypowiesci o zaptacie podatku i monecie lub kamienowanie jaw-
nogrzesznicy.
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z jego osobowosci. Ot6z najpierw trzeba uzna¢, ze czlowiek jest
istota niepowtarzalng, ktéra ma prawo do prywatnosci i do oso-
bistego zwiazku z Bogiem. Po drugie, czlowiek to istota spoteczna,
wigc pragnie zy¢ w spotecznosci. Oba te wymiary zaspokaja Bog,
osobiscie wychodzac mu naprzeciw, by go przygarna¢ w mitosci
poprzez wspdlnote Kosciota, to znaczy przez konkretnych jej
czlonkow, ktorzy bezposrednio staja na drodze katechumena.

Dobrze jest, gdy mistagogiczne dzialania w Kosciele odwzo-
rowuja wzorcowa pod tym wzgledem postawe Jezusa. Wiemy,
ze nauczal On wielkie rzesze ludzi, ale tez méwil do mniejszych
grup uczniéw i do apostoléw. Podejmowat tez dialog indywidu-
alny z poszczego6lnymi osobami. Ewangelie piszg zapewne tylko
o niektoérych z nich, np. o Nikodemie, Samarytance, Zacheuszu.
Znane s tez dialogi Boga z cztowiekiem przytoczone na kartach
Starego Testamentu (por. Rdz 12, 1n; 32, 25n).

7.2.2. Formacja indywidualna

Obecnie Koscidl bardzo akcentuje ten rodzaj duszpaster-
stwa jako komplementarny do zbiorowego nauczania i formacji
(por. KK 13; KDK 24; EN 46)"". Byt on tez mato praktykowany
w poprzednich stuleciach, jesli poming¢ spowiedz sakramentalng,
ktora sensu stricto tez nie miata postaci dialogu, tylko zwykle
byla wyznaniem grzechéw i wystuchaniem pouczenia. Formacja
indywidualna jest konieczna zwlaszcza wobec dorostych, kto-
rzy maja swoje osobiste historie i okolicznosci zycia oraz swdj
wlasny sposéb odkrywania Boga. W dzisiejszych czasach, gdy
czlowiek niemal nigdy nie zatrzymuje si¢ na sprawach drugiego,
a nawet jest na nie obojetny, wzrasta liczba os6b osamotnionych
w swoich klopotach, a nawet i w rado$ciach. Kosciél sugeruje
wiec ten sposdb otwierania ludzkiej duszy, przygotowujac ja
jednoczesnie do nawigzania osobistego kontaktu z Bogiem
i z drugim cztowiekiem oraz do wnikliwego poznania siebie.
Szczegolna rola przypada przewodnictwu duchowemu, ktére
towarzyszy wiernym i pomaga, dbajac o jak najkorzystniej-
sze warunki do spotkania z Bogiem. Uwzglednia ono réwniez

7" Por. tez: Jan Pawel 11, enc. Ut unum sint, 28.
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osobiste uwarunkowania poszczegolnych osob, szanujac zarazem
ich prawo do dyskrecji.

7.2.3. Formacja wspdlnotowa

Paralelny do indywidualnego model to formacja zbiorowa,
ktéra powinna si¢ przeksztalcaé z nauczania i przekazu informa-
cji w formacje¢ mistagogiczng, czyli doprowadzajaca do realnego
pragnienia spotkania z Osobg Chrystusa, ktory przytacza do
siebie w Eucharystii. Ma ona znaczenie w ksztaltowaniu zmystu
koscielnosci (sensus Ecclesiae) i uleglosci jego autorytatywnemu
nauczaniu, ale nie mniej w rozwijaniu poczucia wspélnotowej
tozsamosci z Ko$ciotem. Nie jestesmy grupa anonimowych ludzi,
cho¢ dzisiejsza cywilizacja sprzyja atomizacji wspélnot i parafii,
ale jednym ciatem, ktdre zrodto swojej tozsamosci i zycia czerpie
od Tréjjedynego Boga poprzez chrzest, Eucharysti¢ i inne sakra-
menty i w ogole liturgie. Oprdcz form, w ktérych cztowiek nie
ma okazji zabra¢ glosu, a jedynie stucha i uczy si¢ pokornego
postuszenstwa Bogu i Ko$ciotowi, na przyklad stuchajac kazan
czy nauk rekolekcyjnych, zalecane sg katechezy o charakterze
konwersatoriéw, w ktérych przez wspolne dochodzenie do praw-
dy ich uczestnicy wzajemnie si¢ poznaja, wyswiadczajac sobie
nawzajem pomoc w odkrywaniu Boga i spotykaniu si¢ z Nim,
najpierw we wspolnocie, potem w stowie, a na koniec w zgroma-
dzeniu liturgicznym. Jest to takze cenna forma wymiany §wiadec-
twa i poznawania Ko$ciota, ktory zyje stowem Bozym i zmaga
sie z konfrontacjg Ewangelii w $wiecie. Katechumeni majg okazje
stysze¢ i poznawac chrzescijan, ich my$lenie i postawy, sposdb
wyrazania si¢ i zaznajamiajg si¢ z ich do$wiadczeniem wiary.

7.2.4. Wszechstronnos¢

Metoda praktykowana w chrze$cijanskiej inicjacji dorostych
z racji adresatow, jakimi sg ludzie dojrzali i samodzielni, wypra-
cowuje swoja specyfike dzigki bardzo réznorodnym czynnikom
zaréwno od strony formowanego, jak i od strony formujacego,
do ktérych nalezg uwarunkowania czlowieka - czlowiek doj-
rzaly, w sposob szczegolny uwzglednia uwarunkowania
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cztowieka, czyli kontekst zyciowy, jego przesztos¢, uprzednie
doswiadczenie wiary, aktualng sytuacje rodzinna i zawodowa.
W duzej mierze jest to mozliwe dzigki rozmowom indywidual-
nym, ktére temu wlasnie stuza, zeby zaden szczegél z osobistego
zycia czlowieka nie zostal pochopnie pominiety i przez to nie
stal si¢ przestrzenig dla Bozej faski. W tej metodzie wyjatkowo
dobrze mozna doswiadczy¢, jak Bég pochyla sie nad czlowie-
kiem i jak bardzo dla Niego liczy si¢ jego przygotowanie, wiek,
zdolnosci percepcyjne, stan wiary i cata oprawa zycia. Mistagogia
dostosowuje wszystkie mozliwosci do konkretnych warunkoéw,
dlatego nalezy je wlasciwie ocenic.

Podobniejestz kontekstem liturgicznym. Mistagogia
bierze pod uwage caly cykl roku liturgicznego, z nastepujacymi
w czasie tajemnicami z zycia Chrystusa, Maryi i $wietych. Pozwala
to umiejscowi¢ czlowieka w perspektywie zbawczej, a nie tylko
socjologicznej i psychologicznej. Kontekst liturgiczny obejmuje
réwniez obrzedy katechumenatu, przez ktdre kandydat aktualnie
przechodzi, a jesli jest o osoba ochrzczona, to odnosimy sie szcze-
goétowo do teologii i konsekwencji przyjetych przez nig wezesniej
sakramentow. Chodzi o umiejscowienie czlowieka w Misterium
Chrystusa, w przestrzeni przymierza i rodzacej si¢ badz odradza-
jacej przyjazni z Bogiem.

Przy swoich mozliwosciach przystosowawczych mistagogia
powinna si¢ postugiwa¢ ré6znymi formami gloszenia
stowa Bozego i ewangelizacji'®. Wezwanie Stolicy Apo-
stolskiej do mistagogicznego wysitku zobowiazuje wszystkich,
a zwlaszcza odpowiedzialnych za chrzescijaniska formacje.

Na pierwszym miejscu wérdd tych form jest stowo gloszone
podczas liturgii, czyli homilia. Winna si¢ ona skoncentrowa¢
na aktualizowanym slowie Bozym, w ktérym obecny jest Chry-
stus i z pomoca tego stowa, jak tez z pomocg odniesien do samej
liturgii i wystepujacych w niej modlitw uwrazliwia¢ czlowieka na
aktualno$¢ obecnosci Chrystusa i ptynacych z tego faktu zobowig-
zan. Homilia dla katechumenéw winna zawsze odnosi¢ sie do ich
aktualnego etapu wtajemniczenia, biezacych obrzedéw i postepu

'®  Por. E. von Severus, Mystagogie heute, ,,Liturgiesches Jahrbuch” 3 (1992),
S. 147.
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duchowego. Tak jak zgodnie ze starozytna zasadg homilia winna
wtajemnicza¢ w Misterium Chrystusa w Eucharystii i wzbudzaé
pragnienie komunii z Nim, stagd uwydatnia konieczno$¢ liturgii
sakramentu jako wypelnienia liturgii stowa, tak w katechumena-
cie homilia winna wzbudza¢ pragnienie poznawania Chrystusa
i podazania za Nim. Homilia w swojej mistagogicznej mocy jest
komentarzem i wprowadzeniem w wydarzenia obrzedéw. Nie
moze wiec zamienia¢ si¢ w wyklad, refleksje, medytacje czy ob-
jasnienie, ale by¢ odstanianiem Chrystusa, ktory przychodzi i za
kazdym razem pragnie co$ uczyni¢ z cztowiekiem, poméc mu
w ksztaltowaniu swojej natury, by byta bardziej podatna na przyj-
mowanie woli Chrystusa i wprowadzanie jej w zycie. Chrystus
uprzedza czlowieka w jego dziataniach, daje natchnienie i pomaga
go zrealizowa¢. Dlatego homilia w procesie inicjacji chrzescijan-
skiej uzasadnia nieodzowno$¢ obrzedow liturgicznych i pomaga
kandydatom $wiadomie z wiarg wchodzi¢ w dialog z Bogiem,
ktory za kazdym razem jest spotkaniem promieniejacym. Ho-
milia ma skltania¢ kandydata do poddawania si¢ coraz chetniej
iz pragnieniem temu milosiernemu dzialaniu Boga w jego zyciu.

Homilia mistagogiczna ma wychodzi¢ od stlowa Bozego
z uwzglednieniem jednak kontekstu liturgicznego. Przez to moze
pomoc uczestnikowi obrzedéw scalaé wiare z zyciem codzien-
nym i pamietac o nieustannej interakcji z Chrystusem, ktéra za-
czyna sie przeciez w liturgii i do niej wiedzie. Ta zasada przenika
cale zycie chrzescijanskie i ma zapewnic stalg tacznos¢ z Chrystu-
sem w liturgii, ma ksztaltowa¢ zycie sakramentalne, z ktérego
chrzescijanin czerpie obiektywna moc i madro$¢ dla przemiany
siebie i $wiata.

Katecheza, ktdrg kojarzymy jako nauczanie religii, w zasa-
dzie od wczesnego Sredniowiecza stala si¢ katechezg pochrzcielng.
Utracila ona swoj pierwotny mistagogiczny rys, ktory otwierat
kandydatom do chrztu oczy i serca na przychodzacego Pana
w liturgii sakramentow. Powracajgc do katechumenatu, Kosciot
zacheca do zrewidowania tej formy, a zwlaszcza gdy ona ma wy-
stapi¢ w procesie inicjacji. Katecheza wi¢c winna nabiera¢ mista-
gogicznej glebi i z poziomu informacyjnego, raczej dogmatycz-
no-moralnego, przechodzi¢ do wymiaru biblijno-liturgicznego.
Odnosi sie to réwniez do jezyka religijnego, ktory jest przesycony
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terminologia filozoficzng, socjologiczng i medialna, a wiec nie
odzwierciedla owej prostoty i dwuwymiarowosci, jaka odznaczato
sie nauczania Jezusa-Mistagoga.

Po co w ogole taka forma monologu jest potrzebna? Pierw-
szy powdd to przekaz informacji. Kandydaci wlasciwie nie maja
zadnych wiadomosci, a jesli nawet je posiadajg, to z pewnoscia
nieuporzadkowane. Inicjatywa jak zwykle wychodzi od Boga,
aw Jego imieniu od Kosciola, a konkretnie od kogo$ upowaznio-
nego przez Kosciot, kto przedstawi i wyjasni wazne tresci i pomo-
ze je zrozumie¢ praktycznie jako przestanki dla zycia wiarg. Kate-
cheza powinna poucza¢ i inspirowa¢ katechumena do wtasnych
poszukiwan, do zadawania pytan i do wcielania poznanych tresci
w praktyke zycia. Kandydaci powinni si¢ z niej dowiedzie¢ o Bogu,
o mozliwosci relacji z Nim, o Kosciele, o zbawieniu i o tym, co
nalezaloby zrobi¢, zeby to zbawienie osiaggnac.

Drugim powodem dla gloszenia katechezy jest nauczenie si¢
od gloszacego duszpasterza umiejetnos$ci mowienia na tematy
religijne oraz przyjmowanie tresci od autorytetu Kosciota. Kan-
dydat moze si¢ nauczy¢ w tym wypadku stuchania, nie podej-
mowania dyskusji natychmiast, ale zdania si¢ na stowo Boze
z nadzieja, ze Ono poprowadzi. Naturalnie dialog i dyskusja tez
majg swoje miejsce, ale w innej sytuacji. Tutaj jest okazja do
uwaznego stuchania i cierpliwego szukania sensu az do kon-
ca. Stuchanie jest cenne, kiedy jeszcze nie umie si¢ uchwyci¢
sensu i samemu formulowa¢ pytan. Warto skorzysta¢ wowczas
z sugestii katechezy, ktora ukazuje Chrystusa i Kosciél. Warto
w milczeniu wstuchiwac sie w gtos Bozy. Nie na darmo Kosciot
naznacza kandydatéw przy wejsciu do katechumenatu znakiem
krzyza na uszach.

Katecheza zazwyczaj obiera za temat jakie$ wydarzenie zbaw-
cze, lecz winna je przedstawi¢ w panoramie wszystkich powigzan,
z jakimi cztowiek moze si¢ spotkaé w swoim zyciu. Osadza nieja-
ko kerygmat w realiach Zycia spotecznego i liturgicznego. Kate-
cheza jest wiec forma przekazu, ktérego struktura miataby cos ze
struktury kregéw, ktore koncentruja si¢ wokot prawdy zbawczej,
do niej nieustannie sie odnosza, powracaja, tylko z r6znych punk-
tow widzenia lub nawet z réznych punktéw ludzkiej egzystencii,
np. od strony Zycia religijnego, Zycia rodzinnego, zawodowego
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i spolecznego, zanurzonego w aktualnych nurtach pogladowych,
a nawet politycznych. W ten sposob kandydaci uczg si¢ realizmu

Ewangelii, ze ma ona przenikac i ksztaltowac rzeczywistos¢, a nie

by¢ jedynie ozdobnikiem czy elementem tradycji kulturowej. Dla

chrzescijanina $wiat zalezy od Ewangelii, a nie odwrotnie. Méwiac

skrétem: nie jest naszym celem dopasowanie Ewangelii tak, by
$wiatu byto wygodnie i kazdy mogt ja tatwo przyjac, ale tak prze-
konywujace gloszenie Ewangelii bez najmniejszego uszczerbku co

do jej tresci i znaczenia, by w §wiecie dokonywat si¢ autentyczny
krisis — zbawcze rozréznienie, ktére pod wpltywem stowa Bozego

dziala jak miecz obosieczny, demaskuje zfo i eksponuje to, co czlo-
wiekowi przynosi zbawienie i szczescie. Tylko wtedy naprawde

dopuszczamy do glosu Ducha Swietego, ktéry ,,przekonuje $wiat

o prawdzie, o sprawiedliwosci i o grzechu” (por. J 16, 8-11).

W katechezie poruszamy si¢ wiec miedzy wydarzeniem histo-
rycznym, biblijnym, a wydarzeniem liturgicznym, uobecnianym
najczesciej i gtéwnie w Eucharystii. Z tego zrédta wychodzimy ku
rozumieniu dogmatéw, ku rozumieniu dziejow, ku rozumieniu
czlowieka i ku potrzebie dzielenia sie tym z innymi, czyli ku misyj-
nej dynamice chrzescijanstwa. Katecheza dazy do uchwycenia tej
syntezy, jaka zawsze tworzy liturgia. Ma pomoc cztowiekowi zo-
baczy¢ te synteze i zacza¢ funkcjonowaé w wymiarze doczesnym
i w wymiarze nadprzyrodzonym, ma synchronizowaé poziom
historyczny z poziomem liturgicznym, a nawet uczynic z tych
wymiaréw jednos¢, aby czlowiek mogt zy¢ jako istota mistyczna,
ktora zakorzeniona jest w realiach zaréwno Boskich, jak i ziem-
skich, a nie w $wiecie wyobrazni lub marzen.

Trzeci wazny motyw gloszenia katechezy to wspolnototwor-
czo$¢. Stuchajac, cztowiek podobnie jak podczas homilii jednoczy
sie ze wspdlnota. Nie stucha sam, ale wszyscy stuchaja tego same-
go. Stuchajacy uczy si¢ wtedy pokory, bo katecheza zwykle jest
tak utozona, zeby trafila do kazdego przecigtnego czlowieka, ale
w poszczegolnych przypadkach moze ona trafia¢ na r6zny odbior:
dla jednego bedzie za trudna, dla innych za prosta lub nawet moze
kogo$ w ogolne w danym momencie nie zainteresowa¢. Stuchacz
powinien sobie zdawac¢ sprawe, ze temat i sposob gloszenia zostat
dobrany tak, by zadowoli¢ wszystkich, uczy si¢ zatem szerszego
spojrzenia, a nie skupienia jedynie na wlasnych upodobaniach
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czy potrzebach. To jest jeden z waznych momentéw eklezjalnych
w formacji i w ogdle w zyciu chrzedcijanskim.

Pewng formg katechezy, odmienna od monologu czy wykladu
jest konwersatorium formacyjne, ktére ma charakter
wspdlnotowy. Jest to spotkanie katechumenéw lub przygotowu-
jacych sie do bierzmowania lub konwersji, ktérzy majg nie tyl-
ko stucha¢, ale odpowiada¢. Myslac na biezaco pod wplywem
podanych tresci, reagowac na nie i dzieli¢ si¢ swoim zrozumie-
niem tych tresci, jak tez zadawac pytania, by lepiej je zrozumiec.
Spotkanie tego typu powinno mie¢ okreslony temat. Moze to on
by¢ zaczerpnigty z jakiej$ perykopy biblijnej, z katechizmu lub
z formularza liturgicznego danego obrzedu. Prowadzacy spotka-
nie animator — moze to by¢ kaptan lub s§wiecki katechista odpo-
wiednio do tego przygotowany — wprowadza w temat. Staramy
sie tu korzysta¢ z metody nauczania Jezusa, o czym byta mowa
wezesniej. Trzeba wprowadzi¢ merytorycznie poprawnie, ale zara-
zem zachecajaco, intrygujaco i syntetycznie, czynigc odniesienia
do stowa Bozego, liturgii i Zycia. Na koniec takiego krétkiego
wprowadzenia, nalezy koniecznie postawi¢ pewne pytania do
rozwazenia, nie tamujac jednoczesnie innych, jakie moga zosta¢
zadane przez uczestnikow spotkania.

Konwersatorium jest wymiang mysli, budowaniem katechezy
w sposob komplementarny przez wypowiadajacych sie uczest-
nikéw. Dobrze jest, gdy w grupie, stosunkowo nieduzej, okoto
10-12 0s0b, byli nie tylko przygotowujacy sie do sakramentow
i moderator, ale takze inni chrzescijanie, juz ochrzczeni i bierz-
mowani, ktérzy stanowig widoczny obraz i glos Kosciota. Ich
wypowiedzi i do§wiadczenie stajg si¢ dostepne dla nowych adep-
tow chrzedcijanstwa. Koscidl przestaje by¢ anonimowy i sztuczny,
znany tylko ze spotkan liturgicznych w Kosciele, gdzie poza
utartymi formulami obrzedowymi nikt nic nie méwi. Kandydaci
maja w takim konwersatorium pozna¢ zywy Kosciét — jak mysli,
co przezywa, z czym sie zmaga i w ogdle jak potrafi wyrazac
swoje doswiadczenia wiary. Dla wiernych z kolei jest to wiel-
kie wyzwanie, ktére wzbudza odnowe wiary, zmyst szukania
Boga, ktory powinien by¢ czujny i zywy zawsze, oraz ozywia
odpowiedzialno$¢ za wyznawanie wiary i za rodzacy si¢ sta-
le Kosciol. Konwersatorium formacyjne jest wydarzeniem na
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wskro$ eklezjalnym i eklezjotwoérczym, budujacym wspolnote
i dynamizujacym zycie jako bezposrednia konsekwencja wy-
darzenia liturgicznego. To co§ w rodzaju agapy, collatio patrum,
zgromadzenia, ktdre dzieli si¢ z mito$cig poznawang prawda, bo
wszystkim pragng sie dzieli¢, by wszystko mie¢ wspolne — nie
tylko dobra materialne, ale i mysli, natchnienia, doswiadczenia,
taski i nadzieje. Rodzi si¢ wtedy wspdlnota ducha i wspdlnota
nadziei, o ktdrych tak przekonywujaco pisze dzisiaj filipinski
kardynat Luis Antonio G. Tagle'®.

Zaréwno w homilii, jak i w katechezie gléwnym przemio-
tem proklamacji jest kerygmat. Jest to najkrocej ujeta prawda
o odkupieniu podana w sposdéb przekonywujacy i zobowiazuja-
cy. Istotg tej prawdy jest wydarzenie zbawcze, fakt meki, Smierci
izmartwychwstania Chrystusa. Czasem mamy do czynienia z bar-
dzo lapidarna forma kerygmatu, jak choc¢by ta: ,Gdyby Chrystus
nie zmartwychwstal, prézna jest nasza wiara” (por. 1 Kor 15, 14).
Wystarczy tylko tyle. Szczegoty sa wyjasniane w innych okolicz-
nosciach. Kerygmat jest takim uderzeniem wprost, stowem, ktére
jakby klinem wbija si¢ w zyciowq sytuacje cztowieka. Ta forma jest
najbardziej charakterystyczna dla pierwszych lat zycia Ko$ciofa.
Odwolywano sie¢ w tej krétkiej formie do niedawnych jeszcze
wydarzen, ukazujgc kontrast miedzy stusznoscig nauki i dziala-
nia Chrystusa a absurdalnym niezrozumieniem i oporem ludzi,
ktoéry doprowadzil Jezusa do dramatu meczenskiej i haniebnej
$mierci*®. Klasycznym kerygmatem jest pierwsza mowa Piotra
z Dziejow Apostolskich:

Mezowie izraelscy, stuchajcie tego, co mowie: Jezusa Nazarejczyka,
Meza, ktorego postannictwo Bog potwierdzit wam niezwyklymi
czynami, cudami i znakami, jakich Bog przez Niego dokonat wérod
was, o czym sami wiecie, tego Meza, ktory z woli, postanowienia
i przewidzenia Bozego zostal wydany, przybiliScie rekami bezboz-
nych do krzyza i zabiliécie. Lecz Bog wskrzesil Go, zerwawszy wiezy

¥ Por. L. A. G. Tagle, Ludzie Wielkiej Nocy, ttum. M. Chojnacki, Krakéw
2014, S. 133-147.

** Wiecej na ten temat: A. Jankowski, Kerygmat w Kosciele apostolskim,
Czestochowa 1989.
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$mierci, gdyz niemozliwe bylo, aby ona panowata nad Nim, bo Da-
wid méwit o Nim... (Dz 2, 22-24).

I dalej nastepuja stowa Psalmu 16. Kerygmat proklamuje wy-
darzenie paschalne jako trzon Dobrej Nowiny, wiadomos¢, ktora
nalezy glosi¢ koniecznie, dlatego ma ona stanowi¢ centrum kazdej
formy ewangelizacji. Jest to réwniez centralny fakt uobecniany
w liturgii. Chrzest jest zanurzeniem w $mier¢ i zmartwychwstanie
Chrystusa, Eucharystia uobecnia Misterium Paschalne Chry-
stusa, a pozostale sakramenty sg bezposrednio zwigzane z tym
Misterium.

Pozostaje jeszcze dialo g, ktéry tez powinien mie¢ charakter
mistagogiczny®'. Spelni te wymagania, jesli bedzie sie wzorowat
na rozmowach samego Chrystusa Pana. Chodzi tu o najsubtel-
niejsza forme wychowania, ktéra pozwala dotkna¢ najbardziej
ukrytych pokladow ludzkiej osobowosci i duszy w celu uwrazli-
wienia jej na glos Boga. Z tego tez powodu dialog taki winien si¢
odznacza¢ wyjatkowa delikatnoscig, ale i $mialoscig, gdyz zaden
lekarz nie moze si¢ obawia¢ dotykania ran chorego. On wtlasnie
w tym celu zostal postany, aby stykajac si¢ z nimi bezposrednio
usung¢ chorobe i przynies¢ uzdrowienie. Powinien je zlokalizo-
wac i odpowiednio opatrzy¢. Ludzie przychodzacy niejednokrot-
nie krepuja si¢ zwierzy¢ ze swoich waznych probleméw przed
grupa, ale szukaja dyskrecji i przestrzeni zaufania, gdzie jednak
muszg wyznac to, co w nich najtrudniejszego, niewyjasnionego
a nawet wstydliwego. Dopiero wtedy beda mogli z cala wolnoscia
zaczynac zycie niejako od poczatku.

Chrystus dzialajacy z nieskoniczonym milosierdziem i troska
o czysto$¢ ludzkiej duszy potrafil poruszy¢ sumienia, umiejet-
nie demaskowal winy, wady i obtude, wyrdznial natomiast ludzi
pokornych i bezbronnych, a wszystko po to, by wyrwa¢ czto-
wieka z jego pychy i uporu, a nade wszystko z wpltywu Szatana,
by czlowiek mogl narodzic sie powtdrnie i by zaczat zy¢ nowym
zyciem, ktore jest zyciem wedlug Ducha. W dialogach Jezusa
widoczna jest transpozycja tematow, z rzeczywistosci ziemskich

> Por. A. Sielepin, Dialog mystagogiczny, ,Anamnesis” 1998/99 nr 1, s. 81-89;
taz, Wejdzcie do Kosciota. .., dz. cyt.
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Jezus wyprowadza swego rozméwce w sfere ducha i zycia wiecz-
nego. Dotyczy to szczegolnie tzw. dialogéw nieporozumienia®*. Te
misje Chrystus pelni nadal przez swoich widzialnych zastepcow,
ktdrzy przez $wiecenia otrzymali mandat apostolski. Zacheta do
jej podjecia jest cytowany wczesniej apel bl. papieza Pawta VI
z adhortacji Evangelii nuntiandi®.

Dialog jest wazny z kilku wzgledéw. Pierwszym jest mozliwos¢
zaufania komus$ w najbardziej skrywanych sprawach, w dyskrecji
i odbudowaniu w sobie niejednokrotnie poczucia wspélnoty, bo
mogli by¢ wczesniej nierozumiani, a nawet odrzuceni. Dlatego
warto poswieci¢ im czas, by¢ dla nich jak Dobry Pasterz, bo to
On dziala teraz w Kosciele przez rdzne osoby, ktore pragng stu-
zy¢ czlowiekowi i pochyli¢ sie nad biedg cztowieka. Udaje sie¢ to
najlepiej, kiedy katechista jest osoba doswiadczong i $wiadoma
réznych okolicznosci wlasnego Zycia, a przede wszystkim sam
doswiadczyl milosierdzia Chrystusa. Wtedy lepiej potrafi zro-
zumie¢ i czeka¢, napelni¢ otuchg i nadzieja.

Dialog mobilizuje cztowieka do spostrzegawczosci. Dzigki
rozmowom, ktére zawsze majg charakter analityczny czlowiek
oducza si¢ oddziela¢ zycie Boze od codziennych wydarzen, ale
zaczyna dostrzega¢ w nich zalezno$¢ od Boga. Staje si¢ bardziej
wnikliwy i spokojnie, bez poczucia zbyt duzej ingerencji odkrywa
nowe wymiary wartosci, przymierza si¢ do nowych mozliwosci
i wyboréw, ktére moze odwazniej czyni¢ zachecony przez ka-
techiste. Rozmowa indywidualna pomaga tez dostrzec grzech,
lepiej zrozumie¢ intencje i przyczyny codziennych wyboréw, oce-
nianych nie zawsze przeciez pozytywnie. Swiadomo$¢ wtasnych
grzechow, a nie tylko stanu grzesznosci, jest nie mniej wazna od
swiadomosci obecnosci Boga. W rozmowach formacyjnych do-
chodzi czesto do bardzo osobistych zwierzen, ktére stuza pozna-
waniu samego siebie, ale juz w nowym $wietle, jakim jest Chry-
stus i Jego Ewangelia. Z tego powodu katechista winien zapewni¢
swoim podopiecznym catkowita dyskrecje. Nie jest to wprawdzie
spowiedz sakramentalna, ktdra z definicji jest sprawa miedzy
Bogiem a penitentem, a kaptan-szafarz sakramentu zachowuje

22 Por. A. Jankowski, Dwadziescia dialogow Jezusa, Krakéw 2004.
23> Por. EN 46.
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tajemnice, ale materia tego dialogu z katechistg bywa taka sama,
co zaklada dyskrecje i szacunek wobec szczero$ci kandydata.

Tematy sumienia, grzechéw i umiejetnosci dostrzegania ich
we wlasnym zyciu, nazywania rzeczy po imieniu, nalezg do waz-
nych elementéw dialogu formacyjnego, ktory w duzej mierze
jest przygotowaniem do dobrego przezycia sakramentu pokuty
i rzetelnej spowiedzi sakramentalnej. W czasach, kiedy zwykle
czlowiek sie usprawiedliwia, racjonalizuje i przyznaje si¢ zaled-
wie do swoich stabosci, a nie do grzechoéw, ktére sg sSwiadomym
uleganiem stabosciom i zbyt stabym zawierzeniem Bogu, roz-
mowa na temat natury grzechu i potrzeby doswiadczenia Bo-
zego milosierdzia w calej prawdzie wlasnej winy i dokonanego
niewlasciwego wyboru jest wrecz konieczna. Dialog, ktory od-
nosi si¢ do konkretnego czlowieka i jego konkretnych zachowan
i pogladow, do jego wiary, wychowuje do pokory. Tylko pokora,
czyli umiejetnos¢ stawania w calej swojej prawdzie wobec Boga,
pozwala przyzna¢ sie do winy, wzbudzi¢ szczery zal za grzech
i ozywi¢ pragnienie innego Zycia, wdzigczno$ci Chrystusowi za
Jego milosierdzie i ch¢¢ przylgnigcia do Niego jeszcze bardziej,
objawic ten fakt w postepowaniu, czyli w wigkszym upodabnianiu
sie do Zbawiciela.

Od poczatku formacji w katechumenacie musi czlowiek styka¢
sie z tymi zagadnieniami, bo postawa pokory, odkrywania swo-
jej prawdy w obecnosci Boga, przyznawanie si¢ do konkretnych
grzechow, skrucha i decyzja zmiany zycia stanowig podstawowe
postawy duchowe chrzescijan. To jest struktura nawréocenia, ktore
lezy u podstaw chrzescijanstwa, jego paschalnosci i dynamizmu
milosci. Bez takich postaw przynalezno$¢ do Kosciota bedzie tyl-
ko formalna, nigdy go nie przemieni, cho¢by nawet rozmawiano
o bardzo wzniostych sprawach. Humanizm, postawa humanitar-
na to jeszcze nie chrzescijanstwo, ktére weryfikuje si¢ zdolnoscia
do nawrdcenia z powodu Chrystusa.

W rozmowie indywidualnej jest takze miejsce na weryfika-
cje tresci ustyszanych na katechezie i przeczytanych w lekturze
biblijnej lub innej. W ten sposéb otrzymane informacje si¢ nie
marnuja, sfowo gloszone do wszystkich znajduje swoje zakorze-
nienie w klimacie wyjasnien, czasem polemiki i stopniowego

dochodzenia do prawdy.
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To sg wszystko argumenty, ktére przemawiaja za prowadze-
niem tej komplementarnej do zbiorowej katechizacji, formy dia-
logu ,w cztery oczy”. Trzeba go naturalnie skoordynowac z pro-
gramem katechez, by byt uszczegétowieniem i bardziej osobistym
spojrzeniem na problem zasygnalizowany w katechezie czy ho-
milii lub w danym okresie liturgicznym, $wiecie czy obrzedzie.
Zawsze punktem wyjscia jest to, co zostalo podane dla wszystkich
i osobista sytuacja katechumena. Rozegranie tej konfrontacji jest
najwazniejszym celem dialogu. Toczy si¢ on za ceng przejscia od
religijnosci iluzorycznej, pasywnej, tradycjonalistycznej do wiary
zywej, konkretnej i osobistej, ktére sprawia radykalne zmiany
w mysleniu i postepowaniu.

W dialogu formacyjnym, jaki postulujemy w katechumenacie,
mamy do czynienia ze spotkaniem chrze$cijan. Wprawdzie ka-
techista jest na bardziej zaawansowanym etapie wtajemniczenia
z racji przyjetego chrztu i bierzmowania, ale zawsze pamieta, ze
to Bog sam przez swego Ducha jest jedynym Mistagogiem, a on
tylko towarzyszy i sam tez podaza tg samg droga, co katechumen,
i ku temu samemu Panu. Istotng rolg jest dyskretna obecnosc,
ktdra jest wazna, bo przynosi Chrystusa, ale ukrywa sie, by Go
nie przestania¢ wlasng osobg, myslami, sugestiami i osobistym
doswiadczeniem. Kazdy ma inne wlasne doswiadczenie. Najwaz-
niejsze jest stuchanie, by dostrzec czasem to, czego kandydat nie
uchwycil, ale w jego wtasnej historii z Bogiem, a nie innej - cudzej
lub z podrecznika. Stuchanie jest po to, by w odpowiedni sposéb
uwrazliwia¢ kandydata na przychodzacego Boga, pobudza¢ jego
czujnosé, by nie przeoczyl tej ,godziny”. Pigkny tekst o stuchaniu
i o postudze stuchania znajdujemy w adhortacji Evangelii gau-
dium papieza Franciszka:

Potrzebujemy ¢wiczy¢ si¢ w sztuce stuchania, ktéra polega na czyms
wigcej niz tylko slyszeniu. Pierwsza sprawg w komunikacji z drugim
czlowiekiem jest zdolno$¢ serca, ktdra umozliwia blisko$¢, bez ktorej
nie istnieje prawdziwe spotkanie duchowe. Stuchanie pomaga nam
dostrzec gest oraz stosowne stowo, ktore podwazy nasza spokojna
pozycje obserwatoréw. Jedynie poczynajac od tego stuchania pet-
nego szacunku i zdolnego do wspdlczucia, mozna bedzie znalez¢
drogi prowadzace do prawdziwego wzrostu, mozna bedzie rozbudzi¢
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pragnienie idealu chrzescijanskiego, troske by odpowiedzie¢ w petni
na mito$¢ Bozg i pragnienie lepszego rozwinigcia tego, co Bog zasiat
w naszym zyciu. Zawsze jednak z cierpliwoécig [...] Stad koniecz-
no$¢ ,pedagogiki prowadzacej osoby, krok po kroku, do pelnego
przyswojenia sobie tajemnicy”. Aby doj$¢ do dojrzatosci, czyli aby
osiagna¢ zdolnos¢ do naprawde wolnych i odpowiedzialnych decyzji,
nieodzowny jest czas i ogromna cierpliwo$¢*.

Dialog znajduje swoje miejsce w ramach nauczycielsko-mi-
stagogicznej funkcji Kosciota. Tu znowu otwiera si¢ przestrzen
do zglebiania i praktykowania w nowy sposéb misji wszystkich
gloszacych, ktérzy badz to poprzez §wiecenia, badz przez uzy-
skana od Kosciota misje kanoniczng maja prawo docierania do
ludzkich serc, by z wiarg, nadzieja i mitoscig poddaly sie dzia-
taniu Milosci milosiernej Trojjedynego Boga. Dobrze, kiedy na
koniec takiej szczerej rozmowy z katechista dojdzie do modlitwy,
ktéra spontanicznie odnosi do Boga z wieksza nadzieja i wiara.
Kiedy dojdzie do wigkszego zrozumienia, ze priorytetem na-
szych pragnien i oczekiwan powinny by¢ dobra duchowe, takie
jak: milos¢, wyrozumialo$¢, nadzieja, wytrwatosé, cierpliwosc,
dobro¢ dla ludzi, wdzigcznos¢ i wiele, wiele innych, ktére tak
umiejetnie wymienia §w. Pawel, kiedy mowi o owocach Ducha
(por. Ga s, 22).

Z dialogiem nierozerwalna jest cnota pokory, ktéra pozwala
robi¢ w sercu przestrzen dla drugiej osoby ze wszystkim, z czym
przychodzi. Prawdziwa pokora sprawia, ze mozemy sie zachwy-
ci¢ i zdumie¢ nad madroscia Boga, ktéry prowadzi czlowieka
w zaskakujaco dobrany dla niego sposéb. Droga kazdego jest
niepowtarzalna, przed ktorg trzeba schyli¢ gtowe jak przed Boza
tajemnica. Bég chodzi $ciezkami naszych serc i przychodzi do
nas przez nas wzajemnie. JesteSmy dla siebie darem i pod tym
wzgledem. Siegnijmy znowu do wspdlczesnego nauczania Ko-
$ciola, ktéry wydaje si¢ coraz bardziej docenia¢ komplementar-
no$¢ i nieodzownos¢ towarzyszenia osobistego na drodze wiary,
zaklada wrecz ten sposob ewangelizacji jako szczegdlng forme
katechizacji i formacji:

* EGiyL
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Kto towarzyszy, potrafi uznac, ze sytuacja kazdego czlowieka przed

Bogiem i wlasnym zyciem laski stanowi tajemnice, ktérej nikt nie

moze w pelni poznaé, patrzac z zewnatrz. Ewangelia proponuje

nam skorygowa¢ i pomoc wzrastaé osobie, poczynajac od uznania

obiektywnej ztosci jej uczynkow (por. Mt 18, 15), ale bez wydawania

sadéw co do jej odpowiedzialnoéci i winy (por. Mt 7, 1; Lk 6, 37).
W kazdym przypadku kompetentna osoba towarzyszaca nie zgadza

sie z fatalizmem lub malodusznoscia. Zacheca zawsze do gotowo-
$cileczenia si¢, powstawania, przyjmowania krzyza, pozostawienia

wszystkiego, wychodzenia zawsze na nowo, by glosi¢ Ewangelie.
Osobiste doswiadczenie poddania si¢ towarzyszeniu i leczeniu, zdol-
no$¢ ukazania z calg szczero$cia wlasnego zycia wobec towarzyszacej

nam osoby, uczy nas cierpliwosci i zrozumienia wobec innych i czyni

nas zdolnymi do wzbudzania w nich zaufania, otwarcia i gotowosci

wzrastania®®.

Podejmowanie dialogu jest najbardziej wymagajaca forma
ewangelizacji, gdyz odnosi si¢ bezposrednio do przezy¢ katechi-
sty i pociaga za sobg koniecznos¢ statego nawracania si¢. Dialog
nastawiony jest stale na Chrystusa i na katechumena, na jego
odniesienie do Chrystusa. Jest zupetnie bezinteresownym dialo-
giem, ktory rozni sie od zwyczajnej rozmowy towarzyskiej, gdzie
obie strony sg jako$ wazne i dostrzegane. W dialogu ewangeli-
zacyjnym eksponuje si¢ inna para: Chrystus i ten poszukujacy
katechumen. Katechista powinien szuka¢ swojego miejsca na
uboczu tego gléwnie rozgrywajacego si¢ dialogu. Jest jak Jan
Chrzciciel - ,,przyjaciel Oblubienca’, ktéry raduje si¢ ze spotka-
nia tych dwojga Katechista usuwa si¢ na plan dalszy, pozwalajac
Duchowi Swietemu dziata¢ i w zadnym wypadku nie chce Go
zastapi¢, nie eksponuje swojej erudycji ani woli zdobywania dusz
dla Boga. Ma by¢ zawsze $wiadom, ze to Bog Ojciec jakby dwoma
rekoma: Syna i Ducha Swietego ($w. Ireneusz) buduje Krdlestwo
niebieskie.

Podsumowujac to wszystko, co zostalo powiedziane na temat
metody, moznaz przekonaniem uznadé, ze mistagogia, ktora swo-
je pierwsze miejsce zajmowata i nadal zajmuje w chrzescijanskiej

*» EG,172.
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inicjacji, jest tak uniwersalna a jednoczesnie tak przenikliwa,
dosiegajaca niejako samej Osoby Chrystusa, ze moze i powinna
sta¢ sie wzorem kazdej formy ewangelizacyjnej. Mozna w niej wi-
dzie¢ kanon wszelkiej formacji i szkote wlasciwego, bo realnego
i egzystencjalnego dialogu z Bogiem, jak tez stopniowe oswajanie
z zyciem w Kosciele, ktory jest wspdlnota ludzi zywych, aktyw-
nych, otwartych ciggle na nowe wedtug Ducha i zwigzanych ze
sobg najscislej, bo wiezami Krwi Chrystusa i mitoscig Ducha.






ROZDZIAL VIII
SLOWO BOZE
W FORMACJI KATECHUMENALNE]J

Proces wzrostu w katechumenacie dokonuje si¢ w Kosciele,
ktory zyje Stowem Bozym. W ostatniej adhortacji papieza Fran-
ciszka czytamy: ,,Nie tylko homilia powinna si¢ karmi¢ Stowem
Bozym. Cala ewangelizacja opiera si¢ na nim - przez stuchanie
go, rozwazanie, przezywanie, celebrowanie i §wiadczenie o nim.
Pismo Swiete jest Zrédlem ewangelizacji. Dlatego trzeba stale
formowac sie do stuchania Stowa™".

Na poczatku drogi wtajemniczenia, w obrzedzie przyjecia do
katechumenatu kandydaci otrzymuja Ewangelie, z ktérej maja
poznawac Chrystusa, by Go coraz bardziej mitlowa¢. Stowo Boze
zajmuje istotna role w formacji katechumenoéw, bo w zasadzie
Chrystus wtedy zaczyna mieszkac w ich sercach przez stowo i wia-
re’. Uczg sie w ten sposob przez czas trwania katechumenatu
ceni¢ stowo Boze i pojmowac go jak Bozy list skierowany do nich
z miloécig i tesknoty, ale przede wszystkim z obietnicg zbawienia,
ktorg Chrystus juz wypelnil. Teraz kolej na odpowiedz cztowie-
ka, ktdra zaczyna si¢ juz w katechumenacie. Po to naznacza si¢
uszy i usta znakiem krzyza®. Stowo Boze kandydaci otrzymuja
w liturgii przyjecia do katechumenatu i odtad stuchajg go w litur-
gii stowa podczas tzw. mszy katechumendw, ktéra sprowadza sie
wlasnie do pierwszej czgsci liturgii. Chrystus zanim przyjdzie do
nich w swoim Ciele najpierw przychodzi w stowie.

Soborowa konstytucja o liturgii méwi, ze wsrod wielu sposo-
béw obecnosci Chrystusa w czynnosciach liturgicznych nalezy
dostrzec Jego obecno$¢ w stowie, ,,bo gdy w Kosciele czyta sie

' EGiz4.
2 Por. OCWD 8s.
*  Tamze.
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Pismo Swiete, On sam przemawia”*. Stowo w liturgii mozna ro-
zumie¢ na wiele sposobdw, zgodnie z uwarunkowaniami, w ja-
kich wystepuje w celebracji Misterium. Zasadniczo rozbrzmiewa
ono w dwu wersjach: jako stowo natchnione w czytaniach litur-
gicznych i jako stowo Boze przetworzone w euchologii, bedace
wytworem Tradycji Koéciola. Ponadto istotne znaczenie maja
struktury werbalne w liturgii, do jakich naleza: liturgia stowa ze
swoim zestawem czytan na kazdy dzien i cyklem lektury biblij-
nej oraz homilia jako dzielo czltowieka wlaczonego w kontekst
liturgiczny od strony Chrystusa na mocy $wiecen®.

W ramach formacji katechumenalnej nie mozna réwniez
poming¢ faktu czytania stowa Bozego poza liturgia, prywatnie.
Katechumen, ktéry otrzymuje Ewangelig, zostaje zaproszony do
poznawania Chrystusa wlasnie z tego zrédia. W drugiej czesci
niniejszego rozdzialu zatrzymamy sie nad tym wymiarem przyj-
mowania Stowa.

Stowo natchnione, theopneustos (2 Tm 3, 16), stanowi szcze-
g6lny locus dla obecno$ci Ducha Swietego, ktéry w Biblii niejako
mieszka (H. de Lubac)®. Obecnoéé Ducha Swietego w stowie czy-
tan liturgicznych jest ukierunkowana na zgromadzenie w sposéb
dynamiczny i spelnia wobec niego doniosta funkcje. Znaczenie
Ducha Parakleta wliturgii stowa wywodzi si¢ ze znaczenia Ducha
w Pi$mie Swietym’, z ktérego ,,rozbrzmiewa gtos Ducha Swiete-
go”®. Liturgia stowa, ktdra jest ,integralng cze$cig celebracji sa-
kramentalne;j”’, stanowi uprzywilejowane miejsce dla obecnosci
i dziatania Bozego Ducha'®.

We wprowadzeniu do drugiego wzorcowego wydania lekcjo-
narza, Ordo Lectionum Missae'', ktore znacznie ubogacilo sie

*  Por.KL7.

> Por. OWMR 65.

¢ Por. S. Rinaudo, La liturgia epifania..., dz. cyt., s. 9o.

7 Por. KO 11, 215 por. takze: Ordo Lectionum Missae (dalej: OLM), 2 wyd.
wzorcowe 1981, 2a.

8 KO 21

® KKK 1154.

1% Por. P. Sorci, Lambito privilegiato dello Spirito, [w:] Lo Spirito Santo nella
Chiesa nei sacramenti nella vita, a cura di R. Falsini, Milano 1998, s. 34n.

' Por. Praenotanda OLM 3-s.
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o watki teologiczne, znajdujemy stwierdzenia jasno ukazujace
funkcje Ducha Swietego w proklamowanym stowie Bozym. Jest
ono no$nikiem dynamizmu Ducha Swietego, ktéry ma wzbudzaé
wlasciwg odpowiedZ w uczestnikach liturgii'?. Stowo Boze nie
tylko towarzyszy sprawowaniu liturgii, ale stanowiac jej integralng
cze$¢, spelnia funkcje przestrzeni, w ktorej Duch Paraklet dociera
ze swojg mocg do serca gloszacego i stuchajgcych®.

Dynamika tej obecnosci przejawia sie w kilku funkcjach wobec
Kosciota. Z racji wystepowania czytan w pierwszej fazie liturgii
Duch Swiety za po$rednictwem stowa gromadzi Koéciét w jedng
wspolnote, ktérej obwieszcza nadejécie Pana'®. Znamienna formuta
przed stowami Ewangelii: ,Pan z wami” i odpowiedz zgromadzenia
liturgicznego: ,,I z duchem Twoim” wyrazaja prawde o obecnosci
Chrystusa w proklamowanym przez glosiciela stowie Ewangelii. Jest
to obecnos¢ Chrystusa mocg Ducha w stowie natchnionym, ktére
otrzymuje uprzywilejowang aktualno$¢ w kontekscie liturgii stowa'®.

Duch Swiety, ktérego zadaniem jest ,,przypominanie” prawd
objawionych przez Chrystusa, odstania w proklamowanym stowie
czytan liturgicznych zbawcze dzieta Boze dokonane dla zbawienia
czlowieka. O tym pouczajacym i anamnetycznym zadaniu Ducha
moéwi nowy katechizm w nastepujacych stowach: ,,Duch Swiety
przypomina najpierw zgromadzeniu liturgicznemu znaczenie wy-

darzenia zbawczego, ozywiajac gloszone stowo Boze, by zostalo
»16

przyjete i przezyte™".

Jest to dzialanie niejako od zewnatrz, ktére ma oznajmic wier-
nym tresci Misterium. Komplementarnie do tego sposobu Duch
Paraklet dziala ,,od wewnatrz”, czyli od strony serca uczestnikéw
liturgii, uzdalniajac ich do rozumienia stowa Bozego i przyjecia go
zwiara: ,,Duch Swiety udziela czytajacym i stuchajacym duchowe-
go rozumienia stowa Bozego, wedtug dyspozycjiich serca™’. 1 dalej:

> Por. na ten temat: A. M. Triacca, Lazione silenziosamente efficace dello
Spirito Santo nella proclamazione della parola di Dio, ,,Liturgia” 16 (1982), s. 295.

13 Por. OLM 6-20.

' Por. S. Rinaudo, La liturgia epifania..., dz. cyt., s. 83.

5 Por. KL 7.

¢ KKK 1100; por. S. Czerwik, Obecnos¢ i dziatanie Ducha Swigtego..., dz.
cyt., s. 183.

17 KKK 1101.
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»Gloszenie stowa Bozego nie ogranicza si¢ do nauczania; wymaga
ono odpowiedzi wiary jako zgody i zaangazowania ze wzgledu na
przymierze miedzy Bogiem i Jego ludem. To Duch Swiety daje
taske wiary, umacnia ja i sprawia jej wzrost we wspolnocie. Zgro-
madzenie liturgiczne jest przede wszystkim jedno$cig w wierze”*®.

Te wypowiedzi potwierdzajg operatywnos¢ Ducha Parakleta,
ktory juz w pierwszej fazie misterium skoncentrowanej na sfowie
Bozym, pelni funkcje Dokonawcy w sensie zrozumienia i udziele-
nia odpowiedzi egzystencjalnej. Pomaga tym samym potwierdza¢
wiare praktyka zycia.

Liturgia stowa jest przestrzenia, w ktorej Duch Swiety za po-
srednictwem natchnionego stowa przybliza Kosciolowi Chrystusa
w réznych odstonach misterium w ciggu roku'’. Jest to przyktad

»madrej pedagogii Kociota, ktéry glosi Pismo Swiete i stucha go
w rytmie roku liturgicznego” przede wszystkim podczas Eucha-
rystii i liturgii u§wiecenia czasu®. Najbardziej wyr6zniajg sie pod
tym wzgledem okresy wcielenia i Paschy, kiedy w kazda niemal
niedziele Ko$ciot glosi wliturgii stowa czytania pneumatologiczne.
Adwent skupia si¢ zdecydowanie na relacji Ducha do obiecanego
Mesjasza. Okres Bozego Narodzenia koncentruje uwage Kosciofa
na nadejsciu pelni czaséw, ktéra wynika z faktu przyjscia Zbawi-
ciela na ziemi¢. Wielki Post zawiera urywki o dynamice nowego
zycia w Duchu, okres Wielkanocy wlacznie z Pig¢dziesiatnica
mowi o pochodzeniu Ducha Parakleta i Jego oddzialywaniu na
wspdlnote Kosciota, ktorg prowadzi do petni czasdéw i ostatecz-
nego zrealizowania misterium zbawienia.

1. Stowo Boze w liturgii

Stowo Boze gloszone w ramach liturgii zawsze stanowilo jej
podstawowy czynnik katechetyczny i mistagogiczny®'. Funkcje te

Tamze, 1102.
Por. KL 102; Benedykt XV, adhort. apost. Verbum Domini, 52.
** Benedykt XV1, tamze.
Por. W. Swierzawski, Mysterium Christi, Krakdw 1975, s. 200, 206-228;
tenze, Mistrzu, gdzie mieszkasz? Czlowiek istota mistyczna, Sandomierz 1994,
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rozumiemy nie tylko jako wyjasnienie znaku i wydarzenia litur-
gicznego w jego wymiarze zbawczym, ale przede wszystkim jako

wprowadzenie uczestnikow w przestrzen dokonujacego si¢ miste-
rium Boga oraz doprowadzanie do przemieniajacego spotkania

z Chrystusem w liturgii i na spos6b jej wlasciwy?>. Sw. Augustyn

rozumiat stowo Boze jako sacramentum audibile*> w sensie gtosu

samego Boga moéwiacego do czlowieka za posrednictwem czytan

biblijnych w liturgii**. Wowczas jeszcze jedyna ksiega liturgicz-
ng byta Biblia*®, a obecno$¢ Chrystusa w stowie szanowano nie

mniej niz Jego obecno$¢ w Ciele?®. Takie rozumienie aktualnego

przemawiania Boga do ludu przez stowo spotykamy juz w Starym

Testamencie, w ktorym istotny jest jednak warunek: stuchanie

i przyjecie stowa z wiarg”’. ,,Dialogiczny” i aktualizujgcy wymiar

stowa Bozego w nabozenstwach synagogalnych wyrazat sie w spe-
cjalnym blogostawienstwie, ktdre oznajmialo, ze Tora jest stowem

Boga, a odpowiedz Amen wskazywata na gotowos¢ postuszenstwa

temu stowu?®.

Wazne w tym kontekscie jest zwrocenie uwagi na relacje sto-
wa Boga do Jego czynu. Bog stowem powoluje do istnienia (por.
Rdz 1, 3; Ps 33, 9), co wyraza hebrajski wyraz dabar, ukazuja-
cy w swoim znaczeniu wlasciwosci przyczyny aktu, czyli moc

s. 186-187; J. Driscoll, Co si¢ wydarza podczas Mszy, thum. E. Nowakowska,
Krakow 2004, s. 52; B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, Krakéw 2004, s. 88;
tenze, Eucharystia. Jej miejsce i rola w zyciu chrzescijanina, Krakow 2006, s. 381n.

*2 Por. B. Nadolski, Msza swigta, Krakéw 2005, s. 43.

Sw. Augustyn, Homilie na Ewangelie $w. Jana, 80, 3, ttum. W. Szotdrski,
W. Kania, oprac. E. Stanula, Warszawa 1977, s. 175 (PSP 15).

** Por. Ogdlne Wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego (dalejf OWMR), Po-
znan 2006, 29.

*> Por. Eucharystia pierwszych chrzescijan. Ojcowie Kosciola nauczajg
o Eucharystii, wybor i oprac. M. Starowiejski, Krakow 1997, s. 175; S. Koperek,
Ustyszeé stowo Boze w liturgii, [w:] Ustyszeé stowo Boze — Zywe i ostrzejsze niz
miecz, red. A. E. Klich, Krakow 2008, s. 95.

26 Por. Orygenes, In Exodus 13, 3; Caesarius Arelatensis, Sermo 78, 2. Na ten
temat takze: S. Czerwik, Wiara w obecnos¢ Chrystusa w sprawowaniu Eucharystii,
[w:] Eucharystia na oftarzu Swiata, Krakow 2006, s. 181n.

*7 Por. J. Kudasiewicz, Stowo Boze - zywe i skuteczne, [w:] Uslyszec stowo
Boze..., dz. cyt., s. 33.

% Por. B. Nadolski, Liturgika, t. 4, dz. cyt., Poznan 1992, s. 137.
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zyciodajng samego Boga®. Analogicznie Jezus czynil moca Boga,
co Ewangelie wyrazaja rzeczownikiem rhemata (stowa-fakty),
a odnoszacym sie szczegdlnie do cudéw Jezusa®’. W dziejach
Kosciota Stowo Wcielone dziala dalej przede wszystkim w wy-
darzeniach liturgicznych, o czym wierni byli zawsze pouczani
($w. Leon Wielki): ,,Quod conspicuum fuit in Christo transivit in
Ecclesiae sacramenta”'. Dzisiaj potwierdza to Ko$ciot w nauce
soborowej*?, ktora takze zostata ujeta we Wprowadzeniu teolo-
giczno-pastoralnym do Lekcjonarza mszalnego™.

Liturgia stanowi szczegdlnie obiektywizujacy kontekst dla
przyswajania stowa Bozego i poddawania sie Jego mocy. Papiez
Benedykt XVI w swojej adhortacji Verbum Domini sformutowat
niezwykle istotng zaleznos$¢ miedzy skutecznoscia stowa Bozego
a uczestnictwem w liturgii:

W czynnosci liturgicznej stowo Boze faczy si¢ z wewnetrznym dzia-
taniem Ducha Swietego, ktéry sprawia, ze dziata ono w sercu wier-
nych. [...] Dziatanie Ducha Swietego zaszczepia w serce kazdego
z uczestnikow to, co podczas proklamacji stowa Bozego jest gloszo-
ne calemu zgromadzeniu wiernych, umacnia jednos¢ wszystkich,
podtrzymuje réznorakie dary laski i dodaje sily do wypelnienia
wielorakich zadan.

I kluczowa wypowiedz z tego dokumentu: ,,Dlatego nalezy
pojac i wykorzystac zasadnicza wartos¢, jaka czynnosé liturgiczna
ma dla zrozumienia sfowa Bozego. W pewnym sensie punktem

** Egzegeci dopatrujg sie tu personifikacji stowa, tzw. metonimii, znanej

w hebrajskiej poetyce Starego Testamentu, a polegajacej na zamianie pojeé,
ktore pozostaja ze soba bezposrednim zwiazku, np. przyczyna zamiast skutek,
sprawca zamiast dziela. Por. J. Kudasiewicz, dz. cyt., s. 35.

3 Por. TWNT, t. 4, 9o-111.

31 Sw. Leon Wielki, Mowa na Wniebowstgpienie Pariskie 74, 2.

Por. KL 7: ,,Jest obecny w swoim stowie, bo gdy w Koéciele czyta sie
Pismo $wiete, On sam przemawia’.

** Por. Lekcjonarz mszalny, Poznan 1972. Wprowadzenie (dalej WLM);
Wprowadzenie teologiczno-pastoralne, [w:] Lekcjonarz mszalny, Katowice 1985.
(dalej WTP-LM).

** Benedykt XVI, adhort. apost. Verbum Domini, 52.
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odniesienia hermeneutyki wiary dotyczacej Pi-
sma Swietego powinna by¢ zawsze liturgia [podkr.
A.S.], wktorej stowo Boze jest celebrowane jako aktualne i zywe
stowo™ .

Traktowanie poszczegdlnych sakramentéw jako aktow sa-
mego Chrystusa®® i ich facznosci z Eucharystig doprowadzito
do umieszczenia ich w kontekscie celebracji eucharystycznej
oraz zredagowania specjalnych formularzy na t¢ okoliczno$¢
z dobranymi zestawami czytan biblijnych®’. Znalazlo to wyraz
w rozszerzeniu skarbca stowa Bozego®® o czytania przewidziane
na specjalne okolicznoéci®®, z ktérych szczegdlng range majg
obrzedy zwigzane ze sprawowaniem sakramentéw i niektérych
sakramentaliow*’. W wydarzeniach tych stowo Boze organicznie
ztaczone z dziataniem*' ma wplywac na owocno$¢ taski sakra-
mentalnej w wypelnieniu zadan wynikajacych z sakramentu,
przez co przyczynia si¢ do funkcjonowania sakramentu ex opere
operantis*?, czyli z uwzglednieniem $wiadomosci i przygotowania
uczestnika liturgii.

3 Tamze.

3¢ KLy

37 Por. J. Decyk, Stowo Boze w liturgii, [w:] Laudate Dominum, red. K. Ko-
necki, Gniezno 2005, s. 126.

3 KLs1.

3 Wybor tych czytan zostal dokonany na wyrazne pragnienie ludu Bo-
zego, ktory zachecony wczesniejszym wzbogceniem o nowe czytania na dni
powszednie, zapragnal posiadania specjalnych tekstow biblijnych takze na
inne okolicznosci liturgiczne i sprawy publiczne. Duzy udzial w ukladaniu
zestaw6w czytan mialy konferencje episkopatéw poszczegdlnych krajow, ktore
z polecenia Rady do wprowadzania w zycie konstytucji soborowej Sacrosanctum
Concilium, nadsylaly propozycje i pod warunkiem zatwierdzenia przez t¢ Rade
mogly umieszczaé wybrane perykopy w lekcjonarzu. Por. B. Mokrzycki, Zestaw
czytan mszalnych na specjalne okazje (Lectionaria particularia), ,Collectanea
Theologica” 38 (1968) f. IV, s. 85.

40 Por. OWMR 372.

*'" Na temat homologicznej wiezi gloszenia stowa Bozego i dziatania por.
C. Chernis, Il linguaggio della nuova evangelizzazione. Considerazioni filosofiche,
[w:] Laici per nuova evagelizzazione, red. M. Toso, Torino 1990, s. 223n.

42 Por. J. Nowak, Dialog w liturgii, ,, Ateneum Kaplanskie” z. 1/602 (2009)

t. 153, 8. 37.
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W rozdziale zatytulowanym Przy udzielaniu sakramentow
wtajemniczenia chrzescijariskiego w siddmym tomie lekcjonarza,
pierwsza grupe stanowig obrzedy katechumenalne, ktére poprze-
dzaja chrzest. Praktyka taczenia czytan biblijnych z obrzedami
sakramentow chrzescijanskiego wtajemniczenia, prowadzacych
jednoznacznie do uczty eucharystycznej, jest w Kosciele naj-
starsza. Wigze si¢ ona z samym procesem formacji chrzcielnej
i z poszczegolnymi obdrzedami liturgicznymi, celebrowanymi
jeszcze przed chrztem — w katechumenacie*’. Zrédlem informa-
¢ji na ten temat s3 pisma patrystyczne** i pamietniki patniczki
Egerii z IV wieku®.

Proces chrzedcijanskiego wtajemniczenia, zwany katechu-
menatem, obejmuje oprécz formacji wiary i moralnosci szereg
wydarzen liturgicznych roztozonych w czasie*®. Towarzyszy im
stowo Boze, proklamowane w czasie kazdej z tych liturgii, by
wyjasnia¢ katechumenom ich duchowg sytuacje w kolejnych
etapach dojrzewania i zblizania si¢ do Chrystusa®’.

Pierwszym z tych stopni jest przyjecie do katechume-
natu, ktére stanowi przelomowy krok na drodze wiary i decyzji
czlowieka. Od wczesnego chrzescijanistwa obrzed ten, nazywany
réwniez ,pieczeciy” (sphragis, sigillum, character), byt bardzo
istotnym wydarzeniem, ktére inaugurowato przynaleznos¢ do
Chrystusa*®. Dlatego Ko$écidt do dzisiaj nazywa katechume-
n6w ,,domownikami Chrystusa”*’. Obrzed ten wplywa na status

43

s. 88.

44

B. Mokrzycki, Droga chrzescijaiskiego wtajemniczenia, Warszawa 1983,

Por. Clemens Alexandrinus, Stromata I1, 95, 3-96, 2; Orygenes, Homilie
o Ksiggach Liczb, Jozuego, Sedziow, ttum. S. Kalinkowski, Warszawa 1986, 4, 1
(PSP 34); $w. Ambrozy, Sakramenty, 1, 2, 7-6, 24.

*> Egeria, Pielgrzymka do miejsc $wigtych, cz. 11, 46, 2-3, thum. P. Iwaszkie-
wicz, Krakow 1996, s. 224n.

¢ OCWD, Wprowadzenie 19.

*7 Por. OCWD 92; takze: B. Mokrzycki, dz. cyt., s. 34; C. Krakowiak, Re-
forma liturgii chrztu dorostych z 1962 roku, [w:] Liturgia Domus Carissima, red.
A. Durak, Warszawa 1998, s. 236-258.

“8 Por.S. Augustinus, In loannis Evangelium Tractatus 44, 2; Sermo 302, 3;
takze: B. Mokrzycki, dz. cyt., s. 228n.

* Por. KK 14; DM 14.
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kandydata, ustanawiajac go juz czlonkiem wspdlnoty Kosciota
i wlacza go do nowego stanu, czyli katechumenoéw, poczatku-
jacych®’. Wydarzenie to ma miejsce w ramach Eucharystii lub
poza mszg $wieta, ale zawsze z liturgia stowa, ktéra przewiduje
odpowiednio dobrane perykopy biblijne*!, zawarte w siédmym
tomie lekcjonarza.

Zestaw obejmuje Ewangelie o znalezieniu Mesjasza (por.
J 1, 35-42) z poprzedzajacym ja czytaniem o wyjsciu Abrama
z ziemi ojczystej (por. Rdz 12, 1-4a). Czytania te odzwierciedla-
ja polozenie kandydatéw, ktorzy otwierajgc sie na taske wiary,
powinni znalez¢ wzér w Abramie, zwanym ojcem wiary i proto-
plasta narodu wybranego. Powotanie do chrzescijanskiego zycia
podobne jest bowiem do wyruszenia w droge, ktéra zna tylko
Boég i trzymaniu sie jej tak, jak Abram, ktory ,,udal si¢ w droge,
jak mu Pan rozkazal” (Rdz 12, 4a). Zacheta do podjecia tego
powolania jest wiarygodno$¢ Boga, o czym zapewnia psalm
responsoryjny (Ps 33) z refrenem: ,,Szczgéliwy naréd wybrany
przez Pana” lub ,,Okaz swa laske ufajacym Tobie”

Punktem kulminacyjnym jednak jest oredzie o Mesjaszu
z Ewangelii Janowej, ktére dostownie odnosi si¢ do stanu zy-
cia kandydatow przyjetych do katechumenatu i do ich pierw-
szej liturgicznej konfrontacji z Chrystusem obecnym w stowie.
Chrystus pozwolil im si¢ znalez¢, a oni odkryli Jego obecnos¢
i tylko dzigki temu ,,znalezieniu” Mesjasza moga taczy¢ wlasne
do$wiadczenie z do$wiadczeniem powolanego Abrama®. Tak,
jak Abram za wolg Boga JHWH, a apostolowie za spotkanym
Chrystusem, tak katechumeni przyjeci do Kosciota deklarujg sie
do pojscia odtad za przewodnictwem Chrystusa, przychodzace-
go do nich stowie. Wybrana Ewangelia potwierdza niezmiennie
publiczng deklaracje katechumendw, wyrazong jako odpowiedz
na pytanie w obrzedzie przyjecia do katechumenatu: ,,Czy jestes
gotowy wej$¢ dzisiaj za przewodem Chrystusa na te droge?”>.

** OCWD, Wprowadzenie 18.

*1 Por. OCWD 92.

52 Por. W. Swierzawski, Nadzieje ztozylismy w Chrystusie. Katechezy kate-
chumenalne i mystagogiczne, t. 2, dz. cyt., s. 108.

%> OCWD 76.
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To pierwsze spotkanie katechumenéw ze Stowem, czyli z Chry-
stusem przychodzacym do nich w stowie Bozym®*, moze by¢
podkreslone przez uroczyste wniesienie ksiegi Pisma Swietego
i zlozenie go na wyeksponowanym miejscu, jakim jest ambona.
Ksiega obrzedu zacheca takze do okadzenia Ewangeliarza®. Od-
tad Chrystus bedzie juz dostepny dla katechumenéw w stowie
Bozym, co uwydatnia obrzed wreczenia im Ewangelii na zakon-
czenie Liturgii stowa®.

Kolejne obrzedy, wymienione w omawianym lekcjonarzu
mszalnym - obrzed wybrania i skrutynia — odsylaja do czy-
tan wielkopostnych z drugiego tomu. Obrzed wybrania
otwiera przed katechumenami bezposredni okres przygotowa-
nia na przyjecie sakramentéw. Kosciol zaleca na okoliczno$é
liturgicznego wybrania przede wszystkim czytania wyznaczo-
ne na pierwsza niedziele Wielkiego Postu, odsylajac do inne-
go tomu lekcjonarza®. Mozna uzy¢ dowolnego zestawu czytan
wraz Ewangelig o kuszeniu z poszczegdlnych cyklow: Mt 4, 1-11
w roku A; MKk 1, 12- 15 w roku B oraz Lk 4, 1-13 w roku C. Szcze-
gélnym zestawem czytan sa perykopy przeznaczone na msze
w dniach skrutynidéw. Stanowia one najstarszy cykl czytan,
zachowany do dzisiaj w roku A w trzecig, czwartg i piata nie-
dziele Wielkiego Postu®®. Odzwierciedlajg one dalszy stopien
wtajemniczenia wybranych, ktdrzy maja doswiadczy¢ w wierze
nieodzownosci Chrystusa w poznaniu samych siebie (scrutari)®®,
swojej grzesznosci, szczerej skruchy za grzechy i potrzeby oczysz-
czenia. Ilustracje tego procesu stanowig trzy wybrane perykopy
z Ewangelii $w. Jana: o Samarytance i wodzie zywej (por. ] 4, 5-42),

** KL7.

> Por. OCWD o1.
¢ Por. tamze, 93.

Por. Lekcjonarz mszalny, dz. cyt., t. 2, s. 19.

Por. tamze, s. 68n, 101n, 134n.

Lac. scrutari znaczy ,bada¢” i w katechumenacie starozytnym oznaczato

badanie kandydata do chrztu pod katem nawrdcenia, zmiany Zycia i motywacji.
Swiadectwo o kandydacie dawali poreczyciele i wspélnota wobec biskupa. Aktu-
alnie jest to modlitwa Ko$ciola, wypraszajaca poznanie sumienia i uzdolnienie

do rachunku sumienia i skruchy, natomiast skrutynium moralne ma miejsce

poza liturgia. Por. OCWD 163-164.

57

58

59
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o niewidomym od urodzenia (por. ] 9, 1-41) i o wskrzeszeniu
Lazarza (por. J 11, 1-45)60.

Pelne zestawy czytan w siddmym tomie lekcjonarza przypada-
ja dopiero na obrzedy przekazania (traditiones) °'. Obrzed prze-
kazania Symbolu wiary (Traditio Symboli) polega na dopelnieniu
wtajemniczenia przez przekazanie wybranym depozytu prawd
objawionych, zebranych w krotkie formuty Credo lub Sktadu Apo-
stolskiego, ktore kandydaci majg przyjac ze stuchu, by je z wiara
wyznaé przed chrztem®. Zanim wspdlnota przekaze w sposob
liturgiczny te wiare wyrazona w formule Credo, czyta si¢ wybrane
na te okazje perykopy z siédmego tomu lekcjonarza®. Sg one
dostosowane do Symbolu wiary, ktéry w swej zasadniczej tresci
»przypomina wielkie dzieta Boga dokonane dla zbawienia ludzi”®*,
ozywiajgc przez to wiare ludzi. W tradycji starozytnej®® przekaz
ten nastepowal po wyjasnieniu catej nauki Pisma Swietego, bo
wlaénie te nauke w skrdcie wyrazal®®.

Ewangelie podane do wyboru na te okoliczno$¢ skupiajg sie
na akcie wiary, ozywionej dzieki przypomnieniu prawd obja-
wionych i zapalajacej do aktywnego $wiadectwa. Wiara wiec
z jednej strony warunkuje aktywny udzial w dziele zbawczym
i planie Boga Ojca, jak to bylo w przypadku Szymona Piotra®’

% Por. Lekcjonarz mszalny, dz. cyt., t. 2, czytania z III, IV i V niedzieli

Wielkiego Postu, rok A.

¢! LM t. 8, s. 12 - 21. Tradycja starozytna zna jeszcze inne traditiones praw-
dopodobnie z V w.: ,,przekazanie Ewangelii” i ,,przekazanie Psalméw” w Neapolu.
Por. B. Mokrzycki, dz. cyt., s. 136n.

62 Por. OCWD 25, 181.

$*  OCWD, Zalecenia 185.

% Por. OCWD 25/2. ,,Podobnie jak ziarnko gorczycy zawiera w zalgzku
liczne galezie, tak i Symbol wiary w nielicznych stowach obejmuje calg nauke
zaréwno Starego, jak i Nowego Testamentu”. Por. S. Cyrillus Hierosolymitanus,
Catechesis V, 12 - 13.

% Np. tradycja w Jerozolimie, o ktorej pisze patniczka Egeria. Por. Egeria,
dz. cyt., 46, 3. 6, s. 224n.

¢ Sw. Augustyn przekazal kilka kazan na te okolicznos¢. Por. S. Augustinus,
Sermones 212 - 214.

7 Ewangelia Mateuszowa opisuje epizod wyznania wiary w Chrystusa zto-
zonego przez Piotra, ktory bezblednie, cho¢ niewyuczony wczesniej, potwier-
dza uprzedzajace i obdarowujace dziatanie Boga, na ktore trzeba sie otworzy¢
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(por. Mt 16, 13-18), a z drugiej strony zapewnia po prostu zbawie-
nie (por. ] 12, 44-50)°, dlatego ze nie jest to tylko wyznanie wiary
wargami, ale czynem i to przede wszystkim czynem podjetym
wspolnie z Chrystusem dziatajacym w sakramencie®®. Dlatego
wyznawali te wiare na glos juz ochrzczeni wobec wybranych, kto-
rzy jeszcze nie byli dopuszczeni do glebszych tajemnic (tzw. ar-
cani)’®. Odkrywamy w tych czytaniach zasade: przyjecie wiary >
wyznanie > sakramenty wtajemniczenia - misja, ktora stanowi
osnowe programu przewidzianego dla wszystkich ochrzczonych.

Dwa poprzedzajace czytania, dobrane w dwu zestawach, sku-
piaja si¢ wokot tematdw, ktore ukazujg nature depozytu wiary,
rozumianego jako dar wielkich dziet Boga - Jego madrosci wy-
razonej w Prawie i madrosci wcielonej, uobecnionej w Chry-
stusie. W przyjeciu tego daru chodzi o wierno$¢ przykazaniom
(por. Pwt 6, 1-7) oraz kerygmatowi, czyli przyjecie umystem
i wola faktu, ze Jezus Chrystus jest Bogiem i Odkupicielem
(por. Rz 10, 8-13; 1 Kor 15, 1-8) i ktory dotyka swoja zbawcza
mocg realnie, jednoczac nas ze sobg w Eucharystii. Ten ostatecz-
ny eucharystyczny argument wiary, ktéry spelni si¢ w praktyce
zycia zaraz po chrzcie, tez nalezy dzisiaj widzie¢ w przestrzeni
traditio Symboli”".

Obrzed przekazania Modlitwy Panskiej (Traditio
Orationis Dominicae) sprowadza temat do tekstu samej Modlitwy
Chrystusa Pana, przytoczonej w Ewangelii (por. Mt 6, 9gb-13)
i ktéra przez odczytanie podczas liturgii zostaje przekazana wy-
branym. Wczesna (III, IV w.) praktyka tego obrzedu w Afryce
i Italii’”? zwigzana byta z wprowadzaniem kandydatéw w dalsze
tajniki chrzescijanstwa, do jakich nalezy wyrazanie wiary przez

i przyjac taske wiary. Bog dajac taka faske przygotowuje fundament pod przyszta
misje Szymona Piotra, ktdra Jezus mu wyznaczyl i przekazat po tym wyznaniu.

% Oto teraz przekazany ci zostal skarb zycia” (,,Thesaurus vitae nunc tibi
traditus est”), S. Cyrillus Hierosolymitanus, Catechesis V; 12-13.

¢ Por. W. Swierzawski, dz. cyt., s. 232.

7® Por. B. Mokrzycki, dz. cyt., s. 134-136.

7t Por. szerzej na ten temat: W. Swierzawski, Zostanie mitos¢. Katechezy
katechumenalne i mystagogiczne, t. 3, Sandomierz 2005, s. 293.

72 Por. B. Mokrzycki, dz. cyt., s. 136.



1. Stowo Boze w liturgii 385

modlitwe, czyli wejécie w Scislejszg relacje z Bogiem”*. Typowo
chrzescijanska relacja to relacja synowska, charakteryzujaca juz
ochrzczonych, i ktéra wyraza si¢ miedzy innymi w stowach mo-
dlitwy, jaka nam zostawit Syn Bozy. Z tego tez wzgledu poprze-
dzajace czytania w nowym lekcjonarzu pouczajg o relacji z Bo-
giem, ktora jest bliska i czula (por. Oz 11, 1b. 3-4. 8¢-9), a przede
wszystkim synowska w Duchu Swietym (por. Rz 8, 14-17. 26-27;
Ga 4, 4-7). Przygotowuja one wybranych do ,,gtebszego poznania
nowego ducha dziecigctwa, dzieki ktoremu, zwlaszcza podczas
zgromadzenia eucharystycznego, beda Boga nazywali Ojcem”™*.
Czytania te pozwalajg pojmowac i realizowac niezwykte powo-
tanie do modlitwy w Duchu Chrystusa i stowami samego Chry-
stusa’®, co uwydatnia i pogtebia wiez z Nim samym i z Bogiem
Ojcem.

Ostatnim obrzedem w procesie katechumenalnym jest ob-
rzed Effeta, zwany tez obrzedem ,otwarcia” (hebr. effetha,
effatha = ,otworz sie!”)’°. Jest on liturgicznym ,,dotknieciem”
uszu i jezyka przez Chrystusa (por. Mk 7, 35), ktéry uzdalnia
czlowieka do ,,prawidtowego” przyjmowania i gloszenia Dobrej
Nowiny’”. Tak jak gtuchoniemy uzdrowiony przez Jezusa mogt
swobodnie porozumiewac si¢ z otoczeniem, tak i wybrany uzy-
skuje zdolno$¢ komunikacji z ludzmi, ale na innym poziomie, bo
w wymiarze wiary. Otwiera si¢ on na przyjecie misteriow, ktore
niebawem otrzyma w sakramentach wtajemniczenia’®. Stuch

7*  Pouczenia na ten temat zostawia $w. Augustyn w swoich kazaniach do

wybranych (competentes). Por. S. Augustinus, Sermo 57, 1; Sermo 58, 12.

7* Por. OCWD, Wprowadzenie 25/2.

75 ,Jest to wotanie w nas Ducha Chrystusowego, o ktérym On sam po-
wiedzial: «U was przebywa i w was bedzie» (] 14, 7). «Na dowdd tego, Ze jeste-
$cie synami, Bog wystat do serc waszych Ducha Syna swego, ktéry wola: Abba,
Ojcze!» (Ga 4, 6)” - List do Galatéw, wstep, thum., komentarz E. Szymanek,
Poznan—Warszawa 1978, s. 93 — 94; W. Swierzawski, Nadziejg ztozylismy w Chry-
stusie. Katechezy katechumenalne i mystagogiczne, dz. cyt., s. 255.

7S Por. B. Mokrzycki, dz. cyt., s. 137-138.

77 Por. najstarszy opis tego obrzedu: Sw. Ambrozy, Misteria, I, 3-4; OCWD
200.

7® Por. B. Mokrzycki, dz. cyt., s. 139; Szerzej na ten temat: W. Swierzawski,
Wiara co ci daje? Katechezy katechumenalne i mystagogiczne, t. 1, Sandomierz
2005, S. 218.
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i mowa to zmysly szczegélnie wrazliwe na stowo. W tym wypadku
chodzi o wrazliwo$¢ na stowo Boze, na to, co Duch udostepnia
cztowiekowi z madrosci Logosu. Lekcjonarz na t¢ okoliczno$é
przytacza tylko ten wymowny tekst Ewangelii, ktéry przybliza
6w cud otwarcia stuchu i mowy (por. Mk 7, 31-37), i nadejscie
zbawczej ery mesjanskiej. Analogicznie w procesie wtajemni-
czenia uszy katechumena majg si¢ otworzy¢ i mie¢ upodobanie
w Dobrej Nowinie”®, co wskazuje na kolejny cud ,,przejécia z nie-
wiary do wiary”®’.

Nasze przyblizenie perykop biblijnych pozwala stwierdzi¢, ze
w okresie formacji przedchrzcielnej poznajemy w nich réznorod-
ne aspekty tozsamosci chrzescijanina i wymagane umiejetnosci,
w ktdére Bog sam czlowieka stopniowo wyposaza. Dokonuje si¢
to najpierw w sakramencie chrztu.

1.2. Liturgia chrztu

Lekcjonarz uwzglednia dwie mozliwosci sprawowania chrztu:
dla dorostych i dla dzieci. Zostana one kolejno omoéwione
z uchwyceniem ich specyfiki, zaznaczonej takze w doborze
czytan ze wzgledu na wspomniane rozroznienie, jak tez ze
wzgledu na okres liturgiczny.

1.2.1. Chrzest dorostych

Chrzest dorostych moze przebiega¢ w dwu okolicznosciach
w Wigilie Paschalng (wariant A) i poza nig (wariant B). Udzielanie
tego sakramentu w Wigilie Paschalng nabiera szczegdl-
nej wymowy ze wzgledu na fakt, Ze jest ona najbardziej czytel-
nym kontekstem dla chrzcielnego odrodzenia, a dobér czytan
ze szczeg6lng mocg uwydatnia nature tego wydarzenia. Czyta-
nia wlacznie z Ewangelia zaczerpniete s3 na te okazje z innego

7 Por. Ewangelia wedlug sw. Marka, wstep, ttum., komentarz H. Langkam-

mer, Poznan-Warszawa 1977, s. 198n.
80 Por. W. Swierzawski, Zostanie mitosé. Katechezy katechumenalne i my-
stagogiczne, t. 3, Sandomierz 2005, s. 324.
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tomu lekcjonarza®'. Ukazujg one biblijng geneze chrztu i jego
teologiczng glebie, ktora jednoznacznie prowadzi do interpretacji
paschalnej®?. Wyraza jg najwyrazniej teologia $w. Pawla, ujeta
w perykopie o chrzcie jako zanurzeniu w $mier¢ i zmartwych-
wstanie Chrystusa (por. Rz 6, 3-4), czytanej zawsze w Wigilie Pas-
chalng bezposdrednio przed Ewangelig. Zwornikiem wszystkich
podanych tresci jest Misterium Zmartwychwstania Chrystusa,
celebrowane gléwnie w Wigilie Paschalng, kiedy czyta sie jedna
z Ewangelii o zmartwychwstaniu Chrystusa.

Omawiany tom siédmy lekcjonarza uwzglednia czytania przy
udzielania chrztu poza Wigilig Paschalnag, czyli tylko
wariant B. proponuje wéwczas szerszy wybdr Ewangelii (dwa-
nascie). Ukazuja one — komplementarnie do samej istoty, jaka
jest wydarzenie zmartwychwstania i jego aktualizacja w sakra-
mencie chrztu - bogactwo teologiczne sakramentu chrztu oscy-
lujace jednak wokot motywu paschy. Rzeczywistos¢ chrzcielna
zostala ukazana jako odrodzenie w Chrystusie (por. J 1,1-5; 9-14;
16-18; 1, 29-34; 3, 1- 6; 3, 16—21; 12, 44-50; 15, 1-11) oraz dokonanie
radykalnego wyboru Chrystusa i pojscie za Nim jako aktywny
$wiadek, co oznacza w praktyce zycie wedlug zasady paschy, czyli
nieustanne nawracanie si¢ — powstawanie z grzechu i wybieranie
woli Boga®®.

Wybrane Ewangelie podejmuja ten nurt w nastepujacych
tematach szczegolowych: zaparcie si¢ siebie i wzigcie krzyza
(por. Mt 16, 24-17), przyjecie nakazu misyjnego o chrzcie w imie
Chrystusa (por. Mt 28, 18-20; Mk 16, 15-16. 19—20; Lk 24, 44-53),
chrzest Jezusa jako objawienie Pana, za ktorym trzeba is¢, ale
takze ukazanie chrzcielnej godnosci syna w Synu (por. Mk 1, 9-11)
i nowe cztowieczenstwo — owoc Paschy i paschalne zadanie
rozwijania godnosci dziecka Bozego, otrzymanej na chrzcie,

81 Por. Lekcjonarz mszalny, t. 2, dz. cyt., s. 231-250.

82 Sa to nastepujace perykopy: Rdz 1,1-2; 22, 1-18; Wj 14, 15-15, 1; [z 54, 5-14;
55,1-11; Ba 3, 9-15. 32—4, 4; Ez 36, 16-17a. 18-28; Rz 6, 3-11 i Ewangelie ad libitum:
Mt 28, 1-10; Mk 16, 1-7; £k 24, 1-12. Por. OLM 41, s. 30n.

#  Por. Sw. Justyn, Apologia I; W. Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem.
t. 2, Lublin 1997 s. 289; A. J. Nowak, Osobowos¢ sakramentalna, Lublin 1997,
s. 73; M. Grunt, Zycie Paschalnym Misterium, [w:] Homo novus, red. A.]. Nowak,
T. Paszkowska, Lublin 2002, s. 119; KKK 1085.
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bo dzieciectwo to jest warunkiem wejscia do Krélestwa Boga
(por. Mk 10 13-16)%*.

Sa to wiec jasne zasady nowego zycia w Chrystusie, ktory
zaréwno w liturgii, jak i w czlowieku ,,moca Ducha Swigtego”
(KL 6) kontynuuje swoje zbawcze misterium®’. Sg to zasady
~egzystencji w Misterium Paschalnym”®®, ktora jest nieustanng
paschg — umieraniem dla grzechu i powstawaniem dla chwaly Bo-
zej*’. Ewangelie te przewidziane sa na caly rok, a zatem w Okre-
sie Wielkanocnym i poza nim. Ukazujg one Misterium Paschalne
jako centrum duchowosci chrzescijanskiej i tym samym wzy-
waja do stalej gorliwosci i aktywnosci duchowej, inspirowane;j
przez chrzest®®. Kazdorazowe uczestnictwo w celebracji chrztu,
w duzej mierze dzigki stowu Bozemu, pozwala ozywi¢ w sobie
duchowos¢ chrzcielna, paschalng, gotowa na ciagle nawracanie
sie®”. W ten sposdb stowo Boze dziata wszechstronnie, bo nie
tylko uswiadamia nowo nawréconych neofitéw, ale i ochrzczo-
nych prowadzi do nawr6cenia®.

Inaczej przedstawia si¢ dobdr czytan pozaewangelijnych, kto-
rych zestaw jest jeszcze obfitszy i rozklada si¢ na dwie grupy:
w Okresie Wielkanocnym i poza tym okresem. W okresie
wielkanocnym czytania pochodza z Nowego Testamentu
i w sposob przekonywujacy ukazujg teologie chrztu. Jako pierw-
sze czytanie lekcjonarz proponuje zywy i zagrzewajacy obraz
pierwotnego Kosciola, a zatem perykopy o gloszeniu kerygmatu,
o nawroceniu i udzielaniu chrztu (por. Dz 2, 14a. 41-42; 8, 26-38)
oraz eschatologicznej perspektywie chrzescijanskiego powotania
tegoz Kosciola do udzialu w godach Baranka (por. Ap 19, 1. 5-9a),

84

Por. KKK 1223-1225.

% Por. Prefacja. Modlitwa eucharystyczna o tajemnicy pojednania, MR 676
(= MRP 343”); Por. KDK 39.

86 Por. H. U. von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, ttum. E. Pio-
trowski, Krakéw 2001, s. 263.

87 Gloria Dei homo vivens, vita autem hominis visio Dei, S. Irenaeus, Ad-
versus Haereses IV.

8 Por. KKK 1270; M. Rusecki, Traktat o Objawieniu, Krakow 2007, s. 562,
S. 564.

8 Por. M. Rusecki, Fenomen chrzes'cijaristwa, Lublin 2001, s. 88.

°% Por. Jan Pawet II, adhort. apost. Ecclesia in Europa, 47.
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do ktorej brama jest chrzest. Przypomnienie tego wyjatkowego
czasu poczatkéw Kosciota w odniesieniu do chrztu jest niezawod-
nie zrédfem pobudzajacym wiare i pragnienie glebszego wejscia
w ,,sprawy Boze”, podobnie, jak wydarzenia Zmartwychwstania
i Pie¢dziesigtnicy ksztattowaly wiare apostotow’”.

Ten porywajacy wizerunek rzeczywistosci chrzcielnej zostaje
ubogacony przez drugie czytanie, dla ktérego w lekcjonarzu
mamy dziewie¢ propozycji, gtéwnie z Listow sw. Pawla, jako ze
jego doktryna chrzcielna okazuje sie najbardziej wszechstronna®.
Sa to teksty mniej ilustracyjne, a bardziej mistyczne i teologiczne,
poglebiajace $wiadomos¢ wiary uczestnikow liturgii chrzciel-
nej. W otrzymanej panoramie mozna odczyta¢ antropologie
nowego czlowieka, ktorag tworza zagadnienia dotyczace
natury chrzcielnej przemiany — paschalny wymiar chrztu (por.
Rz 6, 3-11) i tozsamo$ci nowego czlowieka w wymia-
rze jednostkowym - podobienstwo do Syna Bozego (por. Rz 8,
28-32. 35. 37-39), przyobleczenie w Chrystusa (por. Ga 3, 26—
28), powotanie do zbawienia i dziedzictwa w Duchu (por. Ef 1,
3-10. 13-14; Tt 3, 4-7), nowe cztowieczenstwo (por. Kol 3, 9b-17;
Hbr 10, 22-25) i zbiorowym - jedno cialo mistyczne w Duchu
Swietym (por. 1 Kor 12, 12-13; Ef 4, 1-6), lud kaptanski (por.
1 P 2, 4-5; 9-10). Taka wizja chrztu w czytaniach liturgicznych
pomaga uczestnikom liturgii pozna¢ wlasne powolanie i jedno-
czes$nie rozbudzi¢ motywacje wiary do jej obrony i urzeczywist-
niania zgodnie z wymaganiami Chrystusa i Ko$ciota®.

Na okolicznosci chrztu dorostych poza okresem Wiel-
kanocnym przewidziano w lekcjonarzu dziewieé propozycji
pierwszego czytania wraz z psalmami, ktére ukazujg typiczne
zapowiedzi zycia z Bogiem. Pochodza one ze Starego Testamen-
tu i w oparciu o histori¢ Abrama, Jakuba, Mojzesza i Jozuego

°',Dni te odjely nam lek przed okropnoscig $mierci, natomiast ukazaty

w pelnym $wietle nieSmiertelno$¢ duszy i ciala. [...] O$wiecone serca ogarnia
plomien wiary” - $w. Leon Wielki, Mowa 73, 2, s. 352 (POK 24).

°2 Por. ]. Gnilka, Pawel z Tarsu, ttum. W. Szymona, Krakéw 2001, s. 378-385;
Ph. Goyret, Namaszczenie Duchem. Chrzest i bierzmowanie, thum. J. Karczmarek,
Warszawa 2006, S. 40.

> Por. KK 17, 31. Por. takze teksty euchologijne z okresu Wielkanocy, np.
Kolekta, pigtek 7. tygodnia Wielkanocy, MR 439 (= MRP 236).
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mowig o znaczeniu przymierza i absolutnej wiernosci jedynemu
Bogu (por. Rdz 15, 1-6. 18; 17, 1-8; 35, 1-4. 6-73; Pwt 30, 15-20;
Joz 24, 1-2a. 15-17. 18b-25a) oraz przyblizaja starotestamentowe
obrazy chrztu jako: uzdrawiajaca kapiel (por. 2 Krl 5, 9-152),
wylanie ducha Bozego (por. Iz 44, 1-3), nowe prawo w sercu
(por. Jr 31, 31-34), nowe serce i tchnienie ducha Bozego (por.
Ez 36, 24-28). Przytoczone tematy stanowia od wiekdw gléwna
symbolike chrztu, ktora wyraza si¢ w klasycznym ukladzie gtéw-
nych kategorii chrzescijanstwa, jakimi sg: przymierze wiary, woda,
Duch Swiety, nowos¢ ontyczna®.

1.2.2. Chrzest dzieci

W przypadku udzielania chrztu dzieciom Lekcjonarz nie czyni
rozréznienia na okresy liturgiczne, lecz uwzglednia jedynie pro-
blematyke paschalnego odrodzenia i sytuacje, jaka jest udzielanie
chrztu osobom przyjmowanym do Ko$ciola na podstawie wiary
dorostych. W zwigzku z tym Ewangelie (dwanascie) podsuwaja
istotne tematy dla chrzcielnej katechezy, najwyrazniej skierowa-
nej do najblizszego srodowiska chrzczonego dziecka, aby uswia-
domi¢ im program wychowawczy i odpowiedzialno$¢ za jego
duchowg przyszto$¢®®. Perykopy nawiagzujg do podstawowych
kryteriéw nowego zycia po chrzcie i w zasadzie odnoszg si¢ do
tego zagadnienia tak, by przede wszystkim w dorostych uczest-
nikach liturgii ozywi¢ 6w chrzcielny charyzmat i zmobilizowac
ich do oddziatywania nim na swoich podopiecznych®. Jest zatem

4 Por. J. Daniélou, Lentrée dans Ihistoire du Salut, Paris 1967, s. 40-53, 71n,
74-85, 110-127; tenze, Symbolika obrzedow chrzcielnych, ttum. S. Fedorowicz,
Krakow 1998; J. Kudasiewicz, Biblijna teologia chrztu w Swietle czytan nowego
obrzedu, [w:] Sakramenty wtajemniczenia chrzescijariskiego, red. J. Kudasiewicz,
Warszawa 1981, s. 17-24.

°5 Por. B. Mokrzycki, dz. cyt., s. 206. Pierwszym, ktéry promowal praktyke
chrztu niemowlat i dzieci byl Hipolit, ktory w swojej Traditio Apostolica poucza
o takiej odpowiedzialnoéci i opisuje przebieg chrztu. Por. Traditio Apostolica,
[w:] S. Hippolyte de Rome, La Tradition Apostolique daprés les anciennes versions,
red. B. Botte, Paris 1968, s. 82.

°¢ Por. Obrzedy chrztu dzieci dostosowane do zwyczajow diecezji polskich,
[w:] Wprowadzenie teologiczne i pastoralne, Katowice 1987, (= OCD), 4-5, 17.
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mowa o przykazaniu mifosci (por. Mt 22, 35-40; Mk 12, 28b-34),
o postuszenstwie Jezusowi, ktory jest Mesjaszem (por. Mk 1, 9-11),
powtoérnym narodzeniu z wody i Ducha (por. ] 3,1-6), wodzie zy-
wej pochodzacej od Chrystusa (por. ] 4, 5-14; ] 7, 37-393; 19, 31-35),
konieczno$ci wiary (por. ] 6, 44-47; 9, 1-7) i znaczeniu komunii
z Chrystusem (por. ] 15, 1-11), a wreszcie o apostolstwie wprost,
czyli o nakazie misyjnym Jezusa (por. Mt 28, 18-20) i dopusz-
czaniu kazdego do Chrystusa (por. Mk 10, 13-16).

Na pierwsze i drugie czytania wybrano perykopy zaréwno
ze Starego, jak i Nowego Testamentu. Czytania ze Starego Te-
stamentu poruszaja podstawowa metaforyke chrzcielng. Glow-
nym elementem tej typologii jest woda — raz wyprowadzona ze
skaly, by uratowac¢ lud wedrujacy przez pustynie (Wj 17, 3-7),
a innym razem wyplywajaca ze $wigtyni, jak w wizji Ezechiela
(por. Ez 47, 1-9. 12), niosgca konotacje mesjaniskie i pneumato-
logiczne®”. Innym waznym symbolem przemiany ontycznej jest
przemiana serca jako znak nowego zycia wedtug Ducha (por.
Ez 36, 24-28). Czytania nowotestmentalne wskazujg istotne
cechy i okolicznosci zycia ochrzczonego, ale tez, podobnie jak
w czytaniach przy chrzcie dorostych, skupiaja si¢ na nowosci
ontycznej, ktéra polega na wejsciu w paschalng ekonomie zapo-
czatkowang przez Chrystusa (por. Rz 6, 3-5) i na upodobnieniu
sie do Niego (por. Rz 8, 28-32; Ga 3, 26-28). Waznym skutkiem
chrztu jest nowa sytuacja spoteczna, chrzest bowiem czyni z lu-
dzi wspolnote zespolong w jednym Duchu (por. 1 Kor 12, 12-13;
Ef 4, 1-6), ktdra jest powolana do pelnienia funkgji kaplanskiej
(por. 1P 2, 4-5. 9-10), to znaczy do kontynuowania mesjanskiej
postugi Chrystusa na ziemi®®. Ten fakt odstania przed kazdym
ochrzczonym nowe powolanie w wymiarze eschatologicznym,
za ktdre chrzescijanie sa odpowiedzialni w sensie apostolskim
i wychowawczym®. Ma to szczegdlng wymowe w kontekscie
chrztu dzieci.

°7 Por. M. E. Boismard, Woda, [w:] Stownik teologii biblijnej, red. X. Leon-
-Dufour, ttum. K. Romaniuk, Poznan 1990, s. 1061.

8 Por. W. Stomka, Nowos¢ kaplaristwa Chrystusowego, [w:] Homo novus,
red. A. J. Nowak, T. Paszkowska, Lublin 2002, s. 175n.

% Por. KDK 41, 44.
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2. Osobista lektura Ewangelii

Stowo Boze, ktdre katechumeni przyjmujg zaraz po naznacze-
niu krzyzem, staje sie dla nich $wiatlem wyjasniajagcym Miste-
rium krzyza i odkupienia, a jednoczesnie programem zycia, ktory
uwzglednia bolesng konfrontacje ze swiatem, ktory jeszcze nie
zna Jezusa Chrystusa. Ten wymowny obrzed wreczenia Ewangelii,
wzmocniony jeszcze, jak proponuje Kos$cidl, uroczystym wnie-
sieniem ksiegi Pisma Swietego lub Ewangeliarza i umieszczenie
go na ambonie'®’, mozna uzna¢ za intronizacje stowa Bozego
nie tylko podczas samej celebracji, ale przede wszystkim w ser-
cach katechumeno6w. Wszyscy wierni u§wiadamiamy sobie w ten
sposéb, ze stowo Boze to Chrystus Prawda i Swiatlo naszego zycia,
za ktérym idziemy i ktére stanowi kryterium naszych wybo-
réw zyciowych i naszego wyznawania wiary. Nie wystarczy wiec
stucha¢ stowa Bozego od czasu do czasu, w liturgii niedzielnej
lub przy innych okolicznosciach, ale konieczne jest obcowanie
z tym stowem jak najczestsze, codzienne. Ojciec Swiety Franci-
szek wielokrotnie zachgca nas, bysmy nosili Ewangeli¢ ze soba,
mieli jg zawsze pod reka do czytania i medytowania. Tym samym
uswiadamia nas, ze sfowo Boze to nasz codzienny pokarm i co$
bardzo naturalnego i charakterystycznego dla ucznia Chrystu-
sa — wiedzie¢, co méwi Pan, by¢ ciekawym Jego woli i pragnaé
wedlug niej zy¢. To zadanie staje przed katechumenami, ktorzy
po przekroczeniu progu Kosciota otrzymuja od Boga stowo. Bog
nie zostawia ich niepewnosci i pragnieniu, ale towarzyszy im
w swoim stowie, by wiedzieli, jak zy¢.

2.1. Ewangelia dla zycia wiara

Pouczenie Boze, ktore przez wieki niesli prorocy, dzisiaj roz-
brzmiewa w Ewangelii gloszonej i interpretowanej przez nowy
lud Bozy, jakim jest Ko$ciél prowadzony przez Ducha Swietego.
Stowo Boze jest najpewniejszym sposobem poznawania Chry-
stusa i coraz pelniejszego rozumienia nowego sposobu zycia,
zycia w ,nowym stanie” (nova conditio). Wreczenie Ewangelii

100 por. OCWD o1.
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katechumenom odbywa si¢ w pierwszym obrzedzie przyjecia
do katechumenatu, po homilii przed odestaniem. Kaptan lub
biskup sprawujacy obrzed wypowiada wowczas nastepujaca for-
mutle: ,,Przyjmij Ewangeli¢ Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, aby$
Go lepiej poznat [podkr. A. S.] i wierniej nas§ladowat
[podkr. A. S.]”*°4

Nasza uwage zwracaja dwa stowa wskazujace na cel przyj-
mowania Ewangelii: poznawanie i nasladowanie. Poznawanie
nie ogranicza si¢ jedynie do zdobywania wiedzy, ale ma poméc
zbliza¢ si¢ do Chrystusa i nasladowa¢ Go, czyli zy¢ tak, jak On.
Poznajemy Chrystusa tylko po to, by Go nasladowac.

POZNAWAC > NASLADOWAC

Poznawanie w jezyku biblijnym to doswiadczenie osobistej
bliskosci, wrecz cielesnej. Jest to poznanie egzystencjalne a nie
tylko teoretyczne. Pozna¢ Chrystusa to niemal Go dotyka¢, to
mie¢ z Nim zwigzek, wspolnote, przyjmowac to, co Jego, Jego
intencje, milos¢, ulegto$¢, odniesienie do Boga Ojca, do ludzi za
swoje. Wtedy mozliwe jest faktyczne nasladowanie, a nie tylko
opowiadanie o Jezusie. Chrzescijanin to nie ten, kto opowiada,
ale ten, kto poprzez swoje czyny $wiadczy ,,co widzialy jego oczy
i dotykaly rece” (por.17] 1,1).

Poznawanie zatem musi by¢ wszechstronne, to wchodzenie
w coraz $cislejsza relacje z Chrystusem. Na glos Jego wolania,
na sfowo o Jego mitosci i madrosci, serce otwiera sie i pragnie to
przyjac, postapic zgodnie z tym, co uslyszy. Co to znaczy pozna-
wac Chrystusa? On, cho¢ do nas podobny pod wzgledem natury
ludzkiej, jest od nas calkowicie inny. Naszym celem jest pozna-
wac¢ nowos$¢ Chrystusa, Jego zaskakujacy inteligencje i mitos¢,
by stopniowo odkrywajac w Nim nowa zasade zycia zaczac zy¢
inaczej, na sposéb Jezusa Chrystusa, na sposob cztowieka odku-
pionego, zaczaé zy¢ wedtug Ducha, a nie wedlug ciata, wyzwala-
jac sie powoli z przyzwyczajen dawnego cztowieka. Poznawanie
wigc weryfikuje sie zmiang postawy, gotowosécig na nowos¢, na
to, co nie jest zadnym schematem powstalym w naszym umysle
lub w naszej tradycji. Poznawanie to swoista gotowo$¢ na nowe

11 OCWD o93.
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w sferze wlasnych motywacji, zachowan, wyboréw i dziatan. Po-
znawanie Chrystusa mozna by uja¢ w w kategoriach poznawania
i wybierania ,nowosci” Chrystusa:

CZYNIC INACZE]
POZNAWAC > ZYC W NOWY SPOSOB (zgodnie z Ewangelia)
2YC JAK CHRYSTUS

Poznawanie Chrystusa stymuluje rewolucje w zyciu kazde-
go czlowieka i nie moze by¢ sekretem, ale musi si¢ uwidocznié
w sposobie zycia na codzien.

Ten blogostawiony ferment zaczyna sie w katechumenacie, ale
nie moze przeming¢ nigdy. Poznawanie Chrystusa rozpoczyna
droge nieustannego nawrdcenia i coraz $cislejszego Ignigcia do
Zbawiciela, by stawac sie z Nim jedno w codziennych uczynkach
i odruchach serca, a najpierw poddawa¢ Chrystusowi nasze my-
8li i intencje. Nie jest to droga latwa, dlatego od razu kandydaci
slysza pytanie: ,,Czy jestes gotowy wej$¢ dzisiaj za przewodem
Chrystusa na te droge?”'*?

Droga, jakg Chrystus wiedzie ludzi w mitosci nazywa sie droga
wiary'®®. Jest to droga wynikajgca z poznawania Chrystusa, czyli
zaufania Jego nowej i innej koncepcji na zycie. Ryzyko jest zni-
welowane dzigki bliskosci Chrystusa, Jego nieustannej asystencji
w obrzedach katechumenalnych i w stowie. Chrystus wypowiada
stowo w swojej Ewangelii, ktorag Koéciot glosi i wyjasnia nieustan-
nie, ilekro¢ cztowiek tego pragnie. A w obrzedach Bég za posred-
nictwem Kosciola to stowo inicjuje, wyprzedza nasze pragnienia
i oczekiwania ,,albowiem to Bog jest w nas sprawca i chcenia,
i dziatania” (Flp 2, 13), by je ozywi¢ i sprawi¢ uczucie duchowe-
go glodu stowa, ktore jest konieczne jak lampa na $ciezce zycia.
W Kodciele droga wiary wyraza sie¢ w drodze zycia Ewangelia.

DROGA WIARY ¢ DROGA EWANGELII

Obrzed wyjasnia, ze ta nowa droga, droga Ewangelii, jest po-
stepowaniem w $wiatlosci Chrystusa i podobna jest do zakladania

192 OCWD 76.
103 Tamze.
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fundamentéw nowego zycia'®*. Tre$ci zamieszczone w tekscie ob-
rzegdowym mozna przedstawi¢ w ponizszym diagramie zaleznosci.

droga wiary
»calym sercem”

uznac zywego Boga, zaufaé oddawa¢ Mu
ktory przemawia Jego madrosci codziennie swoje
do ludzi zycie

Na podsumowanie tego Kosciol dodaje charakterystyke tej
wiary. Ma ona by¢ wiarg calym sercem: ,,Calym sercem w Nie-
go wierzcie”. W przymierzu, jakim jest relacja z Bogiem, ,,ktory
rzeczywiscie przemawia do ludzi’, a wiec jest Bogiem osobowym,
w przymierzu, ktére umozliwia wiara, obowigzuje catkowito$¢,
niepodzielne serce. To jest sytuacja i powolanie chrzescijanina.
Powszechnie panuje przekonanie, ze tylko osoby konsekrowane:
mnisi i siostry zakonne sa zobowiazani do catkowitosci oddania
sie Bogu. Tymczasem formutly w katechumenacie przygotowu-
ja $wiadomos¢ katechumenow, przyszlych chrzescijan, na czym
polega chrzcielna relacja z Bogiem. Jest to relacja catkowitej przy-
naleznosci do Boga, dlatego méwi si¢ o chrzcielnej konsekracji,
ktora jest podstawg wszystkich dalszych aktow potwierdzajacych
te konsekracje w rézny sposob w zaleznosci od powotania.

2.2. Znajomos¢ Ewangelii znajomoscia Chrystusa

Juz $w. Hieronim, wybitny mitosnik stowa Bozego i pierwszy
tlumacz, ktéry uprzystepnil Bibli¢ w jezyku facinskim, stwierdzil,
ze ,nieznajomo$¢ Pisma Swietego jest nieznajomoscig Chrystu-
sa”'%°. Parafrazujac te mysl, Ko$ciot radzi katechumenom czytaé
Ewangelie, by poznawali i nasladowali Chrystusa. W Ewange-
liach bowiem odkrywaja prawde o Jezusie Odkupicielu czlowieka,

19 Por. tamze.
195 Sw. Hieronim, Prolog do komentarza Ksiggi Izajasza proroka, 1. 2.
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a w Jego bliskosci poznaja lepiej siebie samych i dojrzewaja do
prawdziwej pokuty i nawrdcenia. Ewangelie skupiaja nasza uwa-
ge na Synu Bozym, ale zawsze w odniesieniu do naszego zycia,
do naszego ,.teraz”. Potwierdzajg to cho¢by czytania wybrane na
okolicznos$¢ sprawowania obrzedow liturgicznych. Droga kate-
chumenow jest naznaczona Bozg obecnoscia i wyznaczona Jego
madroscia.

W ten szlak wedrowki z Chrystusem, ktérego mocy doswiad-
czamy w obrzedach chrzescijanskiej inicjacji, powinna sie wpi-
sac osobista lektura Ewangelii. Odstania si¢ wtedy Osoba Jezusa
w swojej wyjatkowosci a jednoczesnie czulosci i wyrozumiatosci
dla cztowieka. Bog nieskonczony i milosierny, wszechmogacy
Pan i troskliwy przyjaciel, ktéry bynajmniej nie poprzestaje na
obietnicach, ale zawsze czyni dobro i udowadnia do konca, ze
nie ma wiekszej miloséci niz odda¢ zycie za przyjaciol swoich
(por. J 15, 13). Zwykle zaleca si¢ katechumenom przeczytanie jed-
nej Ewangelii w calosci, najczgsciej Ewangelii wedlug $w. Marka,
bo jest krotka i pozwala szybko ogarna¢ caly ziemski biogram
Jezusa. Jest to o tyle pozyteczne, ze na tym planie, jak na mapie
mozna umiejscawia¢ poszczegoélne epizody, nad ktérymi zatrzy-
mujemy si¢ dluzej w lekturze prywatnej, ale zawsze jednak pod
kierunkiem katechisty.

Warto ufozy¢ plan czytania i wyjasniania perykop ewangelij-
nych, ktére w odpowiedniej kolejnosci beda pomagaly poznawac
Chrystusa. Moja propozycja doboru tekstow stuzy odkrywaniu
Jezusa, ktory jest wypelnieniem obietnic starotestamentowych,
ajednoczes$nie z fagodnoscig i stanowczoscig podnosi czlowieka
na nowy poziom, wprowadza w nowy wymiar, po prostu wtajem-
nicza w nowe zycie, do ktorego jest powolany. Ewangelie maja
wielka moc mistagogiczng i chyba najwyrazniej ucza stosowania
tej metody we wszystkich dziataniach Ko$ciota. Jest ona o tyle
bezcenna, ze koncentruje na Chrystusie i doprowadza do Chry-
stusa, a to jest przeciez celem zbawienia.

Czytanie réznych fragmentéw Ewangelii ma sie stawac prak-
tyka katechumenow, ale wyjasnianie ich powinno mie¢ miejsce
we wspolnocie Kosciota, a wigc przynajmniej z katechista albo
w grupie pod kierunkiem katechisty. Nie jest to nigdy wyklad, ale
dzielenie si¢ stowem Bozym, wspolne szukanie sensu tego stowa
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ioblicza Chrystusa, ktory ,,rzeczywiscie do nas méwi”. Jest to czy-
tanie z wiarg i dla wzrostu wiary, czyli dla budowania coraz $cislej-
szej wiezi z Chrystusem. Spotkanie z Chrystusem w Jego stowie.
Stuchajac tego stowa, szukajac w wierze Jego znaczenia Chrystus
coraz bardziej przez wiar¢ zamieszkuje w sercach katechumenow.
W kazdym przypadku wiara nabiera szczegdlnego znaczenia.

Proponowane perykopy s3 czytane i omawiane w kolejnosci,
ktora zapewnia oswajanie si¢ z waznymi zagadnieniami. Poni-
zej sygnalizujemy je jako oddzielne istotne tematy na drodze
wtajemniczenia.

2.2.3. Przelom: Stary i Nowy Testament - Lk 7, 18-30

Z tego tekstu dowiadujemy sie, kim jest Jezus jako Mesjasz. Jest
absolutnie ostatecznym i najdoskonalszym wystannikiem Boga,
oczekiwanym przez ludzi, ale nie przez wszystkich rozpoznanym.
Obraz Jezusa objawia si¢ w kontrascie z Janem Chrzcicielem,
najwiekszym i ostatnim prorokiem Starego Testamentu. Mamy tu
dwa $wiadectwa: o Jezusie i o Janie Chrzcicielu. Jezus sam o sobie
wypowiada §wiadectwo przeznaczone dla Jana-proroka, wyraza-
jac sie jezykiem Pisma i uwydatniajac wypelnienie sie proroctw.
Nie postuguje si¢ zadnym opisem swojej osoby, ale wskazuje na
czyny, ktore s3 spojne z obietnicg starotestamentalna dotycza-
ca zbawienia. Istotg identyfikacji Jezusa jako Mesjasza jest tego
rodzaju zgodnos¢. Tylko wiara, czyli umiejetnos¢ zestawiania
starego z nowym (por. Maryja, ktéra rozwazata — sym-
ballousa [, zestawiala”] — wszystkio w swoim sercu)'®® pozwala
odkry¢ prawdziwego Mesjasza, za ktorym chce sie podazac i po-
zosta¢ z Nim na zawsze. Syna Bozego rozpoznajemy po czynach,
a nie po wygladzie. Podobnie i chrzescijanina identyfikujemy
po czynach a nie po deklaracjach lub atrybutach zewnetrznych,
rekwizytach lub tradycji. Jezus w tym $wiadectwie jawi sie jako
absolutnie konieczny, bo przynosi to, co jest nieodzowne do zy-
cia, do istnienia, wypelnia wszystkie braki i stabosci, z ktérymi
nie mozna zy¢ i doswiadcza¢ szczeécia. Zaden dotychczasowy

196 To teologiczne pojecie okreslajace duchowg postawe Maryi wystepuje
w Ewangelii dwa razy: Lk 2, 19. 51.
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prorok tego nie potrafil, ale jedynie zapowiadal. Jan Chrzciciel
mial faske bezposrednio wskaza¢ na kres i mozliwos¢ wypetnienia
sie obietnic. Dlatego Jezus uznal go za najwigkszego proroka.

Druga czgs¢ tej perykopy jest $wiadectwem Jezusa o Janie
Chrzcicielu. Jezus wypomina ludziom ich stabe dyspozycje do
rozpoznania nawet prawdziwego proroka, a c6z dopiero samego
Mesjasza. Demaskuje ich nielogiczne oczekiwania, kaprysy ide-
ologiczne i zamkniecie we wlasnych hipotezach, a taki stan nie
dopuszcza do przyjecia faski wiary. Bez wiary rozpoznanie i przy-
jecie obiecanego Mesjasza jest niemozliwe. Rozpoznanie Chry-
stusa wigze sie nierozerwalnie z wiarg dang prorokom. Poznaé
Chrystusa znaczy uwierzy¢ prorokom. Jednak Jezus i tej wiary nie
widzial u wspdtczesnych sobie, a przeciez Jan, ktdrego elita izrael-
ska nie doceniala, byl najwigkszy, bo bezposrednio poprzedzajacy
i zwigzany w pewnym sensie z Chrystusem, otwierajacy niejako
mesjanska dzialalno$¢ Jezusa z Nazaretu. Zdumiewajgce nato-
miast i catkowicie nowe jest objawienie prawdy, ze najmniejszy
w Krolestwie Bozym, czyli w nowym porzadku zapoczatkowanym
przez Mesjasza, jest wigkszy od tego najwiekszego w starym po-
rzadku, w Starym Testamencie. To wlasnie Jezus Chrystus wnosi
te jakosciowa nowos¢ i wartos¢, ktéra nazywa si¢ darem odku-
pienia. Nawet najwiekszy sprzed Chrystusa nie moze si¢ rownaé
temu po Chrystusie. Warunkiem ,,wielko$ci” jest przyjecie Chry-
stusa i skorzystanie z Jego daru. Chrystus jest postacig absolutnie
przetomows. Objawia on z przenikliwg ostrosciag dwa swiaty, dwa
porzadki: przed odkupieniem i po odkupieniu (por. Lk 4, 16-30).
My jestesmy ludzmi, ktdrzy zyja po tych zbawczych wydarzeniach.
Pozostaje tylko jedno: skorzystac z tego z wiara zblizajac si¢ do
zrodla odkupienia, jakim jest liturgia sakramentéw - najpierw
chrzest i bierzmowanie, a nastepnie Eucharystia.

2.2.4. Program: blogostawienstwa - Lk 6, 20-38

Kazanie na gorze (por. Mt 5, 3-12) nakresla perspektywe
zycia ucznia Chrystusa i stanowi kolejne zderzenie hierarchii
wartosci Krolestwa Bozego i tego $wiata. Jezus objawia tu swoje
preferencje. Jest zdecydowanie za nadzieja na szczescie ducho-
we pochodzace od Boga, uczy dystansu wobec losu ziemskiego,
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ktory wlasciwie zawsze jest dla nas trudnym wyzwaniem i czgsto
nastrecza klopotéw, smutku i rozczarowan. Wypowiedzi Jezusa sg
bardzo radykalne, a nawet skrajne, chocby takie sformutowania,
jak: ,,blogostawieni bedziecie, gdy ludzie was znienawidza [...]
cieszcie sig, bo wielka jest wasza nagroda w niebie” albo: ,,biada
wam, ktorzy teraz jestescie syci, albowiem gldd cierpie¢ bedzie-
cie” (Lk 6, 22. 25). Wydawac by si¢ moglo, ze Jezus glosi pogarde
i bezsens ziemskiej doczesnosci, a koncentruje nas wytacznie na
tym, co przyszle i niebianskie. Taka interpretacja bylaby duzym
znieksztalceniem. Jezus nie moglby glosi¢ pogardy dla $wiata, bo
przeciez stworzenie, jakie B6g powotal do istnienia bylo bardzo
dobre (por. Rdz 1, 31). Co wiec znaczy ta mowa?

W swojej mowie programowej obfitujacej w zestawienia prze-
ciwienstw Jezus przykuwa nasza uwage, wzbudza nawet konster-
nacje a moze nawet bunt, lecz niewatpliwie wywoluje zaniepoko-
jenie. Wiemy przeciez z do$wiadczenia, ze ani ci, ktorzy sie bardzo
zle na tym $wiecie maja, nie chcg tak fatwo zadowoli¢ si¢ poprawa
swojego losu dopiero $mierci, ani tym bardziej ziemscy szczeg-
$ciarze nie wierzg w utrate swoich zdobyczy, a dobra duchowe
w ogole nie sg dla nich atrakcyjne. Jezus nie chce potepiac ani
tanio pociesza¢ jednych lub drugich. W swojej mowie ukazuje
On wazng zasade Zycia chrzescijanskiego: $wiata nie mozna od-
rzuci¢ ani nim gardzi¢, trzeba w nim jednak umie¢ zy¢, bo cho¢
jest pociagajacy, to nie jest on nasza ojczyzng. Dlatego nie mozna
w $wiecie lokowa¢ nadziei ostatecznych, oddawac dla doczesno-
$ci wszystkich sil, chyba, ze dla zbawienia tego swiata. Medrcy
modwig: na moscie nie buduje si¢ domu.

Jezus objawia nowg ekonomie, ktéra nie odrzuca doczesnosci
jako takiej, ale nakazuje by¢ ostroznym wobec przywigzan i zasle-
pienia sprawami przemijajacymi. W poczatkowej fazie katechu-
menatu wazne jest, by wiedzie¢, ze chrzescijanin zyje w $wiecie,
ale tak, jakby go w nim nie byto, korzysta z tego $wiata, ale tak
jakby prawdziwe szczescie byto w czym innym. Sw. Pawet pisze
do Koryntian:

Mowig, bracia, czas jest krotki. Trzeba wiec, aby ci, ktérzy majg
zony, tak zyli, jakby byli niezonaci, a ci, ktérzy placza, tak jakby nie
plakali, ci za$, co si¢ raduja, tak jakby si¢ nie radowali; ci, ktorzy
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nabywaja, jak gdyby nie posiadali; ci, ktérzy uzywaja tego $wiata,
tak jakby z niego nie korzystali. Przemija bowiem posta¢ tego $wiata.
Chcialbym, Zebyscie byli wolni od utrapien (1 Kor 7, 29-31).

Nasze oczy widza dalej, bo s3 to oczy wiary, naznaczone na
chrzcie znakiem krzyza, aby ,widzialy jasno$¢ Panska” a nie
tylko blask ziemskich przynet dzialajacych na cielesne zmysty.
Z Chrystusem przekraczamy granice tego, co doczesne i przez
rzeczy widzialne docieramy do pelni sensu naszego zycia i do
pelnego waloru naszego zycia. Poddajemy si¢ paschalnej mocy
Chrystusa, ktory przeprowadza nas od rzeczy widzialnych do
umitowania spraw niewidzialnych. Jestesmy ludZmi paschalnymi,
gotowymi do przekraczania barier, do przekraczania samych
siebie, do rzeczy wiekszych jestesmy stworzeni, jak mowil $w. Sta-
nistaw Kostka (ad maiora natus sum). A wiec nie naiwnos¢, nie
pogarda, ale rownowaga, madro$¢ i umiejetnos¢ korzystania ze
$wiata w nowy sposob, wedlug zasady nie z tego $§wiata zgodnie
z naszym powolaniem.

2.2.5. Metoda nauczania: przypowiesci - Lk 6, 39-49

Cenna dla ucznia Chrystusa jest znajomo$¢ metody Mistrza.
Jezus postany, by glosi¢ Dobrag Nowine méwi o zbawieniu i o Kro-
lestwie Bozym, czyli o pokoju i 0 nowym systemie zycia w szcze-
$ciu z Bogiem i z ludzmi. Majac do przekazania sprawy catkowicie
duchowe i nowe oraz adresata, ktéry z powodu grzechu nie jest
zdolny do pojmowania nauki Jezusa w pelni, Pan nasz ucieka si¢
do ciekawej i prostej metody przekazu, podobnej do basni, podan
i aforyzmow, do swoistej madrosci ludowej, ktéra postuguje sie
znanymi powszechnie obrazami i srodkami literackimi, jakimi
s3 poréwnania, metafory i symbole. Gatunkiem literackim ob-
ranym przez Jezusa jest parabola — przypowies¢. Jak mozna ja
zdefiniowac?

Przypowie$¢ to oparte na podobienstwie [podkr. A.S]
opowiadanie zmys$lone, lecz w zasadniczych swych rysach praw-
dopodobne, ktére ma na celu wyswietlenie w stopniu
dostepnym dla czlowieka tajemnicy Kroélestwa
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Bozego - jego istoty i wymagan stawianych czlo-
wiekowi [podkr. A.S.]'".

Jest to zestawienie tego, co znane, wziete z zycia, z tym, co
niewidoczne i niedostepne poznaniu rozumowemu. Jest to proba
zilustrowania prawdy objawionej przez pewna analogie zakodo-
wang w stworzeniu. Strukture przypowiesci mozna by przedsta-
wic tak:

obraz z zycia > zestawienie < rzeczywisto$¢ niedostepna
(plon) (stan zbawienia)

Przypowies¢ ma funkcje mistagogiczng, bo na swdj sposéb
wprowadza w rzeczywisto$¢ Boza. To, czym w liturgii jest obrzed,
tym w Biblii jest przypowies¢. Jest to no$nik Bozej prawdy, ktora
weryfikuje sie¢ w kontakcie z Bogiem w liturgii i przektada si¢ na
sposob zycia.

Dla zrozumienia przypowiesci konieczna jest wiara, inaczej
pozostanie ona jedynie prostym opowiadaniem, ktére rozumia-
ne dostownie moze si¢ wydac¢ naiwne, a nieraz i nielogiczne lub
nawet niesprawiedliwe. Objasniajac sens przypowiesci, Jezus
z gory zapowiedzial, ze wierzacy, chociaz prosci, beda rozumiec
przypowiesci i odczytaja w nich ,tajemnice krdlestwa Bozego”,
czyli sekret zbawienia, klucz do madrosci. Inni cho¢ bedg potrzec
i stuchag, to jednak ich nie zrozumiejg, bo ich sens nie podpada
pod zmysly cielesne, lecz moze by¢ odkryty jedynie w wierze
(por. Mk 4, 10-12; Lk 8, 9). Jezus wybral taki sposéb mdéwienia
o Kroélestwie, gdyz wprost jest to niemozliwe ze wzgledu na dwa
rézne wymiary rzeczywistoéci Boskiej i ludzkiej. Pokonanie tej
réznicy moze nastapi¢ dzieki wierze.

Niemal w czterdziestu przypowiesciach Jezus przewaznie obja-
wia ,sekret” Krolestwa Bozego, ,,ktorego nikt nie widzi, a ono juz
jest”. Przybliza jego rozne aspekty oraz cel, sens i zasady nowego
zycia. Odnoszac sie do harmonii i pigkna natury postuguje si¢ nig
dla uchwycenia podstawowych praw Krélestwa Boga.

197 Por. A. Jankowski, Krélestwo Boze w przypowiesciach, Krakow 1997, s. 14.
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2.2.6. Krolestwo Boze: Kontrast miedzy krdlestwem
Bozym a ziemskim - £k 12, 13-32

Przypowies¢ ta ukazuje daremnos¢ przesadnej troski o sprawy
tego Swiata i zbytniego zaufania do wlasnych sit, czego przykladem
moze by¢ opowiadanie ze Starego Testamentu o budowaniu wiezy
Babel (por. Rdz 11, 1-9). Jest to krytyka tego rodzaju zaradnosci
i samowystarczalnosci, ktore swiadomie lub nie eliminujg Boga,
powoduja rozminiecie si¢ z Nim na $ciezkach zycia. Przypowies¢
ukazuje zachwianie réownowagi migdzy warto$ciami materialny-
mi i duchowymi. Krélestwo Boze stawia na pierwszym miejscu
czlowieka, jest stworzone z ludzi i dla ludzi, natomiast ,,ten $wiat”,
$wiecka polityka i ekonomia zabiegaja jedynie o dobra materialne
a cztowieka czynig narzedziem podporzadkowanym ekonomii
i warto$ciom doczesnym, ktore go ostatecznie zniewalajg i przysta-
niaja lub lekcewazg jego godnos¢ ludzka i godnos¢ dziecka Bozego.

Przypowies$¢ ta pozwala zapozna¢ sie z funkcjonowaniem
dwoch ,,swiatéw” i uswiadomieniem sobie zycia w tym kontekscie,
a przede wszystkim koniecznosci dokonania stusznego wyboru,
ktdry zgadza si¢ przynaleznoscia do Chrystusa.

2.2.7. Dynamika - £k 12, 18-21

Trafnym obrazem dynamiki Krolestwa Bozego jest przypo-
wie$¢ o ziarnie gorczycy i zaczynie. Punktem wyjscia jest nie-
pozornos¢, wrecz niezauwazalnosé, jak zaczyn ukryty w ciescie
lub ziarno zasadzone w ziemi. Pan Jezus wlasciwie nigdy nie
opisywal Krolestwa Bozego w kategoriach spektakularnych, zdu-
miewajagcych $wiat, ale wrecz przeciwnie — wspolnote Kosciota
nazywal ,,malg trz6dkg” (por. Lk 12, 32) albo przyréwnywal ja do
najmniejszego ziarna lub zaczynu. Nietrudno jednak zauwazy¢,
ze istotna dla Jezusa byla zdolnos$¢ wzrostu i to bardzo intensyw-
nego wzrostu, ktory wpltywa na otoczenie i potrafi zmienic jego
jakos¢. Latwo odczytujemy zestawienia wskazujgce maksymalng
amplitude przemiany: ziarno - drzewo, zaczyn > cale ciasto. Lud
Bozy - Ko$ciét ma by¢ zaczynem Kroélestwa Bozego, ktore ma
ogarna¢ caly swiat i objawi¢ nowy wymiar Zycia, okreslanego
mianem pokoju.
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Przypowiesci te to wielkie lekcje pokory, ktdra robi przestrzen
dla Boga i pozwala uczciwie przyznac zastuge wzrostu i wszelkiej
pozytywnej przemiany samemu Bogu. By¢ w prawdzie, to wpraw-
dzie nie pomniejszac siebie, bo wszystkie talenty mamy od Boga,
ale przede wszystkim wiedzie¢, ze to Bog jest wszechmogacy i On
jest godzien bezgranicznej ufnosci w kazdym potozeniu.

2.2.8. Personalizm - £k 14, 15-24

Istotnymi atrybutami Kroélestwa Bozego sa personalizm i cen-
tralne znaczenie relacji czlowieka z Bogiem. Wszystkie zasady
i prawa ukazane w przypowiesciach odnoszg si¢ do tej relacji.
Osobowg blisko$¢ z Bogiem symbolizuje obraz uczty lub godow,
czesto wystepujacy w przypowiesciach (por. Lk 14, 15-24) lub
odnalezienia zaginionej jednostki. Dla Boga wazny jest kazdy
pojedynczy czlowiek, bo z to z kazdym poszczegdlnym czlowie-
kiem Bég wchodzi w przymierze i raduje sie z kazdego, a nie
z anonimowych ttuméw. To wazna lekcja szacunku dla cziowieka
i umiejetnosci radowania sie z drugiego czlowieka.

2.2.9. Aktywnos¢ czlowieka - £k 19, 11-27

To zagadnienie Jezus podejmuje w przypowiesci o talentach
i o minach (por. Mt 25, 14-30). Jest kilka spraw, ktore zwracaja
nasza uwage w tej nauce Zbawiciela. Zasadnicza dotyczy postu-
szenstwa Bogu i umiejetnosci wspolpracy z Nim. W tej umie-
jetnosci istotna jest lojalnos¢, wiernosé¢, konsekwencja. Jest ona
wazniejsza niz ilo§¢ otrzymanych od Boga daréw. Bez wzgledu
na to, ile posiadamy, trzeba wej$¢ w Bozy zamysl. Analizowanie
ilodci, najczesciej przez pordwnywanie sie z innymi, jest cecha
ludzka, ziemska i cielesng, prowadzaca do zazdrosci i rywaliza-
cji, natomiast Jezus uczy nas patrze¢ na nasze talenty w sposob
teologiczny, przez pryzmat umowy z Bogiem. Wystarczy zgodnie
z wola Boza ,,pusci¢ w obieg” to, co si¢ otrzymalo, a Bog, ktdry
nas nie opuszcza, zatroszczy sie o procent. Liczy si¢ odwaga
docenienia tego, co si¢ ma i pomnazania. Przykladem takiej
lojalnosci jest Hiob, ktory stracit wszystko, a jednak pomnazat
swoje duchowe bogactwo przez heroiczne zawierzenie Bogu,
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powtarzajac: ,Pan dal, Pan zabral. Niech imi¢ Panskie bedzie blo-
gostawione”.

Przymierze z Bogiem jest podstawa i impulsem wspoétdziatania
zNim, zaktada nasza aktywnos¢ jako odpowiedz na Boza wole. Bég
stawia jasne warunki, a odrzucenie ich przez samousprawiedliwia-
nie $wiadczy o negatywnym ich potraktowaniu pomimo znajomo-
$ci tych warunkéw, co jeszcze pogarsza sytuacje duchowa. Przypo-
wie$¢ uczy nas, by nie odmawia¢ Bogu i by skupic sie na wlasciwych
aspektach sytuacji, w jakiej jestesmy, a przede wszystkim by nie
zgubi¢ prymatu relacji z Bogiem w okolicznosciach wlasnego zycia.

2.2.10. Mitosierdzie - Lk 10, 29-37; 15, 11-32

To podstawowa prawda o Bogu, ktory ostatecznie objawil sie
w Jezusie Chrystusie jako Dobry Pasterz, ktéry wlasne zycie od-
daje za swoje owce. W serii przypowiesci temat ten podejmuja
przede wszystkim dwa wyraziste opowiadania: o mitosiernym
Samarytaninie (por. Lk 10, 29-37) i 0 synu marnotrawnym (por.
Lk 15, 11-32). To ostatnie przybliza nam wizerunek Boga Ojca,
ktdry jest staly w swojej miltosci i wyrozumiatosci dla ludzkich
bledow i niewiernosci. Kluczowe w akcie przebaczenia jest po-
nowne odkrycie godnosci cztowieka i odwotanie si¢ do relacji
zBogiem zawartej w przymierzu. Dla nas tym punktem odniesie-
nia jest chrzest. Powrét do Boga jest bardziej oczywisty i tatwiej-
szy dla ludzi ochrzczonych, gdyz swoisty chrzcielny ,,zew krwi”
nieustannie przebija si¢ przez gaszcz grzechéw, nieadekwatnych
wybordéw i kieruje ku Ojcu, ktéry jest Panem i Dawca zycia. Obiek-
tywna wiez z Bogiem utworzona przez chrzest staje si¢ rekojmia
nawrocenia i jednoczesnie wejscia na droge zbawienia. W tym
$wietle tatwiej nam zrozumiec przywilej chrztu niemowlat, ktory
Kosciodt tak wezesnie w swojej historii odkryt i wprowadzit w zy-
cie. W tym sensie Ko$ci6l zaleca chrzest jak najwczesniej w zyciu
czlowieka, nie zwlekajac do czasu, kiedy czlowiek sam moze do-
kona¢ wyboru. Troszczymy si¢ o to, by zycie mlodego czlowieka
zostalo wigczone w zycie Boze jak najwczesniej. Jedynie wybor
tego dobra dokonany zaocznie wobec niemowlecia, mozna uzna¢
za dobrodziejstwo i akt milosierdzia Boga wobec czlowieka, gdyz
jest to dobro absolutne.
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Przypowies¢ o milosiernym Samarytanine ilustruje postawe
czlowieka jako przyklad szczerej i odpowiedzialnej troski o dru-
giego. Milosierdzie Boga jest Zrédlem i natchnieniem dla relacji
miedzyludzkich. Chodzi w tym o bezwarunkowg przychylnos¢
wobec ludzi i wnikliwa, wyrastajacg prosto z serca i zdrowej wy-
obrazni sytuacyjnej troske. Samarytanin uczy nas, ze w potrze-
bujacym nalezy widzie¢ tylko czlowieka, ktérego Bog powotat do
istnienia i prowadzi ku sobie, stawiajac mu na drodze rézne osoby.
Nalezy sie oderwac od r6znic narodowosciowych, wyznaniowych,
spotecznych, od ewentualnych zranien osobistych i instynktu wy-
mierzania sprawiedliwosci, a dostrzec jedynie brata lub siostre,
z ktérymi mamy tego samego Ojca i Odkupiciela.

Drugim waznym aspektem milosierdzia jest calkowito$¢ po-
stugi. Nie mozna ograniczy¢ si¢ do zdawkowego gestu, pomo-
cy bez wysitku lub z wyrachowaniem, ktore stawia zbyt ciasne
granice naszej ofiarnoéci, spontanicznodci i ostatecznie miloéci,
bedacej darem Boga przychodzacego przez nas do naszych bliz-
nich. Z przypowiesci dowiadujemy sig, ze samarytanin nie tylko
sumiennie postuzyl nieszczgsnikowi na drodze, ale zadbal row-
niez o caloksztalt procesu rekonwalescencji, dowozac rannego do
gospody i zapewniajac mu dalszy ciag opieki, a w dalszym ciagu
powierzajac go opiece innych: ,Miej o nim staranie, a jesli co
wiecej wydasz, ja oddam tobie, gdy bede wracal” (Lk 10, 35). Mamy
w tej przypowiesci przyklad prawdziwej ,wyobrazni milosierdzia’,
ktdra dziala aktualnie i perspektywicznie, przez co wyraza szacu-
nek wobec osoby ludzkiej i prawdziwe zainteresowanie bliznim,
a nie jedynie koncentracje na wlasnej postawie etycznej i samo-
zadowoleniu z dobrych uczynkéw. Takg postawe Jezus pietnowat
jako obtudng (por. Lk 11, 37-44). Milosierdzie czlowieka ma by¢
postawa dzielenia si¢ mitoscia, ktéra otrzymujemy od samego
Boga. A jest to milo$¢, ktora nie ma wzgledu na osoby i nie szuka
swego, lecz wspotweseli si¢ z prawda (por. 1 Kor 13, 5-6).

2.2.11. Sekret mesjanski - Mk 5, 43; 7, 36

Temat ten jak klamra zamyka wstepne poznawanie Jezusa,
ktéry jest kim$ innym, przelomowym i zdumiewajacym, a jed-
nocze$nie roztropnie odsfaniajagcym prawde o swojej mesjanskiej
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tozsamosci. Zaskakuje nas fakt, ze po spektakularnych cudach
Jezus zabrania je rozglaszac. Rodzi sie pytanie ,,dlaczego?”, prze-
ciez wtedy jest najlepsza okazja do zaprezentowania, kim jest
Mesjasz: to ten, ktory czyni wielkie rzeczy i leczy nasze braki.
Z wypowiedzi Jezusa wynika jednak inna madro$¢. Jezus nie
szuka rozglosu, ani nie zalezy Mu na szybkiej stawie. To zupel-
nie przeciwne zasadom reklamy. Moze dlatego trudno nam dzi$
zrozumiec t¢ postawe Jezusa, a moze nawet nie po$wiecamy jej
wystarczajaco uwagi, bo nie pocigga nas Jego sposob Zycia spo-
tecznego, ktéry bySmy nazwali ,,niepopularnym”

Tymczasem jednak Jezus czyni to z troski o cztowieka. On
przyszed! po to, by by¢ rozpoznanym jako Mesjasz, Syn Bozy,
Odkupiciel, zwiastun nowego porzadku, a nie cudotwdrca, dobro-
dziej czy znachor lub silny przywddca polityczny, ktory wszyst-
kich potrafi podporzadkowac, a wiec jest imperatorem a moze
i nawet despota. Jezus nie przychodzi spelnia¢ nasze marzenia, ale
Boze obietnice. Czy tak trudno jest dostrzec réznice miedzy ranga
naszych zyczen a Bozg obietnica? Co dla nas jest pozyteczniejsze?

Jezus pragnie by¢ rozpoznany prawidtowo, bo tylko takie roz-
poznanie przynosi zbawienie. Jezus nie chce czlowieka wpedza¢
w zadne iluzje, bo z nich trudniej si¢ wychodzi niz z niewiedzy
lub niewiary. Odksztalcanie ztych nawykoéw, porzucanie bled-
nych pogladow i przyzwyczajen kosztuje duzo czasu i btadzenia.
Jezus chciat ludziom tego oszczedzi¢, bo ,,czas jest krotki”. Ludzie
nie mogli rozglasza¢ niczego wiecej ponad nadzwyczajne dobro,
jakiego stali si¢ uczestnikami. A to nie wystarczy. Nie taka jest
Dobra Nowina. Ewangelia méwi o zyciu wiecznym, a nie tylko
o doczesnym. W dodatku dobrze wiemy, jaka jest moc tej Nowiny
i zasada - zupelnie odwrotna do porzadku doczesnego, ktorego
tak kurczowo i absolutnie si¢ czesto trzymamy, ze za wszelka cene
pragniemy by¢ zdrowi, wazni, wptywowi, wyrézniani i zamoz-
ni. Jezus nie chcial zaktcen na trasie gloszenia Dobrej Nowiny.
Wiedzac, ze bez Ducha Swietego thumy nie mogly go zrozumie,
przestrzegal przed komentowaniem Jego dzialalnosci jak przed
balamutng plotka.

To wielka odpowiedzialnos¢ glosi¢ Ewangelie. Jakiego Chrystu-
sa glosimy a jakiego mamy glosi¢. W adhortacji $w. Jana Pawta II
Ecclesia in Europa potozono nacisk na gloszenie autentycznego
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Chrystusa, ktory nie jest jedynie naszym pocieszycielem, uspra-
wiedliwiajacym nasze stabodci, ale jest Mistrzem wymagajacym,
ktéry wyprowadza nas ,,z cienia $mierci” na droge pokoju (por.
Lk 1, 79), ku nowemu Zyciu i nowemu czlowieczenstwu, bysmy
w jednosci z Nim przemieniali §wiat, taczac Ewangelie z codzien-
nym do$wiadczeniem. By$my nie chowali si¢ za parawanem neu-
tralnoéci agnostycyzmu, lecz byli ludzmi wierzacymi'®®.

Taki Chrystus to moze mniej upragniony przewodnik dla
wspolczesnego czlowieka zaslepionego grzechem, ale i zme-
czonego grzechem. Nie mozemy jednak funkcjonowa¢ przed
Bogiem jak zebracy, ktorzy oczekujg jedynie reanimacji. Zosta-
lisSmy wezwani do partnerskiego przymierza z Bogiem, a wiec
do wspétpracy w budowaniu nowego $wiata, w imie czego akt
naszego oczyszczenia z grzechow zostal przewyzszony przez
akt obdarowania nas potrzebnymi umiejetnosciami do twdrczego
realizowania chrzescijanstwa i podazania z Chrystusem, gdzie-
kolwiek On idzie (por. Ap 14, 4). Ci, ktoérzy Barankowi towarzysza
i optukali swe szaty w Jego Krwi, to ochrzczeni - to Koscidl, to my.
Sekret mesjanski utrzymuje sie, kiedy nie potrafimy da¢ swiadec-
twa o Chrystusie calym - ukrzyzowanym i zmartwychwstatym.
Mozna zgrzeszy¢ przesada w jedng lub w drugg strone. Laska
ewangelizacji jest w rownowadze objawiania $wiatu autentycznej
ikony Chrystusa. Tg ikong jest kazdy z nas w Kosciele. Kazde
ewangeliczne §wiadectwo jest ikong Chrystusa. Falszywe podobi-
zny zakldcaja czytelnos¢ ikony Kosciola jako calego mistycznego
ciala Chrystusa. Sekret mesjaniski ma by¢ objawiany, ale kryte-
rium tego objawienia, jego wiarygodnosci, lezy w autentycznym
zjednoczeniu z Chrystusem zaréwno w samej liturgii, jak i w jej
konsekwencji egzystencjalnej, czyli w zyciu zgodnym z Ewangelia.

Wymienione podstawowe zagadnienia zwigzane z Jezusem
iJego Krolestwem wystepuja we wszystkich przypowiesciach, kto-
re powinno si¢ przeczyta¢ i w miare moznosci wspodlnie omowic.
Ten meteforyczny i symboliczny jezyk Jezusa na temat misterium
zbawczej jednosci i wspdtpracy z Bogiem funkcjonuje jak szyfr
w innych obszarach zycia Ewangelig i sam w sobie stanowi ,,sekret
mesjanski” dla wszystkich pokolen uczniéw Chrystusa, dlatego

198 Por. Jan Pawet II, adhort. apost. Ecclesia in Europa, 7, 71.
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warto poswieci¢ mu szczegdlng uwage. Takim jezykiem postuguje
sie liturgia i w ogole wiara, przypowiesci zatem jawia sie jako klu-
czowy gatunek literacki Nowego Testamentu i nauczania Jezusa.

Dzisiaj Ko$ciot zacheca do poszukiwania nowego jezyka sym-
bolu, ktéry mogtby by¢ dla ludzi bliski, a jednoczes$nie prowadzi¢
do takiej glebi, jaka ukazywal Jezus. Nasze gloszenie stowa, kate-
chezy, rozmowy ewangelizacyjne winny wykorzystywac¢ symbol
wystepujacy w sztuce, w literaturze i w naturze. Cennym zaple-
czem takiego jezyka bytaby tradycja Kosciota w jego ikonografii
i formach artystycznych. Ojciec Swiety Franciszek méwi o tym
w swojej ostatniej adhortacji Evangelii gaudium:

Syn, ktéry stal si¢ czlowiekiem, objawieniem nieskonczonego pigkna,
jest w najwyzszym stopniu godny milosci i pociaga nas ku sobie
wiezami mito$ci. Tak wiec konieczne jest, aby formacja w via pul-
chritudinis zostala wlaczona w przekazywanie wiary. Nalezy sobie
zyczy¢, aby kazdy Koscidt partykularny promowal postugiwanie sie
sztuka w swoim dziele ewangelizacyjnym, nawigzujac do bogactwa
przesztodci, ale takze do szerokiej gamy jej licznych aktualnych form
w celu przekazywania wiary w nowym ,,jezyku przypowiesci”. Trzeba
mie¢ odwage do znajdowania nowych znakéw, nowych symboli,
nowych sposobéw przekazywania Stowa, nowych form pi¢kna po-
jawiajacych sie¢ w réznych kregach kulturowych, facznie z niekon-
wencjonalnymi formami piekna, ktére mogg by¢ mato znaczace dla
ewangelizatordw, ale staly sie szczegdlnie atrakcyjne dla innych'®.

Jest w tym tekscie zawarta zacheta do nieustannego misjonar-
skiego wgladu we wspdlczesny $wiat symbolu i badanie, gdzie
w tym $wiecie ukrywaja si¢ ziarna prawdy, a co jest jej wypacze-
niem. JesteSmy zobowigzani do mitosierdzia wobec ludzkiej men-
talnosci dzisiaj i wnikliwego poszukiwania obecnosci Chrystusa

199 EG 167. Temat pieckna w liturgii oraz jego znaczenia w formacji chrze-
$cijanskiej podejmowat rowniez Benedykt XVI w swoich publikacjach, np.
Przemoéwienie po projekcji filmu ,,Sztuka i wiara = «Via Pulchritudinis»”
(25 pazdziernika 2012), ,LOsservatore Romano” 11(347)/2012, s. 7; tenze,
Teologia liturgii, red. wyd. polskiego K. G6zdz, M. Goérecka, Lublin 212,
$. 534-567.
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w tym $wiecie z pozoru chaotycznym, wrogim warto$ciom ewan-
gelicznym. Gdzies w tym zgielku jest refleks Bozej troski, ktory
trzeba odkry¢ i rozwing¢, aby $wiattem Boga samego rozjasni¢
gaszcz ludzkich splatanych mysli, ztowrogich emocji i nieupo-
rzagdkowanych ambicji. Gdzie$ w tych cierniach zapomnienia
i ciemnosci jest ukryty Dobry Pasterz, ktory szuka ostatniego
zranionego czlowieka, by go wzig¢ na ramiona i wywyzszy¢ do
poziomu widzenia przez wiare. Wtedy dopiero cztowiek moze
zobaczy¢ prawde i dozna¢ wyzwolenia, na ramionach Chrystusa.

2.2.12. Maryja - £k 1, 27-34

W lekturze osobistej Nowego Testamentu, ktora ksztaltuje
duchowo$¢ katechumenow i przybliza do Chrystusa, nie mozna
poming¢ spotkania z Maryjg, Matka Jezusa i Kosciola. Zagad-
nienie to zostato juz wspomniane wczesniej z racji eklezjalnego
charakteru chrze$cijanskiej inicjacji, a teraz wracamy do nie-
go szukajac najbardziej dobranych do duchowej drogi tekstow.
W niewielu maryjnych perykopach, jakie znajdujemy w Biblii,
buduje si¢ obraz Matki Najswietszej jako wzdr Kosciota i kazde-
go z nas. Sposrdd nich na szczegdlng uwage zastuguje fragment
o zwiastowaniu Najswietszej Maryi Pannie (Lk 1, 27-34). Oprocz
odkrycia w nim sekretu o wybraniu Maryi i o wcieleniu Syna
Bozego mozna z calg pewnoscig zobaczy¢ w tym epizodzie spo-
tkanie Boga z kazdym czltowiekiem. W Maryi widzimy pewien
wzor sposobu przychodzenia Boga do czlowieka.

Na t¢ Ewangelie mozna spojrze¢ poprzez pryzmat katechu-
mena i odczyta¢ w niej najgtebszy motyw radosnego nawrécenia.
To, co Bog obwieszcza Maryi przez Archaniota Gabriela, kate-
chumenom obwieszcza przez Koscidl. Istota tego zwiastowania
jest pragnienie Boga, ktory pragnie uczynic¢ z Maryi, jak i z kaz-
dego cztowieka swoja $wigtynie, miejsce swojej obecnosci. Dla
katechumendéw kulminacjg tego powolania jest obrzed wybra-
nia, gdy Kosciét oglasza ich wybranymi do ,,narodzenia z wody
i z Ducha” w najblizszym czasie. Chrzest, jaki przyjma, sprawi,
ze stang sie $wiatynig Boga i Chrystus bedzie juz zawsze miesz-
kat w ich sercach. Doglebna analiza i medytacja tej perykopy
budza wdziecznos¢, a ta jest zrodtem kultu i pragnienia jeszcze
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$cislejszego zjednoczenia si¢ z Bogiem i nasladowania Chrystusa.
Dobrym czasem na zetknigcie si¢ z ta3 Ewangelig jest final kate-
chumenatu przed obrzedem wybrania.

Czas katechumenatu wlasciwego trwa réznie diugo i pozwala
nieustannie karmic si¢ stowem Bozym, by Chrystusa poznawa¢
z pierwszej reki i razem z Jego Kosciolem. Dlatego najbardziej
naturalng i eklezjalng droga jest podazanie za czytaniami nie-
dzielnymi i w ogole czytaniami, ktére wystepuja w ciagu roku
koscielnego. Poza korzyscia poznawania Chrystusa w tym specjal-
nym uktadzie, kiedy odstania si¢ Misterium Jego ,,0soby i czynu”,
kandydaci maja okazje zapoznawania si¢ z tymi tre§ciami w takiej
kolejnosci, w jakiej czyni to Kosciél i odkrywac cato$ciowy obraz
Chrystusa Boga-Czlowieka. Z czasem mozna wspdlnie wyjasnia¢
Ewangeli¢ w facznosci z czytaniami wigczonymi w zestaw danej
niedzieli, a wigc w $wietle pierwszego i drugiego czytania oraz
psalmu responsoryjnego. Najcenniejszym owocem tak prowa-
dzonej lektury jest odkrycie sensu tych zestawow, spdjnosci Biblii
i ciekawo$¢ przestania, ktore Bog kieruje kazdego dnia do Ko-
$ciofa i do kazdego z nas za posrednictwem stowa natchnionego
wybranego do liturgii stowa. Sytuacje te ucza odpowiedzialnosci
za to sfowo oraz pozwalajg do$wiadcza¢ za jego posrednictwem
jednosci calego Kosciota.

3. Liturgiczne gloszenie stowa Bozego

Na koniec przystapimy jeszcze do jednego ujecia stowa Bozego

w liturgii. Na poczatku tego podrozdziatu analizowalismy liturgie
jako zobowigzujacy i najbardziej performatywny kontekst dla

stowa Bozego. Teraz wracajac do liturgii i stowa Bozego chcemy
zauwazyc, ze stfowo Boze w celebracji liturgicznej jest w specjal-
ny sposob przekazywane. Mamy tu do czynienia z fragmentami

Starego i Nowego Testamentu, ktére zostaly pod pewnym katem

wybrane i ulozone w zestawy, ktore majg pomoc zrozumie¢ pointe

teologiczng dnia liturgicznego. Tak przeprowadzona centonizacja

tworzy nowa forme gloszenia stowa Bozego ze wzgledu na czyn-
niki liturgiczne, takie jak: rodzaj dnia w roku liturgicznym, okres

liturgiczny czy biezgca okolicznos¢ z zycia Kosciota.
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Teksty te tworza swoistg gre, ktora podtrzymuje specyfike
liturgii. Jej rysem szczegdlnym jest struktura dialogiczna od-
zwierciedlajgca nature misterium Boga i Jego ludu. W liturgii
Chrystus spotyka sie z Kosciotem i w zjednoczeniu dzialajg na
konto przemiany $wiata i przyblizenia go do Boga. Zestawy czytan
z liturgii stowa oddaja te dialogicznosc¢ swoja trescia. Ta cecha, jak
iinne wymienione wcze$niej uwarunkowania natury liturgicznej
przemawiajg za tym, by wyodrebni¢ specjalny sposéb proklamo-
wania sfowa Bozego ze wzgledu na liturgie i nazwac go trafnym
okresleniem papieza Franciszka , liturgicznym gloszeniem stowa
Bozego’, ktore przede wszystkim ma miejsce w liturgii. Ojciec
Swiety opisuje ten sposob powolujac sie na wezeéniejsze naucza-
nie $w. Jana Pawtla II:

liturgiczne gloszenie stowa Bozego, zwtaszcza w kontekscie zgroma-
dzenia eucharystycznego, jest nie tyle okazja o medytacji i katechezy,
co raczej dialogiem miedzy Bogiem a Jego ludem: dialog ten oglasza
wspaniale prawdy o zbawieniu i wcigz na nowo przypomina o zo-

bowiazaniach, jakie wynikaja z Przymierza'*°.

Ta struktura misterium i liturgii zarazem winna by¢ przedmio-
tem uswiadamiania katechumenéw od samego poczatku, gdyz
wlasnie w duchu tej struktury i porzadku misterium ludzie ci
odwoluja si¢ do posrednictwa Kos$ciota w swoim szukaniu Boga.

Patrzymy na liturgie stowa jak na wydarzenie i aktualng roz-
mowe miedzy oblubienicem a oblubienica, Chrystusem i Ko-
$ciolem, Chrystusem i kazdym uczestnikiem liturgii, ktory jest
czlonkiem tej Oblubienicy-Kosciota. Jest to zywa i pobudzajgca
sytuacja, a nie dostarczanie tre$ci do medytacji. Medytacja jako
¢wiczenie duchowe ma swoje miejsce kiedy indziej i jest raczej
przygotowaniem do wlasciwego uczestnictwa w liturgii stowa.
W czasie liturgii Ko$ciot rozmawia ze swoim Umilowanym sto-
wami natchnionym przez Ducha Swietego. Nie dziwi wiec, ze
jest to dialog najbardziej zobowigzujacy i jednoczacy z Chrystu-
sem i z wszystkimi cztonkami Kosciola, jest wiec tez jednoczacy

110

Jan Pawel I1, list apost. Dies Domini, 41; EG 137.
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wewnetrznie. Uwydatnia ten fakt dodatkowo identyczny dobdr
czytan na kazdy dzien w calym Kosciele powszechnym.

Zestaw czytan zostal skomponowany w ten sposob, by dialog
byt widoczny. Pierwsze czytanie, zwykle ze Starego Testamentu
jesli chodzi o niedzielg, a w dni powszednie ze Starego lub z No-
wego Testamentu, jest stowem Boga skierowanym do nas zgroma-
dzonych na liturgii. W tym czytaniu Bég oznajmia jaka$ prawde
lub zasade w kontekscie przytoczonego wydarzenia lub w formie
zaczerpnietej z ksigg madrosciowych. Przyjmujemy to stowo jako
inicjatywe i zaproszenie do dialogu lub nawet apel, ktéry domaga
sie od nas szczerej odpowiedzi. Skoro tak, to po aklamagji ,,Oto
stowo Boze” — ,,Bogu niech beda dzigki”, potrzebna jest chwila
ciszy, kiedy Duch Swiety pomoze nam przyja¢ to stowo i odczytaé
najglebszy jego sens przez pryzmat naszej relacji z Bogiem'''.
Im blizsza i bardziej uswiadomiona jest nasza relacja z Bogiem,
tym wiecej dotrze to stowo do naszego serca. Przygotowujemy
sie wiec do niego nieustannie, pielegnujac nasza zazyto$¢ z Bo-
giem w myslach, modlitwie, petnieniu Jego woli i oczyszczajac
nasze serce systematycznie w sakramencie pokuty.

Stowo to wywoluje w nas pewne nastawienie do Boga, za-
leznie od tego, co w nim bylo. Rodzi si¢ w nas ufnos¢, nadzieja,
podziw i wdzieczno$¢, rados¢ ze stuzenia takiemu Bogu, po-
czucie skruchy, pragnienie nawrocenia, pros’ba o przebaczenie,
milosierdzie i opieke, a moze i bojazn Boza, ktéra przynagla do
wigkszej wrazliwosci, delikatnosci i wyczucia w stuchaniu Bozych
natchnien, w wiernym ich wypelnianiu i czci, jaka winnismy
okazywa¢ Bogu w rozmaity sposob, dajac temu réwniez wyraz
w codziennym zyciu. Te uczucia duchowe to nasza odpowiedz,
ktéra stanie si¢ baza naszego postepowania, a w liturgii wyrazi-
my ja sfowami psalmu responsoryjnego. Zauwazmy, ze psalmy
zostaly dobrane zawsze tak, by wyrazi¢ uczucia stosowne do
tresci ustyszanej w pierwszym czytaniu. Duch Swiety przez ten
swiety tekst pomaga nam nawlasciwiej odpowiedzie¢ na stowo
Boze, po prostu nas wychowuje.

11 Por. OWMR 56; A. Sielepin, Milczenie w liturgii specyficzng przestrzenig
uczestnictwa w Misterium, [w:] Liturgia w podstawowych formach wyrazu, red.
A. Zadlo, Katowice 2011, s. 70-88.
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Po tej odpowiedzi Kosciola, kiedy postapilismy juz w naszej
ulegtosci Bogu i porozumieniu z Nim, w niedzielnej liturgii
przypada jeszcze drugie czytanie, ktére wyjasnia z perspektywy
Nowego Testamentu, w $wietle teologii pierwotnego Kosciota,
temat zasygnalizowany w pierwszym czytaniu. Jest to niejako do-
powiedzenie Boga objawiajacego cato$¢ swojego planu: obietnice
i spelnienie. Wtedy dopiero z utgsknieniem czekamy na Chrystu-
sa Pana, ktéry ukaze nam ostateczny klucz na zycie w podjetym
juz temacie. Ukaze jednoczes$nie sp6jnos¢ nauki Bozej obu Te-
stamentdw, a przede wszystkim objawi nam siebie jako jedynego,
ktory potrafi wypelni¢ wole Ojca zaréwno w stosunku do Niego
samego, jak i do ludzi. Ewangelia to Chrystus nauczajacy w swoim
Kosciele, dlatego wstajemy i proklamacje Ewangelii poprzedzamy
radosnym $piewem ,,Alleluja” witajac naszego Pana i wyznajac
wiare w Jego moc prawdy i spelnienie naszej zbawczej nadziei.

Ewangelia utwierdza nas w przekonaniu, ze tylko Chrystus
i tylko z Nim mozna si¢ zbawi¢ i zrealizowa¢ w zyciu to, o czym

»rozmawiamy” wliturgii stowa. Tylko z Chrystusem i w Chrystusie

mozemy sta¢ si¢ innymi, nowymi ludzmi. Ten szczyt w liturgii
stowa napawa nas radoscig i pragnieniem zjednoczenia z Chry-
stusem, co ma nastagpi¢ w drugiej, kulminacyjnej czesci Eucha-
rystii — w liturgii sakramentu. Homilia ma u$wiadomic te zalez-
nosci i pobudzi¢ jeszcze bardziej to pragnienia Chrystusa ,tu
iteraz’, czyli jednoznacznie ukierunkowac na Chrystusa obecnego
w Eucharystii. W homilii majg by¢ wykorzystane watki z czytan
i ukazane tak realistycznie, zeby kazdy uznal je jako istotne dla
swojego zycia i pragnal je podja¢ z Chrystusem, ktorego za chwile
przyjmie w Komunii Swietej. Homilia wiec jest bezposrednig i naj-
bardziej liturgiczng mistagogia prowadzaca od stowa Bozego do
obecnosci osobowej Chrystusa. Jest wyjatkowym stowem, ktdre
wy$wigecony homilista glosi jako uczestnik nauczycielskiej funkcji
samego Chrystusa. Homili¢ nazywa sie tez ,,stowem Bozym”. Sty-
szymy nieraz zapowiedz: ,,Stowo Boze wyglosi dzisiaj Ksigdz N.
lub Biskup N Chodzi w tym wypadku o homili¢, ktérej ranga
jest wyjatkowa jesli chodzi o stowo pozabiblijne wypowiadane
w trakcie sprawowanej liturgii.

Liturgiczne gloszenie stowa wyraza si¢ przez szczegolny uklad
perykop i nadaje im funkcje wynikajace z uktadu Misterium
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Chrystusa i Ko$ciola. Aspekt nauczania nabiera wéwczas mocy
mistagogii, ktdra polega rowniez na tym, ze Kosciot przyjmuje
stowo z pozycji oblubienicy Chrystusa, stuchajacej swojego Ob-
lubienca. Jest to najbardziej znamienny rys proklamacji stowa
Bozego w Kosciele, ktory przenosi stowo z wymiaru jedynie in-
telektualnego i dydaktycznego w przestrzen czynna i agapiczna.



ROZDZIAL IX
NAUKA MODLITWY
I ZYCIA W KOSCIELE

Proces chrzescijanskiej inicjacji jest droga dojrzewania w wie-
rze. Odnosi si¢ ono w pierwszej kolejnoéci do naszej relacji z Bo-
giem, a z niej wynika odniesienie do ludzi, stworzen i okolicznosci
zycia. Integralny charakter formacji inicjacyjnej obejmuje modli-
twe i zycie w Kosciele, czyli w facznosci ze wspolnota ochrzczo-
nych. Krétko méwiac, dotyczy realizowania najwigkszego przy-
kazania, jakim jest milo$¢ do Boga i blizniego. W trakcie inicjacji
przedchrzcielnej pomagaja w tym Boze interwencje liturgiczne
w obrzedach katechumenatu. Przez nie Bég sam wspiera kate-
chumendéw w zmaganiach o rozumienie Chrystusa i pragnienie
nasladowania Go we wszystkim.

Duchowe ksztaltowanie czlowieka mozna nazwa¢ formowa-
niem jego poboznosci lub wychowaniem chrzescijanskim. W zy-
ciu wiarg chodzi bowiem o postawe, czyli caloksztalt usposobie-
nia i zachowat, by byly podlegte Duchowi Swietemu i dawaly
$wiadectwo o Jego ingerencji i obecnosci Chrystusa. Skfada sie
na to wiele spraw, nad ktérymi mamy wspolnie pracowaé. Do
najbardziej zasadniczych zaliczamy: poczucie sacrum, czas swiety,
modlitwe, obrzedy katechumenatu, lekture, relacje ze wspolnota
Kosciota, uczenie si¢ odpowiedzialnosci i rzetelnosci w zyciu
(Swiadectwo).

1. Poczucie sacrum

Czlowiek, ktory przychodzi do katechumenatu zwykle nie wie,
gdzie jest najwazniejsze miejsce w $wiatyni, czy jak si¢ zachowac.
Niekiedy ma jakie§ doswiadczenie z obserwacji, ale nie zna uza-
sadnienia. Nie wystarczy przeczyta¢ przewodnik lub otrzymac
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instruktaz zachowan rytualnych, bo chrzescijanstwo to ani nie
sam rytual, ani nie przejaw tradycji ani nie pewna wiedza, ktéra
bylaby kluczem na Zzycie. Chrzescijanstwo to zycie z kims, a tym
kims jest Bog. To ze wzgledu na Niego i Jego znaczenie dla nas
przyjmujemy okreslone postawy i ksztattujemy nasze postepowa-
nie w liturgii i w zyciu codziennym®. Bog jako $wietoé¢ absolutna
jawi sie czlowiekowi przez wiare. Niewierzacy uznaja wprawdzie
sacrum, ale w najlepszym wypadku ze wzgledu na innych, niejako
grzeczno$ciowo, lecz nie osobiscie.

Poczucie $wietosci nie jest od razu zwigzane z danym miej-
scem lub sytuacja. Przy wnikliwej refleksji mozna ten zmyst od-
kry¢ w sobie jako pragnienie wzniostej transcendencji dajacej
poczucie bezpieczenstwa. Nic dziwnego, ze i sama natura stwo-
rzona, przyroda w jej dziewiczym pieknie i tajemniczosci moze
by¢ uznawana za przejaw sacrum. Zdolnos¢ do doswiadczenia
sacrum wymaga od nas pokory, bo trzeba uzna¢ cos co nas prze-
wyzsza, wydoskonala i od czego czujemy si¢ pozytywnie zalezni.
Dlatego ten zmys! jest dobrym wstepem do $wiata wiary. Zaktada
juz jakas zgode na $wigto$¢, ktdra nalezy szanowac i odnosic si¢
do niej przynajmniej w zasadniczych okoliczno$ciach zycia.

Konkretnie méwigc o sacrum, mamy na mysli przede wszyst-
kim przestrzen, a zatem $wiatynie, koscidl, gdzie si¢ gromadzimy.
Zalezy nam na tym, by te budowle byly uznawane jako szczegolne
miejsca o charakterze religijnym i kultycznym, a nie jako muzea,
zwlaszcza w przypadku zabytkéw. Konieczne jest zatem wprowa-
dzenie katechumendéw w znaczenie tej przestrzeni. Najlepszym
momentem wydaje si¢ by¢ czas po przyjeciu do katechumenatu
i do Kosciota, kiedy naznaczeni krzyzem kandydaci zostajg zapro-
szeni do kosciola, by tam razem z wiernymi uczestniczy¢ w uczcie
stowa Bozego. Oprowadzenie po kosciele jako po przestrzeni
sakralnej odbywa si¢ nie tyle pod katem zabytku, co pod katem
akeji liturgicznej. Wskazujemy najpierw na oltarz jako miejsce
centralne, na ambone, ktora jest stotem Stowa i miejsca dla zgro-
madzonego ludu Bozego. Zwracamy uwage na krzyz, chrzcielnice,
jesli jest w kosciele, na $wiece i wizerunki oraz figury, boczne

! Niezastgpionym punktem wyjscia dla rozméw na ten temat jest ksia-

zeczka R. Guardiniego Znaki swiete, thum. J. Birkenmajer, Wroctaw 1991.
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oltarze i ich dawne przeznaczenie oraz na kaplice i miejsce Naj-
$wietszego Sakramentu. Przy wejsciu umieszcza sie kropielnice
zwodg §wiecong, o ktorej trzeba bytoby wspomnie¢ jako waznym
znaku przypominajacym chrzest jako brame wprowadzajaca do
Krolestwa Bozego.

Ukazujac lokalizacje miejsc i przedmiotéw, zwracamy uwage
na postawy czlowieka w zaleznosci od miejsca i czasu w ramach
akgji liturgicznej. Dobrze, gdy katechista moze wprowadzi¢ do
zakrystii i tam pokazac i opisa¢ paramenty liturgiczne. To jest bar-
dzo wazne, bo kandydat podczas liturgii zawsze to widzi, a moze
nawet nie mie¢ nadziei, ze kiedykolwiek si¢ o tym dowie, bo sa
to przedmioty do dyspozycji kaplana. W takiej prezentacji wielka
role odgrywa przedstawienie roli $wigtyni w Zyciu chrzescijan-
skim i uéwiadomienie, Ze przychodzenie do niej nie jest juz tylko
gestem wspanialomyslnosci kandydata lub checig zwiedzania, jak
to moglo mie¢ miejsce dawniej, ale ma by¢ zaszczytem i obowigz-
kiem, gdyz od przyjecia do katechumenatu Kosciét juz na zawsze
stal sie domem dla nalezacych do niego i miejscem spotkania
z Chrystusem, ktory w wieloraki sposdb do nas przychodzi i méwi.

2. Czas swiety

Wejscie w sfere chrzedcijanstwa stawia czlowieka w obliczu
nowego uktadu czasu. Pewne dni s3 wazniejsze od innych, jak
i pewne pory dnia s3 wazniejsze od innych. Chodzi tu przede
wszystkim o Dzien Panski, swieta i dni powszednie w ciggu roku,
oraz zwrocenie uwagi na okresy liturgiczne. Wszystko to oparte
na wydarzeniach zbawczych z zycia Chrystusa. Chrzescijanin
zyje zyciem Chrystusa. Pomagaja mu w tym $wieci z Maryja na
czele, ktérzy najpelniej wyrazajg istote Misterium Paschalnego
i wstawiaja sie za nami u Boga. Misterium zbawienia stanowi
epicentrum roku liturgicznego i niedzieli. Uprzywilejowane zna-
czenie Eucharystii przypomina, jaki jest cel i sens Zycia cztowieka.
Pozostaly czas przeznaczony na prace i odpoczynek, na modlitwe
i budowanie relacji migedzyludzkich powinien by¢ przenikniety
paschalng miloscig Chrystusa, ktéra nadaje trwalg jako$¢ naszym
czynom, jak tez czyni zycie szcze$liwym.
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3. Modlitwa

Roéznie jest ona rozumiana wstepnie. Wielu katechumendéw
juz ma w swoim do$wiadczeniu osobiste odniesienia do Boga,
najczesciej w sytuacji leku lub potrzeby, z ktérg si¢ zwracali do
jeszcze nieznanego Stworcy. Te odruchy swiadcza o intuicyj-
nym wrecz nastawieniu do istoty mocniejszej, dobrej i madrej,
co rzeczywiscie $wiadczy o religijnym profilu czlowieczenstwa
zapisanym juz w samej naturze ludzkiej. Wielu jest takich, kto-
rzy nie uwazali tego odniesienia za modlitwe, bo przypuszczali,
ze musi by¢ ona wyrazana w okreslonej formule. Ale wtedy jest
moze pierwsza dobra okazja, by wyjasni¢, czym jest prawdziwa
modlitwa i Ze jej natura nie zalezy od zatwierdzonej formuty, lecz
od szczerego aktu serca.

U calkiem poczatkujacych nie wprowadzamy zadnych formut,
tylko uczymy tego wlasnie autentyzmu duchowego, ktéry otwiera
serce i przygotowuje miejsce dla Boga. Pragnienie Boga, ufnos¢,
bezwarunkowos¢ tworzg te przestrzen, w ktérej Bog sam bedzie
czlowiekowi podpowiadal, jak ma si¢ modli¢. Juz wtedy mozna
doswiadczy¢ spelnienia si¢ zasady, ze ,,gdy nie umiemy sie¢ modli¢
tak, jak trzeba, sam Duch przyczynia si¢ za nami w btaganiach,
ktérych nie mozna wyrazi¢ stowami. Ten zas, ktory przenika
serca, zna zamiar Ducha, Ze przyczynia si¢ za $wigtymi zgodnie
zwola Bozg” (por. Rz 8, 26n). Ta zasada ma pozosta¢ aktualna na
najwyzszym stopniu chrzescijanskiej dojrzalosci, gdyz naprawde
tylko Duch Bozy potrafi to czyni¢. Sekret wiary polega na tym,
by pozwoli¢ Mu to czyni¢ w naszych sercach.

Bywa i tak, ze najpierw nalezy zacheci¢ cztowieka do rezer-
wowania czasu dla Boga kazdego dnia. Uczenie si¢ autentyzmu
spotkania z Bogiem wymaga znalezienia takich warunkéw — miej-
sca, czasu, postawy, ciszy — ktore w jak najbardziej naturalny a za-
razem godny sposob pozwolityby oczekiwa¢ na doswiadczenie
Boga. Sam ten fakt systematycznego rezerwowania warunkow
dla Boga jest dowodem wiernosci szukania, tesknoty i wpisuje sie
w $wiadomos¢ czlowieka jak realne wydarzenie. I to jest koniecz-
ne, bo Bog i spotkanie z Nim nalezg do realiow par excellence. For-
mula stosowana zbyt wczednie stalaby si¢ murem odgradzajacym
od Boga, czyms sztucznym, co przeszkadzaloby osobiscie stawi¢
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sie przed Panem z tym, co jest nasze i prawdziwe. Pierwsze jest
szczere nawigzanie kontaktu z Bogiem, wyksztalcenie pragnienia
i obyczaju bycia z Nim z calym swoim Zyciem, a dopiero potem
korzystanie z jakich$ pomocy lub trafnie i poetycko wyrazonych
mysli, ktore zachecaja nas i inspirujg, gdy sity i koncept ustaja,
ale szczero$¢ niezmiennie jest rozbudzona i zaprasza Boga do
wnetrza §wiatyni wlasnego serca.

Taka dyspozycja przychodzi po pewnym czasie wiernego
przygotowywania si¢ i niejako podstawiania si¢ pod rezerwuar
Bozej faski. Wazne jest, by ta osobowa wiez, jaka tworzy si¢ na
modlitwie, pozostala trwalg dyspozycja duchows i podtrzymy-
wala swiadomos¢ Bozej obecnosci we wszystkich okolicznosciach
zycia. Ten realizm doswiadczenia Boga przyczynia si¢ do wier-
nosci Jemu w osobistych decyzjach, zachowaniach i do tesk-
noty za jednoczeniem si¢ z Nim w liturgii, a przede wszystkim
w Eucharystii. Modlitwa osobista prowadzi wiec do modlitwy
najdoskonalszej, ktéra odbywa si¢ w tacznosdci z Chrystusem
w liturgii sakramentéw.

4. Obrzedy katechumenatu

Najwczesniej kandydaci uczestnicza w liturgii podczas cele-
bracji obrzedéw katechumenalnych. Stanowig one jakby stelle
na drodze ku Bogu, ktérymi znaczona jest inicjacja. Jak wspo-
mnieli$my wcze$niej obrzedy stanowia swoiste spotkania z Bo-
giem, w ktérych kandydaci otrzymuja umocnienie i §wiatto do
zmagania si¢ z pokusami i stabosciami dawnego cztowieka
a przede wszystkim zdazaja do duchowego odrodzenia, ktdre
nastapi w sakramencie chrztu. Bazg dla inicjacji chrzescijanskiej
stanowig obrzedy katechumenatu jako zywe liturgiczne inter-
wencje Boga, ktéry oddziatywuje na ludzi poprzez swoje stowo
i dzialanie. Nie wystarczy wiec katechizm, bo nie w takim po-
rzadku prowadzona jest droga wtajemniczenia. Kolejno$¢ wyda-
rzen zaktada ksigga obrzedow chrzescijanskiego wtajemniczenia
i sugeruje nam jednoczesnie etapy rozwoju oraz problematyke
teologiczng, ktéra ma przyczyniac sie do lepszego poznawania
Chrystusa i przylgniecia do Niego cala osoba. Trzeba wiec na
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poczatku kazdego etapu w procesie inicjacji od razu nawigza¢ do

obrzedu, jaki bedzie wieniczyt dany etap i jednoczesnie otwieral

nastepny. Formacja jest tak skonstruowana, ze inspiruje sie tre-
$ciami teologicznymi obrzedu do ktérego prowadzi. Dzigki temu

katechumeni, kiedy juz uczestnicza w obrzedzie przechodzac do

kolejnego etapu, nie s zaskoczeni, lecz §wiadomie uczestnicza
w spelnieniu i obdarowaniu, jakie ich spotyka po okresie doj-
rzewania do tego wydarzenia i jednoczesnie otrzymuja pomoc

duchowg na dalszg droge wzrastania w wierze. Wazne, zeby w ta-
kim trybie wykorzystywa¢ w formacji tresci modlitw, ktdre sa
wypowiadane podczas obrzgedu. Wielka moc informacyjna i for-
macyjng maja liczne i zréznicowane egzorcyzmy, blogostawien-
stwa czy skrutynia. Zawieraja one wyzwania dla pracy nad soba
i do ewangelicznej spostrzegawczosci, co ma wielkie znacznie

dla ksztaltowania wtasciwej dyspozycji wiary, skruchy i ufnosci

przed przyjeciem sakramentow wtajemniczenia. Doswiadczenie

tych obrzedow i ich skutki w coraz dojrzalszym przezywaniu

wiary jest jednoczesnie bardzo adekwatnym przygotowaniem do

sakramentu pokuty, ktéry niebawem po chrzcie neofici zaczng
praktykowa¢. Wnikliwe poznawanie Chrystusa i siebie w relacji
z Nim podczas katechumenatu przydaje si¢ do owocniejszego
korzystania z sakramentow, zwlaszcza pokuty i Eucharystii. Po-
maga w zrozumieniu przywileju czgstego przystepowania do nich
ze wzgledu na Chrystusa obecnego i przygarniajacego czltowie-
ka z miloscig, by go przemienia¢ wedtug odwiecznego zamystu
Boga, ktory pragnie kazdego uczyni¢ swietym i nieskazitelnym
(por. Ef 1, 2-12).

5. Lektura

Podstawowa lekturg jest Ewangelia. Jest to lektura zupelnie
wyjatkowa i najwazniejsza. Poza nig przydatne sg jednak jeszcze
pozycje uzupelniajgce, ktore nalezy dobiera¢ umiejetnie dosto-
sowujac do osoby i do sytuacji. Szczegélnie taki zestaw moze by¢
potrzebny na poczatku, by osoba, ktéra przychodzi i nie miata
okazji wiele dowiedzie¢ si¢ o chrzescijanstwie, wierze i w ogoéle
o relacji wiary do zycia, mogla nieco poznac¢, przemysle¢ i odnies¢
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do siebie. Lektura przyczynia si¢ do zyskania orientacji w tema-
tach religijnych, co takze pomaga uksztaltowaé wlasny zmyst
na ten temat. Kazdy przeciez osobiscie i indywidualnie budu-
je relacje z Bogiem i z Kosciolem. Sugerowane sg pewne dzialy
lektur, z ktérych mozna wybiera¢ konkretna ksigzke lub artykut
z dostosowaniem do potrzeb i umystowosci kandydata. Najbar-
dziej charakterystyczne obszary tre§ciowe proponujemy ponizej:

- hagiografia,

- historie nawrdcen,

- ksztaltowanie $wiatopogladu,

- refleksja nad zyciem, odkrywanie sensu istnienia,

- wspolczesna refleksja filozoficzno-teologiczna, ukazujaca
aktualny stan ludzkosci i jej sSwiadomo$¢ a jednoczesnie
naprowadzajgca na przyczyny takiego stanu i drogi wyj-
$cia. Sugerowani autorzy to np.: J. Ratzinger, R. Guardini,
C. S. Lewis, Th. Merton, T. Halik.

Moze tez by¢ wiele innych, a mniej cierpliwym i wprawionym

w czytaniu zawsze mozna dac artykul lub przed przeczytaniem
zaciekawic lektura, zacheci¢, zwrdci¢ uwage na gléwna proble-
matyke zadawanej lektury, by dana osoba wiedziata, w jakim celu
to czyta i czego ma tam szczegdlnie poszukiwac.

Pozostaje jeszcze rola katechizmu. Nie korzystamy z niego
wprost i obficie. Stuzy on w zasadzie jak encyklopedia lub stownik,
zeby czasem co$ ostatecznie okresli¢, zdefiniowa¢, co odkrywa-
my i wyrazamy stowami Ewangelii i do§wiadczeniem wiary. Na
pierwszym miejscu jest spotkanie z zywym Chrystusem, ktory
zbliza sig, a kandydaci zblizajg si¢ do Niego, a my wraz z nimi.
Obrzedy liturgicznie to trafnie ukazuja i umozliwiaja. Modlitwa
i medytacja na ten temat domagaja si¢ czasem wnioskow, usci-
$len — i wtedy wielkg pomoca jest katechizm. Katechizm Kos$ciola
Katolickiego jako wykladnia uniwersalna, nie w zadnej wersji,
lecz tak, jak Magisterium Kosciota sformutowalo. Inne przeto-
zenia to nasze katechezy, rozmowy i modlitwa. Kiedy na to nasze
$wiadome zycie wiarg i nasze refleksje na ten temat natozy sie
nauka katechizmowa, to wtedy nawet lepiej si¢ ja zapamietuje, bo
nie jest ona oderwana od tego, o czym si¢ zwykle méwi w trak-
cie autentycznej inicjacji w zycie wiarg. Katechizm traktujemy
jako pewien schemat tego, co sie¢ w wierze rozklada na wszystkie
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doswiadczenia, poczawszy od modlitwy, poprzez katecheze az po
dialog towarzyszacy osobistemu szukaniu Boga.

6. Relacja ze wspdlnota Kosciola

Formacja w katechumenacie odznacza si¢ autentyzmem, to
znaczy, ze wszystko zaczyna sie od razu w normalnych warun-
kach zycia Kosciota, ze nie czyni sie z katechumendéw grupy
specjalnej, ktora wzrasta w ,,laboratorium” wiary. Katechumen
powoli oswaja si¢ ze wspolnotg wiernych, w ktérej si¢ znajdu-
je, tam gdzie jest katechumenat. Nie dzieje sie to tak od razu.
Sympatycy, a potem katechumeni czujg si¢ nieraz obco i musza
przetamywac rozne bariery, niekiedy takze niesmiatos¢ w publicz-
nym uczestniczeniu w obrzedach. Dobrze, ze pierwszy obrzed
nastepuje po etapie prekatechumenatu, ktéry moze by¢ réznie
diugi. Wtedy jest czas na zrozumienie, na czym polega droga
wtajemniczenia i ze chodzi o relacje do Chrystusa i do Kosciota,
czyli o wiare. Skupienie si¢ na tym najistotniejszym znaczeniu
pozwala pokona¢ obawy i potraktowac¢ te obrzedy jako oczywista
droge dla chrzescijan oraz pozna¢ smak swiadectwa, ktdre jest
zwyczajnym jawnym zyciem Ewangelia.

Budowanie relacji z Kos$ciolem dokonuje si¢ na kilku ptasz-
czyznach. Podstawowg i wstepna jest osobiste doswiad-
czenie zréznych spotkan, przypadkowych lub zaplanowanych.
Moze by¢ do niech wiele okazji — w kosciele, w codziennych
sytuacjach, a takze w okolicznosciach duszpasterskich, kiedy
w katechumenacie zaangazowani si¢ czlonkowie wspdlnoty pa-
rafialnej lub jakiej$ innej wspdlnoty, np. zakonnej. Najbardziej
jednak chodzi o dotychczasowe do$wiadczenie osoby nieochrz-
czonej lub powracajacej do Kosciota z katolikami. Moga to by¢
doswiadczenie bolesne, niosgce rozczarowania i podtrzymujace
oddalenie od Kosciota, a moge tez by¢ spotkania bardzo pozy-
tywne, ktére nawet owocujg powrotem do Boga lub wejsciem na
droge wiary po raz pierwszy. W tej sferze wstepnych doswiadczen
z Ko$ciolem moze wystepowac rowniez rodzina kandydata.
Nie zawsze jest ona ulatwieniem. Najbardziej zniechecajace jest
chyba stanowisko obojetne religijnie, ktére po prostu wyklucza
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religie i Boga z pola zainteresowan, zakladajac swoja postawa,
ze wiara i zbawienie s3 wzglednym lub zupelnie nieaktualnym
przedmiotem zainteresowan lub praktyk.

Wazne na $ciezce formacji jest bezposrednie odwotanie do
wierzacych wiernych, ktérzy moga stanowi¢ bezposrednie $ro-
dowisko wzrostu i kontekst zycia katechumena. Stanowig oni
widzialng czastke Kosciota, ktéra moze by¢ widziana, stysza-
na i percypowana w zwyczajnych ludzkich kontaktach. Dobrze,
gdy istnieje grupa chrzescijan, ktérzy sa gotowi towarzyszy¢
katechumenom i kandydatom do innych sakramentéw przez
swoja modlitwe, $wiadectwo i tworzenie widzialnej wspélnoty
Kosciota, ktory styszy, reaguje, mysli, realizuje i méwi. Mozli-
we s3 wowczas dla katechumenoéw i innych przygotowujacych
sie spotkania konwersatoryjne w grupach. Mozna by je nazwac
»spotkania z Kosciolem” Spotkania tego typu odbywaja si¢ na
zadany temat lub na podstawie wyznaczonej perykopy biblijnej.
Po krétkim wprowadzeniu kazdy moze si¢ wypowiadac, pytac,
uscisla¢. Kandydaci majg wtedy okazje naprawde doswiadczy¢
Koscidl, ktory rowniez podaza, poznaje, zastanawia sig¢, watpi
lub przezywa trudnosci, ale tez z wielkg miloscig i zaufaniem
stara si¢ i$¢ za Chrystusem i widzie¢ Jego oczyma, oczyma wiary,
wiecej jeszcze ludzkiej biedy niz by sie mozna bylo spodziewac.
Wierni natomiast otrzymuja w darze przyklad $wiezej motywacji,
radykalnego nawrdcenia, szlachetnych pragnien, pragnienia Boga
i pierwszych préb formutowania pytan oraz spostrzezen natury
duchowej. Korzysci sg obustronne i wszechstronne, jak to zawsze
bywa w Kosciele, kiedy to Chrystus jest ze swymi uczniami.

Ciekawym doswiadczeniem jest spotkanie z osobami, ktore
takze wchodzg na droge wtajemniczenia i s3 mozna by powie-
dzie¢ na réwnym etapie swoich waznych decyzji, doswiadczenia
Boga, staran zycia Ewangeliag. Osoby spotkane na szlaku
wiary moga dzieli¢ si¢ swoimi doswiadczeniami, wspierac sig
i wzmacnia¢ w tej, jak by nie byto, nowej dla nich sytuacji. Ich
wzajemna obecnos¢ jest dla nich samych dowodem, ze nie zyja
w ztudzeniu, lecz rzeczywiscie dotkneta ich Boza taska.

Zupelnie inng role wobec kandydatéw pelnig osoby w funkeji
poreczyciela, chrzestnego czy katechisty. S one bezposrednio
towarzyszace i wybrane z grona wiernych, by w sposob bardzo
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widzialny i osobisty reprezentowaty Kosciot w jego macierzyn-
skiej trosce o nowe zycie. Wprawdzie katechista towarzyszy je-
dynie w czasie formacji katechumenalnej, ale nie wyklucza to
dalszej relacji w sprawach dalszego przewodnictwa duchowego.
Natomiast chrzestny bierze na siebie odpowiedzialno$¢ za wy-
trwanie i rozwoj wiary u tego, ktéremu oferuje postuge rodzica
chrzestnego.

7. Odpowiedzialno$¢ i rzetelnos¢ (§wiadectwo)

Formacja w katechumenacie nie ogranicza si¢ jedynie do sfery
religijnej w sensie prawd wiary i odniesienia do Chrystusa. Doty-
ka ona calego czlowieka i w pewnym sensie zajmuje si¢ jego wy-
chowaniem. Przelozenie spraw wiary na zycie codzienne objawia
sie we wszystkich sektorach ludzkiej dziatalnosci. Podobnie jak
w starozytnym Kosciele, nauczyciele wiary byli zainteresowani,
gdzie kandydat na ucznia Chrystusa pracuje, w jakich warunkach
mieszka, z kim si¢ spotyka i w co si¢ angazuje poza katechume-
natem i praca, tak i dzisiaj te dziedziny nie moga by¢ wylaczone
z procesu inicjacji chrzescijanskiej.

Chrystus przychodzi, by przemieni¢ calego czlowieka ,0d
wewnatrz’, a z nim jego relacje z Bogiem, z ludzmi i ze §wiatem
w sensie zaje¢ i obowigzkow stanu. Odpowiedzialno$¢ i rzetel-
nos$¢ to nie tylko solidnos¢, ale przede wszystkim catoksztalt
zycia czlowieka, ktéry zostaje poddany dzialaniu Chrystusa
i caly staje sie nowy. Rozmowy z katechistg ulatwiajg rozezna-
nie sytuacji zyciowej katechumena, a przede wszystkim przyjaé
ewangeliczne sposoby rozwigzywani tych probleméw, o ktérych
kandydat méwi.

Znaczaca jest rola wiernych, ktorych katechumeni poznaja, bo
to wlasnie w rozmowach z nimi, w kontaktach z chrzescijanami
zaczyna sie pojawia¢ model chrzescijanskiego zycia, ktore nie
jest jedynie teorig, jakim$ idealem, ale codziennym zmaganiem
o zwycigstwo ducha nad cialem. Realizm chrzescijanstwa, jaki
mozna pozna¢ w zwyczajnym zyciu, mowi, ze nie chodzi o per-
fekcjonizm, ale o zdolno$¢ uznania swojej prawdy i szybkiego
powstawania z upadkéw dzigki wierze w mito$¢ i moc Chrystusa.
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Kontakty z zywa wspdlnota pozwalaja na nowo odkrywac role
modlitwy w zyciu codziennym, koniecznos¢ skupienia i ciszy,
medytacji nad stowem Bozym, po prostu przestrzeni dla Tego,
ktéry jest inny. Patrzac na chrzescijan mozna si¢ utwierdzié
w znaczeniu Eucharystii i komunii z Chrystusem oraz docenia¢
role innych chrzescijan, ktérzy sami upadajac powstaja i przy-
pisuja wszystko dobro Bogu, bo s3 wolni. Odpowiedzialno$¢
chrzescijanska nie dopuszcza do bagatelizowania ,,drobiazgéw”,
gdyz wiara przypomina o przynaleznosci do Boga caltym naszym
zyciem i o ,oddawaniu Mu siebie kazdego dnia™, co $wiadczy,
ze dla wierzacego kazdy szczegdt zycia — mysli, mowy, dzialania,
jest szansg na budowanie z Chrystusem nowej rzeczywistosci,
ktdra nie przemija, lecz daje szczescie.

Nauka rzetelnosci i odpowiedzialnej wiary obejmuje szczery
przekaz tradycji Ko$ciota. Zaraz za zyciem sakramentalnym, za
liturgia idg inne formy spotkania z Bogiem, ktdre z liturgii sie
rodza i do niej przygotowuja. Bég przemawia do ludzi przede
wszystkim przez swojego Syna w Eucharystii, ale tez dociera do
nas nadal na r6zne sposoby. Te inne formy to nabozenstwa ku czci
Chrystusa, Maryi i $wietych a ponadto miejsca, w ktérych ludzie
doswiadczajg wyjatkowych task. Miejsca te, zwane sanktuariami,
gromadza Kosciol na modlitwie wstawienniczej i dziekczynnej,
uswiadamiajac im bardziej, ze Zrédlo ich szczgscia i zbawienia
jest wkomunii z Chrystusem, ktora zapewnia Eucharystia. W ra-
mach formacji, w jakim$ dogodnym momencie lub w ciaggu cyklu
liturgicznego nalezatoby krotko pouczy¢ o modlitwie rézanco-
wej, nabozenstwach, pielgrzymkach, rekolekcjach jako waznych
i wspomagajacych formach kultu, ale tez jako sposobach regene-
racji wlasnej wiary, bo wiara wprawdzie jest faska, ale jest takze
zadaniem. Wigkszos¢ z tych zagadnien jest naprowdopodobniej
dopiero przekazywana neofitom, i to jest najlepszy moment, bo
czlowiek jest juz na to wewnetrznie przygotowany, a problema-
tyka tego typu nie wyprzedza centralnego nurtu o sakramentach
inicjacji. Bledem byltoby zakléci¢ kolejnos¢ wzrostu i porzadek
Bozej pedagogii, ktorej epicentrum stanowi Paschalne Misterium
Jezusa Chrystusa.

2 Por. OCWD 76.
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W ksztaltowaniu nowego czlowieka, ktére przede wszystkim
dokonuje sie droga liturgiczna, sakramentalng, nieodzowne jest
czerpanie ze $wiadectwa wierzacych, ktérzy ukazujg charaktery-
styczng zalezno$¢ miedzy tym, co niewidoczne a tym, co mozna
dostrzec i zbudowac¢ si¢. Potwierdzaja nauke $w. Jakuba, ktéry
moéwi, ze ,wiara bez uczynkow jest martwa” (Jk 2, 26). Ta odpo-
wiedzialno$¢ obowiazuje takze katechumendw, bo inicjacja jest
juz poczatkiem drogi w Kosciele, a wigc jest podjeciem Ewangelii
na serio, w jakiejkolwiek mierze jest ona zrozumiala i mozliwa do
realizacji. Katechumeni juz stajg sie swiadkami Chrystusa i czesto
wiele dobra dzieje si¢ wokot nich z tego powodu. Tym bardziej
jednak potrzebuja asystencji Kosciofa, by ich utwierdzat w do-
brym i umacnial w pokonywaniu okoliczno$ci prowadzacych do
dawnego zycia.



ROZDZIAL X
PRAKTYCZNE ZASADY
WPROWADZANIA KATECHUMENATU

Zdaje sobie sprawe, ze w Polsce taki projekt nie wywota od-
zewu, przynajmniej na poczatku, kiedy rzuci sie tylko zachete:
wprowadzajmy katechumenat! Zeby nie by¢ gotostownym, to juz
kilkakrotnie odbywaty sie w naszym kraju sympozja poswigcone
tej problematyce’, ale nadal katechumenat prowadzony jest spo-
radycznie i na rozmaite sposoby, a koordynacja duszpasterstwa
tego typu w ogole u nas nie wystepuje. Powodem jest najogolniej
biorac przekonanie, ze inicjacja chrzescijaniska dotyczy wylacznie
ludzi nieochrzczonych, a zjawisko to w Polsce jest procentowo
nikle, wigc uznano katechumenat za nietypowa forme, ktorej
w zasadzie nie poswieca si¢ uwagi.

Celem tego opracowania jest ukazanie znaczenia chrzesci-
janskiego wtajemniczenia dla wszystkich wiernych, nie tylko dla
nieochrzczonych. Teologia tego procesu i liturgii wtajemniczenia
sklania do rozszerzenia tego tematu na wszystkich wiernych. Nie
nalezy tego rozumie¢ w tym sensie, ze ochrzczeni i bierzmowa-
ni winni przechodzi¢ obrzedy, ktérych nie byli §wiadomi przy
wlasnym chrzcie jako niemowleta, ale przestanki teologiczne
tych obrzedéw méwia nam wiele o chrzcie i bierzmowaniu, do
ktorych jako praktykujacy lub stabo praktykujacy, ale z duzym
stazem chrzescijanskiego Zycia, nie wracamy wcale. Przygoto-
wujemy si¢ do spowiedzi i uczestniczymy we mszy $wietej bez
odniesienia do chrztu, wchodzimy w zwiazki malzenskie, prosimy
kaplana z sakramentem chorych bez osobistego i doglebnego

' Sympozja na temat chrzescijanskiej inicjacji lub prowadzenia katechu-

menatu organizowano w Krakowie w latach: 1991, 1992 i w Sandomierzu w 1994.
Niekiedy poswigcano temu zagadnieniu miejsce na innych zjazdach, np.: Opole
1996, Krakéw 2012.



428 X. Praktyczne zasady wprowadzania katechumenatu

odwotlania si¢ do chrztu. Obrzedy chrzescijanskiej inicjacji przy-
woluja wiele szczegdtow, ktére moga si¢ bardzo przydac do kon-
kretyzacji naszego zycia wiarg i pracy nad soba. Szczegoly te
moglyby sie wydatnie przyczyni¢ do nadania naszemu zyciu
rytmu paschalnej drogi Chrystusa w nas, a w efekcie ozywic¢
nasze pojmowanie i pragnienie cigglego nawrdcenia, by ciagle
Chrystusa poznawag, i i$¢ z Nim, gdziekolwiek nas poprowadzi.

Sprébujmy zatem ozywic t¢ motywacje korzystania z bogactwa
obrzedow chrzescijanskiej inicjacji oraz $mielszego ich stosowa-
nia dla tych dorostych, ktorzy aktualnie przyjda do nas prosi¢
o chrzest. Nie proponujmy im wtedy drogi ,,na skréty”, metoda
dziecieca lub odlegla od tej, ktora Kosciot tak dobrze uksztattowat,
ze wrocil do niej dzisiaj. Ksiega liturgiczna obrzedéw chrzesci-
janskiej inicjacji rzeczywiscie zawiera synteze chrzescijanstwa,
ktora jak twierdzit A. Kavanagh, stanowi dla Kosciola istote nowej
ewangelizacji. Realizujac jej program, pomagamy nie tylko nie
w pelni wtajemniczonym, ale nieoczekiwanie mozemy skorzy-
sta¢ sami. I tak si¢ dzieje zawsze, bo Kosciél rozwija sie tylko
wtedy, gdy ma miejsce duchowa wymiana. To jest oznaka zycia
i milosci. Wtedy Bég sam moze naprawde tworzy¢ wspolnote
zbawionych. Podejmujac to zadanie praktycznie, zaczynamy od
ozywienia wspdlnoty lokalnej i wprowadzenia jej w to zagadnie-
nie, bo katechumenat odbywa si¢ w zywym Kosciele. Nastepnie
przygotowujemy ekipe, program dziatania, formacje katechistow
i neofitow, ktorzy sa najbardziej zwigzani z procesem inicjacji.
Przy autentycznym funkcjonowaniu katechumenatu, zgodnie
z doswiadczeniem Kosciola i spostrzegawczoscig wobec znakow
czasu misyjnos$¢ wspolnoty okazuje si¢ sama, ale na koniec mozna
o niej takze kilka stéw powiedzie¢.

1. Zywy Kosciot

- ozywienie wierzacych,

- systematyczne spotkania modlitewno-formacyjne,

- dziekczynienie i prosba o wiare dla siebie,

- dzigkczynienie i prosba o wiare dla innych,

- dziekczynienie za sakramenty chrztu i bierzmowania,
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- poznawanie trwalej aktualnosci chrztu i bierzmowania dla

zycia wiara,

- czujnos¢ i dyspozycja,

- wylonienie ekipy do pelnego wlaczenia si¢ w postuge wta-

jemniczenia.

Zanim zaproponujemy w parafii lub mniejszej wspdlnocie
katechumenat, powinnismy do tego przygotowac wspdlnote. To
analogiczna zasada do tej, ze ewangelizacje niewierzacych zaczy-
namy od reewangelizacji wierzacych. Pierwsza jest wspdlnota,
ktéra ma by¢ zdrowa i zywotna, by byta zdolna zrodzi¢ nowe
zycie. Nie wystarczy wiec ogloszenie lub jednorazowe zebranie.
Podejscie catosciowe wymaga od nas przyblizenia sensu chrzesci-
janskiej inicjacji, by ludzie poznali potrzebe a nawet konieczno$¢
takiej formy ewangelizacji. Uwrazliwienie na potrzebe szukania
Boga oraz na odpowiedzialno$¢ wiernych za troske o szukaja-
cych i btadzacych jest budzeniem w ochrzczonych zmystu mi-
syjnego, do czego zostalismy powotani i postani przez sakrament
bierzmowania.

Ludzie, kiedy sami nie odkryja takiego przynaglenia, beda si¢
czuli jak w organizacji, ktora do czegos ich zobowiazuje, wyzna-
cza obowiazki i rozlicza z efektow. To bytaby bardzo laicka opcja,
ktora predzej czy pozniej sama wygasnie. Kosciol jest ciatem sca-
lonym i prowadzonym przez Ducha Swietego, a kazdy z cztonkow
tego Ciala osobiscie odkrywa w sobie Zycie i pragnienie dzielenia
sie nim z innymi. Pragnie dzieli¢ si¢ nie tylko z tymi, ktérzy go
jeszcze nie maja, ale z wszystkimi, dla umocnienia i ubogacenia,
doswiadczenia wspdlnoty i $cislejszego scalenia, ktore zapewnia
Duch Bozy.

Ten wewnetrzny imperatyw mitosci, ktory kieruje nas ku sobie
wzajemnie i do tych, ktérzy sa daleko, rodzi si¢ z chrztu i bierz-
mowania, ktére s3 dynamicznymi sakramentami kierujacymi
nas ku zyciu wiecznemu (,woda wytryskujaca ku zyciu wiecz-
nemu” - J 4, 14) i ku spelnieniu Bozej woli wobec nas, kiedy to
Bo6g doprowadzi nas $§wietych i nieskalanych przed swoje Oblicze
(por. Ef 1, 4). Chrzest i bierzmowanie to nie tylko jednorazowe
wydarzenia, ale to zapoczatkowane w celebracji liturgicznej stale
sytuacje, w ktérych Bég przyciaga nas ku sobie i posyta do innych,
by Jego mitos¢ stale byta w ruchu i za posrednictwem Kosciofa,
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czyli nas, wzbudzala nowe zycie. Zostaliémy powotani do istnienia
ku nowemu Zyciu — dla siebie i dla innych.

Wspolnota lokalna winna zosta¢ ozywiona tym Duchem, ktd-
rego ma w sobie dzieki przyjetym kiedy$ sakramentom. Mozna
powiedzie¢, ze ma by¢ dotknieta duchem inicjacji, by ozywita
swoj bieg lub ze stagnacji czy zagubienia wyruszyta w droge. Kto
nie idzie, nie moze towarzyszy¢ drugiemu, bo po prostu nie ma
go na tej drodze. ,, Koscidt nie ewangelizuje, jesli nie pozwala si¢
ewangelizowa¢”?. Towarzyszy ten, kto idzie, bo inicjacja jest pro-
cesem, droga, wedrowaniem.

Proces ozywienia parafii lub innej wspélnoty, ktéra ma wpro-
wadzic¢ katechumenat moze trwa¢ nawet rok, zeby byt czas na rze-
telne nawrdcenie i poznanie, na czym ma polega¢ towarzyszenie.
Wszystko zalezy, z jaka czestotliwoscia odbywaja si¢ zwigzane
z tym spotkania modlitewno-formacyjne. Warto nawigzywac do
tego przedsiewziecia na niedzielnych Mszach, ale przede wszyst-
kim trzeba znalez¢ inny dzien lub wieczér w tygodniu, kiedy
bedzie mozna sie regularnie spotykac z tymi, ktérzy wylonig sie
z parafii jako najbardziej zainteresowani i gotowi towarzyszy¢
nowym szukajagcym Boga osobom.

Istotne jest, by przy formowaniu wspdlnoty w tej dzidzinie
nie ograniczy¢ sie jedynie do prelekeji lub zachet w postaci
przykladéw z innych parafii na $wiecie lub szczytnych celéw,
lecz odnosi¢ wszystko do Boga, do modlitwy i ozywienia wta-
snej wiary, by tymi sposobami przede wszystkim stuzy¢ Bogu
w urabianiu gleby pod ziarno, ktére zasiane przez Ducha Swie-
tego w sercach ludzi, mogloby sie przyja¢ i wydac plon obfity.
Kosciot, ktory ma przyjac katechumendw i zrodzi¢ nowych ludzi
do zycia w Bogu, musi by¢ jak matka, jak ptodne fono, bez kto-
rego dojrzewanie byloby pozbawione realnej mitoéci potrzebnej
do poczecia i wzrostu. Nie chcemy dopusci¢ do katechumenatu

»in vitro’, ktéry metoda sztuczng, laboratoryjng produkowatby
chrzescijan wyalienowanych, aspotecznych i zapatrzonych w sie-
bie, nie zdolnych do dawania siebie ,jak chleb” i wychodzenia
z misja Bozej milo$ci na krance $wiata ,bez placenia i bez
pieniedzy” (por. 1z 55, 1).

> EGiys.
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Formacja zywego Ko$ciota zaczyna si¢ od dzigkczynienia za
wiare i prosby o wiare. Pozwala to stale pamigtac, ze wszystko
mamy od Boga, i ze to On tylko jest dawcg zycia i odkupicie-
lem. Ten gléwny nurt inicjacji, ktory polega na podazaniu za
Panem (,,Mistrzu, gdzie miszkasz?” - ,,Chodzcie, a zobaczycie”)
i wstuchiwaniu sie w glos Ducha Swietego, odstania postawe
responsoryczng Kosciola, bo Bog ,,rzeczywiscie przemawia do
cztowieka™ i inspiruje na rézne sposoby. Nie tylko osobiste zycie,
ale wszystko co podejmujemy w ramach ewangelizacji, a wiec
takze katecheze i wszystkie wysitki stuzace dzieleniu si¢ wiara.
~Ewangelizacja wymaga zazylo$ci ze Stowem Bozym™, a lud Bozy
jest zawsze otwarty na inicjatywe Boga i ufny w podazaniu za
Nim, jak Abram i wielu innych, ktérym Boég zlecal wielkie zada-
nia towarzyszenia rzeszom w ich drodze wiary. Droga inicjacji
to droga stuchania Boga i pomoc innych w nastawianiu swoich
zmystéw na mdéwigcego i objawiajacego si¢ Boga. Tylko w tym
celu mamy przedchrzcielny obrzed naznaczenia krzyzem czofa,
oczu, uszu, ust, bark, serca. Zywy Koscidt to czuwajacy Kosciot,
widzacy, slyszacy i wskazujacy kierunek ku Chrystusowi.

2. Ekipa

- duszpasterz,

- koordynator katechumenatu,

- katechi$ci,

- odpowiedzialny za celebracje i $piew,

- chrzestni,

- osoby towarzyszace.

Z pewnoscia nie cala parafia bedzie gotowa na towarzyszenie
kandydatom odnawiajacym swoja wi¢z z Chrystusem. Potrzeb-
na jest niewielka grupa, ktéra zawsze bedzie obecna na obrze-
dach, spotkaniach formacyjnych i dostepna dla dialogu i spotkan
towarzyskich, ktore beda odstanialy nature zycia chrzescijan-
skiego. Komplementarny do duzej wspoélnoty i z koniecznosci

*  Por. OCWD 76.
* EGuys.
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anonimowej jest obraz Kosciota ,,bezposredniego kontaktu”, ktory
w konkretnych osobach jest bliski, komunikatywny i pomocny.
Osoby te tworza ekipe odzwierciedlajaca bogactwo i strukture
calego Kos$ciota. Mamy tu wiec osoby petnigce funkcje liturgiczne
i duszpasterstkie. Wazne, by te osoby byly rzeczywiscie zainte-
resowane tg forma i dysponowaly czasem dla przychodzacych.
Podstawa uczestnictwa w takiej ekipie s3 odpowiednie kompe-
tencje. Dlatego zanim zorganizujemy katechumenat, trzeba po-
mysle¢ o formacji tych oséb, by dobrze rozumialy sens i forme
chrzescijanskiego wtajemniczenia oraz byly osobami modlitwy,
swiadome, ze to Bog prowadzi, a my towarzyszymy.

Szczegdlnie wazng role pelni duszpasterz, ktdry z jednej stro-
ny jest delegatem biskupa miejsca i moze sprawowa¢ obrzedy
katechumenatu, kiedy biskup jest niedostepny, a z drugiej stro-
ny odpowiada za caloksztalt formacji i staje si¢ dla wszystkich,
a gléwnie dla kandydatéw, pierwszym znakiem Chrystusa Do-
brego Pasterza. Bardzo zalezy nam na dobrym doswiadczeniu
tej funkeji, gdyz osoba kaptana i biskupa wystepuje najczesciej
i w najwazniejszych sytuacjach przez cale zycie chrzescijanskie.
Przez swoje $wiecenia kaptan umozliwia nam ,,przystep” do Boga.
Jest wiec nieodzowny, a wazne by byl postrzegany jako potrzebny
i dobry. Z pewnoscig wielkg pomocg dla kaptanéw bytoby pet-
niejsze zapoznanie z tym zagadnieniem juz w trakcie studiow
teologicznych w seminariach duchownych, a takze na kursach
wikariuszowskich i proboszczowskich.

Koordynator katechumenatu to osoba, ktdra ma rolg bardziej
organizacyjna, ale tez ma wglad w sytuacje poszczegdlnych kan-
dydatow przez fakt, ze przeprowadza z nimi rozmowy wstepne.
Osoba ta winna by¢ w écislej wspotpracy z duszpasterzem kate-
chumenatu i pozostatymi cztonkami ekipy. Role te moze pelni¢
osoba $wiecka, osoba konsekrowana lub kaptan. Podobnie jak
katechi$ci winna przej$¢ przez odpowiednie przygotowanie for-
macyjne i teologiczne, jak tez sama winna by¢ katechistg, by nie-
ustannie pomnaza¢ swoje doswiadczenie i wzrasta¢ w cierpliwosci
i wyrozumialosci wobec réznych okolicznosci, jakie z pewno-
$cig spotykamy w katechumenacie. Jest to rodzaj duszpasterstwa
niekonwencjonalnego, wiec pomimo okreslonej struktury jeste-
$my otwarci na zachowanie indywidualnych linii dojrzewania
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w wierze w réznych okoliczno$ciach zycia, w jakich znajduja sie
nasi kandydaci.

W ekipie potrzebna jest osoba, ktéra dba o celebracje i odpo-
wiedni §piew. Koordynuje calg wspdlnote na tej ptaszczyznie. Po-
winna by¢ w $cislej wspélpracy z koordynatorem katechumenatu
i z duszpasterzem. Szczegélnie wazne jest wyczucie, gdyz mamy
czasem wydarzenia wieksze z udzialem biskupa, a niejednokrotnie
sg to okolicznosci kameralne, kiedy Kosciol reprezentowany jest
w obrzedzie przez niewielkg grupe wiernych, oséb najblizszych
katechumenom. Osoba odpowiedzialna za liturgie i $piew troszczy
sie o wlasciwy dobor piesni, stopniowe ich wprowadzanie oraz
umiejetng i zachecaja animacje, by w efekcie ulatwi¢ modlitwe
i pomo6c w bardziej swiadomym doswiadczeniu Boga. Takie za-
dania moze podjac czgsciowo koordynator katechumenatu lub
katechista, ale powinna to by¢ osoba, ktéra ma kontakt z katechu-
menami i dzieki temu posiada wyczucie sytuacji, a nie jest jedynie
kompetentna w muzyce sakralne;j.

Katechisci, czyli osoby towarzyszace przewaznie indywidualnie
kandydatom w formacji inicjacyjnej, moga rekrutowac si¢ sposroéd
duchownych, konsekrowanych i §wieckich. Najlepiej, kiedy maja
juz przygotowanie teologiczne. Orientacja w sprawach wiary, czyli
takze pewna uporzadkowana wiedza jest bardzo przydatnaijest tez
rodzajem $wiadectwa, ze chrzescijanie Swiadomie potrafig taczy¢
wiare z rozumem. Nieodzownym jednak i dodatkowym przygo-
towaniem powinno by¢ szkolenie katechistow dotyczace chrze-
$cijanskiej inicjacji jako takiej. Zapoznanie si¢ z metoda, forma
i kontekstami formacji w ramach tego duszpasterstwa. Jest ono
bardzo specyficzne i jednak odmienne od utartych zasad katechi-
zacji czy metod stosowanch w ruchach odnowy religijnej. Jest to
nowa forma, ktdrej Kosciél na nowo sie¢ uczy, konfrontuje z r6z-
nymi o$rodkami na $wiecie, ktére korzystaja z ksiegi obrzedow
chrzescijanskiego wtajemniczenia na swoim gruncie w wymiarze
parafialnym’. W Polsce nie mamy jeszcze jednolitej praktyki w tej
dziedzinie, ale jest juz kilka o§rodkow z réznym stazem i z réznym

Por. np. W. R. Bruns, Guiding Your Parish through the Christian Initia-
tion Process, Cincinnati 1993; M. Drumm, T. Gunning, A Sacramental People.
Initiation into Faith Community, Mystic, CT 2000.
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doswiadczeniem, ktore wykonuja cenng prace przecierania $ciezek
izachete do wigkszego zainteresowania i docenienia tej formy pa-
storalnej w naszym kraju. Jest to typowe duszpasterstwo liturgicz-
ne, ktore odstania podstawowg i pierwotng duchowos¢ Kosciota
zakorzeniong w sakramentach chrztu, bierzmowania i Eucharystii.

3. Program

- obrzedy

- katechezy,

- konwersatoria,

- dialog.

Struktura procesu inicjacji chrzescijanskiej przedstawiona
w ksiedze obrzedéw chrztu dorostych wyznacza program i dy-
namike formacji. Jest on zakorzeniony i inspirowany teologia tych
obrzeddw. Tresci tam zawarte stanowia zadanie dla intelektu i wia-
ry oraz dla wysitku woli, gdyz postep duchowy mierzy sie zmiang
zycia i czynami wedlug Ewangelii.

W programie formacji sa podane terminy obrzedow, ktére na-
lezy uzgodnic z biskupem, jesli ma je celbrowac, z duszpasterzem
katechumenatu i z katechistami.

Pomiedzy obrzedami maja miejsce katechezy i spotkania kon-
wersatoryjne, ktére odbywaja si¢ systematycznie. Wyznaczamy
jaki$ staly dzien tygodnia, ktéry nadaje rytm i wypelnia trescig
czas od obrzedu do obrzedu.

Na plan tych wydarzen nanosimy cotygodniowe spotkania indy-
widualne, ktére majg by¢ komplementarne i wnikliwe. Towarzysze-
nie indywidualne przez katechiste spelnia wymagania ewangelizacji

»0d serca do serca’, o jakiej wpominal bl. Pawel VIwadhortacji Evan-
gelii nuntiandi®. Wspdlczesny dokument Ojca Swietego Francisz-
ka o rado$ci Ewangelii i ewangelizacji wczuwa sie w niezastapiona
role ,,0sobistego towarzyszenia procesom wzrostu”’. Mozemy tu
mie¢ na mysli regularny dialog formacyjny z katechista, ale takze
rozmowy z innymi chrze$cijanami. Papiez podkresla doniostos¢

¢ Por. EN 46.
7 Por. EG 169.
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kontaktu indywidualnego, ktéry z jednej strony przejawia respekt
wobec czlowieka i jego godnosci, a z drugiej przynosi doswiadczenie
Jezusa przygarniajacego z miloscig kazdego pojedynczego cztowieka
ileczacego jego rany. Wnikliwa formacja nie moze by¢ oszpecona
czysta ciekawoscia lub checig ,,uzdrawiania” na sile, ale dyskretnym
gestem bezinteresownej troski o dobro drugiego cztowieka. Odwo-
tajmy sie jednak do pelnego tekstu Ojca Swietego:

W cywilizacji paradoksalnie zranionej anonimowoscig, a jednocze-
$nie obsesyjnej na punkcie szczegdtéw zycia innych, bezwstydnie

chorej na chorobliwg ciekawos¢, Kosciot potrzebuje bliskiego spoj-
rzenia, by kontemplowa¢, wzruszy¢ si¢ i zatrzymac wobec drugiego

czlowieka, ilekro¢ jest to konieczne. W tym $wiecie wy$wieceni sza-
farze oraz inni pracownicy duszpasterstwa moga uczyni¢ obecnym

zapach bliskiej obecnosci Jezusa i Jego osobiste spojrzenie. Ko$ciot

bedzie musial wprowadza¢ swoich cztonkéw - kaptandw, zakonnikéw
i $wieckich - do tej ,,sztuki towarzyszenia’, aby wszyscy nauczyli sie

zawsze zdejmowac sandaty wobec swietej ziemi drugiego (por. Wj3, 5).
Musimy nadaé naszej drodze zdrowy rytm bliskosci ze spojrzeniem

okazujgcym szacunek i pelnym wspoélczucia, ale ktéry jednoczesnie

leczy, wyzwala i zacheca do dojrzewania w zyciu chrze$cijariskim®.

W programie wigc jest takze zwyczajne funkcjonowanie we
wspolnocie Kosciota wérdd ochrzczonych, ktérych znamy, z kté-
rymi mieszkamy, pracujemy lub mozemy sie spotkac.

Program opracowany i przygotowany w wygodnej formie nale-
zy rozda¢ wszystkim uczestnikom katechumenatu, czyli czlonkom
ekipy i kandydatom, by mogli ogarna¢ calosc¢ tego procesu, jego
charakter i rozpigtos¢, a takze by po prostu mogli zorganizowaé
sobie czas na przewidziane dla nich spotkania.

4. Szkolenie katechistow

- studium katechumenalne,
- adresaci,

8 Tamze, 169-171.
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- do czego przygotowani,

- praktyka.

W nauce soborowej znajdujemy zalecenie dotyczace ksztalce-
nia katechistéw’. Ma ono uwrazliwia¢ na wspotczesne problemy
zwigzane z wiarg i $wiatopogladem, a przede wszystkim zapozna¢
z metoda chrzescijanskiej inicjacji i poglebi¢ wiedze w zakresie
Biblii, liturgii oraz chrzescijanskiej tradycji. Wypracowany przez
nas model studium katechumenalnego'® odnosi sie do absolwen-
tow teologii i 0s6b swieckich nie posiadajacych takich studiow, ale
wierzacych i $wiadomych swojej wiary i problemdw zycia Koscio-
ta. Program edukacyjno-formacyjny nie stanowi powtorki z teo-
logii, lecz skupia si¢ na przedmiotach bezposrednio zwigzanych
z chrzescijanska inicjacja. Sa one nastepujace:

- biblijne Zrédta chrzescijanskiej inicjacji,

- historia katechumenatu,

- katechumenat w nauce Vaticanum II,

- metodyka pracy w katechumenacie,

- mstagogiczna rola liturgii,

- stowo Boze w inicjacji chrzescijanskiej,

- teologia obrzedow chrzescijanskiej inicjacji,

- elementy eklezjalne w chrzescijanskiej,

- symbolika chrzescijanska,

- misja Kosciola i dialog z niewierzacymi,

- wybrane zagadnienia moralno-prawne,

- religie niechrzescijanskie,

- sekty,

- wybrane zagadnienia ekumeniczne,

- komunikacja wiary - dialog, katecheza, homilia, spotkanie

i krag biblijno-liturgiczny.

Studium przewidziane jest na dwa lata, a zajecia moga sie
odbywac co tydzien lub co dwa tygodnie po trzy lub cztery go-
dziny. Metoda zaje¢ to: wyklady, konwersatoria, warsztaty oraz
e-learning, ktéry wypelnia luki czasowe miedzy zajeciami odby-
wajgcymi sie stosunkowo rzadko.

°  Por. DM 17.
19 Projekt realizowany od kilku lat przy Osrodku Katechumenalnym w Kra-
kowie.
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W drugim roku jest mniej spotkan edukacyjnych, a wiecej
praktyki, ktéra polega na towarzyszeniu katechumenom w rézny
sposob w zaleznosci od potrzeb. Jest to przede wszystkim modli-
twa, uczestnictwo w katechezach i obrzedach, w spotkaniach gru-
powych, a w miare moznosci towarzyszenie danej osobie w dia-
logu ewangelizacyjnym. Do praktyki nalezy przygotowywanie
materiatéw duszpasterskich dla kandydatéw i udzial w liturgii
przez czytanie, $§piew, pomoc w zrozumieniu, gdy mamy do czy-
nienia z obcokrajowcem.

Studium katechumenalne adresowane jest do 0sdb $wieckich,
klerykow, kaptandw i oséb konsekrowanych i przygotowuje ich
do pracy formacyjnej w katechumenacie, czyli wobec dorostych
nieochrzczonych, nie w pelni wtajemniczonych w chrzescijan-
stwo (bez bierzmowania i Eucharystii), przezywajacych kryzys
wiary oraz tych, ktérzy pragna wlaczy¢ sie do wspdlnoty Kosciota
katolickiego. Studium takie daje kwalifikacje do pracy w odpo-
wiednim dziale duszpasterskim w kurii, ktérego celem bytoby
organizowanie sieci katechumenatu w catej diecezji, szkolenie
katechistow, uswiadamianie duszpasterzy i katechetéw z zagadnie-
niem chrzescijanskiej inicjacji, wspolpraca z o§rodkami katechu-
menalnymi. Taka posluga na rzecz diecezji pomoglaby bardziej
wyspecjalizowa¢ formacje do sakramentéw i udoskonali¢ ja, co
przyczynitoby sie w rezultacie do duchowego postepu w Kosciele
lokalnym diecezji.

5. Neofitat

- msze dla neofitéw,

- spotkania formacyjne,

- uczestnictwo w zyciu Kosciota.

Do zadan o$rodka katechumenalnego nalezy dalsza troska
o nowoochrzczonych, ktérzy majg wzrasta¢ w fasce Bozej i aktyw-
nie przyczynia¢ si¢ do wzrostu Ko$ciota. Centrum tego wzrostu
stanowi nadal liturgia, przede wszystkim Eucharystia. We wprowa-
dzeniu do obrzedéw dowiadujemy si¢ znowu o integralnej formie
tego etapu. To cala wspdlnota wraz z neofitami przez rozwazanie
stowa Bozego, uczestnictwo w Eucharystii i chrzescijanskie zycie
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coraz pelniej poznaje Misterium Paschalne i stara sie urzeczywist-
nia¢ go w zyciu codziennym''. Neofici staje sie niejako pretekstem

dla stalego dojrzewania juz dawno ochrzczonych i bierzmowanych,
ubogacajacich ozywiajac swojg $wiezo$cig i czystoscig serca prze-
zywana w radosci wybranych i uswigconych.

Rados¢ ta szczegdlnie udziela sie podczas wspdlnej celebracji
Eucharystii w niedziele Okresu Wielkanocnego. Te tzw. ,,Msze
dla neofitéw”** wraz z obecnoscig nowoochrzczonych wnoszg do
wspolnoty szczegolnie widoczny watek odrodzenia i paschalnej
nadziei. Zaleca si¢ na tych Mszach czytania z roku A, a nawet
odnoszenie si¢ do nich poza Okresem Wielkanocnym. Msze dla
neofitéw winny gromadzi¢ przede wszystkim chrzestnych i bli-
skich tym osobom ludzi oraz ekipe katechumenatu, gdyz jest to
wspolne §wigtowanie wielkiego wydarzenia, jakim jest ztaczenie
nowych ludzi z Chrystusem i z Ko$ciotem. Poza tym ochrzczeni
winni okazywa¢ swym nowym braciom i siostrom swoja mito$¢
i pomoc w podejmowaniu chrzescijanskich wyzwan i dawa¢ im
do zrozumienia, ze s3 pelnoprawnymi i upragnionymi czfon-
kami tej samej wspolnoty'®. Neofici majg juz prawo do pelnie-
nie wszystkich funkcji w liturgii przewidzianych dla §wieckich.
Moga wiec wdraza¢ si¢ w czytanie lekcji, $piew psalmu, udziat
w scholi, przynosi¢ dary do oltarza, a przede wszystkim korzystaé
z liturgicznym spotkan z Chrystusem. Czas neofitatu jako czas
$wiadomego wzrostu jest tez czasem pierwszej spowiedzi i roz-
poczecia praktyki systematycznej wspolpracy z taska Chrystusa
w tym sakramencie. W formacji odnosimy si¢ przede wszystkim
do tresci zawartych w egzorcyzmach, blogostawienstwach i skru-
tyniach, gdyz zycie chrzescijanskie jest kontynuacja tych paschal-
nych zmagan podejmowanych z nadzieja i moca we wspotpracy
z Chrystusem.

Spotkania formacyjne powinny si¢ odbywac nadal przez caly
nastepny rok neofitatu. Moga one by¢ juz nieco rzadsze, na przy-
kiad co dwa tygodnie, ale zawsze z mozliwoscig rozméw indy-
widualnych. Nalezy zadba¢ o odpowiednig lekture dla neofitow,

' Por. OCWD 37-39.
12 Tamze, 40.
13 Por. tamze, 41.
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a niekiedy zapoznawac ich z biezagcym nauczaniem Kosciofa, by
rzeczywiscie mieli doswiadczenie dojrzalego podejscia do chrze-
$cijanstwa. Cenne sg spotkania grupowe z udzialem wiernych,
takze rodzicow chrzestnych i przyjaciol, kiedy nowi chrzescijanie
moga konfrontowa¢ swoje krotkie doswiadczenie z wigkszym
stazem uczniéw Chrystusa. Moga pyta¢, uzyskac porade, ale tez
umocnic si¢ samg obecnoscig Kosciota, ktdry jest ich srodowi-
skiem i matka.

6. Misyjnos¢

- duchowa moc bierzmowania,

- udzial w apostolacie.

Koscidl, prowadzac formacje neofitéw, moze przedtuzac i po-
dziwia¢ wrecz dostownie swojg macierzynska moc, jaka czerpie
od Chrystusa. Doswiadcza tego, gdy pomnaza sie jego liczba
i ro$nie wiara, dynamizujaca caly Ko$ciét w strone §wiata. Duch
Swiety czyni go misyjnym nieustannie. Jest to czas wdzieczno$ci
za chrzest i bierzmowanie wszystkich bez wyjatku. Katechezy
mistagogiczne odstaniajg teologie przyjetych sakramentow i uka-
zujg ich powigzania, ktére objawiajg dzialania Boga w Trzech
Osobach. Zglebianie tego Misterium jest wchodzeniem w mistyke
chrzescijanska rodzaca sig z liturgii i mozliwg tylko dzieki liturgii.
Zaczyna si¢ zycie ludzi ,,jakby na oczy widzacych Niewidzialnego”
(por. Hbr 11, 27).

Cenne jest w tym okresie umacnianie miltosci i wiary przez
czeste korzystanie z sakramentow, zwlaszcza regularnej spowie-
dzi i Eucharystii. Pomocne w tym czasie mogg si¢ okaza¢ nabo-
zenstwa pokutne organizowane na podstawie ksiegi liturgicznej
Obrzedy pokuty w réznych okresach liturgicznych, a takze niekie-
dy przed spowiedzig, podczas skupien, ktére mozna aranzowac
popotudniami raz na jakis czas. Wszystko zalezy od mozliwosci
i motywacji. Jako formatorzy i do§wiadczeni chrzescijanie wiemy
jednak, Ze musimy si¢ stale mobilizowa¢, proponowaé wyzwania
i towarzyszy¢, bo ,duch ochoczy, ale cialo stabe” i dlatego zyjemy
we wspolnocie Kosciota, umacniani stalg obecnoscia i miloscig
naszego Boga.
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Duze ozywienie wywoluja zawsze okazje do czynienia do-
bra. Od poczatku dobrze jest zaznajamia¢ kandydatow, a potem
neofitow z dziatalnoécig Kosciota w stuzbie mitosierdzia. Jest
tak wiele sektorow tego mitosierdzia, poczawszy od modlitwy,
prostych dobrych uczynkéw, wrazliwosci na drugie do wielkich
dziet pomocy, ale tez i krzewienia Ewangelii. Kazde dobro, na-
wet materialne, wykonane fizycznie byloby zaledwie altruizmem,
gdyby nie bylo zakorzenione w milosci Chrystusa i nie miato
ostatecznie przywola¢ do spotkania z Nim, ktéry jest samym
dobrem, miloscig i zyciem.

Kazdy rodzaj milosierdzia ma wymiar ewangelizacyjny, mista-
gogiczny i chrystocentryczny. Chrzescijaniska inicjacja sama w so-
bie jest wielkim aktem milosierdzia, ktéry nie tylko uwalnia od
zrodla wszelkiej biedy, jaka jest bieda duchowa, ale nasyca dobrem
i prowadzi do szczgscia i spetnienia w Chrystusie. Benedykt XVI
podejmujac mysl sw. Maksyma Wyznawcy, pouczal w swoim ore-
dziu na Wielki Post, ze ,nie ma bardziej dobroczynnego, a zatem
bardziej milosiernego dziatania na rzecz blizniego niz famanie
chleba Stowa Bozego, dzielenie si¢ z nim Dobra Nowing Ewangelii,
wprowadzanie go w relacje z Bogiem™'*.

Te dziatania, nawet najbardziej subtelne nie beda pelne, jesli
nie stang sie szczere z glebi serca i z milosci do drugiego czlowieka.
Ewangelizacja zaczyna si¢ w nas samych i w nas.

Nasze zaangazowanie nie polega wylacznie na dzialaniach albo na
programach promocji i opieki. To, co Duch wprawia w ruch, nie
jest nadmiarem aktywizmu, ale przede wszystkim uwaga [podkr.
A. S.] skierowang na drugiego cztowieka, ,,uwazaniem go za jedno
z samym sobg”. Ta pelna milosci uwaga jest poczatkiem prawdzi-
wego zatroskania o jego osobe i poczynajac od niej, pragne szukaé
skutecznie jego dobra'®.

Zastanawiajac sie nad misyjnoscig, w ktorej maja partycypowac
neofici, myslimy o misyjnosci Koéciola, o duchu misyjnym nas sa-
mych, ktérzy zanurzeni w Misterium $mierci i zmartwychwstania

14 Benedykt XVI, Oredzie na Wielki Post 2013.
5 EG199.
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Chrystusa i §wigte namaszczenie Duchem Swietym zostali$émy
postani, by is¢ za Chrystusem tam, gdzie niekoniecznie my chcie-
libysmy skierowa¢ nasze kroki, ale On tam idzie. Podazajmy za
Nim! Razem z ciagle odradzajacym sie i rosngcym Ko$ciolem!
Ku nowemu Zyciu!






ZAKONCZENIE

Zaprezentowane w ksigzce zagadnienia, ze wzgledu na liczbe
pokrywajaca sie z liczba rozdziatéw, cho¢ nie byto to zamierzone,
tworzg swoisty ,dekalog” chrzescijanskiej inicjacji i przybliza-
ja zjawisko, ktére Koscidt zna od poczatku swojego istnienia,
a dzisiaj postuluje jako model dla zycia duchowego, formacji
i dla duszpasterstwa. Coraz wiecej mowi si¢ o tym w literatu-
rze, a raczej, mozna powiedzie¢, ze coraz czesciej spotykamy sie
z tym sfownictwem, ale jeszcze nie doswiadczamy wystarczajaco
mistyki chrzescijanstwa, ktdre niesie glebie, rownowage, nasyce-
nie i pokoj, a jednoczesnie wielkie ozywienie duchowe i troske
ewangelizacyjng przekladajacy si¢ na osobistg autentyczng wiez
z Chrystusem i zawierzenie Mu we wszystkim, prawdziwg gor-
liwo$¢, milos¢, ofiarnosé, bezwarunkowy wiare, oraz wnikliwg,
wrecz czulg empatie wobec cztowieka. Tak chyba wyobrazat sobie
wplyw metody duszpasterskiej, ktéra nazwal ,inicjacja mista-
gogiczng’, Papiez Franciszek (adh. ap. Evangelii gaudium, 166).

W ksigzce, mogacej rowniez ubiegac si¢ o miano podrecznika,
chodzi gtéwnie o wyeksponowanie znaczenia i roli $wiadomosci
Misterium Chrystusa i Kosciota w zyciu codziennym chrzescija-
nina, a w przypadku katechumena o traktowanie go jako poczatek,
a nie probe czy wylacznie przygotowanie do chrzescijanskiego
zycia. Jest to juz bowiem samo zycie z Bogiem. Takze i proces
inicjacji z jego teologicznym i liturgicznym bogactwem ukazany
zostal jako paradygmat catego chrzescijanskiego zycia i duchowo-
$ci, dlatego tez jako model kazdej formacji, takze permanentne;j.
Argumentem na to jest fakt, ze inicjacja chrzescijanska nie jest
jedynie przyswajaniem wiadomosci i ksztalttowaniem umiejetno-
$ci, lecz od poczatku budowaniem zywej relacji z Chrystusem, co
jest istotg chrzescijanstwa.
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W niniejszej publikacji, ukierunkowanej na wyjasnienie
i utatwienie zastosowania, czyli metode, jeden tylko rozdziat,
mniej wigcej posrodku opracowania, zostal wprost zatytulowany:

»Metodyka w katechumenacie”, ale bynajmniej nie wyczerpuje
on postawionego tematu. Méwiac o inicjacji chrzescijanskiej,
a nie moze ona by¢ inna niz mistagogiczna, nalezy zapoznac sie
z wieloma sprawami, natury dalszej i blizszej. Dlatego wszystkie
rozdzialy, ich tre$¢ i zastosowanie, skladaja si¢ na wydobycie
sensu i sposobu zycia, poczucie smaku chrzescijanstwa i oddzia-
lywania na $wiat poprzez §wiadectwo i podejmowanie natchnien.
A to wszystko wywodzi sie nie tylko ze studiéw i analiz oraz
organizacyjnych aranzacji, ale przede wszystkim z rzeczywiste-
go doswiadczenia wiary, $wiadomego spotkania z Chrystusem
w liturgii i autentycznej z Nim wiezi, ktéra rodzi wrazliwos¢
duchowg i otwarto$¢ na trafne i proste, nawet oczywiste i fatwo
dostepne do podjecia inspiracje ewangelizacyjne. Prawdziwa re-
lacja z Chrystusem rodzi prawdziwie potrzebne i proste sposoby
docierania do wspdlczesnego cztowieka, do czltowieka w ogole,
i w kazdym polozeniu. Wszak katechumenat moze sie takze od-
bywaé w zakladzie penitencjarnym i stanowi¢ najbardziej wysu-
blimowany i istotny aspekt resocjalizacji. Ewangelizacja dociera
wszedzie, takze i tam, gdzie nie ma wiary, oddzialujac najpierw
i przede wszystkim cierpliwg miloscig, wnikliwg troska i dobrocia,
sugestywnym mysleniem pobudzajacym ludzi do odkrywania
sensu zycia i budowania relacji. Ewangelizacja stwarza przedpole,
przestrzen, przygotowuje glebe, na ktéra padnie Stowo, by wyda¢
plon obfity wtedy, kiedy zaplanowal to Bog, kiedy nadejdzie dla
kazdego z osobna owa ,godzina’, czas stosowny dla przyjecia
»ziarna” i jego wzrostu w Bozym Duchu.

Metodyka jest zatem w centrum tego opracowania, a pozo-
stale rozdzialy stuzg jej lepszemu zrozumieniu i wprowadzaniu
w praktyke zycia. Zwlaszcza ostatnie trzy rozdzialy maja charakter
praktyczny i majg by¢ raczej potwierdzong Zyciem propozycja,
zachecajaca sugestia i zarysem niz gotowymi opracowaniami po-
twierdzonymi wnioskami. Wystarczajaco udowodnionym projek-
tem s3 zagadnienia z dziedziny zycia Stowem Bozym, modlitwy
i zasad wprowadzania katechumenatu, ktére stanowig propozycje
okreslong, potwierdzong praktyka duszpasterska i przestankami
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teologicznymi, weryfikuja to, co zostalo powiedziane we Wstepie,
ze bez mozliwosci realnego towarzyszenia dorostym w procesie
inicjacji chrzescijanskiej takie opracowanie bytoby niemozliwe.

Podjety temat zaklada niedosyt z powodu bogactwa tresci
mozliwych do podjecia szczegélowo, majac na wzgledzie zywa
relacje Boga z cztowiekiem i zrédlo tego realizmu zbawczego
spotkania, jakim jest liturgia. Mam tu na mysli tak wazne tema-
ty, jak pneumatologia w inicjacji chrzescijanskiej, Mariologia,
sakramentalia i pobozno$¢ lokalna z calym bogactwem tradycji
regionalnych. W pewnej mierze watki te zostaly przynajmniej
umiejscowione w bardziej pojemnych zagadnieniach, oméwio-
nych w ksiazce, ale bardziej szczegétowe i wnikliwe podejscie
przydaloby si¢ do widzenia chrzescijanskiego zycia jako cato-
$ci, komplementarnej harmonii wielu réznorodnych elementéw
i dziedzin, ktére wymagaja nieustannego porzadkowania, prze-
gladu i zglebiania, umiejscowienia w calosci, o wiele bardziej niz
eliminacji, redukcji czy krytyki. Bedzie na to miejsce w innych
opracowaniach, ktére prowadza w strong odkrywania duchowo-
$ci chrzescijanskiej wyrastajacej z liturgii i przejawiajacej dalszy
rozwdj, intensyfikacje w srodowisku liturgii, ale z coraz bogatsza
panorama $wiadomosci, obyczajow, dyspozycji i talentéw czto-
wieka jako aktywnego uczestnika tej liturgii.

Niniejsza publikacja otwiera si¢ na ponowne odkrycie du-
chowosci liturgicznej, znanej i praktykowanej w starozytnosci,
cho¢ tak nie nazywanej, bo jedynej chrzescijanskiej, opartej
na sakramentach chrztu, pochrzcielenego namaszczenia Du-
chem i Eucharystii. Bogaty skarbiec duchowego doswiadczenia
Kosciota, z jego rozmaitymi elementami regionalnych tradycji
czeka na swoj renesans umiejetnej syntezy, znalezienia Zrédet
liturgicznych w tak cenionych czesto nabozenstwach i prakty-
kach prywatnych, rozumianych niejednokrotnie i niepotrzebnie
jako konkurencyjne czy zastepcze. A tymczasem wszystko ma
swoje uzasadnienie w historii Kosciola i w historii duchowosci,
w ktorej nieustannie towarzyszy cztowiekowi Bog, najbardziej
realnie w liturgii i jej sakramentach oraz brewiarzowej Modli-
twie Kosciofa. Chrzest i bierzmowanie do tego nas uzdalniaja,
predestynuja i przygotowuja. Odnajdujemy w nich swéj duchowy
profil, genotyp, zadatek daru i umiejetnosci zycia tym darem,



446 Zakonczenie

czyli zycia razem z Chrystusem w Duchu Swietym, tak jak nam
to przez wieki przybliza Kosciél w swojej liturgii, w realnych
wydarzeniach spotkania z Bogiem zywym, ktory nieustannie
przychodzi i odnawia oblicze ziemi, a jest nig najpierw i przede
wszystkim czlowieczenstwo kazdego z nas. Bog, ktdry sie ob-
jawia daje tez laske przejrzenia; ,Wszystko zas sprawia jeden
i ten sam Duch, udzielajac kazdemu tak, jak chce” (1Kor 12, 11).
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SUMMARY

TOWARDS THE NEW LIFE
Theology and Importance of Christian Initiation
for the Life of Faith

The book is in equal parts a presentation and an invitation. The
subject matter of both is the mystagogical initiation leading to the
personal encounter with God and eventually to the union within
the Church in Christ, which happens initially and particualry in
the sacramental liturgy. Mystagogy was the essential experience
oflife in the early Church and now is being so intensely discussed
and postulated by the ecclesial Magisterium and through the
teaching of the recent popes and synods. Within the ten chapters
of this book the reader proceeds through the aspects strictly asso-
ciated with Christian initiation, noticeable in catechumenate and
suggestive for further Christian life. It is not surprising then, that
the study begins with answering the question about the sense of
dealing with catechumenate at all. The response developed in the
first chapter covers four key points: the contemporary state of our
faith, the need for dialogue in evangelization, the importance of
liturgy in the renewal of faith and the obvious requirement of follo-
wing the Church’s Magisterium, quite explicit in the subject un-
dertaken within this book.

The introductory chapter is meant to evoke interest in cate-
chumenate as such and encourage comprehension of its essence,
in order to keep it in mind while planning contemporary evan-
gelization. For doing this with success and avoiding pastoral ar-
cheology, we need a competent insight into the main message and
goal of Christian initiation. Catechumenate is the first and most
venerable model of formation and growth in faith and therefore
worth knowing. The second chapter tries to cope with the reasons
and ways of the present return to the sources of catechumenate
with respect to Christian initiation understood to be the building
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of the relationship with God. The example of catechumenate helps
us to discover, how to learn wisely from the history. This would
definitely mean to keep the structure and liturgy of catechume-
nate as a vehicle of God’s message, which must be interpreted
and adapted always anew and with careful and intelligent con-
sideration of the historical flavour on particular stages within the
history of salvation and cultural conditions of the recipients. For
that reason we refer to the Biblical resources and to the historical
examples of catechumenate including its flourishing and declin-
ing periods, after which we are slowly approaching the present
reinterpretation of the catechumenal process enhanced by the
official teaching of the Church.

As the result of the latter, particularly owing to the Vatican
Council II, we are now dealing with the renewed liturgy of bap-
tism displayed in two liturgical books: The Rite of Baptism for
Children and the Rite of Christian Initiation of Adults (RCIA).
This version for adults is the subjectmatter of the whole chapter,
in which a reader can find theological analyses of the particular
rites as well as numerous indications for improving one’s life with
Christ in the Church. You can find interesting associations among
the rites of initiation themselves and astounding coherence be-
tween those rites and the sacraments of the Eucharist, penance
and other sacraments, which simply means the ordinary life of
faith. Deep and convincing theology of the process of initiation
proves the inspiring spiritual power of the initial and constitu-
tive sacraments of baptism and confirmation, which may seem
attractive not only for catechumens but also for the faithful bap-
tized in their infancy, and even more, since they might have not
yet had a chance to see what a plausible treasure they have been
conveying in their baptismal personality. How much challenge for
turther and constant realization in life may offer these introduc-
tory events of Christian initiation, yet not sufficiently appreciated
by those who have already been baptized and confirmed! We all
should submit to permanent re-evangelization according to this
primary pattern, which always remains essential and fundamental.

Very typical and very post-conciliar approach to Christian
formation appears in the communal dimension, which guards
and guarantees the ecclesial profile of initiation and prepares
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a person to be a living member of the Church. The sixth chapter
of the book is dealing with ecclesial issues in liturgy. They refer
to comprehending the word of God, especially in the context of
liturgy, which brings about a peculiar theological sense to it and
giving a special character to proclaiming the Gospel, which the
Pope Francis calls “liturgical proclamation”. The ecclesial premises
influence the responsibility for the fact of accompanying the can-
didates, who aim at becoming Christ’s disciples. As the Church is
teaching also in the theological and pastoral introduction to the
RCIA, this is the duty of all Christians, which means: priests, re-
ligious and the lay, because the Church is one organism in whose
womb the new members are conceived and raised. As this fact is
strongly claimed by the Church the method of initiation arises
to great importance.

The seventh chapter is dedicated to the analysis of the cate-
chumenal method stemming from Christ’s pedagogy and His
mystery of Incarnation introducing a very important issue of
implementing the Divine into the human. The chapter concerning
this method opens a more practical part of the book. The crucial
message of it is to make mystagogy a natural and obvious method
which is the way of building bonds with Christ in the community
of the people who already have these bonds and who are eager to
tighten them and are aware of the beauty and necessity of close-
ness with Christ. Christian initiation is the process of entering
the Kingdom of God and meeting Christ up to the union with
Him - not so much learning dogmas and moral requirements.
This is a special time when candidates-catechumens-elected ma-
ture in love and in their attitude to Christ and people, which re-
sults in prayer and new way of life. As in the past catechumenate
nowadays inspires the faithful in their imagination of love and
mercy as well as reminds us about various important details of
the paschal way of life, which constitute our baptismal vocation,
but may be forgotten and now with the help of catechumenate
can be recognized anew, while accompanying adults on their
catechumenal way.

The book is meant for those who are already involved in cate-
chumenal process and are responsible for the rites and formation
as well as for those who are interested in what the Church is
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offering to all who consciously decide to know and follow Christ.
You can learn from this book, what is the nature and specificity
of the method suggested by the Rite itself for guiding people to
God the Saviour and to the community of His people. The aim
of the study is to present the universal way of evangelization,
which was suggested and revealed by God in His pedagogy, par-
ticularly through Jesus Christ and smoothly adopted by the early
Church. This way, which can be called a method, is so complete,
substantial and clear that it deserves rediscovery, description and
promotion, which has already started in the Church’s teaching
by making direct references to such categories as: initiation, ca-
techumenate, liturgical formation, the rereading the Mystery of
Christ, the living participation in the Mystery and faith nourished
by the Mystery.

The most engaging point with Christian initiation is the fact,
that this seems to be the most effective way of reviving the parish,
taking place on the solid and safe ground of liturgy with the most
convincing and objective fact that is our baptism and our new
identity born in baptismal regenerating bath. On the grounds of
our personal relationship with God and our Christian vocation
we can become active apostles of Christ. Evangelization begins
with ourselves and in our hearts. Thinking about the Church’s
mission, we should have in mind our personal mission within the
Church and we should refer to it’s roots - first to our immersion
into Christ’s death and resurrection and to the anointment with
the Holy Spirit. In this Spirit we have all been sent to follow Christ
wherever He goes, not necessarily where we would like to direct
our steps, but He would. Let us cling to Him and follow Him!
Together with the constantly transforming and growing Church!
Towards the new life!
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Ilustracja na okladce przedstawia stworzenie czlowieka
w niekonwencjonalny sposéb. Stworzycielem jest Chrystus, na
co wskazuje aureola z krzyzem. Czulym gestem ksztaltuje On
oblicze cztowieka, a druga reka niejako wydobywa go ku goérze
i prostuje. Stworzenie z podziwem patrzy na ten akt. Liscia-
sty dab za plecami Chrystusa w symbolice religijnej oznacza
niesmiertelno$¢, trwalos¢, co w tym przypadku wskazuje na
zycie wieczne. To $wiadectwo sztuki $redniowiecznej przenik-
nietej teologiczng glebig doskonale wyraza temat ksigzki, ktora
przybliza chrystologiczny i eschatologiczny wymiar liturgii
inicjacyjnej, w ktorej czlowiek rodzi sie ku nowemu zyciu.






»Nie rodzimy si¢ chrzescijanami, lecz nimi si¢ stajemy” - tak
mozna by odda¢ znane starozytne powiedzenie Tertuliana:
Fiunt non nascuntur christiani. Z tej my$li zostal utworzony tytut
serii ,,Christianus fit”: ,,Chrzescijanin sie staje”. Odzwierciedla
on istotng prawde o chrzescijanstwie. Jest to proces, a nie fakt
niezmienny i dokonany. Chrzest czyni nas wprawdzie chrzesci-
janami od razu, jednak rozwdj tego ziarna, w ktérym drzemie
pelnia, jest zadaniem na cale zycie. Dlatego o zyciu chrzescijan-
skim i o wierze trzeba méwic¢ w sensie dynamicznym.

Ta dynamika wyraza si¢ najpelniej przez liturgie. Nasza serie
traktujemy jako forme , mistagogii liturgicznej”, do ktdrej za-
checa nas Kosciol (Ecclesia in Europa 73).

Znajduja tutaj miejsce materialy formacyjne, podrecznikiiinne
opracowania lub ttumaczenia publikacji obcojezycznych na te-
mat chrzescijanskiej inicjacji.

'Q\ ./Q Uniwersytet Papieski 1

%:X:m: Jana Pawla II . |
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