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Wstep

Czyms bardzo istotnym i bardzo charakterystycznym w Kosciele staro-
zytnym byta instytucja inicjacji albo wtajemniczenia chrzescijaniskiego.
Mowienie o instytucji jest uprawnione i na miejscu, bo na inicjacje
sktadalo si¢ wiele réznych elementéw. Wazna byla formacja kandy-
datow, istotne byly obrzedy, ale rowniez spelnienie wymagan czysto
administracyjnych. Istniaty okres§lone procedury, delegowano ludzi
Koéciofa i wyznaczano ramy czasowe. Chociaz proces przyjmowania
nowych czlonkéw w catym Kosciele wygladal podobnie, nigdy i ni-
gdzie nie byl on do konca odgérnie sformalizowany. Stad nie dziwi
brak skodyfikowanych przepiséw, czy tez nawet zebranych w jednym
miejscu materialow z inicjacja zwigzanych. Informacje dotyczace tego
zagadnienia sg rozproszone po bardzo réznych zrodlach.

Najistotniejsze w inicjacji byly sakramenty, a $cisle biorac, przygo-
towanie do nich i mozliwo$¢ ich przyjecia. Zwykto si¢ méwic o trzech
sakramentach inicjacji chrzescijanskiej. Sg to: chrzest, bierzmowanie,
Eucharystia. W takiej kolejnosci je zazwyczaj przyjmowano i do nich
przygotowywano kandydatéw. Przyjecie Eucharystii i mozliwos¢ uczest-
niczenia w niej konczyty caty proces.

Jakkolwiek pojecie inicjacji byto w uzyciu, to rzadko nim operowano.
Sam termin (inicjacja, wtajemniczenie) pojawia si¢ w réznorodnych
wersjach, zwlaszcza u ojcow greckich, ale jesli nawet pojecie literalnie



nie zostalo uzyte, to sama idea jest obecna w tle'. Na temat genezy tych
pojec i zastosowania ich w Kosciele trwaja debaty, ktdre dla prezento-
wanego studium sg bez wiekszego znaczenia, wiec tylko z koniecznosci
w niektérych miejscach do tego nawigzujemy.

Chod¢ istota inicjacji byty sakramenty, to nie redukowano tego procesu
tylko do ich udzielania. W istocie:

Inicjacja to byl dlugi, czesto trwajacy latami proces, ktéry wraz z wpi-
saniem sie¢ na poczatku Wielkiego Postu na liste proszacych o chrzest
wchodzil w rozstrzygajaca faze, a w wielkanocnym $wietowaniu mi-
sterium osiggal apogeum i w tygodniu po Wielkanocy sie koriczyt®.

Na proces ten sktadaly si¢ dwa istotne elementy. Podstawg byla for-
macja os6b wtajemniczanych. Odbywala sie ona najpierw w okresie po-
przedzajacym przyjecie chrztu, gléwnie w formie katechez, a nastepnie
poprzez mistagogie bezposrednio po chrzcie. Natomiast drugi element
i decydujacy moment wtajemniczenia, czyli udzielenie sakramentéw,
mial miejsce zazwyczaj w Wigilie Wielkanocna®.

Zagadnieniu inicjacji chrzescijanskiej w okresie wczesnochrzesci-
janskim poswiecono, zwlaszcza w ostatnich dekadach, wiele studidw.
Nie oznacza to ani wyczerpania tematu, ani tez wyjasnienia wszystkich
zagadnien z nim zwigzanych. W niniejszym studium uwzglednione
zostaja przede wszystkim zagadnienia pastoralne zwigzane z inicjacja.
Najpierw ukazany zostanie proces przygotowania do przyjecia sakra-
mentéw wtajemniczenia, a wigc formacja przedchrzcielna, nastepnie
samo udzielanie sakramentéw skladajacych si¢ na inicjacje i wreszcie
niektore charakterystyczne elementy calego procesu wtajemniczenia (za-

' Wydaje sie, ze ojcowie taciniscy nie znalezli adekwatnego terminu tacinskiego,
wigc chetniej w sposob opisowy przedstawiali ten proces.

* R. Kaczynski, Einleitung, w: Johannes Chrysostomus, Catecheses Baptismales,
Freiburg 1992, s. 91 (FC, 6/1), tlum. wiasne.

* Udzielenie sakramentdw inicjacji mogto mie¢ miejsce réwniez w innym czasie,
ale wtedy uwazane byto za co$ ekstraordynaryjnego.
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gadnienie disciplina arcani oraz mistagogia). Uzupelnieniem s krotkie
rozprawy przyblizajace sposob prezentowania sakramentéw w ramach
katechez mistagogicznych.

Prezentowane studia oparte zostaly na analizach oryginalnych tek-
stow patrystycznych, ktore czesto w polskich thumaczeniach gubig swoje
odniesienia do inicjacji. Jest to rezultat badz to niefrasobliwoéci thu-
maczy, badz to nie zawsze dobrego rozeznania w temacie. W rozdziale
pos$wieconym disciplina arcani zostanie na to zwrécona szczego6lna
uwaga. Moze dzieki temu niektore z tych niescistosci zostang wyjasnione,
a teksty dotychczas mato zrozumiale nabiorg znaczenia. Rzecz oczy-
wista, ze nie sposob byto uwzgledni¢ wszystkich tekstow zwigzanych
z omawianym zagadnieniem. By¢ moze pojawig sie nastepne prace na
ten temat, sprowokowane nawet tg publikacja.

Dla pelnego zrozumienia tytulu calego studium konieczne jest do-
danie pewnego zastrzezenia. Uzywajac terminu ,, Ko$ciél starozytny”,
tatwo zapomina sie, Ze na dobrg sprawe termin ten obejmuje kilka
wiekéw. Nawet jezeli koniec tego okresu taczymy z upadkiem Cesarstwa
Zachodniego, to i tak w gre wchodzg prawie cztery stulecia. Wprawdzie
przez caly czas istniala jedna struktura polityczna, ten sam system
wiadzy, ustroj, jezyk, ale mimo wszystko zmieniata si¢ mentalnos¢ oraz
realia spofeczne. Tozsame byly — réwniez w Kosciele - tylko ogélne
prawidla, w oparciu o ktére dzialal Koscidl, trwata instytucja. Mowiac
w tym kontekscie o inicjacji wezesnochrzescijanskiej, odwotujemy sie
najczesciej do okresu jej rozkwitu, pod koniec omawianej epoki, cho¢
uwzglednia sie w jakiej$ mierze wczesniejsze etapy.

We wspomnienie §w. Augustyna 2019 roku
Autor






I. Katechumen w Kosciele starozytnym

Wezesnochrzescijanski pisarz Tertulian napisal wprawdzie w apologe-
tycznym uniesieniu: ,,dusza z natury jest chrzescijaiiska™, ale w innym
traktacie przytomnie dodat: ,dusza nie rodzi sie, a staje sie chrzescijan-
ska”®. W ten nad wyraz lapidarny sposéb ujat istote problemu. Czlowiek
z natury jest zdolny do poznania Boga i na Niego otwarty, ale do wiary
w Chrystusa musi dopiero doj$¢ i w okreslony sposéb stac sie Jego
WYyZnawcg.

W starozytnym chrzescijanstwie proces stawania si¢ pelnoprawna
czastka Kosciola, a tym samym ,,cztonkiem Ciafa Chrystusa’, jak lubit
powtarza¢ Augustyn z Hippony, byt dlugi i dla kandydata wymagajacy,
ale jednocze$nie jasno okreslony. Znany byt cel i wyznaczone byly srodki
prowadzace do jego osiagniecia. To byta cala inicjacja chrze$cijanska, na
ktorg sktadaly si¢: najpierw staranne przygotowanie, nastepnie przyjecie
sakramentdéw inicjacji oraz na koficu mistagogia, czyli wtajemniczenie
w przyjete sakramenty. Dla biskupa Augustyna z Hippony ilustracja
i zapowiedzig tego procesu bylo znane z historii zbawienia wyjscie
Izraelitow z Egiptu. Izraelici przeszli wowczas przez Morze Czerwone,
by doj$¢ do manny. Taki sam cel ma katechumen, z tym tylko, ze prze-

* Tertullianus, Apologeticus 17, 6, Turnhout 1954, s. 117 (CCL, 1), tlum. wlasne.
5 Tertulian, Swiadectwo duszy 1, ttum. A. Guryn, Warszawa 1983, s. 102 (PSP, 29).
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chodzi przez ,,morze czerwone’, ktérym jest chrzest, ,aby spozywa¢
manne’, czyli przyjmowaé Eucharystie®.

Ten proces mogl trwaé miesigc, ale rownie dobrze wiele lat, a nawet
cale zycie. Czas byl w tym przypadku rzecza wtérng i majaca wzgled-
ng warto$¢é: mozna go byto skréci¢ albo dowolnie wydtuzy¢”. Istotne
byto dojrzate i odpowiedzialne przejscie poszczegdlnych etapdw ini-
cjacji. Caly ten proces rozpoczynat sie z chwila przyjecia poganina do
grona katechumen6w?®, a koficzyl - czasem dopiero po uptywie wielu
lat — w ktora$ niedziele wielkanocng. W wymiarze czasowym moment
poczatkowy od koncowego mogto dzieli¢ kilkadziesiat lat. Z géry nie
dalo sie tego przewidzie¢, ani tym bardziej ustali¢. Najwazniejsza jednak
byta nie réznica czasowa, dzielaca moment poczatkowy od koncowego,
ale zmiana, jaka zachodzita w tozsamosci i swiadomosci czlowieka od-

¢ Por. $w. Augustyn, Homilie na Ewangeli¢ $w. Jana i Pierwszy list $w. Jana, cz. 1,11, 4,
thum. W. Szotdrski, W. Kania, Warszawa 1977, s. 172 (PSP, 12/1).

7 Zdaniem niektorych badaczy poczatkowo w Kodciele nie byto potrzeby wyzna-
czania ,,czasu proby” dla katechumendw. Dopiero: ,,naptyw kandydatow, przyklad
kultéw misteryjnych, zagrozenie przesladowaniami, pojawienie si¢ heretykow,
zalamanie sie wiernych w czasie przesladowan za Decjusza popchnely Kosciot do
poddania katechumendw probie czasu’, A. Hamman, Catecumeno, w: Dizionario
Patristico e di Antichita Christiane 1, Casale Monferato 1983, col. 627.

Termin ,katechumen” na oznaczenie kandydata do chrztu, czlowieka kate-

®

chizowanego, pojawia si¢ po raz pierwszy w tekstach lacinskich na przetomie
drugiego i trzeciego wieku. Spotykamy go u Tertuliana (por. Tertulian, Pre-
skrypcja przeciw heretykom 41, thum. E. Stanula, Warszawa 1970, s. 74 (PSP,
5); O wiericu II 1, thum. T. Skibinski, Warszawa 2007, s. 108 (PSP, 65), a takze
w Meczetistwie Sw. Perpetuy i Felicyty (por. Passion de Perpétue et de Félicité
2, 1, 25 20, 8, 10, Paris 1996, s. 104-106; s. 174 (SC, 417). Poniewaz w tekstach
tych termin catechumenus jest wyraznie zadomowiony, mozna domniemy-
wac jego wczesniejsze uzycie, szerzej zob. A. Hamman, Catecumeno, dz. cyt.,
col. 627. Nalezy jednak doda¢, ze Tertulian uzywal rowniez innych terminéw
na okre$lenie kandydatéw do chrztu, szerzej zob. M. Wysocki, Katechumenat
i inicjacja chrzescijaniska w Afryce Rzymskiej w II i I1I wieku, w: Katechumenat
i inicjacja chrzescijariska w Kosciele starozytnym, red. E. Draczkowski i inni,
Lublin 2011, s. 77.
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bywajacego te wyjatkowa droge. Ontologiczna zmiana byla skutkiem
przyjetych sakramentdw, natomiast stopien roznicy w §wiadomosci byt
w duzej mierze wynikiem zaangazowania si¢ podmiotu w przygotowa-
nie i otwarcia si¢ na Bozg taske. Byly to zmiany trudne do weryfikacji,
zwlaszcza przez osoby postronne.

»Poczatkujgcy”

Droge do chrztu otwieralo zgloszenie si¢ poganina do przedstawicieli
Kosciota z prosba o wlaczenie go do grona katechumenoéw. Tych zgta-
szajacych sie kandydatéw nazywano lacinskim terminem rudes, co
na jezyk polski mozna przettumaczy¢ przez ,,poczatkujacy” albo po
prostu ,,przystepujacy” (accedentes), jak ich okresla Tradycja apostol-
ska™®. Reprezentowali oni rézne srodowiska, podobnie jak zréznicowa-
ny byl poziom ich przygotowania do przyjecia wiary chrzescijanskiej
oraz determinacja do podjecia obowigzkéw formacyjnych. Dla ludzi
Kosciota bardzo istotne byly zwlaszcza kwalifikacje intelektualne, bo
one wymagaly zréznicowanego podejscia do kandydatéw i okreslenia
sposobu ich formowania''.

By sta¢ sie w pelni dojrzalym ,wiernym” Kosciota katolickiego, kaz-
dy z nawracajacych sie pogan wymagat solidnej formacji, cho¢ juz
w chwili wyrazenia checi przyjecia chrztu musiat mie¢ ku temu pewne

° Tak nazywal ich biskup Augustyn z Hippony. Rudis to termin trudny do odda-
nia w jezyku polskim. Stownik tlumaczy to przez ,,surowy, nieobrobiony, nowy,
prosty”, zob. Stownik facirisko-polski, t. V, red. M. Plezia, Warszawa 1999, s. 575.
Termin ten byt bardzo réznie interpretowany w pozniejszej tradycji chrzesci-
janskiej, szerzej zob. J. Gliscinski, Komunikacja migdzyosobowa w katechezie na
podstawie ,De catechizandis rudibus” $w. Augustyna, ,Vox Patrum” 10 (1990)
Z.18,8.125-127.

'° Hippolyte de Rome, La Tradition apostolique 15, Paris 1984, s. 68 (SC, 11 bis).

"' Augustyn w swoim dziele De catechizandis rudibus wyrdznia na podstawie wy-
ksztalcenia trzy grupy rudes. Byli to: analfabeci, srednio wyksztalceni oraz osoby
o bardzo wysokim poziomie umystowym, szerzej zob. J. Gliscinski, Komunikacja
miedzyosobowa w katechezie..., art. cyt., s. 128-129.
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predyspozycje, przede wszystkim o charakterze etycznym'?. Kandydat
musiat juz prezentowa¢ okreslony poziom moralny. Malo istotna z kolei
byta znajomo$¢ doktryny i stopien jej rozumienia. Co nie oznacza, ze
zgltaszajacy sie nie mieli zadnego rozeznania w tej dziedzinie. Zdarzali
sie przeciez kandydaci catkiem dobrze obznajomieni z doktryna chrze-
$cijanskg. W czasach Augustyna ,bardzo trudno nawet bylo spotkac
takiego, by nie znal wielu z naszych Pisma i ksiag, a pouczony juz
z nich przychodzit jeszcze tylko po to, by uczestniczy¢ w tajemnicach
chrzedcijanskich”*®. Wezesniej z cala pewno$cig takich kandydatow byto
mniej, jakkolwiek w przypadku konwersji 0s6b wyksztatconych trudno
przypuszczad, by przed podjeciem decyzji o zgtoszeniu si¢ do biskupa
nie interesowali sie doktryna chrzeécijanska i nie mieli w niej Zadnej
orientacji. Zdobycie za$ podstawowych przynajmniej wiadomosci na
ten temat nie byto trudne.

Z formalnego punktu widzenia katechumenem mogt zosta¢ kazdy
poganin zaslugujacy na szacunek, a przynajmniej nieobcigzony kiep-
ska reputacja nie tyle w srodowisku chrze$cijan, ale przede wszystkim
w $rodowisku, z ktorego sie¢ wywodzil. Wprawdzie poganie, zwlaszcza
na poczatku, oskarzali chrzeécijan o to, ze sa to ,wyrzutki spoleczen-

»14

stwa [...], ktdérzy lacza sie w wystepku”'* wrecz ,nazywali ich zde-

'? Termin ,wierny” (fidelis) byt zarezerwowany dla chrzescijan, ktorzy mieli za sobg
pelng inicjacje chrzescijanska, szerzej zob. A. Zurek, Katechumen - chrzescijanin -
wierny. Przygotowanie do chrztu i chrzest w Kosciele starozytnym, Tarnéw 2017,
5. 157-159.

'* Augustinus, De catechizandis rudibus, 8, 12, w: SantAgostino, Morale e ascetismo
cristiano, Roma 2001, s. 206 (NBA, 7/1), ttum. wlasne. Jak si¢ wydaje, termin

»tajemnice” oznacza w tym przypadku Eucharystie.

'* Minucjusz Feliks, Oktawiusz 8, thum. M. Szarmach, Warszawa 1988, s. 30 (PSP, 44).
Ten zarzut pojawial sie czgsto w pierwszych generacjach chrzescijan. Odpierali go
apologeci, por. Tertulian, Apologetyk VII, ttum. J. Sajdak, Poznan 1947, s. 33 (POK,
20). Jeszcze w pigtym wieku poganski historyk uwazal, ze ,,wiara chrzescijanska
gladzi kazde przewinienie oraz obiecuje, ze jesli niewierzacy nawroca sie na nia,
natychmiast zostang oczyszczeni z kazdej winy”, Zosimos, Nowa historia Il 29, 3,
ttum. H. Cichocka, Warszawa 1993, s. 106.

16 Katechumen w Kosciele starozytnym



cydowanymi zbrodniarzami”'®, ale to generalnie nie mialo pokrycia

w faktach. Chrze$cijan cechowato zachowanie wysokich standardéw
moralnych, nawet niepostulowanych w $rodowisku poganskim. By
jednak dochowa¢ im wiernosci, potrzebna byta szczera chec¢ i samoza-
parcie, by wyzwoli¢ sie z poganskich zwyczajow i zy¢ po chrzescijansku.
Uczciwe zycie jeszcze poganina stanowilo rodzaj rekojmi, ze chrze-
$cijanskie wymagania nie beda ponad sity. Na sprawujacych ,urzedy
koscielne” juz od poczatku istnienia Kosciota cigzyt zatem obowiazek,
by nikogo pochopnie nie przyjmowac do wspélnoty*®. Tego wymagata
zaréwno Ewangelia, jak i wzgledy duszpasterskie. Kandydat nie mogt
naraza¢ chrzeécijan na drwiny i zlorzeczenia ze strony pogan'’. Juz
jako poganin musial cieszy¢ sie szacunkiem swoich wspotobywateli.
Drugim niezbednym warunkiem byta dobrowolna deklaracja woli
przyjecia chrztu'®.

Skrupulatna selekcja przeprowadzona na samym wstepie miata row-
niez za cel zweryfikowanie intencji proszacego i w razie watpliwo$ci
uchronienie wspolnoty przed ludzmi albo niezdolnymi do zycia wedtug
zasad chrzedcijanskich, albo wrecz przychodzacymi z niecnym zamia-
rem kompromitowania wyznawcéw Chrystusa. W czasach zwlaszcza po
przetomie konstantynskim zdarzali si¢ kandydaci, ktérych motywacja
byta bardzo przyziemna, czy wrecz kunktatorska. Kierowali si¢ checiag
uzyskania bardzo doraznych korzysci osobistych, nie majacych nic
wspolnego z wiarg.

W przypadku ludzi proszacych o przyjecie do grona katechumendéw
decyzja o wystapieniu z taka prosba byta réwnoznaczna z konwersja.
Poganin najpierw musial zdecydowac sie na przyjecie wiary chrzesci-
janskiej, a dopiero pézniej formalnie poprosi¢ o mozliwos¢ rozpoczecia

'* Tertulian, Apologetyk 7, 1, dz. cyt., s. 33.

16 Tertulian, O chrzcie, 18, thum. E. Stanula, Warszawa 1970, s. 151 (PSP, 5).

'7 Por. Tradycja apostolska, 15, ttum. H. Paprocki, ,,Studia Theologica Varsaviensia’,
14 (1976) nr 1, 8. 156-157.

'® W przypadku dzieci takg decyzje podejmowali rodzice lub prawni opiekunowie,
zgodnie z rzymskim prawem.
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drogi prowadzacej do wspolnoty wyznawcoéw Chrystusa. Nawrocenie
byto traktowane jako dzielo taski Bozej, ktéra doskonalita dobra wole
czlowieka. Uswiadamial to katechumenom juz Orygenes, méwiac do
stuchajacych go wiernych, wsrdd ktérych byli katechumeni:

Kt6z zgromadzil was w Kosciele, o katechumeni? Jaki bodziec sklonit
was, abyscie porzucili domy swoje i zebrali si¢ na tym zgromadze-
niu? Nie obchodzimy przeciez po kolei doméw waszych, to wszech-
mogacy Ojciec swoja niewidzialng mocg w sercach waszych, ktdre
uznal za godne, umiescil 6w zapal, abyscie zblizyli sie do wiary jak
gdyby wbrew woli i z ocigganiem - zwlaszcza w poczatkach swego
religijnego zycia.

W kazdym przypadku byla to decyzja osobista i na swdj sposéb he-
roiczna®’. Pociggata ona za sobg bardzo radykalng zmiane w Zyciu.
Oznaczala zerwanie ze spolecznoécia poganska i zazwyczaj narazenie
sie tym samym na ostracyzm srodowiska. Odmowa uczestnictwa w kul-
cie poganskim narazala na szykany spoleczne, a nawet na reperkusje
karne. Wymagata tez zmiany sposoby myslenia i stylu zycia. Chodzito
przeciez nie o zmiane lub poszerzenie przedmiotu kultu, jak to byto
przy zmianie religii poganskiej, ale nawrdcenie oznaczato catkowita
zmiane mentalnosci oraz przyjecie wysokich zobowiazan moralnych.
Tych ostatnich w religiach poganskich prawie ze nie bylo. Natomiast
system moralny chrzeécijan byt bardzo wymagajacy. Prosba o przyje-
cie w poczet katechumendw nie oznaczata jednak wcale koniecznosci
pelnej znajomosci czy to prawd wiary chrzescijanskiej, czy to jej zasad
moralnych juz w chwili nawrécenia. Na pelne zaznajomienie si¢ z tymi

' Orygenes, Homilie o Ewangelii $w. Lukasza 7, 7, ttum. S. Kalinkowski, Warszawa
1986, s. 30 (PSP 36).

** Nieco inna byta sytuacja ludzi wychowanych w rodzinach chrze$cijanskich. Tam
decyzje o zapisaniu dziecka do grona katechumendw mogli podja¢ chrzescijanscy
rodzice. Podobnie jak w przypadku chrztu dzieci, ktére w ogole do tego grona
nie nalezaly.
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zasadami oraz na przekonanie si¢ 0 mozliwoéci im zados¢uczynienia,
ewentualny katechumen mial czas co najmniej kilku lat, bo taki byt
okres formacji przewidziany dla kazdego katechumena.

Decyzje o zgloszeniu si¢ z pro$ba o przyjecie do Kosciota kazdy czto-
wiek dorosty podejmowatl w sposéb indywidualny i w kazdym przy-
padku zapadata ona w nieco innych okoliczno$ciach. Mogt to by¢ efekt
dluzszego procesu albo impuls chwili. Historyk Sozomen przytacza
historie nawrdcenia swojego dziadka. Byt on wiesniakiem z okolic Gazy,
podobnie jak wigckszo$¢ jego sasiadow. We wsi pojawit sie cztowiek
opetany przez demona. Nikt nie mdgl sobie z tym poradzi¢. Pojawil sie
jednak mnich Hilarion, ktéry ,,wezwawszy na pomoc jedno tylko imie
Chrystusa, precz wypedzit ztego ducha. I wtedy wlasnie rodziny owe
przeszly na religie chrzescijaniskg”*'. Rzecz jasna musiato sie to odby¢
zgodnie z praktyka Kosciola, ale to byto oczywiste i historyk nie musiat
tego pisac.

Proces nawrdcenia mogt zatem wyglada¢ w kazdym przypadku ina-
czej, ale procedura przyjecia kazdego kandydata byta wszedzie podobna.
Ogolny schemat tego procesu przedstawil znany apologeta chrzescijan-
ski z drugiego wieku, Justyn. Wedtug niego procedure te mozna bylo
stresci¢ w ten oto sposob: ,Wszyscy, ktérzy doszli do uznania za praw-
dziwe tego, co nauczamy i glosimy, przyrzekaja, ze wedlug tych zasad
beda prowadzi¢ zycie. Wtedy uczymy ich modli¢ sie, posci¢ i prosié
Boga o przebaczenie popelnionych grzechéw”??. Jak wynika z przeka-
zu, poganin, niezaleznie od tego, w jakim bylby wieku, decydowal, ze
przekonuje go nauka Chrystusa, ktérej najwazniejsze zasady musiat
wczedniej w jakis sposob poznad, i wtedy zglaszal sie do chrzescijan.
Oni za$ wprowadzali go w tajniki modlitwy, a wiec relacji z Bogiem,
oraz uczyli zasad ascezy i moralnosci chrzeécijanskiej. W szczegdtach

2! Hermiasz Sozomen, Historia Kosciola 5, 15, thum. S. Kazikowski, Warszawa 1989,
S. 326.

*? Justyn, Apologia 1, 61, 2, ttum. L. Misiarczyk, w: Pierwsi apologeci greccy, Krakow
204, 8. 252 (BOK, 24).
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proces ten byl bardziej ztozony, ale opieral si¢ na ogdlnych zasadach,
ktore sie nie zmienialy przez caly okres starozytnosci chrze$cijariskiej*.
Poganin zdecydowany na akces do Ko$ciota najpierw musiat znalez¢é
sobie chrzeécijan gotowych poswiadczy¢ przed wspdlnota jego dobre
intencje i obyczaje, a nastepnie poprzez nich nawiaza¢ kontakt z prze-
tozonymi tej wspdlnoty. Tak byto juz od czaséw apostolskich. Nawet
gdy juz doszto do wigzacych decyzji, kandydat byt kierowany do ludzi
mogacych zweryfikowac jego znajomos¢ prawd wiary chrzescijaniskiej.
Od tych chrzescijan kandydat dowiadywal sie o warunkach wstepnych,
jakie musiat wypetni¢, zanim oficjalnie mégl poprosic¢ o chrzest. W wie-
lu wypadkach mogty to by¢ w ogdle pierwsze informacje, jakie poganin
styszal o prawdach wiary i zasadach moralnosci chrzescijanskiej. Nie
chodzilo oczywiscie o znajomos¢ katechizmu, ale o to, co okresla si¢ jako
»kerygmat, czyli przepowiadanie Radosnej Nowiny o zbawieniu tym
wszystkim, ktérzy nie s chrzescijanami”**. Stosownego wprowadzenia
mogly dokona¢ osoby zajmujace si¢ nauczaniem w lokalnym Kosciele,
do ktérych kierowano kandydata. Mégt to by¢ kto$, kto we wspdlnocie
zurzedu tym sie zajmowal, np. diakon lub w przypadku kobiet diakonisa.
Jednakowoz takich informacji mogli réwnie dobrze udzieli¢ nawet sze-
regowi chrzescijanie. Wszystko zalezato od okolicznosci i sytuacji kan-
dydata. Przede wszystkim jednak nalezalo rozpoznad, jakiego pouczenia
nalezalo mu udzieli¢, i stosownie do tego odpowiednio go przygotowac.
Biskup Augustyn na poczatku piatego wieku radzil w tej sprawie
diakonowi Deogratiasowi, by najpierw dobrze rozeznat, kto do niego
przychodzi. Zwlaszcza przygotowanie intelektualne byto w tym wypad-
ku niezwykle istotne. Jesli byt to czlowiek o minimalnej wiedzy, to nalezy
mu da¢ bardzo szerokie, cho¢ w formie bardzo proste, wyjasnienia. Jest
to ,wyktad pelny”, rozpoczynajacy sie od wyjasnienia pierwszych stow

** Por. Marek Diakon, Zywot $wigtego Porfiriusza biskupa Gazy 31, ttum. I. Milewski,
Gdansk 2003, s. 115. Marek Diakon relacjonuje sytuacje z poczatku pigtego wieku,
a schemat jest taki sam jak u Justyna.

**J. Gliscinski, Komunikacja migdzyosobowa w katechezie..., art. cyt., s. 137.
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Pisma Swietego: ,,Na poczatku Bdg stworzyt niebo i ziemi¢” (Rdz 1, 1),
a konczacy sie na pouczeniu o sytuacji w Kosciele*. Kiedy jednak
przychodzili ludzie wyksztalceni, to w opinii Augustyna ,,nalezy im da¢
wyjasnienia o wiele solidniejsze, niz ludziom bez wyksztalcenia [...].
Szczegolnie nalezy ich pouczy¢, ze winni stuchaé Boskich Pism’, bardziej
zwracajac uwage na istotng tre$¢ pouczen, a nie na mniej wyszukang
forme?®. Jeszcze inaczej nalezy podej$¢ do ludzi wyksztalconych, ktorzy
réwniez ,duzo znajg z naszych Pism i dziel”, a przychodza, aby, jak to
juz weze$niej wspomniano, ,,uczestniczy¢ w tajemnicach”®’. Wobec
takich oso6b diakon powinien si¢ tak zachowa¢, by ich nie zniecheci¢
powtarzaniem rzeczy im juz wczesniej dobrze znanych. Powinien zatem
»krotko potraktowac rzeczy wykladane niewyksztalconym i nieznajacym
prawd chrzeécijaniskich”*®. Katechete, w tym wypadku diakona, bardziej
winno zainteresowac, jakie ksiazki chrzescijaniskie kandydat przeczytat,
a jesliby wsrdd nich znalazly si¢ heretyckie, to koniecznie nalezy sprawe
po katolicku wyjasni¢. Domysla¢ sie mozna, ze w tym przypadku biskup
Augustyn radzil na tyle skuteczny wyktad, by niebezpieczenstwo trwania
przy bledach zostalo zazegnane.

Dopiero tak uswiadomionego kandydata mozna bylo prowadzi¢
do przetozonych wspoélnoty, przed ktérymi musiat zlozy¢ stosowne
wyjasnienia. Nalezalo si¢ do nich uda¢ wraz z wiarygodnymi chrze-
$cijanami, chetnymi do rekomendowania kandydata przed biskupem
i jego wspolpracownikami.

Pierwszy egzamin

Przetozony wspoélnoty, ktérym z urzedu byl biskup, miat obowiazek
w pierwszej kolejnoséci zweryfikowa¢ motywy, jakimi kierowatl sie

** Por. Augustinus, De catechizandis rudibus, 3, 5-7, 11, dz. cyt., s. 188-202.
*¢ Augustinus, De catechizandis rudibus, 9, 13, dz. cyt., s. 208, thum. wlasne.
*” Augustinus, De catechizandis rudibus, 8, 12, dz. cyt., s. 206. thum. wlasne.
*® Augustinus, De catechizandis rudibus, 8, 12, dz. cyt., s. 208. thum. wlasne.
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kandydat proszacy o przyjecie, oraz jego predyspozycje do przyjecia
wiary i zobowigzan z niej ptynacych. Wiarygodno$¢ jego wyjasnien
potwierdzi¢ mieli $wiadkowie towarzyszacy kandydatowi*”. Oni tez
gwarantowali, Ze kandydat jest w pelni wladz umystowych i nie zacho-
dzi podejrzenie jakichs zaburzen w tej dziedzinie. Ta procedura, znana
dobrze juz z Tradycji apostolskiej z trzeciego wieku, nie zmienila sie
w zasadzie do korica starozytnosci chrze$cijanskiej*. Aktualizowano
jedynie warunki przyjecia do grona ,stuchajacych””.

Biskupa interesowaly przede wszystkim racje, dla ktérych poga-
nin chcial przyja¢ chrzest, a nastepnie jego sytuacja zyciowa oraz
wykonywane przez niego zajecie. Kazda z tych spraw wymagata
szczegdtowego wyjasnienia i od rozstrzygniecia w tych kwestiach
zalezala decyzja o przyjeciu lub odmowie przyjecia do grona katechu-
menow.

Decyzja o przyjeciu chrztu winna by¢ podjeta dobrowolnie i tylko
ze wzgledu na przekonania. Jednak motywacje mogty zaleze¢ od
okolicznoéci. W czasach prze$ladowan nikt nie mogt liczy¢ ani na
jakie$ wymierne korzysci wynikajace z przyjecia chrztu, ani tez na
polepszenie warunkéw zycia. Dopdki chrzescijanami pogardzano, to
nawet bez ponoszenia materialnych konsekwencji za przynalezno$¢
do nich nalezalo si¢ liczy¢ przynajmniej z brakiem szacunku, jezeli
nie z wrogosécig ze strony bliskiego otoczenia. Czgsto nawet przed
najblizszym $rodowiskiem nalezato ten fakt ukry¢. Inaczej ta sprawa
przedstawiala si¢ w czasach po edykcie mediolanskim w 313 roku.
Bycie chrzescijaninem nie wiazalo si¢ juz wtedy ani z zagrozeniem

** Na temat $wiadkow i ich roli w procesie przyjecia do grona katechumendéw
zob. A. Zurek, Katechumen - chrzescijanin - wierny..., dz. cyt., s. 23-24.

%% Na temat procedury opisanej przez Tradycje apostolskg zob. K. Tyburowski, Reguty
katechumenatu w ,,Tradycji Apostolskiej” Hipolita Rzymskiego w kontekscie wcze-
snego Kosciota, w: Katechumenat i inicjacja chrzescijariska w Kosciele starozytnym,
red. F. Draczkowski i inni, Lublin 2011, s. 114-117.

*! Por. Konstytucje apostolskie 8, 32, thum. S. Kalinkowski, red. A. Baron, H. Pietras,
Krakéw 2007, s. 258-259 (ZMT, 42).
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zycia, ani nawet z narazeniem sie opinii spoteczne;j*>. Pozwalalo za to
na uzyskanie réznego rodzaju profitéw. Mogtlo sie zatem zdarzy¢, ze
wérdd kandydatéw do chrztu znalezli sie ludzie kierujacy si¢ bardzo
przyziemnymi motywacjami. Jeden z biskupéw wprost mowil, ze
obawia sie takich, ktorzy zglaszali sie tylko dlatego, by: ,,znalez¢ Zzone,
meza, spodobad sie panu, znalez¢ przyjaciela, spodobaé swemu panu,
a przyjaciel przyjacielowi”*. Inny z biskupéw przestrzegal: ,s3 tacy,
ktorzy dlatego cheg by¢ chrzescijanami, aby przypodoba¢ si¢ ludziom,
od ktérych spodziewaja si¢ korzysci doczesnych, albo nie chea sie
narazi¢ tym, ktdrych sie bojg”**. W kazdym z tych przypadkéw mo-
tywy, ktorymi kierowali sie zgltaszajacy, byly bardzo przyziemne. Nie
zaslugiwaly na uznanie, a tym samym nie mogly przekona¢ biskupa
co do szczero$ci nawrdcenia egzaminowanego. Co innego, gdy kto$
podatl jako motyw swojego kroku ,pragnienie przysztego pokoju”®’.
Chociaz jest to cel dos¢ ogoélny, miesci sie w nim intencja zastugujaca
na uznanie i przynajmniej stanowi podstawe do dalszego chrzescijan-
skiego ukierunkowania®®.

Wazng sprawg byla sytuacja zyciowa proszacego. Bylta to kwestia
o tyle istotna, Ze istniata cala lista zawodow, ktérych wykonywanie
bylo nie do pogodzenia z moralnoscia chrzedcijanska. Jesli kandydat
wykonywat ktéra$ z tych profesji, to warunkiem przyjecia go do grona

*? Jakkolwiek byly $rodowiska np. akademickie, w ktérych dtugo konwersja na
chrzescijanstwo wywoltywala krytyke i ostracyzm.

** Sw. Cyryl Jerozolimski, Katecheza wstepna, 5, w: Sw. Cyryl Jerozolimski, Katechezy,
ttum. W. Kania, Warszawa 1973, s. 25 (PSP, 9).

** Augustinus, De catechizandis rudibus, 17, 26, dz. cyt., s. 240, tlum. wlasne.

* Augustinus, De catechizandis rudibus, 16, 24, dz. cyt., s. 234, ttum wlasne.

*¢ Odrebng kategorie nawracajacych sie stanowili poganie, ktorzy pod wpltywem
jakichs$ nadzwyczajnych wydarzen, np. jako §wiadkowie cudu, przychodzili prosic¢
o chrzest. Relacje o takich nawrdceniach znalez¢é mozna zwlaszcza w dzietach
hagiograficznych, por. Marek Diakon, Zywot swigtego Porfiriusza biskupa Gazy,
dz. cyt., s. 31, 61-62, 72. Inny przypadek, tym razem nawracajacego sie zyda,
przytacza Sokrates Scholastyk, Historia Kosciofa VII 4, ttum. S. Kazikowski,
Warszawa 1986, s. 500.
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katechumenéw byla jasna deklaracja rezygnacji z tej pracy. Przepisy
stanowily:

Jesli kto$ prowadzi dom publiczny, niech z tego zrezygnuje albo musi
odejs¢. Jesli jest rzezbiarzem lub malarzem, nalezy mu powiedzie¢,
ze nie wolno mu sporzadzaé wizerunkéw bdstw, ma tego zaprzestac,
lub nalezy go odprawi¢. Jesli jest aktorem lub wystepuje w teatrze,
ma tego zaprzesta¢ lub odejs¢ [...]. Woznica cyrkowy, zawodnik pu-
bliczny, gladiator lub szkolacy gladiatoréw, tapacz zwierzat w cyrku,
postugacz publiczny przy walkach gladiatoréw muszg albo porzucié
zajecie, albo odejs¢. Jesli ktos jest kaptanem lub strézem béstw pogan-
skich, musi zrezygnowac¢ albo odej$¢. Zotnierz na stuzbie nie moze
nikogo zabija¢, nawet gdyby otrzymatl taki rozkaz, nie moze mu by¢
postuszny i nie moze sktadac przysiegi. Jesli nie chcialby sie na to
zgodzi¢, trzeba go odestac. Dostojnik posiadajacy prawo miecza lub
wysoki urzednik miejski, maja albo zrezygnowa¢ z godnosci, albo
odejs¢ [...]. Guslarz, astrolog, wrozbita, wykladacz snéw, kuglarz,
falszerz monet, wytworca amuletéw muszg albo zaprzestaé swych
zajed, albo odejsé®”.

Przedstawiona lista nie jest kompletna. Nie byta ona tez bezwzglednie
i powszechnie obowiazujaca w calym Kosciele. O jej rozszerzeniu czy
tez zawezeniu decydowaly warunki lokalne, bo one wymuszaly czy tez
stwarzaly okazje do powstania nowych zajec¢ i profesji zawodowych,
a kazdy biskup indywidualnie mdgt i powinien w kazdym przypadku
ocenic¢ ich relacje do wiary chrzescijanskiej. Zdonie zatem z jego za-
patrywaniami lista tych profesji ulegata modyfikacjom. W niektérych
przypadkach takie wymagania okreslaly lokalne synody, przez co sta-
waly sie one bardziej obligatoryjne. Na tej podstawie biskup miejsca
decydowal, czy przedstawiciel tego konkretnego zawodu moze by¢

*" Tradycja apostolska, 16, ttum. K. Tyburowski, Reguly katechumenatu..., art. cyt.,
S. 116.
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przyjety do grona chrzedcijan, czy tez powinien wcze$niej zmieni¢ za-
wod*®. Nalezy rowniez mie¢ na uwadze zmieniajgce sie warunki zycia.
W Konstytucjach apostolskich z konca czwartego wieku do listy zaka-
zanych profesji dolaczono m.in.: atletéw, fletnistow, szynkarzy, a takze
ludzi ,,przesadnie przygladajacych si¢ ptakom, kotom’, ,,ulegajacych
zydowskim basniom’, czy tez ,,namietnie uczeszczajacych do teatru’,
»0ddajacych sie polowaniom, wyscigom konnym, zapasom”*’. Jak wida¢
nie zawsze chodzi o konkretne profesje zawodowe. Na liScie znalazty
sie rowniez zajecia uwazane za hobbystyczne, czy wrecz namietno-
$ci rozrywkowe, ktore zdawaly sie uniemozliwiaé zycie wedlug zasad
chrzescijanskich. Kandydat ulegajacy tym upodobaniom musial jeszcze
przed zgtoszeniem si¢ do biskupa w sposéb przekonujacy ,,uwolnié
sie od tych wszystkich przywar i upodobant’, bo jak zostalo to uzasad-
nione: ,,czlowiek pozostaje przywigzany do swych upodoban do swej
staro$ci”*. Takie widocznie bylo do$wiadczenie duszpasterskie i tego
zapewne wymagaly okolicznoéci znane tym duszpasterzom. Ostrozno$¢
w rekrutacji nowych wyznawcéw Chrystusa byla wskazana, ale gtéwnie
chodzilo jednak o stwierdzenie autentyczno$ci nawrécenia. Chodzito
bowiem o sprawdzenie, czy: ,,kto$ przychodzi w autentycznej wierze’,
jezeli tak, to ,,niech bedzie przyjety z radoscig™*'. Na spelnienie innych
wymagan byl czas w okresie, ktéry mial nastapic.

Nie wdajac si¢ w dywagacje na temat zasadnosci tych wymagan tatwo
zauwazy¢, czym kierowali sie duszpasterze Kosciota przy jej sporza-
dzaniu i aktualizowaniu. Zasada byta nad wyraz prosta: kandydat do

*% Surowsze pod tym wzgledem i bardziej rygorystyczne zdajg sie by¢ Koscioty
lokalne na Wschodzie, por. Kanony Hipolita (wersja arabska) 10-19, thum. J. Szy-
manczyk, w: Kanony Ojcow Greckich, red. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2009,
s. 183-188 (ZMT, 49).

* Konstytucje apostolskie, VI, 32, 11-15, dz. cyt., s. 259-260. Szerzej zob. M. Kie-
ling, Katechumenat i chrzest na podstawie ,, Konstytucji Apostolskich”, ,Vox Patrum”
28 (2008) t. 52/1, . 440-442.

% Kanony Hipolita 15, dz. cyt., s. 185%.

! Kanony Hipolita 10, dz. cyt., s. 183%.
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chrztu, a nastepnie chrzescijanin, nie mégl wykonywa¢ takiej pracy,
ktora godzita w moralnos¢ chrzedcijanska albo tylko stwarzata dla niej
zagrozenia. W tym $wietle wiele z tych wskazan zdaje si¢ by¢ sprawa
oczywistg i nie wymagajaca zadnych dalszych wyjasnien. Chrzescijanin
w chwili chrztu przeciez przyjmowal na siebie zobowigzanie do zycia
wedlug pewnych - jak na owe czasy nawet wymagajacych - zasad mo-
ralnych i to musialo by¢ w jakim$ sensie zagwarantowane. Zawody
i zajecia catkowicie sprzeczne z tymi zasadami musialy by¢ absolutnie
wykluczone. Ostroznie tez nalezato podchodzi¢ nawet do zaje¢ naraza-
jacych na dylematy moralne albo budzacych zgorszenie.

W przypadku pozytywnego wyniku egzaminu przed biskupem, zgla-
szajacy sie poganin stawal sie jednym z katechumendéw. Momentem
kluczowym byta w tym wypadku aprobata ze strony biskupa. Na znak
przyjecia do tego grona biskup po modlitwie udzielal egzaminowane-
mu blogostawienstwa, zakonczonego znakiem krzyza uczynionym na
czole katechumena, co oznaczalo, ze katechumen wierzy i pragnie zy¢
zgodnie z Bozymi przykazaniami, o jakich zostal pouczony*?. Znak
ten, jakkolwiek nie pozostawial po sobie zadnych fizycznych $ladow,
traktowano jako ,,pieczec” (sphragis), czyli znak, podobny do tego, jakim
Izraelici znaczyli swoje domy w Egipcie, zapewniajac sobie ocalenie®’.
Dla katechumena byt to ,,uroczysty znak™**, oznaczajacy wlaczenie go
do grona $wiadkéw Chrystusa®®. Biskup Augustyn przypominat wszyst-
kim: ,,poniewaz katechumeni maja znak krzyza na czole, juz naleza
do wielkiego domu”*°. Nie byl to wiec zabieg tylko czysto formalny

2 Szerzej zob. A. Zurek, Sacramentum crucis - w duszpasterstwie i teologii poni-
cejskich Ojcow Kosciota, w: Krzyz Twoj wielbimy, red. A. Paciorek, A. Tronina,
P. Labuda, Tarnéw 211, s. 407-408 (Scripturae Lumen, 3).

*3 Szerzej zob. J. Daniélou, Pisma wybrane, thum. S. Fedorowicz, Krakow 2011, s. 190.

** Augustinus, De catechizandis rudibus, 26, 50, dz. cyt., s. 282, ttum. wlasne

*> Ten znak czyniono na czole kazdego, kto mial przystapi¢ do chrztu, nawet
dziecka, zob. Marek Diakon, Zywot swigtego Porfiriusza biskupa Gazy, dz. cyt.,
S. 31, 45, 100.

46 Sw. Augustyn, Homilie na Ewangelie $w. Jana, cz. 1, 11, 4, dz. cyt., s. 172.
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i zdawkowy, bo tego znaku nie wykonywano w sposéb mechaniczny
lub automatyczny. Ze wzgledu na to, co wyrazat, wyznawcy Chrystusa
otaczali go wielka czcig i unikali jego spowszednienia®’. Szacunek do
znaku krzyza wymagal, aby uczyni¢ go tylko w sytuacji lub miejscu
szczegdlnym. Katechumen po raz pierwszy na ten znak zastugiwal, co
nie oznaczalo, ze sam mogt go uzywad. Znaczenie kogokolwiek zna-
kiem krzyza bylo w 6wczesnym Koéciele zastrzezone dla duchownych*®.
Naznaczony jednak przez biskupa katechumen magl tym znakiem sie
szczycié, pamietajac, ze jest to ,krzyz jego Pana™’.

Wierzono réwniez w moc sprawczg znaku krzyza®. Uczynienie
tego znaku bylo bardzo czesto stosowane jako rodzaj egzorcyzmu
uwalniajacego od ztego ducha, czy tez skutecznie go przepedzajacego.
Krétko ujal to jeden z kaznodziejow: ,,skoro katechumen zostaje na

czole naznaczony znakiem krzyza, [...] diabet ucieka”’

. Gdy po raz
pierwszy biskup krelit ten znak na czole katechumena, taczylo si¢ to
z prosba o uwolnienie tego dotychczasowego poganina spod wladzy
diabta. Na dalszych etapach przygotowania do chrztu ta czynnos¢
bedzie jeszcze wielokrotnie powtarzana, zwlaszcza w obrzedach pola-

47 Za wyraz szacunku wobec tego znaku moze uchodzié¢ fakt bardzo starannego
unikania w tekstach nawet wyraznego sformulowania o ,,znaku krzyza”. Méwi
sie bardzo oglednie o ,,uroczystym znaku’, o ,naznaczeniu’, o ,znaku Chrystusa”
lub w podobny sposéb. Tylko kontekst pozwala sie domysli¢, ze chodzi o znak
krzyza czyniony na czole.

8 Jak wygladato czynienie tego znaku, zob. S. Longosz, Znak krzyza swigtego w zyciu
starozytnych chrzescijan, ,Tarnowskie Studia Teologiczne” 8 (1981), s. 221-232.

0 Sw. Augustyn, Homilie na Ewangelig i Pierwszy list sw. Jana, cz. 1, 11, 3, dz. cyt,,
S. 171. Sw. Augustyn, Homilie na Ewangelig i Pierwszy list $w. Jana, cz. 2, 50, 2,
thum. W. Szotdrski, W. Kania, Warszawa 1977, s. 49, (PSP, 15/2).

*® Wyrazem tej wiary bylo tatuowanie znaku krzyza na czolach, zob. Marek Diakon,
Zywot swigtego Porfiriusza biskupa Gazy, dz. cyt., s. 82. O znaczeniu tego znaku
zob. $w. Augustyn, Homilie na Ewangeli¢ i pierwszy list $w. Jana, cz. 2, 50, 2,
s. 49.

*! Caesarius Arelatansis, Sermones 121, 8, Turnhout 1953, s. 508 (CCL, 103),
tlum. wlasne.
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czonych z egzorcyzmami. Jednak znak krzyza uczyniony przez biskupa
pierwszy raz na czole poganina zawsze oznaczal przyjecie go w poczet
katechumen6w®?.

Znak krzyza uczyniony na czole katechumena miat dla niego charak-
ter zobowiazujacy. Do tego znaku pdzniej odwotywali si¢ duszpasterze
w napomnieniach kierowanych do katechumenéw. Wiasnie dlatego
biskup mogt sie do nich zwraca¢ w czasie kazania:

Zostalo nad tobg wezwane imie¢ Boze, wezwany zostal nad toba
Chrystus, wezwany zostal nad toba Bég, znak krzyza Chrystusa zostal
uczyniony i umieszczony na twoim czole. Zachecam was i wzywam,
abyscie zobaczyli, o ile szlachetniejsi jestescie w imi¢ Pana naszego
Jezusa Chrystusa®®.

Kazdy z katechumendw naznaczony znakiem krzyza winien sig stara¢
tak postepowa¢, aby swoim postepowaniem nie sprofanowac tego znaku.
Augustyn w pigtym wieku wyrzucal odpowiedzialnym za przygotowanie
katechumenéw: ,niedopuszczalne jest, by tym, ktérych pod znakiem
krzyza ksztaltujemy, pozwalano na oddawanie sie cudzotdstwom™*.
Wymienia ten grzech, bo akurat on stanowil problem pastoralny w jego
czasach. Tak pewnie mozna potraktowa¢ inne grzechy. Znak krzyza
mogt by¢ polaczony z wlozeniem rak, zapewne biskupa, i modlitwg®”.
Bylo to traktowane jako ,znak uswiecenie”, cho¢ nieprzynoszacy od-
puszczenia grzechéw.

Oprdcz tego katechumen magt jeszcze otrzymac szczypte soli. Zgod-
nie z wyjasnieniem, jakie znalez¢ mozna w katechezach, byt to:

52 Por. Marek Diakon, Zywot swigtego Porfiriusza biskupa Gazy, dz. cyt. s. 30, 100.

53 Augustinus, Sermo 301/A, 8, w: SantAgostino, Discorsi su i santi, Roma 1986,
s. 486 (NBA, 33), thum. wlasne.

5* Sw. Augustyn, Wiara i uczynki 10, 15, thum. W. Budzik, w: Sw. Augustyn, Pisma
katechetyczne, Warszawa 1952, s. 187.

%% Por. Augustinus, De peccatorum meritis et remissione et de baptismo parvulorum
2, 26, 42, w: Sant’/Agostino, Natura e grazia 1, Roma 1981, s. 180 (NBA, 17/1).
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Swiety znak polecony przez Ojcéw, by katechumenom wskazaé, ze
winni si¢ nauczy¢ dostrzega¢ prawdziwa madros¢, nadajaca smak
wszystkiemu, i nie mogg lekkomyslnie traci¢ smaku Chrystusa. Nie
powinni tez z zalem spoglada¢ wstecz, jak Zona Lota, aby nie zosta¢
wykluczonym z bycia solg dla innych przez swdj zty przyktad®.

Byla to zatem czynno$¢ czysto symboliczna, nawigzujaca do réznych
biblijnych znaczen soli. SOl przede wszystkim byta traktowana w tam-
tych czasach jako $rodek konserwujacy i nadajacy smak potrawom. Byta
tez symbolem madrosci. Katechumen otrzymywatl jg jako zadatek tych
wartosci, ktdre w jego zycie miata wnie$¢ wiara chrzedcijanska, i jako
znak roli, jaka on sam mial w przysztosci odgrywaé w $wiecie, stajac
sie przez chrzest ,,solg dla ziemi” (Mt 5, 13).

Nie sposob udokumentowac, kiedy ten zwyczaj zaczat by¢ stosowany.
W kazdym razie jest on starodawny i w trzecim wieku nie budzit juz
zadnego zdziwienia. Byt na tyle zrozumialy, Ze nie wymagal zadnego
wyjasnienia. Wiadomo réwniez, ze praktykowano go zwlaszcza w czwar-
tym i pigtym wieku w niekt6rych gminach Kosciota taciniskiego®. Nie
byt to obrzed niezbedny przy przyjeciu do grona katechumenéw, cho¢
bardzo w swej symbolice wymowny.

Niewykluczone, ze w poszczegdlnych wspélnotach koscielnych znano
jeszcze jakie$ inne symboliczne obrzedy i gesty. Natomiast w sytuacjach,
gdy przyjecie do grona katechumenéw mimo szczerej checi kandydata
bylo niemozliwe, znano gest ,,nalozenia rak’, oznaczajacy btogostawien-
stwo i odestanie go®®.

*¢ Sw. Nicetas z Remezjany, Katecheza przygotowujgca do chrztu 2, ttam. wia-
sne, w: Niceta of Remesioana, his life and works, ed. A. E. Burn, Cambrige
1905, s. 10.

%7 Por. Augustinus, De catechizandis rudibus, 26, 50, dz. cyt., s. 282. Warto zauwazy¢,
ze wloski wydawca nieco inaczej thumaczy uzyte w tekscie terminy.

*% Por. Kanony Hipolita (wersja arabska) 10, dz. cyt., s. 183. O innym znaczeniu tego
gestu zob. Elwira (ok. 306), k. 39, w: Dokumenty synodow od 50 do 381 roku, opr.
A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2006, s. 56 (ZMT, 37).
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Przed nowym katechumenem otwieratl sie zwykle dlugi i bardzo
brzemienny w skutkach proces przemiany. Duszpasterze zdawali sobie
sprawe z jego znaczenia, o czym przekonywali w swoich wyjasnieniach.
Orygenes, doswiadczony katecheta, w swoim komentarzu do stéw ewan-
gelisty o ,,chromych, utomnych, niewidomych, niemych” (Mt 15, 30)
kiadzionych u stép Jezusa i przez Niego uzdrawianych, sugerowat zo-
baczy¢ w nich figure katechumenéw. Oni to: ,,ktérzy przyniesli ze sobag
kazdy swoja gluchote, swoja $lepote, swoja chromos¢, swoje kalectwo
zostaja uzdrowieni [...] tak, iz rzesze Koéciota zdumiewajqg sie, widzac
tego rodzaju polepszenie w tak ciezkich stabosciach”’. Cud przemiany,
jaka sie dokonywata w katechumenach, nie byt tak spektakularny jak
w przypadku uzdrowionych z niemocy fizycznej i tym samym cielesnymi
oczami trudno zauwazalny, ale dla czlowieka wiary tatwo dostrzegalny.
Ten cud dokonuje si¢ w Kosciele nieustannie. Swiadom tego tenze sam
autor w Przeciw Celsusowi zauwazyl:

Zgodnie z zapowiedzig Jezusa Jego uczniowie dokonali nawet wigk-
szych dziel niz dostrzegalne zmystowo cuda Jezusa. Nieustannie
bowiem otwieraja sie oczy ludzi slepych duchem, uszy ludzi gluchych
na sfowa cnoty stuchaja gorliwie nauki o Bogu i o szcze$liwym Zyciu
u Boga®’.

W ten sposéb ujal w perspektywie ewangelicznej i teologicznej to, co
tylko wydawato sie zwykla procedura przyjmowania nowych cztonkéw
do Ko$ciota®. Wezesnochrzescijanscy duszpasterze zdawali sobie spra-
we z donioslej roli faski Bozej, dzieki ktérej wysitki cztowieka nawra-
cajacego sie przynosity nadzwyczajne efekty. Swiadectwem tej wiary sa
teksty modlitw zanoszonych w intencji katechumenéw. Prosi sie w nich

% Orygenes, Komentarz do Ewangelii wedlug Mateusza X1 18, ttum, S. Kalinkowski,
Krakéw 1998, s. 104 (ZMT, 10).

°® Orygenes, Przeciw Celsusowi 11 48, ttum. S. Kalinkowski, Warszawa 1986, s. 119.

¢! Podobnie te sama rzeczywisto$¢ interpretowal Augustyn, por. §w. Augustyn,
Objasnienia Psalmoéw 41, 2-3, Warszawa 1986, s. 123—-124 (PSP, 38).
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Boga o ,,umocnienie w poznaniu [...], zachowaniu w naukach i w czystej
mysli [...], aby sie stali godni «obmycia odrodzenia»”®?. Znany konwer-
tyta Augustyn z Hippony te tajemnice wyrazit w przejmujacych stowach:

Pieknosci tak dawna [...]. Zawolata$, krzyknetas, rozdarlas gtuchote
moja. Zablysnetas, zajasnialas jak blyskawica, rozéwietlita$ slepote
moja. Rozlata§ won, odetchnatem nig - i oto dysze pragnieniem
Ciebie. Skosztowatem - i oto gtodny jestem, i fakne. Dotknelas mnie -
i zaptonalem tesknota za pokojem Twoim®.

»Stuchajacy”

Z chwilg zaliczenia kogo$ do grona katechumendw, rozpoczynat sie
wymagajacy proces przygotowania katechumena do inicjacji chrzesci-
janskiej, ktorej chrzest byl pierwszym elementem. Na co dzien kate-
chumeni nadal prowadzili normalny tryb zycia pod dyskretnym nad-
zorem wspdlnoty, a zwlaszcza 0sdb odpowiedzialnych za jego formacje.
Wszyscy oni ,,mieli obowigzek czuwania nad zyciem i postepowaniem
kandydatéw, aby nie dopusci¢ do wspolnoty tych, ktorzy sa winni wy-
kroczen, uczciwych zas serdecznie przyjmowac i czynic ich z dnia na
dzien lepszymi”®*.

»Katechumen powinien przez trzy lata pobiera¢ nauke katechetycz-
na; tego, kto okazuje wieksza pilnos¢ i zapal w nauce, mozna przyjaé
weczeéniej, bo nie czas tu decyduje, ale sposob postepowania”®®. Taki
byt wymog koscielny, cho¢ nie musiat on by¢ $cisle wobec kazdego
katechumena egzekwowany. Okres dwoch - trzech lat byt standardowy,
ale w gestii biskupa bylo jego skrocenie lub wydluzenie. Istniaty row-

2 Euchologion Serapiona 3, 3, thum. A. Caba, w: Konstytucje apostolskie V1II, 32, 16,
dz. cyt., s. 301%.

©* Sw. Augustyn, Wyznania 10, 27, ttum. Z. Kubiak, Krakéw 1994, s. 235.

4 Orygenes, Przeciw Celsusowi 111, 51, dz. cyt., s. 168.

5 Konstytucje apostolskie V1L, 32, 16, dz. cyt., s. 260*. Por. Tradycja apostolska 17,
dz. cyt., s. 157.
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niez tradycje lokalne modyfikujace czas trwania tego, co nazywamy
katechumenatem®. Kazdy jednak katechumen miat wystarczajacy czas
na blizsze zapoznanie z Pismem Swietym oraz nauka Kosciota®”. Bylo
to ogodlne wskazanie, czesto uzupelniane szczegélowymi zaleceniami,
uzaleznionymi od okolicznosci. Wedtug biskupa Ambrozego, widzacego
zagrozenie arianizmem, katechumena ,,zmierzajacego do sakramentow
wierzacych” koniecznie nalezy pouczy¢ o wlasciwym rozumieniu praw-
dy o Bogu Ojcu i Synu Bozym®®. Wspotczesny Ambrozemu Nicetas
z Remezjany za wazniejsze uwazal proste wyjasnienie dziedzictwa, w ja-
kie wchodzi ochrzczony®. Swoj program przedstawil we wspomnia-
nym podreczniku Augustyn. W ten sposéb mozna by analizowac tre$¢
katechez poszczegélnych biskupéw. Kazdy z nich miat swoje wtasne
ujecie zagadnienia i przygotowywal je wedlug wlasnego scenariusza.
Nikt tez nie egzaminowal katechumena ze zdobytej wiedzy, bo tez nie
ona byta najwazniejsza. Celem przygotowania byta ,,milos¢ z czystego
serca i sumienia czulego i wiary nieobfudnej”. Do tego celu katechumena
»nalezy zachecad i na ten cel wzrok jego zwréci¢””’.

Mial tez katechumen czas na wdrozenie sie do praktyk chrzesci-
janskich, zwlaszcza: postu, jalmuzny, umartwienia. Przygotowanie do
chrztu mialo sie zacza¢ od zerwania z grzechem, bo - jak pisal Tertu-
lian - ,,nie dlatego przyjmujemy chrzest, aby$my zaprzestali grzeszyc,
lecz dlatego, ze juz nie grzeszymy”’. Sam réwniez musial sie przekona¢
do przestrzegania zasad moralnosci chrzescijanskiej, a catym swoim po-
stepowaniem powinien przekona¢ wspdlnote wierzacych do szczerosci

%6 Szerzej zob. K. Tyburowski, Reguly katechumenatu..., art. cyt., s. 117-118.

¢ W niektorych wspdlnotach byl nawet wyznaczony program takiego przygoto-
wania, zob. Konstytucje apostolskie VII, 39, dz. cyt., 205%-206%.

%8 Por. Ambrosius, Expositio Evangelii secundum Lucam V1 107, Roma-Milano
1977, 8. 90 (SAEMO, 12).

% Szerzej zob. B. Degorski, Katechezy przedchrzcielne Nicetasa z Remezjany, ,Vox
Patrum” 10 (1990) z. 18, s. 108.

7% Sw. Augustyn, Poczgtkowe nauczanie religii 111 6, dz. cyt., s. 5-6.

7! Tertulian, O pokucie 6, ttum. E. Stanula, Warszawa 1970, s. 184 (PSP, 5).
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swoich zamiaréw. Jego postepowanie winno sie r6zni¢ od poganskiego
stylu zycia, co nie zawsze bylo rzecza oczywista. Juz na poczatku trze-
ciego wieku Tertulian, by¢ moze w sposéb nieco przesadny, narzekat:

Katechumeni pewni niewatpliwego odpuszczenia grzechéw kradna
polowe czasu i zamiast przyzwyczaic si¢ zy¢ bez grzechu, wykorzystu-
ja ostatnie mozliwosci grzeszenia [...], jak lepe szczenieta poruszaja
sie niepewnie i méwig wprawdzie, ze wyrzekaja sie dawnych grze-
chow i przyjmuja pokute, lecz nie dbaja, by sie w niej utrwali¢ [...].
A przeciez jaka to glupota i przewrotnoscia jest czeka¢ na odpusz-
czenie grzechéw, a nie pokutowac¢’>.

Bez wzgledu na to, czy jest to ocena rzeczywista, czy tez krytyka na
wyrost, od katechumenéw Kosciét oczekiwal wysitku wdrozenia sie
w praktyki ascetyczne, ktdre zdajg sie by¢ nieodzowne od chrzescijan-
skiego zycia. Istotng ich czedcia z pewnoscig byly praktyki pokutne, do
ktorych kazdy ochrzczony byt zobowigzany.

Nie brakowalo jednak takich, ktérzy mogli nawet imponowa¢ doj-
rzalym chrzescijanom. Orygenes, do§wiadczony katecheta, poréwnuje
katechumena z wiernym. Rozwazajac tekst $w. Pawla, méwiacy o nie-
obrzezanych, wypelniajacych Prawo i przez to doskonalszych od ob-
rzezanych, ale nie przestrzegajacych Prawa’, nie omieszkal zauwazy¢:

Na podstawie tego poréwnania mozemy udzieli¢ napomnienia na-
szym braciom w Kosciele: powiemy, na przyklad, ze nieobrzezanymi
jeszcze sa katechumeni albo i poganie, wierni natomiast zostali obrze-
zani przez faske chrztu. Jesli zatem katechumen, ktdry nie zostat jesz-
cze obrzezany przez faske obmycia, zachowuje prawo Chrystusowe
oraz przestrzega przepisow i przykazan, to czyz zgodnie z powyzszym
przykladem nie sadzi on tego, kto nazywa sie wierzacym, ale nie

72 Tertulian, O pokucie 6, dz. cyt., s. 182.
73 Por. Rz 2, 26-27.
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zachowuje nakazéw oraz gardzi prawem Chrystusowym i przyka-
zaniami?’*.

Nie byt to tylko hipotetyczny wywdd. Przyktady obu postaw - do-
brych katechumendw i niemoralnych chrzescijan — w literaturze patry-
stycznej mozna znalez¢ wystarczajaco duzo. Zwlaszcza lektura kazan
takich przykladéw dostarcza. Biskup zwracal na nich uwage, bo byli
ludzmi, ktdrzy ,,juz uwierzyli w imie¢ Chrystusa, cho¢ Jezus jeszcze im
sie nie powierza”’®. Na to musieli zastuzy¢ i do tego sie przygotowal.
Najlepszym dowodem solidnego przygotowania katechumendw sa me-
czennicy wywodzacy sie z tego grona. Skoro mogli oddawa¢ zycie za
wiare, to widocznie bardzo powaznie traktowali swoje przygotowanie
do chrztu.

Do wszystkich katechumenéw w kazaniach kierowano upomnienia
i ostrzezenia tego rodzaju: ,,kto nie porzuca swych obyczajow i nawykow,
nie moze nalezycie zblizy¢ sie do chrztu”’®. Zerwanie z przeszloécia
powinno by¢ radykalne i ostateczne. Wzorem moze by¢ Abraham, kto-
remu Pan polecit ,,wyj$¢” ze swojej ziemi na zawsze i nieodwracalnie””.
Inny kaznodzieja przypominal katechumenom koniecznos¢ pokuty
polegajacej na zmianie Zycia, gdyz ,,przychodzacy do chrztu, przycho-
dza tam przez pokute”’®. Przede wszystkim jednak katechumeni winni

7* Orygenes, Komentarz do Listu swigtego Pawta do Rzymian 2, 13, ttum. S. Kalin-
kowski, Warszawa 1994, s. 115 (PSP, 57, cz. 1). Interesujaca w tym zdaniu jest
terminologia. Orygenes katechumenom przeciwstawia wiernych, a nie chrzesci-
jan, co jak si¢ wydaje, stanowi odwotanie do inicjacji chrze$cijanskiej. Szerzej
zob. rozdzial o wtajemniczeniu w niniejszym tomie.

7% Sw. Augustyn, Homilie na Ewangeli¢ i Pierwszy list $w. Jana, cz. 1, 11, 3, dz. cyt.,
s. 171.

’¢ Orygenes, Homilie o Ewangelii $w. Lukasza 22, 5, ttum. S. Kalinkowski, Warszawa
1986, s. 95 (PSP, 36).

77 Orygenes, Homilie o Ewangelii $w. Lukasza 22, 5, dz. cyt., s. 95.

78 Augustinus, Sermo, 14, 4, w: SantAgostino, Discorsi nuovi. Supplementi, Roma
2001, s. 270 (NBA, 35/1), thum. wlasne. Wezwanie katechumendéw do pokuty
spotykalo sig, jak wynika z dalszych stéw biskupa, z pewnymi oporami, zwlaszcza
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wprawia¢ sie w praktykowanie przykazania mitoéci blizniego”. Godna
pochwaly praktyka byto wybranie sobie osoby wierzacej, ktéra mozna by
nasladowa¢, przebywac w jej towarzystwie i prowadzi¢ z nig rozmowy
godne chrzedcijanina®. Byl to zapewne warto$ciowy $rodek formacji,
podobnie jak respektowanie zwyczajéw chrzescijanskich. Do takich
nalezy zaliczy¢ przestrzeganie postu przed Wielkanoca, co w niektorych
Ko$ciotach lokalnych byto zwykta praktyka dla katechumenow®”.

Od katechumena oczekiwano takze zachowan godnych chrzescija-
nina, a nawet stosowania si¢ do prawa koscielnego. Biskup Ambrozy
przypominal o tym nawet cesarzom, ktérzy byli katechumenami. Jed-
nemu z nich, Walentynianowi II, ktéry usitowal rozstrzygac spory
miedzy biskupem arianskim a Ambrozym, otwarcie przypominat, ze
jako jeszcze ,.katechumen i nie znajacy Pisma Swietego™®?, nie ma prawa
zabiera¢ glosu. Kiedy indziej przypomnial mu o zakazie popierania
kultu poganskiego, jaki obowigzywat kazdego od chwili, gdy zostawat
katechumenem. Stalo si¢ to w sytuacji, gdy poganie, zgodnie z obowig-
zujacym prawem panstwowym, otrzymali dotacje z kasy panstwowej
na potrzeby ich kultu. Biskup przypomniat cesarzowi: ,takze katechu-
menom nie wolno przeznacza¢ pieniedzy dla bozkow”®*. Zagrozit mu
nawet sankcjami: mial mu zakaza¢ udziatu w liturgii dla katechumenéw.
Biskupa w tym przypadku nie obchodzilo nawet to, ze cesarz wypetnial
tylko obowigzujace w panstwie prawo. Jako katechumena, zdaje sie su-
gerowac biskup, obowigzywato sumienie, a nie sprzeczne z nim prawo.

tych katechumenodw, ktérzy uwazali, ze chrzest odpuszcza grzechy niezaleznie
od aktéw ludzkich.

7® Por. Augustinus, Sermo 58, 6.7, w: SantAgostino, Discorsi sul Nuovo Testamento,
Roma 1982, s. 188 (NBA, 30/1).

80 Por. Augustinus, Sermo 392, 6, w: Sant’Agostino, Discorsi su argomenti vari, Roma
1989, s. 672 (NBA, 34).

8! Por. $w. Jan Chryzostom, Mowy przeciw judaizantom i Zydom 2, 5, w: J. Tlluk,
Zydowska politeja i Kosciét w Imperium Rzymskim u schytku antyku, Gdansk
2006, s. 96.

®2 Sw. Ambrozy, Listy 75a, 29, thum. P. Nowak, Krakéw 2012, s. 90 (BOK, 29).

® Sw. Ambrozy, Listy 10%, 2, dz. cyt., s. 178.

~Stuchajacy” 35



Zdarzy¢ sie mogly sytuacje skrajne, gdy katechumena nie dopuszcza-
no do chrztu, odkladajac to na czas, gdy poprawi swoje zycie. Mogto
nawet dojs$¢ do tego, ze ze wzgledu na jakas wyjatkowa niegodziwo$¢
popelniona przez katechumena, chrztu mozna bylo udzieli¢ tylko w nie-
bezpieczenstwie $mierci®*. Wypadki takie byly jednak, jak sie wydaje,
rzadkoscig, bo jednak wobec katechumendw surowe przepisy koscielne
byty stosowane z daleko idacg tolerancja, w mysl zasady ,z czynéw
z uprzedniego zycia katechumenéw nie wymaga sie rozliczenia”®’.

Katechumen zyskiwal rowniez pewne prawa w Ko$ciele. Jednym z naj-
wazniejszych byta mozliwo$¢ uczestnictwa w liturgii stowa podczas Mszy
Swietej oraz we wszelkiego rodzaju nabozenstwach, podczas ktérych
czytano i objasniano Pismo Swiete. Z tego powodu w Kosciele tacinskim
tych katechumenoéw oficjalnie nazywano audientes, czyli ,,stuchajacy”, bo
mieli prawo stucha¢ stowa Bozego w czasie liturgii. Dzieki temu mieli
okazje do zapoznania sie z Objawieniem i do poznania zasad wiary oraz
moralno$ci obowigzujacych chrzescijanina. Wprawdzie udzial w tych
nabozenstwach nie byt dla katechumendéw obowigzkowy, jednak dusz-
pasterze goraco ich zachecali do gorliwego w nich uczestnictwa. Tylko
cze$¢ katechumendw brala sobie te zachety do serca i do kosciota uczesz-
czala. Biskup Augustyn przemawiajac w Hipponie w §wieto obchodzone
w sierpniu, a wiec na dtugo przed Wielkanoca, z sarkazmem zauwazat, ze
katechumendéw widzi niewielu, ale kiedy zblizy sie czas udzielania chrztu,
a wiec najblizsza Wielkanoc, to te same pomieszczenia nie zdotaja ich
pomies$ci¢®®. W innych wspélnotach musiato by¢ podobnie, cho¢ moze
w okresie przesladowan wiecej byto gorliwych katechumenoéw.

Udziat katechumendéw w liturgii stowa odbywat si¢ na specjalnych
zasadach, podobnie zreszta jak wypelnianie innych praktyk chrzescijan-
skich®”. Przede wszystkim zajmowali w kosciele wyznaczone dla siebie

8 Por. Elwira (ok. 306), k. 68, w: Dokumenty synodéw od 50 do 381 roku, dz. cyt., s. 60.

# Sw. Bazyli Wielki, Listy 199, 20, ttum. W. Krzyzaniak, Warszawa 1972, s. 205.

8 Por. Augustinus, Sermo 301/A, 8, dz. cyt., s. 386.

7 Obrazowo wyjasnil to Jan Chryzostom, ktory réznice miedzy ochrzczonym
a katechumenem widzial w tym: ,,Katechumen, chociaz co roku posci, nigdy
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miejsce, a ich obecnos¢ konczyta sie z chwila zakonczenia liturgii stowa.
Zdarzalo sie, ze kaznodzieja w homilii przypominal: ,po zakoncze-
niu homilii nastgpi odestanie katechumenéw”*®. W ramach modlitwy
wiernych odmawiano specjalne wezwanie za katechumenami®®. Znamy
nawet tre$¢ takich modlitw, majacych, jak sie wydaje, ustalong formufe.
Odmawial jg glosno diakon, ktéry maégt prosi¢ Boga o to, by wybawit
katechumenéw z ich dawnych grzechéw i zakuséw wroga, wezwal ich
do zycia doskonalego, obdarzyl zadatkiem nie$miertelnosci, o$wiecit
ich dusze i ciata oraz przylaczyt do swej wybranej owczarni®®. Obrzed
mogt by¢ niekiedy bardzo rozbudowany, co moze $wiadczy¢ o ran-
dze, jakg nadawano tej ceremonii®’. Sami wierni przekazywali sobie
wowczas ,pocatunek pokoju”, ktdrego katechumeni jeszcze nie mieli
prawa sobie udziela¢, bo jak im przypominano, ,ich pocalunek nie
jest jeszcze $wiety”*?. Po tym obrzedzie przewodniczacy celebry albo
diakon odsylal katechumenéw, czyli polecat im opuszczenie miejsca
sprawowania Mszy Swietej, stowami: ,,Niech wyjda katechumeni”®.
Poslusznie i sprawnie opuszczali oni zgromadzenie wraz z innymi oso-
bami nieuprawnionymi do uczestnictwa w Eucharystii®*. By¢ moze,

nie spelnia Paschy, poniewaz nie bierze udziatu w Eucharystii’, Jan Chryzostom,
Mowy przeciw judaizantom i Zydom 2, 5, dz. cyt., s. 96.

8 Augustinus, Sermo 49, 8, w: SantAgostino, Discorsi sul Vecchio Testamento, Roma
1979, s. 934 (NBA, 29), ttum. wlasne.

% Synod w Laodycei (koniec czwartego wieku) przewidywat: ,,Bezposrednio po wy-
gloszeniu homilii przez biskupa nalezy oddzielnie odméwi¢ modlitwe w intencji
katechumendw; po wyjsciu katechumenéw nalezy odmowi¢ w intencji pokut-
nikéw”, Synod w Laodycei, k. 19, thum. S. Kalinkowski, w: Dokumenty synodéw
od 381 do 431 roku, opr. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2010, s. 113 (ZMT, 52).

°® Por. Boska liturgia swigtych naszych Jana Zlotoustego i Bazylego Wielkiego,
tlum. H. Paprocki, W. Kania, Warszawa 1974, s. 73 (PSP, 13).

°! Por. Konstytucje apostolskie VIIL, 6, 5-6, dz. cyt., s. 224.

°? Tradycja apostolska 17, dz. cyt., s. 157.

°* Boska liturgia $wigtych naszych Jana Zlotoustego i Bazylego Wielkiego, dz. cyt., s. 74.

°* 7 katechumenami z miejsca celebry wychodzita cze$é chrzescijan odprawiajacych
publiczna pokute. Pod koniec starozytnosci chrzescijanskiej wraz z katechume-
nami mogli stucha¢ stowa Bozego réwniez ,,poganie, heretycy”, a nawet Zydzi,
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w czasach gdy katechumendw obecnych w kosciele byto mato, celebrans
wkladat na kazdego z nich rece i modlit si¢”®. Niewykluczona byta tez
inna forma zakonczenia tej czesci liturgii. W liturgii tacinskiej ukuto
nawet specjalna formule odestania katechumendéw. Méwiono o missa,
czyli o odestaniu katechumenow®®.

Dalsza czeg$¢ Eucharystii sprawowana byla juz bez udziatu katechume-
noéw, niezaleznie na jakim stopniu przygotowania byli. Dopiero chrzest
dawal im mozliwo$¢ pozostania w ko$ciele na czas sprawowania Eucha-
rystii. Istnialo nawet mistagogiczne uzasadnienie zakazu uczestnictwa
katechumenéw w liturgii ofiary. Wedlug Jana Chryzostoma w liturgii
stowa $piewany jest hymn Gloria in excelsis, ktory $piewaja aniotowie
nizszego rzedu, i w to wiaczy¢ sie moga katechumeni. Natomiast w dal-
szej czeci liturgii wykonywane jest Sanctus, Spiewane przez serafindw,
i w tym moga uczestniczy¢ tylko ochrzczeni”.

Katechumeni nie mogli réwniez uczestniczy¢ w niektérych innych,
waznych dla wspdlnoty chrzescijaniskiej uroczystosciach. Synod w La-
odycei, pod koniec czwartego wieku, zakazywal np. udzielania $§wiecen
w obecnosci katechumenow®®.

Obecnos¢ katechumendéw podczas liturgii stowa miata swoje reper-
kusje duszpasterskie, wptywata bowiem na tematyke i sposob gloszenia
homilii oraz kazan. Kaznodzieja musial sie w kazdym przypadku liczy¢
z obecnoscig katechumendw i ze wzgledu na nich umiejetnie poruszaé

por. Dawne statuty Kosciota 16, ttum. A. Caba, w: Dokumenty synodéw od 431 do
504 roku, opr. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2011, s. 264* (ZMT, 62).

°% Por. Tradycja apostolska 18, dz. cyt., s. 158; Konstytucje apostolskie VIII 6, 10~14,
dz. cyt., 225-226*.

°¢ Termin pochodzi od tac. missio, czyli odestanie, szerzej zob. A. Zurek, »Mysterium
passionis — corpus et sanguis Christi — communio”. Eucharystia sakramentem wta-
jemniczenia chrzescijariskiego w Kosciele faciriskim czwartego i poczgtku pigtego
wieku, Katowice 2012, s. 98-101.

°7 Por. Iohannes Chrysostomos, In Epistolam ad Colossenses homilia 9, 2, PG 62,
col. 364. Szerzej zob. J. Daniélou, Pisma wybrane, dz. cyt., s. 240.

°% Por. Synod w Laodycei, k. 5, w: Dokumenty synodéw od 381 do 431 roku, dz. cyt.,
S. 111.
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tematy, ktérych w obecno$ci nieochrzczonych wyjasnia¢ nie powinien
albo mogt robi¢ to tylko w ograniczonym zakresie. Byly bowiem takie
prawdy wiary, ktére rozumieli tylko wierzacy i o ktérych w obecnosci
katechumenéw nie powinno si¢ nawet méwic¢. Tak byto w przypadku
niektérych kwestii zwigzanych z sakramentami oraz co poniektérymi
dogmatami®®. Kaznodzieja z koniecznosci musial zatem umiejetnie do-
biera¢ stowa, by czasem nie powiedzie¢ za duzo, a kiedy indziej skierowaé
do katechumendéw dodatkowe wyjasnienia, aby gtoszona nauka bylta dla
nich w miare zrozumiala. Nie powinna tez wprowadza¢ ich w konfuzje,
stad kaznodzieje powinni glosi¢ tylko zdrowg i pewng nauke Kosciota'*.
By¢ moze organizowano nawet specjalne katechezy dla katechume-
191 Natomiast po-
twierdzona jest inna praktyka. Biskupi wiele swoich wystapien do wier-
nych aranzowali w ten sposéb, by mogli z nich skorzysta¢ obecni wéréd

néw ,stuchajacych’, ale jasnosci w tej sprawie nie ma

stuchaczy katechumeni. Traktat biskupa Ambrozego poswiecony Elia-

szowi'®? albo tez psalmom'®® sg tego dobrym przyktadem. W pozniej-

szym okresie podobny przyktad mamy w nauczaniu Cezarego z Arles'**.

° Por. Augustinus, Sermo 307, 2, 3, dz. cyt., s. 602. Zwyczaj unikania niektérych
tematéw w kazaniach z obecnoécig katechumendw wigzal sie z tzw. disciplina
arcani, szerzej zob. rozdzial , Disciplina arcani” w inicjacji wezesnochrzescijariskiej
w niniejszym tomie oraz A. Zurek, Disciplina arcani w nauczaniu i praktyce
duszpasterskiej Sw. Ambrozego, w: Disciplina arcani w chrzescijaristwie, red. W. Ga-
jewski, B. Gorka, Krakéw 2015, s. 125-141.

19 Por. Orygenes, Homilie o Ksigdze Wyjscia 10, 4, ttum. S. Kalinkowski, Krakéw
2012, 5. 273 (ZMT, 64).

191 Spotkaé sie mozna z uwagami komentatoréw, ktérzy sadzg, ze dana homilia byta
skierowana wylacznie do katechumenéw, tylko na tej podstawie, ze jest tam o nich
wzmianka. Nie jest to przekonujacy dowdd, tym bardziej, ze zawsze s tez uwagi
adresowane do ,,wiernych”.

192 Szerzej zob. F. Gori, Introduzione, w: SantAmbrogio, Elia e il digiuno. Naboth.
Tobia, Roma—Milano 1985, s. 16 (SAEMO, 6).

19% Szerzej zob. L. F. Pizzolato, Introduzione, w: SantAmbrogio, Commento a dodici
salmi, Roma-Milano 1980, s. 10 (SAEMO, 7).

19 Szerzej zob. A. Zurek, Katecheza Cezarego z Arles, ,Vox Patrum” 10 (1990) z. 18,
S. 147-150.
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W homiliach gtoszonych dla wszystkich wiernych w ramach zwyktych
nabozenstw pojawialy sie tez zwroty skierowane wylacznie do katechu-
mendw lub tez sygnalizujace ich obecno$¢'®. Kiedy indziej, jak to juz
zostalo wspomniane, homileci wprost moéwia o ograniczeniach, jakie
naklada na nich obecnos¢ w kosciele katechumendw. Kiedy kaznodzieje
zwracaja si¢ wprost do katechumendw, to najczesciej sa to stowa zachety
do intensyfikowania wysitkéw majacych za cel lepsze i szybsze przygo-
towanie do chrztu. ,Zaklinam was, katechumeni - czytamy w homilii
z trzeciego wieku - nie ociggajcie si¢, niech nikt z was sie nie leka i nie
obawia, idZcie za Jezusem, ktéry was prowadzi. On was pociaga ku
zbawieniu i gromadzi was teraz w ko$ciele ziemskim, a jesli wydacie
godne owoce, zgromadzi was «w Kosciele pierworodnych, ktérzy sa
zapisani w niebiosach» (Hbr 12, 23)”'%. Niekiedy te og6lne wezwania
mogly by¢ uzupetnione konkretnymi propozycjami.

Wiecznie ,,stuchajacy”, czyli problem z odktadajgcymi chrzest

Normalny tok przygotowania do chrztu wygladat tak, ze katechumen -
o ile biskup nie zezwolit wezedniej przyjaé chrztu — po przepisanym okre-
sie winien zglosi¢ wole przyjecia chrztu. Byla to decyzja osobista i w za-
den sposéb nie mogla by¢ administracyjnie wyznaczona. Formalnie
katechumenem mozna bylo pozostawa¢ bardzo diugo i tak w wielu
przypadkach sie dziato. O ile mozna byto kogo$ nie dopusci¢ do chrztu,
to nie istniala w Ko$ciele starozytnym zadna procedura przewidujaca

193 Kaznodzieja mdgt to uczyni¢ w sposéb bezposredni albo tylko aluzyjnie, zauwa-
Zajac, ze nie moze wiecej mowic ze wzgledu na obecnos¢ oséb nieuprawnionych
i jeszcze niegotowych do poznawania tajemnic. Jezeli biskup Ambrozy dzieli
stuchaczy na ,,chrzedcijan” i na takich, ktérzy ,,zmierzajg do taski” (Ambrosius,
Explanatio psalmi I, 21, w: Commento a dodici salmi, dz. cyt., s. 59), albo zwraca
sie do tych, ,,co s3 jeszcze nieochrzczeni” (Ambrosius, De Helia et ieiunio 22, 83,
w: Elia e il digiuno. Naboth. Tobia, dz. cyt., s. 123) to nie ma watpliwosci, ze chodzi
mu o obecnych w ko$ciele katechumenow.

196 Orygenes, Homilie o Ewangelii $w. Lukasza 8, 8, dz. cyt., s. 51.
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skreslenie kogos z listy katechumendw, tylko ze wzgledu na jego ocig-
ganie sie z podjeciem decyzji o przyjeciu chrztu. W czwartym wieku
odkladanie decyzji o przyjeciu chrztu stato si¢ w niektorych regionach
Kosciota dla wielu biskupéw powaznym zagadnieniem duszpasterskim.
Dowodem tego sa kazania ojcéw Kosciola, pietnujacych ten zwyczaj
i zachecajacych katechumendéw do przystapienia do chrztu. Zachowaty
sie kazania na ten temat Bazylego Wielkiego'"’, Grzegorza z Nazjanzu'%,
Grzegorza z Nyssy'?’, Jana Chryzostoma''’, Piotra Chryzologa'''. Z kry-
tycznym stanowiskiem wobec tego zjawiska, jak si¢ wydaje o duzych
rozmiarach, mozna sie spotka¢ réwniez u innych duszpasterzy i teolo-
gow tego okresu, w tekstach mato zwigzanych z duszpasterstwem czy
nawet o zupelnie innym charakterze, np. historycznym*'2.

Przyczyny tego stanu rzeczy byly wielorakie''*. Byly przypadki, i to
zapewne w miare uplywu czasu coraz czestsze, w sposob zamierzony
przedtuzania tego okresu. Tak z pewnoscia byto w rodzinach chrzesci-
janskich, w ktérych dzieci wychowywano po chrzescijanisku, zapisywano

197 Por. $w. Bazyli Wielki, Zacheta do nieodktadania chrztu, ttum. L. Gladyszewski,
WVox Patrum” 31 (2011) t. 56, 5. 547-557.

198 Por. Swiety Grzegorz z Nazjanzu, Mowa 40. O $wigtym chrzcie 40, ttum. zbiorowe,
w: Swie;ty Grzegorz z Nazjanzu, Mowy wybrane, Warszawa 1967, s. 437-463.

1% Por. Gregorius Nyssenus, Adversus eos qui differunt baptismum, PG 46, col. 415-
432.

1% Por. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne 9, 3-5, ttum. W. Kania, Lublin 1994,
s.10-12.

"1 Por. Petrus Chrysologus, Sermo 10, 5, w: Sermonum collectio a Felice episcopo
parata, Turnhout 1981, s. 35-36 (CCL, 24).

"2 W literaturze tego okresu spotkaé mozna opisy sytuacji ludzi zwlekajacych
z przyjeciem chrztu i nagle pod wplywem wydarzen losowych gwaltownie
przy$pieszajacych te decyzje. Szerzej zob. A. Zurek, Katechumen ~ chrzescijanin —
wierny..., dz. cyt., s. 42—50.

% Uproszczony wydaje sie sad, jakoby wynikato to tylko ,,z przekonania, ze chrzest
gladzacy wszystkie grzechy umierajacemu neoficie zapewnia zaraz zbawienie”,
S. Longosz, Wstep, w: Sw. Bazyli Wielki, Zacheta do nieodkladania chrztu,
dz. cyt,, s. 544. Chociaz takie motywy réwniez mogty w niektérych przypadkach
decydowac.
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je do grona katechumenodw, ale decyzje o przyjeciu chrztu pozostawia-
no im az do osiagniecia przez nie dorostoéci. Chodzilo o to, by kazde
z nich w sposdb w pelni §wiadomy najpierw przygotowalo si¢ do tego
kroku, a nastepnie w sposob dojrzaly i odpowiedzialny podjefo te wazna
i rozstrzygajaca decyzje. Wychowanie w wierze chrzescijaniskiej wcale
jednak nie gwarantowalo podjecia decyzji o przystapieniu do chrztu
z chwilg dojscia do dojrzatosci. Proces podejmowania tej decyzji bywat
trudny i napotykal na opory. Biskup Bazyli z emfazg zwracal si¢ do
katechumenoéw:

Od dziecinstwa otrzymujesz stowo pouczenia, a jeszcze nie przy-
taczyles si¢ do prawdy? Chociaz wszystkiego si¢ uczytes, dlaczego
nie doszedles jeszcze do poznania? W ciggu zycia wystawiasz sie
na proby, az po staros$¢ jeste$ poszukiwaczem. Kiedyz staniesz sie
chrzescijaninem?**,

Zdarzaly sie przypadki losowe, czego dobrym przyktadem jest histo-
ria Augustyna. W dziecinstwie, gdy zachorowal i znalazt si¢ w niebez-
pieczenstwie $mierci, matka podjeta intensywne starania, by nie umart
bez chrztu. Zapisala go do grona katechumendéw i pewnie zostalby
ochrzczony, ale niebezpieczenstwo $mierci mineto i chrzest odtozono'*”.
Uplynelo wiele lat, zanim sam Augustyn ponownie taka decyzje podjat.
Nawet gdy juz zdawalo sie, ze byt calkowicie przekonany o prawdzie
chrzedcijanskiej i koniecznosci przyjecia chrztu, z decyzja tg zwlekal,
ciggle ja odkladajac na pdzniej, powodowany z jednej strony lekiem,
a z drugiej niechecia do zmiany stylu zycia. Obawiat si¢ przyjac zobo-
wigzania chrzcielne, ktérych zlamanie grozito surowymi konsekwen-
cjami dyscyplinarnymi. Stad jego prosba zanoszona do Boga: ,Daj mi
czysto$¢ i umiarkowanie, ale jeszcze nie w tej chwili”'*®. Bylo w nim

1% Sw. Bazyli Wielki, Zacheta do nieodktadania chrztu 1, dz. cyt., s. 549.
1% Por. $w. Augustyn, Wyznania 1, 11, dz. cyt,, s. 33.
116 Sw. Augustyn, Wyznania 8, 7, dz. cyt., s. 174.
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pragnienie, a jednoczesnie lek. Przyzwyczajenie do dotychczasowego
zycia bylo bardzo silne, natomiast wymagania zwigzane z chrztem
wydawaly sie tak wysokie, ze mimo jego szczerego pragnienia odsuwat
od siebie moment decyzji.

Takich katechumenéw bylo zapewne wigcej. Augustyn, juz jako
biskup Hippony, w jednym ze swoich kazan przytacza zdanie jednego
z nich, ktéry zdajac sobie sprawe z tego, ze chrzest odpuszcza grze-
chy, ale jednocze$nie stawia wymagania moralne, odktada decyzje
o przyjeciu tego sakramentu. Wyjasnia to w ten sposéb: ,,Nie boje si¢
grzechow przesztoéci. Nie watpie, ze w $wietej wodzie chrztu, przez
mito$¢ Kosciola, zostang mi wszystkie darowane. Obawiam sie jednak
tych przysztych”'”. Augustyn zatem, ktory sam kierowat sie takimi
motywami, odkladajac decyzje o swoim chrzcie, rozumiat tych, kté-
rzy powodowani lekiem przed wtasng staboscig zwlekali z podjeciem
tej decyzji.

Leki te powiekszata pamiec o konsekwencjach grozacych w przypad-
ku popetnienia grzechu po chrzcie. Zwazywszy na surowo$¢ pokuty
w tym czasie, nie byly to obawy catkiem bezpodstawne''®. Konsekwen-
cje dyscyplinarne grozace za popelnione grzechy mogly paralizowacd
i powstrzymywac przed przyjeciem chrztu nawet dobrze uformowanych
katechumenéw. Z drugiej jednak strony, o czym dos¢ smetnie konsta-
towal biskup Ambrozy: ,,Gdyby nie byto mozliwosci pokuty, wszyscy
odktadaliby obmycie taski az do samej staro$ci”*'®. Nie znaczy to by-
najmniej, ze we wszystkich przypadkach ludzi zapisanych wczesniej do
grona katechumendw ten model si¢ powtarzal. Znamy liczne przyktady
wiérdd ojcow Kosciota tego okresu przyjmowania przez nich chrztu
z chwilg osiggniecia dojrzato$ci. Taka decyzja byla naturalnym zakon-

17 Augustinus, Sermo 352, 1,6, w: Discorsi su argomenti vari, dz. cyt., s. 212,
thum. wilasne.

8 Podobng argumentacje zob. $w. Grzegorz z Nazjanzu, Mowa 40, 18-19, dz. cyt.,
S. 445-446.

'* Ambrosius, De paenitentia 11 98, w: SantAmbrogio, Spiegazione del Credo. I sa-
cramenti. La penitenza, Roma-Milano 1982, s. 279 (SAEMO, 17), ttum wtasne.
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czeniem procesu, ktory rozpoczat sie w dziecinstwie i konsekwentnie
prowadzit do inicjacji chrzescijaniskiej. Obywalo si¢ bez spektakularnych
nawrdcen i gwaltownych zwrotéw zyciowych.

Nie mozna wykluczy¢ czysto koniunkturalnych powodéw zglosze-
nia sie i zapisywania do grona katechumenoéw, a nastepnie odktadania
chrztu. Jak juz zostalo wspomniane, sami biskupi mieli watpliwosci co
do szczerosci przynajmniej niektérych nawrécen. Nie wszyscy w ich
przeswiadczeniu zostawali katechumenami z przekonania i ze szcze-
rego pragnienia przyjecia wiary chrzescijanskiej. Takich przypadkow
przybywalo zwlaszcza od czasu, gdy religia chrzescijanska zaczela sie
cieszy¢ protekcja cesarzy, czyli od 313 roku. W tych czasach, gdy bycie
chrzedcijaninem byto juz dobrze widziane przez wltadcéw rzymskich,
karierowicze mogli liczy¢ na to, ze juz samo zgloszenie sie do grona
katechumenéw bedzie poprawialo ich sytuacje w oczach przetozonych
i pomoze w zrobieniu kariery. Moglo poméc w awansie lub zapewni¢
utrzymanie dobrej posady. Samo zapisanie si¢ w poczet kandydatéw do
chrztu stanowilo pierwszy krok w tym kierunku i cho¢ nie pociagal on
za sobg zadnych znaczacych konsekwencji, to korzysci z pozostawania
katechumenem mogly by¢ wymierne. Natomiast przyjecie chrztu wig-
zalo sie¢ ze zmiang zycia, a przede wszystkim rezygnacja z grzesznych
przyjemnosci. Tak to widzieli duszpasterze, ktérzy ustami Bazylego
Wielkiego pigtnowali takie zachowanie:

Dostrzegam bowiem [twoje] odwlekanie, chociaz ty je zastaniasz
stowami. Chociaz twoje usta milcza, czyny same wolaja: ,,Pozwol,
niechaj moje ciato zakosztuje odrazajacych czynéw, niech nasyci sie
blotem rozkoszy, niechaj splamie rece krwia, niechaj sobie jeszcze
troche nakradne, poszukuje, dopuszcze sie kilku krzywoprzysiestw,
nakltamie. Chrzest przyjme dopiero wtedy, gdy kiedys skoncze ze swy-
mi ztymi postepkami” Jezeli wiec grzech jest czyms$ tak dobrym, no
to pilnuj go sobie az do konca [...]. Odkladanie chrztu to nic innego
niz wolanie: niechaj we mnie najpierw kréluje grzech, a kiedy potem
bedzie krélowal Pan. Przyodzieje swoje cztonki w zbroje niesprawie-
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dliwosci na stuzbe niegodziwosci'®’, a kiedy$ pdzniej przyodzieje
je w zbroje sprawiedliwo$ci dla Boga [...]. W taki sposdb réwniez
Kain przynosil ofiary: najpierw na uzytek wlasny, a potem dla Boga,
Stworcy i Dawcy. Dopoki masz jeszcze sity do dziatania, dopoki swoja
miodo$¢ marnujesz na grzechy. Gdy zuzyjesz organy ciata, wowczas
poswiecasz je Bogu, kiedy nie nadaja sie juz do niczego i musza
spoczaé, bo czas spowodowal ich uwiad i znikta dawna tezyzna'?'.

Na przeszkodzie w przyjeciu chrztu stata zatem wylacznie osobista
wygoda i lek przed podjeciem zobowigzan. Wigzala sie z tym oczywiscie
mata $wiadomos¢ tego, czym jest chrzest i jakie przynosi dobra. Tacy
katechumeni wyszukiwali bardzo prozaiczne powody, by odwlec decy-
zje o przyjeciu chrztu. Jedni przywolywali nawet pseudobiblijne racje.
Biskup Grzegorz z Nazjanzu slyszal nawet taki ,,teologiczny” argument:

»Chrystus chrzci si¢ w trzydziestym roku i to bedac Bogiem. A ty mi sie
kazesz spieszy¢ z chrztem?”'??. Réwniez ewangeliczny charakter miat
argument przywolujacych pracujacych w winnicy, bo po co sie spieszy¢

skoro nagroda dla wszystkich jest jednakowa'?®

. Jak wida¢, kandydaci
mieli duzg inwencje w wyszukiwaniu argumentéw, cho¢ nie wydaje sie,
by odgrywaty one decydujaca role. Stanowity jednak z pozoru powazna
wymowke.

Inni katechumeni mieli nader pelne pretensji zadania i czekali na
specjalne okazje, wysuwajac czasem bardzo osobliwe zyczenia tym ra-
zem wobec szafarza sakramentu. Biskup spotykat kandydatow, ktérych

oczekiwania byty nastepujace:

Niech mnie ochrzci biskup, i to metropolitalny albo jerozolimski i to
kto$ ze znakomitego rodu, gdyz byloby rzeczg przykra, gdyby moje

120 Por. Rz 6, 13.

121 Sw. Bazyli Wielki, Zachgta do nieodkladania chrztu s, dz. cyt., s. 552-553.

122 Sy, Grzegorz z Nazjanzu, Mowa 4o0. O swietym chrzcie 40, 29, dz. cyt., s. 452.
12* Por. $w. Grzegorz z Nazjanzu, Mowa 40. O swigtym chrzcie 40, 20, dz. cyt., s. 446.
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szlachectwo zostalo urazone przez [nieszlachetnego] chrzciciela.
Zreszta moze by¢ i zwykly kaptan, ale jeden sposréd niezonatych,
wstrzemiezliwych i anielskich w zyciu, gdyz przykro by mi byto,

gdybym w czasie oczyszczenia doznal zbrukania'?*.

Poszukiwanie odpowiedniego szafarza moglo sie w tej sytuacji bardzo
przeciagaé, bo zawsze mozna bylo znalez¢ pretekst, by wzgardzi¢ tym,
ktory aktualnie byt do dyspozycji. Tenze sam biskup musial prostowac
takie wymowki w nastepujacy sposob: ,,nie uwazaj za rzecz ponizej
swej godnosci chrzci¢ si¢ razem z ubogim, jesli jeste$ bogaty, razem
z nisko urodzonym, jezeli jeste$ ze znakomitego rodu, z dotychcza-
sowym niewolnikiem, jezeli jeste$ panem”'**. W takich przypadkach
ujawnia sie ze strony kandydatéw do chrztu bardzo mata dojrzatos¢
i brak zrozumienia istoty sakramentu. Nie mozna tez wykluczy¢ szu-
kania pretekstu z ich strony dla ukrycia braku szczerej checi przyjecia
zobowigzan chrzcielnych.

Byli wéréd odkladajacych chrzest rowniez tacy, ktorzy nawet nie
bardzo umieli uzasadni¢ swoje postepowanie. W duzej mierze wynikato
to jednak z matego rozumienia, czym jest chrzest. Biskup Ambrozy
zwracal si¢ do takich: ,,Dlaczego méwisz: jeszcze nie pora? Kazdy czas
jest odpowiedni, by otrzymaé odpuszczenia. Jezeli zaoferuje ci zloto,
nie powiesz mi: «Jutro przyjde», ale chcesz tego zaraz [...]. Obiecane
jest odkupienie duszy i nikt sie nie spieszy”'*°. Teologiczne racje pod-
noszone przez biskupa zdawaly si¢ nie przemawia¢ do niby chetnych
katechumenow. Jeszcze gorzej mozna sadzi¢ o katechumenach méwia-
cych wprost: ,W tej chwili nie mam czasu, jestem zajety, nie pokazuj mi
$wiatla, nie chce by$§ mnie tak szybko zbawil, nie potrzeba mi jeszcze

krolestwa niebieskiego'?’.

124 Sw. Grzegorz z Nazjanzu, Mowa 40. O $wigtym chrzcie 40, 26, dz. cyt., s. 450-451.
125 Sw. Grzegorz z Nazjanzu, Mowa 40. O $wigtym chrzcie 40, 27, dz. cyt., s. 451.
126 Ambrosius, De Helia et ieiunio 22, 84, dz. cyt., s. 125.

127 Ambrosius, De Helia et ieiunio 22, 85, dz. cyt., s. 125.
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Wiekszo$¢ z tych wymodwek byta biaha i niezastugujaca na powazne
traktowanie. Nie dziwi surowy sad biskupa Ambrozego, znajdujacego
krétkie ich okreslenie: ,,hulanki i rozrywki”**®. Az trudno uwierzy¢, ze
kiedys$ chcieli by¢ katechumenami i sami prosili o chrzest. Zdaja sie by¢
przykladem tych, ktérzy wylacznie z koniunkturalnych wzgledéw prosili
o wlacznie w grono kandydatéw do chrztu. Nie byli to z pewno$cig tacy,
ktorym biskup chciat chrzest przyspieszy¢ i skroci¢ kanoniczny okres
obowiazujacy katechumendw.

Byli jeszcze inni, ktorzy wprawdzie sami zgtaszali sie i wpisywali
na liste katechumendw, ale przed podjeciem ostatecznej decyzji cos
ich powstrzymywato. Mogly to by¢ zaréwno kwestie dogmatyczne,
jak tez etyczne albo nawet socjologiczne, bo nie mieli wystarczaja-
cej sity woli, by raz na zawsze przezwyciezy¢ opory pochodzace od
nich samych, a moze ze strony $rodowiska. W przypadku oséb po-
wszechnie znanych z calg pewnoscig duza przeszkode stanowit lek
przed opinia publiczng, zwlaszcza gdy w gre wchodzilo $rodowisko
elit spotecznych czy tez intelektualnych. Przekona¢ o tym moze przy-
toczona przez biskupa Augustyna historia filozofa i retora rzymskiego
Wiktoryna.

Uczony ten maz cieszyl sie ogromna stawg w swoich czasach i byl wiel-
kim autorytetem w kregach poganskich. Czytal jednak i rozwazat Pismo
Swiete oraz traktaty teologiczne autoréw chrzescijanskich i prowadzit
debaty z chrzescijanskimi myslicielami, wéréd ktérych mial nawet bli-
skich przyjaciol. Intelektualnie byl przygotowany i nawet przekonany
do wiary chrzeécijaniskiej. Powtarzal wspomnianym wyzej przyjaciotom,
ze ,juz jest chrzedcijanineny’, ale ,,bat sie narazi¢ swoim przyjaciotom,
pysznym czcicielom demondw. Latwo mogt sie domysli¢, jaka by sie
zwalila na niego burza wrogoséci”**°. Srodowisko, w ktérym zyt i z kt6-
rym sie liczyt bylto jeszcze wowczas w swojej wiekszosci oporne na
prawde chrzescijaniska. Minelo sporo czasu, zanim zdobyl sie wreszcie

128 Ambrosius, De Helia et ieiunio 22, 85, dz. cyt., s. 124.
122 Sw. Augustyn, Wyznania 8, 2, dz. cyt., s. 164.
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na odwage, by pokonac¢ te tkwiace w nim opory i zosta¢ katechume-
nem, a potem poprosic o chrzest. Jego przypadek z pewnoscia nie byt
odosobniony, zwlaszcza w kregach wptywowej arystokracji.

Réwniez osobom chcgcym robié kariere w wojsku lub w administracji
cesarskiej podjac¢ taka decyzje nie bylto rzecza wcale fatwa. Czasem byly
to wprawdzie obawy catkiem bezpodstawne, ale subiektywnie trudne do
przezwyciezenia. Biskup Augustyn wéréd swoich dobrych znajomych
mial wysokiego urzednika cesarskiego, ktéry mimo juz zaawansowa-
nego wieku pozostawat katechumenem, zyjac w przekonaniu, iz bedac
dobrym chrze$cijaninem, nie mozna dobrze administrowa¢ sprawami
publicznymi. Zajmowanego za$ stanowiska poki co opusci¢ nie miat
ochoty**°. By¢ moze jego postawa to echo minionych juz czasow, kiedy
to chrzescijanie nie widzieli mozliwoéci pogodzenia wiary z petnieniem
urzedéw publicznych. Zabranialy tego nawet, jak juz bylo wczesniej
wspomniane, koécielne regulacje.

Chociaz zjawisko odktadania chrztu bardzo niepokoilo duszpasterzy,
zwlaszcza biskupow, to w zasadzie byli oni w tej sytuacji zupelnie bez-
radni i pozostawato im tylko apelowa¢ do dobrej woli katechumenéw.
Czynili to bardzo czesto w swoich kazaniach i homiliach. Podkreslali
wowczas wielka warto$¢ chrztu, starali sie rozwiaé obawy i leki. Swoje
apele mogli uzupelni¢ przestrogami przed niebezpieczefistwem utraty
zbawienia, o ile katechumen w razie nagtej §mierci nie zdazy si¢ ochrzcié.
A niebezpieczenstwo naglej $mierci byto bardzo realne. Jeden z bisku-
pow wyliczal: ,wojna cie zniszczy, trzesienie ziemi zasypie, morze po-
chlonie, dziki zwierz rozszarpie, choroba usmierci, kon poniesie, wiatr
straci w przepas¢, zgubi zbyt obfita uczta”***. Biskupi przypominali, ze
odkladajac decyzje o chrzcie, katechumen moze nie zdazy¢ przyja¢ go
przed $miercig, w razie gdyby ona przyszla nagle i niespodziewanie.
W czasach Augustyna Kosciol nawet stosowal rodzaj sankcji wobec tych

1% Por. Augustinus, Epistulae 151, 14, w: Sant’Agostino, Le lettere 2, Roma 1971,
$.516.
131 Sw. Grzegorz z Nazjanzu, Mowa 40, 14, dz. cyt. s. 443.
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katechumenéw, ktorzy umierali bez chrztu - odmawiano im pochéw-
ku po$réd zmartych wiernych'*?. Taka grozba by¢ moze skutkowata
w okreslonych przypadkach, ale trudno jg uzna¢ za dolegliwa. O wiele
powazniejsze byly racje teologiczne, ale te tez nie do wszystkich przema-
wialy. Bo by je zrozumie¢, trzeba bylto zna¢ i docenia¢ dobra zwigzane
z chrztem, a to nie dla wszystkich bylto oczywiste. Zwlaszcza gdy decyzja
o zapisaniu si¢ do grona katechumenéw miata przestanki koniunk-
turalne. Oczywiscie, nie dysponujemy zadnymi danymi liczbowymi
ilustrujacymi, jak duzo bylo takich wyczekujacych katechumendw. Byto
ich jednak wystarczajaco duzo, skoro budzili niepokéj duszpasterzy i to
we wszystkich regionach Kosciota powszechnego.

Apele i argumenty duszpasterzy nie zawsze przynosily pozadany
skutek. Niekiedy w sukurs przychodzily nieprzewidziane sytuacje. Jedna
z takich przytacza biskup Hippony. Wspomina on histori¢ nadworne-
go lekarza imieniem Discorus, znanego z cietego jezyka i zlosliwych
wypowiedzi pod adresem chrzescijan, ktérego spotkalo wielkie nie-
szczescie. Ciezko zachorowala jego corka. Stan jej wydawal sie by¢
beznadziejny. Wéwczas zrozpaczony ojciec publicznie przyrzekl, ze
jezeli corka wyzdrowieje, on przyjmie chrzest. Ku wielkiej jego radosci
corka rzeczywiscie wyzdrowiata, ale lekarz zwlekal z wypelnieniem
danej Bogu obietnicy. Wowczas jego samego spotkato nieszczescie:
stracit wzrok. Byt to dla niego znak od Boga i konsekwencja niedo-
trzymania wspomnianej obietnicy. Uroczyscie ja ponowil pod warun-
kiem, ze odzyska wzrok. Pan Bog i tym razem wystuchat jego prosby.
W tym przypadku uzdrowiony lekarz obietnicy dochowatl. Bez zwto-
ki zglosil sie do biskupa, aby przygotowac si¢ do chrztu i w konse-

kwencji chrzest przyjat'*®

postawy.
Byly to jednak wypadki jednostkowe. Mimo wszystko nie brako-
walo katechumendw, ktérzy ,,nauka i obyczajami przewyzszaja wielu

. Jak sie wydaje, nie bylo zastrzezen do jego

%2 Por. Augustinus, Sermo 71, w: Discorsi nuovi. Supplementi, dz. cyt., s. 151.
133 Por. Augustinus, Epistulae 227, W: Sant’Agostino, Le lettere 3, Roma 1974, s. 686.
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wiernych”"**. Powaznie traktowali swoje zobowigzania i bardzo dobrze
wykorzystywali czas przygotowania do chrztu. Gdy stosowny czas nad-
chodzil, szczerze prosili o udzielenie im chrztu. Takich ludzi musiata
by¢ zdecydowana wigkszo§¢ wirdd katechumendw, zwazywszy chocby
na fakt bardzo licznych chrztéw udzielanych w tym czasie. Skoro ich
dopuszczano do chrztu, to znaczy, ze postepowanie nie budzilo wiek-
szych zastrzezen.

134 Augustinus, Enarrationes in Psalmos 90, s. 2, 6, w: Sant’Agostino, Esposizioni sui
Salmi 3, Roma 1976, s. 168, ttum. wlasne.



Il. ,,Proszacy o chrzest”
albo ,majacy byc¢ oswieconym”

Katechumenem mozna bylo by¢ w Kosciele starozytnym bardzo dtugo,
a nawet przez cate dlugie zycie. Mozna bylo wciaz naleze¢ do kate-
gorii ,,stuchajacych” i decyzje o przyjeciu chrztu nieustannie odkladac.
Kiedy jednak katechumen na przyjecie chrztu sie zdecydowal, musiat
o tym osobiscie zakomunikowac¢ biskupowi. Byl na to wyznaczony czas
i okreslony tryb. Po uzyskaniu zgody biskupa, katechumen awansowat
do grona ,,proszacych o chrzest” (competentes) i mogt rozpoczaé bez-
posrednie przygotowanie do chrztu'**. Odbywalo sie ono w sposéb
ustalony i organizowany co roku w kazdej gminie chrzescijaniskiej'*°.
W calym Kosciele wygladato to podobnie.

W czwartym wieku zwyczajne przygotowanie do chrztu rozpoczynalo
sie w calym Kosciele w pierwsza niedziele Wielkiego Postu i trwato az

1%% Przygotowanie do chrztu oznaczato w istocie rzeczy przygotowanie do wszystkich
sakramentéw inicjacji chrzesécijanskiej, cho¢ w uproszczeniu méwi sie tylko
o przygotowaniach do chrztu.

1%¢ To byt normalny tryb przygotowania do chrztu. Istniat tez tryb nadzwyczajny,
spowodowany okoliczno$ciami, np. niebezpieczenistwem $mierci, przesladowania
czy tez indywidualnym tokiem przygotowania. Zawsze byly to jednak sytuacje
jednostkowe.
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do Wielkiej Soboty'*”. Wcze$niej, w samych poczatkach chrzedcijan-
stwa, to przygotowanie mogto trwa¢ krécej, cho¢ zawsze byto to przed
Wielkanocg, nawet jezeli chrztu udzielano przy innych okazjach'*®.
Mialo ono swdj szczegélny program, a prowadzil je przetozony da-
nej wspdlnoty, czyli biskup, lub desygnowani przez niego prezbiterzy.
Schemat przygotowan w calym Kosciele byt podobny, jakkolwiek kazdy
biskup w detalach modelowat go wedlug wlasnego uznania i stosownie
do okolicznosci, w jakich przyszto mu duszpasterzowaé'®”.

Swiadectwem tych przygotowan sa przede wszystkim zachowane
katechezy oraz traktaty $cisle po§wiecone tej tematyce'*’. Informacje
na ten temat, najczesciej okazjonalnie, pojawiaja sie réwniez w innych
tekstach patrystycznych, zwlaszcza tych o charakterze historycznym.
Dzieki temu mozna odtworzy¢ w miare spojny obraz tej sfery dziatal-
nosci duszpasterskiej Kosciota.

,Podanie imienia”

Zachety do przystepowania do chrztu byly kierowane do katechumenéw
przez caly rok podczas homilii. Biskupi zachecali do tego wprost albo

%7 Przesadne wydaje sie twierdzenie o tygodniowym tylko przygotowaniu, jak chce
M. Wysocki, Katechumenat i inicjacja chrzescijatiska w Afryce Rzymskiej w II
i III wieku, w: Katechumenat i inicjacja chrzescijariska w Kosciele starozytnym,
red. F. Draczkowski i inni, Lublin 2011, s. 79.

138 Papiez Syrycjusz (zm. 399) za niewlasciwg uznaje praktyke udzielania chrztu

»hiezliczonym ttumom” w Boze Narodzenie, §wieto Objawienia, a takze w §wieta

apostolow i meczennikéw, por. Syrycjusz, List do Himeriusza 2, ttum. A. Caba,
w: Dokumenty synodow od 381 do 431, dz. cyt., s. 36*. Nie wiadomo, jak w takich
warunkach wygladato przygotowanie do chrztu.

¥ Oczywiscie, zdarzaly sie sytuacje wyjatkowe, w ktorych zachowanie powszechnie
przyjetych procedur byto niemozliwe, por. Sokrates Scholastyk, Historia Koscio-
ta VII 4, thum. S. Kazikowski, Warszawa 1983, s. 500. Ta procedura nie obowigzy-
wala réwniez wobec niemowlat, por. Syrycjusz, List do Himeriusza, dz. cyt., s. 36.

140 Zachowaly si¢ katechezy gtéwnie z czwartego i pigtego wieku. Nie obejmujg one
calodci przygotowania do chrztu. Czesto sg to pojedyncze katechezy.
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w sposob tylko posredni. Mogto to wyglada¢ w ten sposéb, ze kazno-
dzieja, nawiazujac do kwestii eucharystycznych, o ktérych w obecnosci
katechumenéw nie mozna bylo méwi¢ w sposdb jasny, dodawat z odro-
bing przygany: ,,Jesli jacy$ katechumeni nie rozumieja, niech sie nie lenia,
niech sie pospieszg to poznad”**'. A poznac to, czego nie znali, mozna
byto tylko uczestniczac w sposéb pelny w Eucharystii, do uczestnictwa
w ktorej prawo dawat chrzest. Kiedy indziej ten sam biskup wypominat
katechumenom lenistwo i brak po$piechu w przygotowaniach do chrztu,
obrazowo tlumaczgc im:

Cho¢ uwierzyliscie w Chrystusa, dotad grzechy swoje nosicie [...]. Ci-
zas$, ktorzy niosa jaki$ wielki ciezar, czy to kamieni, czy drzewa, zboza,
wina czy czegokolwiek, co zysk przynosi, mimo wszystko spieszg, aby
pozby¢ sie ciezaru. Ci niosg cigzar grzechow, a leniwi sa do biegu. Na-

lezy biec, aby ten ciezar z siebie ztozy¢; przygniata on bowiem i gubi'*?.

Te wezwania intensyfikowaly sie, w miare jak zblizal sie czas wy-
znaczony na przewidziane co roku przygotowania do chrztu. Biskup
Ambrozy przygotowujac wiernych do przezycia Wielkiego Postu, kto-
ry byl jednoczes$nie czasem przygotowania katechumenéw do chrztu,
zwracal si¢ do tych ostatnich:

Jezeli kto$ nie jest ochrzczony, niech si¢ nawrdci, bez leku otrzymu-
jac odpuszczenie grzechéw |[...], bo Chrystus chrzci ogniem i Du-
chem [...]. Nie bj sie ognia, przez ktdry zostaniesz o$wiecony. Dlate-
go méwi sie do ciebie: ,,Przystapcie do niego, a zostaniecie o§wieceni
(Ps 34, 6)”. Przyjmijcie jarzmo Chrystusa'*’. Nie bojcie sie, ze jest to
jarzmo. Pospieszcie sig, bo jest lekkie. Nie ugniata karku, ale upiek-

! Por. $w. Augustyn, Objasnienia Psalméw 109, 17, thum. J. Sulowski, Warszawa
1986, s. 161 (PSP, 41).

2 Sw. Augustyn, Homilie na Ewangelig i pierwszy list $w. Jana, cz. 1, 11, 1, dz. cyt.,
s. 169.

143 Por. Mt 11, 29.
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sza. Dlaczego watpicie? dlaczego odktadacie na pdzniej? Nie krepuje
ducha, ale faczy ducha z faska; nie zmusza do niczego, ale woli [daje]
umilowanie dobrego'**.

Kazdy biskup rozpoczynal przygotowanie do chrztu od ogloszenia
czasu zapiséw na liste chetnych do przyjecia tego sakramentu w naj-
blizsza Wielkanoc. Bardzo czesto taki poczatek mial miejsce w niedziele
Chrztu Panskiego, ktéra to uroczystos¢ byta obchodzona w Kosciele
od bardzo dawna. Okoliczno$cig ulatwiajaca biskupowi ogloszenie
rozpoczecia zapisow byly teksty liturgiczne tej uroczystosci. Komentujac
teksty mowiace o chrzcie Chrystusa, biskupi czesto najpierw przybli-
zali prawde o samym sakramencie chrztu, a nastepnie zwracali sie do
stuchaczy z apelem o jego przyjecie. Takie wezwania byly skierowane
oczywiscie do katechumendw, bo tylko oni mogli by¢ adresatami takich
apeli. Szczegolnie gorace zachety kierowano zwlaszcza do tych kate-
chumenoéw, ktérzy z roku na rok odkladali decyzje o przyjeciu chrztu,
chociaz wcigz deklarowali che¢ zrobienia tego kroku. Przesuwali jednak
termin. Grzegorz z Nazjanzu cytowal ich wymowki: ,Czekam na Swieto
Swiatel; wole jednak Pasche; zaczekam do Pieédziesigtnicy [...], moze
lepiej z Chrystusem razem wsta¢ w dziet Zmartwychwstania, [a moze
lepiej] uczci¢ zestanie Ducha [Swigtego]” i mobilizowat ich: ,,nie zwle-
kajcie z przyjeciem taski, lecz spieszcie sie”**°.

Biskup Hippony z kolei przypominal: ,,jest czas, aby w imie Boga po-
spieszyli sie z przyjeciem chrztu ci, ktéry wierza, ze [Bog] odpusci im
wszystkie grzechy wcze$niej popetnione”'*°. Inni uciekali sie do grozb,
wymieniajac liste duchowych nieszczesé, jakie mogly spotkac katechu-
mendw lekkomyslnie zwlekajacych z przyjeciem chrztu. Gorliwszych
nie trzeba bylo zacheca¢.

144 Ambrosius, De Helia et ieiunio 83, dz. cyt., s. 122, thum. wlasne.

145 Sw. Grzegorz z Nazjanzu, Mowa 40. O $wigtym chrzcie 40, 24, dz. cyt., s. 449.

146 Augustinus, Sermo 5, 2, w: SantAgostino, Discorsi sul Vecchio Testamento, dz. cyt.,
s. 53, ttum. wlasne.
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Zachety i ponaglenia mogty mie¢ nawet forme bardzo indywidualna
ibezposrednig. W jednym z listéw biskup Ambrozy najpierw wyjasnia
adresatowi scene uzdrowienia niewidomego od urodzenia'®’, pdzniej
czynno$¢ Chrystusa poréwnuje do dziatania sakramentu chrztu, by
zakonkludowac: ,,IdZ i ty do Siloam, to jest do Tego, ktdry jest postany
przez Ojca [...]. Niech obmyje ci¢ Chrystus, aby$ przejrzal. Przystap
do chrztu, nadszedl juz czas. Przystap z po§piechem” .

Kazanie biskupa otwierato w kazdej wspdlnocie czas zgtaszania si¢
katechumendw, ktdrzy w czasie najblizszych $wiat wielkanocnych chcieli
przyjac¢ sakramenty inicjacji chrzescijanskiej. Duszpasterze goraco za-
checali:

Zapisz swoje imie, wpisz sie do Ko$ciota. Zolnierza wciaga sie na liste.
Roéwniez atleta najpierw sie zapisuje, a potem walczy. Podobnie otrzy-
mujacy obywatelstwo wliczany jest miedzy cztonkéw odpowiedniej

grupy wspotobywateli. Ty, jako zolnierz Chrystusa, atleta poboznosci

i obywatel nieba, podlegasz tym wszystkim przepisom. Daj si¢ zapisaé

w tej ksiedze, aby cie réwniez wpisano do ksiegi odwiecznej'*’.

Formalno$ci nalezalo dopelni¢ w tej wspélnocie, w ktérej miat by¢
przyjety chrzest. W tradycji tacinskiej nazywalo si¢ to ,,podaniem imie-
nia” lub w podobny sposob'*°. Augustyn, ktory zglosit sie do chrztu
w Mediolanie, tak to péZniej wspominat: ,,gdy nadszedt czas, kiedy nale-

47 Por. ] 9, 1nn.

148 Sw. Ambrozy z Mediolanu, Listy (36-69), 67, 6, ttum. P. Nowak, Krakéw 2003,
s. 129 (BOK, 20).

142 Sw. Bazyli Wielki, Zacheta do nieodktadania chrztu 7, dz. cyt., s. 555.

150 Cezary z Arles mowi o ,,oflarowaniu” imienia, por. Caesarius Arelatensis, Sermo-
nes II, 200, 2, Turnhout 1953, s. 808 (CCL, 104). By¢ moze sam termin ,danie
imienia” zostal zaczerpniety z jezyka wojskowego, ,,bo tak nazywano réwniez
zapis rekruta zglaszajacego sie do stuzby wojskowej”, L. Gladyszewski, Wstep,
w: Sw. Ambrozy z Mediolanu, Wyjasnienie Symbolu. O tajemnicach. O sakra-
mentach, thum. L. Gladyszewski, Krakéw 2004, s. 25 (ZMT, 31).
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zalo poda¢ moje imie, opusciliémy wie$ i wrdcilismy do Mediolanu”**".

Nie musial swoim czytelnikom tlumaczy¢ komu, gdzie i po co ,,poda-
wal imi¢”. Dla wszystkich chrzescijan sprawa byla jasna, bo procedura
byta powszechnie stosowana w Kosciele. Tylko szczegélami mogta by¢
zroznicowana w zalezno$ci od regionu.

Apele biskupa o zgtaszanie si¢ do chrztu nie zawsze odnosily skutek,
a to oznaczalo, ze nie w kazdym roku udzielano chrztu. Biskup Medio-
lanu, Ambrozy, zalil si¢ jednego roku w czasie zapiséw do chrztu: ,,Jak
dotad nikt nie dat imienia [...]. Krzyczalem w czasie Epifanii i jak do-
tad nic nie schwycitem”**?. Jezeli taka sytuacja zdarzala sie w tak duzej
wspolnocie jak Mediolan, to co dopiero w duzo mniejszych miejsco-
wosciach. Zdarzaly sie réwniez sytuacje przeciwne, gdy kandydatow
liczono na setki.

To, co nazywalo sie tylko ,podaniem imienia” mialo jednak swoja
procedure i nie sprowadzalo si¢ wylacznie do czysto administracyj-
nej czynnosci. Katechumen zglaszajacy sie do chrztu spotykat sie z bi-
skupem lub - od czwartego wieku bardziej prawdopodobne - z jego
przedstawicielem, ktorego zadaniem bylo zweryfikowanie stanu goto-
woéci kandydata do przyjecia chrztu'*®. Chodzito o sprawdzenie, na ile
kandydat rzeczywiscie zrobil postepy od chwili przyjecia go do grona
katechumenéw. Juz samo wpisanie na liste kandydatéw do chrztu mogto
mie¢ forme egzaminu. W przypadku, gdy wpisanie sie na liste miato tyl-
ko charakter administracyjny, egzamin przeprowadzano na pierwszym

31 Augustinus, Confessiones 9, 6, w: SantAgostino, Le confessioni, Roma 1965, s. 268
(NBA, 1), ttum. wlasne.

132 Ambrosius, Expositionis Evangelii secundum Lucam, libriI - V, 4,76, w: SantAm-
brogio, Esposizione del Vangelo secondo Luca, Roma-Milano 1978, s. 360 (SAEMO,
11), ttum. wlasne.

' Egeria pisze, ze zapisy przyjmowal ,prezbiter’, por. Egeria, Itinerarium 45, 1,
ed. G. Rowekamp, Freiburg 2000, s. 294 (FC, 20). W tlumaczeniu polskim
jest mowa o ,kaplanie’, co nie jest ttumaczeniem precyzyjnym, Egeria, Piel-
grzymka do miejsc Swigtych 45, 1, ttum. W. Szoldrski, Warszawa 1970, s. 225
(PSP, 6).
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spotkaniu wszystkich kandydatéw'**. Przy tej okazji weryfikowano
zapewne stan umystowy i psychiczny kandydata. Do grona ,,proszacych
o chrzest” mozna byto bowiem zapisac tylko ludzi zdrowych, a przede

wszystkim zréwnowazonych umystowo'*?

. Dopuszczenie takich ludzi
do chrztu odbywalo si¢ na nieco innych zasadach.

W wielu miejscach byla to ceremonia uroczysta, z udziatem wielu
0s6b. Przede wszystkim musieli by¢ obecni $wiadkowie, czyli rodzice
chrzestni, ktorzy reczyli za katechumena. W Jerozolimie pod koniec

czwartego wieku wygladalo to tak:

Ustawiaja biskupowi katedre w $rodku wiekszego koséciota, w Mar-
tyrium; kaplani zasiadaja z jednej i drugiej strony, a wszyscy klery-
cy stoja. Zgloszonych przyprowadzaja po kolei; jesli to mezczyzni,
przychodzg ze swoimi ojcami; jesli kobiety, ze swoimi matkami'*°.
Biskup zapytuje szczegdtowo bliskich tego, kto przed nim stanal,
czy zyje dobrze, czy jest postuszny rodzicom, czy si¢ upija, czy jest
rozpustnikiem, czy dopuszcza sie jakich wiekszych win, obcigza-
jacych czlowieka. Jesli z zeznan wszystkich obecnych zapytanych
$wiadkow okaze sie, iz kto$ jest nienaganny, biskup wlasnorecznie
zapisuje jego imie"*’.

Nie wszedzie musiato sie to odbywaé w sposéb tak uroczysty i ofi-
cjalny, ale istota procedury zawsze pozostawala ta sama. Sposdb jej
przeprowadzenia zalezal od lokalnych tradycji, niekiedy od okoliczno-
$ci, w jakich dziatal Kosciél. Procedurze tej mogli sie podda¢ réwniez

1% Tak bylo w Jerozolimie, o czym pisze Egeria, Itinerarium, dz. cyt., s. 225.

%% Chrztu odmawiano przede wszystkim tym, ktorych uwazano za ,,opetanych
przez ztego ducha’, por. Augustinus, Sermo, w: SantAgostino, Discorsi su i tempi
liturgici, Roma 1984, s. 262. Szerzej zob. M. Kieling, Katechumenat i chrzest na
podstawie ,Konstytucji Apostolskich”, ,Vox Patrum” 28 (2008) t. 51/1, s. 441.

1%¢ Najprawdopodobniej chodzi o ,,rodzicow chrzestnych’, zob. G. Réwekamp, przy-
pis nr 108 w: Egeria, Itinerarium, dz. cyt., s. 294.

1%7 Egeria, Pielgrzymka do miejsc swigtych 45, 1-4, dz. cyt., s. 225.
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katechumeni spoza wspolnoty kierowanej przez lokalnego biskupa,
dysponujacy stosownymi rekomendacjami od swojego biskupa. Mozna
sie o tym przekona¢ z nizej przytoczonych przykladow.

Augustyn w jednym ze swoich traktatéw mimochodem wspomina
historie pewnego urzednika z matej miejscowosci blisko Hippony. Tenze
czlowiek zachorowal i znalazl sie w niebezpieczenstwie §mierci. W tym
stanie rzeczy, w malignie czy tez we $nie, zobaczyl baptysterium w Hip-
ponie oraz biskupa udzielajacego tam chrztu. Otrzymat tez polecenie,
ze jezeli chce sie znalez¢ w niebie to ma przyjac chrzest we wskazanym
kosciele. Kiedy wiec wyzdrowiat udat si¢ do Hippony i tam gdy: ,,Zblizata
sie Pascha podal swoje imie miedzy innych competentes [...]. Ochrzczo-
ny, po spedzeniu $wietych dni, powrdcit do swojego domu”'*®. Sam
Augustyn poznat te historie dopiero w jakis czas po tym fakcie. Jak sam
dodaje, podobnych mu nieznanych kandydatéw do chrztu byto wigce;j.
Nie byla to zatem praktyka wyjatkowa. Zreszta, sam Augustyn przyjat
chrzest réwniez poza swym rodzinnym miejscem, bo w Mediolanie,
gdzie chwilowo przebywal.

Inny znany pézniejszy biskup Grzegorz z Nazjanzu przyjal chrzest
w zgota kuriozalnych okoliczno$ciach. Majac dwadziescia dwa lata i be-
dac juz od dawna katechumenem, wybrat si¢ lekkomyslnie w podréz
morska z Aleksandrii do Aten. U brzegéw Cypru podréznych spotkata
gwaltowna burza i statek znalazt si¢ w wielkim niebezpieczenstwie. Prze-
razony Grzegorz modlit sie goraco i przyrzekal Bogu, ze jak tylko cato
wyjdzie z opresji, to natychmiast przyjmie chrzest. Pan Bog wystuchat
modlitw Grzegorza. Rzeczywiscie, ptynacy statkiem szczesliwie dobili
do malego portu Eginia. Grzegorz natychmiast poszukat kosciota, a ze
akurat rozpoczynal sie Wielki Post, wiec bez ociagania zapisal sie na liste
kandydatoéw do chrztu i po stosownym przygotowaniu chrzest przyjat
w Wielka Sobote. Mozna sie tylko domysla¢, ze Grzegorz mial przy sobie
jaki$ dokument potwierdzajacy fakt zapisania go w grono katechumenéw

%8 Por. Augustinus, De cura de mortuis gerenda 12, 15, w: SantAgostino, Morale
e ascetismo cristiano, Roma 2001, s. 644 (NBA, 67/2), ttum. wiasne.
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w rodzinnej miejscowosci. Na tej podstawie mogt on teraz w innej zupet-
nie wspdlnocie wpisa¢ si¢ na liste przygotowujacych sie do chrztu. Musiat
réwniez znalez¢ chetnych na $wiadkéw, co widocznie byto mozliwe'™.

Swiadkowie, z ktérymi katechumeni zglaszali sie do biskupa, spet-
niali - zwlaszcza w niektérych Kosciotach lokalnych - wazna funkgje.
Nie tylko mieli po$wiadczy¢ o posiadaniu przez katechumena wyma-
ganych kwalifikacji, ale zobowiazywali sie do czuwania nad kandyda-
tem w czasie bezpo$rednio poprzedzajacym jego chrzest. W niektérych
Kosciotach zlecano, by pomagali swoim podopiecznym w poznawaniu
prawd wiary albo w nauczeniu si¢ wyznania wiary. Biskup przypominat
o tym: ,wasi rodzice, ktorzy was przyjmuja [za syndéw], niech was poucza,
jak macie sie przygotowac i jak macie czuwad, by zdazy¢ na modlitwy,
jakie tu macie sprawowa¢”'®. Niewykluczone, ze poszczeg6lni bisku-
pi zlecali im jeszcze inne zadania. Ich rola, jak si¢ wydaje, wzrastata,
w miare jak Zycie religijne wiernych stawalo sie mniej budujace, a chrztu
udzielano coraz cze$ciej dzieciom. Biskup Cezary z Arles w szostym
wieku zobowigzywal rodzicéw chrzestnych do dawania dobrego przy-
kfadu swoim ,,duchowym dzieciom’, ale tez do napominania, a nawet
karcenia ich tak, by oni m.in.:

zyli sprawiedliwie, zachowywali czystos$¢, dziewictwa strzegli az do za-
mazpojscia, hamowali swoj jezyk przed zlorzeczeniami i krzywoprzy-
siestwami, nie §piewali sprosnych piosenek, nie zywili w sercu niena-
wisci [...], strzegli wiary katolickiej, czesto do ko$ciota $pieszyli, a tam
zaprzestajac plochych rozméw, stuchali uwaznie stowa Bozego |[...],

kaptanom i swoim rodzicom szacunek i mito$¢ okazywali'®.

%% Szerzej zob. N. Widok, Grzegorz z Nazjanzu, Krakow 2006, s. 15-16.

160 Augustinus, Sermo 213, 11, w: Sant’Agostino, Discorsi su i tempi liturgici, dz. cyt.,
s. 216, ttum. wiasne. Niektérzy komentatorzy dopatrujg si¢ w ,,parentes” gospo-
darzy goszczacych kandydatéw spoza wspolnoty i tym samym pelnigcych dla
nich funkcje opiekunéw, por. S. Poque, Introduction, w: Augustin d’Hippone,
Sermons pour la Paque, Paris 1966, s. 26 (SC, 116).

161 Caesarius Arelatensis, Sermones II, 204, 3, dz. cyt., s. 821, thum wlasne,.
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Do tego dochodzit jeszcze obowiazek nauczenia chrze$niakéw Mo-
dlitwy Patiskiej oraz Symbolu wiary'®?, a nawet odpowiedzialnos§¢ za
dochowanie wiernosci przyrzeczeniom chrzcielnym'®®. W ten sposob
stawali sie ,,duchowymi ojcami” nowo ochrzczonych, bo ,winni za-
znajamia¢ z rzeczami duchowymi tych, ktérych dano im w opieke”*,
a nade wszystko ,,poreczycielami” (fideiussores) przed Bogiem, co ich
odpowiedzialno$ci nadawato wymiar nadprzyrodzony'®®. Ich imiona tez
byly wpisywane do ksiegi obok zgtaszajacego sie do chrztu'®®. W tym
stanie rzeczy odpowiedzialnos¢ $wiadkéw byta znaczna, o czym im
skwapliwie przypominano'®’. Byta to jednak wyltacznie odpowiedzial-
no$¢ moralna, z ktdrej nie rozliczata zZadna instytucja koscielna. Nie
znamy tez procedury weryfikacji samych swiadkéw. Wydaje sie, ze
mogli by¢ nimi wszyscy, ktdrzy nalezeli do Kosciota i do lokalnej spo-
tecznosci, byli znani przelozonym ko$cielnym i wobec ktérych ci ostatni
nie mieli zadnych istotnych zastrzezen. Formalnych jednak wymogéw
nie bylo.

,Podanie imienia” do chrztu oznaczalo wpisanie katechumena na
specjalng liste. Od tej chwili nalezal on juz do grona katechumendw
bezposrednio przygotowujacych sie do chrztu, do ktérego miat przy-
stapi¢ w najblizsza Wielkanoc. Nazywano ich w zaleznosci od lokalnego
Kosciota. W Afryce i Mediolanie byli to competentes, czyli ,,wspdlnie
ubiegajacy si¢” albo ,wspolnie proszacy” o chrzest, bo jak wyjasnial
biskup Augustyn: ,kimze innym sa competentes niz wspolnie prosza-
cymi? [...] Stowo competentium jest zlozone nie z czego innego, jak

12 Por. Caesarius Arelatensis, Sermones II, 229, 6, dz. cyt., s. 910.

1* Por. Caesarius Arelatensis, Sermones II, 200, 6, dz. cyt., s. 811.

16% Sw. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne 2, 16, ttum. W. Kania, Lublin 1993,
S. 47.

195 Por. Caesarius Arelatensis, Sermones I, 200, 6, dz. cyt., s. 811.

196 Zob. Theodor von Mopsuestia, Katechetische Homilien, 12, 16, ed. P. Bruns,
Freiburg im Breisgau 1995, s. 374 (FC, 17/2).

7 Por. $w. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne 2, 15, Lublin 1993, dz. cyt.,
S. 46.
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wspdlnie prosi¢ i czego$ jednego oczekiwal”'®®. Geneza samej nazwy
nie interesowata kaznodziei.

W niektérych innych Kosciotach tacinskich, np. w Rzymie, grupe te
nazywano ,wybranymi” (electi), a w Ko$ciele greckim ,,majacymi by¢
o$wieconymi” (fotidzomenoi)'*. Kazda z tych nazw w jakis sposob okre-
$lata aktualny status katechumenéw przygotowujacych sie do chrztu,
cho¢ bylo to tylko kwestig zwyczajowa i nie powodowato skutkéw praw-
nych. Czas przewidziany na wpisanie si¢ na liste ,,proszacych o chrzest”
uplywal z poczatkiem Wielkiego Postu. Jeden z przepiséw synodalnych
przypominal: ,nie nalezy przyjmowac¢ kandydatéw do chrztu po uply-
wie drugiego tygodnia Wielkiego Postu””°. Biskup Syrycjusz pod koniec
czwartego wieku przypominal, by bylo to przynajmniej czterdziesci dni
przed Wielkanocg'”!. W innych regionach zapewne bylo podobnie'”>.
Wyznacznikiem byt nie sam okres Wielkiego Postu, ile czas potrzebny
do dobrego przygotowania.

W pierwsza niedziele Wielkiego Postu kandydaci do chrztu gro-
madzili si¢ w ko$ciele. Biskup wyglaszat do nich specjalne z tej okazji
kazanie. Cyryl Jerozolimski wital ich w podniostych stowach:

Juz zapisano wasze imiona, juz powotano was do stuzby wojsko-
wej. Z lampami czekacie na gody weselne, pelni tesknoty za kro-
lestwem niebieskim. Szlachetny wasz zamiar i nadzieja [...]. Jesli
twoj zamiar jest szczery, [Bog] uczyni cie powotanym. Jesli jednak

18 Augustinus, Sermo 216, 1, dz. cyt., s. 248, ttum. wlasne. Lac. com - peto ozna-
cza ,razem z kim$ drugim ubiegaé sie o co$’, Stownik tacitisko-polski, t. 1,
red. M. Plezia, Warszawa 1998, s. 627.

1 Szerzej zob. A. Hamman, Catecumeno (catecumenato), art. cyt., s. 627-628.

170 Synod w Laodycei, k. 45, w: Dokumenty synodéw od 381 do 431 roku, dz. cyt.,
s.117.

71 Syrycjusz, List do Himeriusza, dz. cyt., s. 36*.

172 By¢ moze w schylkowym okresie patrystyki te wymagania ztagodniaty. Biskup
Cezary z Arles na poczatku szostego wieku moéwi tylko o ,,wielu dniach przed
Paschg’, por. Caesarius Arelatensis, Sermones II, 200, 2, dz. cyt., s. 808.
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bedziesz tylko cialem, a nie sercem, nie wyniesiesz stad zadnych

korzysci'”?.

W kazaniu, zawierajacym konkretne wytyczne dla przygotowujacych
sie do chrztu, byt tez nakreslony program przygotowan, zacheta do
wytrwalosci, ostrzezenie przed grozacymi im niebezpieczenstwami.
Jeden z duszpasterzy sprowadzat ten program do nauki ,,ewangelicznego
trybu zycia, przejrzystego spojrzenia, opanowania jezyka, ujarzmienia
ciala, ulegtosci rozumu, czystosci myéli i panowania nad gniewem””.
Bardziej szczegélowe wytyczne podawat Cyryl Jerozolimski. Pouczat
katechumenoéw:

Uciekaj przed wszelkim dzielem szataniskim i nie wierz wiarotom-
nemu smokowi [...]. Nie patrz na mowy astrologdw, ani na wréozby
zlotu ptakéw i zabobony Grekéw! Nie zwracaj uwagi na mieszanine
czaréw i zakle¢ umartych! Strzez si¢ wszelkiego rodzaju nieumiarko-
wania! Nie ulegaj obzarstwu i rozkoszy! Wznie$ sie nad wszelka chci-
wo$¢ i oszustwo! Nie uczeszczaj na poganskie widowiska! [...] Unikaj
wszelkiego brudu gospdd [...], miej w nienawisci wszelkie zebrania
bezboznych heretykdw! Zabezpieczaj swa dusze postem, modlitwa,
jalmuzng i czytaniem méw boskich'”>.

Tak skondensowany program moralny byl pézniej rozpracowywany
w szczegotach, a jego celem bylo pelne wtajemniczenie'”®. By to stato
sie jednak mozliwe, ,ci, ktorzy byli naczyniem diabla’, musieli zastuzy¢

»177
a

sobie na ,stanie si¢ naczyniem Chrystusa”’”. W katechumenach mu-

siata dokona¢ sie gruntowna przemiana moralna.

173 Sw. Cyryl Jerozolimski, Katecheza wstgpna 1, dz. cyt., s. 23-24.

174 Sw. Bazyli Wielki, Zacheta do nieodktadania chrztu, dz. cyt., s. 7.

175 Sw. Cyryl Jerozolimski, Katechezy 4, 37, dz. cyt., s. 74.

176 Szerzej zob. W. Kania, Istotne cechy katechezy $w. Cyryla Jerozolimskiego, ,Vox
Patrum” 10 (1990) z. 18, s. 76.

177 Caesarius Arelatensis, Sermones II, 200, 2, dz. cyt., s. 808, tlum. wlasne.
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Jednym z wazniejszych obowigzkow kazdego katechumena w czasie
rozpoczynajacych sie przygotowan, o ktérym méwiono mu na samym
poczatku, bylo dochowanie sekretu. Zaraz na poczatku zobowigzywano
go do tego, by tresci podawanych mu nauk nie poruszal w zadnych
rozmowach. Zwlaszcza z poganami i z tymi katechumenami, ktérzy nie
zdecydowali sie jeszcze na przyjecie chrztu. Biskup napominat:

Powierzamy ci tajemnice — méwit biskup - nadzieje przysztego zy-
cia [...]. Bacz by$ czego nie wygadal! To nie sg prawdy, ktére by nie
zaslugiwaly na méwienie o nich, ale uszy nie sg godne ich stucha-
nia [...]. Kiedy je poznasz, zrozumiesz, iz katechumeni nie musza

o nich wiedzie¢'”®.

Lokalne tradycje mogly ubogaci¢ moment rozpoczecia katechez w do-
datkowe obrzedy. Czasem jest mowa o namaszczaniu i wkiadaniu na
glowe katechumena rak, jak si¢ mozna domysla¢ - biskupa'”’.

Po tym otwarciu rozpoczynalo si¢ bardzo intensywne przygotowanie
intelektualne i moralne tych, po rzymsku méwiac, ,,wybranych” (electi)
albo z afrykanska ,,wspdlnie proszacych” (competentes) czy tez ,,maja-
cych zosta¢ oswieconymi’, jak wolala méwi¢ tradycja wschodnia. Proces
przemiany mogl by¢ opisany ogélnie albo rozpisany na szczegoly, co
pewnie zalezalo od audytorium, do ktérego kaznodzieja kierowal swoje
wskazania. Biskup Syrycjusz widziat ten proces jako oczyszczenie ,,przez
egzorcyzmy, codzienne modlitwy i posty”'*°. Orygenes przypominat:

»kto chce otrzymac chrzest, powinien [...] porzuci¢ dawne obyczaje
inawyki [...] wyrzucié z serca przewrotno$ci’*®'. Winni oni, jak z kolei
wyliczal biskup Cezary, uwolni¢ si¢ od nienawisci, wyréwnac wyrza-
dzone krzywdy, zado$¢uczynic za wyrzadzone straty materialne, a nade

178 Sw. Cyryl Jerozolimski, Katechezy, dz. cyt., s. 12.

17% Por. Caesarius Arelatensis, Sermones II, 200, 2, dz. cyt., s. 809.

180 Syrycjusz, List do Himeriusza, dz. cyt., s. 36*.

'®1 Orygenes, Homilie o Ewangelii $w. Lukasza 22, 4-5, dz. cyt., s. 95.
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wszystko stac si¢ zyczliwymi, pokornymi, utemperowanymi, trzezwymi
i dobrze przezy¢ dni Wielkiego Postu'®?.

Kandydaci do chrztu niezaleznie od miejsca przygotowania byli
pelni dobrej woli i zapatu, tak do przyswajania sobie nauki Ko$ciota,
jak tez do wysitku nad moralng poprawa. Augustyn, odwotujac sie do
wiasnych doswiadczen, przypominat katechetom i biskupom, ze nie ma
lepszych stuchaczy niz i, ktérzy ,,corocznie przybiegaja do odradzaja-
cego obmycia, jakimi sa w dniach stuchania katechez, egzorcyzmowania
i badania, z jaka to czujnoscig sie schodza, jaka gorliwosécig ptona, jak
skwapliwie stuchajg, by otrzyma¢ Sakrament zbawiennej wiary”'**. Od
duszpasterzy w duzej mierze zalezalo, jak te dobra dyspozycje katechu-
menéw wykorzystaja.

Katechezy

Po zakonczeniu zapiséw katechumeni rozpoczynali systematyczne
uczestnictwo w gloszonych dla nich katechezach oraz w naukach adre-
sowanych do wszystkich wiernych. Takie zebrania liturgiczne w wielu
miejscach odbywaly sie codziennie'®*. Zazwyczaj byly w godzinach
porannych, ale mogly sie odbywa¢ réwniez po potudniu czy nawet
wieczorem, a skfadaly sie na nie czytania Pisma Swietego, homilie do
tych czytan, by¢ moze $piewy psalméw lub inne formy modlitwy'**.
Homilie gloszono gtéwnie do wybranych ksiag Starego Testamentu.
Szczegdlnie chetnie wykorzystywano Ksiege Rodzaju, Ksiege Wyjscia,
niektdre ksiegi prorockie. Ambrozy z Mediolanu wybieral do czytania

182 Por. Caesarius Arelatensis, Sermones II, 200, 3-5, dz. cyt., s. 809-811.

183 Sw. Augustyn, Wiara i uczynki VI 9, thum. W. Budzik, w: Sw. Augustyn, Pisma
katechetyczne, Warszawa 1952, s. 179.

1% Por. Jan Chryzostom, Homilie na Ksigge Rodzaju 5, 3, ttum. S. Kaczmarek, Krakow
2008, s. 88 (ZMT, 45).

%3 W jednej z takich homilii kaznodzieja méwi o zapalaniu lamp i zapadajacym
wieczorze, zob. Jan Chryzostom, Homilie na Ksigge Rodzaju 4, 3, dz. cyt., s. 79.
Nie sprawowano wowczas Eucharystii, bo te sprawowano rano.
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»opowiesci o dzietach patriarchéw lub zalecenie Ksiegi Przystow”'®°.

Czytano je sukcesywnie albo tylko wybrane fragmenty czy nawet tyl-
ko poszczegdlne epizody. Bardzo prawdopodobne, ze kaznodzieje
wybierali teksty biblijne z my$lg o przygotowujacych sie do chrztu'®’.
W homiliach do tych czytan eksponowano watki dogmatyczne oraz
moralne. Stuchacze, a wérdd nich competentes, mieli dzigki temu okazje
do zapoznania sie z teologia chrzescijanska albo utrwalenia znanych
juz sobie wiadomosci. Kaznodzieja, $wiadom obecnosci katechumenéw,
niekiedy kierowal do nich dodatkowe objasnienia. ,,Poniewaz moja
mowa adresowana jest do tych, ktérzy podali swoje imiona, by [otrzy-
mad] taske chrztu”'®® — méwit wprost w homilii biskup Ambrozy, by nie
byto watpliwosci, kogo ma na mysli. Orygenes, rozwazajac dzialalno$¢
Jana Chrzciciela i thuméw, ktére do niego przychodzily, by sie dac
ochrzci¢, dodaje: ,,Cokolwiek im [Jan] méwi, to samo méwi i do was,
katechumeni i katechumenki, ktorzy postanowilicie przyjac chrzest™*®.
Nie ma watpliwosci, kogo kaznodzieja ma przed soba.

W programie przewidzianym dla przygotowujacych sie do chrztu
byly nauki, czyli katechezy'®°, skierowane wytacznie do nich'®'. Ich
program i czas trwania byl urozmaicony, co w duzym stopniu zalezato

od miejscowych zwyczajéw i mozliwoéci. Wedtug biskupa Augustyna

186 Sw. Ambrozy z Mediolanu, O tajemnicach 1, 1, thum. L. Gladyszewski, Krakéw
2004, . 31 (ZMT, 31).

7 Dobrym przykladem takiego katechety jest Ambrozy z Mediolanu, ktéry celowo
dla competentes glosit kazania o postaciach biblijnych, np. o Abrahamie, Eliaszu,
szerzej zob. . Gori, Introduzione, w: SantAmbrogio, Abramo, Roma-Milano
1984, s. 10 (SAEMO, 2/2).

188 Ambrosius, De Abramo 4, 23, w: SantAmbrogio, Abramo, dz. cyt., s. 56.

1% Orygenes, Homilie o Ewangelii $w. Lukasza 22, 6, dz. cyt., s. 95.

1% Stowo ,katecheza” pochodzi od gr. katecheo — nauczam, zwl. ustnie, szerzej
zob. A. Hamman, Catecumeno (catecumenato), art. cyt., s. 627-628.

I Mogli sie tym katechezom przystuchiwac fideles, czyli juz wtajemniczeni. Nato-
miast wykluczeni byli katechumenti, ktdrzy jeszcze nie deklarowali checi przyjecia
chrztu albo jeszcze tego nie mogli uczyni¢, por. Egeria, Pielgrzymka do miejsc
Swietych 46, 1, dz. cyt., s. 224.
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kazdy z kandydatow do chrztu winien zapoznac sie z istotng treécig ore-
dzia chrze$cijanskiego, ,poczynajac od tego, co napisano: Na poczgtku
stworzyl Bég niebo i ziemig, i doprowadzajac az do obecnych czasow”'*.
Podobnie pisze patniczka Egeria, wedtug ktdrej biskup: ,Rozpoczynajac
od Ksiegi Rodzaju, wyktada wszystkie Pisma, najpierw ich znaczenie
literalne, a potem duchowe [...], méwi tez [...] o wszystkim, co sie
tyczy wiary”'**. Innymi stowy, katechumen winien zapozna¢ sie z calg
historig Zbawienia, oraz z dogmatami wiary i zasadami moralnosci
chrzedcijanskiej. Biskup Ambrozy starat sie tak uczy¢ katechumenoéw,
aby ,jako odrodzeni przez chrzest mogli zachowa¢ taki rodzaj zycia,
jaki przystoi tym, kt6rzy doznali obmycia”***. Koncentrowat sie zatem
przede wszystkim na kwestiach etycznych, mniej zapewne uwagi po-
$wiecajac dogmatycznym, jakkolwiek jako material do katechez stuzyty
mu wybrane teksty biblijne. Jak wida¢, réznorodnos¢ w tym wzgledzie
miedzy biskupami byta duza i w tej dziedzinie nie obowigzywata zadna
powszechna regula.

W wielu znanych nam Ko$ciofach starozytnych o wlasciwe przygoto-
wanie - i to w sposob dostowny - katechumenéw do chrztu troszezyli
sie sami biskupi. Wynika to choc¢by z zachowanych katechez i homilii
gloszonych w Wielkim Podcie, ktorych autorami byli biskupi'®®. Nie
byta to jednak absolutna regula i nauczaniem kandydatéw do chrztu
zajmowali si¢ w niektérych przypadkach prezbiterzy. Przyktadem moze
by¢ Antiochia, gdzie katechezy glosit prezbiter Jan Chryzostom wraz ze
swoimi kolegami, tez prezbiterami'*®. Jednego z nich prawdopodobnie
znamy nie tylko z imienia i nazwiska, ale nawet wiemy, jak przygotowy-
wal katechumendéw do chrztu. W tym samym bowiem czasie podobna
dziatalnos¢ co Jan Chryzostom prowadzil w Antiochii jego przyjaciel,

2 Augustyn, Poczgtkowe nauczanie religii, 3, 5, dz. cyt., s. 5.

1%% Egeria, Pielgrzymka do miejsc $wigtych 46, 2, dz. cyt., s. 224.

124 Sw. Ambrozy z Mediolanu, O tajemnicach 1, 1, dz. cyt., s. 31.

1% Por. Ambrozy z Mediolanu i Cyryl Jerozolimski.

%6 Por. $w. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne 2, 12, Lublin 1993, dz. cyt.,
s. 49.
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jeszcze wowczas prezbiter, Teodor, pozniejszy biskup Mopsuestii, row-
niez autor cze$ciowo zachowanych katechez"”.

W Jerozolimie katechezy zazwyczaj trwaly okolo trzech godzin co-
dziennie, od poniedziatku do piatku, ale to z pewnoscig nie byta zasada
dotyczaca catego Kosciola. Inaczej organizacja katechez wygladata we
wspomnianej Antiochii. Istotna réznica wynikata cho¢by z iloéci kan-
dydatéw przystepujacych do chrztu. W Antiochii mogto ich by¢ nawet
kilkuset, co musiato stwarza¢ problemy organizacyjne'®®. Z relacji Jana
Chryzostoma wynika, ze katechumenoéw dzielono na grupy, do ktérych
katechezy glosili prezbiterzy, specjalizujac sie w tematach'®”. Jedni z nich
koncentrowali si¢ na objasnianiu prawd wiary, a inni zajmowali si¢
nauczaniem zasad moralnych i obja$nianiem obrzedéw?*. Tak nalezy

>

rozumie¢ stowa Jana Chryzostoma, ktory ,troske moéwienia o wierze
pozostawial innemu ,,nauczycielowi’**', albo tez odwoluje sie do ,,po-
uczen dobrych nauczycieli”®??, z cala pewnoscig nie siebie majac na
mysli. Sam koncentrowal sie na zagadnieniach moralnych oraz wyja-
$nianiu samych obrzedéw. Za takim wyja$nieniem przemawia réwniez

usytuowanie katechez Chryzostoma w catym cyklu. Jak wynika z tekstu,

%7 Zachowalo sie 16 jego katechez w j. syryjskim, z ktérych wiekszo$¢ stanowia
katechezy wygloszone przed chrztem, szerzej zob. J. Quasten, Patrologia, v. 2,
Casale 1980, s. 412; E. Mazza, La mistagogia. Le catechesi liturgiche della fine
del quarto secolo e il loro metodo, Roma 1996, s. 59-61.

" W Konstantynopolu na poczatku piatego wieku liczba kandydatéw do chrztu
mogla by¢ jeszcze wyzsza, szerzej zob. J. N. D. Kelly, Ztote usta Jana Chryzostoma,
tlum. K. Krakowczyk, Bydgoszcz 2001, s. 257.

1% Mniej prawdopodobne wydaje sie dzielenie kandydatéw na ,,grupy zroznicowane
stosownie do ich poziomu intelektualno-kulturalnego”. Jeden katecheta glositby
katechezy dla stabszych umystowo, a drugi ,,dla ludzi raczej o wyzszym poziomie
kultury”, M. Starowieyski, Wistep, w: Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne, Lublin
1993, dz. cyt,, s. 15.

2% Por. A. Wenger, Introduction, w: Jean Chrysostome, Huit catéchéses baptismales,
Paris 1970, s. 77 (SC, 50 bis).

201 Sw. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne 11, 4, Lublin 1994, dz. cyt., s. 44.

292 Sw. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne 8, 1, Lublin 1993, dz. cyt., s. 109.
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swoje katechezy glosil on na poczatku przygotowan, komentujac ob-
rzedy inicjujace, a potem dopiero w Wielkim Tygodniu i juz po chrzcie.

Katechezy starano si¢ glosi¢ w jezyku, ktérym wiadata wiekszo$¢
w danej wspdlnocie, cho¢ decydujace bylo to, jakim jezykiem wladat
biskup®®®. To bylo rzecza calkiem naturalng, ale byly réwniez takie
miejsca w Kosciele, gdzie byty grupy wielojezyczne. W takich miejscach
biskup przemawial w swoim jezyku, a obecni przy tym ttumacze mogli
przekladad jego katechezy na jezyki zrozumiate dla pozostatych. Mogto
sie zdarzy¢, ze nawet do wiecej niz jednej grupy jezykowej***. Trudno
dzi$ przesadzad, jak to wygladalo w praktyce, cho¢ wiadomo, ze nie byt
to tylko postulat, ale zwykty sposéb procedowania.

Egzorcyzmy

Oddzielng grupe stanowili prezbiterzy przeprowadzajacy z katechume-
nami réznorakie ¢wiczenia o charakterze ascetycznym. Okres przygo-
towania do chrztu byt bowiem takze ,,okresem ¢wiczer”?*%. Ich celem
byta duchowa przemiana kandydatéw do chrztu. Jednym z najbar-
dziej charakterystycznych ¢wiczen duchowych byty rzeczywiscie eg-
zorcyzmy>’. W Tradycji apostolskiej zapisano krotko: ,kiedy przyblizy
sie dzien, w ktérym beda ochrzczeni, biskup egzorcyzmuje kazdego

?9% Zdarzaly sie sytuacje, gdy biskup pochodzit z mniejszosci etnicznej i nie znat
jezyka tubylcow.

%4 Por. Egeria, Pielgrzymka do miejsc swietych 47, 3-4, dz. cyt., s. 226.

2% Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne 3, 8, Lublin 1993, dz. cyt., s. 55.

26 Egzorcyzmy w Ko$ciele starozytnym stanowia mato jeszcze rozpoznang praktyke.
Ich stosowanie wigzano z dzialaniem diabla i wyzwalaniem si¢ spod tego dziata-
nia. Temat jest obecny w literaturze chrzescijanskiej od samego poczatku, szerzej
zob. L. Misiarczyk, Egzorcyzmy w Kosciele starozytnym od I do III wieku, Warszawa
2015. Powstal nawet specjalny urzad do tego zadania, szerzej zob. P. Wygralak,
Stanowisko Kosciota wobec idolatrii i magii na terenach Galii i Hiszpanii w péZnej
starozytnosci chrzescijariskiej (VI-VII w.), Poznan 2011, s. 181-182. Jednakze
egzorcyzmy stosowane w trakcie przygotowania do chrztu mialy inny charakter,
a ich ministrami byli prezbiterzy.
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z nich”"”. Byla to zatem praktyka bardzo wczesna. Augustyn poréw-
nywal ten okres do procesu przygotowania ziarna na ciasto i mowik:
»Dali$cie wasze imiona i zaczeliscie by¢ mieleni postami i egzorcyzma-
mi”?°. Patniczka Egeria zanotowala: ,jest zwyczaj, ze nad tymi, ktorzy
przystepuja do chrztu, przez tych czterdziesci dni, kiedy sie posci, weze-
snym rankiem duchowni odprawiajg egzorcyzmy”?*®. Natomiast Jan
Chryzostom do samych kandydatéw méwit: ,,po kazdej nauce odsytamy
was do tych, ktorzy was egzorcyzmujg”'®. W innych katechezach czesto
do tego obrzedu nawigzywal, uzasadniajac jego potrzebe. Praktyka eg-
zorcyzmow byta zatem powszechna, jakkolwiek obrzed pozostaje mato
rozpoznany. Zazwyczaj egzorcyzmowali prezbiterzy, poddajac temu
obrzedowi kazdego katechumena indywidualnie. W calym okresie przy-
gotowania do chrztu obrzed egzorcyzméw byl powtarzany wielokrotnie,
a by¢ moze - przynajmniej w niektérych Kosciotach lokalnych, jak
cho¢by we wspomnianej Antiochii — sprawowano je nawet codziennie.
Szczegdlnego znaczenia nabieral, jak sie wydaje, obrzed egzorcyzmow
sprawowany przez biskupa przed samym chrztem®*".

Do egzorcyzmoéw przywigzywano wielkie znaczenie, jakkolwiek na
ich temat wypowiadano si¢ w sposob nad wyraz dyskretny. Biskup
Augustyn z Hippony, komentujac stowa psalmu ,,przeszlismy przez ogien
iwod¢” (Ps 66, 12), przywoluje obraz glinianego naczynia, ktére aby moc
nabra¢ wode, musi wpierw zosta¢ wypalone w ogniu, i wypowiada si¢
W znamienny sposob:

Nie spiesz si¢ do wody. Przejdz do wody przez ogien, abys mogt takze
przez nig przejs$¢. Dlatego w przypadku sakramentéw, katechizujac

7 Tradycja apostolska 19, dz. cyt., s. 158.

208 Augustinus, Sermo 229, 1, w: Sant’Agostino, Discorsi su i tempi liturgici, dz. cyt.,
s. 404, thum. wilasne.

2% Egeria, Itinerarium 46, 1, dz. cyt., s. 296, thum. wlasne.

210 Sw. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne 2, 12, Lublin 1993, dz. cyt., s. 45.

11 Szerzej zob. R. Murawski, Historia katechezy. Cz. 1. Katecheza w pierwszych
wiekach, Warszawa 2011, s. 301.
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i egzorcyzmujac, najpierw stosuje si¢ ogien [...]. Po ogniu egzorcy-
zmu przechodzi sie do chrztu, niczym z ognia do wody, a z wody
do ochlody. To, czego dokonujemy w sakramentach, dokonuje sie

w pokusach tego $wiata®'?.

Egzorcyzm przygotowywal kandydata do chrztu, usuwajac z jego
duszy zlego ducha i zabezpieczajac dusze przed jego powrotem.
Obrzedu tego dokonywata specjalna grupa duchownych, ktorzy
»stowami budzgcymi lek oczyszczajg” serca kandydatéw?'® oraz wy-
konujg symboliczne gesty (np. wkladanie ragk, dmuchanie w twarz)***.
Formulami, jakimi postugiwali sie egzorcysci, byly prawdopodobnie
teksty Pisma Swietego oraz wezwanie imienia Chrystusa®'®. Caly ob-
rzed pelen byt symboliki, przemawiajacej do wyobrazni uczestnikéw,
i odbywat sie w okreslonym porzadku. Cyryl Jerozolimski przypominat:
JW czasie egzorcyzmu winni pozosta¢ mezczyzni z mezczyznami, kobie-
ty z kobietami, az go otrzymaja wszyscy”?'®. Katechumeni boso, odziani
tylko w proste szaty pokutne i z rekami zwigzanymi oraz uniesionymi
ku goérze przypominali niewolnikéw prowadzonych przez swego wiasci-
ciela lub jericow zagarnietych w niewole*"”. To byt symbol niewoli dia-
bla, w jakiej przebywa cztowiek nieochrzczony. Byla to jednoczesnie po-
stawa pokutnikow, wypraszajacych przebaczenie grzechéw. Zastonieta
twarz, a zwlaszcza zakryte oczy umozliwialy skupienie i zapobiegaty
rozproszeniom®'®. Dla podkre§lenia charakteru pokutnego tego ob-

rzedu egzorcyzmowani katechumeni boso stawali na wlosienicy*"’.

*'2 Augustinus, Enarrationes in psalmos 65, 17, w: SantAgostino, Esposizioni sui
salmi 2, Roma 1970, s. 516, thum. wlasne.

213 Sw. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne 2, 12, Lublin 1993, dz. cyt., s. 45.

1 Por. $w. Cyryl Jerozolimski, Katechezy 16, 19, dz. cyt., s. 252.

15 Por. $w. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne 2, 12, Lublin 1993, dz. cyt., s. 45.

?¢ Sw. Cyryl Jerozolimski, Katecheza wstgpna 14, dz. cyt., s. 30.

17 Por. §w. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne 10, 6, Lublin 1994, dz. cyt., s. 32.

218 Por. Cyryl Jerozolimski, Katecheza wstgpna 9, dz. cyt. 29-30.

1 Por. Augustinus, Sermo 216, 10, dz. cyt., s. 260.
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W chwili gdy egzorcysta ,rzucal zlorzeczenia godne niegodziwos$ci
diabla’, egzorcyzmowany tez mial wzdycha¢, jecze¢, zawodzi¢ i wy-
dawa¢ odgtosy znamionujgce toczenie walki**.

Mozna sobie wyobrazi¢, jak dtugo musiaty trwac te obrzedy w przy-
padku licznej grupy kandydatéw. Jezeli na czas obrzedu wszyscy mieli
pozostawaé w kosciele, to nietatwo byto zachowac¢ stosowne skupienie.
Mozna domysla¢ sie, ze mialy poméc ciche modlitwy, a nawet lektu-
ra ,pozytecznej ksigzki’, jak radzit biskup Cyryl**'. Mimo to trudno
wnikng¢ w atmosfere panujaca w kosciele.

W Antiochii w Wielki Pigtek obrzed egzorcyzméw nabieral szcze-
gblnie wymownego i uroczystego charakteru®*>. Po potudniu kandy-
daci do chrztu gromadzili si¢ w kosciele, a o godzinie trzeciej, czyli
w godzine $mierci Chrystusa, uroczyscie wyrzekali si¢ szatana i zobo-
wigzywali sie nasladowa¢ Chrystusa. Ubrani w ten sam sposdb, jak to
mialo miejsce podczas wezedniejszych egzorcyzmoéw, a wiec w stroje
pokutne, wszyscy padali na kolana, wyznajac w ten sposéb ,wladze
Pana” i wznosili rece ku gorze, w gedcie wyrazajacym ,,podziekowanie
Bogu za dany dar”***. Nastepnie do kazdego z nich podchodzit kaptan,
zadajac indywidualnego ,,zobowigzania i wyznania’, ktére zawierato sie
we ,wstrzasajacych stowach: Odrzekam sie ciebie szatanie, odrzekam
sie twej pychy, twej chwaty, twych spraw!”***. Po czym katechumen
dodawal: ,,Przytaczam sie do Ciebie, Chryste”***. W tych stowach za-
wierala si¢ Swiadoma decyzja wyrzeczenia sie wszystkiego, co ogélnie

2% Por. Augustinus, Sermo 216, 6, dz. cyt., s. 256.

2! Por. $w. Cyryl Jerozolimski, Katecheza wstgpna 14, dz. cyt., s. 30.

22 W przypadku mniejszej liczby kandydatéw do chrztu obrzed ten przeprowadzano
w Wielka Sobote, por. $w. Ambrozy, O sakramentach 1, 2-3, dz. cyt., s. 66-67.

223 Sw. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne 11, 4, Lublin 1994, dz, cyt., s. 45.

224 Sw. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne 2, 20, Lublin 1993, dz. cyt., s. 48.
Mozliwe, ze formuta ta mogla by¢ modyfikowana i mie¢ forme dluzszg lub
krétszg. Do takiego wniosku dochodzg autorzy badajacy analogiczne Zrddla,
szerzej zob. A. Piédagnel, Introduction, w: Jean Chrysostome, Trois catéchéses
baptismales, Paris 1990, s. 48nn (SC, 366).

225 Sw. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne 2, 21, Lublin 1993, dz. cyt., s. 48
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byto okreslane ,,pychg szatana” i zawarcie ,umowy” z Chrystusem -
Oblubiencem?*.

Wybdér Wielkiego Pigtku na przeprowadzenie obrzedu wyrzeczenia
sie szatana mial wprawdzie swoje glebokie uzasadnienie teologicz-
ne, ale przesadzaly o tym takze racje czysto duszpasterskie. Zgodnie
z najstarsza tradycja takie wyrzeczenie mialo miejsce tuz przed samym
obrzedem chrztu, a wiec juz w wigilie paschalna. Kiedy jednak wzrosta
w sposob znaczacy liczba przystepujacych do chrztu - a tak bylo chocby
w Antiochii w czasach Jana Chryzostoma - obrzed wyrzeczenia sie
szatana przesunieto na wczesniejsza pore, czyli na dzien poprzedzaja-
cy chrzest. Wybrano symboliczng godzine zwycigstwa Chrystusa nad
szatanem odniesionego na drzewie krzyza®?’.

Egzorcyzmy wielkopiatkowe konczyly sie namaszczeniem czota kate-
chumena, na ktérym kaptan czynit znak krzyza, wymawiajac przy tym
stowa: ,,N. namaszczony jest w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego”**.
Formuta ta zdawata si¢ podkresla¢ prawde, ,,ze to ani biskup, ani pre-
zbiter, ale sam Bog namaszcza”**®. Obrzed ten mial, jak zreszta kazdy
inny, symboliczna wymowe. Wedlug objasnienia udzielonego przez
kaznodzieje na dlugo przed sama ceremonig namaszczenia dokony-
wano ,olejem z oliwy i miry — z miry, poniewaz dotyczy ona miodej
malzonki, z oleju, bo dotyczy atlety”**°. Sam znak krzyza uczyniony
na czole katechumena mial stanowi¢ mocng obrone przed szatanem,
ktory ,,nie mogac znie$¢ tego widoku [...], musi opusci¢ to miejsce”**".
Gest namaszczenia byt $cisle zwigzany z egzorcyzmami i procesem
uwolnienia katechumena spod wiladzy szatana. Od tej chwili zadaniem
katechumena byta walka z szatanem, do ktérej - jak przypomina kazno-

dzieja - ,,przez to namaszczenie prowadzi was kaplan jako szermierzy

22¢ Sw. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne 11, 6, Lublin 1994, dz. cyt., s. 47.
**7 Por. A. Wenger, Introduction, dz. cyt., s. 77.

228 Sw. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne 2, 22, Lublin 1993, dz. cyt., s. 49.
2% R. Kaczynski, Einleitung, art. cyt., s. 81.

230 Sw. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne 11, 7, Lublin 1994, dz. cyt s., 47.
231 Sw. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne 11, 7, Lublin 1994, dz. cyt., s. 47.
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Chrystusa”**?. Obrzed namaszczenia czota w Wielki Pigtek stanowit
ostatni element egzorcyzmoéw, ktérym poddawani byli katechumeni
przez caly okres Wielkiego Postu. Réwnoczesnie, uwzgledniajac po-
rzadek chronologiczny, obrzed ten konczyt caly proces bezposredniego
przygotowania do chrztu, ktéry miat miejsce w Wielka Sobote. Na-
stepne obrzedy mialy juz bezpo$redni zwigzek z chrztem.

232w lite-

Z egzorcyzmami zwiazany byt obrzed scrutatio cordis
raturze polskiej nazywany skrutyniami. Jego istote oddaje dostow-
ne tlumaczenie ,rewizja serca’ Byl to rodzaj nabozenstwa pokutne-
go, ktorego istota byla prosba o uwolnienie od grzechéw. Proszacy
o chrzest ,,przyodziani we wlosienice i upokorzywszy dusze postem”
jeczeli 1 zawodzili, a egzorcysci prosili o uwolnienie ich od ztego
ducha®**. Katechumen winien sobie przez ten obrzed u$wiadomié¢
ciezar grzechdéw, z ktérych ma zosta¢ uwolniony. Taki obrzed mogt
by¢ powtarzany kilkakrotnie w czasie poprzedzajacym chrzest. In-
nymi stowy, chodzilo o bardziej uroczyste egzorcyzmy odprawiane

grupowo.
Traditio et redditio symboli

Na kilka tygodni przed Wielkanocg — w niektérych wspélnotach trzy,
w innych dwa albo nawet osiem dni - ,,proszacy o chrzest” zbierali sie
na specjalng katecheze?**. Wygtaszat ja biskup, ktéry w bardzo uroczysty
sposob najpierw wzywat do uwagi stuchaczy, zapowiadajac wage tego,

co mialo nastapi¢. Po takim wstepie przedstawial im symbolum, czyli

232 Sw. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne 2, 23, Lublin 1993, dz. cyt., s. 49.

?*3 Por. Augustinus, Sermo 216, 6, dz. cyt., s. 256.

#* Por. Augustinus, Sermo 216, 10, dz. cyt., s. 260.

%% Synod w Agde (506 rok) w kanonie 13 stanowil: ,,ustalono, aby wszystkie koscioty
w jednym dniu, osiem dni przed niedzielg zmartwychwstania przekazaly w ko-
$ciele starajacym si¢ [0 chrzest] symbol wiary”, thum. B. Tabor, w: Dokumenty
synodow od 506 do 533 roku, opr. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2014, s. 6*
(ZMT, 73).
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wyznanie wiary stosowane w miejscowej wspélnocie**®

. Wprawdzie
tre$ci zawarte w kazdym wyznaniu wiary byly podobne, jednakowoz
wystepowaly réznice w sformutowaniach, a takze w ujeciu niektérych

prawd wiary**’

. Tre$ci wyrazone w Symbolu mozna bylo réwnie dobrze
ujaé¢ w pytania, co miato miejsce przy chrzcie.

Istote samego Symbolu i potrzebe jego znajomosci kazdy biskup
przedstawial na miare swoich mozliwosci i stosownie do poziomu in-

telektualnego swoich stuchaczy. Wedlug biskupa Nicetasa z Remezjany:

Symbol to zaledwie kilka stéw; ale ilez tam Bozych tajemnic. W paru
zdaniach zawarte jest cale Pismo Swiete, a poszczegdlne prawdy jak
drogocenne perly zostaly tam harmonijnie ze soba ztaczone, by fatwo
mogly by¢ zapamietane i uzywane z pozytkiem dla zbawienia przez
tych, ktorzy wierzg, ale nie potrafig czytaé, oraz przez tych, ktérzy
umiejetnos¢ te posiadaja, ale ze wzgledu na nadmiar codziennych
zaje¢ nie mogg oddawac sie lekturze Pisma®?®.

Podobnie te sama rzecz wyjasnial stuchajacym go katechumenom
Augustyn z Hippony:

To jest Symbol, ktory bedziecie rozwazaé i ktéry zwrdcicie®”. Stowa,
ktére slyszycie, s3 rozproszone po Pismie Swietym. Stamtad zebrane

2%¢ Na temat znaczenia terminu symbolum zob. A. Zurek, Symbol wiary jako przedmiot
disciplina arcani w Kosciele starozytnym, ,Vox Patrum” 37 (2017) t. 67, 790-791.

**7 Szerzej na temat genezy Symbolu, roznicy miedzy starozytnymi Symbolami
zob. B. Sesbotié, J. Wolinski, Bdg zbawienia, ttum. P. Rak, Krakéw 1999, s. 63—
119; M. Fiedrowicz, Teologia Ojcéw Kosciota, ttum. W. Szymona, Krakéw 2009,
$. 203-220.

**$ Nicetas Remesianensis, Competentibis od baptismum V, PL 52, 873A-874A, za:
A.Nocon, Wymagania i zalecenie wzgledem kandydatéw do chrztu w ,Katechezach
przedchrzcielnych” Nicetasa z Ramezjany, w: Katechumenat i inicjacja chrzescijati-
ska w Kosciele starozytnym, dz. cyt., s. 129.

3% Mowigc o obowigzku ,,zwracania” (redditio), Augustyn czyni aluzje do tego, co
czekalo katechumendw w przysztosci, czyli publiczne wyrecytowanie Symbolu.
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i zestawione razem w jednym [tek$cie], aby si¢ nie trudzita pamie¢
ludzi opieszalych. Aby kazdy czlowiek mogt wypowiedziec i zapa-

mietaé to, w co wierzy**°.

Dla innej grupy méwil podobnie: ,,Symbol to krétko zebrana reguta
wiary dla pouczenia umystu, bez obcigzania pamieci. W niewielu sto-
wach wypowiada sie wiele tresci”**!. Symbol byt krétkim zebraniem
prawd wiary, stanowigcych sedno wiary chrzeécijanskiej, ktére poz-
niej mozna bylo szeroko rozwija¢ i wyjasnia¢. Formula jest nie tylko
zgrabnym zbiorem prawd wiary, ale ma za sobg autorytet tych, ktérzy
ja stworzyli, co ja w szczegdlny sposob legitymizuje**?. Wedtug biskupa
Cyryla Jerozolimskiego w wyznaniu wiary ,,obejmujemy cala nauke
wiary krotko w kilku zdaniach”**?. Zbiera ono tresci zawarte w catym
Pismie Swietym, wigc biskup ten, zwracajac si¢ do katechumena, za-
checal: ,,przy sposobnosci zestaw sobie razem biblijne wyjatki dla po-
szczegoOlnych zdan wyznania wiary”***. Mozna bylo zatem poszczegolne
artykuly rozwija¢, zwlaszcza tekstami biblijnymi. Obrazem Symbolu,
wedlug innego biskupa, jest zrodlo wytryskujace ze skalnej szczeliny
i zamieniajgce si¢ w potezna rzeke lub tez korzen stanowigcy podstawe
do poteznego drzewa’**.

Augustyn, jeszcze jako prezbiter, poproszony o wygloszenie kon-
ferencji do biskupéw na temat Symbolu krétko im przypomnial jego
znaczenie i sens:

40 Augustinus, Sermo ad catechumenos de symbolo 1, Turnhout 1969, s. 185 (CCL,
46), ttum. wlasne.

41 Augustinus, Sermo 213, 2, dz. cyt., s. 204, thum. wlasne.

42 Biskup Ambrozy wrecz ttumaczyt greckie symbolum przez lacinskie conlatio,
czyli zbior. Wedlug niego byl on dzielem apostotow, ktorzy przed rozejsciem
sie ,,dokonali «skrotu wiary», aby ulatwi¢ zapamiegtanie wszystkich jej prawd”,
$w. Ambrozy z Mediolanu, Wyjasnienie Symbolu 2, ttum. L. Gladyszewski, Krakow
2004, 5. 45 (ZMT, 31).

243 Sw. Cyryl Jerozlimski, Katechezy 5, 12, dz. cyt., 81.

244 Sw. Cyryl Jerozlimski, Katechezy 5, 12, dz. cyt., 82.

245 Por. Petrus Chrysologus, Sermo 61, 1, PL 52, col. 369A.
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Wiara katolicka wyrazona w Symbolu jest znana wiernym, zostala
przekazana ich pamieci. Ta wielka rzecz dokonana zostata za pomoca
zwieztych wypowiedzi, aby poczatkujacym, ktérzy niby niemowleta
ssace mleko, ktére odrodzily si¢ w Chrystusie, [...] w niewielu slo-
wach przedstawione zostalo to, w co nalezy wierzy¢, a co wlasciwie
nalezatoby przedstawi¢ w wielu stowach tym, ktérzy czynia postepy

i do Bozej nauki powstajg z wyrazng mocg pokory i mitosci**°.

Prawdy wiary zawarte w Symbolu mialy by¢ podstawa doktrynalng
dla chrzedcijanina, na ktérej mial r6$¢ gmach wiary.

Prostota Symbolu stanowila ulatwienie dla wszystkich chcacych sie
zapoznac z chrze$cijanskimi prawdami wiary. Kazdy kandydat do chrztu,
niezaleznie od tego, kim byl, musial sie z nimi zapoznac¢ i oficjalnie
Symbol przyja¢ podczas publicznej ceremonii. Na tym polegato wy-
znanie wiary sktadane przy chrzcie przez kazdego przyjmujacego ten
sakrament®’. Zanim jednak do tego doszlo kazdy z katechumendw
musial z tym Symbolem wiary sie zapozna¢, a przede wszystkim go
dobrze zapamietaé. Bylo to dla nich o tyle trudniejsze, ze oficjalnie
zaden z nich obowigzujacej formuly Symbolu nie powinien wcze$niej
w ogole znaé. Chociaz tresci zawarte w Symbolu kazdy mogt lepiej
i gtebiej poznawa¢, badz to na drodze indywidualnego studium, badz
to nawet tylko uczestniczac w nabozenstwach i stuchajac uwaznie kazan
w okresie catego okresu bycia katechumenem.

Tresci zawarte w Symbolu mogty by¢ katechumenom zatem znane juz
wezesniej, bo o nich dowiadywali sie w homiliach, ktérych stuchali, albo
mogli przeczytaé w dostepnych juz traktatach. Dostepny byl réwniez dla
nich tekst Pisma Swietego. Natomiast nie spotykali sie z samg formuta,

246 Augustyn, O wierze i Symbolu 1, 1, ttum. L. Gladyszewski, w: Augustyn, Piotr
Chryzolog, Wenancjusz Fortunatus, Symbol Apostolski w nauczaniu Ojcow,
Krakéw 2010, s. 27 (ZMT, 53).

*47 Szerzej na temat chrzcielnego wyznania wiary zob. R. P. C. Hanson, Confessioni
e Simboli di Fede, w: Dizionario Patristico e di Antichita Cristiane, v. 1, Casale
Monferrato 1983, s. 757-765.
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bo tej nie zapisywano i nigdzie publicznie nie deklamowano. Dopiero

podczas katechezy na kilkanascie dni przed samym przystapieniem

do chrztu, kazdy z nich po raz pierwszy to wyznanie wiary styszal.
Styszal je w wersji obowiazujacej w tej wspdlnocie, w ktorej przyjmowat

chrzest. W terminologii dwczesnej nazywalo sie to traditio symboli, czyli
»przekazanie Symbolu”. Biskup, po stowach wstepu, w sposob uroczysty
recytowal w cato$ci albo dzielac na poszczegdlne sekwencje Symbol

wiary, a nastepnie objasnial poszczegélne jego elementy. Mogt to uczynié

w jednej katechezie albo réwnie dobrze przez kilka nastepnych. W tym

drugim przypadku w trakcie traditio symboli biskup ograniczal sie do

ogoblnej prezentacji samej formuly oraz obowigzkéw zwigzanych z jej

pamieciowym opanowaniem®*®.

Symbol stanowil cze$¢ disciplina arcani, co nadawalo obrzedowi jego

»przekazania” szczegolny charakter. Przede wszystkim nie wolno byto go

zapisywac, ale tylko stuchajac, zapamietywad. Biskup Augustyn upomi-
nat ,,proszacych o chrzest” juz na samym poczatku kazania: ,, Aby zacho-
wad te stowa, nie wolno wam ich w zaden sposéb zapisywa¢, ale macie si¢
ich nauczy¢ na pamie¢, stuchajac. Takze, gdy je zapamietacie, nie wolno

ich zapisywa¢, lecz tylko o nich pamieta¢ i w pamieci zachowywaé”**’.

W innym kazaniu, wygloszonym przy tej samej okazji, zachecal: ,ma-

cie 0 nim nieustannie pamieta¢, powtarza¢ na waszych fozach, rozwazaé
na placach i nie zapomina¢ podczas positkéw”**°. W Mediolanie biskup
tego miasta Ambrozy po objasnieniu stéw Symbolu katechumenom
napominal i uzasadniak:

Pragne was bardzo napomnie¢, ze Symbolu nie wolno zapisywac,
poniewaz macie go wyrecytowac [a nie odczytac]. Niech nikt nie

?48 Tak czynil np. Cyryl Jerozolimski, zob. §w. Cyryl Jerozolimski, Katechezy 6-18,
dz. cyt., s. 83-300.

%% Augustinus, Sermo 212, 2, w: Sant’Agostino, Discorsi su i tempi liturgici, dz. cyt.,
s. 198, thum. wlasne.

250 Augustinus, Sermo 215, 1, w: Sant’Agostino, Discorsi su i tempi liturgici, dz. cyt.,
s. 236, thum. wlasne.

Traditio et redditio symboli 77



zapisuje! Dlaczego? Taka jest tradycja, ze nie wolno go zapisywac.
Czemu? Bo trzeba zapamietac! Powie ktos: Jak mozna zapamietad,
jesli sie nie zapisze? Lepiej mozesz zapamietad, jedli nie bedzie za-
pisany. Jak to mozliwe? Stuchajcie. Co zapiszesz, pewny, Ze mozesz
to odczytad, tego nie zaczniesz codziennie rozpamietywacé. Czego
za$ nie zapiszesz, to z obawy, ze zapomnisz, zaczniesz codziennie
medytowaé®>'.

Inny z biskup6w tacinskich méwit do katechumenéw obrazowo, za-
nim rozpoczal wyjasnianie Symbolu:

Przygotujcie serca, a nie kartke, wyostrz zmysly, nie przyrzad do
pisania. Tego, co uslyszycie, nie zapisujcie atramentem, lecz przez
postuge ducha. Nie mozna bowiem ulotnym kartkom i tamliwym na-
rzedziom powierza¢ odwiecznego i niebieskiego sekretu, lecz trzeba
go umiesci¢ w skrzyni duszy, w wewnetrznej bibliotece, bo nie moze
zostaé powierzony instrumentom zniszczalnym i nietrwatym wieczny
i niebianski sekret, ale nalezy go umiesci¢ w samej skarbnicy duszy.
W bibliotece wewnetrznego ducha, aby jakis §wiatowy wladca, wrog
zawziety nie wyrzadzil szkody temu, kto przechowuje ten depozyt,
iaby nie obrdcilo si¢ na szkode tego, kto wzgardzi i zlekcewazy to, co
zostalo dane, ku zbawieniu tego, kto uwierzy i temu zaufa®>>.

Biskup Cyryl z Jerozolimy szed! jeszcze dalej w swych zakazach. W ka-
techezie rozpoczynajacej wyjasnienie Symbolu przestrzegat: ,,Kiedy
otrzymujecie katecheze, a jaki$ inny katechumen zapyta cie, co méwili
nauczyciele, nie udzielaj zadnej odpowiedzi [...]. Bacz, bys czegos nie
wygadal. To nie same prawdy nie zastuguja na méwienie o nich, ale

3! Ambrosius, Explanatio symboli 9, ttum. wlasne, w: SantAmbrogio, Spiegazione
del Credo. I sacramenti. I misteri. La penitenza, ed. G. Banterle, Milano-Roma
1982, 5. 36 (SAEMO, 17).

?32 Petrus Chrysologus, Sermo 58, 2, PL 52, col. 361, thum. wlasne.
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uszy nie sg godne styszenia”®**. W jednej z nastepnych jeszcze raz przy-

pominal: ,Nie musicie tego pisa¢ na papierze, lecz dla zapamietania
wyrzezbijcie to na sercu. Powinniscie tez uwaza¢, aby w czasie waszego
uczenia sie nie slyszal katechumen, co wam powierzono”***. Zadanie
katechumenoéw bylo, jak wida¢, bardzo $cisle okreslone i niefatwe do
wykonania. Skoro jednak domagano si¢ tego od wszystkich katechume-
néw, we wszystkich kosciotach, to widocznie bylo wykonalne.

Mozna zasadnie pyta¢ o motywy, dla ktérych tak surowo zabraniano
nie tylko zapisywania tekstu Symbolu, ale nawet jakiejkolwiek rozmowy
na jego temat czy tez glosnego jego powtarzania. Wprawdzie biskupi,
przypominajac ten zakaz, powolywali si¢ na tradycje czy nawet biblijne
uzasadnienia®®, ale powody byly prawdopodobnie bardziej dydaktyczne
i duszpasterskie. Tajemnica roztaczana wokét Symbolu oddzialywata na
psychike katechumena, kazac mu ceni¢ prawde, ktdrg otrzymuje ,w ta-
jemnicy”. Nie mozna tez zapomina¢ o bardzo ograniczonym wyrobieniu
teologicznym katechumenéw. Zakaz wyjawiania Symbolu byl dla nich
réwnoznaczny z zakazem wchodzenia w dyskusje teologiczne z osobami
spoza $rodowiska chrzescijaniskiego. Chronito to, zwlaszcza w czasach
wielkich dysput teologicznych, przed popadnieciem w tarapaty, a by¢
moze narazeniem sie na wyszydzanie ze strony adwersarzy>*°.

Takie przypuszczenie znajduje potwierdzenie w stowach Ambrozego
z Mediolanu, ktéry w cytowanej juz katechezie radzil: ,,Symbol rozwazaj
i medytuj w samym sobie. Przede wszystkim rozwazaj w sobie. Dlaczego?
Abys sie nie przyzwyczail sam na glos go powtarzaé wsrdd wierzacych
i nie zaczal recytowac wérdd katechumendw i heretykow”>*”.

Zapamietanie Symbolu byto dla katechumena rzeczg nader istotna.
Wazna byta dla niego nie tylko znajomos¢ prawd wiary wyrazonych

2% Sw. Cyryl Jerozolimski, Katecheza wstgpna 12, dz. cyt., s. 29.

24 Sw. Cyryl Jerozolimski, Katechezy 5, 12, dz. cyt., s. 81.

* Por. Augustinus, Sermo 212, 2, dz. cyt,, s. 200. Biskup przywoluje tekst Jeremiasza
o0 zapisywaniu prawa Bozego w ,umysle i sercu” (Jr 31, 33).

2%¢ Szerzej zob. A. Zurek, ,, Mysterium passionis..., dz. cyt., s. 62.

%7 Ambrosius, Explanatio symboli 9, dz. cyt., s. 36, thum. wlasne.
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w zwiezlej formule. ,,Proszacy o chrzest” mial réwniez §wiadomos¢ tego,
co go w najblizszej przysztosci czeka. Za kilka lub kilkanascie dni ten
Symbol nalezalo ,,odda¢’, czyli wykazac sie jego pamieciowa znajomo-
$cig wobec przetozonych koscielnych i prawdopodobnie pozostatych
uczestnikow katechez, a by¢ moze takze przed uczestniczacymi w tym
wydarzeniu wiernymi. W Hipponie katechumen mial osiem dni na
nauczenie si¢ Symbolu. Przypominat o tym biskup Augustyn: ,,za osiem
dni oddacie to, co dzi$ otrzymaliscie”*®. ,Oddanie” (reddituri estis) to
nic innego jak wykazanie sie znajomoscia formuty Symbolu i zdolno$¢
samodzielnego jej wyrecytowania.

Podobna sytuacja miala réwniez nastapi¢ w wigilie wielkanocna.
Woweczas, jak uswiadamiat biskup: ,,w sobotni dzien, gdy z Bozego
milosierdzia bedziemy $wietowa¢ wigilie, wyrecytujecie [...] Symbol”**.
W innych wspdlnotach bylo podobnie, cho¢ czas na nauczenie sie¢
Symbolu mégt by¢ inny**°. Tym Symbolem ochrzczony miat sie postu-
giwac cale zycie. Znéw sluchamy Augustyna pouczajacego:

Gdy go zapamietacie, to by go nie zapomnie¢, codziennie odma-
wiajcie. Gdy powstaniecie i gdy sie ktadziecie do snu, recytujcie
wasz Symbol, recytujcie Panu. Wspominajcie samych siebie, niech
sie wam nie znudzi powtarzanie. Powtarzanie jest rzecza dobra, aby
nie zapomnie¢. Nie méwcie: Mowilem wczoraj, méwitem dzisiaj,
codziennie odmawiam, dobrze pamietam. Wspominaj twojg wiare,
badaj samego siebie. Symbol niech stanie sie dla ciebie jakby lustrem.

%8 Augustinus, Sermo 213, 11, w: Sant’Agostino, Discorsi su i tempi liturgici, dz. cyt.,
s. 216, thum. wlasne.

259 Augustinus, Sermo 58, 11.13, w: Sant’Agostino, Discorsi sul Nuovo Testament,
dz. cyt., s. 196, ttum. wlasne.

?%% Synod w Laodycei (koniec czwartego wieku) w kanonie 46 przewidywal: ,Kandy-
daci do chrztu powinni si¢ nauczy¢ na pamiec¢ formuly wyznania wiary i w pigtym
tygodniu Wielkiego Postu zlozy¢ wyznanie wiary przed biskupem albo przed
prezbiterami’, Synod w Laodycei, k. 46, thum. S. Kalinkowski, Dokumenty synodéw
od 381 do 431 roku, dz. cyt., s. 117*.
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Ogladnij si¢ w nim i [sprawdz] czy wierzysz we wszystko, w co wy-
znale$§ swoja wiare, i ciesz si¢ kazdego dnia w swojej wierze. Niech
beda twoim bogactwem i niech to bedzie jakby codziennym odzie-
niem twojego umystu. Czyz nie ubierasz sie, gdy wstajesz? Tak samo

przypominajac sobie Symbol, odziej swoja dusze, abys przypadkiem
przez zapomnienie nie obnazyl jej i ty sam bys nie pozostal nagi [...].
Bedziemy ubrani w nasza wiare, sama wiara niech bedzie tunika
i tarczg. Ubraniem [chronigcym] przed wstydem i tarcza [broniaca]

przed przeciwnos$ciami®®'.

Symbol mial si¢ sta¢ stalym elementem codziennej modlitwy pry-
watnej chrze$cijanina, jakkolwiek jego celem bylo nie tyle wypraszanie
czego$ u Boga, ile przypomnienie samemu chrzescijaninowi zasad-
niczych prawd wiary, wyznaczajacych jego tozsamos¢. Do oficjalnej
formuly nie mozna bylo nic dodawac¢ ani nic w niej zmienia¢, bo to
grozito popadnieciem w herezje. Ochrzczony nie musial wszystkich
artykuléw credo rozumie¢, ale musiat je znac¢ i akceptowac. Codziennie
tez mial sobie o tym przypominac, a przez stuchanie homilii i kazan
poglebia¢ rozumienie.

Obrzed traditio symboli byl stosowany w Kosciele do pdznej staro-
zytnosci, cho¢ z biegiem czasu tracit na znaczeniu. W duzej mierze
wynikalo to ze zmiany w praktyce udzielania chrztu. Wraz z coraz
popularniejsza praktyka udzielania chrztu dzieciom malato znacze-
nie katechumenatu dorostych. Wspominany juz wielokrotnie Cezary
z Arles, symbol Kosciola konica epoki starozytnej, przy obrzedzie traditio
symboli méwik:

Nadszedt czas, aby proszacym o chrzest (competentibus) przekazaé
symbol i ktokolwiek przyjmie synéw i corki w chrzcie, niech wie, ze
staje si¢ ich powiernikiem przed Bogiem. Dlatego uczcie ich sym-
bolu tak, aby starsi sami go potem oddali, a za matych za$ [zrobili

261 Augustinus, Sermo 58, 11.13, dz. cyt., ttum. wlasne.
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to] ci, ktérzy ich przyjma na chrzcie [...]. Przede wszystkim jednak
nie tylko swoim synom ale calej waszej rodzinie polecajcie, by znali
Symbol na pamie¢*®.

Biskup Cezary juz nie wymagal zachowania w tajemnicy Symbolu
wiary. Polecal wrecz uczenie go przez rodzicéw i chrzestnych. Oni
tez mieli za dzieci sktada¢ wyznanie wiary w czasie chrztu, potem zas
w sumieniu byli odpowiedzialni za jego poznanie przez tych, za ktérych
na chrzcie wzieli odpowiedzialno$¢.

Po kilku dniach, czasem po tygodniu od traditio symboli nastepowato
redditio symboli. Teoretycznie mialo to polega¢ na sprawdzeniu znajo-
mosci Symbolu przez katechumendéw. W praktyce egzamin ten spro-
263. Zwyqu
praktyka byla indywidualna recytacja, o czym przekonuja stowa biskupa
Augustyna zawarte w jednym z kazan wygloszonych przy takiej okazji:

wadzal sie do recytacji Symbolu przez kandydata do chrztu

»Symbol, ktéry wspoélnie przyjeliscie, a dzisiaj wyrecytowaliscie pojedyn-
cz0”***. W Rzymie recytacja odbywata sie na podwyzszeniu, w obecnosci
licznie zgromadzonych wiernych, co nadawato wydarzeniu rangi, ale
tez rodzito napiecie®®. Inni biskupi mogli wymagane redditio symboli
organizowaé wedtug wlasnych zwyczajow. Nie mogli jednak z tego wy-

2266

mogu znajomosci Symbolu przez przyjmujacego chrzest zrezygnowac*°.
W razie koniecznosci, gdy katechumen nie zdazyt sie nauczy¢ Symbolu,

262 Caesarius Arelatensis, Sermones I, 130, 5, Turnhout 1953, s. 537-538 (CCL, 103),
ttum. wlasne.

%% W jezyku polskim redditio moze znaczy¢ m.in. ,recytacja’, por. Stownik lacirisko-

-polski, t. IV, red. M. Plezia, Warszawa 1999, s. 475. To znaczenie wydaje si¢ tez
by¢ w tym przypadku najbardziej adekwatne.

264 Augustinus, Sermo 215, 1, w: Sant’Agostino, Discorsi su i tempi liturgici, dz. cyt.,
s. 236, thum. wlasne.

*%% Por. Augustyn, Wyznania 8, 2, dz. cyt. Jednoczeénie jednak sam Augustyn za-
znacza, jesliby dla kogo ta publiczna ceremonia byla klopotliwa, to mozna bylo
redditio symboli sprawowa¢ w formie kameralnej, tylko przed biskupem.

26 Nawet jedli ktos przyjmowat chrzest w niebezpieczenistwie $mierci i nie byl w sta-
nie albo nie umial samodzielnie wyrecytowa¢ Symbolu, to prawo przewidywato,
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a wystgpita konieczno$¢ udzielenia mu chrztu, nalezato w formie odpo-
wiedzi na pytania takie wyznanie uzyska¢. Biskup Hippony przypomi-
nal: ,stawiamy pytania, by ten, kto ma chrzest przyja¢, odpowiadat na
wszystko, chociazby jeszcze nie mdgt tego sobie zapamietad”>®”.

Byl to jednoczesnie, jak sie wydaje, jedyny publiczny akt wygtoszenia
Symbolu przez oczekujacego na chrzest. Nawet juz jako ochrzczony
podobnego aktu nie powtarzal, bo Symbolu nie recytowano publicz-
nie. Nawet podczas chrztu wyznanie wiary miafo nieco inng forme, bo
przystepujacy do chrztu odpowiadat na pytania.

Akt ten mégl by¢ dla wielu bardzo stresujacy, z czego zdawali sobie
sprawe przetozeni koscielni. Dlatego tez biskup, zapowiadajac to wyda-
rzenie, staral si¢ roztadowac napiecie i uspokajat katechumenéw. Augu-
styn z Hippony czynit to w takich stowach: ,,Niech nikt si¢ nie boi, bo bo-
jac sie, nie odda. Badzcie pewni, jeste$my waszymi ojcami i nie uzywamy
rozgi ilinijki gramatyka”. Tonem napomnienia dodawat: ,,Jesliby kto$ po-
mylit stowa, oby nie bladzil w wierze”**®. W stowach tych dostrzec moz-
na aluzje do nauki w 6wczesnej szkole, gdzie uczniowie czesto byli przez
nauczyciela dyscyplinowani i motywowani do nauki rézga. Doswiadczyl
tego w dziecinstwie sam Augustyn i bardzo niemile wspominal.

Niektorzy biskupi po redditio symboli mieli jeszcze czas, by w podobny
sposéb ,,przekaza¢” proszacym o chrzest modlitwe Ojcze nasz*®. Inni
robili to dopiero po chrzcie, w ramach katechez mistagogicznych®”°.
Wszystko zalezato od lokalnych zwyczajéw. Taki porzadek wyjasniania,

ze po przyjsciu do zdrowia ,,nauczy¢ sie powinien na pamie¢ formuly wyznania
wiary”, Synod w Laodycei, k. 47, dz. cyt., s. 118%.

27 Sw. Augustyn, Wiara i uczynki IX 14, dz. cyt., s. 185.

28 Augustinus, Sermo 213, 11, dz. cyt., thum. wlasne.

2% Tak byto w Hipponie za czaséw biskupa Augustyna. Osiem dni przed chrztem,
a wiec w sobote przed niedzielg palmowa, biskup wyjasnial tres¢ Modlitwy
Pariskiej i polecal sie jej nauczy¢ na pamie¢. Ze znajomosci tej modlitwy kate-
chumeni nie byli przepytywani, bo tez mogli sie jej nauczy¢, uczestniczac w spra-
wowaniu Eucharystii, por. Augustinus, Sermo 58, 1, dz. cyt., s. 182; Augustinus,
Sermo 59, 1, w: Sant’Agostino, Discorsi sul Nuovo Testament, dz. cyt., s. 200.

7% Por. $w. Ambrozy, O sakramentach V 18-30, dz. cyt., s. 94-97.
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a wiec najpierw Symbolu, a nastepnie Modlitwy Pariskiej, uzasadniano
logicznym nastepstwem: ,,poniewaz poznaliScie i zapamietaliscie, jak
nalezy wierzy¢ w Boga, dowiedzcie si¢ teraz, w jaki sposob nalezy Go
wzywal”?”!. Dopiero jak katechumen poznat, w jakiego Boga wierzy,
mogt dowiedzied sie, o czym z Nim ma rozmawia¢ na modlitwie*”?.
Chociaz jeszcze i tak do chwili chrztu z modlitwy tej nie korzystat.

Wyjasnieniu tre$ci Modlitwy Patiskiej po$wiecona byta zwykle jedna
katecheza, a czasem nawet w niepelnym wymiarze. Modlitwa Ojcze nasz,
ktorej tres¢ katechumeni rozumieli i ktorej stéw mieli sie nauczy¢, mogli
sie modli¢ w sposéb petnoprawny od chwili chrztu jako rzeczywiste
dzieci Ojca, ,,ktéry jest w niebie”. Byly regiony Kosciola, gdzie recytacja
modlitwy Ojcze nasz koriczono obrzed chrztu®”®. W tej sytuacji wtedy po
raz pierwszy ochrzczony te modlitwe recytowal. Gdzie takiego zwyczaju
nie bylo, do takiej recytacji dochodzito podczas Eucharystii, sprawo-
wanej po chrzcie. Wszyscy ochrzczeni odmawiac jg mieli prywatnie,
nawet kilka razy dziennie, ale takze wspdlnotowo, zwlaszcza w trakcie
liturgii eucharystycznej. To byla jednoczesnie okazja do nauczenia si¢
jej dla tych, ktérzy nie zapamietali stow Modlitwy Pariskiej od razu.
Nic nie wiadomo, by z jej znajomosci katechumenéw egzaminowano
w jakikolwiek sposéb.

Symbol wiary oraz modlitwa Ojcze nasz stanowily niezbedny ele-
ment wyposazenia duchowego kazdego przystepujacego do sakramen-
tow inicjacji chrzescijanskiej. Biskupi czesto nie poprzestawali na tym
minimum. Uczyli innych modlitw, zachecali do przyswajania sobie
innych tekstéw. Czesto zachecali do modlitwy psalmami, a niektére
psalmy wrecz polecali. Biskup Augustyn polecal kandydatom do chrztu
zwlaszcza psalm Pan jest moim pasterzem. W jednej z katechez zachecal:

»Wam, ktdrzy podazacie do chrztu, podajemy, abyscie sie nauczyli na

7! Augustinus, Sermo 58, 1, dz. cyt., thum. wiasne.

*72 W spos6b teologicznie poglebiony zwiazek Modlitwy Pariskiej i Symbolu uza-
sadniat Augustyn w Podreczniku dla Wawrzyrica, czyli o wierze nadziei i mitosci
VIL, w: Sw. Augustyn, Pisma katechetyczne, dz. cyt., s. 80-81.

*73 Por. Konstytucje apostolskie VII 45, dz. cyt., s. 210*.
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pamieé, wyjadniamy psalm”?’*. Podaje zalety znajomoséci tego psalmu,
jednak nie naklada obowigzku jego nauczenia si¢ na pamie¢. Réwniez
u innych autoréw mozemy znalez¢ liczne odwolania do tego psalmu®”>.

Gdy ,proszacy o chrzest” juz poznali zasady wiary i nauczyli sie
modli¢, mogli przystapi¢ do chrztu. Oczywiscie, o ile byli dobrze
dysponowani duchowo. Temu mialy stuzy¢ wszystkie ¢wiczenia asce-
tyczne. Jednak jeszcze w przededniu chrztu biskup zachecal: ,,Zwracam
sie szczegodlnie do was, ktorzy macie przystapi¢ do $wietego chrztu.
Przebaczcie wszystko z catego serca [...] cokolwiek zatrzymaliscie
w swoim sercu az do tego dnia”?’®. Z taka dyspozycja serca katechumen
mogt przystapi¢ do chrztu. Ostatnie dni przed chrztem winien jednak
przezy¢ w poboznym nastroju, w czym pomagal post, zalecany przez
koscielne przepisy®””.

Przygotowanie do chrztu bylo skoniczone. Pozostato tylko zyczy¢, by
kandydaci do chrztu ,,czystos¢, ktdrej strzegli przez caly post, zachowali
az do konca okresu wielkanocnego i we wszystkie uroczystosci wiel-
kanocne czystym sercem i ciatem, [...] wolng duszg przystepowali do

oltarza Panskiego™”®.

7% Augustinus, Sermo 366, 1, w: Sant’Agostino, Discorsi sui argoment vari, dz. cyt.,
s. 452, thum. wlasne.

?75 Zdaniem komentatoréw Psalm 23 byt nawet przedmiotem katechezy ,przede-
ucharystycznej” dla ,,proszacych o chrzest’, por. J. Daniélou, Pisma wybrane,
dz. cyt., s. 123.

%76 Augustinus, Sermo 58, 6.7, dz. cyt., s. 188, thum. wlasne.

%7 Por. Konstytucje Apostolskie VIII 22, 4, dz. cyt., s. 186*.

78 Caesarius Arelatensis, Sermones II, 201, 3, dz. cyt., s. 813, ttum. wlasne.






lll. Obrzedy chrzcielne

Uwienczeniem calej wymagajacej, czgsto wieloletniej formacji katechu-
menalnej byt chrzest, a nastepnie przyjecie pozostatych sakramentéw
inicjacji. Bylo to wydarzenie o fundamentalnym znaczeniu dla kazdego
chrzescijanina, jakkolwiek sama ceremonia z tym zwigzana dopiero
z czasem nabrata odpowiedniej do tego formy. Na samym poczatku byla
ona bardzo prosta. Stopniowo jednak, w miare uptywu czasu si¢ uboga-
cala, by wreszcie w czwartym wieku osiaggna¢ swoja petnie. Wzbogacona
tez zostala o rozne obrzedy towarzyszace, co stuzylo podkresleniu rangi
tego wydarzenia, a w niektorych przypadkach uwidacznialo teologiczna
tre$¢ tego sakramentu. O ile samo udzielanie sakramentu doczekato
sie licznych opracowan, to kontekst tego wydarzenia jest mniej zna-
ny i wciaz stanowi przedmiot dochodzen. A warto o nim pamigta¢
ze wzgledu na jego range. Chrzest rozpoczynal przeciez caty proces
inicjacji chrzescijanskiej i jako pierwszy z jej sakramentéw nabierat
dodatkowego znaczenia. Na ten zwigzek z pozostalymi sakramentami
inicjacji i znaczenie tak teologiczne, jak réwniez duszpasterskie calego
procesu zwraca si¢ jakby mniej uwagi.

Rozbudowany w szczytowym okresie starozytno$ci chrzescijaniskiej
(czwarty i pigty wiek) ceremonial udzielania chrztu stracil wiele ze swej
wymowy z chwilg wzrostu znaczenia chrztu dzieci. Paradoksalnie jednak
same obrzedy ulegly zmianom w matym tylko stopniu, cho¢ ich sens nie
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zawsze byt w pelni zrozumialy. Stad wydaje si¢ rzecza sensowng zapo-
znac sie nie tylko z wczesnochrzescijaniskimi obrzedami chrzcielnymi,
ale poznac¢ ich znaczenie w naturalnym dla nich srodowisku.

Milczenie Zréodet

Informacje na temat samych obrzedéw chrzcielnych, jak réwniez obrze-
dow im towarzyszacych sa rozproszone po réznych zrédtach. Wezesnie
tez powstaly instrukcje dotyczace udzielania tego sakramentu, cho¢
sprawy Scisle zwiazane z jego udzielaniem - zwlaszcza formula uzywana
przez szafarza — w tekstach sie nie pojawiaja. Sami chrzeécijanie na
temat tego, co dziato sie w miejscu udzielania, z zasady nie dyskutowali,
nawet miedzy soba, a duszpasterze koncentrowali sie przede wszystkim
na teologii tego wydarzenia. Nawet jesli spotkamy gdzie§ wspomnienia
z chrztu, to s3 to tylko odwolania do osobistych przezy¢, bez przy-
pominania jakichkolwiek szczegdtéw. Znamienna w tym przypadku
jest postawa wielkiego konwertyty Augustyna. W swoich Wyznaniach
bardzo szeroko opisuje swoja droge do nawrdcenia i podjecia decyzji
o przyjeciu chrztu. Dywaguje szeroko na temat waznosci samego chrztu
i jego skutkow. Mozna wiec z tego dzieta poznac teologie chrztu oraz
jego konsekwencje. Natomiast nic nie dowiadujemy sie o samym ob-
rzedzie, bo autor ani sfowa na ten temat nie pisze. Lapidarnie informuje
o zapisaniu si¢ na ,,liste ludzi majacych przyjac¢ chrzest”, a potem krétko:
»Przyjeliémy chrzest i rozwiat sie niepokdj o minione zycie”*”®. Ani
stowem nie napomknat ani o przygotowaniu do chrztu, ani o przebiegu
samej ceremonii. Nawet imion swoich rodzicéw chrzestnych nie podaje,
a musial ich przeciez mie¢. Tak samo postepuje w przypadku informacji
o chrzcie 0s6b ze swojego najblizszego otoczenia. W podobny sposéb
zachowywali si¢ inni autorzy z tamtego okresu. Chociaz udzielenie
chrztu byto ceremonia publiczna, to jednak ani jej uczestnicy, ani i,
ktorzy ja sprawowali, nie udzielali zadnych informacji na zewnatrz.

27 Sw. Augustyn, Wyznania 9, 6, dz. cyt., s. 194.
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Nie ma potrzeby przypomina¢ o braku jakichkolwiek instrukeji w tym
wzgledzie. Ta kwestia nie byta przedmiotem nauczania duszpasterzy
ani tym bardziej dyskusji toczonych z oponentami. Nawet sami kan-
dydaci niewiele wiedzieli o czekajacych ich obrzedach. O tym, jak one
wygladaja, zazwyczaj katechumendéw wezedniej nie pouczano. Kazdy
z przystepujacych wiedzial, czym jest chrzest, jaka jest jego natura
i dzialanie, ale o tym, co sklada sie na caly obrzed, i jak on ma si¢
zachowad w trakcie calej ceremonii, dowiadywat si¢ dopiero w czasie
jego udzielania od 0s6b zaangazowanych w sprawowanie samego sa-
kramentu. Nawet kiedy biskup objasnial juz nowo ochrzczonym sens
obrzedoéw, to czynil to w sposéb bardzo dyskretny. Mimo wszystko nie
udalo si¢ utrzymac tych spraw w absolutnej tajemnicy, przynajmniej
juz pod koniec trzeciego wieku. Przekonuje o tym historia przytoczona
przez historyka Hermiasza Sozomena.

Historyk ten, relacjonujac dziatalno$¢ patriarchy Aleksandrii Atana-
zego, przytoczyl taki oto bardzo ciekawy fakt z dziecinstwa swego bo-
hatera. Jako kilkuletni chtopiec bawil si¢ nad brzegiem morza w gronie
réwiesnikow. Ich zabawe z oddali obserwowat aktualny wowczas biskup
tego miasta Aleksander. Chlopcy w czasie zabawy zaczeli nasladowa¢
ceremonie ko$cielne. Gtéwnym aktorem tych zabaw byl wlasnie maty
Atanazy, odgrywajacy role celebransa. W pewnej chwili zaczat on na-
$ladowa¢ ceremonie udzielania chrztu. Robit to z taka doktadnoscia,
ze obserwujacy zabawe biskup nie tylko nie mogt wyjs¢ ze zdumienia,
ale zostal wprawiony w zaklopotanie. Przywolat najpierw ,,starszyzne
koscielng’, a nastepnie chfopcéw. Doktadnie przepytal ich o przebieg
calej zabawy. Chlopcy szczegdtowo zrelacjonowali wydarzenia i wow-
czas nikt ze stuchajacych, podobnie jak sam obserwujacy zabawe biskup,
nie miat watpliwosci: obrzedy chrztu zostaty z taka dokladnoscig przez
Atanazego wykonane, ze nie bylo potrzeby ich powtarza¢. Zdaniem tych

lokalnych autorytetow koscielnych chrzest zostat waznie udzielony*°.

280 por. Hermiasz Sozomen, Historia Kosciola 2, 17, thum. S. Kazikowski, Warszawa
1989, 5. 112.
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Zadecydowalo o tym dochowanie wiernosci obrzedom znanym, jak
wida¢, chlopcom.

Z przytoczonej historii wynika do$¢ oczywisty wniosek. Skoro co
najwyzej kilkunastoletni chlopiec wiedzial, w jaki sposéb poprawnie
udziela sie chrztu, to znaczy, ze albo sam byt tego §wiadkiem (moze sam
to wydarzenie $wiadomie przezyl?), albo tez kto$ go bardzo szczegdtowo
o tym pouczyt. Jakkolwiek by bylo, to wida¢, iz mimo aury tajemniczo$ci
otaczajacej chrzest informacje na temat jego udzielania wyplywaly poza
baptysterium i zainteresowani mogli sie z nimi zapozna¢, cho¢ by¢ moze
za cene nieco wigkszego wysitku i koniecznosci podjecia pewnych staran.

Czas udzielania chrztu

Chrztu od czaséw apostolskich udzielano w kazdym czasie i niemalze
na kazdym miejscu. Zadna pora roku ani tez zadne miejsce nie byty pod
tym wzgledem uprzywilejowane. Nie mialo tez zadnego znaczenia, czy
byl tylko jeden kandydat, czy tez do chrztu przystepowala wigksza grupa.
Apostol Filip udzielat chrztu tym, ktérzy o to prosili, nawet tylko po
bardzo krotkim przygotowaniu**'. W podobny sposob przyjal chrzest
nawrdcony Szawel. Tym razem chrztu dokonatl najprawdopodobniej
»uczen imieniem Ananiasz” (Dz 9, 10). Domysla¢ sie mozna, ze chodzi
w tym wypadku o chrzescijanina, by¢ moze zwierzchnika grupki wy-
znawcéw Chrystusa w Damaszku. Obrzed chrztu w tych warunkach
musial wyglada¢ nader skromnie. Wszak chrzeécijanie w Damaszku
nie mieli jeszcze ani zadnej $wiatyni, a by¢ moze nawet statego miejsca
modlitwy. Nie wiadomo réwniez, czy rzeczony Ananiasz byt urzedowo
usytuowany we wspdlnocie chrzeécijan. Miejscowi Zydzi szanowali
go, bo ,wydali dobre $wiadectwo” (Dz 22, 12) o nim, co moze sugero-
wad, Ze nawet oni nie wiedzieli o tym, ze juz byl on chrzeécijaninem,
a tym bardziej o tym, ze wérdd swoich wspotbraci petni jakas funkcje.
Chrztu udzielono Szawtowi bez ogladania si¢ na jakiekolwiek terminy.

281 Por. Dz 8, 12-13. 36-38.

90 Obrzedy chrzcielne



W podobny sposéb postepowaly wszystkie pierwsze gminy chrzescijan-
skie. Dopiero dokumenty pochodzace z trzeciego wieku po Chrystusie
wiaza udzielanie chrztu z niedziely, a przede wszystkim z Wielkanoca.
Tradycja apostolska, chociaz szeroko instruuje, jak udziela¢ chrztu, to
tylko mimochodem sugeruje, Ze zazwyczaj czyni si¢ to w niedziele,
nie wyszczegdlniajac zadnej*®*. Natomiast kilkadziesigt lat wezesniej
Tertulian pisze wprost: ,najbardziej uroczystym dniem do udzielania
chrztu jest Wielkanoc”?**. Mozna zatem przyja¢ za fakt potwierdzony
respektowanie w trzecim wieku ogoélnej zasady udzielania chrztu w noc
wigilii paschalnej.

Stanowisko Tertuliana zdaje si¢ potwierdza¢ juz istniejaca trady-
cje, jakkolwiek nawet on pisze o Wielkanocy jako najbardziej stosow-
nym terminie udzielania chrztu, bez wykluczania innych. Dodaje on:
»Réwniez okres Zestania Ducha Swietego jest bardzo odpowiedni do
udzielania chrztu [...]. Oprocz tego kazdy Dzien Panski, a nawet kazdy
moment jest odpowiedni dla udzielania chrztu. Chociaz co do uro-
czysto$ci moze by¢ roznica, to co do taski nie ma zadnej réznicy”***.

Zatem juz na poczatku trzeciego wieku znano w Kosciele i dopuszcza-
no mozliwo$¢ udzielania chrztu w rézne $wieta i uroczystosci. Starano
sie jednak, by bylo to wydarzenie wyjatkowe dla calej wspdlnoty, stad
przygotowywano cala grupe kandydatéw i taczono ich inicjacje z bar-
dziej znaczacymi uroczystosciami. Takie bowiem sprzyjaly podkresleniu
wagi wydarzenia i pozwalaly glebiej przezy¢ tak znaczacy fakt. A takich
wielkich $§wigt w tym czasie wiele nie bylo. Byta to przede wszystkim
wiasnie Wielkanoc, wiec z nig faczono udzielanie chrztu. Tym bardziej,
ze teologicznie byto fatwo uzasadni¢ polaczenie tych dwoch spraw. Ta
tradycja si¢ w Kosciele upowszechnita.

>

*2 Por. Tradycja apostolska 19, ttum. H. Paprocki, ,,Studia Theologica Varsaviensia’
1976 nr 14, s. 158. Tekst poleca, by kandydaci do chrztu zebrali si¢ w sobote
i czuwali na modlitwie cala noc, a w czasie piania kogutéw maja przystapi¢ do
chrztu.

283 Tertulian, O chrzcie 19, 1, ttum. E. Stanula, Warszawa 1970, s. 152 (PSP, 5),

% Tertulian, O chrzcie 19, 2-3, dz. cyt., 8. 152-153.
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Za udzielaniem chrztu w te uroczysto$¢ przemawialy przede wszyst-
kim glebokie racje teologiczne. Wielkanoc to przeciez misterium $mierci
i zmartwychwstania Chrystusa, a wiec samo sedno tajemnicy odkupie-
nia. To ona nadaje sens sakramentowi chrztu i calej inicjacji. W mniej-
szym stopniu taka wymowe posiadata uroczystos¢ Zestania Ducha
Swietego, koriczaca okres paschalny. Stad polaczenie udzielania chrztu
z jedna z tych uroczystosci, co nie przekreslato mozliwosci wybrania
na ten obrzed innego $wieta albo nawet zwyklego dnia. Z calg jednak
pewnoscig nie byla to praktyka cotygodniowa, uzalezniona wylacznie
od tego, czy byli chetni, czy tez nie. Jest réwniez rzecza pewna, ze gdy
udzielano chrztu w sytuacjach nadzwyczajnych, to obrzedy musialy by¢
znacznie uproszczone.

Zasada udzielania chrztu w Wielkanoc i ewentualnie w uroczysto$¢
Zestania Ducha Swietego byta w p6zniejszym czasie bardzo przestrze-
gana. Nabrata nawet formy prawnej, obowiazujacej w Kosciele. Papiez
Syrycjusz pod koniec czwartego wieku przypominat: ,wypada, zeby
tylko w te dni, w Wielkanoc ze swa Pie¢dziesigtnica, w roku naply-
wajgcym do wiary przekazywane byly gtowne tajemnice chrztu”?®.
Przypomnienie to bylo reakcja na samowolne praktyki biskupow, ktorzy
udzielali chrztu takze w inne $wieta i uroczystosci. Generalnie jednak
Wielkanoc jako czas wladciwy dla udzielania chrztu byl w Kosciele prze-
strzegany, czasem nawet w sposdb skrajny. Wedtug historyka Sokratesa
Scholastyka w pigtym wieku po Chrystusie w Tesalii chrztu udzielano
wylacznie ,,[...] w dni §wigteczne Wielkiej Nocy. Stad tez wyjawszy
nielicznych, niemal wszyscy pozostali umierajg bez chrztu”*°.

Wspomniany papiez Syrycjusz dopuszczal jednak, a nawet zalecat
udzielenie chrztu kazdemu, kto znalaziby sie ,w sytuacji jakiego$ za-
grozenia [...], w niebezpieczenstwie katastrofy morskiej, ataku wroga,

85 List Syrycjusza do Himeriusza, biskupa Tarragony 2, ttum. A. Caba, w: Dokumenty
synodéw od 381 do 431 roku, opr. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2010, s. 36*
(ZMT, 52).

286 Sokrates Scholastyk, Historia Kosciota V 22, ttum. S. Kazikowski, Warszawa 1986,
S. 431.
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niepewnosci oblezenia albo jakiejkolwiek niedajacej nadziei choroby
ciata”?®’. Takie zalecenie bylo, jak sie wydaje, reakcja na pojawiajace sie
skrajnosci, jak chocby ta przed chwila przypomniana.

Bardzo interesujacy jest kontekst udzielania chrztu. Na samym po-
czatku obrzedu tego, jak si¢ wydaje, nie taczono z Zzadnym innym. Ale
juz wspomniany Justyn relacjonuje: ,,Po udzieleniu obmycia temu, kto
uwierzyt i dotaczyl do nas, prowadzimy go na spotkanie z tzw. bra¢mi,
aby tam wspolnie modli¢ sie za samych siebie, za nowo ochrzczone-
go [...]. Na zakonczenie za$ modlitw pozdrawiamy sie wzajemnie poca-
tunkiem pokoju”?*®. Pocatunek pokoju koriczyt, jak wiadomo, pierwsza
cze$¢ liturgii eucharystycznej, czyli liturgie stowa. Z relacji Justyna
mozna wnioskowa¢ o polaczeniu udzielania chrztu ze sprawowaniem
Eucharystii. Chrzest stanowit przepustke do uczestnictwa w Eucharystii
ijego udzielanie bylo, jak z tego wynika, polaczone z jej sprawowaniem.
Niezaleznie od tego, czy bylo to w cotygodniowy dzien Panski, czy tez
w Wielkanoc, czy tez jakikolwiek inny dzien. W tym wydarzeniu uczest-
niczyla cata lokalna wspélnota wierzacych, towarzyszac przez modlitwe
przystepujacemu do chrztu, a nastepnie przyjmujac go w swoje szeregi.
Pdzniejsze zrodla juz nie pozostawiaja zadnych watpliwosci: udzielanie
chrztu faczyto si¢ z udzieleniem pozostatych sakramentdw inicjacji, cho¢
nie zawsze o tym wprost przypominano.

W ,wodzie zywej” i w baptysterium

Pierwotnie chrztu udzielano tam, gdzie do dyspozycji byta woda, zwlasz-
cza biezaca. Didache, dokument z przetomu pierwszego i drugiego
wieku, poucza: ,,Chrzcijcie w imig Ojca i Syna i Ducha Swigtego w wo-
dzie zywej. Jesli nie masz wody zywej, chrzcij w innej, jesli nie mozesz
w zimnej, chrzcij w cieplej. Jesli brak ci jednej i drugiej, polej glowe trzy

%7 List Syrycjusza do Himeriusza, biskupa Tarragony, dz. cyt., s. 36*.
*8 Justyn, Apologia 1, 65, 1-2, ttum. L. Misiarczyk, w: Justyn Meczennik, 1 i 2
Apologia. Dialog z Zydem Tryfonem, Warszawa 2012, s. 85.
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razy wodg”**. Z tego wynika, ze nie przywiazywano specjalnej wagi do
miejsca. Mozna bylo chrzci¢ przez zanurzenie, ale réwnie dobrze przez
trzykrotne polanie gtowy woda. Taka, jaka byta w danym momencie do
dyspozycji. W Didache po raz pierwszy w historii pojawila si¢ wzmianka
o mozliwosci udzielania chrztu przez trzykrotne polanie gtowy. Wedtug
$wiadectw niektérych apokryféw chetnie udzielano chrztu réwniez
w morzu. Podobno tak miat chrzci¢ §w. Piotr, wybierajac to miejsce
i ten rodzaj wody ze wzgledu na jego symboliczne znaczenie®°. Kiedy
jednak znalazt sie w Rzymie, chrztu miat udziela¢ w Tybrze®'. Rodzaj
wody uzywanej do chrztu, jak wida¢, nie miat wiekszego znaczenia.
Decydowata dostepnos¢.

Znany filozof chrze$cijanski, Justyn, w polowie drugiego wieku w swo-
jej ksiazce, wyjasniajac poganom, jak wygladaja chrzescijanskie obrzedy,
pisze tez o odrodzeniu przez chrzest. Najpierw lapidarnie przedstawia
warunki, jakie musi spetni¢ kandydat, i sposéb jego przygotowania,
a nastepnie dodaje: ,, Potem prowadzimy ich tam, gdzie jest woda, i w taki
sam sposob, w jaki my sami zostaliémy odrodzeni, oni réwniez doste-
puja odrodzenia”**>. Nie wyjasnia, o jaka wode chodzi, ani tez gdzie jej
szukano. Wydaje sie, Ze nie miato to wickszego znaczenia. Wybierano
zazwyczaj ,wode zywaq, czyli biezaca, a wiec Zrédto lub rzeke, i w jej
nurtach obmywano albo zanurzano kandydata. W razie konieczno$ci

% Didache 7, 1-3, thum. A. Swiderkéwna, w: Pierwsi swiadkowie, opr. M. Starowiey-
ski, Krakéw 1998, s. 36 (BOK, 10). Didache to najstarszy, obok pism Nowego
Testamentu, tekst chrzescijaniski. Sg to trzy katechezy zredagowane na przetomie
pierwszego i drugiego wieku.

%0 Por. Recognitiones V11 38, 1, PG 2, col. 1370, szerzej zob. R. Zarzeczny, Przygotowa-
nie do wiary i przygotowanie do chrztu w ,,Pseudoklementynach”, w: Katechumenat
i inicjacja chrzescijariska w Kosciele starozytnym, red. F. Draczkowski i inni, Lublin
2011, s. 35. Czasem chrzest w morzu byt koniecznoscia, np. w czasie podrézy
morskiej, o czym piszg apokryficzne Dzieje Piotra, tham. Z. Izydorczyk, M. Bie-
lewicz, w: Apokryfy Nowego Testamentu. Apostotowie cz. 1, red. M. Starowieyski,
Krakdéw 2007, s. 490.

! Tak przynajmniej twierdzit Tertulian, O chrzcie 4, 3, dz. cyt., 136.

2 Justyn, Apologia 1, 61, 3, dz. cyt., s. 82.
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lub trudnego dostepu do biezacej wody mozna bylto ochrzci¢ przez
zanurzenie w zbiorniku wodnym albo tylko przez trzykrotne polanie
glowy. Do udzielania chrztu wykorzystywano zatem te zbiorniki wodne,
ktore byty dostepne: najchetniej rzeki.

Jeszcze w czasach Tertuliana na przelomie drugiego i trzeciego wieku
chrztu udzielano przede wszystkim tam, gdzie byta biezaca w sposéb
naturalny woda. Innych miejsc nawet nie szukano. Wspomniana juz
Tradycja apostolska zalecala jedynie: ,Woda winna by¢ wyplywajaca ze
zrédta albo spadajaca z wysokosci. Jezeli nie zachodzi jakas konieczno$¢
niech to odbywa si¢ w ten sposdb. W razie koniecznoéci i naglacej
potrzeby uzywa si¢ takiej wody, jaka jest”***. Zalecenie szukania ,wody
wyplywajacej ze Zrédta” byto uzasadnione symbolika, ktora byto tatwo
wykorzysta¢ do wyjasnienia istoty chrztu. Dobrze tez byta widziana
woda ,,spadajaca z wysokosci”, w domysle wodospad. Chrzest przez
zanurzenie byt w takich warunkach bardzo utatwiony, byt to zatem
wzglad praktyczny.

W jedno z takich miejsc, gdzie mozna bylto udzieli¢ chrztu, udawala
sie grupa kandydatéw do chrztu oraz ci wszyscy, ktérzy w tym obrze-
dzie brali udzial. Zanim sie¢ rozpoczal caly obrzed, biskup blogostawit
wode, ktdra w ten sposdb stawala sie wodg chrzcielng®®*. Przez ,,[...]
wezwanie Boga woda osiaga tajemnicza moc uswigcania. Natychmiast
bowiem zstepuje Duch z nieba i przebywa nad wodami i u$wieca je soba
samym, a w ten sposob uswiecone wchlaniajg w siebie moc uswiecenia” -
ttumaczyl Tertulian®®®. Zwyczaj $wiecenia wody, jak z tego widag, siega
poczatkéw chrzescijanistwa. Wnet nawet stal sie obowigzkiem. Juz Cy-
prian pisze: ,woda, aby mogla obmy¢ grzechy cztowieka przyjmujacego

chrzest, musi by¢ najpierw oczyszczona i po§wiecona przez kaptana”°.

*** Tradycja apostolska 19, dz. cyt., s. 158.

24 Por. Tradycja apostolska 19, dz. cyt., s. 158.

% Tertulian, O chrzcie 4, dz. cyt., s. 136. Uproszczony wydaje sie sad, jakoby
takiego poswiecenia dokonywano tylko w baptysterium, zob. M. Wysocki,
art. cyt,, s. 8o.

2% Sw. Cyprian, Listy 70, 1, thum. W. Szoldrski, Warszawa 1969, s. 250 (PSP, 1).
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W czwartym wieku istnial juz specjalny ryt poswiecenia wody chrzciel-
nej, ktére z calg pewnoscig odbywalo sie w baptysterium?®®”.

Za wyborem miejsca chrztu przemawialy, jak sie wydaje, wzgle-
dy praktyczne, co jednak nie wykluczalo dopatrywania si¢ w zrédle
chrzcielnym znaczen teologicznych. Mozna sie zastanawiaé, skad to
powszechne przekonanie o chrzcie w ,wodzie zZywej”. By¢ moze jakas
role odgrywala w tym historia Jana Chrzciciela, udzielajacego chrztu
w Jordanie, bo nie sposéb przypuszczaé, by liczyly sie tylko wzgledy
praktyczne. Chrzest w morzu mial szczegdlng symbolike, gdyz przy-
wolywal na mysl wody potopu z czaséw Noego, stanowigce figure
zapowiadajaca obmycie chrzcielne.

Od trzeciego wieku do powszechnej praktyki weszly specjalne po-
mieszczenia przeznaczone do udzielania chrztu zwane baptysteriami.
Nie budowano ich ani nad zrédtami, ani tez nie kierowano do takiego
pomieszczenia wody biezacej, np. z rzeki. Budynki takie wznoszono
przy miejscach przeznaczonych na spotkania modlitewne. Pierwsze
takie pomieszczenia powstaly juz w trzecim wieku. Najstarsze bap-
tysteria to byly niewielkie pomieszczenia przylegajace do wlasciwego
kosciota®®®. Centralne miejsce w baptysterium zajmowal zbiornik na
wode w ksztalcie zaglebienia w posadzce lub zbudowanego na $rodku
zbiornika naziemnego. Najstarsze pomieszczenie tego typu, na jakie
natrafili archeolodzy, to pomieszczenie o wymiarach 7 na 3 m z nie-
wielkim basenem o glebokosci ok. pdt metra. Baptysteria byly mate
z kilku wzgledéw. Przede wszystkim dlatego, ze do chrztu przystepowato
niewiele oséb. Towarzyszyto im réwniez niewiele, bo tylko ci, ktérzy
byli zaangazowani w udzielanie chrztu. Bardzo ograniczone tez byty
mozliwosci finansowe chrzescijan. Taki basen napelniano woda wtedy,
gdy miat by¢ udzielany chrzest. W miare jak rosta liczba kandydatow

27 Por. Euchologion Serapiona 19, thum. A. Caba, w: Konstytucje Apostolskie, dz. cyt.,
s.311%.

*¢ Takie odkryto w Dura Europos, szerzej zob. M. Gawlikowski, Dura Europos, EK,
t. 4, Lublin 1989, kol. 366-367.
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i zwiekszaly sie mozliwos$ci chrzeécijan, zwigkszano tez baptysteria.
Baptysteria we wlasciwej sobie roli, czyli do udzielania chrztu, byty wy-
korzystywane co najwyzej kilka razy w roku. W okresach, kiedy chrztu
nie udzielano, mogly wiec stuzy¢ takze do innych celéw.

Wyglad i usytuowanie baptysteriow zaczely si¢ zmienia¢ w czwartym
wieku, z chwilg gdy Ko$ciét mogt swobodnie budowaé potrzebne dla
swej dziatalno$ci budynki, a liczba chetnych do chrztu nieustannie rosta.
Ko$cioly budowano coraz wigksze, a obok nich czesto wrecz monumen-
talne baptysteria. Kierowano si¢ przy tym nie zawsze rzeczywistymi
potrzebami. Wprawdzie w wielkich wspélnotach miejskich baptysterium
musialo by¢ zdecydowanie wieksze niz w matych ze wzgledu na liczbe
przystepujacych do chrztu, ale modne stalo sie¢ takze zwracanie uwagina
symboliczng wymowe tego budynku. Juz samym swym wygladem miat
on podkresla¢ wyjatkows role chrztu w zyciu cztowieka. Swiadezy¢ o tym
mialy zatem jego wielkos¢, ksztalt, sama orientacja oraz dekoracja. Byly
to budynki bogato ozdobione i wyposazone. Poczatkowo ozdabiano tyl-
ko $ciany, ale potem réwniez posadzki wyktadano wspaniatymi ptytami,
calo$¢ ozdabiano architektonicznymi detalami, np. kolumnami, arka-
dami itd. Sciany dekorowano bogatymi malowidlami oraz mozaikami.
Umieszczone na $cianach baptysterium najczesciej przedstawialy sceny
biblijne zwigzane z chrztem, np. chrzest Chrystusa w Jordanie, przejscie
Zydéw przez Morze Czerwone itp. Do dekoracji wykorzystywano r6z-
nego rodzaju obrazy biblijne symbolizujace tajemnice chrztu, np. sceny
przedstawiajace raj lub wejscie do niego. Bardzo ozdobne byty réwniez
posadzki baptysteriow, wyktadane czesto kolorowymi marmurami®*.

W okresie najwiekszego rozkwitu baptysteriow, czyli w wieku czwar-
tym i pigtym, wiele z nich bylo doskonale wyposazonych w réznego
rodzaju rozwigzania i udoskonalenia techniczne. Nie ulega najmniejszej
watpliwosci, ze zaréwno do konstruowania, jak tez do wyposazania bap-
tysteriow wykorzystywano do$wiadczenia zdobyte przy budowie staro-

% Szerzej zob. P. Bohodziewicz, B. Filarska, Baptysterium, EK, t. 1, Lublin 1989,
kol. 1309; B. Filarska, Poczgtki sztuki chrzescijanskiej, Lublin 1986, s. 266-281.
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zytnych term. Czesto woda w nich byta podgrzewana, mogta sptywac
z gory, rézne byly systemy napelniania i oprézniania basenu chrzcielnego.

Sam ksztalt baptysterium zazwyczaj rowniez mial wymowe symbo-
liczna, co bylo rzecza przez budowniczych zamierzona. Czgsto budowa-
no je na planie o§miokata, bo liczba osiem miata szczegoélne znaczenie
w chrzescijanskiej symbolice, zwlaszcza tej zwigzanej z chrztem. Do
niej nawigzywano czesto w katechezach chrzcielnych. Zazwyczaj o for-
mie baptysterium decydowaly regionalne zwyczaje. Decydujace, jak si¢
jednak wydaje, byly wzgledy czysto pragmatyczne. One decydowaty
o usytuowaniu i ksztalcie baptysterium.

W baptysteriach pochodzacych z czwartego wieku zazwyczaj byto
kilka pomieszczen: obszerny przedsionek, obok gtéwne pomieszczenie
zbasenem chrzcielnym oraz male pomieszczenie, stuzace by¢ moze do
przebierania. Jesli bylo tylko jedno pomieszczenie, to zazwyczaj byto
ono podzielone na kilka czesci albo otoczone przez nisze w $cianach.
Spelnialy one funkcje pomocnicze jako np. przebieralnie. Tam sktada-
no szaty zdjete przed wejéciem do basenu chrzcielnego. W wiekszych
baptysteriach role przebieralni petnily kruzganki otaczajace miejsce
udzielania chrztu.

Basen chrzcielny mégl mie¢ rozny ksztalt i wielkos¢. Stanowil on
centrum catego baptysterium. Najczesciej o jego wygladzie decydowaly
wzgledy praktyczne, ale niebagatelna byla tez symbolika. Zwykle bylo to
okragte zagtebienie w podiodze o glebokosci nie wigkszej niz 70-8o cm.
Musiat by¢ na tyle gleboki, by mozna bylo w nim zanurzy¢ glowe, co
symbolicznie oznaczato pochowanie w grobie. Wchodzito sie do niego
po kilku stopniach. Byly réwniez baseny prostokatne, nasladujace gréb
Chrystusa lub tez nawigzujace do czterech stron $wiata albo do czterech
rzek wyplywajacych z raju. Jasna byta symbolika baptysterium w formie
krzyza, co miato zwrdci¢ uwage na zwiazek chrztu z krzyzem Chrystusa.
Byly tez baseny w formie gwiazdy, oémiokata i inne. Kazdy ksztalt
nidst za sobg okreslone znaczenie. Nie potrzeba dodawa¢, ze baseny
tez byly ozdabiane i, na ile pozwalaly na to okoliczno$ci, wykonywane
z niepospolitych materiatow.
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Woda byta doprowadzana specjalnym kanatem albo napetniano taki
basenik, wlewajac do niego wode. W pdzniejszych baptysteriach sposdb
zaopatrzenia basenu chrzcielnego w wode mégt by¢ bardzo wyrafino-
wany, np. sptywata do niego z gory. W niektérych baptysteriach spotkac
mozna bylo z kolei baseny, do ktérych nalezato wchodzi¢ najpierw po
schodach w gore, a nastepnie po schodkach zejs¢ do niego.

Baptysterium bylo zazwyczaj zbudowane w bezpos$redniej blisko$ci
kosciola. Nie bylo jednak zadnej $cistej reguly, ktéra by decydowata
o jego dokladnej lokalizacji. Jak juz zostato powiedziane, w pierwszych
kosciotach chrzeécijanskich bylo to mate pomieszczenie zazwyczaj obok
prezbiterium. Pézniejsze baptysteria miaty duzo wigksze rozmiary i naj-
czedciej stanowily odrebny budynek. Tego, gdzie znajdowato si¢ bapty-
sterium, dowiadujemy sie najczesciej ze $wiadectw archeologicznych,
bo szczegotowych opiséw na ten temat nie ma. O usytuowaniu bapty-
sterium w relacji do samego kosciota decydowaly wzgledy praktycz-
ne. Poniewaz tam odbywaly si¢ obrzedy chrzcielne, po ktérych nowo
ochrzczeni wkraczali do koéciota w uroczystej procesji, praktyczne
bylo umiejscowienie baptysterium w poblizu wejscia. Czasem jednak
dodatkowe wzgledy decydowaly o innej jego lokalizacji.

Szafarz

Chrztu od samego poczatku udzielal, jak mozna sie domyslaé, zwierzch-
nik wspélnoty, czyli w naszym rozumieniu biskup®*°. Wprawdzie w Di-
dache nie ma wprost o tym mowy, ale juz nieco pézniejszy tekst wyraznie
przypomina: ,,nie robcie niczego bez biskupa*®'. Wszystko, co dziato
sie we wspolnocie, miato by¢ przynajmniej za wiedza biskupa. On prze-
wodniczyl kazdemu zgromadzeniu modlitewnemu, on réwniez podej-

3% Szerzej zob. A. Zurek, Biskup w procesie inicjacji chrzescijariskiej w starozytnym
Kosciele, w: In nomine Domini, red. S. Sojka, S. Ewertowski, Olsztyn-Elblag 2015,
S. 71-74.

291 Sw. Ignacy Antiocheniski, Do Kosciola w Magnezji 7, 1, ttam. A. Swiderkowna,
w: Pierwsi swiadkowie, dz. cyt., s. 121.
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mowal decyzje o przyjeciu nowych czlonkéw. Do jego zadan nalezato
tez sprawowanie i udzielanie sakramentéw. Nie oznacza to jednak, ze
tylko on wyltacznie mogt chrztu udziela¢. Na poczatku trzeciego wieku
chrzedcijanski pisarz Tertulian przypominat zasady:

Prawo udzielania chrztu posiada ze swej istoty najwyzszy kaptan,
ktorym jest biskup. Nastepnie prezbiterzy i diakoni, jednakze nie bez
upowaznienia biskupa [...]. Prawo to réwniez przystuguje i laikom,
poniewaz co otrzymuje rownym prawem, réwnym tez mozna prze-
kaza¢: oczywidcie prawo to przystuguje laikom wowczas, jesli juz nie
s3 wezwani biskupi, prezbiterzy czy diakoni®®.

Natomiast Konstytucje Apostolskie z czwartego wieku przypominaty
obowiazki biskupa dotyczace chrztu: ,ochrzcisz ich w wodzie ty sam
albo podlegly tobie prezbiter”***. Inny kanon stanowil: ,,czynno$¢ ta
jest dozwolona tylko biskupom i prezbiterom, ktérym moga pomaga¢
diakoni”***. Biskup mgt zatem wyznaczy¢ do tego zadania ktéregos
ze swoich wspotpracownikéw, zazwyczaj prezbitera, a w szczegdlnych
okolicznosciach diakona. Co do tego nie bylo zadnych watpliwosci.
Byly to mimo wszystko przypadki nadzwyczajne. Do takich z catg pew-
noécig nalezato udzielanie chrztu katechumenom, ktorzy znalezZli si¢
w wiezieniu®®. Podobna sytuacja miala miejsce wtedy, gdy zachodzito
niebezpieczenistwo $mierci, a obecno$¢ biskupa byta niemozliwa. W tych
przypadkach chrzest udzielony przez duchownego upowaznionego
przez biskupa byl wazny, jakkolwiek ,,ceremonie” winny zosta¢ dopet-

nione przez biskupa wtedy, gdy bedzie to mozliwe**®. Gdy nie zachodzity

%92 Tertulian, O chrzcie 17, dz. cyt., s. 149-150.

393 Konstytucje Apostolskie 111 16, 2, dz. cyt., s. 95*.

394 Konstytucje Apostolskie 111 11, 1, dz. cyt., s. 89*.

%95 Por. Meczeristwo $w. Perpetuy i Felicyty 3, ttum. A. Malinowski, Krakow 1991,
s. 250 (0Z, 9).

3% Por. O powtdrnym chrzcie 10, ttum. J. Stomka, w: Chrzest i pokuta w Kosciele sta-
rozytnym, opr. J. Stomka, Krakéw 2004, s. 223 (BOK, 25). Brakujace ,,ceremonie”
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wyjatkowe okoliczno$ci, o udzieleniu sakramentu chrztu decydowat
biskup i on tez dokonywat tego aktu. Tej wladzy biskupa nikt w staro-
zytnym Kosciele nie kwestionowal. Pojawialy sie natomiast, i to juz od
trzeciego wieku, dyskusje dotyczace dyspozycji biskupa. W niektdrych
kregach uzalezniano waznos¢ chrztu od $wigtosci biskupa lub tez od
jego prawowiernosci i przynaleznosci do Kosciota®”’.

Kontrowersje budzita mozliwo$¢ udzielania chrztu przez kobiety,
a takze przez heretykow i schizmatykéw. Tertulian, przyznajac — wpraw-
dzie tylko w szczegolnych przypadkach - laikom prawo do udzielania
chrztu, wykluczat z tego kobiety®*®. Réwniez, chociaz nie tak katego-

309 Natomiast

rycznie, odmawiaja im tego prawa Konstytucje Apostolskie
kwestia waznosci chrztu udzielonego przez heretykéw lub schizmatykow
byta wielokrotnie omawiana w wystapieniach biskupéw i na synodach.
Spory byly w tym przypadku bardzo zywe, a przyjete rozwigzania pro-
wadzity wielekro¢ do roztaméw w Kosciele. Mimo wielu zastrzezen Ko-
$cidt uznawat wazno$¢ chrztu udzielonego w sposéb poprawny rowniez
w herezjach i schizmach, a na poczatku czwartego wieku zadekretowano
te sprawe w sposob oficjalny®'’.

Swoje obowiazki szafarza chrztu biskup rozpoczynat od poswiecenia
wody i olejow potrzebnych przy chrzcie. Jezeli chrzest odbywat sie w wo-
dzie biezacej, to biskup nad nig odmawial modlitwe, zanim rozpoczat
obrzed chrzcielny. W podobny sposéb poswiecal wode w baptysterium.

Biskup Ambrozy przypominal: ,najpierw wchodzi tam [czyli do bapty-

to przede wszystkim wlozenie rak biskupa, bedace znakiem udzielenia Ducha
Swietego.

397 Por. O powtdrnym chrzcie 10, dz. cyt., s. 222. Te kontrowersje byly jedng z przyczyn
powstania schizmy donacjaniskiej, szerzej zob. A. Zurek, ,,Jeden chrzest w jednym
i Swigtym Kosciele” — w poszukiwaniu istoty donatyzmu, w: Ortodoksja, herezja,
schizma w Kosciele starozytnym, red. E. Draczkowski i inni, Lublin 2012, s. 129.

%98 Por. Tertulian, O chrzcie 17, dz. cyt., s. 150.

%% Por. Konstytucje Apostolskie I11 9, dz. cyt., s. 88*.

319 Por. Synod w Arles, k. 9, ttum. A. Baron, A. Caba, w: Dokumenty synodéw od 50
do 381 roku, opr. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2006, s. 72* (ZMT, 37). Pézniejsze
synody to potwierdzaly.
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sterium - przyp. aut.] kaptan, dokonuje nad wodg egzorcyzmow, nastep-
nie zanosi blagania i modty o uswiecenie Zrédta chrzcielnego i o obec-
no$¢ wieczystej Trojcy”'". Istnial zatem ustalony obrzed pos$wiecenia
wody chrzcielnej, o ktérym szczegétowo jednak publicznie nie méwiono.
Ta uwaga moze oznaczaé, ze poswiecenie wody odbywalo sie bezposred-
nio przed chrztem, by¢ moze nawet bez udziatu wiernych. By¢ moze
uczestniczyli w tej ceremonii tylko ci, ktérzy mieli do chrztu przystapic,
oraz osoby spelniajace jakie$ funkcje przy tym obrzedzie. Obrzed byt
zreszta bardzo prosty i w gruncie rzeczy oczywisty. Jego istotg byta mo-
dlitwa biskupa wzorowana na modlitwie odmawianej podczas sprawo-
wania Eucharystii. Do niej dofgczona byta modlitwa o charakterze egzor-
cyzmu. By¢ moze tego poswiecenia biskup mégt dokonad juz wezesniej.

Biskup po$wiecal réwniez oleje potrzebne do sprawowanych ob-
rzedéw. Przepis Tradycji apostolskiej przewidywal: ,,Biskup niech po-
blogostawi olej i umiesci go w naczyniu. Jest to olej dzigkczynienia.
Nastepnie wezmie inny olej i odmdéwi nad nim egzorcyzm. Jest to olej
egzorcyzmu™'?. Jednak nie jest rzecza pewna, czy to byly wszystkie oleje
potrzebne w obrzedach inicjacji. Teksty z czwartego wieku sugeruja, ze
namaszczen moglo by¢ kilka, a niektére z nich obfite. Ilo§¢ oleju musiata
by¢ odpowiednia do potrzeb.

Zanim kandydaci do chrztu udali si¢ do baptysterium, biskup jeszcze
wyglaszal okoliczno$ciowq katecheze. Udzielal w niej ostatnich obja-
$nien, by¢ moze dotyczacych samych obrzedéw inicjacji.

Biskupowi pomagali inni duchowni. Ich rola rosta, w miare jak ubo-
gacal sie sam obrzed udzielania chrztu oraz przybywalo obrzedéw to-
warzyszacych. Istotna byta zwlaszcza pomoc prezbiteréw i diakonow,
a w niektdrych Ko$ciolach pomoc diakonis.

Wspdlnota uczestniczyta w akcie chrztu swojego nowego czlonka
przez post i modlitwe. Didache zaleca post przez jeden albo dwa dni
przede wszystkim temu, kto mial przyjac chrzest, i temu, kto go udzielat.

311 Sw. Ambrozy, O sakramentach 1,18, dz. cyt., s. 71.
*12 Tradycja apostolska 19, dz. cyt., s. 158.
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Namaszczenia

Bardzo charakterystycznym obrzedem zwigzanym z udzielaniem chrztu
byly namaszczenia olejem. Zazwyczaj bylo ich kilka, a ich liczba za-
lezala od lokalnych tradycji. Najstarsze zrodta méwiag o dwoch na-
maszczeniach, a w zasadzie o dwoch rodzajach oleju stosowanego
przy chrzcie. Jeden olej byl przeznaczony do egzorcyzmowania i byt
uzywany przed chrztem. Namaszczano nim kandydata do chrztu po
wyrzeczeniu sie przez niego szatana. Czynno$¢ te wykonywat prezbiter,
odmawiajgc przy tym stosowny egzorcyzm. Drugi olej, zwany olejem
dzigkczynienia, byl uzywany do namaszczenia juz ochrzczonego po jego
13 W pozniejszych zrodtach, pochodzacych z czwar-
tego wieku, jest tez mowa o diakonach, ktérzy w tych czynnosciach
pomagali.

wyjéciu z wody

Z czasem, gdy chrztu udzielano juz w baptysterium, namaszczenia
nabraty wiekszego znaczenia i odbywaly sie wedlug stosownego cere-
moniatu. Rozpoczynal je gest zdejmowania szat. Pozbycie sie szat byto
czynno$cia naturalng o znaczeniu bardzo praktycznym, bo kandydaci
do chrztu mieli zosta¢ namaszczeni olejem na calym ciele i zanurzeni
w basenie chrzcielnym, ale w jeszcze wiekszym stopniu byla to czynnos¢
symboliczna. Ttumaczono ten gest w réznorodny sposéb. Zasadniczo
i dla wszystkich zrozumiate bylo to symboliczne porzucenie dotych-
czasowego zycia i obyczajéw. Chrzest byt przeciez porzuceniem ,,sta-
rego czlowieka” i narodzinami ,,nowego”. Wszystko, co symbolizowato
tego dawnego czlowieka, winno by¢ porzucone. Ztozone szaty to byla
przeszlos¢, ktorg katechumen porzucal i pozostawial za sobg. Czasem
odwolywano si¢ przy tym obrzedzie do obnazenia Chrystusa przed
ukrzyzowaniem. Skoro chrzest wlaczal w Chrystusa, to Jego naslado-
wanie w tym momencie byto catkiem wytlumaczalne. Jeszcze inni ka-
znodzieje przypominali biblijny opis stworzenia cztowieka i jego pobyt
w raju. Nagos$¢ uswiadamiata czlowiekowi wolno$¢ i jednoczesnie moc,

*13 Por. Tradycja apostolska 20, dz. cyt., s. 160.
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ktérej nie musi chroni¢ odziez. Tak wolny byt pierwszy czlowiek, ktory
cho¢ byt nagi, to przeciez nie odczuwat wstydu®'*.

Nawet poszczegolne elementy tej niby prostej i praktycznej czynnosci,
jaka bylo rozbieranie sie, a nawet pozbywanie si¢ niektérych elemen-
tow garderoby, mogty nabiera¢ symbolicznego znaczenia. Niektdrzy
z 0jcow Kosciota (np. Klemens Aleksandryjski, Grzegorz z Nyssy) znali
specjalny obrzed zdejmowania sandaléw. Dokonywac tego mial ten, kto
chrzcil. On rozwigzywat rzemienie u sandatéw katechumena, co bylo
nawigzaniem do stéw Jana Chrzciciela, wypowiedzianych o Chrystusie.

Zdjecie szat stanowito przygotowanie do namaszczenia i samego
chrztu. Obnazonych kandydatéw namaszczano zwykle ,,0d glowy az
do stép”**®. Jak w praktyce ten element przygotowania do chrztu wy-
gladal, mozemy sie tylko domysla¢. Byla to czynnos¢ na tyle prozaicz-
na, ze nikt nie widzial potrzeby jej ttumaczenia. Znajac przemyslnosé
i praktyczno$¢ starozytnych, zapewne bylo to dobrze zorganizowane.
Istnialy przeciez urzedy odpowiedzialne za przebieg poszczegdlnych
ceremonii, wiec i w tym przypadku rzecz musiala by¢ opracowana.
W tekstach jest tylko mowa o uczestnictwie w tej czesci obrzedow dia-
kondw, wzglednie, w sensie ogolniejszym, lewitéw. W tak ogolny sposob
okreslano jednak wszystkich duchownych nizszych stopni, do diakona
wlacznie.

W tym kontekscie najwiecej naszych watpliwosci i znakéw zapytania
wywoluje chrzest kobiet. Wiemy na ten temat jeszcze mniej niz na temat
chrztu w ogole. Tylko w greckich tekstach znalez¢ mozna informacje
o tym, ze przy chrzcie kobiet diakonisy pomagaty diakonom. One na-
maszczaly cialo kobiet i po chrzcie ubieraly je w biale szaty. Diakon
w tym przypadku namaszczal tylko czolo®'®. Sytuacja byta zatem jasna
tam, gdzie oficjalnie istnial urzad diakonisy. Tak z calg pewnoécig byto

*1* Na temat symboliki poszczegdlnych obrzeddw chrzcielnych szerzej zob. J. Da-
niélou, Pisma wybrane, dz. cyt.

315 Sw. Cyryl Jerozolimski, Katechezy 20, 3, dz. cyt., s. 306-307; éw. Jan Chryzostom,
Katechezy chrzcielne 2, 24, Lublin 1993, dz. cyt., s. 49.

316 Konstytucje apostolskie 3, 16, 1~2; dz. cyt., s. 92%; 8, 28, 6, dz. cyt., s. 257%.
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w Kosciele greckim. Natomiast w Ko$ciele acinskim brak tego typu
informacji, cho¢ obrzed miat taki sam przebieg. Istnieja domysty, ze
diakonisy mogly by¢ zastepowane przez dojrzale kobiety®"”.
Namaszczenie nie mialo praktycznego znaczenia, ale byta to czynnos¢
symboliczna o wielorakiej wymowie teologicznej. Olej mial dziatanie
lecznicze i konserwujace, wiec namaszczenie nim w tym momencie
przypominalo, ze chrzest uzdrawia dusze z ran grzechu. Bylo zatem zna-
kiem uzdrowienia duchowego. Zabezpieczat takze na przysztos¢. Oleju
uzywali zapasnicy przed walka, ale réwniez stosowano go do wzmoc-
nienia ciata. Z tego wzgledu namszczenie olejem bylo symbolicznym
przygotowaniem do walki duchowej, do jakiej stawal ochrzczony i do
ktorej powinien by¢ przygotowany. Biskupi ttumaczyli: ,namaszczono
cie niby zapasnika Chrystusowego”'®
owa duchowg oliwg, by wzmocnic¢ wasze cztonki i zabezpieczy¢ je przed

albo ,,namaszcza wam cale cialo

strzatami wroga”®'’. Namaszczenie dokonane przed samym chrztem
byto zapowiedzig walki z demonem, jaka przystepujacy do chrztu toczy
juz w samym akcie chrztu, do ktdérego przystepuje. Chrzest bowiem nie
jest rzeczywistoscig symboliczng, ale rzeczywistym wyrwaniem si¢ spod
panowania grzechu.

Jednoczesnie byto w tym obrzedzie odwotanie do namaszczen Starego
Testamentu. Tam namaszczano na kréla albo kaplana. Przez chrzest
nastepowato wlaczenie w nar6d kroélewski i kaptanski. Bylo to bardzo
teologiczne i gtebokie znaczenie. Przy czym kolejno$¢ namaszczenia
i wyrzeczenia sie zta byta rzecza wzgledna. W Kosciotach, gdzie wyrze-
czenie sie szatana bylo bezposrednio polaczone z udzielaniem chrztu,
nastepowato ono juz po namaszczeniu. Kandydat do chrztu, stojac juz
w basenie chrzcielnym albo tuz przy nim, wypowiadat stuzbe szatanowi
ijego sprawom w sposob opisany wyzej.

*17 Szerzej zob. M. G. Bianco, Diaconesse, w: Dizionario Patristico e di Antichita
Cristiane, v. 1, Casale Monferato 1983, col. 934-935.

318 Sw. Ambrozy, O sakramentach 1, 4, dz. cyt., s. 68.

312 Sw. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne 2, 24, Lublin 1993, dz. cyt., s. 49.
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Ochrzczony jeszcze w basenie chrzcielnym albo tuz po wyjsciu z nie-
go byl w niektérych Koéciotach ponownie namaszczany poswieconym
olejem. Méwi o tym juz Tradycja apostolska, a wiec obrzed byl bardzo
starej daty. Tym razem, w odréznieniu od wczesniejszych namaszczen,
zwlaszcza zwigzanych z egzorcyzmami, bylo to raczej symboliczne
polanie olejem tylko gtowy®?°. Dokonywal go, jak si¢ wydaje, prezbi-
ter. Wedlug najstarszej wersji namaszczeniu towarzyszyly stowa sza-
farza: ,Namaszczam cie $wietym olejem w imie Jezusa Chrystusa”*".
W Mediolanie, w czasach Ambrozego, dokonujacy tego namaszczenia
prezbiter kierowal do ochrzczonego stowa: ,,Bog Ojciec wszechmogacy,
ktory cie odrodzil z wody i Ducha i darowat ci grzechy, On réwniez na-
maszcza cie na zycie wieczne”***. Teksty tych modlitw zdaja sie w jakims
sensie sugerowa¢, ze w tym namaszczeniu widziano pewne dopelnienie
samego chrztu, cho¢ nie nadaje si¢ temu szczegdlnej wagi. Nawet nie
wiadomo, czy wszedzie to namaszczenie stosowano. Tam jednak, gdzie
ten zwyczaj byl stosowany, stanowil jakby ostateczne potwierdzenie
wiary nowo ochrzczonego. Kaptan przypominal mu, ze gdy wychodzi
z basenu chrzcielnego, ma w sobie zycie wieczne, stanowigce najwaz-

niejszy owoc chrztu.
Przyrzeczenia chrzcielne i wyznanie wiary

Istotnym elementem chrztu bylo ztozenie przyrzeczen chrzcielnych i wy-
znania wiary. Oba te akty odbywaly sie w formie odpowiedzi chrzczo-
nego na pytania zadawane przez szafarza sakramentu lub osoby mu
pomagajacej. W najprostszej formie wygladalo to tak, jak przewidywata
Tradycja apostolska. Prezbiter pytal kandydata do chrztu, czy wyrzeka sie
szatana i jego spraw, a zapytany odpowiadal ,wyrzekam si¢”. Kandydat

320 Sw. Ambrozy, O tajemnicach 29, ttum. L. Gladyszewski, Krakéw 2004, s. 58
(ZMT, 31).

2! Tradycja apostolska 21, dz. cyt., s. 160.

*22 Sw. Ambrozy, O sakramentach 2, 24, dz. cyt.,78.
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mogl tez sam zlozy¢ takie wyrzeczenie, wymawiajac odpowiednia for-
mul¢323
odpowiadajac na zadawane pytania stowem ,wierze

Caly ten obrzed mogt mie¢ forme rozbudowang. W Jerozolimie

. Nastepnie juz w basenie chrzcielnym skladal wyznanie wiary,
»324

w polowie czwartego wieku, gdzie baptysterium mialo przedsionek,
kandydaci wraz z biskupem zatrzymywali si¢ w nim. Tam miato miejsce
uroczyste wyrzeczenie sie szatana. Wszyscy zwracali sie twarzg ku za-
chodowi i wyciagali ku gorze reke jak przy sktadaniu przysiegi. Wszyscy
razem wyglaszali formute: ,,Odrzekam sie ciebie, szatanie i wszystkich
spraw twoich, wszelkiej pompy i stuzby tobie”***. Zwrdcenie sie ku
zachodowi miato swoja wymowe. Biskup Cyryl Jerozolimski ttumaczyt
to w ten sposob: kandydaci zwracali sie twarza ku zachodowi, poniewaz
zachdd kojarzyl sie z ciemnoscia, bo tam zachodzito storice i nastepo-
wala noc. Z tego powodu byt uwazany za symboliczng kraine szatana.
»Patrzac symbolicznie w strone zachodu, odrzekliscie si¢ tego wladcy
mrokéw i ciemno$ci”**®. Po zlozeniu wyrzeczenia kandydaci do chrztu
zwracali sie ku wschodowi, bo jak moéwit biskup Mediolanu Ambrozy:
»kierujesz si¢ ku wschodowi, bo kto wyrzeka sie diabta, zwraca si¢ do
Chrystusa i patrzysz prosto na Niego”**”. Wschod byt dla chrzescijan
symbolem Chrystusa, czasem utraconego raju®?®. Dlatego réwniez
podczas modlitwy czesto zwracali sie oni ku wschodowi, przypominajac
sobie swa pierwotng ojczyzne i przychodzace stamtad ,,Niewidzialne
Stonce”, czyli Chrystusa. Wznosili modlitwy ,,w kierunku wschodu

jutrzenki”*?.

*23 Na temat tresci samego wyrzeczenia i jego formy szerzej zob. A. Zurek, Katechu-
men — chrzescijanin — wierny..., dz. cyt., s. 107-110.

*** Por. Tradycja apostolska 20, dz. cyt., s. 159.

%2 Por. $w. Cyryl Jerozolimski, Katechezy 19, 6, dz. cyt., s. 302.

*2¢ Sw. Cyryl Jerozolimski, Katechezy 19, 4, dz. cyt., 302.

27 Sw. Ambrozy, O tajemnicach 7, dz. cyt., 52.

%28 Por. Rdz 2, 8. Szerzej zob. Konstytucje Apostolskie 2, 57, 18, dz. cyt., s. 71*-72*.

%% Zob. Klemens Aleksandryjski, Kobierce 7, 7,43, ttum. J. Niemirska-Pliszczynska,
Warszawa 1994, S. 251-252.
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Do aktu wyrzeczenia si¢ szatana przywigzywano wielka wage, bo to
przyrzeczenie bylo bardzo zobowiazujace, zaréwno ze wzgledu na jego
tres¢, jak tez publiczny charakter. Widziano w nim rodzaj szczegdlnego
zobowigzania, jakie chrzczony podejmowal publicznie wobec Kosciota
i Chrystusa. Na tej podstawie Ko$ciot poprzez swoich reprezentantéw,
czyli przetozonych koscielnych, mégt pézniej domagac sie od chrze-
$cijanina dochowania wiernoéci tym przyrzeczeniom. Odwotywano
sie do tego, ilekro¢ ochrzczony zaczynal popelnia¢ grzechy. By uswia-
domi¢ katechumenom role tego przyrzeczenia, czesto odwolywano sie
do obrazu przysiegi skladanej przez zotnierzy w wojsku albo bardzo
wigzacego aktu o charakterze zobowiazujacym. Przysiega obowiazy-
wala zolnierza w kazdej sytuacji, a kazde sprzeniewierzenie sie jej bylo
rozumiane jako dezercja, zlamanie przysiegi. Publiczne przyrzeczenie
skladane przed chrztem stanowito zobowigzanie do wiernosci, byt to
rodzaj dlugu zaciggnietego wobec Chrystusa. Chrzescijanin winien
zawsze o tym przyrzeczeniu pamietaé. Biskup Ambrozy poréwnywat
je do transakcji bankowej, w ktérej ochrzczony staje sie dtuznikiem.
Moéwil zatem:

Pamietaj o swoich stowach i nigdy nie zlekcewaz doniostych skutkéow
tego zapewnienia. Jesli pozyczasz od kogos$ pieniadze, dajesz mu na
te sume pokwitowanie. Jeste$ tym pismem zwiazany, bo gdybys nie
chcial zwréci¢ pozyczki, wierzyciel ma w reku kwit. Poprowadzi
cie do sadu i tam twoje wlasne poreczenie bedzie stanowi¢ dowod
przeciwko tobie. Pomysl, gdzie i komu ztozyte$ przyrzeczenie [...].
Twdj kwit jest przechowywany nie na ziemi, lecz w niebie [...]. Gdy
kto$ jest komus winien pieniadze, zawsze mysli o swoim dlugu. Ty,
ktory jestes winien Chrystusowi wiernos¢, wiary dochowaj, bo ona
ma wiekszg warto$¢ anizeli pienigdze. Wiara jest dziedzictwem wie-
czystym, a pieniadz — doczesnym. Zawsze sobie przypominaj, co

przyrzekte$. Bedziesz wtedy bardziej zabezpieczony®*°.

330 Sw. Ambrozy, O sakramentach 1, 5-8, dz. cyt., s. 68-69.
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Jan Chryzostom z kolei poréwnywal ten akt do przysiegi malzenskiej.
»Pamietaj - méwil do nowo ochrzczonych - to jest umowa z Oblubien-
cem. Jak przy $lubie malzenskim dokonuje si¢ zapisu posagu i wiana,
to samo dzieje sie i przed tymi zaslubinami”**'. Umowa winna by¢
dotrzymana. Tym bardziej, Ze zawierano ja publicznie, w obecnosci
wielu $wiadkéw. Biskup Chromacjusz odwolywatl si¢ do trybunatu nie-
bianskiego. Przypominal ochrzczonym: ,,Zanim doszedle$ do chrztu,
zapytano cie, czy odrzekasz sie $wiata i jego widowisk, i jego czynow.
[ odpowiedziates, ze odrzekasz, i tak doszedtes do taski chrztu, ktory cie
wigze na wieki. Stowa twoje u Boga utrzymuja swoja moc. Odpowiedz

twoja zapisana jest w niebie”**.

Chrzest

Chrztu udzielano w ustalonej wcze$niej kolejnosci. Rozpoczynano od
dzieci, jedli takie byly, nastepnie udzielano chrztu mezczyznom, a na
koncu kobietom®®®. Ten podzial na grupy mogt funkcjonowaé juz od
chwili rozpoczecia obrzedow, czyli od namaszczen. Niewykluczone, ze
tak przewidziany porzadek i w ten sposdb ustalona kolejno$¢ byty spo-
wodowane czesciowo wzgledami praktycznymi, a czesciowo troska o do-
chowanie skromnosci. Nalezy przeciez pamieta¢ o koniecznosci zdjecia
szat przed chrztem. By¢ moze przy chrzcie kobiet w wiekszym stopniu
pomagaly diakonisy, tam, gdzie taki urzad funkcjonowat. Przewidziany
byt réwniez chrzest dzieci, za ktdre wyrzeczenie szatana oraz wyzna-
nie wiary sktadali doro$li. Mozemy si¢ domysla¢ w tej roli rodzicow
albo opiekunéw, wzglednie 0s6b petnigcych role rodzicéw chrzestnych.
Méwigc o chrzcie dzieci, domyslamy sie, ze chodzilo w tym wypadku
o takie dzieci, ktore samodzielnie jeszcze nie mogly nauczy¢ sie potrzeb-

**! §w. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne 11, 6, Lublin 1994, dz. cyt., s. 47.

**2 Chromacjusz z Akwilei Kazania 14, 4, tham. S. Ryznar, w: Kazania i homilie,
Warszawa 1990, s. 51 (PSP, 49).

*3 Por. Tradycja apostolska 20, dz. cyt., s. 159.
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nych formul, ale przynajmniej potrafity wejs¢ do wody, w ktorej udzie-
lano chrztu. Do tego grona zaliczano tez dzieci nieco starsze, juz zdolne
do samodzielnych odpowiedzi. Za takie uchodzily juz siedmiolatki. Byty
na tyle dojrzate, ze mogly przystapi¢ do chrztu i ztozy¢ wyznanie wiary,
recytujgc Symbol***. Niewykluczone jednak, ze réwniez w tym wieku
byly wspomagane przez rodzicéw i chrzestnych. Jednak w $wietle zwy-
czajowych norm siedmiolatek nie byt juz traktowany jak dziecko i jego
chrzest mogl sie odbywac wedtug obrzedu przewidzianego dla dorostych.

W baptysteriach z wiekszym basenem chrzcielnym dbano o zacho-
wanie pewnej symboliki. Katechumen wchodzit do basenu od strony
zachodniej i zmierzat w strone biskupa stojacego po stronie wschodniej.
Czasem w samym basenie miat do przemierzenia nawet kilka metréw?*’.
W ten sposob symbolicznie przechodzil przez Morze Czerwone, a jed-
noczesnie odchodzil od zachodu, oznaczajacego diabta, i kierowat sie
ku wschodowi, symbolizujagcemu przychodzacego Zbawiciela.

Ta procesja przez basen chrzcielny potaczona byla z wyznaniem wiary.
Zazwyczaj wygladato to w ten sposob:

Zapytano cie: Czy wierzysz w Boga Ojca wszechmogacego? Odpo-
wiedziales: Wierze, i zanurzyles si¢ [...]. Ponownie zapytano: Czy
wierzysz w Pana naszego Jezusa Chrystusa i w Jego krzyz? Odpo-
wiedziales: Wierze i zanurzyles si¢ [...]. Po raz trzeci zapytano: Czy
wierzysz i w Ducha Swietego? Odpowiedziates: Wierze i zanurzyles
sie po raz trzeci**°.

Biskup stawial pytania, przystepujacy do chrztu odpowiadal i po kaz-
dej odpowiedzi nastepowalo zanurzenie, ktérego dokonywat chrzczony

334 7ob. Augustinus, De anima et de eius origine 3, 9,12, W: Sant’Agostino, Natura
et grazia 2, Roma 1981, s. 398.

%% W Mediolanie basen mial nieco ponad pie¢ metréw diugosci, ale bywaty dtuzsze,
szerzej zob. B. Filarska, Baptysterium mediolariskie, ,Vox Patrum” 8 (1988) z. 14,
s. 120.

33¢ Sw. Ambrozy, O sakramentach 2, 20, dz. cyt., s. 77.

110 Obrzedy chrzcielne



z pomocg diakondw. Zanurzenie, a potem wyjscie z wody byly niczym
nowe, oczyszczajace narodzenie z ,wnetrznosci Kosciota™?”.

Te pytania mogly by¢ - i tak zapewne bylo - sformulowane w nieco
inny sposob. To zalezalo od lokalnych tradycji, a by¢ moze od biskupa
miejsca. Zapewne, jak nas o tym przekonuja posrednie $wiadectwa,
forma postawienia pytania i ewentualne jego poszerzenie lub skroce-
nie mialy zwigzek z aktualnie toczacymi sie debatami teologicznymi.
We wszystkich tych formutach chodzito jednak o wyznanie wiary
w Tréjjedynego Boga. W trdjczionowej formule wyznawano zatem
wiare w Boga Ojca, wiare w Syna Bozego i jego $mier¢ na krzyzu oraz
wiare w Ducha Swietego. Ta ostatnia cze$¢ mogla by¢ poszerzona
o prawde o Kosciele oraz kwestie eschatologiczne. Bardzo starannie
dbano o to, by w wyznaniu wiary zostata podkreslona réwno$¢ Osob
Boskich. Zwracano na to uwage zwlaszcza w wieku czwartym, od czasu
kryzysu arianskiego.

Podczas zanurzenia, o ktérym byla wyzej mowa, kaptan trzymat
reke na glowie chrzczonego czy tez chrzczonej, powtarzajac praw-
dopodobnie takie stowa: ,Jest ochrzczony [albo ochrzczona] w imie
Ojca i Syna, i Ducha Swietego™*®. By¢ moze wymienial przy tym
imie osoby dostepujacej chrztu®*®. Formuta wypowiadana przez sza-
farza chrztu mogla by¢ nieco rézna w poszczegdlnych Kosciotach.
Nie przytaczano jej jednak w publicznych wystapieniach, stad pewne
niejasno$ci. Komentatorzy wymieniajg tylko te jej elementy, ktdre
mialy istotne znaczenie dla teologii. Jakkolwiek sami szafarze tego
sakramentu bardzo troszczyli si¢ o zachowanie ,ewangelicznej for-
muly” chrztu®*. Nie przytaczaja jednak jej brzmienia. Uderzajace jest
to, ze wedlug znanych nam $wiadectw szafarz méwit ,,jest ochrzczony’,
a nie ,ja ciebie chrzcze”. Chodzilo o podkreslenie prawdy, ze ,Iym,

*¥7 Chromace d’Aquilée, Sermons 18, 3, Paris 1971, s. 12 (SC, 164), thum. wlasne.
%38 §w. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne 2, 26, Lublin 1993, dz. cyt., s. 49.

** Tak wynika z katechez Teodora z Mopsuestii.

340 Sw. Augustyn, O chrzcie 6, 25.47, ttum. A. Zurek, Krakow 2006, s. 184 (ZMT, 38).
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ktéry tego wszystkiego dokonuje, jest Ojciec i Syn, i Duch Swiety,
niepodzielna Tréjca’, a szafarz ,jest tylko stuga laski i pozycza swej
reki”*,

Jednym z takich niejasnych elementéw obrzedu jest szczegélowe
wyjasnienie tego, co dzialo sie w basenie chrzcielnym. Samo zanurzenie
w, jakkolwiek by nie patrze¢, ptytkim basenie chrzcielnym, nigdzie nie
zostalo szczegdtowo opisane ani tym bardziej przedstawione w formie
obrazu czy mozaiki. Wszystkie dostepne zrédta moéwia o ,,zanurze-
niu’, ale w jaki sposob dorosty czlowiek zanurzat glowe w co najwyzej
osiemdziesieciocentymetrowym basenie, mozemy tylko hipotetycznie
wyjasniac. Jeszcze wiecej pytan nasuwajg baseny wygladem zblizone do
glebokiej misy, w ktdrej samo zanurzenie glowy wydaje si¢ niemozli-
we. A przeciez Cyryl Jerozolimski wprost mowi: ,wy, zanurzywszy sie
w wodzie, jak w nocy nic nie widzieli§cie”**?, co sugeruje takie zanu-
rzenie, podczas ktorego glowa pozostaje pod woda. Tego dwczesnym
stuchaczom nie potrzeba bylo objasnia¢, bo nad tym czuwali duchowni
i asysta pomagajaca biskupowi.

Po chrzcie w dniu Wielkanocy nowo ochrzczeni uczestniczyli w Eu-
charystii, a nastepnie udawali si¢ do doméw. W wielu regionach w tym
samym dniu po poludniu wracali na specjalng katecheze. Augustyn,
zapraszajac na nia swoich wiernych, przestrzegat ich, by pamietajac
o tym, zachowali trzezwo$§¢***. Mozna zatem zasadnie wnioskowad, ze
w domach $wietowano ten dzien i to wydarzenie w sposdb uroczysty
czy wrecz huczny, facznie ze spozywaniem alkoholu. Taki sposéb $wie-
towania upowszechnil sie i mocno zakorzenit. Biskup Cezary z Arles
przy obrzedzie traditio symboli zaklinal wrecz stuchaczy: ,Wiem, ze
niektorzy zaprosza na przyjecie do siebie neofitéw. Upominam was

i oskarzam, abyscie ich do picia wigcej niz wypada nie zachecali ani nie

341 §w. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne 2, 24, Lublin 1993, dz. cyt., s. 49.

342 Sw. Cyryl Jerozolimski, Katechezy 20, 4, dz. cyt., s. 307.

343 Por. Augustinus, Sermo 225, 4.4, w: Sant’Agostino, Discorsi su i tempi liturgici,
dz. cyt., s. 382.
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»344

zmuszali”>**. Wobec pijanstwa, jakie mialo miejsce przy okazji chrztu,

biskup by, jak si¢ wydaje, bezradny.
Biata szata

Ochrzczony wychodzil z basenu i otrzymywal bialg szate, w ktorej przez
kolejny tydzienprzychodzit do kosciota na Eucharystie i uczestniczyt
w katechezach mistagogicznych. Moze nie zawsze byla to doktadnie biala
szata, ale na pewno ,jasniejaca” i ,,przyciagajaca oczy wszystkich”*.
Byla ona symbolem stanu taski, jakiego noszacy ja czlowiek dostapit
w chwili chrztu. W takich szatach nowo ochrzczeni wychodzili procesyj-
nie z baptysterium i wchodzili do koéciota na sprawowanie Eucharystii,
co tworzylo bardzo widowiskowa oprawe. Neofici tak samo ubrani
chodzili przez tydzien po Wielkiej Niedzieli, wyrdzniajac si¢ w ten
sposob sposrdd innych uczestnikéw Eucharystii. To od tego zwyczaju
tydzien ten przyjelo sie nazywac ,,biatym tygodniem” Natomiast szata
chrzcielna byta czyms tak nieodfacznym od tego obrzedu, ze traktowano
ja jako synonim samego chrztu®*°.

Kiedy ten zwyczaj pojawil sie w Kosciele, nie sposéb doktadnie usta-
li¢. Znane nam dokumenty z trzeciego wieku nic na ten temat nie
moéwig, wiec mozna uznaé, ze zwyczaj ten nie byl jeszcze wowczas
znany. Natomiast w polowie czwartego wieku byl on juz powszechny
w Koéciele. Jezeli zatem pojawil sie dopiero w trzecim wieku to bardzo
szybko zyskal sobie szerokie uznanie. Ambrozy tlumaczyl znaczenie
tego stroju nowo ochrzczonym:

Otrzymales bialg szate na znak, ze zdjales okrycie grzechow, a przy-
brales czyste szaty niewinnosci [...]. Kto bowiem zostaje ochrzczo-
ny, uchodzi za oczyszczonego zaréwno wedtug Prawa, jak i wobec

34 Caesarius Arelatensis, Sermones II, 201, 2, dz., cyt., s. 812-813, ttum.wlasne.
*%5 §w. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne 7, 24, Lublin 1993, dz. cyt,, s. 105.
346 Zob. ]. Daniélou, Pisma wybrane, dz. cyt., s. 35.
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Ewangelii. Wedtug Prawa - bo Mojzesz, postugujac si¢ wiazka hizopu,
kropit krwia baranka. Wedlug Ewangelii — bo szaty Chrystusa byly
biale jak $nieg, gdy ukazat si¢c w chwale swego zmartwychwstania.
«Ponad $nieg» zostaje wybielony ten, kto otrzymuje odpuszczenie
grzechow™.

Natomiast Jan Chryzostom wyciagal wnioski bardzo praktyczne:

Wasze jasniejace szaty przyciagaja teraz oczy wszystkich, ich blask
wskazuje na wielka czystos¢ waszej duszy. Wypada zatem, aby za-
réwno wy, ktérzy dopiero co otrzymaliscie dar chrztu, jak i wy, ktd-
rzy juz dawno dostapiliscie tej faski, winnidcie uwazac¢ na cale swe
zachowanie si¢ i jak pochodnie o$wiecaé patrzacych na was. Jezeli
bedziemy sie stara¢ ustrzec blask tej duchowej szaty, to z biegiem
czasu bedzie ona bardziej promieniowac i jasniej $wieci¢. W przy-
padku szat materialnych tak sie nie dzieje. Cho¢by$my o nie bardzo
dbali, to z uptywem czasu si¢ zuzyja, zestarzeja i zostang przezarte
przez robactwo. Widzialne szaty niszczy wiele rzeczy. Natomiast,
jesli bedziemy dbali o naszg szate cnoty, to ani zaden brdd, ani uptyw
czasu jej nie zaszkodzi. Co wiecej, wraz z uptywem czasu bedzie
jasniejsza i $wiezsza®*®.

Jasniejaca szata byla oficjalnym strojem neofitéw przez tydzien wiel-
kanocny, ale dla wielu chrze$cijan stawata si¢ pamiatka chrztu i bardzo
wymownym $wiadectwem. Takg szate przywdziewano dla podkreslenia
posiadania taski chrztu. Traktowano ja z wielkim szacunkiem. Historyk
Kosciota Euzebiusz z Cezarei opisat chrzest cesarza Konstantyna Wiel-
kiego. Na chrzest zdecydowat si¢ on dopiero w obliczu $§mierci. Poprosit
o0 niego, bedac ciezko chorym, a po zakonczeniu ceremonii nie ubral juz
szat cesarskich, czyli purpury, ale przyodziany w jasniejace szaty czekat

347 Sw. Ambrozy, O tajemnicach 34, dz. cyt., s. 59.
348 Sw. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne 7, 24, Lublin 1993, dz. cyt., s. 105.
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na $mier¢®*. Natomiast Jan Chryzostom, $miertelnie chory, przeczu-
wajac zblizajaca sie $mier¢, polecit ubraé sie w biale szaty — znak taski

otrzymanej na chrzcie i zachowanej przez cate zycie®*".
Zwyczaje lokalne

Zasadnicze obrzedy chrztu, wspélne dla catego Kosciota, mogly by¢
ubogacone w Kosciotach lokalnych o dodatkowe gesty. Znamy przy-
kfady przynajmniej kilku takich lokalnych obrzedéw. Najczesciej nic
nie wiadomo na temat ich pochodzenia ani czasu si¢ ich pojawienia.
Zazwyczaj nie mialy one Zadnego zwigzku z samg istota chrztu, ale
czesto w symboliczny sposdb ubogacaty udzielanie tego sakramentu.
Nie zawsze byly szerzej akceptowane i z czasem zanikaly samoistnie,
a czasem musialy by¢ zaniechane pod presja koécielnych ustalen.

W niektorych regionach nowo ochrzczeni, wychodzac z basenu
chrzcielnego, recytowali po raz pierwszy publicznie modlitwe Ojcze
nasz>'. Mieli do tego prawo, bo z chwilg chrztu stali sie rzeczywiscie
dzie¢mi Bozymi. Od tej chwili mogli czgsto recytowa¢ te modlitwe,
zwlaszcza w czasie sprawowania Eucharystii. Niewykluczona jest re-
cytacja innych modlitw przy tej okazji.

Juz w drugim wieku w Kosciele bylo stosowane podawanie nowo
ochrzczonym mleka z miodem. Tertulian okazyjnie w jednym ze swo-
ich traktatow zapisatl: ,,Przyjeci [do Kosciola] kosztujemy mieszaniny
mleka i miodu i poczawszy od tego dnia, powstrzymujemy sie przez
tydzien od codziennej kapieli”***. Autor ani stowem nie ttumaczy ani
szczegdtow samego obrzedu, ani jego znaczenia. Nie wiemy wigc, kto
i kiedy taki pokarm podawal nowo ochrzczonym. Podobnie jak tenze
sam autor nie wyjasnia powodéw, dla ktérych nowo ochrzczeni przez

** Buzebiusz, Zycie Konstantyna 4, 62, ttum. T. Wnetrzak, Krakow 2007, s. 241
(ZMT, 44).

30 Szerzej zob. J. N. D. Kelly, Ztote usta Jana Chryzostoma, dz. cyt., s. 295.

331 Zob. Konstytucje Apostolskie 45, dz. cyt., s. 210*.

352 Tertulian, O wiericu 3, 3, ttum. T. Skibiniski, Warszawa 2007, s. 109 (PSP, 65).
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tydzien wielkanocny nie korzystaja z tazni. Mozemy sie tylko domyslaé
powodow tak jednego, jak tez drugiego zwyczaju. Autorzy, komentujac
zwyczaj podawania miodu i mleka, zwykle przywotluja biblijne obietnice
ziemi optywajacej w mleko i mi6d***. Bylaby zatem w tym symboliczna
zapowiedz nieba, do ktérego wstepem jest chrzest. A moze jest w tym
nawigzanie do pokarméw przyjmowanych przez dzieci? Autor Listu
Barnaby, tekstu z drugiego wieku, komentujac te sama obietnice, pisze:
»Dziecko karmi sie najpierw miodem, pézniej mlekiem. Podobnie i my,
karmigc sie wiarg i Sfowem Bozym, bedziemy zy¢ i wiadad ziemig™**.
Gdyby te stowa autora Listu Barnaby odnosily si¢ do omawianego
zwyczaju chrzcielnego, oznaczaloby to, Ze byt to symbol tego, iz nowo
ochrzczony, jako duchowy noworodek, symbolicznie smakowat po-
karmu prawdziwej ,,ziemi obiecanej’, optywajacej w mleko i mi6d, do
ktorej uzyskat dostep. Sa to jednak tylko czyste dywagacje.

Zwyczaj podawania nowo ochrzczonym mleka z miodem byt znany
w drugim wieku, ale albo nie byla to praktyka szeroko znana, albo tez
nie miala wiekszego znaczenia, bo nie wspominajg o niej inni autorzy
starozytni. Natomiast jeden z synodéw w Kartaginie wspomina o blo-
goslawienstwie mleka i miodu dla ,niemowlat” (pro infantum) w ,jeden
uroczysty dzien”. Skoro nowo ochrzczeni bywali nazywani ,,niemowle-
tami”, to by¢ moze jest to nawigzanie do podobnego zwyczaju®*.

Rezygnacja z codziennej kapieli, o czym wspominat Tertulian, by¢
moze miata wskaza¢ na szacunek do tego obmycia, jakie dokonato si¢
w czasie chrztu. Bylo ono polaczone z namaszczeniami, wiec neofita,
unikajac kapieli, chcialby w ten sposob diuzej zachowac ich $lad na
swoim ciele.

W czasach biskupa Ambrozego w Mediolanie, a by¢ moze w ca-
tym tamtym regionie Italii Pénocnej, istnialy inne zwyczaje zwigzane

333 Por. Wj 33, 3.

3%% List Barnaby 6, 17, thum. A. Swiderkéwna, w: Pierwsi swiadkowie, dz. cyt., s. 185.

%3 Synod w Kartaginie (111), k. 23, ttum. wlasne, w: Dokumenty synodéw od 381 do
431 roku, dz. cyt., s. 78.
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z chrztem. Jednym z nich byt obrzed ,otwarcia’, ktéry od pierwszych
stéw uzywanej przy tym formuly nosit tez nazwe effetha. Bylo to hebraj-
skie stowo, ktorego uzyt Jezus, uzdrawiajac cztowieka gtuchoniemego®°.
Od tego obrzedu rozpoczynano calg liturgie chrztu. Polegal on na tym,
ze biskup dotykat uszu i nozdrzy kandydata do chrztu, wymawiajac
przy tym stowa, ktére mogty brzmiec: , Effetha, to jest otworz sie” albo

%57 W innych zrédlach jest mowa o blogostawienstwie ,,czota,

podobnie
uszu i nozdrzy”, co prawdopodobnie oznaczalo to samo®*®. Byl to gest po
czesci nasladujacy gest Chrystusa i w istocie majacy podobne znaczenie.
Wprawdzie w Ewangelii jest mowa o dotknieciu ust i uszu, a w przy-
padku chrztu uszu i nosa, ale w jednym i drugim przypadku ma to
oznaczaé ,otwarcie”. Wedlug Ambrozego biskup dotyka uszu po to, ,,by
otworzyly sie na stowa jego pouczenia’, a nosa ,,aby cztowiek otrzymat
mily zapach wieczystego szczescia, bo przeciez méwimy: JesteSmy dobra
wonig Chrystusa dla Boga (2 Kor 2, 15)”**°. Byl to zatem gest czysto
symboliczny, o jednoznacznej wymowie teologicznej. Nieznana jest hi-
storia tego zwyczaju w obrzedzie chrztu. Podobnie jak skala jego zasiegu.
Wprawdzie Biskup Mediolanu znajduje teologiczne uzasadnienie dla
gestu dotkniecia nosa zamiast ust, jak bylo w Ewangelii, ale przyczyna
tej zmiany miala w pierwszym rzedzie racje praktyczne. Ambrozy mi-
mochodem wtraca uwage, ze zmiana ta nastapila ze wzgledu na chrzest
kobiet. Wedtug niego byloby rzecza niestosowang, gdyby biskup podczas
chrztu dotykal ust kobiety. Stad zmiana w obrzedzie, ktéry nie odtwa-
rzal w sposdb dokladny sceny biblijnej. Sam gest oznaczal natomiast
wewnetrzne ,,otwarcie” kandydata na przyjecie faski. Rownoczesnie
mial on przygotowad, czyli ,otworzy¢” kandydata na pytania, ktére

mial uslyszec jeszcze przed chrztem®®.

336 pPor. Mk 7, 34-35.

*7 Sw. Ambrozy, O tajemnicach 3, dz. cyt., s. 52. Jest mozliwe, ze biskup wypowiadat
tylko pierwsze stowo: ,,Effetha”.

**8 Tradycja apostolska 19, dz. cyt., s. 158.

%% Por. §w. Ambrozy, O sakramentach 1, 3, dz. cyt., s. 67.

30 Por. $w. Ambrozy, O tajemnicach 3, dz. cyt., s. 52.
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W Mediolanie, a by¢ moze w calej pétnocnej Italii i Galii, kultywo-
wano rowniez jeszcze jeden dodatkowy obrzed, czyli obmywanie nog.
Z kazan wspolczesnego Ambrozemu biskupa Chromacjusza mozna
sie dowiedzie¢, ze nogi obmywano katechumenom, zanim weszli do
basenu chrzcielnego®®’. Gest ten — mozna sie domyéli¢, dokonywany
przez szafarza chrztu — miat znaczenie symboliczne i byl zaproszeniem
do samego chrztu.

Inaczej bylo w Mediolanie, gdzie to obmycie odbywalo si¢ juz po
udzieleniu chrztu. Czytano wéwczas fragment Ewangelii o umyciu nég
przed ostatnig wieczerza, a nastepnie biskup lub prezbiter obmywat
nogi nowo ochrzczonym. Nie miafo to zadnego znaczenia praktycznego,
a wylacznie symboliczne. Obmycie bylo nie tylko przypomnieniem gestu
Chrystusa, ale miato u§wiadomi¢ chrzescijaninowi jego pelny udziat
w dziele zbawczym Chrystusa i pelne oczyszczenie wewnetrzne w ka-
pieli chrzcielnej. Symboliczne obmycie nég mialo przypomnie¢ o tym,
ze ochrzczony zostal umocniony przeciw zakusom diabta, by: ,Ta czes¢
ciala, na ktdrg czyhat waz, doznata wigkszej pomocy uswiecenia [...].
Myjesz wiec nogi, aby zmy¢ trucizne weza”**>. W dodatku sam ,,Pan
obmyt nogi swoim uczniom, aby w nas nie pozostal najmniejszy slad
grzechu Adama” - przypominat inny kaznodzieja***. Bylo to oczywiste
luzne nawiazanie do rajskiej przepowiedni o wezu czyhajacym na pie-
t¢364
jakiego doznal w chwili chrztu: Chrystus oczyscil go catkowicie. Fakt, ze

. Obmycie ndég nowo ochrzczonemu uswiadamialo mu oczyszczenie,

obmycia dokonywat biskup lub prezbiter, miat réwniez cel wychowaw-
czy - uczyl pokory zaréwno tego, ktéry obmywal, jak tez tego, ktorego
stopy obmywano.

Tam, gdzie gest obmycia nég stosowano przy chrzcie, kaznodzieje
w wiekszo$ci wyciagali dodatkowo z tego zwyczaju wniosek o obowiagzku

%! Por. Chromacjusz z Akwilei, Katechezy do ludu 15, 6, dz. cyt., s. 55.
32 Sw. Ambrozy, O sakramentach 3, 7, dz. cyt., s. 81.

%63 Chromacjusz z Akwilei, Katechezy do ludu 15, 6, dz. cyt., s. 55.

36 Por. Rdz 3, 15.
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przestrzegania gos$cinnosci i zachecali chrzescijan, by ,,przyjmowali
pielgrzyméw i obmywali im nogi”*%°. Natomiast z gestu Chrystusa
obmywajacego nogi uczniom wnioskowano o koniecznosci oczysz-
czania si¢ przez codzienng pokute, zwlaszcza przed uczestnictwem
w Eucharystii. Jak z tego wida¢, zwyczaj nabierat glebokiego znaczenia
dogmatycznego i moralnego.

Obrzed obmycia ndg katechumenom jeszcze przed chrztem lub nowo
ochrzczonym byl znany w niektérych regionach Kosciota tacinskiego
duzo wczesniej przed Ambrozym. Nie wiemy jednak, ani skad sie wziat
ikto go wprowadzil, ani nie znamy czasu jego powstania. Nieznana jest
réwniez skala jego upowszechnienia. Juz jednak na synodzie w Elwirze
na poczatku czwartego wieku zakazano duchownym obmywania nog

»tych, ktérzy sa chrzczeni”®®®. Oznacza to istnienie tego zwyczaju juz
przynajmniej na sto lat przed biskupem Ambrozym. W postanowieniach
synodalnych nie podaje si¢ zadnego uzasadnienia dla tej decyzji ani tez
nic blizszego nie pisze si¢ na temat samego obrzedu. Widocznie mimo
tego zakazu zwyczaj obmywania nég nowo ochrzczonym nie zaginat,
przynajmniej w niektérych Kosciotach. Ambrozy podaje jego gleboko
teologiczne uzasadnienie, ale sam przyznaje, ze zwyczaj ten byt konte-
stowany przez Kosciét w Rzymie, co oznacza, ze nie wszyscy byli do tej
praktyki przekonani®®’. Augustyn, ktéry tez ten zwyczaj znal - moze
z czas6w swego pobytu w Mediolanie i przyjecia tam chrztu - pozostat
wobec niego bardzo powsciaggliwy. Osobiscie go nie stosowat jako biskup,
cho¢ sam gest Chrystusa uwazal za godny nasladowania. Znat zreszta
lokalne zwyczaje stosowania tego gestu wobec neofitéw, cho¢ nie zaraz
po chrzcie i nie w bezpo$redniej faczno$ci z nim, ale dopiero w trzecim
dniu tygodnia wielkanocnego lub w ktérymkolwiek dniu oktawy. W ten
sposob unikali oni skojarzenia, a nawet pomylenia tego obmycia z sa-

3% Caesarius Arelatensis, Sermones II, 204, 3, dz. cyt., s. 821, thum. wlasne.

%6 Elwira (ok. 306), k. 48, w: Dokumenty synodéw od 50 do 381 roku, dz. cyt.,
s. 57%.

%7 Por. §w. Ambrozy, O sakramentach 3, 5, dz. cyt., s. 80.
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mym chrztem®®®. Biskup Hippony uznawat umycie nég apostotom za
przyktad pokory, jaki sam Chrystus dat swoim uczniom. Widzial nawet
potrzebe jego przypominania, ale bez Iaczenia tego z samym obrzedem
chrztu, a zwlaszcza bez traktowania tego obmycia jako integralnej czesci
sakramentu chrztu. Stad jego ostrozno$¢ wobec rzeczonego zwyczaju.

Swoje tradycje miat takze Ko$ciét w Antiochii. Tam z kolei, zgodnie
ze $wiadectwem prezbitera tego Koéciola Jana Chryzostoma, czyms$
charakterystycznym byl pocatunek pokoju udzielany nowo ochrzczo-
nym. W jednej z katechez tego autora czytamy: ,,Zaraz bowiem, jak
wyszli ze §wietych wod, obejmujg i pozdrawiaja wszystkich obecnych,
calujg sie z nimi i cieszg sie, ze bedac niewolnikami i wiezniami, stali
sie wolnymi synami i otrzymali miejsce przy krélewskim stole”**. Od
tej chwili juz jako ochrzczeni mogli udziela¢ sobie pocalunku w trakcie
sprawowania Eucharystii, czego jako katechumeni nie mieli prawa ro-
bi¢, bo ,,ich pocalunek nie jest jeszcze $wiety”*”°. Pocatunek udzielony
jeszcze w baptysterium stanowil zapowiedz tego, co od tej chwili bedzie
praktyka w czasie Eucharystii.

Gest pocatunku, jakim sie obdarowywali wierzacy w trakcie sprawo-
wania Eucharystii, mial dla nich bardzo gleboka wymowe. Byt w nim
znak pokoju, zgody, wzajemnej zyczliwosci, ale tez wyraz pozostawania
w jednosci z Bogiem. Jan Chryzostom wskazuje tez ,,[...] mistycz-
ne wyjasnienie tego pocalunku. Duch Swiety uczynit z nas $wigtynie
Chrystusa. Calujac sie wzajemnie w usta, calujemy wejscie do $wiaty-
ni”*”*. Nikt nie powinien tego czyni¢ ,w ztym usposobieniu i w ztym
zamiarze”’?. Stad pocalunek byl zastrzezony tylko dla tych, ktorzy
mogli w pelni uczestniczy¢ w $wietych obrzedach oraz pozostawali

368 Por, Augustinus, Epistulae 55,18, w: Sant’Agostino, Le lettere 1, Roma 1969, s. 490
(NBA, 21).

*%% §w. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne 2, 27, Lublin 1993, dz. cyt., s. 50.

7% Tradycja apostolska 17, dz. cyt., s. 157.

71 §w. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne 11, 10, Lublin 1994, dz. cyt., s. 50.
Wedlug niektorych autorow w starozytnosci byl zwyczaj calowania drzwi $wiatyni.

372 Sw. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne 11, 10, Lublin 1994, dz. cyt., s. 50.
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w pelnej jednosci ze sobg. Ten gest, ktory teraz po chrzcie mogli juz
stosowac¢ chrzedcijanie, mial by¢ znakiem pelnej jednosci z cata wspol-
notg ochrzczonych i uszanowaniem ,,$wiatyni’, jaka si¢ czlowiek staje
poprzez chrzest. W innej ze swoich homilii ten sam Jan Chryzostom
wyjasniak:

Jestesmy $wiatyniag Chrystusa, wiec kiedy catujemy si¢ wzajemnie,
calujemy przedsionek i wejscie do $wiatyni. Zreszta, czy nie widzi-
cie, ze i tutaj wielu caluje przedsionek tej $wiatyni, jedni pochylajac
sie gteboko, inni reka dotykaja podlogi i do ust ja podnosza? Przez
takie drzwi i bramy Chrystus do nas przyszed! i przychodzi, kiedy

373

przyjmujemy jego Cialo

Stosunkowo wczeénie pojawil sie zwyczaj nadawania nowego imienia
na chrzcie. Wedlug Euzebiusza praktyka ta miala by¢ znana juz za zycia
ostatniego z Apostoléw, $w. Jana®”*. Wtedy to wérdd chrzescijan miat sie
pojawi¢ zwyczaj przybierania sobie na chrzcie lub tez nadawania swoim
dzieciom imion apostoléw. Nastepnie rozszerzyl sie réwniez na inne
imiona. Taki zwyczaj zostal wprawdzie potwierdzony w co najmniej
kilku znanych nam przypadkach w okresie starozytnym, ale mimo
wszystko nie wydaje sig, aby ta praktyka byla powszechnie znana i stoso-
wana, a tym bardziej propagowana przez Kosciot wezesnochrze$cijaniski.
Dopiero w pdzniejszym okresie nadawanie imienia przy chrzcie stato
sie powszechng praktyka wéréd chrzescijan.

%73 Jan Chryzostom, Homilie do Drugiego Listu $w. Pawta do Koryntian 3o, 2,
tlum. A. Paciorek, wyd. Swiety Pawel [Czestochowa] 2019, s. 478.
*7* Euzebiusz, Historia koscielna 7, 25.14, dz. cyt., s. 527.






IV. Sakrament bierzmowania w inicjacji
chrzescijanskiej?

Wedlug Tradycji apostolskiej Hipolita nowo ochrzczony udaje sie do
kosciota, a tam biskup odmawia nad ochrzczonym modlitwe, w ktorej
prosi o zstgpienie Ducha Swietego, a nastepnie ,wlewajac mu na glowe
poswiecony olej i kltadac reke, mowi: namaszczam cie $wietym ole-
jem w Panu Ojcu wszechmogacym i w Jezusie Chrystusie i w Duchu
Swietym™”°,

Jak pisze znany autorytet w tej dziedzinie: ,rytual ten, oddzielony
od chrztu, stanowi odrebny sakrament”’°. Skoro sakrament, to mowa
o bierzmowaniu, a tekst Hipolita bylby w takim przypadku najstar-
szym tak jednoznacznym $wiadectwem jego udzielania. Jednak nie
dla wszystkich jest to az tak oczywiste i jednoznaczne. Czg¢$¢ teologdw
inaczej interpretuje $wiadectwo Hipolita®””. Sa to ci, ktérzy twardo stoja
na stanowisku, ze Duch Swiety jest udzielany w sakramencie chrztu,

%75 Traditio apostolica 21, ed. B. Botte, Paris 1984, s. 88 (SC, 11 bis), ttum. wlasne.

%76 J. Daniélou, Od poczgtkéw do kotica trzeciego wieku, w: J. Daniélou, H. Marrou,
Historia Kosciota, t. 1, ttum. M. Tarnowska, Warszawa 1986, s. 134.

%77 Na temat dyskusji zwigzanej z tym obrzedem zob. R. Tateo, przypis nr 49 w: Hip-
polito di Roma, La tradizione apostolica, Roma 1979, s. 45; G. Banterle, przypis
nr 1 w: SantAmbrogio, Spiegazione del Credo. I sacramenti. I misteri. La penitenza,
Milano-Roma 1982, s. 79 (SAEMO, 17).
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a sakrament bierzmowania to duzo pdzniejsza tradycja. Spory zatem
trwaja, a autorzy stawianych tez najczesciej szczegdtowo analizujg jeden
wybrany tekst. Sprobujmy zatem zweryfikowa¢ rozne zrédta odnoszace
sie do tego zagadnienia i w miare wszechstronnie je naswietli¢.

Apostotowie bierzmowali?

Zaden z teologdéw zajmujacy sie starozytnoscia chrzescijanska nie kwe-
stionuje faktu udzielania Ducha Swietego ochrzczonym. Potwierdzenie
znajdujemy przede wszystkim w Dziejach Apostolskich. Dowiadujemy
sie z nich, ze apostolowie nakladali na ludzi rece i w ten sposdb udzielali
Ducha Swietego®”®. W niektérych przypadkach bylo to wraz z udzie-
laniem chrztu i wéwczas z relacji autora Dziejéw Apostolskich nie
mozna wywnioskowa¢, czy byt to jeden obrzed, czy dwa oddzielne, ale
w jednym przynajmniej przypadku apostotowie naktadali rece na juz
wezesniej ochrzczonych. Po nalozeniu ich rak ochrzczeni ,,otrzymali
Ducha Swietego” (Dz 8, 17). Wprawdzie tekst ten rowniez bywa dyskuto-
wany, ale samo udzielenie Ducha Swietego juz wcze$niej ochrzczonym
nie ulega watpliwosci®”®. Przy okazji okre$lone zostaly istotne elementy
obrzedu udzielania Ducha Swigtego: modlitwa, nalozenie rak, zstgpie-
nie Ducha Swietego®*®. Chociaz Duch Swiety byt udzielany réwniez
przy innych okazjach, to jednak w tradycji Ko$ciota ten tekst nabrat
szczegOlnego znaczenia.

Wedlug Katechizmu Kosciola Katolickiego to wkladanie rak przez
apostotow uwaza sie za poczatek sakramentu bierzmowania*®'. Stato
sie tak prawdopodobnie dlatego, Ze ,prawda o przekazywaniu Ducha
Swietego przez apostoldéw Jezusa i ich nastepcow wynika z naszego

378 Por. Dz 2, 38; 8, 17; 19, 6.

7% Obiekcje zglaszaja gléwnie teologowie protestanccy, szerzej zob. A. Dynak,
»Bierzmowanie” Samarytan (Dz 8, 5-17), w: Wtajemniczenie chrzescijariskie, red.
G. Baran, J. Krdlikowski, P. Labuda, Tarnéw 2018, s. 90, (Scripturae Lumen, 10).

*%0 Por. A. Dynak, ,,Bierzmowanie” Samarytan (Dz 8, 5-17), art. cyt., s. 87.

381 KKK 1288.
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fragmentu w sposob jednoznaczny i oczywisty”*®*. Takie stanowisko
oparte jest na starozytnych zrdodlach. Poswiadczajg to teksty ojcow
Kosciota, sposrod ktorych wystarczy wspomnied Ireneusza z Lyonu®®?,
Cypriana z Kartaginy®®*, Cyryla Jerozolimskiego®®®, Grzegorza z Na-

*8¢ Hilarego z Poitiers*®’, czy tez Augustyna®®®. Ojcowie ci

zjanzu
przywoluja, bez komentowania, analizowang scene z Dziejéow Apo-
stolskich, ktéra ich zdaniem dowodzi faktu udzielania ochrzczonym
Ducha Swigtego w odrebnym obrzedzie, jak tez stanowi podstawe do
udzielania Go w przyszto$ci w Kosciele. Jest to zatem bardzo wczesna
tradycja calego Kosciota, bo poswiadczajg ja zaréwno ojcowie greccy,
jak i tacinscy.

Szczegdlnie wymowne w tym wzgledzie $wiadectwo pochodzi od
blizej nam nieznanego biskupa z okolic Rzymu, autora traktatu O po-
wtornym chrzcie. Traktat ten zostal napisany okolo polowy trzeciego
wieku, w okresie goracych dyskusji na temat potrzeby powtarzania
chrztu udzielonego przez heretykéw. Autor, uznajac za wazny chrzest
udzielony réwniez poza Koéciotem, przypomina, ze wraz z chrztem
powinien zosta¢ udzielony takze Duch Swiety. Jednak zdarza sie:

[...] ze te rzeczy, ktdre zostaly ustanowione jako zfaczone razem, by-
wajg czasem sprawowane oddzielnie: sg roztgczane, udzielane osobno

%2 A. Dynak, ,,Bierzmowanie” Samarytan (Dz 8, 5-17), art. cyt., s. 93.

*%3 Por. $w. Ireneusz z Lyony, Adversus haereses 4, 38, 2, thum. J. Brylowski, Pelplin
2018, 8. 417.

%% Por. $w. Cyprian, Listy 73, 9, dz. cyt., s. 63.

*%5 Por. $w. Cyryl Jerozolimski, Katechezy 16, 9; 16, 29, dz. cyt., s. 244, 257.

*% Por. Swiety Grzegorz z Nazjanzu, Mowy wybrane 31, 29, thum. zbiorowe, War-
szawa 1967, S. 361.

*%7 Por. Swiety Hilary z Poitiers, Komentarz do Ewangelii $w. Mateusza 19, 3, tlum.
E. Stanula, Warszawa 2002, s. 142 (PSP, 63).

*%8 Por. Augustinus, Sermo 269, 2, w: SantAgostino, Discorsi su i tempi liturgici,
Roma 1984, 5. 1014; Sw. Augustyn, Homilie na Ewangelig i Pierwszy list $w. Jana,
cz. 1, 6, 18, dz. cyt., s. 107; Sw. Augustyn, Objasnienia Psalmow 30 (3), 14,
tlum. J. Sulowski, Warszawa 1986, s. 259 (PSP, 37).
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i sprawowane tak, jakby kazda z nich byla samodzielna [...], kazda
z nich bywa sprawowana samodzielnie, jako petna ceremonia [...].
Tak jak apostolowie postapili w z Samarytanami po chrzcie, jakiego
udzielit im Filip: wlozyli na nich rece i w ten sposéb przekazali im
Ducha Swigtego®®’.

Dla autora tych stéw gest apostotéw dowodzi mozliwosci rozdziele-
nia, i to w widocznym odstepie czasowym, chrztu i obrzedu udzielenia
Ducha Swietego, ktéry jednak stanowi naturalne uzupelnienie tego
pierwszego. Przyklad apostolow jest tego wyraznym dowodem.

W $wietle tego, co zostalo powiedziane, mozna wnioskowad, ze dla
Kosciota starozytnego wydarzenia z Samarii mialy do$¢ jednoznaczny
sens. W opinii ojcéw Kosciota, chociaz nie zawsze wprost wyrazanej,
autor Dziejow Apostolskich, relacjonujac fakt udzielenia Ducha Swie-
tego juz ochrzczonym mieszkanncom Samarii, zdaje sie sugerowad, ze
samo udzielenie Ducha Swigtego przez natozenie rak apostolow Iaczy sie
z udzieleniem chrztu, ale nastepuje to w odrebnym od niego obrzedzie.
Te obrzedy na tyle sa odrebne, Ze moga by¢ sprawowane w zauwazalnym
odstepie czasowym.

Sakrament udzielany po chrzcie

Praktyke zapoczatkowang przez apostolow przejal starozytny Kosciot.
Pierwsze wyrazne dowody potwierdzajace fakt udzielania Ducha Swie-
tego w odrebnym obrzedzie pochodzg z trzeciego wieku. Swiadectw
takich dostarcza Tertulian. Ten znany apologeta chrze$cijanski w swoim
dziele O zmartwychwstaniu umartych, jak si¢ wydaje, w sposéb bardzo
syntetyczny przedstawia sakramenty inicjacji chrzescijanskiej. Wpraw-
dzie jego skrétowy opis nie jest zbyt precyzyjny, ale tatwo sie domysli¢,
czego dotycza nastepujace stowa:

%% Pseudo-Cyprian, O powtérnym chrzcie 3, ttum. J. Stomka, w: Chrzest i pokuta
w Kosciele starozytnym, Krakéw 2004, s. 216 (BOK, 25).
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Cialo si¢ obmywa, aby dusza si¢ oczyscita; cialo sie namaszcza, aby
dusza zostata konsekrowana; cialo sie znaczy [krzyzem]**’, aby dusza
sie umocnita; cialo przez natozenie rak jest ocienione, aby dusza zosta-
ta o$wiecona przez Ducha; cialo karmi si¢ Ciatem i Krwig Chrystusa,

aby takze i dusza nasycita sie Bogiem™".

Bez trudu w stowach Tertuliana mozna wyrézni¢ nastepujace po sobie
gesty: obmycie, namaszczenie, naznaczenie krzyzem, wlozenie rak, przy-
jecie Eucharystii. Wprawdzie nie sg one zbyt precyzyjnie przedstawione,
jednak w $wietle pdzniejszych tekstow tatwo domyslic sie, ze chodzi
o chrzest, wlozenie rak i namaszczenie znakiem krzyza oraz Eucharystie,
czyli obrzedy skladajace si¢ na petny, zwyczajny tok inicjacji chrzescijan-
skiej. Wszystkie te sakramenty zdaja si¢ by¢ udzielane razem, jakkolwiek
kazdy z nich fatwo odréznié. Poszczegélne obrzedy stanowia odrebna rze-
czywisto$¢, bo rdznig sie cho¢by skutkami, ktére wywotuje kazdy z nich.

Bardziej szczegdtowe wyjasnienie odnosnie do poszczegélnych in-
teresujacych nas w tym momencie sakrament6w inicjacji zawarte jest
w traktacie tego samego autora noszacym tytut O chrzcie. Przedstawiajac
sam obrzed chrztu, Tertulian pisze: ,w wodzie nie otrzymujemy Ducha
[Swietego], lecz w wodzie oczyszczeni, przygotowujemy sie dla Ducha
[Swietego]” i dodaje: ,,aniot chrztu toruje droge przychodzacemu péz-
niej Duchowi [Swietemu]”*. Nastepnie szerzej ttumaczy: ,,po wyjsciu
z kapieli chrzestnej namaszcza si¢ nas $wietym namaszczeniem [...],
potem nastepuje wkladanie rak, by przez blogostawienstwo wezwac

i zaprosi¢ Ducha Swietego™?>.

*% Wzmianka caro signatur nie jest jednoznaczna, ale w polaczeniu z pézniejszymi
tekstami o namaszczeniu krzyzmem $w. pozwala domniemywag, ze chodzi o znak
krzyza czyniony na gtowie ochrzczonego. Szerzej zob. S. Longosz, Znak krzyza
Swigtego w zyciu starozytnych chrzescijan, dz. cyt., s. 221-232.

*! Tertulianus, De resurrectione mortuorum, w: Tertulianus, Opera omnia II. Opera
montanistica, Turnhout 1954, s. 931 (CCL, 2), thum. wlasne.

*2 Tertulian, O chrzcie 6, dz. cyt., s. 139.

%3 Tertulian, O chrzcie 7-8, dz. cyt., s. 140.
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W powyzszych tekstach Tertuliana dostrzega sie wyrazne rozdzielenie
chrztu, ktérego skutkiem jest odpuszczenie grzechéw, oraz obrzedu
udzielania Ducha Swietego. Ten drugi zostaje opisany przez czynnosci
znim zwigzane. Jest zatem mowa o namaszczeniu, polaczonym - jak sie
mozna domysla¢ na podstawie wczesniejszego tekstu — z uczynieniem
znaku krzyza, i o natozeniu rak. Dla udzielenia Ducha Swietego wedtug
Tertuliana znaczacy jest zwlaszcza ten ostatni gest.

Wskazowka ,,potem” (dehinc), oznacza, ze obrzed nastepuje w dal-
szej kolejnosci, juz po chrzcie®®*. Wprawdzie nie zostalo okreglone ani
miejsce, ani warto§¢ czasowa tego ,poteny’, ale samo nastepstwo jest
zauwazalne. Z tekstu nie dowiadujemy sie, kto dokonywat namaszczenia
i wlozenia rak. Mogt by¢ to ten sam szafarz, ktory udzielat chrztu. Jednak
samo rozréznienie tych dwoch obrzeddw jest widoczne. Zasadnie zatem
mozna wnioskowa¢, ze chodzi o dwa odrebne sakramenty. Pierwszy
z nich, chrzest, jest wyraznie nazwany, a dla tego drugiego sakramen-
tu, potaczonego z udzielaniem Ducha Swietego, Tertulianowi brakuje
jeszcze okre$lenia.

Teksty Tertuliana sg waznym $wiadectwem o sakramentach inicjacji
chrzedcijanskiej, cho¢ nie s one w pelni precyzyjne. Brakuje w nich
jasnej i dokladnej terminologii, $cistego okreslenia osoby i wskazania
miejsca udzielania tych sakramentéw. Kazdy z tych tekstow traktowany
oddzielnie prowokuje niejasnosci, ale gdy sie je potraktuje tacznie, staja
sie w miare czytelne. Swiadectwo tego autora zyskuje jeszcze bardziej
na klarownosci, gdy sie je rozpatruje w $wietle pdzniejszych tekstow
i wypowiedzi. Zauwazalne niejasnosci i brak precyzji terminologicznej
mozna tlumaczy¢ faktem, ze autor byt osoba $wiecka i $cista znajomos¢
obrzeddw nie byta jego obowigzkiem. Pisal tez w czasach, kiedy jeszcze
terminologia chrze$cijaniska byla na etapie powstawania i brakowalo jej
precyzji. Mimo tych zastrzezen jest to jednak $wiadectwo wazne, bo

¥4 Niektorzy komentatorzy mowig wrecz o ,,pochrzcielnych obrzedach”, zob.
D. Schleyer, Einleitung, w: Tertullian, De baptismo, Freiburg 2006, s. 38-40
(EC, 76).
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pochodzi z poczatku trzeciego stulecia, a relacjonuje istnienie praktyki
Kosciota, ktora bynajmniej nie wyglada na nowos¢.

Nieco szersze wyjasnienie mozna znalez¢ w tekscie biskupa Cypriana,

ktory kilkadziesigt lat po Tertulianie w jednym ze swoich listow pisal:
»Iych, ktorzy w Kosciele otrzymuja chrzest, stawia si¢ przed zwierzch-
nikami Kosciota. Wowczas ochrzczeni przez nasza [tj. biskupdéw] mo-
dlitwe i wlozenie rak otrzymujg Ducha Swietego, a przez znak Pariski
[tj. znak krzyza] udoskonalenie”***. Tekst jest wprawdzie krotki, ale
precyzyjny. Biskup Kartaginy wyraznie rozdziela obrzed chrztu od ob-
rzedu udzielenia Ducha Swietego. Znakiem udzielania ochrzczonemu
Ducha Swietego jest modlitwa, wlozenie rak i znak krzyza. Czynnosci
tych dokonuje ,,zwierzchnik Kosciota”, czyli biskup. W cytowanym tek-
$cie brak wzmianki o namaszczeniu, ale o tym pisze Cyprian w innym
liscie**®. Niescistosci te mozna tlumaczy¢ tematyka listow Cypriana.
Interesuje go wazno$¢ chrztu, a nie samo udzielanie Ducha Swietego,
wiec nie poswieca tej sprawie szczegotowej uwagi.

Wprawdzie w innych tekstach Cyprian dopuszcza mozliwo$¢ udziela-
nia si¢ Ducha Swigtego réwniez w innych sakramentach, niemniej jed-
nak w tym wypadku jest wyraznie mowa o udzielaniu Go w odrebnym
obrzedzie po chrzcie*’. Sadzac z jego wypowiedzi, obrzed ten nalezy
do istotnych, gdyz stanowi jakby uzupelnienie chrztu i decyduje o jego
waznosci. Bez niego inicjacja chrzescijaniska jest niepetna.

Cytowany wczesniej autor traktatu O powtdérnym chrzcie nie zajmowat
sie wprawdzie samym obrzedem chrztu, a tylko jego waznoscia, ale kilka-
krotnie dotyka kwestii obrzedowych. W jednym z takich miejsc zauwaza:

Nasze zbawienie jest w chrzcie Ducha, ktory $cidle zwigzany jest
z chrztem wody, a wiec winno by¢ tak, ze gdy udzielamy chrztu, wy-

395 Sw. Cyprian, Listy 73, 9, dz. cyt., s. 263.

%% Por. $w. Cyprian, Listy 70, 2, dz. cyt., s. 251.

%7 Szerzej na ten temat zob. J. N. D. Kelly, Poczgtki doktryny chrzescijatiskiej,
ttum. J. Mrukéwna, Warszawa 1988, s. 161-162.
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konujemy to w catosci i poboznie: z pomoca wszystkich zapisanych
w Pi$mie znakdw, nie czynigc zadnej przerwy w ceremonii. Natomiast
gdy w razie konieczno$ci chrzest jest udzielany przez jakiegos$ nizsze-
go duchownego, wtedy takie s3 mozliwosci: albo ceremonie zostang
przez nas dopetnione, albo sam Pan uzupetni to, czego brakuje®®.

Tekst jest zrozumialy i nie wymaga specjalnych wyjasnien. Najwaz-
niejsze jego przestanie sprowadza si¢ do podkreslenia tacznosci obrze-
déw chrztu i udzielenia Ducha Swietego. Taki jest normalny i zwykly
porzadek inicjacji. Natomiast gdy takie procedowanie jest niemozliwe —
autor przeszkode upatruje w braku wlasciwego szafarza — obrzedy zostaja
rozdzielone, a dopiero po usunieciu przeszkody dopelnione. Mozemy
sie tylko domysla¢, w jakich okoliczno$ciach taka sytuacja mogta zaist-
nie¢. Wydaje sig, ze chodzi o chrzest udzielany w niebezpieczenstwie
$mierci przez duchownego nizszych $wiecen (prezbiter, diakon, czyli

»hizszy duchowny”). Jezeli sytuacja wraca do normy, to nad ochrzczonym
uzupelnia si¢ obrzedy przez nalozenie na niego rak biskupa. Chociaz
autor nie dopowiada, co ten gest oznacza, w §wietle innych tekstow jest
on zrozumialy. Jest ten obrzed na tyle wazny, ze w przypadku $mierci
ochrzczonego bez jego udzielenia zywi sie nadzieje, iz sam Bog uzupelni
zaistniaty brak.

W dalszej czeéci traktatu oméwiona zostaje sytuacja ochrzczonego
poza Kosciotem. Chrzest zostaje uzupelniony w analogiczny sposéb,
czyli przez ,wlozenie rak biskupa i udzielenie Ducha Swigtego”***. W tym
przypadku chrzest i bierzmowanie sg rozdzielone z racji teologicznych.
Poza Kosciolem - jak utrzymywali ojcowie Ko$ciofa i normy koscielne —
nie mozna otrzymac¢ Ducha Swietego, cho¢ chrzest tak udzielony mégt
by¢ uznany za wazny. Ochrzczony tylko przychodzac do biskupa katolic-
kiego, mégt swéj chrzest dopehnié¢ i Ducha Swietego otrzymaé. Obrzedu
udzielenia Ducha Swietego mégt dokonac tylko biskup katolicki.

%8 Pseudo-Cyprian, O powtdrnym chrzcie 10, dz. cyt., s. 223.
% Por. Pseudo-Cyprian, O powtdrnym chrzcie 10, dz. cyt., s. 223.
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W tym miejscu nalezatoby przytoczy¢ $wiadectwo Tradycji apostol-
skiej, ale poniewaz zostala ona zacytowana na samym poczatku, wy-
starczy dodac, ze przedstawia juz bardzo szczegélowo ryt udzielania
sakramentu bierzmowania osobie ochrzczonej. Obrzed jest sprawowany
poza miejscem chrztu, w drodze do uczestnictwa w Eucharystii**®. Ze
swej strony stanowi integralny element inicjacji.

Przytoczone $wiadectwa z trzeciego wieku identyfikuja odrebny ob-
rzed udzielania juz ochrzczonym Ducha Swigtego przez biskupa. Miat
on miejsce po udzieleniu chrztu, a przed Eucharystia. Zadne z przy-
toczonych $wiadectw nie podaje nazwy wlasnej tego obrzedu, ktéra
widocznie jeszcze nie zostala ukuta. Jest to udzielenie Ducha Swietego
w sposdb analogiczny do tego, jak to czynili apostolowie.

Z pdzniejszego okresu dysponujemy tekstami coraz bardziej szczegé-

fowymi. W arabskiej wersji Kanonéw Hipolita, pochodzacych z czwarte-
go wieku, znajduje si¢ w miare szczegdtowy opis sakramentdw inicjacji
chrzedcijanskiej. W obrzedzie wyraznie opisano czynno$ci zwigzane
z udzielaniem chrztu $wietego, ktory konczy sie dokladnym wytarciem
nowo ochrzczonego jego wlasnym przescieradlem, nalozeniem ubra-
nia i wyjsciem z baptysterium. Nastepnie neofita wraz z prezbiterem
»wchodzi do kosciota”, gdzie ,biskup wklada rece na ochrzczonych
i modli si¢ [...], czyni znak na ich czole olejem namaszczenia i prze-
kazuje im pocatunek pokoju”. Takie gesty ,,czyni w odniesieniu do
kazdego ochrzczonego™*®'. Byt to najwyrazniej obrzed stosowany wobec
wszystkich.

Podobne opisy mozna znalez¢ w innych tekstach z tego okresu.
W Konstytucjach Apostolskich, réwniez zredagowanych w czwartym
wieku, kilkakrotnie nawigzuje si¢ do specjalnego obrzedu namaszczenia,
jaki ma miejsce po chrzcie §wietym. Pierwszy raz, w cze$ci poswigconej
obowigzkom réznych oséb, jest mowa o specjalnym namaszczeniu,

490 Por. Tradycja apostolska 21, dz. cyt., s. 307.
0% Kanony Hipolita (wersja arabska) 19, ttum. J. Szymanczyk, w: Kanony Ojcow
Greckich, red. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2009, s. 189 (ZMT, 49).
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jakiego biskup udziela ochrzczonemu*”

. Wzmianka ta jest o tyle istot-
na, ze wymienia ,wonny olejek” (myron), ktérym dokonywane jest to
namaszczenie. Ten rodzaj olejku bedzie pdzniej czesto wymieniany
w kontekscie sakramentu bierzmowania.

W czesci po$wieconej ,wtajemniczeniu chrzescijanskiemu” tego
samego dziela zawarte zostaly roézne rozporzadzenia. Wsrdd nich sg
réwniez wytyczne dotyczace udzielania chrztu. Jedna z nich brzmi:
»Kandydata najpierw namascisz $wietym olejem, potem ochrzcisz go
woda, a na koniec opieczetujesz wonnym olejkiem (gr. sfragiseis myro);
namaszczenie olejem jest wiaczeniem w Ducha Swietego, woda sym-
bolizuje $mier¢, a wonny olejek jest pieczecig przymierza’™®.

Dyrektywa byta skierowana do biskupa i prezbitera, a wiec do oséb
upowaznionych do udzielania chrztu w normalnych warunkach. Z na-
szego punktu widzenia szczegoélne znaczenie ma samo odrdznienie
obrzedéw chrztu od ,,opieczetowania wonnym olejkiem”. Wedtug Kon-
stytucji Apostolskich sa to dwa rézne obrzedy i rozna jest ich wymowa.
»Opieczetowanie” jest nie tyle opisem obrzedu, ile wskazaniem na skut-
ki - jak si¢ mozna domysla¢ - namaszczenia. Wprawdzie w nastepnym
punkcie jest mowa o tym, ze w razie braku ,wonnego olejku” wystarczy
sam chrzest, ktory réwniez jest rodzajem ,,opieczetowania’, ale dotyczy
to sytuacji nadzwyczajnych***.

W tej samej czedci przytoczone zostaly réwniez teksty modlitw od-
mawianych przy réznych czynno$ciach liturgicznych. Po modlitwach
zwigzanych z udzielaniem chrztu znajdujemy taka dyrektywe:

Udzieliwszy kandydatowi chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego,
niechaj [biskup - kaptan] namasci go wonnym olejkiem, moéwigc:
»Niezrodzony i wszechwladny Panie Boze, Panie wszechrzeczy, ktory

92 Por. Konstytucje Apostolskie 111, 16, 4, dz. cyt., s. 93.

493 Konstytucje Apostolskie V11, 22, 2, dz. cyt., s. 185-186.

404 W tekstach patrystycznych, zwlaszcza greckich, rowniez chrzest czesto jest przed-
stawiany jako ,pieczel’, szerzej zob. J. Daniélou, Wejscie w historig zbawienia,
dz. cyt., s. 80 -84.
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rozlate$ we wszystkich narodach dobry zapach «wonnosci poznania»
Ewangelii, spraw teraz, aby ten wonny olejek dziatal w ochrzczonym,
aby «mita won Chrystusa» Twego trwata w nim mocna i skuteczna
i zeby ten, ktéry umart wraz z Chrystusem, razem z Nim zmartwych-

wstal i z Nim zy}”*%°.

Znéw zauwazalne jest wyrazne oddzielenie chrztu od ponownego
namaszczenia ,wonnym olejkiem”. Czynno$¢ chrztu zostata zakon-
czona i bezposrednio po niej nastepuje specjalne namaszczenie. Jego
znaczenie jest wyjasnione w modlitwie. Ma on utrwali¢ skutki chrztu
w dopiero co ochrzczonym i nada¢ im skutecznos$¢. Potwierdza to
takze komentarz zamieszczony tuz po stowach modlitwy. Brzmi on
w nastepujacy sposob: ,,Niech wypowie te i podobne stowa. Taka bo-
wiem moc tkwi w nalozeniu rak na kazdego cztowieka. Jesli jednak
pobozny kaptan nie wypowie nad kims tych stéw, chrzczony jedynie
wchodzi do wody jak Zydzi i jedynie obmywa z siebie brud ciata, a nie
brud duszy”*°°.

Instrukcja zdaje si¢ negowac jeden z najwazniejszych skutkéw, jakie
wigzano z chrztem, czyli odpuszczenie grzechéw. Bez namaszczenia
nastepujacego po chrzcie usuniecie ,,brudéw” duszy zdaje si¢ by¢ nie-
mozliwe. Tak daleko idacy skutek braku namaszczenia znamionuja-
cego bierzmowanie budzi opory wéréd wspoétczesnych komentatoréw
kwestionujacych istnienie sakramentu bierzmowania w pierwotnym
Kosciele*””. Nalezy jednak przypomnie¢, ze sama idea braku odpusz-
czenia grzechow w chrzcie, jezeli jest on udzielany bez specjalnego
udzielenia Ducha Swigtego, znajduje potwierdzenie w innych tekstach.
Szeroko uzasadnia taka mozliwos¢ Augustyn z Hippony w traktacie
O chrzcie*®®. Ten sam punkt widzenia zdaje sie tez potwierdza¢ sta-

405 Konstytucje Apostolskie V11, 44, 1-2, dz. cyt., s. 210.

406 Konstytucje Apostolskie V11, 44, 3, dz. cyt., s. 210.

07 Szerzej zob. D. van den Eynde, Baptéme et confirmation daprés les CA VII, 44, 3,
»Recherches de Science Religieuse” 27 (1937), s. 196-212.

9 Por. Augustyn z Hippony, O chrzcie 1, 11.15-12.20, dz. cyt., 5. 45-49.
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nowisko Kosciota, nakazujace ochrzczonych w herezjach namaszczaé
krzyzmem w celu uzyskania odpuszczenia grzechow*®’.

Bardzo intrygujaca i budzaca wiele dyskusji wypowiedz na temat
obrzedu udzielenia daréw Ducha Swietego znajdujemy w katechezach
mistagogicznych Ambrozego z Mediolanu*'°. Swojg trzecig katecheze
dla nowo ochrzczonych rozpoczyna od poruszenia niektérych kwestii
teologicznych sakramentu chrztu, nastepnie omawia specyficzny dla
Kosciola w Mediolanie obrzed obmycia nég i przechodzi do nastepnego

obrzedu. Przedstawia go w ten sposob:

Teraz z kolei nastepuje udzielenie pieczeci duchowej (spiritale signa-
culum) [...], gdy na wezwanie biskupa wlany zostanie Duch Swiety,
«duch madrosci i rozumu, duch rady i mocy, duch poznania i poboz-
noéci, duch $wietej bojazni», siedem jakoby mocy Ducha [...]. Tych
to siedem mocy otrzymuje si¢ w chwili udzielania pieczeci (quando
consignaris)*'.

Biskup ani stowem nie wspomina jak wygladat obrzed ,udzielania
pieczeci”*'?. Jednak jasno i wyraznie oddziela go od sakramentu chrztu.
Stosuje rowniez terminologie juz woéwczas wlasciwg dla sakramen-

tu bierzmowania (signaculum spiritale, consigniare). W ten sposéb

%% Por. List Cypriana, ttum. S. Kalinkowski, w: Kanony Ojcéw Greckich, dz. cyt.,
Krakéw 2009, s. 115.

*1% Na temat ,,intrygujacego” charakteru tej wypowiedzi zob. G. Banterle, przypis
nr 1 w: SantAmbrogio, Spiegazione del Credo..., dz. cyt., s. 79.

411 Sw. Ambrozy z Mediolanu, O sakramentach 3, 8-10, dz. cyt., s. 81-82.

412 Zwlaszcza bardzo znamienny jest brak wzmianki o namaszczeniu. Ten fakt stat
sie przedmiotem goracych sporéw wspotczesnych teologéw. Dla jednych oznacza
to nic innego, jak tylko wyrazne $wiadectwo, Ze Ambrozy wcale w tym wypad-
ku o bierzmowaniu nie wspomina. Inni, dopatrujac sie w ,,pieczeci duchowej”
nawigzania do bierzmowania, ttumacza, ze albo sakramentu tego udzielano
bez namaszczenia, albo tez ze tylko Ambrozy o tym nie wspomina. Szerzej
zob. M. Metzger, ,, Notre Pére” dans les institutions baptismales, , Annali di Scienze
Religiose” 3 (2010), s. 33.
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Ambrozy, nie wchodzac w szczegétowe wyjadnienia samego obrzedu,
to jednak w opinii komentatoréw ,,jasno oddziela duchowe opiecze-
towanie od aktu chrztu” i potwierdza je jako autonomiczng praktyke
liturgiczng**®. Przez duchows pieczeé, o ktérej wspomina Ambrozy,
Duch Swiety potwierdza taske otrzymang na chrzcie i zobowigzuje do
jej strzezenia oraz do ,,$wiadczenia wiary z misyjnym zapalem™'*. S
to uzdolnienia i zobowigzania wynikajace z sakramentu bierzmowania.
Inny z autoréw zwraca uwage na kontekst wypowiedzi Ambrozego.
Biskup Mediolanu ,,przedstawia to signaculum spiritale jako «dopelnie-
nie» obmycia chrzcielnego i w tym kontekscie podkresla siedmiorakie
wylanie Ducha, co nie wyklucza, Ze w ten sposéb wyraznie zaznacza
réznice miedzy chrztem a bierzmowaniem”™*'”.

O ile w katechezach Ambrozy jest konsekwentny w stosowaniu ter-
minologii, co ulatwia interpretacje jego wypowiedzi, to w innych swoich
wypowiedziach terminologia ta jest mniej jednoznaczna. Przyktadem
moze by¢ jeden z listow, niewatpliwie dotyczacy chrztu*'®
te tam przez autora sformufowania moga by¢ réznie interpretowane.
Biskup Mediolanu pisze m.in.: ,Sa te rzeczy, w ktorych jest zawarte
odkupienie $wiata, odpuszczenie grzechéw, «rozdzielenie task», udziat
w sakramentach. Gdy je otrzymasz, bedziesz wowczas zdumiony, ze tak
wiele zostato dane cztowiekowi”™*'”. Sg autorzy, wedtug ktorych ,te trzy
ostatnie wyrazenia sg aluzja do trzech kolejnych sakramentéw: chrztu,

, ale uzy-

413 1. Schmitz, Gottesdienst in altchristlichen Mailand, K6ln-Bonn 1975, s. 184. Autor
sadzi, ze wypowiedZ Ambrozego zdaje sie $wiadczy¢ o rodzacej si¢ dopiero
tradycji udzielania Ducha Swietego w autonomicznym obrzedzie.

414 E. Deichmann, Ambrosius von Mailand, Stuttgart 2004, s. 142. Autor widzi w si-
gnaculum spiritale Yacinski odpowiednik greckiego sfragis i podaje interesujaca
geneze tego pojecia.

415 V. S. Monachino, S. Ambrogio e la cura pastorale a Milano nel sec. IV, Roma 1973,
s. 86.

416 Por. $w. Ambrozy z Mediolanu, Listy 6, ttum. P. Nowak, Krakéw 1997, s. 89—
90 (BOK, 9). Adresat wedlug wydawcow jest katechumenem odktadajacym
chrzest.

417 Sw. Ambrozy z Mediolanu, Listy 6, dz. cyt., 89-90.
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bierzmowania i Eucharystii”*'®. Kontekst zdaje si¢ na to wskazywa¢, ale
sama terminologia pozostaje daleka od jednoznaczno$ci.

Pseudo-Dionizy Areopagita przy koncu starozytnoéci chrzescijan-
skiej, umiejscawiajac bierzmowanie po chrzcie, a przed Eucharystia,
zgrabnie okreslil jego skutek. Zdaniem tego autora biskup przez wloze-
nie rak na ochrzczonego i namaszczenie go krzyzmem potwierdza, ze
sjest godnym uczestnictwa w przenajéwietszej tajemnicy Eucharystii”**”.
Jak wida¢, obrzed sprawowany przez biskupa nie tylko jest odreb-
ny od chrztu, ale stanowi istotny element uzdalniajacy do udzialu
w Eucharystii.

Teksty wyzej przytoczone dowodnie wskazujg szafarza sakramen-
tu bierzmowania. Ilekro¢ jest mowa o obrzedzie udzielania Ducha
Swietego, to wprost albo posrednio jest wskazywany biskup. On sie
modlil i on sprawowat obrzed. Wspomniane teksty méwia o tym jako
o czyms$ naturalnym i oczywistym, cho¢ nigdzie nie ma wskazania,
ze jest to jaka$ obowigzujaca norma prawna. Natomiast o czyms§ ta-
kim pisze w jednym ze swoich listéw papiez Innocenty na poczatku
piatego wieku. Z naciskiem przypomina, ze ,jest tylko we wladzy
biskupéw, aby bierzmowac (ut consignent) czy tez przekazywac Ducha
Pocieszyciela”**°. Uzasadnia to nie tylko zwyczajem Kosciota, ale przede
wszystkim przykladem apostotéw, ktorzy w Samarii ochrzczonym
przekazywali Ducha Swietego**'.

Znakiem udzielenia tego sakramentu byly modlitwa, nalozenie rak,
namszczenie. W tekstach czesto obrzed ten jest wspomniany przez
tylko jeden z tych charakterystycznych gestéw: natozenie rak albo na-
maszczenie. Klopot z wlasciwym odczytaniem jednego z tych znakéw
wynika z tego, ze zaréwno namaszczenie, jak i naktadanie rak stosowano

418 Uwaga tlumacza w: Sw. Ambrozy z Mediolanu, Listy 9, dz. cyt., s. 9o.

12 Pseudo-Dionizy Areopagita, Hierarachia koscielna 2, 7, ttum. M. Dzielska,
w: Pseudo-Dionizy Areopagita, Pisma wybrane, Krakéw 2005, s. 148.

2% Innocentius, Epistulae 21, 6, w: Vetustissimae epistulae romanorum pontificium,
Hrsg. H.-J. Sieben, Freiburg 2014, s. 493 (FC 58/2), thum. wlasne.

421 Por. Innocentius, Epistulae 21, 6, dz. cyt., s. 493.
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w Kosciele starozytnym réwniez w wielu innych sytuacjach. Wtasciwego
i jednoznacznego odczytania nie ulatwiaja bardzo syntetyczne i wielo-

422

znaczne wypowiedzi ojcéw Kosciota**?.

Mniej istotng kwestig jest okreslenie miejsca udzielania sakramentu

bierzmowania. Wydaje sie, ze najczesciej byto to juz w miejscu udzie-
lania chrztu, cho¢ przy niektérych starozytnych baptysteriach istniaty

odrebne sale, ktore jak si¢ wydaje, byly wlasnie do tego przeznaczone

423

Naktadanie rak

Podstawowym i pierwotnym gestem wyrazajacym udzielenie Ducha
Swietego po chrzcie bylo nalozenie rak przez biskupa. Gest pochodzit
od apostolow, a biskupi go przejeli i ponawiali, bo stanowil wyrazny
znak tego daru. Stanowisko to bylo powszechne wérdd pierwszych oj-
cow Kosciota, co dobitnie wyrazil jeszcze Orygenes. Stwierdzit krétko:
»Duch Swiety byt udzielany przez wlozenie rak apostoléw po otrzymaniu
taski chrztu”***. Przez nastepcow apostoléw zostal ten gest potrakto-

422

423

424

Jako przyktad mozna przytoczy¢ objasnienie Grzegorza z Nyssy slow Psalmu
23 i komentarz do tych stéw, jaki daje J. Daniélou. Grzegorz méwil: ,,Przez ten
Psalm Chrystus uczy Kosciol, ze trzeba, abys$ najpierw stat si¢ owieczka Dobrego
Pasterza; to katecheza, ktora prowadzi ci¢ na pastwiska i do zrédel nauki. Trzeba
nastepnie, by$ zostal razem z Nim pogrzebany w $mierci przez chrzest [...].
Potem przygotowuje stél sakramentalny i namaszczenie olejem Ducha Swietego.
Wreszcie przynosi wino, ktore rozwesela serce cztowieka i sprawia trzezwe upo-
jenie” (Gregorius Nyssenus, In Ascensionem Christi, ttum. S. Fedorowicz, PG
46, 692B). J. Daniélou, przywolujac ten tekst, najpierw widzi w nim wskazanie
czterech etapéw inicjacji: katechezy, chrztu, namaszczenia Duchem Swietym
i uczty eucharystycznej, a nastepnie, positkujac sie¢ jeszcze innymi autorami,
komentuje: ,,Ojcowie znajdowali upodobanie w rozpoznawaniu sakramentéw
chrztu i bierzmowania w pierwszych wersetach naszego Psalmu’, J. Daniélou,
Pisma wybrane, dz. cyt., s. 160.

Szerzej zob. A. G. Hamman, Zycie codzienne w Afryce Pétnocnej w czasach
sw. Augustyna, thum. M. Stafiej-Wroblewska, E. Sieradzinska, Warszawa 1989,
S. 266.

Orygenes, O zasadach 3, 7, thum. S. Kalinkowski, Krakéw 1996, s. 89 (ZMT, I).
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wany jako kreujacy obrzed sakramentu udzielajacego Ducha Swigtego.
Do tego gestu beda si¢ odwotywa¢ pdzniejsze generacje chrzescijan.
Gwoli $cistosci nalezy jednak dodad, ze nie zawsze gest ten zostanie
utozsamiony z sakramentem bierzmowania, co utrudnia $ledzenie hi-
storii tego obrzedu czy tez jego identyfikacji w mniej jednoznacznych
tekstach patrystycznych.

Czasem spotka¢ mozna probe wyjasnienia genezy i znaczenia gestu
natozenia rak. W cytowanym juz tekscie Tertuliana jest wyja$nienie
tego gestu, ktory zdaniem autora swymi korzeniami siega btogostawien-
stwa, jakiego Jakub udzielit Jézefowi i jego synom. Wéwczas, wedlug
Tertuliana, Jakub ,,potozyl rece swoje na ich glowy, nastepnie zmieniajac
je, przekiadal je jedna na druga, tworzac krzyz obrazujacy Chrystusa”
(por. Rdz 48, 14)**°. Skrzyzowane rece Jakuba to obraz krzyza, ale row-
niez litery ,, X, czyli pierwszej w imieniu Xristos (Chrystus).

Wiozenie ragk przez biskupa stato sie znakiem udzielania sakramen-
tu bierzmowania zwlaszcza na Zachodzie**®. Gest ten, zaczerpniety
od apostotéw, dla Augustyna byt na tyle znaczacy, ze wrecz napisze:
»Duch Swiety jest udzielany przez wlozenie rak tylko w katolickim
[Kosciele]”**”. Stwierdzenie Biskupa Hippony nalezy odczyta¢ w du-
chu wezesniejszych koscielnych ustalen. Z poczatku czwartego wieku
zachowatl sie taki oto kanon synodalny: ,W czasie dalekich podroézy
lub gdy nie ma blisko kosciola, chorego katechumena moze ochrzci¢
wierny [...]. Gdy tamten przezyje, nalezy go doprowadzi¢ do biskupa,
aby przez wlozenie rak dopehit [obrzedu]”**®. Godne podkreslenia
jest polecenie dopelniania chrztu, ktéry uznany jest za skuteczny do-
piero po uzupelnieniu przez obrzed zastrzezony biskupowi. Przepis
synodalny jest klarowny, ale nie zawsze teksty méwiace o nalozeniu
rak sg tak jednoznaczne. O tym, jak wazny byl gest nalozenia rak na

2% Tertulian, O chrzcie 8, dz. cyt., s. 141.

26 Por. J. N. D. Kelly, Poczgtki doktryny chrzescijariskiej, dz. cyt., s. 321.

**7 Augustyn z Hippony, O chrzcie 3, 16, 21, dz. cyt,, s. 89.

428 Elwira (ok. 306), k. 38, w: Dokumenty synodéw od 50 do 381 roku, dz. cyt., s. 55*.
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ochrzczonego, $wiadczy¢ moze tekst Optata z Milewy, ktory nawet
w chrzcie Chrystusa takowego sie doszukal. Pisze Optat: ,,Zeby nie
wydawalo sie, Ze brakowalo natozenia rgk na Niego, uslyszano glos
Boga Ojca z nieba: «Ten jest moim Synem, ktérego bardzo umitowalem,
Jego stuchajcie» (Lk 9, 35)*%.

Wyzej zostal przypomniany tekst Tertuliana, ktéry réwniez mowi
o udzieleniu sakramentu bierzmowania przez natozenie rak albo przy-
najmniej ukazuje ten gest jako jeden z istotnych elementéw tego sakra-
mentu. Jak wspomniano na samym poczatku, nalozenie rak bylo przewi-
dziane przez Tradycje apostolskg. Dokonywal tego biskup juz w kosciele,
gdzie miala by¢ sprawowana Eucharystia. Z kolei nieco p6zniejszy tekst
O powtérnym chrzcie w kilku miejscach wymienia obrzed natozenia ragk
przez biskupa nad ochrzczonych poza Kosciotem celem udzielenia im
Ducha Swietego**°. Autor traktatu nie wspomnial o innych elementach
obrzedu, co jeszcze nie oznacza, ze ich nie bylo. Dla Pseudo-Cypriana
mogt to by¢ po prostu najbardziej charakterystyczny gest sakramentu,
w ktérym udzielany jest Duch Swiety, a poniewaz nie opisuje szczegé-
towo calego obrzedu, wiec inne elementy pomija. Istotne dla niego jest
to, by ochrzczeni przez wlozenie rak biskupa otrzymali Ducha Swietego,
a ,w ten sposdb doskonaly znak wiary bedzie im udzielony poprawnie
izgodnie z zasadami Ko$ciola™**'. Rowniez wedlug papieza Innocentego
przez wlozenie nastepuje uzupelnienie chrztu**?.

O wktadaniu rgk przez biskupéw celem udzielenia Ducha Swietego
wspominat kilkakrotnie réwniez Augustyn. W traktacie O Tréjcy Swigtej
czytamy syntetyczne ujecie tradycji udzielania Ducha Swietego od cza-
sow apostolskich. Wedlug Augustyna apostotowie: ,,Modlili sie [...],
azeby zstapit [Duch Swiety - przyp. aut.] na tych, na ktérych wkladali

2% Optat z Milewy, Przeciw donatystom IV 7, 6, ttum. A. Golda, Krakéw 2011, s. 95
(ZMT, 56).

439 Por. Pseudo-Cyprian, O powtérnym chrzcie 1; 6; 10, dz. cyt., s. 214; 219; 223.

31 Pseudo-Cyprian, O powtdrnym chrzcie 10, dz. cyt., s. 223.

432 Por. Innocentius, Epistulae 12, 10, dz. cyt., s. 452,
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rece [...]. Takze i dzi§ zachowuje Ko$cidt ten zwyczaj przez swych mi-
nistréw (praepositi)”***. Wspomniani ,,ministrowie” powtarzajg gest
wlozenia rak wobec juz ochrzczonych polaczony z modlitwa apostotow,
o czym za chwile wspomnial autor traktatu.

Ten sam fakt Augustyn podkreslat zwlaszcza wtedy, gdy moéwit o cza-
sach apostolskich, a szczegélnie o Zstapieniu Ducha Swietego i zwigza-
nych z tym wydarzeniach. W jednej ze swoich homilii, nawigzujac do
daru jezykow, jaki towarzyszyt przyjsciu Ducha Swietego na apostotéw,
wyjasnial on brak tego daru w czasach mu wspolczesnych. Ttumaczyt
to jego zbytecznoscia i retorycznie pytal: ,Czy dzi§ spodziewamy sie
cudu jezykow u tych, na ktérych wktada sie rece, aby otrzymali Ducha
Swietego? Czy czeka kto z was, aby méwili jezykami nowo ochrzczeni,
kiedy$my wiozyli na nich rece?”***. Pomijajac twierdzenie o ,,zbyteczno-
$ci” daru jezykdw, bo nie taczy sie z naszym tematem, nalezy zauwazy¢
wazng informacje o ,wkladaniu rgk” na ,nowo ochrzczonych”. Taki ob-
rzed miat miejsce w Ko$ciele starozytnym w chwili udzielania bierzmo-
wania, do tego wiec bez watpienia nawiazuje wypowiedz $w. Augustyna,
cho¢ wprost o tym on nie mowi.

Podobnie rzecz ma sie w traktacie O chrzcie. Biskup Hippony, od-
mawiajac donatystom zdolno$ci udzielania Ducha Swietego, podkreslik:

»Mowi sie, ze Duch Swiety jest udzielany przez wlozenie rak [...]. Ducha
Swietego udziela sie tylko przez wlozenie rak™***.

Sa to wprawdzie lakoniczne wzmianki Augustyna, wstawiane jakby
mimochodem, ale przebija z nich pewno$¢ nawigzywania do oczywiste-
go i wszystkim znanego zjawiska. Autor nie widzi potrzeby wyjasniania
swoich aluzji.

Bardzo intrygujaca wzmianke na temat rytu zwigzanego z udzie-
laniem Ducha Swietego zamie$cit w jednej ze swych katechez Teodor
z Mopsuestii. Ttumaczac obrzed chrztu, wprost méwi o dwoch namasz-

33 Sw. Augustyn, O Trdjcy Swigtej 15, 26, 46, thum. M. Stokowska, Krakéw 1996, s. 518.
34 Sw. Augustyn, Homilie na Pierwszy list $w. Jana, cz. I, 6, 10, dz. cyt., s. 449.
3% Augustyn z Hippony, O chrzcie 3, 16, 21, dz. cyt,, s. 90.
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czeniach poprzedzajacych udzielenie tego sakramentu. Natomiast po
chrzcie nastepuje gest uczynienia znaku krzyza na ochrzczonym. Ten
znak czyni biskup, wymawiajac formule, w ktorej jest nawigzanie do
namaszczenia Duchem Swietym, jakie otrzymal Chrystus w Jordanie,
oraz w ktorej zawarty jest fragment o namaszczeniu ,,0liwg namasz-
czenia” znaczonego krzyzem**°. Dla czesci komentatoréw tylko taka
wzmianka nie przesadza o tym, ze rzeczywiscie jest mowa o sakramencie
bierzmowania**’. Inni nie s3 tak radykalni i informacja o czynieniu
znaku krzyza na ochrzczonym jest dla nich réwnoznaczna z gestem
wlozenia rak, ktorego biskup Teodor zdaje si¢ nie thumaczy¢.
Wrtozenie rak przez biskupa jako znak bierzmowania zostato w p6z-
niejszym czasie, je$li nie zastgpione, to przynajmniej zdominowane
przez obrzed namaszczenia. Proces ten byt widoczny zwlaszcza na

Wschodzie w czwartym wieku**®.

Namaszczenie krzyzmem

Drugim charakterystycznym gestem obrzedu udzielania Ducha Swiete-
go byto namaszczenie. Wspomina o nim Tertulian, a nastepnie cytowani
wyzej autorzy trzeciego wieku. O tym namaszczeniu teksty patrystyczne
mowig bardzo wyraznie albo tez nawigzuja do niego w sposdb dyskretny
czy wrecz aluzyjny**®. Niemniej jednak w sposob czytelny.

Jak wiadomo, podczas udzielania sakramentdw inicjacji chrzesci-
janskiej namaszczen moglo by¢ nawet kilka. Cze$¢ z nich byla cisle
zwigzana z udzielaniem chrztu. Tylko niektére z nich sa nam blizej
znane, podobnie jak nie zawsze znana jest nam ich wymowa i znaczenie.
Kazdemu z tych namaszczen przypisywano inne znaczenie. Wiekszo$¢
nich dokonywaly osoby pomagajace biskupowi w obrzedzie chrztu. Nie

43¢ Por. Theodor von Mopsuetia, Katechetische Homilien 14, 27, dz. cyt., s. 384.

*37 Por. P. Bruns, Eienleitung, w: Theodor von Mopsuetia, Katechetische Homilien,
dz. cyt., s. 264.

3% Szerzej zob. J. Daniélou, Pisma wybrane, dz. cyt., s. 35-36.

3 Przyklady zob. J. N. D. Kelly, Poczgtki doktryny chrzescijariskiej, dz. cyt., s. 321-322.
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istnial, jak sie wydaje, zaden $ciéle, ogolnie ustalony ryt namaszczen,
ale sposéb ich wykonywania oraz ich liczbe regulowaty lokalne zwy-
czaje. Wszystkich tych namaszczen dokonywano ,wonnym olejkiem”,
w Ko$ciotach greckich krétko zwanym mirrg (myron). Olejek uzywany
do wspomnianych namaszczen, zwlaszcza bezposrednio zwigzanych
z chrztem, byl blogostawiony przez ministra udzielajacego chrztu, a tym
z reguly byl biskup**°.

Namaszczenia zwigzane z chrztem zaczynaly si¢ jeszcze przed jego
udzieleniem, nie zawsze nawet bezposrednio przed nim. W niektérych
Kosciotach lokalnych pierwsze z nich miaty miejsce juz w Wielki Pigtek
po ostatnich egzorcyzmach przedchrzcielnych**'. Mozna sie domyslag,
ze byly one symboliczne. Najbardziej znane i powszechnie stosowane
byto namaszczano katechumena tuz przed chrztem ,,0d glowy az do
stop”**2. Dokonywali go prezbiterzy, diakoni lub diakonisy albo nawet
inne osoby pomagajace przy chrzcie. Wreszcie w niektérych obrzedach
jest mowa o namaszczeniu zaraz po chrzcie, bezposrednio po wyjsciu
z basenu chrzcielnego. Tego namaszczenia dokonywat kaptan, wypo-
wiadajgc przewidziang formule**®. Wreszcie teksty, przynajmniej juz
Tradycja apostolska, méwig o namaszczeniu udzielanym juz po przyj-
$ciu do kosciota. Wedlug tego Zrédta bylo to namaszczenie potaczone
z natozeniem ragk***. W tym przypadku nie ma najmniejszej watpliwosci,
o jakie namaszczenie chodzi.

Podobnych watpliwosci nie ma w przypadku tych namaszczen doko-
nywanych po chrzcie, ktére laczono z namaszczeniem olejem zwanym
krzyzmem $wietym albo o ktorych krétko méwiono ,,namaszczenie
krzyzma”. Termin ,krzyzmo” (gr. chrisma) pierwotnie oznaczal na-

49 Por. Konstytucje Apostolskie VII 44, dz. cyt., s. 210*.

41 Por. $w. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne 2, 22, Lublin 1993, dz. cyt., s. 48.

42 Sw. Cyryl Jerozolimski, Katechezy 20, 3, dz. cyt., s. 306. Por. §w. Jan Chryzostom,
Katechezy chrzcielne, 2, 24, Lublin 1993, dz. cyt., s. 49.

43 Por. Tradycja apostolska 20, dz. cyt., s. 160; §w. Ambrozy, O sakramentach 2, 24,
dz. cyt., s. 78.

44 Por. Tradycja apostolska 21, dz. cyt., s. 160.
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maszczenie szczegdlnym olejem. Byla to specyficzna ,,mieszanka oli-
wy z balsamem, do ktorej ludzie Wschodu dodajg inne zapachy”**°.
Skladniki nadawaly oliwie warto$¢ symboliczna i estetyczng (zapach).
Natomiast istotna warto$¢ tego oleju wynikala ze specjalnego poswie-
cenia, zastrzezonego dla biskupa**®. Z czasem w Kosciele lacinskim
ustalono nawet specjalny obrzed tego poswiecenia w tygodniu przed
Wielkanocg**”. Olej ten przechowywano z wielkim szacunkiem, a jego

448 W Koéciele facinskim

sprofanowanie uwazano za wielkie naduzycie
»krzyzmo” stalo si¢ nazwa wlasng nie tylko samego oleju, ale réwniez
namaszczenia nim. W liturgii chrze$cijanskiej namaszczenie tym olejem
nabralo specjalnego znaczenia.

O namaszczeniu krzyzmem pierwotnie méwilo sie najczesciej w kon-
tekscie debat na temat waznosci chrztu, ktére toczyly sie w Kosciele
przynajmniej od trzeciego wieku. Kontrowersje dotyczyly przede wszyst-
kim waznosci chrztu udzielonego przez heretykéw. Bardzo waznym
uczestnikiem tych sporéw byl biskup Cyprian z Kartaginy, ktérego sta-
nowisko w tej kwestii, jak rowniez zdanie Kosciola w Kartaginie, jest wy-
razone w Liscie Cypriana, zamieszczonym w Kanonach Ojcow Greckich.
Po przedstawieniu warunkdw, jakie winny by¢ spelnione, aby chrzest
byt uznany za wazny, autorzy listu pisza: ,, Irzeba koniecznie namasci¢
ochrzczonego, aby przez przyjecie krzyzma, czyli namaszczenia, stat sie
uczestnikiem taski Chrystusa”**’. W dalszej czesci jest przypomnienie,
ze krzyzmo moze by¢ po$wiecone tylko w Kosciele, przez biskupa. Z do-
kumentu jasno wynika, ze namaszczenie krzyzmem bylo aktem odreb-
nym od chrztu i stanowilto niezbedny element inicjacji chrzescijanskiej.

443 1. Daniélou, Wejscie w historig zbawienia, dz. cyt., s. 159.

449 Por. $w. Cyprian, Listy 70, 2, dz. cyt., 251.

7 Por. Synod w Toledo (ok. 400 roku), ttum. A. Caba, w: Dokumenty synodéw od
381 do 431 roku, opr. A. Baron, H. Pietras, Krakow 210, s. 125 (ZMT, 52).

48 Por. Optat z Milewy, Przeciw donatystom 11 19, 1, dz. cyt., s. 54.

4 List Cypriana, w: Kanony Ojcéw Greckich, dz. cyt., s. 115. Podobne zdanie znaj-
duje si¢ w liscie biskupéw obradujacych pod przewodem biskupa Cypriana,
zob. §w. Cyprian, Listy 70, 2, dz. cyt., s. 251.
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Spér o waznoé¢ chrztu udzielanego przez heretykéw trwat dos¢ dlugo.
Jak wiadomo, Ko$cidt katolicki pomimo poczatkowych wahan uznawat
waznos¢ takiego chrztu i nie przewidywal jego ponawiania w chwili
przyjecia do grona swoich wiernych oséb w ten sposéb ochrzczonych,
ale stanowczo domagat sie udzielenia im namaszczenia krzyzmem
$wietym. Sobor w Konstantynopolu rozstrzygal te kwestie w sposéb
jednoznaczny:

Tych, ktérzy przychodza do wiary ortodoksyjnej i uciekaja od here-
zji, przyjmujemy wedlug nastepujacego porzadku i sposobu. Aria-
nie, macedonianie, sabatianie, nowacjanie, [...] kwatrodecymianie,
[...]iapolinarysci maja by¢ przyjmowani, jesli ztoza pisemne oswiad-
czenie, w ktéorym wyrzekng sie¢ kazdej herezji [...]. Naznaczamy
ich znakiem Krzyza, namaszczajac Krzyzmem $wietym czolo, oczy,
nozdrza, usta i uszy, a czynigc znak Krzyza, méwimy: Znak daru
Ducha Swigtego**°.

Waznos¢ chrztu udzielonego w wymienionych herezjach nie budzita
najmniejszej watpliwosci. Jednak tak ochrzczonemu do petni brakowato
namaszczenia krzyzmem i ten brak uzupetniano w Kosciele katolickim
przez obrzed udzielania Ducha Swietego, bo chociaz chrzest mozna
byto otrzyma¢ réwniez od heretykéw, to jak jasno okresla jeden z sy-
nodéw: ,,do wspdlnoty katolickiej przyjmujemy jedynie przez wezwanie
siedmiorakiego Ducha i przez natozenie rak biskupich”**'. Jak mozna
wnioskowac, heretycy i schizmatycy, udzielajac chrztu, uznawanego
za wazny przez katolikow, stosowali przy tym namaszczenia, a jednak
zadne z nich nie bylo na tyle wazne, by nie trzeba bylo tego uzupelniac.

439 Sobér Konstantynopolitatiski I (381), k. 7, thum. T. Wnetrzak, w: Dokumenty
Soboréw Powszechnych, t. 1 (325-787), opr. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2001,
s.93-95 (ZMT, 24).

*1 Synod w Rzymie (385), k. 1, ttum. A. Caba, w: Dokumenty synodéw od 381 do
431 roku, dz. cyt., s. 36* (ZMT, 52).
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Réwniez w Kosciele katolickim nie kazde namaszczenie $§wietymi
olejami niosto za sobg dary Ducha Swietego. Szczegélne znaczenie
mialo namaszczenie krzyzmem. To namaszczenie, oznaczajace udziele-
nie Ducha Swietego, bylo zastrzezone dla biskupa. Réwniez dla chrztu
udzielonego w Kosciele namaszczenie krzyzmem stanowito konieczne
uzupelnienie. Nawet jezeli chrztu w sposéb wazny udzielal prezbi-
ter w Kosciele katolickim, to juz przynajmniej od czaséw Cypriana
ochrzczonego w ten sposdb nalezalo postawi¢ przed biskupem, aby
dopiero przez jego namaszczenie stal sie w pelni chrze$cijaninem**?.
Jezeli kto$ ,,nie otrzymal od biskupa pieczeci” nie byl uwazany za
chrzedcijanina w pelnym tego stowa znaczeniu i tym samym nie byt
zdolny do pelnienia zadnych postug w Ko$ciele**>.

Wzmianki o tym namaszczeniu rozsiane sg po tekstach patrystycz-
nych, chociaz ich identyfikacja wymaga uwagi i znajomosci tematu.
Przykltadem moze by¢ wypowiedz Bazylego Wielkiego. Komentujac
w jednym ze swych kazan stowa Chrystusa o umyciu twarzy w czasie
postu***, biskup Cezarei dodaje: ,,Myjcie wasze dusze z grzechows; na-
masccie wasze glowy krzyzmem $wietym (chrismati hagio), byscie stali
sie uczestnikami Pomazanca”®. Uwazny czytelnik, a przede wszystkim
teolog, dostrzeze w tym zdaniu wskazanie dwoch sakramentéw: chrztu
(obmycie z grzechéw) i bierzmowania (namaszczenie krzyzmem). Po-
niewaz sformulowania te padajg w kontekscie bardzo odleglym od
sakramentalnego, skojarzenie wspomnianego namaszczenia moze uj$¢

uwadze***. Wychwyci¢ podobne aluzje i whasciwie odczytad ich sens

452 Por. éw. Cyprian, Listy 70, 2, dz. cyt., s. 250-251.

53 Por. Euzebiusz z Cezarei, Historia Koscielna V1 43, 15, dz. cyt., s. 46.

434 Por. Mt 6, 17.

435 Basilius Caesariensis, De ieiunio, homilia I, PG 31, col. 165, thum. wlasne

456 Tak jest w polskim ttumaczeniu, gdzie jest wezwanie do ,,namaszczenia glowy $wie-
tym olejkiem’, zob. $w. Bazyli Wielki, Homilia pierwsza o poscie 1, 2, ttum. T. Sinko,
w: $w. Bazyli Wielki, Wybér homilii i kazati, Krakoéw 1947, s. 156. W podreczni-
kach teologicznych tekst ten jest cytowany jako oczywista aluzja do sakramentu
bierzmowania, por. J. N. D. Kelly, Poczgtki doktryny chrzescijaniskiej, dz. cyt., s. 322.
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jest rzecza bardzo trudng, co jednak nie znaczy, ze takich wypowiedzi
w ogdle nie ma**’.

Inaczej o tym specjalnym namaszczeniu, ktére miato miejsce na
poczatku zycia chrzescijanskiego, méwil biskup Augustyn w homilii
poswieconej Pierwszemu Listowi §w. Jana. Wiadomo, ze homilia zostata
wygloszona w oktawie wielkanocnej z przeznaczeniem gléwnie dla
nowo ochrzczonych**®. W tekscie omawianego listu s stowa: ,,macie
namaszczenie od Swietego” (1] 2, 20), ktére biskup Augustyn tak ro-
zumie: ,Namaszczeniem duchowym jest sam Duch Swiety, ktérego
sakrament jest w widzialnym namaszczeniu. [Jan - przyp. aut.] méwi,
ze wszyscy, ktorzy maja to namaszczenie Chrystusa, znajg ztych i do-
brych i nie trzeba ich uczy¢, poniewaz ich uczy samo namaszczenie”**”.
Wprawdzie tym razem nie ma wzmianki o krzyzmie, ale z kolei w tym
przypadku kaznodzieja taczy wyraznie namaszczenie z udzieleniem
Ducha Swietego.

Najszerzej o obrzedzie namaszczenia jako obrzedzie sprawowanym
po chrzcie $wietym moéwit biskup Cyryl Jerozolimski. Poswiecit temu
jedna ze swych katechez mistagogicznych. Jasno w niej oddziela chrzest
i zwigzane z nim namaszczenia od specjalnego namaszczenia, ktére na-
stepuje pdzniej, cho¢ w bezposredniej facznosci. Szczegdtowo wyjasnia
tez jego sens. W rzeczonej katechezie czytamy: ,,gdy wyszliscie z $wietej
kaplicy, zostalo dane namaszczenie”**®. Nastepnie poznajemy sposob
tego namaszczenia: ,,najpierw na czole [...], nastepnie na uszach [...],

37 W katechezie Jan Chryzostom méwi: ,,po przylaczeniu si¢ do Chrystusa [czyli po
chrzcie - przyp. aut.] kaptan Zada od was zaraz przyjecia znaku i na twym czole
kresli ci krzyz [....], znaczac ci¢ na czole krzyzem z namaszczeniem oliwg’, Jan
Chryzostom, Katechezy chrzcielne, 11, 7, Lublin 1994, dz. cyt., s. 47. W katechezie
uzywa sie terminu chrisma i pochodnych od niego. Czy mozna to interpretowac
jako odwolanie si¢ do bierzmowania - zdania autoréw sg podzielone.

38 Szerzej zob. G. Madurini, Nota introduttiva allepistola, w: SantAgostino, Commen-
to al Vangelo e alla Prima epistola di san Giovanni, Roma 1968, s. 1629 (NBA, 24).

%% Sw. Augustyn, Homilie na Pierwszy list $w. Jana, cz. 1, 3, 5, dz. cyt., s. 413.

90 Sw. Cyryl Jerozolimski, Katechezy 21, 1, dz. cyt., s. 310.
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potem na nozdrzach [...], wreszcie na piersiach™*®'. W tym przypadku
nie ma najmniejszych watpliwosci, ze chodzi o odrebny obrzed ze szcze-
g0lnymi skutkami dla sfery duchowej. Ze wzgledu na te skutki bierzmo-
wanie odgrywa specyficzng funkcje w inicjacji chrzescijanskiej. Dzieki
niemu ochrzczony staje si¢ rzeczywiscie chrze$cijaninem, czyli ,,poma-
zancen’, co w wersji oryginalnej brzmiato jako stanie si¢ ,,chrystusem”

Chrzescijanin, czyli ,namaszczony”

Juz Tertulian ttumaczyl sens i wskazywat skutki namaszczenia dokony-
wanego po chrzcie. Wedlug niego jest ono nawigzaniem do namaszczen
znanych z Pisma Swietego i powoduje podobne skutki. Za pierwowzér
mozna uzna¢ Aarona, ktérego ,,nazwano pomazancem od krzyzma,
ktore tlumaczy si¢ namaszczeniem”. Z kolei ,,namaszczenie nadato
imie Panu [...], gdyz namascit Go Bég Ojciec Duchem Swietym, jak
to po$wiadczajg Dzieje Apostolskie (por. Dz 4, 27)”*%. Jak istotne byto
to namaszczenie, moze po$wiadczy¢ tekst z czwartego wieku. Optat
z Milewy, przypominajac chrzest Chrystusa i z niego wywodzac chrzest

znany w Koéciele, pisat:

A kiedy raz ochrzczony znajdowal si¢ jeszcze w rekach Jana, wtedy
dokonat si¢ ryt tajemnicy [...]. Niebo sie otworzyto, kiedy Bog Ojciec
dawal namaszczenie. Olej duchowy zstapit natychmiast w postaci
golebicy, polozyl na Jego glowie i ja namascit. Olej zostal wylany
i odtad zaczat sie nazywa¢ Chrystusem*®.

Namaszczenie krzyzmem nadaje, jak z tego wynika, nowa tozsa-
mos¢ osobie namaszczanej. Tertulian od namaszczenia wywodzi imie
,Chrystus” (gr. christos - namaszczony), a z namaszczenia krzyzmem

1 Sw. Cyryl Jerozolimski, Katechezy 21, 4, dz. cyt., s. 311.
462 Tertulian, O chrzcie 7, dz. cyt., s. 140.
6% Optat z Milewy, Przeciw donatystom IV 7, 5, dz. cyt., s. 95.
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po chrzcie nazwe ,chrzeécijanin”. Innymi stowy, dopiero od tego na-
maszczenia mozna mowic o chrzedcijaninie.

Szerzej te sama kwesti¢ wyjasniat Cyryl Jerozolimski. Zgodnie z jego
wyjas$nieniami, kierowanymi do nowo ochrzczonych, nazwa ,chrze-
$cijanie” (christoi) pochodzi od ,,namaszczenia’ Nie chodzito przy
tym o jakiekolwiek namaszczenie, ale takie, z ktérym wigzalo sie
udzielenie Ducha Swigtego. Dzieki temu namaszczeniu ochrzczeni
stali sie ,,pomazancami’, czyli zastuguja na nazwe chrzescijan. Wedlug
biskupa ochrzczonym mozna powiedzie¢, ze dopiero od tego momen-
tu: ,,Zwiecie si¢ chrzescijanami [...]. Dopdki nie byliScie godni chrztu
i faski Ducha Swietego, nie zastugiwalicie w sposob wystarczajacy, by
nazywac sie chrze$cijanami, ale byliscie na drodze do tego™***. Chrzest
i bierzmowanie sa ze sobg zlaczone, bo udziela si¢ ich jedno po drugim,
ale pozostaja dwoma odrebnymi sakramentami. Chociaz na obrzed
bierzmowania skfada sie kilka czynnosci, to w opinii biskupa namasz-
czenie najlepiej wyraza prawdziwy jego skutek, czyli udzielenie Ducha
Swietego albo, uzywajac jezyka biblijnego, ,namaszczenie Duchem
Swietym”. Powolujac sie na zapowiedz $w. Jana Chrzciciela o ,,chrzcie
Duchem Swietym” (Lk 3, 16) i przypominajac namaszczenie Chrystusa
Duchem Swigtym**®
ni przez Ducha Swietego™**®. W sposéb widzialny przez biskupa na
ciele, a niewidzialnie przez Ducha Swietego na duszy, bo ,widzial-
ng oliwg namaszcza sie cialo - $wietym i Zywym Duchem u$wieca

, ttumaczyl stuchaczom: ,zostaliScie namaszcze-

sie dusza*®’.

Stanowisko biskupa Cyryla w kwestii powiazania namaszczania ze
statusem ochrzczonego, ktéremu od tego dopiero momentu przystugi-
wata nazwa ,,chrzeécijanin’, nie byto odosobnione*®®. Na dowdd moze

494 Sw. Cyryl Jerozolimski, Katechezy 21, 5, dz. cyt., s. 312.

%5 Dz 10, 38

466 Sw. Cyryl Jerozolimski, Katechezy 21, 6, dz. cyt., s. 312.

%7 Sw. Cyryl Jerozolimski, Katechezy 21, 3, dz. cyt., s. 311.

6% Por. wyzej cytowany tekst Bazylego Wielkiego, w ktorym nazywa on stuchaczy
»uczestnikami Pomazanca”. Co nie oznacza, ze nie byly mozliwe inne wyjasnienia
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postuzy¢ tekst Augustyna O paristwie Bozym. Biskup Augustyn w kilku
miejscach nawigzuje do szczegélnego namaszczenia, charakterystycz-
nego dla chrzescijan. W pierwszym przypadku Hipponita odwoluje si¢
do greckiego terminu christos i na jego podstawie wyjasnia tajemnice
przynaleznosci cztonkéw Koéciota do Chrystusa. Wykorzystuje w tym
celu dwuznaczno$¢ tego stowa w terminologii chrzedcijanskiej. Gdy
si¢ ten termin potraktuje dostownie, to oznacza ,,namaszczonego,
w jakikolwiek sposdb. Moze tez sta¢ si¢ imieniem wlasnym, czego
dowodem jest imie ,,Chrystus” Zdaniem autora traktatu O paristwie
Bozym jest rzecza oczywista, ze zachodzi zwigzek miedzy namaszcze-
niem a Chrystusem, bo: ,kt6z by nie wiedzial, Ze Chrystus nazywa si¢
tak od krzyzma, to znaczy od namaszczenia?”**®. Wprost, jak widzimy,
jest odwotanie do krzyzma, ktére w tym wypadku oznacza specjalne
namaszczenie. W swojej dedukeji Augustyn idzie dalej i dochodzi do
wniosku: ,wszystkich namaszczonych Jego krzyzmem mozemy stusznie
nazywa¢ chrystusami”*’®. Takimi sg wszyscy wierni tworzacy Ko$ciot.
Podstawg tej przynaleznosci i tym samym bycia chrzescijaninem jest
krzyzmo, o ktérym autor wprawdzie nic blizszego nie méwi, ale dla
chrzescijan, do ktdrych traktat jest adresowany, sprawa byfa znana
i nie wymagala wyjasnien. Oni wiedzieli, kiedy zostali namaszczeni
krzyzmem $wietym.

Biskup z Hippony jeszcze raz we wspomnianym traktacie jasniej
wskazuje na te samg rzeczywistos¢ w wypowiedzi poswigconej kwestiom
eschatologicznym, o ktorych jest mowa w stowach Apokalipsy: ,,stang
sie oni kaptanami Boga i Chrystusa” (Ap 20, 6). Wedlug Augustyna
adresatami tej wypowiedzi majg by¢ wszyscy ci, ktorych ,,ze wzgledu na

nazwy ,chrzescijanin”. Teodoret z Cyru w jednym ze swoich listéw napisat: ,,od
imienia Chrystusa przyjelismy to umitowane imie, ktére mamy, gdyz nazywamy
sie chrzeécijanami’, Teodoret z Cyru, Listy 147, ttum. J. Radozycki, Warszawa
1987, s. 260.

¢ Swiety Augustyn, O paristwie Bozym 17, 16, 1, ttam. W. Kornatowski Warszawa
1977, 5. 303.

7% Swiety Augustyn, O paristwie Bozym 17, 4, 9, dz. cyt., s. 281-282.
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mistyczne krzyzmo zwiemy pomazaicami”*”!. Podobnie jak w poprzed-
niej wypowiedzi Augustyn postuguje sie zlatynizowanym terminem
christus, ktéry moze znaczy¢ ,,namaszczony’, a moze by¢ imieniem
wiasnym. Nie ma jednak watpliwosci, Ze podstawa do nazywania tak
cztonkéw Kosciola jest jakies specjalne, w tym przypadku ,,mistyczne”
namaszczenie, zwane ,krzyzmem”. Biskup nie ma potrzeby szerzej
tego wyjasnia¢, co mozemy interpretowad jako odwolanie do rzeczy-
wistoéci znanej czytelnikom. Wiemy za$, ze wszystkie namaszczenia,
jakimi znaczono chrzeécijan, mialy miejsce w obrzedzie inicjacji. Tam
tez uzywano krzyzma, czego kazdy ochrzczony byl w pelni swiadomy.
Mozna zatem dopatrywac si¢ w wypowiedziach zawartych w traktacie
O patistwie Bozym nawigzania do namaszczenia bedacego jednym ze
znakéw udzielenia Ducha Swigtego ochrzczonemu.

Do kwestii krzyzma nawigzal Augustyn réwniez w innym traktacie,
posrednio dotyczacym chrztu. W polemice z donatystg Petilianem,
ktérej podtozem byla kwestia waznosci chrztu, pojawit si¢ problem
namaszczen starotestamentalnych. Jedng z dyskutowanych spraw byly
namaszczenia, ktére zmienialy tozsamos$¢ namaszczanego (np. namasz-
czenia kaptanskie). Rozwazajac ich znaczenie, Augustyn uzyl takich
m.in. stéw: ,,samo imi¢ Chrystus pochodzi od krzyzma [...], w tym
namaszczeniu cheecie widzie¢ sakrament krzyzma, ktéry wérod znakow
widzialnych jest $wietym, podobnie jak sam chrzest”*”?. Tekst zdaje sie
sugerowac zmiane tozsamosci namaszczanego specjalnym namaszcze-
niem, jakim jest krzyzmo. Wprawdzie wprost nie zostal wymieniony
sam obrzed ani okolicznosci jego stosowania, ale nawigzanie do namasz-
czenia i wprost wskazanie na ,,sakrament krzyzma” i to w kontekscie
chrztu - ktéry zostaje wymieniony oddzielnie - zdaje si¢ wskazywa¢
to specyficzne dla chrzescijan namaszczenie, w ktérym nastepowato
udzielenie Ducha Swietego.

471 Swiety Augustyn, O paristwie Bozym 20, 10, dz. cyt., s. 461.
472 Augustinus, Contra litteras Petiliani 2, 104, 239, Vindobonae 1908, s. 153-154
(CSEL, 52), thum. wlasne.
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Podobnego stwierdzenia mozna si¢ doszukaé w komentarzu do psal-
mu moéwigcego o namaszczeniu Dawida*”®. Znajdziemy tam obszerna
aluzje do namaszczenia, ktérego dostepuje kazdy chrzescijanin. Autor
komentarza znéw przypomina, ze samo imie ,,Chrystus” pochodzi
od ,,namaszczenia krzyzmem” (a chrismate), a ,poniewaz my wszyscy
jeste$my namaszczeni [...], tak samo jestesmy Chrystusem” W kon-
kluzji Augustyn stwierdza: ,namaszczeni jesteSmy w sakramencie”*’*.
Natomiast w traktacie O Tréjcy Swigtej biskup Hippony te samg mysl
wyrazil w sposéb jeszcze bardziej lakoniczny. Stwierdzil tam krétko,
ze namaszczenie olejem bedacym widzialnym znakiem namaszczenia
Duchem Swietym ,,Koéciét namaszcza ochrzczonych™”®. W tych paru
stowach, bez uzywania $cistej terminologii i bez wyjasnien dotyczacych
obrzedu, a tylko poprzez wyrazne aluzje wyrazona zostaje, jak sie wy-
daje, prawda o specjalnym obrzedzie namaszczenia po chrzcie, dzigki
ktéremu ochrzczony zyskuje nowa jako$¢.

Powyzsze wypowiedzi zdaja si¢ wskazywac na jedno. Pojawiajacy
sie w literaturze patrystycznej raz po raz termin ,pomazaniec’ na
okreslenie cztowieka ochrzczonego, jest odwotaniem do namaszczenia
stanowigcego o tozsamosci tegoz wyznawcy Chrystusa. Wszystko zdaje
sie wskazywac na to, ze chodzi o namaszczenie krzyzmem po chrzcie.

Bierzmowanie w katechezie dla wtajemniczonych

O bierzmowaniu mozna bylo réwniez méwi¢ w sposéb obrazowy, bez
uzywania precyzyjnej terminologii i nie koncentrujac sie na obrzedzie.
Przyklad takiej ekspozycji mamy znowu u Augustyna. W swoich ka-
techezach skierowanych do nowo ochrzczonych w sposéb nader inte-
resujacy i pouczajacy przedstawial on proces inicjacji chrzescijanskiej,
bez wyraznego identyfikowania sakramentéw sktadajacych si¢ na nig.

473 Por. Ps 26.
47% Augustyn, Objasnienia Psalméw 26 (2), 2, dz. cyt., s. 199-200.
475 Swiety Augustyn, O Tréjcy Swietej 15, 26, 46, dz. cyt., s. 518.
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W kazaniu wygloszonym w samg Wielkanoc potrafil przedstawiaé
w bardzo obrazowy i przemawiajacy do wyobrazni sposob etapy, jakie
neofici mieli za sobg w chwili, gdy doszli do pelnego uczestnictwa
w Eucharystii. Biskup Hippony przywotat proces powstawania chleba,
stanowigcego materie w Eucharystii. Powstal on z ziarna, ktére nalezato
zmieli¢, a powstata make pofaczy¢ z woda i w ten sposdb zamienié
w ciasto. By powstal z tego chleb, ciasto musialo zosta¢ wypieczone
w ogniu. Przelozywszy to na sytuacje nowo ochrzczonych, wedlug
Biskupa wygladalo to tak: ,Podali$cie wasze imiona. Zaczeliscie by¢
mieleni postami i egzorcyzmami. Nastepnie przyszliscie do wody i zo-
stali$cie nig pokropieni. StaliScie si¢ czyms jednym. Za przyj$ciem zaru
Ducha Swigtego zostaliScie wypieczeni i stalicie sie chlebem Pariskim.
Oto, co przyjeliscie”*®.

Latwo w tak nakre§lonym procesie rozpozna¢ poszczegélne etapy
inicjacji chrzescijaniskiej. Zaczynatla si¢ ona w chwili ,,podania imie-
nia’, czyli wpisania si¢ katechumenéw na liste ,,proszacych o chrzest”
(competentes). Nastepnie bylo urabianie (,mielenie”) przez katechezy
i ¢wiczenia ascetyczne, zaréwno indywidualne, jak tez zbiorowe (,,posty
iegzorcyzmy”). Doslowne ,,pokropienie” nastepowalo w chwili chrztu,
a po nim bierzmowanie (,,wypieczenie zarem Ducha Swietego”)*””. Tak
przemienieni, juz jako chrzescijanie, mogli oni zblizy¢ sie do Stotu
Panskiego. W wizji Augustyna wrecz stawali sie Cialem Chrystusa skta-
danym na oftarzu.

W innym kazaniu, réwniez do nowo ochrzczonych, tym razem jednak
wygloszonym w tygodniu po Wielkanocy - a wiec w ramach wtajemni-
czenia - znalez¢ mozna podobne, cho¢ moze nieco bardziej szczegdtowe
wyjasnienie calego procesu. Biskup Augustyn mowit:

476 Augustinus, Sermo 229, 1-2, w: SantAgostino, Discorsi su i tempi liturgici, Roma
1984, s. 404, ttum. wlasne.

77 Szerzej na temat przygotowania do chrztu w Hipponie w czasach $w. Augustyna
zob. A. Zurek, Katecheza przedchrzcielna i mistagogiczna w Hipponie w czasach
sw. Augustyna, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 62 (2009) nr 1, s. 25-33.
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W ten sposéb wy réwniez wczeéniej jak gdyby zostaliScie zmie-
leni umartwieniem postu i sakramentem egzorcyzmu. Nastepnie
byt chrzest i zostali$cie jakby zwilzeni woda, aby$cie mogli nabra¢
forme chleba. Lecz jeszcze nie ma chleba bez ognia. A cdz wyraza
ogien, czyli namaszczenie (,,chryzma”) olejem? W rzeczywistosci
pozywka dla ognia [czyli olej — przyp. aut.] jest sakramentem Ducha
Swietego [...]. Przybyl wiec Duch Swiety, po wodzie ogien i staliscie

si¢ chlebem, ktorym jest ciato Chrystusa*’®.

Znamienne jest uzycie terminu ,krzyzmo” (chrisma) dla oznacze-
nia namaszczenia. Z tenoru wypowiedzi wynika, ze termin ten nie
wymagal wyjasnienia, co sugeruje dobre jego rozumienie przez stu-
chaczy. Byt to juz termin techniczny o bardzo konkretnym znaczeniu.
Wprawdzie o innych szczegélach rytu kaznodzieja nie wspominat, ale
nowo ochrzczeni i wierni uczestniczacy z nimi w Eucharystii dobrze
wiedzieli, o jakie obrzedy chodzi, bo znali je z autopsji. Kaznodzieja, mo-
wigc o wodzie i nastepujacym po niej ogniu, wyraznie rozdziela chrzest
i bierzmowanie.

Potwierdzenie takiego rozumienia wypowiedzi o chrzcie i bierzmo-
waniu mozna znalez¢ w innych wypowiedziach Augustyna, niekiedy
okazjonalnych. W jednym z kazan wspomina historie miodego kate-
chumena, ktéry po cudownym powrocie do Zycia zostal ,,ochrzczony,
u$wiecony, namaszczony, wlozono na niego rece, a po udzieleniu wszyst-
kich sakramentow, przyjety [do Kosciota - przyp. aut.]”*””. Tym razem
bez teologicznej terminologii Augustyn przypomina stuchaczom caty
proces inicjacji chrzescijaniskiej. Przyjecie do Kosciola zostato przed-
stawione jako nastepstwo obrzedéw chrztu i bierzmowania. Chrzest
jest wymieniony wprost, a namaszczenie i wlozenie rak niewatpliwie

478 Augustinus, Sermo 227, 1, w: SantAgostino, Discorsi su i tempi liturgici, dz. cyt.,
s. 386, thum. wlasne.

479 Augustinus, Sermo 324, w: Sant’Agostino, Discorsi su i santi, Roma 1986, s. 790,
tlum. wlasne.
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oznaczajg bierzmowanie, cho¢ jeszcze Augustynowi brakuje terminu
na jego okreslenie.

O tym, ze Biskup Hippony jasno rozréznial te dwa sakramenty, moz-
na sie przekonac z innego jego kazania. Ttumaczac stuchaczom, wsréd
ktorych dominowali nowo ochrzczeni, tajemnice siedmiu daréw Ducha
Swietego, mimochodem wtracit: ,Duch Swiety ukazuje sie w siedmiora-
ki sposob. Jego sie wzywa nad ochrzczonymi”*®. Jest to kolejny — obok
juz przytoczonych - tekst, w ktérym Augustyn rozréznia te dwa sakra-
menty, bez uzycia nazwy sakramentu bierzmowania**’.

W sposdb specyficzny wyjasnial neofitom udzielenie ,,pieczeci du-
chowej” biskup Ambrozy. Tej nazwy uzywa zaréwno w zapisanych
katechezach*®?, jak rowniez w traktacie O tajemnicach*®®. Sg zatem
racje, by uznawac¢ te nazwe jako nazwe wlasng, stosowana przez bi-
skupa Mediolanu dla wskazania obrzedu, w ktérym ochrzczonemu
zostaja udzielone dary Ducha Swietego. Tym bardziej, ze powtarza to
okreslenie w innych swoich tekstach***. Nazywa ten znak pieczecia, co
zdaje sie podkresla¢ jego trwaly skutek*®*. Chociaz dziataniu Ducha
Swietego w sakramentach inicjacji Ambrozy poswigca w katechezach

80 Augustinus, Sermo 249, 3, w: SantAgostino, Discorsi su i tempi liturgici, dz. cyt.,
s. 724, ttum. wlasne.

*81 W tym kontekscie jest nieco przesady w stowach wspolczesnego autora, ktory
twierdzi: ,sam $w. Augustyn nie rozréznial w tej akgji liturgicznej [tj. chrztu -
przyp. aut.] dwdch sakramentéw, jak to czynili teologowie $redniowiecza’, W. Tu-
rek, Lavacrum aquae in verbo. Liturgia chrzcielna w Hipponie w czasach sw. Augu-
styna (proba rekonstrukcji), ,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne, 50/1 (2017),
5.55.

82 Por. $w. Ambrozy, O sakramentach 3, 8, dz. cyt., s. 81.

83 Por. $w. Ambrozy, O tajemnicach 42, dz. cyt., s. 61.

8% Por. Ambrosius, De spiritu Sancto I 79, w: SantAmbrogio, Lo spirito Santo, Milano—
Roma 1979, s. 110 (SAEMO, 16). Warto zauwazy¢, ze réwniez w tym miejscu
uzywa okre$lenia signaculum spiritale w kontekscie chrzcielnym.

85 W tlumaczeniach polskich signaculum spiritale raz jest ttumaczone jako ,,ducho-
wy znak” (§w. Ambrozy, O tajemnicach 42, dz. cyt., 61), a raz ,,piecze¢ duchowa”
($w. Ambrozy, O sakramentach, dz. cyt., s. 81).
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duzo miejsca, to o samej ,,pieczeci duchowej” méwi mato i w sposéb
lakoniczny, co stanowi jedna z przyczyn polemik wspoélczesnych na
temat prawdziwej wymowy tego tekstu.

Calg katecheze, co jest wyjatkowa sprawa, bierzmowaniu po$wiecit
Cyryl Jerozolimski**®. Wedlug wszelkiego prawdopodobienstwa wy-
glosit ja w oktawie wielkanocnej dla nowo ochrzczonych. Przedstawia
w niej teologiczng i obrzedowa strone sakramentu bierzmowania.
Katecheza ma forme bardzo syntetyczna, co, jak sie wydaje, nie jest
dzietlem Cyryla, ale jego nastepcy Jana. Zdaniem wspolczesnych ba-
daczy, to on skrocil pierwotna wersje, zostawiajac tylko to, co bylo
esencjalne*®’.

Sfragis, signaculum spiritale, confirmatio, consignatio...

Trudno$ci z rozpoznaniem sakramentu bierzmowania w tekstach oj-
cow Kosciota wynikaja w duzej mierze z braku specyficznej dla tego
obrzedu terminologii. O ile chrzest czy tez Eucharystia, czyli pozostale
sakramenty inicjacji chrzescijanskiej, od samego poczatku mialy swoje
charakterystyczne nazwy, w przypadku sakramentu bierzmowania
rzecz przedstawia si¢ inaczej. Nawet na podstawie tego, co dotychczas
zostalo powiedziane, fatwo zauwazy¢ duzg réznorodno$¢ w sposobie
okre$lania sakramentu bierzmowania. Autorom starozytnym brakuje
jasnej terminologii. Czesto postuguja si¢ skrétowym opisem obrzedu
albo tylko podajac jakis element z niego zaczerpniety. Nazwa wlasna po-
jawia sie dopiero pod koniec epoki patrystycznej. Wczesniej natomiast
na jego okreslenie postugiwano si¢ wieloznacznymi terminami. Jezeli
moéwiono o ,namaszczeniu” czy ,wkladaniu rak’, to byty to okreslenia
niejednoznaczne, bo takich czynno$ci dokonywano przy réznych ob-
rzedach. Réwniez odwolanie sie do skutkéw, czyli do pojecia ,,pieczeci”

486 Zob. sw. Cyryl Jerozolimski, Katechezy 21, dz. cyt., , s. 310-313.
87 Szerzej zob. A. Quacquarelli, Introduzione, w: Cirillo e Giovanni di Gerusalemme,
Le catechesi ai misteri, Roma 1977, s. 1415 (Collana di Testi Patristici, 8).
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(zwlaszcza greckie sfragis)*®® albo ,,udzielania Ducha Swigtego”, nie byto
precyzyjne, bo o podobnych skutkach méwi sie tez przy udzielaniu
chrztu. Dobrym przykladem tak niejednoznacznego uzycia terminu
~pieczec” jest tekst Ambrozego z Mediolanu. Jak zostalo wcze$niej
wspomniane, w swoich katechezach méwi on o signaculum spiritale*®.
Termin ten pojawia si¢ zawsze w kontekscie sugerujacym udzielanie
Ducha Swigtego, a mimo to mozliwe sg rozne interpretacje*°. Dopiero
bardzo szczegélowa analiza kontekstu pozwala w tych sytuacjach na
identyfikacje tego sakramentu. Jednak w wielu przypadkach taki proces
jest mocno utrudniony i owocuje duzymi réznicami interpretacyjnymi
oraz translatorskimi.

Juz bardziej jednoznaczne byly okreslenia z uzyciem terminu ,,krzy-
zmo”. W najstarszych tekstach mowa jest o szczegélnym ,,namaszcze-
niu” albo o namaszczeniu ,,szczegdlnym olejem”. Z kontekstu mozna
domyslic sie, ze chodzi o namaszczenie krzyzmem $wietym*!. Weze-
$niejsze teksty, zwlaszcza greckie, czesto uzywaja pojecia ,naznaczenie
pieczecig” albo ,,otrzymanie pieczeci od biskupa”**?. Z kolei w innych
tekstach o charakterze prawnym jest mowa o ,,blogostawienstwie” przez

biskupa*>*. W synodach tacinskich jest mowa o ,,udzielaniu krzyzma”

»494

(confectio chrismae), co tlumaczy sie przez ,bierzmowanie”***, cho¢

%8 S3 jednak teksty, w ktorych inne rozumienie terminu sfragis jest trudne do
przyjecia, por. Konstytucje Apostolskie III 17, 1, dz. cyt., s. 93.

8% Ambrosius, De mysteriis 7, 42, dz. cyt., s. 156; De sacramentis 111 2, 8, dz. cyt.,
s.78.

490 Szerzej zob. L. Gladyszewski, Wstgp, w: §w. Ambrozy z Mediolanu, Wyjasnienie
Symbolu...., dz. cyt., s. 37.

**1 Por. $w. Cyprian, Listy 70, 2, dz. cyt., s. 250-251.

%2 Por. Euzebiusz, Historia koscielna V1 43, 15, dz. cyt., s. 465. Rufin w thumaczeniu
tacinskim oddat to przez signaculo chrismatis, co wedlug wspdlczesnego thumacza
jednoznacznie wskazuje na bierzmowanie, szerzej zob. D. Schleyer, art. cyt., s. 38.

%3 Por. Elwira (ok. 306), k. 77, w: Dokumenty synodéw od 50 do 381 roku, dz. cyt.,
s. 61%.

494 Por. Synod w Kartaginie (419), k. 6, ttum. S. Poreba, w: Dokumenty synodéw od
383 do 431 roku, opr. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2010, s. 261 (ZMT, 62).
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to samo wyrazenie inny ttumacz, w tym samym dziele, oddaje przez
»pos$wiecenie krzyzma”**.

Nazwa wlasna wykluta sie w jezyku tacinskim. Synod w Elwirze, ktory
obradowat na poczatku czwartego wieku, jeden z kanonéw zatytutowat
De baptizatis qui nondum confirmati moriuntur, co polski ttumacz
oddaje przez O ochrzczonych, ktérzy umierajq przed bierzmowaniem*®°.
W ten sposob w tekstach tacinskich pojawil sie termin confirmatio, ktory
stanie si¢ pdzniej nazwa wlasng sakramentu bierzmowania. Termin ten
bedzie si¢ pojawial w réznych formach, ale jego uzycie zawsze bedzie
odwolaniem si¢ do sakramentu bierzmowania. Popularny zwlaszcza
stanie si¢ zwrot, szczegdlnie w dokumentach normatywnych, ,,pra-
wo konfirmowania” (ius conformandi) neofitow*”’. Czeste uzycie tego
zwrotu mozna uzna¢ za dowdd na przyjecie si¢ tej nazwy (confirmatio)
w Kosciele facinskim. Jak wiadomo, w dalszej perspektywie stanie sie
ona najpopularniejsza.

W pigtym wieku w terminologii tacinskiej pojawit si¢ termin consi-
gnatio. Po raz pierwszy w sposob jednoznaczny na okreslenie sakramen-
tu bierzmowania zostal on uzyty w liScie papieza Innocentego I (402-
417)*®. Termin ten jest powszechnie ttumaczony na jezyk polski przez
»opatrzy¢ urzedowg pieczecia, uwierzytelnié, poreczy¢™®, ,opiecze-

towac”*?. Jak wida¢, wéréd podanych znaczen brakuje nawigzania

495 Por. Synod w Toledo (ok. 400), k. 20, thum. A. Caba, w: Dokumenty synodéw od
381 do 431 roku, dz. cyt., s. 125.

49¢ Elwira (ok. 306), k. 77, w: Dokumenty synodéw od 50 do 381 roku, dz. cyt., 61%.

**7 Por. Synod w Riez (18 listopada 439), k. 3; 4, w: Dokumenty synodéw od 431 do
504 roku, opr. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2011, s. 13 (ZMT, 62). Podobnie
wyraza si¢ Synod w Orange (8 listopada 441), k. 2, w: Dokumenty synodéw od
431 do 504 roku, dz. cyt., s. 16.

%% Por. Innocentius, Epistula, 21, 6, dz. cyt., S. 493-494. Szerzej zob. S. Czerwik,
Liturgia sakramentu bierzmowania, w:, Sakramenty wtajemniczenia, red. J. Kuda-
siewicz, Warszawa 1981, s. 163.

9% Stownik taciisko-polski, t. 1, red. M. Plezia, Warszawa 1998, s. 706.

*%% A. Jougan, Stownik koscielny tacirisko-polski, Poznan-Warszawa-Lublin 1958,
s. 147.
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do bierzmowania, cho¢ ,,pieczetowanie” jest jednym ze skutkéw tego
sakramentu®. Jednak z kontekstu, w ktérym termin ten zostat uzyty
przez Innocentego I, wynika, ze chodzi rzeczywidcie o bierzmowanie.
Podkreslat on, ze tylko biskup moze udziela¢ Ducha Swigtego, nawet
wtedy, gdy w jego obecnosci chrztu udziela prezbiter®*?. Stusznos¢ ta-
kiej interpretacji tego terminu potwierdzaja pdzniejsze teksty tacinskie.
W uchwatach jednego z kolejnych synodéw zawarto kanon zezwala-
jacy prezbiterom pod nieobecno$¢ biskupa na jednanie heretykdw
z Kosciolem w niebezpieczenstwie $mierci przez duchownych. Poleca
sie, by nawrécony heretyk byl cum chrismate et benedictione consigna-
ri*®. W $wietle wezesniejszych kanon6éw synodalnych tekst jest zrozu-
mialy. Chodzilo o to, ze heretyk w chwili konwersji na katolicyzm miat
wazny chrzest, ktory nalezato uzupelni¢ o bierzmowanie. W $wietle
takich wypowiedzi mozna uwaza¢ ,,konsygnacje” za synonim pojecia
»bierzmowanie”***. Oba terminy maja to samo znaczenie, o czym nalezy
pamietaé przy ttumaczeniu tekstow tacinskich.

Jak wazne w przypadku sakramentu bierzmowania jest wlasciwe
rozumienie terminéw, mozna si¢ przekonac z lektury ttumaczen sta-
rozytnych tekstéw. Na dowdd mozna przytoczy¢ kilka przykladéw,
zaczerpnietych z powaznych publikacji naukowych. W renomowa-
nym wydawnictwie WAM, w bardzo prestizowej serii Zrédta Mysli
Teologicznej, ukazalo si¢ ttumaczenie Liber Pontificalis. Autor, nawiasem
mowigc, uznany patrolog i ttumacz tekstow ojcoéw Kosciola, w rozdziale

%01 Zauwaza to autor stownika dla prawnikdéw i historykéw, ktéry przy stowie con-
signatio wérdd roznych znaczen podaje ,,bierzmowanie’, zob. J. Sondel, Stownik
tacinsko-polski dla prawnikéw i historykow, Krakéw 1997, s. 208.

%92 Por. Innocentius, Epistula 21, 6, dz. cyt., s. 493-494.

Stownik tacinsko-polski, t. 1, red. M. Plezia, Warszawa 1998, s. 706.

%% W polskim ttumaczeniu: ,,by [...] namaszczat i blogostawil’, zob. Synod w Orange
(8 listopada 441), k. 1, thum. A. Caba, w: Dokumenty synodéw od 431 do 504 roku,
dz. cyt., s. 15%.

*%* Termin ,, konsygnacja” jest uzywany w polskich tekstach jako synonim bierzmo-
wania, zob. J. N. D. Kelly, Poczgtki doktryny chrzescijariskiej, dz. cyt., s. 323.
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poswieconym papiezowi Sylwestrowi mial do przettumaczenia stowa:
privilegium episcopis ut baptizatum consignet propter hereticam suasio-
nem®®®. Z niewiadomych powodow przelozyt je jako: ,,[Sylwester dat]
biskupom przywilej, aby pietnowali ochrzczonego z powodu przekonan
heretyckich”*. Kontekst jasno wskazuje, ze w catym zdaniu chodzi
o rozporzadzenie papieza Sylwestra, na mocy ktorego tylko biskup
mogl przyjmowac do wspdlnoty kaptana arianskiego, namaszczajac go
»krzyzmem” (chrisma). Thumaczenie jest kuriozalne, bo o jakimze piet-
nowaniu mozna méwic? Jedli jednak pamieta si¢ o tym, ze consignatio
oznaczalo w nomenklaturze ko$cielnej namaszczenie ochrzczonego
krzyzmem przez biskupa, rzecz staje si¢ jasna. Heretyk miat wazny
chrzest i jesli przychodzit do Kosciota katolickiego, nie potrzebowat
przystepowac do chrztu, ale do pelnego wlaczenia wystarczylo namasz-
czenie go krzyzmem przez biskupa. Co oznaczalo to namaszczenie,
zostalo wyjasnione wyzej.

Podobny blad, tym razem z jezyka greckiego, popehit ttumacz Zywo-
tu $wietego Porfiriusza biskupa autorstwa Marka Diakona. Wéréd wielu
epizodow z zycia tytulowego bohatera, w tekscie jest tez zamieszczona
historia jego podrézy morskiej, ktérg odbywat wraz z innym biskupem.
Wrhasciciel statku byl arianinem. Podczas gwalttownej burzy, ktora sie
rozpetala w trakcie podrdzy, statkowi grozita katastrofa. Biskup Por-
firiusz we $nie otrzymat objawienie: warunkiem uratowania statku
jest powr6t do wiary katolickiej jego wlasciciela. Nie omieszkat o tym
powiadomi¢ wlaciciela statku. Pouczony przez Porfiriusza arianin wy-
razit wole przyjecia wiary katolickiej, ,,a wtedy $wieci biskupi ponownie
naznaczyli go znakiem krzyza (anesfragisan)”>"’.

Tlumaczenie jest kuriozalne i nie tylko niezrozumiale, ale nawet
niezgodne z oryginalem. W tekscie jest mowa o ,ponownym opie-
czetowaniu” (anesfragisan), co ttumacz oddaje przez ,ponowne na-

%95 Liber Pontificalis 34, 6, ttum. P. Szewczyk, Krakow 2014, s. 66* (ZMT, 74).
° Liber Pontificalis 34, 6, dz. cyt., s. 66*.
%97 Marek Diakon, Zywot swigtego Porfiriusza biskupa Gazy, 57, dz. cyt., s. 136.
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znaczenie znakiem krzyza”. Dla podparcia swojej wersji powoluje sie
na kanon synodu w Laodycei okreslajacy sposob przyjecia heretykow.
Szkopul w tym, Ze kanon ten méwi wyraznie o ,namaszczeniu §wietym
krzyzmem”*®®, a nie, jak chce autor, ,naznaczenie $wietym krzyzem”>%”.
Jesli natomiast pozostanie si¢ w miare wiernym terminologii oraz
pamieta sie o procedurach obowiazujacych w Kosciele starozytnym
odnosnie do chrztu, to gest opisany przez Porfiriusza fatwo uzna¢
za naznaczenie arianina krzyzmem, czyli udzielenie mu sakramentu
bierzmowania, i tym samym przyjecie go do Kosciota katolickiego. Cata
historia nabiera w ten sposdb sensu i staje si¢ zrozumiala.

Przed sze$c¢dziesieciu laty pisal jeden z najwiekszych patrologow
dwudziestego wieku: ,,historia poczatkéw sakramentu bierzmowania
to jeden z najmniej wyjasnionych rozdzialéw poczatkéw kultu chrze-
$cijanskiego”®®. Od tej pory powstato wprawdzie wiele prac na ten
temat, co jednak nie oznacza, ze wiedza w tym przedmiocie stafa si¢
pelna. Wciaz pozostaje mnéstwo niedoméwien i kwestii dyskusyjnych
w tej dziedzinie. Tylko kwestie teologiczne dotyczace tego sakramentu
nie budza wiekszych kontrowersji i doczekaty sie solidnych opraco-
wan’'!. Potrzebne sg dalsze poszukiwania, ale w §wietle tego, co zostato
tu przedstawione, nie wydaje si¢, by sakrament bierzmowania nie byt
znany ojcom Koéciota i to od samego poczatku, cho¢ teksty na ten te-
mat moéwig bardzo oglednie, ale to mozna ttumaczy¢ pewnymi racjami.

Przede wszystkim sakrament bierzmowania w Kosciele starozytnym
byt jednym z sakramentéw inicjacji chrzescijanskiej. Sama inicjacja

*%8 Laodycea in Frygia (fine IV saec.), c. 7, w: Dokumenty synodéw od 381 do 431 roku,
dz. cyt,, s. 112. Polski tlumacz tez dopuscil si¢ niescistosci, bo hagiu chrismati
oddal przez ,,$wietym olejem”, podczas gdy krzyzmo to szczegolny olej, nie tylko

»Swiety”.

%9 Marek Diakon, Zywot swigtego Porfiriusza biskupa Gazy, dz. cyt., s. 137, przypis
223. Thumacz powoluje sie na jakies kuriozalne thumaczenie Kanondw Kosciota
prawostawnego.

*197. Daniélou, Bible et liturgie, Paris 1958, s. 156, thum. wiasne.

11 Por. J. Daniélou, Wejscie w historig zbawienia, dz. cyt., s. 148-166.

160 Sakrament bierzmowania w inicjacji chrzescijaniskiej?



miala charakter integralny, co zapewne jest jedna z przyczyn bardzo
oszczednego poruszania poszczegolnych jej elementéw. W dodatku,
mowigc o inicjacji chrzescijanskiej, najwiecej uwagi po$wiecano przy-
gotowaniu sie do niej. Poniewaz synonimem inicjacji byt chrzest, wiec
to temu sakramentowi po$wiecano gros uwagi. Skoro bowiem ktos
przystepowat do chrztu, to tym samym przyjmowal pozostale dwa sa-
kramenty: bierzmowanie i Eucharystie. Jezeli do tego doda¢ praktyke,
zwang pozniej disciplina arcani®'?, stosowang w przypadku wszystkich
sakramentdéw inicjacji chrzescijanskiej, to bardziej zrozumiata staje si¢
szczuplo$¢ wypowiedzi na temat sakramentu bierzmowania, a w kon-
sekwengcji trudno$¢ w identyfikacji tekstéw jego dotyczacych. Wiecej
na ten temat zaczeto mowié, gdy bierzmowanie stato si¢ obrzedem
stosowanym poza inicjacja jako jej uzupelnienie. Wtedy pojawita si¢
bardziej precyzyjna terminologia oraz szersze wyjasnienia. Nie zmienia
to jednak faktu, ze jako sakrament inicjacji bierzmowanie byto znane od
samego poczatku chrzescijanstwa. Odrebna kwestig pozostaje sprawa
formowania sie rytu udzielania tego sakramentu. W tym przypadku
dopusci¢ nalezy stopniowe ubogacanie obrzedu, a takze rdznice miedzy
o$rodkami ko$cielnymi. Do ujednolicenia doszlo nie w wyniku odgor-
nych decyzji, podjetych chocby przez synod, ale na skutek powolnego
zlania si¢ réznych tradycji, co bylo procesem catkiem naturalnym.

*12 Szerzej na temat tej praktyki zob. rozdzial , Disciplina arcani” w inicjacji weze-
snochrzescijariskiej w niniejszym studium.






V. Eucharystia jako sakrament inicjacji

Celem inicjacji chrze$cijaniskiej i jednocze$nie jej zwienczeniem byt
udzial w Eucharystii. Z chwila, gdy nowo ochrzczony mégt w petni
uczestniczy¢ w tym obrzedzie i korzysta¢ z tego sakramentu, konczyt
sie proces wtajemniczenia. W pelni ,wtajemniczony” ochrzczony w ter-
minologii koscielnej stawal sie w tym momencie ,wiernym” (fidelis)
z pelnig praw i obowigzkéw wynikajgcych z faktu chrztu®'?. Z duszpa-
sterskiego punktu widzenia oznaczalo to zakonczenie calego procesu
formacji i poczatek swiadomego Zycia we wspolnocie Kosciofa.
Jednoczeénie sprawowanie Eucharystii, jako w istocie rzeczy naj-
wiekszego misterium chrzescijanskiego, bylo az do ostatniej chwili -
najpierw przed katechumenem, a potem juz nawet przed ochrzczonym
i chrzescijaninem (po bierzmowaniu) - pilnie strzezona tajemnica.
O Eucharystii katechumen oficjalnie nic prawie nie styszat, a do udziatu
w niej nie byl w ogdle dopuszczony. Pierwszy raz uczestniczyt w niej
dopiero zaraz po chrzcie i bierzmowaniu, bez zadnego wcze$niejszego,
rzec by mozna, przygotowania, zwlaszcza intelektualnego. Zostajac po
raz pierwszy w kosciele po liturgii stowa, nie wiedzial, co dalej si¢ be-
dzie dzialo i jak ma si¢ zachowaé. Mogt zdawac sobie sprawe, ze bedzie

*1 Inne okreslenia tego stanu zob. L. Pizzolato, La nascita della letteratura mistago-
gica, ,Annali di Scienze Religiose” 7 (2007), s. 260.
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uczestniczyt w ofierze Chrystusa i spozywat Cialo i Krew Chrystusa,
bo o tym wczesniej mial okazje stysze¢, ale w jaki sposéb sie to stanie
i na czym bedzie to polegalo, nie byl $wiadomy. Przez znany zwyczaj,
okreslany pozniej jako disciplina arcani, chroniona byta zwlaszcza strona
obrzedowa Eucharystii.

Jak to wygladato w praktyce, mozna si¢ przekona¢, §ledzac caly proces
formacji, poczynajac od zgloszenia woli przyjecia chrztu, ze szczegdl-
nym zwrdceniem uwagi na watki eucharystyczne na kazdym z etapow.

Katechumen i Eucharystia

Spolecznoé¢ poganska juz od samego poczatku pojawienia sie chrze-
$cijanstwa wiedziata albo si¢ domyslala, ze chrzescijanie spotykaja sie
w okreslone dni, czy raczej wieczory i noce, celem spetniania jakich$
tajemniczych swoich obrzedéw>'*. Chrzescijanie, jako ,wtajemniczeni’,
spotykali si¢ w swoim gronie za zamknietymi drzwiami, a niewtajem-
niczonych w ogdle do udzialu w obrzedzie nie dopuszczali. Do uszu
pogan dochodzily tylko bardzo szczatkowe i czgsto zdeformowane
wiadomosci na temat tego, co dzialo si¢ na tych niedostepnych dla
nich spotkaniach. Nie mozna si¢ wigc dziwié, ze z tego tez powodu
te spotkania staly sie przedmiotem spekulacji i podejrzen, a pdzniej
zlosliwych plotek i oskarzen kierowanych pod adresem wyznawcow
Chrystusa. Dlugo i glosno ze strony pogan padaty oskarzenia o kani-
balizm i rozpuste, jakiej chrze$cijanie mieli sic oddawa¢ przy tej okazji.
Szydzono z nich i w zadnym wypadku nie kojarzono ich tajemnych
spotkan z prawdziwym kultem®*.

Nawet mimo tych oskarzen i drwin sami chrze$cijanie, a nade wszyst-
ko osoby zajmujace si¢ wsrdd nich nauczaniem, czyli duszpasterze, na

temat Eucharystii wypowiadali sie rzadko i bardzo zdawkowo. Jesli

514 Por. Pliniusz Mlodszy, List do Trajana, thum. A. Swiderkéwna, w: Pierwsi swiad-
kowie, opr. M. Starowieyski, Krakéw 1998, s. 362 (BOK, 10).
*1% Por. Minucjusz Feliks, Oktawiusz 9, ttum. J. Sajdak, Poznari 1925, s. 19-20 (POK, 2).
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nawet to przy jakich$ okazjach czynili, to wypowiadali sie na ten te-
mat w sposéb niezbyt zrozumialy dla 0séb postronnych, uzywajac
mato méwigcych terminéw i okreslen. Przykladem moze by¢ juz nawet
sama nazwa catego obrzedu. Zanim przyjal sie termin jednoznacznie
go okreslajacy, pojawialy sie nazwy nic osobom postronnym niemo-
wigce. Terminy wziete z jezyka potocznego dla wtajemniczonych byly
zrozumiate, ale dla obcych nie stanowity Zadnej informacji. Wprawdzie
okoto potowy drugiego wieku za sprawg apologety Justyna pojawit sie
schematyczny opis obrzedu, ale byl on na tyle ogélny, ze sprowadzat si¢
tylko do tego, by bez wchodzenia w szczegdly obali¢ zarzuty pogan®*®.
Czytelnik - niezaleznie od tego kim by on nie byl, chrzescijaninem
czy poganinem - z tego traktatu dowiadywal sie o chlebie zwanym
Eucharystia, spozywanym przez uczestnikéw i roznoszonym nieobec-
nym. Natomiast z innych publikowanych wypowiedzi biskupdow, jesli
miat do nich dostep, mégt wyciagnaé wnioski o wielkiej mocy duchowej
tego chleba i jego znaczeniu dla ludzi wierzacych w Chrystusa oraz
o tym, z jakim szacunkiem nalezy sie z nim obchodzi¢. Taka wiedza
mniej wiecej az do czwartego wieku zawarta byta w tekstach pisanych
przez autordéw chrzescijanskich. Dzigki tym wypowiedziom mozna dzis
debatowac¢ o teologii i duchowosci eucharystycznej poszczegolnych
ojcow Kosciota. Mozna wnika¢ w subtelne réznice w pogladach mie-
dzy poszczegélnymi autorami. Tylko o samym obrzedzie nic pewnego
oprocz ogélnych zasad nie mozna ustali¢. Nawet pierwszy powazny
spor, jaki powstat na temat Eucharystii wsroéd chrzedcijan, ujawnit
tylko materie uzywang w obrzedzie®"’. W tej sytuacji kazdy, kto tylko
z boku poznawal chrzescijanstwo, zanim nie zostal do tych tajemnic
dopuszczony, poruszat si¢ w tej materii po omacku.

*1¢ Por. Justyn Meczennik, Apologia 1, 65-67, thum. L. Misiarczyk, Krakéw 2004,
s.265-286 (BOK, 24).

*17 Por. Cyprian, Listy 63, dz. cyt. Spor dotyczyt uzycia wina, ktérego cze$é chrzescijan,
zwlaszcza tzw. akwarianie, nie chciala uzywac, szerzej zob. J. Mazur, Akwarianie,
w: EK, t. 1, Lublin 1989, kol. 284-285.
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Poganin deklarujacy swoja wiare w Chrystusa i zglaszajacy swoja cheé
przyjecia chrztu oficjalnie na temat Eucharystii miat tylko wiadomo$ci
bardzo ogélne. Zdawat sobie jednak sprawe z wielkosci tej tajemnicy,
tak starannie strzezonej przez chrzescijan. Podobnie zreszta sprawa
wygladata z pozostatymi sakramentami inicjacji chrzescijanskiej. Z ta
moze delikatng réznica, ze w przypadku chrztu sama nazwa (baptismos -
obmycie, zanurzenie) co$ o naturze samego obrzedu méwila. Termin
»eucharystia” méwi o dziekczynieniu, ale nie zawiera wskazéwek co
do jego sposobu. Jeszcze mniej przemawiajaca w tym wzgledzie jest
tacinska nazwa missa®'®.

Na wstepnym egzaminie, decydujacym o przyjeciu poganina do grona
katechumenéw, nikt nie pytal kandydata o to, czy wierzy w obecno$¢
Chrystusa w Eucharystii, ani co na ten temat wie. Takiego artykulu
wiary nie bylo réwniez w credo, zawierajacym podstawowe prawdy wiary
i objasnianego w katechezach. A gdy poganin juz zostal katechumenem,
nikt nie wymagat od niego ani tez nawet specjalnie nie zachecat go do
brania udzialu w niedzielnych zgromadzeniach wspélnoty, w trakcie
ktérych najwazniejszym momentem bylo sprawowanie Eucharystii.
Natomiast miat do tego prawo, z ktérego moégl korzystaé, cho¢ tylko
w okreslonym zakresie.

Zgodnie z obowigzujacymi wowczas zasadami katechumen miat
prawo pozostawac w zgromadzeniu do chwili zakonczenia liturgii stowa.
Z chwilg gdy celebrans konczyl homili¢ i tym samym liturgie stowa,
obowiazkiem katechumena bylo opuszczenie zgromadzenia. To byt
wymog formalny, przez nikogo niekwestionowany. Nad tym, by kto$
tego nie przegapit, czuwali odpowiedzialni za to diakoni. Tego obo-
wigzku opuszczania przez katechumendw zgromadzenia eucharystycz-
nego poczatkowo nie ttumaczono, ale z czasem nawet wypracowano
teologiczne uzasadnienie. Cyryl Aleksandryjski na poczatku piatego
wieku podstawy do tego zwyczaju znalazt w Ewangelii o zmartwych-

°!% Na temat terminologii eucharystycznej zob. A. Zurek, ,, Mysterium passionis...,
Katowice 2012, s. 84-131.
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wstaniu. Wyjasniajac scene ukazania sie Chrystusa Zmartwychwstalego
Marii Magdalenie, zastanawiat si¢ nad stowami Chrystusa: ,,nie dotykaj
Mnie, bo jeszcze nie wstapitem do mojego Ojca” (] 20, 17). Doszedl do
wniosku, ze nalezy ten zakaz polaczy¢ ze stowami Chrystusa, ktory
konieczno$¢ swojego odejscia ttumaczyl potrzebg zestania Parakleta.
»Jezeli nie odejde, nie przyjdzie do was Paraklet” (J 16, 7) — wyjasniat
Chrystus uczniom. Przyjécie Parakleta byto z kolei konieczne, jak wnio-
skowat Cyryl, aby uczniowie mogli dotykac i rozpoznawa¢ Chrystusa
Zmartwychwstalego. Poniewaz Maria Magdalena jeszcze Parakleta nie
otrzymata, bo jeszcze nie zostal przystany, nie mogta dotkna¢ Jezusa. Na
tej samej zasadzie, wyjasnial Cyryl, katechumen, cho¢ juz by¢ moze zna
prawdy wiary, nie moze dotyka¢ Chrystusa przychodzacego na oltarz.
Kiedy jednak otrzyma Ducha Swietego, bedzie mégt bez przeszkod to
czyni¢. Uczestnictwo w $wietych darach, czyli w Eucharystii, jest wla-
$ciwe tylko dla u$wieconych i tym samym uzdolnionych przez Ducha
Swietego®'®. Sakramenty inicjacji nie tylko dawaly formalnie prawo
do uczestnictwa w Eucharystii, ale rzeczywiscie do tego czlowieka
ochrzczonego uzdalniaty.

Rytual opuszczania zgromadzenia przez katechumendw, z poczat-
ku zapewne prosty, doczekal si¢ nawet w czwartym wieku uroczystej
oprawy. Byly stosowne modlitwy nad katechumenami, uroczyste for-

muly odestania, symboliczne gesty>*°

. Opuszczajacy zgromadzenie
katechumen zdawal sobie sprawe z rozpoczynajacego sie sprawowania
misterium, w ktérym nie mogt jeszcze uczestniczyc¢.

O wielkosci tego misterium i o braku swej gotowosci do uczestnictwa
w nim katechumen od czasu do czasu styszal w homiliach. Biskupi,
podejmujac w homiliach tematy zwigzane z Eucharystig, niekiedy $wia-
domie, w sposob zamierzony zwracali na nie uwage katechumenow.
Wprost do nich bowiem byly adresowane stowa o ,,mysterium’, ktére

dostepne jest ,wiernym’, albo ,wtajemniczonym’, a niedostepne katechu-

*1 Por. Cyrillus Alexandrinus, Commentarius in Iohannem X1, PG 74, col. 696D.
*20 Por. Konstytucje Apostolskie 8, 6, dz. cyt., s. 224-226.
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menom. Ci pierwsi juz w tym uczestnicza, a ci drudzy maja sie dopiero
do tego przygotowac. Formuta ,wierni znajg” (norunt fideles) padala
zwykle wtedy, gdy kaznodzieja dotykat tematu Eucharystii, a zwlaszcza
samego jej sprawowania®*'. W jednym z kazan Jan Chryzostom, méwiac
o przychodzeniu Chrystusa do ludzi, krétko wyjasnit: ,,przychodzi, kiedy
przyjmujemy jego Ciato. Ci, ktorzy uczestnicza w misteriach, wiedza,
o0 czym moéwie”**?, Na tym temat Eucharystii zakonczyt i przeszedt do
innego watku. Tak samo postepowali inni kaznodzieje tego okresu.
Przy pomocy krotkiej formuly ,wierni znajg” dawali do zrozumienia
stuchaczom, ze w homilii doszli do sytuacji granicznej, poza ktéra nie
mysla albo nie moga si¢ porusza¢. Po takich lub podobnych stowach
temat Eucharystii byt zamykany. Katechumen zostawal uswiadomiony,
ze dopiero przejscie do kategorii ,wiernych” pozwoli mu w tym ,,my-
sterium” uczestniczy¢, a by¢ moze tez wowczas uzyska¢ pelniejsze jego
objasnienie. Wprawdzie juz wczesniej styszat o przyjmowaniu Ciala
i Krwi Chrystusa czy tez o ofierze sktadanej przez ,wiernych’, a zwlasz-
cza o wlasciwym przygotowaniu sie do niej, ale blizszych informacji
na temat sprawowania obrzedu uzyska¢ nie mégl. Dobrze te sytuacje
katechumena naswietla homilia wygloszona przez biskupa Augustyna
na poczatku Wielkiego Postu. Biskup komentowat stowa Chrystusa

21 Zwrot norunt fideles (,,znaja wierni”) jest charakterystyczny dla duszpasterzy
tacinskich czwartego i pigtego wieku, szerzej zob. A. Zurek, ,Mysterium passio-
nis..., dz. cyt., s. 33-35. Ojcowie greccy méwili o ,wtajemniczonych” , por. Jo-
hannes Chryzostomus, In epistulam ad Romanos homiliae 14, 3, PG 60, col. 527;
In Matthaeum homilae 19, 5, PG 57, col. 280; Teodoret z Cyru, O herezjach s, 28,
ttum. P. Szewczyk, red. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2016, s. 149 (ZMT, 77).
Czasem na jezyk polski ttumaczy sie przez ,wierzacy” (por. $w. Jan Chryzostom,
Homilie na Ewangelie wedlug sw. Mateusza 19, 5, thum. J. Krystyniacki, opr.
A. Baron, Krakéw 2000, s. 247 [ZMT, 18]), co gubi prawdziwg wymowe tego
zZwrotu.

*?? Jan Chryzostom, Homilie do Drugiego Listu $w. Pawla do Koryntian, 30, 2,
dz. cyt., s. 476. OkreSlenie ,,uczestnicy misteriow” pozostawione bez wyjasnienia
wspolczesnemu czytelnikowi nie zawsze moze si¢ kojarzy¢ ze sprawowaniem
Eucharystii, a o to Chryzostomowi chodzito, gdy méwil o ,,misteriach”.
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o konieczno$ci spozywania Jego Ciata i Krwi jako warunku osiagniecia
zycia wiecznego®**. Biskup Hippony mowit tak:

Pan Jezus Chrystus obietnicg zycia wiecznego zachecal do spozy-
wania swojego Ciala i picia swojej Krwi. Nie wszyscy sposrod was,
styszac to, zrozumieli, o co chodzi [...]. Wierni juz rozumieja, co
powiedzial Pan Jezus. Ty natomiast nazywasz sie ,,katechumenen’,
czyli ,stuchajacym’, i jestes gtuchy [...], gdyz nie rozumiesz tego, co

zostalo powiedziane®**.

W dalszej czesci swojej homilii kaznodzieja tematu juz nie rozwijal,
ale tylko kilka serdecznych apeli skierowat do katechumenow. Zachecit
ich, by gorliwie, nie odkladajac tego w czasie, przygotowali si¢ do przy-
jecia chrztu i dzigki temu mogli sta¢ si¢ uczestnikami proklamowanej
tajemnicy. Goraco ich wzywal do kroczenia droga sprawiedliwosci,
wyzwalania sie z grzechéw, a nawet ostrzegal przez pelagianami, ale
tematu Eucharystii juz wiecej w tej homilii nie dotykal. Taka sytuacja
powtarzala sie wielokrotnie nie tylko w Hipponie, ale we wszystkich
tacinskich kos$ciotach katolickich. Stuchacz homilii i kazan otrzymy-
wal w malych dawkach informacje dotyczace teologii i duchowosci
eucharystycznej z pominieciem strony obrzedowej. Obecni na homilii
katechumeni styszeli stowa o Ciele i Krwi Chrystusa, ale sensu tych
termindw im nie wyjasniano, bo i tak w opinii kaznodziei tego by nie
zrozumieli.

Oczywiscie, katechumen mogt stysze¢ albo przeczytaé teksty ewan-
geliczne zwigzane z Eucharystig. Niewiele jednak wnosito to do jego
wiedzy na temat sprawowania Eucharystii. Same teksty te nie zawieraja
wskazdwek dotyczacych sfery obrzedowej. Takich objasnien nie zawie-
raly réwniez komentarze biblijne dostepne wowczas dla czytelnikow.

23 Por. ] 6, 56-57.
524 Augustinus, Sermo 132, 1, w: Sant’Agostino, Discorsi sul Nuovo Testamento, Roma
1990, 8. 206 (NBA, 31/1), ttum. wlasne.
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Kluczowy w przypadku Eucharystii tekst jej ustanowienia byl konse-
kwentnie przemilczany przez komentatoréw Ewangelii. Jako przyklad
mozna przywola¢ komentarz do Ewangelii wedtug $w. Lukasza autor-
stwa biskupa Ambrozego z Mediolanu. Autor Ewangelii zamieszcza
obszerny opis ustanowienia Najswietszego Sakramentu podczas ostat-
niej wieczerzy. Biskup natomiast, komentujac ten fragment, omawia
szczeglly zwiazane z przygotowaniem ostatniej wieczerzy, a nastepnie
przechodzi do komentowania tego, co dzialo si¢ juz po ustanowieniu
Eucharystii®*®. Pominiecia w komentarzu stéw ustanowienia nie mozna
uzna¢ za przeoczenie, a tym bardziej za uznanie tych stow wrecz za
mniej istotne. Z cala pewnoscia Ambrozy celowo pominat te kluczowe
dla zrozumienia Eucharystii stowa. Podobnie czynili to inni 6wczesni
komentatorzy z Hilarym z Poitiers®*® oraz Hieronimem na czele®”.
Czytelnik tych tekstow, o ile nie uczestniczyl wezesniej w Eucharystii,
nawet nie zdawat sobie sprawy, jak wazne dla chrzescijan sg te stowa
Ewangelii i w jaki sposdb sa one wykorzystane w liturgii euchary-
stycznej*?®.

Tak wiec formalnie katechumen jeszcze na poczatku pigtego wie-
ku z dostepnych mu oficjalnie Zrédel na temat obrzedu sprawowania
Eucharystii nic albo bardzo niewiele mdgl si¢ dowiedzie¢. Nie oznacza
to jednak, ze w ogdle temat Eucharystii byt mu nieznany. Kazdy kate-

%23 Por. $w. Ambrozy, Wyklad Ewangelii wedlug sw. Lukasza, ttum. W. Szoldrski,
Warszawa 1977 (PSP, 16).

*2¢ Biskup Hilary omawiany zabieg czyni w komentarzu do Ewangelii wedtug $w. Ma-
teusza, por. Swiety Hilary z Poitiers, Komentarz do Ewangelii sw. Mateusza 1V,
26-27, ttum. E. Stanula, Warszawa 2002, s. 185 (PSP, 63).

**7 Réwniez Hieronim komentuje Ewangelie wedlug $w. Mateusza, por. Hieronim,
Komentarz do Ewangelii wedtug sw. Mateusza 4, 26, 26-27, thum. J. Korczak,
Krakéw 2008, s. 190 (ZMT, 46).

*2¢ Podobne zachowanie mozna zauwazy¢ u przedstawiciela ojcéw greckich Jana
Chryzostoma. Wprawdzie nie opuszcza w homilii sléw ustanowienia, ale ich
odniesienie do liturgii eucharystycznej jest tak aluzyjne, Ze niemal niezauwazal-
ne, por. $w. Jan Chryzostom, Homilie na Ewangelie wedtug sw. Mateusza, 82, 1,
ttum. E. Buszewicz, opr. A. Baron, Krakéw 2001, s. 453-455 (ZMT, 23).
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chumen, a nawet poganin, jezeli mial takie pragnienie, temat Eucharystii
mogl w pewnym zakresie poznac z literatury, ktora juz wtedy istniata.
Wprawdzie $ciéle eucharystycznych rozpraw jeszcze nie bylo, ale temat
ten pojawiat sie jako watek poboczny w wielu tekstach. Wypowiedzi
dotyczace tej problematyki maja najczesciej postaé krotkich stwierdzen
rozproszonych po komentarzach biblijnych, traktatach teologicznych
i tekstach o charakterze duszpasterskim. Dzigki temu mozna dzi$ two-
rzy¢ catkiem obszerne antologie tekstow patrystycznych poswigconych
Eucharystii. Nie maja one charakteru uporzadkowanych traktatow czy
rozpraw, ale stanowig bogate zrédlo wiedzy w tej dziedzinie. Kazdy
czytelnik tych tekstéw mial zatem mozliwo$¢ zapoznania sie z teo-
logia, duchowoscia i przejawami pobozno$ci eucharystycznej. Miat
mozliwo$¢ poznaé geneze tego sakramentu, jego ustanowienie, jego
istote oraz skutki dla korzystajacego z niego, a nawet byl przestrze-
gany przez pojawiajacymi sie bledami eucharystycznymi. Jedynie po-
znanie obrzedu sprawowania tego sakramentu byto mocno utrudnio-
ne, jezeli nie wrecz niemozliwe. W sposdb oficjalny nie mozna byto
tego poznac.

Z taka wiec wiedza na temat Eucharystii mogt katechumen zgto-
si¢ sie do chrztu i zosta¢ zapisanym do grona ,,proszacych o chrzest”
(competentes), a nastepnie rozpoczynaé uczestnictwo w katechezach
bezposrednio przygotowujacych go do przyjecia sakramentéw inicjacji
chrzedcijanskiej w najblizsza Wielkanoc. Jak jednak juz zostato powie-
dziane, réwniez na tym etapie przygotowan do chrztu nikt od niego
nie wymagal jakiejkolwiek wiedzy na temat Eucharystii i nikt go z niej
nie egzaminowal ani tez do jej poszukiwania nie nakfaniat, cho¢ kazdy
z nich wiedzial, ze wlasnie do udzialu w tym sakramencie prowadzi
caly proces inicjacji**®. Dopiero sam chrzest mial mu stworzy¢ mozli-
wo$¢ uczestnictwa w Eucharystii i doprowadzi¢ do jej chrzedcijanskiego
rozumienia.

*? Dla §cisto$ci nalezy nadmienic, ze podobna wiedze ,,mial” katechumen na temat
obrzeddw pozostatych sakramentéw inicjacji.
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Eucharystia w katechezie przedchrzcielnej

Temat Eucharystii wprost nie nalezal do problematyki poruszanej w trak-
cie katechez kierowanych do ,,proszacych o chrzest” (audientes, com-
petentes). Katechumen na tym etapie bezposredniego przygotowania
do chrztu, a zatem takze do pozostalych sakramentéw inicjacji chrze-
$cijanskiej, nie otrzymywal nawet podstawowych wiadomosci w tym
zakresie. Podobnie jak wczesniej temat ten co najwyzej poruszany byt
w jego obecnosci w formie delikatnych aluzji lub tez bardzo ostroznych
pouczen tylko wtedy, gdy zostal wywolany przez okoliczno$ci, np. przez
czytany fragment Pisma Swietego. Byta to zatem wiedza fragmentarycz-
na i podobnie jak na wczesniejszym etapie formacji dotyczyta gtéwnie
teologii i duchowosci. Przyktadem duszpasterza, ktory w ten sposéb
formowal kandydatéw do chrztu, moze by¢ biskup Augustyn z Hippony.

W odréznieniu od wielu 6wczesnych biskupéw mial on zwyczaj w jed-
nej katechezie obja$niania katechumenom na krétko przed samym
chrztem stéw Modlitwy Patiskiej. Nie bylo to stanowisko powszechne
w Kosciele, bo wiekszo$¢ znanych nam biskupéw Modlitwe Patiskg ob-
jasniata dopiero po chrzcie®*. Natomiast biskup Hippony praktykowat
nieco inny zwyczaj, stosujac sie by¢ moze w ten sposdb do lokalne;
tradycji. W ostatnich dniach Wielkiego Postu, juz po obrzedzie redditio
symboli, objasnial jeszcze kandydatom do chrztu stowa modlitwy, kté-
rej nauczyt Chrystus. Biskup, powotujac si¢ na stowa $w. Pawta, swoj
zwyczaj ttumaczyt w ten sposob:

**% Wynikato to z prostej zasady. Uwazano, ze modli¢ sie stowami tej modlitwy moga
dopiero ochrzczeni, czy nawet w pelni wtajemniczeni (fideles), bo tylko oni moga
do Boga zwracac sie ,,Ojcze”. Byt to zwyczaj przestrzegany zwlaszcza w Kosciele
greckim, a Jan Chryzostom wprost powoluje si¢ na obowiazujace prawo kosciel-
ne, por. $w. Jan Chryzostom, Homilie na Ewangelie wedtug sw. Mateusza 19, 5,
ttum. J. Krystyniacki, opr. A. Baron, Krakéw 2000, s. 247 (ZMT, 18). Szerzej
zob. L. d'Ayala Valva, Entrare nei misteri di Cristo, Bose 2012, s. 381-382. Dla
niektorych biskupéw Modlitwa Pariska wchodzita w zakres disciplina arcani,
szerzej zob. rozdzial poswiecony temu tematowi w niniejszej publikacji.
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Poniewaz moéwi ,,Jakze mogliby wzywa¢ Tego, w ktérego nie uwie-
rzyli?” (Rz 10, 14), dlatego wy nie otrzymaliScie Modlitwy Patiskiej
wezedniej, a pozniej Symbolu, ale najpierw Symbol, abyscie na jego
podstawie wiedzieli, w co macie wierzy¢, a nastepnie Modlitwe, z kto-
rej poznajecie, kogo winniscie wzywac. Symbol wyraza wiare, a Mo-
dlitwa pro$be, poniewaz kto wierzy, zostaje wystuchany, gdy prosi®*’.

Jednym z wezwan Modlitwy Pariskiej jest prosba o ,,chleb codzien-
ny” (panis quotidianus). Tak to przynajmniej brzmi w lacinskiej wersji
tej modlitwy. Wedlug biskupa Hippony chleb, bedacy przedmiotem
proéby, ma znaczenie wieloznaczne. Oczywiscie, w sensie dostownym
i podstawowym oznacza znany wszystkim i konieczny kazdemu pokarm
codzienny. Mozna tez, a nawet nalezy, w tym ,,chlebie” dopatrywac si¢
synonimu wszystkich rzeczy materialnych koniecznych kazdemu do
zycia w doczesnosci, bez ktérych na co dzien nie mozna si¢ w zaden
spos6b obejs¢>*?. Sam Augustyn wprawdzie nie przywigzywat specjal-
nej wagi do débr doczesnych, ale ich koniecznos¢ uznawal. W takim
rozumieniu tego wezwania biskup Hippony nie byt wcale oryginalny, bo
to byla wowczas powszechna interpretacja. Nie zatrzymywal si¢ jednak
tylko nad tym sensem wezwania, zaznaczajac, ze ,prosbe te nalezy ro-
zumie¢ na dwa sposoby, badz to pokarmu koniecznego dla ciala, badz
to koniecznego pokarmu duchowego”***.

Co autor tych sléw rozumial przez ,,pokarm konieczny dla ciata’, juz
wiadomo, natomiast co miat na mysli, méwigc o pokarmie duchowym,
wyjasnial w sposob bardzo ogledny, bez wchodzenia w szczegdty w kaz-

531 Augustinus, Sermo 56, 1, w: Sant’Agostino, Discorsi sul Nuovo Testamento, Roma
1982, s. 140, ttum. wlasne.

**2 Augustyn wyraza to w rézny sposob. Por. Augustinus, Sermo 57, 7.7, PL 38,
col. 389; Sermo 58, 4.5, w: SantAgostino, Discorsi sul Nuovo Testamento, Roma
1982, 5. 186; Sermo 59, 3.6, w: SantAgostino, Discorsi sul Nuovo Testamento, Roma
1982, S. 204.

533 Augustinus, Sermo 57, 7.7, w: Sant’Agostino, Discorsi sul Nuovo Testamento, Roma
1982, s. 170, ttum. wlasne.
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dej katechezie, a wiec co roku, nieco inaczej. W jednej z nich wyraza
sie krotko:

Naszym pokarmem codziennym na tej ziemi jest stowo Boze, ktore
zawsze jest rozdzielane w Kosciofach [...]. Jezeli natomiast przez
ten nasz chleb codzienny rozumiesz to, co wierni przyjmuja, co wy
przyjmiecie jako ochrzczeni, to stusznie prosimy i méwimy ,,Chleba
naszego codziennego daj nam dzisiaj’, aby$my tak zyli, by$my od tego
oltarza nie zostali oddzieleni®**.

W tej katechezie wskazane zostaly dwa rodzaje pokarmu duchowe-
go potrzebnego cztowiekowi w obecnej rzeczywisto$ci. Jeden zostat
nazwany ,,sfowem Bozym’, przez co mozna si¢ domyslac¢ stowa zawar-
tego w Pi¢mie Swietym i codziennie przepowiadanego w Kosciele®**,
a drugim rodzajem tego duchowego pokarmu jest co$, co ochrzczeni
przyjmuja z oltarza. Wyrazenie sugestywne, zrozumiale tylko dla wta-
jemniczonych. W katechezie nie zostalo podane, jakiego rodzaju jest ten
pokarm pochodzacy z oltarza, nie méwiac o jego nazwie. Z pewnoscia
katechumeni na tym stopniu przygotowania domyslajg sie, o czym
moéwi im biskup, ale on sam szczegélow nie podaje. Wyjasniwszy jesz-
cze koniecznos¢ tego pokarmu do zycia, dodaje tylko: ,jesli przez ten
chleb codzienny rozumiesz to, co przyjmuja wierni (fideles), i ktory
przyjmiecie takze wy juz jako ochrzczeni, to w modlitwie tej stusznie
pro$my, by$my tak zyli, by nie zosta¢ odlgczonymi od tego oltarza”>*°.

W innej katechezie, przeznaczonej dla innej grupy katechumenodw, te
sama kwestie pokarmu duchowego biskup Hippony wyjasnia nieco ina-
czej. Tez najpierw przypomni: ,wierni znaja pokarm duchowy, ktéry i wy
bedziecie znad i przyjmowac z oltarza Bozego’, a nastepnie uszczegotowi:
»Bedzie chlebem i jednoczes$nie codziennym, koniecznym w tym zyciu.

3 Augustinus, Sermo 56, 6.10, dz. cyt., s. 150, thum. wiasne.
%35 Por. Augustinus, Sermo 59, 3.6, dz. cyt., s. 204.
%3¢ Augustinus, Sermo 59, 3.6, dz. cyt., s. 204, ttum. wlasne.
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Czyz bowiem bedziemy przyjmowac Eucharystie, gdy przyjdziemy do
Chrystusa i zaczniemy z Nim krélowanie wieczne? Zatem Eucharystia
jest naszym chlebem codziennym”*?’.

Tym razem kaznodzieja nie ma obawy wprost przywota¢ nazwy chle-
ba, ktérego potrzebuja wierzacy. To Eucharystia jest tym pokarmem,
chociaz dopiero dla tych, ktérzy maja prawo do jej przyjmowania, czyli
wiernych. Oni tez, jak uczy w kolejnej katechezie Augustyn, moga rze-
czywidcie prosi¢ stowami Modlitwy Pariskiej o ten chleb i jego owoce.
To dzieki niemu mogg ,wytrwaé w dobru, wierze i prawym zyciu”**®.
Jest to oczywiscie chleb, ktéry ,,znaja wierni’, bo go spozywaja, wiec
wystarczylo im o tym tylko przypomnie¢, natomiast dla katechumendw
stowa o Eucharystii jako ,,chlebie codziennym” stanowia zapowiedz tego,
czego dopiero w przysztosci dostapia.

Biskup Hippony nie mial réwniez trudnosci méwic do katechumendéw
w kontekscie ,,chleba powszedniego” o ,,sakramencie ottarza”, w ktérym

»przyjmujemy ciato Chrystusa”>**. Takie okreslenia pojawialy sie w ka-

techezach poswieconych Modlitwie Pariskiej. Wprawdzie wszystkie te
informacje padaty w sposéb bardzo lakoniczny, bez dodatkowych obja-
$nien, ale byly one na tyle szczegdtowe, chocby przez uzycie precyzyjnej
terminologii, ze juz u§wiadomionych stuchaczy odsytaly do tajemni-
cy Eucharystii. Katechumen natomiast powoli oswajat si¢ z pojeciami
i byl przygotowywany na spotkanie si¢ z zapowiadang rzeczywisto$cia
w chwili, gdy bedzie mégt pozostaé w kosciele i uczestniczy¢ w calym
obrzedzie. O szczegélach obrzedu nie byt uprzedzany.

W ten sposdb przyblizal biskup Augustyn katechumenom prawde
o Eucharystii i jej skutkach. Okazjg do tych pouczen stala si¢ prosba
o »chleb powszedni” z Modlitwy Patiskiej, ktorej tre$¢ biskup Hippony
przyblizal kandydatom do chrztu. Czynil to konsekwentnie, ilekro¢ taka
katecheze przeprowadzal. Mozna zatem traktowac to jako jego punkt

*¥7 Augustinus, Sermo 57, 7.7, dz. cyt., s. 170, thum. wlasne.
** Augustinus, Sermo 58, 4.5, dz. cyt., s. 186, tlum. wlasne.
** Augustinus, Sermo 59, 3.6, dz. cyt., s. 204, tlum. wlasne.
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programu przygotowania katechumenéw do uczestnictwa w Eucharystii.
Jednakowoz uwazal poruszanie tematu Eucharystii w trakcie katechez
przygotowujacych do chrztu za rzecz nie najwiekszej wagi. Wynika to
chocby z lektury jego podrecznika Poczgtkowe nauczanie katechizmu
(De catechizandis rudibus), w ktorym przedstawil calg liste zagadnien
koniecznych do poruszenia w przygotowaniu do chrztu. Tematu Eu-
charystii wérdd nich nie ma®*°. Wprawdzie mozna si¢ tam doszukiwa¢
dalekich aluzji do tego tematu, w jednym przynajmniej ze zdan, ale taka
proba wydaje sie nadinterpretacja™’.

Gwoli uzupetnienia mozna doda¢, ze dopatrywanie si¢ w prosbie
o0 ,chleb” sensu eucharystycznego byto Augustynowi bliskie i zdawa¢
sie by moglo naturalne, cho¢ $cisle rzecz biorac, same stowa Modlitwy
Patiskiej, zwlaszcza w wersji facinskiej, tego znaczenia wprost nie na-
rzucaja, bo tam jest mowa o ,,chlebie powszednim” albo ,,codziennym”
(quotidianus). Mimo to powracal do tego ,eucharystycznego” ttuma-
czenia w innych kazaniach, gdy przyszto mu objasnia¢ sens Modlitwy
Payiskiej>**. W ten sposéb pozostawal w nurcie tradycji zapoczatko-
wanej przez ojcow Kosciota trzeciego wieku, ktorzy takiego znaczenia
dopatrywali sie w greckim epiousios, jak zostal okreslony ten chleb
w ewangeliach®**. Do tego znaczenia ,,chleba powszedniego” czy tez
»codziennego’, chociaz w réznorodny sposob, odwolywali sie rowniez

544

inni teologowie tacinscy®**. Zawsze jednak w tych sytuacjach Augustyn

%49 Szerzej zob. G. C. Negri, La disposizione del contenuto dottrinale nel ,De catechi-
zandis rudibus” di s. Agostino, Roma 1961, s. 70-71.

41 Por. J. Gliscinski, Problem obecnosci Eucharystii w ,,De catechizandis rudibus”
sw. Augustyna, w: Pokarm niesmiertelnosci, red. W. Myszor, E. Stanula, Katowice
1987, . 200-201.

%42 Por. $w. Augustyn, O kazaniu Pana na Gérze 7, 26-7, 27, ttum. S. Ryzner, J. Sulow-
ski, Warszawa 1989, s. 9o (PSP, 48).

**3 Por. Orygenes, O modlitwie 27, 4; $w. Cyprian, O Modlitwie Pariskiej 18, w: Od-
powiedz na Stowo, opr. H. Pietras, Krakéw 1993, s. 190; s. 78-79.

*** Por. Chromacjusz z Akwilei, Homilia 14, 3, w: Modlitwa Patiska, red. K. Bielawski,
Tyniec 1994, s. 17; Sw. Ambrozy, O sakramentach V 24, dz. cyt., s. 95.
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poprzestaje na podaniu bardzo ogdlnych wskazéwek dotyczacych teo-
logicznej tresci ,chleba powszedniego’, a nie obrzedu, podczas ktorego
on powstaje. ,,Proszacy o chrzest” o tym moga sie dowiedzie¢ dopiero
w przyszlosci.

Komentowanie dla katechumenéw Modlitwy Patiskiej, a zwlaszcza
zawartej tam prosby o chleb, stwarzato — cho¢ w bardzo ograniczonym
wymiarze — Augustynowi okazje do poruszenia tematu Eucharystii.
Biskupi, ktorzy objasnienia tej modlitwy pozostawiali na czas pozniejszy,
nawet jezeli rozumieli to wezwanie w podobnym sensie, takiej okazji
nie mieli. Z duzym zatem prawdopodobienstwem oznaczalo to brak
jakichkolwiek odniesien w katechezach przedchrzcielnych do tego sa-
kramentu. A przeciez stuchacze tych katechez mieli bezposrednio po
chrzcie uczestniczy¢ w sprawowaniu Eucharystii i do niej przystapic.
Nie wydaje si¢, by ten temat byl poruszany przy innej okazji. Jezeli
tak bylo istotnie, to w takim razie katechumeni dysponowali co naj-
wyzej tylko taka wiedzg na temat Eucharystii, jaka byta przekazywana
okazyjnie w trakcie homilii i kazan gloszonych dla wiernych przez
duszpasterzy w wymiarze i w sposéb wyzej podany. Oczywiscie, row-
niez w homiliach i kazaniach gloszonych przez biskupéw w okresie
Wielkiego Postu, w ktérych mogli uczestniczy¢ takze katechumeni,
aluzje do Eucharystii mogly sie pojawia¢. Zawsze jednak w bardzo
ograniczonym zakresie i nieodzownie ze znang formuta: ,Wierni wiedza
0 co chodzi, a katechumeni jesli chca, to sie dowiedzg”***. Paradoksalnie
zatem katechumen juz przed chrztem, jezeli w miare pilnie stuchat
homilii i kazan, mdgl pozna¢ nawet w sposob dos¢ szczegdtowy, czym
jest Eucharystia jako ofiara i uczta oraz na jakich zasadach nalezy w niej
owocnie uczestniczy¢. Wiedzial, z jakim szacunkiem winien do tego
sakramentu podchodzi¢. Natomiast nie znat obrzedu jego sprawowania,

**> Szerzej zob. M.-Y. Perrin, Norunt fideles. Silance et eucharistie dans lorbis christia-
nus antiqua, w: Pratiques de leucharistie dans les Eglises d'Orient et d’Occident, éd.
N. Bériou, B. Caseau, D. Rigaux, Paris 2009, s. 737-763 (Collection des Etudes
Augustiniennes, 46), tlum. wlasne.
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ani sposobu w nim uczestniczenia. Jezeli korzystat tylko z oficjalnego
nauczania Ko$ciota, a nawet jezeli zapoznal si¢ z dostepna literatura,
to nie powinien wiedzie¢, jak wyglada konsekracja chleba i wina, cho¢
mogl sobie zdawa¢ sprawe z tego, ze co$ takiego w trakcie sprawowa-
nia Eucharystii nastepuje. Wiedze na ten temat starano sie uczynic¢ dla
katechumenéw niedostepna, co wigzalo sie z pedagogia omoéwione;j
dalej praktyki disciplina arcani®*®. Z tymi wyjasnieniami czekano, az
Duch Swiety w sakramentach chrztu i bierzmowania uczyni cztowieka
zdolnym do przezywania tego misterium, a katecheza mistagogiczna
gloszona po chrzcie wystarczajaco wprowadzi w istote sakramentu.
Natomiast wiedze potrzebna do wlasciwego uczestniczenia mozna bylo
przekazaé w trakcie samego obrzedu.

Biskupom przygotowujacym katechumendw wecale nie zalezato na
przekazaniu ,,proszacym o chrzest” calej teologicznej wiedzy na temat
Eucharystii. Jeszcze w mniejszym stopniu zalezalo im na wprowadze-
niu tych stuchaczy w poprawne i swiadome uczestniczenie w samym
obrzedzie. Takg wiedze kandydat do chrztu, a potem ochrzczony, mogt
zdobywac i poglebiac cale zycie, przy réznych okazjach. Natomiast
w przygotowaniu do chrztu w wigkszym stopniu chodzilo o wzbudze-
nie w katechumenach tesknoty za Eucharystig i przygotowanie ich na
spotkanie z wielkim misterium, przekraczajacym mozliwosci ludzkiego
intelektu i niemieszczacym sie w czysto racjonalnej rzeczywistosci.

Wielkanocna katecheza eucharystyczna

Z baptysterium nowo ochrzczeni, czy tez jak ich nazywat biskup Augu-
styn, ,nowo narodzeni” (neonati), procesyjnie udawali sie do kosciola,
gdzie mieli po raz pierwszy uczestniczy¢ w catej Mszy Swietej. Praw-
dopodobnie procesja odbywala sie przy $piewie Psalmu 23. Istnieja
uzasadnione przestanki pozwalajace twierdzi¢:

%46 Zob. rozdzial , Disciplina arcani” w inicjacji wezesnochrzescijatiskiej w niniejszym
studium.
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Psalm 23 musiat by¢ $§piewany w noc paschalng podczas procesji,
prowadzacej nowo ochrzczonego do kosciola, gdzie szedt on, aby
przystapi¢ do swojej pierwszej komunii. Jest rzecza zrozumiala, ze
Psalm wydawal sie przystosowany do §piewania w tym momencie.
Stanowit jakby streszczenie calego chrzcielnego wtajemniczenia®’.

Nastroj panujacy podczas wielkanocnej Eucharystii byt z wielu wzgle-
dow wyjatkowo uroczysty. Decydowal o tym charakter uroczystosci, ale
réwniez udziat w niej nowo ochrzczonych. Atmosfere wynikajaca z ich
obecnosci w koéciele probowat odda¢ kaznodzieja:

Ci, ktérzy uznani zostali za godnych tych tajemnic, [...] idg do pelne-
go grozy stotu, zrodla tysiecznych débr, gdzie pozywaja Ciato i Krew
Panska i stajg si¢ mieszkaniem Ducha. Przyoblekli si¢ w samego
Chrystusa i jako tacy, gdzie tylko sie znajda, cho¢ przebywaja na ziemi,

wygladajg jak aniolowie, 1$nigc jak promienie storica®*®.

Sceneria ko$ciola, w ktérym nowo ochrzczeni stanowili znaczaca
grupe, z calg pewnoscig byta szczegdlnie podniosta i radosna. Neofici
wyrozniali si¢ ubiorem i zajmowali w kosciele wyznaczone miejsce
blisko ottarza. Wszystko to sktadalo si¢ na szczegélna atmosfere, po-
tegujac przezywanie wielkich tajemnic i mocno zapisujac sie w pa-
mieci uczestnikéw. Do tej atmosfery beda si¢ odwolywaé pdzniej ka-
techeci, chcac uczynic¢ z tego przezycia trwaly element uczestnictwa
w Eucharystii®*.

Liturgia stowa, rozpoczynajaca sprawowanie Eucharystii wienczacej
Wigilie Paschalng, tylko w detalach réznita sie od znanego juz kate-
chumenom schematu. Teksty biblijne zwigzane byly z wydarzeniami
Wielkiej Nocy i podejmowaly aktualny temat zmartwychwstania Chry-

*47 1. Daniélou, Pisma wybrane, dz. cyt., s. 156.
*#8 Sw. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne 2, 27, Lublin 1993, dz. cyt., s. 50.
** Por. §w. Ambrozy, O sakramentach IV 5-7, dz. cyt., s. 84-85.
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stusa. Przekonuja o tym zachowane homilie®*. Wprawdzie kazdy biskup

wedlug wlasnego uznania dobierat odpowiednie teksty ze Starego i No-
wego Testamentu, ale wszystkie one byly zwigzane z tajemnica zmar-
twychwstania Chrystusa. Teksty odczytywali ludzie do tego wyznaczeni.

Po ewangelii zabierat glos biskup, wyglaszajac stosowna do okoliczno-
$ci homilie. Mogla to by¢ jedna z kolejnych wygloszonych przez biskupa
w trakcie Wigilii Paschalnej i uroczysto$ci Zmartwychwstania Panskiego.
Na podstawie zachowanych zrédet mozna si¢ bowiem domysli¢ wielo-
krotnego zabierania glosu przez biskupa w trakcie tych celebracji. Dla
ilustracji mozna odwola¢ si¢ do przykladu Augustyna z Hippony.

W uroczystos¢ wielkanocna w Hipponie pierwszy raz Msze $w. ce-
lebrowano w ramach wigilii paschalnej, a drugi raz rankiem w dzien
Wielkanocy®'. Sprawg catkiem drugorzedna jest, czy miato to miejsce
w jednym i tym samym kosciele, czy tez w réznych, bo kosciotéw -
oprocz bazyliki — w Hipponie bylo kilka, ale i takimi sprawami zajmuja
sie historycy®**. Podczas kazdej z tych celebracji biskup zabierat glos
na tematy zwigzane z uroczysto$cia i czynil to w ramach normalne;
homilii. Natomiast w trakcie sprawowania Eucharystii zabieral glos
w wybranym przez siebie momencie i wowczas rzeczywiscie odnosit
sie do tego sakramentu.

Do tego nalezy dodac jeszcze jedng katecheze gtoszong w godzinach
popotudniowych, na ktéra Biskup zapraszal nowo ochrzczonych. Spo-

%3¢ Por. Jan Chryzostom, Kazanie na Wielkanoc, tham. W. Kania, w: $w. Jan Chryzo-
stom, Homilie i kazania wybrane, Warszawa 1999, s. 84-92; Grzegorz z Nazjanzu,
Na Swigto Paschy, thum. zbiorowe, w: Swiety Grzegorz z Nazjanzu, Mowy wybrane,
Warszawa 1967, S. 55-57.

%31 Podobnie byto w Mediolanie, gdzie ,,pierwsza Msze §w. celebrowano wczesnie
rano, na zakonczenie obrzedéw chrztu dla nowo ochrzczonych, i nieco pézniej
drugg - dla wszystkich’, . Patucki, Rola Eucharystii w duszpsterskiej dziatalnosci
$w. Ambrozego, ,Vox Patrum” 18 (1998) t. 34-35, 5. 139.

%32 Por. C. Lambot, Les sermons de saint Augustin pour fétes de la Pques. Liturgie
et archeologie, ,Recherches des Science Religieuse” 30 (1956), s. 237; E Van
der Meer, Sant’Agostino pastore danime, Roma 1971, s. 70-71.
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dziewat sie ich wszystkich zobaczy¢, i co ciekawsze, zobaczy¢ ich trzez-
wych. Biskup zapraszal w znamienny sposoéb: ,,O wy, ktorzy zostaliscie

ochrzczeni [...]. Nie chciejcie wychodzi¢ stad trzezwi, a powraca¢ upici.
Po potudniu was zobaczymy”***. Podczas tego nabozenstwa nie spra-
wowano Eucharystii. Miato ono charakter nabozenstwa ,,stowa Boze-
go” i katecheza wéwczas gloszona nie byla poswiecona Eucharystii®**.
W sumie w trakcie Wielkiej Soboty i Niedzieli Wielkanocnej biskup

Augustyn zabierat glos, by skierowa¢ stowo do wiernych - a zwlaszcza

nowo ochrzczonych - by¢ moze nawet sze$¢ razy: trzykrotnie w czasie

liturgii wielkosobotniej, dwa razy w trakcie Mszy $w. porannej, i raz jesz-
cze po potudniu tego dnia podczas okoliczno$ciowego nabozenstwa®”>.

Pierwsza homilia wygloszona w poranek wielkanocny byla zazwyczaj

krétka i skierowana do wszystkich uczestnikow. W kosciele byli jeszcze

katechumeni, ktérzy w tym roku nie przyjmowali chrztu, co ograniczato

kaznodzieje w doborze tematu. Kaznodzieja koncentrowat si¢ na uswia-
domieniu stuchaczom teologicznej prawdy stojacej u podstaw przezy-
wanej uroczystosci oraz wydarzen, jakie mialy miejsce w czasie Wigilii

Paschalnej. W tym kontekscie zwracat uwage na nowo ochrzczonych,
do ktérych kierowat krotka zachete. Jan Chryzostom serdecznie si¢ do

nich zwracal: ,,chce jeszcze zwrécic sie w mowie ku tym, ktérych w tej

$wiatlonosnej nocy spotkat zaszczyt daru Boskiego chrztu - do pigknych

latorosli Kosciota, duchowych kwiatéw, nowych zolnierzy Chrystusa”>*°.
Dotaczyl do tych powitan nieco zachet i moralnych wskazan.

W Hipponie biskup w wielkanocny poranek dzielit sie z wiernymi
rado$cig ze zmartwychwstania Chrystusa, dobitnie przy tym zaznacza-

553 Augustinus, Sermo 225, 4, w: Sant’Agostino, Discorsi su i tempi liturgici, Roma
1984, s. 380 (NBA, 32/1), ttum. wlasne.

°3* Zob. H. Drobner, Augustinus von Hippo. Predigten zum dsterlichen Triduum (ser-
mones 218-229D). Einleitung, Text, Ubersetzung, Frankfurt am Main 2006, s. 57.

*3% Por. Por. H. Drobner, Augustinus von Hippo..., dz. cyt., s. 60. Nie wszystkie
ustalenia tam zawarte wydaja si¢ absolutnie pewne, stad nalezy je traktowac
z 0stroznoscig.

*%¢ Sw. Jan Chryzostom, Kazanie na Wielkanoc 5, dz. cyt., s. 9o.
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jac obecnosé¢ dopiero co ochrzczonych. Ich obecnos¢ w kosciele byta
podkreslana przez kaznodzieje przez stosowny zwrot albo szczegdlne
pouczenie skierowane do nich. Ulubionym stowem biskupa, jakim
zwracal sie¢ do nowo ochrzczonych, byt termin infantes. Podobnie jak
Jan Chryzostom, Augustyn przemawial krétko, a swoje wystapienie
konczyt takim albo bardzo podobnym zwrotem: ,,Niech to wam wystar-
czy, gdyz jesteSmy utrudzeni, a jeszcze nalezy dzisiaj neofitow pouczy¢
o sakramencie oftarza®*".

Méwigc o zmeczeniu, biskup zapewne czyni aluzje do liturgii Wigilii
Paschalnej. Natomiast w drugiej czesci zdania wyraznie zapowiada ka-
techeze mistagogiczng na temat Eucharystii, ktérg zamierzal wyglosi¢
prawdopodobnie w trakcie wlasnie sprawowanej Eucharystii, jak utrzy-
muje cze$¢ teologdw zajmujacych sie ta kwestig. Taka katecheza nalezata

sie neofitom, bo bylta wcze$niej przyobiecana®?®

. Wynika to z innych
stow biskupa, wygltoszonych przy podobnej okazji: ,,Przyobiecatem
bowiem wam, ktérzy zostaliscie ochrzczeni, kazanie, w ktérym wyto-
ze tajemnice stotu Panskiego, ktory réwniez teraz widzicie i ktorego
uczestnikami stali$cie sie minionej nocy”**. Takg katecheze mogt wy-
glosi¢ dopiero po wyjsciu katechumendw, a wiec w trakcie Eucharystii.
W kolejnym roku zapowiedz byla podobna: ,,Dzisiaj od oltarza Bozego
«nowo narodzonym» powinienem wyglosi¢ kazanie o sakramencie
oftarza [...]. O sakramencie oltarza, ktory dzisiaj zobaczyli, nic dotad
nie styszeli. Dzisiaj powinno sie im na ten temat powiedzie¢”>*.

Wobec stanu wiedzy nowo ochrzczonych sakrament Eucharystii

wymagat objasnienia, czego biskup byt w petni §wiadomy. Zapowiedz

557 Augustinus, Sermo 226, w: Santa’Agostino, Discorsi su i tempi liturgici, Roma 1984,
s. 384, ttum. wlasne. Por. Augustinus, Sermo 228, 3, w: Santa’Agostino, Discorsi
su i tempi liturgici, Roma 1984, s. 394.

%3¢ W przypadku Augustyna zachowaly si¢ przynajmniej jedna taka katecheza w ca-
tosci oraz fragmenty innych.

*%% Augustinus, Sermo 227, 1, SantaAgostino, Discorsi su i tempi liturgici, Roma 1984,
s. 366 (NBA, 32/1), ttum. wlasne.

%60 Augustinus, Sermo 228, 3, dz. cyt., s. 394, ttum. wlasne.
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wyjasnien zapewne zostala zrealizowana, jakkolwiek nie wiemy, w jaki
sposdb, bo tekst tej homilii si¢ urywa, ale nie wydaje sie, by temat
Eucharystii byt w niej kontynuowany.

Wszystko przemawia za tym, ze taka katecheza rzeczywiscie byla
wygloszona. Natomiast bardzo dyskusyjny i trudny do ustalenia jest
sam moment jej wygloszenia, bo w Zadnym teksécie nie ma nawet naj-
mniejszych bardziej szczegélowych informacji na ten temat, a te, ktore
sa, maja charakter ogdlny i pozwalaja na rozne interpretacje. Analitycy
zgodnie utrzymuja, ze biskup Augustyn gtosil te nauke dopiero po
wyjsciu katechumendw. Natomiast dyskusyjny jest konkretny moment
liturgii eucharystycznej, w ktérym biskup zabierat glos. Z calg pewno-
$cig byto to przed udzieleniem Komunii Swigtej, na co wskazuja stowa
biskupa: ,,potrzeba, abyscie wiedzieli, [...] co przyjmiecie i co winniscie
przyjmowa¢ codziennie”*®'. Jednocze$nie kaznodzieja skoncentrowat
sie na wyjasnieniu natury tego, co juz znajduje sie na oltarzu. Nowo
ochrzczeni widzg tam chleb i w kielichu wino, ktore ,,uswiecone stowem
Bozym” sg juz Ciatem i Krwig Chrystusa®®. Takie stowa zdajg sie sytu-
owac¢ katecheze po konsekracji. Nie ma w tym wzgledzie jednoznacz-
nych informacji. A by¢ moze bylo tak, ze kaznodzieja nie trzymal sie raz
utrwalonego schematu, ale w kazdym roku swoje objasnienia wygtaszat
w innym miejscu liturgii. W oparciu o analize zachowanych tekstow
plasuje sie te katecheze albo jeszcze przed konsekracja, albo przed Pater
noster, albo nawet jako pouczenie tuz przed Komunig Swieta*®*
jej usytuowania zalezalo od problematyki, na ktéra w danym roku
kfadl nacisk. Istotniejsze jest to, by pamietal, ze byla to jedyna, jak sie

. Miejsce

wydaje, katecheza mistagogiczna gloszona przez Augustyna w danym
roku po$wiecona w catoéci Eucharystii. Podobnie zapewne wygladala ta
pierwsza katecheza eucharystyczna w innych kosciotach, cho¢ mozliwe

*! Augustinus, Sermo 227, 1, dz. cyt., s. 366, tlum. wlasne.

%62 Augustinus, Sermo 227, 1, dz. cyt., s. 366, tlum. wlasne.

*%3 Szerzej zob. H. Drobner, Augustinus von Hippo..., dz. cyt., s. 412-413; E. Mazza,
La mistagogia..., dz. cyt., s. 175-176; G. Cuscito, przypis nr 1 w: Cromazio
di Aquileia, Catechesi al popolo, Roma 1979, s. 233.
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byty réznice wynikajace z inwencji kaznodziei. Katecheza mogta doty-
czy¢ Eucharystii, ale rownie dobrze pozostatych sakramentéw inicjacji
chrze$cijanskiej’**. Kaznodzieja nie byt zwigzany zadnymi regulacjami,
czy to o charakterze normatywnym, czy nawet wynikajacymi z tradycji.
Mogt réwniez cate wtajemniczenie odlozy¢ na oktawe wielkanocna.

Sama Eucharystia nie réznila si¢ od tych sprawowanych przy innych
okazjach. Nowoscia dla nowo ochrzczonych bylo prawo udzielania
pocatunku pokoju na zakonczenie liturgii stowa. W mysl $w. Pawla
mial to by¢ ,,$wiety pocatunek” (2 Kor 13, 12). Jego istote ttumaczyt Jan
Chryzostom:

Dlaczego $wietym? Bo nie udawanym, nie podstepnym, nie takim,
jakim Judasz pocatowat Pana. Po to bowiem dany nam zostal poca-
tunek, aby umacnial mito$¢, rozpalat przywiazanie, abysmy mitowali
sie wzajemnie jak brat swego brata, jak dziecko ojca, owszem, bar-
dziej jeszcze, poniewaz jedno jest sprawa natury, drugie — faski [...].
Albowiem usta sg ta czedcig cial, ktéra najpierw informuje nas o mi-
tosci duszy®®.

Pocalunek mial w pierwszym rzedzie wyraza¢ mito$¢ braterska, co
zakladalo szczero$¢ intencji i wyzbycie si¢ obtudy. Mozna si¢ bylo w nim
doszuka¢ takze ,,mistycznego wyjasnienia’, bo skoro ,,Duch Swiety
uczynit z nas $wiatynie Chrystusa” to ,,calujac wzajemnie usta, catuje-
my z mito$cig brame $§wigtyni”*®°. Takim pocatunkiem pozdrawiali si¢
obecni na Eucharystii po zakonczeniu liturgii stowa. Neofici czynili to po
raz pierwszy, ale od tej chwili czyni¢ mieli podczas kazdej Mszy Swietej.

** W Antiochii Jan Chryzostom wprowadzal w tajemnice chrztu, por. Sw. Jan
Chryzostom, Katechezy chrzcielne 4, Lublin 1993, dz. cyt., s. 63-74.

%% Jan Chryzostom, Homilie do Drugiego Listu $w. Pawta do Koryntian 30, 1, dz. cyt.,
S. 475.

%6 Sw. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne 11, 10, Lublin 1994, dz. cyt., s. 50.
W tym zdaniu, jak si¢ wydaje, Ztotousty odwotuje si¢ do blizej nam nieznanego
zwyczaju calowania wejscia do $wiatyni.
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Dalsza liturgia miafa zwykly przebieg, cho¢ dopuszczalne byty drob-
ne ubogacenia. W niektdrych kosciotach obok tych daréw na oftarzu
stawiano mleko zmieszane z miodem. Nad nimi celebrans odmawiat

°%7. Wyjatkowo w ten jeden dzien zezwa-

specjalne blogostawienstwo
lano, by ci, ktérzy po raz pierwszy przyjmowali Cialo i Krew Panska,
mogli dodatkowo po Komunii Swigtej skosztowaé poblogostawionego
napoju, przypominajacego biblijng Ziemie Obiecang, plynaca mlekiem
i miodem.

Mistagogia eucharystyczna

Znajac mniej wiecej przebieg celebracji wielkanocnych oraz porzadek
gloszonych woéwczas katechez, mozna prébowaé pokusié sie o zapo-
znanie si¢ z istota wtajemniczenia eucharystycznego, jakie wowczas
mialo miejsce. Ustalenie szczegotéw zwiazanych z wtajemniczeniem
eucharystycznym jest mocno utrudnione, jezeli nie wrecz niemozliwe,
ze wzgledu na szczuplos¢ zachowanych zZrédet. Dysponujemy tylko
materiatami dotyczacymi kilku biskupéw. Znéw relatywnie duzo ma-
terialu zachowalo sie w bogatej spusciznie Augustyna z Hippony, wiec
on bedzie podstawg do analiz.

W przypadku biskupa Augustyna w calosci zachowalo sie tylko kilka
pojedynczych homilii-katechez, wygloszonych w réznych latach jego
dziatalnosci duszpasterskiej. Kilka zachowalo si¢ w stanie fragmenta-
rycznym. Do tego mozna jeszcze doliczy¢ jedng o podobnym charak-
terze, wygloszong w uroczysto$¢ Piec¢dziesigtnicy®®®. Mimo wszystko
jest ich jednak relatywnie malo jak na ponad trzydziesci lat jego dzia-
talnosci duszpasterskiej, co dla wspdlczesnych czytelnikéw i anality-

°7 Por. Kartagina (397), k. 23, Dokumenty synodéw od 381 do 431 roku, opr. A. Baron,
H. Pietras, Krakéw 2010, s. 78 (ZMT, 52).

*%8 Por. Augustyn, Sermo 272, w: SantAgostino, Discorsi su i tempi liturgici, Roma
1984, s. 1042-1044 (NBA, 32/2). Niedziela Zestania Ducha Swietego tez byla
dniem, w ktérym udzielano chrztu, o ile zachodzita taka potrzeba.
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kow stanowi zrédlo pewnych trudnoéci®®. Pierwsze pytanie, jakie sie
w tych okoliczno$ciach nasuwa, dotyczy powoddw, dla ktérych tych
katechez jest tak malo. Majac na uwadze fakt, ze wystapienia biskupa
Augustyna spisywano z duzg skrupulatnoscig, ten brak jest tym bar-
dziej znaczacy. Nie mozna réwniez tego wytlumaczy¢ pobtazliwym
traktowaniem tej cze$ci dzialalnosci duszpasterskiej, bo do sprawy
przygotowania katechumendéw Augustyn przywigzywal duza wage.
Dowodem na to s3 jego traktaty po$wiecone tej tematyce®’. Mato
prawdopodobne, aby tylko w niektérych latach jego duszpasterzowania
przygotowywano do chrztu. Nic nam tez nie wiadomo, by w przygo-
towaniach katechumenéw pomagali mu prezbiterzy, wyreczajacy bi-
skupa w gloszeniu katechez®”'. Widocznie byly jakie$ inne, blizej nam
nieznane powody rezygnacji z zapisywania i publikowania tych kate-
chez. Na ten temat powstaja jedynie mniej lub bardziej ugruntowane
hipotezy, bez zadnego definitywnego rozstrzygniecia na korzys¢ kto-
rej$ z nich. Najprawdopodobniej tych katechez celowo nie spisywano,
podobnie jak nie zapisano zadnej katechezy o chrzcie, cho¢ wiadomo,
ze Augustyn takie glosil. W jednej z homilii wygtoszonych w Wielka
Niedziele biskup nawigzuje do takiej katechezy, méwigc: ,,zanim zo-
stali§cie ochrzczeni, w sobote méwilismy wam o tajemnicy zrédta”>”2.
W oparciu tylko o ten zachowany i dostepny nam material trudno
odtworzy¢ program i przebieg calego wtajemniczenia. Gdyby o eu-

*%° Homilii wielkanocnych zachowato si¢ blisko trzydziesci, por. H. Drobner, Au-
gustinus von Hippo..., dz. cyt., s. 60.

7% Wystarczy wspomnie¢ traktaty Poczgtkowe nauczanie katechizmu albo Wiara
i uczynki.

%71 Takg sytuacje znamy z Antiochii, gdzie katechezy glosit Jan Chryzostom, tam-
tejszy prezbiter, szerzej zob. A. Zurek, Przygotowanie katechumendéw i obrzed
chrztu w Swietle katechez Jana Chryzostoma, w: Czasy Jana Chryzostoma i jego
pasterska pedagogia, red. N. Widok, Opole 2008, s. 206-207 (Opolska Biblioteka
Teologiczna, 105).

572 Augustinus, Sermo 229/A, 1, w: Sant’Agostino, Discorsi su i tempi liturgici, Roma
1984, s. 410 (NBA, 32/1), ttum. wlasne.
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charystycznych pouczeniach kierowanych przez biskupa Hippony do
nowo ochrzczonych sadzi¢ tylko na podstawie zachowanych katechez,
to ograniczaly si¢ one w zasadzie do jednego wystapienia w trakcie
sprawowania liturgii eucharystycznej w Wielkanoc. Tylko ta jedna
niezbyt dluga katecheza miata wystarczy¢ neofitom za podstawe for-
magcji katechetycznej. Wprawdzie co roku w swoich katechezach wiel-
kanocnych biskup Augustyn poruszal nieco inne aspekty i kazda z nich
zawiera nieco inne treéci, ale nie zmienia to faktu, ze wchodzacy do
Kosciota otrzymywatl na wstepie niewielka dawke informacji na temat
Eucharystii.

Podobna sytuacja zdaje si¢ by¢ w Mediolanie czy tez Jerozolimie.
Jezeli katechezy mistagogiczne Ambrozego i Cyryla Jerozolimskiego
stanowia wykladnie tego, czego ci biskupi uczyli nowo ochrzczonych
w ramach katechez mistagogicznych, to mozna na tej podstawie wnio-
skowag, ze temat Eucharystii byt poruszany z wielka powsciagliwoscia.
Cale wtajemniczenie eucharystyczne to, jak sie wydaje, co najwyzej kilka
kroétkich katechez w catym tygodniu wielkanocnym. Kazdy z biskupow
na swoj sposob redagowat tresci, ktore uwazal za niezbedne do przeka-
zania. Stad réznorodnos¢ w tych katechezach. By¢ moze kazdego roku
byly one modyfikowane, cho¢ to nie znalazlo wyrazu w przekazach.
Dywagowac¢ na ten temat mozna dlugo, ale zanim wyciagnie sie wnioski,
warto blizej przygladnac sie, jak to wygladato w tych miastach, o ktd-
rych wiemy nieco wiecej. Do takich miast nalezy Hippona w czasach
Augustyna.

Biskup Augustyn proces wtajemniczenia rozpoczynat juz w noc pas-
chalng. Program wystapien skladajacych sie na taki proces poznajemy
z jednej z homilii, wygloszonej przy tej okazji. Zapowiadajac katecheze
na temat Eucharystii, biskup przypomniat:

Méwiliémy do nich o tajemnicy Symbolu, czyli w co winni wierzy¢.
Wyjasniali$my tajemnice Modlitwy Pafiskiej, czyli w jaki sposob winni
prosi¢. Tak samo [wyjasnialiémy] sakrament zrédla i chrztu. Tych
wszystkich wyjasnien wystuchali i ustyszane zrozumieli. Natomiast
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o sakramencie oftarza, ktéry dzi$§ zobaczyli, dotad nic jeszcze nie

ustyszeli. Dzi$ na ten temat winna by¢ dla nich homilia®”>.

Znamy zatem program katechez sktadajacych si¢, zdaniem biskupa
Augustyna, na caly ciag pouczenn podawanych nowo ochrzczonym
w trakcie Wigilii Paschalnej i Wielkiej Niedzieli, ale w ten ciag wpisy-
waly sie réwniez nauki wygloszone wczesniej. Objasnien dotyczacych
Symbolu oraz Modlitwy Patiskiej biskup Hippony dokonywat wczesniej,
podczas traditio symboli i podobnego obrzedu zawigzanego z nauka
Modlitwy Pariskiej. Te obja$nienia katechumeni znali jeszcze przed
chrztem, bo otrzymali je w ramach specjalnych katechez na krétko
przed dniem chrztu. Byly one zapisywane i dzigki temu przetrwaly.
Ustalenie szczegotéw dotyczacych katechez Augustyna na temat chrztu
i Eucharystii nie jest by¢ moze kwestig najwazniejsza. Malo zapewne
wnosi do teologii sakramentéw inicjacji czy nawet do znajomosci sposo-
bu ich udzielania, ale stanowi ciekawy przyczynek do poznania specyfiki
poszczegdlnych Kosciolow i ich samodzielnosci w sprawach obrzedo-
wych. W tym przypadku zauwazalna jest réznica chocby w stosunku
do Kosciota w Mediolanie, gdzie katechezy na temat chrztu, Eucharystii,
a nawet Modlitwy Patiskiej gtoszono dopiero w tygodniu wielkanoc-
nym. Jeszcze inaczej, jak wynika z katechez Cyryla Jerozolimskiego,
byto w Jerozolimie. Tam réwniez chrzest, bierzmowanie i Eucharystie
objasniano dopiero po Wielkanocy, ale Modlitwy Patiskiej juz nie.

Biskup Hippony pouczal nowo ochrzczonych, ze widzg chleb i w kie-
lichu wino, ktére ,,uswiecone stowem Bozym” sa juz Cialem i Krwia

574

Chrystusa®”*. W sposéb zwiezly, a réwnoczesnie jednoznaczny i bez-
dyskusyjny podkreslat realng obecnos¢ Chrystusa. Augustyn nie uzasad-
nial tej prawdy, a wzmianka o ,,slowie Bozym” stanowi tylko delikatna
aluzje do przeistoczenia. O jakie jednak stowa chodzi i kiedy zostaja

one wymowione, nowo ochrzczeni juz sie z katechezy nie dowiadywali.

%73 Augustinus, Sermo 228, 3, dz. cyt., s. 394, thum. wlasne.
374 Por. Augustinus, Sermo 227, 1, dz. cyt., s. 386.
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Kaznodzieja zachowywal w tej sprawie catkowite milczenie. By¢ moze,
jak sktonni sg sadzi¢ niektorzy wspélcze$ni komentatorzy, w ten sposob
zachowat sie zgodnie z tradycja afrykanska, zgodnie z ktérg modlitwa
eucharystyczna i stowa konsekracji nie byty publicznie przywotywane®””.
Ambrozy objasnial, ze stowami Chrystusa dokonuje sie ,,konsekracja”
i na tym polega przemiana chleba i wina w Ciato i Krew Chrystusa®’°.
Kontekst wskazuje na stowa wypowiedziane w wieczerniku. O tych
stowach wspominal réwniez Cyryl Jerozolimski, chociaz dobitnie tylko
podkreslal: ,,prosimy milosiernego Boga, azeby zestal Ducha Swietego
na ofiarowane dary i przemienit chleb na Ciato Chrystusa i wino na
Krew Chrystusa; czegokolwiek bowiem dotknie Duch Swiety, to wszyst-
ko jest u§wiecone i przemienione”®””. Samej modlitwy, jej formuty ani
momentu jej wypowiedzenia nie wskazywal, ale z kontekstu mozna si¢
tego domyslic.

Zamiast na modlitwie eucharystycznej i na dokonujacej sie w jej trak-
cie przemianie Augustyn skupial uwage stuchaczy na innych waznych
dla niego tematach. Jednym z najwazniejszych bylo uséwiadomienie
stuchaczom ofiarniczego wymiaru Eucharystii. W jednych katechezach
w sposob szerszy, w innych tylko aluzyjnie przypominal: ,,jest skladana
tak czysta i latwa ofiara [...] przepowiadana przez Prorokéw i wedtug
taski Nowego Testamentu ofiara chwaly jest Bogu ofiarowana [...], jest to
ofiara naszych czaséw, a jest nig Cialo i Krew samego Kaptana*”®. Po ta-
kich stowach zaden z obecnych w kosciele ochrzczonych nie mégt mie¢
watpliwosci, ze chodzi o ofiare krzyzowa Chrystusa, bo Msza $w. jest
przeciez wedlug tego samego biskupa ,,pamiatka Meki”*”®. Natomiast bi-
skup Ambrozy tylko krétko w swojej katechezie pouczyl: ,,kazdorazowe

*75 Szerzej zob. M.-Y. Perrin, Norunt fideles..., art. cyt., s. 135.

57¢ Sw. Ambrozy z Mediolanu, O sakramentach 4, 14, dz. cyt., s. 87.

*77 Sw. Cyryl Jerozolimski, Katechezy 23, 7, dz. cyt., s. 319.

*78 Augustinus, Sermo 228/B, 1, w: Sant’Agostino, Discorsi su i tempi liturgici, Roma
1984, s. 398 (NBA, 32/1), ttum. wlasne.

°7% Tak nazwal Augustyn Msze $w. w De diversis quaestionibus 83, 61, 2, w: SantAgo-
stino, La vera religione, Roma 1995, s. 134 (NBA, 6/2).
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zlozenie Ofiary oznacza $mier¢, zmartwychwstanie, wniebowstapienie
Panskie oraz odpuszczenie grzechow”*®. Do tego tematu powracal,
ale juz nie w katechezach, lecz w kazaniach, zwlaszcza poswieconych
meczennikom®®”.

Augustyn w katechezach i homiliach gloszonych do nowo ochrzczo-
nych chetnie tez poruszat temat zwigzku Chrystusa z Ko$ciotem. Chry-
stus obecny na oltarzu pod postaciami chleba i wina to przeciez wedlug
niego ten sam Chrystus, ktory zyje w Kosciele, tylko pod inng postacia.
W ten sposoéb ,, Augustyn przechodzi w sposéb catkiem naturalny od
ciala sakramentalnego, spoczywajacego na oftarzu do Chrystusa to-
talnego”®®*. Jego zdaniem zachodzi ,tozsamo$¢ ontologiczna miedzy
Eucharystig i Ko$ciotem: tak jedno jak i drugie sg Cialem Chrystusa”>**.
W rezultacie wszystko to, co zostaje powiedziane o chlebie euchary-
stycznym, odnosi si¢ réwniez do chrzescijan. Zgodnie z takim tokiem
myslenia biskup Hippony informowat neofitéw: ,,my takze staliémy sie
Jego Ciatem™*®*. Wrecz przekonywal: ,,jezeli jestescie Ciatem Chrystusa
i jego cztonkami, misterium wasze zlozone jest na stole Panskim”>®°.
Dostrzegal nawet widoczng analogie zachodzaca miedzy postaciami
eucharystycznymi: chlebem i winem a nowo ochrzczonymi. Proces
powstawania chleba od zmielenia ziarna az do chleba przemienio-
nego w Cialo Chrystusa jest analogiczny do przemiany katechumena
w czlonka Ciata Chrystusa, jakim jest Kosciot. Nowo ochrzczony winien
pamietaé i wierzy¢, ze ,,przez zstapienie zaru Ducha Swietego zostat

»586

upieczony i stal sie chlebem Panskim”>®®. Wiare w to, ze uczestniczy
w ofierze Ciata Chrystusa, ktérego przez chrzest stal sie czlonkiem,

%80 Sw. Ambrozy z Mediolanu, O sakramentach 6, 25, dz. cyt., s. 96.

%81 Szerzej zob. E. Dassmann, Ambrosius von Mailand, Stuttgart 2004, s. 151-152.

%82 S. Poque, Introduction, dz. cyt., s. 84.

%3 Szerzej zob. E. Mazza, La mistagogia..., dz. cyt., s. 180.

*84 Augustinus, Sermo 229, 1, dz. cyt., s. 404, thum. wlasne.

*%% Augustinus, Sermo 272, 1, w Sant@Agostino, Discorsi su i tempi liturgici, Roma
1984, s. 1042 (NBA, 32/2), thum. wlasne.

%86 Augustinus, Sermo 229, 1, dz. cyt., s. 404, ttum. wlasne.
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chrzedcijanin ma wyrazi¢, wypowiadajac w sposéb $wiadomy i odpo-
wiedzialny ,, Amen” podczas aktu przyjecia Ciala i Krwi Panskiej. Jasno
brzmialy stowa kaznodziei: ,,Styszysz «Ciato Chrystusa» i odpowiadasz
«Amen». Badz zatem cztonkiem Ciala Chrystusa, aby prawdziwe bylo
twoje «Amen» [...]. BadZcie tym, co widzicie, i przyjmijcie to, czym
jestescie”®. Trudno w bardziej syntetyczny sposob wyrazi¢ zwiazek
miedzy Eucharystig i Kosciotem.

Inaczej wygladaly objasnienia autorstwa Cyryla Jerozolimskiego.
Wprawdzie nie podawal formut modlitewnych, ale w miare szczegélowo
objasnial poszczegdlne elementy modlitwy eucharystycznej. Mowit wiec,
na czym polega dziekczynienie zawarte w prefacji, ktéra konczyt hymn
Swigty, Swigty. Nastepnie byt caly szereg intencji wstawienniczych: za
zywych i zmarlych. Te modlitwy konczyta Modlitwa Patiska, po ktorej
byta Komunia $w. Biskup wyjasnial sens tych modlitw i sposéb par-
tycypacji w nich uczestnikéw Eucharystii®*®. W poréwnaniu z innymi
autorami katechez ten biskup podawat wiele informacji szczegétowych
na temat samych obrzedéw i tego, jak maja sie w ich trakcie zachowa¢
uczestnicy, by godnie w Eucharystii uczestniczyc.

Natomiast zadnych informacji na temat obrzedéw eucharystycznych
nie podawal w swej katechezie biskup Ambrozy. Jego uwaga koncentro-
wala sie na samym misterium przemiany®*’. Przywolujgc obrazy biblijne,
starat sie nowo ochrzczonym przyblizy¢ te tajemnice wiary. Wprawdzie,
jak to juz zostato wspomniane, wspomina o stowach Chrystusa, moca
ktorych dokonuje si¢ konsekracja, ale nie sposéb z jego wypowiedzi
wywnioskowa¢, w ktérym momencie ma to miejsce®®. Czytajac te

*%7 Augustinus, Sermo 272, 1, dz. cyt., s. 1042, thum. wlasne.

*%8 Por. $w. Cyryl Jerozolimski, Katechezy 23, 4-22, dz. cyt., s. 318-323.

*% Por. $w. Ambrozy, O sakramentach 4, 10-29, dz. cyt., s. 85-90.

% W jeszcze bardziej ogdlny sposob Ambrozy nawigzuje do obrzedéw euchary-
stycznych w dziele O tajemnicach, gdzie cato$¢ kwituje znanym zwrotem, ze
wierzacemu nie ma potrzeby tego wyjasniaé, bo on to zna, por. $w. Ambrozy,
O tajemnicach (9) 57, dz. cyt., s. 65. Szerzej zob. A. Zurek, »Mysterium passionis...,
dz. cyt, s. 77.
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katechezy i nie znajac liturgii eucharystycznej, nie sposob sobie nawet
wyobrazi¢, jak ona wygladata. Tekst jest rzeczywiscie zrozumiaty tylko
dla ,wtajemniczonych”.

Petne uczestnictwo

Nowo ochrzczeni przezywali oktawe wielkanocng w sposdb uroczysty,
ubogacony w niektérych regionach Kosciola lokalnymi zwyczajami.
Z kazan Augustyna dowiadujemy sie o intrygujacym, cho¢ trudno wy-
tlumaczalnym zwyczaju znanym w Hipponie. Tamtejsi neofici przez
caly ten tydzien starali sie, aby bosa stopa nie dotkna¢ ziemi. Biskup
Hippony nazywa ten zwyczaj przesagdem i nieco z sarkazmem zauwaza,
ze przekroczenie tej zasady bylo traktowane jako wicksze wykrocze-
nie niz upicie sie winem®*'. Tenze sam biskup znal rowniez zwyczaj,
tym razem praktykowany w innych kosciotach, obmywania né6g nowo
ochrzczonym w jeden z dni oktawy wielkanocnej, zazwyczaj trzeci®>.
Ten zwyczaj mial przynajmniej biblijne korzenie i przywoltywat scene
z ostatniej wieczerzy.

O ile zwyczaje praktykowane w oktawie wielkanocnej miaty lokalny
zasieg, to uroczyste §wietowanie samej oktawy miato zasieg ogélno-
koscielny. Wszedzie nowo ochrzczeni przez cala oktawe wielkanocng
uczestniczyli wraz z innymi wiernymi w specjalnych nabozenstwach.
Ich istotng cze$¢ stanowila poranna celebra Eucharystii ze specjalnie
dobranymi czytaniami i homiliami. Wybér czytan zalezal od uznania
miejscowego biskupa. W Hipponie ich porzadek nie byl cisly i raz
na zawsze ustalony, ale mimo to zwyczajowo te same czytania byly co
roku powtarzane®”*. Co najwyzej mozna méwi¢ o pewnych modyfika-

591 Por, Augustinus, Epistulae 55,19, 35, W: Sant’Agostino, Le lettere 1, Roma 1969,
s. 492 (NBA, 21).

%2 Por. Augustinus, Epistulae 55, 18, 33, w: Sant’Agostino, Le lettere 1, dz. cyt., s. 490.

%3 W Hipponie zazwyczaj czytano fragmenty ewangelii méwiace o tym, co wy-
darzylo si¢ po zmartwychwstaniu Chrystusa. Szczegély zob. F. Van der Meer,
Sant’Agostino pastore danime, dz. cyt., s. 831.
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cjach wprowadzanych periodycznie. W efekcie mozna méwic o cyklach,
ktorych w Hipponie by¢ moze bylo kilka®**. Pierwszenstwo i miejsce
uprzywilejowane miaty w liturgii teksty zaczerpniete z Ewangelii §w. Jana
i z jego listow. W homiliach kaznodzieja zazwyczaj podejmowal te-
maty zwigzane z tymi czytaniami®*®>. W innych Ko$ciotach mogto by¢
podobnie.

Kaznodzieja, gloszac homili¢ w trakcie Mszy $w., rzadko nawiazywat
do obecnych w ko$ciele nowo ochrzczonych®*®. Wprawdzie wyrézniali
sie wérdd obecnych w ko$ciele swoimi jasnymi szatami, ktére otrzymali
na chrzcie, oraz honorowym miejscem, jakie zajmowali, ale w homi-
liach rzadko byli wprost wymieniani. Biskup Augustyn, ktérego homilii
akurat wygltoszonych w te dni nieco si¢ zachowalo, kierowat swoje
pouczenia do wszystkich chrzescijan. Tak w swoich pouczeniach dogma-
tycznych, jak réwniez moralnych, zwracat uwage na kwestie dotyczace
wszystkich, bez wyrdzniania jakiejkolwiek kategorii chrzescijan. Mozna
jednak domniemywac, Ze na Mszy $w. nie koficzyt swego nauczania.

Patniczka Egeria, bedac w Jerozolimie, odnotowata w swoim itinera-
rium zwyczaj gromadzenia si¢ nowo ochrzczonych po Mszy $w. w strze-
zonym miejscu, do ktérego wstep mieli tylko ,,neofici i wierni”. Tylko do
tego gremium biskup wygtaszal katecheze na temat ,,tajemnic”, czyli sa-
kramentéw®®”. Domyélac sie mozna, ze chodzito o sakramenty wtajemni-
czenia. Jezeli wierzy¢ patniczce, te katechezy przeciagaly sie w czasie, co
dawato biskupowi mozliwos¢ szerokiego przedstawienia problematyki.

¥4 Por. S. Poque, Les lectures liturgiques de loctave a Hippone dapres les Traités
de S. Augustin sur la Premiére Epitre de S. Jean, ,Revue Bénédictine” 74 (1964),
s.221.

%95 Szerzej zob. V. Grossi, Gv 20-21 nella catechesi della Chiesa d’Ippona al tempo
di S. Agostino, w: Atti del IV Simposio di Efeso su S. Giovanni apostolo, a cura
di L. Padovese, Roma 1994, s. 174-189.

* Interesujace, ze w homiliach gltoszonych w oktawie wielkanocnej Augustyn nie
uzywa zwrotu infantes. Powtarzal go dopiero w niedziele konczaca oktawe, sze-
rzej zob. A. Zwinggi, Die Osternacht bei Augustinus, ,Liturgisches Jahrbuch”
20 (1970), s. 8.

*7 Por. Egeria, Pielgrzymka do miejsc swigtych 47, 2, dz. cyt., s. 226.
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Mial zatem réwniez czas na w miare gruntowne omoéwienie tematyki
eucharystycznej. Podobnie byto prawdopodobnie w calym Kosciele.
W takich warunkach i wobec takiego audytorium wyglaszano katechezy,
ktorych tylko niewielka cze$¢ byla zapisywana i przekazywana.
Otwarta pozostaje odpowiedZ na pytanie o to, czy cala katechizacja
konczyla si¢ przed potudniem. Mato precyzyjne wypowiedzi niektérych
ojcow Kosciola zdajg si¢ sugerowad istnienie takze nabozenstw wieczor-
nych, pofaczonych z naukami. Jan Chryzostom zachecat wprost neofitow
do przychodzenia wieczorem do kosciola, a jego katechezy dla tej grupy
chrzescijan zdajg sie pasowad do takiego nabozenstwa®?®. Istniejg mocne
przestanki, ze réwniez w innych miastach przynajmniej w niedziele
takie nabozenistwa byty®*®. W takim przypadku nie brakowato czasu na
szerokie omoéwienie wszystkich sakramentdéw, a wéréd nich Eucharystii.
Final calej formacji mial miejsce w niedziele po Wielkanocy, na
zakonczenie oktawy wielkanocnej. Wtedy neofici po raz ostatni przy-
chodzili do kosciota w szatach chrzcielnych i zajmowali oddzielne
miejsce. Biskup uroczyscie ich pozdrawiat i dawal ostatnie, szczegé-
towe wskazéwki. W Hipponie mialy one gléwnie charakter moralny.
Wskazania Biskupa dotyczyly przede wszystkim chrzescijaniskiego stylu
zycia. Augustyn przestrzegal przed zachowaniami niegodnymi chrze-
$cijanina. Pietnowal przyklady ztych chrzescijan i zalecal neofitom ich
unikanie. Temat Eucharystii ograniczat si¢ w tych kazaniach tylko do
»aluzyjnych uwag”®®°. Neofici mieli sie zmiesza¢ z pozostalymi chrze-
$cijanami, stajac si¢ po prosu ,wiernymi”. Calo$¢ przeslania streszcza
krotkie zdanie biskupa Augustyna: ,zwiecie si¢ wiernymi, zyjcie wiec
jak wierzacy”®'. Wyrazem pelnej dojrzaloéci chrzescijanskiej byta moz-
liwos¢ zlozenia ofiary, co bylo jednoznaczne z pelnym uczestnictwem

%8 Por. $w. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne 8, 17, Lublin 1993, dz. cyt., s. 115.

9% Szerzej zob. J. Patucki, Rola Eucharystii..., art. cyt., s. 137.

%% A. Sage, L'Eucharistie dans la pénsée de s. Augustin, ,Revue des Ftudes Augusti-
niennes” 15 (1969), s. 226.

' W oryginale: Fidelis vocamini, fideliter vivite. Augustinus, Sermo 260/D, 2,
w: Sant’Agostino, Discorsi su i tempi liturgici, Roma 1984, s. 874 (NBA, 32/2).
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w Eucharystii®®?. Po skonczonej celebrze neofici sktadali biale szaty,
w ktérych chodzili od chwili chrztu, a jedyna ich ozdoba winny by¢
nieskazitelne obyczaje®®. Dla niektorych sposrdd nich byta to ostatnia
na dluzszy czas obecnos¢ w kosciele, o czym sam biskup wspomina:
»pojdziecie do waszych domoéw i od tej pory bedziemy was rzadko
oglada¢, co najwyzej z okazji jakiej$ uroczystosci’***. Moze to smetna
konkluzja, ale takie byty prawdopodobnie realia.

Katechezy, ktore Augustyn corocznie wyglaszat w Hipponie podczas
Mszy $w. w Niedziele Wielkanocng, mozna dzi z cata odpowiedzialno-
$cig potraktowac jako ,,kazania pierwszokomunijne”, bo byly skierowane
rzeczywiscie do tych, ktorzy w Wigilie Paschalng po raz pierwszy przyjeli
Komunie Swieta®®*. Ich celem byto wprowadzenie nowo ochrzczonych
w misterium, ktérego stali si¢ uczestnikami. Bylo ono istotne, ale cata
edukacja eucharystyczna na tym si¢ nie konczyla i do tego sie nie redu-
kowatla. Wierzacy, ktdrzy juz regularnie uczestniczyli w sprawowaniu
Eucharystii, otrzymywali dalsze pouczenia, dotyczace zwlaszcza wha-
$ciwego przygotowania i przyjmowania Komunii §w. Do tych celow
Augustyn wykorzystywal zwlaszcza okazje, ktore stwarzalo czytanie
tych tekstow Ewangelii, ktore wprost nawigzywaty do Eucharystii®*’. Na
temat Eucharystii wypowiadal si¢ réwniez w innych swoich tekstach,

92 Por. Ambrosius, Expositio Psalmi CXVIII, Prologus, w: SantAmbrogio, Commento
al salmo CXVIII, Milano-Roma 1987, s. 96 (SAEMO, 9).

%% Por. Augustinus, Sermo 260/C, 7, w: SantAgostino, Discorsi su i tempi liturgici,
Roma 1984, s. 868 (NBA, 32/2).

0% Augustinus, Sermo 259, 4, w: SantAgostino, Discorsi su i tempi liturgici, Roma
1984, s. 838 (NBA, 32/2), ttum. wlasne.

%% M. Comeau, Les prédications Pascale de Saint Augustin, ,Recherches de Science
Religieuse” 23 (1933), s. 263.

%% Jako przyktad mozna wskaza¢ homilie po$wigcone ,,mowie eucharystycznej”
Chrystusa (J 6, 22-71). Sw. Augustyn po$wiecit jej trzy homilie, ktére uwazane sa
za najdluzsze jego wypowiedzi na temat Eucharystii, por. E M. Berrouard, Létre
sacramentel de U'Eucharistie selon s. Augustin. Commentaire de Jean VI, 60-63
dans le , Tractatus XXVII, 1-6 et 11-12 in loannis Evangelium”, ,Nouvelle Revue
Théologique” 99 (1977), s. 703.
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ale to, co zawarl w katechezach - zaréwno przedchrzcielnych jak tez
pochrzcielnych - nalezy niewatpliwie do istotniejszych elementéw jego
doktryny eucharystyczne;.

Inni biskupi ten sam cel starali si¢ zrealizowa¢ w podobny sposéb.
Mowili zatem o Eucharystii w sposéb bardzo ostrozny w swoich homi-
liach i kazaniach dla audytorium skladajacego sie z wiernych i katechu-
menoéw, natomiast duzo szerzej i szczegétowiej do nowo ochrzczonych
w specjalnych katechezach, ktére zwiemy mistagogicznymi. Mogli je
wyglasza¢ juz podczas pierwszej Eucharystii z udziatem nowo ochrzczo-
nych (taka praktyke mial Augustyn), jak tez w oktawie wielkanocnej,
jak to mamy w przypadku Cyryla Jerozolimskiego czy Ambrozego
z Mediolanu. Zgodnie z charakterem tych katechez koncentrowali si¢ na
obrzedach, kazdy jednak w nieco odmienny sposéb. Po czeéci wynikato
to z lokalnych tradycji, a po czesci stanowilo proprium danego biskupa.
Jesli zatem biskup Ambrozy w swoich katechezach dos¢ szczegétowo
komentuje kwestie konsekracji, okreslajac jej moment®”’
autorow tego brak, to zwyklo si¢ mowi¢ o tradycjach lokalnych®®®.
Kiedy natomiast w katechezach Augustyna dostrzegamy podkreslenie
eklezjalnego wymiaru Eucharystii, zdaje si¢ to §wiadczy¢ o osobistych

, a u innych

preferencjach teologicznych autora®”.
Swiadomos¢ eucharystyczna

Zapoznawszy sie z programem formacji eucharystycznej, jaka uksztatto-
wala si¢ w praktyce duszpasterskiej w szczytowym okresie starozytnosci
chrzedcijanskiej, mozna postawic intrygujace pytanie o jej skutecznosc.
Zweryfikowanie tej kwestii nie jest sprawa prosta, a wnioski moga sie
opiera¢ jedynie na poszlakach. Dostarczaja ich informacje rozproszo-

%7 Por. §w. Ambrozy, O sakramentach 1V, 14-17, dz. cyt., s. 87.

¢%8 Szerzej zob. Ch. Boyer, Mysterion. Du mystere a la mistique, Paris 1986, s. 135.

59 Szerzej zob. A. Zurek, Katecheza eucharystyczna sw. Augustyna, ,Vox Patrum” 32
(2012) t. 57, 5. 861-862.
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ne po tekstach ojcéw Kosciota, ktdrzy jako teologowie i duszpasterze
ksztattowali $wiadomo$¢ i pobozno$¢ eucharystyczng chrzescijan. Na
to skladata sie cala ich dzialalnos$¢. Weryfikacja tego, na ile i w jakim
zakresie ich wysitki byly efektywne, ma sens, bo jej wyniki moga mie¢
duze znaczenie dla wspolczesnej praktyki duszpasterskiej.

Problematyka eucharystyczna, cho¢ w starozytnosci rzadko stawata
sie gléwnym tematem poruszanym przez autoréw patrystycznych, byla
na tyle obecna w éwczesnym nauczaniu Kosciola, ze wszyscy ochrzcze-
ni, majac kontakt z duszpasterstwem, mieli mozliwosci zapoznania
sie z podstawami doktrynalnymi na ten temat. Trudne jednak, o ile
w ogole mozliwe, jest zweryfikowanie rzeczywistej wiedzy, jaka na te-
mat Eucharystii mieli éwczesni chrzescijanie. Nieco lepiej przedstawia
sie mozliwo$¢ poznania tego, jak w praktyce wygladal stosunek zwy-
kiych chrzescijan do Eucharystii. Innymi stowy, dysponujemy frag-
mentarycznymi informacjami na temat poboznosci eucharystyczne;j.
Whprawdzie wnioski na ten temat tez w duzej mierze maja wartos¢ hipo-
tetyczna, ale ostrozne sady w tej dziedzinie wydaja si¢ mie¢ racjonalne
uzasadnienie. Taki tez charakter maja wspdlczesne opracowania tego
zagadnienia®’.

Chcac mie¢ wlasciwy osad tego, jak wygladaly praktyki zwiazane
z Eucharystig w szczytowym okresie starozytnosci chrzeécijanskiej, na-
lezy pamietac o niektorych zasadach regulujacych te sfere zycia. Przede
wszystkim nie bylo jeszcze wowczas obowiazku uczestnictwa we Mszy
Swietej niedzielnej. Taki obowigzek mieli tylko duchowni. Wprawdzie
permanentne opuszczanie niedzielnej Eucharystii byto sporadycznie

611

pietnowane przez ustawodawstwo synodalne®"’, ale to jeszcze nie ozna-

1% Por. S. Longosz, Czes¢ Eucharystii w starozytnosci chrzescijatiskiej, w: Jezus Eu-
charystyczny, red. M. Rusecki, M. Cisto, Lublin 1997, s. 497-533; A. Zurek,
Wezesnochrzescijatiska poboznos¢ eucharystyczna, ,Currenda” 155 (2005) nr 3,
s. 331-339; . Stomka, Praktyka eucharystyczna w starozytnosci. Wybrane swia-
dectwa, w: Eucharystia w Zyciu Kosciota, red. A. Zadlo, Katowice 2005, s. 84-100.

! Por. Elwira (ok. 306), k. 21, w: Dokumenty synodéw od 50 do 381 roku, dz. cyt.,
S.53.
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czalo obowigzku uczestniczenia w kazda niedziele, cho¢ duszpasterze
starali sie taki zwyczaj wprowadzi¢. Dopiero biskup Maksym z Turynu
w czasach Augustyna z Hippony pouczal: ,,Jest obowigzkiem (debitum)
chrzescijanina w dzien Panski przyjs¢ do kosciota. Tego dnia milczg pra-
wa i sady, aby zbawienie ludzi miejsce poboznoéci otrzymato™®'?. W tym
czasie czedciej pojawialy sie zachety do systematycznego uczestnictwa
w Eucharystii. W széstym wieku uczestnictwo w niedzielnej Eucharystii
jest juz traktowane jako zwykly obowigzek chrzeécijanina®'?, z ktérego
wypelnianiem mieli wierni problemy.

Z uczestnictwem we Mszy Swietej w sposob naturalny taczyto sie
przyjmowanie Komunii Swigtej. Z tego prawa wylaczeni byli chrzesci-
janie odbywajacy ostatnie etapy pokuty publicznej, cho¢ mogli uczest-
niczy¢ w Eucharystii. W tej sytuacji bycie obecnym na Eucharystii
i nie przyjmowanie jej stwarzalo pozor przynalezenia do tej kategorii.
Majac w pamieci te zastrzezenia, jest si¢ w stanie sprawiedliwiej oceniaé
rzeczywisto$¢. Mimo to, stuchajac zachet biskupéw do przystepowania
do Eucharystii, jest si¢ $wiadomym, Ze nie wszyscy uprawnieni do tego
i obecni w kosciele z tego korzystali.

Mozemy z duzym prawdopodobienstwem oszacowac, jak wygladato
uczestnictwo chrzescijan w niedzielnej Eucharystii. Ustalen tych moze-
my dokonywa¢, dysponujac wiedza na temat kosciotéw i nabozenstw
w nich sprawowanych. Jezeli zatem w czasach Ambrozego bazylika
w Mediolanie mogta pomiesci¢ 4-5 tys. wiernych, a sprawowano w niej
tylko jednag Msze $w. w niedziele, to co najwyzej tylu bylo uczestnikow
tej celebry. Liczbe katolikéw w tym czasie w tym miescie szacuje si¢ na
40-50 tys. Zatem w bazylice miescilo si¢ nie wiecej niz 15 proc. Tyle co
najwyzej moglo by¢ uczestnikéw niedzielnej Eucharystii, przy zatozeniu,
ze szczelnie wypelnili bazylike. Z kazan Ambrozego wynika jednak, ze
rzadko byla ona pelna. Biskup czesciej narzeka na mala liczbe uczestni-

612 Maximus Taurinensis, Sermo 93, PL 57, col. 720, thum. wlasne.
613 Przypominal o tym Cezary z Arles, por. Caesarius Arelatensis, Sermones I, 13, 3,
Turnhout 1953, s. 66 (CCL, 103).
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koéw, niz cieszy sie masowa frekwencja. Tylko przy wiekszych $wietach
w bazylice byly thumy®**. W innych miastach sytuacja wygladata podob-
nie, nawet jesli przyjac, ze byly takie, w ktorych Msze §w. sprawowano

nie tylko w kosciele katedralnym®**.

Frekwencja na niedzielnej Eucharystii zatem nie byla imponuja-
ca, co powszechnie niepokoilo duszpasterzy, cho¢ byli w tej sytuacji
bezradni. Biskup Augustyn byl pogodzony z tym, jak to zostalo wy-
zej wspomniane, zZe nawet niektorych neofitdw zobaczy nastepny raz
w kosciele dopiero przy okazji wiekszych $§wigt. W innym kazaniu
byt zmuszony powtarzaé rzeczy oczywiste dla wigkszosci tylko ze
wzgledu na tych ,ktorzy do koéciota rzadko przychodzg™'®. Jedli za
norme przyja¢ uczestnictwo w Eucharystii z przystepowaniem do
Komunii Swietej to zacheta biskupa Ambrozego skierowana do nowo
ochrzczonych, by nie poprzestawali na przyjmowaniu Komunii Swietej
raz do roku, zdaje si¢ wskazywa¢ na istnienie kategorii chrzescijan,
ktorzy wlasnie z taka czestotliwodcig przychodzili do ko$ciota®'”. Inny
z biskupow, patrzac na przystepujacych do komunii $wietej, zauwa-
zyl: ,Jak to jest? Wielu uczestniczy (spozywa) w tej ofierze raz do
roku, inni dwa razy, inni wiele razy. Moje stowa sa do wszystkich, nie
tylko do tych, ktorzy slysza, ale takze do tych, ktérzy sa na pustyni
(mnichéw). Oni ja spozywaja jeden raz w roku, a czesto w przedziale
dwoch lat”*'8.

Problem z systematycznym uczeszczaniem na Eucharystie mieli nie
tylko szeregowi wierni, ale réwniez, jak mozna wnioskowac z powyz-
szych stéw, uchodzacy za wzér do nasladowania asceci. Wielu z nich

1* Szerzej zob. J. Patucki, Rola Eucharystii..., art. cyt., s. 143.

1% Por. E. Dassmann, Ambrosius von Mailand, dz. cyt., s. 136.

616 Augustinus, Sermo 313/B, 3, w: SantAgostino, Discorsi su i santi, Roma 1986,
s. 678 (NBA, 33), ttum. wlasne.

Y7 Por. éw. Ambrozy, O sakramentach V 25, dz. cyt., s. 96.

°'® Jan Chryzostom, Homilia na List sw. Pawta do Hebrajczykéw XVII 4, PG 63,
col. 132, thum. J. Zelazny, w: Czasy Jana Chryzostoma i jego pasterska pedagogia,
dz. cyt., s. 225.
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~przedktadato samotno$¢ nad liturgie w parafii”®*’

przez duszpasterzy pietnowani.

Pod koniec starozytnosci chrze$cijaniskiej Msze Swieta sprawowano
réwniez w dni powszednie. Byly regiony Ko$ciota, gdzie czyniono to
codziennie, a byly tez takie, gdzie tylko w wybrane dni tygodnia®*°
drugi zwyczaj rozpowszechniony byt zwlaszcza na Wschodzie®*'. Byty
jednak okresy w ciagu roku, gdy wszedzie sprawowano ja codziennie.
Tak byto m.in. w oktawie wielkanocnej. Sadzac po narzekaniach dusz-
pasterzy, to udzial wiernych w tych celebrach budzit ich niedosyt®**.
Ku jeszcze wigkszemu zgorszeniu i zdegustowaniu duszpasterzy wierni
zamiast do ko$ciota udawali sie na miejsce watpliwej rozrywki, przed-
ktadajac tym samym ten rodzaj zaje¢ nad udzial w nabozenstwie®*.
Jednak na podstawie tylko takich narzekan nie mozna oszacowa¢ ani

, a mimo to nie byli

. Ten

rzeczywistej $wiadomosci eucharystycznej wiernych, ani ich poboznosci.

Obecnos¢ w kosciele, nawet thumna, nie zawsze byta wyrazem praw-
dziwej poboznosci i zaangazowania w akcje liturgiczng. Biskupi narze-
kali na brak uwagi uczestnikéw Eucharystii, rozmowy, oznaki znie-
cierpliwienia®**. Jan Chryzostom do tych, ,,ktorzy w czasie straszliwej
tajemnicy stolu Panskiego zajmujg si¢ spotkaniami i czcza gadaning,
kierowatl napomnienie:

Sto sze$¢dziesigt osiem godzin ma tydzien, a tylko jedna jedyna
godzine Pan zatrzymal dla siebie. I ty ja obracasz na sprawy $wia-

' V. Desprez, Poczgtki monastycyzmu, t. 2, ttum. J. Dembska, Krakow 1999, s. 341.

2% Por. $w. Augustyn, Homilie na Ewangelie i Pierwszy List $w. Jana, cz. 1, 26, 15/1,
thum. W. Szotdrski, W. Kania, Warszawa 1977, s. 377 (PSP, 15).

2! Por. $w. Bazyli Wielki, Listy 93, ttum., W. Krzyzaniak, Warszawa 1972, s. 132.

622 Por, Augustinus, Sermo 298, 2, w: Sant’Agostino, Discorsi su i santi, Roma 1986,
s. 362 (NBA, 33).

623 Sw. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne 6, 1, Lublin 1993, dz. cyt., s. 87.

%24 Por. Ambrosius, Explanatio Psalmi 1, 9, w: SantAmbrogio, Commento a dodici
salmi, Milano-Roma 1980, s. 46 (SAEMO, 7); $w. Augustyn, Homilie na Ewangelie
i Pierwszy List sw. Jana, cz. 1, 8, 13, dz. cyt., s. 144.
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towe, na dowcipy i spotkania? Z jakaz potem ufnoscia przystapisz
do $wietych tajemnic? Z jakim nieczystym sumieniem? Czy gdy-
bys nosit gndj w swoich rekach, o$mielitbys si¢ dotkna¢ rabka szaty
ziemskiego krola?®?®.

Cierpkie i dosadne s3 te uwagi antiochenskiego duszpasterza, ale
takie narzekania pojawiaja si¢ w wielu jego kazaniach. Byl zdegusto-
wany zachowaniem wiernych, ktérzy nie dos¢, ze opuszczali niedzielng
Eucharystie, to na co dzien popetniali grzechy niegodne uczestnika
Eucharystii®*®, a gdy juz przyszli do koéciota, to niestosownie sie za-
chowywali. Jednoczesnie nie mieli oni opordéw przed przystepowaniem
do Komunii Swietej. Niewatpliwie wynikalo to z niewystarczajacego
uswiadomienia sobie tego, czym Eucharystia jest. Skoro podobne uwagi
mieli réwniez inni duszpasterze tego okresu®*’, wiec mozna wniosko-
wac o szerszym wystepowaniu tego zjawiska. W tym kontekscie mozna
moéwi¢ o malej swiadomosci eucharystycznej przynajmniej u czesci
wiernych. Formacja, jaka przeszli w trakcie przygotowania do chrztu
wraz z katechezami mistagogicznymi, okazaty si¢ mimo wszystko nie-
wystarczajace, by uksztaltowaé wrazliwo$¢ eucharystyczng na miare
oczekiwan duszpasterzy. Mozna to potraktowa¢ réwniez jako dowod
wielko$ci tajemnicy tego sakramentu, do ktérego zrozumienia nawet
tak solidna metoda przygotowania nie zawsze okazala si¢ w pelni wy-
starczajaca.

25 Sw. Jan Zlotousty, O pokucie homilia IX 1, ttum. T. Sinko, w: §w. Jan Zlotousty,
Dwadziescia homilij i méw, ttum. T. Sinko, Krakéw 1947, s. 150.

26 Por. $w. Jan Chryzostom, Homilie na Ewangelig wedlug $w. Mateusza 7, 5-7,
dz. cyt., s. 98-101; 82, 5-6, 5. 461-462.

%27 Szerzej zob. A. Zurek, Codzienna Komunia swigta w starozytnosci chrzescijariskiej -
aspekt duszpasterski i teologiczny, ,Vox Patrum” 38 (2008) t. 52/2, s. 1388.






VI. Disciplina arcani w inicjacji
wczesnochrzescijanskiej

Jednym z najbardziej intrygujacych elementéw inicjacji wezesnochrze-
$cijanskiej jest niewatpliwie kwestia, ktorg duzo pdzniej nazwano dis-
ciplina arcani®*®. Teologowie, analizujac teksty ojcow Kosciota, spo-
tykaja si¢ ze zjawiskiem przemilczen, dostrzegalnym w traktowaniu
niektérych zagadnien. Tych zagadnien nie poruszano, a jezeli nawet,
to tylko w ustnym przekazie, ktérego nie utrwalano na pismie. Bazyli
Wielki wprost wspomina o istnieniu tradycji strzezonej przez Kosciot,
»okrytej milczeniem i tajemnicg”®*’. Jakkolwiek zjawisko to zauwa-
zalne bylo réwniez w tekstach o innym charakterze to ujawnilo si¢
zwlaszcza w katechezie wczesnochrzedcijaniskiej, a wigc w procesie
szeroko rozumianej inicjacji chrzescijanskiej. W sposob szczegdlnie
widoczny zagadnienie to pojawia si¢ w katechezie czwartego wieku,

2% Terminu disciplina arcani ze zrozumiatych wzgledéw prozno szukac w tekstach
patrystycznych. Pojawil sie on dopiero w siedemnastym wieku na okreglenie zja-
wiska, jakie dostrzegalne jest w starozytnosci chrzescijanskiej, szerzej zob. O. Per-
ler, Arkandisziplin, w: Reallexikon fiir Antike und Christentum, v. 1, Stuttgart 1950,
s. 667-676.

2% Sw. Bazyli Wielki, O Duchu Swigtym 27, 66, thum. A. Brzéstkowska, Warszawa
1999, s. 176. Poczatki istnienia tych tradycji Bazyli upatruje w ustnym nauczaniu
apostolow.
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cho¢ jego $lady znalez¢é mozna duzo wezesniej, juz u autoréw drugiego
i trzeciego wieku®®°.

Disciplina arcani wprost dotyczy tematéw, o ktérych w ogéle nie mo-
wiono, ale w istocie stanowi element szerzej pojetej tajemnicy, z ktdrg
styka sie czlowiek wierzacy. Generalnie zjawisko to polegato na trakto-
waniu Pisma Swietego oraz niektorych elementéw nauki chrzescijanskiej,
a zwlaszcza obrzedow sakramentalnych jako ,.tajemnicy” (gr. mysterion,
aw formie zlatynizowanej mysterium, czasem sacramentum®"), nie dla
wszystkich dostepnej i wymagajacej ,,wtajemniczenia’, czyli stopniowego
wprowadzania w jej krag osob ubiegajacych si¢ o to. Takie dopuszczenie
z kolei naktadalo na osobe juz wtajemniczong obowiazek zachowania
w sekrecie — w cato$ci lub czesciowo - przedmiotu wtajemniczenia. Byt
to wiec szczegdlny proces z okreslonymi procedurami, ktory w przy-
padku obrzeddw sakramentalnych nazwany zostal ,,mistagogia”*** albo
pojeciem, ktore lepiej oddaé przez polska ,,inicjacje”. Ten sposdb wyra-
zania bliski byl zwtaszcza niektérym ojcom greckim®*’.

Tajemnica w chrzescijanstwie

W tekstach patrystycznych sam termin ,,tajemnica” (mysterium) poja-
wia sie czesto, tak w znaczeniu popularnym, ogélnie przyjetym, jak tez
w kontekscie Scidle teologicznym, gdzie nabrat specyficznego znaczenia.
Autorzy patrystyczni wykorzystywali ten termin w sposéb podobny

3% Por. V. Recchia, Arcano (disciplina dell’), w: Dizionario Patristico e di Antichita
Cristiane, v. 1, Casale Monferato 1983, col. 315-316.

¢3! Szerzej zob. Antoni Zurek, , Mysterium passionis..., dz. cyt., s. 103-110.

%2 Szerzej zob. rozdziat Wtajemniczenie chrzescijariskie w niniejszym tomie. Zob. tez
C. Krakowiak, Mistagogia, w: EK, t. 12, Lublin 2008, kol. 1260.

%33 Autorzy ci na okre$lenie proceséw wtajemniczenia uzywali czasownika myeo
(»wprowadzi¢”) i jego pochodnych. Por. Iohannes Chrysostomus, De sancta
pentecoste homilae 1, 4, PG 50, col. 458; In epistulam ad Romanos homilae 14, 3,
PG 60, col. 527; Constitutiones apostolorum VII 25, 5, opr. A. Baron, H. Pietras,
Krakéw 2007, s. 189 (ZMT, 42).
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do autoréw tekstow nowotestamentalnych. Jak wynika z przeprowa-
dzonych analiz: ,,Rzeczownik tajemnica pojawia si¢ w NT stosunkowo
wiele razy - 28x. Szczegolnie upodobat go sobie Pawel”***. Zagadnienia
tajemnicy nie mozna jednak redukowa¢ wylacznie do miejsc, gdzie ten
termin lub jego synonimy wprost zostaly uzyte. W pismach Nowego
Testamentu istnieje przeciez cala gama $rodkéw odwotujacych sie do
tego wymiaru Objawienia. Nawet cale ksiegi moga ,,uchodzi¢ za utwoér
tajemniczy, peten symboli, do ktérych potrzeba klucza™®*®. W efekcie,
jak zauwazyl jeden z ojcéw Kosciota, w Pismie Swietym oraz w wierze
chrzedcijanskiej istnieje caly szereg spraw, ktore stanowia pewne ,,my-
steria’, czyli ze swej natury stanowig swoistg tajemnice, a jako przyktad
mozna wymieni¢: tajemnice i sekrety Chrystusa®*®, , tajemnice madrosci,
prawa”®’ czy wreszcie ,,tajemnice Ko$ciola”®*®. Lista ta, jak widag, jest
réznorodna i oczywiscie niepelna, a sporzadzenie petnego wykazu jest
niemozliwe. Inni autorzy wydobywali jeszcze inne ,,tajemnice’, cho¢ nie
zawsze w pelnym tego slowa znaczeniu. Zdarzalo si¢ pod ten termin
podciagac zwlaszcza kwestie trudne do zrozumienia, co nie znaczy ze
nierozwigzywalne.

Na gruncie teologicznym spotykamy sie z dwoma rodzajami tajem-
nicy. Pierwszy zwigzany jest z powszechnym znaczeniem tego terminu.
Oznacza rzeczywisto$¢ zakryta i niedostepng w calosci albo czesciowo
dla podmiotu jg poznajacego. Rzeczywistosc¢ ta jest niedostepna w sen-
sie bezwzglednym albo relatywnym dla poznania przede wszystkim
przez rozum ludzki. W tym sensie ojcowie Ko$ciota operowali termi-

3% B. Gorka, Strategia wtajemniczenia w Kosciele pierwotnym, w: Disciplina arcani
w chrzescijanstwie, dz. cyt., s. 11.

3% M. Wojciechowski, ,Ja ci objasnig tajemnice” (Ap 17, 7) - jezyk sekretny w Apo-
kalipsie?, w: Disciplina arcani w chrzescijaristwie, dz. cyt., s. 41.

3¢ Por. Ambrosius, Expositio Psalmi CXVIII, 2, 26, w: SantAmbrogio, Commento
al salmo CXVIII, Milano-Roma 1987, s. 114 (SAEMO, 9).

%7 Por. Ambrosius, Expositio Psalmi CXVIII, 2, 29, dz. cyt., s. 116, ttum. wlasne.

3% Ambrosius, De obitu Valentiniani 75, w: SantAmbrogio, Le orazioni funebre,
Milano-Roma 1985, s. 204 (SAEMO, 18), ttum. wlasne.
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nem ,tajemnica’ w odniesieniu gtéwnie do prawd wiary, gtoszonych
przez Koscidl, a zawartych w Objawieniu. Poniewaz Zrédfem poznania
Objawienia jest Pismo Swiete, wiec ono takze ma charakter tajemnicy ze
wzgledu na swojg tres¢, ale rowniez forme, czyli sposob zapisania jego
tresci. Nie jest ona wymystem ludzkim i dlatego do zrozumienia Pisma
Swietego potrzebna jest nie tylko znajomos¢ jezyka i zasad interpretacii,
ale réwniez — a moze przede wszystkim - ,,$wiatlo z gory”**”.

Ujecie ktorejkolwiek z tych rzeczywistosci w kategorii ,,tajemnicy”
zakltadato w pierwszej kolejnosci koniecznos¢ zastosowania odpowied-
nich procedur celem jej poznania i zrozumienia. Przy czym pojecie
»procedura” nalezy rozumie¢ w sposdb szeroki. Obejmuje ono zaréwno
odpowiednie predyspozycje podmiotu poznajacego, jak tez specjalny
charakter instrumentéw poznawczych. Rzeczywisto$¢ podpadajaca
pod kategorie tajemnicy w sensie absolutnym z gory zaktada margines
niepoznawalnosci, niedostepny dla podmiotu poznawczego. Rozum
musi sie pogodzi¢ z faktem swej niewystarczalnosci kognitywnej, jak
réwniez z mozliwoscig blednych rozeznan. Wielkos¢ tego, co nazwiemy
marginesem niepoznawalnosci, jest oczywiscie wzgledna i wcale nie
musi redukowac sie do znikomych wymiaréw. Zalezy to od charakteru
tajemnicy i zdolnosci kognitywnych oraz mozliwosci intelektualnych
podmiotu usitujacego ja zglebi¢. Tajemnica relatywna jest niedostepna
albo tylko w konkretnej sytuacji, albo dla tylko okreslonej grupy ludzi.

Zagadnienie tak rozumianej ,tajemnicy” pojawia sie, zdaniem ojcow
Kosciota, juz w pismach kanonicznych Nowego Testamentu. Spotykamy
tam tajemnice réznego rodzaju. Wystarczy wspomnie¢ stowa Chrystusa
o tajemnicach zakrytych przed wszystkimi, a znanych tylko Ojcu®*’.
Nikt ze stuchaczy Chrystusa nie byt do nich dopuszczany. Istniaty
réwniez tajemnice zakryte przed jedng kategorig ludzi, a dostepne dla
innych. Mogli je poznawa¢ uczniowie Chrystusa, a nie byli do nich

39 Swiety Augustyn, O nauce chrzescijariskiej, Wstep 3, ttum. J. Sulowski, Warszawa
1989, s. 5.
40 Por. Dz 1, 7; Mt 24, 36; Mk 13, 32.
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dopuszczani stuchacze spoza tego kregu®*’. Jedne tajemnice moglty

by¢ poznane przez osoby spelniajace okreslone warunki, a do innych
dostep byt mozliwy tylko na zasadzie daru.

Swiadomo$¢ obcowania z tajemnicami wiary chrzescijanie mieli od
samego poczatku, co potwierdzajg najstarsze teksty chrzescijanskie.
Poczynajac od Ignacego z Antiochii, ktéry pisal o ,trzech gtosnych
tajemnicach, dokonanych w ciszy Boga”, a zaliczat do nich: dziewictwo
Maryi, jej macierzynistwo i $mier¢ Pana®*?, kazdy z ojcéw Kosciota
zwracal uwage na inne tajemnice wiary. Ich katalog sie poszerzal, co
sklanialo do prob ich systematyzacji. Z taka proba spotykamy sie juz
u Orygenesa.

Wedlug niego najwicksza tajemnica, z jaka spotyka sie cztowiek, jest
sam Bog, jak rowniez Jego zbawcza ekonomia. Jest to dla czlowieka
»[...] byt niepojety i niezgtebiony [...]. Jego istoty nie moze zrozu-
mie¢ ani wyobrazi¢ sobie ludzki umyst, cho¢by byt najczystszy i najja-
$niejszy”***. Jednakze ten niepoznawalny Bdg objawia sie cztowiekowi
i odstania si¢ przed nim, pozwalajac mu na zglebianie swej tajemnicy.
Najpelniej Bog odstonit sie poprzez swoje Wcielone Stowo, ktére po-
znajemy w Pismie Swietym i osobie Jezusa Chrystusa®**. Tak w jednym,
jak i drugim przypadku dostep do tajemnicy Boga jest ograniczony
i w dodatku nie dla wszystkich mozliwy w jednakowym zakresie.

Tajemnica wiary jest réwniez osoba Syna Bozego. Przeciez, jak przy-
pominal Orygenes, ,,mysl ludzka nie potrafi poja¢, jak to sie dzieje,

iz niezrodzony Bog stat sie Ojcem jednorodzonego Syna”®**. W ten

¢4 Por. Lk 10, 21; Mt 11, 25.

42 Sw. Ignacy z Antiochii, Do Kosciola w Efezie 19, 1, ttum. A. Swiderkéwna,
w: Pierwsi swiadkowie, opr. M. Starowieyski, Krakéw 1998, s. 118 (BOK, 10).

4 Orygenes, O zasadach 1, 1, 5, thum. S. Kalinkowski, Krakéw 1996, s. 61 (ZMT, 1).

4% Orygenes dopuszczal réwniez inne formy objawienia si¢ Boga. Wedlug niego
»mozna zdoby¢ pewne wyobrazenie o Nim z poznania stworzen widzialnych
oraz na podstawie naturalnych przemyslen ludzkiego rozumu”, Orygenes, O za-
sadach 1, 2, 1, dz. cyt,, s. 82.

4% Orygenes, O zasadach 1, 2, 5, dz. cyt., s. 70.
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sam nurt wpisuje sie cala rzeczywisto$¢ zwigzana z wcieleniem. Tak
samo przyj$cie Syna Bozego na $wiat, jak tez polaczenie natur w Jezusie

Chrystusie, pozostanie niedostepna dla czlowieka tajemnica, jakkolwiek
Chrystus objawial jg swoim uczniom w zaleznoéci od ich mozliwosci

poznawczych®*®. Do tego mozemy dodac¢ cate dzieto zbawcze Chrystusa.
Orygenes, powolujac sie na §w. Pawta, wprost powie, ze istnieje w tej

dziedzinie ,tajemnica zakryta’, ktorej ,,ujawnienie nie dokonuje sie dla

wielu, lecz dla niewielkiego grona wybranych, zdolnych do przyjecia

madrodci i wiedzy Bozej”**’. Na naszych wiec oczach ujawnia sie za-
tem tajemnica, ktéra jednak nie do konca bedzie jawna i zrozumiata —
przynajmniej nie dla wszystkich. Cho¢ i to jeszcze nie wyczerpuje calej

tajemnicy Boga. Litanie ,,tajemnic” mozna by wydluza¢. Wymienione

stanowia tylko ilustracje zagadnienia.

Inny rodzaj tajemnicy stanowi Pismo Swiete. Jest ono tajemnica

z racji zaréwno swej tresci, jak tez formy. Zawiera bowiem w sobie

tajemnice Boga, ktéra jest wyrazona w sposéb nie dla wszystkich przy-
stepny. Tajemnica jest cate Pismo Swiete i ,kazde stowo Pisma jest

tajemnicg”®*®. Wprawdzie wedtug Orygenesa te tajemnice mozna sukce-
sywnie odkrywac, korzystajac z Bozej pomocy i wykorzystujac ludzkie

zdolnosci oraz stosujgc odpowiednie metody, ale to wcale nie przesadza

o mozliwosci petnego ich poznania. Sam Orygenes opracowal, jak sie

wydawalo, skuteczng metode odkrywania prawdy w Pi$mie Swietym,
jakkolwiek wcale jej nie absolutyzowal. Dopuszczal inne metody i inny
sposob odczytywania tej ksiegi®*®. PéZniejsi autorzy, niezaleznie od tego,

%46 Por. Orygenes, Komentarz do Ewangelii wedtug sw. Mateusza X11 37, ttum. K. Augu-
styniak, Krakow 2002, s. 148-149 (ZMT, 25).

47 Orygenes, Komentarz do Listu swigtego Pawla do Rzymian 10, 43, thum. S. Ka-
linkowski, Warszawa 1994, s. 555 (PSP, 57/2).

°4¢ Orygenes, Homilie o ksigdze Psalméw 9o, 7, tlum. S. Kalinkowski, Krakéw 2004,
s. 134 (ZMT, 32).

%4 Orygenes preferowal metode alegoryczna, szerzej na ten temat zob. E. Stanula,
Teologiczne zasady interpretacji Pisma Swigtego, w: E. Stanula, Eseje patrystyczne,
opr. I. Salamonowicz-Goérska, Warszawa 2014, s. 41-70.
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czy korzystali z tej metody, czy tez postugiwali si¢ innymi, zgodnie
wskazywali na ,mysterium” Pisma Swietego®*’.

W teologii patrystycznej jest tez drugi semantyczny obszar podpada-
jacy pod kategorie ,,tajemnica”. Chrzescijanin nie tylko Boga poznaje,
ale Go do$wiadcza. Staje w obliczu Boga dziatajacego poprzez znaki
i wydarzenia. Takimi znakami byty wydarzenia zbawcze, jakie miaty
miejsce w calej historii zbawienia. Wiele z nich zostalo zapisanych
na kartach Pisma Swietego. Aktualnie w pierwszej kolejnosci takimi
znakami sg sakramenty. Dla ojcéw KoSciota, szczegélnie greckich,
byly to ,,mysteria” w sensie $cistym. Zwlaszcza w okresie ponicejskim
termin ten zwigzany zostat z rytem i obrzedami, w ktérych czlowiek
do$wiadcza zbawczego dziatania Chrystusa®'. Ojcowie tacinscy na
te samg rzeczywisto$¢ chetniej uzywali terminu sacramentum, pod
ktérym rozumieli nieliczne znaki ustanowione przez Chrystusa, przez
ktore ,nawigzat przymierze z nowym ludem”®*?. Zwazywszy na rodzaj
sprawowanych w starozytnoéci sakramentéw, w praktyce ten rodzaj
»tajemnicy” mozna zredukowa¢ do sakramentéw inicjacji chrzescijan-
skiej. W istocie rzeczy to one w tekstach patrystycznych sa ,,mysteriami”
chrzescijanskimi.

Tak rozumiane ,,mysteria” z racji swej natury domagaja sie szczegol-
nego traktowania w teologii jak rowniez w duszpasterstwie. Potwierdza
to cala znana nam tradycja patrystyczna. Dowodzi ona dobitnie, ze
sakramenty te sprawowano w szczego6lnych okoliczno$ciach dla wyse-
lekcjonowanego grona uczestnikéw. Do uczestnictwa w nich zostata wy-
pracowana w Kosciele starozytnym specjalna procedura, ktérg zwykto
sie okresla¢ mianem ,,mistagogia”. Skladaty si¢ na nig przede wszystkim
specjalne katechezy poswiecone sakramentom inicjacji chrzescijanskiej.

%% Szerzej na ten temat zob. M. Simonetti, Migdzy dostownoscig a alegorig, thum.
T. Skibinski, Krakéw 2000.

! Por. E. Ziemiann, Misterium. Geneza i rozwdj. W starozytnosci chrzescijariskiej,
w: EK, t. 12, dz. cyt., kol. 1265-1266.

5% Augustinus, Epistulae 54, 1, w: SantAgostino, Le lettere, Roma 1969, s. 436 (NBA,
21), thum. wlasne.
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Specyficzna byta tres¢ tych katechez, a takze szczegdlny tryb i okolicz-

noéci ich wyglaszania®*.

Wtajemniczenie

Kazda tajemnica, niezaleznie od jej charakteru i tredci, jezeli ma by¢
ujawniona, zaktada proces ,wtajemniczenia” albo inicjacji, czyli dopusz-
czenia czy tez wprowadzenia do niej 0os6b wezeéniej jej nieswiadomych.
Reguta ta obowigzywata réwniez w przypadku chrzescijanskich tajemnic
wiary. Juz pierwsi pisarze chrzescijanscy przypominali o tym, powolujac
sie przy tym na przyklad samego Chrystusa, ze istnieje koniecznos¢
takiego procesu. Jak juz przypominal Tertulian na poczatku trzeciego
wieku, Mistrz z Nazaretu sam stopniowo i nie wszystkim odstaniat
tajemnice Krolestwa. Dajac za$ rade: ,,nie rzucajcie peret przed wie-
prze” (Mt 7, 6), zalecil - zdaniem chrzescijanskiego pisarza — ostrozno$é
w ujawnianiu pozostawionego im depozytu®*.

Zasady, na jakich wtajemniczenie ma si¢ odbywag, i to, kto je ma
przeprowadzad, zaleza od rodzaju tajemnicy. Jezeli ma ona charakter
intelektualny i wiaze si¢ z dostepem do wiedzy, to wtajemniczenie be-
dzie polega¢ na pouczeniu lub tez wyposazeniu w $rodki umozliwia-
jace zdobycie koniecznej wiedzy. W innym przypadku chodzi¢ bedzie
o zdobycie jakiegos uzdolnienia umozliwiajacego kontakt z ,mysterium”
ijego rozumienie. W kwestiach wiary zdolno$¢ podmiotu (a zatem ten
drugi przypadek) dopuszczanego do tajemnicy bardzo czesto odgrywa
kluczowg role.

Przyklady i wzory wtajemniczania ojcowie Koéciota znajdowali na
kartach Nowego Testamentu. Latwo si¢ przekonac¢, ze wedlug autoréw
Ewangelii Chrystus ,wtajemniczal” swoich uczniéw w wiele obszaréw
swej misji, jednoczesnie zastrzegajac, ze wcigz pozostaja takze inne

%% Szerzej zob. A. Zurek, ,, Mysterium passionis..., dz. cyt., s. 73-76.
654 Por. Tertulian, Swiadectwo duszy 1, 4, ttum. A. Guryn, Warszawa 1983, s. 101
(PSP, 29).
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zakryte, ktére moga zosta¢ ujawnione jednym, a dla pozostalych nie-
dostepne®. Na dowdd tego Orygenes przywolywat polecenie, jakie
otrzymali uczniowie od Chrystusa, by ,,nikomu nie méwili, ze On jest
Mesjaszem” (Mt 16, 20). To, co dla apostotow stalo si¢ juz jawne, dla
innych mialto pozosta¢ tajemnica, gdyz jeszcze nie byli gotowi na jej
przyjecie®®. Przedwczesne ujawnienie tej prawdy mogtoby przynies¢
szkode samym stuchaczom. Dla ilustracji tej zasady Piotr Chryzolog
przywoluje bardzo drastyczne poréwnanie. Uzasadniajac obowiazek
strzezenia prawd wiary przed poganami, dobitnie uzasadnial: ,kapra-
wym oczom stonice nie daje $wiatla, lecz otacza je ciemnoscig”™®®”. Oczy
trzeba przygotowac na $wiatto.

Podobnie rzecz si¢ ma z odstanianiem przez Chrystusa prawdy o so-
bie samym apostolom, czego przykladem sg wydarzenia na Gorze
Przemienienia, co z kolei szerzej rozwazal Ambrozy. Jak wiadomo,
Chrystus po swoim przemienieniu na tej gorze, dokonanym w obec-
noéci tylko trzech wybranych apostoléw, swiadkom tego wydarzenia
wprost zalecal milczenie®*®. Wtajemniczyl wybranych uczniow, ktérym
polecit zachowa¢ wydarzenie w sekrecie. Wedtug Ambrozego w ten
sposob Chrystus chcial, by samo tajemnicze wydarzenie (, mysterium”)
pozostalo ukryte wobec innych tylko dlatego, ze osobom nieprzygo-
towanym i nieposiadajacym odpowiednich ku temu predyspozycji
poznawanie tajemnic mogloby przynies¢ szkode®®. Jan Chryzostom,
powolujac si¢ na cytowany juz wyzej zakaz Chrystusa rzucania peret
przed wieprze, byl zdania, ze ,,gdyby niewierzacym [czyli niewtajemni-
czonym - przyp. aut.] odstonit tajemnice, ich choroba stataby sie jeszcze

%5 Por. Mt 13, 13.

936 Por. Orygenes, Komentarz do Ewangelii wedtug Mateusza 12, 17, dz. cyt., s. 129.

%57 Piotr Chryzolog, O Symbolu. Kazanie VI 18, thum. L. Gladyszewski, w: Augustyn,
Piotr Chryzolog, Wenancjusz Fortunatus, Symbol Apostolski w nauczaniu Ojcéw,
Krakéw 2010, s. 161 (ZMT, 53).

%8 Por. Mt 17, 9.

5° Por. Ambrosius, Explanatio Psalmi, 45, 2, w: SantAmbrogio, Commento a dodici
salmi, Milano-Roma 1980, s. 196 (SAEMO, 8).
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wieksza”®®. Dla lepszej prezentacji swej mysli przywoluje przyktad
Greka, ktory prawdy gloszone przez chrzescijan uwaza za basnie. Gdy-
by go wprowadzi¢ do $wiatyni chrzescijaniskiej, gdzie sprawowane sa
tajemnice, to bytoby to dla niego wrecz katorgg uczestniczy¢ w czyms

takim®®*

. Dopiero gdy wiara go o$wieci, uczestnictwo w tajemnicach
nabierze sensu.

W podobny sposéb postepowal $w. Pawel. Zdaniem Ambrozego
dawkowal on Dobrg Nowine adresatom swoich listow w zaleznosci
od sytuacji i mozliwosci dziatania. Wida¢ to dobrze na przykladzie
gmin w Koryncie i Efezie. W Koryncie Apostot Narodéw przebywat
kroétko i tamtejszym mieszkaricom podawal tylko tyle prawd wiary
i w taki sposéb, ile byli w stanie zrozumie¢®®>. Pozostale zachowat
w sekrecie, przez co przeksztalcily sie one w rodzaj tajemnicy. Dzia¢
sie tak miafo dlatego, gdyz w Koryncie nie bylo warunkéw na pelne
wyjawienie. Przede wszystkim brakowalo do tego odpowiedniego czasu.
Natomiast w Efezie $w. Pawel zatrzymat sie wystarczajaco dlugo®®,
dzieki czemu zaistniala mozliwo$¢ ,,0znajmienia poganom tajemni-
cy Chrystusa”®®*. Historia ta dowodzi, ze te same ,,tajemnice” wobec
niektdrych nalezy zachowa¢, a wobec innych moznaujawniaé. Istnieja
sprawy okryte sekretem, ktére zgodnie ze wskazaniami Pisma Swietego,
nalezy ukry¢ w sercu, a méwienie o nich jest dopuszczalne tylko w sto-
sownym czasie, czyli zgodnie z zasada Koheleta, gdy przyjdzie ,czas
mowienia” (Koh 3, 7). Termin ,,czas” ma w tym przypadku znaczenie
symboliczne, bo to nie tylko jego uplyw jest istotny. Na niestosowny
czy tez stosowny czas sktadaja sie réwniez okolicznosci i srodowisko,

%% Jan Chryzostom, Homilie do Drugiego Listu sw. Pawta do Koryntian V111 2, dz. cyt.,
S.161.

¢! Por. Jan Chryzostom, Homilie do Drugiego Listu $w. Pawla do Koryntian VIII 2,
dz. cyt., s. 161.

%62 Por. 1 Kor 3, 2.

%63 Por. 1 Kor 16, 8-9.

¢6* Ambrosius, Expositio Psalmi CXVIIL, 2, 26, dz. cyt., s. 114, thum. wiasne.
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ktére decyduja czy mozna, czy tez nie nalezy poznanych tajemnic
ujawniaé®®®,

Jak z tego wida¢, to nie natura spraw objetych tajemnicg domagata
sie ich utrzymania w sekrecie, ale w wiekszym stopniu predyspozycja
0s6b dopuszczanych do tajemnicy. Winne one by¢ przygotowane na
jej przyjecie, bo nie zawsze sg do tego zdolne. Nic w prawdach wiary
nie jest do ukrycia. Jedynie czlowiek nie zawsze jest gotowy na ich
przyjecie albo zdolny do ich zrozumienia. Musi si¢ do tego przygo-
towac. Zanim bedzie do tego gotowy, mozna mu ujawniac tajemnice
w stopniu adekwatnym do jego mozliwosci poznania. Biskup Hippony
ttumaczyl sytuacje katechumena, ktéremu nie ujawnia si¢ wszystkich
»mysteriow” chrzescijanskich: ,poniewaz nie stat sie jeszcze uczestni-
kiem naszej wiary i sakramentdw, pewne rzeczy sa przed nim zakryte,
ale nie w ten sposdb, ze mowi sie mu nieprawde”**®. Katechumena nie
wprowadza sie w blad, a tylko nie podaje si¢ mu tego, czego nie jest
w stanie przyjac.

W przypadku tajemnic zwigzanych z Objawieniem bynajmniej nie
chodzi tylko o przygotowanie o charakterze intelektualnym, ale raczej
o uzdolnienia umozliwiajace zrozumienie wskazanych tajemnic. Takie
uzdolnienie jest dzietem faski. Biskup Ambrozy, jeden z autordéw, kto-
rego ten temat absorbowat, o koniecznosci przygotowania podmiotu
na przyjecie tajemnicy przekonywat sie, czytajac psalm, w ktérym psal-
mista prosi: ,,oczy$¢ mnie Panie przed zakrytymi [rzeczami] przede
mng’” [Ps 19 (18), 13]. Z tej prosby biskup wyciagal nastepujacy wniosek:

»miejsce, w ktorym skiada sie ukryte tajemnice (mysteria) poboznosci,
winno by¢ czyste”®®”. Postulowana czysto$§¢ moze by¢ dzietem tylko
taski Bozej.

6% Por. Ambrosius, De institutione virginis 4, w: SantAmbrogio, La verginitd, Milano-
Roma 1989, s. 112, (SAEMO, 14).

%6 Augustinus, Contra mendacium 6, 15, w: SantAgostino, Morale e ascetismo cri-
stiano, Roma 2001, s. 430 (NBA, 7/2), ttum. wtasne.

67 Ambrosius, Explanatio Psalmi 45, 3, dz. cyt., s. 198, thum. wlasne.
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Ujawnienie tajemnicy bez wymaganej dyspozycji moze przynie$¢
szkode zaréwno temu, ktory nie dochowuje sekretu, jak rowniez temu,
kto w takich warunkach zostaje dopuszczony do ,,mysterium”. Biskup
Ambrozy z przekonaniem przestrzegal: ,,Jak wielka jest nauka [rzeczy]
ukrytych! Wolno je cztowiekowi zna¢, nie wolno o nich méwic. Zna¢ je
oznacza zycie, mowi¢ o nich oznacza $mier¢”°*®. Nawet jezeli w tych sto-
wach zawarta zostala przenosnia, to nalezy sie pogodzi¢ z tym, ze przy-
najmniej szkody duchowe wynikajace z niewta$ciwego potraktowania
»mysterium” mogly by¢ duze. Oczywiscie w gre wchodza konsekwencje
dla tego, kto takie tajemnice ujawnia, jak tez wchodzi w ich posiadanie.

Chrzescijanie $wiadomi wagi posiadanych ,tajemnic” strzegli ich
przed osobami do nich nieuprawnionymi, przede wszystkim zacho-
wujac je w ,sekrecie”. Juz w czasach Tertuliana mozna méwi¢ o ,,se-
krecie” zewnetrznym, obowigzujacym wzgledem pogan, i o ,,sekrecie
wewnetrznym’, zwigzanym z samym procesem wtajemniczania®®.
Pierwszy okreslata zasada: ,nie nalezy podawa¢ do publicznej wiado-
mosci zadnych prawd, jakie uznaje chrzescijanin, zeby nie stwarzaé
okazji do zaczepek”®’°. Natomiast sekret wewnetrzny polegal na stop-
niowym wyjasnianiu nowym chetnym tego, w co mieli wierzy¢. Takiej
metody uczyli zresztg sami apostotowie, ktorzy: ,Niektore prawdy po-
wierzali jawnie i wszystkim; pewne w tajemnicy i nielicznym”®”*. Byla
to wiec metoda stosowana wobec adeptéw, powoli wprowadzanych do
wspdlnoty. Tylko nieco ,,mlodszy” od Tertuliana Orygenes ttumaczyt
poganinowi Celsusowi:

Chrzescijanie, jesli to jest mozliwe, przede wszystkim badaja dusze
tych, ktorzy ich pragng stucha¢, i ucza ich najpierw na osobnosci;

¢6¢ Ambrosius, Explanatio Psalmi 45, 6, dz. cyt., s. 202, thum. wlasne.

°%? Szerzej zob. L. Mateja, Obowigzek sekretu w pismach Tertuliana, w: Disciplina
arcani w chrzescijaristwie, dz. cyt., s. 93-102.

67° Tertulian, Swiadectwo duszy 1, dz. cyt., 101.

71 Tertulian, Proskrypcja przeciw heretykom 26, ttum. E. Stanula, Warszawa 1970,
s. 62 (PSP, 5).
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a gdy uczniowie jeszcze nie przyjeci do wspdlnoty wykaza postepy
w pragnieniu uczciwego Zycia, wowczas przyjmuja ich tworzac od-
dzielng grupe poczatkujacych i $wiezo przyjetych, ktorzy nie otrzy-
mali jeszcze symbolu oczyszczenia, i oddzielng grupe tych, ktérzy
wedle swych sil postepowaniem swoim udowodnili, iz nie pragna
niczego innego, tylko tego, co wyznajg ochrzczeni®”>.

Proces wtajemniczania byt juz wtedy, w trzecim wieku, wieloetapowy
i ostrozny. Ta wlasnie ostroznoscia ttumaczyt Klemens Aleksandryjski
zawily styl swoich Kobiercéw, w ktérych przedstawial Prawde, ale w taki
sposob, by ,,nasiona Prawdy w stanie niczym nie skazonym zachowane
byly tylko dla uprawiajacych role wiary”®”*. Zdaniem niektérych ko-
mentatorow cale nauczanie tego autora ma charakter ,inicjacyjny”*’*.
W tym wypadku jednak inicjacje nalezy traktowal w sensie szerszym,
jako proces wprowadzania w rozumienie nauki chrzescijanskiej, a nie
tylko wprowadzenie w uczestnictwo w sakramentach. Te stanowia
jeszcze delikatniejsza materie. Traktowano je jeszcze ostrozniej, zwlasz-
cza Eucharystie. Do udzialu w ich sprawowaniu 0séb postronnych
i do tego nieprzygotowanych wcale nie dopuszczano i w ogdle o nich -
a zwlaszcza o stronie obrzedowej — publicznie nie méwiono. Byta to
sfera zarezerwowana tylko dla $cisle okreslonego grona. Pod koniec
czwartego wieku te praktyke thumaczyt Jan Chryzostom:

Dlatego odprawiamy $wiete tajemnice przy drzwiach zamknietych
i oddalamy tych, ktorzy jeszcze nie s do nich dopuszczeni, nie
dlatego, zebysmy widzieli jaka$ staba strone w ich odprawianiu,
lecz dlatego, ze wielu jeszcze nie jest dla nich doskonatymi. Z tej

72 Orygenes, Przeciw Celsusowi 3, 51, thum. S. Kalinkowski, Warszawa 1986,
s. 168.

73 Klemens Aleksandryjski, Kobierce 1, 1, 18, 1, thum. J. Niemirska-Pliszczynska,
Warszawa 1994, s. 13.

7% S. Lucarz, Disciplina arcani w ,Kobiercach” Klemensa Aleksandryjskiego, w: Disci-
plina arcani w chrzescijaristwie, dz. cyt., s. 76-77.
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whasnie przyczyny takze On méwit do Zydéw przez podobieristwa,
gdyz patrzac, nie wiedzieli (Mt 13, 15)°”°.

Wstep do udziatu w sprawowanej Eucharystii, o ktdrej méwi Antio-
chenczyk, mieli tylko wtajemniczeni. Wprawdzie tekst dotyczy w tym
przypadku Eucharystii, ale te same zasady dotyczyly innych sakra-
mentéw inicjacji chrzescijaniskiej, a takie tylko znano. Na tych, ktérzy
zostali w nie wtajemniczeni cigzyt w sposdb rygorystyczny obowigzek
sekretu, o ktorym czesto przypominano. Dla prawdziwego wejécia w te
tajemnice stworzono caly system inicjacji, podczas ktérej nastepowato
powolne zapoznawanie si¢ z prawdami wiary i uzdalnianie do udziatu
w sakramentach, przede wszystkim w Eucharystii.

Disciplina arcani w katechezie wczesnochrzescijanskiej

Jak wcze$niej wspomniano, temat ,,tajemnicy” i zobowiazania do niej
pojawia sie w réznych tekstach patrystycznych, ale zwlaszcza w tych
o charakterze katechetycznym. Jest to catkiem zrozumiale, wszak to na
katechezie pojawiali sie ludzie, ktérych nalezalo wtajemniczaé. Byly to
zatem glownie katechezy oraz homilie. W tych ostatnich spotykamy
ciekawe odniesienia do kwestii wtajemniczenia z do$¢ oczywistej racji:
w liturgii stowa mieli prawo uczestniczy¢ katechumeni, wiec ich obec-
nos$¢ winna by¢ zauwazona. Katechezy z zasady byly adresowane do
katechumenow, wiec tresci zwiazane z sakramentami inicjacji s tam,
zdawac by sie moglo, oczywistoscia. Mimo to tak w jednych, jak i dru-
gich tekstach kwestia wtajemniczenia pojawia si¢ w sposob dyskretny
ijej zauwazenie wymaga uwaznej lektury.

W homiliach temat wtajemniczenia pojawia sie najczesciej w sposob
bardzo aluzyjny. Spotykamy tam sugestie zawarta w stowach kaznodziei,
sugerujacego koniecznos¢ pominiecia jakiej§ kwestii ze wzgledu na

%73 Jan Chryzostom, Homilie na Ewangeli¢ wedtug sw. Mateusza 23, 3, ttum. J. Kry-
styniacki, Krakéw 2000, s. 287-288 (ZMT, 18).
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obecno$¢ wérdd stuchaczy kogos niezdolnego albo nieuprawnionego do
jej stuchania. Kaznodzieja w takiej sytuacji aluzyjnie wskazywal temat
i odmawiat jego rozwijania, odwolujac si¢ do wiedzy dostepnej jednym,
a niedostepnej innym. Dla wszystkich stuchajacych homilii byto rzecza
oczywistg istnienie spraw ,,znanych tym, ktérzy wiedza, a ktorych nie
mozna odkry¢ tym, ktorzy s3 nieswiadomi”®’®, czyli katechumenom.
W innych przypadkach kaznodzieje, myslac o tej samej kategorii oséb,
odwolywali sie do wiedzy ,wtajemniczonych””” albo ,wiernych” (fide-
les)®”® czy tez ,,ochrzczonych”®”®. Te zwroty byly przyjmowane, jak sie
wydaje, ze zrozumieniem i bez najmniejszego zgorszenia. Chrzescijanie
musieli sobie zdawa¢ sprawe z istniejacych miedzy nimi stopniami wta-
jemniczenia. Bez wskazywania i wymieniania osob niewtajemniczonych
kaznodzieja dawal do zrozumienia, Ze nie wszyscy z uprawnionych
do stuchania homilii czy tez kazania s3 uprawnieni do szczegélowych
wyjasnien poruszanego przez niego zagadnienia. Wprawdzie uzyte okre-
$lenia sg do$¢ ogolne, ale na tyle dla nas zrozumiate - zwlaszcza te dwa
ostatnie — ze pozwalaja domyslic sie, ze zasadniczg granice wyznaczat
chrzest. Jego przyjecie otwierato droge do ,tajemnicy”. Wejécie na nig
pokrywalo sie z inicjacja chrzescijanska, a otwierata ten proces formacja
katechumendéw. Wlasnie katechumeni uczestniczacy w liturgii stowa nie
byli jeszcze uprawnieni do poznawania wszystkich ,,mysteriéw” wiary.
W zgromadzeniu nie bylo potrzeby ich identyfikowania, bo zgodnie
z obowigzujaca wowczas zasada uczestnictwa w liturgii zajmowali oni
wyznaczone dla nich miejsce.

76 Orygenes, Homilie o Ksigdze Kaptariskiej 9, 10, thum. S. Kalinkowski, Krakow
2013, 5. 155 (ZMT, 69).

77 Jan Chryzostom, Kazanie na Zielone Swigta 1, 4, ttam. W. Kania, w: Sw. Jan
Chryzostom, Homilie i kazania Wybmne, tlum. W. Kania, Warszawa 1999, s. 114.

©7% Por. Petrus Chrysologus, Sermonum collectio 95, 3, Turnhout 1981, s. 587 (CCL,
24A); Augustinus, Sermo 5, 7, w: SantAgostino, Discorsi sul Vecchio Testamento,
Roma 1979, s. 92 (NBA, 29), szerzej zob. A. Zurek, ,, Mysterium passionis...,
dz. cyt., s. 32-35.

679 Augustyn, O patistwie BoZym 16, 41, thum. W. Kornatowski, Warszawa 1977, s. 266.
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Byly tez zwroty w kazaniach i katechezach bezposrednio skierowane
do katechumenéw lub tez kierujace na nich uwage calego zgromadzenia.
Przy niektérych tematach w czasie homilii mogt pas¢ zwrot: ,,Z powo-
du katechumendéw nie wypada mi wiecej na ten temat mowi¢”**. Na
takim zwrocie kaznodzieja konczyl temat. Takie zwroty pojawialy sie w,
zdawac¢ by sie mogto, nieoczekiwanych momentach. W jednym z kazan
Augustyna z Hippony pojawil sie temat Melchizedeka. Zaledwie go
rozpoczal, zakonczyt stowami:

Ci, ktorzy znajg Pisma, wiedza, co ztozyl Melchizedek kaptan Boga
Najwyzszego, gdy blogostawit Abrahama. Z powodu katechumenow
nie wypada, aby$my to wspominali. Wierzacy przeciez rozpoznaja,
w jaki sposob zostato wczesniej wyprorokowane i w jaki sposob
widzimy, Ze sie spetnia®®'.

Trudno sie domysli¢, czego katechumeni nie mogli ustysze¢. Mieli
oni prawo stucha¢ kazan i homilii, wiec nie byla to w zaden sposob
wymowka sugerujaca niestosownos¢ ich obecnosci. Stowa kaznodziei
znaczyly tylko tyle, Ze szersze rozwijanie poruszonego tematu jest moz-
liwe i stosowne tylko w gronie w petni wtajemniczonych wiernych.
W innym kazaniu, poruszajac temat ofiar, ten sam kaznodzieja zaznaczyt,
ze wierni rozumieja, o czym jest mowa, i dodal: ,Wiem, Ze to, co méwie,
nie wszyscy rozumiejg [...]. W moznosci tych, ktérzy nie rozumieja,
jest zmieni¢ zycie, przyja¢ sakrament przemiany i poznaé, co przez
wiernych jest ofiarowane, a co przyjmowane”**>. Wprost wymienieni
zostali wierni posiadajacy jaka$ wiedze niedostepna innym. Latwo moz-
na sie domysli¢, Ze tematu nie rozumieja katechumeni, ktérym brakuje

680 Augustinus, Sermo 307, 2,3, W: Sant’Agostino, Discorsi sui santi, Roma 1986, s. 602
(NBA, 33), ttum. wlasne.

81 Augustinus, Sermo 89, 7, w: Sant’Agostino, Discorsi sul Nuovo Testamento, Roma
1983, 5. 96 (NBA, 30/2), ttum. wlasne.

682 Augustinus, Sermones, Dolbeau 23, 19, w: Sant’Agostino, Discorsi nuovi, Roma
2002, s. 532 (NBA, 35/2), thum. wlasne.
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»sakramentu przemiany’, czyli chrztu. To jego przyjecie uprawomocnia,
a by¢ moze uzdalnia do zdobycia brakujacego poznania. Na tym jed-
nak etapie, na jakim obecnie si¢ znajduja, tej wiedzy posig$¢ nie moga.
Kaznodzieja ma dla nich co najwyzej zachete: ,niech si¢ pospiesza, aby
mogli pozna¢”®®. Stuchajac takich zwrotéw, katechumen dowiadywat
sie o istnieniu w Ko$ciele tematéw i spraw, do ktérych on nie ma i nie
moze mie¢ dostepu. Istnieja tajemnice dla niego niedostepne i zare-
zerwowane tylko dla wiernych, czyli ochrzczonych i w ten sposéb juz

»wtajemniczonych” Wykluczenie katechumenéw wynikato nie tylko
z przyczyn formalnych, czyli z braku chrztu, ale w jeszcze wiekszym
stopniu z niezdolnosci do zrozumienia tych tajemnic. Chrzest i cala
z nim zwigzana inicjacja miata katechumena dopiero do tego uzdolni¢.
Kandydat do chrztu styszal wiec tylko w homiliach i kazaniach terminy
dla siebie niezrozumiale, dotykajace tajemnic, ktorych celowo nikt mu
nie ttumaczyl.

Ostroznos¢ w poruszaniu pewnych kwestii, ktdre jak sie wydaje, zwia-
zane byly z tajemnicg, manifestowala si¢ jeszcze w subtelniejszy sposob.
Bystrzejszy i uwaznie stuchajacy gloszonych homilii mégt zauwazy¢
w nich absencje niektérych tematéw. W przepowiadaniu nie pojawiat
sie temat obrzedow tych sakramentéw, do ktérych miat sie przygoto-
wad, czyli przede wszystkim chrztu i Eucharystii, ani tego, co dziato sie
w kosciele po jego wyjsciu. Jak wiadomo, katechumeni musieli opusci¢
zgromadzenie liturgiczne po homilii. Wierni pozostawali na sprawo-
wanie Eucharystii, ktérej sposob sprawowania nigdy nie byt publicznie
omawiany. Katechumen musial natomiast pogodzi¢ si¢ z tym, ze ani na
ten temat nie otrzymywal wyjasnien, ani nie moégt nawet o nie pytac.
Moégt latami uczestniczy¢ w pierwszej cze$ci Eucharystii, czyli w liturgii
stowa, i ani kroku nie postapi¢ w jej rozumieniu. W sposéb oficjalny
nie zapoznawal sie tez z samym sposobem sprawowania Eucharystii.
Latwo mogt odczué nieformalny zakaz wtajemniczania go w ten obszar

683 Augustinus, Sermones, Dolbeau 26, 12, w: Sant’Agostino, Discorsi nuovi, Roma
2002, 8. 632 (NBA, 35/2), thum. wlasne.
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wiary. Mozemy moéwic o ,,nieformalnym” zakazie, bo oficjalnie nigdzie
nie byto ani zakazu poruszania z katechumenami jakich$ kwestii, ani
nie istniata zadna lista tematéw dla niego niedostepnych. Zwyczajowo
wykluczano go z udzialu w sprawowaniu sakramentéw, co by¢ moze
bylo réwnoznaczne z zakazem wtajemniczania go w te zagadnienia. Taki
stan rzeczy byl powszechnie przyjety i nie budzit Zadnych kontrowersji.
Sytuacje katechumena ttumaczyt biskup Augustyn: ,poniewaz nie stat
sie jeszcze uczestnikiem naszej wiary i sakramentoéw, pewne rzeczy
sa przed nim zakryte, ale nie w ten sposéb, ze méwi mu sie niepraw-
de”*®. Katechumen nie byt dopuszczany do pewnych obszaréw zycia
chrzedcijanskiego, o czym go jasno i lojalnie informowano. Ten zakaz
uzasadniano réznorodnie, a wéréd powodéw podawano i taki, ze jest
»niezdolny do zachowania tajemnicy”®®*.

Aura tajemniczo$ci wokdt katechumena powigkszata sie z chwila,
gdy zdecydowal sie on na przyjecie chrztu i rozpoczecie bezposrednich
przygotowan do niego. Juz podczas pierwszej katechezy, rozpoczynaja-
cej cate przygotowanie, slyszal z ust biskupa takie lub bardzo podobne
ostrzezenie:

Kiedy otrzymujesz katechezg, a jakis inny katechumen zapyta cig, co
mowili nauczyciele, nie udzielaj Zadnej odpowiedzi [ ... ]. Powierzamy
ci tajemnice, nadzieje przyszlego zycia [...]. Bacz by$ czego nie wy-
gadal! To nie sa prawdy, ktére by nie zastugiwaly na méwienie o nich,
ale uszy nie sa godne ich stuchania [...]. Kiedy je poznasz, zrozumiesz,

iz katechumeni nie muszg o nich wiedzie¢®*°.

Katechumeni ,,proszacy o chrzest” (competentes) otrzymywali w ten
sposob formalny zakaz poruszania w kontaktach z osobami postronny-
mi, nieuczestniczacymi w katechezach, tematéw poruszanych podczas

8% Augustinus, Contra mendacium 6, 15, dz. cyt., s. 430, thum. wiasne.
%% Por. Gregorius Nissenis, Adversus eos qui differunt baptismum, PG 46, col. 421.
6%¢ Sw. Cyryl Jerozolimski, Katecheza wstgpna 12, dz. cyt., s. 29.
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katechez. Byli zobowiazani do zachowania w sekrecie tresci ustyszanych
katechez przede wszystkim przed osobami, ktérych ,uszy nie sa god-
ne stuchania” Mozna si¢ domysla¢, ze w pierwszym rzedzie chodzito
0 pogan i osoby wrogo nastawione do wiary chrze$cijanskiej, wsrod
ktorych czesto byli heretycy. Jak w sposéb bardzo jasny ttumaczyt to
jeden z biskupéw, chodzito gtéwnie o to, by ,,niebianskiego sekretu nie
poznal niegodny i bezbozny stuchacz”®®”. W wersji bardziej rygory-
stycznej do tego grona, jak pokazuje przykltad Cyryla Jerozolimskiego,
zaliczano réwniez katechumenoéw.

Jeszcze bardziej rygorystyczny nakaz zachowania tajemnicy otrzy-
mywali katechumeni juz w trakcie katechez poswieconych wyjasnieniu
gléwnych prawd wiary. W obrzedzie zwanym ,,przekazanie Symbolu”
(traditio symboli) biskup proklamujacy przed katechumenami wyznanie
wiary z naciskiem moéwit do nich: ,, Aby zachowac¢ te stowa, nie wolno
wam ich w zaden sposéb zapisywac, ale macie si¢ ich nauczy¢ na pamie¢,
stuchajac. Takze, gdy je zapamietacie, nie wolno ich zapisywac, lecz tylko
0 nim pamieta¢ i w pamieci zachowywa¢”®®®. Inny z kolei przestrze-
gal: ,Symbol rozwazaj i zglebiaj. Przede wszystkim rozwazaj w sercu.
Dlaczego? Abys sie nie nabrat przyzwyczajenia. Najpierw zaczniesz go
sobie powtarzac zbyt glosno miedzy wiernymi chrze$cijanami, a potem
zrobisz to samo, znajdujac sie wirdd katechumendw lub heretykdw”*®’.

Stynny katecheta Cyryl Jerozolimski zalecal katechumenom szcze-
gbélng uwage na to: ,,aby w czasie waszego uczenia si¢ nie slyszal ka-
techumen, co wam powierzono”®*°. Zgodnie z poleceniem tego bi-
skupa sekret obowigzywal nawet tych, ktorzy juz mogli uczestniczy¢
w liturgii stowa i stucha¢ homilii, a wigc tych katechumenoéw, ktorzy
jeszcze nie byli zdecydowani na chrzest, jednak znajdowali sie na niz-

87 Piotr Chryzolog, Mowy o Symbolu 59, 18, ttum. L. Gladyszewski, Krakéw 2010,
s. 151 (ZMT, 53).

8% Augustinus, Sermo 212, 2, w: SantAgostino, Discorsi su i tempi liturgici, Roma
1984, s. 200 (NBA, 32/1), thum. wlasne

%% Ambrozy z Mediolanu, Wyjasnienie Symbolu 9, dz. cyt., s. 50.

90 Sw. Cyryl Jerozolimski, Katechezy 5, 12, dz. cyt., s. 81.
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szym stopniu wtajemniczenia niz ci, ktérzy juz przygotowywali sie do
przyjecia chrztu.

Istnienie tajemnicy i obowiazek jej zachowania przez osoby wtajem-
niczone byty nie tylko potwierdzone formalnym zakazem proklamowa-
nym przez biskupdéw w czasie przygotowania do chrztu. O ich istnieniu,
a takze o ich przedmiocie, przypominaly réwniez niektore stosowane
w Kosciele praktyki. Podstawowa z nich byl $cisle przestrzegany zakaz
uczestnictwa w Eucharystii osobom jeszcze ,,niewtajemniczonym”. Nikt,
kto nie byl ochrzczony, na Eucharysti¢ nie miat wstepu. Dla wszyst-
kich postronnych byt to oczywisty znak sprawowania przez chrzesci-
jan tajemniczych obrzedéw. Katechumeni mieli $wiadomos¢, ze do
uczestnictwa w ,,mysteriach”, sprawowanych po ich wyjéciu z kosciota,
trzeba sie nie tylko przygotowac, ale konieczne jest zdobycie pewnych
uzdolnien. O tym ich przekonywano w katechezach i tym uzasadniano
ich odsylanie po liturgii stowa.

W jeszcze wigkszym stopniu przekona¢ ich o tym mialy katechezy
mistagogiczne, udzielane im w specjalnej atmosferze. Oddaje ja relacja
patniczki Egerii z Jerozolimy. Zgodnie z jej $wiadectwem katechezy
mistagogiczne byty gloszone dla $cisle okreslonego grona, bez dostepu
do niego 0séb nieuprawnionych. Kosciol, w ktérym biskup glosit te
katechezy, byt zamkniety, a zza zamknietych drzwi dochodzity tyl-
ko westchnienia i glo$ne wyrazy podziwu, bo: ,tak glosno wyrazaja
swe zadowolenie, iz poza ko$ciolem slycha¢ ich glosy: tak bowiem
te wszystkie tajemnice przedstawia, iz nie ma kto by sie nie wzruszyt
tym, co ustyszeli”®'. Na podstawie tych odgtoséw nic nie mozna byto
powiedzie¢ o samych katechezach. Z pewnoscig jednak ich uczestnicy
zdawali sobie sprawe z uczestnictwa w czyms$, co mialo pozostac tyl-
ko ich osobistym przezyciem. Mieli petna §wiadomo$¢ uczestnictwa
w ,tajemnicy”. By¢ moze przy okazji byli pouczani o koniecznosci
zachowania wszystkiego w sekrecie.

91 Por. Egeria, Pielgrzymka do miejsc swigtych 47, 2, ttum. W. Szoldrski, Warszawa
1970, s. 226 (PSP, 6).
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Przedmiot disciplina arcani

O ile sam fakt istnienia praktyki okreslanej jako disciplina arcani nie
ulega watpliwosci, to juz zakres tresci nig objetych jest trudny do usta-
lenia. Istniaty formalne zakazy, o ktérych byla dopiero co mowa, ale
one nie obejmowaly calej problematyki. Analizy tekstéw patrystycz-
nych pozwalajg na wskazanie tematdéw, ktorych ojcowie Kosciota nie
poruszali. Na tej podstawie mozna racjonalnie domniemywacd, ze one
réwniez objete byly sekretem. Do tego z cala pewnoscig nalezy dodac te
kwestie, ktore byly przedmiotem katechez mistagogicznych, czyli wta-
jemniczenia w $cistym tego stowa znaczeniu. Jednocze$nie nie mozna
zapomina¢ o duzej uznaniowosci w tym wzgledzie. Nie istniat zaden
oficjalny wykaz tematyki objetej ta praktyka. Zakres tych zagadnien
byl, jak sie wydaje, w duzej mierze rzecza umowna. To, co w jednych
regionach, a by¢ moze dla jednych duszpasterzy, uchodzito za tajemnice,
w innych juz taka nie byto®?. Kazdy biskup miat w tej dziedzinie duza
dowolnos¢. Mogt ten katalog poszerza¢ albo go skracac.

Formalne zakazy wprost dotyczyly, jak juz zostato powiedziane, tylko
wyznania wiary®?*. Katechumeni nie mogli ujawnia¢ jego formy ani
komentowac jego tresci. By nie doszlo nawet do niezamierzonego ujaw-
nienia, powszechnie zakazywano utrwala¢ tekst credo na pismie. Cyryl
Jerozolimski uswiadamial katechumenéw, ktérym przekazywat Symbol:

»Nie musicie tego pisa¢ na papierze, lecz dla zapamietania wyrzezbijcie
to na sercu. Powinniscie tez uwazaé, aby w czasie waszego uczenia si¢
nie styszat katechumen, co wam powierzono”***. Podobne ostrzezenia
i zakazy pojawiaja si¢ u innych biskupdéw i katechetéw. Wprost zakazy-
wali oni zapisywania Symbolu, thumaczac ten zakaz obawg dostania sie
go w niepowolane rece. Za takie uchodzili przede wszystkim poganie

%92 Szerzej zob. J. P. Bouhot, Une ancienne homélie catéchétique pour la tradition
de loraison dominical, ,,Augustinianum” 20 (1980), s. 70.

9% Szerzej zob. A. Zurek, Symbol wiary jako przedmiot ,disciplina arcani”, ,Vox
Patrum” 37 (2017) z. 67, s. 789-800.

94 Sw. Cyryl Jerozolimski, Katecheza wstepna 5, 12, dz. cyt., s. 61.
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i heretycy®”. Podstawa do tego sa sugestie zardwno Ambrozego, jak
tez zalecenia Augustyna skierowane katechumenoéw. Biskup Mediolanu
w katechezie zwigzanej z obrzedem traditio symboli pouczat:

Chce wam na to zwréci¢ uwage, ze Symbol nie powinien by¢ za-
pisywany, poniewaz musicie go zda¢. Lecz niech nikt nie pisze!
[...] Powtarzaj Symbol i rozwazaj go wewnatrz siebie [...]. Dlaczego?
Aby$ nie nabral przyzwyczajenia powtarzania go na glos wsrod
wierzacych i nie zaczat go recytowaé wsréd katechumendéw lub
heretykow®.

Chrzescijanie, a nawet juz katechumeni ,,proszacy o chrzest” (compe-
tentes) winni znac credo, ale tylko dla siebie. Jest w tym poleceniu ele-
ment ,,tajemnicy’, ktérej nie mozna zdradzac postronnym wobec wiary
katolickiej®®”. Przed tym zreszta Ambrozy przestrzegal w innych swoich
wystapieniach, wiec nie mozna uwazaé tego za sprawe marginalng®*®.

Podobne sformulowanie znajdziemy u Augustyna. W takiej samej
sytuacji, w katechezie wygltoszonej do katechumenéw podczas obrze-
du traditio symboli, po krétkim objasnieniu istotnych artykutéw credo
biskup Hippony napominat: ,Nie wolno wam w zadnym wypadku
[stéw credo] zapisywac”®*®. Wprawdzie kaznodzieja nie ostrzega przed
ujawnieniem tego heretykom czy innym osobom niepowolanym, ale
sam zakaz wnosi jaki$ element tajemnicy. Wrazenie to poteguje fakt,

%% Por. Augustyn, Kazania o Symbolu 1, 2, dz. cyt., s. 73; Piotr Chryzolog, Mowy
o Symbolu 59, 18, dz. cyt., s. 151; Ambrozy, Wyjasnienie Symbolu 9, dz. cyt., s. 50.

%6 Ambrosius, Explanatio symboli 9, w: SantAmbrogio, Spiegazione del Credo. I sa-
cramenti. I misteri. La penitenza, Milano-Roma 1982, s. 36-38 (SAEMO, 17),
ttum. wlasne.

7 Tak to odczytuja komentatorzy Ambrozego, por. G. Banterle, Introduzione,
w: SantAmbrogio, Spiegazione del Credo..., dz. cyt., s. 10.

% Por. Ambrosius, De Cain et Abel 1, 37, w: SantAmbrogio, Il paradiso terrestre.
Caino e Abele, Milano-Roma 1984, s. 234 (SAEMO, 2/1).

9% Augustinus, Sermo 212, 2, dz. cyt., s. 200, tlum. wlasne.
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ze w tym kazaniu brakuje cytatéw z Symbolu wiary, a sa tylko jego
parafrazy. W ten sposob, wydawac by sie moglo, tekstu Symbolu nie
ujawniano nawet w kazaniu do katechumendw, cho¢ jest mowa o tym,
ze majg sie go nauczy¢ na pamie¢ i zapisa¢ w sercu’®. W innej z kate-
chez Augustyn przestrzega stuchaczy, gtéwnie katechumenoéw, ze jezeli
Symbolu wiary nie naucza si¢ na pamie¢, to ,nie ustysza go w kosciele
recytowanego przez wiernych”’°". Dla innej grupy katechumenow kate-
cheza na ten sam temat ma jednak nieco inng forme’®*. Katecheta bez
zadnych skrupuléw cytuje liczne artykuly Symbolu wiary’®. Skad inad
wiadomo o istnieniu tradycji zakazujacej publikowania nawet Symbolu
nicejskiego, co do ktérego tresci toczono publicznie spory”®*.

7% Por. Augustinus, Sermo 212, 2, dz. cyt., s. 200. J. Stomka (,, Disciplina arcani”. Czy
chrzescijanstwo jest religig ezoteryczng, Warszawa 2009, s. 123 [Studia Antiquitatis
Christianae, 18]) widzi w tym zabieg pedagogiczny, mobilizujacy do uczenia si¢
Symbolu na pamie¢, natomiast S. Poque (przypis nr 5 w: Introduction, dz. cyt.,
s. 61) uwaza: ,,Augustin donne une explication mystique de la discipline de l'ar-
cane’. [lustruje to stopien trudnosci z interpretacja tego samego tekstu.

701 Augustinus, Sermo 58, 11.13, w: SantAgostino, Discorsi sul Nuovo Testamento,
Roma 1982, s. 196, (NBA, 30/1), ttum. wlasne. W tym kontekscie brak podstaw
do twierdzenia, ze katechumen, nauczywszy sie¢ Symbolu wiary, ,,po chrzcie
jako uczen Chrystusa postugiwat si¢ w Eucharystii tg skrocong forma wiary”,
jak twierdzi J. Kope¢, Eucharystia w zyciu pierwszych wspolnot chrzescijatiskich,
w: Eucharystia — Ofiara - Kult, red. J. Kope¢, Lublin 1997, s. 22.

702 Por, Augustinus, Sermo 213, w: Sant’Agostino, Discorsi, Roma 1984, s. 202-216
(NBA, 32/1).

7% Jako ciekawostke mozna poda¢, ze w swoich kazaniach do katechumendw
Augustyn przytacza dwa nieco sie réznigce Symbole wiary, szerzej zob. S. Poque,
Introduction, dz. cyt., s. 62-63.

7°* Bardzo wymowne w tej sprawie jest $wiadectwo historyka Sozomena. W swojej
Historii Kosciola pisanej pod koniec pierwszej polowy piatego wieku nie odwazyl
sie zamiesci¢ Symbolu nicejskiego, bo zwrécono mu uwage, ,,ze o tym powinno
sie méwic i stuchad tylko w gronie wprowadzonych w misteria wiary i kaptanow”.
Pominat zatem, ,,co mozna bylo ukry¢ ze spraw sekretnych, objetych nakazem
milczenia’, Sozomen, Historia Kosciola 1, 20, thum. S. Kazikowski, Warszawa
1989, s. 73. Takich oporéw nie miat jednak inny historyk tego okresu Sokrates
Scholastyk (zob. Historia Kosciota 1, 8, thum. S. Kazikowski, Warszawa 1986,
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Zakaz zapisywania, a nawet gloénego odmawiania credo, jest o tyle dla
nas matlo zrozumialy, ze wyjasnieniem prawd tam zawartych zaréwno
Augustyn, jak tez Ambrozy zajmowali si¢ w swoich traktatach. Tekst
wyznania wiary mozna bylo zatem bez specjalnych trudnosci pozna,
bez ,podstuchiwania” katechumenéw. Powody, dla ktérych katechu-
meni nie moga teksu zapisywad, a tylko uczy¢ sie na pamie¢, zapewne
s3 inne niz tylko ochrona przed niepowotanymi. Odpowiedz moze by¢
tylko hipotetyczna, o czym za chwile bedzie przy omawianiu motywow
praktykowania tego, co nazwane bywa disciplina arcani.

Koniecznos¢ strzezenia byta powszechnie obowiazujaca w Kosciele.
Nawet jezeli te wymagania nie s3 sformutowane wprost, to zawarte
sa one we w miare wyraznych aluzjach’. Ich istnienie bylo obecne
w powszechnej swiadomosci chrzescijan. Zakaz ten probowano uzasad-
ni¢ nawet tradycja odwolujaca si¢ do samych apostolow, ktdrzy mieli
formutowac¢ i przekazywa¢ Symbol w formie ustnej, by tym samym
uchroni¢ go przed dostepem 0s6b nieuprawnionych”®.

Biskup Ambrozy przestrzegal: ,,Strzez sie, aby$ w sposob nieostrozny
nie upowszechnit tajemnic Symbolu lub Modlitwy Pariskiej””*”. W ten
sposob obowigzek sekretu rozszerza on na Modlitwe Pariskg, ktéra
réwniez staje sie dla jego stuchaczy przedmiotem objasnien w trakcie
inicjacji chrze$cijanskiej. Takie wlaczenie Modlitwy Pariskiej w disci-
plina arcani wydaje si¢ zabiegiem autorskim Ambrozego. Dla innych
biskupéw byt to przedmiot zwyczajnego nauczania, jakkolwiek samo
odmawianie modlitwy bylo zastrzezone dla ochrzczonych. Jeden z bi-

s. 80-81), wiec trudno jednoznacznie stwierdzi¢ fakt obowiazywania przyto-
czonej przez Sozomena zasady.

79 Por. Joannes Chryzostomus, Catecheses ad illuminandos 3, 4, w: Jean Chrisostome,
Huit Catéchés baptismales inédites, Paris 1985, s. 152 (SC, 50). Polskie ttumaczenie
jest w tym wypadku b. niejasne, zob. $w. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne
11, 4, Lublin 1994, dz. cyt., s. 44.

7% Tyrannius Rufinus, Expositio Symboli 2, w: Tyrannius Rufinus, Opera, Turnhout
1961, s. 135 (CCL, 20).

797 Ambrosius, De Cain et Abel 1, 37, dz. cyt., s. 234, thum. wiasne.
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skupow tlumaczyl to w ten sposéb: ,,Przeciez nikt z ludzi niewtajem-
niczonych nie o$mieli si¢ méwi¢ «Ojcze nasz, ktorys jest w niebie»,
zanim nie otrzyma namaszczenia, ktore usynawia. Czlowiek za$, ktory
dostgpil daru chrztu, nazywa Boga Ojcem””°®. Skoro poganin, a nawet
katechumen, tej modlitwy nie powinien odmawiaé, wiec mozna sie¢
domysli¢, ze unikano objasniania jej stéw w publicznym nauczaniu.
Dla niektérych biskupéw byla to przestanka, by traktowac te modlitwe
jako element disciplina arcani. Z kolei mozliwo$¢ wlaczenia czegos do
praktyki disciplina arcani wedtug wlasnego uznania zdaje si¢ dowodzi¢
relatywnego charakteru tej procedury’®’.

Przedmiotem disciplina arcani byly przede wszystkim obrzedy sakra-
mentalne, cho¢ akurat nigdzie nie jest to wprost wyartykutowane. Byto,
zdawa( by sie moglo, rzecza oczywista, jak zdaje si¢ sugerowac Augustyn,
ze ,sakrament chrztu, a takze Sakrament Ciata i Krwi Panskiej” sg zro-
zumiale dla kazdego ,,kto je przyjal i na podstawie nauki wie, do czego
si¢ one odnoszg”’*°. Zanim kto$ dostgpil wtajemniczenia w sakramenty
sprawowane w kosciele, w zamknietym gronie, nie poznawal i nie znat
ich rytu. Katechumenom, a tym bardziej osobom w ogdle z chrzesci-
janstwem niezwigzanym, nie ujawniano i nie objasniano, w jaki sposob
sprawowane sa sakramenty sktadajace sie na obrzed inicjacji. Wyjatek
w tym wzgledzie stanowily katechezy mistagogiczne, ktérych jednak
z zasady nie publikowano.

W szczegoélny sposob tematem, ktory, zdaje sie, byt chroniony w ra-
mach disciplina arcani, byta Eucharystia. Wprawdzie w wypowiedziach
ojcow Kosciola nie ma wprost zakazu méwienia na ten temat, tak jak
to byto w przypadku Symbolu wiary, ale w praktyce temat ten byl jesz-
cze bardziej otoczony tajemnicg. Wida¢ to po sposobie poruszania tej
problematyki przez ojcéw Kosciota w ich dzialalnosci duszpasterskiej,

7% Teodoret z Cyru, O herezjach V 28, thum. P. Szewczyk, Krakéw 2016, s. 149
(ZMT, 77).

7% Szerzej zob. J. P. Bouhot, Une ancienne homélie catéchétique..., art. cyt., s. 73.

71 Sw. Augustyn, O nauce chrzescijasiskiej 3, 9,13, dz. cyt., s. 133.
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a zwlaszcza w postepowaniu z katechumenami. By sie o tym w pel-
ni przekona¢, wystarczy zwroci¢ uwage na kilka charakterystycznych
symptomow.

Wypada zacza¢ od terminologii stosowanej przez autoréw patrystycz-
nych na okreslenie rzeczywistoéci eucharystycznej. W uzyciu bylo co
najmniej kilka termindw i poje¢. Czesto byty one wziete z Zycia codzien-
nego i tylko kontekst, w jakim zostaty uzyte, decydowat o ich znacze-
niu eucharystycznym. Takie znaczenie mogty jednak rozpoznac¢ tylko
osoby wtajemniczone. Postronnym nic one nie méwily. Jesli bowiem
uzyte zostalo stowo ,,eucharystia’, to osoba niewtajemniczona rozumiata
je jako ,dziekczynienie”, bez wskazania rodzaju tego dziekczynienia.
Podobnie bylo z wyrazeniami: ,famanie chleba’, ,,przyjecie kielicha’,
»udzial w wiecznych tajemnicach’, ktore sa niewatpliwie aluzjami do
Eucharystii, ale zrozumialymi tylko dla wtajemniczonych. W jeszcze
wiekszym stopniu te tajemniczo$¢ podkreslaja terminy: mysterium, sa-
cramentum, czesto uzywane w kontekstach eucharystycznych’'. Kazdy,
kto znal Ewangelie i uczestniczyl w chrzescijanskich obrzedach, bez
wiekszego trudu domysli sie, do jakiego wydarzenia nawigzuje autor
uzywajacy tych stéw. Natomiast osoba niewtajemniczona sensu tych
wyrazen nie odgadnie.

Innym wymownym symptomem $wiadczacym o tym, ze Eucharystie
traktowano jako przedmiot tajemnicy, jest sposob, w jaki ojcowie
Kosciota komentowali tekst o jej ustanowieniu podczas ostatniej wie-
czerzy. W systematycznych komentarzach ten tekst zostaje przemil-
czany albo bardzo lakonicznie potraktowany. Przykladem moze by¢
komentarz do Ewangelii wedlug $w. Lukasza autorstwa Ambrozego
z Mediolanu’"?. Autor zatrzymuje sie diuzej nad szczegélami zwig-

71! Terminologia eucharystyczna stosowana przez $w. Ambrozego i autoréw jemu
wspolczesnych stanowi odrebne zagadnienie, zob. A. Zurek, ,, Mysterium passio-
nis..., dz. cyt., s. 113-114.

712 Por. Ambrosius, Expositio Euangelii secundum Lucam, 10, 46-49, w: SantAm-
brogio, Esposizione del Vangelo secondo Luca (Libri VI-X), Milano-Roma 19738,
s. 428-432 (SAEMO, 12).
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zanymi z przygotowaniem do ostatniej wieczerzy, by po tym od razu
przej$¢ do tematyki krolestwa, poruszanej przez Chrystusa juz po
ustanowieniu Eucharystii’*. Biskup Ambrozy znat scene ustanowienia,
bo przywolywal jg szeroko w swoich katechezach, wiec pominiecie jej

714 Natomiast

opisu w komentarzu nie jest bynajmniej przeoczeniem
w komentarzu celowo jg przemilczal.

Analogiczna sytuacje spotkamy w komentarzu tym razem do Ewange-
lii wedtug $w. Mateusza, ktérego autorem jest Hilary z Poitiers. On takze
pomija opis ustanowienia, a tylko skrétowo méwi o przygotowaniach

paschy, a nastepnie pisze:

Nastepnie Judasz zostaje ujawniony jako zdrajca. Nie jest on uczest-
nikiem paschy, ktéra dokonuje sie przez tamanie chleba i przyje-
cie kielicha. Judasz bowiem nie byt godny udzialu w wiecznych
tajemnicach. Z tego, ze natychmiast odszedl, wnioskujemy, iz po-
jawit si¢ dopiero wraz z thumem. Oczywiscie nie mogt pi¢ razem
z Panem ten, ktéry nie mial pi¢ z Nim w krélestwie, poniewaz
On obiecal, ze ci, ktorzy wtedy pili z owocu tego winnego szcze-
pu, beda tez pdzniej razem z Nim pi¢. A gdy odméwili hymn, po-
wrécili na goére”*®, po przyjeciu mianowicie wszystkich mocy bo-
skich tajemnic zostaja wyniesieni do chwaly niebieskiej przy ogélnej

radoéci’*®.

Biskup czyni wyrazne aluzje do sceny ustanowienia Eucharystii, ale
mowi w sposob zrozumialy tylko dla tych, ktérzy znaja tekst ewange-
listy. Sam wyraznie na ten temat nie chce w swoim komentarzu pisac.
Z podobnym sposobem komentowania tej sceny spotykamy sie u innych

713 ¥k 22, 25n0.

71 Por. §w. Ambrozy, O sakramentach 4, 5.21-5.22, dz. cyt., s. 88-89; O tajemnicach
9, 53-54, dz. cyt., s. 64-65.

715 Por. Mt 26, 30.

716 Swiety Hilary z Poitiers, Komentarz do Ewangelii $w. Mateusza 30, 2, tham. E. Sta-
nula, Warszawa 2002, s. 185 (PSP, 63).
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autoréw tego okresu”"’

mentowania byt powszechny wsréd tych autoréw i wynikat z racji, kto-

. Mozna zatem domys$lac sie, ze taki sposdb ko-

rych tylko mozemy si¢ domysla¢. Nie wynikal on z zadnych formalnych
zalecen czy nakazow, ale zwyczajowo byt powszechnie akceptowany
i przestrzegany. Dla wspotczesnych komentatordw i analitykéw pism
ojcow Kosciota pominiecie przez autoréw stéw ustanowienia w tych
tekstach to ,wyrazny $lad disciplina arcani”’*®.

Jeszcze wyrazniej widaé ostroznos¢ w wypowiedziach, ktére wprost
odnoszg si¢ do Eucharystii. W homiliach, czyli w publicznych wystapie-
niach, zatrzymywano si¢ w chwili, gdy, zdawa¢ by sie moglo, nalezato
mowic o szczegdlach. Jan Chryzostom kierowat wzrok stuchaczy na of-
tarz, gdzie, jak mowit, spoczywa Cialo, ale zaraz konczyt: ,,wtajemniczeni
dobrze rozumiejg, o czym mowie””*. Jak juz weze$niej wspomniano,
taki i podobne zwroty byty norma.

Podobnie bylo takze w wystapieniach prywatnych. Augustyn wyja-
$nial Honoratusowi rézne kwestie Pisma Swietego. Kiedy przyszto do
kwestii ,ofiary Nowego Testamentu”, krotko skwitowal: ,,gdzie i kiedy
oraz w jaki sposéb jest ona sktadana, poznasz, gdy zostaniesz ochrzczo-
ny””?°. Nie wyja$niat racji, dla ktérych wczesniej nie mogt tej sprawy
wyjasni¢. Adresat mial to przyja¢ do wiadomosci i z tym si¢ pogodzic.

W przypadku Eucharystii strzezono zwlaszcza stéw konsekracji i to
do tego stopnia, ze ich wcale nie zapisywano. Bazyli Wielki w swoim
traktacie pytal retorycznie: ,,Czy stowa epiklezy podczas konsekracji
Chleba Eucharystycznego i Kielicha Blogostawienstwa pozostawit nam

717 Por. $w. Hieronim, Komentarz do Ewangelii wedlug sw. Mateusza 4, 26, 26-27,
tlum. J. Korczak, Krakéw 2008, s. 190 (ZMT, 46); Sw. Jan Chryzostom, Homilie
na Ewangelie wedlug sw. Mateusza 82, 1, dz. cyt., s. 454-455.

718 B. Kollmann, Ursprung und Gestalten der friihchlistlichen Mahlfeier, Gottingen
1990, s. 96, thum. wlasne.

7% Joannes Chrysostomos, De beato Philogonio, Hom. 6, PG 48, col. 753, ttum.
wlasne.

720 Augustinus, Epistulae 140, 19, 48, w: Sant’Agostino, Le lettere 2, Roma 1971, 8. 260
(NBA, 22), ttum. wtasne.
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na pi$mie ktorys ze wietych?”7*'. W tradycji patrystycznej trudno nawet
spotka¢ objasnienia anafory.

W ogole wzmianki na temat obrzedu sprawowania Eucharystii uwa-
zano - przynajmniej w niektérych kregach - za przekroczenie obo-
wigzujacych norm. Dowodzi tego wzmianka zawarta w liScie synodu
aleksandryjskiego z 338 roku. Autorzy listu, bronigc biskupa Atanazego
przed zarzutem sprofanowania Eucharystii, wytykaja oskarzycielom:
»Nie wstydza si¢ ujawnia¢ tajemnic przed katechumenami, a co jesz-
cze gorsze, przed poganami, a przeciez zgodnie z Pismem «tajemnice
kroélewska trzeba tai¢» (Tb 12, 7) [...]. Nie powinni ujawnia¢ tajemnic
wobec nie wtajemniczonych”**. Z tekstu nie mozna wywnioskowat,
o jakie ujawnienie chodzi i skad brat si¢ zakaz, ktérego adresaci pi-
sma nie ,powinni” przekracza¢. Oskarzenie dotyczyto domniewanego
zniszczenia kielicha i oltarza. Ci sami autorzy w dalszej czesci wyrazaja
bdl i zdumienie, bo ,,$ledztwo w sprawie kielicha i oltarza [...], Krwi
Chrystusa i Ciata Chrystusa przeprowadzono przed $wieckim sedzia,
w obecnosci katechumendw, i co najgorsze, przed poganami i zyda-
mi””’?*. Jezeli juz to, jak sie wydaje, podpadato pod ,tajemnice”, ktéra
nalezato chroni¢ przed niewtajemniczonymi, to rzeczywiscie zakres
jej byl szeroki.

Byla to jednak rzecz wzgledna, o czym przekonuje przyklad bisku-
péw lacinskich. Biskup Augustyn wprawdzie nawet w katechezach
dla neofitéw tylko nawigzuje do modlitwy eucharystycznej i nie ob-
jasnia liturgii, ale na temat sktadanych daréw nie ma obaw moéwic.
Jego nauczyciel z kolei, Ambrozy, dos¢ szczegétowo objasnia nowo
ochrzczonym kanon eucharystyczny, ale starannie unika wskazania
materii ofiarowanych w Eucharystii. Nie uzywa terminéw: chleb i wino,
a zastepuje je ogélnymi pojeciami: pokarm i napdj. Przy czym zna-

721 Sw. Bazyli Wielki, O Duchu Swietym 65, dz. cyt., s. 175.

722 Sw. Atanazy, Apologia przeciw arianom 11, tham. J. 0z6g, Warszawa 1979, s. 104
(PSP, 21).

72* Sw. Atanazy, Apologia przeciw arianom 31, dz. cyt., s. 119.
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czaco dodaje: ,,Czlowiecze wierzacy, zrozum, dlaczego powiedziatem:
pokarm i nap6j””**. Podobne zjawisko zauwazy¢ mozna nawet w tek-
stach autoréw $wieckich. Historyk Sozomen, relacjonujac naduzycie,
do jakiego doszto w Konstantynopolu w czasach Jana Chryzostoma za
sprawa jednej z chrzescijanek, a dotyczace Eucharystii, uzywa ,,okreslen
zastepczych” wtedy, gdy kwestia dotyczy hostii. Pisze wiec: ,,niewia-
sta, zatrzymujac to, co wlasnie przyjeta” (tzn. Komunie $w.) i dodaje:
~wtajemniczeni wszak rozumieja, o czym moéwie”’*®. Przyczyne tych
rozbieznosci miedzy autorami cytowanych tekstéw probuje sie thu-
maczy¢ roznicg tradycji kultywowanych w poszczegdlnych regionach
Kosciota. Z pewnoscia takie roznice istnialy i nie byly regulowane zad-
nymi powszechnie obowigzujacymi normami. To, co w jednym regionie
uchodzilo za tajemnice, w innym nie musialo takim by¢.

Trudno zatem okresli¢ zaréwno zakres, jak rowniez sposob prze-
strzegania tego, co bylo przedmiotem tajemnicy. O tajemnicy, czy tez
sekrecie, obowigzujacym katechumendw, ale réwniez katechizujacych
wypowiadato sie wielu dwczesnych duszpasterzy. W duzej mierze to oni,
kazdy na wlasny sposob, te rzeczywisto$¢ kreowali. Generalnie rzecz
dotyczyla sakramentéw wtajemniczenia oraz Symbolu wiary.

Réwniez z wypowiedzi duszpasterzy wnioskujemy o niepisanym
zwyczaju niewtajemniczania katechumenéw w zagadnienia podpa-
dajace pod disciplina arcani. Polegalo to na pewnych przemilczeniach
dostrzegalnych w homiliach i kazaniach, bo trudno nie zauwazy¢, ze
kaznodzieje poruszali te zagadnienia z wielkg ostroznoscia. Taki sposéb
przestrzegania ,,tajemnicy” rowniez nie wynikat z formalnych przepisow,
ale byl usankcjonowany niepisang tradycja.

724 Sw. Ambrozy, O tajemnicach (5) 57, dz. cyt., s. 65. Ambrozy tak postepuje,
ilekro¢ wystepuje przed audytorium zlozonym z ochrzczonych i nieochrzczo-
nych, szerzej zob. Ch. Jacob, Arkandisciplin, Allegoreze, Mystagogie. Ein neu-
er Zugang zur Theologie des Ambrosius von Mailand, Frankfurt a. Main 1990,
s. 128.

72% Hermiasz Sozomen, Historia Kosciota 8, 5, dz. cyt., s. 532. Zob. komentarz
tlumacza.
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Sens disciplina arcani

Mozna zasadnie pyta¢ o motywy, dla ktérych tak surowo zabraniano
nie tylko zapisywania tekstu Symbolu, ale jakiejkolwiek rozmowy na
jego temat, a nawet glo$nego powtarzania. Wprawdzie biskupi powo-
tywali sie na tradycje czy nawet biblijne uzasadnienia’®, ale powody
byly prawdopodobnie bardzie dydaktyczne i duszpasterskie. Tajemnica
roztaczana wokot Symbolu oddziatywala na psychike katechumena,
kazac mu ceni¢ prawde, ktéra otrzymuje ,w tajemnicy”. Nie mozna
tez zapomina¢ o mimo wszystko bardzo ograniczonym wyrobieniu
teologicznym wigkszosci katechumenéw. Oficjalny zakaz wyjawiania
Symbolu byt dla nich réwnoznaczny z zakazem wchodzenia w dyskusje
teologiczne z osobami spoza $rodowiska chrzescijanskiego. Byt to nie
tyle wyraz leku przed zdrada tajemnicy, ile préba obrony malo teologicz-
nie wyrobionych chrzescijan przed dyskusjami, a moze wyszydzaniem,
ze strony adwersarzy. Zwlaszcza w przypadku neofitéw zalecenie to
zdaje sie by¢ jak najbardziej na miejscu. Chronito to, zwlaszcza w cza-
sach wielkich dysput teologicznych, przed popadnieciem w tarapaty,
szczegblnie w srodowisku heretyckim i poganskim.

Z takich samych powodéw chroniono inne elementy objete prak-
tyka disciplina arcani. Cytowany wyzej synod uzasadnia obowigzek
strzezenia tajemnicy Eucharystii przed niewtajemniczonymi w taki
oto sposéb: ,,zeby poganie, ktérym sg one catkowicie nie znane, nie
wy$miali ich, a katechumeni powodowani ciekawoscia nie zgorszyli
si¢”’?”. Podobne obawy mogli mie¢ tez inni duszpasterze, ktorzy z wiel-
ka skwapliwoscig dbali o przestrzeganie przyjetej praktyki’?®. Byta to
zatem obawa przed profanacjg ze strony pogan i niezrozumieniem ze
strony katechumendw, spodziewajacych sie zbyt wiele po tajemnicach,

726 Por. Augustinus, Sermo 212, 1, dz. cyt., s. 196. Biskup przywoluje tekst Jeremiasza
o0 zapisywaniu prawa Bozego w ,umysle i sercu” (Jr 31, 33).

727 Sw. Atanazy, Apologia przeciw arianom 11, dz. cyt., s. 104.

728 Szerzej zob. A. Zurek, ,,Mysterium passionis..., dz. cyt., s. 62.

Sens disciplina arcani 233



o ktorych czesto styszeli. Wszak wielko$¢ sakramentdw nie polegata na
nadzwyczajnosci obrzedow.

Zakaz zapisywania Symbolu wiary i dyskutowania na jego temat
uzasadniany byl niebezpieczenstwem ujawnienia prawd wiary oso-
bom niepowotanym, Jednoczesnie miato to by¢ réwniez z korzyscig
dla samego katechumena, bo jak uzasadniat to jeden z biskupéw tego
czasu: ,,to, czego nie zapisujesz, aby nie zapomnie¢, codziennie zaczy-
nasz rozwazal”’*. Zgodnie z tokiem takiego rozumowania disciplina
arcani miataby charakter pedagogiczno-pastoralny, a jej celem byloby
»stymulowanie ciekawosci katechumenéw w szlifowaniu pragnienia
chrztu””?°. Stopniowe ujawnianie tajemnic kandydatom do chrztu,
a nastepnie nowo ochrzczonym ,,potegowalo w nich pragnienie i nie-
pokoj odkrycia sacrum i tajemnicy””*'. Potwierdzeniem dla takiego
wnioskowania moglby by¢ nawet spektakularny obrzed wykluczania
katechumenéw z udziatu w liturgii eucharystycznej. Biskup Augustyn
z Hippony w jednej z homilii tak ttumaczyt sie z powsciagliwosci
w moéwieniu o Eucharystii do katechumendw: ,,jezeli im sie nie podaje
sakramentéw wierzacych, to nie dlatego sie to dzieje, ze nie moga tego
znie$¢, ale dlatego, aby tym bardziej ich pragneli, im bardziej przed
nimi sie zakrywa””*?. Byltby to zatem wybitnie pedagogiczny zabieg,
majacy spotegowacé ,duchowe pragnienie” u kandydatéw do chrztu.
Taki punkt widzenia zdaje sie potwierdza¢ Ambrozy z Mediolanu,
stwierdzajac: ,Nadchodzi dzien zmartwychwstania, wybrani otrzymuja
chrzest, podchodza do oltarza, przyjmuja sakrament, a poniewaz sg

72% Ambrosius, Explanatio symboli 9, dz. cyt., s. 38, thum. wlasne.

730 M.-Y Perrin, Arcana misteria ou se que cache la religion. De certains pratiques de lar-
cana dans christianisme antique, w: Religionen die religie Erfahrungen/Religions -
the religions experience, ed. T. Schabert, M. Riedle, Wiirzburg 2008, s. 127.

73! V. Monachino, S. Ambrogio e la cura pastorale a Milano nel sec. IV, Roma 1973,
s. 78.

732 Augustinus, In Evangelium loannis tractatus 96, 3, w: SantAgostino, Commento
al Vangelo e alla Prima epistola do San Giovanni, Roma 1968, s. 1344 (NBA, 24),
thum. wtasne.
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spragnieni, czerpig calymi haustami”’**. Podsycane pragnienie zostaje
zaspokojone, a rado$¢ z jego zaspokojenia jest niewspdtmierna do
wezesniejszego dyskomfortu. Byly to zatem racje czysto duszpasterskie,
poparte do$wiadczeniem.

Warto jednak zwrdci¢ uwage na jeszcze jeden motyw, by¢ moze nawet
najistotniejszy, pojawiajacy sie u niektérych autoréw chrzedcijanskich,
a na ktory mniej uwagi zwracaja wspoélczesni teologowie. Bardzo wi-
doczny jest on zwlaszcza u niektdrych ojcoéw, zaréwno greckich, jak tez
tacinskich. Wedtug tych teologéw katechumeni sg jeszcze niezdolni do
zrozumienia tych tajemnic, w ktérych beda uczestniczy¢ dopiero pod-
czas inicjacji chrzescijanskiej. Nie chodzi o jaka$ zdolno$¢ intelektualna,
ktéra mozna naby¢ w naturalny sposéb, ale o szczegolne uzdolnienie,
pochodzace od Boga i stanowigce Jego dar. Obdarowanie to jest dzietem
Ducha Swietego i nastepuje w sakramentach inicjacji.

Ambrozy wyjasnia to w ten sposob: ,,$wiatlo tajemnic lepiej przenika
do tych, ktérzy nie otrzymujg poprzednio jakiego$ wyjagnienia®”**.
Wtajemniczenie, czyli wprowadzenie w zycie sakramentalne, stawato
sie mozliwe dzieki przyjeciu sakramentu chrztu. Wcale nie chodzi
o formalne prawo do uczestnictwa w sakramentach. Wedlug Am-
brozego ochrzczony zostaje wyposazony w nowa zdolno$¢ widzenia
i rozumienia. Obrazowo przyblizal to stuchaczom, odwolujac si¢ do
ewangelicznej sceny uzdrowienia niewidomego od urodzenia, ktéry stat
sie widzacym po obmyciu w sadzawce Siloe”*®
biskupa Mediolanu, zwykle uzdrowienie, ale zapowiedz tego wiasnie
misterium, czyli uzyskania zdolnosci widzenia przez ochrzczonego
rzeczy zakrytych dla ludzi nieposiadajacych taski chrztu. Otrzymuje
on cos, co wedlug kaznodziei mozna nazwaé ,wewnetrznym wzrokiem”
Pouczal i przekonywal on juz ochrzczonych: ,,Poszedles, umyles sie,
przyszedtes do oltarza i zaczale$ oglada¢ rzeczy dotad niewidziane.

. Nie byto to, zdaniem

733 Ambrosius, De Helia et ieiunio 10, 34, dz. cyt., s. 72, ttum. wlasne.
734 Sw. Ambrozy, O tajemnicach 1, 2, dz. cyt., s. 51.
7% Por.J 9, 7.
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To znaczy: dzigki sadzawce Pana i dzieki gloszeniu Meki Panskiej
otworzyly si¢ twoje oczy. Ty, ktory dotad uchodzites za czlowieka
o $lepym sercu, zaczate$ dostrzegac $wiatto sakramentéw””*%. Z prze-
konaniem u$wiadamial im: ,Pomy$l o oczach twego serca. Cielesny-
mi oczami ogladates rzeczy cielesne, lecz oczami serca nie mogles
dotad ujrze¢ spraw, ktore naleza do dziedziny sakramentéw””*’. Tych
uzdolnien nie da si¢ zastapi¢ zadnym wyksztalceniem ani zdoby¢
w naturalny sposob.

Te sama ide¢ znajdujemy u Jana Chryzostoma, ktéry w jednej z homi-
lii, zachecajac wiernych do modlitwy za katechumendw, tak przedstawit
ich sytuacje:

Diakon podaje sposéb modlitwy. Jaki to sposéb modlitwy? ,Niech
Bog otworzy uszy ich serc”, bo zamkniete sa dotad i zablokowane.
Przez uszy nie rozumie zewnetrznych organdw ciala, ale wewnetrzne
uszy umystu, zdolne ustysze¢ to, czego oko nie widziato ani ucho nie
styszato, ani co w zadne serce nie wstgpito (1 Kor 2, 9; Iz 54, 4). Nie
ustyszeli jeszcze o niewystowionych tajemnicach, lecz stoja nadal
z daleka. Gdyby nawet uslyszeli, nie zrozumieliby tajemnych stéw.
Tajemnice te bowiem wymagaja zrozumienia, a nie tylko uslyszenia.
A tymczasem wewnetrznego stuchu jeszcze nie posiadaja. Mowit
kiedy$ prorok: ,,Oby Bég dat mi jezyk nauczania, abym wiedzial,
co mam powiedzie¢. On pobudza mnie rankiem, On przygotowuje
me uszy, abym stuchal” (Iz 1, 4). Podobnie jak prorocy slyszeli ina-
czej niz wielu innych ludzi, tak tez inaczej stysza wierni, a inaczej
katechumeni. Rozumie stad katechumen, Ze tych tajemnic nie na-
uczy sie ani nie uslyszy od ludzi, bo taka znajomo$¢ otrzymuje sie

z nieba”%,

73¢ Sw. Ambrozy, O sakramentach 3, 2.15, dz. cyt., s. 83.

737 Sw. Ambrozy, O sakramentach 3, 2.12, dz. cyt., s. 82.

7%% Jan Chryzostom, Homilie do Drugiego Listu $w. Pawla do Koryntian 2, 5, dz. cyt.,
S.47.
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Samym katechumenom Chryzostom obiecywal otrzymanie tych
nowych i nadzwyczajnych zdolnosci dopiero z chwilg zakonczenia
procesu wtajemniczenia i stania si¢ w pelni dojrzalymi chrzescija-
nami”*®. Przekonywal, ze dopiero jako w pelni dojrzali chrzescijanie
beda w stanie dostrzega¢ oczami wiary dokonujace si¢ w ich obecnosci
tajemnice. Sama wiedza do tego nie wystarczy, co uzasadnia odlozenie
wyjasnien na pozniejszy czas. Odwolywal si¢ do istnienia ,wewnetrz-
nych zmystéw”, analogicznych do tych cielesnych, w ktére wyposazony
wierny bedzie moégt rozumie¢ sprawowane tajemnice.

W podobnych stowach przekonywat nowo ochrzczonych inny ojciec
Koéciota, Hieronim. Calg rzecz rozpatrywal nawet w szerszej perspekty-
wie. Poréwnywat sytuacje, w jakiej znalezli sie neofici, z ta sprzed chrztu,
kiedy to ich wzrok kierowat si¢ tylko ku rzeczom stworzonym i nie
dostrzegal prawdziwego $wiatla. W nowej sytuacji po chrzcie, dzigki
nowym zdolnoéciom zaczeli ogladaé prawdziwe $wiatlo”°. Chrzest
uzdolnit kazdego z nich do dostrzegania w rzeczach stworzonych rze-
czywistosci glebszej. Stworzyl w nich jakby nowy zmyst, umozliwiajacy
doswiadczenie nadprzyrodzonos$ci. Umozliwit rozumienie prawd wiary
niemozliwych do ogarniecia rozumem.

Przekaz kazdego z tych kaznodziejow jest jasny i czytelny. Chrzest
daje ochrzczonemu nowg zdolno$¢, dzieki ktérej moze on nie tylko
dostrzegac co$ wiecej w znakach sakramentalnych, ale tez je rozumie¢.
Wezesniej zatem nie byloby nawet sensu ani ttumaczy¢, ani ukazy-
wa¢ rzeczywistosci sakramentalnej, bo kandydat do chrztu nie byt
zdolny do jej zrozumienia. Ojcowie, zwlaszcza greccy, chetnie mowili
o nowych zdolnos$ciach otrzymanych w trakcie inicjacji, odwotujac
sie do ,wewnetrznych zmystéw” cztowieka. To na nie dziala taska
sakramentalna i dzigki temu ochrzczony moze odbieraé rzeczywisto$é

7* Por. §w. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne 11, 3, Lublin 1994, dz. cyt.,
S. 42.

7% Por. Hieronimus, Homilia in psalmum 41 ad neophytos, w: Hieronimus, Tractatus
sive homiliae in psalmos, Turnhout 1958, s. 544 (CCL, 78).
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nadprzyrodzong, ukrytg pod materialnymi znakami’*'. Mozna méwi¢

o ,zmystach wiary” lub zmystach duchowych, aktywizowanych przez
chrzest’*?. Nie na darmo przeciez kandydatow do chrztu nazywano
w jezyku greckim ,,majacymi by¢ o$wieconymi”. Tym, co mialo ich
o$wieci¢, nie byly nauki gtoszone przez katechetéw, ale $wiatto za-
warte w sakramentach inicjacji chrzescijanskiej. Ojcowie Ko$ciota byli
rzeczywiscie przekonani o nowych uzdolnieniach, w jakie czlowiek
zostaje wyposazony w momencie chrztu i bierzmowania. Innymi stowy,
autorzy ci wierzyli w koniecznos¢ taski dzialajacej w sakramentach. To
dzieki niej podmiot zostaje uzdolniony do przyjecia prawdy o naturze
i skutkach Eucharystii. W ten sposob praktyka zwana disciplina arcani
nabiera réwniez charakteru teologicznego’.

Niektdrzy historycy i teologowie zwracaja uwage na widoczne para-
lele, jakie zachodza miedzy chrzedcijanska praktyka disciplina arcani
i obowigzkiem sekretu nakladanym na katechumendw a starozytnymi
religiami misteryjnymi, w ktdrych istnialy procesy wtajemniczenia.
Uczeni ci dopatruja sig, jezeli nie wyrazéw nasladowania, to przynaj-
mniej duzego wptywu tych popularnych religii na chrzeécijanstwo”.
W wielu starozytnych religiach istnialy ryty inicjujace. Nie mialy one
charakteru publicznego, a ich uczestnicy byli zobowiazani do zachowa-
nia milczenia, co nawet sady rzymskie mialy respektowa¢’*’. Praktyka
mialaby zatem co$ z nasladowania religii poganskich. Krytycy tego
stanowiska wskazujg jednak na brak wystarczajacych dowodow prze-

741 Por. $w. Cyryl Jerozolimski, Katechezy 21, 4, dz. cyt., s. 311.

742 Szerzej zob. P. Szczur, Rola ,,zmystéw wiary” w zrozumieniu sakramentéw inicjacji
chrzescijaniskiej wedtug Cyryla Jerozolimskiego, ,Vox Patrum” 34 (2014) t. 61,
$.301-303.

7#3 Por. G. Réwekamp, Einleitung, w: Egeria, Itinerarium. Reisebericht, Freiburg
19952, s. 105 (FC, 20).

744 Sg autorzy, wedtug ktérych pojawienie si¢ w chrzescijanstwie praktyki disciplina
arcani dokonalo si¢ ,niewatpliwie pod wptywem tradycji misteryjnych’, J. Stomka,

»Disciplina arcani’..., art. cyt., s. 124.

745 Szerzej zob. D. Powell, Arkandisziplin, w: Theologische Realenzyklopedie, Bd. 4,

Berlin-New York 1979, s. 1.
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mawiajacych za az tak dalekimi zwiazkami i zaleznosciami, a tylko
zewnetrzne podobienstwa, wystepujace miedzy tymi zjawiskami, zdaja

746

sie by¢ zbyt stabym argumentem dowodowym’*. Jednak istnieniu pew-
nych analogii zaprzeczy¢ nie mozna, a wyja$nien wiarygodnych brakuje.
Mozna snu¢ analogie réwnie dobrze w druga strone i w praktykach
niektérych nieortodoksyjnych ruchéw dopatrywac sie zapozyczen od
chrzescijanstwa. Takie zalezno$ci zachodza i sg dostrzegalne chocby
w przypadku gnostykéw i to w stopniu umozliwiajacym postawienie
tezy, »ze gnostykow pod wzgledem disciplina arcani wigcej taczylo niz
dzielito z Ko$ciolem ortodoksyjnym””*’. Usprawiedliwione jest zatem
twierdzenie o zapozyczeniach tym razem z tradycji koscielne;.
Zjawisko tutaj rozpatrywane, czyli praktyka disciplina arcani, przemi-
neto wraz z upowszechnieniem sie chrztu dzieci i zanikiem chrztu doro-
stych. Skoro juz dzieci uczestniczyly w sakramentach, to nie bylo kogo
»wtajemnicza¢”. Taka sytuacja nastapila pod koniec epoki patrystycznej
i przy konicu szdstego wieku omawiana tutaj praktyka byta ,,juz tylko
wspomnieniem””*®. Zapewne jaka$ role w tym procesie jej zanikania
odegrato upowszechnienie si¢ chrzescijanistwa i stopniowe ulatwienie
dostepu do sprawowanych przez Kosciot obrzedow, zwlaszcza do uczest-
nictwa w Eucharystii. Masowy naplyw wiernych wrecz uniemozliwiat
$cisla kontrole uczestnikoéw tego obrzedu. Tak wiec w sposob catkiem
naturalny sprawowanie Eucharystii przestalo by¢ w pewnym sensie
»tajemnicg” dostepna tylko dla niektérych. W podobny sposéb inne
elementy disciplina arcani (np. Symbol wiary, katechezy dla katechu-
menoéw) przestaly by¢ chronione, gdyz zabrakto ku temu stosownych
instrumentdéw, a w duszpasterstwie metoda przestata by¢ skuteczna.
Okreslenie disciplina arcani pojawito si¢ w trakcie dysput teologicz-
nych miedzy katolikami a protestantami w siedemnastym wieku. W ten

746 Por. L. Pizzolato, La nascita della letteratura mistagogica, art. cyt., s. 263.

747 W. Myszor, Ezoteryzm chrzescijariskich gnostykéw, w: Disciplina arcani w chrze-
Scijatistwie, dz. cyt., s. 64.

748 V. Recchia, Arcano (disciplina dell’), art. cyt., s. 316.
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sposob zaczeto okresla¢ sposdb prezentacji niektdrych tematéw w ka-
techezie wezesnochrzedcijaniskiej”**. Z catg pewnoscig zjawisko to, jako
jedna z metod duszpasterskich, wystepowalo w pierwszych wiekach
Kosciola, jakkolwiek nie mialo wowczas swej nazwy. Bez ostateczne-
go rozstrzygniecia pozostaje pytanie o jego geneze, jak tez o to, kiedy
ta tradycja si¢ pojawita. Niewatpliwie najbardziej widoczna stala sie
w czwartym wieku, w okresie, gdy katecheza wczesnochrzescijanska
byta najbardziej rozwinieta. Zadziwia jej upowszechnienie i popular-
no$¢, przy jednoczesnym braku formalnych ustalen w tym wzgledzie”°.
Mozna réwniez dywagowa¢ nad celami stosowania tej praktyki. Poza
dyskusja pozostaje jednak jej uzytecznos¢ w przypominaniu i prezen-
towaniu tajemnicy, ktorej depozytariuszem jest religia chrzescijanska.

74% Szerzej zob. Ch. Jacob, Arkandisciplin, w: LTHK3, Bd. 1, Freiburg im Breisgau
2006, col. 990-991.
75° Szerzej zob. A. Zurek, ,, Mysterium passionis..., dz. cyt., s. 57-60.



VII. Wtajemniczenie chrzescijanskie

Od kilkudziesigciu lat funkcjonuje w teologii termin ,,mistagogia” oraz

pochodzacy od niego przymiotnik ,,mistagogiczny”’*!. Tym przymiot-
nikiem okresla si¢ zwlaszcza katechezy, kazania, liturgie, ktore sa zwia-
zane z sakramentami inicjacji chrzedcijanskiej (chrzest, bierzmowanie,
Eucharystia). Mistagogie definiuje si¢ jako ,,metode wprowadzenia

neofitéw w rozumienie misteriow wiary chrzescijanskiej, a takze znakow
i obrzedéw liturgicznych””*%. Te metode dostrzega sie zwlaszcza u nie-
ktérych ojcéw Kosciola czwartego i piatego wieku. Byla to katecheza

skierowana do waskiego kregu ludzi. Jej adresatem byt czlowiek, ktory
nie mogl przystepowaé do sakramentéw i w Wielka Sobote wchodzit
do kosciota jako katechumen, a w wielkanocny poranek z kosciota wy-
chodzit juz jako chrzescijanin, czyli cztowiek niosacy w sobie znamie
chrztu oraz bierzmowania i zdolny do uczestniczenia bez przeszkod
w sposob pelny w Eucharystii. Otrzymat do tego prawo nie na zasadzie

formalnej zgody, ale zostal do tego uzdolniony darem faski. Nie byla to

zadna formalna kwestia, ale ontyczna zmiana, ktdra si¢ dokonala w du-
szy. Zmiana ta byta dzielem Ducha Swietego, dzialajacego niezaleznie

73! Pojecie to jest tworem wspdlczesnej teologii, cho¢ okresla rzeczywisto$¢ znang
w Kosciele starozytnym.
72 Szerzej zob. C. Krakowiak, Mistagogia, dz. cyt., kol. 1260.
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od podmiotu. Mocg Ducha Swietego poganin stal si¢ dzieckiem Bozym
i zostal uzdolniony do uczestnictwa w tajemnicy Eucharystii.

Tego, co zaszlo w ciagu Wigilii Paschalnej i wielkanocnego poranka,
neofita, czyli nowo ochrzczony, nie rozumiat. Podobnie jak nie rozumiat
obrzedéw, w ktorych uczestniczyl, wykonujac polecenia szafarzy i po-
magajacych im diakonéw. Mistagogia miata mu poméc w zrozumieniu,
na ile to mozliwe, istoty wydarzenia i nauczy¢ go dobrze korzystaé
z daru Eucharystii. Ojcowie Ko$ciota mieli wypracowany sposdb tego
wtajemniczania, ktore, jak sie okazuje, bylo rozciagniete na wiele lat
i skladalo sie z wielu elementéw. Stuzyta temu celowi przede wszyst-
kim katecheza mistagogiczna, ktéra wprowadzata w misteria chrze-
$cijanskie. Zdaniem specjalisty w tej dziedzinie i uznanego autorytetu
ten rodzaj katechezy jest ,fenomenem $cisle powigzanym z czasem
i przestrzenia: konca czwartego wieku i w ko$ciotach, posiadajacych
dokumentacje tego zjawiska””*®. Definicja ujmuje wprawdzie zjawi-
sko w sposdb radykalny, bo tego typu rzeczywistosci nie da sie ujaé
w tak $ciste ramy, ale okresla jednak w jasny sposéb punkt odniesienia,
co ulatwia badania nad tym zjawiskiem. Dla metodologii wykladu
stanowi zatem nader uzyteczne narzedzie, wiec do niego bedzie si¢
mozna czesto odwotaé, nawet gdy zjawisko potraktowane zostanie
nieco szerzej.

Mistagogia chrzescijariska

Od czas6éw $w. Pawta zadomowil sie w literaturze chrzescijanskiej grecki
termin mysterion. Apostol pisal o ,tajemnicy (mysterion) w Bogu ukry-
tej — objawionej przez Chrystusa””**. Tajemnica nalezy do rzeczywistosci
nadprzyrodzonej, zwigzanej z Bogiem, ktory moze ja odstania¢ i do jej
poznania czy tez rozumienia wedlug swej woli dopuszczad.

733 E. Mazza, La mistagogia..., dz. cyt., s. 13, thum. wlasne.
73* Por. 1 Kor 2, 7-16; Rz 16, 25-27; Kol 1, 25-27. Szerzej zob. R. Popowski, Wielki
stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1995, s. 405, nr 3339.
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Greccy ojcowie Ko$ciota przejeli z pism apostolskich sam termin wraz
z jego znaczeniem. Od czaséw Ignacego Antiochenskiego az do mniej
wiecej czwartego wieku terminem ,,tajemnica” lub ,,tajemnice” okresla
sie prawdy wiary trudne do wyjasnienia w sposéb rozumowy, czy tez
nawet niemozliwy do zrozumienia przez cztowieka”®. W okresie poni-
cejskim w patrologii greckiej nadano terminowi mysterion specyficzne
i do$¢ jednoznaczne znaczenie. Ojcowie greccy zwiazali ten termin
z rytem i tak okreslali przede wszystkim obrzedy, w ktérych cztowiek
do$wiadcza zbawczego dziatania Chrystusa”®.

Ojcowie facinscy uzywali w podobnym znaczeniu tego terminu,
ale w formie zlatynizowanej —mysterium. Chetnie postugiwali sie nim
zwlaszcza wtedy, gdy analizowali wydarzenia lub wyrazenia biblijne
trudne do wyjasnienia i zawierajace ich zdaniem w sobie ,tajemni-
ce”. Sztandarowym przykladem takiej praktyki jest traktat Hilarego
z Poitiers Tractatus mysteriorum’’. Inni autorzy réwniez stosuja ten
zabieg w swoich tekstach”*®.

Tertulian greckie mysterion zastapit tacinskim sacramentum. Termin
ten zar6wno w potocznym uzyciu, jak tez w teologii miat bardzo sze-
rokie zastosowanie i stal sie przedmiotem rozlicznych opracowan”’.
W tekstach chrzescijaniskich autoréw zazwyczaj oznaczatl ,,ukryte i ob-
jawione prawdy, wydarzenia zbawcze, $wieta Chrystusa i $wieta litur-
giczne, $wiety znak, a wreszcie ryt sakramentalny, przede wszystkim
ryt inicjacji (chrzest, bierzmowanie, Eucharystie)””*°.

7% Por. A. Michel, Mystére, w: Dictionnaire de théologie catholique, t. X, Paris 1929,
s. 2591-2592. Autor przytacza liczne przyktady.

7% Por. E. Ziemiann, Misterium. Geneza i rozwdj. W starozytnosci chrzescijatiskiej,
EK, t. 12, Lublin 2008, kol. 1265-1266.

757 Polskie ttumaczenie: Traktat o Tajemnicach, ttum. E. Stanula, Warszawa 2002,
s.203-233 (PSP, 63),

758 Szerzej zob. A. Zurek, ,, Mysterium passionis..., dz. cyt., s. 105-106.

73 Szerzej zob. A. Hamman, Sacramento, w: Dizionario Patristico e di Antichita
Cristiane, v. 1, Casale Monferrato 1984, col. 1059—-1060.

760 A. Hamman, Sacramento, dz. cyt., col. 1059-1060, ttum. wlasne.
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Od czaséw Tertuliana termin sacramentum zadomowil sie w chrzesci-
janskiej literaturze tacinskiej, czgsto wystepujac zamiennie z terminem
mysterium. Spotka¢ mozna autordw, ktérzy w tym samym dziele, na
oznaczenie tej samej rzeczywisto$ci uzywaja raz jednego, a raz dru-
giego terminu’®'. Pod koniec czwartego wieku, zwlaszcza w literatu-
rze katechetycznej, autorstwa zwlaszcza biskupa Ambrozego i biskupa
Augustyna, kazdy z tych terminéw zaczyna nabiera¢ konkretnego zna-
czenia dla wyrazenia rzeczywisto$ci, ktorg dzi$ okresli¢ mozna sakra-
mentalng. W tym obszarze termin sacramentum bedzie coraz czesciej
oznaczal §wiety znak, w ktérym to, co widoczne i do§wiadczalne, taczy
sie z rzeczywisto$cig duchowa. Ta wlasnie rzeczywistos¢ duchowa bedzie
okreglana terminem mysterium’®>.

Rzeczywisto$¢ podpadajaca pod jedno i drugie pojecie, by stala sie
zrozumiata i dostepna, zwlaszcza dla nowych adeptéw, domaga sie
wyjasnienia, czy raczej z racji swego tajemniczego charakteru, ,wta-
jemniczenia’. Proces wprowadzania kogo$ w te tajemnice lub zapozna-
nia z nimi nazywano ,,mistagogig’, co w przyblizeniu mozna okresli¢
stowem ,wtajemniczenie”. Znany jest rowniez pochodzacy od tego
rzeczownika przymiotnik ,,mistagogiczny”, ktérym okreslano czynno-
éci albo teksty zwigzane z procesem ,wtajemniczenia””®®. Spotkaé tez
mozna w tekstach patrystycznych terminy pokrewne, bardziej jednak
sugerujace inicjacje i wynikajace z tego roznorodne konsekwencje’®*.

7! Dobrym przykladem w tym wzgledzie jest Ambrozy, autor De mysteriis i De sa-
cramentis.
72 Szerzej zob. A. Zurek, ,, Mysterium passionis..., dz. cyt., s. 107-110.
763 Szerzej zob. L. Bouyer, Mysterion. Du mysteére d la mistique, Paris 1986, s. 205~—
209; L. E Pizzolato, La nascita della letteratura mistagogica, ,Annali di Scienze
Religiose” 7 (2002), s. 260-262; C. Krakowiak, Mistagogia, dz. cyt., kol. 1260.
Jan Chryzostom chetnie uzywal czasownika myein na okreslenie procesu wta-
jemniczenia lub pochodnych od niego na okreélenie 0sob, ktore juz ten proces
przeszly i staly si¢ ,wtajemniczone’, por. Iohannes Chrysostomus, De sancta
pentecoste homilae 1, 4, PG 50, col. 458; In epistulam ad Romanos homilae
14, 3, PG 60, col. 527. Podobnie Constitutiones apostolorum VII 25, 5, dz. cyt.,
s. 189.

764
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Z racji tego, ze ,wtajemniczenie” byto zwieniczeniem calej inicjacji,
chrzedcijan, ktorzy za sobg mieli proces ,wtajemniczenia’, mozna bylo
nazywa¢ réwniez osobami majacymi za soba proces inicjacji. Do tego
wlasnie nawigzywali ojcowie greccy w swoich tekstach, uzywajac specja-
listycznej terminologii. W jezyku lacinskim nie wypracowano stosow-
nego terminu. Ojcowie tego obszaru jezykowego postugiwali sie raczej
opisowymi okresleniami, odwotlujac si¢ do calego procesu wiodacego od
stania si¢ katechumenem az do fazy dojrzatego chrzescijanina (fidelis),
finalizujgcej proces inicjacji.

Wiszystko, co wiazalo si¢ z wtajemniczeniem w sakramenty i miste-
ria, skladalo sie na mistagogie chrzeécijanska. Byly wiec na pierwszym
miejscu katechezy mistagogiczne, ale rowniez obrzedy o tym samym
charakterze, czy nawet zwyczaje z tg dziedzing zwigzane. Funkcje mista-
goga petnit z mocy urzedu kazdy biskup jako odpowiedzialny za przyj-
mowanie nowych czlonkéw Kosciola i ich formacje. Oczywiscie mogt
sie w tym positkowa¢ wspotpracujacymi z nim prezbiterami, zlecajac im
konkretne zadania, ale istotna cze$¢ byta tylko w jego kompetencjach.
W caly proces wtajemniczenia byly tez zaangazowane, w réznym stopniu
i na réznych etapach, inne osoby, stosownie do petnionych przez nie
funkeji w Kosciele.

Katecheza mistagogiczna

Skoro mistagogia stanowi¢ ma wtajemniczenie w sakramenty inicjacji
chrzedcijanskiej, to najpelniej cel ten realizujg katechezy poswigcone
tej tematyce. Méwimy w tym kontekscie o katechezach mistagogicz-
nych, niezaleznie od tego, co pod tym pojeciem rozumiemy. W teologii
wspolczesnej o mistagogii wezesnochrzedcijanskiej moéwi si¢ najczesciej
wiasnie w kontekscie sakramentéw inicjacji chrzescijanskiej, gdyz to je
celebrowano w sposob wyjatkowy, upatrujac w nich nadzwyczajnych
znakow, pozwalajacych wnikna¢ w tajemnice Boga, doswiadczy¢ Jego
bliskosci oraz mocy. Mistagogicznymi natomiast zwyklo sie nazywa¢
katechezy po$wiecone tym wlasnie sakramentom.
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Ogol teologdw zajmujacych sie blizej mistagogia wczesnochrzesci-
janska zgadza sie z istnieniem katechez mistogogicznych, cho¢ co do
ich natury maja rézne zdania. Juz na wstepie pojawia si¢ pytanie, czy
mistagogiczng jest kazda katecheza lub homilia po$wigcona ktéremus
z sakrament6w inicjacji chrzescijanskiej, czy tez tylko ta wygloszona

793, Wérdd teologdw nie ma jednoznacz-

bezposérednio po ich udzieleniu
nego stanowiska w tej kwestii. Sg tez tacy, ktorzy rozrézniaja katechezy
mistagogiczne ,,presakramentalne’, czyli udzielane przed chrztem, i ka-
techezy o tym samym charakterze, ale wygtaszane juz po chrzcie. Te
pierwsze dotyczylyby bardziej teologii sakramentéw, a te drugie koncen-
trowatyby sie na stronie obrzedowej’*. Takie rozréznienie jest adekwat-
ne tylko do niektérych autoréw patrystycznych, ale nie do wszystkich.
Mozna bowiem oddzieli¢ cezura czasowsa jedne katechezy tego samego
autora, ale juz pod wzgledem tresci rozdzial ten nie bedzie koherentny.
Wystarczy wspomnie¢ Jana Chryzostoma, w ktérego katechezach ,,nie
ma wyraznego podziatu tematycznego na katechezy przedchrzcielne,
zajmujace sie wyjasnianiem wyznania wiary, oraz na katechezy mi-
stagogiczne, wyglaszane po chrzcie, po$wigcone wyjasnianiu rytéw
inicjacyjnych i znaczenia sakramentéw”’*”. Ztotousty juz w katechezach
wyglaszanych przed chrztem wyjasnial ryt chrztu”®®, a w katechezach
gloszonych do neofitéw dopiero w oktawie wielkanocnej zajmowal si¢
przede wszystkim zobowigzaniami wynikajacymi z chrztu. Obrzedu
raczej nie objasnial, cho¢ do niego nawigzywat.

Inni wspodlczesni badacze przedmiotu uwazaja z kolei, ze zadaniem
mistagoga jest nie tyle wyja$nienie samych rytéw, ile ukazanie aktuali-
zacji konkretnego wydarzenia biblijnego w danym elemencie rytu albo
w catym obrzedzie sakramentalnym. Autora katechezy mistagogicznej

7%% Szerzej zob. A. Zurek, ,, Mysterium passionis..., dz. cyt., s. 75.

76 Szerzej zob. L. Pizzolato, La nascita della letteratura mistagogica, art. cyt., 259-260.

767 1. Naumowicz, Jezyk i koncepcja katechez chrzcielnych w ujeciu Jana Chryzostoma,
w: Czasy Jana Chryzostoma i jego pasterska pedagogia, red. N. Widok, Opole 2008,
s. 193 (Opolska Biblioteka Teologiczna, 105).

78 Por. $w. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne 11, Lublin 1994, dz. cyt., s. 39-50.
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w tym przypadku interesuje przede wszystkim ,znalezienie w Biblii
wersetu i zbawczego wydarzenia, zdolnego uzasadni¢ ryt liturgiczny
i jego skuteczno$¢””*’. Niezaleznie od tego, ktorg z tych interpretacji
sie przyjmie, z katecheza mistagogiczng mamy do czynienia na pewno
wowczas, gdy koncentruje sie ona na stronie obrzedowej sakramentow
inicjacji chrzescijanskiej. Samo okreslenie ,,mistagogiczny” nie tyle
dotyczy przeciez tresci, ile metody ujecia samego tematu. Mistagogia
rézni sie przede wszystkim od wyktadu na temat teologii sakramentow.
Taki wyklad, réwniez w homiliach i kazaniach, istnial niezaleznie od
katechezy, o ktdrej tutaj mowa. Jakkolwiek jednak katechezy mista-
togiczne skoncentrowane byly na obrzedach, to mimo to w zadnym
wypadku ich istotg nie jest przekazanie tylko wiedzy na temat rytéw
iich znaczenia, ale wzbudzenie wiary w rzeczywisto$¢ kryjaca sie pod
obrzedowymi znakami”’°.

Gdyby przyjac za obowigzujace stanowisko teologéw ograniczajacych
pojecie ,,katechezy mistagogicznej” do tych wygloszonych po udzieleniu
sakramentdw, to zachowanych katechez spelniajacych to kryterium jest
w literaturze patrystycznej niewiele. Mimo powszechnego zwyczaju
wtajemniczania nowo ochrzczonych katechez $cidle z tym procesem
zwigzanych zachowatlo si¢ bardzo mato. W literaturze lacinskiej sze-
rzej s3 znane jedynie katechezy Ambrozego z Mediolanu i Augustyna
z Hippony. Po ojcach wschodnich dotarly do naszych czaséw katechezy
Cyryla Jerozolimskiego, Jana Chryzostoma i Teodora z Mopsuestii. Po
innych autorach wczesnochrzedcijanskich zachowaly sie pojedyncze
katechezy, czy wrecz tylko ich fragmenty. Nikt nie kwestionuje ich mi-
stagogicznego charakteru i dlatego tylko te katechezy moga by¢ przed-
miotem szczegélowych analiz. O innych mozna tylko dywagowac””".

7% E. Mazza, La mistagogia..., dz. cyt., s. 175.

77° Por. A. Miranda, La fede degli iniziati. Litinerario dei credenti nelle catechesi
mistagogiche del IV secolo, ,,Augustinianum” 66 (2016) f. 1, s. 134.

771 ]. Daniélou dopatruje sie tresci mistagogicznych w wielu homiliach Jana Chryzo-
stoma, zaktadajac nawet, ze byly one wygloszone do nowo ochrzczonych, szerzej
zob. J. Daniélou, Pisma wybrane, dz. cyt., s. 130.
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Bez wyjasnienia jak na razie pozostaje sprawa tak skapej ilosci za-
chowanych katechez. Trudno wyrokowa¢, czy w ogéle tak mato ich
gloszono, czy tez jest to wynikiem usilnych staran, aby nie zostaly

772, Jedno i drugie rozwigzanie jest prawdopodobne.

utrwalone na pi$mie
Argumentem przemawiajacym za pierwszym zdaja sie by¢ katechezy
Ambrozego zawarte w jego De sacramentis. Prawdopodobnie zawieraja
one calo$¢ nauczania przeznaczonego dla nowo ochrzczonych i moz-
liwego do opublikowania. Skfada si¢ na nie sze$¢ relatywnie krétkich
katechez. Trzy z nich w calo$ci zostaly poswiecone chrztowi, w czwartej
jest kréotka wzmianka o bierzmowaniu i rozpoczyna si¢ wprowadze-
nie w tajemnice Eucharystii”’?. Temat kontynuowany byt w ostatnich
dwu katechezach. Styl tych katechez upowaznia do stwierdzenia, ze
byly one rzeczywiscie w tej formie wygltoszone””*. Ich upowszechnie-
nie nie bylo zamierzone, a zostalo wymuszone zaistnialg sytuacja’””.
W De mysteriis tych pouczen jest jeszcze mniej, ale nie jest to, jak sie
wydaje, zapis katechez, ale zupetnie odrebne dzieto, w ktérym materiat
z poprzedniego zostal gruntownie przepracowany oraz skrécony do

niezbednego minimum’”°.

772 Zdania uczonych na ten temat sg podzielone. Wedlug jednych zachowane homi-
lie to tylko ,wierzcholek gory lodowej”, bo wigkszo$¢ tych katechez nie zostata
w sposéb zamierzony utrwalona na piSmie, por. L. Pizzolato, La nascita della
letteratura mistagogica, art. cyt., s. 262. Zdaniem innych autoréw homilie tego
typu byly znane tylko w niektérych Kosciotach, szerzej zob. Ch. Jacob, Zur Kriese
der Mystagogie in der Alten Kirche, ,,Theologie und Philosophie” 66 (1991), s. 84.

77> O sakramencie bierzmowania jest tylko wzmianka, por. §w. Ambrozy z Mediolanu,
O tajemnicach 7, 42, dz. cyt. s. 61; O sakramentach 3, 8-10, dz. cyt., s. 81-82.
Przesada jest w tym kontekscie mowienie: ,katecheza mistagogiczna obejmowata
swym zakresem takze sakrament bierzmowania’, A. Swoboda, Katecheza mista-
gogiczna w ,,De mysteriis” sw. Ambrozego, ,Vox Patrum” 10 (1990) z. 18, s. 101.

77* Szerzej zob. G. Banterle, Introduzione, dz. cyt., s. 13.

775 Zdaniem badaczy publikacje De sacramentis zawdzieczamy stenografowi, ktéry
zamierzal bez wiedzy biskupa opublikowac¢ te katechezy, szerzej zob. B. Botte,
Introduction, dz. cyt., s. 16-17. Zob. tez G. Banterle, Introduzione, dz. cyt., s. 15.

776 Szerzej zob. G. Banterle, Introduzione, dz. cyt., s. 16.
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Po biskupie Cyrylu z Jerozolimy zachowalto sie pie¢ krotkich katechez
mistagogicznych. Trudno uwierzy¢, by byly one pelnym zapisem wy-
gloszonych katechez. Zwlaszcza jesli sie uwzgledni fakt poswiadczony
przez Egerie, ze katechezy te trwaly dlugo. Zdaniem wspdlczesnych
krytykow rzeczywiste katechezy mistagogiczne Cyryla zostaly skrocone
przez jego nastepce Jana i tak wydane’””. Bez rozstrzygajacej odpowiedzi
pozostaje pytanie, dlaczego tak uczyniono. W tym stanie rzeczy trudno
jednoznacznie wyrokowa¢, jak one wygladaty w rzeczywistosci.

Intrygujaca jest w tym wzgledzie spuscizna po Augustynie. Zachowaty
sie nieliczne katechezy, ktore nigdzie nie zostaly nazwane mistogogicz-
nymi. Dotyczg one wylagcznie sakramentu Eucharystii””®.

Wyjatkowym zbiorem, ze wzgledu zwlaszcza na tresé, sg katechezy
Teodoreta z Mopsuestii. Zachowalo sie ich kilkanascie, a pi¢¢ z nich
jest uwazanych za mistagogiczne. Ich tematyka koncentruje si¢ wokot
chrztu i Eucharystii. Trudno okresli¢ doktadny czas ich wygloszenia: czy
byly gloszone juz w Wielkim Tygodniu, czy tez w oktawie wielkanocne;.
Uzasadnione, jak si¢ wydaje, jest stanowisko, zgodnie z ktérym trzy
katechezy po$wigcone tematyce chrzcielnej zostaly wygloszone przed
udzieleniem tego sakramentu, a dwie, skoncentrowane na Eucharystii,
po chrzcie’”’. Te katechezy wydaja sie odpowiadaé w pelni formie, w ja-
kiej zostaty wygloszone.

Zrédet trudnodci z dotarciem do autentycznych katechez mistago-
gicznych moze by¢ co najmniej kilka. Przede wszystkim katechezy te
wyglaszano wylacznie do ludzi ochrzczonych, a ich tres¢ byta bardzo
poufna. Doktadano przeciez wszelkich staran, by osoby nieuprawnio-
ne, czyli jeszcze nieochrzczone, nie braly w nich udzialu, natomiast
te, ktore uczestniczyly, zobowigzane byty do daleko idacej dyskrecji.
Wprawdzie katechezy niektérych biskupdw zostaty opublikowane, ale

777 A. Quacquarelli, Introduzione, w: Cirillo e Giovanni di Gerusalemme, Le catechesi
ai misteri, Roma 1977, s. 14-15 (Collana di Testi Patristici, 8).

778 Szerzej na ten temat zob. rozdziat Eucharystia jako sakrament inicjacji.

77 Szerzej zob. E. Mazza, La mistagogia..., dz. cyt., s. 125.
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nawet zachowane katechezy Ambrozego i Cyryla Jerozolimskiego, jak
sie wydaje, tylko cze$ciowo ujawniajg problematyke poruszang w trakcie
ich wygloszenia. Zdaja si¢ by¢ mimo wszystko wersja okrojong i prze-
pracowang’®. Inni biskupi prawdopodobnie nawet nie zabierali si¢ za
publikowanie.

O tym, jak skwapliwie troszczono sie o zachowanie tresci tych kate-
chez w tajemnicy, po$wiadcza patniczka Egeria. Podczas swego pobytu
w Jerozolimie byta §wiadkiem gloszenia katechez mistagogicznych przez
miejscowego biskupa. Odbywalo sie to w ten sposdb, ze poczawszy
od poniedziatku wielkanocnego biskup jerozolimski codziennie rano
celebrowal Msze Swietg i glosit homilie, nawigzujaca do przezywanego
okresu liturgicznego. Po zakonczeniu liturgii w kosciele mogli pozostaé
tylko nowo ochrzczeni i wierni. Szczegélnie dbano o to, by zaden ka-
techumen nie pozostal w ko$ciele. Drzwi ko$ciota zamykano i dopiero
woweczas biskup rozpoczynat katecheze, w ktérej wyjasniat sens sakra-
mentéw skiadajacych sie na proces inicjacji chrzescijaniskiej. Trwato
to dlugo, a zza zamknietych drzwi ko$ciota dochodzily tylko okrzyki
zachwytu stuchaczy”®'. Podobnie, jedli nie tak samo, byto w innych
kosciotach, gdzie w zapewne w analogiczny sposéb ,wtajemniczano”
neofitéw, chociaz na ten temat zrédta milczg.

Intrygujacy jest fenomen pojawienia sie i szerokiego upowszechnie-
nia katechezy mistagogicznej w czwartym wieku. Pojawiajg sie proby
wyjasnienia tego zjawiska, ale jak na razie pozostaje to przedmiotem
dyskusji. Przede wszystkim sami autorzy rzeczonych katechez nie podaja

2782

zadnych wyjasnien

780 Katechezy Jana Chryzostoma, jakkolwiek byly wyglaszane - przynajmniej niekto-
re — do neofitéw w tygodniu po Wielkanocy, maja nieco inny charakter. Zdaja sie
$wiadczy¢ o tym, ze w Antiochii w czasach Jana Chryzostoma ,,wtajemniczenie”
mialo nieco inny charakter i przebieg, szerzej zob. R. Kaczynski, Einleitung,
art. cyt., s. 90.

78! Por. Egeria, Pielgrzymka do miejsc swigtych 47, 2, tham. W. Szotdrski, Warszawa
1970, s. 226 (PSP, 6).

782 Szerzej zob. A. Zurek, ,, Mysterium passionis..., dz. cyt., s. 75.
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Bardzo wymowny jest rowniez fakt szerokiego upowszechnienia si¢
zwyczaju w Kosciele przy jednoczesnym braku jakichkolwiek ustalen
w tej kwestii. Nie formalizowano tego ani w synodalnych statutach, ani
na ten temat nie bylo wigzacych wypowiedzi uznanych autorytetow.
Nawet dyskusji na ten temat nie prowadzono.

Wtajemniczanie neofitow

Proces wtajemniczania rozpoczynano w Wigilie Paschalng, bezposred-
nio po udzieleniu pierwszego z sakramentéw inicjacji, czyli chrztu,
i kontynuowano ten proces przez nastepne dni, zazwyczaj przez caly
tydzien, by zakonczy¢ w niedziele po Wielkanocy. Na caly proces wta-
jemniczenia sktadalo sie kilka elementéw. Najwieksza uwage przykuwaja
specjalne katechezy wyglaszane do neofitéw. Nie mozna jednak zapo-
minaé o innych ¢wiczeniach duchowych, w ktérych oni uczestniczyli.
Codziennie uczestniczyli w Eucharystii i stuchali homilii wygtaszanych
w jej trakcie. Nie oznacza to jednak wcale, jakoby wszystkie homilie
gloszone w oktawie wielkanocnej mialy charakter mistagogiczny czy tez
byly wyltacznie, a nawet tylko cze$ciowo, kierowane do nowo ochrzczo-
nych. Nawet jesli zostali oni w homilii zauwazeni przez kaznodzieje, to
dzialo sie to akcydentalnie. W wielu ko$ciotach organizowano dla nich
specjalne nabozenstwa, proponowano im specjalny program dnia’®’.
Wtajemniczenie nie ograniczalo sie zatem wylacznie do katechez, cho¢
one niewatpliwie stanowig najbardziej charakterystyczny element tego
procesu.

Bez wyczerpujacej i jednoznacznej odpowiedzi pozostaje pytanie
zar6wno o sam sens wtajemniczenia, jak tez usytuowanie go na czas po
chrzcie. Przytacza si¢ wiele réznorodnych argumentéw. Nie odmawiajac
im zasadnosci, nalezy jednak pamieta¢ o tym, co sami ojcowie Kosciota
sugerowali. W katechezach przygotowujacych do chrztu przypominali

783 Por. $w. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne 8, 16-17, Lublin 1993, dz. cyt.,
s. 115.
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kandydatom, ze wielu kwestii, dotyczacych zwlaszcza sakramentéw, nie
s w stanie zrozumie¢. Dopiero przyjete sakramenty mialy ich do tego
uzdolni¢. Wystarczy postucha¢ Ambrozego, ktéry mowit: ,,lepiej, aby
samo $wiatlo tajemnic o$wiecilo tego, kto si¢ nie spodziewa, niz aby
jakie$ wyjasnienie to uprzedzato”®*. Chrzest i namaszczenie Duchem
Swietym uzdolnito cztowieka do nowego spojrzenia i dostrzegania tego,
co dla niewierzacego jest zakryte i niezrozumiate, zwlaszcza w znakach
sakramentalnych. Bez tego $wiatla Ducha Swietego zadne, nawet naj-
staranniejsze obja$nienia nie potrafityby wyjasni¢ istoty sakramentdw.
Biskup Ambrozy méwit o ,,oczach serca’, ktore otwieraly sie po przy-
jeciu sakramentéw. Uswiadamial nowo ochrzczonych: ,,Zwaz na oczy
twego serca. Oczami cielesnymi ogladales rzeczy cielesne, ale tego, co
sakramentalne, oczami serca widzie¢ nie mogte$””®*. Przekaz tych stow
jest czytelny. Nowo ochrzczony uzyskat nowa zdolno$¢, dzigki ktorej
nie tylko dostrzega widzialne znaki sakramentalne, ale potrafi je tez
rozumie¢. Wczesniej nie byt do tego zdolny. W tej dopiero sytuacji
wtajemniczenie stawalo si¢ sensowne. Zadanie mistagoga sprowadza-
lo sie w duzej mierze do umozliwienia dziatania Duchowi Swietemu
w sercach i umystach nowo ochrzczonych. Od tego zalezata skutecznosé
calego procesu.

Objasnia¢ sakramentalng rzeczywisto$¢ mozna bylo przynajmniej
na dwa sposoby. Mozna bylo wyjasnia¢ sens poszczegdlnych gestow
i stow, czasem szukajac dla nich genezy i uzasadnienia biblijnego.
A mozna bylo, jak czynifa to czes$¢ biskupdw, interpretowac ,liturgie
inicjacji chrzescijanskiej w sposdb ukazujacy $cisty zwigzek miedzy
rytami a wydarzeniami zbawczymi opisanymi w Pi$mie Swigtym””®°.
Zadanie mistagoga polegatoby w tym wypadku nie tyle na wyjasnie-

78 Ambrosius, De mysteriis 1, 2, w: SantAmbrogio, Spiegazione del Credo, dz. cyt.,
s. 136, thum. wlasne.

785 Ambrosius, De sacramentis 3, 2,15, w: SantAmbrogio, Spiegazione del Credo,
dz. cyt,, s. 84, ttum. wlasne.

786 E. Mazza, La mistagogia..., dz. cyt., s. 17.
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niu poszczegdlnych rytéw, ile na wskazaniu aktualizacji wydarzenia
biblijnego w jakims elemencie rytu czy tez w calym obrzedzie. Biskupa
pelnigcego funkcje mistagoga mogty mniej interesowaé poszczegélne
ryty, a przede wszystkim szczegoly obrzedéw. Za to usilnie starat sie on
w oparciu o tekst biblijny ukaza¢ realnos¢ i aktualno$¢ wydarzen zbaw-
czych, rozgrywajacych sie pod znakami sakramentalnymi’®. Celem
wtajemniczenia bylto zatem przekonanie stuchaczy, ze uczestnicza w ak-
tualnie rozgrywajacych sie wydarzeniach zbawczych. Inni biskupi,
przywiazujac wiecej uwagi do poszczegolnych rytéw i omawiajac szcze-
golowo ich przebieg, dazyli do ukazania zbawczego ich charakteru’®®.
Wyb6ér sposobu, w jaki dokonywano wtajemniczenia, zalezat wylacznie
od duszpasterza.

Intrygowad réwniez moze sama geneza zwyczaju tygodniowego okre-
su wtajemniczenia. Wprawdzie niektérzy duszpasterze usitowali ten
zwyczaj uzasadnié, przywolujac argumenty o bardzo zréznicowanym
charakterze, ale i w tym nie bylo jednolitego stanowiska. Mozna nato-
miast znalez¢ proby wyjasnienia tego fenomenu.

Augustyn z Hippony interpretowal liczbe osmiu dni w kategoriach
symbolu i widzial w tym nawiazanie do zydowskiego zwyczaju obrze-
zania noworodkéw w 6smym dniu zycia. Skoro nowo ochrzczonych
traktowano jako ,nowo narodzonych’, wiec skojarzenie z obrzeza-
niem wydawato si¢ by¢ na miejscu. W niedziele konczaca oktawe
wielkanocng biskup Hippony tlumaczyl neofitom: ,,Dzi$ jest dsmy
dzien od waszych narodzin. Dzi§ dopelnia si¢ w was znak wiary, co
u starozytnych ojcéw dzialo sie w 6smym dniu od cielesnych narodzin

w obrzezaniu”’®°.

787 W ten sposob postepowal Augustyn z Hippony, szerzej zob. E. Mazza, Saint
Augustin et la mistagogie, w: Mystagogie: penseée liturgique daujourd’hui et litur-
gique ancienne, éd. A. M. Triacca, A. Pistoia, Roma 1993, s. 217.

788 W ten sposdb postepowat Cyryl Jerozolimski, zob. §w. Cyryl Jerozolimski, Kate-
chezy, dz. cyt., s. 306-323.

789 Augustinus, Sermo 260/A,4, w: Sant’Agostino, Discorsi su i tempi liturgici, Roma
1984, s. 852 (NBA, 32/2), ttum. wlasne.
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W innej homilii w o$miu dniach $wietowania biskup widzial na-
wigzanie do biblijnego potopu, z ktérego ocalato wiasnie osiem osob.
Potop byt w powszechnym przekonaniu starozytnych chrzescijan figura
chrztu, a osiem 0s6b w arce wskazywato na ,,liczbe o$miu dni””*°. Stad
skojarzenie i wyja$nienie zwtaszcza liczby o$miu dni.

Biskup Hippony probowat tez powigzaé oktawe wielkanocng z sym-
boliczng wymowg dnia 6smego jako symbolu wieczno$ci. W tej perspek-
tywie oktawa wielkanocna juz wprowadza chrzescijan w rzeczywistos¢,
ktora ma dopiero nadejs¢’*.

Natomiast w tym samym mniej wiecej czasie Jan Chryzostom, wyja-
$niajac sens tygodnia przeznaczonego na ,wtajemniczenie’, nawigzywat
do 6wczesnych uroczystosci weselnych. Wedtug niego: ,,jak przy $wie-
towaniu za$lubin uroczystosci trwaja siedem dni, tak podczas tych du-
chowych godow tyle samo dni $wietujemy przy duchowo zastawionym
stole””?2. Byly to, jak wida¢, proby autorskie poszczegdlnych biskupow
czwartego i pigtego wieku dowodzace braku jednoznacznej wyktad-
ni dla tego samego zwyczaju. Poczatki tradycji $wietowania z nowo
ochrzczonymi oktawy wielkanocnej byly dla nich juz na tyle odlegte,
ze nie potrafili w sposéb jednoznaczny podac jej zZrédta.

Z oktawa wielkanocng zwigzane byly takze zwyczaje mniej lub bar-
dziej dla nas zrozumiate. Jednym z takich byl zwyczaj zakazujacy neofi-
tom dotykania bosg stopa ziemi”**. Byt on znany przynajmniej w Afryce
Péinocnej i tam bardzo powaznie przez chrze$cijan respektowany. Sam
biskup Augustyn traktowat ten zwyczaj jako przesad o trudnej do usta-
lenia genezie i wymowie. Bardzo go tylko dziwilo, ze byl on rygory-
stycznie w jego ojczyznie przestrzegany, a jego zlamanie bylto surowiej
traktowane niz upicie sie¢ winem, w czym nawet nowo ochrzczeni nie

7% Por. Augustinus, Sermo 260/C, 2, w: SantAgostino, Discorsi su i tempi liturgici,
Roma 1984, s. 860 (NBA, 32/2).

71 Por. Augustinus, Sermo 260/C, 5, dz. cyt., s. 864.

792 Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne 6, 24, Lublin 1993, dz. cyt., s. 95.

793 Por. Augustinus, Epistulae 55, 19.35, w: SantAgostino, Le lettere 1, Roma 1969,
s. 492 (NBA, 21).
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widzieli problemu. Wobec potegi tego zwyczaju biskup, cho¢ widziat
jego bezsens, wydaje sie, byt bezradny”**.

Biskup Augustyn wspomina réwniez o zwyczaju obmywania nog
nowo ochrzczonym w trzecim dniu tygodnia wielkanocnego”®®. Byt to
obrzed z calg pewnoscig nawigzujacy do gestu Chrystusa w Wieczerniku,
jakkolwiek nawet Augustyn nie umiat wyttumaczy¢, dlaczego stosowano
go akurat w trakcie ,wtajemniczenia” neofitéw. Nie wydaje si¢ jednak,
by zwyczaj ten byl szerzej znany. By¢ moze istnialy jeszcze inne lokalne
zwyczaje, $wiadczace co najwyzej o poboznosci wiernych i szacunku dla
chrztu, ale to nie nalezalo do istoty koscielnej praktyki wtajemniczenia,
a co najwyzej ja w jakiej$ mierze ubogacato.

Katecheza towarzyszgca sakramentom

Jak juz zostalo wspomniane, wtajemniczenie rozpoczynalo sie juz przy
udzielaniu sakramentéw. Udzielanie chrztu odbywalo sie w trakcie
wigilii paschalnej, w ktérej brali udzial wszyscy wierzacy oraz katechu-
meni nieprzystepujacy w danym roku do chrztu. Czuwanie wigilijne
odbywato sie w kosciele. W czasie jego trwania biskup zabieral glos,
komentujgc biblijne czytania lub tez wyjasniajac tajemnice dnia”®.
Czytania zwlaszcza ze Starego Testamentu dostarczaly bogatego mate-
riatu do przypomnienia waznych etapéw historii Zbawienia. Nalezato
tez wyjasni¢ sens tej szczegdlnej wigilii, ktora byta oczekiwaniem na
Zmartwychwstanie, ale tez symbolem chrzesécijanskiego zycia, ktore
winno by¢ nieustannym czuwaniem. Noc czuwania dla tych, ktérym juz
rozblysto $wiatlo, i tych, w ktérych miato sie to wypeni¢””. Réwniez

794 By¢ moze istnial nawet specjalny rodzaj obuwia stosowany przy tej okazji, jak
pisze A. Hamman, Zycie codzienne w Afryce Pétnocnej w czasach $w. Augustyna,
dz. cyt., s. 266.

7% Por. Augustinus, Epistulae 55, 18.33, dz. cyt., s. 490.

796 Por. Augustinus, Sermo 219-223K, w: Sant’Agostino, Discorsi su i tempi liturgici,
Roma 1984, s. 298-366.

77 Por. Augustinus, Sermo 219, 1, dz. cyt., s. 298.
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w tym czasie mogta by¢ objasniana tajemnica chrztu, zwlaszcza jego
teologiczny sens. W trakcie wigilii nastepowalo przejécie do miejsca
udzielania chrztu. Do baptysterium udawali sie tylko ci, ktérzy mieli
przyjac chrzest, oraz osoby zaangazowane w jego udzielanie.

Z lakonicznych uwag zawartych w tekstach biskupéw wynika, ze
wielu z nich miato zwyczaj komentowania na biezaco tego, co dzialo
sie w baptysterium, a nastepnie w kos$ciele. Komentarze mogly by¢
krotkie, ale czeste. Tych uwag nie zapisywano, stad tresci mozemy sie
tylko domysla¢. Informacji o tym, ze takowe byly, mozna si¢ doczytac
w katechezach biskupa Augustyna, ktéry wprost przypominal nowo
ochrzczonym o stowach skierowanych do nich w trakcie udzielania im
sakramentéw. Rano w Wielkg Niedziele przypominal: ,,zanim zostaliscie
ochrzczeni, w sobote mowilismy wam o tajemnicy zrédla”?®. Katecheza
na temat chrztu byla wiec wyglaszana jeszcze w baptysterium, cho¢
jej tekst sie nie zachowal’®”. Jest wielce prawdopodobne, ze w takich
samych okolicznosciach tego samego rodzaju katechezy wyglaszali inni
biskupi®®®. Mogty one poprzedza¢ sam akt chrztu, a réwnie dobrze
stanowi¢ komentarz do juz udzielonego sakramentu.

Obrzedem szczegolnie bogatym w komentarze byta liturgia eucha-
rystyczna. Juz sama jej struktura ulatwiala celebransowi zabieranie
glosu i dawanie objasnien. Takie objasnienia mialy forme katechezy
eucharystycznej, czasem bardzo kroétkiej. Tego typu objasnienia byly
potrzebne, poniewaz nowo ochrzczeni, ktorzy po raz pierwszy w Eu-
charystii uczestniczyli, zadnych informacji na temat liturgii nie posia-
dali. Wezesniej w naukach styszeli tylko bardzo ogélne uwagi na temat

798 Augustinus, Sermo 228, 3, w: Sant’Agostino, Discorsi su i tempi liturgici, Roma
1984, . 394, ttum. wlasne.

9% E. Mazza za taka katecheze¢ uwaza zachowana mowe Augustyna, Augustinus,
Sermo 363, w: SantAgostino, Discorsi su argomenti vari, Roma 1989, s. 422-430,
szerzej. zob. E. Mazza, La mistagogia..., dz. cyt., s. 176.

890 Katechezy te zazwyczaj wygtaszali biskupi, jakkolwiek nie musiato to by¢ abso-
lutng norma. Przykladem moze by¢ Jan Chryzostom, ktéry w Antiochii juz jako
prezbiter takie katechezy gtosil.
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Eucharystii. Dopiero teraz, juz po chrzcie, mogli nie tylko wiecej na
ten temat ustysze¢, ale mieli w Eucharystii w pelni uczestniczy¢. Jak te
pouczenia wygladaly, mozemy sie¢ tylko domyslaé, bo w rzeczywisto$ci
z tych katechez zachowaly sie jedynie okruchy®"'. Prawdopodobnie byty
to krétkie pouczenia podawane w trakcie Mszy Swietej. Pewne jest, ze
kazdy celebrans we wtasciwy sobie sposob objasnial nowym uczest-
nikom Eucharystii znaczenie sakramentalnych znakéw i istote catego
obrzedu. Nie bylo w tym wzgledzie powszechnie obowigzujacej normy.

Padaly rowniez polecenia porzadkowe kierujacych liturgia, najcze-
$ciej diakondw, ktdrzy instruowali neofitéw oraz pozostalych uczest-
nikéw Eucharystii, jak maja sie w danym momencie zachowac¢ i jaka
postawe przyjac. W ten sposob diakoni wypetniali swoje obowiazki
podczas kazdej Eucharystii, wigc pod tym wzgledem celebra wielkanoc-
na nie réznila sie od niedzielnej. Dla neofitéw byta praktyczna lekcja
uczestnictwa w Eucharystii.

Do nowo ochrzczonych biskup zwracal si¢ w sposéb serdeczny. Ulu-
bionym zwrotem biskupa Augustyna, z jakim zwracal si¢ do nowo
ochrzczonych, byl termin infantes, co w jezyku polskim najlatwiej odda¢
przez ,,noworodki’, ,nowo narodzeni” albo ,,niemowleta”***. O tym, ze
nie chodzito o zwykle ,noworodki” kaznodzieja staral si¢ przekona¢
w jednym z kazan. Augustyn ttumaczyt to w ten sposob: ,,nazywaja sie
noworodkami (infantes), poniewaz w pewien sposob narodzili si¢ dla
Chrystusa ci, ktorzy wezeéniej narodzili sie dla $wiata”®”>. Chodzito
zatem o ,,noworodki” w sensie duchowym, czyli nowo ochrzczonych.
Biskup chetnie uzywat tego tytulu, bo stwarzal mu mozliwos¢ ukazania
chrztu jako nowego stworzenia, a wigc niost ze sobg tresci teologiczne.

891 Szerzej na ten temat w rozdziale Eucharystia jako sakrament inicjacji chrzescijan-
skiej.

892 Yac. infans, -ntis ttumaczy sie przez ,male dziecko, niemowle’, zob. J. Sondel,
Stownik tacirisko-polski dla prawnikéw i historykéw, Krakow 1997, s. 480.

893 Augustinus, Sermo 228, 1, dz. cyt., s. 392. W polskich ttumaczeniach mozna
spotka¢ tlumaczenie ,,niemowleta’, co brzmi absurdalnie, gdy sie ten zwrot
skonfrontuje z trescig katechezy.
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W podobnej homilii, wygloszonej w identycznych okolicznos$ciach,
ale w innym roku, biskup Augustyn wprowadzat stuchaczy w atmosfere
chwili w nastepujacy sposdb:

Po trudach ubieglej nocy, wprawdzie duch jest ochoczy, ale ciato
ostable, wiec nie moge was absorbowa¢ dluga mowa. Jednak wi-
nien wam jestem kazanie. Te dni, w ktérych po mece Pana naszego
$piewamy Bogu ,,alleluja’, sa dniami radosci az do Piecdziesiatnicy,
kiedy to zostat zestany z nieba obiecany Duch Swiety. Sposréd nich
pierwszych siedem lub osiem przeznaczonych jest dla sakramen-
tow ,,nowo narodzonych” (infantes). Jeszcze niedawno méwiono na
nich ,proszacy” [o chrzest], teraz nazywaja sie ,nowo narodzeni”
Nazywali sie ,,proszacymi’, gdyz proszac dobijali si¢ w matczynym
tonie, aby si¢ narodzi¢. Nazywaja si¢ ,nowo narodzeni’, bo dopiero
co zrodzeni zostali dla Chrystusa, chociaz wczesniej byli juz zrodze-
ni dla $wiata. W nich jest nowe to wszystko, co w was winno by¢
utwierdzone. A wy, ktérzy juz do wierzacych sie zaliczacie, dajcie
im przyklad tego, dzieki czemu beda czyni¢ postepy, a nie tego,
co wiedzie do zguby®**.

Biskup, ukazujac w ten sposéb nastrdj chwili, kierowal swoje stowa
do wszystkich obecnych w kosciele. Jednoczesnie bardzo precyzyjnie
rozrdznil sytuacje neofitéw i chrzescijan juz wezesniej ochrzczonych.
W niewielkim tylko stopniu interesowata go sama uroczysto$¢ wielka-
nocna. Uwage swoja i stuchaczy koncentrowat na wydarzeniach Wigilii
Paschalnej, z katechumenami w roli gtéwnej. Skupiat si¢ jednak na
teologicznym wymiarze tych wydarzen. Interesowala go przemiana,
jaka si¢ w nich dokonala w chwili chrztu. Wyrazil ja poprzez uzycie
terminéw adekwatnych do ich aktualnego stanu. Przez chrzest stali si¢
»howo narodzonymi’, wymagajacymi szczegolnej troski, zwlaszcza, ze
nie rozumieli jeszcze nowej rzeczywistosci, w ktorej sie znalezli.

804 Augustinus, Sermo 228, 1, dz. cyt., s. 392, tlum. wlasne.
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Oktawa wielkanocna

W wiekszosci koscioléw systematyczny proces wtajemniczania roz-
poczynat si¢ od wielkanocnego poniedziatku, o czym katechumeni
byli powiadamiani jeszcze w trakcie przygotowan do chrztu. Biskup
Cyryl Jerozolimski zapowiadat ten program w jednej z ostatnich przed
chrztem katechez:

Po $wietym i zbawczym dniu Paschy, juz od poniedziatku bedzie-
cie codziennie chodzi¢ po Mszy do $wietego miejsca zmartwych-
wstania, by tam za wolg Bozg, postucha¢ jeszcze dalszych katechez.
Zostaniecie w nich ponownie pouczeni o wszystkim, co sie w was do-
konalo, i otrzymacie na to dowody ze Starego i Nowego Testamentu.
Ustyszycie najpierw o tym, co bylo bezposrednio przed chrztem.
Potem jak zostaliScie oczyszczeni z grzechéw przez Pana przez obmy-
cie wodg w stowie, jak w kaplanski sposob staliScie sie uczestnikami
Chrystusowego imienia i dano wam piecze¢ wspélnoty z Duchem
Swietym. Réwniez o tajemnicach na oftarzu Nowego Przymierza,
ktore tu wziely poczatek. Co o nich podato boskie Pismo, jaka jest ich
moc, jak nalezy do nich si¢ zbliza¢, kiedy i jak je przyjmowac. W kon-
cu jaka w przysztoéci zachowaé postawe w czynach i stowach®®.

Program w tym przypadku byl jasno okreslony. Katechezy mia-

ty wtajemniczy¢ w trzy sakramenty inicjacji: chrzest, bierzmowanie
806

i Eucharystie®®. W czasach biskupa Cyryla Jerozolimskiego sposob

i czas udzielania katechez mistagogicznych byt ustalony: oktawa wiel-

895 Sw. Cyryl Jerozolimski, Katechezy 18, 33, dz. cyt., s. 298.

896 Nie oznacza to wcale niemozliwoéci poruszania innych tematéw w tych ka-
techezach. Ambrozy z Mediolanu przy okazji wprowadzenia w tajemnice Eu-
charystii objasnial tekst Modlitwy Patiskiej, ale jak wiadomo, byla ona czeécia
liturgii eucharystycznej, wigc jej objasnienie mozna traktowacé jako cze$¢ obja-
$nien obrzedéw Mszy $w., por. $w. Ambrozy, O sakramentach V 19-30, dz. cyt.,
5. 94-97.
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kanocna. Kiedy patniczka Egeria w kilkadziesiat lat p6zniej przebywata
w Jerozolimie, tydzien po Wielkanocy wygladat tak samo, co zdaje si¢
$wiadczy¢ o bardzo zakorzenionym i stabilnym zwyczaju.

Ten program mozna bylo w sposéb pelny zrealizowaé oczywiscie
tylko w Jerozolimie, gdzie bylo ,,miejsce zmartwychwstania’, do ktérego
mozna bylo przyprowadzi¢ nowo ochrzczonych. W innych ko$ciotach
sam cel katechez gloszonych w oktawie wielkanocnej pozostawal ten
sam, cho¢ z calg pewno$cig realizowany w kazdym przypadku w nieco
inny sposob. Generalnie, jak to krétko ujat biskup Augustyn z Hippony
w swoim wystgpieniu wielkanocnym, ,tych siedem lub osiem dni,
ktore nadchodzg, po$wieca sie sakramentom nowo ochrzczonych”””.
Podobnie musiato by¢ w Mediolanie, gdzie biskup Ambrozy na po-
czatku jasno moéwi: ,Bede mowit o sakramentach, ktére przyjeliscie”®*®.
Program katechez wygloszonych przez Ambrozego wlasnie takiemu
schematowi odpowiada®”’.

Nieco inny, zdawac by sie mogto, program kazdego dnia tego tygodnia
przedstawial swoim stuchaczom Jan Chryzostom. Zachecat ich:

Przychodzcie tu gorliwie, aby zanosi¢ do Boga poranng modlitwe
i dziekowaé Mu za otrzymane dobro. Proscie o to, by swoja wszech-
mocy strzegl was w przysztosci. Niech potem kazdy z was idzie z bo-
jaznig Boza do swoich zaje¢. Jeden w rzemioéle, drugi w wojsku, kto$
inny w urzedzie. Niech kazdy wykonuje swoje zadania z bojaznia
idrzeniem caty dzien z myéla, ze wieczorem przyjdzie ponownie do
kosciota, aby zda¢ rachunek Panu i prosi¢ o wybaczenie tego, co byto

897 Augustinus, Sermo 228, 1, dz. cyt., s. 392, ttum. wlasne. Dla $cistosci warto odno-
towac, ze zapowiedz Augustyna pozostaje dla nas enigma, gdyz nie zachowaly sie
zadne jego katechezy, ktére mozna by potraktowac jako realizacje tej zapowiedzi.

898 Sw. Ambrozy, O sakramentach 1, 1, dz. cyt., s. 67.

8% Nie wykluczone jednak, ze biskup Ambrozy w oktawie wielkanocnej glosit row-
niez inne katechezy. Jako przyklad wskazuje si¢ katechezy w traktacie De Isaac vel
anima, szerzej zob. P. Libera, Chrystocentryczny charakter katechezy sw. Ambroze-
go na przyktadzie traktatu ,,De Isaac vel anima”, ,Vox Patrum” 10 (1990) z. 18, s. 89.
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grzechem [...]. W kazdy wieczér winnismy prosi¢ Boga o wybaczenie
grzechow, uciekac sie do Bozej dobroci i je przywolywa¢. Nastepnie
winni$my godziny nocne spedzac w trzezwosci i tak przygotowac sie
do porannej modlitwy®*°.

By¢ moze w Antiochii wtajemniczenie miafo nieco inny charakter
niz Jerozolimie czy w Mediolanie, ale wszystkie te programy mozna
tez probowac skorelowaé. W takim przypadku biskup Cyryl méwitby
o tematyce katechez, jakich mieli stucha¢ nowo ochrzczeni, natomiast
prezbiterowi Janowi chodziloby o program dnia neofity oraz o ducho-
we zaangazowanie si¢ kazdego z nich w praktyki religijne. Wprawdzie
Chryzostom nic nie méwit o katechezach, ale wiadomo, ze takowe
glosil i nawet rozliczal nowo ochrzczonych z obecnosci na nich®''. Jesli
nawet mialy one mniej mistagogiczng formute, to réwniez dotyczyty
sakramentdw, eksponujac ich moralng tres¢. Zatem jedno i drugie roz-
wigzanie jest mozliwe do przyjecia.

Kazdy biskup mial swoj indywidualny plan, wedtug ktérego przepro-
wadzal proces wtajemniczenia nowo ochrzczonych®'?. Program obej-
mowal caly tydzien i dostosowany byt zapewne do lokalnych warunkow
i tradycji. Skladaly sie na niego rézne elementy, a jednym z nich byty ka-
techezy mistagogiczne. One rowniez roznily si¢ w zaleznoéci od miejsca
ich gloszenia. Inaczej wygladaty katechezy mistagogiczne w Jerozolimie,
w czasach, gdy biskupem byl tam Cyryl, a inaczej w Mediolanie, za cza-
sow biskupa Ambrozego. Biskup Jerozolimy w sposob zwiezly wyjasniat
znaczenie poszczegélnych obrzedéw, ukazujac w prosty sposéb ich
teologiczny sens. Biskup Ambrozy natomiast omawiat tylko wybrane
elementy obrzedéw sakramentalnych, ale za to ukazywat je na tle historii
Zbawienia, podkreslajac ich gleboko biblijny charakter.

81 Sw. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne 8, 17, Lublin 1993, dz. cyt., s. 115.

811 Por. $w. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne 6, 1, Lublin 1993, dz. cyt., s. 87.

812 Tak to wygladato w przypadku znanych nam mistagogéw czwartego i pigtego
wieku, szczegotowo omawia E. Mazza w La mistagogia..., dz. cyt., gdzie indywi-
dualnie prezentuje kazdego z nich.
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W tygodniu wielkanocnym nowo ochrzczeni stuchali nauk poswie-
conych nie tylko sakramentom, ktére przyjeli. W naukach, a zwlasz-
cza homiliach do nich gloszonych, poruszano réwniez inne tematy.
Réznorodnos¢ poruszanych tematéw wynikata z kilku racji. Najpierw
byta to kwestia audytorium. Na liturgie eucharystyczna sprawowang
w te dni przychodzili nie tylko $§wiezo ochrzczeni, ale réwniez inni
chrzescijanie, czy nawet katechumeni. Kaznodzieje kierowali zatem
swoje stowa do wszystkich, tylko wtracajac czasem uwagi dotyczace
nowo ochrzczonych, albo tez oni byli bezposrednimi adresatami homilii,
a obecno$¢ pozostatych chrzescijan i katechumenéw byta tylko zauwa-
zona. W tym ostatnim przypadku kaznodzieje obowigzywala jednak
ostrozno$¢ w wypowiedziach ze wzgledu na obecnos¢ katechumenow.

Tematyka homilii wynikata réwniez z réznorodnosci czytan biblij-
nych, wybranych na te okazje. Wybor zalezat od celebransa. Biskup
Augustyn z Hippony mial zwyczaj sprawowania Eucharystii kazdego
dnia weczesnym rankiem, z homilig nawigzujacg do wydarzen wiel-
kanocnych. W homiliach chetnie komentowal wydarzenia zwiazane
ze zmartwychwstaniem Chrystusa i Jego ukazywaniem si¢ uczniom,
o czym czytamy w Ewangelii wedlug $w. Jana. W tych homiliach, ktdre
zapisywano, czesto poruszal problematyke zwigzang z sakramentami
inicjacji chrzescijanskiej, zwlaszcza z Eucharystig, cho¢ nie omawiat ich
w sposob systematyczny. Homilie te byty skierowane przede wszystkim
do nowo ochrzczonych, co wyraza si¢ nawet w zwrotach tam zawar-
tych®®. Jan Chryzostom natomiast wykorzystywal do tego samego
celu lekture Dziejow Apostolskich®'*. Nie unikal tez gloszenia przy tej
okazji katechez, w ktérych uwzgledniat obecno$¢ nie tylko neofitéw,
ale rowniez pozostalych chrzescijan®'®. Wszystkim miat co$ do zaofe-

#13 Por. Augustinus, Sermo 229A-229V, w: Sant’Agostino, Discorsi su i tempi liturgici,
Roma 1984, s. 410-530 (NBA, 32/1).

814 Szerzej zob. R. Kaczynski, Einleitung, art. cyt., S. 24.

815 Szerzej zob. J. Naumowicz, Jezyk i koncepcja katechez chrzcielnych..., art. cyt.,
s.192-193.

262 Wtajemniczenie chrzescijariskie



rowania. Innym z tekstow biblijnych, ktéry czesto stawat sie przedmio-
tem katechezy eucharystycznej, byly Psalmy oraz Pie$n nad Piesnia-
mi**’. Ambrozy z kolei laczy egzegeze tej ostatniej ksiegi z postacia
Izaaka®"’.

Duzo konferencji gloszonych w tych dniach byto poswieconych
kwestiom moralnym, ktére wprawdzie nie byly objete zadna tajemnica,
ale wczesniej nie bylo okazji, by je wyjasni¢ w sposob systematyczny.
Sprawa byla pilna, bo chrzest zobowiazywat do okreslonego normami
katolickimi postepowania. Katecheci starali si¢ zatem uzupetni¢ forma-
cje moralng nowo ochrzczonych, bazujac zwlaszcza na przyrzeczeniach,
jakie nowi cztonkowie Ko$ciota skladali przed chrztem. W katechezach
nie brakowalo zatem zachet do Zycia zgodnego z przyrzeczeniami skla-
danymi w baptysterium. Kazdy z duszpasterzy na swoj sposéb podawat
bardzo konkretne wskazéwki, uwzgledniajace lokalne okoliczno$ci
i indywidualne spojrzenie na rzeczywisto$¢. Tak wiec Jan Chryzostom
przestrzegal przed niebezpieczenstwami zwigzanymi z uleganiem przy-
jemnosciom cielesnym i pokusami poganskich rozrywek, bo w nich
upatrywal najwiekszego zagrozenia dla Zycia duchowego neofity®'®.
Ostrzegal rowniez przed sktadaniem przysieg i zalecat ostrozno$¢ w mo-
wie®”. Dla Augustyna wazniejsze byto przestrzec neofitéw przed ztym
przyktadem chrzeécijan zapominajacych o swoich przyrzeczeniach
chrzcielnych®®°. Kazdy z duszpasterzy miat swoje racje, by te wlasnie,

a nie inne kwestie nagta$niac.

816 Szerzej zob. J. Daniélou, Pisma wybrane, dz. cyt., s. 123-126.

817 Szerzej zob. P. Libera, Chrystocentryczny charakter katechezy sw. Ambrozego...,
art. cyt., s. 89-96.

818 Por. éw. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne 5, 2-18, Lublin 1993, dz. cyt.,
s.72-81.

81 Por. $w. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne 9, 17-20; 10, 8, Lublin 1994, dz. cyt.,
S.19-22, 34-35.

820 Por. Augustinus, Sermo 260/A, 2, w: SantAgostino, Discorsi su i tempi liturgici,
Roma 1984, s. 848; 260/D, 2, w: Sant’Agostino, Discorsi su i tempi liturgici, Roma
1984, s. 874 (NBA, 32/2).
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Dojrzali chrzescijanie - fideles

Nowi chrze$cijanie ubrani w I$nigce szaty przez caly tydzien ,wtajem-
niczenia” zajmowali honorowe miejsce w kosciele. Biala niedziela byla
dniem, w ktérym ,,dopelnialy si¢ tajemnice udzielone nowo narodzo-
nym”**'. Konczyla nie tylko proces ,wtajemniczenia’, ale w rzeczywisto-
$ci stanowita zwieniczenie calej formacji zapoczatkowanej w chwili, gdy
»poganin” stawal przed biskupem i stawat si¢ katechumenem, a nastep-
nie po przygotowaniu przez chrzest i namaszczeniu Duchem Swietym

chrzedcijaninem. W sposob widoczny ten akt przejscia do grupy doj-
rzalych chrzeécijan wyrazal sie przez zdjecie szaty chrzcielnej i zajecie

miejsca posrdd innych wiernych w kosciele. Od tego momentu nowo

ochrzczeni stawali si¢ po prostu ,wiernymi” (fideles), w przekonaniu

biskupa w pelni wprowadzonymi w chrzeécijanistwo®*’. Nie byta to

tylko czysto formalna kwestia. ,Wierny” byt okresleniem chrzescijanina

w pelni wtajemniczonego i posiadajacego pelnie praw w Kosciele®**.

821 Augustinus, Sermo 259, 1, w: Sant’Agostino, Discorsi su i tempi liturgici, Roma
1984, s. 830, ttum. wlasne.

822 Augustyn, zapewne przestrzegajac tradycji ko$cielnej, precyzyjnie rozrézniat
kategorie wsrdd swoich stuchaczy. Wyréznia: ,,katechumenéw stuchajacych”
(audientes), ,ubiegajacych si¢ o chrzest” (competentes), ,nowo ochrzczonych”
(infantes) oraz wiernych (fideles), szerzej zob. E. Lamirande, , Fidelis” et lzccle-
siologie de s. Augustin un theme etrangement neglige, ,,Augustinianum” 41 (2001)
f. 1, s. 169-200. U innych biskupdw te rozréznienia tez sa zauwazalne, cho¢
nie zawsze tak precyzyjne. Jan Chryzostom chetnie méwit o ,,majacych zosta¢
o$wieconymi” (photidzomenoi) i o ;wiernych” lub ,wtajemniczonych” albo nawet

»majacych za soba inicjacje¢”. Czasem nawet juz ochrzczonych dzielil na ,,chrzesci-
jan” i ,wierzacych’, tlumaczac, ze sa to dwie rdzne nazwy, por. $w. Jan Chryzostom,
Katechezy chrzcielne 1, 44, Lublin 1993, dz. cyt., s. 38. Natomiast Ambrozy zwy-
czaj nazywania ochrzczonych ,wiernymi” laczy z Rzymem, zob. §w. Ambrozy,
O sakramentach 1 1, dz. cyt., s. 67.

823 W jezyku polskim istnieje pewna trudno$¢ z thumaczeniem taciniskiego fidelis,
a w jeszcze wigkszym stopniu greckiego pistos, bo oddanie tych termindw przez

»wierzacy”, cho¢ jest poprawne gramatycznie, wprowadza dwuznaczno$¢. Polski

»wierzacy” to czlowiek uznajacy Boga, a niewierzacy to ateista. W tekstach patry-
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W niedziele konczacy oktawe wielkanocng nowo ochrzczeni po raz
ostatni przychodzili do kosciola w szatach otrzymanych na chrzcie i po
raz ostatni gromadzili si¢ w miejscu specjalnie dla nich wydzielonym.
Od tej chwili juz zewnetrznie nie mieli si¢ niczym wyrdznia¢ w gronie
uczestnikéw Mszy Swietej. Ich ozdobg majg by¢ wylacznie chrzedci-
janskie obyczaje. Podkreslal to biskup w stowach: ,,Najdrozsi bracia
i synowie. Nawet jesli zlozycie znaki sakramentéw [...] i I$nigce sza-
ty [...] tak zmiencie, abyscie tego, co one oznaczaja, nie zmienili, $niac
$wiattem wiary i prawdy. Nie pobrudzcie zadng plama przewrotnych
zachowan”®**, Ochrzczeni, uznani za w pelni wtajemniczonych mieli
dbac¢ o ,,blask duchowej szaty”, ktorg jest ,,szata cnoty”®*.

Wprawdzie zwyczaj wlaczania nowo ochrzczonych do grona wier-
nych stosowany byl w calym Kosciele, ale najwiecej szczegétow z tym
procesem zwigzanych odnalez¢ mozna w tekstach biskupa Hippony®*°.
Zachowalo sie kilka jego kazan wygloszonych przy tej okazji w réznych
latach jego duszpasterzowania. Dzieki nim mozemy co nieco powie-
dzie¢ przede wszystkim o wymowie i samym nastroju tej uroczystosci,

stycznych nie zawsze z takim przeciwstawieniem mamy do czynienia. Przyktad
takiej trudno$ci mamy np. w Konstytucjach Apostolskich (por. Konstytucje Apostol-
skie 8, 6, 2, dz. cyt., s. 224*). W tekécie jest mowa o odsyltaniu katechumendéw po
liturgii stowa. Diakon zarzadza, by w kosciele nie pozostal ,,nikt ze stuchajacych”
oraz metis ton apiston. Tlumacz zgodnie z gramatyka przetozyl to na ,,zaden nie-
wierzacy”. W przypisie wyjasnia: ,,zapewne chodzi o ludzi jeszcze nieprzyjetych
do katechumenatu” To jest tylko czesciowo prawda, bo okreslenie ,,niewierzacy”
wspolczesnie sugeruje cztowieka nieuznajacego Boga, a tacy z pewnoscig nie
byli dopuszczani nawet do liturgii stowa. Z pewnoscia byli juz katechumenami.
Moze lepiej bytoby uzy¢ terminu ,,niewtajemniczony”? Jest to tym bardziej uza-
sadnione, ze w innych partiach tego samego dziela, na okreslenie takiej sytuacji
autor tekstu pisze amuetoi, co zostalo po polsku oddane przez ,,niewtajemniczeni”
(por. Konstytucje Apostolskie 7, 25, 5, dz. cyt., s. 224%).

824 Augustinus, Sermo 260C, 7, dz. cyt., s. 868, ttum. wlasne.

Sw. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne 7, 24, Lublin 1993, dz. cyt., s. 105.

826 Wedtug R. Kaczynskiego za taka homilie mozna tez uwaza¢ jedna z katechez
Jana Chryzostoma, zob. Johannes Chrysostomus, Catecheses Baptismales, dz. cyt.,
S. 464.
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przynajmniej w Hipponie. Wiele z tych szczegélow znajduje jednak
potwierdzenie w innych rozproszonych zrédlach, co pozwala na pewne
uogdlnienia.

Biskup Augustyn zaczynal swoja homili¢ w tym dniu w taki lub
podobny sposéb: ,W dniu dzisiejszym, po uroczystym sprawowaniu
sakramentdéw, ochrzczeni w Chrystusie i odrodzeni powinni si¢ zmie-
sza¢ z catym ludem Bozym”**”. W dalszej cze$ci homilii zachecal nowo
ochrzczonych do zachowania taski chrztu i przestrzegat przed zasadzka-
mi szatana, usitujacego zwie$¢ ochrzczonego na rézne sposoby. Konczyt

homilie goragcym apelem:

Stuchajcie mnie ochrzczeni, stuchajcie mnie nowo narodzeni, stu-
chajcie mnie odrodzeni przez Chrystusa. Zaklinam was na ottarz, do
ktorego przystapiliscie, na sakramenty, ktore otrzymaliscie, na imie,
ktore zostato wezwane nad wami i na przyszly sad zywych i umar-
tych. Zaklinam, prosze i zobowigzuje w imi¢ Chrystusa: nasladujcie
tylko tych, ktorych poznacie jako prawdziwie wierzacych. Amen®*®.

Zarliwe stowa zachety kaznodziei sg zrozumiale, jesli sie zwazy, ze
padaja one na zakonczenie calej formacji rozpoczetej kilka lat wcze-
$niej. Jak przypominano jeszcze katechumenom tuz przed chrztem, to
dopiero po wysluchaniu katechez mistagogicznych ,,zostang zaszczy-
ceni nazwg wiernych”®*’. Byta to zatem nazwa oficjalnie funkcjonujaca
i okreslajaca status ochrzczonego w Kosciele. Niedziela koniczaca oktawe
wielkanocng byla uwienczeniem dlugiego czasu przeksztalcania sie
poganina w katechumena, a potem w proszacego o chrzest i wreszcie
ochrzczonego w ,,wiernego” (fidelis). Tak bedzie oficjalnie nazywany
i traktowany w Koéciele. Nie byla to tylko etykietka okre$lajaca status

827 Augustinus, Sermo 224, 1, w: SantAgostino, Discorsi su i tempi liturgici, Roma
1983, s. 368 (NBA, 32/1), ttum. wlasne.

828 Augustinus, Sermo 224, 3, dz. cyt., s. 372, ttum. wlasne.

829 Sw. Cyryl Jerozolimski, Katechezy 18, 35, dz. cyt., s. 300.
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czlonka Kosciota. Jan Chryzostom jeszcze kandydatom do chrztu ttu-
maczyt znaczenie tytutu, ktéry mieli w przyszlosci otrzymac:

Nazywamy si¢ wiernymi (pistoi). Dlaczego nosimy taka nazwe?
My, wierni, otrzymalismy depozyt rzeczywistosci, jakich nie moga
widzie¢ oczy naszego ciala, tak sa one wielkie i straszliwe, i tak prze-
wyzszajg nasza nature. Ani bowiem rozum czlowieka nie moze ich
wynalez¢, ani jezyk wyjasnié, tylko nauka wiary poznaje je dobrze.
Dlatego Bég dal nam dwoje oczu: jedne ciala, drugie duszy. Gdy
przystapisz do tych §wietych tajemnic [tj. chrztu], oczy ciata zobacza
wode, a oczy wiary patrze¢ beda na Ducha. Pierwsze kontemplo-
wac beda zanurzone cialo, drugie pogrzebanego starego cztowieka,
pierwsze — obmyte cialo, te — oczyszczong dusze; pierwsze widza
wynurzajace si¢ z wod cialo, drugie spogladaja na nowego cztowieka
l$nigcego i wznoszacego sie z tego $wietego oczyszczenia. Pierwsze
widza kaplana podnoszacego, potem wkladajacego reke i dotykajace-
go glowy, drugie za$ kontempluja Wielkiego Kaptana rozposcieraja-

830

cego niewidzialnie swg prawa reke z niebios i dotykajacego glowy®*°.

Jan Chryzostom, a podobnie prawdopodobnie réwniez inni duszpa-
sterze, byt przekonany o nadzwyczajnych uzdolnieniach chrzescijanina
wynikajacych z przyjecia sakramentdw inicjacji. ,Wierny” byt wypo-
sazony w te uzdolnienia nie przez proces jakiego$ nadzwyczajnego
uswiadomienia czy tez zdobywania dodatkowej wiedzy, ale przede
wszystkim moca dziatajacych w nim sakramentéw. Dzieki dzialaniu
Ducha Swietego cztowiek zostaje wyposazony w wewnetrzne zmysly,
zdolne do dostrzegania rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej. Sa to ,,zmysty
wiary’, analogiczne do zmystéw cielesnych, niezbedne wyposazenie

kazdego ochrzczonego®'. Do tego ,wyposazenia” odwotywali sie poz-

830 Sw. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne 11, 3, Lublin 1994, s. 42.
#31 Szerzej na temat ,,zmystéw wiary” i ich roli w procesie inicjacji chrzescijanskiej
zob. P. Szczur, Rola ,,zmystéow wiary” w zrozumieniu sakramentow inicjacji chrze-
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niej ojcowie Kosciota, uznajac zdolno$¢ chrzescijanina do rozumienia
tajemnic wiary, bez szczegélowego ich objasnienia.

Zmudny proces dojrzewania w wierze oficjalnie sie koriczyt z chwilg
ukonczenia katechez mistagogicznych. Oczywiscie, ,wierny” w dalszym
ciggu bedzie mogt pogtebia¢ swoja wiare, a nawet bedzie mial taki
obowiazek, ale proces ten nie bedzie mial juz tak formalnego i sys-
tematycznego charakteru. Podstawy zdobyte w trakcie calej formacji
inicjacyjnej, koniczacej sie ,wtajemniczeniem’, stanowity w przeko-
naniu 6wczesnych duszpasterzy solidng baze dla pdzniejszego zycia
chrze$cijanskiego.

~Wierni” skfadali biate szaty, w ktérych chodzili od chwili chrztu,
a jedyna ich ozdoba winny by¢ nieskazitelne obyczaje®*?. Pamiec o tej
szacie winna jednak w nich trwac i wyrazac sie troska o to, by jej nie
plamic ani tez szpeci¢ ,,tym, co mdwig, stuchaja i myslg”®**. Kazdy z nich,
by dochowa¢ wiernosci przyjetym zobowigzaniom i zy¢ jak przystato
na ,wiernego’, winien nasladowac ,,bojacych sie Boga, wchodzacych
z lekiem do ko$ciofa Bozego, pilnie stuchajacych stowa Bozego oraz
zachowujacych go w pamieci i trawigcych go w mysli, a wreszcie wypel-
niajgcych go w czynie”®**. Bycie ,wiernym” nie byto, jak wida¢, sprawg
tatwa i prosta, z czego biskup jako wytrawny duszpasterz doskonale
zdawat sobie sprawe. Podawat nowo promowanym wiernym konkretne
rady, cho¢ mial §$wiadomo$¢ swej bezradnosci. Dla niektorych sposrod
tych, do ktérych kierowat te stowa, byla to przeciez ostatnia na diuzszy
czas obecno$¢ w kosciele, czego sam biskup nie omieszkat ze smutkiem

Scijaniskiej wedtug Cyryla Jerozolimskiego, ,Vox Patrum” 34 (2004) t. 61, s. 297-308.
U niektdrych ojcéw Kosciota pojawia si¢ temat podobny — o zmystach ,,cztowieka
wewnetrznego’, zob. Ambrosius, De Isaac vel anima 8, 79, Milano-Roma 1982,
s. 122 (SAEMO, 3).

#32 Wiadomo, ze niektorzy te szaty zachowywali az do chwili $mierci, zob. Euzebiusz
z Cezarei, Zycie Konstantyna 4, 62, ttum. T. Wnetrzak, Krakdw 2007, s. 241
(ZMT, 44).

#33 Sw. Jan Chryzostom, Katechezy 8, 25, Lublin 1993, s. 118.

834 Augustinus, Sermo 228, 2, dz. cyt., s. 394, tlum. wlasne.
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zauwazy¢: ,pojdziecie do waszych domoéw i od tej pory bedziemy was
rzadko oglada¢, co najwyzej z okazji jakiej$ uroczystosci”®**. Jak widag,
byt z tym faktem pogodzony. Niemniej jednak chcial im trwale zapisaé
w $wiadomosci: ,,Zwiecie sig wierzacymi. Zyjcie zatem jak ludzie wierza-
cy, dochowujac wiary waszemu Panu w sercu i waszych obyczajach. Nie
chciejcie miesza¢ si¢ przez zte obyczaje do thumu ztych chrzescijan”®*°.
Takich niestety w najblizszym otoczeniu neofitéw nie brakowato, cho¢
przeciez wczesniej przechodzili taka sama droge do tego, by na miano
»wiernego” zastuzy¢.

Tak wygladala cafa formacja chrzescijanina, ktorej przebieg nie byl za-
kt6cony Zadnymi niespodziewanymi wydarzeniami. Od ogélnej zasady
zdarzaly sie wyjatki. Moglo si¢ zdarzy¢, ze ktorys z etapéw tej forma-
cji zostawal pominiety. Wystarczy wspomnie¢ przypadek Ambrozego.
Zostal ochrzczony w trybie naglym i nie przeszed! ani przygotowania
do chrztu przewidzianego dla ,,proszacych o chrzest”, ani nie stuchat
w normalnym trybie ,,katechez mistagogicznych”. Sam odczuwal pdzniej
ten brak, co wyrazil na zakonczenie swoich katechez: ,Pouczalem was,
na ile mnie byto sta¢, o rzeczach, ktérych wlasciwie sam nigdy sie nie
uczytem. Jak umialem, tak je przedstawilem”®*’. Mozna zatem byto
doj$¢ do wielkiej dojrzatosci w wierze, a nawet do pelnienia waznych
funkcji w Koéciele, tylko wlasnym wysilkiem, bez uczestniczenia w pro-
cesie wtajemniczania. Powszechna praktyka Kosciota byla jednak inna.
Zakladata nie tylko wysilek czlowieka, ale w jeszcze wigkszym stopniu
dzialanie sakramentdéw.

835 Augustinus, Sermo 259, 4, dz. cyt., s. 838, ttum. wlasne. Nalezy jednak pamieta¢,
ze jeszcze nie istniat $cisty obowiazek uczestniczenia w coniedzielnej Mszy sw.

836 Augustinus, Sermo 260/D, 2, dz. cyt., s. 874, thum. wlasne.

87 Sw. Ambrozy, O sakramentach VI 26, dz. cyt., s. 103. Nie przesadza to o tym,
czy w tym czasie w Mediolanie byl inny sposob przygotowania i udzielania
sakramentdw inicjacji, bo Ambrozy przyjal chrzest w trybie, mozna powiedzie,
nadzwyczajnym. Jego stowa by¢ moze wyrazaja zal, ze nie uczestniczac w normal-
nym trybie przygotowania do chrztu, nie zdobyl doswiadczenia i nie zapoznatl
sie z metoda ,wtajemniczania’.
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Na zakonczenie warto zwrdci¢ uwage jeszcze na jedno zagadnie-
nie, zwigzane bardziej ze wspdlczesng translacjg tekstow zwigzanych
bezposrednio czy tez posrednio z wtajemniczeniem w starozytnos$ci
chrzedcijanskiej. Problematyka mistogogii wczesnochrze$cijanskiej to
temat bardzo intrygujacy, a jednoczesnie inspirujacy do badan i szu-
kania rozwiazan, potrzebnychtakze we wspdlczesnym duszpasterstwie
i teologii. Tematyka ta pozostaje wciaz obszarem nie do konca jesz-
cze poznanym, a przez wielu badaczy nawet wrecz nierozpoznanym.
Wyrazem malej znajomosci tej problematyki i brakiem wrazliwo$ci
na kwestie wtajemniczenia s3 rodzime tlumaczenia ojcéw Kosciota,
zwlaszcza greckich. Specyfika starozytnej mistogogii jest terminologia,
z jednej strony aluzyjna, a jednocze$nie bardzo precyzyjna. Biskupi
wezesnochrzescijanscy w swoich homiliach i katechezach celowo uzy-
wajg terminéw, ktore niosg za sobg bardzo okreslong tres¢. Terminy
moéwigce o tajemnicy (mysterium, sacramentum), inicjacji, wtajemni-
czeniu, czy tez bardzo jasno klasyfikujace przynaleznoé¢ stuchaczy do
okreslonych kregdéw (katechumen, chrzeécijanin, wierny) sa uzywane
przez nich w sposdb precyzyjny. Natomiast w tlumaczeniach ta pre-
cyzja zanika. W wyniku tego czytelnik polskiego tlumaczenia nie jest
w stanie zauwazy¢ prawdziwej wymowy tekstow, zwlaszcza dotyczacych
sakramentow inicjacji oraz uczestnictwa w nich. Przydalaby sie wigksza
precyzja terminologiczna oraz wiecej koniecznych objasnien, z mysla
zwlaszcza o czytelniku mniej obytym ze stownictwem teologicznym.



VIII. Moralna formacja katechumena

Kandydat do chrztu, przyjety do grona katechumendw (audiens), for-
malnie rzecz biorac, miat kilka lat na przygotowanie sie do przyjecia
sakramentow inicjacji. Znane nam teksty tylko w sposéb bardzo ogélny
okreslaja, jak powinien wyglada¢ ten proces i kto nad nim miat czuwac.
Trudno réwniez odgadna¢, jakie byly rzeczywiste oczekiwania Ko$ciofa
wobec tych ludzi. Zdawa¢ by si¢ nawet mogto, ze Koscidt instytucjo-
nalny interesowal si¢ takim katechumenem blizej dopiero wtedy, gdy
przychodzit on, aby si¢ zapisa¢ do grona ,,proszacych o chrzest” (com-
petentes). Jednakze, jak si¢ wydaje, istniaty jakie§ instytucjonalne formy
przygotowania katechumendw, a na temat programu tego przygoto-
wania toczyly si¢ nawet dyskusje. Dowodza tego zachowane rozprawy,
nie zawsze dostrzegane ze wzgledu cho¢by na malo méwiace tytuly.
Jednym z takich tekstow jest traktat Wiara i uczynki (De fide et operibus)
Augustyna z Hippony. Biskup poswiecil go przede wszystkim kwestii
moralnej formacji katechumenéw proszacych o chrzest.

Wiara i uczynki Augustyna z Hippony

Traktat Wiara i uczynki powstal najprawdopodobniej w roku 413%®.
Napisal go zatem juz doswiadczony duszpasterz i w pelni dojrzaty teolog.

#8 Wiekszo$¢ biografow wskazuje rok 413, zob. W. Geerlings, Augustinus - Leben
und Werke. Eiene bibliographische Einfiirung, Ferdinand Schoningh, Padeborn,
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Przez komentatordw traktat jest uwazany za ,wazne zrédlo dla poznania
praktyki stosowanej przez Koscidl, przede wszystkim afrykanski, w na-
uczaniu katechumenéw i w udzielaniu chrztu”®®. Chociaz tytul nic nie
moéwi ani o katechumenach, ani o chrzcie, to traktat w rzeczywistosci
poswiecony jest przede wszystkim kwestiom zwigzanym z przygotowa-
niem katechumendw do przyjecia tego sakramentu. Wprawdzie niewiele,
jesli w ogdle, autor zajmuje si¢ kwestiami praktycznymi, ale przeciez
traktat dotyczy istoty przygotowania do chrztu. Biskup Hippony widziat
potrzebe zajecia sie strong doktrynalng katechez kierowanych do kate-
chumendw, natomiast pominat catkowitym milczeniem strone formy.
Chociaz traktat zaliczany jest do bardziej znanych, to sposéb od-
czytania go przez teologéw jest odmienny, a co za tym idzie, opinie na
temat tre$ci tam zawartych sg bardzo rozbiezne. Juz samo okreslenie
jego charakteru nie jest sprawa jednoznaczng. Jedni komentatorzy
zaliczajq ten traktat do dziet dogmatycznych®*, inni wola go wlaczy¢
do katechetycznych®*' albo pastoralnych®*? czy wreszcie filozoficzno-
-dogmatycznych®®’. Réwniez jedli chodzi o tres¢ tego traktatu, mozna
sie spotka¢ z réznymi recenzjami. Wedtug Agostina Trapégo Augustyn
»ukazuje, ze nie wystarczy wiara, potrzebne sg uczynki: na tym win-
na bazowac¢ katecheza przedchrzcielna i pochrzcielna”®**. Natomiast
w Nowym stowniku wczesnochrzescijariskiego pismiennictwa mozna
przeczytaé: ,[Augustyn] odpowiada na pytanie, czy rozwiedzeni moga
otrzymac chrzest; opiera si¢ na 1 Kor 3, 11-15; rozrdznia wiare Zywa — po-
taczong z uczynkami - i wiare martwa; ta zasada ma by¢ przestrzegana

2002, 8. 190; A. Pieretti, Introduzione, w: SantAgostino, La vera religione, Roma
1995, 8. 677 (NBA, 6/2).

839 A. Pieretti, Introduzione, art. cyt., s. 683.

849 Por. A. Trapg, S. Agostino, w: Patrologia, v. 3, a cura di: A. Di Berardino, Roma
1978, s. 350.

841 Por. W. Budzik, w: $§w. Augustyn, Pisma katechetyczne, Warszawa 1952.

842 W. Geerling, Augustinus - Leben und Werke..., dz. cyt., s. 119.

843 Por. A. Pieretti, Introduzione, art. cyt., s. 683.

844 A. Trape, S. Agostino, dz. cyt., s. 350, ttum. wlasne.
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w katechezie chrzcielnej”®**. Autor wstepu do wloskiego wydania pisze
o dziele ,, ztozonym i wrecz zagmatwanym”**°. Juz tych kilka opinii daje
wyobrazenie ztozono$ci traktatu. Zamiast bazowa¢ na tych opiniach
lepiej przyjrzec sie samemu traktatowi i postucha¢, co na jego temat
mial do powiedzenia sam autor.

Augustyn w Sprostowaniach, gdy wyjasnial geneze swoich dziel, przed-

stawial te sprawe w taki oto sposob:

W miedzyczasie niektdrzy bracia laicy, zaangazowani w studiowanie
Pisma Swietego, podestali mi pewne pisma, w ktérych sie odréznia
wiare chrzescijanska od dobrych czynéw. Autorzy tych pism utrzy-
mujg, ze bez wiary i bez chrztu nie mozna osiagna¢ zycia wiecznego,
podczas gdy dobre uczynki nie sg do tego konieczne. W odpowiedzi
napisatem ksiege Wiara i uczynki, w ktérej przedstawilem nie tylko
to, jak powinni zy¢ odrodzeni przez faske Chrystusa, ale takze kogo
nalezy dopuszczaé do odradzajacego obmycia®*’.

Z tych informacji poznajemy, ale tylko w ogdlnym zarysie, okolicz-
nosci powstania traktatu. Z cala pewnoscia biskup Hippony laczy go
z problematyka chrzcielng, wokdt ktorej trwaly kontrowersje, cho¢
nie wymienia, kto je wywotal. Na podstawie Sprostowar mozna si¢
réwniez domysla¢, w jakim mniej wiecej czasie zostal on napisany. Sa
tam bowiem odwolania do wcze$niejszych i pozniejszych traktatow®*®.
Nieco dodatkowych informacji dotyczacych powstania traktatu mozna
jeszcze wydedukowad z uwaznej jego lektury.

Nader interesujaca i wielce wymowna jest juz sama geneza traktatu.

W rzeczywistosci stanowi on odpowiedZ na pojawiajace sie watpli-

845 Nowy stownik wczesnochrzescijariskiego pismiennictwa, opr. M. Starowieyski,
Poznan 2018, s. 137.

846 A. Pieretti, Introduzione, art. cyt., s. 680, thum. wiasne.

847 Augustinus, Retractationes 2, 38, w: Sant’Agostino, Le ritrattazioni, Roma 1994,
s. 208 (NBA, 2), thum. wlasne.

848 Augustinus, Retractationes 2, 38, dz. cyt., s. 208.
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wosci, czy nawet postulaty zglaszane pod adresem odpowiedzialnych
za dopuszczanie katechumendw do chrztu. Kwestionowano niektére
wymagania stawiane samym katechumenom. Augustyn polemizuje
z adwersarzami, ktérych argumenty w sposéb bardzo drobiazgowy
stara sie obali¢. Musialy one by¢ dos¢ gtosno formutowane, skoro znany
biskup uwaza za konieczne zabrac glos w tej sprawie i odpowiedzie¢
w sposob mozliwie dogtebny na podnoszone kwestie. Sprawe uwazat za
wazng i w zaden sposdb niezastugujaca na zlekcewazenie tak z punktu
widzenia teologicznego, jak tez duszpasterskiego. Nawet jezeli intere-
sowata ona tylko ograniczony krag oséb.

Nierozstrzygnieta pozostaje kwestia, kto wspomniane zastrzezenia
zgtaszal. Sam autor traktatu juz w pierwszym zdaniu pisze: ,Niektérym
wydaje sig, ze do chrztu nalezy dopuszczaé wszystkich bez rdznicy [...],
nawet jesliby nie chcieli zmienic ztego i odrazajacego postepowania”®*’.
Wystapienie Augustyna jawi si¢ w tym kontekscie jako reakcja na te
opinie, cho¢ nie podaje on, kto ani w jaki sposéb je formulowal. Je-
dynie ogdlnie zauwaza, Ze sg to ci, ktérzy ,.chcieliby uwiktanym w si-
dfa cudzotdstwa pomdce do przyjecia chrztu”®*°. Z tego zdania nie
sposdb wywnioskowad, czy chodzi o duchownych, czy tez o osoby
$wieckie.

Usilowano ustali¢, kogo na my$li mial Augustyn, piszac o pytajacych
go ,,braciach laikach’, a przede wszystkim, kto byl autorem kontrower-
syjnych tez. Byto wiele spekulacji na ten temat, ale zakonczyly si¢ bez
uzyskania ostatecznych rozstrzygnie¢. Nie udalo sie znalez¢ ,,pism’,
o ktorych wspominal Augustyn. Podobnie jak nie mozna w sposéb jed-
noznaczny zidentyfikowa¢ autoréw kwestionowanych przez Augustyna
pogladéw. W tej sytuacji uzasadniona wydaje sie opinia, zgodnie z ktéra
kontrowersyjne pomysty wysuwali nieco ,,zeswiecczeni” katechumeni

849 Augustinus, De fide et operibus 1, 1, w: SantAgostino, La vera religione, dz. cyt.,
s. 692, ttum. wlasne.

80 Sw. Augustyn, Wiara i uczynki 1, 2, tham. W. Budzik, w: Sw. Augustyn, Pisma
katechetyczne, Warszawa 1952, s. 172.
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i katechi$ci wspotcze$ni Augustynowi®’. Nie sposob przesadzié, czy
chodzilo tylko o srodowisko afrykanskie, czy tez bylo to zjawisko szersze.
Na ten temat brak informacji réwniez w innych Zrédtach.

Augustyn musial swoim antagonistom odpowiedzie¢ na trzy zasad-
nicze kwestie. Pierwsze dwie maja w duzej mierze charakter pastoralny.
Przede wszystkim podnoszono postulat, by do chrztu z reguly dopusz-
czaé wszystkich katechumenow, ktorzy tylko ztoza wyznanie wiary, bez
ogladania si¢ na ich postepowanie®**. Co wiecej, i to byla druga kwe-
stia, domagano sie, aby drazliwe kwestie moralne porusza¢ dopiero po
chrzcie. Przed chrztem uczacy katechumendéw mieliby sie ograniczy¢ do
pouczenia stuchaczy o samych prawdach wiary chrzescijanskiej. Trzecia
natomiast kwestia miata charakter bardziej dogmatyczny, bo ci, ktorzy
ja podnosili, twierdzili, Ze do zbawienia wystarcza sama wiara wyznana
na chrzcie, bez ogladania sie na zycie ochrzczonego. W tym kontekscie
pojawia si¢ kwestia pokuty za grzechy i mozliwosci oczyszczenia si¢
z nich po $mierci. Te zagadnienia z samym przygotowaniem do chrztu
mialy tylko posredni zwigzek, bo dotyczyly w zasadzie wszystkich chrze-
$cijan, ale maja duze znaczenie teologiczne, a w dodatku sg bardzo
kontrowersyjne, wiec nie dziwi duze nimi zainteresowanie®*>’. Czasem
mowigc o traktacie Wiara i uczynki, wrecz zapomina si¢ o tym, co sam
autor na jego temat sadzil, i problematyka zwigzana z przygotowaniem
katechumendéw umyka uwadze, a koncentruje si¢ uwage na wskazanych
watkach teologicznych.

W kontekscie tych istotnych kwestii w traktacie pojawiajg si¢ inne,
niekiedy nader interesujace, cho¢ dla Augustyna w tym momencie
mniej wazne. Jedng z nich byl problem etyki malzenskiej i zwigzane;j
z nig wizjg malzenstwa, bo te wlasnie kwestie stanowily, jak sie wyda-
je, najwiekszy problem dla katechumendéw. Hipponita mimochodem

81 Por. A. Pieretti, Introduzione, art. cyt., s. 679.

82 Te kwestie sam autor traktatu uwazal nawet za najwazniejszg, por. $w. Augustyn,
Wiara i uczynki 27, 49, dz. cyt., s. 226.

833 Por. A. Pieretti, Introduzione, art. cyt., s. 679.
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dotyka przy okazji kwestii nierozerwalno$ci malzenstwa, co wyciaga
sie w kontekécie wspotczesnych debat na ten temat®*. W traktacie
pojawia sie rowniez kwestia eklezjologiczna, a mianowicie ,,zmieszania
dobrych i zlych” w Kosciele, czyli zagadnienie $wietoéci i grzesznosci
jego cztonkow®*?
odwotan do Pisma Swietego, zwlaszcza w czeéci finalnej traktatu, co

zbliza traktat do dziela egzegetycznego®*.

. Niektdrzy z analitykéw zwracaja uwage na mnéstwo

Do chrztu wystarczy wyznac wiare?

Zdaniem autoréw pism przedstawionych do oceny Augustynowi, do
chrztu nalezy dopusci¢ wszystkich, ktérzy majg wystarczajaca znajo-
mos¢ prawd wiary i deklarujg che¢ ich przyjecia, ,nawet gdyby odma-
wiali w sposdb zdecydowany zmieni¢ swoje zycia znane z wystepkow
i sromoty”®*’. Co wiecej, uwazali oni, ze ,,trzeba najpierw chrzcié, a na-
stepnie pouczaé o tym, co nalezy do uczciwego zycia i dobrych oby-
czajow”**®. Zdaniem rzeczonych autoréw w przygotowaniu do chrztu
zbyteczne s3 wymagania dotyczace zycia moralnego katechumenoéw,
a nawet samo pouczanie katechumendw o chrzescijanskich zasadach
moralnych. Jak si¢ wydaje, gtéwnie chodzilo o chrzescijaniskie zasady
zycia matzenskiego, bo jako przyklad ,wystepkéw i sromoty” w De fide
et operibus podani zostali mezczyzni Zyjacy z nierzadnicami, porzuca-
jacy wiasne zony oraz kobiety popelniajace podobne wykroczenia®”.
Zwolennicy proponowanego rozwigzania powotywali si¢ na argu-
menty o réznym charakterze. Przede wszystkim odwolywali sie do
rzekomej praktyki apostoléow i pierwotnego Kosciota. Jak zapisano

854 Por. G. Cereti, Divorzio, nuove nozze e penitenza nella Chiesa primitiva, Ariccia
2013, 8. 256-257.

835 Por. $w. Augustyn, Wiara i uczynki 27, 49, dz. cyt., s. 224.

836 Por. A. Pieretti, Introduzione, art. cyt., s. 682.

857 Augustinus, De fide et operibus 1, 1, dz. cyt., s. 692, thum. wlasne.

838 Por. $w. Augustyn, Wiara i uczynki 6, 9, dz. cyt., s. 179.

839 Por. $w. Augustyn, Wiara i uczynki 1, 2, dz. cyt., s. 172.
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w Dziejach Apostolskich, apostolowie udzielali chrztu bez wczesniej-
szych pouczen moralnych i bez zadania od kandydatéw do chrztu
moralnej przemiany. Dowodzi¢ tego mialo postepowanie $w. Piotra
w dniu Pieédziesigtnicy®®°. Udzielit on chrztu kilku tysigcom ludzi bez
sprawdzania ich postepowania moralnego ani nawet nie wymagajac
zadnych deklaracji o charakterze moralnym®®'. W podobny sposob
zachowal sie apostot Filip, udzielajac chrztu dworzaninowi®*®. On nie
tylko nie wspomnial o wymaganiach moralnych, ale nawet pominat
istotne kwestie dogmatyczne, bo nie pytal ani o wiare w Ducha Swietego,
ani o wiare w zmartwychwstanie czy odpuszczenie grzechw®®.
Dzieje Apostolskie dostarczyly rowniez argumentéw w najbardziej
bulwersujacej sprawie, czyli koniecznosci uporzadkowania przed
chrztem zycia matzenskiego wedlug zasad etyki chrzescijanskiej. Au-

torzy, z ktérymi dyskutowal Augustyn, twierdzili:

Wiréd trzech tysiecy ludzi, ktorych Apostotowie jednego dnia
ochrzcili [...], byli z pewnoscia tacy, ktérzy pobrali cudze zony, lub
takie niewiasty, ktore mialy cudzych mezéw. Dla nich powinni byli
Apostolowie ustanowi¢ zasade, ktorej nastepnie przestrzegano by
w Koéciotach, ze nie dopuszcza si¢ do chrztu takich, ktdrzy wpierw

nie poprawig sie z cudzotdstwa®®.

Poniewaz takiej zasady w listach apostolskich wprost sformulowanej
nie ma, zatem mozna domniemywa¢, ze w og6le nie istniata i apostoto-
wie wymagan wobec cudzotoznikéw nie formulowali. Stad adwersarze
Augustyna, powolujac si¢ na tak wydedukowany wniosek: ,,zadaja
przyjecia do Chrztu i dopuszczenia do Stolu Panskiego takich ludzi,
ktorzy by nawet otwarcie o§wiadczali, ze sie nie poprawia, co wiecej

860 por. Dz 2, 37-38.

81 Por. $w. Augustyn, Wiara i uczynki 8, 12, dz. cyt., s. 183.
862 por, Dz 8, 37.

863 Por. $w. Augustyn, Wiara i uczynki 9, 14, dz. cyt. s. 185.
864 Sw. Augustyn, Wiara i uczynki 21, 37, dz. cyt., s. 214.
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jeszcze, powiadaja, ze wcale nie nalezy zwraca¢ im uwagi na potrzebe
poprawy, lecz dopiero p6zniej pouczy¢ ich o tym”®°.

W Pi$mie Swietym mozna réwniez, zdaniem adwersarzy Augustyna,
znalez¢ dowody na zbednos¢ pouczen moralnych przed chrztem. Taka
wymowe majg ich zdaniem $§wiadectwa zawarte w Starym Testamencie,
zapowiadajace chrzest i bedace jego figurg®®®. Wystarczy wspomnie¢
wyjécie Zydéw z Egiptu i przejscie przez Morze Czerwone, co bylo w po-
897, Jak wiadomo ,,dopiero po tym

fakcie nardd izraelski otrzymat Prawo, z ktorego uczyt sie, jak zy¢”*%.

wszechnym przekonaniu figurg chrztu

O tym samym zdaja si¢ poucza¢ takze apostotowie, ktorzy ,,najpierw
wpajali nauke wiary, a nastepnie podawali przykazania’®®®. Najwiecej
argument6w potwierdzajacych te teze znalezé mozna wlistach $w. Pawta.
Mozna przeciez przypomnie¢ zdania, w ktorych apostol domaga sie
wiary i podaje konkretnie, w co adresaci majg wierzy¢®”°. Natomiast
wymagania moralne, ktérych wprawdzie nie brakuje w tych listach, sa
podane oddzielnie, co stanowi dowdd na to, Ze maja by¢ gloszone nie
razem z wezwaniem do wiary®”*. W obronie swego stanowiska liberalni
katolicy posuwali sie do bardzo nacigganych egzegez. Przyktadem ta-
kiego postepowania moze by¢ wyjasnienie licznych wezwan do pokuty,
jakie znalez¢ mozna w Nowym Testamencie. Zdaniem oponentéw
Augustyna stowa: ,,Czyncie pokute”®? mialy oznaczaé: ,,aby czynili
pokute za to tylko, ze nie wierzyli w Chrystusa”®’?, a wiec za sam grzech

niewiary. O innych grzechach nie miato by¢ w tym wezwaniu mowy.

895 Sw. Augustyn, Wiara i uczynki 7, 10, dz. cyt., s. 181.

866 Szerzej na temat starotestamentalnych figur chrztu zob. J. Daniélou, Wejscie
w historig zbawienia. Chrzest i bierzmowanie, Krakow 1996, s. 86-147.

867 Szerzej zob. J. Daniélou, Pisma wybrane, dz. cyt., s. 40-65.

898 Sw. Augustyn, Wiara i uczynki 11, 17, dz. cyt., s. 189.

8 Sw. Augustyn, Wiara i uczynki 7, 11, dz. cyt., s. 181-182.

870 Por. 1 Kor 2, 2; 1 Kor 3, 11-15.

871 Por. $w. Augustyn, Wiara i uczynki 7, 11, dz. cyt., s. 181.

872 Por. Dz 2, 37-38.

873 Sw. Augustyn, Wiara i uczynki 8, 13, dz. cyt., s. 183.
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Nawrdcenie potrzebne do chrztu miato zatem polega¢ wyltacznie na
wyznaniu wiary.

Dodatkowym argumentem, majacym uzasadnia¢ dopuszczanie do
chrztu bez stawiania wymagan moralnych, miata by¢ tolerowana obec-
nos¢ grzesznikow w Kosciele. Przypominano w tym kontekscie liczne
teksty biblijne usprawiedliwiajace te sytuacje. Skoro bowiem jest tam

miejsce na kgkol®”*

875

, a Kosciol zdaje sie by¢ siecig zagarniajaca dobre
, na uczte zaproszenie zostalo wystosowane do wszystkich®’®,
to tym samym chrzest moga otrzymac wszyscy, ktorzy otworza sie na
Chrystusa i odpowiedzg na Jego wezwanie, jak wedlug Augustyna
twierdzili zwolennicy chrztu bez koniecznosci nawrdcenia®”’.

izte ryby

Generalnie adwersarze Augustyna byli zdania: ,,do osiggniecia zba-
wienia wystarczy sama wiara’, bo $w. Pawel pisze: ,,mamy czyni¢ zlo,
aby wyszlto to na dobre” (Rz 3, 8)¥®. W ich przekonaniu zbawienie
zalezy wylacznie od wiary, a nie od uczynkow. Te, nawet jedli bylyby

zle, stang si¢ niczym stoma, ktéra sie spali. Powolywali si¢ przy tym
)879.

7

na zdanie §w. Pawla o ,,zbawieniu jakby przez ogien” (1 Kor 3, 13
Jak mozna wnioskowac¢ z dalszych wywodoéw, przez ogien rozumiano
przede wszystkim doczesne cierpienia i by¢ moze dobrowolne umar-
twienia, a przede wszystkim jaki$ oczyszczajacy ogienn po $mierci.
Zdaniem Augustyna: ,sadza, ze przez pewne kary ogniowe mogg oni
oczysci¢ sie 1 dostapi¢ zbawienia’, o ile ,,z wiarg w Chrystusa facza do-
880 W przypadku cudzotoznikéw uwazali nawet, ze ,nie
otrzymawszy chrztu zging oni na wieki, jesli go za$ otrzymaja, wtedy
mimo trwania w grzechach zostang przez ogien zbawieni”**'. Z opinia

bre uczynki

874 Por. Mt 13, 29-30.

875 Por. Mt 13, 47.

876 Por. Mt 22, 10; Lk 14, 16.

877 Por. §w. Augustyn, Wiara i uczynki 3, 4; 4, 6; 17, 31, dz. cyt., s. 174, 176, 206-207.
878 Sw. Augustyn, Wiara i uczynki 14, 21, dz. cyt., s. 195.

87° Por. $w. Augustyn, Wiara i uczynki 15, 24, dz. cyt., s. 196.

#80 Sw. Augustyn, Wiara i uczynki 15, 24, dz. cyt., s. 198.

#81 Sw. Augustyn, Wiara i uczynki 1, 2, dz. cyt., s. 172.
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wyrazona w ostatnim zdaniu musial Augustyn polemizowa¢ do$¢ czesto,
co $wiadczy o aktualnosci problemu w jego czasach. Zwolennikow tej
teorii mozna byto znalez¢ nawet wéréd znanych teologow®®?.

Tego typu opinie byly, jak sie wydaje, rozpowszechnione wsréd lu-
dzi $wieckich, ale zyskiwaty tez postuch u co poniektérych biskupow.
Zdaniem Augustyna nie bylo to jednak stanowisko calkiem nowe wsréd
chrzescijan, bo juz $ladéw podobnego myslenia dopatrywat sie on
w czasach apostolskich. Wprawdzie teksty z tego czasu nie méwig o tym
wprost, ale juz wtedy podobne argumenty czerpano z ,,pewnych mniej
jasnych zdan $w. Pawla”®®. Mozna zatem domniemywac: ,,takie mnie-
manie powstalo jeszcze za czaséw Apostoléw”, a dowodem na to jest
reakcja, jaka dostrzec mozna w listach Swietych Piotra, Jakuba, Jana.
Autorzy tych pism z mocg podkreslali koniecznos¢ zycia zastugujacego
na zbawienie i przestrzegali przed ,,martwa wiarg” (fides mortua) ja-
koby wystarczajacg do zbawienia®**. Najdobitniej wyrazone to zostato
w stowach apostota Jakuba ,wiara bez uczynkéw jest martwa” (Jk 2, 20).
Te zdania wedlug biskupa Hippony rozwiewaja niektdre watpliwosci
wynikle by¢ moze z niejasnych sformutowan $w. Pawla®*®. Jakkolwiek
nawet uwazna lektura listow tego apostola takie watpliwoéci czyni
bezzasadnymi®®°.

Augustyn zgadzal sie ze stanowiskiem swoich adwersarzy tylko co do
jednego przypadku, w ktérym dopuszczalna jest mozliwos¢ udzielenia
chrztu bez wczesniejszych pouczen moralnych i bez oczekiwania wi-
docznego nawrdcenia. Chodzito o sytuacje losowa, usprawiedliwiajaca
natychmiastowe dziatanie. Jego zdaniem tak postapi¢ mozna bylo tylko
w przypadku: ,,gdy na kogo przyjdzie ostatni dzien, i wtedy po kilku
stowach, zawierajacych jednak wszystko, wyznaje taki cztowiek wiare

82 Sam Augustyn teorie te wywodzi od Orygenesa, zob. Swiety Augustyn, O paistwie
Bozym 21, 17, Warszawa 1977, s. 528-529.

883 Sw. Augustyn, Wiara i uczynki 14, 22, dz. cyt., s. 196.

884 Por. Augustinus, De fide et operibus 14, 21-23, dz. cyt., s. 728-730.

885 Por. Augustinus, De fide et operibus 14, 21, dz. cyt., s. 728.

836 Por. $w. Augustyn, Wiara i uczynki 7, 11, dz. cyt., s. 182.
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i przyjmuje Sakrament, aby po rozstaniu si¢ z tym zyciem odszedt
uwolniony od ciezaru wszystkich grzechéw z przesztoci”®®. Jest to
zatem mozliwe i nawet zalecane w niebezpieczenstwie §mierci. Cho¢ nie
zostalo to w tym miejscu wyraznie zaznaczone, mozna si¢ domysla¢, ze
chodzi jednak o umierajacego katechumena. Natomiast w kazdym in-
nym przypadku nalezy najpierw zadba¢ o stosowne pouczenie moralne
i wyrazne nawrdcenie, a dopiero pézniej udziela¢ chrztu. Przemawiaja
za tym zaréwno racje teologiczne, jak tez wzgledy pastoralne.

Prawdziwe nawrdcenie

Dla uzasadnienia swoich racji biskup Augustyn, podobnie zreszta jak
jego adwersarze, odwolywal sie do bogatej argumentacji biblijnej. Jako
dowdd przytaczat sytuacje opisane w Biblii, jak tez konkretne teksty.
Konieczno$¢ nawrdcenia i zmiany obyczajéw, a tym samym koniecznosé
gloszenia katechumenom katechez moralnych wprost wynika z wielu
innych tekstéw biblijnych. Na dowdd tego przywotuje Augustyn postaé
Jana Chrzciciela, ktéry przychodzacych do niego wzywat do zmiany

obyczajow, a nie tylko do wiary®®®

. Zdaniem Augustyna autor Ewangelii,
zamieszczajac te wezwania, ,wystarczajaco zaznaczyl, ze nauczanie
o dobrych obyczajach i wzywanie do ich zachowania nalezy do tego,
kto kieruje przygotowaniem do chrztu”®*’.

Na poparcie tego stanowiska mozna, zdaniem Augustyna, przytoczy¢
wiele innych wypowiedzi biblijnych, niekiedy w sposéb bardzo jedno-
znaczny uzasadniajacych konieczno$¢ dobrych uczynkéw warunkuja-
cych zbawienie, kiedy indziej uczac tego samego w sposdb posredni.
Wystarczy wspomnie¢ rozmowe Jezusa z mlodzienicem®°. Wprawdzie

$cisle rzecz biorac, nie ma tam nawet wymogu wiary, ale tylko wezwa-

857 Sw. Augustyn, Wiara i uczynki 6, 9, dz. cyt., s. 179.
88 Por. Lk 3, 13-14.

#9 Sw. Augustyn, Wiara i uczynki 13, 19, dz. cyt., s. 193.
890 Por. Mt 19, 17-21.
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nie do zachowania przykazan, ale to wystarczy biskupowi Hippony, by
stwierdzi¢: ,zostaly mu dane przykazania dotyczace obyczajow”. Nie
moga one by¢ jednak zachowane bez wiary, o czym Chrystus pouczyt

w innym miejscu®!

. W przekazach ewangelicznych, gdy je czyta¢ w ca-
todci, jest zatem zawarte wezwanie do nawrdcenia polegajacego row-
niez na zmianie zycia. Wezwanie to stanowi integralna czes¢ prawdy
o chrzcie gltoszonym przez Chrystusa. Przeciez nawet §w. Pawel, na
ktorego powolywali si¢ autorzy krytykowanych przez biskupa Hippony
dziel, z mocg podkreslat zasade: ,wiara przez milo$¢ czynna” (Ga s, 6),
co jasno podkresla konieczno$¢ uczynkéw wyptywajacych z wiary. W in-
nym tekscie sam Apostot Narodéw przyznaje, ze wiara bez mitoéci nic
nie znaczy®*?, a mitos¢ to przeciez czyny®*. Powolywanie sie zatem na
jego tekst o wystarczalnoéci wiary jest co najmniej nadinterpretacja.
Whbrew twierdzeniom zwolennikéw chrztu uwarunkowanego tylko
wyznaniem wiary za koniecznoscig nawrdcenia moralnego przemawia
praktyka Kos$ciofa apostoléw. Nauczanie apostotéw pelne jest wezwan
do nawrdcenia i zmiany zycia. Brak wzmianki o takim wymaganiu
w scenach chrztu, na ktére powolywali si¢ adwersarze Augustyna, moz-
na wytlumaczy¢ skrétowym przedstawieniem tych wydarzen w Pismie
Swietym. To ,,z racji zwiezlo$ci” zostalo przemilczane to, o czym péz-
niejsza tradycja jasno méwi w kwestii wymagan moralnych stawianych
kandydatowi do chrztu®*. W zaden jednak sposob nie mozna tych prze-
milczen traktowac jako dowodu na zaniechanie, a w jeszcze wigkszym
stopniu jako dowodu na brak tych wymagan w czasach apostolskich.
Potwierdza to, zdaniem Augustyna, prawo ko$cielne, stanowiace,
ze przystapi¢ do chrztu mogli nawet publiczni grzesznicy, ale pod wa-
runkiem catkowitego zerwania z wczeéniejszym stylem zycia. W tym

81 Augustyn przywoluje rozmowe Chrystusa z mlodziencem i rade: ,,Zachowuj
przykazania” (Mt 19, 17), por. Augustinus, De fide et operibus 13, 20, dz. cyt.,
S. 726.

892 Por, 1 Kor 13, 2.

893 Por. $w. Augustyn, Wiara i uczynki 14, 21, dz. cyt., 196.

894 Augustinus, De fide et operibus 9, 14, dz. cyt., s. 716, ttum. wlasne.
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wypadku Augustyn powolal si¢ na ,,starozytny i pozostajacy w mocy
zwyczaj Kosciola”, ktory nakazywat nierzadnicom i kuglarzom ,,roz-
»895

wigzanie i zerwanie takich wiezow”*. Jak sie wydaje, w ten sposéb
biskup Hippony odwoluje sie do powszechnie stosowanego w Kosciele
zwyczaju egzaminowania nowych kandydatéw przed ich przyjeciem
w grono katechumendéw. Wedlug niego od ludzi obcigzanych grzecha-
mi nierzadu nalezy bezwarunkowo zada¢ zerwania z tym grzechem,
bo wedlug tradycji nalezat on do trzech, za popelnienie ktérych wy-
kluczano z Ko$ciota. Wszystkim bylo wiadomo, ze: ,trzy [grzechy] sa
$miertelne: nieczysto$¢, batwochwalstwo oraz zabodjstwo i nalezy je kara¢
ekskomunikg”®*°. Skoro zatem za grzech nierzadu grozily ochrzczonym
tak surowe sankcje, to tym bardziej winnych tego grzechu nie nalezato
do Kosciota przyjmowac, jesli nie chcieli z nim zerwaé, wnioskowat
Hipponita.

W dodatku dostrzegal on w stanowisku swoich adwersarzy widoczny
brak konsekwencji. Jak sie¢ bowiem okazuje, ulgowa taryfe stosowali
oni tylko wobec réznego rodzaju cudzotoznikéw. Za oczywiste nato-
miast uznawali oni konieczno$¢ wyrzeczenia si¢ przez kandydatéw do
chrztu batwochwalstwa i innych wykroczen moralnych uznawanych
przez Koscidl za ciezkie. Popelniajacym takie wystepki, jezeli nie wyra-
zali catkowitej gotowo$ci zerwania z nimi, nawet nie dozwalano wej$¢
w szeregi katechumendw, o czym wielokrotnie jest mowa w traktacie
Wiara i uczynki®’. Zerwanie z postepowaniem naznaczonym grzechami
uwazanymi za ci¢zkie stanowito pierwszy i niezbedny krok, jaki musiat

#5 Sw. Augustyn, Wiara i uczynki 18, 33, dz. cyt., s. 210. Ks. Budzik widzi w tym
odwolanie do synodu w Elwirze i jego kanonu 44, zob. tamze, przypis 1. Jednak
kanon ten moéwi o ,,nierzadnicy, ktéra wyjdzie za maz, a nastepnie przystapi do
wiary”, Elwira (ok. 306), k. 44, w: Dokumenty synodéw od 50 do 381 roku, dz. cyt.,
s. 56%.

896 Augustinus, De fide et operibus 19, 34, dz. cyt., s. 752, thum. wtasne. Podstawa do
tego sa wskazania $w. Pawta, por. $w. Augustyn, Wiara i uczynki 15, 25, dz. cyt,,
s.198-199.

897 Por. $w. Augustyn, Wiara i uczynki 12,18;15,25;21, 37, dz. cyt., 8. 192, 200, 214.
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zosta¢ zrobiony juz ze strony chcacego sie zapisa¢ do grona katechume-
néw. Dowodzi to w sposdb oczywisty, ze w jeszcze wigkszym stopniu
nalezy to uzna¢ za konieczny warunek uzyskania odpuszczenia grze-
chéw i otrzymania faski chrztu, do ktérego czas bycia katechumenem
mial przygotowac®*®.

Oczywiscie, autor De fide et operibus byt swiadomy, ze dla Kosciota
przemawiajaca i wystarczajaca byla juz sama deklaracja przyszlego
katechumena. Nalezalo ja przyja¢ za dobra monete, cho¢ mozna sie
byto liczy¢ z tym, ze w niektérych przypadkach byta ona gotostowna,
czy wrecz nierzetelna®”. Taka jasna i bezwarunkowa deklaracja byta
konieczna w przypadku zwlaszcza tych, ktérzy jawnie, albo nawet osten-
tacyjnie, naruszali zasady moralno$ci chrzescijanskiej w kwestiach fun-
damentalnych. Nieco inaczej wygladato to w przypadku przywiazania
do grzechéw mniejszej wagi. Czytamy w traktacie: ,,Co sie¢ tyczy pijakow,
skapcow, przekletnikéw i innych jawnych grzesznikow |[...], tacy pod
wplywem biczowania ich przykazaniami i katechizmowymi poucze-
niami, przystepujg do Chrztu, zmieniwszy swoja wole ku lepszemu”**°.
Dotyczylo to zatem grzechdw, ktore ,,dadza sie fatwo naprawic¢ poprzez
jalmuzne™®®'. Za grzechy, za ktére nie grozito wykluczenie z Kosciota,
mozna bylo zados¢uczyni¢ réwniez po chrzcie.

W $wietle przytoczonych argumentéw oczywisty stawat sie postulat
zadania od katechumendw zglaszajacych sie juz do chrztu uregulowania
zycia malzenskiego wedlug zasad etyki chrzescijanskiej. Innej opcji
Augustyn nie dopuszczal. A juz w sposob szczegdlny odmawiat mozli-
wosci chrztu takich, ktérzy dopuszczali si¢ grzechu nierzadu i nie mieli
zamiaru z tego procederu zrezygnowac. Poniewaz za ten rodzaj grzechu

898 Por. $w. Augustyn, Wiara i uczynki 25, 47, dz. cyt., s. 223.

89 Por. §w. Augustyn, Wiara i uczynki 25, 47, dz. cyt.,, s. 223. W przypadku, gdy
katechumen tylko deklarowat poprawe, cho¢ nie mial zamiaru jej realizowac,
pojawia si¢ kwestia odpuszczenia grzechdéw na chrzcie $wietym. Tego watku
jednak w tym traktacie Augustyn nie rozwija.

2% Sw. Augustyn, Wiara i uczynki 18, 33, dz. cyt., s. 210.

1 Sw. Augustyn, Wiara i uczynki 19, 34, dz. cyt., s. 211.
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usuwano z Kosciota, wigc tym bardziej nie mozna byto przyja¢ kogos,
kto nie zamierzal z niego si¢ podnie$¢. Takiego nie tyle nie przyjmowano
do Kosciota, ile on sam sie z niego wykluczal®®.

Katecheza moralna

Autorzy dziel, z ktérymi polemizowal Augustyn, kwestionujac koniecz-
nos$¢ nawrdcenia moralnego przed chrztem, negowali potrzebe, a nawet
sens organizowania katechez moralnych, bo tych, ktérzy nie chcg sie
poprawié¢, ,,nie nalezy wcale napominac”®®. Optowali za tym, by przy-
stepujacym do chrztu ,,da¢ pouczenia dotyczace wiary, a dopiero pozniej
wskazéwki dotyczace dobrego zycia™**. Dopiero ochrzczonych ,,nalezy
pouczaé o obyczajach skltadajacych sie na zycie chrzeécijaniskie”®.
Powolywali si¢ przy tym na przyklad apostoléw, o czym w wigkszo$ci
bylo wyzej powiedziane. Egzemplifikacja postepowania apostotéw mia-
toby by¢ postepowanie apostota Filipa, ktéremu poganin powiedzial
tylko ,Wierze w Jezusa Chrystusa” (Dz 8, 37) i otrzymal chrzest™*®.
Zwolennicy likwidacji pouczen moralnych przed chrztem odwotywali
sie rowniez do do$¢ absurdalnych argumentéw natury teologiczne;j.
Wedlug nich nieznajomo$¢ zasad moralnych Kosciota spowoduje, ze
katechumeni nie bedg mieli grzechu®”. Tym samym nawet chrzest
przyjma skutecznie i waznie, a gdy po nim dowiedza si¢ o zasadach
moralnych, to sami zadecyduja, czy je zachowywac, czy tez nie.

Takie stanowisko spotkato sie z surowa nagang i sprzeciwem ze strony
biskupa Hippony. Domagajac sie nawrécenia moralnego i uzasadniajac
jego koniecznos¢ bez taryfy ulgowej dla tych, ktérych nazywat ,,cudzo-
toznikami’, przyjmowat jako oczywistg koniecznos$¢ pouczenia wszyst-

°92 Por. $w. Augustyn, Wiara i uczynki 12, 31, dz. cyt., s. 208

°%% Augustinus, De fide et operibus 7, 10, dz. cyt., s. 708, ttum. wlasne.
%4 Augustinus, De fide et operibus 7, 11, dz. cyt., s. 710, thum. wlasne
0% Augustinus, De fide et operibus 13, 20, dz. cyt., s. 726, ttum. wlasne.
906 Por. $w. Augustyn, Wiara i uczynki 9, 14, dz. cyt., s. 185.

%7 Por. $w. Augustyn, Wiara i uczynki 7, 10, dz. cyt., s. 180.
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kich pragnacych przyja¢ chrzest o chrzescijanskich zasadach moralnych.
Argumenty oponentéw zbijal na rézne sposoby. Te oparte na Pismie
Swietym, zwlaszcza na Dziejach Apostolskich, odpierat do$¢ prostym
kontrargumentem: to, ze o czyms nie jest napisane, nie znaczy, ze tego
nie byto. W przypadku Filipa jest powiedziane: ,,I ochrzcit go Filip”
(Dz 8, 38), co nalezy rozumie¢: ,,ze wszystko wypelniono, co aczkol-
wiek w Pi$mie dla zwigzlo$ci zamilczano™®. Argumentacje laksystow
mozna w tym przypadku nawet sprowadzi¢ do absurdu, bo przeciez
Dzieje Apostolskie nic nie méwia, by Filip pytal o wiare w te prawdy
wiary, ktore stawia sie przy chrzcie. Pytal zatem retorycznie Augustyn:

czy wiec katecheta nie ma nic powiedzie¢, a przyjmujacy wiara nie
ma wyzna¢ nic o Duchu Swigtym, nic o Kosciele, nic o odpuszczeniu
grzechéw, nic o zmartwychwstaniu umartych, wreszcie o samym
Panu Jezusie Chrystusie nic, tylko to, ze jest Synem Bozym, a o Jego
wcieleniu z Dziewicy - juz nie, o Jego mece nic, o $mierci na krzyiu,
o pogrzebie, o zmartwychwstaniu trzeciego dnia, o wniebowstapieniu
i stolicy po prawicy Ojca?®®.

Oczywiscie pytania formutowane przez biskupa Hippony sg reto-
ryczne, bo nikt z jego dyskutantéw nie kwestionowal koniecznosci
nauki prawd zawartych w Symbolu. Augustynowi fatwo bylo na tym
przykladzie wykaza¢, jak fatwo mozna obali¢ argumenty majace, zdawa¢
by si¢ mogtlo, podstawy biblijne.

Wskazawszy absurdalnos¢ rozumowania adwersarzy, biskup Hippony
jasno formutowat postulat: ,,majacy przyja¢ chrzest powinni pozna¢ nie
tylko to, w co powinni wierzy¢, ale takze w jaki sposdb si¢ wyrwac z tego
zdeprawowanego $wiata. To jest wlasciwy moment, aby uslyszeli, w jaki
sposob jako wierzgcy winni zy¢”®'°. Katecheza moralna winna zatem

2% Sw. Augustyn, Wiara i uczynki 9, 14, dz. cyt., s. 185.
29 Sw. Augustyn, Wiara i uczynki 9, 14, dz. cyt., s. 185.
19 Augustinus, De fide et operibus 8, 13, dz. cyt., s. 714, ttum. wlasne.
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by¢ integralnym elementem przygotowania do chrztu obok katechezy
poswieconej prawdom wiary. Wprawdzie nie méwil, w jakiej formie,
kiedy i gdzie nalezy ja glosi¢, ale zdajac sobie sprawe, ze cale przygoto-
wanie odbywalo si¢ wowczas w ramach katechez, mozna widzie¢ w tym
postulat katechezy o tym charakterze.

Postulat ten — zdaniem Augustyna — wynika w istocie z ogélnej za-
sady normujacej przepowiadanie chrzescijanskie. Zgodnie z tg zasada,
ktéra méwi: ,Na tym bowiem polega gloszenie Chrystusa, ze nie tylko
mowi sie, w co nalezy wierzy¢ o Chrystusie, ale réwniez to, czego ma
przestrzegac ten, ktory przystepuje do wspdlnoty ciata Chrystusa’, mo-
ralno$¢ stanowi nieodtaczny skladnik przepowiadania chrzescijanskiego.
Jedynie kwestig jest wlasciwe rozlozenie tych elementéw sktadowych
tego przestania. Zatem: ,,Chrystusa glosi sie raz krocej i zwiezlej, kiedy
indziej szerzej i w sposdb poglebiony. Nie mozna pomija¢ ani tego, co
wigze si¢ z wiarg, podobnie jak tego, co nalezy do obyczajéw wierza-
cych™*!. Prawdy wiary i zasady moralne sktadaja si¢ na cato$¢ przestania
chrzedcijanskiego, ktdre powinno by¢ w pelni poznane przez kazdego
nawracajacego sie. Skoro zatem przed chrztem wszystkich katechume-
néw poucza sie o prawdach wiary, w ktére nalezy wierzy¢, i nikt tego
nie kwestionuje, to rOwnocze$nie winni oni by¢ pouczeni przynajmniej
o fundamentalnych zasadach postepowania.

Uzasadnienie dla takiego ukonstytuowania moralnej katechezy przed-
chrzcielnej znajduje Augustyn w $wiadectwach Kosciota apostotow.
Z calym przekonaniem pisze: ,,nie ma zadnego dowodu w Listach
Apostolskich dla takiego mniemania, zebySmy uznawali potrzebe po-
uczania zglaszajacych sie do chrztu najpierw o samej wierze, a dopiero
ochrzczonych o obyczajach™'?. Blad adwersarzy Augustyna wynika
z tego, ze nie zauwazajg, iz listy, zwlaszcza $w. Pawla, sg skierowane do
juz ochrzczonych. W konsekwencji, chociaz mozna méwic o katechezie
doktrynalnej i katechezie moralnej, to w praktyce ,,bardzo czesto obie

' Augustinus, De fide et operibus 9, 14, dz. cyt., s. 716, ttum wlasne.
12 Sw. Augustyn, Wiara i uczynki 7, 11, dz. cyt., s. 182.
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katechezy tacza sie w jednym wyktadzie”®"?. Zachodzi zatem nie tylko
zbieznos¢ w czasie w gloszeniu tych katechez, ale nawet formalne ich
polaczenie®™*.

W traktacie Augustyna brak bardziej szczegdétowych wskazan co
do tresci postulowanych katechez moralnych. Mozna sie domysla¢, ze
winna ona dotyczy¢ przede wszystkim tych zasad, ktére stanowia pod-
stawe moralnosci chrzeécijanskiej. Katechumen winien przede wszyst-
kim wiedzie¢, jakie zachowania moralne s3 nie do pogodzenia z faktem
przynaleznosci do Kosciola i zamykaja droge do zbawienia. ,Trzy-
majmy sie zdrowej nauki Boskiego Nauczyciela [...], by ze $wietym
Chrztem wspolgralo zycie chrzescijanskie i aby zadnemu cztowiekowi
nie przyrzekano zycia wiecznego, nawet gdyby mu brakowalo jedne-
go z dwojga™®"®. Konkretny problem, jaki stal sie podstawa powsta-
nia calego sporu, czyli zasady chrzescijanskiej etyki malzenskiej, zda-
niem Augustyna, bez watpienia winny by¢ przedmiotem katechezy dla
katechumenow.

Problem pastoralny

Dyskusje na temat dopuszczania do chrztu wywolali $wieccy niechetni
wymaganiom stawianym przez Kosciél w dziedzinie matzenskiej. To
stanowisko, chociaz z nieco innych powodéw, popierata czes¢ biskupow.
Jedni biskupi, powodowani ,,ludzkim wspotczuciem” (humana misera-
tione), widzac, ze katechumeni pozostajacy w zwiazkach cudzotoznych
wolg zy¢ i umrze¢ bez sakramentu chrztu niz zerwac z cudzoltdstwem,

°13 Sw. Augustyn, Wiara i uczynki 7, 11, dz. cyt., s. 182.

1 Wszystko zalezato od praktyki stosowanej w danej wspdlnocie. W Antiochii,
o czym po$wiadcza Jan Chryzostom, katechezy doktrynalne i moralne gtoszone
byly oddzielnie, a nawet przez rézne osoby, szerzej zob. A. Zurek, Przygotowanie
katechumendéw do chrztu w Swietle katechez Jana Chryzostoma, w: Czasy Jana
Chryzostoma i jego pasterska pedagogia, red. N. Widok, Opole 2008, s. 206-207
(Opolska Biblioteka Teologiczna, 105).

°1 Sw. Augustyn, Wiara i uczynki 26, 48, dz. cyt., s. 224.
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sa w stanie zgodzi¢ sie na ich dopuszczenie do chrztu bez domagania
sie tego zerwania’'®. Byli tez inni, nazwani przez Augustyna ,,gnusny-
mi szafarzami”. Uzasadniali oni swoja rezygnacje z gloszenia katechez
moralnych i stawiania wymagan moralnych katechumenom niechecia
do ,,brania odpowiedzialnosci za grzechy cudze™'”. Smieré bez chrztu
uwazali za wieksze niebezpieczenstwo niz jego przyjecie bez rzeczywi-
stego nawrdcenia. Wychodzili przy tym z uproszczonego teologicznego
zalozenia, ze wiara wystarczy do zbawienia, a grzechy Pan Bég moze
odpusci¢ réwniez po $mierci.

Sama propozycja rozluznienia dyscypliny koscielnej w kwestiach
malzenskich byla zjawiskiem nowym w Kosciele, bo jak przypominat
Augustyn, co$ takiego jeszcze w czasach biskupa Cypriana nie wyste-
powato. Natomiast odno$nie do swoich czaséw musi on zauwazy¢: ,Za
naszych czaséw nie uwaza sie tego za grzech”'®. Wprawdzie biskupi
krytykowani przez Augustyna probowali sie odwolywaé do czasow
apostolskich i tam szuka¢ postaw podobnych do swoich, ale to twier-
dzenie, jak juz to wielokrotnie bylo przypomniane, Augustyn odrzucat
w sposob zdecydowany. Chociaz krytykowal rzeczonych biskupéw, to
jednak ich stanowisko traktowal jako prébe duszpasterskiego podej-
$cia do zaistnialego problemu. Sam, bedac réwniez duszpasterzem,
proponowat inne.

Uwazal, ze z pastoralnego punktu widzenia czas przygotowania do
chrztu jest najlepsza okolicznoscig dla zaoferowania kandydatom petne;j
formacji. Duszpasterze winni wykorzysta¢ zwlaszcza dobra wole kate-
chumendéw. Pytal retorycznie: ,jakiz stosowniejszy czas mozna znalez¢
i kiedy z wiekszym zaangazowaniem i religijnym usposobieniem bedzie
stuchat o tym, jak ma stac sie cztowiekiem wierzacym i jak ma zy¢” niz
wtedy, gdy prosi o udzielenie mu Sakramentu. Augustyn, odwolujac si¢
do wlasnych przezy¢ z okresu przygotowania do chrztu i do pamieci

16 Por. $w. Augustyn, Wiara i uczynki 1, 2, dz. cyt., s. 172.
17 Sw. Augustyn, Wiara i uczynki 17, 32, dz. cyt., s. 208-209.
18 Sw. Augustyn, Wiara i uczynki 19, 35, dz. cyt., s. 212.
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swoich adwersarzy, z emfazg pisal: ,,czyz [...] nie przypominamy sobie
tego, jak bylismy uwazni i pilni w stuchaniu tego, co podawali nam
katechizujacy nas, gdy ubiegalismy sie o Sakrament owego Zrédla i stad
byli$my nazwani ubiegajgcymi”. Te sama gorliwos¢ dostrzega u wspot-
czesnych sobie katechumenoéw, ktorzy: ,,z gorliwoscia sie schodza,
plong zapatem, z uwaga stuchajg” Nastepnie konkluduje: ,,Jakiz inny
cel mialby ten czas, gdy zajmuja oni miejsce katechumendw i nosza ich
imie, niz ten, aby stuchali w co wierzy¢ i jak zy¢ majg chrzescijanie”"’.
Sposobny do takich katechez jest caly okres przygotowania do chrztu,
ale w sposdb szczegdlny ostatnie jego stadium, gdy kandydaci juz zde-
cydowali sie na przyjecie chrztu, a wiec znalezli si¢ na ostatnim etapie
przygotowania do chrztu i juz ,,poprosili” o chrzest®**. W tym okresie
nastepuje intensyfikacja przygotowan, a kandydaci stajg si¢ szczegdlnie
chetni do poddania sie procesowi formacji, ,,gdy swoje imiona podali,
aby otrzyma¢ chrzest”?'. Zwrocenie uwagi na ,,proszacych o chrzest”
(competentes) zdaje si¢ by¢ do$¢ klarowng sugestia dotyczaca okresu,
w ktérym moralne ksztalcenie katechumenoéw zdaje sie by¢ najwlasciw-
sze. Sugerowal, by byt to czas bezposredniego przygotowania, a wiec
w Wielkim Poécie, tuz przed chrztem.

Augustyn nie tracil tez z pola widzenia innych wzgledéw duszpa-
sterskich. Chodzilo mu zatem réwniez o to, by nie pomnaza¢ ,,kakolu”
w Koéciele. Jak zostalo wspomniane, zwolennicy fagodniejszego trakto-
wania rozwigzlych katechumenéw dostrzegali tolerowanie grzesznikow
w Kosciele i w imie tego postulowali chrzest bez prawdziwego nawrd-
cenia. Ttumaczyli: ,,Jedli po chrzcie uznaja potrzebe zachowywania
przykazan i winy swe naprawia, bedzie si¢ ich uwazac za pszenice. Jesli
sie beda sprzeciwia¢, bedzie sie ich znosi¢ jako kakol”*?. A skoro kakol

°1 Sw. Augustyn, Wiara i uczynki 6, 9, dz. cyt., s. 179.

°2% Ten okres zaczynal sie¢ w chwili zapisania na liste ,proszacych” (competentes)
o chrzest, szerzej zob. A. Zurek, Katechumen - chrzescijanin - wierny..., dz. cyt.,
S. 50—-60.

2! Augustinus, De fide et operibus 6, 9, dz. cyt., s. 706, thum. wlasne.

°22 Sw. Augustyn, Wiara i uczynki 7, 10, dz. cyt., s. 181.
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jest przewidziany i tolerowany w Kosciele, wiec dla takich ochrzczonych
tez si¢ znajdzie miejsce.

Dla Augustyna takie ttumaczenie uchodzito za wrecz absurdalne.
Zdawat sobie sprawe, ze wprawdzie grzesznikéw nie da si¢ odlaczy¢ od
$wietych, jak to chcieli uczyni¢ donatysci, a tym samym nie jest rzecza
mozliwg usung¢ ich z Koséciota i nalezy sie pogodzi¢ z ich obecnoscia,
ale jednoczesnie — uzywajac ewangelicznej terminologii — nie ma zadne;j
potrzeby w sposéb swiadomy , kakolu sia¢”**. Zasada ta odnosi sie do
wszystkich rodzajow grzesznikéw. Biskupi winni dodatkowo czuwaé
nad tym, by we wlasciwym czasie reagowac na pojawienie sie¢ nowych
zagrozen, celem skutecznego im zapobiegania. Do takich zjawisk za-
liczal Augustyn poblazanie dla zwigzkéw cudzotoznych. ,Dotychczas
wérdd ochrzczonych nie s3 one czeste, bylesmy przez zaniedbanie nie

»924

zwigkszyli ich liczby”?** - przestrzegal biskup. Istnieje bowiem zagroze-
nie, ze gdy stanowczo nie zareaguje sie na ,,grozaca zgubg swobode dla
jakiego$ grzechu $émiertelnego albo nawet przyzna sie mu stusznosc’, to
wowczas ,,stalby sie niebezpieczny i moglby sie rozszerzy¢ jak zaraza”*?>.
A idac tokiem my$lenia adwersarzy Augustyna, podobne ustepstwa
nalezaloby uczyni¢ autorom innych grzechéw. W konsekwencji do
chrztu trzeba by dopuszcza¢ ,trudnigcych sie rzemiostami niemo-
ralnymi i wystepnymi, a wiec nierzadnice i ich alfonséw, gladiatoréw,
streczycieli i innych im podobnych, nawet jezeli trwaja w swych grze-
chach”?®. Wprawdzie brzmi to horrendalnie, ale skoro cudzoloznicy
zostang lagodnie potraktowani, dla innych tez otworzy sie furtka.
Logicznie wnioskujac, biskup Augustyn przedstawia konsekwencje
»pasterskiej” troski tych biskupoéw, ktérzy chcieli obnizy¢ wymaga-
nia moralne wobec kandydatéw majacych problemy z chrzescijaniska
etyka malzenska.

°23 Por. §w. Augustyn, Wiara i uczynki 17, 31, dz. cyt., s. 206.
924 Sw. Augustyn, Wiara i uczynki 19, 35, dz. cyt., s. 211.
925 Sw. Augustyn, Wiara i uczynki 20, 36, dz. cyt., s. 213.
926 Sw. Augustyn, Wiara i uczynki 18, 33, dz. cyt., s. 210.
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Efektywnosc czy wiernosé Ewangelii?

Traktat Augustyna Wiara i uczynki jest przede wszystkim dobitnym
$wiadectwem istnienia probleméw duszpasterskich zwigzanych z przyj-
mowaniem nowych czltonkéw do Kosciota. Chetnych do przyjecia
chrztu byto duzo, cho¢ nie wszyscy byli gotowi uczyni¢ to z pelnym
przekonaniem i na zasadach okreslonych przez Kosciol. Przeszkoda
byta zwlaszcza wymagajaca katolicka etyka matzenska. Domagano
sie jej ztagodzenia i znaleZli sie duszpasterze, ktorzy tej presji sie pod-
dawali w imie tego, by kandydatéw nie zraza¢. Proponowali nie tyle
zfagodzenie samych zasad etycznych, ile nieeksponowanie ich w trakcie
przygotowania do chrztu. Kwestie uregulowania sytuacji malzonkéw
proponowali odtozy¢ na okres pdzniejszy. Zdawali sie tez kwestii zwig-
zanych zwlaszcza z wierno$cig matzenska nie podnosi¢ do najwyzszej
rangi. Stanowisko tych biskupéw wynikalo z racji pastoralnych, ale
réwniez z powierzchownej formacji teologicznej, czego dowodem jest
argumentacja uzyta w debacie.

Biskup Hippony, opierajac si¢ przede wszystkim na racjach teolo-
gicznych, stanowczo i zdecydowanie temu zjawisku si¢ przeciwstawial,
uwazajac je za niezgodne z nauka Ewangelii. Przy okazji wykazywat row-
niez duszpasterska krotkowzroczno$é swoich wspotbraci w biskupstwie,
usitujacych znalezé ,furtke” dla kandydatéw do chrztu szukajacych
tatwych i prostych rozwiazan. Biskup Augustyn na zadne kompromisy
w tej dziedzinie si¢ nie godzil, a kandydatom nie w pelni gotowym
na przyjecie calego przestania chrzescijanskiego juz na etapie zapisy-
wania do grona katechumendéw odmawial przyjecia®®’. Miat za soba
racje teologiczne i tradycje Kosciola. Zgodnie z wczesniejsza praktyka
Kosciota domagat sie od kandydatéw prawdziwego i pelnego nawré-
cenia. Jednym z warunkéw, by ono si¢ dokonato, byto zaznajomienie
kandydata z wymaganiami moralno$ci chrzescijaniskiej i ich akceptacja

°7 Por. $w. Augustyn, O katechizowaniu poczgtkujgcych 17, 26, ttum. W. Budzik,
w: $§w. Augustyn, Pisma katechetyczne, Warszawa 1952, s. 33-34.
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z jego strony. Oczekiwana byla nie tylko jasna deklaracja, ale rzeczywiste
ich przyjecie.

Omawiany traktat odstania réwniez niektére sprawy zwiazane z przy-
gotowaniem do chrztu. W czasach Augustyna proces inicjacji chrze-
$cijanskiej, ktorego etapem bylo przygotowanie do chrztu, byl jasno
okreslony®?®. Jednak poszczegolne elementy tego procesu wcigz pozo-
staja nieodkryte. Traktat Wiara i uczynki rozjasnia kwestie przygotowa-
nia moralnego, o ktérym mniej jest wiadomo i mniej si¢ méwi. Mowi
o potrzebie formacji moralnej bez uciekania si¢ do koniunkturalizmu.
W tym przypadku w gre wchodzity kwestie zwigzane z chrze$cijanskim
rozumieniem matzenstwa. Czy podobne debaty i ,,pastoralne” rozwig-
zania byly proponowane réwniez w innych budzacych kontrowersje
obszarach - nie wiemy. Na tym przykladzie jasno jednak wida¢, ze
problemy pastoralne pojawia¢ si¢ moga w kazdym czasie, a ich roz-
wigzanie wymaga przede wszystkim poszanowania pryncypialnosci
w traktowaniu Ewangelii i tradycji Kosciola.

Lektura traktatu Wiara i uczynki wprowadza w realia Kosciota pierw-
szej polowy piatego wieku. Marginalnie wprawdzie, ale dowiadujemy
sie o problemach zwigzanych z chrzescijanskim pojeciem matzenstwa.
Latwo sie przekonad, jak wielki problem mieli biskupi z wpojeniem
zasad malzenskiej etyki chrzescijaniskiej poganom. Zwlaszcza kwestia
nierozerwalnosci i wiernosci matzenskiej stanowita istotny problem.
Istotna roznica ze wspoltczesnoscia polega na czasie ujawnienia sie sprze-
ciwu wobec chrze$cijanskiej wizji matzenstwa. Wtedy dochodzito do
tego przed chrztem, dzi§ kwestionuja to ludzie ochrzczeni.

Problem z nawrdceniem moralnym katechumenéw nie zrodzit sie
dopiero za czaséw biskupa Augustyna, czyli w pigtym wieku. Znano ten
problem juz duzo wczesniej, mozna powiedzie¢ od samego poczatku
istnienia Kosciota. Juz prezbiter Orygenes, a wiec czlowiek obeznany

28 Szerzej na ten temat zob. A. Zurek, Katecheza przedchrzcielna i mistagogiczna
w Hipponie w czasach sw. Augustyna, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 62 (2009)
nri,s. 25-36.
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z problemami duszpasterskimi, w Cezarei w potowie trzeciego wieku
zachecal goraco katechumendw:

Pojdzcie, katechumeni, czyncie pokute, abyscie otrzymali chrzest ,na
odpuszczenie grzechéw!”. Chrzest na odpuszczenie grzechéw otrzy-
muje ten, kto przestaje grzeszy¢. Jesli bowiem do obmycia przystepuje
kto$, kto grzeszy, to nie dostepuje on odpuszczenia grzechéw. Dlatego
zaklinam was: nie przystepujcie do chrztu beztrosko i bez pilnej roz-
wagi, lecz wydajcie wpierw ,,owoce godne pokuty” (Lk 3, 8). Niech
przez pewien czas postepowanie wasze bedzie dobre, zachowajcie
sie w czystosci od wszelkich brudéw i wystepkow, a wowczas dosta-
picie odpuszczenia grzechdw, skoro sami potepicie wlasne grzechy.
Porzucicie grzechy wasze, a bedg wam odpuszczone®’.

To bylo upomnienie i zacheta. Nie wiemy, czy istnialy jakies w pelni
skuteczne sposoby rozwigzania tego problemu w praktyce. Kandydatowi
aspirujacemu do bycia czlonkiem Kosciola, a potem katechumenowi,
wprawdzie sie przygladano i na kazdym etapie przygotowania w mia-
re mozliwosci weryfikowano jego stan przygotowania do chrztu, ale
pelnych gwarancji dogtebnego nawrécenia nie bylo. Niemniej jednak
Koscidt przed problemem ztagodzenia wymagan moralnych stawal od
samego poczatku swego istnienia. Wielcy duszpasterze i teologowie
pokusie tej nie ulegali z racji zaréwno teologicznych, ale tez duszpa-
sterskich.

°2 Orygenes, Homilie o Ewangelii sw. Lukasza 21, 4, dz. cyt., s. 92. O koniecznosci
nawrdcenia moralnego przed chrztem zob. Orygenes, Komentarz do Ewangelii
wedlug sw. Jana 6, 33, 165, ttum. S. Kalinkowski, Krakéw 2003, s. 288 (ZMT, 27).



IX. Liturgia eucharystyczna sakramentalnym
udziatem w liturgii niebianskiej

Temat Eucharystii pojawia sie w tekstach oraz wypowiedziach ojcow
Kosciota i pisarzy wczesnochrzescijanskich w réznych formach i kon-
tekstach. Jedng z uprzywilejowanych form wypowiedzi na ten temat byly
katechezy, zwlaszcza te o charakterze mistagogicznym. Ich specyfika
byto skoncentrowanie si¢ autoréw na stronie obrzedowej. Biskupi w ka-
techezach objasniali poszczegolne obrzedy, ukazujac ich sens i wymowe.
Kazdy z nich robil to w sposéb autorski, dzieki czemu objasnienia te
zyskuja na oryginalnosci oraz - co jest w naszym przypadku istotniejsze —
ujmuja temat za kazdym razem z nieco innej perspektywy, wydobywajac
coraz to inny aspekt teologiczny.

Bardzo oryginalne i charakterystyczne, a jednoczesnie gteboko teo-
logiczne jest ujecie liturgii eucharystycznej jako ,sakramentalnego
uczestnictwa w liturgii niebieskiej”**°. Ten spos6b ujecia Mszy Swietej
byt charakterystyczny zwlaszcza dla teologéw wschodnich, ale perspek-
tywa ta nie byta obca réwniez teologom kregu facinskiego. Mozna zatem
mowi¢ o wizji charakterystycznej dla ojcéw Kosciota.

Za reprezentatywnego przedstawiciela mistagogii wczesnochrzesci-
janiskiej uchodzi biskup Teodor z Mopsuestii®*'. Cala jego tworczo$¢

°3¢ 1. Daniélou, Pisma wybrane, dz. cyt., s. 80.

*! Teodor z Mopsuestii (350-428) byl znanym egzegeta i teologiem. Katechezy
stanowig tylko czes$¢ pozostalej po nim spuscizny, szerzej zob. T. Skibinski, Teodor
z Mopsuestii, EK, t. 19, Lublin 2013, kol. 624-627.
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reprezentuje bardzo bogata i wazna dla teologii tradycje syryjska, a tym
samym specyficzny sposob myslenia i rozumienia teologii, odmienny
od grecko-tacinskiego. W tym nurcie mieszczg si¢ réwniez jego kate-
chezy. Wérdd nich jest pie¢ powszechnie uwazanych za mistagogicz-
ne’*?. Podstawg analiz w niniejszym opracowaniu bedg zwtaszcza dwie
katechezy tego biskupa po$wiecone Eucharystii i wygtoszone dla nowo
ochrzczonych®*®.

Podobne ujecie liturgii eucharystycznej pojawia si¢ rowniez u innych
znanych katechetéw wczesnochrzescijaniskich. W katechezach moéwit
na ten temat Cyryl Jerozolimski, jakkolwiek nie jest to ujecie dominu-
jace. Spojrzenie na liturgie sakramentalng jako uczestnictwo w liturgii
niebieskiej pojawia sie do$¢ czesto u Jana Chryzostoma, cho¢ nie tyle
w jego katechezach zwigzanych z chrztem, ile w homiliach. Na ten
wymiar liturgii, jakkolwiek w mniejszym wymiarze, zwraca rowniez
uwage Ambrozy, dajac tym samym dowdd znajomosci tej problematyki
na Zachodzie, w teologii tacinskie;.

Liturgia sprawowana z aniotami

Sprawowanie sakramentéw bylo od samego poczatku istotng forma
kultu oddawanego Bogu przez Jego wyznawcéw. Kult w najpetniej-
szym tego stowa znaczeniu odbywa si¢ w niebie, 0o czym moéwi Ob-
jawienie®**. Biorg w niej udzial wszystkie zastepy bytow niebieskich,
a jego najwyzszym kaplanem jest Chrystus. Liturgia sprawowana
w Kosciele to tylko widzialny obraz kultu sprawowanego w niebie, bo:
»kult sprawowany przez Chrystusa koniecznie musi mie¢ swdj obraz

32 Szerzej zob. E. Mazza, La mistagogia..., dz. cyt., s. 59-60.

3% Wykorzystane zostana dwa wydania tych katechez: R. Tonneau, R. Devresse,
Les homélies catéchétiques de Théodore de Mopsueste, Citta del Vaticano 1949
(Studi e Testi, 145) oraz Theodor von Mopsuestia, Katechetische Homilien, iiber-
setzt: P. Bruns, Freiburg im Breisgau 1995 (FC, 17).

3 Zob. C. Krakowiak, Liturgia niebieska, EK, t. 10, Lublin 2004, kol. 1211.
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na ziemi”?*®

, jak przekonuje Teodor z Mopsuestii, odwolujac sie do
Listu do Hebrajczykéw”®. Autor ten z mocg podkresla: ,Chrystus
jest najwyzszym kaptanem [...]. W niebie, do ktérego wstapit, pelni
za nas stuzbe Bozg i zgodnie ze swojg obietnicg tam nas pocigga”®?’.
Kiedys, gdy nadejdzie dla nas ,wlasciwy czas” On sam ,wprowadzi nas
tam, gdzie sam pelni te stuzbe”®*®. Dla mistagogdéw wczesnochrzesci-
janskich jest to nie tyle obraz liturgii, jaka ma miejsce w niebie, ile
jej sakramentalne, to znaczy pod znakami, uobecnienie. Dzieki temu
uczestnik sakramentalnego obrzedu ma juz przedsmak rzeczywisto$ci
niebieskiej, do ktdrej zdaza. W ten sposéb $wiete znaki i czynnosci po-
zwalajg uczestniczacym w tych obrzedach wiernym juz teraz kosztowac
rzeczywistosci eschatologicznej. Kazda akcja liturgiczna zwigzana ze
sprawowaniem sakramentéw wkracza w nadprzyrodzono$¢. Chociaz ta
sfera nie jest dostepna zmystom cielesnym, to jednak kazdy akt litur-
giczny rozgrywa sie w dwu wymiarach: na ziemi w znakach i w niebie,
w sposob niewidzialny dla ziemian.

Caly kult w niebie sprawowany jest przez tamtejszych mieszkan-
cow. Tym samym kult na ziemi, jako obraz tego niebieskiego, spra-
wowany jest: ,w obecnosci Chrystusa i stojacych aniotéw”**. Dzieje
sie tak dlatego, bo zgodnie ze stowami Jana Chryzostoma: ,,Ko$ciot
jest [...] miejscem anioldw, archaniotéw, krélestwem Boga, samym
niebem”*°. Reprezentantami aniotoéw stajg sie diakoni. Ich postuga
staje sie: ,,dzieki tasce Ducha Swietego, ktéry pozwala im wypelniaé

°3* Theodor von Mopsuestia, Katechetische Homilien 15, 19, dz. cyt., s. 403, thum.
wlasne.

93¢ Por. Hbr 8, 5.

37 Theodor von Mopsuestia, Katechetische Homilien 15, 16, dz. cyt., s. 401, thum.
wlasne.

°* Theodor von Mopsuestia, Katechetische Homilien 15, 17, dz. cyt., s. 17, 403,
thum. wlasne.

3° Johannes Chrysostomos, De baptismo Christi, PG 49, col. 370, , tham. wiasne.

°4% Johannes Chrysostomos, In epistulam I ad Corinthios 36, 5, PG 61, col. 313,
tlum. wlasne.
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nadzwyczajng stuzbe, obrazem stuzby niewidzialnych poteg”®*'. Taka
jest funkcja diakonéw w kazdym akcie liturgicznym, niezaleznie od
sprawowanych w danym momencie czynnosci: zawsze obrazuja po-
stugujacych aktualnie aniolow. Jezeli uczestnicy liturgii ziemskiej to
sobie uswiadomia, wowczas cale wydarzenie winno wprowadzi¢ ich nie
tylko w zdumienie i podziw, ale wzbudzi¢ w nich pobozny lek. Dlatego
bardzo uwrazliwiony na ten wymiar liturgii kaznodzieja napomina:
»1 ty wiec drzyj i przed owa straszliwg chwilag powstan, a zobaczysz
odsuniete zaslony i idacy na przedzie chér aniotéw wstepujacych

do samego nieba”**’.

W rzeczywisto$¢ nadprzyrodzong wiacza cztowieka chrzest. To
podczas jego udzielania czlowiek zostaje po raz pierwszy uczestni-
kiem $wiata aniotéw. Cyryl Jerozolimski, opisujac katechumenom
juz w pierwszej katechezie, co ich czeka w wigilie paschalng, kiedy to

zostang ochrzczeni, zwraca sie do nich:

Wzniescie w gore wzrok ducha! Przedstawcie sobie w mysli cho-
ry anioléw, Boga Pana wszechrzeczy na tronie, po Jego prawicy
jednorodzonego Syna i obecnego tam Ducha, Trony i Panowania,
ktore mu stuza i was wszystkich — mezczyzn i kobiety - zbawionych.
Niech doleci do waszych uszu mita piesn: ,,Blogostawieni, ktérym
odpuszczone sg niesprawiedliwosci i ktérych grzechy sa przykryte”
(Ps 31, 1). Aniotowie beda $piewaé w dniu waszego zbawienia, gdy
wejdziecie jako gwiazdy Kosciota, 1$nigcy na ciele i duszy®.

Zapowiedziane zostaja wydarzenia majace si¢ rozegra¢ we wne-
trzu baptysterium, ale ich teatrem jest takze niebo, ktére aktywnie

°*! Theodor von Mopsuestia, Katechetische Homilien 15, 21, dz. cyt., s. 405, tlum.

wiasne.
°*? Johannes Chrysostomos, Homiliae in epistulam I ad Corinthios 36, 5, dz. cyt.,

col. 313, ttum. wlasne.
*# Sw. Cyryl Jerozolimski, Katecheza wstgpna 15, dz. cyt., s. 31.
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w nich uczestniczy. Ochrzczony zostaje wlaczony we wspélnote aniotéw
i $wietych, stanowigcych zgodnie z nauczaniem §w. Pawta ,,Jeruzalem
niebieskie” (Ga 4, 26). Chrzescijanin staje si¢ juz teraz ,,obywatelem
niebieskiej Jerozolimy”®**. Wprawdzie w pelni do niego wejdzie do-
piero w przyszlosci, lecz duchowo uczestniczy w nim juz od chwili
chrztu. Biskup Mediolanu, retrospektywnie wyjasniajac, co wydarzy-
to si¢ w czasie chrztu, zwraca uwage neofitom na wage przyrzeczen
chrzcielnych, ktére skfadali w obecnosci anioléw, reprezentowanych
przez ,lewite, kaptana i najwyzszego kaptana”. Dzieki temu ich glos
zostal zapisany w ,ksiedze zyjacych”®*’. Jak wida¢, kazdy z tych oj-
cow Kosciola widzial inne implikacje wynikajace z obecnosci aniotéw
w liturgii chrzcielne;j.

Wihaczenie liturgii ziemskiej w liturgie nieba dokonuje si¢ w sposéb
szczegdlny podczas Mszy Swietej. Wowczas, jak przekonuja mistago-
dzy, ma miejsce wyjatkowa interakcja miedzy ziemia a niebem. Akcja
liturgiczna rozgrywajaca sie w ziemskim kosciele od samego poczatku
wlgcza jej uczestnikéw wliturgie nieba, ale jednocze$nie byty niebieskie
angazuja sie w celebre ziemska. Dlatego biskup Ambrozy przypominat
o tym neofitom pierwszy raz udajacym sie na sprawowanie Eucharystii:

»Kolej podejs¢ do oftarza. Podchodzicie. Gdy si¢ zblizacie, patrza na
was aniolowie i widzg, ze istota ludzka, ktéra poprzednio byta brudna
i ciemna od grzechdw, nagle uzyskata jasny i czysty wyglad™*°.

Jeszcze bardziej sugestywnie przedstawial te rzeczywisto$¢ Jan Chry-
zostom w swoim traktacie o kaptanstwie. Chcac wyrazi¢ prawde o wiel-
kosci Eucharystii i o udziale w niej anioléw, pisat:

Aniolowie asystujg kaptanowi i cale miejsce koto oltarza napetnia sie
niebieskimi Potegami dla czci Tego, ktory jest obecny [...]. Styszalem
kiedy$ opowiadanie o pewnym starcu, miewajacym widzenia, za-

944 Sw. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne 4, 29, Lublin 1993, dz. cyt., s. 73.
*%* Sw. Ambrozy, O tajemnicach 5-6, dz. cyt., s. 52.
946 Sw. Ambrozy, O sakramentach IV 5, dz. cyt., s. 84.
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szczyconym - jak sam wyznal — nastepujacym objawieniem. Widziat
mnodstwo anioléw, ubranych w jasniejace szaty, jak pochyleni otaczali

oltarz, niby stojacy przed krélem zolnierze®*’.

Zbedne przy tym wydaje sie przypominanie fundamentalnej prawdy:
sakramenty sg aktualnym dziataniem Boga w Tréjcy Swietej. W akcie
chrztu wprawdzie kaptan wykonuje gesty i wymawia stowa, ale: ,,Tym,
ktéry tego wszystkiego dokonuje, jest Ojciec i Syn, i Duch Swiety, nie-
podzielna Tréjca”**®. Skoro Bdg rzeczywiscie dotyka cztowieka, a tym
samym niebo w sposdb bezposredni angazuje sie w ludzkie zycie, to
asystowanie przy tym bytéw niebieskich, jakimi sg aniolowie, nie jest
niczym nadzwyczajnym.

Eucharystia ofiarg Chrystusa

Od samego poczatku Eucharystia byta rozumiana jako ofiara Chrystusa
skladana przez chrzescijan Bogu w sposob sakramentalny. Wierzacy
w Chrystusa od samego poczatku byli przekonani nie tylko o ofiar-
niczym wymiarze Eucharystii, ale uwazali ja za szczegdlna i wyjatko-
wa ofiare. Takie rozumienie jest obecne w mysleniu ojcéw i wyrazane
przez nich w sposob mniej lub bardziej wyrazny®*’. Wedtug nich jest to
ofiara ustanowiona przez Chrystusa i przez Niego sktadana w sposéb
sakramentalny. ,Kazda sprawowana Msza $wieta to ofiara stanowigca
wspomnienie $mierci i zmartwychwstania Chrystusa’, méwil jeszcze

do katechumendéw Teodor z Mopsuestii®*°. Laczno$¢ wynika z osoby

°47 Sw. Jan Chryzostom, Dialog. O kaplaristwie 6, 4, ttum. W. Kania, Krakoéw 1992,
s.133.

°8 Sw. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne 2, 26, Lublin 1993, dz. cyt., s. 50.

°% Szerzej zob. A. Zurek, Eucharystia — ofiara Nowego Przymierza wedlug Ojcéw
Kosciota, ,Currenda. Pismo Urzedowe Diecezji Tarnowskiej” 155 (2005) nr 1,
S.63-71.

°%% Theodor von Mopsuestia, Katechetische Homilien 12, 7, dz. cyt., s. 324, ttum.
wlasne.
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ofiarnika. Wystarczy przypomnie¢ stowa Augustyna, odnoszace si¢ do
Chrystusa i Jego zwiazku z ofiarg eucharystyczna: ,,Jest On kaptanem,
ktory sam skiada ofiare i sam si¢ ofiaruje. Chcial On, by codzienne

sprawowanie tego sakramentu stalo sie ofiarg Ko$ciota™**!

. W tym zna-
czeniu Msza Swieta jest ,,anamnezg” ofiary krzyzowej Chrystusa, co
jasno okreslil Teodor: ,,Jest rzeczg oczywista, ze Eucharystia jest ofiara.
Jednakze to, czego dokonuje kaptan, nie jest nowg ofiarg, ale pamiatka
a’>952

rzeczywistej ofiary Chrystus
zlozyt Chrystus na krzyzu, ale:

. Wprawdzie jedyng prawdziwg ofiare

Wszyscy kaptani Nowego Przymierza sktadaja Bogu nieustannie te
samg ofiare — niezaleznie od miejsca i czasu, gdyz tylko jedna jest
ofiara ztozona za nas wszystkich, ta Jezusa Chrystusa, ktory za nas
przyjat $mier¢. Przez zlozenie tej ofiary nabyt dla nas doskonatos¢,
zgodnie z tym, co méwi §w. Pawel: ,,Przez jedna tylko ofiare, udosko-

nalil na zawsze tych, ktérzy sg uswieceni (Hbr 10, 14)”%.

Ofiara krzyzowa na Golgocie nie byla jednorazowym wydarzeniem,
ale ma wymiar ponadczasowy, co oznacza jej nieustanng aktualno$¢.
Biskup Teodor przypomina: ,zdajemy sobie sprawe z tego, ze Chrystus,
ktory za nas umarl, zmartwychwstat i wstapil do nieba, jest w niebie
i teraz [na oltarzu] w sposdb pod znakami u$miercany’, a ,,sktadana
ofiara jest powszechnie znanym obrazem rzeczywistosci niebieskich”**,
Eucharystia taczy w sobie wspomnienie wydarzen, jakie miaty miejsce
na Golgocie, z tym, co jest nieustannie aktualne, bo pod znakami

931 Qw, Augustyn, O patistwie Bozym 10, 20, ttum. W. Kornatowski, Warszawa 1977,
S. 468.

°*2 Theodor von Mopsuestia, Katechetische Homilien 15, 15, dz. cyt., s. 399, ttum.
wlasne.

°33 Théodore de Mopsueste, Les homélies catéchétiques 15, 19, dz. cyt., s. 495,
thum. wlasne.

5% Theodor von Mopsuestia, Katechetische Homilien 15, 20, dz. cyt., s. 404, thum.
wlasne.
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uobecnia cate misterium Odkupienia. Wyjasniat to swoim stuchaczom
ten sam biskup Teodor: ,Uczestniczac w tej liturgii i sktadajac ofiare,
tzn. wspominajac $mier¢ Chrystusa i Jego Zmartwychwstanie — przez
ktére my wszyscy oczekujemy zfaczenia z Nim - w tym misterium
spelniamy w znakach to, co mialo miejsce odnosnie do Pana naszego
Jezusa Chrystusa”®>®.

Uobecnienie, czyli ,,misterium spelniane w znakach”, o ktérym
mowa, nie jest tylko kwestig przekonania. To rzeczywisto$¢, cho¢
nie dla wszystkich dostrzegalna. Realizm tej sytuacji mozna dostrzec,
patrzac na sprawowane misterium i przypominajac sobie relacje ewan-
gelistow. To, co dzieje si¢ przy oltarzu, odtwarza sekwencje wydarzen
znanych z Ewangelii, a gléwne postacie celebry mszalnej stanowia
wizualng reprezentacje gléwnych postaci, o ktérych opowiadaja ewan-
gelisci. Tajemnica Eucharystii rozpoczeta sie w Wieczerniku i od
wspomnienia tego miejsca nalezy rozpocza¢ uczestnictwo w obrzedzie
eucharystycznym. Jan Chryzostom z naciskiem upominat uczestnikéw
Eucharystii:

Ten, ktory uczynil to wowczas, w czasie owej wieczerzy, czyni to
i teraz. My zajmujemy miejsce stug, On sam natomiast poswieca
to i przemienia [...]. Ten stot jest tamtym stolem i nie ustepuje mu
w niczym [...]. Oto to miejsce jest owym wieczernikiem, gdzie sie
wtedy znajdowali; stad wyszli na Gore Oliwng®*°.

Wedlug Ambrozego cala rzeczywisto$¢ rozgrywa sie na trzech pla-
nach. W Starym Testamencie byla zapowiedz, czyli w jego nomenkla-
turze ,,cier, w Ewangelii, a tym samym w obecnym czasie to ,,obraz’,
a w nadprzyrodzonosci jest ,,prawda”. W tak rozumianej rzeczywistosci:

°3% Théodore de Mopsueste, Les homélies catéchétiques 12, 7, dz. cyt., s. 333, thum.
wlasne.

2%¢ Sw. Jan Chryzostom, Homilie na Ewangeli¢ wedlug $w. Mateusza 82 5, dz. cyt.,
S. 462.
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»teraz ofiaruje sie¢ Chrystus, lecz ofiaruje sie jako czlowiek, jako pod-
dajacy sie cierpieniu; ofiaruje sie sam jako kaptan, aby wyjedna¢ nam
odpuszczenie grzechéw”*”. W innym swoim kazaniu dodaje: ,,chociaz
obecnie nie widzi si¢, Ze Chrystus sktada ofiare, to przeciez On sam
ofiaruje sie na ziemi, gdyz Ciato Chrystusa jest ofiarowane”**®.

Szczegbdlowo calg rzeczywisto$¢ meki ukrytej pod znakami obrzedo-

wymi wyjasniat biskup Teodor:

A poniewaz Pan nasz sam siebie sktada w ofierze, [...] to te znaki
sprawiaja, ze myslimy o Chrystusie, ktdrego prowadza na meke. Za
chwile jest On jakoby rozciggniety na oftarzu, aby zosta¢ ztozonym
w ofierze. Gdy w $wietych naczyniach i w kielichu jest przynoszona
ofiara, ktéra ma zosta¢ zlozona, to sam Chrystus podaza ku swojej
mece”’.

Sekwencja liturgicznych czynnosci, tzn. ztozenie daréw, anafora,
epikleza, Komunia, stanowi odtworzenie, cho¢ moze nie zawsze z pre-
cyzyjna dokladnoscig tego, co mialo miejsce w czasie meki Chrystu-
sa’®. Postuga gléwnego celebransa stanowi ,wypelnienie w obrazie
owej niemozliwej do wypowiedzenia stuzby ofierze”, a on sam staje si¢
»obrazem Chrystusa”®".

Chrystusowi w czasie spelniania Jego kaptanskiej postugi asystuja
moce niebieskie, o czym Teodor z Mopsuestii wnioskuje na podstawie

%7 Swiety Ambrozy, Obowigzki duchownych 1, 48, 239, tlum. K. Abgarowicz,
Warszawa 1967, s. 104.

5% Ambrosius, Explanatio Psalmorum 38, 25, w: SantAmbrogio, Commento ai dodici
salmi, Milano-Roma 1980, s. 358 (SAEMO, 7), ttum. wlasne.

°** Theodor von Mopsuestia, Katechetische Homilien 15, 21; 25, dz. cyt., s. 405, thum
wlasne.

%0 Szerzej zob. P. Bruns, Einleitung, w: Theodor von Mopsuestia, Katechetische
Homilien, dz. cyt., s. 291-292.

°¢! Theodor von Mopsuestia, Katechetische Homilien 15, 21, dz. cyt., s. 405, thum.
wlasne.
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Listu do Hebrajczykéw?®. Te wiasnie role anioléw zdaje sie w pewien
sposob dokumentowaé wzmianka ewangelisty o aniele pocieszajacym
Chrystusa w Getsemani. Tam aniol: ,Go umacniat [...], aby Go wes-
prze¢ podczas znoszenia udrek”. Zdaniem Teodora dowodzi to nie tylko
obecnosci aniotéw w czasie meki, ale réwniez ich aktywnej pomocy
w ,wypelnianiu woli Bozej”**. Te sama role spelniajg w liturgii ziem-
skiej diakoni. Oni wprawdzie pomagaja w liturgicznych czynno$ciach,
ale jednoczes$nie: ,przedstawiaja te moce, ktore byly obecne wtedy,
gdy dokonywala sie meka odkupienia”®*. Dlatego teraz, w ofierze

eucharystycznej:

Trzeba rozumie¢, ze diakoni przynoszacy ofiare zajmuja miejsce
duchéw stuzacych Mu [...]. A kiedy ja przynosza, to wlasnie na
$wietym oltarzu aniolowie umieszczaja ofiare dla doskonatego za-
konczenia Meki. [...] diakoni, ktérzy rozciagaja obrusy na oltarzu,
pokazuja w ten sposoéb podobienstwo do bielizny pogrzebowej,
a ci, ktérzy - kiedy oltarz zostal przygotowany - stoja po obu
stronach i poruszaja powietrzem, ktére jest ponad $wietym cialem,
wyobrazajg aniotéw, ktdrzy [...] caly czas, gdy Chrystus pozostawat
w $mierci, trwali tam na Jego cze$¢, az do chwili, gdy zobaczyli Jego
zmartwychwstanie”®’.

Aktywni przy oltarzu diakoni, dostrzegalni zmystowymi oczami
pozostalych uczestnikéw liturgii, obrazujg prawdziwa postuge aniolow,
sprawowang w niedostepnej dla zmystéw rzeczywisto$ci nieba.

262 Por. Hbr 1, 14.

°%* Theodor von Mopsuestia, Katechetische Homilien 15, 25, dz. cyt., s. 408, tlum.
wlasne.

°¢* Theodor von Mopsuestia, Katechetische Homilien 15, 25, dz. cyt., s. 408, tlum.
wlasne.

°6% Théodore de Mopsueste, Les homélies catéchétiques 12, 25-27, dz. cyt., s. 507,
tlum. S. Fedorowicz.
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Obcowanie z aniolami jest konkretne, co wyraza choc¢by $piew hym-
nu Sanctus, sanctus’*®. Hymn ten, majacy swoj rodowod w wizji Iza-
jasza’®’, przenosi uczestnikow liturgii w krag tych niebieskich bytow,
ktére prorok widziat i styszat wokét tronu Bozego®®®
liturgii niebieskiej: ,, Adoruja, wychwalajg nieustannie i z bojaznig wy-
mawiajg tajemnicze hymny uwielbienia™®®® - precyzuje Jan Chryzostom.
Jak przypomina Cyryl Jerozolimski, w ten sposéb, gdy podejmujemy
w liturgii ten hymn: ,,Czcimy Boga hymnem anielskim, bo chcemy
sie w nim zlgczy¢ z niebieskimi zastepami”®”®. Role i znaczenie tego
hymnu podkre$la rowniez biskup Teodor, w krotkim stwierdzeniu:

. Aniotowie podczas

»Spiewamy ze wszystkim potegami niebieskimi, aby zlozy¢ nasz kult
Bogu’, ale nieco dalej precyzuje, ze $piew tego hymnu wiacza nas
w $piew: ,Serafinéw, ktorzy zanosza Bogu chwate™’*. To uszczegd-
fowienie jest o tyle istotne, ze wedlug omawianych autoréw katechez
wérdd choréw anielskich istnieje gradacja, znajdujaca swoje odbicie
w sposobie oddawania czci Bogu. Spiew hymnu Sanctus, sanctus zare-
zerwowany jest dla serafindw, anioléw stojacych najblizej tronu Boga,
podczas gdy inne hymny wykonuja aniotowie nizszego rzedu. Obrazem
tego jest rowniez liturgia ziemska, bo Gloria, $piewane na poczatku
Mszy Swietej, moga Spiewaé réwniez katechumeni, podczas gdy hymn
serafindéw: ,,zarezerwowany jest dla samych tylko wtajemniczonych,

26 Hymn ten pojawil sie w anaforach z czwartego wieku, szerzej zob. A. Zurek, Litur-
gia eucharystyczna jako sakramentalne uczestnictwo w liturgii niebiatiskiej, w: Po-
karm niesmiertelnosci. Eucharystia w zyciu pierwszych chrzescijan, red. W. Myszor,
E. Stanula, Katowice 1987, s. 219; E. Lanne, Le ,,sanctus” et la liturgie angélique,
DSAM, t. IX, Paris 1975, col. 894.

267 Por. 1z 6, 5.

°%% O biblijnych zrédtach Trisagionu zob. J. Daniélou, Pisma wybrane, dz. cyt.,
s. 87.

°%° Johannes Chrysostomos, De incomprehensibili Dei natura 1, 6, PG 48, col. 707B,
ttum. S. Fedorowicz

970 Sw. Cyryl Jerozolimski, Katechezy 23, 6, dz. cyt., s. 318.

7! Théodore de Mopsueste, Les homélies catéchétiques 16, 7, dz. cyt., s. 545, thum.
wiasne.
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dla ochrzczonych””?. Oba hymny, cho¢ na rézny sposob, wlaczajg
w liturgie niebieska, bo taka jest ich natura. Jan Chryzostom zachwy-
cal sie: ,Czyz hymny nie sg niebianiskie? Czyz nie sg to te, ktére na
wysokos$ciach $piewaja chéry Poteg Niebieskich, a do nich dotaczamy
my, ktorzy jesteSmy na dole?””*. Pochodzenie hymnéw uzywanych
w liturgii bylo biblijne, co uwiarygodnialo mysl Antiochenczyka.

Laczno$¢ ze $wiatem anioléw wyraza réwniez sama modlitwa eucha-
rystyczna. Uswiadamia to neofitom Ambrozy, zwracajac uwage na stowa
modlitwy stosowanej we Mszy Swietej. W modlitwie eucharystycznej
celebrans wypowiada przeciez stowa: ,,Prosimy i blagamy, abys poprzez
rece aniotéw przyjal te ofiare na swoj oftarz w niebie”*”*. Rozwija te
mysél Jan Chryzostom w jednym ze swoich kazan:

To nie tylko ludzie wznosza ten okrzyk przepetniony swietym lekiem,
ale i aniolowie korzg sie przed Panem, archaniotowie Go proszg. Jak
ludzie, ktérzy odcigwszy gatazki z drzewa oliwnego poruszaja nimi
przed krélami, aby przypomnie¢ im o mitoéci i milosierdziu, tak
i aniotowie pokazuja w tym momencie w obrazie galazki oliwnej
ciato samego Pana i modlg sie do Niego za ludzkg nature®”>.

Modlitwa ludzi zgromadzonych na Eucharystii i modlitwa anioléw
wzajemnie si¢ w tym momencie przenikaja i uzupelniajg. Powstaje jeden
wielki chor w niebie i na ziemi, ktoéry wlaczajac sie w ofiare Najwyzszego
Kaptana, oddaje chwale Bogu. W tym wszystkim przez znaki uczestniczy
czlowiek, z trudem zdajac sobie z tego sprawe. Cala ta rzeczywisto$¢

°72 Johannes Chrysostomos, Homilia in Epistolam ad Colossenses 9, 2, PG 62, col. 364,
tlum. S. Fedorowicz.

°7* Johannes Chrysostomos, Homilia in Epistolam ad Hebreos 14, 2, PG 63, col. 111,
thum. wtasne.

°7% Sw. Ambrozy, O sakramentach IV 27, dz. cyt., s. 9o — fragment modlitwy odma-
wianej po konsekragji.

°7% Johannes Chrysotomos, De incomprehensibili Dei natura 3, 7, dz. cyt., col. 726,
tlum. S. Fedorowicz.
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jest poza zasiegiem zmystow ludzkich, ktére rejestruja tylko materialne
znaki. Dostep do $wiata obecnego pod znakami sakramentalnymi jest
mozliwy tylko na drodze wiary.

Patrzy¢ oczami wiary

Ojcowie Kosciota, gloszac katechezy o charakterze mistagogicznym,
czy tez wplatajac elementy mistagogiczne do homilii mszalnych, mieli
do czynienia z konkretng ziemska rzeczywisto$cia. Sprawowali sakra-
menty, a zwlaszcza Eucharystie, wykonujac wprawdzie $wiete, ale jak
najbardziej zmystowo dostrzegalne znaki, oraz uzywali konkretnej ma-
terii, tzn. chleba i wina. Byli jednak doglebnie przekonani o tym, ze te
gesty i widoczne elementy materii sg tylko sakramentalnymi znakami
nadprzyrodzonej rzeczywistosci. Sakramentalnymi, czyli ukrywajacymi
pod dostrzegalng zmystami rzeczywistoscig rzeczywistos¢ niewidzialna,
nadprzyrodzona. Nie decyduje o tym ani charakter tych czynnosci, ani
tez wlasciwosci uzytej materii, ale wola Zbawiciela. On wybral znaki,
w przypadku Eucharystii chleb i wino, i to dzieki Niemu te znaki nabie-
rajag nowego znaczenia. Teodor z Mopsuestii, rozpoczynajac katecheze
o Eucharystii z naciskiem podkresla realizm Ciata i Krwi ukrytych pod
postaciami chleba i wina, bo to Chrystus chcial: ,,bysmy nie zwracali
uwagi na nature [postaci], ale przyjmowali jako Cialo i Krew naszego
Pana””’®. Decyduje za$ o tym: ,,dajacy zycie Duch”®””. Cyryl Jerozolimski
powola sie na wiarygodno$¢ stéw Chrystusa: ,,Skoro wyrazit sie o chle-
bie: «To jest Ciato moje», kt6z bedzie sie wahal; «To jest krew moja»,
ktoz zwatpi i powie, ze to nie jest Krew Jego?”’®. Ten sam motyw wia-
rygodnosci przypomina Jan Chryzostom:

°’¢ Theodor von Mopsuestia, Katechetische Homilien 15, 10, dz. cyt., s. 394, ttum.
wlasne.

77 Theodor von Mopsuestia, Katechetische Homilien 15, 11, dz. cyt., s. 394, thum.
wlasne.

%78 Sw. Cyryl Jerozolimski, Katechezy 22, 1, dz. cyt., s. 314.
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Niechaj Jego stowa beda wigcej warte niz nasze rozumowanie i zapa-
trywania. Tak czyimy wobec tajemnic. Nie zwazajmy jedynie na to,
czego do$wiadczajg zmysly. Pamietajmy takze o Jego stowach [...].
Gdy wigc Jego stowo twierdzi: ,To jest Ciato moje” (Mt 26, 26), to

stuchajmy i wierzmy, cho¢ patrzymy na to cielesnymi oczyma®”’.

Ambrozy méwi w tym kontekscie o sakramentach ,,pochodzacych
z nieba’, a dokonujg ich ,,stowa Chrystusa”®®’. Rola Kosciola i jego mi-
nistréw sprowadza sie do tego, ze ,,przyzywa Chrystusa i przygotowuje
wszystko do uroczystej niebianskiej uczty”*".

Jednak rzeczywistos¢ realizujgca sie pod znakami sakramentalnymi
pozostaje dla uczestnikéw liturgii eucharystycznej dostrzegalna tylko
pod jednym warunkiem: trzeba na te znaki spojrze¢ oczami wiary.
O tym przypominaja i do niej wiec wzywaja wszyscy autorzy omawia-
nych katechez i homilii. Cyryl Jerozolimski uwrazliwia nowo ochrzczo-
nych: ,,Chociaz by ci to méwily zmysly, niechaj cie jednak utwierdza
wiara”®®. Ambrozy neofitéw uczestniczacych po raz pierwszy we Mszy
$w. poucza: ,Nie wierz wigc wylacznie oczom swego ciata. Bardziej
widoczne jest to, co niewidzialne [...]. Doglebniej przenika czlowiek to,
czego nie dostrzega wzrokiem, lecz ogarnia duchem i myslg”®*. Chry-
zostom z kolei, méwiac do wiernych w homilii, by¢ moze wygloszonej
w oktawie wielkanocnej, te sama rzeczywisto$¢ ujmuje, odwolujac sie
do ,wewnetrznych zmystéw”, w jakie wyposazony jest ochrzczony:
»hie mozna pojmowac¢ tajemnic tylko na podstawie tego, co sie widzi,
lecz wszystko trzeba oglada¢ oczyma wewnetrznymi, tj. w sposéb du-
chowy”?®. Kaznodzieja ten jak zaden inny byt bowiem przekonany,

°7° Sw. Jan Chryzostom, Homilie na Ewangeli¢ wedlug sw. Mateusza 82, 4, dz. cyt.,
S. 460.

*%0 Sw. Ambrozy, O sakramentach IV 13-14, dz. cyt., s. 86-87.

%81 Sw. Ambrozy, O sakramentach V 14, dz. cyt., s. 93.

%82 Sw. Cyryl Jerozolimski, Katechezy 22, 6, dz. cyt., s. 315.

283 Sw. Ambrozy, O tajemnicach 15, dz. cyt., s. 54.

°%* Johannes Chrysostomos, In lohannem homiliae 47, 2, PG 59, col. 265, thum. wlasne.
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ze rzeczywisto$ci ukrytej pod znakami nie dostrzeze: ,kto nie zostat
wtajemniczony”**. Biskup Konstantynopola gteboko bowiem wierzyt
w specjalne uzdolnienia, w jakie Duch Swiety wyposaza ochrzczonego,
umozliwiajagc mu wnikanie w rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona.

Wiara, ktéra jest wymagana do dostrzezenia rzeczywistosci nie-
bianskiej w liturgii eucharystycznej, ma wprawdzie swoje podstawy
w uzdolnieniach bedacych owocem inicjacji, ale jest rowniez aktem
racjonalnym. W imie tej racjonalnosci kazdy z katechetéw odwoluje sie
do szerokiej palety argumentéw, gléwnie biblijnych, uzasadniajacych
prezentowang wizje. Ich znajomos¢ stanowi dla wierzacego solidne
narzedzie dla wlasciwej interpretacji sakramentalnych znakdéw.

Wizja liturgii, jaka ojcowie Kosciota przedstawiaja w katechezach
mistagogicznych, odstania przed oczami wiernych glebie tajemnicy
Eucharystii. To jest rzeczywiscie tajemnica ,budzaca $wiety lek” (my-
sterium tremendum), do uczestnictwa w ktorej nalezy podejs¢ odpo-
wiednio przygotowanym®*®. Zachete do tego mozna czesto ustysze¢
w homiliach cho¢by Jana Chryzostoma, ktéry napominal:

Zastanow sie, przy kim stajesz i z kim bedziesz wzywal Boga: z Che-
rubinami. Wyobraz sobie, do jakich chéréw wejdziesz. Niech nikt nie
wiacza sie do tych $wietych i tajemniczych hymnoéw z niedbato$cia.
Niech nikt nie zachowuje ziemskich mysli, ale niech - uwalniajac
sie od wszystkich ziemskich spraw i przenoszac siebie catego do
nieba, jakby stojac obok samego tronu chwaly i unoszac sie wraz

z Serafinami - $piewa przeswiety hymn Bogu chwaly i majestatu®®’.

°% Johannes Chrysostomos, In Epistulam I ad Corinthios homiliae 36, 5, dz. cyt.,
col. 13, ttum. wlasne.

?8¢ Szerzej zob. A. Zurek, Mysterium fidei - mysterium tremendum. Transcendentalny
wymiar ofiary eucharystycznej w literaturze wczesnochrzescijariskiej, w: Ofiara -
kaptan - oltarz w Swiecie péznego antyku, red. B. Iwaszkiewicz-Wronikowska,
D. Préchniak, Lublin 2008, s. 157-165 (Sympozja Kazimierskie, 6).

87 Johannes Chrysostomos, De incomprehensibili Dei natura 4, 5, PG 48, col. 734,
tlum. S. Fedorowicz
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Dojrzaly chrzescijanin, cho¢ tajemnicy do konca nie rozumial, byt
jednak zdolny $wiadomie w tym misterium uczestniczy¢, a to bylo
przeciez celem calej inicjacji.



Zakonczenie

Instytucja inicjacji jest jednym z wazniejszych, a przy tym bardzo cha-
rakterystycznych elementéw stanowiacych o tozsamosci Ko$ciola staro-
zytnego. Czasem upatruje si¢ w niej istotnego czynnika w duzej mierze
decydujacego o dynamicznym rozwoju chrzedcijanistwa w tym okresie.
Nawet jesli w tym stanowisku jest nieco przesady i znaczenia inicjacji nie
da si¢ szczegdtowo okresli¢, to gdy szukamy cech wyrdzniajacy ten okres
w calym chrzescijanstwie, nie sposéb poming¢ metody wprowadzania
do Kosciota nowych cztonkdw, jaka wéwczas wypracowano i stosowano.
Nie dziwi zatem zainteresowanie tg problematyka, z jakim mozna sie
spotka¢ we wspodlczesnej teologii, zwlaszcza pastoralnej.

Temat ten jest bardzo obszerny i wielowatkowy. W niniejszym stu-
dium zwrdécono uwage tylko na istotne elementy konstytuujace te in-
stytucje. W dodatku te wybrane zagadnienia potraktowano w sposob
bardzo syntetyczny, skupiajac sie na wyeksponowaniu tylko elementar-
nych cech kazdego z omawianych zjawisk. Mozna potraktowac to jako
syntetyczne ujecie tego, co dzisiaj na ten temat wiemy. Takiej pozycji
dotychczas w literaturze polskiej nie byto, wigc prezentowana publikacja
probuje te luke wypelni¢. W mniejszym stopniu chodzilo o ukazanie
rezultatow wspolczesnych badan, a bardziej o wskazanie zrédel patry-
stycznych, gdzie mozna znalez¢ pozadane informacje na omawiany
temat. Zdajemy sobie sprawe, ze nie sg to wszystkie istniejace zrodta,
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cho¢ dokfadano staran, by zidentyfikowa¢ ich jak najwiecej. Zapewne
w bogatej literaturze wezesnochrzescijanskiej jeszcze wiele tekstow czeka
na odkrycie.

Inicjacja chrze$cijaniska obejmowata proces, zazwyczaj kilkuletni,
w ktérym chodzito o przygotowanie czlowieka do pelnego uczestnic-
twa w tajemnicach wiary, czyli w sakramentach Kosciota, z ktérych
Eucharystia byla najwazniejsza. Proces rozpoczynal poganin - cho¢
moglo si¢ zdarzy¢, ze obeznany z katechizmem - a konczyl go doj-
rzaly chrzescijanin (,wierny” - fidelis), ktéry nie tylko otworzyl sie na
kerygmat gloszony przez Kosciol, ale dzigki otrzymanym sakramen-
tom stat sie zdolny do przyjecia taski i zycia w taczno$ci z Chrystusem.
Dojrzatos¢ oznaczata w tym wypadku zapoznanie sie podmiotu, jakim
byt nawracajacy sie poganin, z teologia wspomnianych sakramentéw
oraz jego zdolno$¢ do uczestnictwa i korzystania z Eucharystii.

Sposdb, w jaki w Kosciele starozytnym przygotowano do uczestnictwa
w zyciu sakramentalnym, jest takze wyrazem szacunku dwczesnych
duszpasterzy i wiernych dla sakramentéw udzielanych w Ko$ciele. Moz-
na zatem traktowa¢ studium po$wigcone inicjacji jako wprowadzenie
w sakramentologie wczesnochrzescijanska, ale to jest materiat na od-
rebne badania. Inna rzecz, ze teologii sakramentéw inicjacji — nieko-
niecznie w oparciu o katecheze wczesnochrzescijanska — po$wiecono
juz sporo prac.

Proces wtajemniczenia, o ktérym mowa, mozna analizowac¢, kon-
centrujac si¢ na poszczegoélnych jego elementach, albo tez - co zdarza
sie nawet ojcom Ko$ciota — ujmowacé w sposdb bardzo syntetyczny,
streszczajac w jednym kazaniu®®®
zostata préba spojrzenia na te problematyke poprzez analize przede
wszystkim katechez wczesnochrzescijanskich, a wigc material $cisle

. W prezentowanym studium podjeta

zwigzany z omawiang kwestig. Dzigki temu rezultaty analiz wydaja si¢

°%8 Por. J. Daniélou, Pisma wybrane, dz. cyt., s. 125. Autor przytacza homilie o wnie-
bowstapieniu $w. Grzegorza z Nyssy jako przyktad takiego syntetycznego ujecia
zagadnienia inicjacji.
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zyskiwa¢ na wiarygodno$ci i tym samym lepiej oddawa¢ stan badane;
rzeczywistosci, jaka byla inicjacja w Kosciele starozytnym.

Badania nad inicjacja w Ko$ciele starozytnym sa nie tylko atrak-
cyjne pod wzgledem poznawczym, ale maja réwniez znaczenie prak-
tyczne i ich wyniki wydaja sie stanowi¢ bardzo uzyteczny material dla
wspolczesnej praktyki pastoralnej. Stad mozna méwic¢ o ich aktual-
nosci. Wprawdzie metoda wtajemniczenia stosowana w starozytnosci
chrzedcijanskiej sprawdzala sie w przypadku osob, jezeli nie juz w pet-
ni dorostych, to przynajmniej posiadajacych zdolnos¢ samodzielne-
go myslenia i podejmowania decyzji. Nie mozna jej zatem wdrozy¢
w pelni w przypadku chrztu niemowlat czy tez malych dzieci, jak to
jest w powszechnie przyjetej praktyce wspolczes$nie. Niemniej jednak
samo rozumienie istoty wtajemniczenia pozwoli znalez¢ sposdb jego
realizacji we wspolczesnych realiach. Wiasnie poszukiwanie tej istoty
stanowilo inspiracje do prowadzonych analiz. Ich rezultaty moze okaza
sie pozyteczne.
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»Sadzawka chrzcielna w sposob widzialny rodzi niejako nasze ciato,
gdy wylania sie ono z wody, a ustuguja przy tym kaptani; duchowo za$
cialo i dusze chrzci w samym sobie i odradza Duch Bozy, ktérego nikt
nie moze widzie¢, a ustuguja przy tym aniolowie”

Dydym Aleksandryjski, O Trdjcy Swigtej

»[...] zostaliScie oczyszczeni z grzechow przez Pana przez obmyc"

woda [...], staliscie si¢ uczestnikami w kaptanski sposéb uczestnika-
mi Chrystusowego imienia i dano wam pieczec¢ Ducha Swietego [...],
uznani za godnych tego imienia zwiecie si¢ chrze$cijanami (christoi)
[...]. Zanim bowiem zaszczycono was chrztem i taskg Ducha Swietego,
nie zastugiwali$cie na te nazwe. ByliScie dopiero na drodze, by zostaé
chrze$cijanami [...]. Stajemy sie nosicielami Chrystusa, rozprowadzajagc
Cialo i Jego Krew w naszych cztonkach”

Cyryl Jerozolimski, Katechezy

»[...] zostali$cie zmieleni umartwieniem postu i sakramentem egzor-
cyzmu. Nastepnie byt chrzest i zostalicie jakby zwilzeni wodag, abyscie
mogli nabra¢ forme chleba. Lecz jeszcze nie ma chleba bez ognia. A c6z
wyraza ogien, czyli namaszczenie olejem? W rzeczywistosci olej jest
sakramentem Ducha Swietego [...]. Przybyt wiec Duch Swiety, po
wodzie < ogien i staliscie si¢ chlebem, ktorym jest ciato Chrystusa”

Augustyn, Kazania

Uniwersytet Papieski Is BN 9 -7438-871-9
Jana Pawla 11 il | ||| AL
w Krakowie 9 "r88374"388719



	Pusta strona
	Pusta strona



