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Pokarm na zycie ziemskie i wieczne
w mysli prawostawne;j

W greckiej i stowianskiej mysli prawostawnej XX wieku niektdrzy
autorzy definiuja ,hipoteze eklezjalng” Kosciota jako Ciato Chry-
stusa, ktérego istotnym fundamentem jest Eucharystia. Eklezjo-
logia komunii jest eklezjologia eucharystyczna, ktéra od Tréjcy
Swietej obejmuje ludzkos¢ we wcieleniu-odkupieniu, przyjmujac
ja w Trzech Osobach na uczcie wiecznego szczescia. Ikona, ktéra
thumaczy te mysl, jest Tréjca Swieta Andrieja Rublowa. Troje przed
kielichem, w ktérym ptynie ich Wola Mitoéci, ofiarujg cztowiekowi
w Chrystusie Bogu-Czlowieku swoja wlasna Boska Sobornost*. Jako
wspoétobywatele i krewni z Nim i w Nim w zyciu Ojca przez Ducha
Swietego, ludzie wszystkich czaséw i miejsc sa ,wspStobywatelami
$wietych i domownikami Boga” (Ef 2, 19), uczynieni ,jednym” mie-
dzy soba. Poprzez ofiare krzyzowa Chrystusa i Jego zmartwych-
wstanie, ludzko$¢ staje sie ,Ciatem Bozym”.

1 ,Sobornost” to rosyjski termin (od sobor — rada) zainaugurowany przez my-
éliciela Aleksieja Chomiakowa (1804-1860). Pojecie to wskazuje na wewnetrz-
na katolicko$¢ Kosciola jako rzeczywistosé komunii. Jednolitosé jest jego
gléwna cecha, jest jednoscia w Chrystusie i Jego Ciele, uczestniczac w zyciu
trynitarnym.

103



Olivier Clément (1921-2009) wyjasnia tajemnice ,Ciata Bozego”,
ktére przychodzi do nas w Kosciele, a zwtaszcza w Eucharystii: ,,Cia-
o Jezusa w czasie Jego ziemskiego zycia; Jego Ciato, nad ktérym
czuwa Duch Swiety; Jego wieksze niz zycie Ciato w chwale trynitar-
nej; Jego Ciato eucharystyczne i Jego Ciato eklezjalne: wszystkie te
ciala tworza jedno cialo. Sa one jednym, jedynym cialem w absolut-
nej tozsamosdci™. W tym tkwi podstawowy aksjomat prawostawnej
mysli o pokarmie ziemskim i jednoczesnie wiecznym. Podczas gdy
Kosciét tacinski debatuje nad tym, czy Eucharystia czyni Kosciét,
czy tez Kosciét czyni Eucharystie, Wschéd zyje ,,Ciatem Chrystusa”,
Kosciotem eucharystycznym.

Nicolas Cabasilas (1322-1391)

W Zyciu w Chrystusie o Eucharystii w inicjacji chrzescijanskiej,
moéwi: ,Po miron (bierzmowaniu) przystepujemy do stotu: tu jest
szczyt zycia, gdy tu przyjdziemy, niczego nie zabraknie do szczescia,
ktérego szukamy™. W istocie ,,poza Eucharystig nie ma nic wiecej,
do czego mozna by dazy¢™. Wyjasnia, ze wraz z chrztem , bloto”, to
znaczy czlowiek ,wziety z ziemi” (por. Rdz 2, 7iRdz 3, 19) - Adam -
,nie jest juz btotem” i ,,przyjawszy posta¢ krélewska (1805), sta-
je sie cialem samego Kroéla; a o tym nie mozna mysle¢ w spos6b
bardziej btogostawiony”. Nawet Raj nie wnosi nic istotnie nowe-
go czy wiekszego niz to, co daje nam Eucharystia, poniewaz ,nie
otrzymujemy w duszy promienia czy $wiatla, lecz samo storice™.
W ten sposéb ustanawia sie doskonate zjednoczenie z Chrystusem,
w ktérym ,juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 20),
poniewaz ,Chrystus wlewa sie w nas i #qczy sie z nami”, to znaczy

O. Clément, Memorie di speranza, Jaca Book, Milano 2006, s. 52.
N. Cabasilas, La vita in Cristo, a cura di U. Neri, UTET, Milano 1981, s.197.
N. Cabasilas, La vita in Cristo, dz. cyt., s.198.
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N. Cabasilas, La vita in Cristo, dz. cyt., s. 200.
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»hastepuje polaczenie Pana z dusza i ciatem™. Przez takie zjedno-
czenie Chrystus przemienia nas w siebie. Cabasilas proponuje inte-
resujaca hermeneutyke Ef 5, 32: ,Tajemnica ta jest wielka, méwie to
w odniesieniu do Chrystusa i Kosciota!”. Stosuje on werset apostota
do zjednoczenia, ktére dokonuje sie w komunii eucharystycznej,
i stwierdza, ze ,jest to tak bardzo wychwalane wesele, w ktérym
najswietszy Oblubieniec bierze Koéciét za swoja oblubienice jak ob-
lubienice dziewice™.

Motyw zaglubin zastosowany do Eucharystii jest obecny w patry-
styce, ale Cabasilas czyni z niego sedno rozwazan z akcentem sote-
riologicznym: zmartwychwstaty Pan jest nowym Adamem, a teo-
logia z Rz 5 zostaje nadana tematowi eucharystycznemu. Fragment
z 1 Kor 15, 44-50 interpretuje on w nastepujacy sposéb: ,Ciato nie
miato nic wspélnego z zyciem duchowym, a nawet bardzo go niena-
widzito i zwalczato (por. Ef 5, 17), ale wlasnie dlatego powstato ciato
przeciw cialu: ciato duchowe przeciw ciatu ziemskiemu. Tak wiec
prawo cielesne zostaje uchylone przez prawo ciala, ciato poddaje sie
duchowi i podtrzymuje go przeciwko prawu grzechu™. Przez tajem-
nice eucharystyczna bowiem ,niebianski Adam karmi nowego czto-
wieka swoim ciatem™. Nie chodzi tu tylko o wyzwolenie z grzechu,
ale o godna podziwu realizacje deifikacji stworzenia na obraz Boga,
zgodnie z boskim planem danym na poczatku, ktéry apostot przy-
tacza w Ef 1, 3-10. Cabasilas kontynuuje sw6j komentarz do frag-
mentéw Pawlowych w $wietle antropologii teologicznej: , Jesli to,
co widzimy, jest prochem i tylko prochem, nie powinnismy sie dzi-
wi¢: bogactwo bowiem tkwi w nas — nasze zycie jest ukryte (por. Kol
3, 3) — a szkatulka, ktdra je zawiera, jest naczyniem glinianym (por.
2Kor 4,7)™°. Po tym, jak méwi o sprawiedliwych, ktérzy beda swie-

6 N. Cabasilas, Oratio 44, in Priére inédite de Nicolas Cabasilas a Jésus-Christ, par
S. Salaville, , Echos d’Orient” 35 (1936), s. 43.

7 N. Cabasilas, Vita, s. 215.

8 N. Cabasilas, Vita, s. 217.

9 N. Cabasilas, Vita, s. 253.

10 N. Cabasilas, Vita, s. 253.
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ci¢ (por. Mt 13, 43), méwi o jednym blasku, ktéry potaczy ich z Chry-
stusem: tych ostatnich ze wzgledu na $wiatlo, ktére On wylewa ze
swej chwaty, tych za$ ze wzgledu na $wiatto otrzymane od Niego,
ktore sprawi, ze beda swiecié. Dzieje sie tak dlatego, ze Eucharystia
jest tym chlebem i tym Cialem, ,ktére (oni), po przyjeciu go tutaj,
zabieraja ze soba w droge do nieba..., a ktére nastepnie ukaze sie na
obtokach dla wszystkich i ukaze swoje piekno... w jednej chwili, jak
btyskawica™*. Chrystus jest Paschq tego przejscia z ,,ziemskiego” do
,nhiebieskiego”, z ciata blota do ciata chwaty. Kto otrzymat i zacho-
wuje te taske, ,wchodzi z Oblubieficem do komnaty §lubnej — sma-
kujac w sposéb czystszy, w odstonietej obecnosci Chrystusa, to, co
juz przynidst ze soba, gdy przybyl”, poniewaz ,takie jest znaczenie
tych stéw: Krélestwo niebieskie jest w nas (por. £k 17, 21)™2.

Dlatego Eucharystia jest, wedtug Cabasilasa, chlebem zycia, kt6-
ry karmi prawdziwe zycie i jest Chlebem zywym, ktéry rodzi Boskie
Zycie do tego stopnia, ze ci, ktérzy ja przyjmuja i sa przez nia przyj-
mowani, staja sie doskonatymi cztonkami Chrystusa. Jest kulmina-
¢ja i kresem kazdej chrzescijaniskiej tajemnicy, pragnienia i dobra:
jest nim sam Chrystus zmartwychwstaty, ktéry jednoczy cztowieka
ze soba w ciele, duszy i duchu, przemieniajac go w swoja substancje.
Autor opiera te mozliwos¢ dana cztowiekowi na tajemnicy weciele-
nia Stowa, poniewaz ,nie mogac wstapi¢ do débr boskich, zstapit
On do nas, aby dzieli¢ nasz stan i tak doskonale taczy sie z przyjeta
natura ludzka, ze wlasnie oddajac nam to cialo i krew, ktére wziat
od nas, komunikuje sie z nami”. W ten sposdéb, ,obcujac z ludzkim
cialem i krwia, przyjmujemy w duszy: ciato Boga nie mniej niz ludz-
kie, krew i dusze Boga, umyst i wole Boga nie mniej niz ludzka™s.
Dlatego mamy nieustanna potrzebe przyjmowania Eucharystii,
ktéra bardziej jednoczy nas z Panem niz natura taczy nas z naszy-
mi rodzicami: oczyszcza nas, przygotowujac nas do szczesliwoscis.

11 N. Cabasilas, Vita, s. 255.
12 N. Cabasilas, Vita, s. 255.
13 N. Cabasilas, Vita, s. 213.
14 Por. N. Cabasilas, Vita, s. 235-239.
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W swoim Komentarzu do Boskiej Liturgii Cabasilas wyjasnia odku-
pieficza prawde o ofierze Baranka: podczas konsekracji chleb , staje
sie Cialem Chrystusa prawdziwie ofiarowanym™s i stawia wymiar
eucharystyczny ofiary jako wazniejszy od wymiaru impetycznego®,
ktéry jest w niej zawarty. W rzeczywistosci ,wszystkie dary, jakimi
Bég nas obdarzyt, prowadza wytacznie do doksologii”, najbardziej
godnej modlitwy, jaka mozna skierowa¢ do Boga, poniewaz uznaje
ona, ze wszystkie dary pochodza od Niego i ,zmusza nasza nedze
do zwrdcenia uwagina «nieskoriczona hojnosé» Boga™. Sam ,, Jezus
Chrystus Pan, ustanawiajac ten sakrament, nie wnosit zadnego bta-
gania, lecz tylko dziekowat Ojcu”. Dlatego , Kos$cidt, otrzymujac ja
z Jego rak, mégl ja nazywac tylko «Eucharystig», to znaczy «dziek-
czynieniem»"®. Wedtug Cabasilasa pokuta ascetyczna nie przygo-
towuje do Eucharystii, ale to jej boska moc ontologicznie uswieca
czlowieka, czyniac jego zycie w Chrystusie ascetycznym i nowym.
Autor podsumowuje doktryne soboréw Chalcedoniskiego oraz Kon-
stantynopolitanskiego II1I1I: to, co zostalo powiedziane o Boskiej
iludzkiej naturze Chrystusa w jednosci Jego Boskiej Osoby, bez po-
dziatu i bez zmieszania, poprzez komunie z Jego Ciatem i Krwig, ma
miejsce rowniez w wiernych. Przyjmujac Eucharystie, nasza ludzka
natura staje sie boska, poniewaz nasza dusza i cialo oraz wszystkie
nasze zdolnosci staja sie Chrystusowe, a wiec duchowe™.

Ioannis Karmiris (1904-1992)
Grecka mysl prawostawna rozpoczela sie w XX wieku od Ioanni-

sa Karmirisa. W wykladach wygloszonych w 1962 roku w Ate-
nach, w Lund i w Uppsali wyjasnial teandryczna nature Kosciota,

15 N. Cabasilas, Commento alla Divina Liturgia, Messaggero, Padova 1984, 185.
6 Por. N. Cabasilas, Commento alla Divina Liturgia, dz. cyt., s. 254—-256.

I

7 N. Cabasilas, Commento alla Divina Liturgia, dz. cyt., s. 257.

[

18 N. Cabasilas, Commento alla Divina Liturgia, dz. cyt., s. 258.
19 Por. N. Cabasilas, Vita, 584: ,,...I'anima all’anima, il corpo al corpo, il sangue si
mescola al sangue [di Cristo]”. Por. anche: N. Cabasilas, Vita, s. 200-202.

107



odwolujac sie do tekstéw Pawlowych, patrystycznych, Jana Chry-
zostoma i Cabasilasa. W Ef 5, 32 definiuje ,,Ko$ciét jako «wielki sa-
krament»”, ktéry bierze swoje znaczenie ,,przede wszystkim z Boskiej
Eucharystii”, ktéra ,jest Ciatem Chrystusa, ktére oznacza, odzwier-
ciedla i wyraza Kosciét™. Autor podkresla prawdziwie organiczna
jedno$¢ miedzy Chrystusem-Gtowa a cztonkami Jego Ciata, Ko-
éciota, ktérzy réwniez sa ozywiani w Nim przez Ducha Swietego.
Podstawa jego eklezjologii eucharystycznej jest koncepcja Kosciota
jako Ciata Chrystusa, ktérego istota jest niedostepna i niewyrazal-
na. W rzeczywistosci jest to ,,duchowa i nadprzyrodzona spotecz-
nos¢ teantropijna, sktadajaca sie ze swietego ludu Bozego”. Wraz
z aniotami tworzy Mistyczne Ciato Chrystusa, w ktérym zbawienie
i boskie zycie Glowy jest ofiarowane we wszystkich cztonkach Cia-
ta™. Eucharystia jest istotnym jadrem tego pokarmu.

Wraz z Chrztem nastepuje rzeczywiste wlaczenie do tego tean-
tropijnego Ciata, a wraz z bierzmowaniem cztonkowie otrzymuja
energie Ducha Swietego w sposéb pelny i dynamiczny. W Eucha-
rystii ,,dokonuje sie komunia zycia miedzy Chrystusem jako Gltowa
a chrzescijanami jako cztonkami Jego Ciata, to znaczy Kosciota™.
Karmiris zwraca uwage, ze nie tylko ,chrzescijanie musza wzra-
sta¢ w Chrystusie”, ale ze ,,Chrystus takze zyje i mieszka w nich
(Rz 8, 10), poniewaz istnieje tajemnicza komunia”, ktéra taczy Glo-
we i cztonki, ,komunia zycia bez zametu i zmieszania™. Tq rzeczy-
wistoscia jest Kosciél, okreslony przez Chryzostoma jako ,pleroma
Chrystusa™.

Jest to wyraz eklezjologii eucharystycznej Karmirisa, ktéry pi-
sze: ,Tajemnicze zjednoczenie nas przez komunie Boskiej Eucha-
rystii z Ciatem Chrystusa stanowi reprezentacje i wrazliwy wyraz

20 1. Karmiris, L'insegnamento dogmatico ortodosso intorno alla Chiesa, Istituto di
Studi Teologici Ortodossi S. Gregorio Palamas, Milano 1970, s. 33, 36.

21 1. Karmiris, L'insegnamento dogmatico ortodosso..., dz. cyt., s. 34.

22 1. Karmiris, L'insegnamento dogmatico ortodosso..., dz. cyt., s. 40.

23 1. Karmiris, L'insegnamento dogmatico ortodosso..., dz. cyt., s. 41.

24 1. Chrysostomus, In Eph. 3, 2, PG 62, 26.
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tajemniczego zjednoczenia Chrystusa i Kosciota. Z tego powodu Bo-
ska Eucharystia jest centrum czlowieczenstwa chrzescijan z Chry-
stusem w Ciele Ko$ciota™s. Przymiotnik ,wrazliwy” wskazuje na
zmystowe postrzeganie prawdy mistycznej, ale przede wszystkim,
w rozumieniu mysli ortodoksyjnej, na rzeczywistos¢ substancjalng
samego datum. Méwi on o ,,czlowieczenistwie chrze$cijan” zaszcze-
pionym w teandrycznej rzeczywistosci Chrystusa: tutaj ta ,,ludz-
kos¢” staje sie ,,organizmem teantropijnym™®, ,pleroma Chrystusa”,
zapowiedziana w Ef 1, 3: ,pelnig Tego, ktéry wszystko we wszyst-
kich wypelnia”. Dialektyka miedzy eschatologicznym ,juz” a ziem-
skim ,jeszcze nie” opiera sie na Eucharystii, ktéra jest pokarmem
wiecznego zycia Bozego w chwalebnym Panu, a zarazem pokarmem
dla tajemniczego wzrostu KoSciota, ktdry staje sie nim w czasie,
az do paruzji. Z tego powodu autor dodaje, ze w Eucharystii ,par
excellence Koéci6t objawia sie jako Ciato Chrystusa i komunia Ducha
Swietego, a «terazniejszo$¢» taczy sie z «przysztoscia» wieku i §wia-
ta, Kosciét ziemski z Kosciotem niebieskim™. W Eucharystii zawar-
te jest cate Ciato Chrystusa: Pan jest prawdziwie obecny w swoich
wiernych, a oni jako Koéciét stanowia Jego ,pleroma” w stawaniu
sie historii.

John Meyendorff (1926-1992)

W Teologii Bizantyjskiej ma on rozdzial poswiecony Eucharystii.
Dwie trzecie zajmuje eklezjologia: prawda o Eucharystii i prawda
o Kosciele w prawostawiu sa nieroztaczne. Po dokonaniu przegladu
doktryny ojcéw, zajmujacych sie symbolami, obrazami i rzeczywi-
stoscia, Meyendorff, za Grzegorzem z Nyssy, definiuje Eucharystie
jako ,prawdziwe misterium «uczestnictwa» w uwielbionym ciele
Chrystusa, nasieniu nie$miertelnosci™®. Powoluje sie na Teodora

25 1. Karmiris, L'insegnamento dogmatico ortodosso..., dz. cyt., s. 42.
26 1. Karmiris, L'insegnamento dogmatico ortodosso..., dz. cyt., s. 38.
27 1. Karmiris, L'insegnamento dogmatico ortodosso..., dz. cyt., s. 42.
28 J. Meyendorff, La Teologia Bizantina, Marietti, Torino 1984, s. 243.
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Studyte, ktéry twierdzil, ze Eucharystia jest ,tajemnica, ktéra reka-
pituluje catos¢ dyspensacji (ekonomii Bozej)”, oraz na Nicephorusa,
ktéry twierdzil, ze jest ona ,ciatem Boga™. Meyendorff wychwala
bizantyjski ,realizm eucharystyczny” i twierdzi, ze autorzy bizan-
tyjscy nigdy nie postuguja sie , kategoria «istoty» (ovoin) w kontek-
$cie eucharystycznym”.

Meyendorff, podobnie jak Bulgakow3°, potepia termin ,trans-
substancjacja” (netovaiwatg) na rzecz ,transmutacji” (petaBorr)
uzywanej przez Chryzostoma. Powtarza on, ze tradycja bizantyj-
ska uwaza Eucharystie za pokarm i napdj oraz za rzeczywista i so-
teriologiczna obecnoé¢ uwielbionego cztowieczenstwa Chrystusa.
Jesli chodzi o uzywanie do celebracji chleba powszedniego, a nie
przasnego, autor cytuje Nicete Stetato: ,,Chleb, ktéry jest dla nas
konsubstancjalny, nie jest niczym innym jak Cialem Chrystusa,
ktoére stalo sie dla nas konsubstancjalne przez ciato Jego czlowie-
czenistwa™'. Ten zwykty chleb jest znakiem prawdziwego Wcielenia
Pana. Paragraf konczy sie cytatami z Cabasilasa na temat trynitar-
ny, kosmologiczny i eschatologiczny. W centrum uwagi znajduje sie
jedno$¢ i catosé Kosciota dana w tajemniczy sposéb przez Eucha-
rystie, poniewaz w chwalebnym Ciele Pafiskim, w ktérym ,,objawia
sie sakramentalnie cafe Ciato Chrystusa”, zawiera sie takze «komu-
nia $wietych» w catej swej pelni, zywych i umartych™. Dlatego,

29 J. Meyendorff, La Teologia Bizantina, s. 246.

30 Por. S. Bulgakov, Leucaristia, w: S. Bulgakov, Il Santo Graal. L'Eucaristia, Lipa,
Rzym 2005, s. 45-99. Esej z 1930 roku ma charakter antykatolicki i nosi ory-
ginalny tytut: Il dogma eucaristico. Bulgakow w centrum stawia chrystologie,
a zmiane porzadku metafizycznego - a nie fizycznego — uwaza za zjednocze-
nie dwoéch réznych wymiaréw bytu. Dla niego tajemnica wniebowstapienia
Chrystusa Zmartwychwstatego jest fundamentalna, stanowi granice miedzy
rzeczywisto$cia historyczna a metahistoryczna, miedzy Chrystusem objawio-
nym w ciele a Jego realng obecnoscia w Kosciele, ktéry jest budowany przez
Eucharystie.

31 S. Bulgakov, Leucaristia, dz. cyt., s. 248.

32 S. Bulgakov, Leucaristia, dz. cyt., s. 254.
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konkluduje Meyendorff, ,Eucharystia jest naprawde ostatecznym
objawieniem sie Boga w Chrystusie™.

Ioannis Zizioulas (1931)

Autor zajmuje sie Eucharystia w Bycie eklezjalnym, ktérego podsta-
wowa mysla jest ,,osobajako hipostaza eklezjalna”, ukonstytuowana
jako taka przez chrzest34. We wstepie precyzuje, ze ,bycie oznacza
zycie, a zycie oznacza komunie”. Objawienie Tréjcy Swietej ukazu-
je Boga jako byt ontologicznie relacyjny, w ktérym rzeczywistoscia
pierwotna jest osoba, a komunia jest kategoria ontologiczna3. Na
tej zasadzie , byt eklezjalny hipostatyzuje prawdziwa osobe wedtug
sposobu bycia Boga. To wlasnie sprawia, ze Kosciét jest obrazem
Tréjcy Swietej”. Samoswiadomosé¢ pierwotnego Kosciota widziata
w tej nowosci bytu Eucharystii eschatologiczny akt epifanii nowej
rzeczywistosci, poniewaz Eucharystia konstytuowata byt koscielny
w tej mierze, w jakiej ,ukazywata historyczna postac Boskiej eko-
nomii, wszystko to, co zostato przekazane (por. 1 Kor 11, 23: Eu-
charystia = tradycja) przez zycie, $mier¢ i zmartwychwstanie Pana
Jezusa, jak réwniez przez ,forme” chleba i wina oraz ordo, ktére
praktycznie nie zmienilo sie od wieczerzy Ostatniej Wieczerzy”®.
Zizioulas krytykuje mys$l Mikolaja Afanasjewa (1893-1966)
o eklezjologii eucharystycznej, przesuwajac o$ fundamentu ta-
jemnicy Kosciota, ktéry otrzymuje swéj byt w Chrystusie i w hi-
storii razem, z celebracji eucharystycznej w Kosciele lokalnym na
ontologiczna koncepcje ,eklezjalnego bytu” osoby. Eucharystia
w istocie ,eschatologizuje” Kosciét i historie®. Aby wyrazi¢ to, co
inni teologowie nazywaja ,pleroma Chrystusa”, Zizioulas uzywa

33 S. Bulgakov, Leucaristia, dz. cyt., s. 255.

34 1. Zizioulas, Lessere ecclesiale, Qiqajon, Bose 2007, s. 55-69.
35 1. Zizioulas, Lessere ecclesiale, dz. cyt., s. 9.

36 Por. I. Zizioulas, Lessere ecclesiale, dz. cyt., s. 10-11.

37 1. Zizioulas, Lessere ecclesiale, dz. cyt., s.12.

38 1. Zizioulas, Lessere ecclesiale, dz. cyt., s. 15-16.

39 1. Zizioulas, Lessere ecclesiale, dz. cyt., s. 17-20.
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pojecia ,katolicko$ci”. Stwierdza on, ze Kosciél ,jest katolicki przede
wszystkim dlatego, ze jest Cialem Chrystusa™. Przypomina, ze
,Ciato Chrystusa, zaréwno w sensie chrystologicznym (zwigzanym
z Wcieleniem), jak i eklezjologicznym, stato sie rzeczywistoscia hi-
storyczna za sprawa Ducha Swietego™*. Z tego powodu ,wspélnota
eucharystyczna jest znakiem, ze €oyatov moze przeby¢ droge jedy-
nie poprzez historie™. W tym sensie Eucharystia jest chlebem dla
zycia ziemskiego, a zarazem chlebem dla zycia wiecznego, poniewaz
we wspdlnocie eucharystycznej ,historia i czas przyjmuja pelnie,
a zycie wieczne nie sprzeciwia sie im, lecz je przenika i przekracza,
o ile odgrywa role w przeznaczeniu i zbawieniu cztowieka™s.
Dlatego Zizioulas rozumie hipostaze eklezjalna jako ontologicz-
nie nowa kategorie, ktéra wyraza i urzeczywistnia katolickq obec-
noé¢ Chrystusa catkowitego, gtowy i ciata. Kategoria ta zwigzana
jest z eschatologia ostatecznego spelnienia ludzkiej egzystencji
i tylko Eucharystia w dzisiejszym $wiecie pozwala ,,doswiadczy¢
przezwyciezenia ontologicznej koniecznosci i ekskluzywizmu, kté-
re pociaga za soba hipostaza biologiczna™+. Eucharystia jest zatem
»zjednoczeniem i ruchem” ziemska synaxis w miejscu i przestrzeni
oraz wedréwka ku realizacji eschatologicznej egzystencji hipostazy
eklezjalnej, ktéra jest osoba zakorzeniong w przysztosci®.

Gheorghios Mantzaridis (1935)
Profesor z Salonik w swoim eseju zajmuje sie Eucharystia w odnie-

sieniu do czasu i wieczno$ci*. Po pierwsze celebracja Boskich tajem-
nic nie jest przypisana do konkretnej pory dnia. W rzeczywistosci

40 1. Zizioulas, Lessere ecclesiale, dz. cyt., s. 171.

41 1. Zizioulas, Lessere ecclesiale, dz. cyt., s. 174.

42 1. Zizioulas, Lessere ecclesiale, dz. cyt., s. 175.

43 1. Zizioulas, Lessere ecclesiale, dz. cyt., s. 185.

44 1. Zizioulas, Lessere ecclesiale, dz. cyt., s. 63.

45 Por. 1. Zizioulas, Lessere ecclesiale, dz. cyt., s. 64-69.

46 G.Mantzaridis, Il tempo liturgico, w: N. A. Nissiotis, G. Mantzaridis, A. Schme-
mann, Il tempo di Dio. I cielo sulla terra, Asterios, Trieste 2006, s. 45-75.
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,to nie czas narzuca godzine sprawowania Eucharystii, ale Eucha-
rystia narzuca porzadek czasowi™. Chrzescijanin, w Wielkanocy
Panskiej, zostaje uwolniony od czasu, a Eucharystia stanowi ,,co-
dzienna Wielkanoc” i jak kazda liturgia, ktéra jest dzietem Boga,
~przekracza czas i siega wiecznosci”. Dlatego wierni, ktérzy uczest-
nicza w Eucharystii, ,biora udzial w wiecznosci”, a ,kazdy krok ku
Eucharystii jest krokiem ku tajemnicy jednoéci z Chrystusem... iku
wiecznie odnawianej komunii przebéstwionych: Kosciota™®. Temat
eklezjologiczny powraca takze w tym dialektycznym wymiarze
Eucharystii miedzy skupieniem czasu a otwarciem na wieczno$¢.
Autor stwierdza, ze w Eucharystii ,terazniejszo$¢ taczy sie z prze-
szlodcia i przyszlosdcia, a «teraz» rozcigga sie ku «na zawsze»™.
Poniewaz zbawcze dziela zycia Chrystusa trwaja w historii, a tam
w Kosciele, ktéry jest Jego cialem, w tym zwigzku miedzy docze-
snoécig a wiecznoscia, ,centrum i istota Kosciota, ciata Chrystusa,
jest tajemnica Eucharystii™°. Mantzaridis Nissiotis Schmemann

Wilodzimierz Sotowiow (1853-1900)

Rosyjski autor jest punktem zwrotnym w stowianiskiej mysli pra-
wostawnej. W 1884 roku napisatl strony, w ktérych skupit sie na
Boskosci, sapiencjalnym centrum swoich pism. W Duchowych fun-
damentach zycia poswiecil jeden rozdzial chrzescijanistwu, a drugi
Kosciotowi. Tam zajmuje sie Eucharystia. W pierwszym rozdzia-
le méwi o istocie sakramentéw i stwierdza, ze rewolucja chrze-
$cijaniska polega na Bogu-Czlowieku w Chrystusie: ,Tutaj Bég juz
nie karmi cztowieka, ale przeciwnie, daje mu siebie jako pokarm.
Przeksztalcajac heroicznym aktem bosko-ludzkim swoje cialo ma-
terialne (mechaniczne) w cialo duchowe (dynamiczne), Chrystus

47 G. Mantzaridis, Il tempo liturgico, dz. cyt., s. 68, nota 36.
48 G. Mantzaridis, Il tempo liturgico, dz. cyt., s. 69.
49 G. Mantzaridis, Il tempo liturgico, dz. cyt., s. 70.
so G.Mantzaridis, Il tempo liturgico, dz. cyt., s. 72.
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daje je jako pokarm ludzkosci™*. W ten sposéb zostaje obalony fun-
dament religii, i to jest novitas, ktéra inauguruje wcielenie Boga: juz
nie cztowiek wznosi sie do Boga i nie sktada boskosci ofiar i $wie-
tokradztw, ale Bég zstepuje do cztowieka i daje mu siebie jako zy-
ciodajny pokarm.

Solowiow zauwaza, ze ,jesli ciala zwierzat i roélin, ktérymi sie
zywimy, moga zachowaé, bedac $miertelne, tylko nasze zycie ma-
terialne, to Cialo Chrystusa, z drugiej strony, bedac duchowe i nie-
$miertelne, daje nam niesmiertelnosc i zycie wieczne (por. J 6, 27.
32-33. 35. 48-58)™. Istnieje jednak konieczna réznica miedzy po-
karmem materialnym a duchowym: ten pierwszy jest przyswajany
przez nasz organizm dzieki mechanizmom niezaleznym od naszej
woli i wolnosci, podczas gdy ten drugi wymaga ich, aby ,wytworzy¢
cialo przenikliwe dla naszego ducha i jemu postuszne”. W ten spo-
séb ludzkos¢, przenikajac zar6wno swoja dusze, jak i swoje ciato
duchowa cielesnoscia Boga-Czlowieka, Chrystusa, tworzy w sobie
ciato bosko-ludzkie™. Wyrazona koncepcja méwi, ze Eucharystia
jest pokarmem viaticum w czasie, aby utkac nasze zmartwychwsta-
te ciato. W rozdziale o Ko$ciele Sotowiow wyjaénia, ze ,w Euchary-
stii, dzieki szczegdlnemu dziataniu taski, najwazniejsze dla zycia
ludzkiego elementy odzywcze — chleb i wino - staja sie gatunkiem,
pod ktérym prawdziwe, uwielbione Ciato Chrystusa przekazuje sie
w sposéb istotny i prawdziwy ludzkosci i ja odzywia™+. Tak wiec
w tej tasce przekazywanie mitosci dokonuje sie jako braterska aga-
pe, ktoéra spaja te jednos¢ Kosciola, dzieki ktérej chrzescijaristwo
moze odnowic $wiat.

51 V. Solov’év, I fondamenti spirituali della vita, Lipa, Roma 1998, s. 98.
52 V. Solov’év, I fondamenti spirituali della vita, dz. cyt., s. 98.

s3 V. Solov’év, I fondamenti spirituali della vita, dz. cyt., s. 98.

s4 V. Solov’év, I fondamenti spirituali della vita, dz. cyt., s. 118.

55 V. Solov’év, I fondamenti spirituali della vita, dz. cyt., s 119.
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Siergiej N. Bulgakow (1871-1944)

Autor w Oblubienicy Baranka traktuje Eucharystie w kontekscie
eklezjologicznym. W rozdziale ,Kosciét jako organizacja sakra-
mentalno-hierarchiczna” méwi, ze ,Swieta Eucharystia, dana
przez Pana jako «Jego pamiatka», jest przede wszystkim, w bardzo
realnym sensie, moca Wcielenia Boga, jest Bosko$cia, ktéra sie urze-
czywistnia i ktéra pozostaje™® az do paruzji. Innymi stowy: ,Boska
Eucharystia jest trwaniem Chrystusa w $wiecie (por. Mt 28, 20)™".
U Bulgakowa, podobnie jak u innych autoréw prawostawnych, ude-
rza nacisk na ,bardzo realny sens” tego, co pisza, na uzyte stowa
i wyrazone idee. Wydaje sie, ze chca rozwia¢ wszelkie watpliwosci
co do jakiejkolwiek symbolicznej interpretacji uktadu odniesienia,
ktéry jest podany taki, jaki jest. To, co méwia, jest zawsze podbudo-
wane czystym zdumieniem wobec samego faktu, ze Bog daje siebie,
jak daje siebie i ze tak naprawde jest.

Butgakow przedstawia temat tego dzieta: Duch Swiety, dzieki
ktéremu wszystko sie dzieje, i wyjasnia: ,Eucharystia jest sakra-
mentem sakramentéw, jest ich fundamentem, a jej moca, ktéra to
wszystko realizuje, jest Zestanie Ducha Swietego, przyjscie na $wiat
Ducha Swietego”™®. W Nim dokonuje sie przyjscie i wydarzenie Bo-
skosci takze w Ciele Chrystusa, ktérym jest Koscidl, realizujacy te
wspélnotowa ,réwnolegtosé”, ktéra umacnia to, co autor okresla
jako ,hierarchie eucharystyczng”, ktéra historycznie pojawila sie
jako ,znak «autentycznej» Eucharystii™.

Dla Butgakowa ,rézne sakramenty s3 niczym innym jak stru-
mieniami, przez ktére ptynie woda zycia, taska Boza™°. Euchary-
stia jako sakrament sakramentéw jest ,sakramentem Wecielenia

s6 S. Bulgakov, La Sposa dell’Agnello, Dehoniane, Bologna 1991, s. 422.
57 S. Bulgakov, La Sposa dell’Agnello, dz. cyt., s. 423.
58 S. Bulgakov, La Sposa dell’Agnello, dz. cyt., s. 423.
so S. Bulgakov, La Sposa dell’Agnello, dz. cyt., s. 425.
60 S. Bulgakov, La Sposa dell’Agnello, dz. cyt., s. 428.
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i Zestania Ducha Swietego” oraz ,sakramentem Boskosci™*, w kto-
rym Kosciét przezywa ,wielka tajemnice” (Ef 5, 31-32) prawdziwego
zjednoczenia z Chrystusem. Tajemnica jest wielka takze dlatego, ze
mowiac o Kosciele, autor rozumie go jako jedno: Kosciét niebieski
i Kosciét na ziemi. W rzeczywistosci — na zasadzie wcielenia Boga
i bycia Ciatem Chrystusa w Jego Béstwie — ,Ko$ciét, zaré6wno ten
niebieski, jak i ten ziemski, jest jeden z punktu widzenia entelechii
w swoim fundamencie i w swoim koncu™?: przebdstwienia czto-
wieka i przemienienia $wiata®. Objawienie sie w historii Kosciota
ukazuje go jako ,boska Sofie” krélestwa Ojca: ,,Aby w Chrystusie
powtdrzy¢ wszystko, zaréwno to, co w niebie, jak i to, co na ziemi”
(Ef 1, 10). Dlatego, jesli ,we Wcieleniu Chrystusa dokonuje sie zjed-
noczenie zycia boskiego z zyciem stworzonym, to przebdstwienie
cztowieka, ktdre jest moca Kosciota niebieskiego™4, manifestuje sie
w Ko$ciele ziemskim. Eucharystia jest w niej umieszczona jako Cia-
to Chrystusa i jako pokarm do uczestnictwa w zyciu Bozym, aby
stanowi¢ ,pleroma” Chrystusa, ,pelnie Tego, ktory sie we wszyst-
kim urzeczywistnil” (Ef 1, 23). T3 pelnia jest Kosciét jako ,boska
Sophia, wieczna i zarazem stworzona Sophia”, poniewaz ,jeden jest
Chrystus, jeden jest Duch Swiety i jeden jest Kosciét, jako ze jeden
jest tym Boskim zyciem, udzielonym stworzeniu™.

Paul Evdokimov (1901-1970)

Autor poswieca Eucharystii paragraf w rozdziale o sakramentach
w Prawostawiu, ale podaje wyjasnienie eklezjologiczne, kwestionu-
jac zaliczenie Eucharystii do sakramentéw i jej ,zalezno$¢” od ka-
planistwa. To wykracza poza wszelki systematyczny konceptualizm,

poniewaz w Eucharystii ,Kosciét sie wypelnia i objawia”, a ,kazdy

61 S. Bulgakov, La Sposa dell’Agnello, dz. cyt., s. 426.

62 S. Bulgakov, La Sposa dell’Agnello, dz. cyt., s. 392.

63 S. Bulgakov, La Sposa dell’Agnello, dz. cyt., s. 483, 496—497.
64 S.Bulgakov, La Sposa dell’Agnello, dz. cyt., s. 382.

65 S.Bulgakov, La Sposa dell’Agnello, dz. cyt., s. 382-383.
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sakrament jest w funkcji Eucharystii i dziala jej moca™¢. Evdoki-
mov cytuje Cabasilasa, a nastepnie Bulgakowa, ktéry w 1930 roku
napisal: ,W obecnym eonie Kos$ciét jako Ciato Chrystusa w swo-
jej ostatecznej (cho¢ niewidzialnej) rzeczywistosci jest tym cialem
eucharystycznym, w ktérym zmieniaja sie dary eucharystyczne™.
Evdokimov dodaje, ze wyswiecony szafarz ,przeksztalca zgroma-
dzenie w eucharystyczna synaxis i w manifestacje Kosciota Boze-
go”, co ma miejsce w Boskiej Liturgii, poniewaz to wtasnie w Eucha-
rystii, Kosciét sie wypelnia i objawia”. Ekskomunika, méwi on, jest
wykluczeniem z xowwvia wobec Ciata i Krwi Chrystusa, a aksjomat
»poza Kosciotem nie ma zbawienia” ma znaczenie eucharystyczne,
jak hermeneutyka Dz 2:47 wedtug Mikotaja Afanasjewa: ,Pan co-
dziennie dodawal zbawionych do grona braci zgromadzonych na
tym samym miejscu i dla tej samej sprawy: Eucharystii-Ko$ciota™®.
W rzeczywistosci po Zestaniu Ducha Swietego »,Ko§ciot jest tam,
gdzie dziata eucharystyczna xowwvia” i wszyscy s3 ,zjednoczeni
i pokrewni” w Chrystusie®.

Podsumowujac, Evdokimov uwaza Eucharystie za ,zrédlo
wszystkich task” i umieszcza Kosciél, rzeczywistosé ,wszechsakra-
mentalna’, u podstaw swojej koncepcji eucharystycznej, poniewaz
to on ,dziala swoja moca na kazdy sakrament” - jako ze sam Ko-
$ciétl ,jest Eucharystia i wszystko jest w niej zawarte™.

Whioski

Gora Athos jest miejscem, gdzie mozna porzuci¢ Prawostawie. W XX
wieku mieszkali tam mnisi, ktérych zycie w Chrystusie przemienito
w istoty o§wiecone madroscia. Ci ojcowie duchowi proponuja stowo

66 P. Evdokimov, L'Ortodossia, Dehoniane, Bologna 1981, s. 386.
67 P. Evdokimov, L'Ortodossia, dz. cyt., s. 386.

68 P. Evdokimov, L'Ortodossia, dz. cyt., s. 182.

69 P. Evdokimov, L'Ortodossia, dz. cyt., s. 182-183.

70 P. Evdokimov, L'Ortodossia, dz. cyt., s. 386.
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plynace z doswiadczenia Eucharystii jako pokarmu dla zycia ziem-
skiego i wiecznego.

W pismach wyzej wymienionych autoréw podkresla sie, ze Eu-
charystia czyni Kosciél, poniewaz w drodze doczesnej ci, ktérzy
sie nia karmia, zostaja przyjeci przez Stowo Wcielone i Uwielbione
i staja sie uczestnikami zycia trynitarnego wedtug Ducha. Eucha-
rystia urzeczywistnia w odkupionej ludzkosci tajemnice potaczenia
sie w jedno z wielu uczynionych ,ciat duchowych”. Eklezjologia eu-
charystyczna wymaga od kazdego czlowieka synergicznej odpowie-
dzi na taske, poniewaz Cialo Boze karmi i uwieca cztowieka, aby
karmic i uswieca¢ wszystkich cztonkéw Ciata Chrystusa, ktérym
jest Kosciét.

Ojciec Gerasimos Menagias (1881-1957) twierdzi, ze Pan chciat
z milosci pozostawié¢ ludzkosci swoje Ciato i Krew, swoja Dusze
i swoja Bosko$¢, zanim opusci apostotéw. Jest darem dla tego swia-
ta i na tym $wiecie: calty On dla naszego ziemskiego pielgrzymo-
wania ku zyciu wiecznemu. Zacheca w imie Jezusa: ,,Dusze Chry-
stusowe, wezcie udzial w tej tajemnicy, bo... majac w rekach taka
prébe, nie wolno wam watpié, ze Mito$¢ Moja do was jest wielka™”*.
Dar ten jest zadatkiem wiecznego szczescia, ktérego On pragnie
dla nas: Pan goraco pragnie, aby$my przyjmowali Go w Euchary-
stii, poniewaz ,, Milo$¢ jest pragnieniem”, i w tym tkwi cel ,,naszego
zjednoczenia z Jego Boskoscia™. To zjednoczenie, méwi Ojciec Ge-
rasimos, ,jest catkowicie rzeczywiste”, poniewaz On ,,daje siebie jako
pokarm, aby zjednoczy¢ sie z sercem wiernych™3. Eucharystia jest
wiec pokarmem dla zycia ziemskiego, poniewaz jest sakramentem,
ktéry uwalnia nas od grzechéw powszednich i zachowuje od $mier-
telnych, daje nam ogien Bozej mitosciinapelnia nas tak wielka mi-
lodcia, ze stajemy sie ,straszni dla demonéw”. Co wiecej, stuzy ona

71 Archimandrita Cherubim, Nuovi asceti contemporanei del Monte Athos. Sulla via
della pienezza spirituale, Monasterium 2021, 271.

72 Archimandrita Cherubim, Nuovi asceti contemporanei del Monte Athos...,
dz. cyt., s. 272.

73 Archimandrita Cherubim, Nuovi asceti contemporanei del Monte Athos...,
dz. cyt., s. 272.
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zyciu wiecznemu, poniewaz ,,sa dwa rodzaje ludzi, ktérzy powinni
czesto przystepowaé do Komunii: doskonali, aby mogli zachowa¢
swoja doskonato$¢, i niedoskonali, aby mogli osiagnac¢ doskona-
tos¢”* i btogostawienstwo krélestwa Bozego, ktére juz w nas jest
(por. k17, 22).

Thumaczenie rozdziatu: ks. Pawet Pielka

74 Archimandrita Cherubim, Nuovi asceti contemporanei del Monte Athos...,
dz. cyt., s. 273.
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Abstrakt

Pokarm na zycie ziemskie i wieczne w mysli prawostawnej

W analizowanych dzietach u wszystkich przytoczonych autoréw po-
jawia sie mys$l, ze Eucharystia buduje Kos$ciét, gdyz podczas doczesnej
drogi ci, ktérzy sie nig karmia, zostaja przyjeci przez Stowo Wcielone
i Uwielbione, stajac sie uczestnikami zycia Tréjcy Przenajswietszej. Sa
oni prowadzeni przez Ducha Swietego. Eucharystia sprawia w ludziach
odkupionych tajemnice przetapiania wielu w co$ jednego, a osoby te sta-
ja sie ,ciatami duchowymi”. Ta eklezjologia eucharystyczna domaga sie
odpowiedzi synergicznej na taske ze strony osoby, gdyz Boze Ciato kar-
mi i uswieca cztowieka po to, aby karmi¢ i uswieca¢ wszystkie cztonki
Chrystusowego Ciata, ktérym jest Kosciét.

Stowa kluczowe: Eucharystia, Nicolas Cabasilas, loannis Karmiris,
John Meyendorff, Ioannis Zizioulas, Gheorghios Mantzaridis, Wtodzi-
mierz Sotowiow, Siergiej N. Bulgakow, Evdokimov

Abstract

Food for earthly and eternal life in Orthodox thought

In the analyzed works, all the authors quoted think that the Eucharist
builds the Church because, during the temporal journey, those who feed
on it are welcomed by the Incarnate and Glorified Word, becoming par-
ticipants in the life of the Holy Trinity. The Holy Spirit leads them. In
the redeemed, the Eucharist brings about the mystery of fusing many
into one, and these people become “spiritual bodies.” This Eucharistic
ecclesiology calls for a synergistic response to grace on the person’s part
since God’s Body nourishes and sanctifies man to nourish and sanctify
all the members of Christ’s Body, which is the Church.

Keywords: Eucharist, Nicolas Cabasilas, loannis Karmiris, John Mey-

endorff, Ioannis Zizioulas, Gheorghios Mantzaridis, Vladimir Soloviev,
Sergey N. Bulgakov, Evdokimov
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