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Eucharystia jako Wieczerza
Panska (1 Kor 11, 17-34)

Eucharystia od wiekéw definiowata tozsamos¢ chrzescijan i byta
zwornikiem wspélnoty Kosciota. Najwczesniejsze $wiadectwa
chrzescijaniskie informuja nas o formie, w jakiej ja celebrowano,
o zanoszonych wéwczas modlitwach, ale takze o trosce o ubo-
gich i cierpigcych we wspédlnocie®. Jesli pierwsi chrzescijanie byli
przez ludzi z zewnatrz odbierani jako wspélnota mitosci i jednosci,
o czym moéwia Dzieje Apostolskie (2, 44-47), to takze dzieki Eu-
charystii, ktéra byta przez nich przezywana jako uczta mitosci. Do
najstarszych $wiadectw na temat celebrowania Eucharystii zalicza
sie takze 1 List do Koryntian, ktéry powstat okoto 54 roku®. Infor-
macje, jakie mozemy z niego wydoby¢ na temat wczesnochrzesci-
janskiej celebracji Wieczerzy Paniskiej, sa jednak diametralnie rézne

1 Zob. Justyn Meczennik, Ap. 1, 65-67. Za: Justin Martyr. The First Apology, The
Second Apology, Dialogue with Trypho, Exhortation to the Greeks, Discourse to the
Greeks, The Monarchy or The Rule of God, ed. T. B. Falls, Washington, Dc: Catholic
University of America Press 1948, s. 104-107 (The Fathers of the Church, 6).

> Na temat daty i okolicznosci powstania 1 Listu do Koryntian zob. A.C. Thi-
selton, The First Epistle to the Corinthians. A Commentary on the Greek Text,
NIGTC; Grand Rapids, MI — Carlisle: Eerdmans; Paternoster 2000, s. 29-41,
zwl. s. 29-32.
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od tego, co ptynie z innych $wiadectw. W Koryncie Eucharystia nie
taczy, ale dzieli. Zamiast stawa¢ sie okazja do okazania sobie mi-
losci wykraczajacej poza status i réznice majatkowe, uczta Pana
staje sie parada egoistow i przyczynia sie do poglebienia podzia-
t6w. Pawel pisze, ze wierzacy schodza sie wéwczas ku gorszemu,
nie ku lepszemu, i nie ma ich za co chwali¢ (1 Kor 11, 17). Poruszony
niepokojacymi wie§ciami na temat sprawowania Eucharystii, kt6-
re docieraja z Koryntu, apostot decyduje sie poswieci¢ tej kwestii
fragment 1 Listu do Koryntian (11, 17-34)%. W nim nie tylko piet-
nuje bledy pojawiajace sie w Koryncie, ale pozostawia nam takze
zapis tego, czym w swej istocie jest Wieczerza Pariska i w jaki sposéb
powinna ona taczy¢ uczniéw Jezusa. W niniejszym opracowaniu
poddamy analizie argumentacje Pawta zawarta w 1 Kor 11, 17-34,
szukajac wyjasnienia dla probleméw, ktére pojawity sie w Koryn-
cie oraz Pawlowej odpowiedzi na pytanie, w jaki sposéb celebrowaé
Eucharystie jako ,Wieczerze Paniska”. Zakonczymy praktycznym
dekalogiem $w. Pawta, ktéry podaje uniwersalne reguty rozumie-
nia i sprawowania Eucharystii, aktualne takze dla wspétczesnych
chrzes$cijan.

Podzialy i frakcje podczas ,,schodzenia sie¢”
Kosciota (1 Kor 11, 17-19)

7 Udzielajac tych pouczen, nie pochwalam was za to, ze schodzicie sie razem
nie ku lepszemu, ale ku gorszemu. ** Przede wszystkim stysze — i po czesci

wierze — ze zdarzaja sie miedzy wami podziaty, gdy schodzicie sie razem jako

3 Kwestie zwiazane z Eucharystia nie naleza do pytan wspdélnoty, na ktére Pa-
wet odpowiada, ale do probleméw, o jakich dowiaduje sie by¢ moze od ludzi
Chloe (zob. 1 Kor 1, 10-12). Zwiezle na temat historii interpretacji1 Kor 11, 17-
34 zob. A.C. Thiselton, The First Epistle to the Corinthians, dz. cyt., s. 849—855;
J.A. Fitzmyer, First Corinthians. A New Translation with Introduction and Com-
mentary, AB 32, New Haven-London: Yale University Press 2008, s. 427-428.
Obaj wymienieni autorzy w swoim komentarzu do 1 Kor 11, 17-34 podaja takze
obszerna i aktualna bibliografie.
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Koscidl. * Zreszta nawet musza by¢ wérdd was frakeje, zeby takze wyprébo-

wani uwidocznili sie wéréd was#.

Rozpoczynajac swoja refleksje nad Eucharystia w Koryncie, apo-
stot diametralnie zmienia ton swojego dyskursu w rozdziale jede-
nastym. To zaskakujaca zmiana, bo temat pamiatki Pana, ktéra jest
okazja do $wietowania Jego milosci i okazania jej braciom oraz sio-
strom, powinien napetniac apostota radoscia. W poprzedniej czesci
rozdziatu jedenastego (1 Kor 11, 2-16) Pawel korygowal nieuporzad-
kowane spotkania modlitewne Koryntian, na ktérych mezczyzni
zamieniali sie rolami z kobietamis. To nie tylko kwestia godzaca
w zwyczaje spoteczne tamtych czaséw, ale i niebezpieczna, ponie-
waz mogta sciagnac na chrzescijan w Koryncie wiele niepotrzebnej
i groznej uwagi wiadz rzymskich®. A jednak, przy calym nieupo-
rzadkowaniu chrzescijan w tym wzgledzie, Pawel znajduje powdd,
aby pochwali¢ ich za to, Ze trzymaja sie przekazanej im tradycji
(paradosis) (1 Kor 11, 2)7. Stowa Pawta, jakimi opisuje Eucharystie,

4 Tlumaczenie wlasne 1 Kor 11, 17-34 w oparciu o Biblie Tysiaclecia, wyd. 5.

5 Naten temat zob. obszerne opracowanie z aktualna bibliografia: M. Kowalski,
Miedzy darem Bozym a konstruktem spotecznym. Wezesnochrzescijatiskie rozumie-
nie plciowosci na podstawie 1 Kor 11, 2-16, ,Biblica et Patristica Thorunensia”
13 (2020) nr 1, 8. 59-104.

6 W ten spos6b wypowiedz Pawla w 1 Kor 11, 2-16 czyta zasadniczo dokument
Papieskiej Komisji Biblijnej. Zob. Papieska Komisja Biblijna, Natchnienie i praw-
da Pisma Swietego. Stowo, ktére od Boga pochodzi i méwi o Bogu, aby zbawié $wiat,
Verbum, Kielce 2014, s. 216.

7 G.D. Fee twierdzi, ze to aluzja do listu Koryntian, w ktérym twierdzili oni, ze
trzymaja sie Pawlowej tradycji (G.D. Fee, The First Epistle to the Corinthians,
Grand Rapids, MI: Eerdmans 1987, s. 491); E.E. Ellis widzi tu odniesienie do
tablic domowychiregutl dotyczacych wspo6tzycia mezéwizon (E.E. Ellis, Tradi-
tionsinI Corinthians, NTS 32 [1986] nr 4, 5. 491-494); C. Blomberg mysli o trady-
¢ji zwigzanej z rownoscia kobiet i mezczyzn (Ga 3, 28) oraz Eucharystii (1 Kor
11, 23) (C. Blomerg, 1 Corinthians, The N1V Application Commentary, Grand Ra-
pids, MI: Zondervan 1994, s. 208). Wiecej na temat rozumienia tradycji w 1 Kor
11, 2 zob. w: R.F. Collins, First Corinthians, sp 7; Collegeville, MN: Liturgical
Press 1999, s. 395-396; M. Kowalski, Miedzy darem Bozym a konstruktem spo-
tecznym, dz. cyt., s. 74-75.
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wzbieraja smutkiem i oburzeniem. Stwierdza on, ze podczas Wie-
czerzy Panskiej schodza sie razem ku gorszemu, nie ku lepszemu,
i nie ma ich juz za co pochwali¢ (1 Kor 11, 17). W tej kwestii s3 oni
dalecy od przekazanejim przez niego tradycji eucharystycznej, kt6-
ra przytoczy za chwile w 1 Kor 11, 23—26°%.

Pawet to pasterz, ktéry w swoim podejsciu do jednostki i wspol-
noty bardzo przypomina Jezusa. Mistrz dostrzegat potencjat dobra
nawet w najwiekszych grzesznikach, jak np. Zacheusz, i mobilizo-
watl ich do wydobycia go z siebie (Lk 19, 5). Takze apostot pisze do
Koryntian: ,Tak wiec juz jeste$cie nasyceni, juz optywacie w bogac-
twa. Zaczeliscie krélowac bez nas! Ot6z tak! Nawet trzeba, zebyscie
krélowali, bysmy mogli wspétkrélowaé z wami” (1 Kor 4, 8). Jedli
przechodzac do tematu Eucharystii, stwierdza, ze nie ma ich za co
pochwali¢, powtarzajac to nawet dwukrotnie (1 Kor 11, 17. 22), zna-
czy to, ze sytuacja jest bardzo powazna. Pawel traktuje celebracje
Eucharystii jako najwazniejszy moment zycia wspdlnoty, ktérego
nie mozna lekcewazy¢ i deptaé brakiem poszanowania. Apostol na-
zywa ja ,schodzeniem sie razem” (synerchomai), co stanowi zasad-
nicza i prosta definicje Wieczerzy Panskiej (1 Kor 11, 17)°. To uczta
wspdlnoty, tymczasem w Koryncie przeistacza sie w uczte indy-
widualistéw. Wspélnototwérczy wymiar Eucharystii widad jeszcze
wyrazniej w 1 Kor 11, 18, gdzie apostot méwi o schodzeniu sie razem
chrzescijan, o tym, ze czynia to jako Kosciét. Pawet méwi dostow-
nie 0 ,,schodzeniu sie razem w Ko$ciele” (en ekklesia), ktéry oznacza
tu nie przestrzen ani budynek, ale wspélnote i cialo Chrystusa®™.

8 W.F. Orr, J.A. Walther, I Corinthians. A New Translation, AB, New Haven,
Conn. - London: Yale University Press 2007, s. 266; R.E. Ciampa, B.S. Rosner,
The First Letter to the Corinthians, The Pillar New Testament Commentary,
Grand Rapids, MI: Cambridge, Eerdmans 2010, s. 543.

9 Stownictwo pojawia sie w 1 Kor 11, 17. 18. 20. 33 1 34 1 opisuje zbieranie sie Ko-
Sciola celebrujacego Eucharystie. Zob. takze: A.C. Thiselton, The First Epistle
to the Corinthians, dz. cyt., s. 856.

10 Zob. takze A. Robertson, A. Plummer, A Critical and Exegetical Commentary.
The First Epistle of St Paul to the Corinthians, 1cc, Edinburgh: Clark *1975, s. 239;
A.C. Thiselton, The First Epistle to the Corinthians, dz. cyt., s. 857.
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Eucharystia nie tylko objawia czy gromadzi, ale wrecz tworzy i spa-
ja Kosciét, ktéry jest wspolnota wezwanych, powotanych i zgroma-
dzonych przez Pana.

Jak w takiej sytuacji patrzeé na podziaty i frakcje, ktére uwidacz-
niaja sie i sg podtrzymywane podczas celebrowania Eucharystii
w Koryncie? To zaprzeczenie jej charakteru jako wydarzenia, w kté-
rym uczniowie Chrystusa ,,schodza sie razem” jako Kos$ciét. To wy-
raz niezrozumienia tego, czym jest, co sie w niej dokonuje i czemu
ona stuzy. Pawet z bélem méwi o podziatach podczas Eucharystii,
uzywajac dla ich opisania stowa schismata, ktérym w Nowym Testa-
mencie opisuje sie rozdarcie szaty (Mk 2, 21; Mt 9, 16) czy roztam
powstajacy wéréd Zydéw z powodu Jezusa (J 7, 43; 9, 16; 10, 19)™.
W 1 Liscie do Koryntian Pawel uzywa terminu schismata dla opisa-
nia sporéw w Koryncie i rozdwojenia, ktére z tego powodu zaznacza
sie w Ciele Chrystusa, jakim jest Koscié? (1, 10)*2. Odwotujac sie do
pierwszego i ostatniego obrazu, mozna powiedzie¢, ze spory w Ko-
$ciele zrywaja z Ciata Chrystusa szate taski, ogatacaja je, przywodza
na mys$l dramat meki i ponizenia Pana. Pawel mocno utozsamia
Koséciét z Ciatem Pana, czego nauczyl go sam Zmartwychwstaty
na drodze do Damaszku (Dz 9, 4-5). Podzialy i rozdarcia to grzech
przeciw Panu, przeciw Kosciotowi i oczywiscie Eucharystii, ktéra
jest sakramentem jednosci, schodzenia sie razem ponad réznicami.
Jan Chryzostom pisze: ,Uczyniono [...] Koécié! nie po to, by ludzie
zbierajacy sie razem pozostawali podzieleni, lecz w tym celu, aby
podzieleni stawali sie jednoscia; to wlasnie oznacza akt gromadze-
nia sie” (Hom. 1 Cor 27, 4)*.

11 Zob. BDAG, schisma, s. 981. Na temat pojecia w kulturze grecko-rzymskiej, zy-
dowskiej, w Nowym Testamencie i u ojcéw Kos$ciota zob. Ch. Maurer, schisma,
w: TDNT VII, S. 963—-964.

12 Spory, kliki i stronnictwa, ktére Pawet opisuje w 1 Kor 1, 10-12, uwidaczniaja
sie takze podczas sprawowania Eucharystii w 1 Kor 11, 17-32. Nie ma racji Fee,
twierdzac, ze opisy te nie maja ze soba nic wspdlnego. Zob. P. Fee, The First
Epistle to the Corinthians, dz. cyt., s. 537.

13 Zob. Saint Chrysostom: Homilies on the Epistles of Paul to the Corinthians, ed.
P. Schaff, New York: Christian Literature Company 1889, s. 160 (A Select

39



Pawel stwierdza ostatecznie, ze rozdarcia musza sie zdarzad,
aby okazalo sie, kto we wspdlnocie jest wyprébowany (1 Kor 11, 19).
Apostot uzywa tu dla ich opisania stowa haireseis, ktére oznacza
frakcje, stronnictwa, grupy, szkoty wraz z wyrézniajacym je mysle-
niem*. W Nowym Testamencie uzywa sie go dla opisania saduce-
uszy (Dz 5, 17), faryzeuszy (Dz 24, 14; 26, 5), wszelkich podzialéw we
wspdlnocie chrzescijaniskiej (Ga 5, 20) badz falszywego nauczania
w Ko$ciele (2 P 2, 1). Stowa apostota zawarte w dalej 1 Kor 11, 20-22
wskazuja wyraznie, ze w 1 Kor 11, 19 mamy do czynienia z frakcja-
mi, ktérych podstawa jest brak mitosci, a ktére fatszuja Ewangelie,
rozbijaja wspdlnote Kosciota i nie pozwalaja w sposéb autentycz-
ny celebrowa¢ Eucharystii. Pawet stwierdza, ze tego typu rozdar-
cia ,muszg” (dei) sie zdarza¢. Co oznacza to enigmatyczne stwier-
dzenie? Hans Conzelman preferuje prosta, niezwigzana z Bozym
planem interpretacje, wedtug ktérej podzialy pomagaja po prostu
odsia¢ ziarno od plew we wspélnocie®. Anthony Thiselton z kolei
czyta te fraze jako wypowiedz samych Koryntian, ktérzy usprawie-
dliwiaja w ten sposéb zaistniala problematyczna sytuacje®. Spora
grupa wspoélczesnych egzegetéw kwalifikuje wypowiedz jako iro-
niczng, w ktdrej Pawet wypomina elitom korynckim, ze za cene
podziatéw eksponuja oni swéj status ekonomiczny i pierwsze miej-
sca we wspdlnocie”. Wreszcie wiekszo$¢ badaczy dostrzega tu echo
stéw Chrystusa, zapowiadajacego podziaty, bedace znakiem czaséw

Library of the Nicene and Post-Nicene Fathers of the Christian Church, 12).

14 Zob. BDAG, hairesis, s. 27-28; H. Schlier, hairesis, w: TDNT I, s. 180-184.

15 H. Conzelmann, 1 Corinthians. A Commentary on the First Epistle to the Corin-
thians, Hermeneia, Philadelphia: Fortress 1975, s. 194.

16 A.C. Thiselton, The First Epistle to the Corinthians, dz. cyt., s. 859.

17 Parafrazujac: , O tak, podzialy musza sie zdarza¢, abyscie wy mogli obnosic sie
ze swoja uprzywilejowana pozycja, pierwsi we wspdlnocie i godni szacunku”.
Zob. C.L. Porter, An Interpretation of the Lord’s Supper Texts. 1 Cor 10:14—22 and
11:17-34, ,Encounter” 50 (1989), s. 29-45, zwl. 36; R.A. Campbell, Does Paul
Acquiesce in Divisions at the Lord’s Supper?, NovT 33 (1991), s. 69—70; R.A. Hor-
sley, 1 Corinthians, ANTC, Nashville: Abingdon Press 1998, s. 159; D.E. Gar-
land, 1 Corinthians, BECNT, Grand Rapids, MI: Baker Academic 2003, s. 539;
R.E. Ciampa, B.S. Rosner, The First Letter to the Corinthians, dz. cyt., s. 544.

40



ostatecznych i eschatologicznego sadu, ktdéry oddzieli sprawiedli-
wych od nieprawych (Mt 7, 15; 24, 11). Koryntianie zyliby u kresu
czasdw, a pojawiajace sie podzialty zwiastowalyby zblizajacy sie ko-
niec i sad™.

Cho¢ coraz wieksza popularnoscia cieszy sie dzi§ interpretacja
ironiczna, nie wspélgra ona z zatroskanym tonem apostota w 1 Kor
11, 17-321i wydaje sie zbyt ryzykowna do zastosowania we wspélno-
cie korynckiej. Pawel, opisujac podziaty w Kosciele, nie przypisuje
ich Opatrznosci i nie jest deterministg. Nie poddaje sie tez po pro-
stu rezygnacji, konstatujac smutna prawde. Apostot z caltym reali-
zmem uznaje niedoskonatosé i grzeszna nature tworzacych Kosciét
ludzi, ktérzy ciaza ku podziatom. Ostatecznie stuza one Bozemu
planowi i okresleniu, kto w Ko$ciele jest ,wyprébowany” (dokimos),
czyli kto jest prawdziwym apostotem i uczniem Chrystusa. Inter-
pretujac Pawtowe stwierdzenie, nie da uciec sie od kontekstu escha-
tologicznego i od sadu, ktére mocno zarysowuja sie w 1 Kor 11, 2-32.
Whpisany jest on takze w samo pojecie dokimos™. Podzialy, ujaw-
niajace sie podczas celebrowania Eucharystii w Koryncie, ukazuja
prawdziwy charakter jej czlonkéw i w tym sensie zapowiadaja juz
nadchodzacy Bozy sad, podczas ktérego wierzacy uznani zostana
za ,wyproébowanych” badz nie przez Pana.

18 C.K. Barrett, The First Epistle to the Corinthians, London: A. & C. Black 1968,
s. 261—262; H. Paulsen, Schisma und Héresie. Untersuchungen zu 1 Kor 11, 18. 19,
ZTK 79 (1982), s. 180-211; P. Fee, The First Epistle to the Corinthians, dz. cyt.,
s. 538-539; B. Witherington, Conflict and Community in Corinth. A Socio-Rheto-
rical Commentary on 1 and 2 Corinthians, Grand Rapids M1 - Carlisle: Eerdmans,
Paternoster Press 1995, s. 248; R.F. Collins, First Corinthians, dz. cyt., s. 422;
W. Schrage, Der erste Brief an die Korinther. 1 Kor 11, 17-14, 40, EKKNT VII/3,
Neukirchen-Vluyn: Benziger 1999, s. 21-22.

19 Na temat terminu dokimos, oznaczajacego kogos godnego szacunku, warto-
$ciowego, wiarygodnego, wyprébowanego, zaaprobowanego takze w kon-
tekscie Bozego sadu, zob. BDAG, dokimos, s. 256; W. Grundman, dokimos, w:
TDNT II, s. 255-260; G. Schunack, dokimos, w: EDNT I, s. 341-343.
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Brak Wieczerzy Panskiej
w Koryncie (1 Kor 11, 20—22)

> Tak wiec, gdy schodzicie sie razem na tym samym miejscu, nie ma [u was]
spozywania Wieczerzy Panskiej. ** Kazdy bowiem juz wczesniej zabiera sie
do wlasnego jedzenia, i tak jeden jest gltodny, podczas gdy drugi nietrzezwy.
22 Czyz nie macie doméw, aby jes¢ i pi¢? Czy gardzicie Kosciolem Bozym i za-
wstydzacie tych, ktérzy nic nie maja? C6z mam wam powiedzie¢? Czy mam

was pochwali¢? Za to was nie chwale!

Rozpoczynajac w bardzo powaznym tonie, bez pochwaty, reflek-
sje na temat Wieczerzy Panskiej, Pawel przystepuje teraz do opisu
tego, jak wygladato jej celebrowanie w Koryncie. Mozna mie¢ po-
wazne watpliwosci, czy to, co celebruja Koryntianie, to rzeczywiscie
Wieczerza Paniska. Wtasciwie Pawel rozwiewa te watpliwo$é juz na
poczatku: ,Gdy sie zbieracie, nie ma u was spozywania Wieczerzy
Panskiej” (kyriakon deipnon) (1 Kor 11, 20). Wyrazenie ,Wieczerza
Panska” oznacza¢ moze wieczerze na cze$¢ Chrystusa, dedykowa-
na Mu®, w ktdrej centrum stoi Jego Osoba lub - jeszcze precyzyj-
niej — wieczerze, ktdrej gospodarzem i glowga jest sam Pan®'. Nie ma
o niej mowy w Koryncie, poniewaz kazdy celebruje tam ,wtasna
wieczerze” (idion deipnon) ( 1 Kor 11, 21). Skutek praktyk Koryn-
tian jest taki, ze niektdérzy pozostaja gltodni, podczas gdy inni sa
juz dobrze najedzeni i nietrzezwi. Pawel nazywa takie postepowa-
nie ,pogarda” dla Kosciota Bozego i zawstydzaniem biedniejszych
braci i siéstr (1 Kor 11, 22). Czasownik katafroneo, ktérego uzywa
dla oddania tej zniewagi, oznacza dostownie spogladanie z géry,
z pogarda i awersja, brak szacunku i jakiegokolwiek wzgledu dla
kogo$, ponizajace myslenie i postawe®. Jezus uzywa tego stowa
w Mt 6, 24 i w Lk 16, 13, ostrzegajac, ze nie mozna stuzy¢ dwom
panom, bo z jednym bedzie sie trzyma¢, podczas gdy drugim sie

20 P. Fee, The First Epistle to the Corinthians, dz. cyt., s. 539-540.
21 R.E. Ciampa, B.S. Rosner, The First Letter to the Corinthians, dz. cyt., s. 549.
22 Zob. BDAG, katafroneo, s. 529.
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»wzgardzi”. Opisuje sie nim takze pogarde okazywana najmniej-
szym (Mt 18, 10), przed ktéra przestrzega Pan. W Rz 2, 4 Pawet uzy-
wa okre$lenia katafroneo dla oddania zachowania cztowieka gardza-
cego dobrocia i cierpliwoscia Boga. Wsp6lnym mianownikiem tych
postaw jest niebezpieczenistwo i sad, na jakie narazaja sie ci, ktérzy
je praktykuja. Zachowanie chrzescijan w Koryncie, w ktérym lek-
cewaza oni Eucharystie, zagraza Kosciotowi, ale takze im samym,
co zreszta Pawel wypowie w 1 Kor 11, 30. Za taka postawe apostot
absolutnie nie moze pochwali¢ tych, ktérzy nie rozumieja, po co
schodza sie na celebrowanie Wieczerzy Panskiej, zamieniajac ja we
wlasna wieczerze (1 Kor 11, 22).

Zeby poja¢, co dziato sie w Koryncie, musimy odwota¢ sie do kon-
tekstu historyczno-kulturowego zwigzanego z ucztowaniem w sta-
rozytnosci. Dla starozytnych uczty stanowily odzwierciedlenie po-
rzadku spotecznego. To swoisty mikrokosmos, w ktérym kazdy miat
przypisane miejsce, zalezace od pozycji spotecznej i majatku. Grecy
i Rzymianie zwykli byli przyjmowa¢ na wieczornych positkach po-
zycje pétlezaca, majac jedna reke wolng do wybierania pokarméw,
w czym takze pomagali im postugujacy niewolnicy. ,Wtasciwe kobie-
tom i stabym jest siedzenie na krzesle lub stotku” — zauwaza cynik
Alcidamas®. W rzymskich bogatych domach do spozywania posit-
kéw stuzylo pieknie udekorowane triclinium, ktére jednak nie przed-
stawialo sie jako szczegdlnie duze®. O zachodzie storica w kulturze
greckiej lub wczesnym popotudniem w kulturze rzymskiej przyjacie-
le, rodzina i klienci zbierali sie w domu zapraszajacego na wieczorny

23 Dobre kompendium wiedzy na ten temat z odniesieniem do tekstéw biblij-
nych: N. MacDonald, L. Sutter Rehmann, K. Ehrensperger, Decisive meals.
Table politics in biblical literature, LNTS 449, London-New York: T & T Clark
2012). Zob. takze C.A. Osiek, D.L. Balch, Families in the New Testament World.
Households and House Churches, Louisville, Ky: Westminster John Knox 1997,
s.193-214.

24 Lukian, Symp., 13-14.

25 Zob. schemat typowego rzymskiego domu z relatywnie niewielkim triclinium
w: C.A. Osiek, D. L Balch, Families in the New Testament World, dz. cyt., s. 8.
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positek. Gospodarz przydzielat gosciom miejsca w zaleznosci od za-
mozno$ci, powiazan, statusu i honoru.

Miejsce i porzadek przy stole byty niezwykle wazne. Plutarch
w Moraliach pyta, czy gospodarz powinien usadzac swoich gosci,
czy tez moze pozostawic zajmowanie miejsc im samym. Za przyktad
podaje swojego brata Tymona, ktéry zaprosit cudzoziemcéw i oby-
wateli, przyjaciét i krewnych, ,ludzi wszelkiego rodzaju”, zachecajac
ich, aby zajeli dowolne miejsca. Na tej podstawie ojciec oskarzyt
go o brak porzadku (ataxia), brak wzgledu na rozmieszczenie gosci
wedlug wlasciwego im wieku i pozycji. Tymon sprzeciwit sie, stwier-
dzajac, ze sam nie jest tawa przysieglych i nie ocenia, kto jest lepszy,
a kto gorszy, a jego goscie nie przybyli na konkurs, ale na obiad.
Réznig sie oni od siebie wiekiem, wladza, relacjami i pokrewien-
stwem; rozmieszczenie ich zgodnie Z regulami honoru »przeniesie
pusta stawe z rynku i teatru na spotkanie towarzyskie” i pobudzi
préznosc, chociaz zaproszeni lepiej by zrobili, zmywajac ja ze swych
dusz jak btoto z butéw. Jesli gospodarz unizy jednych, a innych wy-
wyzszy, wrogo$c¢ i rywalizacja stana w ptomieniach. Obiad, kon-
kluduje Tymon, to sprawa demokratyczna i nie ma tu wyjatkowych
miejsc, a bogacz nie panuje nad innymi®.

Plutarch zgadza sie ze swoim bratem, ale stwierdza ostatecznie,
ze zwyczaju nalezy przestrzega¢, szczegdlnie wéwczas, kiedy mamy
do czynienia z ludZmi rézniacymi sie wiekiem, stanem spotecznym,
pelnionymi funkcjami, wyksztatceniem i statusem ekonomicznym.
Miejsce przy stole musi to odzwierciedla¢, kazdemu nalezy odda¢
wlasciwy mu honor?. Gdyby odwrdci¢ ten porzadek, uczty staro-
zytne przypominalyby rzymskie Saturnalia, $wieta niewolnikéw,
ktérzy na jeden dzien zyskiwali wladze w miescie. Ich panowie po-
stugiwali im wéwczas u stotu, podczas gdy oni zajmowali ich miej-
sca; panowata absolutna réwnos$¢.

26 Plutarch, Mor., 615D—-616F.

27 Plutarch, Mor., 616F-617A.

28 Na temat Saturnaliéw zob. C.A. Osiek, D.L. Balch, Families in the New Testa-
ment World, dz. cyt., s. 195-196.
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Wielu egzegetéw odwotuje sie dzi$ do dziet starozytnych oraz stu-
diéw historyczno-kulturowych dla lepszego zrozumienia Euchary-
stii korynckiej, opisanej przez Pawta w 1 Kor 11, 20-22%. Musimy
pamietac, ze jest to opis niepelny i prezentujacy celebracje w nega-
tywnym $wietle. Celebrowanie Wieczerzy Panskiej taczy sie w nim
z wczesnochrzescijanska agapa, ktéra mogta mie¢ miejsce przed,
w trakcie lub po Eucharystii®*. Niezaleznie od szczegdtéw tej cele-
bracji, ktérych nie jestesmy pewni, na plan pierwszy wysuwa sie
w Koryncie kwestia réznic w statusie spotecznym3*. Jak przekonuje
Plutarch, byly one niezwykle wazne dla starozytnych i wydaja sie
je takze akcentowac uczestnicy Wieczerzy Paniskiej w Koryncie. Ma
to swoje konkretne przelozenie na podzialty we wspélnocie, ktére
wyostrzaja dodatkowo warunki przestrzenne zwiazane z ucztowa-
niem w starozytnych domach. Pomagaja je nam sobie uzmystowi¢
wykopaliska prowadzone przez Jamesa Wisemana w datowanej na
lata 50—75 willi Anaploga, znajdujacej sie w Koryncie niedaleko in-
skrypcji poswieconej Erastosowi*?. Jerome Murphy-O’Connor, po-
wolujac sie na rozmiary odnalezionej tam mozaiki (41,25 m?) zdobia-
cej triclinium, sale jadalna, sugeruje, ze mogta ona pomiesci¢ jedynie
okoto dziewieciu os6b%*. Bogaci patroni, otwierajac swoje domy dla

29 Oméwienie wiodacych interpretacji socjokulturowych fragmentu mozna zna-
lez¢ w: B.D. Smith, The problem with the observance of the Lord’s supper in the
Corinthian church, BBR 20 (2010) no. 4, s. 517-543.

30 R.B.Hays, First Corinthians, Interpretation, Louisville, KY: Westminster John
Knox 1997, s. 193; A. C. Thiselton, The First Epistle to the Corinthians, dz. cyt.,
s. 856.

31 W jednej z nowszych publikacji na ten temat Jin Hwan Lee argumentuje, ze
osia sporu byly pierwsze miejsca przy stole, ktére bogaci rezerwowali dla sie-
bie, rozbijajac w ten sposéb solidarnos¢ grupy. J. H. Lee, The Lord’s Supper in Co-
rinth in the Context of Greco-Roman Private Associations, Lanham, MD: Lexing-
ton Books, Fortress 2018.

32 J. Murphy-O’Connor, St. Paul’s Corinth. Texts and Archaeology, GNS 6, Wilming-
ton, DE: Michael Glazier 1983, s. 154-155; A. C. Thiselton, The First Epistle to the
Corinthians, dz. cyt., s. 860-861.

33 J. Murphy-O’Connor, St. Paul’s Corinth, dz. cyt., s. 155; J. Murphy-O’Connor,
House Churches and the Eucharist, ,Bible Today” 22 (1984), s. 32-38.
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biedniejszych bracii siéstr, nie byli w stanie umiesci¢ ich wszystkich
w triclinium. Pomieszczenie to w rzymskim domu nie byto duze, po-
niewaz stuzyto do spozywania positkéw w waskim gronie rodziny
i przyjaciél. Bogaty gospodarz zapraszal do niego zapewne podob-
nych sobie cztonkéw wspélnoty, ktérzy wygodnie lezac, spozywali
wieczerze. Reszta mogta znalez¢ sobie miejsca w atrium, na dziedzin-
cu wewnetrznym lub w korytarzach i podcieniach domu, stojac lub
siedzac i tak spozywajac swdj positek. W ten sposéb, odwotujac sie
wciaz do rozktadu i wielkosci pomieszczen znanego z willi Anaploga,
agape moglo spozywac w atrium okoto trzydziestu do czterdziestu
0s6b, dodajac do tego okoto dziewieciu uczestnikéw, ktérych mozna
byto umiesci¢ w wygodnej strefie triclinium3*.

Ograniczona przestrzenn domostwa staje sie w ten sposéb ob-
szarem manifestowania i utrwalania r6znic spotecznych. Nie jest
to jedyny faktor przyczyniajacy sie do podziatéw we wspélnocie.
Kolejnym jest czas, w jakim rozpoczyna sie uczta. Bogaci koniczyli
swdj dzien pracy juz przed poludniem, udawali sie potem do tazni
imogli przyby¢ na positek okoto pietnastej. Wéwczas, jak opisuje to
Lampe, nakladajac na Eucharystie strukture starozytnej uczty (era-
nos), wnoszono tzw. pierwsze stoty, obfity popotudniowy positek,

34 J. Murphy-O’Connor, St. Paul’s Corinth, dz. cyt., s. 155-156. Na jego badaniach
archeologicznych i wnioskach bazuje wielu wspétczesnych autoréw i komen-
tatoréw 1 Kor 11, 17-34. Zob. P. Fee, The First Epistle to the Corinthians, dz. cyt.,
s. 533-534; B. B. Blue, The House Church at Corinth and the Lord’s Supper: Fami-
ne, Food Supply, and the Present Distress, CTR 5 (1991), s. 228-229; C.A. Osiek,
D.L. Balch, Families in the New Testament World, dz. cyt., s. 201; P. Lampe, Das
Korinthische Herrenmahl im Schnittpunkt hellenistisch-romischer Mahlpraxis und
paulinischer Theologia Crucis (1 Kor 11:17-34), ZNW 82 (1991) 197; P. Lampe, The
Eucharist: Identifying with Christ on the Cross, Int 48 (1994) no. 1, s. 39; B. Withe-
rington, Conflict and Community in Corinth, dz. cyt., s. 249; R. B. Hays, First Co-
rinthians, dz. cyt., s. 196; R. F. Collins, First Corinthians, dz. cyt., s. 419; A. C. Thi-
selton, The First Epistle to the Corinthians, dz. cyt., s. 860-861; D.E. Garland,
1 Corinthians, dz. cyt., s. 536. Zob. jednak krytyczny glos wobec nierozstrzyga-
jacego charakteru wykopalisk archeologicznych: D. G. Horrell, Domestic Space
and Christian Meetings at Corinth. Imaging New Contexts and the Buildings East
of the Theatre, NTS 50 (2004), s. 354-55, 357-59 cytowane w: J. A. Fitzmyer, First
Corinthians, dz. cyt., s. 428.
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w ktérym uczestniczyli jednak tylko bogaci. Biedniejsi i niewolnicy
pracowali do p6znego popotudnia lub zmroku. Przybywali - juz po
przerwie — na tzw. drugie stoty, na ktére sktadato sie btogostawien-
stwo chleba i modlitwa. Po niej nastepowata wtasciwa celebracja
eucharystyczna, podczas ktérej usuwano stoty z jedzeniem®. Efekt
byt taki, ze biedni, ktérzy przybywali pézno, dotaczali w chwili, kie-
dy positek byt albo zakoniczony, albo pozostato zen niewiele. Im
samym brakowalo srodkéw na przyniesienie wlasnego jedzenia lub
to, co przyniesli, byto skromne. Jedni pozostawali wiec gtodnymi,
podczas gdy drudzy byli juz najedzeni i pijani (1 Kor 11, 21).
Dochodzi tu jeszcze jeden dodatkowy motyw, ktdéry takze mégt
sie przyczyniac do pogtebiania podziatéw w Koryncie. Z opisu Pawta
trudno precyzyjnie wydedukowa¢, czy problemem podczas wspdl-
nych celebracji byt czas, w jakim sie one rozpoczynaly, czy tez rézne
przynoszone przez cztonkéw wspélnoty jedzenie®. Czasownik pro-
lambano uzyty przez apostota w 1 Kor 11, 21 moze znaczy¢ ,robi¢ co$
przed czasem”, ,wyprzedzac™. Sugerowatoby to, ze przybywajacy
wczesniej bogaci przystepowali do uczty przed innymi. Tak tez in-
terpretuje te sytuacje wielu egzegetéw®. Inni ttumacza prolambano
przez ,zjadac¢”, ,pozerac”, sugerujac, ze bogatsi przynosili wlasne

35 Zob. P. Lampe, Das Korinthische Herrenmahl im Schnittpunkt hellenistisch-romi-
scher Mahlpraxis und paulinischer Theologia Crucis (1 Kor 11:17-34), dz. cyt.,
s.187; P. Lampe, The Eucharist: Identifying with Christ on the Cross, dz. cyt., s. 37;
C.A. Osiek, D.L. Balch, Families in the New Testament World, dz. cyt., s. 200.

36 Fee twierdzi, ze mozna przyjac obie z tych opcji (P. Fee, The First Epistle to the
Corinthians, dz. cyt., s. 541). Podobnie uwaza Witherington (B. Witherington,
Conflict and Community in Corinth, dz. cyt., s. 248—249) i Collins (R.F. Collins,
First Corinthians, dz. cyt., s. 422-423).

37 BDAG, prolambano, s. 872; LSJ, prolambano, s. 1488.

38 C.K. Barrett, The First Epistle to the Corinthians, dz. cyt., s. 259, 262; P. Fee, The
First Epistle to the Corinthians, dz. cyt., s. 535; R. F. Collins, First Corinthians, dz.
cyt., s. 422-423; W.F. Orr, J. A. Walther, I Corinthians, dz. cyt., s. 265; J. A. Fit-
zmyer, First Corinthians, dz. cyt., s. 434—435; H. Balz, G. Schneider, prolambano,
EDNT III, . 158;. Zob. takze M. P. Surburg, The Situation at the Corinthian Lord’s
Supper in Light of 1 Corinthians 11:21. A Reconsideration, ,Concordia Journal” 32
(2006) no. 1, s. 17-37.
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jedzenie, ktére konsumowali, nie dzielac sie z biednymi**. Cho¢ zna-
czenie to nie wynika wprost z samego terminu, logicznie wpisuje
sie ono w opisywana przez Pawla scene. Dobrze wkomponowuje
sie ono takze w kontekst starozytny, w ktérym autorzy - tacy jak
Pliniusz, Marcjalis czy tez Juwenal - narzekali na lepsze i obfitsze
porcje serwowane przy tym samym stole uprzywilejowanym go-
$ciom*. Mozna zatem wyobrazi¢ sobie sytuacje, w ktdrej bogaci,
przybywajac wczesniej, przynosili ze soba wlasne, obfitsze zasoby,
ktére konsumowali. Jesli dodamy do tego jeszcze fakt glodu, ktéry
wlatach g0.150. I wieku daje sie szczegdlnie dotkliwie odczué bied-
nym, postawa bogatszych rysuje sie w tym gorszym $wietle+*. Pawet

39 B.W. Winter, The Lord’s Supper at Corinth. Alternative Reconstruction, RTR 37
(1978), s. 74-77; O. Hofius, Herrenmahl und Herrenmahlsparadosis. Erwéigungen
zu 1 Kor 11:23b-25, ZTK 85 (1988), s. 384-386; O. Hofius, The Lord’s Supper and
the Lord’s Supper Tradition. Reflections on 1 Cor 11:23b-25, w: One Loaf, One Cup.
Ecumenical Studies of 1 Cor 11 and Other Eucharistic Texts, ed. B. Meyer, Macon,
GA: Mercer University Press 1993, s. 75-115, zwl. s. 89—91; B. B. Blue, The Ho-
use Church at Corinth and the Lord’s Supper: Famine, Food Supply, and the Pre-
sent Distress, dz. cyt., s. 230—231; R.B. Hays, First Corinthians, dz. cyt., s. 197;
A. Eriksson, Traditions as Rhetorical Proof. Pauline Argumentation in 1 Corin-
thians, ConBNT 29, Stockholm: Almqvist & Wiksell 1998, s. 176; R.A. Horsley,
1 Corinthians, dz. cyt., s. 159; A. C. Thiselton, The First Epistle to the Corinthians,
dz. cyt., s. 848; D.E., Garland, 1 Corinthians, dz. cyt., s. 540-541.

40 Pliniusz Mlodszy, Ep. 2.6; Marcjalis, Epigr. 3.60; Juwenal, Sat. 5. Zob. takze
P. Fee, The First Epistle to the Corinthians, dz. cyt., s. 541-542, 544; R.F. Col-
lins, First Corinthians, dz. cyt., s. 419-420; D.E. Garland, 1 Corinthians, dz.
cyt., s. 543-544; M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian, NKBNT VII, Czestocho-
wa 20009, s. 366 (Edycja Swietego Pawta). Kloppenborg kwestionuje podawane
przez innych interpretacje na temat wczesniejszego przybywania bogatych
czy fundowania przez nich jedzenia na agapie, opowiadajac sie za r6znymi
porcjami przyznawanymi cztonkom zgromadzenia, wynikajaca stad walka
i podziatami. J.S. Kloppenborg, Precedence at the Communal Meal in Corinth,
NovT 58 (2016) no. 2, s. 167-203.

41 Na temat gtodu dotykajacego w 1 wieku basen Morza Srodziemnego zob.
B.W. Winter, Secular and Christian Responses to Corinthian Famines, TynBul 40
(1989) no. 1, s. 86-106; B. B. Blue, The House Church at Corinth and the Lord’s Sup-
per: Eamine, Food Supply, and the Present Distress, dz. cyt., s. 234-238; A.D. Clar-
ke, Secular and Christian Leadership in Corinth. A Socio-Historical and Exegetical
Study of 1 Corinthians 1-6, AGJU 18, Leiden-New York: Brill 1993, s. 16-17.
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uwaza to za zniewage dla Kosciota, ponizenie dla biedniejszych bra-
ci i siéstr oraz catkowite niezrozumienie charakteru Eucharystii
(1 Kor 11, 22)%2. Jest przeciez uczta Pana i powinna odzwierciedla¢
Jego ofiarng mitos¢. Uswiadomieniu tej prawdy stuzy¢ bedzie przy-
wotlana przez apostota tradycja celebrowania Eucharystii.

Pawlowa tradycja na temat
Eucharystii (1 Kor 11, 23-26)

23 Ja bowiem otrzymalem od Pana to, co wam przekazalem, ze Pan Jezus tej
nocy, ktérej zostal wydany, wziat chleb >4 i dzieki uczyniwszy, potamat i rzekt:
«To jest Ciato moje za was. Czyncie to na moja pamiatke!»* Podobnie, skon-
czywszy wieczerze, wzial kielich, méwiac: «Kielich ten jest Nowym Przymie-
rzem we Krwi mojej. Czyncie to, ile razy pi¢ bedziecie, na moja pamiatke!»
26 Jlekro¢ bowiem spozywacie ten chleb i pijecie kielich, $mier¢ Pana glosicie,

az przyjdzie.

Posrodku bardzo praktycznej nauki na temat celebracji Euchary-
stii w Koryncie apostot wiacza nagle tekst opowiadajacy o jej usta-
nowieniu. Tradycja spozywania Wieczerzy Panskiej, ktéra Pawet
otrzymat od innych uczniéw Chrystusa i przekazat Koryntianom
(1 Kor 11, 23), tylko pozornie burzy bieg jego argumentacji. Apostot
zwraca uwage na to, co chrzescijanie w Koryncie zatracili podczas
swojego celebrowania Eucharystii. Jest to przeciez Wieczerza Pan-
ska (kyriakon deipnon), a oni zamienili j3 we wtasna, egoistyczna
wieczerze (idion deipnon). Pawet przypomina im, kto jest prawdzi-
wym gospodarzem Eucharystii, co sie w niej celebruje i jaki wptyw
powinna ona wywiera¢ na ich postawe wobec bliznich.

Poprzez Eucharystie chrzescijanie wkraczaja w dramat i tajemni-
ce ,tej nocy, kiedy Jezus zostal wydany” (1 Kor 11, 23). Eucharystia

42 Natemat polaczenia czynnikéw spotecznychireligijnych, decydujacych o nie-
wlasciwym celebrowaniu Eucharystii w Koryncie, z odniesieniem do teorii
rytualnej zob. C. Fuad, The Practice of the Lord’s Supper in 1 Corinthians 11:17-34
as a Socio-Religious Ritual Failure, ExpTim 130 (2019) no. 5, s. 202-214.
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to pamiatka i uobecnienie Jego mekii ofiary na krzyzu. Przypomi-
na to regule celebrowania Paschy, ktéra tej nocy obchodzit ze swy-
mi uczniami Jezus. Kazdy z wierzacych Izraelitéw miat wéwczas
czud sie jako ten, ktéry zostal wyprowadzony z Egiptu: ,W kazdym
pokoleniu kazdy powinien postrzegac sie jako wyzwolony z Egip-
tu.... Nie tylko twoich przodkéw, Swiety, btogostawione niech be-
dzie jego imie, uwolnit z Egiptu, ale takze nas razem z nimi, jak
to jest napisane: i wyprowadzil nas stamtad” (Pwt 6, 23; m. Pesah
10, 5). Kazdy, kto celebruje Eucharystie, wkracza przez nia niczym
przez brame w czasie w wydarzenie $mierci i zmartwychwstania
Chrystusa, stajac sie ich uczestnikiem. To i wiecej oznaczac bedzie
greckie stowo anamnesis (pamiatka), ktérego uzywa Pawel na okre-
$lenie Wieczerzy Paniskiej w 1 Kor 11, 24-25%.

W Eucharystii Jezus zapowiadal to, co miato sie dokona¢ na
krzyzu, réwnoczeénie ustanawiajac pamiatke swojej zbawczej ofia-
ry. Jak refren w formule ustanowienia powtarzaja sie stowa: ,,Czyn-
cie to na moja pamiatke” (1 Kor 11, 24-25). Chleb, ktéry Pan tamie,
dzieki czyniac (eucharisteo), to jego prawdziwe Ciato (soma) ztamane
meka (1 Kor 11, 24)%4. Kielich, to kielich Nowego Przymierza, ktére
zostaje zawarte w jego Krwi (1 Kor 11, 25)%. Pawet wpisuje sie tu
w tradycje na temat ustanowienia Eucharystii okreslang jako an-
tiocheniska, od Kosciota odpowiedzialnego za jej przekaz, te sama,
ktéra znajdujemy u Lukasza (Ek 22, 14-20)*. Pawet i Lukasz opisuja
Ciato Chrystusajako ,wydane za was” (1 Kor 11, 23), w czym wedltug

43 Aspekt ten akcentuje mocno Fitzmyer. Nie jest to jednak jedyny aspekt Paw-
towej anamnezy, o czym ponizej (zob. J. A. Fitzmyer, First Corinthians, dz. cyt.,
S. 440—-441).

44 P. Fee, The First Epistle to the Corinthians, dz. cyt., s. 550; J.A. Fitzmyer, First
Corinthians, dz. cyt., s. 438. Wiecej na ten temat: H. Witczyk, Pascha Jezusa
odpowiedziq Boga na grzech swiata. Eschatologiczna ofiara ekspiacji i nowego przy-
mierza, Lublin 2003, s. 240-244.

45 Zob. Witczyk, Pascha Jezusa odpowiedzig Boga na grzech swiata, dz. cyt.,
S. 244—-256.

46 Bardziej szczegéltowe omoéwienie réznych tradycji eucharystycznych z ich
interpretacja: Witczyk, Pascha Jezusa odpowiedziq Boga na grzech swiata, dz.
cyt., s. 225-275; H. Witczyk, Wieczerza Pariska — ,,pamigtka” Chrystusowej meki,
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komentatoré6w pobrzmiewaja echa Iz 53, 12 i zwigzek z idea $mierci
ekspiacyjnej obecnej w historii Stugi Paniskiego?. ,Za was” oznacza
w pierwszym rzedzie uczniow Jezusa, ktérzy korzystaja z owocéw
meki Pana. Dla nich ofiara Mistrza stanowi pokarm i moc zbawcza,
jednoczy ich takze w Kosciele, ktéry jest Chrystusowym Ciatem.
Réwnoczesnie formuta stanowi zaproszenie do tego, aby kazdy
przez wiare stal sie uczniem Chrystusa, w ten sposéb korzystajac
z owocOdw wypracowanego przezen zbawienia®®.

Stowa wypowiedziane nad kielichem w wersji Lukaszowej takze
posiadaja kwalifikacje ,za was™ , Ten kielich to Nowe Przymierze we
Krwi mojej, ktéra za was bedzie wylana” (Ek 22, 20). Brak tej for-
muty u Pawtla, ale mozna ja takze wydedukowac¢ ze stéw wypowie-
dzianych nad chlebem: ,Kielich ten jest Nowym Przymierzem we
Krwi mojej. Czyncie to, ile razy pic¢ bedziecie, na moja pamiatke!”
(1 Kor 11, 25). Logika stéw, ktére padaja nad chlebem i kielichem jest
taka sama - zbawcze owoce meki Chrystusa dosiegaja wszystkich,
ktérzy zechca stac sie Jego uczniami i przyjaé Go jako Zbawiciela.

Stowa wypowiadane nad kielichem otwieraja takze nowe wy-
miary rozumienia tajemnicy Eucharystii, ktére Pawel uswiadamia
Koryntianom. Wieczerza Pariska nawiazuje do przymierza zawar-
tego na Synaju, podczas ktérego Mojzesz krwia skropil najpierw
ottarz (Wj 24, 6). W Ksiedze Kaplaniskiej krew wylewana na pod-
stawe ottarza calopalenia stuzyé bedzie ekspiacji (Kpt 4, 7), a takze
oczyszczeniu przybytku i arki przymierza w ceremonii Jom Kippur
(Kpt 16). Dzieki tej krwi lud moze doswiadcza¢ Bozego przebacze-
nia i milosierdzia, moze takze zanosi¢ swoje modlitwy w oczysz-
czonym przybytku. Poprzez obrzed ekspiacji i oczyszczenia, ktére
dokonuja sie przy uzyciu krwi, Izrael moze tez wkroczy¢ w nowa

$mierci i zmartwychwstania jako ekspiacyjnej Ofiary ,za wielu” i Ofiary Nowego
Przymierza (1 Kor 11, 23—-27; £k 22, 19-20), BibAn 8 (2018) nr 4, s. 545-565.

47 P. Fee, The First Epistle to the Corinthians, dz. cyt., s. 551; O. Hofius, Herren-
mahl und Herrenmahlsparadosis. Erwigungen zu 1 Kor 11:23b-25, dz. cyt., s. 372n;
A.C. Thiselton, The First Epistle to the Corinthians, dz. cyt., s. 877; R.E. Ciampa,
B.S. Rosner, The First Letter to the Corinthians, dz. cyt., s. 549.

48 H.Witczyk, Pascha Jezusa odpowiedziq Boga na grzech swiata, dz. cyt., s. 270-275.
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przestrzen bliskosci Boga, stajac sie jego ludem. Podkresla to mo-
ment, w ktérym Mojzesz kropi krwia caty lud: ,Mojzesz wzial krew
i pokropit nig lud, méwiac: «Oto krew przymierza, ktére Pan zawart
z wami na podstawie wszystkich tych stéw»” (Wj 24, 8). W ten spo-
s6b Izraelici staja sie narodem Pana ijego ,krewnymi”.

Wszystkie te wymiary realizuja sie w ofierze Chrystusa i upa-
mietniajacej ja Eucharystii. Krew Pana oczyszcza nas tu z grzechu
i uwalnia od wyroku potepienia, ale takze czyni z nas nowa $wig-
tynia, w ktérej mieszka Duch, rodzine dzieci Bozych, ktéra nazywa
sie takze Ciatem Chrystusa®. Nowe Przymierze, do ktérego odwo-
tuje sie Jezus, ustanawiajac Eucharystie, to przymierze zapowie-
dziane przez Jeremiasza (Jr 31, 31-34)5°. Wedtug niego Pan miat
umiesci¢ swoje prawo w glebi Izraelitéw i wypisaé je w ich sercach.
Mieli sta¢ sie na nowo Jego ludem i pozna¢ Go na nowo przez akt
odpuszczenia grzechéws'. Nowe Przymierze staje sie faktem w Krwi
Chrystusa, ktéra przepala ludzkie grzeszne serca nowym pozna-
niem Bozej milosci i przemienia nas w lud zdolny kocha¢ Boga oraz
swoich braci i siostry.

Pawel, przytaczajac Chrystusowa formute ustanowienia Euchary-
stii, chce, aby Koryntianie uswiadomili sobie, czym jest jej celebro-
wanie. To uczestniczenie w tajemnicy Bozej mitosci, ktéra zmazata
nasz grzech i przemienita nas w nowe stworzenie. To takze wcho-
dzenie w dynamizm milosci Syna, ktéra objawita sie w Jego zyciu
wydanym za nas. Celebrujac Eucharystie, Koryntianie maja nasla-
dowac te mitos¢, otwierajac swoje serca i zasoby dla potrzebujacych

49 Podobnie jak w Rz 3, 25-26 zob. M. Kowalski, Bdg ustanowit Chrystusa nowym
miejscem przebtagania. Pawtowa wizja usprawiedliwienia wedtug Rz 3, 25-26, w:
Gloszenie odpuszczenia grzechéw w imie Jezusa (Ek 24, 47), red. K. Mielcarek,
Lublin 2015, s. 163-190.

so Na temat zwiazku 1 Kor 11, 23-26 z Wj 24, 6 i Jr 31, 31 zob. C.K. Barrett, The
First Epistle to the Corinthians, dz. cyt., s. 268-269; P. Fee, The First Epistle to
the Corinthians, dz. cyt., s. 555; R.F. Collins, First Corinthians, dz. cyt., s. 433;
D.E. Garland, 1 Corinthians, dz. cyt., s. 547.

51 W. Pikor, Rola ,serca” w Nowym Przymierzu (Jr 31, 31-34; Ez 36, 24-28), VV 4
(2003), 5. 53-77.
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braciisiéstr. Pawel, umieszczajac tradycje eucharystyczna posrodku
opisu celebracji korynckich, nie traktuje jej jako szeroko pojetej dy-
gresji i nie odchodzi od tematu gtéwnego™. Scisle wiaze on przyktad
ofiarnej mitosci Chrystusa z egoistycznym zachowaniem Koryntian
ikaze im je ze soba skonfrontowa¢. Pamiatka (anamensis) Wieczerzy
Panskiej staje sie tu nie tylko liturgicznym wspomnieniem, ale na-
biera zyciowego wymiaru. Zobowiazuje ona wierzacych do naslado-
wania w ich zyciu ofiarnej mitosci Pana. W zwigzku z tym Thiselton
wymienia az cztery poziomy, na ktérych ,,pamiatka” anamnesis funk-
cjonuje w 1 Kor 11, 17-34. Oznacza ona: 1) oddanie czci i uwielbienia
Ukrzyzowanemu i Zmartwychwstatemu; 2) zjednoczenie sie z Jego
zyciem - zaréwno przeszlym, jak i terazniejszym; 3) doswiadczenie
przemieniajace tozsamo$¢ pojedynczych wierzacych i Kosciola; 4)
otwarcie na wieczno$¢, w ktérej ta nowa tozsamogé znajdzie swoje
dopelnienies. Eucharystia powinna by¢ swiadectwem nowej tozsa-
mos$ci wierzacych, pojmujacych siebie jako Kosciét, Ciato Chrystusa
i wspdlnote Jego mitosci. W ten sposéb, sprawujac ja, chrzescijanie
glosza $mier¢ Pana, tajemnice Jego ofiarnej mitosci, oczekujac tak-
ze Jego powtérnego przyjscia (1 Kor 11, 26). Ich identyfikacja z wy-
darzeniem Chrystusa w konkretnym akcie mitosci wobec potrze-
bujacych braci i siéstr przemienia sie w gloszenie Ewangelii, a swdj
szczyt osiagnie w krélestwie Bozym®. Wspomnienie przyjécia Pana
wyraznie otwiera Eucharystie na eschatologiczny wymiar spotkania
z Bogiem i sadu, do ktérego Pawel nawiazywac bedzie w ostatniej
czesci, w1 Kor 11, 27-34.

s2 Na temat retorycznej roli tego fragmentu zob. A. Eriksson, Traditions as Rhe-
torical Proof, dz. cyt., s. 179—196.

53 A.C. Thiselton, The First Epistle to the Corinthians, s. 878—-882 zwt. s. 880. Zob.
takze: O. Hofius, Herrenmahl und Herrenmahlsparadosis. Erwigungen zu 1 Kor
11:23b-25, dz. cyt., s. 398-406; D.E. Garland, 1 Corinthians, dz. cyt., s. 548.

s4 A.C. Thiselton, The First Epistle to the Corinthians, dz. cyt., s. 886-888.
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Eschatologiczny wymiar Wieczerzy
Panskiej (1 Kor 11, 27-34)

7 Dlatego tez kto spozywa chleb lub pije kielich Panski niegodnie, winny be-
dzie Ciata i Krwi Panskiej. ® Niech zatem cztowiek bada siebie samego, spozy-
wajac ten chleb i pijac z tego kielicha. ** Kto bowiem spozywa i pije, nie zwaza-
jac na Cialo, wyrok sobie spozywa i pije. 3° Dlatego to wlasnie wielu wsréd was
jest stabych i chorych, wielu takze umiera. 3* Jezeli za$ sami siebie osadzimy,
nie bedziemy sadzeni. 3> Gdy natomiast jesteSmy sadzeni przez Pana, otrzy-
mujemy upomnienie, aby$my nie zostali potepieni razem z tym $wiatem. 33 Tak
wiec, bracia moi, gdy schodzicie sie razem, aby jes¢, czekajcie jednina drugich!
34 Jezeli kto$ jest gtodny, niech zje w domu, abyscie sie nie schodzili ku pote-

pieniu. Co do pozostatych spraw, zarzadze, gdy do was przybede.

Teraz pozostaje juz tylko wyciagnad praktyczne wnioski z tajemni-
cy Eucharystii, w ktérej uczestnicza Koryntianie. Pawel ostrzega,
ze jej niegodne celebrowanie pociaga za soba powazne konsekwen-
cje - czlowiek staje sie ,winnym Ciata i Krwi Panskiej” (1 Kor 11, 27).
Co moga oznaczaé te stowa? Bdg pociagnie do odpowiedzialnosci
wszystkich, ktérzy bez nalezytego szacunku traktuja Ciato i Krew
Jego Syna. Fee sugeruje, ze Pawltowi nie chodzi o Cialo i Krew Pan-
skie przyjmowane w Eucharystii, ale o to, jakie wspomnienie Chry-
stusa za nimi sie ukrywa®. Oczywiscie apostot skupia sie nie na
dogmatycznym statusie Ciata i Krwi Chrystusa, lecz na tym, jak
traktuje sie celebracje Eucharystii w Koryncie i czy jest ona wierna
zawartemu w niej przestaniu na temat ofiarnej mitosci Boga. Szacu-
nek dla Ciata Chrystusa w Eucharystii wiaze sie z jej sprawowaniem
w duchu Jego ofiarnej mitosci, ktéra wychodzi naprzeciw potrze-
bom braci i siéstr. Innymi stowy, szacunek dla eucharystycznego
Ciata Chrystusa oznacza¢ powinien takze szacunek dla tego ciata,
ktérym jest Kosciét.

Wers 27. taczy sie $ciéle z 29., w ktérym Pawel ostrzega, ze kto
»Spozywa i pije nie zwazajac na Cialo”, spozywa i pije swéj wyrok.

s5 P. Fee, The First Epistle to the Corinthians, dz. cyt., s. 560-561.
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»Ciato”, ktére pojawia sie tu bez zadnej kwalifikacji, interpretuje sie
zasadniczo na cztery sposoby*‘. Starsi komentatorzy odnajduja tu
odniesienie do eucharystycznego ciata Pana, ktére nalezy odr6zni¢
od zwyklego chleba”. Inni widza tu odniesienie do Osoby Chry-
stusa i Jego wyjatkowego daru z siebie’®. Jeszcze inni czytajg fra-
ze jako wezwanie Pawta do badania samych siebie przez wiernych,
odnoszac ,ciato” do osoby ludzkiej. Wreszcie spora grupa widzi
tu nawiazanie do ciala, jakim jest Kosciét®. Jedyna interpretacja,
ktéra mozna by wyeliminowa¢, poniewaz w sposéb zbyteczny po-
wtarza mys$l z wersetéw 28. i 31., jest ta druga, odnoszaca ,ciato”
do osoby ludzkiej. Reszta dobrze wpisuje sie w mys$l Pawta w 1 Kor
11, 17-34, w ktérej eucharystyczne ciato Jezusa, Jego osoba oraz
ciato Kosciota pozostaja ze soba $cisle zwigzane®. Brak szacunku
wobec ubogich braci i siéstr jest réwnoznaczny z brakiem szacunku
wobec Kosciota, wobec osoby Chrystusa i Jego dzieta mitosci oraz
wobec Jego ciata przyjmowanego w Eucharystii.

56 Natemat mozliwych interpretacjizob. A. C. Thiselton, The First Epistle to the Co-
rinthians, dz. cyt., s. 891-894; D. E. Garland, 1 Corinthians, dz. cyt., s. 552-553.

s7 J. Weiss, Der erste Korintherbrief, Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1910,
s.291; E.-B. Allo, Saint Paul premiere epitre aux Corinthiens, Paris: Gabalda 1934,
s.282-283; H.D. Lietzmann, An die Korinther, HNT 9, Ttibingen: Mohr Siebeck,
1949, s. 59.

58 C. Wolff, Der erste Brief des Paulus an die Korinther, THKNT 7, Leipzig: Evange-
lische Verlagsanstalt 1996, s. 279; A. C. Thiselton, The First Epistle to the Corin-
thians, dz. cyt., s. 89o.

so C.K.Barrett, The First Epistle to the Corinthians, dz. cyt., s. 274-275; J. A. Fitzmy-
er, First Corinthians, dz. cyt., s. 446. Z kolei Martin, akceptujac jako mozliwe
wszystkie wymienione interpretacje, zwraca uwage na ,cialo” jako odniesienie
do somatycznego charakteru jednostki (D. B. Martin, The Corinthian Body, New
Haven: Yale University Press 1995, s. 195-196). Zob. takze D. J. Downs, Physical
Weakness, Illness and Death in 1 Corinthians 11.30: Deprivation and Overconsump-
tion in Pauline and Early Christianity, NTS 65 (2019) no. 4, s. 572-588.

60 P. Fee, The First Epistle to the Corinthians, dz. cyt., s. 564; R.F. Collins, First
Corinthians, dz. cyt., s. 439; R.E. Ciampa, B.S. Rosner, The First Letter to the
Corinthians, dz. cyt., s. 555; B.J. Malina, J.J. Pilch, Social-Science Commentary
on the Letters of Paul, Minneapolis: Fortress 2006, s. 111.

61 Podobnie: W.F. Orr, J.A. Walther, I Corinthians, dz. cyt., s. 271, 273-274.
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Kara, jaka Sciaga na siebie cztowiek niegodnie sprawujacy Eu-
charystie, moze by¢ po prostu jej bezowocne przyjmowanie, bez
dos$wiadczania jej przemieniajacej mocy (1 Kor 11, 29). Pawel pi-
sze dalej o Koryntianach, ktérzy choruja i umieraja, brak im taski
i Bozego blogostawieristwa (1 Kor 11, 30). Komentatorzy, taczac to
z kara za niegodne celebrowanie Eucharystii, pisali o ,,straszliwym
realizmie” Pawtla, jaki wyziera z tych stéw®>. Fee méwi tu o pro-
rockim zmysle apostota, ktéry wiaze przypadki choréb i $mierci
w Koryncie z ponizaniem braci i siéstr podczas Eucharystii®. Dale
Martin z kolei dostrzega paralele miedzy stowami Pawtla a popular-
nymi w $§wiecie grecko-rzymskim i zydowskim przekonaniami na
temat lekarstwa, ktére w pewnych okolicznosciach moze stac sie
trucizna®. Czyzby eucharystyczne dary miaty zabija¢ wierzacych?®
Inni zamiast kary w postaci choréb fizycznych i $mierci dopatrywa-
li sie tu obrazu schorzen ducha: wiara Koryntian jest staba i umie-
ra, poniewaz bez zrozumienia i szacunku celebruja oni Wieczerze
Parniska®®. Stowa apostola, ktére przyjmuja tu znaczenie zdecydowa-
nie dostowne, zrozumie¢ mozna jeszcze inaczej: gdyby Koryntianie
z miloscia sprawowali Eucharystie, znalezliby w niej lekarstwa na
swoje choroby i stabosci. Sami sie go pozbawili przez poganskie zy-
cie i mentalno$¢ wprowadzong do chrzescijaniskich celebracji. Dla
nich Eucharystia rzeczywiscie jest bezowocna. Jej niegodne cele-
browanie, pozbawione ducha mitoéci wobec braci i si6str, moze na
czlowieka $ciagnaé wyrok potepienia (krima), przed ktérym prze-
strzega aposto? (1 Kor 11, 29) i przed ktérym ostrzegaja doczesne
cierpienia. S3 one dopuszczone do wierzacych dla pouczenia ich
(paideuo), tak aby ostatecznie nie zostali potepieni (katakrino) ra-
zem z poganskim swiatem (1 Kor 11, 32).

62 E.-B. Allo, Saint Paul premiere epitre aux Corinthiens, dz. cyt., s. 282.

63 P. Fee, The First Epistle to the Corinthians, dz. cyt., s. 565.

64 D.B. Martin, The Corinthian Body, dz. cyt., s. 191-194.

65 Zob. J.A. Fitzmyer, First Corinthians, dz. cyt., s. 447.

66 S. Schneider, Glaubensmdngel in Korinth. Eine neue Deutung der ,Schwachen,
Kranken, Schlafenden” in 1 Kor 11:30, ,Filologia Neotestamentaria” 9 (1996),
s.3-19.
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Aby Eucharystia nie skutkowata nieubtaganym Bozym wyro-
kiem, Pawel wzywa zatem Koryntian, zeby na siebie uwazali, do-
stownie ,poddawali sie prébie, badaniu” (dokimazo) (1 Kor 11, 28)°7.
Spozywajac Ciato Panaipijac jego Krew maja rozsadza¢, rozeznawac
(diakrino) tajemnice Bozej miltosci, w ktérej uczestnicza, i konfron-
towac z nia swoje zyciowe postawy (1 Kor 11, 29). Osadzanie siebie
(diakrino) i poddawanie badaniu wlasnego podejscia do Eucharystii
pozwala unikna¢ sadu Bozego (1 Kor 11, 31). Chodzi nie tyle o prze-
$wietlanie naszego zycia wewnetrznego, co naszej postawy mitosci
wobec braci i siéstr. Czy realizuje sie ona w naszym celebrowaniu
Wieczerzy Paniskiej? Czy jestedmy wierni mitosci Pana, ktéra sie
tu objawia i taczy nas w jedno? A zatem, konczy Pawel, celebrujmy
Eucharystie taka, jaka jest ona w swojej istocie, w duchu brater-
skiej mitosci, celebrujmy ja jako uczte jednosci. Apostot wzywa do
tego, aby ,czeka¢” (gr. ekdechomai) jedni na drugich z rozpoczeciem
agapy, nie dajac swoim braciom i siostrom powodu do poczucia sie
gorszymi i odrzuconymi (1 Kor 11, 33)%. Niektérzy ttumacza po-
jawiajacy sie tu czasownik przez ,przyjmowac”, interceptujac go
jako wezwanie Pawla do bogatych, aby dzielili sie swoimi zasobami
z biedniejszymi®. Oba te aspekty sa tu ze soba scisle zwigzane, za$
na plan pierwszy wysuwa sie nasladowanie Chrystusowej mitosci.
Sprawowana w jej duchu Eucharystia staje sie w ten sposéb praw-
dziwie Wieczerza Patiska — kyriakon deipnon.

67 Na temat zwiazku Eucharystii z Bozym sadem zob. D.E. Garland, 1 Corin-
thians, dz. cyt., s. 551. Na temat terminu dokimazo w 1 Kor 11, 28 oraz w calym
fragmencie 1 Kor 11, 17-34 zob. M. K. Suh, Aoxiuddw in 1 Corinthians 11:28-29
within the Ancient Mediterranean Context, NovT 62 (2020) no. 2, s. 157-179.

68 R.F. Collins, First Corinthians, dz. cyt., s. 440; A.C. Thiselton, The First Epistle
to the Corinthians, dz. cyt., s. 899; W.F. Orr, J. A. Walther, I Corinthians, dz. cyt.,
s. 274; R.E. Ciampa, B.S. Rosner, The First Letter to the Corinthians, dz. cyt.,
s. 558.

69 W.Winter, The Lord’s Supper at Corinth, dz. cyt., s. 79—80; P. Fee, The First Epistle
to the Corinthians, dz. cyt., s. 567-568; B. Witherington, Conflict and Communi-
ty in Corinth, dz. cyt., s. 252; R.B. Hays, First Corinthians, dz. cyt., s. 202-203;
R.A. Horsley, 1 Corinthians, dz. cyt., s.163.

57



Epilog: Pawlowy dekalog
celebrowania Eucharystii

Problemy Koryntian, odbijajace sie w 1 Kor 11, 17-34, stanowia
dla nas nieocenione zrédlo wiedzy na temat sprawowania wcze-
snochrzescijaniskiej Eucharystii. W odpowiedzi na nie Pawet po-
zostawit nam takze ponadczasowe w swojej glebi rozwazanie nad
celebracja i sensem Wieczerzy Paniskiej. Mozna ujec je w kilku prak-
tycznych wskazaniach, ktére stanowia swego rodzaju Pawtowy de-
kalog sprawowania i przezywania Eucharystii:

1.

58

Gospodarzem Eucharystii jest Chrystus, nie bogaty patron,
ktéry w starozytnosci zapraszat do swego domu wspélnote,
nie sprawujacy ja biskup czy prezbiter ani zaden inny czlo-
wiek. Eucharystia to ,Wieczerza Panska” (kyriakon deipnon)
(1 Kor 11, 20). To sam Pan zaprasza nas na swoja uczte. Nie ce-
lebruje Wieczerzy Paniskiej ten, kto nie pozostawia pierwszego
miejsca Gospodarzowi.

Na Eucharystii zbieramy sie nie jako jednostki, ale ,,schodzimy
sie razem” jako Kosciét (1 Kor 11, 17-18).

Eucharystia zbiera i taczy nas w jedno jako wspélnote wiary,
przypomina o niej i umacnia ja. Nie celebruje Wieczerzy ten,
kto nie ma w sercu jednos$ci Kosciota, mitosci do braci i sistr.
Eucharystia wzywa i daje site do tego, aby by¢ jak Jezus, jedyny
gospodarz Wieczerzy Panskiej. Jego zycie stuzby, zycie ofia-
rowane za nas, powinno odbija¢ sie w naszym zyciu, w trosce
o siebie nawzajem, w sposéb szczegdlny biednych i potrzebu-
jacych (1 Kor 11, 21-22).

Eucharystia jest darem. Pawel otrzymat taske sprawowania
jej i tradycje jej dotyczaca od innych apostotéw, a ci od same-
go Pana (1 Kor 11, 23). Eucharystia to dar dla Kosciota. Fakt,
ze mozemy ja dzi$ przezywac i celebrowad, jest wielka taska
ioznacza, ze jeste$my cze$cia Ciata Chrystusa.

Podczas Eucharystii wkraczamy w przestrzen $wieta, w zy-
cie Jezusa, jego ofiare, krzyz i zmartwychwstanie, w ,,te noc”,



kiedy zostat wydany, i w ten dzien, kiedy zmartwychwstat
(12 Kor 11, 23). Utozsamiamy sie w niej z Zyciem Pana w Jego
aspekcie przesztym i terazniejszym.

7. Eucharystia jako pamiatka $mierci i zmartwychwstania Pana
uobecnia ofiare Jezusa, ktéra oczyszcza nas z grzechu i czyni
z nas Boza $wiatynie, w ktérej mieszka Duch (1 Kor 11, 25).

8. W Eucharystii przezywamy uczte Nowego Przymierza i $wie-
tujemy przemiane, ktéra dokonata sie w nas dzieki Bozej tasce
(1 Kor 11, 25). Jestesmy nowym stworzeniem i dzie¢mi Boga.

9. Eucharystia to uczta eschatologiczna - zapowiada uczte
w Kroélestwie i przybliza przyjscie Pana. Ilekroé ja sprawuje-
my, gltosimy $mier¢ Pana - az przyjdzie (1 Kor 11, 26).

10. Eucharystia pomaga odwiazywac sie od zasad honoru i wspét-
zawodniczenia o pierwsze miejsca, ktérymi rzadzi sie ten
$wiat. Daje odpoczynek od ciaglej walki o swoje uznanie i po-
zycje, wpaja mentalnoé¢ eucharystyczna, ktéra jest wraz-
liwa na braci i siostry, czeka na nich i przyjmuje ich (2 Kor
11, 33-34).

Pawet wzywa do tego, aby poddawac prébie samych siebie, nasze
myslenie i postepowanie, sprawdza¢, do jakiego stopnia pozostaje-
my w harmonii z tajemnica mito$ci Bozej objawiajaca sie w Eucha-
rystii. W ten sposéb przygotowujemy sie na sad Bozy, ktéry takze
nalezy do eschatologicznego wymiaru Eucharystii (1 Kor 11, 27-32).
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Abstrakt

Eucharystia jako ,Wieczerza Pariska” (1 Kor 11, 17-34)

Autor analizuje Pawlowa argumentacje na temat Eucharystii rozumia-
nej jako ,Wieczerza Paniska” w 1 Kor 11, 17-34. Wychodzi od Pawlowe;j
krytyki podziatéw i frakcji w Koryncie, przeczacych jednoczacemu cha-
rakterowi Eucharystii, ktéra ma by¢ uprzywilejowanym momentem bu-
dowania Ko$ciota (1 Kor 11, 17-19). Nastepnie, odwotlujac sie do danych
historyczno-kulturowych i archeologii, ttumaczy podzialty w Koryncie
zachowywaniem r6znic wynikajacych ze statusu spotecznego chrzesci-
jan, ograniczona przestrzenia starozytnego domostwa oraz dostepem
bogatych do lepszego pozywienia (1 Kor 11, 20-22). Tradycja euchary-
styczna, ktoéra przytacza Pawet w 1 Kor 11, 23-26, wprowadza wierza-
cych w pamiatke Wieczerzy Panskiej, ktéra powinna by¢ rozumiana
na kilku poziomach. Ma ona oddawa¢ cze$¢ Ukrzyzowanemu i Zmar-
twychwstatemu, jednoczy¢ ochrzczonych z Jego zyciem i przemieniacd
ich tozsamos¢, naktaniajac ich do nasladowania Jego ofiarnej mitosci.
1 Kor 11, 23-26 to nie wtret dogmatyczny ani dygresja, ale przemyslany
argument retoryczny, majacy sktoni¢ Koryntian do skonfrontowania ich
celebracji z charakterem Wieczerzy Pariskiej. Tylko Eucharystia potaczo-
na z postawa otwarta na potrzeby braci i si6str staje sie autentycznym
gloszeniem $mierci Panaiprzemienia sie w oczekiwanie na Jego powtér-
ne przyjscie (1 Kor 11, 26). Eschatologiczne otwarcie Wieczerzy Pariskiej
wida¢ wyraZnie w ostatniej czesci argumentacji Pawta, w 1 Kor 11, 27-34,
gdzie apostot zaleca, aby wierzacy badali siebie i z szacunkiem odnosili
sie do Ciata Chrystusa, zaréwno tego, ktére przyjmuja na eucharystycz-
nym stole, jak i tego, ktérym sa ich bracia i siostry. W ten sposéb unikna¢
moga potepiajacego wyroku, ktéry spadnie na ten swiat (1 Kor 11, 29.
31-32). Artykul koriczy Pawtowy dekalog celebrowania Eucharystii, tak
aby prawdziwie byta ona Wieczerza Paniska.

Stowa kluczowe: 1 Kor 11, 17-34, Eucharystia, agapa, Korynt, Wieczerza
Panska
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Abstract

The Eucharist as the “Lord’s Supper” (1 Cor 11:17-34)

The author analyzes Paul’s argument on the Eucharist understood as the
“Lord’s Supper” in 1 Cor 11:17-34. He begins with the Pauline critique of
divisions and factions in Corinth that contradict the unifying character
of the Eucharist, which is to be a privileged moment in building up the
Church (1 Cor 11:17-19). Then, referring to historical-cultural data and
archeology, he explains the tensions in the Corinthian community with
maintaining the differences resulting from the social status of Chri-
stians, with the limited space of the ancient household and the access of
the rich to better food (1 Cor 11:20—22). The Eucharistic tradition, repor-
ted by Paul in 1 Cor 11:23-26, introduces believers to the remembrance
of the Lord’s Supper, which should be understood at multiple levels. It is
to give honor to the Crucified and Risen Lord, make the baptized iden-
tify with his life and transform their identity, urging them to follow his
self-sacrificing love. 1 Cor 11:23-26 is not a dogmatic insertion or a di-
gression, but a well-thought-out rhetorical argument intended to per-
suade the Corinthians to confront their celebrations with the nature of
the Lord’s Supper. Only the Eucharist combined with an approach open
to the needs of brothers and sisters becomes an authentic proclama-
tion of the Lord’s death and an anticipation of his second coming (1 Cor
11-26). The eschatological opening of the Lord’s Supper comes to vogue
in the last part of Paul’s argument, 1 Cor 11:27-34, where the apostle
recommends that believers examine themselves and respect the body
of Christ, both the one that they receive on the Eucharistic table and
those who are their brothers and sisters. In this way, they can avoid the
condemnation that will befall this world (1 Cor 11:29, 31-32). The article
concludes with the Pauline Decalogue on how to celebrate the Eucharist
so that it may truly be the Lord’s Supper.

Keywords: 1 Cor 11:17-34, Eucharist, agape, Corinth, Lord’s Supper
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