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WPROWADZENIE

Apokalipsa $w. Jana, ostatnia ksigga Nowego Testamentu i catego Pisma
Swietego, stusznie posiada miano najerudniejszej w odczytaniu i interpreta-
cji. Powoddw takiego stanu rzeczy jest kilka. Przede wszystkim jest to dzie-
fo literackie, ktére powstalo w zupelnie innym kontekscie historycznym
i kulturowym, niemozliwym do petnego zrozumienia i uwzglednienia po
uplywie tak wielu lat. Autor ksiegi, zyjac w tych okreslonych warunkach,
pisat do ludzi sobie wspétczesnych, zanurzonych w éwezesnej rzeczywi-
stosci i dzigki temu doskonale rozumiejacych pewne obrazy, idee i skréty
myslowe, ktére dla wspoétczesnego czytelnika zmagajacego sie z tekstem
Apokalipsy staja si¢ nickiedy sporym problemem. Druga powazna trud-
no$¢, ktéra napotyka czytelnik Ksiegi Apokalipsy, wynika z jej gatunku
literackiego. Dzielo to zawiera w sobie wiele symboli, metafor i referencji
do innych ksiag biblijnych i literatury starozytnej. Niekiedy srodki te skon-
struowane sa wielopoziomowo, co dodatkowo poteguje trudnosci. Z tego
powodu owocna lektura Apokalipsy pozbawiona podstawowej cho¢by zna-
jomosci Pisma Swigtego i literatury tamtego okresu okazuje si¢ prakrycz-
nie niemozliwa. Powoduje to czgsto zniechgcenie czytelnikéw i odsunigcie
ostatniej ksiegi kanonu biblijnego na margines.

Na wstepie konieczne jest przedstawienie celu, metody pracy oraz ak-
tualnego stanu badan nad podejmowanym w niniejszym opracowaniu
tematem. Punktem wyjscia jest stwierdzenie faktu, ze w wielu miejscach
Apokalipsy $w. Jana mowa jest o $wietle bezposrednio lub posrednio za
pomoca wprowadzania do opisu elementéw charakteryzujacych sie bty-
skiem, jasno$cia, $wietlistoscig czy nawet odniesieri do réznych koloréw.
Doktadniejsza lektura pozwala stwierdzi¢, ze w zdecydowanej wickszo-
$ci przypadkéw teksty w jakikolwick sposdb odnoszace si¢ do $wiatta do-
tycza bezposrednio Boga lub Jego reprezentantéw — czy to istot zywych
(jak na przyklad aniotowie), czy tez rzeczywistoéci materialnych (jak na
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przykiad Nowa Jerozolima, w ktdrej obecny jest Pan). Przede wszystkim
s3 to wizje przedstawiajace Boga i Chrystusa-Baranka na tronie w niebie,
gdzie zaréwno bezposrednia charakeerystyka postaci, jak i opis otoczenia
obfituja w réznorodne barwy i wszechobecny blask. Te same sformuto-
wania zastosowano w innych miejscach ksi¢gi do przedstawienia Bozych
stworzen —aniotéw i thumu zbawionych w niebie. Swiatto jako element
opisu niezwykle obficie zastosowano do wyrazenia pigkna i blasku escha-
tologicznej Nowej Jerozolimy, miasta Boga i zbawionych. Wizja ta stanowi
kulminacyjny moment ksiegi. Ptynie z niej obraz wrecz eksplozji $wiatta,
niespotykanej w zadnym innym miejscu.

Celem niniejszego opracowania jest odpowiedz na pytanie, w jakim celu
i w jaki sposéb autor Apokalipsy zastosowal metafore $wiatta oraz $wietli-
ste elementy opisu w przedstawianych przez siebie wizjach. Obrazy te do-
tycza zaréwno Boga, jak i stworzen Go reprezentujacych lub pozostajacych
w wyraznej bliskosci i zjednoczeniu z Nim. Wydaje si¢ bowiem, ze autor
ksiegi $wiadomie zastosowal w tekscie jasne, $wietliste i blyszczace rézno-
kolorowe elementy w celu podkreslenia niedostepnosci i niewyrazalnosci
Boga, a jednoczesnie wskazania, ze stworzenia moga w tym boskim bla-
sku uczestniczy¢ i do niego ostatecznie zmierzaja (por. Nowa Jerozolima).

Zr6dtem omawianych tekstéw bedzie przygotowany przez Romana Bo-
gacza i Romana Mazura Nowy Testament grecki i polski, ktéry zawiera kry-
tyczny tekst grecki zaczerpniety z 28. wydania tzw. Nestle-Alanda oraz do-
dane polskie tlumaczenie z piatego wydania Biblii Tysiaclecia'. O ile nie
zaznaczono inaczej, wszystkie fragmenty Apokalipsy cytowane w niniej-
szym opracowaniu beda pochodzi¢ z tego dwujezycznego wydania Pisma
Swigtego. Zrédlem cytatéw z pozostatych ksiag Pisma Swigtego bedzie co
do zasady tekst piatego wydania Biblii Tysiaclecia.

W badaniach zastosowano rézna metodyke. Dominowa¢ bedzie podej-
$cie synchroniczne w ramach metody kanonicznej biorace pod uwage fi-
nalng wersje tekstu biblijnego i obecny ksztatt kanonu biblijnego. W zaden

1 Nowy Testament grecki i polski (Novum Testamentum Graece et Polonice), tekst
grecki Novum Testamentum Graece na podstawie dziela Eberharda i Erwina Nestle,
red. B. Aland, K. Aland, J. Karavidopoulos, C. M. Martini, B. Metzger, wyd. 28 popr.;
tekst polski: Biblia Tysigclecia, red. R. Bogacz, R. Mazur, Poznan 2017.



sposdb nie umniejsza ona osiagni¢¢ metody historyczno-krytycznej, lecz
rozwija ja i uzupetnia. Pismo Swigte nie jest przeciez tylko zbiorem wyi-
zolowanych tekstéw, lecz —jako calo§é — stanowi norme wiary Kosciota.
Dlatego tez ,poszczegdlne ksiegi staja si¢ biblijnymi tylko w $wietle cate-
go kanonu™. Z racji bazowania na wielu réznych fragmentach Apokalip-
sy mniej uwagi zostanie po$wigcone krytyce tekstualnej i wystgpowaniu
roznych wariantéw tekstu, konieczne b¢dzie réwniez pominigcie lub nieco
skrétowe potraktowanie niektorych probleméw interpretacyjnych wiaza-
cych si¢ z omawianymi perykopami, a majacymi niewielkie znaczenie dla
omawianego tematu. Istotna z punktu widzenia tematu pracy bedzie réw-
niez metoda historyczno-religijna, nazywana czasem analiza poréwnawcza.
Materiat biblijny bedzie analizowany pod katem przejecia lub odrzucenia
obcych wpltywéw. Waznym zatozeniem tej metody jest bowiem fake, ze
religia Izraela rozwijala si¢ réwniez w spotkaniu z innymi religiami sta-
rozytnymi, a chrze$cijafistwo powstalo jako kontynuacja i jednocze$nie
pewne novum wobec tego synkretyzujacego judaizmu z czaséw Jezusa®.
Dotyczy¢ to bedzie w tym wypadku zapozyczen symboliki z religii pogan-
skich, w ktérych $wiatlo réwniez odgrywalo istotna role w kontekstach
religijnym i kultowym. Z racji szerokiego spektrum omawianych tekstéw
Apokalipsy w pracy pojawia si¢ takze elementy zaczerpniete z innych me-
tod — na przyktad retorycznej czy narracyjne;.

Nie oznacza to jednak, ze fundamentalna dla badan biblijnych meto-
da historyczno-krytyczna zostanie catkowicie pominigta. Ksiggi Nowego
Testamentu, a wigc réwniez Apokalipsa $w. Jana, bez watpienia s3 mocno
osadzone w realiach czasu i przestrzeni, w ktérych powstawaty. Niezbed-
na jest wiec krytyka historyczna — przyjrzenie si¢ obyczajom i zwyczajom
ludzi wspélczesnych autorowi oraz sprawdzenie pola semantycznego wie-
lu okreslen odnoszacych si¢ do $wiatta i $wietlistych elementéw zaréwno
na poziomie synchronicznym (w obr¢bie Apokalipsy), jak i przekrojowo
w Nowym Testamencie i szerzej, w catym Pismie Swictym. Uwzglednio-

> Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Pisma Swigtego w Kosciele, Poznafi 1994, s. 42.
3 S.Szymik, Podejscie historyczno-religijne (analiza poréwnawcza) w egzegezie tekstéw bi-
blijnych, ,Biblical Annals” 1 (2011) nr 1, 5. 149.
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ne zostang takze rodzaje literackie, tradycje ustne oraz niezwykle bogaty
wkiad egzegezy patrystycznej, zaréwno greckiej, jak i facinskiej.

Na chwile obecng brak jest bardziej szczegétowych opracowan doty-
czacych symboliki $wiatla w Apokalipsie $w. Jana. W literaturze polskoje-
zycznej najszerzej temat ten w Pismie Swigtym poruszyl jeden z numeréw
czasopisma ,Verbum Vitae” wydawanego na Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim®, Zawarte w nim artykuly podejmuja temat symboliki éwiatta
w literaturze dydaktycznej Starego Testamentu® oraz pismach qumran-
skich®. Niektdre teksty omawiaja motyw $wiatla w konkretnych fragmen-
tach biblijnych — w opowiadaniu o stworzeniu’, Proto-Izajaszu® czy narra-
cji synoptykéw o przemienieniu Jezusa®. Autorzy podjeli takze temat walki
$wiatlosci z ciemnoscia w Mt 28, 1-10"® (Mariusz Rosik) oraz Ewangelii
Janowej'" (Danuta Piekarz). Dwa artykuly poswiecono symbolice gwiaz-
dy—wLb24,17'* (Anna Ku$mirek) i Ewangelii Mateuszowej'? (Krzysztof
Mielcarek). Brak niestety publikacji, ktéra w jakimkolwick zakresie przed-
stawialaby symbolik¢ $wiatla w Apokalipsie $w. Jana.

4 ,Verbum Vitae” 29 (2016).

s k. Laskowski, Symbolika swiatta w literaturze dydaktycznej Starego Testamentu, Nerbum
Vitae” 29 (2016), 5. 67-98; M. Zieliniski, Swiatto jako symbol mgdyosci i Prawa w Ksigdze
Magdrosci, ,Verbum Vitae” 29 (2016), s. 99—115.

6 M. Targonski, Swiatlos¢ Bozego mieszkania wedtug pism qumrariskich w kontekscie tra-
dycji biblijnej i apokryficznej, ,Verbum Vitae” 29 (2016), s. 149-171.

7 K.Napora, T. Lakhmitskaya, .,/ widzial Bdg, ze swiatlo bylo dobre...” (Rdz 1, 4). Motyw
Swiatta w kaplarnskim opowiadanin o stworzeniu (Rdz 1, 1-2, 4a), ,Verbum Vitae” 29
(2016), s. 17-40.

8 L. Popko, Swiatlo zwycigskie, swiatto odrzucone. Motyw swiatta w Iz 1-39, ,Verbum Vi-
tae” 29 (2016), s. 117-148.

o  G.Janczak, Symbolika swiatta w narracji synoptykdw o przemienieniu Jezusa, ,Verbum
Vitae” 29 (2016), s. 199—225.

10 M. Rosik, Gdy swiatto zmaga si¢ z ciemnoscig. Symbolika swiatta w Mt 28, 1—10, ,Verbum
Vitae” 29 (2016), s. 227-250.

u  D. Piekarz, ,4 swiattos¢ w ciemnosci swieci...” Konfrontacja swiatlosci z ciemnoscig
w Ewangelii Janowej, ,Verbum Vitae” 29 (2016), s. 251-269.

12 A.Ku$mirek, Gwiazda Jakuba” (Lb 24, 17) i jej interpretacje, ,Verbum Vitae” 29 (2016),
S. 41-65.

13 K. Mielcarek, Motyw gwiazdy w Ewangelii wedfug sw. Mateusza (2, 1-12), ,Verbum Vi-
tae” 29 (2016), s. 175-197.
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Opracowaniem podejmujacym ten temat jest wydana w Poznaniu
w 2002 roku praca Macieja Szczepaniaka zatytulowana Symbolika swiatta
w apokalipsach Starego Testamentu i w Apokalipsie sw. Jana. Przedstawione
w niej zostaly miedzy innymi pole semantyczne terminéw MIN i dég w lite-
raturze apokaliptycznej, wyobrazenia innych religii na temat $wiatta oraz
analiza biblijnych fragmentéw po$wieconych $wiattu, ostatni rozdziat za$
pos$wiecono nowym elementom symboliki $wiatta w Apokalipsie $w. Jana.
Z racji ograniczenia si¢ do dwdéch wspomnianych terminéw oraz bazowa-
nia na literaturze apokaliptycznej obu Testamentéw praca ta nie uwzgled-
nia wielu innych odniesient do $wiatta obecnych w Apokalipsie $w. Jana.

Istotnym artykulem dla tematyki niniejszej dysertacji jest tekst Joanny
Nowiriskiej zatytutowany Spektrum swiatta i barw w obrazie Boga w Apo-
kalipsie sw. Jana. Przeslanie teologiczne*. Juz we wstepie autorka stusznie
zwraca uwage na coraz cz¢stsze sigganie do niebadanych dotad aspektow
Apokalipsy — dZzwickéw oraz whasnie sfery barw i $wiatta. Artykut ten z ra-
cji ograniczonej formy odnosi si¢ wylacznie do osoby Boga Ojca, prezentu-
jac najpierw zastosowanie metafor $wiatta i barw w Starym Testamencie,
nastepnie w Ewangeliach, Dziejach Apostolskich i listach, by ostatecznie
przej$¢ do Apokalipsy $w. Jana. Analiza skupia si¢ w tym ostatnim przy-
padku na Bogu jako zrédle $wiatla w Nowym Jeruzalem oraz ustaniu nie-
zbednych naturalnych Zrédet $wiatta, takich jak storice. Osobne miejsce
pos$wiecono teczy w Ap 4. Jak juz wspomniano, z racji ograniczonej obje-
toéci artykutu pomija on symbolike $wiatta w odniesieniu do Chrystusa,
stworzeni czy (w szerszej formie) Nowej Jerozolimy.

Niektére popularne komentarze do Apokalipsy w swoich wprowadze-
niach podejmuja czasem temat symboliki obecnej w ksiedze'®, ale nigdy nie
wskazuja osobnej grupy symboli odnoszacych si¢ do $wiatta, czasem wspo-
mina si¢ jedynie o symbolice chromatycznej (kolory)'. Stad tez podjety
w niniejszej dysertacji problem szerokiego zastosowania symboliki $wiat-
ta w Apokalipsie Janowej wydaje si¢ stanowié nowe pole do prowadzenia

14 J. Nowinska, Spektrum swiatla i barw w obrazie Boga w Apokalipsie sw. Jana. Przestanie
teologiczne, ,E6dzkie Studia Teologiczne” 26 (2017) nr 3, 5. 77-94.

15 Np. Gregory K. Beale, Henry Barclay Swete.

16 Np. Kendell H. Easley, Simon J. Kistemaker, Ugo Vanni.
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badan nad jej tekstem lub przynajmniej wskazywaé na konieczno$¢ ich
poszerzenia.

Dysertacja niniejsza zostanie podzielona na trzy gtéwne rozdziaty.
W kazdym z nich znajda si¢ paragrafy grupujace omawiane teksty Apoka-
lipsy pod wzgledem ich rodzaju. Z racji wielokrotnego wystepowania nie-
ktérych elementéw opisu w caloéci ksiegi nieuniknione okazg si¢ drobne
powtérzenia (na przyklad w wypadku teczy czy kamieni szlachetnych).

Rozdzial pierwszy zostanie po§wigcony tekstom przedstawiajacym Boga
i Syna Cztowieczego — Chrystusa — w otoczeniu $wiatta. Bedzie to przede
wszystkim wizja Bozego tronu w niebie (Ap 4, 2-6; 20, 11) i wyplywaja-
cej spod niego rzeki wody zycia (Ap 22, 1), a takze scena wstgpna przed-
stawiajaca Syna Czlowieczego przechadzajacego si¢ posréd $wiecznikow
(Ap 1, 12-16. 20) i siedzgcego na obloku (Ap 14, 14) oraz obraz Chrystusa
jako dowddcy niebianskiej armii (Ap 19, 11-14).

Rozdziat drugi bedzie prezentowat rézne Boze stworzenia scharakte-
ryzowane za pomocg $wiatla i $wietlistych elementéw. Beda to najpierw
dwie postacie kobiece — Kobieta obleczona w storice z Ap 12 oraz Matzon-
ka Baranka z Ap 19, 7-8. Licznie wystepujacy w Apokalipsie aniotowie
reprezentujacy Boga i wykonujacy rozmaite powierzone przez Niego za-
dania opisani sa w bardzo podobny sposéb jak ich Stwérca. Towarzysza
im storice (Ap 7, 2; 19, 17), tecza i oblok (Ap 10, 1), wladza i boski blask
(Ap 18, 1). Réwniez ludzie zbawieni i mgczennicy pojawiajacy si¢ w kilku
wizjach Apokalipsy przedstawieni sg za pomoca jasnych elementéw powia-
zanych ze $wiatlem (Ap 6, 11; 7, 9-17). Szczegdlna grupa stworzen postugu-
jacych sie $wietlistymi rekwizytami i elementami ubioru beda przeciwnicy
Boga— Smok, Bestia i Wielka Nierzadnica (Ap 9,7. 175 12, 3; 13, 1; 17, 3—4).

Trzeci, ostatni rozdzial bedzie dotyczyt kulminacyjnej w Apokalipsie
wizji Nowej Jerozolimy (Ap 21, 1-22, 5). Ogromna ilo$¢ nagromadzonych
w jej opisie elementéw odnoszacych si¢ do $wiatta i jasnych, btyszczacych
rzeczywistosci domaga sie catkowicie osobnego potraktowania. Nieco wie-
cej miejsca zostanie poswigcone kamieniom szlachetnym licznie wystepu-
jacym w tekscie. Powoduja one szczeg6lne wrazenie estetyczne wzmacnia-
jace blask calej sceny, i z tego tez powodu konieczne bedzie doktadniejsze
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przyjrzenie si¢ kazdemu z nich i cho¢by ogdlna préba przypisania im kon-
kretnych koloréw.

Wiyniki i proponowane wnioski z przeprowadzonych badan zostang
zbiorczo przedstawione w zakoriczeniu niniejszej pracy. Autor Apokalipsy,
tworzac swoje dzielo w oczywisty i zupetnie swobodny sposéb, postugiwat
sie wlasciwa swoim czasom symbolika. Nie znaczy to jednak, ze przestanie
ostatniej ksiegi Pisma Swictego jest dla wspdlczesnego $wiata niedostepne.
Uwazna lektura i analiza tych starozytnych tekstéw moze przynies¢ czlo-
wickowi xx1 wieku wiele korzysci.






ROZDZIALI. )
BOG | CHRYSTUS W BLASKU SWIATLA

Pierwszy rozdzial niniejszej pracy zostanie poswigcony tekstom przedsta-
wiajacym Boga otoczonego swiatlem. Do najwazniejszych i jednoczesnie
najdtuzszych fragmentéw, na ktére trzeba zwréci¢ uwage, naleza: wizja
wstgpna przedstawiajaca Syna Czlowieczego (Ap 1, 12-16. 20) oraz wizja
tronowa Boga (Ap 4,2—6). Omdwione zostang takze nieco krdtsze teksty,
zawierajace odniesienia do $wiatta, blasku, cechy jasnienia czy btyszcze-
nia. Jest to przede wszystkim wizja Chrystusa— Wiernego i Prawdziwego,
promieniujacego blaskiem (Ap 19, 11-14). Krétko przedstawione zostang
réwniez pojedyncze wersety — Ap 14, 14 (Siedzacy na obloku, podobny
do Syna Czlowieczego), Ap 20, 11 (wielki, bialy tron) oraz Ap 22, 1 (rzeka
I$nigca jak kryszeat).

We wspomnianych tekstach wystepuje wiele okreslent odnoszacych si¢
do $wiatla. Sg to: $wieczniki, ztoto, biel, $nieg, oczy, ogien, rozzarzony me-
tal, gwiazdy, bialy oblok, ztoty wieniec, kamienie szlachetne, tecza, biale
szaty, blyskawice, lampy ogniste, szklane morze, krysztat, biale konie, dia-
demy.

§1. Wizje Syna Czlowieczego (1, 12-16. 20; 14, 14)

Paragraf pierwszy zostanie po$wigcony wizjom Syna Czlowieczego
(Ap 1, 12-16. 205 14, 14). Apokalipsa opisuje Go, uzywajac ogromu elemen-
téw odnoszacych si¢ do $wiatta. Autor ukazuje Go jako przychodzacego na
biatym obtoku i przechadzajacego si¢ posrdd siedmiu ztotych $wiecznikéw
z siedmioma gwiazdami w reku. Ubrany jest w jasna szatg przepasang na
piersiach zlotym pasem. Jego glowa i wlosy sg biale jak wetna i $nieg, stopy
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niczym rozzarzony w piecu metal, a oczy plong jak ogien. Wyglad Syna
Czlowieczego poréwnany jest do jasniejacego stonica. Z calej sceny bije nie-
wyobrazalny i trudny do opisania blask.

1. Wizja wstepna (Ap 1, 12-16. 20)

Wstepna wizja, ktdra Jan otrzymuje w dziet Paniski (Ap 1, 10), przedsta-
wia obraz Syna Czlowieczego. Odpowiada ona w swej budowie typowemu
schematowi wizji Starego Testamentu i literatury apokaliptycznej — po wi-
zji poczatkowej (wersety 12—16) nast¢puje odpowiedz wizjonera (17a) oraz
interpretacja sceny (17b—20)". Uwazny czytelnik od razu rozpozna w tym
tekscie uderzajace podobienistwo do wizji Daniela ze Starego Testamentu.
Niektdre cechy przypisywane Chrystusowi, ktéry ukrywa si¢ pod postacia
Syna Czlowieczego, sa wiernie skopiowane z tekstu Dn 7, 9—14; 10, 5-9.
To na przyktad ztoty pas (Dn 10, 5d: ,jego biodra byly przepasane czystym
ztotem”; Ap 1, 13: ,,przepasanego na piersiach ztotym pasem”) czy wlosy po-
réwnane do czystej welny (Dn 7, 9b: ,wlosy na Jego glowie jakby z czystej
welny”; Ap 1, 14: ,glowa Jego i wlosy — biale jak biata wetna”). Inspiracje
autora Apokalipsy Ksiega Daniela sa wigc niezaprzeczalne. Tak duza liczba
odniesiert moze wskazywad nawet, ze wizja wstepnaz Ap 1 jest pewnego ro-
dzaju ,midraszem” do tekstéw z 7 i 10 rozdziatu Ksiegi Daniela®. Z drugiej
jednak strony autor Apokalipsy nie prezentuje wprost tekstéw Dn, lecz tyl-
ko czyni do nich wyrazne aluzje®. Podobne sposoby przedstawiania Boga
znalez¢ mozna réwniez w innych ksiegach Starego Testamentu (np. Wj 3, 2.
4-5; Pwt31, 1551 Krl 19, 11-12). Odniesienia do Starego Testamentu wydaja
sie mie¢ w tej wizji znaczenie kluczowe dla jej interpretacji®.

Cala scena przedstawiona w Ap 1, 12-16. 20 emanuje $wiatlem. Wo-
kot Syna Czlowieczego znajduje si¢ siedem ztotych $wiecznikéw (Ap 1, 12).

1 G.K. Beale, The Book of Revelation. A Commentary on the Greek Text, Grand Rapids
1999, s. 205 (The New International Greek Testament Commentary).

2 G.K. Beale, The Use of Daniel in Jewish Apocalyptic Literature and in the Revelation of
John, Lanham 1984, s. 171.

3 D.E. Aune, Revelation 1—5, Dallas 1997, s. 74 (Word Biblical Commentary, 52A).
G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 206.
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On sam przepasany jest ztotym pasem (Ap 1, 13), jego glowa i wlosy s3 biate
jak welna i $nieg, oczy jak plomien ognia (Ap 1, 14), stopy jak rozzarzony
w piecu metal (Ap 1, 15), a w rgku trzyma siedem gwiazd. Caly jego wyglad
autor sprowadza do jasniejacego storica petnego mocy (Ap 1, 16). Wszyst-
kie te elementy zawieraja w sobie cechy $wiatta, $wietlistosci, btyszczenia,

blasku.
1.1. Ztote swieczniki (Ap 1,12)

Pierwszym elementem opisu zwigzanym ze $wiatlem s3 zlote $wieczniki
(e180v émta hvyviag xpuods). Termin Avyvia pojawia sic w Nowym Testa-
mencie 12 razy, z czego 7 razy w Apokalipsie. Natomiast wyrazenie ,ztote
$wieczniki” pojawia si¢ trzykrotnie w Ap (1, 12. 205 2, 1) i dodatkowo sie-
dem razy w Starym Testamencie (sze$¢ razy na okreslenie $wiecznikéw
$wigtynnych — Wj 38, 13; Lb 8, 45 1 Ktl 7, 35; 2 Krn 4, 75 13, 115 Jr 52, 19, je-
den raz w wizji Za 4, 2). Warto zauwazy¢, ze termin Avyvia okresla w Pis-
mie Swigtym $wiecznik w rodzaju stojaka lub statywu®, w odréznieniu od
lampek (Myvoc®) lub pochodni (hapmég’). Menora wigc, jako $wiecznik
skladajacy si¢ z wielu pojedynczych lamp, powstata prawdopodobnie w celu
zmaksymalizowania ilo$ci $wiatta.

Wzmianka o ztotych §wiecznikach sugeruje, ze miejscem akeji jest $wia-
tynia, gdzie menory maja sta ,przed Panem” (por. Kpt 24, 2—4). Podobny
obraz mozna odnalez¢é w Ap 4, 5, gdzie jest mowa o siedmiu ognistych lam-
pach plonacych przed tronem (kal éntd hapnddeq Tupds katdpeval Evarmioy
00 Bpdvov). Oczywiste jest, ze ogdlnym tlem dla tego obrazu sg fragmen-

s Ayvia, [w:] 4 Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, eds. W. Arndt, F. Danker, W. Bauer, Chicago 2000; Greek-English Lexicon
of the New Testament: Based on Semantic Domains, eds. ].P. Louw, E. Nida, New York
1996, 6. 105.

6  Aoyvog, [w:] A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.; Greek-English Lexicon of the New Testament: Based on Semantic Do-
mains, dz. cyt., 6.104.

7 Aapwdg, [w:] A Greeck-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.; Greek-English Lexicon of the New Testament: Based on Semantic Do-
mains, dz. cyt., 6. 104.
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ty Wj 25 i 37 oraz Lb 8 opisujace $wieczniki w przybytku®. Nie wiadomo
jednak, czy autor Apokalipsy uzywa tutaj okreslenia ,$wiecznik” w odnie-
sieniu do tradycji kultycznych. W literaturze zydowskiej idea doktadnie
siedmiu $wiecznikéw nie pojawia sie, jedyne odniesienie w tradycji David
E. Aune dostrzega w wizji z Za 4, 1-14. Wystepuje tam co prawda tylko je-
den $wiecznik, ale majacy siedem oddzielnych lamp (por. Za 4, 2)°. Mozna
wiec rozumied uzyte w tekscie Avyvia jako okreslenie menory —wskazuja
na to wspomniany brak odniesien w literaturze zydowskiej i tekst Ksie-
gi Zachariasza. Wizja Zachariasza jest réwniez przywotywana w Ap 11,
gdzie Dwaj Swiadkowie nazwani s3 dwoma $wiecznikami i dwoma drze-
wami oliwnymi stojacymi przed Panem ziemi (por. Ap 11, 4). Co cickawe,
mimo ze Wj 25, 31 wspomina tylko o jednym $wieczniku, mozna odnalez¢
w zrédlach potwierdzenie, ze bylo ich wigcej. Stary Testament w kilku
miejscach, opisujac $wiatyni¢ Salomona, wspomina o dziesi¢ciu $wieczni-
kach, ustawionych po pigé w rz¢dzie po obu stronach $wiatyni (zob. Lxx
1 Krl 7, 355 1 Krl 7, 49; por. 2 Krn 4, 7). Ponadto tekst Jr 52, 19 opowia-
dajacy o obrabowaniu §wiatyni przez Babilonczykéw posréd zabranych
przedmiotéw wyraznie wymienia $wieczniki (w liczbie mnogiej), takze
Jézef Flawiusz w swoim dziele, médwigc o Antiochu 1v Epifanesie, wspo-
mina $wieczniki w liczbie mnogiej'®. Rabini prébowali wytlumaczyé te
rozbieznosci, proponujac, ze Mojzeszowa menora byta otoczona dziesie-
cioma dodatkowymi $éwiecznikami'’. Filon z Aleksandrii uwazal, ze zto-
ta menora jest symbolem nieba, a same lampy oznaczaja gwiazdy lub pla-
nety'? —wynikalo to z przekonania, ze siedem planet (w tym storice) jest
zrédlem $wiatla, podobnie jak $wieczniki'®. Na scenie wydarzen znajduje
si¢ siedem $wiecznikdéw, a wige bardzo duzo $wiatta.

8  G.K.Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 206.

o D.E. Aune, Revelation -5, dz. cyt., s. 88.

10 Jozef Flawiusz, Dawne dzicje Izraela 12, 250 (Jézef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela,
tlum. Z. Kubian, J. Radozycki, t. 1, Warszawa 1993, s. 540).

11 TalmudBabilonski, Menahot 98b, http://www.halakhah.com/rst/kodoshim/42d%z20-
-%20Menochos%20-%2086b-110a.pdf. (dostep: 1.10.2021).

12 Philo of Alexandria, Quaestiones in Exodum. 2,73. 78. 104, za: D.E. Aune, Revelation
1-5,dz. cyt., s. 9o.

13 Philo of Alexandria, Quis rerum divinarum heres sit 222, [w:] Philo of Alexandria,
The Works of Philo. Complete and Unabridged, transl. C.D. Yonge, Peabody 1993,5.294;
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Sam autor Apokalipsy w Ap 1, 20 podaje interpretacj¢ obrazu siedmiu
$wiecznikéw, taczac ja z komentarzem do obrazu siedmiu gwiazd trzy-
manych w rece przez Syna Czlowieczego (por. Ap 1, 16a). Wedlug tego
fragmentu siedem $wiecznikéw to siedem Koscioléw, prawdopodobnie
tozsamych ze wspdlnotami z Ap 2—3'*. Dodajac do tego symbolizm licz-
by siedem, oznaczajacej w tradycji biblijnej pelnie, catosé, otrzymujemy
znak wspdlnoty Kosciola widzianej w caloéci, powszechnej'®. O ile $wiatlo
$wiatynnej menory miafo przypominaé Izraelitom, ze maja zy¢ w $wietle,
to teraz kazda pojedyncza wspdlnota chrzedcijariska ma spetnia¢ funkcje
lampy — by¢ $wiatlem dla innych'®. Fabio Bartoli zauwaza, ze menora byla
pewnym symbolem $wiatyni Starego Testamentu. Utozsamienie $wiecz-
nika ($wiecznikéw) z Kosciolem mogloby wskazywa¢ na fake, ze Kosciot
zastapil zniszczona, materialng $wiatynie. ,Kiedy Izajasz zostat wezwa-
ny przez Boga, by wypelni¢ prorocze powolanie, zobaczyt Go w §wiatyni;
Jan juz jej nie widzi, ale widzi Pana posréd swiecznikéw, ktdre w pewnym
stopniu ja zastepuja” .

W tej sakralnej przestrzeni Jan dostrzega Syna Czlowieczego (Ap 1, 13).
Stoi w centrum, jest wiec punktem odniesienia dla calej sceny. Swieczniki
zdaja si¢ by¢ ustawione w kole, w réwnej odlegtosci od centralnej postaci
Syna Czlowieczego. Nie chodzi oczywiscie o dostowna, fizyczna lokaliza-
cje w przestrzeni, ale o centralno$¢ znaczenia'®. Chrystus przechadza si¢
posréd $wiecznikéw (Ap 2, 1), co oznacza, ze zna sytuacj¢ Kosciotéw, ktdre
te $wieczniki symbolizuja. Nie opuszcza swojego Kosciola, ale jest weiaz
obecny, jest posrodku niego, w centrum, zawsze blisko swoich wiernych ™.
Zestawiajac ten werset z Ap 2, 1, mozna dostrzec dwa aspekty obecnosci
Chrystusa w Ko$ciele — zajmuje On centralng pozycj¢ (wrazenie stabilno-

D.E. Aune, Revelation 1—5, dz. cyt., s. 90.

14 D.E. Aune, Revelation 1—s, dz. cyt., s. 108.

15 P. Podeszwa, Paschalna pamiel o Jezusie. Studinm egzegetyczno-teologiczne wyrazenia
1 paptupia oot w Apokalipsie Sw. Jana, Poznah 2011, s. 209.

16 B. Urbanek, dpokalipsa. Szcz¢sliwy, kto jg odczytuje, Czgstochowa 2012, s. 25.

17 F. Bartoli, Wyjdz, ludu mdj, z Babilonu. Dobra Nowina Apokalipsy: opdr i radost, thum.
L. Rodziewicz-Doktér, Krakéw 2015, s. 33—34.

18 A. Kiejza, Charakter obecnosci Chrystusa w Kosciele wedtug Ap 1, 1220, ,Collectanea
Theologica” 65 (1995) nr 4, s. 28—29.

19 D. Piekarz, Apokalipsa. Przestanie na nasze czasy, Krakéw 2013, s. 35.
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$ci, Ap 1, 13), a réwnocze$nie przechadza si¢ posréd $wiecznikéw (dyna-
mika, dominujgca pozycja w przestrzeni, Ap 2, 1)%. Aluzja do $wieczni-
kéw $wiatynnych wskazywaé moze takze na kontekst liturgiczny, gdyz to
wlaénie liturgia jest idealng przestrzenia obecnosci Boga posrdd swojego
ludu®'. Nie mozna wykluczy¢, ze chodzi tutaj po prostu o ukazanie Syna
Czlowieczego posrdd duzej ilosci $wiatta.

Oczywistg funkeja $wiecznikéw jest dawanie $wiatta. W tradycji bi-
blijnej jednoznacznie przypisane sa do boskiej rzeczywistoéci, $wiatyni,
a w niej —do miejsca $wigtego. Opis Wj 25, 31—40 szczegdlowo ukazuje,
jak ma wyglada¢ $wiecznik, i definiuje jego zadanie — ,azeby o$wiecaty”

(por. Wj 25, 37).

1.2. Ztoty pas (Ap 1,13)

Syn Czlowieczy jest przepasany na piersiach zlotym pasem (xal
TepLelwaévoy mpds Tolg uaaTol (wyny xpuaay). Termin {wvn na okreslenie
pasalub paska stuzacego do przewiagzywania faldéw szat pojawia si¢ w No-
wym Testamencie 8 razy, w Apokalipsie tylko dwukrotnie (Ap 1, 13; 15, 6:
aniolowie przepasani ztotym pasem)?”. Czasem uzywany byl réwniez do no-
szenia pieniedzy (por. Mt 10, 9)*%. Zloty pas ({éwvy xpvof) pojawia si¢ tylko
dwa razy w catym Pismie Swigtym, wiadnie tutaj, w Ap 1,13, oraz w Ap 15, 6.

Zloto juz w czasach Abrahama bylo oznakg bogactwa (por. Rdz 13, 2),
bardzo pozadanym surowcem ze wzgledu na swoje pickno i rzadko$¢. Mia-
to duza warto$¢ i stuzylo nie tylko jako $rodek platniczy, ale tez do innych
celéw, takich jak m.in. pozyskanie sprzymierzecédw (por. 2 Krl 16, 8), prze-
kupstwo (por. 2 Krl 12, 19) czy wytwarzanie ozdéb (por. Ez 16, 13)**. Ogrom-

20 A.Kiejza, Charakter obecnosci Chrystusa w Kosciele..., dz. cyt., s. 29.

21 D. Kotecki, Jezus a Bdg Izraela w Apokalipsie sw. Jana, Torun 2013, s. 146.

22 Lovn, [w:] A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.; Grecko-polski stownik Stronga z lokalizacjg stéw greckich i kodami
Popowskiego, ttum. A. Czwojdrak, Warszawa 2015, 2223 (Prymasowska Seria Biblijna,
42).

23 Greck-English Lexicon of the New Testament: Based on Semantic Domains, dz. cyt., 6.178.

24 S. Witkowski, Wielki Babilon w Janowej Apokalipsie jako kryptonim imperialnego Rzymun
oraz wrogiego Bogu Swiata, Krakow 2012, s. 171, 194.
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nej ilosci ztota uzyto do budowy Namiotu Spotkania i péZniejszej $wiatyni
oraz wytworzenia sprzetéw kultycznych (Wij 25). Pismo Swigte chetnie uzy-
wa ztota w obrazowych poréwnaniach natury duchowej— zloto jest niewie-
le warte w poréwnaniu z Bozg madroscig (zob. Prz 3, 13-14), wiara chrzes-
cijan (zob. 1 P 1, 7) czy drogocenna krwig Chrystusa (zob. 1 P 1, 18-19).
Inspiracji nalezy szukaé najpierw w stroju zydowskiego arcykapta-
na—w jego pasic mozna odnalez¢ ztota ni¢ (zob. Wj 28, 4—5). W normalne;j
sytuacji taki pas powinno si¢ zaktada¢ na biodra (jak to jest np. w Dn 10, 5),
na piersiach nosili go tylko arcykaptani*. Z drugiej strony jednak warto
zauwazy¢, ze niektdre przedstawienia boga Mitry ukazuja go przepasane-
go zlotym pasem wlasnie na piersiach®”. Podobnie odziani sa aniolowie
w Ap 15, 6. By¢ moze chodzi tutaj o przedstawienie bohatera jako postaci
majacej cechy badz misje arcykaptana—co dodatkowo moze podkresla¢
termin mod"py, okreslajacy dlugy szate, w ktér jest odziany®®. Termin
ten jest hapax legomenonem w Nowym Testamencie, w LXX wystepuje
12 razy, z czego 8 razy odnosi si¢ do szat arcykaptana. Dariusz Kotecki uwa-
za, ze raczej nie jest to termin techniczny na okreslenie ubioru arcykaptana
(bo bardziej pasuje tutaj termin NINI thumaczony jako yireyv — ,tunika’,
,koszula”?), chociaz ksiegi greckie Starego Testamentu (por. Mdr 18, 2.4;
Syr 27, 8; 4s, 81) i literatura pozabiblijna (np. Jézef Flawiusz®) uzywaja go
w ten sposéb®’. Wyrazem kaplaniskiej misji Chrystusa ,jest uwolnienie
wiernych od grzechu poprzez krew (Ap 1, sb) oraz nabycie Bogu, réwniez

poprzez krew, ludzi z kazdego pokolenia, jezyka i narodu (Ap s, 9)**.

25 Zloto, [w:] Leksykon biblijny, red. F. Rienecker, G. Maier, Warszawa 2010 (Prymasow-
ska Seria Biblijna, 18).

26 Jozef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela 3, 154 (Jozef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela,
dz. cyt., s. 186).

27 D.E. Aune, Revelation 1—s, dz. cyt., s. 93.

28 M. Wojciechowski,Apokalzpm Swigtego Jana. Objﬂwiem’e, a nie tajemnica, Czgstochowa
2012, s. 117 (Nowy Komentarz Biblijny: Nowy Testament, 20).

29 xX1t@V, [W:] A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.; Greek-English Lexicon of the New Testament (Louw-Nida) 6.176.

30 Jozef Flawiusz, Dawne dzicje Izraela 3, 153 (Jozef Flawiusz, Dawne dzicje Izraela, dz.
cyt., s. 86).

31 D. Kotecki, Jezus a Bég Izraela..., dz. cyt., s. 154.

32 A.Kiejza, Charakter obecnosci Chrystusa w Kosciele..., dz. cyt., s. 31.
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Aune uwaza jednak, ze nie wolno rozumie¢ postaci Syna Czlowieczego
jako kaplana, poniewaz opis stroju kaptanskiego nie jest pelny (mowa jest
tylko o szacie i zlotym pasie, brak natomiast efodu, diademu itd.), material
i kolor szaty réwniez nie sg zdefiniowane. Autor nie mial wiec wyraznego
zamiaru przedstawienia triumfujacego Chrystusa jako kaptana®. Poza tym
terminu mod¥py¢ uzyto réwniez w Ez 9, 2. 3. 11 (LxX thumaczy tak hebraj-
ski termin 72 oznaczajacy Iniang szate®*) i oznacza tam szate pisarza, a nie
kaptana®*. Dwuznaczno$¢ taka moze by¢ zamierzona przez autora—w po-
dobny sposéb przestawiono na przyklad bohaterdw w Za 4, 3. 11-14°°.
Identyfikacja nie jest wigc jednoznaczna i nalezatoby skupié si¢ raczej na
swietlistosci i blasku.

Zloto, jako najcenniejszy metal, moze z drugiej strony ukazywaé takze
godno$¢ kroélewska Syna Czlowieczego —jest symbolem bogactwa, prze-
pychu i wladzy (zob. 1 Mch 10, 89; 11, 58). Zlote elementy stroju podkre-
slaty zawsze wyjatkowos¢ osoby i wysoka warto$¢ samego ubioru®. Gre-
cka poezja czesto podkreslata zlote elementy w stroju i atrybutach bogéw.
Jako model takich opiséw mozna wskaza¢ fragmenty Iliady opisujace Zeu-
sa (8, 41-46) i Posejdona (13, 20-27)**. Podobne teksty mozna odnalez¢
w hymnie Kallimacha do Apollina (2, 32-35)*° czy Eneidzie Wergiliusza
(1, 589-594)".

W Pismie Swietym mozna wskaza¢ kilka tekstéw $wiadczacych o tym,
ze zfoto emanuje blaskiem, jest Zrédtem $wiatla. Wojsko Antiocha 1v Epi-
fanesa przedstawione w 2 Mch s, 1—5 jest uzbrojone i przybrane w potysku-
jace ozdoby ze zlota. Ksiega Barucha (6, 23), opisujac poganskich bogdw,
stwierdza, ze ,zloto, ktérym dla ozdoby s3 pokryci, nie bedzie btyszczed

33 D.E. Aune, Revelation 1—5, dz. cyt., s. 93.

34 13, [w:] The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament, eds. Koehler L., Baum-
gartner W. iin., Leiden-New York 1999.

35 P.Podeszwa, Pm[ha/napami;f’ 0 Jezusie..., dz. cyt., s. 209, przypis 223.

36 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 209.

37 D.Kotecki, Jezus a Bdg Izraela..., dz. cyt., s. 156.

38 Homer, lliada vi11, 41-46; X111, 20—27 (Homer, lliada, ttum. 1. Wieniewski, Kra-
kéw-Wroctaw 1984, s. 160, 265—266).

39 Kallimach, Hymn do Apollina, http://www.perseus.tufts.edu (dostep: 1.05.2021).

40 Wergiliusz, Encida 1, 89—594 (Publius Vergilius Maro, Eneida, ttum. Z. Kubiak,
Warszawa 1987, s. 58—59).
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(afi)\ﬂw“), jesli kto$ $niedzi z niego nie zetrze”, a wigc zwykle ztoto si¢
btyszczy. Réwniez psalmista, poréwnujac Izrael do golebicy, méwi, ze
jej skrzydta ,srebrem si¢ I$nily, a jej pidra zielonkawym odcieniem ztota”
(Ps 68, 14; LXX Ps 67, 14). Jest wiec pewne, ze zloto moze by¢ zrédlem
$wiatla, cho¢ raczej tylko odbitego.

1.3. Gtowa i wtosy Syna Cztowieczego (Ap 1, 14a)

Glowa i wlosy Syna Czlowieczego autor Apokalipsy nazywa biatymi jak
welna i $nieg (hevical 6 Eptov hevdy 6 1oy, Ap 1, 14). Welna (¢piov*?)
w Apokalipsie wystgpuje tylko w tym miejscu, w Nowym Testamencie
jeszcze tylko w Hbr 9, 19, a w LxX zaledwie dziewieé razy. Snieg (x1v*®)
podobnie —w Apokalipsic wystepuje tylko tutaj, raz w Mt 28, 3 (réwniez
na okreslenie bieli szat) i kilkanadcie razy w Starym Testamencie. Na uwage
zastuguja teksty uzywajace $niegu jako synonimu bieli — Wj 4, 6; Lb 12, 10;
2 Kil's, 27; Ps 50, 9; 1z 1,18; Lm 4, 7; Dn 7, 9. Przymiotnik Aevkée, oprocz
klasycznego znaczenia ,biaty”, okresla réwniez jasnos¢, btysk, swietlistos¢
przedmiotu (por. Mt 17, 2; £k 9, 29)*%

Autor kfadzie wyrazny akcent na kolor bialy, podwajajac jego ilo$¢ i po-
réwnujac do $niegu i biatej welny*”. Wzmianka ta to kolejne odniesienie do
Ksiegi Daniela (7, 9). Autor Apokalipsy wzmacnia to poréwnanie, odno-
szac biel osobno do glowy i do wloséw (xedodd adTob ki ai Tpiyeg Aevka,
Ap 1,14), podczas gdy u Daniela mowa jest o ,wlosach glowy” (1o tpiywpa
Tiig kedahiig avTov, Dn 7,9)*°. Poza tym miejscem takie poréwnanie poja-
wia si¢ takze w opisie aniota Paniskiego obecnego przy zmartwychwstaniu

41 oTiApw, [w:] A Greck-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.; Greek-English Lexicon of the New Testament (Louw-Nida) 14.47.

42 Eprov, [w:] A Greck-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.; Greek-English Lexicon of the New Testament (Louw-Nida) 8.15;
6.171.

43 X100V, [w:] A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Li-
terature, dz. cyt.; Greek-English Lexicon of the New Testament (Louw-Nida) 2.12.

44 Aevkos, [w:] 4 Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.; Greek-English Lexicon of the New Testament (Louw-Nida) 79.27.

45 DP.Podeszwa, Paschalna pamigé o Jezusie..., dz. cyt., s. 211.

46 A.Kiejza, Charakter obecnosci Chrystusa w Kosciele..., dz. cyt., s. s. 31.



24 ROZDZIAL L. BOG I CHRYSTUS W BLASKU SWIATLA

Jezusa (zob. Mt 28, 3). Biel wloséw jest oznaka madrosci i powagi starcéw
(starosci). Bdg, jako przedwieczny, otrzymuje ten atrybut bez wahania.
W drugim znaczeniu biel odnosi si¢ do czystoéci, wolnosci od grzechu
(por. Iz 1,18), co pojawia si¢ w Ap 3, 4 (explicite) orazw Ap 6,115 7, 9. 13-14.
Snieg, postrzegany jako blyszczacy w storicu na gérskich szczytach, bardzo
czesto jest uzywany na okreslenie catkowitej, $wietlistej biatosci”. Poréw-
nanie do $niegu jako symbolu najczystszej bieli pojawia si¢ na przykiad
w Jectio varians synoptycznych opiséw przemienienia Jezusa na gorze™®.
Biel szat Jezusa wskazuje na Jego transcendencje i béstwo, a w kontekscie
przemienienia zapowiada takze Jego zmartwychwstanie*’. Kotecki wysu-
wa twierdzenie, Ze obraz z Ap 1, 14 przedstawia Syna Czlowieczego jako
»preegzystujacego i wpisuje si¢ w ten sposdb w kontekst tych tekstéw No-
wego Testamentu, ktére méwig o preegzystencji Jezusa Chrystusa i Jego
béstwie (np. ] 1, 1-18)”*°. Podobnie do idei preegzystencji odnosi ten tekst
Henry Barclay Swete™, z kolei Ugo Vanni sklania si¢ raczej ku wigzaniu
bieli z wydarzeniem zmartwychwstania®.

Poza Pismem Swigtym podobna metafora pojawia si¢ w Pierwszej Ksie-
dze Henocha (46, 1; 71, 10°*) i w podobny sposéb odnosi sie do Ksiegi Da-
niela. Apokalipsa Abrahama, opisujac aniofa Jaoela, przypisuje mu wlosy

47 X160V, [W:] A Greck-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Li-
terature, dz. cyt.; Greek-English Lexicon of the New Testament (Louw-Nida) 2.12.

48 Mt17,2 (zamiast kai petepopdwdn Eumpoadey adTtdv, kal EXauyey 16 TpéTwTOY AV TOD
& 6 fltog, Ta Ot ipdTia adToD Eyéveto Aevka w¢ TO dd¢ niektdre kodeksy — D, lat, sy*,
bomss — podajg: £yéveto Aevka we xetwv); Mk 9, 3 (zamiast kaita indtio adTol yéveto
aTiABovta Aevka Aiav, ola yvadeds émi Tiig yiig 00 dvvatat oltweg Aevkdvat kodeksy D,
sc oraz rpir41 podaja: Alav &g x1iv, a kodeks A: Aoy d¢ xetwv).

49 P.Podeszwa, Paschalna pamigd o Jezusie..., dz. cyt., s. 211.

so D. Kotecki, Jezus a Bdg Izraela..., dz. cyt., s. 161.

s1 H.B.Swete, The Apocalypse of St. John, London 1907, 5. 16. A. Kiejza, Charakter obecnosci
Chrystusa w Kosciele..., dz. cyt., s. 33.

s> U.Vanni, LApocalisse. Ermeneutica, esegesi, teologia, Bologna 2005, s. 51,1295 A. Kiejza,
Charakter obecnosci Chrystusa w Kosciele..., dz. cyt., s. 33.

s3 1 Hen 46, 1: ,,jego glowa [byla] biata jak wetna i z nim [byl] inny, ktérego twarz miala
wyglad czlowieka, i jego twarz [byla] petna taski”; 1 Hen 71, 10: ,,Przedwieczny byt
razem z nimi. Jego glowa byta biata i czysta jak welna, a Jego odzienie nie do opisa-
nia” [Apokryfy Starego Testamentu, red. R. Rubinkiewicz, Warszawa 2010, s. 157, 166
(Prymasowska Seria Biblijna, 13)].
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biale jak $nieg®*. Cezary z Arles thumaczy wlosy z bialej welny jako element
opisu Chrystusa Dobrego Pasterza troszczacego si¢ o swoje owce —neo-
fitdw, keorzy przyjeli chrzest®. Sam chrzest jest zresztg dla tego autora
ukryty w symbolu $niegu — jak $nieg spada z nieba niezaleznie od woli czto-
wieka, tak taski chrztu cztowiek dost¢puje niezaleznie od swoich wezes-
niejszych zastug®.

Starozytna metafora biatych jak $nieg wloséw wyrazata szacunek i po-
wazanie dla starcéw, ich wieku i nabytych przez lata do$wiadczenia i mg-
drosci, podkreslajac w ten sposéb ich wysoka pozycje w spoleczenstwie.
Jak zauwaza Aune, zaréwno sam sposdb, jak i kolejno$¢ elementéw opisu
Syna Czlowieczego sa typowe dla starozytnych zrédet*”. Biale wlosy moga
réwniez oznacza¢ odwieczno$é, czystos¢ i nieskoriczono$é, atrybuty przy-
pisywane samemu Bogu®®. Tak wiec biel wskazuje tutaj raczej na boskie
$wiatlo, a nie na wigzang z siwymi wlosami staro$¢.

Czy biel moze by¢ zrédlem $wiatta? Niewatpliwie tak, wiele tekstdw
biblijnych o tym $§wiadczy. Najbardziej znany jest oczywiscie opis prze-
mienienia Jezusa znany z Ewangelii synoptycznych—Mk 9, 3 i £k 9, 29
zawieraja wzmianke o ,l$nigco bialym” odzieniu, a ewangelista Mateusz
stwierdzi nawet, ze odzienie Jezusa stalo si¢ ,biale jak $wiatlo” (Mt 17, 2).
Réwniez Stary Testament dostarcza dowodéw na to, ze bieli przypisywano
emanowanie blasku. Blogostawienistwo dane Judzie przez Jakuba zawiera
ciekawa konstrukeje paralelna, sugerujaca blask biatych zebéw: ,,beda mu
si¢ iskrzyly oczy od wina, a z¢by beda biale od mleka® (Rdz 49, 12).

1.4. Oczy Syna Cztowieczego (Ap 1,14b)

Oczy Syna Czlowieczego sa »jak plomien ognia” (g $AdE Tvpde; Ap 1, 14).
Podobnie wyraza si¢ Dn 10, 6, gdzie mowa o oczach jak ,,pochodnie ogni-
ste” (LXX: ooel hapmddeg mupds). Ogiett jest w Biblii powszechnie uwaza-

54 ApAbr 11, 2-3, [w:] Apokryfy Starego Testamentu, dz. cyt., s. 449.

ss  R.Kimsza, Cezarego z Arles (470/471-542/543) rozumienie symboli Apokalipsy sw. Jana
Apostola (1-g), ,Rocznik Teologii Katolickiej” 11 (2012) nr 2, 5. 5I.

s6 Por. Cezary z Arles, Objasnienie Apokalipsy sw. Jana, Krakéw 2002, 1, 1. 14.

s7 D.E. Aune, Revelation 1—s, dz. cyt., s. 94.

s8 DP.Podeszwa, Paschalna pamigé o Jezusie..., dz. cyt., s. 211.
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ny za element teofanii (zob. np. Iz 66, 15; Dz 2, 3). Réwniez inne miejsca
w Apokalipsie przywoluja taki obraz (Ap 2, 18; 19, 12). W §wiecie greckim
plonace oczy byly atrybutem heroséw i wladeéw, czasem tylko bogow™.
W ten sposdb na przyktad Apollodor z Aten, opisujac Heraklesa jako syna
Zeusa, wskazuje, Ze z jego oczu wychodzit ogieﬁso. Aune podaje w swoim
komentarzu dtuga liste starozytnych, greckich i taciniskich Zrédet, w keé-
rych obecna jest ta metafora®. Wazna jest informacja, Ze w starozytno-
$ci bardzo zywe bylo przekonanie (zreszta poprawne), iz oczy odgrywaja
w czynnosci widzenia czynna role, ale réwniez promieniuja, blyszcza™.
Analizujac terminologie dotyczaca ognia, mozna potwierdzi¢, ze ogient
jest zrédlem $wiatla. Samo stowo mip (ogient) w Nowym Testamencie poja-
wia si¢ 71 razy, w samej Apokalipsie az 26 razy®’. Mimo ze w przewazajacej
wigkszosci ogien pojawia si¢ w kontekscie zapowiadanej kary, podobnie
jak w wypadku Sodomy i Gomory (zob. Rdz 19, 24), to jednak w kilku
miejscach Apokalipsy chodzi bezsprzecznie o ogieni jako Zrédlo $wiatta
(zob. Ap 1,14; 2, 18; 4, 55 10, I; 19, 12; by¢ moze réwniez 15, 2). W obrebie
calej rodziny wyrazéw pochodzacych od stowa ndp takze mozna odnalez¢
wiele okreslen odnoszacych si¢ do czynnosci $wiecenia. Jako odpowiednik
hebrajskiego WX *, np. w tekscie o stupie ognia, ktéry o$wietlat droge na
pustyni w nocy — Wj 13, 21, mozna je thumaczy¢ jako ,ognisty”, ,$wiecacy

so M. Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana..., dz. cyt., s. 118.

60 Apollodor z Aten, Biblioteka 2. 4. 9: ,7y 8% xal BewpnBelg davepds 8TL Aldg mais 7v:
TeTpamnyvaiov utv yap eixe 16 cdpa, Tupds 8’ €€ dupdtwy Elaptrey aiyhny” [Apol-
lodorus, The Library, thum. J. G. Frazer, Cambridge—London 1921 (Loeb Classical
Library, 121-122)].

61 Np. Homer, [liada X111, 474; X1X, 366; Odyseja X1X, 446 (Homer, Odyseja, thum. J. Pa-
randowski, Warszawa 1965, s. 291); Wergiliusz, Encida v1, 300; X11, 102 (Publius
Vergilius Maro, Eneida, s. 190, 378). Lista za: D. E. Aune, Revelation 1-5,dz. cyt., s. 95.

62 M. Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana..., dz. cyt., s. 118.

63 wip, [w:] A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Li-
terature, dz. cyt.; Greek-English Lexicon of the New Testament (Louw-Nida) 2.3.
Grecko-polski stownik Stronga..., dz. cyt., 4442.

64 WN, [w:] The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament, dz. cyt.
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jak ogieﬁ”“. Czasownik mvpéw oprécz zwyklego thumaczenia ,pali¢ si¢”,
,plona¢” oznacza réwniez ,uczyni¢ janiejacym”*®.

Oczy Syna Czlowieczego przenikaja rzeczywisto$¢ z moca plonacego
ognia, ktdry oczyszcza i udoskonala, ale takze niszczy wszystko, co sprze-
ciwia sie Bozej woli i zasadom chrzescijaniskiego zycia w $wiecie®”. Piotr
Ostariski przywoluje w tym kontekscie stowa Andrzejaz Cezarei: ,te oczy
o$wiecaja $wietych, a spalaja grzesznikéw”®®. Wielokrotne podkreslenie
ognia w opisie Syna Czlowieczego jednoznacznie upodabnia go do Boga
Izraela®. Ciekawie obraz ten interpretuje Vanni — odwolujac sie do podob-
nego tekstu Pwt 4, 24, uwaza on, ze ogniste oczy s obrazem mifoéci Syna
Czlowieczego do Kosciota, ktéra domaga sie¢ odpowiedzi”™.

1.5. Stopy Syna Cztowieczego (Ap 1, 15)

Kolejnym elementem opisu zwigzanym ze $wiatfem jest poréwnanie stop
Syna Czlowieczego do rozzarzonego metalu (yahxohPave og &v xautve
TETVPWUEVYS, AP 1, 1s). Inspiracja znow jest Ksiega Daniela, gdzie mowa
o tym, Ze ,jego ramiona i nogi jak blysk polerowanej miedzi” (Lxx:
ol Bpayloves adtod xal ol médeg el yohkdg eEnatpdmtwy, Dn 10, 6). ROW-
niez drugi rozdzial Ksiegi Daniela zawierajacy opis olbrzymiego posagu na
glinianych nogach mégt by¢ tutaj pewng inspiracja (Dn 2, 33; LXX: of médeg
uépog uév T oLONpou wépog 8¢ TL daTpAKIvoV). Stopy z metalu, materiatu
twardego i stabilnego, ukazuja moc Syna Czlowieczego w kontrascie do
zapowiedzi upadku krélestwa Nabuchodonozora™. Metal w opisie wizji

65 Grecko-polski stownik Stronga..., dz. cyt., 44 47.

66 Tupdw, [w:] A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.; Greek-English Lexicon of the New Testament (Louw-Nida) 79.72;
Grecko-polski stownik Stronga..., dz. cyt., 4448.

67 D.Podeszwa, Paschalna pamigé o Jezusie..., dz. cyt., s. 212.

68 DP. Ostanski, Objawienie Jezusa Chrystusa: praktyczny komentarz do Apokalipsy, Zabki
2005, S. 8I.

69 D.Kotecki, Jezus a Bdg Izraela..., dz. cyt., s. 16 4-165.

7o U.Vanni, LApocalisse..., dz. cyt., s. 1305 A. Kiejza, Charakter obecnosci Chrystusa w Kos-
ciele..., dz. cyt., s. 33.

71 P. Podeszwa, Paschalna pamigé o Jezusie..., dz. cyt., s. 212.
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jest rozzarzony (memupwuévn), a wice blyszezacy, promieniejacy $wiattem
i blaskiem.

Zastanawiajace pozostaje przedstawienie Syna Czlowieczego boso, bez
jakiegokolwiek obuwia. Siegajac do tradycji zydowskiej, nalezy zauwazy¢,
ze kaplani sprawujacy postuge w przybytku réwniez nie nosili obuwia.
Autor apokryficznych Dziejéw Jana, opisujac przemienienie Jezusa, wspo-
mina, ze stopy Jezusa byly ,bielsze od $niegu tak, ze ziemia ja$niata od Jego
stop””%. Podobnie bose stopy ma cezar August na stynnym monumencie
z Prima Porta’®, réwniez inne starozytne przedstawienia bogéw i wladcéw
zawieraja ten charakterystyczny element. Jest on wyrazem pewnej heroi-
zacji przywolywanych bohateréw, ukazaniem ich w sferze boskosci. Aune
w swoim komentarzu podaje liste kilku takich przedstawien™.

Problematyczne jest uzyte tutaj stowo yahcohipavoy (yahkohifavog),
ktére nie wystepuje nigdzie indziej w literaturze greckiej poza Ap 1, 15
i 2, 18”%. Pojecie to bywa réznie thumaczone, czesto w odniesieniu do stéw
skfadowych — yahxé¢ i Mifavog. Pierwsze z nich oznacza ,miedz” lub ,,mo-
siadz”, ale najczedciej ,braz””®, stop miedzi i cyny uzywany do produkeji
rzymskich monet, czasem okre$lany réwniez terminem 6peiyahxoc. Byt
cennym materialem, skoro Chaldejczycy, niszczac $wigtyni¢ w Jerozolimie,
zabrali go ze soba do Babilonii (por. 2 Kl 25, 13b)"". Jézef Flawiusz nazywa
go ,cenniejszym od zlota™”®, Drugi element to Jkadzidto””®. W ten sposob
otrzymujemy termin uzywany do opisu starozytnych kadzielnic: rozgrza-
nych, metalowych plytek, na ktére sypano mieszanki kadzidel®’. Mozliwe,

72 Dzieje Jana 23 (90), [w:] Apostolowie. Czes¢ 1: Andrzej, Jan, Pawel, Piotr, Tomasz, red.
M. Starowieyski, Krakéw 2007, s. 304 (Apokryfy Nowego Testamentu, 2).

73 Dobrowolski W. i in., Sztuka swiata, t. 2, Warszawa 2002, s. 211I..

74 D.E. Aune, Revelation 1-s, dz. cyt., s. 95.

75 D.E. Aune, Revelation -5, dz. cyt., s. 95.

76 xoAkdg, [w:] A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.; Greek-English Lexicon of the New Testament (Louw-Nida) 2.54.

77 S. Witkowski, Wielki Babilon..., dz. cyt., s. 203.

78 Jozef Flawiusz, Dawne dzieje Izracla 7, 106 (Jozef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela,
dz. cyt., s 334).

79 MBavog, [w:] A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.; Greek-English Lexicon of the New Testament (Louw-Nida) 6.212.

80 M. Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana..., dz. cyt., s. 118.
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ze autor Apokalipsy specjalnie uzyt takiego pozbawionego konkretnego
znaczenia terminu, by podkresli¢ wyjatkowos¢ Syna Czlowieczego, nie-
mozliwego do zrozumienia przez ludzkie zmysly. Bylby to wiec po prostu
neologizm, majacy wyrazi¢ transcendencj¢ Chrystusa i Jego zwiazek ze
zgromadzeniem liturgicznym®'. Moze tutaj takze chodzi¢ o moralng czy-
sto$¢ Chrystusa, dzigki ktdrej bedzie On mégt wymaga¢ od swoich nasla-
dowcéw odzwierciedlania jej w swoim zyciu (por. Ap 3, 18)

Termin yedkoMBavov (yadkohBavog) w Ap 1, 15; 2, 18 jednoznacznie
odnosi sie do $wietlistej charakterystyki metalu, cechy blyszczenia®. Pod-
kresla to dodatkowo okreslenie go jako rozzarzonego w piecu (¢ v kapive
memvpwpévyg). W tradycji biblijnej skojarzenia z piecem i ogniem odnosza
do tematu proby i oczyszczenia, gdzie czesto pojawia si¢ uzyty w tekscie
Ap 1, 15 czasownik Tupéw. Wyprébowane w ogniu jest Boze stowo (por.
2 Sm 22, 31; Ps 18, 31; Prz 30, 5). Bdg sam do$wiadcza ludzi, podobnie jak
prébuje si¢ i oczyszcza srebro w ogniu (por. Ps 66, 105 Za 13, 9). Cicka-
wa informacje podaje Hi 22, 25: ,Wszechmocny twa sztaba zlota i srebrem
btyszczacym dla ciebie”.

Informacja o ,oczach jak ptomien ognia” i ,nogach z metalu” powré-
ci ponownie w liscie do wspélnoty chrzedcijaniskiej w Tiatyrze (2, 18-29).
Dzigki temu mozna stwierdzi¢ tozsamos$¢ tajemniczego bohatera wizji
wstepnej, ,podobnego do Syna Czlowieczego”, z Chrystusem przemawia-
jacym do Kosciotéw Azji Mniejszej w Ap 2-3°*.

1.6. Siedem gwiazd (Ap 1, 16a)

Opisany w Janowej wizji Syn Czlowieczy ma w swojej prawej dfoni siedem
gwiazd (Bywv &v 7] 0e1d xelpl a0 To 4o Tépag EMT,, Ap 1,16). Stowo datip,
oznaczajace gwiazde, pojawia sic w Nowym Testamencie 21 razy, 13 razy

81 D. Kotecki, Jezus a Bég Izraela..., dz. cyt., s. 16 4.

82 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 209-210.

83 xaAkohifavov/xadxkohiBavos, [w:] A Greek-English Lexicon of the New Testament and
Other Early Christian Literature, dz. cyt.; Greek-English Lexicon of the New Testa-
ment (Louw-Nida) 2.57.

84 DP.Podeszwa, Paschalna pamigé o Jezusie..., dz. cyt., s. 212.
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w Apokalipsie®”. Dla Izraelity niebo pelne gwiazd bylo z jednej strony
symbolem obfitosci i niepoliczalnej mnogosci (por. Abraham, Rdz 13, 5),
az drugiej — nieustajacym wezwaniem do modlitwy do Boga (por. Ps 8, 4).
Ksiega Liczb nazywa nadchodzacego Mesjasza ,Gwiazda z Jakuba” (zob.
Lb 24, 17)%. Polaczenie symbolu gwiazdy z liczba oznaczajaca obfitosé
i mnogo$¢, podobnie jak w obrazie siedmiu $wiecznikéw, po raz kolejny
podkresla obfity blask i jasnos¢ calej sceny.

Syn Czlowieczy trzyma gwiazdy w swojej prawej dloni. Zgodnie z za-
sadami symbolizmu antropologicznego ,trzymacé co$ w prawej rece” ozna-
cza posiadanie petnej kontroli nad dang rzecza, trzymanie w sposdb pew-
ny i staly®”. Prawa reka zwykle uwazana jest za silniejsza i wazniejsza.
Pismo Swiete czesto podkresla moc prawej reki Boga (zob. Ps 118, 15-16).
Starozytna astronomia siedem gwiazd interpretowata na trzy sposoby:
(1) jako siedem planet, (2) jako jedna z konstelacji zawierajacych siedem
gwiazd — Wielka Niedzwiedzice lub (3) Plejady®®. Mimo sporéw doty-
czacych kolejnosci poszczegdlnych planet w starozytnosci panowala pew-
na zgodno$¢ co do ich liczby —byto ich siedem (Storice, Ksiezyc, Jowisz,
Merkury, Mars, Wenus i Saturn) i powszechnie uzywano w odniesieniu
do nich okreslenia ,siedem gwiazd”. Réwniez interpretowanie siedmiu
gwiazd jako jednej z dw6ch wspomnianych konstelacji jest poswiadczone
w starozytnych zrédtach®. Wedtug Franciszka Siega najbardziej prawdo-
podobne jest odniesienie do monet Hadriana i Kommodusa, na ktérych
siedem gwiazd oznaczalo ich wladze¢ nad catym $wiatem — wskazywato-
by to na niezaprzeczalng wyzszo$¢ Chrystusa nad wszelkimi ziemskimi
wladcami®®. Dla Cezarego z Arles gwiazdy (i analogicznie $wieczniki) sa

85 &oThp, [w:] A Greck-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.; Greek-English Lexicon of the New Testament (Louw-Nida) 1.30;
Grecko-polski stownik Stronga..., dz. cyt., 792.

86 Guiazda, [w:] Leksykon biblijny, dz. cyt.

87 DP.Podeszwa, Paschalna pamigé o Jezusie..., dz. cyt., s. 213.

88 D.E. Aune, Revelation 1—5, dz. cyt., s. 97.

80 D.E. Aune, Revelation 1—5, dz. cyt., s.97.

90 J.Nowiniska, Motyw wojny dobra ze ztem w Apokalipsie sw. Jana, Warszawa 2006, s. 160,
przypis 491 (Rozprawy i Studia Biblijne, 27). F. Sieg, Listy do siedmin Kosciotéw. Apo-
kalipsa sw. Jana 1-3 z komentarzem egzegetyczno-teologicznym, Pelplin 2009, s. 38-39;
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»obrazem Chrystusa-Ko$ciola, ktéry swoim zbawczym dzietem rozéwietla
$wiat i pozwala czlowiekowi na udzial w swoim $wietle™".

Kilka wersetéw dalej sam autor Apokalipsy podaje interpretacjg obrazu
siedmiu gwiazd (Ap 1, 20). Heinrich Kraft stoi na stanowisku, ze jest to glo-
sa, cho¢ prawdopodobnie dodana przez samego autora®. Siedem gwiazd
to wedtug Ap 1, 20 aniotowie siedmiu Kosciotéw. Takie powigzanie w jed-
nym kontekscie gwiazd i anioléw mozna odnalez¢é w greckich papirusach
magicznych i — co szczegdlnie warte podkreslenia —w tej ich czgsci, keéra
uzywa zamiennie termindw 6edg i dyyehoc”. Siedem anioléw to bohatero-
wie kolejnych dwdch rozdzialéw Apokalipsy, gdzie znajduja si¢ listy skie-
rowane do ,anioléw” siedmiu Koscioléw (por. Ap 2, 1. 8.12.18; 3, 1. 7. 14).
Identyfikacja postaci siedmiu anioléw powoduje wiele trudnosci, poniewaz
w Apokalipsie (poza listami Ap 2—3) termin dyyehog odnosi si¢ do istot
nadprzyrodzonych dzialajacych jako postaricy Boga (i tak tez wystepuje
jednorazowo w Ap 3, 5)°*. Samo wyrazenie jest do$¢ ogélne i moze doty-
czy¢ anioléw strézéw tych Kosciotéw lub ich biskupdw. Jak jednak sugeruje
Pawet Podeszwa, poréwnanie ich do gwiazd ,wskazuje na pewien sposéb
przynaleznosci do transcendencji Boga, na catkowite pozostawanie w reku
zmartwychwstalego Pana— Poérednika migdzy Bogiem a Kosciolem™”.
Poza tym nie da si¢ obroni¢ interpretacji aniotéw jako strézéw wspélnot,
poniewaz uniemozliwia ona racjonalne wyjasnienie nagan i grézb dotycza-
cych ztego postgpowania tych wspdlnot, jakie mozna odnalezé w Ap 2—3.
Zgodnie z tekstem to whasnie aniotowie tych Koscioléw poniosa tego kon-
sekwencje doczesne (Ap 2, 5. 16. 22n) i wieczne (2, 11b)*°. Dodatkowo trud-
no wtedy wyjasni¢ konieczno$¢ Janowego posrednictwa w przekazywaniu

F. Sieg, Siedem gwiazd — aniolowie siedmiu Koscioléw (Ap 1, 20), ,Ruch Biblijny i Litur-
giczny” 36 (1983) nr 2, s. 132, https://doi.org/10.21906/rbl.9o7.

o1 Cezary z Arles, Objasnienie Apokalipsy, 1. 1. 12.

92 H.Kraft, Die Offenbarung des Johannes, Tubingen 1974, s. 49 (Handbuch zum Neuen
Testament, 16a).

o3 D.E. Aune, Revelation 1—s, dz. cyt., s. 107.

94 D.E. Aune, Revelation 1—s, dz. cyt., s. 108.

95 P.Podeszwa, Paschalna pamigé o Jezusie..., dz. cyt., s. 213.

96 F. Sieg, Siedem gwiazd..., dz. cyt., s. 135.
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wiadomosci pomigdzy Synem Czlowieczym a aniofami®”. Symbol jest nie-
watpliwie wielowarstwowy”®,

1.7. Twarz Syna Cztowieczego (Ap 1, 16¢)

Werset 16c omawianej perykopy podaje informacje, ze ,wyglad [Syna
Czlowieczego] byt jak storice, kiedy jasnicje w swej mocy” (1) 816 ad 00 dog
6 fikiog dalvel v 7] Suvdper adtov). Tego typu sformulowanie mozna od-
nalezé juz w Sdz s, 31 (LxX B): 6¢ €£0d0g hlov év duvdpet adtov”. Dopusz-
czalne jest tltumaczenie terminu V1 jako ,wyglad”, ,twarz”, ,oblicze™*°.
Jest to kolejna aluzja do Dn 10, 6 (,jego oblicze [byto podobne] do blasku
blyskawicy”; LXX: 10 mpéowmov attob Goel Spastg dotparni). Podobnie
w Ap 10, 1 aniol ma twarz ,jak storice” (16 mpbéowmov e Tod dg 6 fAog).
Stonice moze by¢ tutaj metaforg pigkna, ale bardziej zasadne wydaje si¢
odczytanie tego poréwnania jako odniesienia do transcendencji i sfery bo-
skosci —ewangelista Mateusz uzyje takiego wyrazenia, opisujac przemie-
nienie Jezusa (Mt 17, 2). Poza tym w tradycji judeochrzescijaniskiej, takze
pozabiblijnej, czgsto podkresla si¢ jasniejace twarze ludzi sprawiedliwych,
poréwnujac je jednoczesnie do blasku storica czy gwiazd (zob. Mt 13, 43,
por. Wj 34, 29; 1 Hen 38, 4; 2 Bar 51, 3; JozAs 14, 9'%"). Wyrazenie ,ston-
ce jasniejace w swojej mocy” czy tez ,w pelnej sile” oznacza blask ston-
ca nieprzystonietego chmurami (por. Sdz s, 31)'°% by¢ moze znajdujacego
sic w zenicie. Autor poréwnuje wiec blask Syna Cztowieczego do najmoc-
niej jasniejacego, najbardziej uwydatnionego blasku stonecznego, prawdo-
podobnie z powodu braku znajomo$ci innych okredlen. Juz sam ten fakt
pozwala wyobrazi¢ sobie, jak wielkie byto to $wiatlo. Jedyne prawdziwe

o7 F.Sieg, Listy do siedmin Kosciolow..., dz. cyt., s. 47.

o8 H. Lempa, Symbolika cklezjalna w Apokalipsie sw. Jana, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
41 (1988) nr 1, s. 31, https://doi.org/10.21906/rbl.1380

99 G.K.Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 212.

100 8V1g, [w:] A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Li-
terature, dz. cyt.; Greek-English Lexicon of the New Testament (Louw-Nida) 8.18;
30.14.

101 1 Hen 38, 4, 2 Bar s1, 3, JozAs 14, 9, [w:] Apokryfy Starego Testamentu, dz. cyt.

102 D.E. Aune, Revelation 1—5, dz. cyt., s. 99.
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Stonice juz wzeszlo, jest nim zmartwychwstaty Chrystus, podobnie wiec
jak storice jest szczegdlnie cennym darem Boga, tak tez i Chrystus jest bez-
cennym darem Boga dla Kosciofa'®.

Czy storice jest Zrédlem §wiatla? Na tak podstawowe pytanie odpowiedz
jest oczywista. Juz w momencie stworzenia §wiata Bég, definiujac zada-
nia powotywanych do istnienia rzeczywistosci, daje stonicu i ksi¢zycowi
jasne polecenie. Rozkaz Boga brzmi: ,niechaj powstang ciata niebieskie,
$wiecace na sklepieniu nieba, aby oddzielaty dzien od nocy, aby wyzna-
czaly pory roku, dni i lata; aby byly cialami jasniejacymi (hebr. rzeczow-
nik TIRN — , zrédlo $wiatla”, ,cialo $wietliste”**) na sklepieniu nieba i aby
$wiecily nad ziemia” (Rdz 1, 14-15). Empiryczna obserwacja prowadzona
przez ludzko$¢ na réznych etapach historii dowodzi, ze storice jest podsta-
wowym zrédlem $wiatta, pierwotniejszym od wszystkich innych. Wszyst-
kie inne ziemskie Zrédta $wiatta powstaty przeciez, by zaspokoi¢ brak
$wiatfa stonecznego.

2. Wizja Siedzacego na obtoku (Ap 14, 14)

Kolejna wizja, w ktérej autor Apokalipsy uzywa symboliki zwigzanej ze
$wiatlem, jest wzmianka o nadejsciu tajemniczej postaci Siedzacego na bia-
tym obtoku, ktérego glowa przyozdobiona jest ztotym wiericem.

2.1. Biaty obtok

Werset Ap 14, 14 rozpoczyna fragment przedstawiajacy alegori¢ sadu osta-
tecznego, poréwnanego przez autora do zniw i winobrania (Ap 14, 14-20).
Jan widzi bialy obtok (ve¢édn hevkn), a na nim siedzacego Syna Czlowie-
czego. Obraz jest najprawdopodobniej inspirowany wizja z Dn 7, 13-14,
a sama metafora sadu jako zniwa moze pochodzi¢ z]J1 4, 12-13'°%. Podobna
idea obecna jest réwniez w Mt 2.4, 30.

103 P. Podeszwa, Paschalna pamigé o Jezusie..., dz. cyt., s. 214.
104 NN, [w:] The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament, dz. cyt.
105 B. Urbanek, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 197.
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Grecki termin vedéhn oznacza ,chmurg”, ,oblok”. Chmury w Pi$mie
Swietym przynosza deszcz (por. Lk 12, 54), ale sa tez takie, ktére go nie
powoduja (np. Jud 12, por. 2 P 2, 17). Obloki pojawiaja si¢ jako element
teofanii (np. Mt 17, 5 i par.) i niezwykly srodek transportu dla bohateréw
(np. Dn 7,13; Dz 1, 9)'°°. W sumie sam termin wystepuje 141 razy w calym
Pismie Swiqtym, zczego 7 razy w Apokalipsie (Ap 1, 7; 10, 15 11, 12; 14, 14bis.
15. 16). Okreslenie vedéhn hevy| pojawia si¢ jednak tylko raz w catym Pis-
mie gwif;tym, wlasnie w Ap 14, 14, chodzi wiec tutaj konkretnie o obtok
swietlisty, blyszczacy, odbijajacy swiatlo.

Syn Czlowieczy zasiada na obloku, co moze oznaczaé Jego uniwersal-
ne panowanie nad wszechswiatem (por. Ps 110, 1)**”. Przybywa na obloku
jak triumfator, zwyci¢zca (co dodatkowo podkresli ztoty wieniec —zob.
Ap 14, 14¢). Podobna wizja pojawita si¢ juz w Ap 1, 7 (180d Zpyeten petdt tésv
vedeAv — ,oto przychodzi z oblokami”). Jest to czytelna aluzja do Ksiegi
Daniela, brak jest jednak okredlenia ,Syn Czlowieczy”, ktére pojawi sig
dopiero w Ap 1, 13'*%. Apokalipsa podaje w tym miejscu termin petd t6v
veder@v (,z oblokami”), odzwierciedlajacy dostownie aramejski przyimek
oY '°°, aktéry Septuaginta thumaczy jako émt (,na”)"*°. By¢ moze uzycie
przyimka éri jest spowodowane motywacja teologiczng autora i odnosi si¢
tylko do Boga, ktdry przychodzi na oblokach, podczas gdy petét ma zasto-
sowanie do jezdzca, jako kogos ,,mniej” boskiegom.

Wazne jest, by zwrdci¢ uwage na kontekst wizji w Ksiedze Daniela. Syn
Czlowieczy otrzymuje tam ,panowanie, chwale i wladze krélewsky”, keo-
re beda wieczne (zob. Dn 7, 14). To dodatkowo podkresla apokaliptycz-

ny obraz Chrystusa-zwyciezcy. Chrzescijanie jednoznacznie utozsamiaja

106 vedéln, [w:] A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.; Greek-English Lexicon of the New Testament (Louw-Nida) 1.34.
Grecko-polski stownik Stronga..., dz. cyt., 3507.

107 M. Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana..., dz. cyt., s. 305.

108 D.E. Aune, Revelation 1—s, dz. cyt., s. 53.

109 DY, [w:] The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament, dz. cyt.

no éwi, [w:] 4 Greck-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Lite-
rature, dz. cyt. BDF 233; P. Podeszwa, Paschalna pamigd o Jezusie..., dz. cyt., s. 198.

11 D.E. Aune, Revelation 6-16, Dallas 1998, s. 840 (Word Biblical Commentary, 52B).
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przychodzacego na obtokach Syna Czlowieczego z Chrystusem zmar-
twychwstalym, ktéry otrzymal ,moc i panowanie” od Boga''®.

Oblok obecny przy teofaniach czgsto jest opisywany przy pomocy okre-
$lent jasno$ci. W Ksiedze Wyjécia oblok okrywajacy przybytek podczas
wedréwki Izraelitéw przez pustynie okreslony jest jako ,blyszczacy jak
ogien” (Wj 40, 38; dost. ,byl jak ogien™'?). W Psalmie 97 oblok pojawia
si¢ jako ,towarzysz” ciemnosci w opisie otoczenia Boga—by¢ moze jako
przeciwienstwo (Biblia cz¢sto uzywa dwoch skrajnych elementéw zbio-
ru, by pokazad jakas calos¢; zob. Ps 97, 2; Lxx Ps 96, 2). W opowiadaniu
o przemienieniu Jezusa ewangelista Mateusz jako jedyny sposrdd synopty-
kéw dodaje informacjg, ze oblok, ktdry si¢ pojawil, byt ,$wietlany” (vedédn
dwtewn, Mt 17, 5). Jak wigc widaé, obloki sa pewnym zrédlem $wiatta, a na
pewno jako takie sg przedstawiane w kontekscie objawier: Boga.

2.2. Ztoty wieniec

Zasiadajacy na obloku Syn Czlowieczy ma na glowie zloty wieniec
(oTédavog xpuaols). Atrybut taki pojawia si¢ w Apokalipsie tylko dwu-
krotnie —tutaj i w Ap 4, 4 (zlote wierice na glowach dwudziestu czterech
starcéw). Zloty wieniec w starozytnoéci mial bardzo wiele réznych zna-
czen'', tutaj jednak wydaje si¢, ze symbol ten ma podkresli¢ autorytet
i wysoki status bohatera. Na pewno obecny jest tutaj motyw zwyciestwa,
ale cata scena jest zbyt ztozona, by mogto chodzi¢ tylko o taka interpreta-
cje''®. Aune przytacza apokryficzng Apokalipse Piotra pochodzaca praw-

dopodobnie z pierwszej potowy 11 wieku, ktéra méwi o Chrystusie ukoro-

12 P.Podeszwa, Paschalna pamigé o Jezusie..., dz. cyt., s. 198.

13 Hebr.: 523 X107 IP229 *py 12 1% M2 W) DY 1980y M 12w 72
DII°YOR; LXX: vedédn yap Ay éml THg oxnvijg Nuépag kal wip Av ém’ adTig VUKTOG
¢vavtiov mavtog Iopan év maoaig taig dvalvyaic adTdv.

114 Wiecej na ten temat: G. M. Stevenson, Conceptual Background to Golden Crown Imagery
in the Apocalypse of John (4:4, 10; 14:14), ,Journal of Biblical Literature” 114 (1995) nr 2,
s. 257-272, https://doi.org/10.2307/3266939; D.E. Aune, Revelation 6-16, dz. cyt.,
s. 172—175.

115 D.E. Aune, Revelation 6—16,dz. cyt., s. 842.
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nowanym przez Boga Ojca, ale komentator zauwaza réwniez, ze tradycja
0 Mesjaszu noszacym korone Boga jest bardzo pézna'*.

Na potwierdzenie interpretacji ztotego wienca jako krélewskiej koro-
ny Syna Czlowieczego panujacego w kazdym czasie mozna przytoczy¢
Akta prokonsularne meczeristwa sw. Cypriana biskupa, keére wspominaja:
»$wiety meczennik Cyprian ponidst émier¢ za rzadéw imperatoréw Wa-
leriana i Galiena, podczas gdy w rzeczywistosci panowat Pan nasz Jezus
Chrystus™"". Jest to bardzo jasne $wiadectwo chrzescijaniskiego przekona-
nia o uniwersalnej i ponadczasowej wiadzy Chrystusa nad $wiatem. Wie-
niec ze zlota stuzy prezentacji Syna Czlowieczego jako zwycigzey i zdo-

byWCyl 18

§2. Bog i Bozy tron w niebie (4, 2-6;
11,19;16,18; 20, 11; 22, 1)

W drugim paragrafie zostang poddane analizie teksty opisujace Boga, jego
tron w niebie oraz jego otoczenie. Bég, nazwany tutaj ,Zasiadajacym na
tronie”, jest poréwnany do blyszczacych kamieni szlachetnych —jaspisu
i krwawnika. Wokét usytuowanego centralnie bialego tronu w swoistej
strukturze koncentrycznej znajduja si¢ dalsze elementy. Pierwszym z nich
jest tecza poréwnana do szmaragdu. Dalej znajduja sic dwadziescia cztery
trony, na ktérych zasiadaja starcy. Ubrani sa oni w biafe szaty, a na glowach
maja zlote wienice. S tam réwniez cztery Zwierzeta petne oczu. Przed tro-
nem znajduje si¢ szklane morze podobne do krysztatu oraz siedem lamp
ognistych. Z tronu wydobywaja si¢ btyskawice i rzeka zycia I$niaca jak
krysztal. Liczba okresleri odnoszacych si¢ do $wiatta jest wige bardzo duza.

116 D.E. Aune, Revelation 616, dz. cyt., s. 842.

17 Akta prokonsularne sw. Cypriana, red. E. Wipszycka, M. Starowieyski, Krakow 1991
(Ojcowie Zywi, 9); P. Ostaniski, Objawienie Jezusa Chrystusa..., dz. cyt., s. 259.

18 J. Nowinska, Motyw wojny dobra ze ztem..., dz. cyt., s. 57.
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1. Wizja tronowa (Ap 4, 2-6)

Wizja rozpoczynajaca si¢ w rozdziale czwartym Apokalipsy nalezy do ga-
tunku tzw. sprawozdani z wizji tronowych (throne-vision reports'®). Oparte
sa one najczgéciej na starozytnej koncepcji Bozego dworu czy tez boskie-
go zgromadzenia, rady, znanej z terenéw Mezopotamii, Ugarit, Fenicji,
a nawet Izracla. Bég zasiada na swoim tronie w otoczeniu réznych istot
nadprzyrodzonych —anioléw, serafinéw i innych —ktére petnia funk-
cje Jego dworzan. W Starym Testamencie wizje prorockie czesto polega-
ty na uczestnictwie cztowieka w takim zgromadzeniu w celu wystucha-
nia przestania i przekazania go ludziom na ziemi (zob. Jr 23, 22; Am 3, 7;
1K1l 22,1922, Hi 15, 8). Miejscem akeji wigkszosci takich wizji jest niebo,
cho¢ zdarzaja si¢ przypadki taczenia niebianskiego i ziemskiego $rodowiska
wydarzen (np. Iz 6, 1-13).
Aune wylicza sze$¢ typdw lub sposobéw wystepowania tego rodzaju wi-
zji tronowych:
scenaintronizacji— kto$ jest nagradzany przez Boga (np. Dn 7, 13-14);
scena sadu — Bég lub Mesjasz sadzi i nagradza sprawiedliwych i karze
przestgpcdw (np. Ps 82, 1-8; Dn 7, 9-12);
scena ,zlecenia” — Bog poleca wykonanie jakiegos okreslonego zada-
nia (np. Hi 1, 6-12; Iz 6, 1-13);
scena eschatologicznego $wigtecznego zgromadzenia w niebie oparta
nawyobrazeniach kultycznych, przedstawiajaca niebiariskie zgroma-
dzenie chwalace Boga przed Jego tronem (np. Ap 7, 9-12; 14, 1-5);
wizja Boga jako celu mistycyzmu Merkawy'?® — (np. 3 Hen 1, 6-12;
71);

119 D.E. Aune, Revelation 1—s, dz. cyt., s. 276.

120 Mistyka Merkawy to nurt nauczania na temat Bozej rzeczywisto$ci uobecnionej
w Tronie Chwaty i rydwanie Bozym, ktéry ja nosi. Wiecej na ten temat: Mercabah
Mpysticism, [w:] Encyclopaedia Judaica Second Edition, red. F. Skolnik. M. Berenbaum,
t. 14, Jerozolima 2007; K. Kohler, Merkabah, [w:] The Jewish Encyclopedia: A Descriptive
Record of the History, Religion, Literature, and Customs of the Jewish People from the Ear-
liest Times to the Present Day, eds. 1. Singer, C. Adler, t. 8, New York 1901, s. 498-500;
D.E. Aune, Revelation 1—5, dz. cyt., s. 278-279.
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sceny tronu literackiego — narze¢dzie komentowania ziemskich wy-
darzen (np. Hi 2, 1-6)"*".

Apokalipsa $w. Jana zawiera sze$¢ scen, ktérych wydarzenia rozgrywaja
si¢ w sali tronowej Bogaw niebie: Ap 4,2—6,17; 7,9-17; 11, I5—19; 14, I—S;
15, 2—8 i 19, 1-8. W pierwszej z nich, obecnie analizowanej, Jan zostaje
zaproszony do uczestnictwa w tym wydarzeniu, by méc potem wiernie
zrelacjonowad to, co zobaczy'**. Otrzymuje jasne polecenie: ,wstap tutaj”
(GvdPa @e) i rozpoczyna w ten sposdb swoja podrdz do nieba, podobnie
jak inni bohaterowie tradycji biblijnych i pozabiblijnych — Adam, Henoch,
Abraham, Lewi czy Baruch. Jest to podr6z mistyczna (por. 1 Krl 22, 19-23;
2 Kor 12, 1-10)'%,

Centralnym miejscem wizji jest Bozy tron w niebie. Termin 6pévog ozna-
cza krzesto, miejsce do siedzenia dla osoby o wysokim statusie spotecznym
lub posiadajacej wladze — $wieckich wladcéw i kréléw, ale réwniez Boga
czy Chrystusa. Metaforycznie okresla takze najwyzsza wladz¢, panowanie,
suwerenno$¢' %, W Pismie Swietym Nowego Testamentu 8pévog pojawia
si¢ 62 razy, z czego az 47 razy w Apokalipsie i 20 razy w Ap 4—s. Tak duza
liczba wystapien w tych dwéch rozdziatach pokazuje, ze choé krélestwo
Boze jest oddzielone od ziemskiego, to jednak Bég catkowicie kontroluje
sytuacje —wszystkie Jego wyroki w kolejnych rozdziatach pochodzi¢ beda
od Bozego tronu (np. Ap 6,1-8.16; 8,365 16, 17)'%. Oczywiste jest wiec, ze
obraz tronu Boga w niebie to wazny motyw teologiczny Apokalipsy i niesie
ze sobg istotng tres¢ — przestanie o uniwersalnej wladzy Boga. Wszystko
koncentruje si¢ wokot tronu, a znaczenie poszczegdlnych elementéw wizji

zalezy od ich umiejscowienia wzgledem niego'*’.

121 D.E. Aune, Revelation 1—5, dz. cyt., s. 277-278.

122 F. Bartoli, Wyjd%, ludu mdj, z Babilonu..., dz. cyt., s. 8.

123 M. Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana..., dz. cyt., s. 174.

124 Opdvoe, [w:] A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.; Greek-English Lexicon of the New Testament (Louw-Nida) 6.112;
37.72

125 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 320.

126 T.Siemieniec, Rola , Zasiadajgcego na tronie” w dzicjach swiata i ludzi. Studinm z reologii
Apokalipsy sw. Jana, Kielce 2012, s. 121, 137.
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1.1. Kamienie szlachetne (Ap 4, 3a.c)

W omawianym fragmencie pierwszymi elementami zwigzanymi ze $wiat-
lem i kolorami s3 trzy kamienie szlachetne —jaspis, krwawnik i szmaragd.

Jaspis (feomig'), to kamien szlachetny wystepujacy w réznych warian-
tach kolorystycznych. Najpowszechniejsze na Bliskim Wschodzie kolory
jaspisu to wersja czerwona z cgtkami lub paskami koloru biatego lub ciem-
nozielonego'**. Cho¢ znane byly bardzo rézne warianty kolorystyczne tego
kamienia, jaspis wystgpowal réwniez jako zielony, z6tty, pomaranczowo-
-brazowy, szaro-czarny —nazwa jednak pozostawata ta sama. Jak zauwa-
za Nowinska, najcenniejszy byl jaspis czerwony uzywany w kulcie egip-
skim'?.

Drugi z przytoczonych w Ap 4, 3 kamieni szlachetnych to krwawnik
(04pd10v*®°), nazywany takze karneolem. Jest on pétprzezroczystg, czerwo-
nawg odmiang hematytu. Wystg¢puje w kilku odmianach kolorystycznych,
od bragzowo-czerwonej po pomaraficzowa . Krwawnik to jedyny sposréd
trzech kamieni szlachetnych wymienionych w Ap 4, 3, ktérego hebrajska
nazwa (BTN) ma zwiazek etymologiczny z kolorem czerwonym'*?, moz-
na odnalez¢ réwniez lingwistyczne powiazanie z terminem okreslajacym
krew'®*. Nazwa tego kamienia pochodzi od miasta Sardes, gdzie (migdzy

127 {aomig, [w:] A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.; Greek-English Lexicon of the New Testament (Louw-Nida) 2.30;
zob. 2.29.

128 A.S. Limmer, The Social Functions and Ritual Significance of Jewelry in the Iron Age 11
Southern Lewant, dissertation submitted to the Faculty of the Department of Near
Eastern Studies, The University of Arizona 2007, s. 194-195, http://hdl.handle.
net/10150/193838 (dostep: 13.03.2021).

129 J. Nowiniska, Spektrum swiatta i barw..., dz. cyt., s. 87.

130 0dpdiov, [w:] A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.; Greek-English Lexicon of the New Testament (Louw-Nida) 2.36;
zob. 2.29.

131 A.S. Limmer, The Social Functions..., dz. cyt., s. 192-193.

132 J. Nowiniska, Spektrum swiatta i barw..., dz. cyt., s. 88.

133 A. Brenner, Colour Terms in the Old Testament, Sheffield 1982, s. 23.
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innymi) byl wydobywany'**. Krwawnik poddany polerowaniu uzyskuje
zywy potysk'®®. Symbolizowal cichg, ofiarna i pelng oddania mitog¢**®.

Trzeci kamien szlachetny pojawia si¢ w Ap 4, 3b jako doprecyzowanie
opisu teczy — to szmaragd (apapdydivos ). Jest odmiang berylu, wystepu-
jaca gléwnie w gérnym Egipcie, znana ze swojego jasnozielonego koloru.
Aramejczycy sprzedawali szmaragdy do Tyru, gdzie stuzyty np. jako ozdoby
(Ez 27, 16 zawiera hebr. 93 pomijane przez tlumaczenie Biblii Tysigclecia;
zob. réwniez Ez 28, 13)'*°. Wedtug Pliniusza cesarz Neron uzywal szma-
ragdu jako przyrzadu optycznego chroniacego oko przed ostrymi promie-
niami sforica'®®. Co wazne w biezacym kontekscie, jedng z cech szmaragdu
jest jego l$niacy potysk'*°. Symbolizowal plodno$é i urodzaj, chrzeicijanie
przypisali mu ide¢ czystosci, prawosci, z czasem takze Bozego milosier-
dzia''.

W tradycji biblijnej Starego Testamentu tylko prorok Ezechiel, opisujac
wizje Boga, uzywa konkretnych koloréw (zob. Ez 1, 16. 26. 27). Sceny tro-
nowe w literaturze zydowskiej zwykle nie zawieraja kamieni szlachetnych
jako elementéw opisu, dlatego wlasnie wizja z Ezechiela jest tutaj specy-
ficznym wyjatkiem. Jaspis, krwawnik i szmaragd pojawiaja si¢ razem w opi-
sie stroju arcykaptana, gdzie znajduja si¢ po$réd dwunastu szlachetnych
kamieni ozdabiajacych pektoral (Wj 28, 17-20). Jaspis jest réwniez ele-
mentem tworzacym blanki nowej Jerozolimy w wizji [zajasza (LxX thuma-
czy w tym miejscu hebrajskie 7273 jako taomig; 1z 54, 12). W Apokalipsie

134 T. Siemieniec, Rola , Zasiadajgcego na tronie’..., dz. cyt., s. 125.

135 Atlas biblijnych kamieni szlachetnych i ozdobnych. Pochodzenie, miejsce w Biblii i symbo-
lika, red. W. Heflik, A. Mrozek, L. Natkaniec-Nowak, B. Szczepanowicz, Krakéw
2005, S. 136.

136 Atlas biblijnych kamieni szlachetnych i ozdobnych..., dz. cyt., s. 136.

137 opapdydwoe, [w:].A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Chri-
stian Literature, dz. cyt.; Greek-English Lexicon of the New Testament (Louw-Nida)
2.33—34; Zob. 2.29.

138 Kamienie szlachetne — szmaragd, [w:] Leksykon biblijny, dz. cyt.

139 ,Nero princeps gladiatorum pugnas spectabat in smaragdo” [Pliniusz, Historia na-
turalna 37, 20, http://www.perseus.tufts.edu (dostep: 1.05.2021)].

140 Atlas biblijnych kamieni szlachetnych i ozdobnych..., dz. cyt., s. 95-96.

141 Atlas biblijnych kamieni szlachetnych i ozdobnych..., dz. cyt., s. 96-99.
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wszystkie trzy kamienie pojawiaja si¢c ponownie w opisie Nowej Jerozoli-
my (jaspis — Ap 21, 11. 18. 19; krwawnik — Ap 21, 20; szmaragd — Ap 21, 19).

Gianfranco Ravasi przytacza opini¢ Platona, ze ,jaspis, krwawnik i szma-
ragd byly najbardziej I$nigcymi klejnotami™* Jest to wigc potwierdzenie,
ze $wiat grecki jednoznacznie przypisywat kamieniom szlachetnym ceche
$wiecenia, blasku. Btyszczace mineraty zostaty takze uzyte do opisu wizji
Boga w literaturze apokryficznej. Pochodzacy z 11ub 11 w. n.e. Testament
Abrahama w nastepujacy sposdb przedstawia wizje Bozego tronu w niebie:
»Posrodku, miedzy dwiema bramami, stal budzacy trwoge tron o wygla-
dzie budzacego lek krysztatu, ktéry plonat jak ogieri. A na nim zasiadat
przecudny maz, sforicu podobny, jakby syn Bozy. Przed nim stal kryszta-
lowy stét caly ze zlota i bisioru™**. W innym miejscu Apokalipsy jaspis zo-
stanie poréwnany do krysztatu (Ap 21, 11: dog M idomdt xpuotalhilovt),
ktérego gtéwng cecha jest przejrzysto$é i w ten sposdb niektdrzy egzegeci
be¢da widzie¢ w nim diament rozbijajacy promienie storica na tysigce kolo-
réw'**, Kamienie szlachetne byly powszechnie uznawane za cenne, trzyma-
no je w skarbcach razem ze srebrem i ztotem (zob. 2 Krn 32, 27), darowano
je ré6znym wladcom (zob. 1 Krl 10, 10), ktdrzy nosili je w swoich koronach
(1 Krn 20, 2), uzywano ich jako 0zdéb podkreslajacych piekno osoby™*®
Wszystko to w polgczeniu z Ap 21, 11 pozwala w sposéb pewny polaczyé
kamienie szlachetne z motywem blasku i jasno$ci. Kamienie wzmacniaja
$wiatlo wokot tronu, odbijaja niedostgpng jasno$é otaczajaca Boga (zob.
1 Tm 6, 16; por. Ps 104, 2)'*°. Jan widzi dokladnie wszystko, co znajduje
si¢ wokét tronu, nie moze dostrzec tylko samego Boga, ktérego od reszty
oddziela $wietlisty krag. Ujrzal $wiatlo, ujrzat samego Boga, wigc tylko
dla Niego rezerwuje te specyficzng metafore, ukazujac w ten sposéb, ze
Jego natura jest niepowtarzalna'”’. Problem z konkretnym przypisaniem
barw do nazw do poszczeg6lnych kamieni, ktéry wynika z ptynnosci ich

142 G. Ravasi, Apokalipsa, ttum. K. Stopa, Kielce 2002, s. 48.

143 TestAbr, recenzja dtuzsza, 12, 4-6, [w:] Apokryfy Starego Testamentu, dz. cyt., s. 9s.

144 P. Prigent, LApocalypse de Saint Jean, Genf 1988, s. 672; E. Schick, LApocalisse, Roma
1984, S. 237.

145 S. Witkowski, Wielki Babilon..., dz. cyt., s. 173-174.

146 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 321.

147 M. Szamot, Apokalipsa czytana dzisiaj, Poznan 2018, s. 6.
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nazewnictwa w starozytnosci, przestaje sprawia¢ trudnosé¢, jedli przyjaé,
ze kamienie te, traktowane tacznie, symbolizuja Bozy majestat i chwale.
W takim kontekscie pojawiaja si¢ one w Starym i Nowym Testamencie'*®.
Trzy kamienie szlachetne wspomniane w omawianej wizji moga by¢ takze
jednoczesnie podsumowaniem i zapowiedzig petniejszej listy klejnotéw

z opisu Nowej Jerozolimy (Ap 21)'*".
1.2. Tecza (Ap 4, 3b)

Ostatnim terminem w Ap 4, 3 odnoszacym si¢ do $wiatla jest przywotana
juz wezesniej tecza (fpig). W zasadzie poza tym miejscem w Pismie Swietym
stowo to pojawia si¢ tylko jeszcze raz, w Ap 10, 1 (LXX raz podaje Ipi¢ jako
thumaczenie hebrajskiego M7 oznaczajacego kasj¢, rosling wymieniang

razem z mirra i aloesem jako wonno$ciami; zob. Wj 30, 24). Greckie {pig

dostownie powinno thumaczy¢ si¢ jako ,aureola”, ,$wietlisty pierscien”**’,

ale tez ,tecza”®". Stary Testament na okreslenie teczy uzywa w metaforycz-
ny sposéb terminu NWP (fuk), dookreslajac jego lokalizacje na niebie (1393
zob. np. Rdz 9, 13; Ez 1, 28). W takich sytuacjach wyrazenie to jest przez
LxX konsekwentnie thumaczone jako t6£0v'**. Mozliwe, ze autor Apoka-

lipsy uzywa poganiskiego okreslenia {pig, by by¢ dobrze zrozumianym przez
nieobeznanych z zydowska kultura odbiorcéw ksiegi'®®.

Tradycje pozabiblijne cz¢sto podobnie okreslajg tecze. Niektore zwoje
z Qumran inspirowane wizja z Ez 1, 26-28 méwig o ,,promiennej substan-

148 T. Siemieniec, Rola , Zasiadajgcego na tronie’..., dz. cyt., s. 126 -127.

149 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 321.

150 Greek-English Lexicon of the New Testament (Louw-Nida) 1.38; Grecko-polski stownik
Stronga..., dz. cyt., 2463.

151 ipug, [w:] A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Lite-
rature, dz. cyt.; ipig, [w:] Analytical Lexicon of the Greek New Testament, eds. T. Friberg,
B. Friberg, N.F. Miller, Grand Rapids 2000.

152 1680V, [W:] A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.; Greek-English Lexicon of the New Testament (Louw-Nida) 6.37.

153 J6zef Flawiusz musi ttumaczy¢ swoim czytelnikom, ze terminy toeia 1 T6§0v ozna-
czajg ipi¢. Jozef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela 1, 103 (Jozef Flawiusz, Dawne dzieje
Izraela, dz. cyt., s. 109). D.E. Aune, Revelation 1—5, dz. cyt., s. 285.
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cji o wspanialych kolorach, cudownie zabarwionej™**. Wergiliusz pisat
o tuku chmur” (tac. cen nubibus arcus)'*®. Grecki poeta Aeschrion z Samos
réwniez poréwnuje teczg do tuku wojownika: ,tecza [$nita, pigkny tuk nie-
ba” (ipig & "Ehapre, xahdv ovparvod T6§0v)'*°.

Tecza otacza tron Boga w niebie. W tej formie moze przypominaé bar-
dziej aureole, $wietlista, kolista obwddke, podobng do zjawiska halo, po-
legajacego na zalamaniu si¢ $wiatta na krysztatkach lodu w atmosferze'®”.
Bezposrednig wzmianke o $wietlistym charakterze t¢czy mozna odnalez¢
w Syr 5o, 7, gdzie mowa jest o teczy wspaniale btyszczacej w chmurach
(&¢ T80V pwtilov &v vedéag 36Erc). Wyobrazenia réznych rzeczywistodci
otaczajacych tron Boga byly znane w literaturze, czego przyktadem moga
by¢ 1 Hen 71, 6-8"°% i 3 Hen 33, 1-34, 2'*’. Biorac pod uwagg kolejne kregi
otaczajace Bozy tron w Ap (4, 4a— dwadziecia cztery trony; 4, 6 —istoty
zywe), mozna przyja¢, ze autor natchniony inspirowal si¢ tego typu przed-
stawieniami.

W tradycji biblijnej tecza jednoznacznie kojarzy si¢ z opowiadaniem
o potopie, gdzie byla ona znakiem zawarcia przymierza i obietnicy niepo-
wtérzenia si¢ powodzi (zob. Rdz 9, 13-16). By¢ moze sad Bozy dokonujacy
si¢ z wysokosci tronu bedzie w jakis sposéb ztagodzony Bozym mitosier-
dziem, ktérego symbolem jest tecza'®’. Motyw ten przypomina o Bozej
taskawosci wzgledem grzesznej ludzkosci, czytelnicy Apokalipsy zyjacy
w atmosferze napigcia i przesladowania ze strony pogan mogli wiec tatwo
odczytal pozytywne, tchnace nadzieja oredzie o trosce Boga o wiernych
mu chrze$cijan. Bég okaze swoja chwale, dokonujac sadu i stwarzajac na
nowo (por. Syr 43, 11), bedzie s¢dzig sprawiedliwym, ale tez i faskawym dla

swojego prawdziwego ludu'®’. ,Osadzenie wrogdw (i w konsekwencji wy-

154 Cytat w tltumaczeniu wlasnym za: D.E. Aune, Revelation 1-5, dz. cyt., s. 28s.

155 Wergiliusz, Eneida, 5, 88 (Publius Vergilius Maro, Eneida, dz. cyt., s. 151).

156 D.E. Aune, Revelation 15, dz. cyt., s. 286.

157 M. Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana..., dz. cyt., s. 175.

158 1 Hen 71, 6-8, [w:] Apokryfy Starego Testamentu, dz. cyt., s. 166.

159 3 Hen 33,1-34, 2; Apokryﬁ/ Starego Testamentu, dz. cyt., s. 236-237; D.E. Aune, Reve-
lation 1-5, dz. cyt., s. 286.

160 D. Kotecki, Jezus a Bdg Izraela..., dz. cyt., s. 275.

161 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 321; (p, [w:] Theological Dictionary of
the New Testament, eds. G. Kittel, G. Friedrich, G. Bromiley, Grand Rapids 196 4.
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rok skazujacy), wyzwolenie od nich, oznacza, ze dla wiernych nadchodzi
nowy czas”'%. Zaréwno kamienie szlachetne, jak i tecza wskazuja na pocza-
tek nowego stworzenia dokonujacy si¢ w niebie — widaé to w obrazie Nowej
Jerozolimy i odniesieniu do nowego poczatku stworzenia po potopie'®’.

Wszystkie elementy opisu Bozego tronu w Ap 4, 3 uktadaja si¢ w struk-
tur¢ koncentryczna. W centrum jest Bég, otacza Go ogromny, wieloko-
lorowy blask podkreslony przez blyszczace kamienie szlachetne i aureole
z teczy. Autor natchniony prezentuje obraz Boga za pomoca réznorodnego
$wiatla, kolorowego, mieniacego si¢, wyzwalajacego w cztowieku pozytyw-
ne uczucia estetyczne'**

1.3. Biate szaty i ztote wience (Ap 4, 4)

Werset 4, 4 opisuje dwadziedcia cztery trony i dwudziestu czterech sie-
dzacych na nich starcéw. S on ubrani w biale szaty i maja na glowie zto-
te wierice (mepiBefinuévoug év ipatiorg hevkols kel émi Tég xeorhig adT@Y
oTedavovs Ypuoods).
Postacie starcéw mozna interpretowad w rézny sposob. Gregory K. Beale
podaje kilka propozycji mozliwych inspiracji autora tekstu:
babiloniskie béstwa astralne (jako efekt inspiracji zydowskich trady-
cji apokaliptycznych babiloriskg astrologia);
aniolowie (takiemu rozumieniu sprzyja wyraznie teofaniczne tlo ca-
lej sceny);
wywyzszeni $wieci Starego Testamentu (widoczne inspiracje z teks-
tow Wj24ilz24);
aniofowie zbiorowo reprezentujacy $wietych Starego i Nowego Te-
stamentu;
patriarchowie i apostotowie reprezentujacy $wietych wszystkich cza-
séw (podobne zestawienie mozna odnalez¢ w opisie Nowej Jerozoli-
my w Ap 21).

162 T. Siemieniec, Rola ,Zasiadajgcego na tronie’..., dz. cyt., s. 126.
163 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 321.
164 J. Nowinska, Spektrum swiatla i barw..., dz. cyt., s. 89.
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Najtrafniejsze wydaje si¢ by¢ wskazanie na starcéw jako zbiorows reprezen-
tacje $wietych obu Testamentéw, odkupionych przez Chrystusa'®.

Biale szaty pojawiajg si¢ po raz kolejny jako ubiér bohateréw (pierwszy
raz w Ap 1, 13) i powrdcg jeszcze jako elementy opisu (Ap 7, 95 19, 8). Jan
czyni ubranie waznym elementem charakterystyki opisywanych postaci.
Termin ipdtiov oznacza szate jakiegokolwick rodzaju, np. ptaszez lub tu-
nike, ale takze samg ich gérng czed¢**’. W polaczeniu z przymiotnikiem
,biaty” (Aevkde) wystepuje siedem razy, z czego az cztery w Apokalipsie
(Ap 3, 4-5.18; 4, 4; pozostale: Koh 9, 8; Mt 17, 2; Mk 9, 3).

Zgodnie z Wj 28, 4 i Kpl 16, 4 arcykaptan, sprawujac obrzedy w Dniu
Pojednania, wchodzit do Swietego Swigtych ubrany tylko i wylacznie
w bialy, Iniany efod. Biale szaty w opisie Boga stosuje autor Ksiegi Danie-
la (Dn 7, 9: 10 #vdvpa adtod Goel 1oy Aevkdy). W tradycji zydowskie strdj
ten symbolizowat czysto$¢, radosé, spoteczng godnoéé, ciemne lub czarne
197 J6zef Flawiusz relacjo-
nuje prosbe Lewitéw o pozwolenie na noszenie przez $§piewakéw Inianych
szat, podobnych do tych kaplaﬁskichlés. Ten sam autor podaje informacjg,
ze esseticzycy wreczali wstepujacym do wspélnoty osobom biale szaty'®”.
Nowy Testament réwniez dostarcza miejsc, w ktorych biale szaty koja-
rzone s3 z transcendencja, aniotami czy boskoscig w ogdle (zob. Mt 28, 3
i par; Dz 1, 10). Grecko-rzymskie rytualy religijne zwykle wymagaty bia-
tych szat'.

Michal Wojciechowski biate szaty kojarzy z kultem i boskoscig, podob-
nie jak w Ap 1, 14 i 3, 4. W nawigzaniu do Za 3, 1-s, gdzie brudne szaty
oznaczaja grzech, ich wybielenie, czysto$¢, oznaczaja zmazanie win albo

szaty nosily kobiety i m¢zczyZni nizsi statusem

165 Pelna lista i argumentacja: G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 323-326.

166 ipdtiov, [w:] 4 Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.; Greek-English Lexicon of the New Testament (Louw-Nida) 6.172.

167 D.E. Aune, Revelation 1—s, dz. cyt., s. 293.

168 Jozef Flawiusz, Dawne dzieje Izracla 20, 216 —217 (Jozef Flawiusz, Dawne dzicje Izraela,
dz. cyt., s. 877).

169 Jozef Flawiusz, Wojna zydowska 2, 137-138 (Jozef Flawiusz, Wojna zydowska, ttum.
J. Radozycki, Warszawa 2016, s. 164).

170 Wergiliusz, Encida 10, 537-539 (Publius Vergilius Maro, Encida, dz. cyt., s. 324);
D.E. Aune, Revelation 1—5, dz. cyt., s. 293.
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ich brak. Ci, ktérzy towarzysza Chrystusowi, nosza biale szaty. Kontekst
biatych szat ludzi zbawionych i szat chrzcielnych jest duzo pézniejszy*”".

Grecki termin otédavog mozna przettumaczyé jako ,wieniec” lub
»korona”"”% Slowo to bylo uzywane do okreslenia pozycji krélewskiej czy
tez ogblnie wywyzszenia, ale réwniez opisania zwyci¢zcy zawodéw spor-
towych. Jest to zwyczaj dopiero hellenistyczny, przejety potem przez inne
cywilizacje'”®. W Rzymie zloty wieniec otrzymywal od cesarza ktos o wy-
sokiej randze, na przyktad zaprzyjazniony krél lub zastuzony dowddca woj-
skowy'™. Metaforycznie otédavog oznaczal stan blogostawieristwa, wiecz-
nego szczgscia bedacego nagroda za sprawiedliwe zycie, co$ stuzacego jako
ozdoba lub zrédlo dumy tego, ktéry ja nosi'”®

Jak zauwaza Wojciechowski, ,ztote wienice czy korony mialy rozlicz-
ne funkcje, w tym godnos¢ krélewska i boska (por. Ap 3, 11)”'7°. Tutaj
jednak moga by¢ atrybutem wyrézniajacym funkeje kaptariska, by¢ moze
w kontrascie do kaptanéw kultu cesarskiego — rzymski historyk Sweto-
niusz przedstawia cesarza Domicjana w zlotej koronie (corona aurea) w to-
warzystwie kaplanéw'””. W liscie do Kosciota w Filadelfii Chrystus grozi
utrata wierica (zob. Ap 3, 11), a wigc motyw wierica jako nagrody dla zwy-
ciezcy takze jest obecny'”®. Kilka wersetéw dalej starcy rzucaja swoje wien-
ce przed Bozy tron, co moze by¢ podkresleniem uznania przez nich wladzy
Boga i pochodzenia od Niego ich obecnej nobilitacji. Bég jako jedyny god-
ny jest chwaty i uwielbienia, od tego aktu wiec rozpoczyna si¢ niebiariska
liturgia'”. Swieckim odpowiednikiem tego gestu bylyby sktadanie koron

171 M. Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana..., dz. cyt., s. 157, 177.

172 oTédavos, [w:] A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.; Greek-English Lexicon of the New Testament (Louw-Nida) 6.192.

173 J. Nowinska, Motyw wojny dobra ze ztem..., dz. cyt., s. 57.

174 M. Szamot, Apokalipsa czytana dzisiaj, dz. cyt., s. 7.

175 oTédavos, [w:].A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.; Grecko-polski stownik Stronga..., dz. cyt., 473s.

176 M. Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana..., dz. cyt., s. 177.

177 Gajus Swetoniusz Trankwillus, De Vitis Caesarum: Domitianus 1V, 4 (Gajus Sweto-
niusz Trankwillus, Zywoty cezaréw, thum. J. Pliszczytiska, Warszawa 1954, s. 376).
D.E. Aune, Revelation 1—5, dz. cyt., s. 293.

178 M. Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana..., dz. cyt., s. 163.

179 F. Bartoli, Wyjd%, ludu mdj, z Babilonu..., dz. cyt., s. 88.
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przez pokonanych wladcéw (por. 2 Sm 1, 105 12, 30; 1 Krn 20, 2) oraz koro-
nacja kréléw przez poddanych'®’. Kontekst uprzedni i nastepujacy suge-
rujg jasnos¢, $wietlisto$é.

Zlote wierice kojarza si¢ w sposdb oczywisty z tematem zwyciestwa. Ra-
zem z bialg szata jest on strojem chrzescijanina-zwyciezcy, ktéry osiagnat
zbawienie (por. Ap 3, 5)'*!
zycia i osiagnal zmartwychwstanie, dostepujac wypetnienia si¢ obietnicy
Chrystusa z Mt 19, 28182,

. Czlowicek taki pokonat trudnosci ziemskiego

1.4. Btyskawice (Ap 4, 5; Ap 11, 19; 16, 17-20)

Kolejnym $wietlistym elementem wizji s blyskawice (dotpany) wydoby-
wajace si¢ z tronu Boga. Jako element opisu pojawiaja si¢ one w bliznia-
czych wreez tekstach Ap 11, 19; 16, 17-18, zostang zatem oméwione razem.
Termin dotpany oznacza naturalne zjawisko atmosferyczne rozjasniajace
niebo podczas burzy'®® i mozna ttumaczy¢ go jako ,piorun” lub ,btyska-
wica”. W greckim tekscie Pisma Swigtego GOTPOTY WYStepuje 2.6 razy, czte-
rokrotnie w Apokalipsie, LxX tlumaczy tak hebrajski rzeczownik 272 ***.

W kulturze greckiej btyskawica byta kojarzona z bogiem Zeusem i jego
rzymskim odpowiednikiem, Jowiszem. Symbolu tego uzywano réwniez
jako oznaki boskosci kilku rzymskich cesarzy, migdzy innymi Domicja-

185

na i Trajana™™”. W tradycji biblijnej natomiast btyskawica jest wyrazem

Bozych majestatu i chwaly (Wj 20, 18; Ez 1, 13) oraz elementem teofanii
(Ps 18, 14; Za 9, 14)'*°. Obraz burzy wokél tronu Boga moze byé préba
odwolania si¢ przez autora do motywu misterium tremendum w obliczu

majestatu Stworcy'®”. Glos Boga czesto jest opisywany jako podobny do

180 M. Wojciechowski, Apokalipsa swi¢tego Jana..., dz. cyt., s. 180.

181 P. Ostanski, Objawienie Jezusa Chrystusa..., dz. cyt., s. 140.

182 F. Bartoli, Wyjd%, ludu mdj, z Babilonu..., dz. cyt., 87.

183 aotpamny), [w:] A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.; Greek-English Lexicon of the New Testament (Louw-Nida) 14.16;
14.46.

184 13, [w:] The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament, dz. cyt.

185 D.E. Aune, Revelation 1—s, dz. cyt., s. 295.

186 Blyskawica, [w:] Leksykon biblijny, dz. cyt.

187 M. Wojciechowski, Apokalipsa swietego Jana..., dz. cyt., s. 177.
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grzmotu i majacy moc pokonywania wrogéw Izraela (zob.1Sm 2, 10; 7, 10;
2Sm 22, 14). Réwniez Ps 29, kt6ry prawdopodobnie jest zmodyfikowanym
hymnem na cze$¢ Baala, poréwnuje rézne potgzne rzeczywistosci do Bo-
zego glosu (zob. Ps 29, 3-9).

Fragment Wj 19, 16—19 opisujacy ukazanie si¢ Boga na Synaju, wzér p6z-
niejszych opiséw teofanii, wérdd pieciu réznych zjawisk atmosferycznych
wymienia takze blyskawicg. W Apokalipsie btyskawica wystepuje cztery
razy, zawsze w kontekscie innych zjawisk atmosferycznych i sejsmicznych:
Ap 4, sa—,blyskawice, dudnienie i gromy”; Ap 8, sc—,gromy, dudnie-
nie, blyskawice, trzesienie ziemi”; 11, 19c — ,blyskawice, glosy, gromy, trze-
sienie ziemi i wielki grad™ Ap 16, 18—21— ,btyskawice i dudnienie i gro-
my i nastalo wielkie trzesienie ziemi [...] i grad ogromny”. Oprécz Ap 4, s
w kazdym z miejsc sekwencja zjawisk stanowi zakoriczenie jednego z cy-
kléw siddemkowych (pieczeci, trab i czasz)'*®. Eatwo zauwazy¢, ze trzon
wszystkich czterech opiséw stanowig btyskawice, gromy i owo tajemnicze
dudnienie'®’, rézne s3 tylko ich kolejnos¢ i dodatkowe zjawiska. Co cie-
kawe, Apokalipsa wspomina gromy doktadnie siedem razy (4,56, 1; 8,55
11, 19; 14, 2; 16, 18; 19, 6)190.

Wryliczeniaz Ap 11, 19 i 16, 18—20 s3 praktycznie identyczne, jesli pomi-
na¢ zakwalifikowanie oelopdg w 11, 19 jako péyag. Zdaniem Aune’a, Ri-
chard Bauckham, omawiajac szczegétowo wspomniane wyzej listy zjawisk,
wyolbrzymia nieco wplyw tradycji o teofanii na Synaju'®". Podobna lista
zjawisk atmosferycznych pojawia si¢ bowiem réwniez w Est 1, 1d—e (LXX)
i to nie w kontekscie teofanii, ale jako element snu zapowiadajacego za-
glade Zyd(’)w. Mowa jest tam o krzykach, wrzawie, gromach i trzgsieniu
ziemi (dwval xai B6pvfog, Bpovtal kal oelopsds). Zjawiska tego typu obec-
ne s3 réwniez w literaturze pozabiblijnej. W Ksiedze Jubileuszéw (2, 2)
jest mowa o stworzeniu dyyehot dwvdv, Bpovta, dotparmdv (aniotdéw glo-

188 T. Siemieniec, Rola , Zasiadajgcego na tronie’.., dz. cyt., s. 128.

189 Greckie ¢pwvi] oznacza dostownie ,,glos”, ,dzwiek”, ,mowe”, ale w kontekscie zjawiska
burzy ttumaczenie ,pomruk”, ,dudnienie” wydaje si¢ by¢ bardziej pasujace; dpwvi,
(w:]A4 Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Literature,
dz. cyt.

190 H.Langkammer, Apokalipsa sw. Jana. Ksigga profetyczna i symboli, Rzeszédw 2009, 5. 69.

191 D.E. Aune, Revelation 1—s, dz. cyt., s. 295.
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)'°%, a Apokalipsa Abrahama (30, 8), wspominajac

o dziesieciu plagach, ostatnia okresla jako ,glosy groméw i trzesienia ziemi
»193

s6w, gromow i btyskawic

ku zniszczeniu

W Ap 11, 19 charakterystyczne dla epifanii symbole zjawisk atmosfe-
rycznych tacza si¢ z innymi tego typu znakami— otwarciem si¢ niebieskiej
%, Otwar-
cie si¢ bram niebianskiej $wiatyni oznacza nowa blisko$¢, nowe objawienie,
obecno$¢ Boza posréd ludu (co symbolizuje Arka Przymierza). Jednoczes-
nie jednak kontakt grzesznej ludzkosci z boskoscia powoduje pojawienie
si¢ plag, katastrof atmosferycznych i sejsmicznych, co dodatkowo podkresla
réznice pomiedzy niebem a ziemig®®. Od postawy ludzi zalezy, czy spotka-
nie z Bogiem da im szczgdcie wieczne i zycie, czy przyniesie kare i zgube'*®.
Zjawiska atmosferyczne towarzyszace ukazaniu si¢ Arki w bramie $wiaty-
ni moga by¢ zapowiedzig nadchodzacego sadu i Bozego gniewu. Zywioty
podkreslaja transcendencje Boga i Jego moc, podobnie jak podczas teofa-
nii na Synaju (por. Wj 19, 19)"*”. Tak jak wyliczone zjawiska przyrodnicze
w sposéb spontaniczny budza w cztowicku lek i podziw jednoczesnie, tak
samo tajemnica objawiajacego si¢ Boga powoduje w czlowieku do$wiadcze-

$wiatyni (por. Ap 15, 15) oraz ,ukazaniem si¢” Arki Przymierza

nie wlasnej maloci i ograniczonoéci'®®. W starozytnosci blyskawica byta
najsilniejsza znang i dajaca si¢ zaobserwowad emanacjq $wiatla, stad by¢
moze jej warto$¢ jako symbolu jasnego $wiatla, silnego rozblysku.

1.5. Lampy ogniste (Ap 4, 5)

Przed tronem Boga plonie siedem lamp ognistych (Emté Aapnddec Tupde;
Ap 4, s), ktdre autor od razu wskazuje jako siedem duchéw Boga (¢nte
mvedpate t00 Beod). Okredlenie ,lampa” (Aapmdc) oznacza zaréwno lam-
p¢ o plomieniu podsycanym oliwa, jak i pochodni¢ —oba ttumaczenia sa

192 Ksigga Jubilenszow 2,2; Apokryfy Starego Testamentu, dz. cyt., s. 265.
193 ApAbr 30,8; Apokryfy Starego Testamentu, dz. cyt., s. 456.

104 D.E. Aune, Revelation 6-16, dz. cyt., s. 661.

195 M. Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana..., dz. cyt., s. 266.

196 M. Wojciechowski, Apokalipsa swietego Jana..., dz. cyt., s. 226.

197 H. Langkammer, Apokalipsa sw. Jana..., dz. cyt., s. 119.

198 P. Ostanski, Objawienie Jezusa Chrystusa..., dz. cyt., s. 141.



50 ROZDZIAL L. BOG I CHRYSTUS W BLASKU SWIATLA

wiec dozwolone'®”. W Pigmie Swigtym pojawia si¢ 22 razy, z czego 9 razy
w Nowym Testamencie. Metaforycznie stowo to uzyte jest na przyklad na
okreslenie stéw Eliasza (por. Syr 48, 1).

Tradycja $wictego ognia noszonego przed wladca byla waznym ele-
mentem cesarskiego ceremoniatu w polowie 111 wicku, a by¢ moze nawet
wezesniej. Niekt6rzy badacze uwazajg, ze swdj poczatek zwyczaj ten mial
w roku 30 p.n.e., gdy August przybyt do Aleksandrii, i miat symbolizowa¢
wieczno$¢ cesarskiej wladzy i potegi®®®. Wzmianka ,siedem duchéw Boga”
prawdopodobnie jest glosa interpretacyjna, wprowadzong przez wyrazenie
& elow i dodang na skutek podobieristwa do Ap 1, 4 i 3, 1, gdzie jest mowa
o siedmiu duchach, ktére sa przed tronem Boga. Skoro lokalizacja obu rze-
czywistosci, $wiecznikdw i duchéw, jest taka sama, moglo nasunaé¢ si¢ przy-
puszczenie o ich tozsamosci®".

Mozliwe, ze fragment ten to aluzja do tekstu Za 4, 2. Tego typu przed-
stawienia sg do$¢ czgsto spotykane w tradycji zydowskiej — poglad, ze anio-
lowie sa stworzeni z ognia, prezentuje migdzy innymi syryjska Apokalipsa
Barucha 21, 6 oraz Czwarta Ksi¢ga Ezdrasza 8, 21-222%, Wszystko wskazu-
je jednak na to, ze chodzi tu o siedmioramienng menore, by¢ moze tozsama
)?%%. Wedtug Ostanskiego licz-
ba mnoga uzyta w tym miejscu to pluralis maiestaticus ukazujacy majestat
Boga, a liczba siedem podkresla Jego doskonato$é®®?, Zgodnie z zasadami

symboliki liczb siedem lamp moze oznaczaé pelni¢ $wiatla, $wiatlo mak-
205

ze $wigtynnym $wiecznikiem (Wj 25, 31-40

symalnie jasne i mocne

W swoim komentarzu do Apokalipsy Wojciechowski, analizujac Ap 1, 4,
podaje dwie opinie interpretacyjne co do siedmiu duchéw przed tronem
Boga®®®. Pierwsza z nich wiaze siedem duchéw Boga z Duchem Swigtym.

199 Aaunds, [w:] 4 Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.; Greek-English Lexicon of the New Testament (Louw-Nida) 6.102;
6.104; Grecko-polski stownik Stronga..., dz. cyt., 298s.

200 D.E. Aune, Revelation 1—5, dz. cyt., s. 295.

201 D.E. Aune, Revelation 1—5, dz. cyt., s. 296.

202 2 Bar 21, 6, 4 Ezd 8, 21-22, [w:] Apokryfy Starego Testamentu , dz. cyt..

203 D.E. Aune, Revelation 1—5, dz. cyt., s. 295.

204 P. Ostaniski, Objawienie Jezusa Chrystusa..., dz. cyt., s. 141.

205 M. Szamot, Apokalipsa czytana dzisiaj, dz. cyt., s. 9.

206 M. Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana..., dz. cyt., s. 103-104.
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Grecki termin mvedue w judaistycznych i chrzedcijanskich tekstach odno-
si sic do Ducha, Zrédlem analizowanego tekstu mogtaby wtedy by¢ gre-
cka wersja Iz 11, 2-3, gdzie autor wymienia siedem daréw Ducha. P6zniej
Ojcowie Kosciota (mi¢dzy innymi Ireneusz, Orygenes, Teodoret) uwazali
te dary za dary Ducha Swigtego. W ten sam sposob Pickarz widzi tutaj
symbol Ducha Swictego przynoszacego siedmiorakie dary*®”. Jak jednak
zauwaza autor komentarza, ,interpretacja ta moze by¢ jednak wynikiem
rzutowania na Apokalipse teologii trynitarnej”*°®, co samo w sobie jest
dozwolone, ale nie da si¢ w sposéb pewny przypisaé autorowi ksiegi takich
intencji. Druga grupa opinii, réwniez potwierdzona w starozytnosci (np.
Andrzej z Cezarei, Ekumeniusz), widzi w siedmiu duchach siedmiu anio-
16w Bozych. Najblizszy kontekst utozsamia duchy z aniotami Kosciotéw
Azjiz Ap 2-3 i siedmioma gwiazdami w prawej rece Chrystusa (Ap 1, 20).
W dalszej czgéci Apokalipsy jest mowa o siedmiu aniotach z plagami, kté-
rzy stoja przed Bogiem (zob. Ap 8, 2). Teksty z Qumran czgsto nazywa-
ty aniotéw duchami, a Boga ich wladca. Wezesne i liczne tradycje méwia
o siedmiu aniotach-archaniotach?®®. Weracajac do tekstu Ap 4, 5, Wojcie-
chowski wskazuje, by interpretowaé siedem lamp wiasnie jako anioty*°ita
opinia wydaje si¢ wlasciwszaa.

1.6. Szklane morze (Ap 4, 6)

Werset 6 zawiera trzy okreslenia odwotujace si¢ do $wiatta —szklane mo-
rze, krysztal i oczy. Szklane morze (BdAacon dahivy) zlokalizowane jest,
podobnie jak $wieczniki, przed tronem Boga. Autor charakteryzuje je jako
,podobne do krysztatu” (bpote xpvotdie).

Grecki termin 84laoon w Pismie Swigtym okresla morze w sensie ogdl-
nym (np. Mk 9, 42) albo konkretnie Morze Srédziemne (np. Dz 10, 32) lub

207 D. Piekarz, Apokalipsa..., dz. cyt., 62.

208 M. Wojciechowski, Apokalipsa swietego Jana..., dz. cyt., s. 103.

209 Tb 12, 15, TestLew 18, 2, 4QshirShabb, 1 Hen 20, 2-8; por. 1 Hen 90, 21; M. Wojcie-
chowski, Apokalipsa swigtego Jana..., dz. cyt., s. 104.

210 M. Wojciechowski, Apokalipsa swietego Jana..., dz. cyt., s. 177.
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Czerwone (np. Dz 7, 36)*, czasem Jezioro Galilejskie badz Tyberiadzkie
(jako morze ,wewnetrzne”, np. Mt 8, 27). W samej Ksigdze Apokalipsy
wystepuje 23 razy. W polaczeniu z przymiotnikiem déAvog (przezroczysty,
szklisty, szklany*'?) pojawia si¢ tylko trzy razy — raz w omawianym obecnie
wersecie i dwukrotnie w Ap 15, 2. W Pismie Swigtym morze jest postrzega-
ne jako pozostajace w mocy Boga stworzenie i narzedzie kary lub ocalenia
(por. Iz s1, 9n; Jr 28, 42). Czgsto zestawiane bywa z ziemia i niebem, jako
symbol potegi wrogiej Bogu™'®,

Trafna interpretacja obrazu szklanego morza jest sporym problemem
dla egzegetéw. Moze on by¢ inspirowany wizja z Ez 1, 22, gdzie mowa jest
o sklepieniu niebieskim I$nigcym jak krysztal, co w kontekscie opowiada-
nia o stworzeniuz Rdz 1, 6-8 staje sie zrozumiale. Stary Testament i wczes-
na zydowska literatura zawieraja kilka odniesieri do oceanu zamknigtego
ponad firmamentem (p.. Ps 29, 10; 104, 3; 1 Hen 54, 7°'*). W Ksiedze Wyj-
$cia mozna odnalez¢ §lad starej tradycji widzacej pod stopami Boga ja-
kies dzieto z szafirowych kamieni, $wiecacych jak samo niebo” (Wj 24, 10).
W Ap 15, 2 réwniez mowa jest o morzu szklanym, ale ,pomieszanym z og-
niem” (peptypévny mopl)**%. W kontekscie tego paralelnego tekstu nalezy
interpretowaé Ap 4, 6 — terminologia uzyta w Ap 1s, 2 okre$la morze jako
miejsce i symbol zwycigstwa nad sitami zta. Umieszczenie przez autora
szklanego morza przed tronem Boga jest wicc préba dodatkowego pod-
kreslenia potegi zasiadajacego na tronie Syna Czlowieczego®'. Zdaniem
Nowinskiej szklane morze w tym miejscu ,jest obrazem transcendencji
Boga™"". Biorac pod uwagg obrazy z Ksiegi Daniela i histori¢ Exodusu,
mozna zaryzykowac stwierdzenie, ze szklane morze jest sposobem autora

au1 0ddacoa, [w:]A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.; Greek-English Lexicon of the New Testament (Louw-Nida) 1.69;
1.70; Grecko-polski stownik Stronga..., dz. cyt., 2281.

212 VAAWog, [w:] A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.; Greek-English Lexicon of the New Testament (Louw-Nida) 6.223;
Grecko-polski stownik Stronga..., dz. cyt., 5193.

213 J. Nowiniska, Motyw wojny dobra ze ztem..., dz. cyt., s. 53.

214 1 Hen s4,7; Apokryfy Starego Testamentu, dz. cyt., s. 159.

215 D.E. Aune, Revelation 1—5, dz. cyt., s.296-297.

216 T. Siemieniec, Rola ,Zasiadajgcego na tronie’..., dz. cyt., s. 129.

217 J. Nowinska, Motyw wojny dobra ze ztem..., dz. cyt., s. 56.
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na przedstawienie morza spokojnego, bezpiecznego, niezagrazajacego juz
ludziom, ujarzmionego przez zmartwychwstanie Chrystusa. Morze jako
symboliczne zrédlo szatanskiego zta (por. Bestia wychodzaca z morza
w Ap 13, 1) zostalo ostatecznie pokonane i zastapione pdzniej rzeka wody
zycia niosaca odkupienie (zob. Ap 22, 1—5)*"%.

Krysztat to najdrozsze szkto, catkowicie przejrzyste. Dlatego tez Wojcie-
chowski sugeruje, ze morze szklane z Ap 4, 6 jest morzem spokojnym, a nie
targanym sztormem®'”. Dodatkowo autor ten zwraca uwage na fake, ze ter-
min ,morze” ma tez kontekst kultyczny — tak samo okreslano w $wiatyni
jerozolimskiej duza umywalni¢ wykonang z brazu, wsparta na dwunastu
wolach (zob. 1 K1l 7, 23-26). Dzi¢ki temu Ojcowie Ko$ciota mogli taczy¢
szklane morze Apokalipsy z wodami chrztu®*°. By¢ moze scena ta— przy-
najmniej ten jej element — jest pewnego rodzaju niebiariska kopia ziemskicej
$wiatyni w Jerozolimie®*. Beata Urbanek, przywolujac komentarz Willia-
ma Barclaya, uwaza, ze morze jest tutaj ,symbolem albo wielkiej wartosci,
jak przezroczyste szklo w starozytnosci, albo oslepiajacej czystoéci lub tez
dystansu”®*%. Dystans istnieje miedzy Bogiem a Jego stworzeniami, dy-
stans, ktory ze strony cztowieka jest niemozliwy do pokonania, gdyz ba-
zuje na réznicy w naturze Boga i cztowieka®*’. Tradycja biblijna postrzega
morze jako wrogie, jako $rodowisko sit zta (np. Ps 74, 13; Mt 8, 22). Jak za-
uwaza jednak Ostariski, dla Boga morze jest ,krystalicznie przejrzyste: nic
nie moze si¢ w nim ukry¢”***, By¢ moze cecha ta pozwala uznaé, ze btysz-
czy ono jak krysztal, podobnie jak w Ap 22, 1 (rzeka wody zycia l$nigca jak
krysztal; motapdy $0atog {wijc haumpdv wg kpdotaliov). W takim krysta-
licznym morzu méglby odbijaé si¢ $wietlisty blask chwaly Boga.

218 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 328.

219 M. Wojciechowski, Apokalipsa swi¢tego Jana..., dz. cyt., s. 177.

220 M. Wojciechowski, Apokalipsa swi¢tego Jana..., dz. cyt., s. 177.

221 P. Ostanski, Objawienie Jezusa Chrystusa..., dz. cyt., s. 141.

222 W. Barclay, Objawienie sw. Jana, ttum. K. Wiazowski, t. 1, Warszawa 1981, s. 198-199,
cyt. za: B. Urbanek, dpokalipsa..., dz. cyt., s. 76;

223 M. Szamot, Apokalipsa czytana dzisiaj, dz. cyt., s. 9—10.

224 P. Ostanski, Objawienie Jezusa Chrystusa..., dz. cyt., s. 141.
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1.7. Oczy (Ap 4, 6)

Wokoét tronu Boga stoja takze cztery Zwierzeta pelne oczu (yépovta
80ahu@v) z przodu i z tyhu. Wyrazenie to jest kolejnym nawigzaniem do
Ez 1, 18; 10, 12, gdzie jest mowa o stworzeniach petnych oczu — na plecach,
rekach, skrzydtach.

Termin 8¢8adudg okresla dostownie oko, metaforycznie za$ oczy umy-
stu, zdolnosci poznawcze®*. Jest organem ciala ludzkiego, ktére w najbar-
dziej intensywny sposdb do$wiadcza rzeczywisto$ci. Sam Jezus nazywa oko
»$wiatlem ciata” (por. Mt 6, 22-23). Oczy Boga, w przeciwieristwie do oczu
bozkéw, nie znaja granic, nic si¢ przed nimi nie ukryje***. O ile w Pismie
gwif;tym »oko” wystepuje ponad 600 razy, w Apokalipsie pojawia si¢ za-
ledwie 10 razy (opisy teofanii: 1, 14; 2, 18; 4, 6. 8; 5, 6; 19, 12; ludzkie oczy:
1, 7; 3, 18; 7, 17; 21, 4).

W literaturze pozabiblijnej oczy moga by¢ metafora gwiazd. Niektdre
starozytne bdstwa (np. Mitra) sa przedstawiane jako pokryte gwiazdami.
W egipskich hieroglifach bég Ozyrys zostat ukazany za pomoca oka i berta,
niektérzy starozytni twierdzili nawet, ze jego imi¢ oznacza mohvé$Oaipov,
czyli ,wielooki”, co bylo symbolem wszechwiedzy®?”

Oczy symbolizujg wiedz¢, madro$é. Obserwujac $wiat, poznaja ukryta
w nim Boza madro$¢ i napelniaja nig cztowieka, ktéry odkrywa w ten spo-
s6b obecnosé¢ Stwércy w $wiecie®*®. Oczy istot zyjacych z Ap 4, 6 czynia
z nich wystannikéw Boga, przenikaja wszystko i dzicki temu moga wziaé
aktywny udzial w Bozym sadzie nad $wiatem (por. Ap 6, 1-7) i wydaé spra-
wiedliwy osad, skazujac tylko prawdziwie winnych®*. Umiejscowione sa
z przodu i z tyhu istot (BumpooBev xal 8mabev), a wicc oznaczaja réwniez

225 6$0aluds, [w:lA Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.; Greek-English Lexicon of the New Testament (Louw-Nida) 8.23;
Grecko-polski stownik Stronga..., dz. cyt., 3788.

226 Oko, [w:] Leksykon biblijny, dz. cyt.

227 D.E. Aune, Revelation 1—5, dz. cyt., s.297.

228 P. Ostanski, Objawienie Jezusa Chrystusa..., dz. cyt., s. 143.

229 B. Urbanek, Apokalipsa..., dz. cyt.,s. 77.
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czujno$¢ straznikéw, podobnie jak olbrzym Argos z greckiej mitologii®*.
W Ap 4, 8 pojawia si¢ informacja, Ze istoty Zyjace majg oczy rowniez we-
wnatrz (¢owBev), ktdre oznaczaja zdolno$¢ ciaglego czuwania na modli-

. 231
twie .

2. Wielki, biaty tron (Ap 20, 11)

Werset ten to kolejny przykiad zdania wprowadzajacego do nowej wizji.
Tym razem uwaga czytelnika skupia si¢ na ,wielkim, bialym tronie” (Bpévog
uéyog hevicde). Wyrazenie takie wystepuje tylko w tym miejscu Pisma Swie-
tego. Sam motyw tronu w Apokalipsie jest bardzo wazny — termin ten wy-
stepuje w ksiedze az 47 razy. Znane sa starozytne kananejskie tradycje o Ba-
alu i innych bogach, ktérzy posiadali patace i trony sporych rozmiaréw,
aisami byli nieprzecietnie wielcy**>. Podobnie zreszta tron Boga w Iz 6, 1
okreslony jest jako ,wysoki i wyniosty” (LxX: 0ymhod xai émnpuévov). Li-
teratura pozabiblijna réwniez wspomina o wielkim, biatym tronie —na
przykiad Hermas opisuje wizje ,duzego bialego krzesta” (xa85pav heviiy
ueyanv)**, a koptyjsko-gnostyczna Apokalipsa Pawta wspomina o sied-
miokrotnie ja$niejszym od storica tronie Bozym, ktéry znajduje si¢ w siod-
mym niebie***. Podobne obrazy odnalez¢ mozna w 1 Hen 14, 18-21 czy
3 Hen 28, 7**. Bialy kolor tronu kojarzy sie ze $wietoécig i usprawiedli-
wieniem, ale poteguje tez jasnos¢ bijaca od zasiadajacego na nim Boga®®

230 Argos byt olbrzymem posiadajgcym so par oczu. Jego zadaniem byto pilnowanie
nimfy Io zamienionej przez zazdrosng o Zeusa Here w jatowke (Argos, [w:] Stownik
mitologii greckiej i rzymskiej, red. P. Grimal, Wroctaw 1987, s. 41).

231 M. Wojciechowski, Apokalipsa swietego Jana..., dz. cyt., s. 179.

232 D.E. Aune, Revelation 17—22, Dallas 1998, s. 1100 (Word Biblical Commentary, 52C).

233 Hermas, Pastor 1. 2. 2., [w:] J. B. Lightfoot, The Apostolic Fathers, London 1907, s. 298.

234 Ttumaczenie angielskie: ,[Zobaczylem] starego czlowieka [podobnego] do $wiat-
tosci, ktérego [szaty] byly biale. [Jego tron, ktéry byl] w siddmym niebie, [byt sie-
demkro¢] jasniejszy od stofica”. Grostycka Apokalipsa Pawta 22, [w:] Listy i apokalipsy
chrzescijaniskie, red. M. Starowieyski, Krakéw 2003, s. 214 (Apokryfy Nowego Testa-
mentu, 3).

235 1 Hen 14, 18-21, 3 Hen 28, 7, [w:] Apokryfy Starego Testamentu, dz. cyt.

236 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 1031.
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Z tresci omawianego wersetu nie wynika, gdzie znajduje si¢ ten wielki,
biaty tron. W opisach Bozego sadu tron umiejscowiony bywa zwykle gdzies
na ziemi (zob. np. 1 Hen 25, 3°*’), cho¢ i tam brak jest konkretéw. Autor
Apokalipsy nie wspomina, kto na nim siedzi, ale uwazny czytelnik dosko-
nale wie, o kogo chodzi — Apokalipsa wielokrotnie uzywa sformutowania
»Ten, ktdry siedzi na tronie” do opisu Boga (por. Ap 4,1.3. 95 5, 1. 7. 13 6, 16;
7,10. 1S; 19, 4; 21, 5), by unikngé wymieniania Jego imienia®*®,

Wzmianka o tronie jest tutaj oczywistym nawigzaniem do weze$niejszej
wizji tronowej z rozdziatu czwartego. Podobnie tez inspiracja obrazu beda
teksty ksiag Daniela i Ezechiela. Autor Apokalipsy powtarza sceng po raz
kolejny, by podkresli¢ kulminacyjny punkt sadu ostatecznego, na ktéry

wskazywaly wszystkie poprzednie wyroki®**

3. Rzeka wody zycia (Ap 22, 1)

Termin motapég pojawia si¢ w Nowym Testamencie 17 razy, z czego az
8 razy w Apokalipsic (8, 105 9, 145 12, 15. 165 16, 4. 12; 22, 1. 2). Oznacza

strumien, rzeke, nurt, takze powddz>*°. Woda jest podstawg zycia i dla-

tego tez rzeka stala si¢ symbolem blogostawienistwa Bozego, szczegdlnie
w kontekscie suchego klimatu Palestyny®*". W Lx X rzeka wyraza metafo-

rycznie trwajacg pelnig, a prorok Izajasz poréwnatl do niej petnie pokoju

ofiarowana Izraelowi przez Boga*”.

Poczatek ostatniego, dwudziestego drugiego rozdzialu Apokalipsy
kontynuuje opis wnetrza Nowej Jerozolimy. Pierwsze wersety postuguja
sic obrazem pigknego ogrodu, przywotujacego w pamieci czytelnika opis

237 1 Hen 25, 3, [w:] Apokryfy Starego Testamentu, dz. cyt., s. 152.

238 D.E. Aune, Revelation 17—22, dz. cyt., s. 1I100.

239 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 1031.

240 Totapds, [w:l.A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.; Greek-English Lexicon of the New Testament (Louw-Nida) 1.76.
Grecko-polski stownik Stronga..., dz. cyt., 4215.

241 Rzeka, [w:] Leksykon biblijny, dz. cyt.

242 S. Witkowski, Dwa eschatologiczne obrazy Jeruzalem (Ap 21, 1-22, 5) jako opis niebias-
skiego Kosciola, Krakéw 2000, s. 128.
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ogrodu rajskiego z pierwszych stron Pisma Swigtego. W ten sposéb dopi-
na si¢ pewna klamra, zamykajaca w sobie calg tre$¢ Biblii. Tradycja judai-
styczna postrzegata wieczne szcz¢scie whasnie jako przebywanie w Edenie,
powrét do niego®*®. Testament Dana, jeden z dwunastu apokryficznych
Testamentéw X11 Patriarchéw w nast¢pujacy sposob opisuje zycie wieczne:
»iodpoczna w Edenie $wieci, a sprawiedliwi rozraduja si¢ nowa Jerozolima,
ktéra stanowié bedzie chwale Boga na wieki” (Testament Dana s, 12-13)***.

Rzeka wody zycia (motapés Hatog {wiig) to oczywista aluzja do Ksiegi
Ezechiela (47, 1-12), gdzie zawarty jest opis zrédta wyplywajacego ze $wia-
tyni. Rzeki Edenu decydowaty o jego ponadprzecigtnej zyznosci, rzeka
w proroctwie Ezechiela miata moc leczniczg i cechowata si¢ olbrzymig ob-
fitoscia**®. Rzeka zycia pozostaje oczywiscie w §cistym zwigzku z drzewem
zycia (zob. Ap 22, 2a), co stanowi kolejng aluzj¢ do Edenu (por. Rdz 2, 9-10).
Komentatorzy patrystyczni w przyszlej rzece zycia widzieli symbol obec-
nego chrztu, co jest naturalng konsekwencja kojarzenia szczgécia wiecz-
nego jako powrotu do Edenu®*®. Bég sprawi, ze ,koniec bedzie taki jak
poczatek”**. Oba te motywy mozna odnalez¢ wliteraturze hellenistycznej
w kontekscie wyobrazen o przysztym zyciu pozagrobowym®**®.

Rzeka zycia wyptywa bezposrednio z tronu Boga i Baranka (¢x to0
Bpévov), podobnie jak we wspomnianej juz wizji Ezechiela, jest tu symbo-
lem niezwyklej ptodnosci. Obfite strumienie wody ptynace ze $wiatyni sa
obecne w wielu pézniejszych opisach samego przybytku (zob. np. J1 4, 18)
iJerozolimy (zob. np. Za 14, 8; Ps 46, 5). Wojciechowski historyczng inspi-
racje tego obrazu upatruje w poprowadzeniu wéd potoku Gichon tunelem

243 2 Bar 4, 1-7, 4 Ezd 8, 52, [W:] Apokryfy Starego Testamentu, dz. cyt.

244 Testament Dana s, 12—13, [w:] Apokryfy Starego Testamentu, dz. cyt.,s. 67; D.E. Aune,
Revelation 17-22, dz. cyt., s. 1175.

245 S. Witkowski, Dwa escharologiczne obrazy Jeruzalem..., dz. cyt., s. 129.

246 M. Wojciechowski, Apokalipsa swietego Jana..., dz. cyt., s. 390.

247 List Barnaby 6, 13: ,,A pokaze cijeszcze jak nam oznajmia, Ze w czasach ostatecznych
dokona nowego stworzenia. Méwi bowiem: Oto uczynig ostatnie pierwszym. Do tego
wlaénie odnosity si¢ stowa proroka: ,Wejdzcie do ziemi ptyngcej mlekiem i miodem
i czynicie ja sobie poddang” [Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcéw Apostolskich, ttum. A.
Swiderkéwna, Krakéw 1998, s. 185 (Biblioteka Ojcéw Kosciola, 10)]; G. K. Beale, The
Book of Revelation..., dz. cyt., s. 1103.

248 D.E. Aune, Revelation 17-22, dz. cyt., s. 1176.
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do miasta za czaséw krola Ezechiasza, co w efekcie powodowalo, ze woda
wyplywalajakby ,spod” $wigtyni**’. Niektérzy komentatorzy uwazaja, ze
naturalny niedobér wody panujacy w okolicach Jerozolimy zostanie w cza-
sach mesjanskich wynagrodzony jej wielka obfitoscia, czego obrazem jest
wlasnie rzeka zycia®*®. W czasach ostatecznych rzeka nie wyplywa juz
spod $wiatyni— bo jest ona juz niepotrzebna —ale bezposrednio spod tro-
nu Boga i Baranka. Jej wody niosa wszystkim zbawionym wieczne zycie**'

Rzeka moze symbolizowaé Ducha Swigtego i obfitoé¢ Jego da-
réw — niektdrzy egzegeci przyjmuja taka interpretacje, bazujac na tekscie
J 7, 39—40%°% Biorac pod uwage fake, ze chodzi tutaj o tron ,Boga i Ba-
ranka”, mogloby to by¢ starozytne wyznanie wiary w pochodzenie Du-
cha Swigtego od Ojca i Syna®*®, ktérzy razem przekazuja za jego posredni-
ctwem wieczne zycie dla mieszkaricéw Nowej Jerozolimy***.

Cudowne zrédto wody ptynace od tronu Boga jest nazwane ,l$nigcym
jak krysztal” (hapmpdy dg xpvoTaov). Podobne stwierdzenie znajduje si¢
w Ap 4, 6, gdzie jest mowa o szklanym morzu przed tronem Boga. Blask
bije wiec i od morza szklanego, i od rzeki zycia, rozéwietlajac razem cata sce-
ne”*®. Przymiotnik hapmpdg pojawia sie w Apokalipsie pieé razy i wszedzie
poza 18, 14 odnosi sie do transcendencji**®, okresla promieniujace $wiatlo,
blyszczacy jako$¢ jakiego$ materiatu (nie tylko odziezy), metaforycznie
réwniez stan bycia wolnym od wszystkiego, co utrudnia wyrazne postrze-
ganie rzeczywistosci®””. Drugi czlon poréwnania, rzeczownik xptotaiog
(,krysztal”**®), pojawia sie w Apokalipsie jeszcze tylko w wizji tronowej

249 M. Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana..., dz. cyt., s. 390.

250 D.E. Aune, Revelation 17-22, dz. cyt., s. 1176.

251 P. Ostanski, Objawienie Jezusa Chrystusa..., dz. cyt., s. 355.

252 A.Jankowski, Apokalipsa sw. Jana. Witep — przeklad z oryginatu — komentarz, Poznan
1959, 5. 283 (Pismo Swigte Nowego Testamentu w 12 Tomach, 12)

253 B. Urbanek, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 273.

254 S. Witkowski, Dwa eschatologiczne obrazy Jeruzalem..., dz. cyt., s. 130.

255 M. Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana..., dz. cyt., s. 390.

256 S. Witkowski, Dwa eschatologiczne obrazy Jeruzalem..., dz. cyt., s. 129.

257 Aaunpos, [w:] A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.

258 kpvoTad\og, [w:] 4 Greck-English Lexicon of the New Testament and Other Early Chri-
stian Literature, dz. cyt.
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(Ap 4, 6). Tego typu porédwnanie wystepuje tylko tutaj w calym Pi§mie
Swietym. Bazujacy na Ez 47 opis rzeki ptynacej od tronu Boga wzbogacony
jest wiec o jeden szczegdt — rzeka niesie ze sobg ogromne $wiatlo i jasnos¢é.

§ 3. Chrystus-zwyciezca promieniejacy
swiattem (19, 11-14)

Tekst Apokalipsy prezentuje postaé tajemniczego jezdZca nazwanego
~Wiernym i Prawdziwym”. W Jego oczach mozna dostrzec ptomien ognia,
ana glowie wiele diademéw. Dosiada biatego konia, podobnie jak towarzy-
szaca mu armia wojownikéw odzianych w biaty, czysty bisior.

1. Biaty kon (biate konie) w Ap 19, 11. 14

Fragment Ap 19, 11-14 stanowi wstepny opis wydarzen ostatecznej walki
Chrystusa z szatanem. W charakterystyczny dla Apokalipsy sposéb otwie-
ra si¢ niebo (zob. w. 11), co podkresla doniosto$¢ chwili i wage tresci, kedra
zostanie za chwile przekazana®®.

W otwartych niebiosach wizjonerowi ukazuje si¢ tajemniczy jezdziec
dosiadajacy bialego rumaka (frmog hevids). W specyficzny dla siebie spo-
s6b autor Apokalipsy opisuje najpierw przedmiot i scenerie, a dopiero po-
tem postaé. Gléwnemu bohaterowi towarzyszy cata armia, podobnie jak
on dosiadajaca biatych koni (t& otpatedpata [...] &b tnmoig hevkoic). Biel
wskazuje tutaj na odniesienie do koloru i §wiatta, nickoniecznie jako kon-
trast do czerni (por. Iz 1,18; Sdz 5, 10)**°, a takze na temat usprawiedliwienia
w kontekscie sceny sadu, podobnie jak w Ap 14, 14 i 20, >

Rzeczownik frrog w Nowym Testamencie pojawia si¢ w sumie 17 razy,

262

z czego tylko raz poza Apokalipsa (Jk 3, 3) i jednoznacznie okre$la konia

259 P. Podeszwa, Paschalna pamigé o Jezusie..., dz. cyt., s. 286-287.

260 J. Nowiniska, Motyw wojny dobra ze ztem..., dz. cyt., s. 29.

261 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 950.

262 (nmog, [w:] A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.; Greek-English Lexicon of the New Testament (Louw-Nida) 4.29.
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Te zwierzeta byly uzywane do jazdy wierzchem, a od czaséw Hyksoséw
takze do ciagniccia rydwanéw — dzigki temu staly si¢ powszechnym sym-
bolem sity militarnej. Kon jednoznacznie kojarzy si¢ w Biblii z wojna, jest
symbolem destrukeyijnej sity budzacej strach u przeciwnika®®®. W Izraelu
rydwany pojawily sie dopiero za panowania Salomona (zob. 1 K1l 5, 6)**%.
Symbolika teriomorficzna widzi w koniu znak wielkiej sity, potegi dziataja-
cej w historii**®. Ciekawa uwage prezentuje Nowiniska—w Apokalipsie ter-
min {rmog ,wystepuje w opisach wojsk obu armii w liczbie pojedynczej— co
cieckawe — tylko w passusie dotyczacym sit dobra, a w mnogiej — odno$nie
armii zta jak i armii dobra”**°.

W starozytnosci obraz jezdZca z niebios byl powszechnie interpretowa-
ny jako wybawiciel uwalniajacy ludzkos¢ od réznych klopotéw?*”. Pierwsze
skojarzenie biatego konia i dosiadajacego go jezdZca odsyta do Ap 6, 2: xai
id00 {rmog hevid, kal 6 kabhuevos ¢’ adTdv. Zmartwychwstaly Chrystus
przybywa jako zwyciezca, by dokona¢ ostatecznego sadu nad $wiatem i po-
kona¢ szatana i jego nasladowcéw®*®. W Ap 6, 2 jezdziec dzierzy w dloni
tuk (6 xabriuevog [...] Exwv t680v) pozbawiony strzat — by¢ moze chodzi wige
nie o bron, ale o tgczg (wielokrotnie t¢cza jest nazywana tukiem na niebie,
np. Ez 1, 28: t680v &1av 7] év T7] vedédy), symbol przymierza. Jezdziec wige
bytby postany przez Boga, by zawrze¢ z ludZmi nowe przymierze — Chry-
stus dokonal tego przez swoja $mier¢ i zmartwychwstanie®*. Biorac jednak
pod uwage werset 11, gdzie Chrystus jest okreslony jako ten, ktéry ,sadzi
i walczy” (kptvet xal mokepel; czasownik wohepéw — prowadzi¢ wojng, by¢
w opozycji do, byé wrogim®”®), oraz werset 15 méwiacy o mieczu, ktérym
Chrystus uderzy narody (czasownik matdoow —uderzyé, zadaé cios, row-

Grecko-polski stownik Stronga..., dz. cyt., 2462.

263 J. Nowinska, Motyw wojny dobra ze zlem..., dz. cyt., s. 30, 152.

264 Ko, [w:] Leksykon biblijny, dz. cyt.

265 U. Vanni, LApocalisse..., dz. cyt., s. 415.

266 J. Nowinska, Motyw wojny dobra ze ztem..., dz. cyt., s. 32.

267 D.E. Aune, Revelation 17—22, dz. cyt., s. 1052.

268 P. Podeszwa, Paschalna pamigé o Jezusie..., dz. cyt., s. 288.

269 P. Podeszwa, Paschalna pamigd o Jezusie..., dz. cyt., s. 326.

270 ToNepéw, [w:] A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.; Greek-English Lexicon of the New Testament (Louw-Nida) 39.26;
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niez $miertelny”’"), taka ,pacyfistyczna” interpretacja prezentowana przez
Podeszwe wydaje si¢ przesadzona.

Sam opis Ap 19, 11-14 jest bardzo ogdlny, pozbawiony precyzji, cho¢
najprawdopodobniej chodzi o Chrystusa. W zadnym innym miejscu nie
ma jednak tak skomponowanego obrazu Chrystusa-zwyciezcy. Jezdziec
z Ap 19, 14 stoi na czele niebianiskiej armii, wigc naturalnym bytoby zin-
terpretowanie go jako archaniota Michata prowadzacego Boze oddziaty
do starcia z szatanem w Ap 12, 7 —jest to naturalne zadanie dowddcy®”%
Atrybuty jednak, ktére Ap 19, 11b przypisuje bohaterowi, w Ksiedze Apo-
kalipsy jednoznacznie odnosza sic do Chrystusa (zob. Ap 1, s; 3, 14)*"%.
Poza tym, jak zauwaza Urbanek, ,jest to jedyne miejsce w ksiedze, gdzie
Chrystus, a nie Bég jest podmiotem orzeczenia sgdzic”*™. Jest to aluzja
do proroctwa mesjariskiego z Iz 11, 4. Juz sam opis armii Baranka wska-
zuje, ze czeka ich zwyciestwo —bo zwycieski jest ich dowddca. Jego zot-
nierze s3 wyjatkowi, co podkreslaja liczne zaimki dzierzawcze, ktére
wyraznie oddzielajg ich od ludzi mieszkajacych na ziemi, bedacych ,wtas-
noscia” sit zta*®. Takie rozréznienie potwierdza réwniez uzycie czasowni-
ka éxohovBéw w Ap 19, 14, ktdry oprécz tradycyjnego znaczenia ,podazaé
za kim$” (np. Mt 4, 25) metaforycznie okresla takze ,bycie uczniem” czy
,nasladowanie” (por. np. Mk 1, 18)*”°.

Stary Testament i tradycje wezesnego judaizmu czesto opisujg aniotéw

277

jako armi¢ Boga®”’. Jedno z Bozych imion — Jahwe Sabaoth (np. w Iz 21, 10:

271 Tatdoow, [w:lA Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.; Greek-English Lexicon of the New Testament (Louw-Nida) 19.3;
20.73.

272 J. Nowiniska, Motyw wojny dobra ze ztem..., dz. cyt., s. 167.

273 D.E. Aune, Revelation 17-22, dz. cyt., s. 1052.

274 B. Urbanek, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 24 4.

275 J. Nowiniska, Motyw wojny dobra ze ztem..., dz. cyt., s. 149.

276 GxoAovbéw, [w:].A Greck-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.

277 Pismo §wiqte: Rdz 32, 1-2; Joz 5, 14—15; 1 Krl 22, 195 2 Krl 6, 17; 2 Kr 18, 18; Ps 68, 18;
Dn 7, 105 J1 2, 11. Zrédla pozabiblijne: 1 Hen 1, 4; 2 Hen 17; 3 Hen 35; TestLew 3, 3
[wszystkie w: Apokryfy Starego Testamentu, dz. cyt.]. Lista za: D.E. Aune, Revelation
17-22,dz. cyt., s. 1059.
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NIN2Y M17%) — okresla Boga jako dowddce anielskiego wojska®”®. W tra-
dycji biblijnej Pan jest przedstawiany jako otoczony licznymi zastgpami
anioléw i $wietych (zob. Pwt 33, 3; Dn 7, 10; Za 14, 5; Jud 14), podobnie
i Chrystus (zob. Mk 8, 38 i par.)*”®. Warto wspomnie¢, ze sam Chrystus
podczas aresztowania w ogrodzie Getsemani powiedzial do Piotra ,Czy
myslisz, ze nie mégtbym poprosi¢ Ojca mojego, a zaraz wystawitby Mi wie-
cej niz dwana$cie zastgpdw (heyidveg) aniotdw?” (Mt 26, s3).

Niektére eschatologiczne scenariusze obecne w Pismie Swigtym za-
wieraja wzmianke o anielskich zastgpach towarzyszacych przychodzace-
mu w chwale Chrystusowi (np. Mt 13, 41; 1 Tes 3, 13), inne widzg obok
Niego zmartych chrzeécijan, ,$wictych”, przyodzianych w biate szaty
(zob. Ap 3, 4—5)*°. Oba motywy s3 obecne jednocze$nie w apokryficz-
nej ksiedze Wniebowstapienie Izajasza*®’, datowanej na 11 w. n.e. Podob-
ne obrazy pojawiajg si¢ tez w historiach m¢czennikéw, kedrzy tuz przed
$miercig otrzymuja wizje przyszlej paruzji®*. Fakt dosiadania przez boha-
ter6w koni wskazuje jednak raczej na ludzi niz na aniotéw. Komentatorzy
starozytni, tacy jak Prymazjusz, Ekumeniusz czy Andrzej z Cezarei, widza
tutaj zastepy zbawionych poréwnanych tylko do aniotéw?*?, wspélczes-
nie poglad taki wyraza na przyklad Nowiniska®**. Hugolin Langkammer
stwierdza, ze ,na pewno chodzi o aniotéw”*®®, cho¢ dopuszcza takze moz-
liwo$¢ szerszej interpretacii, powotujac si¢ na Ap 17, 14. Jak wigc wida¢,
zdania egzegetéw co do tozsamosci tajemniczej kawalerii niebianskiej sa
podzielone. Generalnie chodzi o niebianiska armie Chrystusa gotowa do
stoczenia ostatecznej walki z sitami z{a®*. Chrystus jest tutaj réwnoczes-
nie wojownikiem i zwyciezca, a biaty kolor konia podkresla Jego niebian-

278 D.E. Aune, Revelation 17—22, dz. cyt., s. 1059.

279 M. Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana..., dz. cyt., s. 354.

280 D.E. Aune, Revelation 17—22, dz. cyt., s. 1059.

281 Wnblz 4, 14-16, http://www.earlychristianwritings.com/text/ascension.html (do-
step: 1.05.2021).

282 D.E. Aune, Revelation 17—22, dz. cyt., s. 1060.

283 M. Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana..., dz. cyt., s. 354-35s.

284 J. Nowinska, Motyw wojny dobra ze ztem..., dz. cyt., s. 136.

285 H. Langkammer, Apokalipsa sw. Jana..., dz. cyt., s. 187.

286 J. Nowinska, Motyw wojny dobra ze ztem..., dz. cyt., s. 29-32.
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ska przynalezno$¢®®”. Wierzchowiec ,wspéttworzy swoisty dla Apokalipsy
efekt $wietlny, majacy na celu uzmystowi¢ zwycigstwo Boga takze przez

. . . .»288
obraz narastajacej $wiattogci™™.

2. Oczy jak ptomien ognia (Ap 19, 12)

Jezdziec ma ,oczy jak plomient ognia” (¢ $AOE Tupdc). Identyczne okre-
$lenie pojawia si¢ weze$niej w Ap 1, 14 w opisie wizji Syna Czlowieczego
iwliscie do Tiatyry (Ap 2, 18). W Starym Testamencie podobne wyrazenie
pojawia sic w Dn 10, 6 (LXX: Goel hapmddeg Tupds). Ogietl jest charaktery-

stycznym elementem teofanii (zob. np. Iz 66, 15; Dz 2, 3). Kultura grecka

przypisywala ,,plonace oczy” wladcom, herosom, czasem jedynie bogom™®”.

Wédz ukazany jest wicc po raz kolejny jako pochodzacy z nieba i zwigzany
290

z boska sferg

Symbol ten oznacza wszechwiedze®”, zdolnoé¢ docierania do wnetrza,
dostrzegania ukrytych tajemnic, najwyzszg inteligencje**, a takze dogleb-
na znajomos¢ rzeczywistosci>”>, co dla wrogéw Syna Czlowieczego bedzie
mialo zgubne skutki®**. Plonace oczy sa réwniez niezbednym atrybutem
boskiego sedziego, dzigki ktéremu moze wydaé sprawiedliwy wyrok?*”.
Zastosowanie idei sadu potwierdza obraz ostrego miecza wychodzacego
z ust bohatera tekstu (zob. Ap 19, 15)**°. Samo sformulowanie &g $AoE Tvpog
wystepuje az trzy razy w apokryficznej ksigdze Jézef i Asenat: w opisie anio-

287 H. Langkammer, dpokalipsa sw. Jana..., dz. cyt., s. 18s.

288 J. Nowiniska, Motyw wojny dobra ze ztem..., dz. cyt., s. 153. M. Szczepaniak, Symbolika
Swiatta w apokalipsach Starego Testamentu i w Apokalipsie sw. Jana, Poznan 2002, s. 83.

289 M. Wojciechowski, Apokalipsa swi¢tego Jana..., dz. cyt., s. 118.

290 J. Nowiniska, Motyw wojny dobra ze ztem..., dz. cyt., s. 156.

201 G.A. Krodel, Revelation, Minneapolis 1989, s. 321 (Augsburg Commentary on the
New Testament).

292 H.B. Swete, The Apocalypse of St. John, dz. cyt., s. 17, za: A. Kiejza, Charakter obecnosci
Chrystusa w Kosciele..., dz. cyt., s. 33.

293 B. Urbanek, Apokalipsa..., dz. cyt.,s. 24 4.

294 H. Langkammer, Apokalipsa sw. Jana..., dz. cyt., s. 184.

295 P. Podeszwa, Paschalna pamigé o Jezusie..., dz. cyt., s. 290.

206 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 952.



64 ROZDZIAL L. BOG I CHRYSTUS W BLASKU SWIATLA

ta (14, 9), rydwanu (17, 8) oraz — co istotne w kontekscie symboliki $wiat-
ta—w opisie blysku mieczy (23, 15)*””. Plonace oczy tajemniczego jezdzca
przenikajg caly rzeczywisto$é.

3. Wiele diademéw (Ap 19, 12)

Na glowie Chrystusa znajdujg si¢ ,liczne diademy” (xel &mi Ty xedpaiy
a0t0d Sednuate ToMd). Diadem (lub korona) jest oznaka krélewskiej wia-
dzy. Na terenach Palestyny przybierat najczesciej forme potkola zrobionego
ze ztota, czesto bogato zdobionego ornamentem i kamieniami szlachetny-
mi**®. W Starym Testamencie na okreslenie diademu lub korony najczes-
ciej pojawia si¢ termin MUY (dwadziedcia trzy razy). Septuaginta tlumaczy
go jako otédavog. W Nowym Testamencie rzeczownik Siddnua wystepuje
trzykrotnie, tylko w Ap (12, 3; 13, 1; 19, 12) odnosi si¢ do krélewskiego na-
krycia glowy*””. W Apokalipsie poza Chrystusem diademy noszg jedynie
Smok (Ap 12, 3) i Bestia (Ap 13, 1), lecz s3 one tam symbolem falszywych
roszczen tych postaci i ich uzurpatorskich dazen przeciwnych suwerennej
wladzy Boga. Jest to najprawdopodobniej celowy kontrast®*.

W starozytnosci uzywanie wielu diademéw symbolizowato jednoczesne
sprawowanie kontroli nad wieloma narodami. Wedtug 1 Mch 11, 13 Ptole-
meusz VI Filometor wkroczyt do Antiochii ok. 169 r. p.n.e. w dwéch dia-
demach na glowie, ktére reprezentowaly jego wladze nad Azja i Egiptem.
Egipscy faraonowie nosili podwéjna korone symbolizujacag Gorny i Dolny
Egipt®*". Greccy i rzymscy dowddcy czesto otrzymywali od podbitych spo-

lecznosci diademy jako oznake zwyciestwa i wladzy®*.

297 D.E. Aune, Revelation 17-22,dz. cyt.,s.1054; JozAs 14, 9; 17, 8; 23, 15; Apokryfy Starego
Testamentu, dz. cyt., s. 20, 22—23.

298 Diadem, korona, [w:] Leksykon biblijny, dz. cyt.

299 diadnua, [w:] A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.; Greek-English Lexicon of the New Testament (Louw-Nida) 6.196;
Grecko-polski stownik Stronga..., dz. cyt., 1238.

300 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 952.

301 M. Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana..., dz. cyt., s. 354.

302 D.E. Aune, Revelation 17—22, dz. cyt., S. 1054.
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Diademy symbolizuja wladze i jej autorytet, prawo jurysdykeji i wymia-
ru kary®®, wskazuja na wladze krélewska, ktérg sprawuje Chrystus. Po-
twierdzi to Ap 19, 16, gdzie Jezus nazwany jest , Krélem kréléw”. Diademy
posiadaja takze —jak juz zauwazono — Smok i Bestia, w tych wypadkach
jednak oznaczaja ich wielka moc. Jest to jednak moc ograniczona, ponie-
waz liczba diademéw jest okreslona— Smok ma ich siedem, a Bestia dzie-
sie¢®*®. Na glowie Chrystusa diademy s ,liczne” (Siedfuata molhd), co
dodatkowo podkresla Jego wiadz¢®®®, ktéra jest ukazana jako niczym nie-
ograniczona®*®. Obraz ten moze by¢ nawigzaniem do kaptaniskiej tiary Aa-
rona (por. Wj 28, 36—38) lub ogélniej, do zwyczaju noszenia przez wladcéw
kilku diademéw (por. 1 Mch 11, 13).

Diadem czy tez korona noszone na glowie przyczyniaja si¢ do podkre-
$lenia pickna osoby. W tekstach Starego Testamentu obecne sa liczne $lady
takiego przekonania. Sam Bég wlozy na glowe kréla szczeroztota korone
(por. Ps 21, 4), takze czlowick, ktéry posiadl prawdziwg madrosé, réwniez
ja otrzyma (por. Prz 4, 9). Ozdobna korona moze by¢ réwniez metaforycz-
ny siwy wlos na glowie starca, jako symbol jego do$wiadczenia i madro-
$ci zyciowej (por. Prz 16, 31). W ksiggach prorockich Jerozolima jest ude-
korowana przesliczng korong od Boga (por. Iz 62, 3; Ez 16, 12). Wreszcie
sam B6g zostaje poréwnany do korony chwaly: ,w owym dniu Pan Zaste-
pow bedzie korong chwaty i ozdobnym diademem dla Reszty swego ludu”
(Iz 28, 5). Same materialy, z ktérych wykonany jest ten przedmiot — naj-
czgciej ztoto i drogocenne kamienie — sa blyszczace, $wietliste i powoduja
pozytywne wrazenia estetyczne u obserwatora.

Diademy na glowie Chrystusa podkreslaja Jego niezwykla godnos¢
i wskazuja, ze poddane s3 mu ,wszelkie niezalezne sfery”**”. Obraz ten
jest tym bardziej wymowny, jesli wziaé pod uwage fake, ze Smok ma tylko
siedem diademdw, Bestia ma ich dziesig¢, Chrystus za$§ — wicle (Stadvuata
molha). Wskazuje to na Jego zdecydowana wyzszo$¢ nad ztem®*®. Chry-

303 J. Nowiniska, Motyw wojny dobra ze ztem..., dz. cyt., s. 156.

304 B. Urbanek, Apokalipsa..., dz. cyt.,s. 24 4.

305 P. Podeszwa, Paschalna pamigé o Jezusie..., dz. cyt., s. 290.

306 H. Langkammer, dpokalipsa sw. Jana..., dz. cyt., s. 18s.

307 Por. J. Nowinska, Motyw wojny dobra ze ztem..., dz. cyt., s. 157.
308 J. Nowiniska, Motyw wojny dobra ze ztem..., dz. cyt., s. 157.
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stus jest jedynym prawdziwym krélem, wyraznie potezniejszym niz Smok
. :.309
i Bestia™".

4. Biaty, czysty bisior (Ap 19, 14)

Wojska towarzyszace Chrystusowi odziane sa w bialy, czysty bisior
(¢vdedvptvor Puoavoy hevkdy kabapdy). Jest to tkanina z cienkiego Inu,
w Pismie Swigtym funkcjonuje jako rzeczownik Pvogoc®™® (np. Lk 16, 19)
lub jako przymiotnik Bvoavoc®! (np. Ap 18, 12. 16; 19, 8. 14). Podobny
strdj pojawil si¢ w opisic Malzonki Baranka w Ap 19, 8 (2366n avtf tvar
mepidintar Booovoy haumpdy xabapdy), jedynie przymiotnik hepmpéds
(I$niacy) zastapiony jest tutaj przez heviég (bialy) —moze to $wiadczyé
o podobieristwie obu szat.

Tego typu szaty nosili arcykaptani (por. Wj 28, 4; Kpl 16, 4), podob-
ny strdj pojawia si¢ réwniez w Dn 7, 9, tym razem w odniesieniu do
Boga. Zazwyczaj Iniana szata byla ubiorem wiadcy, strojem krélewskim
(por. Rdz 41, 41) i uchodzita za symbol pigkna (por. Ez 16, 13a). Takie szaty
byty uwazane za wyraz przepychu, a nawet ostentacyjnego manifestowania
swojego bogactwa®'? Bialy kolor symbolizowal czystos¢, radosé i spoleczng
godnosé®'®. Metaforycznie faczono je ze sferg nadprzyrodzona, aniotami
lub ogdlnie sfera boskosci (zob. np. Mt 238, 3).

Biorac pod uwage kontekst perykopy, wlasciwe wydaje si¢ interpreto-
wanie tego tekstu w kontekscie $wiatta, a wiec i transcendencji. Bisior od-
niesiony jest do ,sprawiedliwych czynéw $wigtych” (por. Ap 19, 8), a owi
$wieci to walczacy, wytrwali i wierni ludzie towarzyszacy Barankowi.
Przestrzeganie przykazan i dochowanie wiary prowadzi ich do przeslado-
warl i meczeristwa. Mimo tego konieczne jest optukanie i wybielenie ich

309 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 952.

310 Boooog, [w:] A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.

su Booawvog, (w:] A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.

312 S. Witkowski, Wielki Babilon..., dz. cyt., s. 167-168.

313 D.E. Aune, Revelation 1—5, dz. cyt., s. 293.
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szat. Wynika to by¢ moze z innej koncepcji sprawiedliwosci Boga i ludzi
lub wrodzonej ludzkiej grzesznosci, ktéra czyni samodzielne osiagnigcie
niemozliwym®**
czaja czystos¢ i $wictos¢ niebianskiej armii, ktéra towarzyszy zwycieskie-
mu Chrystusowi. Ma ona udzial w zbawieniu i zmartwychwstaniu swo-

. W omawianym tekscie biale i czyste Iniane szaty ozna-

jego Pana i zwycieza dzigki mocy Jego paschalnego dzieta®'. Interesujace
jest, ze odzienie zolnierzy pozostaje czyste, inaczej niz ich dowddcy — by¢
moze obrazuje to fakt, ze w bezposredniej walce ze zlem bierze udziat tylko
Wodz*'°. Towarzysza swojemu Panu w wykonywaniu wyroku, co znajduje
odzwierciedlenie réwniez w stroju®".

Podsumowujac analize tej perykopy, nalezy zauwazy¢, ze kolor biaty
pojawia si¢ w niej az trzykrotnie —na okreslenie koni (Ap 19, 11. 14) oraz
szat (Ap 19, 14). W zadnym innym miejscu Pisma Swiqtego nie wystepuje
tak obfita ekspozycja tego koloru.

Podsumowanie

Rozdzial pierwszy mial na celu przedstawienie tekstéw Apokalipsy opisu-
jacych Boga i Syna Czlowieczego, Chrystusa, w blasku $wiatla.

Wizje Syna Czlowieczego przedstawione w Ksiedze Apokalipsy obfitu-
ja w blask. Autor ksiegi, czerpiac inspiracj¢ ze Starego Testamentu, szcze-
golnie z Ksiegi Daniela, zastosowal w swoim dziele wiele bezposrednich
i posrednich okresleri odnoszacych si¢ do $wiatla. Cata scena promieniu-
je ostrym blaskiem — poczawszy od wygladu zewngtrznego i elementéw
ubioru Syna Czlowieczego, az po otaczajace go $wieczniki i jasniejacy ob-
tok. Wiele z nich emanuje $wiatlem odbitym, jednak w zaden sposéb nie
umniejsza to wymowy calej sceny. Wszystkie te elementy majg za zadanie
podkresla¢ transcendencje i boska naturg Syna Czlowieczego.

314 J. Nowiniska, Motyw wojny dobra ze zlem..., dz. cyt., s. 141-142.
315 P. Podeszwa, Paschalna pamigé o Jezusie..., dz. cyt., s. 294.

316 J. Nowiniska, Motyw wojny dobra ze ztem..., dz. cyt., s. 158.

317 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 960.
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Paragraf drugi miat za zadanie przedstawi¢ wizje Bozego tronu w niebie
w kontekscie $wiatta. Pewng nowoscig w stosunku do opisanych wezeéniej
wizji Syna Czlowieczego jest ogromna réznorodnos¢ kolorystyczna $wiatta
wystepujaca w tej scenie. Biale, jasne $wiatlo zostaje tutaj rozbite na wie-
le r6znych koloréw. Ten wielokolorowy efekt $wietlny jest spowodowany
pojawieniem si¢ kilku kamieni szlachetnych oraz przede wszystkim teczy.
Pozostale elementy, takie jak: ogien, biate szaty czy ogniste lampy, tylko
poteguja wrazenie $wietlistosci i ogromnego blasku bijacego od Boga i Jego
tronu. Swoistym zwierciadlem odbijajacym ten blask jest krystaliczna rzeka
wody zycia wyplywajaca spod tronu.

Sam Chrystus, dowddca niebiariskiej armii, réwniez jest przedstawio-
ny w otoczeniu nieziemskiego blasku. Biale szaty i btyszczace diademy na
Jego glowie po raz kolejny wydatnie podkreslaja blask bijacy od calej sce-
ny. Podobnie zreszta przedstawione sg Jego wojska idgce za Nim do walki
z szatanem.

Nicktdre symbole zastosowane przez autora Apokalipsy we wspomnia-
nych wizjach maja swoje wlasne, ustalone juz znaczenie (jak na przyktad
$wieczniki wskazujace na kontekst kultyczny), jednak zestawione wszystkie
razem jednoznacznie wskazuja na ponadprzeci¢tna jasnos¢ i blask. W celu
lepszego zrozumienia symboliki $wiatta reprezentowanego przez poszcze-
golne elementy trzeba spojrze¢ na nie zbiorczo i wydoby¢ wspélne i spdjne
przestanie.



ROZDZIAL II. )
STWORZENIA W BLASKU SWIATLA

Rozdzial drugi niniejszej pracy zostanie po$wiecony tekstom przedstawia-
jacym Boze stworzenie w blasku §wiatta. Na poczatku przeanalizowane
zostang dwie perykopy prezentujace tajemnicze kobiety — Niewiast¢ oble-
czong w storice z Ap 12 oraz Malzonk¢ Baranka z Ap 19. Obie bohaterki
opisane s3 za pomocg swietlistych elementéw. Réwniez ttum meczennikéw
(Ap 6, 11) i zbawionych w niebie (Ap 7, 9-17) przedstawiony zostal za po-
mocg okreslen odnoszacych si¢ do $wiatta. Szczeg6lnie wazna bedzie tutaj
biel szat. Postanicy Boga — aniolowie — przedstawieni zostali jako promie-
niejacy $wiatlem i chwala Boza (Ap 7,25 10, 1; 15, 65 18, 1; 19, 17). Szczegdl-
ng grupe tekstow stanowig opisy przeciwnikéw Boga— Smoka (Ap 12, 3),
Bestii (Ap 13, 1), Nierzadnicy (Ap 17, 3-4) i wojsk diabelskich (Ap 9, 7. 17),
kt6rzy scharakteryzowani sa w bardzo podobny sposéb i przy uzyciu cza-
sem wrecz identycznych elementéw.

We wspomnianych tekstach wystepuje wiele okreslers odnoszacych si¢
do $wiatla i $wiecacych lub odbijajacych $wiatto przedmiotéw. S to: ston-
ce, ksiezyc, gwiazdy, I$niacy i czysty bisior, biale szaty, oblok, tecza, stupy
ogniste, czysty len, ztoty pas, rozbtysk, ogien, diademy, szkartat, ztoto, ka-
mienie szlachetne, perly, ztote wience, kolorowe pancerze. Cz¢$¢ z nich
pojawila si¢ juz w perykopach analizowanych w rozdziale pierwszym, dla-
tego tez tutaj zostang omowione nieco krécej i w kontekscie aktualnie pre-
zentowanych tekstow.
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§1. Kobieta obleczona w Stonce

i Matzonka Baranka (12, 1; 19, 7-8)

Pierwszy paragraf zostanie po$wiccony dwém tajemniczym postaciom
kobiecym wystepujacym w Apokalipsie. Obie sg opisane miedzy inny-
mi przy pomocy $wietlistych elementéw. Kobieta z Ap 12 obleczona jest
w stonice, pod stopami ma ksiezyc, a na glowie wieniec z dwunastu gwiazd
(Ap 12, 1). Malzonka Baranka za$ przystrojona jest w I$nigcy i czysty bisior

(AP 19, 7_8)'

1. Kobieta obleczona w stonce (Ap 12, 1)

Werset Ap 12, 1 wprowadza nowa wizj¢ i nowych bohateréw. Na scenie wy-
darzen pojawia si¢ tajemnicza Kobieta® otoczona przez stonice i ksigzyc
oraz wieniec z dwunastu gwiazd.

1.1. Tozsamosc tajemniczej Kobiety

Podstawowa kwestig jest proba ustalenia tozsamosci Kobiety. Tekst grecki
okresla ja sfowem yvv1, odnoszacym si¢ do dorostej kobiety (np. Mt 9, 20)
poslubionej mezezyznie (zony; np. 1 Kor 7, 2)% Termin ten pojawia sie
w Pismie Swictym (Lxx i Nowy Testament) prawie 1000 razy, najczesciej
(151 razy) w Ksiedze Rodzaju. W Apokalipsie wystepuje 19 razy — o$mio-
krotnie w Ap 12 na okreslenie tajemniczej Kobiety, szesciokrotnie w odnie-
sieniu do ,Wielkiej Nierzadnicy” z rozdziatu 17, dwukrotnie w wyrazeniu
»Malzonka Baranka” (Ap 19, 7; 21, 9), dwukrotnie jako zwyczajne okre-
$lenie kobiet (Ap 9, 8; 14, 4) i raz na okreslenie Jezabel w liscie do Kosciota

w Tiatyrze (Ap 2, 20).

1 Przyjete przez Bibli¢ Tysigclecia thumaczenie ,Niewiasta” wydaje si¢ wspétczesnie
nieco archaiczne, dlatego w pracy niniejszej bedzie uzywane okreslenie ,,Kobieta”.

2 Y, [w:] 4 Greck-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Li-
terature, dz. cyt.
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Rosnace napigcie narracyjne powoduje wrazenie, ze rozdzial 12 sta-
nowi centrum Apokalipsy®. Juz sam jego poczatek podkresla teofanij-
ny charakter calej sytuacji przez zastosowanie tzw. passivum theologicum
(®¢6n)" — na niebie zostal ukazany znak (onpetov). W Starym Testamencie
znak (M *) mial zwykle znaczenie religijne — bylo to zjawisko lub wyda-
rzenie, przez ktére Bég kontaktowal si¢ z cztowiekiem (zob. np. Rdz 9, 17;
Wij 3,125 1 Sm 10, 1; Iz 7, 11; Ez 20, 12). Nowy Testament uzywa terminu
omuetov w takim samym znaczeniu®. W teologii Janowej pojecie znaku od-
grywa bardzo wazna role. Cata Ewangelia wedtug $w. Jana skonstruowana
jest z narastajacych znakéw prowadzacych do najwigkszego z nich —zmar-
twychwstania. W Apokalipsie znaki wystepuja na trzy sposoby — ukazuja
sie (Ap 12, 1. 3), s3 widziane przez Jana (Ap 15, 1) i s3 czynione (Ap 13, 13. 14;
16, 14; 19, 20)’. Jak zauwaza Bartoli, ,fake, iz Niewiasta zostata nazwana
znakiem, stanowi dla nas informacje: jej ukazanie si¢ na niebie to Ewan-
gelia, dobra nowina przeznaczona dla calej ziemi”®.

Opis Kobiety w Ap 12, 1-2 jest zbudowany na dwéch plaszczyznach sym-
bolicznych — niebianiskiej (w. 1) i antropologicznej (w. 2)°. Pierwszy werset
wskazuje na przynalezno$¢ Kobiety do Boga i sfery nieba, drugi i kolejne
skupiaja si¢ bardziej na jej ludzkich cechach, losach jej samej i potomstwa,
ktére wyda na $wiat™. Ciekawe jest, ze autor Apokalipsy nie wymienia
imion Kobiety i jej dziecka, podkreslajac jednoczesnie rézne okreslenia
Smoka (por. Ap 12, 9). W tekscie Ap 12 wida¢ wyrazny kontrast miedzy
Kobieta z 12, 1 (onpeiov péya) a Smokiem z 12, 3 (400 onueiov). Sily zla

w Apokalipsie wielokrotnie opisywane s3 za pomoca przymiotnika péyo,

F. Bartoli, Wyjd%, ludu mdj, z Babilonu..., dz. cyt., s. 155.
P. Podeszwa, Paschalna pamigc o Jezusie..., dz. cyt., s. 311.
MR, [w:] The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament, dz. cyt.
onueto, [w:] A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.; P. Ostanski, Objawienie Jezusa Chrystusa Jezusa Chrystusa..., dz.
cyt., s. 220.
7 M.Karczewski, Dynamika symbolu w Ap 12, 3-4a, ,Studia Elblaskie” 4 (2002), s. 206.
8 F.Bartoli, Wyjd%, ludu mdj, z Babilonu..., dz. cyt., s. 156.
o  D.Kotecki, Koscidt w swietle Apokalipsy sw. Jana, Czgstochowa 2008, s. 146.
10 P.Podeszwa, Paschalna pamigé o Jezusie..., dz. cyt., s. 313.
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tutaj jednak cecha ta przypisana jest tajemniczej Kobiecie, a nie reprezen-
tujacemu zto Smokowi'".

Interpretacje postaci kobiety z Ap 12, 1 w historii egzegezy ksztalto-
waly si¢ w zasadzie w dwoch gléwnych kierunkach — mariologicznym
i eklezjologicznym. Jak stwierdza Podeszwa, kierunki te ,wzajemnie si¢
uzupelniaja”*®. Aune przytacza znacznie obszerniejsza liste opinii na te-
mat tozsamosci Kobiety z Ap 12"

a) w okresie patrystycznym i w $redniowieczu w postaci Kobiety wi-
dziano czgsto (cho¢ nie zawsze) Maryje, matke Jezusa (np. Ekume-
niusz'*), wspélczesnie réwniez nie brakuje takich interpretacii;

b) Kobieta symbolizuje Kosciét (np. Hipolit, De antichristo 61; Metody
z Olimpu, Symposium decem virginorum 8, 5);

) Kobieta to oblubienica badz Nowa Jerozolimaz Ap 19 i Ap 21'%

d) Kobieta to symbol przesladowanego ludu, z ktdrego wywodzi si¢
Mesjasz'%

¢) Kobieta to posta¢ astrologiczna, by¢ moze jaka$ szczegélna kon-
stelacja gwiezdna (np. Panna, ktérej grecka nazwa to ITapBévo,
»dziewica”"");

f) Kobieta to Izyda, krélowa nieba—zwyklym nakryciem glowy tej
egipskiej bogini byta para rogéw, czesto stylizowana na odwrécony
potksiezyc z dyskiem stonecznym pomiedzy nimi.

Mimo funkcjonowania wielu pomystéw odczytania obrazu Kobiety dwie
gléwne i najezgéciej pojawiajace sig¢ linie interpretacyjne to zdecydowanie
koncepcje mariologiczna i eklezjologiczna.

1 G.R.Osborne, Revelation, Grand Rapids 2002, s. 455 (Baker Exegetical Commentary
on the New Testament).

12 P. Podeszwa, Paschalna pamigé o Jezusie..., dz. cyt., s. 311.

13 Listaizrédla starozytne za: D.E. Aune, Revelation 6-106, dz. cyt., s. 680.

14 Ekumeniusz, Commentaryon the Apocalypse, thtum. J.N. Suggit, Washington 2006,
s. 107 (Fathers of the Church, 112).

15 W.]. Harrington, Understanding the Apocalypse, Washington—Cleveland 1969, s. 128,
za: D.E. Aune, Revelation 6—16, dz. cyt., s. 680.

16 A.Y. Collins, The Combat Myth in the Book of Revelation, Missoula 1975, s. 107.

17 F.Boll, Aus der Offenbarung Jobhannis: Hellenistische Studien zum Weltbild der Apokalypse,
Leipzig—Berlin 1914, s. 100-108; za: D.E. Aune, Revelation 6-16, dz. cyt., s. 68o.
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Niewatpliwie wizjaz Ap 12, 1 w pierwszej kolejnosci przywotuje na mysl
Maryje, Matke Jezusa. W Ewangelii Janowej sam Jezus zwraca si¢ do niej
w ten sam sposéb —ybdvat (zob. J 2, 45 19, 26). W tekscie Ap 12, 1 termin
YV} pojawia si¢ bez zadnych dodatkowych okreslent, co pozwala przyjaé,
ze autor zakladal spontaniczng i jednoznaczna identyfikacje tej postaci*®.
Interpretacje maryjna Kobiety z Ap 12, 1 podaje dopiero uczent Augustyna,
Quodvultdeus z Kartaginy (De Symbolo 111, 1. 4-6'), a zyskata ona po-
pularno$¢ znacznie pdzniej, w obliczu rozwijajacej si¢ poboznosci maryj-
nej”. Baza byloby tutaj dostrzeganie w Kobiecie z Ap 12, 1 ryséw Matki
Mesjasza— Emmanuela (por. Iz 7, 11.14; Mi s, 2)*".

Wedtug Ostanskiego tekst Ap 12 jest reinterpretacja protoewangelii
z Ksiegi Rodzaju (zob. Rdz 3, 15-16). W obu perykopach pojawia si¢ temat
kuszenia, przesladowania potomstwa i bolesnej brzemiennosci, widoczna
jest zatem pewna analogia scen’. Wydaje si¢ wiec, ze czytajac Ap 12, nalezy
polaczy¢ rézne linie interpretacyjne i widzie¢ symboliczng postaé Kobiety
jednoczesnie zbiorowo (bardziej dostownie —jako obraz Kosciota) i indy-
widualnie (sens petniejszy —jako obraz Maryi, Matki Jezusa)**.

Postac kobiety w starozytnosci czgsto stawala si¢ symbolem miast i spo-
lecznosci, sam Izrael w sposdb szczegdlny byt przedstawiany jako matzon-
ka Jahwe, ,uosobienie spolecznosci teokratycznej”* (zob. np. Iz 54, 1. 5;
Jr 3, 6-10. 20; Ez 16, 8—14; Oz 2, 19—20)25. Obraz ten znany jest row-
niez w literaturze pozabiblijnej (np. 4 Ezd 9, 38-10, 49°°). Kobieta moze
wiec wyobraza¢ Ko$ciol, ale rozumiany jako lud Bozy, ktéry wyewoluowal
z ludu Izraela®. Wydaje ona na $wiat Mesjasza, jednak zdaniem Roberta

18 U.Vanni, LApocalisse..., dz. cyt.,s. 342—343. P. Podeszwa, Paschalna pamigé o Jezusie...,
dz. cyt., s. 312.

19 Quodvultdeus of Carthage: The Creedal Homilies: Conversion in Fifth-Century North Afri-
ca, eds. T.M. Finn, New York 2004, s. 67-68.

20 M. Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana..., dz. cyt., s. 270.

21 A. Jankowski, Apokalipsa sw. Jana..., dz. cyt., s. 20s.

22 A. Jankowski, Apokalipsa sw. Jana..., dz. cyt., s. 20s.

23 P. Ostanski, Objawienie Jezusa Chrystusa..., dz. cyt., s. 221.

24 A.Jankowski, Apokalipsa sw. Jana..., dz. cyt., s. 20s.

25 M. Wojciechowski, Apokalipsa swietego Jana..., dz. cyt., s. 271.

26 4 Ezd 9,38 —10,49; Apokryfy Starego Testamentu, dz. cyt., s. 393-396.

27 M. Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana..., dz. cyt., s. 270.
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H. Mounce’a nie nalezy identyfikowad jej z Maryja, ale raczej z mesjaniska
spolecznoscia®®. Swiat moze gardzi¢ prawdziwym Izraelem i odmawiaé
mu jakiegokolwick szacunku, ale dla Boga jest on promienng oblubienica

(por.Jr 2, 2)%.
1.2. Stonce i ksiezyc

Nowa bohaterka tekstu jest od razu scharakteryzowana poprzez
swoj ubiér—sa nim ciata niebieskie. Kobieta jest obleczona w stonce
(repiPeinuévn Tov Hhov), pod stopami ma ksiezyc (1} oed|vy dmoxdTw @Y
Tod®V adT), a na glowie wieniec z dwunastu gwiazd (¢l g xedahii
avTg oTédavog oTépwy dwdeka). Termin #liog w tekscie greckim Pis-
ma Swigtego pojawia si¢ 196 razy, 32 razy w Nowym Testamencie, 13 razy
w Apokalipsie, natomiast oeAvn 40 razy w calej Biblii, 9 razy w Nowym
Testamencie, a 4 razy w Apokalipsie. Oba terminy jednoznacznie wska-
zuja na storice i ksiezyc®®. W 35 miejscach pojawiaja si¢ oba te okreslenia,
nie tylko jako okre$lenie ciat niebieskich, ale réwniez w kontekscie batwo-
chwalczego kultu (np. Pwt 17, 3; 2 Krl 23, 55 Jr 8, 2). Podstawowym jednak
tekstem, w ktdrym storice i ksi¢zyc wystepuja razem, jest moment stworze-
niaw Rdz 1, 16. Nie s3 tam okre$lone za pomocg wspomnianych termindw,
ale opisowo —jako ,wi¢ksze” i ,mniejsze” (hebr. 1?'L'l i1oR).

W Starym Testamencie obrazy stonca, ksi¢zyca i gwiazd koncentru-
ja si¢ przede wszystkim wokot idei kontroli Boga nad cialami niebieski-
mi (zob. Jr 31, 35), ktére chwala Boga i daja $wiadectwo o Jego potedze
(zob. Ps 19, 1-4; 148, 3). Wedtug Ps 104, 2 sam Bdg jest ,$wiatlem okryty
jak plaszczem”, co w odniesieniu do tekstu Ap 12, 1 ukazuje kobiete odzia-
na w storice jako posiadajaca majestat i chwale Boga®'. Kobieta pozostaje
w najwyzszym stopniu blisko Boga.

28 R.H. Mounce, The Book of Revelation, Grand Rapids 1977, s. 231 (The New Interna-
tional Commentary on the New Testament).

29 R.H. Mounce, The Book of Revelation, dz. cyt., s. 231.

30 AAiog, [w:].A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Li-
terature, dz. cyt.; oeMyvn, [w:].A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other
Early Christian Literature, dz. cyt.

31 G.R. Osborne, Revelation, dz. cyt., s. 456.
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W opisie stroju bohaterki ponownie pojawia si¢ forma passivum theo-
logicum — Kobieta jest obleczona w storice (mepifeBinuévy tov filiov), co
wskazuje na obdarzenie jej przez Boga uczestnictwem w niebianskiej trans-
cendencji®”. Nie jasnieje zatem wlasnym $wiatlem, lecz $wiatlem otrzy-
manym. Nie jest sama z siebie pickna i doskonata, lecz dzi¢ki mito$ci Boga
staje sie taka®®, posiada niebiafiskg tozsamos¢ i duchowy czystosé®*. Po-
dobnie odziani przez Boga sg czlonkowie thumu zbawionych w Ap 7, 9
(mep1Befhnuévous otohdg hevkdg). Identyczny imiestéw zwrotny czasu prze-
sztego dokonanego (perfectum medium) pojawia si¢ w opisie tzw. Wielkiej
Nierzadnicy w Ap 17, 4 118, 12, ale w tamtym kontekscie wskazuje na in-
dywidualne wysitki podmiotu, majace na celu zaprezentowanie si¢ w mak-
symalnie wystawny, luksusowy sposéb*®. Misja Kobiety odzianej w storice
(ktdre jednoznacznie jest wigzane z transcendencja i boskoscia) jest przy-
niesienie $wiatu Bozego $wiatta z niebios — Weielonego Stowa, prawdziwej
Swiattosci, ktorej nie ogarnely ciemnosci (por. J 1, 5. 9)**.

Ksiezyc w Starym Testamencie bywa synonimem pi¢kna (zob. Pnp 6, 10)
i chwaly (zob. 1z 24, 23; 30, 26). Jest réwniez symbolem zmienno$ci i uply-
wu czasu, a umiejscowienie go pod stopami kobiety oznacza jej dominacjg,
panowanie nad ta rzeczywistoscig””. Co ciekawe, Ksiezyc zawiera w sobie
paradoksalnie zaréwno ideg stalosci (jako element Bozego porzadku stwo-
rzenia), jak i zmiennosci (jako cialo niebieskie stuzace do mierzenia czasu).
Kobiete majaca pod stopami ksi¢zyc cechuje zatem stalo$¢ ponad przemi-
jajacym stworzeniem®®. Jest on dla niej podnézkiem, a wiec Kobieta jest
wyniesiona, panujaca ponad zmiennoscia®.

32 D. Kotecki, Koscid?..., dz. cyt., s. 147.

33 F. Bartoli, Wyjd%, ludu mdj, z Babilonu..., dz. cyt., s. 159.

34 G.K.Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 627.

35 S. Witkowski, Wielki Babilon..., dz. cyt., s. 170.

36 P.Podeszwa, Paschalna pamigé o Jezusie..., dz. cyt., s. 312.

37 DP.Podeszwa, Paschalna pamigd o Jezusie..., dz. cyt., s. 313. G.R. Osborne, Revelation,
dz. cyt., s. 456.

38 H.Langkammer, dpokalipsa sw. Jana..., dz. cyt., s. 121.

39 A.Jankowski, Apokalipsa sw. Jana..., dz. cyt., s. 206.
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1.3. Wieniec z dwunastu gwiazd

Kobieta ma na glowie wieniec z dwunastu gwiazd. Stowo dotiip wystepu-
je w Biblii 42 razy, najcz¢éciej w Apokalipsie (14 razy). Oznacza $wietlisty
obiekt widoczny na niebie, inny od stonica, czasem okresla réwniez plane-
te*®. Gwiazdy tworza na glowie Kobiety wieniec (gr. otédavog). Termin
grecki oznacza wieniec wykonany z lisci lub w ten sposéb stylizowany, no-
szony przez osobe o wysokim statusie jako ozdoba lub nagroda®'. Wyste-
puje w samej Apokalipsie 8 razy, lecz wieniec wykonany z gwiazd pojawia
sic w Pismie Swigtym tylko w tym miejscu.

Mozliwe jest, ze wieniec reprezentuje zodiak, ktéry przedstawiano na
wielu mozaikowych podlogach zydowskich synagog w pézniej starozytno-
$ci*? Fakt pozytywnego nastawienia wielu zydowskich autoréw z 1 w. po
Chrystusie do astrologii mégtby $wiadczy¢ o przyjeciu takiej interpretacji
dwunastu gwiazd. Pézniejsze pisma zydowskie interpretowaty dwanascie
znakéw zodiaku jako reprezentacje Izracla (zob. Exodus Rabba 15, 6; Nu-
meri Rabba 2, 14)*. W kontekscie tekstu biblijnego brak jest jednak wy-
starczajacych dowoddéw na potwierdzenie takiego rozumienia tego obra-
zu**. Ciekawa paralele mozna odnalez¢ w Testamencie Neftalego — pod
stopami Judy pojawia si¢ tam dwanascie promieni®’.

Obraz ,dwunastu gwiazd” czgsto odnosi si¢ do dwunastu patriarchéw
lub dwunastu plemion —np. sen J6zefa z Rdz 37, 1-9, w ktérym mowa
ostonicy, ksiezycu i jedenastu gwiazdach, ktére ktaniaja si¢ Jozefowi. Ciata
niebieskie symbolizuja patriarche Jakuba, jego zong i jedenastu braci J6zefa,
przy czym on sam nie jest jasno zidentyfikowany jako brakujaca dwunasta
gwiazda®®. Idac zatem za interpretacja eklezjologiczna, mozna przyjaé,

40 AoTNp, [W:] A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.

41 otédavos, [w:]A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.

42 D.E. Aune, Revelation 6-16, dz. cyt., s. 681.

43 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 626.

44 G.R. Osborne, Revelation, dz. cyt., s. 465.

45 Testament Neftalego s, 4, [w:] Apokryfy Starego Testamentu, dz. cyt., s. 69.

46 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 625.
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ze posta¢ Kobiety jest obrazem wspélnoty wierzacych, zaréwno z czaséw
przed przyjsciem Chrystusa na $wiat, jak i po nim. Jest to kolejny przyktad
zréwnania ze sobg plemion Izraela i Kosciota, dwéch etapéw tego samego
ludu Bozego™.

Istnieje réwniez poglad, ze dwanascie gwiazd symbolizuje dwunastu
aniotéw wspierajacych Kobiete i jej dziecko™®, jednak podobnie jak w wy-
padku zodiaku, brak jest solidniejszych dowodéw popierajacych taka in-
terpretacje”’. Podobnie moze chodzi¢ o Abrahama i Sarg oraz ich potom-
stwo, ktére wedtug obietnicy Boga miato by¢ ,liczne jak gwiazdy na niebie”
(por. Rdz 15, 5; TestAbr 7, 4-16).

Kotecki uwaza, ze wieniec (atédavog) w Apokalipsie to nie tylko nazwa
ozdoby, ale ,konsekwentnie jest widziany jako znak zdobytej i otrzymanej
juz nagrody, zwyciestwa, ktére jest znakiem zaktualizowanego zwyciestwa
Chrystusa i przez to ma warto$¢ eschatologiczna”®. Biorac pod uwage caly
ksiege Apokalipsy, wieniec na glowie Kobiety oznacza nie tyle wladze kré-
lewska (cho¢ moze mied i taki wydzwigk), co raczej udzial w eschatologicz-
nym triumfie Chrystusa nad zlem i szatanem®, dostep do niebianiskiego
krélestwa i nagrode za zwyciestwo nad zlem™.

2. Matzonka Baranka (Ap 19, 7-8)

Tekst Ap 19, 7-8 wzywa czytelnika do radosci, ktérej powodem ma by¢
rozpoczgcie sic Godéw Baranka i zwigzane z tym ,przystrojenie si¢”
(rolpaaey avtny) jego Malzonki. Jest ona ubrana w I$niacy i czysty bi-
sior, ktéry wedtug samego tekstu Apokalipsy symbolizuje sprawiedliwe
czyny $wietych, wiernych Boga.

47 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 626.

48 B.J. LeFrois, The Woman Clothed with the Sun (Ap. 12), Individual or Collective?, Rome
1954, S. 120.

49 D.E. Aune, Revelation 6-16, dz. cyt., s. 681.

so G.K.Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 625.

s1 D. Kotecki, Koscid?..., dz. cyt., s. 148-149.

s> P.Podeszwa, Paschalna pamigé o Jezusie..., dz. cyt., s. 313.

53 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 627.
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Wezwanie do radosci jest podwdjnie zaznaczone (yalpwuev xal
dyalapey). Czasownik yaipw okresla miedzy innymi rados¢ Medreéw
z ujrzenia gwiazdy (zob. Mt 2, 10), pojawia si¢ réwniez w znanym opisie
zwiastowania w Ewangelii wedtug $w. Eukasza (Ek 1, 28). Nazywa stan
szcze$cia i dobrobytu, a w trybie rozkazujacym réwniez sformalizowane
powitanie wyrazajace obopdlng zyczliwo$¢™. Czasownik &yadidw na-
tomiast oznacza ,by¢ niezmiernie radosnym, radowaé sie”*® i okreéla na
przyktad rado$¢ Jezusa w Duchu Swietym (zob. Ek 10, 21). Wspélne, sy-
nonimiczne uzycie tych dwéch czasownikéw wystepuje w Nowym Testa-
mencie jeszcze tylko raz—w Mt s, 12, gdzie jest mowa o radosci z niebian-
skiej nagrody dla przesladowanych z powodu Chrystusa. Tekst Apokalipsy
przedstawia te nagrode jako wielka uczte weselng — Gody Baranka™.

2.1. Gody i Matzonka Baranka

Wyrazenie ,Gody Baranka” (6 ydpog tod dpviov) pojawia si¢ tylko w tej
perykopie (w sumie dwukrotnie w Ap 19, 7. 9). Termin ydpog generalnie
wystepuje w liczbie mnogiej i okresla uroczysto$¢ weselng powiazang z za-
warciem zwigzku malzeniskiego®. Tutaj gody beda oznaczaé glebokie
i nierozerwane zlgczenie spolecznosci wierzacych z Chrystusem, Kosciota
ze Zbawicielem™.

Prorocy czgsto patrzyli na relacj¢ Boga z ludem w kontekscie matzen-
stwa, ale zawsze w perspektywie terazniejszosci, nigdy za$ w kontekscie
eschatologicznym. Metafora Chrystusa jako Oblubierica ludu Bozego
byta do$¢ powszechna we wezesnym chrzescijaristwie (zob. np. 2 Kor 11, 2;
Ef s, 25-32)*. Podobna alegoria pojawia si¢ juz w przypowieéci o dzie-

54 xalpw, (w:] 4 Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.

55 ayadidw, [w:]A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.

s6 R.H. Mounce, The Book of Revelation, dz. cyt., s. 347.

57 yauos, [w:] A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.

s8 A.Jankowski, Apokalipsa sw. Jana..., dz. cyt., s. 258.

so D. Kotecki, Koscidt..., dz. cyt., s. 247.
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sieciu pannach z Mt 25, 1-13. Réwniez wezesnochrzeécijariska literatura
potwierdza funkcjonowanie takiego obrazu (zob. np. 2 Klem 14, 2; Ter-
tulian, Adversus Marcionem s, 18)°°. Pordwnanie relacji Boga z ludem do
milosci matzenskiej ma swdj poczatek zapewne w pojmowaniu matzen-
stwa jako relacji idealnej, wzorcowej, silnej i nierozerwalnej, a jednoczes-
nie bedacej skutkiem wolnego wyboru czlowieka®™. W Apokalipsie doko-
nuje si¢ chrzescijariska ,transpozycja biblijnej idei zaslubin Boga ze swym
ludem”®? Jak sugeruje Aune, trzeba dokona¢ jednak rozréznienia migdzy
do$¢ znana metaforg matzenstwa Boga z Izraclem i druga, raczej rzadka,
metafora malzedstwa Mesjasza z Izraclem (zob. m.in. Oz 2, 21-22;Jr 3, 20;
Ez 16, 8-14; Iz 49, 18; 50, 1; 54, 1-6; 62, 5)%°.

Drugim powodem rado$ci ma by¢ fakt ,,przystrojenia si¢” Matzonki Ba-
ranka. Donal A. Mcllraith wyznacza nawet trzy etapy Apokalipsy w kon-
tek$cie Oblubienicy (Malzonki Baranka): zargczyny lub przygotowanie
(Ap 19, 7); panna mloda (Ap 21, 2-8) i zona (Ap 21, 922, 5)**. Wydaje
si¢ jednak, Ze jest to zbyt daleko posunieta interpretacja. Co cickawe, po-
sta¢ Matzonki Baranka nie jest blizej opisana, a sam obraz wesela powréci
dopiero w rozdziale 21. Czasownik éroiud{w pojawia si¢ tam w identycz-
ny sposdb — opisujac Nowa Jerozolime ,,przystrojong jak oblubienica”®.
Sam czasownik wyraza ide¢ bycia przygotowanym, przygotowywania si¢
do czego$®®. Czesto uzywany jest do opisania Boskiego przygotowywania
wydarzen w czasach eschatologicznych (zob. Ap 8, 6; 9, 15; 12, 6; 16, 12)*".

Matzonka Baranka scharakteryzowana jest jako juz gotowa na gody. Nie
jest juz voudy, ale yvvi— to terminologiczne rozrdznienie nie wydaje sie

60 D.E.Aune, Revelation 17-22, dz. cyt., s. 1029—1030.

61 M. Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana..., dz. cyt., s. 349.

62 A.Jankowski, Apokalipsa sw. Jana..., dz. cyt., s. 258.

63 D.E. Aune, Revelation 17-22, dz. cyt., s. 1030.

64 D. Mcllraith, “For the Fine Linen Is the Righteous Deeds of the Saints™ Works and Wife
in Revelation 19, 8, ,Catholic Biblical Quarterly” 61 (1999) nr 3, 5. 524-525.

65 D.E.Aune, Revelation 17-22, dz. cyt., s. 1029.

66 ¢towndlw, [w:].A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.

67 G.R.Osborne, Revelation, dz. cyt., s. 673.
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przypadkowe®®. Widaé tutaj pewne napigcie teologiczne miedzy obrazem
Oblubienicy, ktéra przygotowuje si¢ do zadlubin (tak w Ap 19, 7), a idea
obdarowania Oblubienicy jej szatg (tak w Ap 19, 8). Podobne przeciwsta-
wienie mozna odnalez¢ np. w Kpt 20, 7-8%°. Ludzie powinni oczekiwaé
na zbawienie w sposéb aktywny — tak jak Matzonka Baranka szykuje swoj
weselny strdj, tak tez i chrzescijanie powinni przygotowywacé si¢ na mo-
ment spotkania z Chrystusem na koricu czaséw.

Perykopy poprzedzajace omawiany fragment opisuja dziatalno$é (Ap 17)
i zapowiedz zaglady (Ap 18, 1-3) Wielkiego Babilonu. Wierzacy, zanim
beda mogli uczestniczyé w eschatologicznych zaslubinach Baranka i Jego
Matzonki, muszg wigc przetrwaé ucisk i przesladowanie. Tylko unikanie,
odcigcie si¢ chrzescijan od batwochwalczych, §wiatowych poteg pozwoliim
zwyciezyd”’. Funkcjonowanie przeciwnego Bogu Babilonu bylo niezbedne
w procesie przygotowania Oblubienicy do zaslubin. Przesladowanie i ucisk
postuzyly jako ,ogient”, ktéry udoskonalit wiare ludu i przygotowat go do
wejscia do niebianiskiej Jerozolimy”".

2.2. Bisior Isnigcy i czysty

Matzonka Baranka nosi na sobie ,1$niacy i czysty bisior” (Bvoovos hapmpédg
xeBapde; por. Ap 19, 8). Jak juz zostalo wspomniane przy okazji armii Chry-
stusa, jego greckie okreélenie pojawia si¢ w Piémie Swictym w dwéch wer-
sjach — jako rzeczownik (Bvooog’?) lub jako przymiotnik (Bboovos™), ktd-
ry wigkszo$¢ wspélczesnych wydan tlumaczy jako rzeczownik ™. Podobnie

68 D. Kotecki, Koscidl..., dz. cyt., s. 249; voudn, [w:] 4 Greck-English Lexicon of the New
Testament and Other Early Christian Literature, dz. cyt.; yov, [w:] 4 Greek-English
Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Literature, dz. cyt..

69 G.K.Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 935.

70 M. Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana..., dz. cyt., s. 345; G. K. Beale, The Book of
Revelation..., dz. cyt., s. 935.

71 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 934.

72 Bvooog, [w:] A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.

73 Bvoowog, [w:] A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.

74 BT, BP (bisior), EsV (fine linen), EIN (Leinen), BFC (lissuesu de lin), CEI (veste dilino).
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jak Matzonka Baranka odziana jest tzw. Wielka Nierzadnica w Ap 18, 16,
tam jednak bisior nie jest dookreslony jako l$niacy i czysty™.

W przeciwienistwie do wersetu Ap 19, 7, gdzie Matzonka Baranka ,przy-
strajasi¢” (czasownik étoyd{w w aoryscie strony czynnej), tym razem ,,dane
jest” jej oblec si¢ w bisior (czasownik didwpt w aoryscie strony bierne;j).
Przyjmujac, ze pasywna forma 2360y adTy] to tzw. passivum theologicum,
czytelnikowi ukazuje si¢ obraz Matzonki Baranka odzianej przez Boga
w piekne weselne szaty, blyszczace i czyste (por. Iz 61, 10). W Apokalipsie
formy 2360y uzywa si¢ na okreslenie suwerennego panowania Boga nad
stworzeniem i jego czynami— zaréwno dobrymi, jak i ztymi. Bég kontro-
luje czterech jezdzcow (6, 2. 4. 8), Besti¢ (13, 5. 7. 14. 15), panuje tez nad in-
nymi wydarzeniami (6, 11; 7, 2; 8, 3; 9, 1. 3. 55 11, 1-3; 16, 8; 20, 4)"°. W ten
sam spos6b ukazano, ze strdj Oblubienicy jest darem samego Boga.

Przymiotnik Aaumpée, uzyty w opisie Matzonki Baranka, w Apoka-
lipsie wyst¢puje pieciokrotnie i okresla migdzy innymi ubiér aniotéw
(Ap 15, 6), rzeke wody zycia (Ap 22, 1) i blask Chrystusa-Gwiazdy Porannej
(Ap 22,16). Poza Apokalipsa opisuje np. szate, w ktdra na polecenie Hero-
da ubrano Jezusa w czasie procesu (por. Lk 23, 11), czy ubranie anielskiego
postarica, ktérego zobaczyl setnik Korneliusz (por. Dz 10, 30). Wskazuje na
ceche¢ promieniowania $wiattem, blyszczenia, takze czystoéci i nieskazitel-
nosci’”. KaBapbe natomiast pojawia si¢ w Nowym Testamencie znacznie
czg$ciej —w Kazaniu na Gérze (zob. Mt s, 8), na okreslenie czystosci du-
chowej (np. J 13, 11) i czystego serca (np. 1 P 1, 22). W Apokalipsie opisuje
ubidr anioléw (Ap 15, 6) i wojska niebieskiego (Ap 19, 14), pojawia si¢ takze
w przedstawieniu Nowej Jerozolimy (Ap 21, 18bis. 21). Odnosi si¢ do bycia
czystym fizycznie, ale takze wolnym od fatszu, czystym w sensie kultycz-
nym, rytualnym i moralnym’®. Oba przymiotniki pojawiaja si¢ razem tylko
dwukrotnie —w omawianym wersecie Ap 19, 8 iw Ap 15, 6, gdzie okreslaja
ubiér siedmiu anioléw niosacych plagi.

75 D.E. Aune, Revelation 17-22, dz. cyt., s. 1030.

76 G.R. Osborne, Revelation, dz. cyt., s. 674.

77 hapwpds, (w:] A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.

78 xabapée, [w:] A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.
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Mozna zatozy¢, ze przymiotniki haunpds i kaBapds wskazuja na biaty,
a przynajmniej bardzo jasny kolor stroju. Tak jest na przyktad w Ap 19, 14,
gdzie bisior jest okreslony jako xaBapég, ale réwniez jako Aevkdg— bialy,
wiec szaty Malzonki Baranka réwniez moga by¢ biale. Biale szaty moga
reprezentowaé dwie nierozerwalne rzeczywistosci — ludzka wierno$¢ i do-
bre uczynki oraz uniewinnienie dokonane przez Boga”. W kazdym ra-
zie jasno$¢ i blask ubran Oblubienicy jednoznacznie wskazuja na jej du-
chowa czystosé (por. Ap 3, 4; 6, 11; 7, 9. 13. 14), ale takze ide¢ zwycigstwa
(por. Ap 15, 6; 19, 4)®*°. Wielka Nierzadnica epatowatla ,wielobarwnym
przepychem nieprawosci (por. 17, 4), chrzeécijanin ubiera szate cnét i pra-
wych czynéw majacych nieprzemijajaca warto$¢ (por. 14, 13)”*', ukazany
jest wigc tutaj wyrazny kontrast®. Poza tym léniacy i czysty bisior, w ktd-
ry odziana jest Malzonka Baranka, przywotuje na mysl szaty kaptariskie
i krolewskie. Uczestniczy wigc ona niejako w krélewskosci i kaptanstwie
tego, ktéremu jest poslubiona. Jest to znak nowej godnosci cztowieka od-
kupionego przez Chrystusa®. Tekst Ap 19, 8 znajduje bardzo doktadna
paralele w Za 3, 1—s. Arcykaptan Jozue otrzymuje tam nowe szaty i czysty
(hebr. MAY; LxX: kabapdc) zawdj na glowe, co oznacza usunigcie jego win
i nowg relacje z Bogiem®.

2.3. Czyny sprawiedliwe swietych

W Apokalipsie zdarza si¢, ze autor sam wyjasnia stosowane przez siebie
symbole®’, miedzy innymi wlasnie w Ap 19, 8. Szaty Oblubienicy ozna-
czajg ,czyny sprawiedliwe §wietych” (t& dicaumpata tév dylwv). Termin
dikatwua w tej ksiedze pojawia si¢ jeszcze tylko w Ap 15, 4, gdzie okresla
»stuszne wyroki” Boga. Stowo to moze wskazywa¢ przepisy odnoszace si¢

79 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 936.

8o G.R.Osborne, Revelation, dz. cyt., s. 674.

81 H.Langkammer, Apokalipsa sw. Jana..., dz. cyt., s. 182.
82  A. Jankowski, Apokalipsa sw. Jana..., dz. cyt., s. 258.

83 F. Bartoli, Wyjd%, ludu mdj, z Babilonu..., dz. cyt., s. 248.
84 G.K.Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 937.

85 Ap 1,205 5, 8; 7, 14; 12, 9; 17, 9—I1.15.18; 19, 8.
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do sprawiedliwego, wlasciwego dzialania, pewne regulacje czy przykazania,
ale takze samo to dzialanie, sprawiedliwe czyny®®.

Wyjasnienie sensu czystego il$niacego bisioru moze bylo konieczne
z powodu uzycia tego materiatu réwniez jako elementu stroju Wielkiej
Nierzadnicy (zob. Ap 18, 16). Tam jednak wskazuje na luksus i przepych,
a tutaj na czystos¢ i prawos¢®’. Mozliwe takze, ze jest to pdzniejszy doda-
tek lub objasnienie tekstu®®. Wspomniane wczesniej krélewsko-kaptan-
skie konotacje biatych szat sg tutaj potwierdzone przez aluzje do tekstu
Iz 61, 6. Izrael jest tam wyraznie nazwany ,kaptanami Pana” (u'l'lu'l’ ’JU'D),
awerset Iz 61, 10 opisuje przyodzianie proroka w ,szate sprawiedliwosci”
(M7 27yR)™.

Sprawiedliwe czyny $wigtych rozumie¢ mozna na dwa sposoby: subiek-
tywnie —jako czyny dokonane przez $wictych (genetivus subiectivus) lub
czyny dokonane dla $wietych przez Boga (genetivus obiectivus)’®. Jak za-
uwaza Beale, otrzymywanie szat w Apokalipsie wyraza ideg czystosci, ktdra
wynika z préby wiary (tak np. w Ap 3, s—6). Dlatego tez stréj Oblubienicy
nie powinien by¢ rozumiany jako ,sprawiedliwe czyny swigtych”, ale jako
nagroda za nie lub rezultat tych czynéw’".

§2. Zbawieni w niebie (6, 11; 7, 9-17)

Drugi paragraf niniejszego rozdziatu zostanie po$wigcony meczennikom
i duszom zbawionych obecnym w niebie. Ich cechg charakterystyczna jest
otrzymanie (Ap 6, 11) badZ posiadanie (Ap 7, 9-17) biatych, I$nigcych szat
tajemniczo wybielonych we krwi Baranka.

86 dwaiwpa, [w:].A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.

87 M. Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana..., dz. cyt., s. 349.

88 D.E. Aune, Revelation 17-22, dz. cyt., s. 1030.

89 G.K.Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 938.

90 G.R.Osborne, Revelation, dz. cyt., s. 674.

o1 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 936.
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1. Meczennicy w biatych szatach (Ap 6, 11)

Fragment Ap 6, 9—11 przedstawia otwarcie piatej pieczeci. Wizjoner do-
strzega pod oftarzem w niebie dusze meczennikéw, ktodrzy zgingli z powo-
du Stowa Bozego. Domagaja si¢ one Bozego sadu nad ich przesladowca-
mi—mieszkaricami ziemi. Jako odpowiedz otrzymuja bialg szate i nakaz
czekania.

Prosba, ktéra dusze meczennikéw zanosza do Boga, wydaje si¢ niety-
powa, a nawet nieco nie na miejscu. Wielu chrzescijan mogto zadawac
sobie podobne pytania w obliczu do$wiadczanych przes§ladowan, jednak
przyktady diakona Szczepana (por. Dz 7, 60) czy nawet samego Chrystusa
(por. Ek 23, 34) domagalyby si¢ troch¢ innej postawy. Bohaterowie Ap 6, 10
wrecz zadaja kary dla przesladowcdw, nie ma tam miejsca na przebaczenie
i lito$¢. Motyw odptaty i zemsty za krew jest znany w Starym Testamen-
cie (por. Rdz 4, 10; 9, 5-6; Lb 35, 33; 2 Mch 8, 3; tzw. psalmy zlorzeczace).
W Ap 6, 10 pojawia si¢ jednak czasownik éxducéw, ktéry sugeruje sprawied-
liwa odplate za wyrzadzone zlo®® Te pozorng sprzeczno$é wyjasniat juz $w.
Tomasz z Akwinu — me¢czennicy prosza o zmartwychwstanie cial, o udziat
w zbawieniu i poznanie Bozej sprawiedliwosci, ktora wyraza si¢ migdzy
innymi w ukaraniu grzesznikéw>. Prosza wiec po prostu o przyjscie kré-
lestwa Bozego i jego sprawiedliwosci (por. Mt 6, 33; modlitwa Ojcze nasz).

Nietypowa modlitwa m¢czennikéw moze by¢ inspirowana bardzo po-
dobnym tresciowo fragmentem Ps 94, 3—4: ,Jak dtugo wystepni, o Panie,
jak dtugo beda sie chelpi¢ wystepni, beda ples¢ i gadaé bezezelnie, i chwali¢
sic beda wszyscy ztoczynicy?”. Obecne w Ap 6, 10 pytanie éwg méTe pojawia
sic w Ps 94, 3—4 az dwukrotnie (LxX), mowa jest tam réwniez o grzesz-

92 ¢xdikéw, [w:] A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.

93 »T'amodlitwa meczennikéw jest niczym innym jak pragnieniem uchwalebnienia ich
cial, obcowania ze $wigtymi w niebie i pogodzeniem si¢ z Boska sprawiedliwoscia
karzaca ztych” — Tomasz z Akwinu, Summa theologiae 111, q. 72, a. 3, ad 1, [w:] To-
masz z Akwinu, Suma teologiczna, red. P. Belch, t. 33 (Suppl. 60-86), 5. 85; P. Ostanski,
Objawienie Jezusa Chrystusa..., dz. cyt., s. 16 4.
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nikach (&peptwréds™) i niesprawiedliwodci (aducta’®) — szczegdlnie ten
drugi termin koresponduje jasno z domaganiem si¢, by Bég wymierzyt spra-
wiedliwo$¢ (¢icdicéw’®) w Ap 6, 10.

Megczennicy otrzymuja biale szaty (oToM) Aevky). Obecne wielokrot-
nie w Ap passivum theologicum wyst¢puje réwniez tutaj —sam Bog przy-
odziewa me¢czennikdw w biale szaty (¢666y adtoic). Podobny strdj pojawia
si¢ juz wezesniej w Apokalipsie (1, 145 3, 5) i powrdci jeszcze w kolejnych
rozdziatach (7, 9. 13. 145 22, 14). Noszenie tego typu szat czg¢sto byto obec-
ne w zydowskiej apokaliptyce jako znak niebianiskiej nagrody (zob. 1 Hen
62,16; 2 Hen 22, 8; Wnblz 4, 16). Cala scena ukazujaca odpowiedz na nie-
zwykle wolanie me¢czennikéw przypomina nieco wizje z 4 Ezd 4, 35-37
(por.1Hen 47, 2. 45 22,5. 7).

Moment otrzymania bialej szaty jest zastanawiajacy — dokonuje si¢ to po
ich wyraznym narzekaniu na brak Bozej pomsty za ich cierpienie i §mier¢.
Istnialby wiec jaki$ ,stan posredni” pomiedzy $miercig a wejéciem w nie-
biariski stan istnienia symbolizowany przez bialg szat¢””. Koncepcja ta-
kiego etapu przejéciowego obecna jest w 4 Ezd 7, 100-101""%.

Niektérzy komentatorzy odczytuja bialy szate jako ciato uwielbione,
przemienione®®, ale brak jest wystarczajacych danych na potwierdzenie

94 apaptwhds, [w:lA Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.

o5 adwia, [w:] 4 Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.

96 ¢xdikéw, [w:] A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.

97 D.E. Aune, Revelation 6—16,dz. cyt., S. 4I0.

98 ,Wtedy podjalem: ,Zatem bedzie dany czas duszom, gdy zostang odtgczone od cial,
aby widzialy to, co mi przedstawile$?” Aniot odrzekt: ,,Beda one miaty wolnos¢ przez
siedem dni, aby przez siedem dni zobaczyly, o czym méwitem. Potem zostang zgro-
madzone w swoich mieszkaniach” (4 Ezd 7, 100-101, [w:] Apokryfy Starego Testamentu,
dz. cyt., s. 387).

99 W. Bousset, Die Offenbarung Johannis, Géttingen 1906, s. 271 (Kritisch-exegetischer
Kommentar zum Neuen Testament, 16); R. H. Charles, 4 Critical and Exegetical Com-
mentary on the Revelation of St. John, Edinburgh 1920, 1,176.184-188; E. Lohmeyer, Die
Offenbarung des Jobannes, Tubingen 1970, s. 64 (Handbuch zum Neuen Testament,
16).
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takiej interpretacji'®®, a poza tym w $wietle Ap 20, 4 wydaje si¢ ona bled-
na'®". Meczennicy otrzymali juz niewatpliwie indywidualnie zaszczyty
zwycigstwa, cho¢ ogélne i publiczne wywyzszenie jest odlozone do czasu
nadejécia Dnia Paniskiego'®” Biale szaty sa symbolem czystosci ich wiary,
wyprobowanej juz przez przezyte przez nich przesladowania. Nie sg trady-
cyjnie rozumiang nagroda, lecz rodzajem deklaracji o ich prawosci i unie-
waznienia wyroku wydanego na nich przez §wiat' . Wskazuja na Bozy dar
wiecznej sprawiedliwosci, blogostawieristwa, godnosci i czci, caly chwale,
jaka odkupieni $wieci beda si¢ cieszyé w niebie'*.

Grant R. Osborne zwraca uwage na cieckawy szczegét —Bog daje ,kaz-
demu” (2366y adtolc éxdoTw) z meczennikdw bialg szate. Taki nacisk na
jednostke pojawia si¢ w Apokalipsie siedmiokrotnie (Ap 2, 2355, 8 6, 113
20, 13; 21, 213 22, 2. 12'%%) i pokazuje, ze Bég zbawia nie tylko Kosciét jako

wspdlnote, ale kazdego wierzacego, ktéry do niego nalezy™®.

2. Thum zbawionych przed tronem Boga (Ap 7, 9-17)

Fragment Ap 7, 9—17 przedstawia ttum wybranych triumfujacych razem
z Chrystusem. Chwile wcze$niej wizjoner jest $wiadkiem pieczetowania
144 ooo wybranych ze wszystkich pokolen Izraela, ktérym czterej anioto-
wie nie wyrzadza szkody (Ap 7, 1-8). Teraz, przed tronem Boga i Baran-
kiem, widzi wielki thum ludzi odzianych w biale szaty (ctokég hevicd), trzy-
majacych w reku palmy (Ap 7, 9). Pytajac jednego ze Starcoéw otaczajacych
Bozy tron o pochodzenie tego thumu, otrzymuje informacje, ze przychodza
oniz ,wielkiego ucisku”, optukali i wybielili swoje szaty (¢Aevxavay adtdc)

100 J. Massyngberde Ford, Revelation. Introduction, Translation and Commentary, New
York 1975, s. 111 (The Anchor Yale Bible Commentaries, 38).

101 D.E. Aune, Revelation 616, dz. cyt., s. 410.

102 H.B. Swete, The Apocalypse of St. John, dz. cyt., s. 89.

103 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 394.

104 J. MacArthur, Revelation 1—11, Chicago 1999, s. 196.

105 Pigé razy ékaotog wskazuje na ludzi poddanych Bozemu sadowi lub zbawionych.
Dwukrotnie odnosi si¢ do czego$ innego (bramy Nowej Jerozolimy w 21, 21 oraz
Drzewo Zycia w22, 2).

106 G.R. Osborne, Revelation, dz. cyt., s. 288.



§2. Zbawieni w niebie (6, 11; 7, 9-17) 87

we krwi Baranka (Ap 7, 14). Bég otoczy ich swoja opicka i nigdy wigcej nie
porazi ich slorice i upal (0088 i wéoy ém” adTog 6 HAtog 000 TV KaDuer,

Ap 9, 16).
2.1. Wielki ttum (Ap 7, 9a)

Miejscem przebywania wielkiego thumu z Ap 7, 917 jest niewatpliwie nie-
bo, cho¢ pojawiajg si¢ opinie, ze nie wolno zaweza¢ ,sensu tego obrazu do
samego tylko nieba™*’”. Opis przedstawia ich jako zwycigskich uczestnikow
triumfalnego pochodu (wskazuje na to ich postawa stojaca oraz trzymane
w r¢kach palmy; por. 1 Mch 13, 51; 2 Mch 10, 7), uczestnikéw niebianiskiej
liturgii (por. Ap 7, 152), nie tylko meczennikéw, ale wszystkich wierzacych
wspolpracujacych aktywnie z faska Zmartwychwstatego Chrystusa (por.
Ap 7,14). Symbolika ta byla znanaijednoznacznie interpretowana w $wie-
cie antycznym'®®. Oni sa ,przychodzacymi” z ucisku (of épyduevor éx T
BMtewg TH pueydng Epyduevol to imiestéw czasu terazniejszego), a wice
ich liczba wcigz si¢ zwieksza'””.

Zgromadzenie przed tronem Boga jest ogromne, nie da si¢ okresli¢ kon-
kretnej liczby ludzi (8yhog wodds, dv épbuijoat adTdv 0ddelg é00varto). Nie-
zliczona rzesza zbawionych jest wypelnieniem obietnicy niezliczonego
potomstwa danej Abrahamowi, ktéra w chrze$cijanach przeszta swoiste
suduchowienie” (zob. Rz 9, 6-13; Gal 3, 16). Wedlug Aune’a wzmianka
o niepoliczalnym tlumie stanowi celowy kontrast do bardzo konkretnej
liczby 144 tysiecy opieczetowanych z Ap 7, 4. Mozliwe, ze obie te grupy
nie s3 identyczne, cho¢ z drugiej strony wicksza grupa ludzi z w. 10 praw-
dopodobnie zawiera t¢ mniejszg z w. 4. Dodatkowym podkresleniem réz-
nicy miedzy obiema zbiorowosciami jest okreslenie wigkszej grupy jako
pochodzacej z ,kazdego narodu i wszystkich pokolen, ludéw i jezykow”
(2% TavTdg EBvoug kol duLGY Kol hadv kel Yhwoa@v), podezas gdy opiecze-
towani pochodzg tylko z Narodu Wybranego. Pierwsza scena przedstawia

107 A. Jankowski, Apokalipsa sw. Jana..., dz. cyt., s. 181.

108 Zob. np. Wergiliusz, Eneida. 5, 111 (Publius Vergilius Maro, Eneida, dz. cyt., s. 152).
109 D. Kotecki, Koscid?..., dz. cyt., s. 235.

110 D.E. Aune, Revelation 6-16, dz. cyt., s. 466.
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Ko$ciét w pewnym punkcie wyjscia, Koscidt, ktdry jest kontynuacja Ludu
Wybranego. Druga scena ukazuje cel, kres Kosciota jako grona zbawionych
w niebianskiej rzeczywistosci''’. Liczba zbawionych jest mocno symbo-
liczna — 144 to 12 razy 12, co pomnozone dodatkowo 1000 razy daje obraz
wielo$ci, mnogoéci, wrecz niepoliczalnodci. ,Stojacy” ttum (totidiTeg;
Ap 7, 9) trzeba niejako uzupelni¢ czasownikiem ,przychodzg” uzytym
przez autora w czasie terazniejszym (¢pyéuevol, Ap 7, 14) —grupa ta nie-
ustannie si¢ powieksza, wciaz roénie''%.

Wedtug Nowinskiej wyrazenie ylog moldg oznacza thum mezczyzn
zdolnych do walki. Stowo to pojawia si¢ w Starym Testamencie na okresle-
nie sit wojskowych w kontekscie zagrozenia i mobilizacji przed bitwa (zob.
2 Krn 20, 15;Jdt 7, 18; Dn 11, 10). Akcent polozony jest na ponadprzecigtny
rozmiar armii, a nie do§wiadczenie czy jako$¢ wojownikéw — dodatkowo
podkresla to interpretacje tekstu w kierunku uniwersalizmu i faktu nie-

policzalnosci ttumu'*®.

2.2. Biate szaty (Ap 7, 9b.13)

Ttum zbawionych odziany jest w biale szaty, ktére w Apokalipsie sg sym-
bolem niebianskiej rzeczywistosci lub godnosci zbawionych'', czystosci,
zbawienia, nie$émiertelnodci**®. W licie do Sardes biala szata jest nagroda
dla wiernych chrzeécijan (Ap 3, 4). Bialy kolor szat oznacza $wiatlo Boga
i Jego chwale, przywotuje na my$l przemienienie (Mt 17, 2 i par.) i zmar-
twychwstanie Jezusa (Mt 28, 3; J 20, 12)'"°. Szaty w kolorze bialym byly
noszone podczas $wiat (zob. np. Koh 9, 8), byly réwniez charakterystycz-
nym strojem postaci o nadprzyrodzonym pochodzeniu, takze samego Boga
(zob.np.Dn 7,9;2 Mch 11, 8; 1 Hen 14, 20, TestLew 8, 2)'"’. Biala szata jest
réwniez symbolem daru otrzymanego od Boga, petnego udziatu w Chry-

111 M. Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana..., dz. cyt., s. 217.
12 A. Jankowski, Apokalipsa sw. Jana..., dz. cyt., s. 181.

13 J. Nowinska, Motyw wojny dobra ze ztem..., dz. cyt., s. 142-143.
114 D.E. Aune, Revelation 6-16, dz. cyt., s. 468.

115 M. Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana..., dz. cyt., s. 218.
16 P.Podeszwa, Paschalna pamigé o Jezusie..., dz. cyt., s. 260.

117 D.E. Aune, Revelation 616, dz. cyt., s. 468.
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stusowym zmartwychwstaniu, a stojaca postawa thumu sugeruje jego ak-
tywny udzial w tym dziele!*®.

Odpowiedz Starca na postawione przez wizjonera pytanie wzorowana
jest na Ez 37, 3, gdzie ma miejsce podobny dialog proroka z Bogiem. Starzec
przebywa w niebie, wie, co si¢ tam dokonuje, i dlatego moze to wyjasnié
pytajacemu. Ttum ludzi przybywa z ,wielkiego ucisku” (¢x t7jg OV ewg T7jg
ueydine). Miejsce, z ktdrego przychodza zbawieni, definiuje ich tozsamo$é.
Przyimek ¢x oznaczaruch z okres’lonego miejsca, tutaj wskazuje réwniez na
zrédlo tej tozsamosci'"’. Gramatyczna forma tego wyrazenia (dwukrotne
powtérzenie rodzajnika okreslonego t7¢) zaklada, ze czytelnicy wiedza,
o jaki ucisk chodzi. Rzeczownik 60 i1c dostownie oznacza naciskanie, $ci-
skanie, metaforycznie okresla sytuacje cierpienia, uciemi¢zenia'*® i w ca-
tym Pismie Swigtym pojawia si¢ 151 razy. W polczeniu z przymiotnikiem
uéyag wystepuje w sumie pigé razy (Neh 9,37; Mt 24,215 Dz 7, 115 Ap 2, 225
7,14). Ucisk moze oczywiscie oznaczad cigzkie kataklizmy i wielkie prze-
$ladowania religijne'®, ale chodzi raczej o pewna stala sytuacje chrzedcijan
w $wiecie niz jaki$ szczegdlny okres'*% Kotecki stusznie zauwaza, ze ten
wielki ucisk oznacza maksymalng liczbe cierpien i przesladowan, ktérej
doswiadczy¢ musi caly $wiat, a ktéra ,,staje sie proba eschatologiczna kon-
kretyzujaca si¢ w prébach doswiadczanych w terazniejszosci™ .

Przetrwanie wielkiego ucisku moze oznaczaé zwycigstwo w momen-
cie eschatologicznej proby, niektérzy z thumu na pewno sg meczennika-
mi. Pierwsi chrzescijanie postrzegali swoja pelna zagrozen egzystencje
w rzymskim $wiecie wlasnie jako cze$¢ tego eschatologicznego okresu uci-
sku i cierpienia, ktéry jest zapowiedzig konca $wiata i powtérnego przyjscia
Chrystusa (zob. Mk 13, 9—20 i par.; Didache 16, 5)'**. Czasownik Zpyopou

18 P. Podeszwa, Paschalna pamigé o Jezusie..., dz. cyt., s. 260.

19 P.Podeszwa, Paschalna pamigé o Jezusie..., dz. cyt., s. 261.

120 OAWV16, [W:] A Greck-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.; Grecko-polski stownik Stronga..., dz. cyt., 2347.

121 P. Ostanski, Objawienie Jezusa Chrystusa..., dz. cyt., s. 175.

122 M. Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana..., dz. cyt., s. 220.

123 D. Kotecki, Duch gwigty w zgromadzgenin liturgicenym w swietle Apokalipsy sw. Jana,
Warszawa 2006, s. 45 (Rozprawy i Studia Biblijne, 26); P. Podeszwa, Paschalna pamiel
0 Jezusie..., dz. cyt., s. 262.

124 D.E. Aune, Revelation 6—16,dz. CYt., S. 474.
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(przychodzi¢) uzyty zostal tutaj w czasie terazniejszym, co jak juz wspo-
mniano, oznacza, ze liczba przychodzacych stale rosnie'*®

Ttum zbawionych ,zostal odziany” w biale szaty (mepiBefAnuévovg
oTOMG hevkdig) — passivum theologicum wskazuje tutaj na dzialanie Boga,
agramatyczne perfectum — na czynnos¢ przeszla, ktorej skutki trwajg w te-
razniejszo$ci. Mozliwe, ze autor ukryl tutaj aluzj¢ do sakramentu chrztu
$wigtego —stad symbolika biatych szat i zanurzenia we krwi Baranka

(por. Ap 7, 14)"*°.

2.3. Szaty wybielone we krwi Baranka (Ap 7, 14)

Szaty zbawionych sg wyplukane i wybiclone we krwi Baranka (xai
Ehetxavay avtig év 1@ alpatt Tob dpviov). Podobne wyrazenie pojawia sie
w Ap 22, 7, gdzie jest mowa o ludziach obmywajacych swoje szaty.

Stwierdzenie o wybielaniu szat we krwi jest do$¢ nietypowe. Zgodnie
z Pwt 12, 23 siedliskiem Zycia w cztowieku jest whasnie krew. Stad wzigto
sic w religii zydowskiej wiele réznych przepiséw kultycznych i spotecznych,
kedre reguluja sposéb obchodzenia sie z krwig ludzky i zwierzeca'””. Wy-
bielanie w krwi jest czym$ paradoksalnym, krew przeciez plami, a nie wy-
biela. Tutaj jednak nalezy odczytywadé to w sposéb metaforyczny'*®. Pranie
szat bywalo czescig rytualnego oczyszczenia po przelaniu krwi, réwniez
po zakoriczeniu $wigtej wojny (Lb 31, 19-20. 24), wigc by¢ moze przepis
ten zostal zastosowany w Ap 7, 14 jako nastgpstwo eschatologicznej woj-
ny zbawionych'*’. Jest to obrazowe ukazanie skutkéw Odkupienia przez
krew Chrystusa.

W greckiej religii istnial rytual oczyszczania przez krew, czgsto w kon-
tekscie zabdjstwa'®’. Byé moze jest to aluzja do Dn 11, 35 i sugestia in-
terpretowania tego faktu jako procesu testowania i oczyszczania — Ksiega

125 M. Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana..., dz. cyt., s. 220.

126 D. Kotecki, Koscidl..., dz. cyt., s. 236.

127 Krew, [w:] Leksykon biblijny, dz. cyt.

128 M. Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana..., dz. cyt., s. 220.

129 D.E. Aune, Revelation 6-16, dz. cyt., s. 474; ]. Nowiniska, Motyw wojny dobra ze ztem
dobra ze zlem..., dz. cyt., s. 140.

130 W. Burkert, Greek Religion, Cambridge 1985, s. 80-82.
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Daniela wspomina o ofiarach czasu cierpienia, ktére bedg oczyszczone,
wyprobowane, obmyte i wybielone (por. Dn 11, 35; 12, 10). Jan interpretuje
ten obraz jako wizj¢ meczeristwa i przypisuje moc oczyszczenia krwi Ba-
ranka'®".

Wyraienie krew Baranka” (ocf[.ux ToD o’cpviov) pojawia si¢ jeszcze
w Ap 12, 11, ale brak tam tematu pokuty. Oznacza ono $mieré Chrystusa
i podkresla jej odkupiericza moc. Pismo Swiete w tym samym znaczeniu
uzywa wyrazen ,krew Chrystusa” (zob. 1 Kor 10, 16; Ef 1, 7; 2, 13; 1 P 1, 19;
Hbr 9, 14) lub ,krew Jezusa” (zob. 1 P 1, 2; Hbr 10, 19; 1] 1, 7). Ten sposéb
myslenia ma swoje zrédlo w zydowskiej tradycji kultycznej, ktéra—ina-
czej niz tradycje grecko-rzymskie i bliskowschodnie —duzy nacisk kladta
na znaczenie krwi i jej uzycie w réznorodnych rytuatach. Slad tego mozna
odnalezé w Kpt 14, 521 ,zycie ciata jest we krwi, a Ja dopuscitem ja dla was
[tylko] na oftarzu, aby dokonywala przeblagania za wasze zycie, poniewaz
krew jest przeblaganiem za zycie”. W Starym Testamencie krew zwierzat
ofiarnych usuwa grzech i poswigca osoby lub przedmioty, do ktérych jest
fizycznie stosowana (Wj 29, 12. 16. 20-21). Ten szczegdlny, kultyczny kon-
tekst oczyszczania i wybielania szat nakazuje uznaé, ze zbawieni sa juz go-
towi do majacej si¢ rozpoczaé niebianskiej liturgii'®% Blogostawienstwo
patriarchy Jakuba z Rdz 49, 11 zawiera proroctwo o praniu szat w winie
i ,krwi winogron”, ale Targum Jerozolimski ma w tym miejscu zdanie:
»jego szaty beda zanurzone we krwi”'*’. Wyrazenie to mozna interpre-
towa¢ jako odniesienie do meczenistwa, chrztu lub w ogéle jako metafore
zwyciestwa, czystodci, $wietosci'®*. Brudne szaty — przeciwnie —s3 meta-
fora stanu grzechu. Ich oczyszczenie dokonuje sic w dwéch etapach — naj-
pierw sa prane, pozbawiane brudu, a potem wybielane, przywraca si¢ im
pierwotny wyglad. Jest to metafora odpowiednio usunigcia i darowania

grzechdéw oraz napelnienia faska'®®, usprawiedliwienia i uswiecenia'*®.

131 D.E. Aune, Revelation 6—16,dz. Cyt., S. 474.

132 M. Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana..., dz. cyt., s. 220.

133 P. Trudinger, The Apocalypse and the Palestinian Targum, ,Biblical Theology Bulletin”
16 (1986) nr 2, s. 79, https://doi.org/10.1177/0146107986016002.

134 D.E. Aune, Revelation 6—16,dz. Cyt., S. 475.

135 P. Ostanski, Objawienie Jezusa Chrystusa..., dz. cyt., s. 176.

136 A. Jankowski, Apokalipsa sw. Jana..., dz. cyt., s. 182.
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Obraz taki odnalez¢é mozna w Hbr 9, 22, gdzie wskazany jest cel obu tych
czynno$ci — odpuszczenie grzechéw jako konsekwencja przymierza'®.

Jak sugeruje tekst, zbawieni s jednak oczyszczeni ,dzigki” krwi Baran-
ka, a wi¢c nie dokonalo si¢ to poprzez ich aktywno$¢, co wykluczatoby me-
czetistwo'*%. Z drugiej strony prawdziwy chrzeécijanin moze oddawaé swo-
je zycie niekoniecznie w jednorazowym, nagtym akcie meczeniskiej $mierci,
ale réwniez dziet po dniu, przez cale swoje zycie bedac wiernym Bogu'®’
Pawet Podeszwa podkresla, ze aktywnos¢ i zaangazowanie chrzedcijan sa
konieczne. Pomimo jednak tej aktywnosci decydujaca zdolno$¢ wybielania
jest przynalezna Chrystusowi, ktéry jest narzedziem i §rodkiem zbawie-
nia**®. Oczyszczenie zatem ,dokonuje sie dwutorowo: jest zwigzane z czy-
nem Baranka i samego wierzacego™*!. Samo uzycie czasownika hevkaive
(uczyni¢ biatym'?) przywoluje fragment 1z 1, 18, gdzie grzechy wybieleja
jak $nieg (LxX: &g y1éva hevkava). Czasowniki okreslajace pranie i pluka-
nie szat uzyte s w aoryscie, chodzi wigc o wydarzenia z przesztosci. Moz-
liwe, ze jest to aluzja do sakramentu chrztu — obmycia bedacego zanurze-
niem czlowieka w zbawczej $mierci Chrystusa (Rz 6, 3-11)'*°.

2.4. Stonce i upat ich nie porazi (Ap 7, 16)

Zbawionych nie porazi storice ani upat (0088 un méoy én” adtode 6 fikog 00t
Ty xeedpas; Ap 7, 16). Caly ten werset jest wyrazng aluzjg, a wrgez swobod-
nym cytatem z Iz 49, 10, gdzie prorok, opisujac powrdt Izraela z wygnania,
przewiduje, ze ludzie ,nie beda juz takna¢ ani pragnad, i nie porazi ich wiatr
upalny ni storice, bo ich poprowadzi Ten, co si¢ lituje nad nimi, i zaprowa-
dzi ich do tryskajacych zdrojéw”'**. U Izajasza zdanie to wskazuje na pel-

137 J. Nowinska, Motyw wojny dobra ze ztem..., dz. cyt., s. 141.

138 M. Wojciechowski, Apokalipsa swi¢tego Jana..., dz. cyt., s. 220.

139 P. Ostanski, Objawienie Jezusa Chrystusa..., dz. cyt., s. 176.

140 P. Podeszwa, Paschalna pamigd o Jezusie..., dz. cyt., s. 263.

141 B. Urbanek, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 109.

142 Aevkaivw, [w:] 4 Greck-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.; Grecko-polski stownik Stronga..., dz. cyt., 3021.

143 P. Podeszwa, Paschalna pamig¢d o Jezusie..., dz. cyt., s. 263.

144 D.E. Aune, Revelation 6-16, dz. cyt., s. 477.
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ni¢ Bozej opieki, podtrzymanie i ochrong zycia, co dodatkowo uzupetnia
obraz zrédet wody Zycia i otarcia ez (Ap 7, 17)*°. Autor Apokalipsy uzu-
pelnia tekst Starego Testamentu, podkreslajac, ze zbawieni ,juz wiecej”
(¢71) nie beda cierpieé, a wige czas, w ktérym mogli tego doznaé, zakoniczyt
sic. Ochrona przed storicem i upalem moze by¢ reminiscencja z wedréwki
[zraela przez pustynie'*’. Egzystencja w niebie oznacza wolno$¢ od najzwy-
klejszych ziemskich probleméw i trosk'*”. Byé moze spalenie przez storice
jest kara, ktéra po wylaniu czwartej czaszy spotka bluzniacych Bogu ludzi
w Ap 16, 8—9.

Biel jest w omawianej perykopie wyraznie eksponowana przez dwukrot-
ne uzycie okre$lenia atolal Aevkal. Bohaterowie wydarzen odziani w biel
stanowig jasne punkty calej sceny, rzucaja sic w oczy i pasuja do tla, ktd-
rym jest niebianska, $wietlista rzeczywistos¢é. Nie sa juz ,przybyszami”,
kim$ obcym w otaczajacej ich rzeczywistosci, ale — réwniez przez swéj
strdj — staja si¢ ,domownikami Boga” (por. Ef 2, 19).

§ 3. Aniotowie — postancy z autorytetem

Boga (7, 2; 10, 1; 15, 6; 18, 1; 19, 17)

Kolejny paragraf niniejszej pracy zostanie po$wi¢cony aniotom, postan-
com Boga. Autor Apokalipsy prezentuje w swojej ksiedze wiele anielskich
postaci, jednak niektérym z nich przypisuje szczegélne role i opisuje je
w wyjatkowy sposdb. Aniotowie pojawiaja si¢ w miejscu wschodu storica
(Ap7,2), stojac wreez ,w” storicu (Ap 19, 17), inny potezny aniof obleczony
jest w obtok, nad gtowa ma t¢cze, jego oblicze poréwnane jest do stonica,
a nogi do ognistych stupéw (Ap 10, 1), aniolowie plag odziani sa w I$niacy
len i zfote pasy (Ap 15, 6), inny aniot za§ powoduje swoja chwala ,,rozbtysk”
ziemi (Ap 18, 1).

145 M. Wojciechowski, Apokalipsa swi¢tego Jana..., dz. cyt., s. 221.
146 P. Podeszwa, Paschalna pamigé o Jezusie..., dz. cyt., s. 267.
147 B. Urbanek, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 110.
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1. Aniot ,wstepujacy od wschodu stonca” (Ap 7, 2)

Rozdziat 7 Apokalipsy prezentuje uroczyste piecz¢towanie stug Bozych
(Ap 7, 1-8) oraz thum zbawionych stojacy przed tronem Boga w niebie
(Ap 7, 9-17). Werset 2 wprowadza kolejnego bohatera wydarzen, ,innego
aniota” (&Xov &yyehov), innego od wskazanych w wersecie poprzedzaja-
cym czterech aniotéw stojacych na naroznikach ziemi. Autor Apokalipsy
charakteryzuje go na dwa sposoby — podajac jego pozycj¢ w przestrzeni
(GvaPatvovta dmd dvatolijg Miov) oraz przypisujac mu posiadanie pieczeci
Boga zywego (¢xovta opayide Beod {ovTog).

Wyrazenie ,od wschodu storica” (4 dvatolije fdlov) pojawia sig w Pis-
mie Swietym 21 razy. Dodatkowo wystepuje réwniez z przyimkami kot
(6 razy) lub mpdg (2 razy). W kazdym z miejsc pelni funkej¢ wskazania
kierunku wschodniego. Z punktu widzenia autora Apokalipsy Palesty-
na i kraje poza nig znajdowalty si¢ na wschdd od wyspy Patmos, na ktérej
przebywal (por. Ap 1, 9)'**. Wschéd ma w Biblii bardzo wazne znaczenie
symboliczne —kierunek ten uwazano za zrédto blogostawienstwa i wy-
tchnienia'*’. Na wschodzie pojawia si¢ o $wicie storice, zwiastujac nowy
dzien (np. Rdz 19, 23; Mk 16, 2), rajski ogréd Eden znajdowat si¢ na wscho-
dzie (LxX: ko1& dvortohds, Rdz 2, 8), réwniez Medrcy ze Wschodu (pdyot
Gd dvortordv, Mt 2, 1) oddajacy hold nowonarodzonemu Jezusowi ujrze-
li ,gwiazde¢ na wschodzie” (eidopev yap adTod oV doTépa &v T AVATOM],
Mt 2, 2).

Inspiracja dla obrazu aniota przybywajacego od wschodu storica moze
by¢ tekst Ez 42, 2—4. Opisana jest tam wizja powrotu chwaty Bozej do
$wiatyni — chwala Boza ,przyszta od wschodu” (xai i80d 865x Be0b Iopanh
ApyeTo kotd T 600v T Thhng T Bhemovang mpdg dvartordic) > Podobny
tekst odnalez¢é mozna w M1 3, 20, gdzie prorok przepowiada, ze ,wzejdzie
storice sprawiedliwosci” (ko dvotehel Ouiv [...] fktog Sixatoavvng). Wschod
byt kierunkiem, z ktérego nadchodzita boska manifestacja— prorok Iza-

148 H.B. Swete, The Apocalypse of St. John, dz. cyt., s. 94.

149 wschdd, [w:] Stownik symboliki biblijnej, red. L. Ryken, J. C. Wilhoit, T. Longman 111,
Warszawa 2003 (Prymasowska Seria Biblijna, 20)

150 R.H. Mounce, The Book of Revelation, dz. cyt., s. 156.
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jasz, méwiac o krélu perskim Cyrusie, czyni go typem Mesjasza i opisuje
jego przybycie ze wschodu (por. Iz 41, 2). Literatura pozabiblijna potwier-
dza szczegblna role kierunku wschodniego — ze wschodu miat nadejs¢ Me-
sjasz (OrSib 4, 652-653: ,a wtedy Bég od wschodu storica posle kréla, ktdry
na calej ziemi nieszczgsne wojny ugasi”*®'), istnieja takze $lady eschatolo-
gicznego oczekiwania na powrdt dziesigciu pokolen Izraela ze wschodu
(zob. 4 Ezd 13, 39—50; Testament Mojzesza 4, 9)'>

Znaczenie kierunku wschodniego w Ap 7, 2 bywa interpretowane
w r6zny sposdb. Wschdd jako zrédlo $wiatta i lokalizacja Edenu symbo-
lizowaé moze Boze blogostawieristwo i zbawienie (por. Rdz 2, 8; 1 Hen
32,3-4)"
zj¢ do Ez 43, 2—4""* jeszcze inni widzg tutaj tylko wskazanie kierunku
geograficznego, w ktérym znajduje si¢ Palestynalss. Beale sugeruje z kolei,
ze moze tu chodzi¢ o pewna parodig, poniewaz w Apokalipsie moce zta

. Niektérzy komentatorzy uwazaja ten fragment jedynie za alu-

pochodza ze wschodu lub znad rzeki Eufrat, lezacej na wschéd zaréwno
od Palestyny, i terenéw dalszych, takich jak np. wyspa Patmos (to jedyne
wzmianki o geograficznym kierunku wschodnim pochodzenia bohateréw

w Ap)*®. Kontrast w Ap 16, 12 jest jednak miejscami pozorny, poniewaz

krélowie, ktérzy przybywaja ze wschodu, stanowi¢ beda narzedzie Boga
w czasie zblizajacego si¢ sadu'™.

Aniol wstepujacy od wschodu storica w Ap 7, 2 powstrzymuje czterech
aniotéw panujacych nad wiatrami przed dokonaniem zniszczenia. Zanim
to si¢ stanie, nalezy opieczetowa¢ stugi Boga — stuzy¢ do tego ma pieczeé,

151 OrSib 4, 652-653, [w:] Apokryfy Starego Testamentu, dz. cyt., s. 366.

152 D.E. Aune, Revelation 6—16,dz. Cyt., S. 461.

153 G.R.Beasley-Murray, Revelation, Grand Rapids 1992 (New Century Bible Commen-
tary); M. Kiddle, The Revelation of St. John, London 1940 (Moffatt New Testament
Commentary), za: G.R. Osborne, Revelation, dz. cyt., s. 307.

154 ]. Roloff, Revelation, Minneapolis 1993, s. 96—97 (Continental Commentary Series);
J.P. M. Sweet, Revelation, Philadelphia 1979 (Westminster Pelican Commentaries),
za: G.R. Osborne, Revelation, dz. cyt., s. 307.

155 R.L. Thomas, Revelation 1—7. An Exegetim[ Commentary, Chicago 1992, s. 467.
R.H. Mounce, The Book of Revelation, dz. cyt., s. 157, za: G.R. Osborne, Revelation,
dz. cyt., s. 307.

156 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 408.

157 G.R. Osborne, Revelation, dz. cyt., s. 307.
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ktéra posiada 6w ,inny aniol”. Przybywa wiec on z ratunkiem, zbawie-
niem dla wybranych przez Boga i wiernych mu ludzi'®®. Jednoczesnie wi-
da¢ wyraznie, ze reprezentuje on w pelni majestat Boga — posiada bowiem
»Jego pieczed” (¥yovta odpayida Oeod (BvTog)' ™. Przybycie aniola z kie-
runku wschodniego jest zatem znakiem blogostawienstwa i Bozej taski
dla ludzko$ci—jednym z najwigkszych blogostawienstw bedzie nadcho-
dzace opiecz¢towanie Bozych stug, uratowanie ich i zachowanie od zagta-
dy'®. Kierunek wschodni jest zapowiedzia ratunku i zbawienia, symbolem
wiary w Boga, ktéry nie opuszcza swojego ludu w trudnych chwilach®".
W Starym Testamencie i judaizmie znane jest przekonanie o pochodze-
niu blogostawienstwa ze wschodu, co wiazane byto dalej z pojawieniem si¢
Boga lub Mesjasza (jak np. wspomniane juz teksty Ez 43, 2—4 czy OrSib.
3, 652—653; a takze 1 Hen 61, 1)'*% Stosowne jest zatem, aby aniof, kt6ry
pieczetuje 144 0oo syndw Izraela, przybyl z kierunku Palestyny'®®, z ziemi,
do ktérej obiecane przez Boga zbawienie przyszio przez Jezusa Mesjasza,
i skad przybylo dwanascie plemion Izraela, ktérych cztonkowie maja zo-

1 . :164
stac zap1eczgtowan1 .

2. ,Poteiny” aniot (Ap 10, 1)

Wizje z rozdzialéw 10 i 11 przygotowuja czytelnika do opisu sidédmej tra-
by'®®, wydaja si¢ wtraceniem pomiedzy opisem szdstej i siddmej traby (od-
powiednio Ap 9, 13-21i 11, 15-18).

Poczawszy od Ap 10, 1 nastgpuje zmiana miejsca akcji i wprowadzenie
nowego bohatera —dotad Jan byt w niebie i tam ogladat przygotowane dla

158 P. Ostaniski, Objawienie Jezusa Chrystusa..., dz. cyt., s. 170.

159 M. Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana..., dz. cyt., s. 211.

160 G.R. Osborne, Revelation, dz. cyt., s. 307.

161 P. Ostaniski, Objawienie Jezusa Chrystusa..., dz. cyt., s. 170.

162 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 408.

163 R.H. Mounce, The Book of Revelation, dz. cyt., s. 156; H. B. Swete, Apocalypse of St. John,
dz. cyt., s. 94.

164 J. MacArthur, Revelation 1—11, dz. cyt., s. 217.

165 H.B. Swete, Apocalypse of St. Jobn, dz. cyt., s. 123.
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niego wizje, teraz znéw znajduje si¢ na ziemi—aniot zst¢puje z nieba na
ziemie (Ap 10, 1), réwniez glos rozlega si¢ z nieba (Ap 10, 4. 8). Aniol jest
obleczony w oblok (repiBeinuévoy vedény), ponad jego glowa widaé te-
czg (1 Tpg &l T7ig xedahic adT0D), jego oblicze jest poréwnane do storica
(16 mpbowmoy adTod g 6 Hkiog), a nogi do ognistych stupdw (of médeg avtod
&g oMol TUpdS).

Okreslenie ,inny” (42og), pojawiajace si¢ jako pierwsza cecha, ma na
celu odréznienie go od ,pot¢znego aniota” (réwniez dyyedog ioyvpds)
wspomnianego wczesniej w Ap s, 2 — tamten aniol pyta, kto godzien jest
otworzy¢ ksiege i ztamac jej pieczecie. Trzeci dyyehog ioyvpds pojawi si¢
w Ap 18, 21, by rzuci¢ w morze wielki glaz.

Przymiotnik ioyvpég pojawia sie w greckim tekscie Pisma Swietego
141 razy i nalezy go thumaczy¢ jako ,silny”, zar6wno w sensie fizycznym,

'°¢_ Qdnosi si¢ do istot transcendentnych

jak i mentalnym lub duchowym
(Bdg, np. Pwt 10, 17 LXX; Ap 18, 8; Chrystus, np. 1 Kor 10, 22; aniolowie,
np. Ap's, 2; 10, 1; 18, 21) i do zwyklych ludzi (np. 1 Kor 4, 10; Hbr 11, 34;
Ap 6, 15; 19, 18). Grecki tekst LXX najezedciej (az 23 razy) tlumaczy tak ter-
min N33, od kedrego pochodzi imi¢ wlasne archaniota Gabriela (]?N’WZJ)
By¢ moze aniol z 10, 1 to wiasnie Gabriel — pelni on zreszta podobna misje,
jest przekazicielem Bozego objawienia'®’.

Aniol ,zstepuje z nieba” (katafBaivovra éx Tob 0dpavod), przybywa na
ziemi¢ z miejsca bezposredniej obecno$ci Boga z misja o kluczowym zna-
czeniu dla Kosciola cierpigcego przesladowanie'®®. Jest to czytelny kon-
trast do opisanej chwile pézniej Bestii wychodzacej z otchtani (por. 11, 7:
70 Onplov 16 dvafatvov éx T &Pvooov).

2.1. Obtok

Aniol jest przyobleczony w oblok (mepiPeBinuévoy vedédny). Pojawia sig

tutaj forma passivum theologicum, podobnie jak np. w Ap 12, 1. Sam Bég

166 (o Vpos, [w:] A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.

167 P. Ostanski, Objawienie Jezusa Chrystusa..., dz. cyt., s. 196.

168 R.H. Mounce, The Book of Revelation, dz. cyt., s. 201.
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zatem odziewa aniota w oblok. Termin ve¢ély okresla chmure lub ob-
tok'®®, czasem przynoszacy deszcz (np. Lk 12, 54), wystepuje réwniez w opi-
sach teofanii (np. Mt 17, 5) lub jako $rodek transportu istot niebiariskich
(np. Dn 7, 13). Wystepuje siedmiokrotnie w Apokalipsie (Ap 1, 7; 10, 1;
11, 125 14, 14bis. 15. 16), a w calym greckim tekscie Pisma Swiqtego pojawia
sie w sumie 141 razy.

W Starym Testamencie Bég objawia si¢ w chmurze (obloku) jako znaku
swojej obecnosci posréd ludu (W 16, 10; Kpt 16, 25 1 Kil 8, 10; Ez 10, 4), po-
dobnie w czasie wedréwki Izraela przez pustyni¢ Bég byt posréd nich obec-
ny w ,stupie obloku” i ,,stupic ognia” (np. Wj 13, 20-22; 14, 24). Na podsta-
wie tych tekstéw mozna przyja¢, ze aniolowi z Ap 10, 1 przystuguje boski
autorytet. Ksiega Wyjscia (19, 16), opisujqc teofani¢ na Synaju, wspomina

0 »gestej chmurze”, ,ogniu”, ,grzmocie” i ,dZwicku traby”. Podobne zjawi-
ska ukazane s3 w Ap 10, 3—4. 7. Zadne inne istoty w Pismie Swictym nie
pojawiaja sie w takich okoliczno$ciach, jedynie Bég i Syn Czlowieczy'”®
Co prawda Pismo Swicte uzywa obrazu obloku do opisu niektérych oséb,
ale zawsze w celu podkreslenia ich zwigzku z Bogiem, a nie przypisania im
boskiej tozsamosci (np. Wj 24, 18; 1 Kor 10, 1-—2; Ap 11, 12). Aniol jako
przedstawiciel Boga réwniez jest obleczony w oblok — znak obecnos$ci Boga
i Jego eschatologicznej chwaly'”

2.2.Tecza

Nad glowa aniofa znajduje si¢ tecza (Tptc). Termin Tpig pojawia si¢ w Pis-
mie Swictym jeszcze tylko w Ap 4,3'7>. Moze okreéla¢ zaréwno tecze,
jak i — bardziej ogdlnie —aureole, $wietlisty pierscien'”®. W Starym Testa-
mencie tecza byla okreslana metaforycznie za pomoca pojecia NWR (tuk)

169 vedeln, [w:] A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.; Grecko-polski stownik Stronga..., dz. cyt., 3507.

170 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 525.

171 G.R. Osborne, Revelation, dz. cyt., s. 394.

172 LXX jeden raz podaje ten termin na okreslenie hebrajskiego i17j? oznaczajacego kasje,
roéling wymieniang obok mirry i aloesu jako wonnosci; zob. Wj 30, 24.

173 1pug, [w:] A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Lite-
rature, dz. cyt.



§3. Aniotowie — postaricy z autorytetem Boga (7, 2; 10, 1; 15, 6; 18, 1; 19, 17) 99

lokalizowanego na niebie (]JV:I, zob. np. Rdz 9, 13; Ez 1, 28), co LXX tlu-
maczy jako t60v (fuk w sensie broni tucznika; tak jak np. w Ap 6, 2). Poza-
biblijne Zrédta podobnie opisuja tecz¢ — np. inspirowany wizjg Ez 1, 26-28
fragment z Qumran (,promienna substancja o wspaniatych kolorach, cu-
downie zabarwiona”)'”* czy Wergiliusz (,nubibus arcus”, ,tuk chmur”,
Eneida s, 88)"°. Mozliwe jest, ze autor Apokalipsy celowo uzyl pogan-
skiego okreslenia iptg, by lepiej dotrzeé do niezydowskich odbiorcéw'”

Aniot ma tecze ponad glowa, podobnie jak Bégw Ap 4, 3. W tamtym
tekscie, tak jak i w Ez 1, 28, tecza otacza Boga (Tpig xvihéev tod Bpévou),
tutaj za$ element ten jest zastosowany w opisie niebiariskiej istoty i znajduje
sic ponad jej glowa (¢l t#¢ xepadic). Przeniesienie tej cechy opisu moze
mie¢ na celu utozsamienie istoty z Bogiem'”” lub wskazanie, ze wypelnia
ona misje przez Boga powierzona.

2.3. Oblicze jak stonce

Oblicze aniofa poréwnane jest do storica (t& mpdowmov adtod dg 6 fkiog).
To kolejny element, ktéry podkresla jego boski autorytet i misje. Twarz
jasniejaca jak storice przywoluje jednoznacznie wizje z Ap 1, 16 oraz opis
przemienienia Chrystusa z Mt 17, 2'® — wywyzszenie Chrystusa znajduje
wiec swoje odbicie takze w Jego stugach'””.

Metafora taka czgsto stosowana jest w teofaniach (wspomniane juz
teksty Mt 17, 2; Ap 1, 16), uzywa si¢ jej takze w odniesieniu do aniotéw
(Dn 10, 6; 2 Hen 1, 55 19, 1; TestAbr 7, 3—4; 12, 55 16, 6°°°). Niektére teksty
opisuja w ten sposéb przemienione twarze ludzi sprawiedliwych w cza-

174 4Q405 20-22, 10-11. Cytat w ttumaczeniu wiasnym za: D.E. Aune, Revelation 1-s,
dz. cyt., s. 285; F. G. Martinez, The Dead Sea Scrolls Translated. The Qumran Text in
English, Leiden—New York-K6ln 1994.

175 D.E. Aune, Revelation 15, dz. cyt., s. 286.

176 J6zef Flawiusz musi thumaczyé swoim czytelnikom, ze terminy to&eiat i T6§0v 0zna-
czajg ipt¢. Zob. Jézef Flawiusz, Dawne dzicje Izraela 1, 103 (Jézef Flawiusz, Dawne
dzieje Izraela, dz. cyt., s. 109); D.E. Aune, Revelation 1-5, dz. cyt., s. 28s.

177 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 523.

178 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 524.

179 G.R. Osborne, Revelation, dz. cyt., s. 394.

180 TestAbr 7, 3-4; 12, 5; 16, 6, Apokryfy Starego Testamentu, dz. cyt.
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sach eschatologicznych (Mt 13, 43; Dn 12, 3; 4 Ezd 7, 97. 125'*"). Pierwo-
wzorem pozostaje tutaj Mojzesz, ktérego twarz I$nita, gdy wracat z Synaju

(Wj34,30)"™.
2.4. Nogi jak stupy ogniste

Ostatnim elementem opisu aniofa s3 jego nogi poréwnane do stupéw og-
nia (¢ aTolot Tupdg). Warto zauwazyé, ze chociaz w tekicie oryginalnym
uzyty zostal grecki termin modg, jednoznacznie okreslajacy stope'™, to
wiekszo$¢ wspolezesnych thumaczen uzywa terminu ,noga”**. Wzmian-
ka o nogach badz stopach aniota czgsto uwazana jest za odniesienie do
Wj 13, 21 (por. Mdr 18, 3; OrSib 2, 250"*%), lecz jest to prawdopodobnie tyl-
ko ,formalna aluzja bez znaczenia materialnego”l%.

Aniot w rozdziale 10 jest w sposdb oczywisty wzorowany na niebianskiej
istocie zwizji Daniela (Dn 10-12). Istotne jest, by zauwazy¢, ze tekst Dn 10, 16
okredla istote jako ,jakby posta¢ ludzky” (6 dpotwatg viot &vBpwmov). Po-
twierdza to powiazanie wizji Syna Czlowieczego z Dn i Ap 1—szczegdl-
nie, ze pierwszy rozdzial Apokalipsy réwniez bazuje czg¢$ciowo na Ksigdze
Daniela. We wszystkich trzech tekstach powtarza si¢ ten element opisu,
nieznacznie tylko zmodyfikowany w Ap 10, 1: Dn 10, 6 méwi o polerowa-
nej miedzi (LXX: of médeg hoel yuhkds egaotpdmTwy), Ap 1, 15 ma drogo-
cenny, rozzarzony metal (ol édeg adTod &potot yahkohBdve og év xauive
TeTvpwpévng), podezas gdy Ap 10, 1 zmienia obiekt poréwnawczy na stupy

ognia (of mbdeg adTOD g oTOIOL TVPSE)' Y.

181 4 Ezd 7, 97. 1255 Apokryfy Starego Testamentu, dz. cyt., s. 387—388.

182 D.E. Aune, Revelation 6-16, dz. cyt., s. 557.

183 o, [w:] A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Li-
terature, dz. cyt.

184 BT, BP, ESV, EIN, BFC, CEI.

185 OrSib 2, 250, [w:] Apokryfy Starego Testamentu, dz. cyt., s. 354.

186 Por. D.E. Aune, Revelation 6—16,dz. Cyt., s. 557.

187 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 524.
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2.5. ldentyfikacja aniofa

Po przeanalizowaniu elementéw opisu aniofa z Ap 10, 1 mozna podjaé¢ pro-
be jego identyfikacji. Jesliw Ap 10, 1 faktycznie chodzi o aniota, a nie jaka$
posta¢ symboliczng ukrywajaca si¢ pod ta nazwa, to trzeba przyzna¢, ze jest
to aniol niezwykty, scharakteryzowany w niezmiernie majestatyczny spo-
s6b, inaczej niz inni aniolowie Apokalipsy®®. Przypisane sa mu cechy Boga
lub Chrystusa, ale z drugiej strony sam Chrystus nigdy nie jest nazywany
»aniolem”, a raczej kim$ wickszym od aniotéw, posiadajacym nad nimi wta-
dz¢ (por. np. Mt 13, 36—43; 25, 31; Kol 1, 16). Poza tym Jezus wielokrotnie
nazywa sam siebie ,, Synem Czlowieczym” (ponad 70 razy w samych Ewan-
geliach synoptycznych) i jednoczesnie zaznacza réznicg pomiedzy ludz-
mi a aniotami (np. Mt 22, 23-30 i par.). Faktem jest, ze tak rozbudowany,
czteroelementowy opis jest nieporéwnywalny z przedstawieniami innych
aniotéw w Apokalipsie. Co wazne, az trzy elementy opisu jednoznacznie
odnoszg si¢ do blasku i $wiecenia (tgcza, storice, ogierh).

Rézni komentatorzy prébowali identyfikowaé tego aniota konkretnie
z archaniolem Gabrielem lub Chrystusem'®. S3 to jednak tylko speku-
lacje, bowiem autor nie podaje imienia aniota, a samo podobienistwo to
zbyt malo™’. By¢ moze aniot z Ap 10, 1 jest tylko reprezentantem Chry-
stusa i w celu podkreslenia jego autorytetu zostat przedstawiony za po-
mocg typowo boskich cech. Moze réwniez chodzi¢ o archaniota Michata,
ktdry wystepuje w imieniu Chrystusa w Ap 12, 7-9'°". Swete jest przeko-
nany, ze aniol zst¢pujacy z nieba, ktérego widzi wizjoner, nie jest Chry-
stusem, mimo podobieristw w opisie z Ap 1, 16; 4, 3, ale aniotem ,w sensie

. 192
technicznym”™",

188 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 522.

189 Gabriel: Robert Henry Charles, John Philip McMurdo Sweet, Ernst Lohmeyer,
Eduard Lohse, H. Kraft, George Raymond Beasley-Murray; Chrystus: Joseph Au-
gust Seiss, Heinrich Kraft, John Philip McMurdo Sweet, Gregory K. Beale. Lista za:
G.R. Osborne, Revelation, dz. cyt., s. 393.

190 G.R. Osborne, Revelation, dz. cyt., s. 393.

191 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 526.

192 ,An angel in the technical sense which is maintained throughout the book”
(H.B. Swete, Apocalypse of St. John, dz. cyt., s. 123).
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Podobienistwo opisu aniofa do Chrystusa ma za zadanie ukazaé i wy-
raznie podkresli¢ moc i autorytet postanica przybywajacego bezposrednio
od Boga. Oblok, tecza, storice i ogien to opcjonalne cechy wielu teofanii
biblijnych'*’. Obtok wskazuje na niebianiskie pochodzenie, tgcza zaznacza
milosierdzie Boga nawet w chwili wymierzania kary, twarz podobna do
storica to metafora chwaly przemienionego Chrystusa (por. Mt 17, 2), a nogi

poréwnane do ognistych stupéw symbolizuja niezlomno$é i nieugietosé!™.

3. Aniotowie ,,majacy plagi” (Ap 15, 6)

Aniolowie niosacy siedem plag odziani sa w czysty, I$niacy len (¢vdedupévor
Mvov xaBepdv Aapmpéy). Termin Aivov stanowi hapax legomenon Apokalip-
sy. Oznacza wykonane z Inu ubranie, szate Iniang'*®. W Nowym Testamen-
cie nazwa ta pojawia si¢ réwniez w znaczeniu ,knot lampy” (zob. Mt 12, 20)
i ,sie¢” (zob. Mk 1, 18). Innym okre$leniem Inianej szaty uzywanym w Apo-
kalipsie jest stowo fvoovoc, oznaczajace tkaning wykonana z najlepszego
Inu'®®, ktére wystepuje w tej ksiedze w sumie s razy.

Lniang odziez nosili kaptani. Wedtug kaptaniskiej tradycji Piecioksiegu
strdj arcykaptana skladat si¢ z plaszcza, spodni, pasa i turbanu wykona-
nych z Inu (Kpt 16, 4). Ksi¢ga Ezechicla dostarcza licznych opiséw anioléw
odzianych w Iniane szaty (Ez 9, 2. 3. 115 10, 2. 6. 7). Warto zauwazyé, ze w in-
nych miejscach Apokalipsy opisy anioléw zawierajg inne atrybuty pozwa-
lajace przypisa¢ im funkcje kaptaniskie — np. traby (Lb 10, 25 31, 6; Ap 8, 2),
kadzielnice (Wj 27, 3; Kpt 10, 1; Ap 8, 3) czy cytry (Kpl 15, 16; Ap 14, 2)"".

Tkanina, z ktérej wykonane sg szaty, wskazuje wigc na kaptariskg funk-
cj¢ anioléw. Szaty te sa okreslone jako ,l$nigce” (Aapmpéy). Przymiotnik

193 D.E. Aune, Revelation 616, dz. cyt., s. 557.

194 P. Ostaniski, Objawienie Jezusa Chrystusa..., dz. cyt., s. 196.

195 Mvov, [w:] 4 Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.; Grecko-polski stownik Stronga..., dz. cyt., 3043.

196 Booarvog, [w:] A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.; Grecko-polski stownik Stronga..., dz. cyt., 1039.

197 M. Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana..., dz. cyt., s. 312.
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Aaumpéde thumaczy sie jako ,$wiecacy”, ,,blyszczqcy”lgs. W Nowym Testa-
mencie pojawia si¢ 9 razy, s razy w Apokalipsie i zazwyczaj odnosi si¢ wlasnie
do ubioru'®®. Léniace szaty maja istoty niebiafiskie np. w Mt 28,3itk 9, 29.
Aniotowie z Ap 15, 6 s3 wicc odziani jak arcykaptan Starego Testamentu
(Iniane szaty i pas) oraz jednocze$nie na podobiefistwo Syna Czlowieczego
z wizji wstgpnej (e100v [...] £v0edupévoy modNpn kal Teptelwauévo mpdg Tolg
uaatols {ovny xpuoay, Ap 1, 13). Przychodza na ziemie jako postanicy Boga,
Jego reprezentanci, co wyraza si¢ takze w podobnym ubiorze®*’. Wart za-
uwazenia jest fake, ze zwrot AMvov Aapmpédy wystepuje tylko tutaj w calej Bi-
blii. Jezeli wzia¢ po uwage rowniez termin xa8opdg, to mamy do czynienia
z niespotykana nigdzie indziej kumulacja okreslen $wiatla.

Zloty pas jako element stroju bohateréw pojawia si¢ wezesniej w wizji
wstepnej (zob. Ap 1, 13) i poza tymi dwoma miejscami nie wystepuje nigdzie
indziej w Pi$mie Swictym. Szeroka analize tego elementu stroju zaprezen-
towano przy okazji omdéwienia wizji Ap 1, 12—16. 20. Zloto jako kolor pa-
sow jest symbolem niebianiskich rzeczywistosci®®". Potraktowanie tekstow
Ap I, 131 Ap 15, 6 razem pozwala przyjqé, 7e aniolowie sa emisariuszami
Chrystusa wypelniajacymi Jego misje sadzenia zloczyncédw>*>.

4. ,Inny” aniof (Ap 18, 1)

W Ap 18, 1 pojawia si¢ kolejny aniot okreslony jako ,inny” (&0g). Tym ra-
zem jednak, inaczej niz w Ap s, 2; 10, 1, brak jest przymiotnika ,pot¢zny”
(iocyvpde). Aniot zstepuje z nicba (katafatvovra tx Tod ovpavod), posiada
wielka wladze (¢xovta ¢Eovatav peydiny), a ziemia napetnia si¢ blaskiem
z powodu jego chwaly (xal 7 v} édwtiofy éx T 86&ng avTod).

198 Aauwpds, [w:] A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.; Grecko-polski stownik Stronga..., dz. cyt., 2986.

199 Szesciokrotnie chodzi o szate (Ek 23, 11; Dz 10, 305 Jk 2, 2. 3; Ap 15, 65 19, 8), poza tym
stosowany jest do opisu utraconych bogactw Wielkiego Babilonu (Ap 18, 14), rzeki
zycia (Ap 22, 1) i Chrystusa-Gwiazdy porannej (Ap 22, 16).

200 P. Ostanski, Objawienie Jezusa Chrystusa..., dz. cyt., s. 267.

201 M. Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana..., dz. cyt., s. 312.

202 G.R. Osborne, Revelation, dz. cyt., s. 570.
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Zadaniem aniola jest wygloszenie zapowiedzi upadku Wielkiego Ba-
bilonu (por. Ap 18, 2—3). Tematem nowego rozdziatu ksiggi Apokalipsy,
rozpoczynajacego si¢ od typowej formuly wprowadzajacej ,pete tadtae”%,
bedzie wezwanie skierowane do wierzacych, by oddzielili si¢ od wrogiego
Bogu $wiata®®*. Podobnie jak w Ap 10, 1, nie jest do korica jasne, czy aniot
nie jest tozsamy z Chrystusem. Kazde uzycie terminu 86§a w Apokalipsie
dotyczy Boga lub Chrystusa®®®, wigc tutaj nie powinno by¢ inaczej. Wizja
ta bylaby zatem chrystofania®®®. Chrystus jednak nigdzie nie jest nazywa-
ny aniofem, a wrecz zaznacza si¢ istotne rdznice (por. np. Mt 13, 36—43;

25, 31; Kol 1, 16).
4.1. Wielka wtadza

Aniol posiada ,wielka wladz¢” (¢5ovaia peydn). Rzeczownik ¢éovaia po-
siada kilka znaczen. Okreéla stan kontroli nad czyms, wolno$¢ wyboru,
prawo do wladzy, wladze¢ sprawowang przez legalnych wladcéw, réwniez
samych posiadaczy wladzy i sfery, ktérych wladza ta dotyczy*®”. W gre-
ckim tekscie Pisma Swictego termin ten pojawia si¢ 133 razy (LXX — 31 razy;
Nowy Testament — 102 razy). Najczgéciej wystgpuje w Ksigdze Daniela
(22 razy) i Apokalipsie (21 razy) — juz samo to §wiadczy o zainteresowaniu
autoréw apokaliptyki tym tematem. Okreslenie é€ovata peyddn natomiast
pojawia si¢ oprdcz tego miejsca jeszcze tylko jeden raz—w Ap 13, 2, gdzie
opisuje atrybuty Bestii, ktére otrzymata od Smoka (moc, tron i wielka wia-
dza). Widoczny jest w tym miejscu wyrazny kontrast — wladza Bestii jest jej
przekazana przez Smoka, a ostatecznie przez Boga (por. Ap 13, 2; passivum

theologicum w Ap 13, 5), podczas gdy aniol po prostu j posiada. Cztonko-

203 M. Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana..., dz. cyt., s. 335.

204 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 892.

205 Bég: Ap 4, 9. 11; 5, 135 7, 12; 11, 13 14, 7; IS, 8; 16, 9; 19, I; 21, IL. 23; Chrystus: Ap 1, 6;
s, 12—13; 21, 23. Dwukrotnie termin ten odnosi si¢ do przepychu kréléw ziemi (Ap
21, 24. 26), raz opisuje oddawanie chwaty Bogu z powodu nadchodzacych Godéw
Baranka (Ap 19, 7).

206 M. Szczepaniak, Symbolika swiatla..., dz. cyt., s. 89.

207 ¢éovaia, [w:] A Greck-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.
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wie falszywej tréjey nie otrzymuja w Apokalipsie jakiejkolwiek chwaty,
natomiast aniol z 18, 1 opromienia ziemi¢ swoja chwaly (# y7 éwtiobn éx
THig 868ng v T00)*°%. Zdaniem Aune’a stwierdzenie, ze aniol posiada wielka
wladze, jest komentarzem autora, a nie cz¢scia angelofanii®®®

4.2. Chwata lub rozbtysk ziemi

Aniotl zstepujacy z nieba posiada réwniez chwale (86e). Termin 86¢a po-
jawia si¢ w Pismie Swictym ponad 400 razy, w LXX zazwyczaj jako thuma-
czenie hebrajskiego stowa 123 **°. Wskazuje na stan jasnosci, blasku, za-
réwno zjawisk fizycznych, jak i ludzi oraz istot pozaludzkich pozostajacych
w transcendentnych okolicznosciach. Okresla réwniez stan wspaniatosci,
wielkosci, stawy. Z czasem pojecie to zostato poszerzone i odniesione do
21 W Apokalipsie stowo to pojawia sie¢ 17 razy,
ale tylko raz — wlasnie w Ap 18, 1 — odnosi si¢ bezposrednio do istoty stwo-

majestatu i chwaly Boga

+212
rzonej” .

Przypisane aniotowi wielka chwata i wladza kojarza si¢ raczej z cechami
Boga niz istoty stworzonej (por. Ez 43, 2; Ap 15, 8; 21, 11. 23), ale z drugiej
strony odnalez¢ mozna teksty méwiace o chwale w kontekscie pojawie-
nia si¢ postaci anielskich (zob. p.. Ez 9, 3; 10, 4. 18. 22; Syr 49, 8; Hbr 9, 5).
Najblizszym tresciowo odniesieniem w Starym Testamencie jest fragment
Ksiggi Ezechiela (43, 2) — opisana jest tam wizja powrotu Bozej chwaly do
$wiatyni. Glos Bozy poréwnano do szumu wielu wod, a ziemia ,jasniata
od Jego chwaly” (17231 M°Ni7 PINT). Twarz Mojzesza réwniez jasnia-
ta, gdy wracal ze spotkan z Bogiem na Synaju (por. Wj 34, 29-30). Wi-
da¢ wigc, ze niezwyktle jasnienie — czy to Boga, czy innych postaci—jest

208 G.R. Osborne, Revelation, dz. cyt., s. 63 4.

209 D.E. Aune, Revelation 17-22, dz. cyt.,s. 98s.

210 23, [w:] The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament, dz. cyt.

211 86&a, [w:] A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Li-
terature, dz. cyt.

212 W Apokalipsie 86§a zawsze odnosi si¢ bezposrednio do Boga (Baranka) lub w poja-
wia si¢ w kontek$cie wezwania lub samej czynno$ci oddawania mu chwaty. Jedynie
w Ap 21, 11 mowa jest o Nowej Jerozolimie, ktéra ,,ma chwate Boga”, a w Ap 21, 24.
26 termin 864a odniesiony jest do przepychu kréléw ziemi.
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charakterystyczng cecha obecng w opisach biblijnych teofanii. Poza tym
uzycie przez autora Apokalipsy pasywnej formy édwticBy moze by¢ za-
mierzonym passivum theologicum i wskazywa¢ na zrédlo chwaly aniofa,
kt6érym jest sam Bég,

W Pismie Swigtym mozna odnalez¢ teksty méwigce o Bogu jako prze-
bywajacym w niedostgpnej $wiattosci (por. 1 Tm 6, 16) i okrywajacym si¢
$wiatlem jak szata (por. Ps 104, 2), a zatem zrozumiale jest, ze przybywa-
jacy od niego postaniec promieniuje blaskiem (por. Wj 34, 29—-35). Razem
z przyjéciem aniota dokonuje si¢ teofania — na ziemie zstepuje Boza chwata.
Autor opisuje Bozg obecno$é, uzywajac do tego znanych z biblijnej tradycji
atrybutéw — wladzy, $wiatta i blasku®'®. Podobnie jak w Ap 10, 1, aniot od-
zwierciedla autorytet Boga w sprawach ziemskich oraz sugeruje, ze przybyt
on bezposrednio z miejsca Bozej obecnosci®'*. Intensywne $wiatlo, kté-
re pada w tym momencie na cala ziemie, ,o$wietla” niejako wyrok, ktd-
ry aniol ma oglosi¢ —zapowiedz upadku Wielkiego Babilonu®"®. Blask
aniofa ,jest odbiciem blasku i majestatu samego Boga™*'®. W $wietle z nie-
ba ziemia przechodzi przemiang —blask wydobywa prawde, a wszystko,
co jest grzeszne, nieprawdziwe i wrogie Bogu, zostaje sprawiedliwie osa-
dzone. Podobnie jak w Iz 2, 10 pycha i duma czlowieka zostang osagdzone
w $wietle blasku Pana Zastgpéw, tak tez w $wietle zstgpujacego z nieba
aniofa ogloszony zostaje wyrok przeciwko batwochwalstwu i grzechowi
(Ap 18, 1~24)*"". Warto zauwazy¢, ze mozliwe s3 jeszcze nawrédcenie i od-
danie chwaly prawdziwemu Bogu (por. Ap 11, 13).

5. Aniot ,stojacy w stoncu” (Ap 19, 17)

Poczawszy od Ap 19, 11 autor Apokalipsy przedstawia zagtade wrogéw
Boga i ostateczne Jego zwyciestwo nad ztem. Po zaprezentowaniu Wier-
nego i Prawdziwego Stowa, dowddcy wojsk dobra, oczom wizjonera uka-

213 M. Szczepaniak, Symbolika swiatla..., dz. cyt., s. 9o.

214 G.R. Osborne, Revelation, dz. cyt., s. 63 4.

215 M. Szczepaniak, Symbolika swiatla..., dz. cyt., s. 88-89.
216 P. Ostaniski, Objawienie Jezusa Chrystusa..., dz. cyt., s. 291.
217 M. Szczepaniak, Symbolika swiatla..., dz. cyt., s. 89.
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zuje si¢ kolejny aniot (¢180v £va &yyehov), ktdry opisany jest jako ,stojacy
w storicu” (¢ot@Ta 8v T NMw, Ap 19, 17).

Aniol opisany jest jako ,stojacy w storicu”. Przyimek év funkcjonujacy
z celownikiem ma tak liczne i réznorodne zastosowania, ze konieczne jest
indywidualne rozwazenie kazdego przypadku, w ktérym wystepuje. Naj-
czgciej wskazuje miejsce (w, na, wérdd, miedzy) lub czas (przez, w ciagu, w,
za, podczas). W Nowym Testamencie czgsto uzywany jest do wskazania na-
rz¢dzia lub $rodku dziatania (za pomoca czegos, przez cos). Moze réwniez
oznaczaé sposdb, przyczyne, racje dzialania®®. W przypadku omawianej
perykopy chodzi przede wszystkim o znaczenie podstawowe ,w” — aniol
stoi ,w” storicu. Mozna tutaj widzie¢ oczywiscie zwykly zabieg literacko-
-poetycki lub dostownie rozumie¢, ze stojac w storicu, aniot jest po prostu
widoczny dla ptakéw, ktdre wzywa, lecz wydaje sie to by¢ zbyt oczywiste,
szczegdlnie w kontekscie symboliki storica w innych miejscach Apokalipsy.

Werset ten jest niezwykle podobny do omawianego wezesniej fragmentu
Ap 18, 1. Latwo zauwazy¢ identyczng formule wprowadzajacy eidov dMov
(#vaw dryyehov)®”’, powtarza si¢ réwniez pdzniejsze dzialanie obu aniotéw:
kel Expabev &v loyvpd dwvi] Aéywv (Ap 18, 2) lub kel Expalev [¢v] dwvi
ueydadn Aéywy (Ap 19, 17). W najblizszym kontekscie obu wersetéw po-
jawia si¢ zapowiedz sadu, w ktdrej wystgpuja ptaki (zob. mavtdg dpvéov
éxabapTov w Ap 18, 2; TROW TOlG dpvéolg w Ap 19, 17). Poza tym aniolowie
prezentujg zapowiedz upadku Wielkiego Babilonu (zob. Ap 18, 1-3) oraz
ostateczng kleske jego sojusznikéw — Bestii i Falszywego Proroka (zob.
Ap 19, 20). Wyrok zapowiedziany przez pierwszego aniota w Ap 18, 1-3
dokonuje si¢ ostatecznie w Ap 19, 11-21. Tak duze podobieristwo nie wy-
stepuje w zadnym innym miejscu Apokalipsy — by¢ moze jest to celowy
zamyst autora, by polaczy¢ ze soba te dwa anielskie wystapienia®*°.

218 &V, [w:] A Greck-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Litera-
ture, dz. cyt.; D.B. Wallace, Greck Grammar Beyond the Basics — Exegetical Syntax of
the New Testament, Grand Rapids 1997, s. 372.

219 Zdarzasie, ze liczebnik ei¢ pelni funkcje rodzajnika nieokreslonego, ttumaczony jest
wtedy jako ,,pewien”, ,jaki$”, réwniez jako ,jeden”, lecz nie tylko w sensie liczby (eig,
uia, &v, [w:] 4 Greck-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.).

220 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 965.
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Inspiracja dla autora Apokalipsy mogto by¢ proroctwo z Ksiegi Ezechie-
la méwiace o zwycigstwie Boga nad Gogiem i Magogiem (por. Ez 39, 4.
17-18). Jest tam mowa o drapieznych ptakach (8pveov) i dzikich zwierze-
tach, ktérych pokarmem stanie si¢ pokonany Gog i jego wojska (Ez 39, 4),
oraz o skierowanym do nich zaproszeniu na ucztg (Ez 39, 17-18). W tamtym
kontekscie proroctwo to ciagle czeka na wypetnienie, natomiast w Apoka-
lipsie nastgpuje jego aktualizacja przez wskazanie na Chrystusa jako pod-
miot dzialajacy i sprawiajacy kleske wroga oraz identyfikacje Goga i Mago-
ga z Bestig, Falszywym Prorokiem i ich wojskami®*'. Zaproszenie odnosi
si¢ tutaj do uczty mesjaniskiej (méwig o niej m.in. teksty Iz 25, 6-8; 55, 1-2;
65, 13-14; Mt 8, 11; £k 13, 29; 14, 155 22, 16. 29—30), ktdra z kolei swoje zrédta
czerpie z motywu uczty bogdw po zwycigstwie (np. Enuma Elisz 6, 69-94;
por. 1z 34, 5-7; Za 9, 15)**%

Nie jest wykluczone, ze postac aniofa stojacego w storicu nalezy rozu-
mie¢ dostownie. Zydowski tekst magiczny Sefer ha-Razim (Ksigga Tajem-
nic) zawiera tradycje (cho¢ do$¢ pézng — powszechnie akeeptuje si¢ dato-
wanie tekstu na ok. 111 lub 1v w. n.e.) o aniele storica czy nawet nazywanym
Jstoicem”®?%, Mozna tam odnalez¢é réwniez rdzne magiczne procedury,
ktére pozwalajg bohaterowi tekstu zobaczyé aniota storica®**. Podobne
obrazy przekazuja tez inne teksty pozabiblijne. Hebrajska Ksigga Henocha
posréd wielu innych wylicza réwniez aniota Galgaliela, ktéry ,opiekuje sie

»22% ponadto grecka Apokalipsa Barucha méwi o czterdziestu
226

orbitg storica
aniotach ciggnacych rydwan storica

Sama Ksiega Apokalipsy w kilku miejscach stosuje identyczna symboli-
ke do opisu bohateréw. Juz wizja wstgpna, prezentujac Syna Czlowieczego,

221 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 966; G.R. Osborne, Revelation, dz.
cyt., s. 687.

222 M. Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana..., dz. cyt., s. 355.

223 Sepher ha-Razim 2, 148, [w:] The Book of the Mysteries, transl. M. A. Morgan, Chico
1983, 56 (Text and Translations, 25 — Pseudoepigrapha Series 11).

224 Sepher ha-Razim 4, 31-67, [w:] The Book of the Mysteries, dz. cyt., s. 69—71.

225 3 Hen 14, 4; 17, 4, [w:] Apokryfy Starego Testamentu, dz. cyt., s. 223, 225.

226 3 Bar 6, 2, [w:] Pisma apokaliptyczne i testamenty, red. M. Parchem, Mogilany 2010,
s. 189—190 (Apokryfy Starego Testamentu, 2); por. Sepher ha-Razim 4, 9; The Book of
the Mysteries, 675 2 Hen 11, 4, [w:] Apokryfy Starego Testamentu, dz. cyt., s. 201; D.E.
Aune, Revelation 1722, dz. cyt., s. 1063.
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podaje, ze jego wyglad byt ,jak storice, kiedy jasnicje w swej mocy” (1 8V1g
a0Tob 66 6 fhog datvel év T Suvaper adTod; Ap 1, 19). Oprocz czytelnych
aluzji do wizji Syna Czlowieczego z Dn 10, 6 oraz przemienienia Jezusa
z Mt 17, 2 autor zapewne $wiadomie uzyt znanych juz elementéw opisu sa-
mego Boga (por. Ps 84, 11: 1111?1201 WRW ”3; 1z 60, 19). Idac tym samym
kluczem, przedstawit poteznego aniota, ktérego oblicze bylo jak storice
(16 Tpdowmov adTod dg 6 H{Atog, Ap 10, 1) oraz Kobiete obleczong w storice
(epiPeBAnuévn v Hdov, Ap 12, 1), jeszcze inny aniol za$ powoduje ,,roz-
blysk ziemi” (1] y7 édwtiobn &x Tijg 36ng avTod, Ap 18, 1)**.

Aniol zwiastujacy zwycigstwo pojawia si¢ zatem w storicu, przyjmujac
pozycje dodatkowo podkreslajaca przestanie, kedre przynosi®*®. Moze te-
raz skierowa¢ je do wszystkich ptakéw nieba, rowniez tych padlinozer-
nych. Zwierzeta tego typu potrafia wyczué nawet pojedyncze zwloki, tutaj
sam Boég przygotuje dla nich ,wielka uczte” (t6 detmvoy 6 péya tod Beod,
Ap 19, 17)**°. Pokarmem dla nich beda trupy wszystkich wrogéw Boga
pokonanych w ostatecznej walce na koncu czaséw. Inaczej niz u Ezechie-
la, gdzie drapieznym ptakom wydany zostaje tylko trup Goga, w Apoka-
lipsie mowa jest o wszystkich —krélach, wodzach, mocarzach, wolnych
i niewolnikach, matych i wielkich (cdprag Baothéwy xal adprog ythdpywy
kel gaprog ioxvpav [...] xal odprag TavTwy elevbépwy Te kol Sobdwy kal
uKp@V kol peydiwy, Ap 19, 18). Wielka wojna Boga ze ztem i szatanem
wkracza w swoj ostatni etap, przyciagajac roznych uczestnikéw, na wojnie
za$ nie ma litodci*®. Jest to obraz totalnej kleski i hariby — niepogrzebane
zwloki pozarte przez dzikie zwierzeta to ogromna obelga i obraz pozba-
wienia zycia w zaswiatach (por. np. Homer, liada 11, 393**'; Pwt 28, 26;
1Sm 17, 44. 46; Jr 7,33)*
proces upadku wrogiego Bogu Wielkiego Babilonu, rozpoczety zapowie-
dzigz Ap 18, 1-3°%°.

. Makabryczna uczta padlinozercéw zakoriczy

227 G.R. Osborne, Revelation, dz. cyt., s. 687.

228 R.H. Mounce, The Book of Revelation, dz. cyt., s. 357.

229 H.B. Swete, Apocalypse of St. John, dz. cyt., s. 252.

230 H.B. Swete, Apocalypse of St. John, dz. cyt., s. 252.

231 Homer, lliada 11, 393 (Homer, Iliada, dz. cyt., s. 36).

232 M. Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana..., dz. cyt., s. 356.
233 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 965.



110 ROZDZIAL II. STWORZENIA W BLASKU SWIATEA
§4. Przeciwnicy Boga (12, 3;13,1;17,3-4;9,7.17)

Zupetnie wyjatkows grupe tekstéw stanowia fragmenty przedstawiajace
przeciwnikéw Boga. Walcza z Nim i Jego ludem, zadaja cierpienie i $mier¢,
niszcza Bozy porzadek $wiata i staraja si¢ zwie$¢ jak najwigksza liczbe ludzi.
Uwazna lektura Apokalipsy pokazuje, ze autor opisat przeciwnikéw Boga
nickiedy bardzo szczeg6towo, a co jeszcze cickawsze — czesto uzywajac do
tego elementdéw i cech przypisywanych réwnoczesnie w innych miejscach
Bogu i jego wiernym, réwniez tych odnoszacych si¢ do swiatta. Powsta-
je wiec pytanie o sens takiego dziatania. By¢ moze spowodowane jest to
znaczeniem poszczegdlnych symboli odnoszonych raz do strony dobra,
a innym razem — zta. Moze kry¢ si¢ za tym réwniez glebsza mysl —szatan
w swoim dziataniu prébuje upodobnié si¢ do Boga i jego stug, by wprowa-
dzié jeszcze wickszy zamet w sercach wierzacych i tym tatwiej oderwad ich
od prawdziwego Boga. Chociaz okreslenia $wiatta w opisach przeciwnikéow
Boga nie wystepuja szczegdlnie czgsto, to jednak nalezy przynajmniej krét-
ko przyjrze¢ si¢ tym fragmentom, by uzyska¢ calo$ciowy obraz symboliki
$wiatla w Apokalipsie.

Posréd wielu obecnych w Apokalipsie opiséw wrogich Bogu sit elementy
odnoszace si¢ bezposrednio lub posrednio do $wiatta pojawiajg si¢ w su-
mie w czterech fragmentach. Dwukrotnie pojawiaja si¢ diademy — nosza je
Smok barwy ognia z Ap 12, 3 oraz Bestia wychodzaca z morza w Ap 13, 1.
Ponadto wojska zta opisane w Ap 9, 7 na glowach maja wierice jakby ze
ztota. Posrednie natomiast skojarzenia ze $wiattem wywotuje peten prze-
pychu i btyszczacych elementéw ubiér Wielkiej Nierzadnicy z Ap 17, 3—4
(zloto, drogie kamienie i perly).

1. Diademy (Ap 12, 3; 13, 1)

Diademy wyst¢pujg w dwdch tekstach przedstawiajgcych przeciwnikéw
Boga—w opisie Smoka w rozdziale 12 oraz Bestii w rozdziale 13. W od-
niesieniu do innych bohateréw Apokalipsy diademy pojawiaja si¢ w opi-
sie dowddcy wojsk Boga — tajemniczego jezdzca na biatym koniu, ktérego
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identyfikuje si¢ zwykle z samym Chrystusem. Ma on na glowie ,wiele dia-
deméw” (Sradpata TOINA).

Smok (8péxwv) zagrazajacy Kobiecie z Ap 12 na siedmiu swoich glowach
ma siedem diademéw (kel &ml Tég kedpaiig adTob Emte Sieduate). Ter-
min dpdxwy wystepuje w Nowym Testamencie 13 razy, tylko w Apokalip-
sie, po raz pierwszy wlasnie w Ap 12, 3. Dostownie oznacza weza lub smo-
ka®**. We wczesnym judaizmie bylo to jedno z okresleri szatana (zob. np.
3 Bar 4,3-5*°). W LxX pigciokrotnie dpdxwy pojawia si¢ w miejsce 111’177
(Hi 40, 25; Ps 73, 14, MT 74, 14; 103, 26, MT 104, 26; [z 27, 1bis) oraz az kil-
kanascie razy w miejsce 11 lub 1731 (zob. np. Wj 7, 9-12; Hi 7, 12). Okresle-
nie to powoduje zdecydowanie negatywne skojarzenia, wprowadza klimat
grozy i leku®°.

Symbol Smoka byt doskonale znany w starozytnych kulturach i zazwy-
czaj faczony z demonicznymi mocami. Smok (lub morski potwoér) byt wige
reprezentantem krainy $mierci i jednym z uczestnikéw odwiecznej walki
miedzy dobrem a zlem®®”. Smok to jednak cos wiecej niz tylko metafora po-
tegi zta— oznacza takze samego szatana jako reprezentatywnego przywéd-
c¢ ztych poteg (zob. Ap 12, 9; 20, 2. 10). Apokalipsa ukazuje go jako gléw-
nodowodzacego armii zta — potwierdza to zestawienie opiséw Smoka i jego
wojsk z armia Boga. Biel koni i dowddcy armii dobra (zob. Ap 19, 11-14)
kontrastuje z ognista barwa Smoka i jaskrawymi pancerzami jego armii**®.
Symbol Smoka oznacza pewng jednostke, ale jednoczesnie reprezentuje
zbiorowo$¢ — sity demoniczne®*

Smok wykonuje cickawy gest —zrzuca cz¢é¢ gwiazd z nieba (odper 0
TpiTOY TV Ao TéEpwY Tob obpavod, Ap 12, 4). Dokonuje wigc swoistego zama-
chu najedno ze stworzonych przez Boga zrédet $wiatta. By¢ moze jest to od-
niesienie do mitologicznych opowiadan o upadku aniotéw (por. Rdz 6, 14;

234 dpaxwv, [w:] 4 Greck-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.

235 Apokalipsa Barucha grecka (3 Bar). Wprowadzenie, tiumaczenie i noty, [w:] Pisma apoka-
lz’ptyfzne i testamenty, dz. cyt., s. 187.

236 J. Nowiniska, Motyw wojny dobra ze ztem..., dz. cyt., s. s1.

237 G.R. Osborne, Revelation, dz. cyt., s. 458—459.

238 J. Nowiniska, Motyw wojny dobra ze ztem..., dz. cyt., s. 181.

239 A. Jankowski, Apokalipsa sw. Jana..., dz. cyt., s. 207.
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1 Hen 6-8; 18, 13-19, 3; 83, 3; 87, 1-3). Najprawdopodobniej jednak autor
Apokalipsy dokonat tutaj reinterpretacji obrazu z Dn 8, 10. Dziatanie Smo-
ka wywotuje efekty kosmiczne, jest wigc on niezwykle duzy, wrecz gigan-
tyczny. W kontekscie Apokalipsy jednak widoczna jest aluzja do dziatan
stwérczych samego Boga. Smok swoim dzialaniem prébuje nasladowa¢
Boga Stworcg, lecz efekty okazujg si¢ nieudane i wreez destrukeyjne, Smo-
ka i Boga dzieli ogromna jako$ciowa przepas¢®*’.

Warto zwrdcié uwage na rogi Smoka — dostownie rozumiane zasadniczo
stuzyly do ataku i obrony, metaforycznie zas byly znakiem wtadzy, poli-
tycznej czy wojskowej, pozyciji sity i dominacji, szczegélnie krdlewskiej*'.
Rogi byly jednak réwniez symbolem jasnosci. Ksiega Habakuka (3, 4), opi-
sujac Boza chwale, wspomina, ze ,wspanialo$¢ Jego podobna do $wiatla,
promienie z rak Mu tryskaja, w nich to ukryta moc Jego”. Tekst hebrajski
ma w tym miejscu dostownie ,,rogi wyrastaja z Jego rak ”*** i tak samo po-
daje Lxx***. W innym miejscu rég zestawiony jest z pochodnia — ,spra-
wie, ze tam wzejdzie rég Dawida i przygotuje pochodni¢ dla mego po-
mazafica” (Ps 132, 17 BP). Co prawda termin ]9 moze oznaczaé réwniez
,promien”***, a wiec moze chodzi¢ o zwykla pomytke ttumaczy Septuagin-
ty. Z drugiej jednak strony sam fakt pojawienia si¢ tego rodzaju niescistosci
wskazuje, ze symboliczne powiazanie rogu i $wiatta byto znane thumaczom.

Drugim negatywnym bohaterem noszacym diademy jest Bestia (6nplov).
Termin Byplov to pojecie typowe dla Apokalipsy $w. Jana—w Pismie
Swigtym mozna wskazal 152 wystapienia tego stowa, z czego na ostatnia
jego ksiege przypada az 38 z nich. Pojawia si¢ zawsze w liczbie pojedyn-
czej, jedyny wyjatek stanowi Ap 6, 8. Oznacza wszelkie Zywe stworzenia
(opréez ludzi), zaréwno realne (np. Hbr 12, 205 Jk 3, 7), jak i transcen-
dentne (np. Dn 7, 3nn; wiclokrotnie w Ap), a takze metaforycznie ludzi

240 M. Karczewski, Dynamika symbolu w Ap 12, 3-4a, dz. cyt., s. 221-222.

241 7dg, [W:] Stownik symboliki biblijnej, dz. cyt.

242 T2 DWW 12 1720 07372 150 TIND AN,

243 Kkl déyyos adTod G didg EaTa képata ¢V xepalv avTod kai €0eTo dydmnow kpaTaLdy
ioybog adTod.

244 1P, [w:] The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament, dz. cyt.
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»0 zwierzgcej naturze”, brutalnych, dzikich, nieokrzesanych (Tt 1, 12)**.
Autor Apokalipsy zna podobny znaczeniowo termin {[@ov okreslajacy istote
zywa™*® (a wiec réwniez czlowieka) — nazywa tak cztery istoty zyjace sto-
jace ,posrodku i dookota” tronu Boga w Ap 4, 6-8, jednak w miejscach,
gdzie mowa o przeciwnikach Boga, sitach zta, konsekwentnie pojawia si¢
Bnpiov. By¢ moze ma to na celu ukazanie, ze $wiat zwierzecy, jednoczes-
nie zwigzany z cztowickiem i od niego odmienny, w kontekscie upadlego
stworzenia moze stanowi¢ wypaczenie tego, czym jest cztowiek — obrazu
Boga®"". Stad by¢ moze okreslanie demonicznych zwierzat terminem nie-
uwzgledniajacym znaczeniowo cztowicka. Zdecydowanie ma on konotacje
negatywne, zawiera ide¢ braku, niedoskonalosci, nieudolnosci, a cecha cha-
rakterystyczna wrogich Bogu stworzen opisywanych w ten sposéb bedzie
niepostuszenstwo (por. Rz 8, 7)**°.

Podobnie jak w wypadku Smoka, Bestia wychodzaca z morza réwniez
nosi diademy, inne jest jedynie ich umiejscowienie — tym razem spoczywaja
one na jej rogach. Moze to wskazywa¢ na fake, ze wtadza Bestii opiera si¢ na
jej agresywnych, wrogich dziataniach, realizowaniu niszczycielskiej wiadzy.
Jednoczesnie nalezy pamietad, ze nie jest ona w pelni suwerenna — podlega
Smokowi**’. Ten symboliczny zwierzchnik Bestii posiada jednak tylko sie-
dem diademéw, po jednym na kazdej z gléw. Obaj demoniczni bohaterowie
sa do siebie bardzo podobni, ale nie ma migdzy nimi catkowitej tozsamo-
$ci. Wieksza liczba diademéw Bestii i bluzniercze imiona wypisane na jej
glowach akcentuja jej polityczny charakter i dzialanie przeciwko Bogu®*°
Obraz ten otrzyma swoje wyjasnienie w rozdziale 17 Apokalipsy — siedem
gléw Bestii to siedem gor, na ktdrych siedzi Nierzadnica—a wigc symbol

245 Oplov, [w:] 4 Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.

246 {Qov, [w:] A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Li-
terature, dz. cyt.

247 Snpiov, [w:] Theological Dictionary of the New Testament, dz. cyt..

248 J. Nowiniska, Motyw wojny dobra ze ztem..., dz. cyt., s. 49.

249 J. Nowiniska, Motyw wojny dobra ze ztem..., dz. cyt., s. 181.

250 P. Podeszwa, Paschalna pamigé o Jezusie..., dz. cyt., s. 277.
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miasta Rzym (zob. Ap 17, 9), a dziesigé rogéw, na ktérych sa diademy, to
dziesieciu kréléw majacych objaé wladze wraz z Bestia (zob. Ap 17, 12)*".

Diadem, podobnie jak korona, byl symbolem krélewskiej wiadzy. J6-
zef Flawiusz wspomina, ze Arystobul 1 byl pierwszym zydowskim monar-
cha, ktéry nosit diadem®*?, chociaz monety wybite za czaséw Aleksandra
Janneusza (103-76 r. p.n.e.) przedstawiajg kotwicg otoczong diademem
znapisem BAXIAEQE AAEEANAPOY, ,krdl Aleksander” (dost. w genetivie
kroéla Aleksandra”). Monety Heroda Wielkiego przedstawiajg réwniez
diadem z napisem HPQAOY BASIAEQS, ,Herod, kré172%2, Liczba diade-
moéw réwniez miata swoje znaczenie — starozytnosci wladey nosi czasem
kilka diademéw czy tez koron jednocze$nie, by podkresli¢ swoje panowa-
nie nad kilkoma narodami (zob. np. 1 Mch 11, 13; Jézef Flawiusz, Dawne
dzieje Izraela 13, 113°°*). Diadem ma réwniez konotacje religijne — byt ele-
mentem kaptaniskiego stroju — tzw. korona kaptanska, tj. idonua iepateiac,
»diadem kaptariski” (zob. Wj 28, 36—38; Filon z Aleksandrii, De vita Moisis
11, 116. 131)255.

W obu wspomnianych tekstach chodzi o symbolike krélewska — szatan
*¢, Diademy
Smoka kontrastuja z korona Kobiety z Ap 12, 1 — nie jest ona ,typem agre-
sywnego wladcy, lecz osoba mifowang i nagrodzong przez Boga™*, sa uzur-

probuje imitowaé prawdziwe korony Chrystusa z Ap 19, 12

pacja szatana domagajacego si¢ suwerennego, uniwersalnego autorytetu,
pozostajacego w nieustannym konflikcie z prawdziwym ,Krélem kréléw
i Panem pandéw” (Ap 19, 16), ktdry réwniez nosi na glowie wiele diademéw
(Ap 19, 12)**°. W wypadku Bestii z Ap 13, 1 diademy sa czytelng oznaka kré-
lewskiej wiadzy i autorytetu. Interpretacja taka jest spdjna z obrazem Bestii

251 A. Jankowski, dpokalipsa sw. Jana..., dz. cyt., s. 214.

252 Jozef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela 20, 241 (Jozef Flawiusz, Dawne dzicje Izracla,
dz. cyt., s. 880).

253 D.E. Aune, Revelation 616, dz. cyt., s. 68s.

254 Jozef Flawiusz, Dawne dzicje Izracla 13, 113 (Jozef Flawiusz, Dawne dzieje Izracla,
dz. cyt., s. 573-574).

255 Zob. Philo of Alexandria, De vita Moisis 11, 116. 131, [w:] Philo of Alexandria, 7he Works
of Philo..., dz. cyt.

256 G.R. Osborne, Revelation, dz. cyt., s. 460.

257 M. Karczewski, Dynamika symbolu w Ap 12, 3-4a, dz. cyt., s. 221.

258 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 635.
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jako symbolu imperialnego Rzymu, cho¢ nalezy wspomnie¢, ze rzymscy
cesarze nigdy nie nosili diademéw. W teksécie Ap 13, 1 wzmianka o diade-
mach wydaje si¢ by¢ nawet zbedna, bo juz same rogi moga oznaczaé kré-
lewska wiadzg, tak jak jest to ukazane np. w Dn 7, 7. 20**” lub Ap 19, 12.

2. Ztote wience (Ap 9,7)

Demoniczne wojsko szatana poréwnane jest we fragmencie Ap 9, 7 do sza-
raficzy majacej na glowach ,wienice jakby ze ztota” (orédavor Spotot ypuo).
Podobny element stroju pojawil si¢ juz w opisie dwudziestu czterech Star-
céw zasiadajacych na tronach w niebie (Ap 4, 4) oraz w opisie Syna Czlo-
wieczego zasiadajacego na obloku (Ap 14, 14).

Opis szaraniczy jest bardzo niedoktadny, niejasny, obfitujacy w terminy
typu 8potog czy @g. Cala scena byla prawdopodobnie inspirowana proro-
ctwem z J1 1—2, gdzie opisano plage szaraficzy niszczaca ziemie Izraela. Po-
dobnie jak w proroctwie, pojawienie si¢ szarariczy zapowiedziane zostato
przez dzwigk traby (por. J1 2, 1. 15; Ap 9, 1). Drugim oczywistym skojarze-
niem biblijnym jest jedna z plag egipskich (por. Wj 10, 1-20). Jak zauwaza
Beale, dokladne okreslenie, czy wystepujaca tutaj szararicza powinna by¢
interpretowana dostownie, czy metaforycznie jako obraz armii najezdzcéw,
nie jest istotne®®. Akcent pada zdecydowanie na niszczycielskie efekty jej
pojawienia si¢. Autor Apokalipsy opisuje szaranicz¢ za pomocg okreslen te-
riomorficznych (poréwnanie do koniw Ap 9, 7a; z¢by jak Iwy w Ap 9, 8b),
wtraca jednak rowniez kilka elementéw antropomorficznych — ztote wien-
ce, twarze i wlosy ludzkie w Ap 9, 7-8%°".

Jak zostato wyzej wspomniane, podobne wierice maja Starcy z Ap 4, 4,
jednak ,w konstrukeji opisu ich wygladu nie ma ostabiajacej partykuty
@, lecz stwierdzenie faktu”*®?, Szaraicza bedzie niepokonana, zwycigska,
aludzko$¢ nie jest w stanie obroni¢ si¢ przed nig ani uleczy¢ zadanych przez

259 D.E. Aune, Revelation 6—16,dz. cyt.,s. 733.

260 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 499.

261 D.E. Aune, Revelation 6—16,dz. Cyt., S. 532.

262 J. Nowiniska, Motyw wojny dobra ze ztem..., dz. cyt., s. 173.
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nia ran**’, jednak wspomniane tutaj zlote wierice s3 obrazem szatariskiej
propagandy, probg przypisania sobie autorytetu i wladzy, ktérej ten tak
naprawde nie posiada®**. Decydujacym argumentem beda wspomniane
na poczatku okreslenia épotog czy ég. Prawdziwe wienice daje tylko Bog,
szaraficza ma jedynie ,jakby” wience ,podobne” do ztota. Zwyciestwo sit
zta nad ludzko$cia dokona si¢ niewatpliwie, jednak bedzie ono tak wielkie,
jak przewidziat to w swoich planach Bég**.

3. Btyszczace ozdoby (Ap 17, 3-4)

Wielka Nierzadnica dosiadajaca Bestii, opisana w rozdziale 17 Apokalip-
sy, jest odziana w bisior (por. paralelny fragment Ap 18, 16) i przystrojona
w wiele btyszczacych 0zddb, sg wérdd nich miedzy innymi zloto, drogie
kamienie i perly (keypuowpévn ypvotw kel Mo Tiple kol papyapita). Ele-
menty te pojawiaja si¢ w innych miejscach Apokalipsy w kontekscie wizji
pelnych $wiatla, takich jak na przyktad wizja Nowej Jerozolimy w rozdzia-
tach 21-22.

Przyodzianie Nierzadnicy w bisior stanowi kontrast do ubioru Matzon-
ki Baranka — ona takze ma na sobie ten material, ale zostaje jasno okreslo-
ne, ze jest on w tym przypadku darem Bozym: ,nadeszty Gody Baranka,
a Jego Matzonka si¢ przystroita, i dano jej oblec bisior I$nigcy i czysty”
(Ap 19, 7-8). Nierzadnica tymczasem wybrala swéj stréj w pelni $wiado-
mie, by wyglada¢ atrakcyjnie. Zostalo to wyrazone imiestowem zwrot-
nym meptBefinuévy, pochodzacym od czasownika mepiBdMhw, oznaczaja-
cego w stronie zwrotnej ,okryé si¢”, ,odzia¢ si¢”**®. Matzonka Baranka
tymczasem bisior otrzymata, ,dano” jej si¢ w niego oblec (88861 avtf] tvar
mepBalnral fooavoy, Ap 19, 8). Jak juz wspomniano, jest on takze okreslo-
ny jako hapmpds (,blyszczacy”, ,przezroczysty”, ,przejrzysty”*®”) i xafopdg

263 J. MacArthur, Revelation 1—11, dz. cyt., s. 262.

264 J. Nowinska, Motyw wojny dobra ze ztem..., dz. cyt., s. 57.

265 P. Ostanski, Objawienie Jezusa Chrystusa..., dz. cyt., s. 190.

266 S. Witkowski, Wielki Babilon..., dz. cyt., s. 170.

267 Aaunpos, [w:] A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.; Grecko-polski stownik Stronga..., dz. cyt., 2986.



Podsumowanie 117

(wczysty”, ,nieskalany”*®). Brak tych dodatkowych przymiotnikéw w opi-
sie Nierzadnicy w Ap 17, 4, by¢ moze wigc jej bisior splamiony jest ztymi
czynami, ktére s3 odwrotnoscia sprawiedliwych czynéw $wigtych (por.
Ap 19, 8)*.

Wydaje si¢ oczywiste, ze wszystkie te blyszczace elementy maja na celu
podkreslenie przepychu i bogactwa Nierzadnicy. Warto jednak spojrze¢
réwniez z nieco innej perspektywy — Nierzadnica stroi si¢ w blyszczace
ozdoby, by blaskiem tym przyciagna¢ do siebie jak najwicksza liczbe ludzi.
Whpisuje si¢ tym samym w podobne w wymowie i prawdopodobnym celu
dzialania Smoka i Bestii, ktérzy noszac btyszczace diademy, uzurpuja so-
bie wtadze¢ Boga. Przez uzycie imiestowu czasu dokonanego xeypvowuévn
autor podkreslil osobiste zaangazowanie Wielkiej Nierzadnicy w proces
ozdabiania si¢. Probuje ona na wlasna reke osiagnad to, co sam Bog i wier-
ni mu ludzie posiadaja — blask i chwale zbawienia. Opis Nierzadnicy do-
starcza obfitej charakterystyki tej postaci. Z tekstu wynika jasno, ze owa
kobieta jest skupiona na sobie, catkowicie pochlonigta dbatoscig o swdj
wyglad i atrakcyjno$é i przez to zamknieta na Boga.

Podsumowanie

Rozdziat drugi mial na celu przedstawienie tekstéw opisujacych Boze stwo-
rzenia za pomocg roznych okreslen $wiatta i odnoszacych si¢ do cechy §wie-
cenia i blasku.

Dwie bohaterki kobiece Apokalipsy —Kobieta z Ap 12 oraz Matzonka
Baranka z Ap 19 — przedstawione sa przy uzyciu kilku elementéw odno-
szacych si¢ do $wiatta. Najbardziej zauwazalne s3 ciata niebieskie otacza-
jace Kobiete. Storice i ksiezyc sa oczywiscie symbolami majestatu i chwaty
Boga oraz pewnej staloéci gérujacej and przemijaniem, lecz przede wszyst-
kim widoczny jest bijacy od niej blask. Ona juz zwyci¢zyla w swojej walce
i teraz odziana jest w blask przez samego Boga, ktéry dzieli si¢ z nig swoja

268 xabapée, [w:] A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.; Grecko-polski stownik Stronga..., dz. cyt., 2513.
269 S. Witkowski, Wielki Babilon..., dz. cyt., s. 169.
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chwata. Podobnie Matzonka Baranka przyobleczona w I$nigcy i czysty bi-
sior stanowi jasniejacy punkt calej sceny.

Osobna grupe stworzen stanowia ludzie zbawieni przebywajacy juz
w niebie. S3 oni przedstawieni w typowy sposéb — odziani w biale szaty
iz palmami w rekach. Posréd nich znajduja sie takze meczennicy, kedrzy
oddali swoje zycie w obronie wiary w Boga. Ich zwycigstwo dokonane przez
wytrwalos¢ jest nagrodzone blaskiem szat wybielonych we krwi Baranka.
Przebywaja w bliskosci Stwércy, promieniujac $wiattem.

Réwniez aniotowie realizujacy réznego rodzaju postannictwa w Ksie-
dze Apokalipsy posiadaja elementy powigzane ze $wiatlem. Maja biale sza-
ty i pojawiaja si¢ w blasku wschodzacego storica. Czesto sg przedstawieni
w bardzo podobny sposéb jak sam Bég— towarzysza im tecza, jasniejacy
oblok charakterystyczny dla teofanii oraz ogieri. Od chwaty jednego z anio-
téw rozbtysta nawet ziemia—to dowdd na to, ze blask ten, pochodzacy
od Boga i legitymizujacy dziatanie postarica, jest ponadprzecietnie ostry,
nadprzyrodzony.

Szczegdlng grupe stworzen stanowia przeciwnicy Boga. Wydawaé by
sic mogto, ze towarzyszy¢ im bedzie ciemno$é jako naturalna antyteza bo-
skiej $wiatlosci — Smok dokonuje bowiem zamachu na stworzone zrédta
$wiatla, stracajac ogonem gwiazdy z nieba. Tymczasem dokfadny czytelnik
zauwazy, ze sifom zta towarzyszg réwniez $wietliste elementy. Blyszczace
diademy na glowach Bestii, ogien, btyszczacy bisior, ztoto i kamienie szla-
chetne moga sprawia¢ wrazenie podobnego blasku jak w wypadku wizji
Boga i Syna Czlowieczego. Jest jednak jasne, ze s3 to tylko préby uzurpacji
sobie przez szatana Bozego blasku. Blask ten nie jest mu dany przez Boga
(jak w wypadku innych stworzen), lecz przywlaszczony, w pewnym sen-
sie nawet skradziony. Jest to wigc jedynie falszywa jaskrawo$¢ i szatariski
splendor. Zto prébuje przyciagnalé uwage, sztucznym blaskiem zwies¢ lu-
dzi i odciagna¢ ich od Boga. Wszystko to jest jednak ulotne i w zasadzie
sprowadza si¢ do luksusu, wygdd i ztudnego bogactwa.



ROZDZIAL III.
NOWA SWIETLISTA JEROZOLIMA

Rozdzial trzeci niniejszej pracy zostanie poswiecony kulminacyj-
nej wizji Apokalipsy $w. Jana—opisowi Nowej Jerozolimy zawartemu
w Ap 21, 1-22, 5. Swiatlo jest szczegélnym i wspélnym mianownikiem
wszystkich materialéw tworzacych $wiete miasto. Oprocz termindw jed-
noznacznie odnoszacych si¢ do $wiatta czy czynnosci §wiecenia opis miasta
zawiera takze elementy po$rednio wskazujace na te ceche, a ich ilos¢ jest
ogromna, niespotykana w innych miejscach Pisma Swiqtego. Na pierwszy
plan wysuwaja si¢ kamienie szlachetne bedace elementami stroju Oblubie-
nicy (Ap 21, 2), budulcem fundamentéw miasta (Ap 21, 19-20) i jego mu-
6w (Ap 21, 18), a przede wszystkim Zrédlem jego $wiatta (Ap 21, 11). Bra-
my miasta skonstruowane sa z peret (Ap 21, 21), a jego wnetrze pordwnane
jest do czystego zlota i szkla (Ap 21, 18. 21). Dwukrotnie autor podkresla,
ze Nowa Jerozolima nie bedzie juz potrzebowata innych, naturalnych czy
sztucznych Zrédet $wiatta, poniewaz prawdziwym $wiatlem bedg w nim
Boégijego chwala oraz Baranck (Ap 21, 23-24;5 22, 5).

§1. Wizja Nowej Jerozolimy (Ap 21,1-22, 5)

Pierwszy paragraf bedzie miat na celu wprowadzenie do analizy wizji No-
wej Jerozolimy oraz ogélne scharakteryzowanie struktury i mozliwych in-
spiracji autora ksiegi Apokalipsy.

Opis Nowej Jerozolimy zawarty w Ap 21, 922, 5 pod wzgledem gatun-
ku literackiego jest klasycznym przyktadem wizji prorockiej. Wydarzenia
przyszle opisane s3 za pomoca czasu przeszlego, co wynika z przyjetej przez
autora konwencji sprawozdania z wizji.
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Perykopa przestawiajaca wizje Nowej Jerozolimy sktada si¢ z trzech
gléwnych czesci:

1. wprowadzenie do wizji (pojawienie si¢ aniota i zapowiedZ tematu

wizji, Ap 21, 9-10a);

2. wizja Nowej Jerozolimy (miasto, jego opis zewnetrzny i wewngtrzny,

Ap 21, 10b-22, 5);

3. wnioski koricowe (Ap 22, 6-9)
W pracy niniejszej najistotniejsza bedzie cz¢é¢ srodkowa, dotyczaca bez-
posrednio opisu miasta.

Mimo widocznych odstepstw tekst zdaje si¢ by¢ strukturalnie zaplano-

1

wany jako chiazm. Nawet uznanie wzmianki o wystgpieniu aniota w wer-
setach 15-17 za pdzniejszy dodatek nie likwiduje ewidentnych odniesien:

A. blask jak krysztal (w. 11bc),

B. dwanaicie bram i imion (w. 12-13),
C. dwanascie fundamentéw i imion (w. 14),
D. zfota trzcina do mierzenia miasta (w. 15),
E. wymiary miasta (w. 16),
E’. wymiary muru (w. 17),
D’. jaspis i zloto (w. 18),
C’. dwanascie fundamentéw i ich budulec (w. 19-20),
B’. dwanascie bram i ich budulec (w. 21ab),

A’ rynek (ulice) jak szklo (w. 21¢).

Najbardziej oczywiste sa elementy Bcc’B’, ale i pozostale wygladaja na
wezedniej zaplanowane.

Cala struktura Ap 21, 9—22, 9 mogtaby by¢ analizowana w relacji do pa-
ralelnego opisu w Ap 17, 1-19, 10. Podobienstwo jest tak duze, ze mozliwe
jest synoptyczne wrecz zestawienie niektdrych fragmentéw obu tekstéow.
Stanowig one antytezg obrazu kobiety — najpierw Rzymu (Babilonu) uka-
zanego jako Nierzadnica, potem za$ eschatologicznej Jerozolimy bedacej
Oblubienica Baranka. Jak stusznie zauwazyt Bartoli, ,Babilon jest mia-
stem skupionym na sobie samym, a jego celem jest dobrobyt i bogactwo.

1 Strukture taka, choé bardziej szczegétows, podaje D.E. Aune, Revelation 17-22,
dz. cyt., s. 1141-1143.
2 M. Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana..., dz. cyt., s. 380.
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Jeruzalem zas to miasto skupione na Bogu, a jego celem jest bycie przybyt-
kiem, w ktérym Bég i czlowiek moga wspélnie mieszkaé¢”. Aune uwaza
wrecz, ze tekst Ap 21, 9—22, 9 zostal §wiadomie skonstruowany jako imita-
cja Ap 17, 1-19, 10". Zamierzony kontrast miedzy Nierzadnica (Babilonem)
a Nowa Jerozolima wida¢ juz w wersetach wprowadzajacych obie wizje:

Ap 17,12 Ap21,9

Potem przyszed! jeden z siedmiu anioléw, | I przyszedt jeden z siedmiu anioléw, co
majacych siedem czasz, trzymaja siedem czasz

Kol #A0ev elg éx tav énta ayyérwy tov | Kal Al0ev elg éx tav éntd dyyédwy oV
ExOVTwY ThG ETTH dLadag EYOVTWY ThG EMTA PLdhag

pelnych siedmiu plag ostatecznych,
TAY YEUOVTWY TAV ETTY TANYAY TOV

ETYATWY
i tak odezwal si¢ do mnie: i tak si¢ do mnie odezwal:
xoll EAGAnaey et Epod Aywy- kol EMdAnoey pet’ épod Aéywy-
»Chodz, ukaze ci »Chodz, ukaze ci
debpo, detéw oot dedpo, deibw oo
wyrok na Wielka Nierzadnice [...]. Oblubienic¢, Matzonke Baranka”.
7o xplpa TAg TEpyNg TG weyding [...). THY vOudny THY yuvalke Tod dpviov.

Nowa Jerozolima jest przedstawiona z jednej strony jako Oblubienica,
przeciwienistwo Nierzadnicy (Babilonu; por. Ap 17-18), a z drugiej sym-
bolizuje Ko$ciét mistycznie ztgczony z Chrystusem — Barankiem i Mat-
zonkiem Oblubienicy®. Obrazy Matzonki Baranka i Nowej Jerozolimy
wzajemnie si¢ przenikaja i dopelniaja, podkreslajac wiez milosci miedzy
Chrystusem a Jego Kosciolem oraz wierzacych miedzy soba’. Nowa Je-
rozolima, jasniejaca $wiatlem Bozej chwaly, jest dopelnieniem obrazu Mal-
zonki Baranka, przystrojonej w klejnoty i oczekujacej na gody (Ap 19, 7-8;
por. 21, 2). Wieczne pickno Malzonki, Jerozolimy lub Kosciola ma swoje
zrédlo w chwale Boga, ktérg zostata obficie obdarowana i ktdre odbija’.

F. Bartoli, Wyjd%, ludu mdj, z Babilonu..., dz. cyt., s. 270.

D.E. Aune, Revelation 17-22, dz. Cyt., s. 1146.

L.D. Chrupcala, Jerozolima — miasto nadziei, Krakéw 2008, s. 87.
D. Kotecki, Koscid?..., dz. cyt., s. 255.

M. Szczepaniak, Symbolika swiatta..., dz. cyt., s. 100.

N o b ow
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Calo$¢ wizji Nowej Jerozolimy jest bardzo podobna pod wzgledem for-
my do tekstu Ez 40-48. W Apokalipsie jednak nowo$¢ stworzenia jest
jednoznacznie wskazana przez tekst Ap 21, 1: I ujrzalem niebo nowe i zie-
mi¢ nowa, bo pierwsze niebo i pierwsza ziemia przemingly, i morza juz nie
ma”. Poréwnujac ten werset z tekstami Starego Testamentu (np. Iz 65, 17;
66, 22), mozna doj$¢ do wniosku, ze autor Apokalipsy podejmuje tutaj
znany w zydowskiej apokaliptyce temat odnowienia stworzenia w czasach
ostatecznych®. Co cickawe, niejasne jest, czy chodzi tutaj o catkowite badz
czedciowe zniszczenie stworzenia i zastapienie go przez nowe, czy raczej
o pewng transformacje stworzenia juz istniejacego. Obie wersje obecne sa
w literaturze zydowskiej i wezesnochrzescijaniskiej”.

Nowa Jerozolima zst¢puje z nieba na ziemie. Jest to niewatpliwie prze-
pickny obraz tego, jak w czasach ostatecznych miedzy niebem (Bdg) a zie-
mig (ludzkos$¢) w miejsce podziatu wprowadzonego przez grzech nastgpuje
pojednanie®. Czytelng inspiracja dotyczaca miasta zstepujacego z nieba
jest tekst 4 Ezd 13, 35-36: ,A on stanie na szczycie gory Syjon. Wéowczas
Syjon wystapi i pokaze si¢ wszystkim jako zgotowany i zbudowany, jak
widziale$ gore utworzona bez udziatu rak ludzkich”'. Podobnie w syryj-
skiej Apokalipsie Barucha (2 Bar 4, 2—7) Jerozolima jest rzeczywistoscia
preegzystujaca, ukazang przez Boga juz Adamowi, Abrahamowi i Mojze-
szowi, wlacznie z zapowiedzig jej ,,objawienia”lz. Réwniez Nowy Testa-
ment w kilku miejscach zawiera t¢ samg ide¢ niebianskiej Jerozolimy, np.
Hbr 11, 10. 14-16; 12, 225 13, 14; Flp 3, 20, a szczegolnie Ga 4, 2.6, gdzie Pawel
kontrastuje Jeruzalem ziemskie, terazniejsze (vov Tepovoadqu), z przysztym,
,gérnym” Jeruzalem (8ve Tepovoadw)'®. Sama idea idealnego miasta jest
obecna réwniez w zréddlach poganiskich — np. u Platona (Pazistwo 9, 13'%).

8 D.Kotecki, Koscid?..., dz. cyt., s. 254.

o D.E. Aune, Revelation 17-22, dz. cyt., s. III7—I120.

10 L.D. Chrupcala, Jerozolima..., dz. cyt., s. 87.

1 D.E. Aune, Revelation 17-22, dz. cyt., s. 11525 4 Ezd 13, 35—36; Apokryfy Starego Testa-
mentu, dz. cyt., s. 401.

12 2 Bar 4, 2—7, [w:] Apokryfy Starego Testamentu, dz. cyt., s. 408.

13 D.E. Aune, Revelation 17—22, dz. cyt., s. II53.

14 ,Ja rozumiem — powiada. — Ty masz na mysli to pafstwo, o ktérymesmy moéwili,
zakladajac je. Ono lezy w kraju mysli, bo na ziemi, przypuszczam, ze nigdzie go nie
ma.— A moze w niebie — dodalem —lezy jego pierwowzér u stép bogdéw; dla tego,
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Juz samo nazwanie Nowej Jerozolimy miastem ,$wigtym” (zob. Ap 21, 2)
wskazuje na obecnosé Boga. W Starym Testamencie miastem $wigtym byta
wlaénie Jerozolima, i to ze wzgledu na $wiatynig, a wigc obecno$¢ Boga.
W Apokalipsie chodzi o to samo miasto, ale przemienione czy wrecz zu-
pelnie nowe, jak wskazuje kontekst (por. Ap 21, 1. 4¢)'*. Wszechobecnos¢
Boga w Nowej Jerozolimie podkresla fake, ze nie ma w nim §wiatyni (zob.
Ap 21, 22), obecnos¢ ta nie jest zatem niczym skrepowana'®.

W opisie Nowej Jerozolimy rézne bezposrednie okreslenia $wiatla po-
jawiaja si¢ w sumie 6 razy (¢&¢ w Ap 21, 24 i dwukrotnie w 22, 5; dwtilw
w Ap 21, 23; 22, 5 oraz dwoThp w Ap 21, 11). Podstawowe znaczenie symbo-
liczne odnosi si¢ do czynnosci dawania §wiatla, a metaforycznie — dawa-
nia zycia. Podstawowym czynnikiem sprzyjajacym ziemskiemu Zyciu jest
(oprécz wody oczywiscie) $wiatlo. W wiecznosci zostanie ono zastgpione
réwnie nieodzowna obecnoscia i chwala Boga, ktéry nada sens ich zyciu'’.
Boze $wiatlo pozwoli takze cztowickowi spojrzed jasno na sens istnienia,
do tej pory stabo lub weale niewidoczny (por. 1 Kor 13, 12)"®. Obraz Nowe;j
Jerozolimy niesie ze sobg oredzie o wiecznym trwaniu z Bogiem i w Jego
obecnosci. Koscidl moze mieé nadzieje, ze wszystko, co zle i grzeszne na
$wiecie, nie ma wartosci ostatecznej, ale zostanie definitywnie pokonane
przez Boze $wiatlo"’.

§2. Zrodto swiatfa miasta (21, 10b-11. 23-25; 22, 5)

Drugi paragraf niniejszego rozdziatu zostanie poswiecony zrédtom swiat-
ta Nowej Jerozolimy. Autor Apokalipsy kilkukrotnie wprost wskazuje, ze
w czasach ostatecznych nie b¢dg juz potrzebne inne Zrédta $wiatla, czy to
naturalne, czy sztuczne (Ap 21, 233; 22, sb), poniewaz prawdziwym Swiat-

ktéry chee patrzeé, a patrzac, urzadzaé samego siebie”. Platon, Pazistwo 1X, s92ab
(Platon, Pazstwo, ttum. W. Witwicki, Kety 2020, s. 307).

15 D. Kotecki, Koscid?..., dz. cyt., s. 255-256.

16 D. Kotecki, Koscid?..., dz. cyt., s. 257.

17 M. Szczepaniak, Symbolika swiatta..., dz. cyt., s. 112.

18 M. Szczepaniak, Symbolika swiatta..., dz. cyt., s. 113.

19 M. Szczepaniak, Symbolika swiatta..., dz. cyt., s. 114.
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tem i Zrédlem blasku $wigtego miasta zstepujacego z nieba bedzie sam Bég,
lampa miasta za$ bedzie Baranek (Ap 21, 23b).

1. Miasto majace chwate Boga (Ap 21, 10b-11)

Pierwsza wzmianka na temat zrddla $wietlisto$ci Nowej Jerozolimy poja-
wia si¢ juz na samym poczatku opisu, w Ap 21, 11. Tekst méwi o miescie
zstgpujacym z niecba, majacym chwale Boga (¢xovaay tiv 865av tob Beod),
ktérego zrédto $wiatta podobne jest do jaspisu i przejrzystosci krysztatu
(@g MBw idomd kpuoTadifovTy).

Sformutowanie o ,posiadaniu chwaly” pojawia si¢c w Pi¢mie Swigtym
jeszcze tylko raz, w Ewangelii wg $w. Jana w tak zwanej modlitwie arcyka-
planskiej Jezusa podczas Ostatniej Wieczerzy (zob. J 17, 5). Syn Bozy prosi
swojego Ojca, by otoczyt go chwala, ktéra miat juz przed zalozeniem $wia-
ta”®. Pojawienie si¢ w tym samym kontekscie cechy posiadania i chwaly
wystepuje tez w Ap 18, 1, gdzie aniol ,ma wielka wladze” (Eyovta ¢ovalay
ueydAny), a ziemia ,rozblysta od jego chwaty” (v ¢dwtiobn 2x T 88&ng
a0709), chod nie jest to podobieristwo doktadne.

Tekst Ap 21, 11 jest wyraznie inspirowany fragmentami Iz 6o, 1. 19, cho¢
widaé tez pewne réznice. Tekst prorocki poréwnuje Boza chwate do ston-
ca wschodzacego nad Jerozolima, ktére okrywa swoim blaskiem cafe mia-
sto”". Apokalipsa natomiast ukazuje Jerozolime noszaca $wiatlo w sobie,
rozbtyskujaca chwata Boga. Podobna inspiracje mozna odnalezé w Ez 43, 2.
4.5b (por. 44, 2—4) — chwala Boga napetnia $wiatynie, a ludzie moga odda-
wacé cze$¢ Bogu w niej obecnemu. Podstawg zbawienia w czasach ostatecz-
nych bedzie wigc wedlug Ezechiela wieczna i nieustanna obecno$é Boga.

Swiatto Bozej chwaly tekst Ap 21, 11 poréwnuje do jaspisu o przejrzysto-
$ci krysztatu. Cate miasto zdaje si¢ wygladad jak jeden ogromny kamien

20 ,kaiviy 865acdy ue o0, TATEp, TAUP& TEQVTR TT] 06EN 7} elxov Tpd TOD TOV KGOV Elvar
Tapl gor’.

21, Powstaf! Swieé, bo przyszlo twe $wiatto i chwata Paniska rozbtyska nad toba. [...]
Juz stofica mie¢ nie bedziesz w dzien jako $wiatla, ani jasnos$¢ ksiezyca nie zaswieci
tobie, lecz Pan bedzie ci wieczng $wiattoécig i Bég twdj — twoja ozdoba” (12 60, 1. 19).

22 M. Szczepaniak, Symbolika swiatta..., dz. cyt., s. 98.
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szlachetny®®. Warto zauwazyé, ze autor Ap uzywa tutaj termindw éuotog
i &g — opis jest wiec jedynie przyblizony, metaforyczny®*. Wspomniany
tu jaspis czasem utozsamiano z diamentem ze wzgledu na poréwnanie go
do przejrzystego krysztatu. Eduard Schick na przyktad motywuje to po-
dobienstwem do wiasciwoséci diamentu, ktéry rozbija $wiatto storica na ty-
sigce koloréw?®. Poza tym wspélczesnie znany jaspis jest nieprzezroczysty.

Podobne poréwnanie obecne jest wezesniej w tekécie samej Apoka-
lipsy — Ap 4, 3—4, gdzie jest mowa o Zasiadajacym na tronie podobnym
z wygladu do jaspisu (6 xaBuevos uotog dpaoet My idomdt) otoczonym
przez dwudziestu czterech starcéw. Wzajemna relacja tekstow Ap 4, 3—4
i 21, 11-14 znajduje potwierdzenie we wspdlnym motywie Bozej chwaly
jasniejacej jak jaspis i otoczonej przez dwadziescia cztery osoby —w opisie
Nowej Jerozolimy wyst¢puje bowiem 12 synéw Izraela i 12 Apostotéw Ba-
ranka® skojarzonych z bramami w murach otaczajacych miasto.

2. Chwata Boga i Baranek-lampa (Ap 21, 23)

Kolejne wzmianki o zrédle $wiatla pojawiaja sie w Ap 21, 23. Autor stwier-
dza, ze Nowa Jerozolima nie potrzebuje juz storica i ksi¢zyca, bo miasto
zostalo o$wietlone chwala Boga i lampa, kt6ra jest Baranek (1 yép 86¢a to0
Beol edpwTioey adTHY, kel & My vog adTiig TO dpviov).

Werset ten zawiera szczeg6lna koncentracje okreslen odnoszacych si¢
do $wiatla, zaréwno naturalnego (storice, ksi¢zyc; czasownik $paivw), jak
i nadprzyrodzonego (chwata Boga, lampa [Baranck]; czasownik ¢pwtilw).
Zastosowanie réznych terminéw na okreélenie obu rodzajéw $wiatla sta-
nowi zamierzony kontrast i przeciwstawienie sobie obu tych zrédet””. Du-
blet tego wersetu znajduje si¢ w Ap 22, 5: ,A nie potrzeba im $wiatla lampy
i $wiatta stonica, bo Pan Bég bedzie $wiecil nad nimi i beda krélowaé na
wieki wiekéw”.

23 J. MacArthur, Revelation 12—22, Chicago 2000, s. 279.
24 M. Szczepaniak, Symbolika swiatta..., dz. cyt., s. 99.
25 E. Schick, LApocalisse, Roma 1984, s. 237.

26 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 1069.
27 S. Witkowski, Dwa escharologiczne obrazy Jeruzalem..., dz. cyt., s. 111.
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Wyrazenia ,chwata Boga” i lampa (Baranck) tworzg strukture chiastycz-
na:
A: bo chwata Boga

B: je oswietlita,
B’ ajego lampa —

A’ Baranek ™.

Storice i ksiezyc nierozerwalnie zwigzane sa z dniem i nocg —zgodnie
z biblijnym opisem stworzenia rzadza one tymi dwoma rzeczywistoscia-
mi (por. Rdz 1, 16). Nowa Jerozolima wymyka si¢ temu porzadkowi, gdyz
w niej naturalne zrédta $wiatta musza ustapi¢ miejsca zrédtom nadprzy-
rodzonym, boskim. Chwata Boza i lampa (Baranek) s teraz jedynymi
rzeczywisto$ciami dajacymi §wiatto. W ten sposéb spetnia si¢ proroctwo
z Ksiegi Izajasza: ,Juz stonica mie¢ nie bedziesz w dzien jako $wiatla, ani
jasnos¢ ksiezyca nie za$wieci tobie, lecz Pan bedzie ci wieczng $wiatloécia
i Bég twdj — twoja ozdobg” (por. Iz 60, 19). Nowa Jerozolima funkcjonu-
je inaczej niz zapowiadaly to tradycje zydowskie (brak w miescie $wiaty-
ni*’) oraz w innym porzadku niz ten ustalony na poczatku stworzenia
(brak storica i ksiezyca)®®. By¢ moze stwierdzenie to zostalo zainspirowa-
ne jednym z blogostawienstw z zydowskich modlitw porannych, a tekst
Ap 21, 23 odzwierciedla w ten sposéb zydowsko-chrze$cijaniska adaptacje
liturgii synagogalnej®’.

Bez watpienia jednak tekst wskazuje, ze w czasach eschatologicznych
ciala niebieskie nie beda potrzebne®. Z drugiej strony jednak storice i ksie-
zyc niekoniecznie powinny by¢ brane dostownie — naturalne ciata $wiecace
na niebie moga by¢ jedynie symbolami. Cato$¢ obrazu ukazywataby wéw-
czas fakt, ze blask Bozej chwaly jest absolutnie nieporéwnywalny z jakim-

28 D.E. Aune, Revelation 17-22, dz. cyt., s. 1169.

29 Jest to prawdopodobnie adaptacja typowo chrzescijaniska, ktéra akcentuje koniec
Swiatyni Jerozolimskiej zapowiedziany miedzy innymi przez Jezusa (zob. Mt 2.4, 1-2;
Mk 13, 1-2;5 £k 21, 5-6; por. ] 2, 19). Nowa §wiatynia jest sam Chrystus (por. Ap 21, 22)
oraz chrzescijanie (por. 1 Kor 3, 16).

30 M. Szczepaniak, Symbolika swiatta..., dz. cyt., s. 101; J. MacArthur, Revelation 12-2z2,
dz. cyt., s. 284.

31 D.E. Aune, Revelation 17—22, dz. cyt., s. 1169.

32 M. Szczepaniak, Symbolika swiatta..., dz. cyt., s. 101.
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kolwiek innym Zrédlem $wiatla, czy to starego, czy nowego stworzenia™.
Zdaniem Swete’a zadne inne stowa nie mogtyby lepiej ukaza¢ duchowego
charakteru Nowej Jerozolimy**.

2.1. Bog — chwata Boza

Pierwszym wspomnianym zrédlem $wiatta Nowej Jerozolimy jest sam Bog,
W sposéb oczywisty autor Apokalipsy nawiagzuje w tym miejscu do tekstu
Iz 60, 19, gdzie réwniez jest mowa o tym, ze w czasach eschatologicznych
Bég bedzie wieczna $wiatloscia, a storice i ksigzyc przestang by¢ ludziom
potrzebne. Oba teksty zawieraja mysl, ze Bég bedzie jedyna $wiattoscia
zdolna zastapi¢ wszystkie inne, naturalne zréd1a®.

Chwala (8¢50) pojawia si¢ w Apokalipsie siedemnascie razy i jedno-
znacznie wyraza obiektywna rzeczywisto$¢ Boga. Tutaj objawia si¢ jako
$wiatlo, ktdre ,o§wieca”. Tekst grecki podaje czasownik pwtilw w aoryscie,
ale w tym wypadku zgodnie z zasadami gramatyki nalezy go tlumaczy¢
w czasie terazniejszym®®.

Wyrazenie ,chwata Boza” (8”8 T123) lub ,chwala Pariska”
(MA*"T123) wystepuje czesto w Starym Testamencie na okreslenie réz-
nych sposobéw obecnosci Boga— na gérze Synaj (zob. np. Wj 24, 16-17)
w przybytku (zob. np. Wj 40, 34-3s), w $wiatyni (zob. np. 1 Ktl 8, 11;
Ez 10, 4. 18), a takze jako sposdéb obecnosci Boga w wizjach prorockich
(zob. np. Ez 1,28). W Apokalipsic wyrazenie to pojawia si¢ trzykrot-
nie —dwa razy w opisic Nowej Jerozolimy (Ap 21, 11. 23) i raz w wizji sied-
miu czasz i siedmiu plag (Ap 15, 8).

Tradycja biblijna zawiera wiele momentéw taczacych chwale Boza ze
swiatlem i $wietlisto$cia. Poréwnanie chwaty Boga do $wiatta zaczerpnie-
te jest prawdopodobnie z Iz 60, 1%, gdzie prorok opisuje $wiatlo chwaty
Boga przybywajace do Jerozolimy. Trito-Izajasz chwale Jahwe traktuje jako
synonim zbawienia i Bozej sprawiedliwo$ci. Przyszta Jerozolima staje si¢

33 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s.1093.

34 H.B. Swete, The Apocalypse of St. John, dz. cyt., s. 292.

35 M. Szczepaniak, Symbolika swiatta..., dz. cyt., s. 103.

36 S. Witkowski, Dwa escharologiczne obrazy Jeruzalem..., dz. cyt., s. 112.
37 D.E. Aune, Revelation 17-22, dz. cyt., s. 1169.
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dzigki niej zZrédlem $wiatla, a jej mieszkancy sa zaproszeni, by Boze $wiat-
to uczyni¢ swoim wlasnym (por. Iz 6o, 1)*®. Paralelne zestawienie chwaty
Bozej i $wiatta pojawia si¢ réwniez w Iz 58, 8*°. Podobnie jak Izajasz, inny
prorok — Ezechiel — wokdt Siedzacego na tronie widzi §wiatlo promieniu-
jace niczym tecza i poréwnuje je do ,,chwaly Panskiej” (por.Ez 1,26 —28)*°,
aw Ez 43, 2 calaziemia ,jasnieje” od chwaly Jahwe (17227 T7°NRi7 PINITY).
Nowa Jerozolima nosi w sobie chwale Boga, jest obdarzona Jego natu-
ra, ktéra opromienia miasto §wiatlem, a wi¢c daje zycie*'. Autor Apo-
kalipsy kilkukrotnie podkresla to nadzwyczajne $wiatto Bozej chwaty
(zob. np. Ap 18, 1; 21, 11. 23n).

2.2. Baranek — lampa

Drugim zrédtem §wiatta w Nowej Jerozolimie jest Baranek nazwany lam-
pa. Termin Adyvog uzyty tutaj przez autora okresla jednoznacznie lam-
pe z metalu lub gliny, zasilana oliwa*. Chodzi tutaj oczywiscie o blask
chwatly zmartwychwstatego Chrystusa. Juz wezesniej w Apokalipsie moz-
na wskaza¢ inne opisy Chrystusa ktadace nacisk na blask—np. Ap 1, 16.
Takze w Starym Testamencie mozna odnalez¢ tekst o Bogu przygotowu-
jacym lampe dla Pomazarica (por. Ps 132, 17) i wydaje si¢, ze Apokalipsa
odnosi si¢ tutaj do tego typu tekstéw™’. W starozytnosci lampy stawia-
no wysoko, by ich blask mégt ogarna¢ jak najwigksza przestrzen. Lampy
w $wiatyni jerozolimskiej mialy przypomina¢ o obecno$ci Boga™*. Warte

38 M. Szczepaniak, Symbolika swiatla..., dz. cyt., s. 60.

39 ,Wtedy twoje $wiatto (WTT: TIN; LxX: d@¢) wzejdzie jak zorza i szybko rozkwitnie
twe zdrowie. Sprawiedliwo$¢ twoja poprzedzad ci¢ bedzie, chwala Paniska (WTT:
M7 235 Lxx: 365a ToD Beod) i8¢ bedzie za toby™.

40 M. Szczepaniak, Symbolika swiatta..., dz. cyt., s. 99-100.

41 M. Szczepaniak, Symbolika swiatta..., dz. cyt., s. 97, 101.

42 AOyvog, [w:] A Greck-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.. Greek-English Lexicon of the New Testament (Louw-Nida) 6.104.

43 D.E. Aune, Revelation 17-22, dz. cyt., s. 1169.

44 S. Witkowski, Dwa eschatologiczne obrazy Jeruzalem..., dz. cyt., s. 113.
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zauwazenia jest, ze Filon Aleksandryjski poréwnuje $wiatlo centralnejlam-
py $wiatynnej wlasnie do storica i do Boga™.

W Biblii palaca si¢ lampa jest zatem czytelnym znakiem Bozej obec-
nosci. Tekst Apokalipsy zestawia ze soba chwal¢ Boga i lampe (Baranka),
identyfikujac w pewien sposéb obie rzeczywistosci*®. W Ewangelii $w.
Jana mozna odnalez¢ podobny sposéb wyrazania si¢ —autor nazywa Je-
zusa ,prawdziwym $wiatlem o$wiecajacym kazdego czlowicka” (16 ¢pag 0
6AnBwéy, & dwtilel mavta dvBpwmoy, ] 1, 9) i ,$wiatlem $wiata” (t6 i ToD
kbopov, J 8, 12; por. 3, 19)"".

Okreslenie ,Baranek” (4pviov) w Apokalipsie wystepuje w sumie 29
razy*® i tylko w jednym miejscu nie odnosi si¢ jednoznacznie do Chry-
stusa (w Ap 13, 11 mowa jest o Antychryscie jako antytypie Baranka®).
Jezus jest dla Nowej Jerozolimy jak lampa, to Zrédlo $wiatta, ale tez Pan
$wiatta. Dzi¢ki niemu ludzie moga widzie¢ rzeczy takimi, jakie sa napraw-
de, bo $wiatlo tej jedynej prawdziwej lampy przywraca $wiatu wlasciwg
hierarchi¢ wartosci®®. Chrystus Baranek jest doskonala realizacja dosko-
nalej $wiatyni, bo to wlasnie w Nim wszyscy si¢ jednocza. Tak widzi to
Jan w swojej Ewangelii (por. J 2, 215 17, 21-23), sam Chrystus zreszta odno-
si znak $wiatyni do swojego zmartwychwstatego ciala jako miejsca Bozej
obecnosci®. Baranek jest lampa Nowej Jerozolimy, a wiec spelnia w niej
szczegdlng funkcje. Przypomina, ze zrédlem $wiatla jest chwata Boza
i swoim wilasnym blaskiem wskazuje droge pielgrzymujacemu jeszeze lu-
dowi®® Dokonuje si¢ zapowiadane przez Jezusa odrodzenie (mohyysveata,
por. Mt 19, 28), ktére $w. Piotr nazwal pézniej ,odnowieniem wszystkich
rzeczy” (dmoxataotdoews TavTwy, Dz 3, 21). Jest to petnia krélowania Boga
i Jego zbawczej obecnosci, ktéra wszystko przemienia (por. Flp 3, 20~21)*,

45 G.K.Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 1117; Philo of Alexandria, Quis rerum
divinarum heres sit XLV, 221225, [w:] The Works of Philo..., dz. cyt., s. 295.

46 M. Szczepaniak, Symbolika swiatta..., dz. cyt., s. 104.

47 R.H. Mounce, The Book of Revelation, dz. cyt., s. 396.

48 M. Szczepaniak, Symbolika swiatta..., dz. cyt., s. 102.

49 apviov, [w:] Theological Dictionary of the New Testament, dz. cyt.

so M. Szczepaniak, Symbolika swiatta..., dz. cyt., s. 102.

s1 M. Szczepaniak, Symbolika swiatta..., dz. cyt., s. 102.

52 S. Witkowski, Dwa escharologiczne obrazy Jeruzalem..., dz. cyt., s. 113.

53 M. Szczepaniak, Symbolika swiatta..., dz. cyt., s. 101.
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3. Narody i krolowie ziemi chodza w swietle (Ap 21, 24)

Caly passus Ap 21, 2426 jest parafrazg tekstu Iz 60, 3—5. 11, cho¢ widoczne
sa takze réznice®. Miejsce narodéw pogariskich w zydowskiej tradycji do-
tyczacej czasdéw ostatecznych przedstawiano na co najmniej cztery sposoby:

a. wyrazny sprzeciw wobec idei unicestwienia pogan na koricu czaséw;

b. eschatologiczna odbudowa Izraela z widocznym wykluczeniem in-

nych narodéw lub dokonana ich kosztem;

c. poganie jako poddani Izraela, pielgrzymujacy do Jerozolimy, aby zto-

zy¢ hold;

d. poganie beda w petni uczestniczy¢ w wielbieniu Boga i eschatolo-

gicznym zbawieniu®”.

Fraza ,krélowie ziemi” (of Paothels T yijc) pojawia si¢ w Apokalip-
sie w sumie osiem razy, ale tylko dwukrotnie krélowie ci nie s wrodzy
Bogu i jego ludowi (Ap 1, 55 21, 24). Jak dowodzi paralelny fragment Ap
18, 3, wyrazenia ,narody” i ,krélowie ziemi” mozna potraktowac jako sy-
nonimiczne. Znacznie cz¢sciej wystepuja one jednak w odwrotnej kolej-
nosci — najpierw ,,narody”, pézniej ,krélowie ziemi” (zob. np. Rdz 17, 6. 16;
35, 11; 1 Krl 5, 145 2 Krl 17, 8; Ps 102, 16; 135, 105 IZ 41, 2; 45, 1; Jr 25, 14, 51, 2.8).
Odwrotna kolejno$¢ wystepuje raczej rzadko (np. LxX Iz 6o, 3; Ez 26, 7;
Ps 72, 11)°. Wzmianka o narodach przynoszacych Bogu chwale i czes¢ stu-
zy podkresleniu, ze nie chodzi tu o materialne bogactwa, ale ze to one same
s3 tym bogactwem, nowymi czcicielami Boga w czasach ostatecznych®”.

W obrazie Nowej Jerozolimy spetniaja si¢ zapowiedzi prorokéw. Narody
i ich krélowie pielgrzymuja do $wiatta (por. Iz 60, 3. 5. 11) i w ten sposéb do-
konuje si¢ wielkie nawrécenie pogan. Jednak, co wazne, starotestamentalne
zapowiedzi odnoszace si¢ oryginalnie do Syjonu spetniajg si¢ teraz w No-
wej Jerozolimie. Blyszczace pickno miasta sktania wszystkich do uleglosci
wzgledem jasniejacego w tym miescie Boga®. Narody i ich krélowie ,beda

s4 D.E. Aune, Revelation 17-22, dz. cyt., s. II70.

55 Obszerna lista odniesient do poszczegélnych tekstéw biblijnych i pozabiblijnych w:
D.E. Aune, Revelation 17-22, dz. cyt., s. I172.

s6 D.E. Aune, Revelation 17-22, dz. cyt., s. 1171

57 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 1095.

s8 M. Szczepaniak, Symbolika swiatta..., dz. cyt., s. 105.
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chodzi¢ w $wietle” (mepimatyoovawy diét 100 dpwtds). Poréwnujac to z opi-
sanymi wcze$niej relacjami narodéw z Babilonem (zob. Ap 14, 8; 18, 3. 23),
wida¢, Ze jest to wyrazne przeciwiestwo wzgledem tamtych obrazéw®.
Zardwno Iz 60, 3 jak i Ap 21, 24 méwia o narodach (M3, €6vog), krélach
(777, Baoihete) i swietle (NN, dag). Réznica thwi w szczegdle — u Izajasza
$wiatlo$¢ jest celem wedréwki narodéw, wedréwki weiaz trwajacej (277,
LXX: opevopat), tymczasem w Apokalipsie narody Zyja juz w tej $wiatto-
§ci, trwaja w niej, postepuja w niej (repimatéw)®®. Autor Apokalipsy, zwy-
kle bazujacy na tekscie hebrajskim, tym razem wybrat w swojej parafrazie
wersje LXX na okre$lenie czynnosci narodéw w Nowej Jerozolimie. Uzyl
terminu eptmoTéw W jego metaforycznym sensie, jako okreslenia sposobu
zycia i postgpowania, pojecia czgsto wystgpujacego w Nowym Testamen-

61
Cie .

4. Bog bedzie swiecit nad nimi (Ap 22, 5)

Ostatnie zdanie opisu Nowej Jerozolimy podsumowuje i powtarza raz jesz-
cze najwazniejszy chyba motyw calego tekstu (zob. Ap 22, 5). W eschato-
logicznym miescie nie bedzie juz nocy (xal v odx oot 11), a jedynym
zrédiem $wiatha bedzie Bég (871 kdprog 6 Bedg dwrtioet ém” adtovg).
Identyczne wyrazenie nie wystepuje w zadnym innym tekscie Pisma
Swietego, cho¢ pojawiaja si¢ zwroty o podobnym sensie. Autorzy ksiag Sta-
rego Testamentu wspominaja o Bogu o$wiecajacym lub rozjasniajacym
oczy (zob. Ps 13, 4 LXX: 6 Ogd¢ pov dwtioov todg 6¢Bakuote wov; Ezd 9, 8
LXX: ¢pwrloot 8¢Baluods fudv) i ciemnosci (Ps 18, 29 LXX: &g pov dwTiels
76 gx6TOG o), a takze o Panu, ktdry bedzie wieczna $wiatloseig (Lxx:
EaTou oot kVplog da aldviov; Iz 6o, 19). Swiety Pawet w Liscie do Koryn-
tian przepowiada z kolei nadejécie Pana, ktdry rozjasni to, co jest ukryte
w ciemnosciach (6 kVpiog, 8¢ kal dwTioel T8 kpuTTa Tol oKdTOVG, 1 Kor 4, 5).

59 M. Szczepaniak, Symbolika swiatta..., dz. cyt., s. 106.
60 M. Szczepaniak, Symbolika swiatta..., dz. cyt., s. 106—-107.
61 D.E. Aune, Revelation 17-22, dz. cyt., s. 1171
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Werset Ap 22, 5 zawiera czgsciowo powtoérzenie motywu z Ap 21, 25.
W Nowej Jerozolimie nie bedzie nocy, a wige symbolizowanej przez nig
ciemnosci zta i grzechu zagrazajacej ludziom. Realizuje si¢ nowy porza-
dek stworzenia, inny od pierwotnego (por. Rdz 1, 5. 16)®*. Kres panowa-
nia ciemnosci jest definitywny, co mocno podkresla zastosowane przez
autora wyrazenie odx éoTal #TL i umieszczenie terminu v0§ tuz po spdj-
niku xal, a wiec w pozycji emfatycznej®®. Naturalne zrédta éwiatla nie
s3 juz do niczego potrzebne. Jedynym Zrédlem $wiatla jest Bég obda-
rzajacy mieszkanicow Nowej Jerozolimy wiecznym szczg$ciem w swo-
jej obecnosci®®. Mozliwa inspiracja dla fragmentu Ap 22, 5 moze by¢
takze kaplanskie blogostawienistwo pochodzace z Lb 6, 25, majace cha-
rakter wyraznie eschatologiczny, obecne w liturgii zydowskiej i chrzes-
cijaniskiej 1 wieku: ,Niech Pan rozpromieni oblicze swe nad toba”
(GElnk! '|"?N 1738 1177 AN LXX: émdavet khplog T0 Tpoowmov avTod Eml
0¢)®°. Wyrazne jest réwniez podobiefistwo Ap 22, 5 do tekstu Iz 60, 2:
»Bo oto ciemnos¢ okrywa ziemig i gesty mrok spowija ludy, a ponad toba
jasnieje Pan, i Jego chwata jawi si¢ nad tobg”. Miasto §wigte promieniujace
blaskiem rozprasza ciemno$ci okrywajace narody pogariskie, przyciagajac
tym samym wszystkich ludzi do Boga®®.

Inny dobrze widoczny paralelizm zawarty jest w samej Ksiedze Apoka-
lipsy —faczy on teksty 21, 23. 25 i 22, 5°":

Ap 21, 25. 23 Ap 22,5

Bo juz nie bedzie tam nocy. I [odtad] juz nocy nie bedzie.

vOE yéup odk EoTal el ol vOE o0k EoTa ET1

I Miastu nie trzeba A nie potrzeba im

xol 1] ToAig 0D ypelary Eyet Kl odk Eyovay ypelay

storica ni ksi¢zyca, by mu $wiecily, $wiatla lampy i $wiatla storica,
10D Ahov 000 THg TEMvNg tva palvwoy | duTdg Ay vou kel dwTdg HAiov
alT]

62 M. Szczepaniak, Symbolika swiatta..., dz. cyt., s. 107.

63 S. Witkowski, Dwa eschatologiczne obrazy Jeruzalem..., dz. cyt., s. 55—56.
64 M. Szczepaniak, Symbolika swiatta..., dz. cyt., s. 108.

65 M. Szczepaniak, Symbolika swiatta..., dz. cyt., s. 109.

66 M. Szczepaniak, Symbolika swiatta..., dz. cyt., s. 109.

67 D.E.Aune, Revelation 17-22, dz. cyt., s. 1168.
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Ap 21, 25. 23 Ap 22,5

bo chwata Boga bo Pan Bég

7 yép 388a Tod Heod 8TLxVplog 6 Bedg

je o$wietlita, bedzie $wiecit nad nimi.
EPWTITEY ADTHY dwTioel i adTOVG.
ajego lampa — Baranek.

kol & Myvog adTig T dpviov.

Tym, co faczy oba fragmenty, jest mysl o zwycigstwie Boga nad ciem-
no$cia, wspdlna inspiracja tekstem Iz 6o, 19, wystgpowanie pojecia Ay vog
nieobecnego w Ksiedze Izajasza oraz nawigzywanie do dzieta stworzenia.
Teksty jednak réznig si¢—w Ap 21, 23. 25 jest mowa o $wictym miescie,
aw Ap 22, 5 0 jego mieszkaricach®®. Z drugiej strony moze by¢ to réznica
pozorna—w Pi$mie Swictym mozna odnalez¢é teksty, w ktérych termin
,miasto” lub jego nazwa wiasna uzyte s3 jako okreslenie mieszkaicéw®.

Cickawa tradycje zawiera fragment 4 Ezd 7, 38—42. Tekst ten wylicza
dluga liste rzeczy, ktére nie beda juz istnie¢ w dniu sadu. Sa to kolejno:
storice, ksiezyc, gwiazdy, chmura, grzmot, btyskawica, wiatr, burza, po-
wietrze, ciemnos¢, wieczr, ranek, lato, jesien, zima, upal, mréz, zimno,
grad, deszcz, rosa, potudnie, noc, $wit, I$nienie, jasnos¢ i §wiatlo. Dziewie¢
z wymienionych elementéw wigze si¢ ze $wiatlem. Jedyng rzeczywistoscia
istniejaca w czasach ostatecznych bedzie wedtug tekstu 4 Ezd ,tylko od-
blask jasno$ci Najwyzszego, dzigki czemu wszyscy zaczng widzie¢, co im
zostalo przeznaczone™”’

Zakoriczenie wizji w Ap 22, s podkresla ostatni raz ogélne przestanie wi-
zji — zbawieni ludzie beda wolni od wszelkiego niebezpieczenstwa oddzie-
lenia od Boga oraz cierpienia i $mierci’’. Zaréwno tutaj, jak i w Ap 21, 23.

68 M. Szczepaniak, Symbolika swiatta..., dz. cyt., s. 111.

69 Np. W Rdz 19, 15 w kontekscie mieszkanicow Sodomy mowa o ,,winie miasta” (LXX:
avopiag Tijg mdAews); w Jon 1, 2 Boég kaze Jonaszowi upomnieé Niniwe — wielkie
miasto (LXX: mopevnTt eig Ntvevy Ty oAy TV peydAny kal kY pvéov év adTf); w Mt
2,3 razem z Herodem przerazita si¢ ,cala Jerozolima” (mdoa Tepoaédvua). W tekstach
tych niewatpliwie chodzi o mieszkaficéw miast, a nie miasto jako niezalezny byt sam
w sobie.

70 4 Ezd 7, 42, [w:] Apokryfy Starego Testamentn, dz. cyt., s. 384.

71 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 1115.
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25 moze si¢ wydawad, ze stonice i ksiezyc nie beda istnie¢ w nowej rzeczy-
wistosci niebianiskiej, ale mozliwa jest tez inna interpretacja —zostang one
na nowo stworzone przez Boga, ale ostatecznie przyémione blaskiem przez
Boza chwale. Faktem jest, ze zaden element starego stworzenia nie bedzie
w stanie powstrzymac jasniejacej obecnosci Boga™.

§ 3. Kamienie szlachetne jako elementy

konstrukcyjne miasta

Trzeci paragraf niniejszego rozdziatu zostanie poswiecony w caloéci ka-
mieniom szlachetnym wyst¢pujacym w opisie elementéw architektonicz-
nych Nowej Jerozolimy. Osobne potraktowanie kamieni i ich szczegétowa
analiza sa konieczne, poniewaz tak duze nagromadzenie i r6znorodnos¢
szlachetnych mineratéw praktycznie nie wystepuje nigdzie indziej w Pis-
mie gwigtym.

1. Kamienie szlachetne w opisie Nowej Jerozolimy

Na poczatku zostang krétko opisane wszystkie kamienie szlachetne wspo-
mniane w opisie Nowej Jerozolimy. To konieczne, poniewaz juz pobiezna
lektura tekstu pokazuje, ze ich réznorodnosé i przede wszystkim rézno-
barwno$¢ sa niezwykle i rzucajace sie w oczy.

W czasach starozytnych, podobnie jak dzisiaj, kamienie szlachetne byly
niezwykle cenione ze wzgledu na swoje specyficzne wlasciwosci — twar-
dos¢, polysk, barwe, a przede wszystkim rzadko$¢ wystgpowania oraz uwa-
zane za zrédlo nadprzyrodzonej mocy. Jakickolwiek starozytne, ,przed-
naukowe” (we wspdiczesnym rozumieniu) proby wyjasnienia pochodzenia
kamieni szlachetnych ostatecznie zawsze prowadzity do sfery niebiariskiej
lub znakéw zodiaku. Przekonanie o magicznej mocy kamieni szlachetnych
pojawilo si¢ najpierw w Indiach, potem przejeli je Babiloriczycy, a od nich

72 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 1115.
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Hebrajczycy, Grecy i Rzymianie”. Nie brakuje jednak takze opinii, ze po
raz pierwszy z kamieniami szlachetnymi Zydzi spotkali si¢ w kontekscie
kultury egipskiej i tam tez nauczyli si¢ ich obrébki i wykorzystania. Za-
opatrywali si¢ w nie u kupcédw fenickich i egipskich i szybko staty si¢ one
waznym elementem zydowskiej symboliki™.

Kamienie szlachetne byly réwniez najlepszym i najprostszym sposo-
bem lokowania majatku, szczegdlnie w obliczu koniecznosci podrézo-
wania— sprzyjal temu relatywnie niewielki rozmiar przy jednoczesnie
ogromnej wartosci’>. Rézne kamienie wymienione w Biblii s3 trudne do
jednoznacznej identyfikacji ze wzgledu na wiele réznych gatunkéw i kolo-
réw, a takze brak standardowej terminologii’. Zostaly przywiezione na
statkach z Ofiru (por. 1 Krl 10, 11), 53 tez wymienione posréd daréw krélo-
wej Saby (por. 1 Krl 10, 2. 10) i jako bogactwo Ezechiasza (por. 2 Krn 32, 27).
W Pismie Swigtym kamienie szlachetne s3 synonimem i symbolem boga-
ctwa oraz whadzy, szczegdlnie krélewskiej, pojawiaja si¢ rowniez w kontek-
Scie kultycznym (np. Wij 28)”". Zydowskie pojecie estetyki czgsto oscylo-
walo wokoét tego, co niezmieszane i jednorodne, a wige kamienie szlachetne
jako mineraly doskonale pasowaly do takiego postrzegania $wiata”.

Konkretna identyfikacja poszczegdlnych kamieni uktadajacych sie
w dwanascie warstw fundamentéw miasta jest bardzo trudna, jedli nie
niemozliwa’®. Powodem tego problemu jest przede wszystkim plynnosé
nazewnictwa poszczegdlnych mineraléw w starozytnosci, ktére w réznych
kulturach mogto by¢ zupetnie inne. Dodatkowo starozytni czesto taczy-
li pod jedna nazwa kamienie, ktére w §wietle wspolczesnej gemmologii
w ogole nie sg ze sobg spokrewnione. Wigkszo$¢ nazw kamieni wystepu-

73 Atlas biblijnych kamieni szlachetnych i ozdobnych..., dz. cyt., s. 35.

74 Por. E. Hirsch, Gems, [w:] The Jewish Encyclopedia: A Descriptive Record of the History,
Religion, Literature, and Customs of the Jewish People from the Earliest Times to the Present
Day, red. 1. Singer, C. Adler, t. 5, New York 1901, s. §93-596; Atlas biblijnych kamieni
szlachetnych i ozdobnych..., dz. cyt., s. 38.

75 Atlas biblijnych kamieni szlachetnych i ozdobnych..., dz. cyt., s. 36.

76 R.H. Mounce, The Book of Revelation, dz. cyt., s. 394.

77 Atlas biblijnych kamieni szlachetnych i ozdobnych..., dz. cyt., s. 36.

78 S. Kobielus, Niebiarska Jerozolima. Od sacrum miejsca do sacrum modelu, Zabki 1988,
s. 50.

79 E.Hirsch, Gems, [w:] The Jewish Encyclopedia..., dz. cyt., s. 593-596.
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jacych w Biblii to po prostu ttumaczenia z innych jezykéw, lecz przy iden-
tyfikacji trzeba kierowa¢ si¢ raczej ich wlasciwosciami i Sizz im Leben po-
wstania tekstu niz sama tylko nazwg®°.

Znaczenie i sens wyliczenia klejnotéw sa dyskusyjne. Trzy gléwne teorie
proponuja nast¢pujace rozwigzania:

lista z Ap 21, 19—20 pod wzgledem kolejnosci kamieni jest odwrot-
noscia listy klejnotéw powiazanych ze znakami zodiaku z kregu sta-
rozytnego Egiptu i Arabii. By¢ moze autor Apokalipsy celowo od-
wrdcil te kolejnos¢, by wykluczy¢ astrologiczng interpretacje obrazu
fundamentéw miasta, cho¢ brak jest pewnych dowodéw takiego za-
mierzenia®’;

inspiracja jest paralelna (choé¢ nie w calo$ci — osiem elementéw
wspolnych) lista klejnotdw na pektorale arcykaplana opisana
w Wj 28, 17—20; 39, 10—13; cztery pozostale klejnoty moga wynika¢
z niejednoznacznej natury hebrajskich terminéw lub faktu, ze autor
wymienial kamienie z pamigci; mozliwe réwniez, ze cztery dodatko-
we terminy w Apokalipsie sa semantycznymi odpowiednikami tych
Z LXX;

celem fragmentu jest przedstawienie ogélnego obrazu chwaly ludu
Bozego™.

Apokalipsa opiera si¢ na dtugiej tradycji przedstawiania majestatu nie-
bianiskiego miasta za pomocg kamieni szlachetnych, ale przeksztalca te
obrazy w opis chwaly i wiecznej obecnosci Boga®. Zaréwno Ksiega Wyjscia,
jak i prorok Izajasz przypisuja kamieniom szlachetnym funkeje¢ odzwier-
ciedlania $wietlistej, boskiej chwaty. Idea zdolnosci odzwierciedlania przez
kamienie szlachetne Bozej obecnosci funkcjonuje takze w Mdr 18, 22, gdzie
arcykaptan pokonal (vikdw) wroga, bo ,chwalebne imiona ojcéw (byly)
wyryte na czterech rzedach kamieni”. Przywilej przebywania w obecnosci
Boga, dotad zarezerwowany dla arcykaptana, teraz staje si¢ udziatem calego

8o J. Nowinska, Kamienie w fundamentach Nowego Jeruzalem — analiza obrazu Ap 21, 19—
20, ,Verbum Vitae” 31 (2017), s. 197, https://doi.org/10.31743/vV.1761.

81 G.R.Osborne, Revelation, dz. cyt., s. 757.

82 G.R.Osborne, Revelation, dz. cyt., s. 755.

83 G.R. Osborne, Revelation, dz. cyt., s. 758.
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ludu (por. Ap 22, 3b—4). Co ciekawe, 1 P 2, 5 potwierdza, ze wierzacy sami
s3 kamieniami, $wiatynia i kaptanami Boga®*.

1.1. Jaspis (hebr. 19U, gr. iaoTig)

Jaspis jest kamieniem wystepujacym w réznych wariantach kolorystycz-
nych, réwniez pasiastych lub plamistych. Dominuja gtéwnie z61¢, braz,
czerwien, biel, czern, zielen, czasem polaczone ze sobg*>. W starozytno-
$ci nazwa ta nie odnosita si¢ tylko do rodzajéw kwarcu wspétczesnie na-
zywanych jaspisami, ale mogta oznacza¢ kazdy nieprzezroczysty kamien
szlachetny®® uwazany za kamier magiczny (szczegélnie ciemnozielony,
czerwony i brunatny)®’. Najczestszy na staroiytnym Bliskim Wschodzie
byt jaspis czerwony c¢tkowany lub c1emn021elony Najcenniejszy byl ja-
spis czerwony uzywany w kulcie egipskim®. W Pismie Swictym termin
okreslajacy jaspis pojawia si¢ w sumie 8 razy, z czego pofowa to teksty Apo-
kalipsy (4, 3; 21, 11. 18. 19)°°. Korneliusz a Lapide (xv1 lub xvi1 w.) przypi-
sat go $w. Piotrowi prawdopodobnie ze wzgledu na histori¢ o ustanowieniu
prymatu obecng w Ewangeliach synoptycznych®".

1.2. Szafir (hebr. 9799, gr. odmpipog lub admpelpog)

Szafir to przezroczysty kamien, zwykle o niebieskiej barwie. Grecy, podob-
nie zreszta jak wickszo$¢ starozytnych, nazywali w ten sposéb wszystkie
niebieskie kamienie szlachetne, szczegélnie lapis lazuli®®. Pliniusz Starszy

84 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 1081.

85 Atlas biblijnych kamieni szlachetnych i ozdobnych..., dz. cyt., s. s9.

86 iaomig, [w:] A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.

87 Atlas biblijnych kamieni szlachetnych i ozdobnych..., dz. cyt., s. 60

88 A.S.Limmer, The Social Functions..., dz. cyt., s. 194.

89 J.Nowinska, Spektrum swiatta i barw..., dz. cyt., s. 87.

90 Oprécz Ap sa to Wj 28,18; 36,18; 1z 54,12; Ez 28,13.

o1 Atlas biblijnych kamieni szlachetnych i ozdobnych..., dz. cyt., s. 62.

92 odndipog, [w:].A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.
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opisuje go jako niebieski kamien nakrapiany zlotem®. Jest to kamien dos¢
tatwo dostepny i czgsto wystgpujacy w przyrodzie, przez co jego warto$é
w starozytnosci nie byta tak wielka. W gemmologii terminem tym okresla
si¢ wszystkie odmiany barwne korundu (poza czerwona). Prawdopodobnie
nie mozna wiec utozsamia¢ kamienia okreslonego w Biblii jako 172D czy

”9% W Pi$mie Swietym szafir

ohmdipog ze wspdlezesnym terminem ,szafir
pojawia sie 13 razy jako oémdetpog (lub hebr. 71°8D)%°, raz jako samdipog
(w Ap 21, 19) —a wigc relatywnie czgsto. Uwazany byl za symbol tajemnej
madroéci, tradycja chrzeécijariska natomiast widziata w nim symbol ludzi

zwréconych ku Bogu®®.
1.3. Chalcedon (gr. xaAkndwv)

Nazwa tego mineratu pochodzi od starozytnego miasta Chalcedon nad
Bosforem (obecnie Kadikdy)””. W starozytnosci odmiany chalcedonu
znane byly pod innymi nazwami— np. Pliniusz okresla rodzaj szmarag-
du i jaspisu ,chalcedoniskim”®®, Barwne odmiany chalcedonu to karne-
ol (czerwony lub brunatnoczerwony), sard (brunatny), chryzopraz (zielo-
ny), heliotrop (ciemnozielony z czerwonymi plamkami) oraz agaty i ich
odmiany —onyksy i sardonyksy (réznobarwne)’®. Ich cechg wspélna jest
miedzy innymi naturalna pétprzezroczystos¢. Najpopularniejsze odmia-
ny byly bezbarwne, szare lub niebieskie. Od viI w. p.n.e. chalcedon byt

powszechnie uzywany w Asyrii, Babilonie i Imperium Achemenidéw®

o3 Pliniusz, Historia naturalna 37, 39, dz. cyt.

o4 Atlas biblijnych kamieni szlachetnych i ozdobnych..., dz. cyt., s. 87-88.

95 Wj 24,105 28,18; 36,18; Tb 13,17; Pnp 5,14; Hi 28,6.16; Iz 54,11; Lm 4,7; EZ 1,265 9,25
10,1 (tylko hebr.); 28,13.

96 Atlas biblijnych kamieni szlachetnych i ozdobnych..., dz. cyt., s. 88—90.

97 Atlas biblijnych kamieni szlachetnych i ozdobnych..., dz. cyt., s. 115.

98  xaAkndwv, [w:]A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.

99 Atlas biblijnych kamieni szlachetnych i ozdobnych..., dz. cyt., s. 115.

100 A.S. Limmer, The Social Functions..., dz. cyt., s. 190.
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W Pismie Swigtym termin yohindév wystepuje tylko raz, w omawianym
101

tekscie Ap 21,19
1.4. Szmaragd (hebr. NP3, gr. opudpaydog)

Szmaragd jest zielong odmiang berylu wystepujaca gléwnie w gérnym
Egipcie. Pliniusz wspomina, ze cesarz Neron zwykt ogladaé walki gladia-
toréw przez szmaragd, w celu ochrony oczu przed blaskiem storica—ka-
mienie te byly wigc réwniez uzywane jako przyrzady optyczne'*® Poczat-
kowo termin ten okreslat wszystkie zielone kamienie szlachetne, dopiero
W XVI w. zaczgto stosowal go do zielonej odmiany berylu. Wazng cecha
szmaragdu jest jego l$niacy polysk'®. W Pigmie Swigtym szmaragd pojawia
si¢ sze$¢ razy, z czego tylko raz w Nowym Testamencie (Ap 21, 19). Wyste-
puje réwniez w Est 1, 6 w formie opapaydity'®®. Ponadto w Apokalipsie
mozna odnalez¢ réwniez przymiotnik ouapdydivos jako doprecyzowanie
opisu teczy otaczajacej Bozy tron w niebie (Ap 4, 3b). Symbolicznie ozna-
czal ptodnosé i urodzaj, chrzescijariska symbolika za$ potaczyta go miedzy
innymi zideami czysto$ci, prawosci, trwalo$ci wiary i nadziei, czasem sym-
bolizowal takze Boze milosierdzie'*®

1.5. Sardonyks (gr. capdovu§)

Sardonyks jest odmiana onyksu (agatu), bardzo rzadka, a przez to wysoko
ceniong'*®. Wystepuje w réznych wersjach kolorystycznych — najczescicj
jest to biel rozbita warstwami czerwieni lub brazu'®’. Uzywano go czesto

101 Poréwnujac tekst Ap z tekstem Wj 28 mozna zauwazyé, ze autor Ap wstawit chalce-
don w miejsce 793/8v6pat, zielony krzemian miedzi znaleziony w kopalniach w oko-
licy Chalcedonu. H. B. Swete, Apocalypse of St. John, dz. cyt., s. 288.

102 Pliniusz, Historia naturalna 37,16, dz. cyt.; H.B. Swete, Apocalypse of St. John, dz. cyt.,
s.288.

103 Atlas biblijnych kamieni szlachetnych i ozdobnych..., dz. cyt., s. 95-96.

104 Spapayditne, [w:] A4 Greek-English Lexicon, eds. H.G. Liddell, R. Scott, New York
1996.

105 Atlas biblijnych kamieni szlachetnych i ozdobnych..., dz. cyt., s. 96-99.

106 Atlas biblijnych kamieni szlachetnych i ozdobnych..., dz. cyt., s. 128.

107 H.B. Swete, Apocalypse of St. John, dz. cyt., s. 288.
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do produkeji kamei — szlachetnych lub ozdobnych kamieni zdobionych re-
liefem'°®. Tekst hebrajski Wj 28 jest bardzo niejasny, uzywa bowiem ogél-
nej nazwy dla onykséw (BiTW). Co cickawe, w Hi 28, 16 oryginal hebraj-
ski i grecki tekst LxX podobnie pozostaja przy ogélnym okresleniu tego
kamienia, ale juz greckie thumaczenie Akwili i Wulgata doprecyzowuja
uzyty termin i wskazujg na rzadka odmiang¢ onyksu nazywana sardonyk-
sem (lapis sardonychus)'*®. W formie oapdévvé wystepuje tylko w Ap 21, 20.

1.6. Krwawnik (hebr. DR, gr. odpbiov lub aipa)

Krwawnik jest odmiang hematytu zabarwiong na czerwono. Nazwe t¢ sto-
sowano czesto na okreslenie czerwonego lub czerwonobrunatnego kar-
neolu''’, ktdry jest pélprzezroczysta odmiang chalcedonu o barwach od
brazowawo-czerwonej do pomaraficzowej i krwistoczerwonej''!. Podda-
ny polerowaniu posiada zywy polysk''. Jego hebrajska nazwa (QTN) ma
etymologiczny zwiazek z terminem nazywajacym kolor czerwony (2TN),
a Athalya Brenner wskazuje na lingwistyczny zwiazek z terminem okre-
$lajacym krew''®. By¢ moze byt to krwistoczerwony jaspis, powszechny
1, Nazwa gre-
cka tego kamienia pochodzi od miasta Sardes, gdzie (mi¢dzy innymi) byt
wydobywany"'?. W Pismie Swietym oépdiov pojawia si¢ 9 razy, z czego dwa
razy w Nowym Testamencie —w Ap 4, 3 i 21, 20"'°. Posiadal bogata religij-

na symbolike — oznaczat cicha, ofiarng i petng oddania mitogé'"’.

w Egipcie i uzywany jako talizman przeciwko krwotokom

108 R.H. Mounce, The Book of Revelation, dz. cyt., s. 394.

109 Atlas biblijnych kamieni szlachetnych i ozdobnych..., dz. cyt., s. 129.
o Atlas biblijnych kamieni szlachetnych i ozdobnych..., dz. cyt., s. 136.
11 A.S. Limmer, The Social Functions..., dz. cyt., s. 192.

2 Atlas biblijnych kamieni szlachetnych i ozdobnych..., dz. cyt., s. 136.
13 A. Brenner, Colour Terms in the Old Testament, dz. cyt., s. 23.

u4 E. Hirsch, Gems, [w:] The Jewish Encyclopedia..., dz. cyt., s. 594.
us T. Siemieniec, Rola , Zasiadajgcego na tronie’..., dz. cyt., s. 125.

1

o

1

o

116 Poza Ap: Wj 25, 75 28,175 35, 9; 36, 17; Prz 25, 11. 125 Ez 28, 13.
7 Atlas biblijnych kamieni szlachetnych i ozdobnych..., dz. cyt., s. 136.

1
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1.7. Chryzolit (hebr. WWA, gr. XpuooAiBog; ztozenie
Xpuoolc — ztoty i AiBog — kamien)

Chryzolit jest kamieniem o zéttawym zabarwieniu. W starozytnosci sto-
sowano te nazwe na okreslenie zéttego kwarcu lub zéttego topazu, zazwy-

118 .1
. Mozliwe,

czaj Grecy nazywali tak zétte odmiany réznych mineraléw
ze okre$lano w ten sposéb zielonkawy mineral znany jako oliwin'*®. Iden-
tyfikacja starozytnego chryzolitu jest niepewna, by¢ moze chodzi réw-
niez o z61ty beryl lub zlotawy jaspis'*®. Tekst hebrajski uzywa okreslenia
WWAR, kedre w Biblii odnosi si¢ do trzech desygnatéw: miejsca (24 razy),
imienia (4 razy) i kamienia szlachetnego (7 razy). W miejscach odnosza-
cych si¢ do kamienia szlachetnego LxX trzykrotnie thumaczy WWAN jako
xpuadhibos (Wj 28, 205 39, 13; Ez 28, 13), trzykrotnie postuguje si¢ trans-
literacja Bapotg (Pnp s, 14; Ez 1, 16; Dn 10, 6), a raz tlumaczy ten termin
opisowo jako MBog dvBpaxog (Ez 10, 9). Kamien ten w brzmieniu greckim
xpvabdhibog, oprécz trzech wspomnianych wyzej miejsc, wystgpuje rowniez
w Ap 21, 20. Termin WWIAN w tekstach prorockich odnosi si¢ do trudno
uchwytnej, boskiej rzeczywistoéci, ktéra wymyka sie doktadniejszemu opi-

-121
SOw1l .

1.8. Beryl (hebr. gom, gr. BripurAog lub BnpUiiov)

Beryl to péiszlachetny kamiefi o morskim badz zielonym kolorze**. Pli-
niusz stwierdza, ze beryl ma wiele wspdlnego ze szmaragdem, ale kolo-
rystycznie najlepsze sa wersje niebieskie lub morsko-zielone. W wypadku
berylu charakterystyczna jest duza réznorodnos¢ koloréw (sam Pliniusz
podaje osiem rodzajéw'??), we wszystkich przypadkach s3 to jednak spo-

18 Atlas biblijnych kamieni szlachetnych i ozdobnych..., dz. cyt., s. 103.

119 xpvodhbog, [w:] A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.

120 H.B. Swete, Apocalypse of St. John, dz. cyt., s. 288.

121 Atlas biblijnych kamieni szlachetnych i ozdobnych..., dz. cyt., s. 105.

122 BripvMhog, [w:] A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.

123 Pliniusz, Historia naturalna 37, 20, dz. cyt.
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kojne, pastelowe odcienie’**. W Pismie Swigtym beryl wystepuje pigé
razy —jako Bnpvliov (Wj 28, 20; 36, 20; Ez 28, 13) i Bpvirog (Tb 13, 17
Ap 21, 20). Bywa symbolem czystosci ludzkiej duszy, czystosci malzeriskiej

lub Bozego milosierdzia'*".

1.9. Topaz (hebr. TTVB, gr. ToTtadl0v)

Topaz jest jasnozéltym mineralem o réznym stopniu przezroczystosci,
’ . .. . 126 . e s
cho¢ wystepuja tez inne wersje kolorystyczne™*®. W starozytnosci uzywa-
ny byt czgsto do ozdabiania pieczgci. Istnieje mozliwo$¢, ze w tekstach bi-
blijnych chodzi by¢ moze o bardziej wartosciowy chryzolit'?’. Pierwotnie
nazwa okreslata wszystkie zotte kamienie. Topaz byt rzadki w przyro-

dzie'*®, a wiec ceniony zaréwno przez Hebrajczykéw, jak i na Zachodzie

)129

(por. Ps 118, 127)"*. W Pismie Swigtym topaz pojawia si¢ w sumie sze§é

razy "’ ale tylko raz w Nowym Testamencie — w opisie fundamentéw No-

wej Jerozolimy (Ap 21, 20).
1.10. Chryzopraz (gr. xpuo6Tpacog)

Chryzopraz to kamien o zlocistozielonym kolorze, bardzo przezroczysty,

ale trudny do zidentyfikowania przy uzyciu wspéiczesnych standardéw'*".

Jest odmiang chalcedonu, bardzo rzadko wystepujaca w przyrodzie, dla-
tego tez bardzo cenna i poszukiwang'®”. Kamien ten jest nieznany w LXX.
Prawdopodobnie nalezy odrézni¢ go od wspélczesnego chryzoprazu,

124 Atlas biblijnych kamieni szlachetnych i ozdobnych..., dz. cyt., s. 92.

125 Atlas biblijnych kamieni szlachetnych i ozdobnych..., dz. cyt., s. 93-94.

126 Atlas biblijnych kamieni szlachetnych i ozdobnych..., dz. cyt., s. 100.

127 Todiov, [w:] A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.

128 Atlas biblijnych kamieni szlachetnych i ozdobnych..., dz. cyt., s. 99.

1290 H.B. Swete, Apocalypse of St. John, dz. cyt., s. 288.

130 W Starym Testamencie: Wj 28, 17; 36, 17; Ps 118, 127 (LxX); Hi 28, 19; Ez 28, 13.

131 xpvodmpacos, [w:lA Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Chri-
stian Literature, dz. cyt.

132 Atlas biblijnych kamieni szlachetnych i ozdobnych..., dz. cyt., s. 118.
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133

ktéry ma kolor jabtkowo-zielony***. W Pismie Swietym wystepuje tylko

w Ap 21, 20.
1.11. Hiacynt (gr. uakivBog)

Hiacynt jest kamieniem szlachetnym w kolorze niebieskim, podobnym
do szafiru. W starozytnosci byl czg¢sto uzywany do produkeji klejno-
téw'**. Prawdopodobnie nazwa odnosi si¢ do cyrkonu (z jezyka perskiego
zar —zloto oraz gun —barwa), cho¢ nie musi weale chodzi¢ tylko o kamie-
nie w kolorze z6éttym lub ztotym. Jako odmiana cyrkonu hiacynt bytby
kamieniem przezroczystym, o pomaraficzowej lub czerwonobrunatnej bar-
wie, silnym potysku i cechach upodabniajacych go do diamentu'®®. We-
dhug mitologii greckiej nazwa hiacynt pochodzi od kréla Sparty, Hiacynta,
ktéry przez przypadek ponidst $mieré z reki Apolla, a z jego krwi wyrést
kwiat hiacyntu'*®. Pliniusz poréwnuje hiacynt z ametystem, stwierdzajac,
ze ten pierwszy posiada bardziej ,rozciericzony” kolor niz ametyst i przez
to ,,nie jest w stanie zadowoli¢ wzroku” i ,prawie catkowicie nie przyciaga
oka”"*”. W Pismie Swietym jako rzeczownik pojawia si¢ tylko w Ap 21, 20,
ponadto w formie przymiotnikowej daxivBivog w Ap 9, 17, gdzie kojarzac
sie z ogniem i siarkg, opisuje prawdopodobnie niebieskawy kolor dymu'*®.

112. Ametyst (hebr. TI?;)'?I?IE, gr. auébuotog)

Ametyst jest mineralem przezroczystym, barwna odmiana kwarcu w kolo-
rze fioletowym, ktdry w $wietle stonecznym czasem blednie'®®. Pliniusz od-
réznial go od hiacyntu, wskazujac na jego wicksza jasno$¢'*®. Podobnie jak

133 H.B. Swete, Apocalypse of St. John, dz. cyt., s. 288.

134 Vaxwbog, [w:] 4 Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.

135 Atlas biblijnych kamieni szlachetnych i ozdobnych..., dz. cyt., s. 106.

136 Atlas biblijnych kamieni szlachetnych i ozdobnych..., dz. cyt., s. 105.

137 Pliniusz, Historia naturalna 37, 41, dz. cyt.

138 H.B. Swete, Apocalypse of St. John, dz. cyt., s. 288.

139 Atlas biblijnych kamieni szlachetnych i ozdobnych..., dz. cyt., s. 111-112.

140 Pliniusz, Historia naturalna 37, 41, dz. cyt.
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w wypadku hiacyntu, etymologia stowa jest mityczna —bég wina i radosci
Dionizos miat zakocha¢ si¢ w nimfie o imieniu Amethys, ktéra jednak od-
rzucita jego zaloty. Rozgniewanego i pragnacego zemsty boga powstrzy-
mata wezwana na pomoc bogini Artemida, ktéra zamienita Amethys
w fioletowy, blyszczacy kamien. Dionizos nadal mineratowi zdolno$¢ po-
konywania niskich pobudek i chronienia od pqanstwa— stad pojawiaja-
ce si¢ czasem thumaczenie auéBuatog jako ,trzezwosé™™*!. Pismo Swigte
jednak odnosi ten termin jednoznacznie do ametystu. W $redniowieczu
nicktérzy komentatorzy rabinistyczni (np. Abraham Ibn Ezra czy David
Kimchi) hebrajski termin f172921X wyprowadzali od rdzenia 8?11 okresla-
jacego sen'*? jednak wspdlczesnie uwazassi, ze chodzi co prawda o ten sam
rdzen, lecz ttumaczony jako ,byé twardym”***. W Pismie Swigtym ametyst
pojawia sie cztery razy —w W) 28, 19; 36, 19; Ez 2.8, 13 oraz Ap 21, 2.0.

1.13. Podsumowanie

Podsumowujac, kamienie wystepuja w réznych odcieniach czterech gléw-
nych koloréw: niebieskiego (szafir, hiacynt, ametyst), zielonego (jaspis,
chalcedon, szmaragd, beryl, topaz, chryzopraz), czerwonego (sardonyks,
krwawnik) i z6ttego (chryzolit). Jak po$wiadczaja zrédla, kamienie w ra-
mach kazdej z grup réznia si¢, czasem dos¢ znacznie, odcieniem i blaskiem.
W niektdrych przypadkach rézne odcienie tego samego koloru sa utozone
razem (np. czerwonawe sardonyks i krwawnik; zielonkawe kamienie two-
rza dwie sckwencje — trzeci z czwartym oraz 6smy, dziewiaty i dziesiaty),
ale przypisywanie znaczenia kolejnosci kamieni wydaje si¢ by¢ przesadzo-
nel44~'

Cickawa rzecz zauwazyl Austin Farrer —autor Apokalipsy kolejnoscia
kamieni zaznaczyl fonetycznie podzial na trzy. Wszystkie nazwy kamieni
oprécz trzech konceza si¢ dzwigkiem .57, a trzy wyjatki dzwigkiem ,n” —ite

141 Atlas biblijnych kamieni szlachetnych i ozdobnych..., dz. cyt., s. 1115 duédvotog, [w:]
A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Literature, dz.
cyt.; E. Hirsch, Gems: amethyst, [w:] The Jewish Encyclopedia..., t. 5, dz. cyt., s. 595.

142 DM, (w:] The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament, dz. cyt.

143 Atlas biblijnych kamieni szlachetnych i ozdobnych..., dz. cyt., s. 113.

144 H.B. Swete, Apocalypse of St. John, dz. cyt., s. 289.
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terminy umiescit w punktach podziatu, jako trzeci, szésty i dziewiaty ele-
ment wykazu'*®. Natomiast fake, ze poszczegdlne warstwy fundamentéw
53 kolejno ponumerowane, jest precedensem w catym Pismie Swietym.
Z tego obrazu ptynie do czytelnika wrazenie uporzadkowania, réwnowaz-
nosci i harmonii poszczegdlnych elementéw, a dodatkowo podkreslenie
bogactwa i przepychu.

2. Mury miasta z kamieni szlachetnych (Ap 21, 18)

Opis Nowej Jerozolimy w Ap 21 jest bardzo rozbudowany, a szczegdlne
miejsce po$wigcono jego murom (termin Teiyog pojawia si¢ w Ap tylko tu-
taj i to az sze$¢ razy). Starozytne opisy miast zwracaly szczegdlng uwage
na mury z racji ich obronnej funkgji i od charakterystyki umocnien rozpo-
czynano zwykle tego typu opisy'*®. Wies ich nie posiadata (por. Kpt 25, 31),
natomiast tam, gdzie wystepowaly, nie przekraczaty zazwyczaj 10 metréw
wysokosci'”. W przypadku Nowej Jerozolimy mury miasta nie stuza jed-
nak do obrony (bo nie ma juz wrogéw — por. Iz 54, 14), ale pelnia funkeje
wyznaczonej granicy miedzy Bozym miastem a reszta rzeczywistosci'*®.
Na okreslenie muréw Nowej Jerozolimy uzyty zostal termin évdounoc,
ktory jest hapax legomenonem w catym Pismie Swictym, co skutkuje z ko-
lei brakiem precyzyjnego ttumaczenia tego terminu. Stowniki podaja rézne
znaczenia— ,,co$ co jest wbudowane”, ,material, z ktérego zbudowany jest

149 150 . 151
mur”*, struktura wewngtrzna muru”, ,mur”**’, ,material budowlany™>".

145 J. Massyngberde Ford, Revelation...,dz. cyt., s. 334-335; A. Farrer, A Rebirth of Images:
The Making of St. John’s Apocalypse, Boston 1949, s. 219.

146 D.E. Aune, Revelation 17-22, dz. cyt., s. 1154. G.R. Osborne, Revelation, dz. cyt.,
5. 749.

147 S. Witkowski, Dwa escharologiczne obrazy Jeruzalem..., dz. cyt., s. 88.

148 H.B. Swete, Apocalypse of St. John, dz. cyt., s. 286.

149 Grecko-polski stownik Stronga..., dz. cyt., 1739.

150 évdwuno, [w:].A Greck-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.

151 Greek-English Lexicon of the New Testament: Based on Semantic Domains, dz. cyt., 7.41;

777
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Stowo to pojawia si¢ u Jézefa Flawiusza, gdzie okresla molo portowe'** In-
skrypcje ze Smyrny i Tralles nazywaja tak mur ogradzajacy teren $wiaty-
ni'*®. Biorac pod uwage znaczenie tego terminu w grece klasycznej (baza,
struktura, konstrukcja'®*), mozna przyja¢, ze chodzi o material budowlany
uzyty do wzniesienia muru.

Mury miasta z Apokalipsy zbudowane s3 z jaspisu (xai 1} 2v0wpnotg Tob
Telyovg adTijg laamig, w. 18). Poglad, ze mury Nowego Jeruzalem wznie-
sione beda z kamieni szlachetnych, mozna odnalez¢ juz w Ksiedze Izaja-
sza (54, 11-12: ,,0sadze twoje kamienie na malachicie i fundamenty twoje
na szafirach. Uczynig blanki twych muréw z rubinéw, bramy twoje z gér-
skiego krysztatu, a z drogich kamieni— cale obramowanie twych muréw”)
i Ksiedze Tobiasza (13, 17: ,Bramy Jeruzalem beda odbudowane z szafiru
i ze szmaragdu, a wszystkie mury twoje z drogich kamieni [...] ulice Jeru-
zalem wylozone beda rubinami i kamieniamiz Ofiru”)"*®
z Qumran po$wiadczaja takq tradycj¢'*®. Deutero-Izajasz, opisujac wy-
wyzszenie Izraela i jego powrdt do Boga, postuguje si¢ whasnie obrazem

. Réwniez teksty

miasta petnego drogocennych kamieni. Bogactwo Nowej Jerozolimy ma
by¢ pociechg dla ludu i poméc zapomnieé o czasach cierpienia i zniszcze-
nia'*”. Biorac pod uwage fakt, ze ta cze¢é¢ Ksiegi Izajasza powstawala praw-
dopodobnie w czasach deportacji babilonskiej, obecnosé w opisie muréw
miasta szlachetnych kamieni o réznych barwach moze by¢ nawigzaniem
do kolorowych budowli babilofiskich'®®. Fragment z 1z s4 jest preceden-
sem w stosowaniu kamieni szlachetnych z arcykaptanskiego pektoratu jako
elementéw struktury architektonicznej Nowej Jerozolimy'™. W tekscie

152 Jozef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela 15, 335 (Jozef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, dz.
cyt., s. 691).

153 H. Kraft, Die Offenbarung des Johannes, dz. cyt., s. 271.

154 Vocabolario Greco-Italiano, a cura di L. Rocci, Roma 1987, s. 631; S. Witkowski, Dwa
eschatologiczne obrazy Jernzalem..., dz. cyt., s. 101, przypis 6s.

155 W aramejskiej wersji Ksiggi Tobiasza odnalezionej w Qumran wspomniane sg ka-
mienie szlachetne, zloto i ofir, ale brakuje aramejskich okreslen ,,bramy”, ,,$ciany”
i,ulice”. D.E. Aune, Revelation 17-22, dz. cyt., s. 116 4.

156 D.E. Aune, Revelation 17—22, dz. cyt., s. 1163.

157 J. Nowiniska, Kamienie w fundamentach Nowego Jeruzalem..., dz. cyt., s. 199.

158 J. Nowinska, Kamienie w fundamentach Nowego Jeruzalem..., dz. cyt., s. 200.

159 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 108s.
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Iz 54, 11-12 kamienie sa metaforg trwatego pokoju, ktérego doswiadcza
mieszkaricy Jerozolimy w czasach ostatecznych — fragment ten jest cen-
tralnym punktem paralelnych wersetéw 10b i 13b—14, w ktérych mowa
o zyczliwosci Boga i pokoju, ktéry ona zagwarantuje'’.

Inny tekst Ksiegi Izajasza zawiera poréwnanie ludu Bozego lub Jerozo-
limy do oblubienicy ,strojnej w swe klejnoty” (61, 10: 11772 YR [1923);
LXX: Kl ¢ vOudny xatexdounoéy e xéouw). Nalezy zwrdcié uwage na
fake, ze caly opis Ap 21, 18—21 jest w istocie polaczeniem opisu oblubieni-
cy i eschatologicznego miasta'®" —$wiadczy¢ o tym moze uzycie czasow-
nika xexoounuévol (,ozdobiony”) zaréwno w Ap 21, 19, jak i w Ap 21, 2:
,Jeruzalem Nowe ujrzalem [...] przystrojone (kexoounuévnv) jak oblubie-
nica zdobna w klejnoty dla swego meza”. Wyrazny jest réwniez paralelizm
wspomnianego tekstu Iz 61, 10 i Ap 21, 2. Apokryf Jozef i Asenet opisuje
tytulowa bohaterke przygotowujacy si¢ do spotkania z Jézefem — ubiera
sie w I$nigca suknie, przepasuje si¢ blyszczacym, krélewskim pasem z dro-
gocennych kamieni, a na glowe wktada zlota korone réwniez ozdobio-
ng kamieniami szlachetnymi'®*. Autor Apokalipsy wspomina, ze takze
fundamenty miasta zostaty ,ozdobione” kamieniami szlachetnymi— jest
to dalszy ciag opisu oblubienicy rozpoczgtego w Ap 21, 2, czego dowodzi
wielokrotne uzycie participium perfecti xexoounuévor. Réwniez apokryfy
przedstawiaja nowe Jeruzalem jako kobiete petng blasku, a potem dopiero
jako miasto zbudowane z wielkich fundamentéw'.

Caly tekst Ap 21 zawiera wige odniesienia do tematéw obecnych u Iza-
jasza— Jerozolima jako oblubienica (Ap 21, 2) i malzonka (Ap 21, 9). Mi-
drasze do Iz 54, 5 widza w nim zapowiedz $lubnej ceremonii miedzy Bo-
giem a Izraclem w czasach mesjariskich (Midrasz Rabba Exodus 1s, 31).

160 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 1083.

161 D.E. Aune, Revelation 17-22, dz. Cyt., s. 116 4.

162 JozAs 18,6, [w:] Apokryfy Starego Testamentu, dz. cyt., s. 22.

163 »A gdy do niej méwilem, oto nagle jej twarz mocno pojasniata, a oblicze jej tak pro-
mieniowalo, ze bardzo si¢ leckatem do niej przyblizy¢. Gdy myslalem, co by to bylo,
ona nagle wydala pot¢zny i peten grozy glos, ze od tego glosu ziemia zadrzata. Potem
ujrzalem: oto nie bylo juz wigcej wida¢ niewiasty, lecz budowato si¢ miasto i ukazy-
walo si¢ miejsce od wielkich fundamentéw”. 4 Ezd 10, 25-27, [w:] Apokryfy Starego
Testamentu, dz. cyt., s. 395; G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 1080.
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Metaforyczne znaczenie kamieni i struktury miasta w Iz s4 potwierdza
ponad wszelka watpliwo$¢, ze identyczne znaczenie przeno$ne jest obecne
w Ap 21. Proroctwo Izajasza méwi o przysztym ustanowieniu Jerozolimy,
Apokalipsa natomiast widzi takze wypelnienie si¢ proroctwa w przyszlo-
sci'®®. ,Wielki i wysoki mur” reprezentuje nienaruszalng nature spoleczno-
$ciz Bogiem'®®, a material budowlany — jaspis — wskazuje, ze nie chodzi tu

o obrong miasta, lecz o blask Bozej chwaly obecnej w miescie®.

3. Fundamenty miasta z kamieni szlachetnych (Ap 21, 19-20)

Mury Nowej Jerozolimy sa wielkie i wysokie (¢yovoa Teiyoq wéya xal
OYmAdy, Ap 21, 12), wigc zapewniaja wysoki poziom bezpieczeristwa, ale
najbardziej istotna role w fortyfikacjach miast odgrywaty jednak funda-
menty murdéw, na ktorych si¢ one opieraty. Zwykle stawiano fundamenty
na trwalych, mocnych podlozach, co mialo zapobiec uszkodzeniom spowo-
dowanym nie tylko wrogim obl¢zeniem, ale takze trzesieniami ziemi czy
ulewami'®”. Mozna je wiec uzna¢ za kluczowy element architektoniczny
miast*®,

Tekst Apokalipsy na okreslenie fundamentéw uzywa terminu Gepédiog
oznaczajacego generalnie podstawe, kamien wegielny czy tez wiasnie fun-
dament lub jego warstwy'®. W tekscie Ef 2, 19. 20 odnalez¢ mozna stwier-
dzenie: ,nie jestedcie juz obcymi i przychodniami, ale jestescie wspotoby-
watelami $wietych i domownikami Boga —zbudowani na fundamencie
(¢l 76 Bepehi) apostoléw i prorokdw”. Tekst Ap 21, 14 odzwierciedla mysl
o Kosciele zbudowanym ,,na fundamencie apostotéw i prorokéw” zawar-
ta w Ef 2, 20. Jak stwierdza Stanistaw Witkowski, fundament jest jeden,
awyrazenie fepehiovg dddexa nalezy rozumieé jako dwanascie warstw fun-

164 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 1084.

165 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 1068.

166 G.R. Osborne, Revelation, dz. cyt., s. 750.

167 J. Nowinska, Kamienie w fundamentach Nowego Jeruzalem..., dz. cyt., s. 204.

168 J. Massyngberde Ford, Revelation..., dz. cyt., s. 342.

169 Oepédiog, [w:].A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.; Grecko-polski stownik Stronga..., dz. cyt., 2310.
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damentéw, a nie dwanascie (osobnych) fundamentéw'”. Poza tym w przy-
toczonym fragmencie Listu do Efezjan chodzi raczej o zatozycieli Koscio-
ta, podczas gdy w Apokalipsie akcent ktadziony jest na stabilne podtoze,
podwaliny'"".

Fundamenty Nowej Jerozolimy w Ap 21 majg az dwanascie warstw, co
$wiadczy niezaprzeczalnie o bezprecedensowej stabilno$ci muréw miasta.
Na fundamentach znajduja si¢ imiona dwunastu Apostoléw (Ap 21, 14).
Siggajac do symboliki arytmetycznej, mozna stwierdzié, ze liczba funda-
mentéw obrazuje pewng calo$é, a jesli dodamy do tego imiona Apostotéw
wypisane na poszczeg6lnych warstwach, ukaze si¢ obraz wspdlnoty wierza-
cych'”% Moze si¢ zastanawia¢, dlaczego autor nie wskazat tutaj dwunastu
pokolen Izracla (ktére pojawiaja si¢ w wersecie 12 na dwunastu bramach
miasta). By¢ moze chodzi o podkreslenie, ze Nowa Jerozolima opiera si¢
na fundamencie Apostoldéw, ale z Izraelem laczy jg nierozerwalna wiez'”.
Warte zauwazenia jest, ze obecne w Ap 21, 14 wyrazenie ,,Apostotowie
Baranka” (4mootélwy Tob dpviov) pojawia si¢ tylko raz w calym Nowym
Testamencie, tworzac tak zwany genetivus possessoris opisujacy relacje przy-
naleznosci.

Poczawszy od wersetu Ap 21, 19, autor Apokalipsy przystepuje do szcze-
gotowego wyliczenia warstw fundamentéw Nowego Jeruzalem. Sama idea
ozdobienia drogocennymi kamieniami moze by¢ zapozyczeniem z Ez 2.8, 13,
cho¢ w tamtym miejscu jest ona uzyta w nieco innym znaczeniu. Wezesna
literatura Zydowska interpretowala klejnoty z Iz s 4 jako odnoszace si¢ do
$wiatyni czaséw ostatecznych i w kilku miejscach wyrazata oczekiwanie,
ze przyszta eschatologiczna Jerozolima bedzie ozdobiona réznego rodzaju
klejnotami i metalami szlachetnymi. W ten sposéb potwierdza, ze gtéwna
cecha klejnotéw bylo odbijanie $wiatla, niektore z tekstéw utrzymujg na-
wet, ze $wiatlo odbite przez klejnoty symbolizuje pokéj'™.

170 S. Witkowski, Dwa escharologiczne obrazy Jeruzalem..., dz. cyt., s. 93.

171 M. Wojciechowski, Apokalipsa swietego Jana..., dz. cyt., s. 382.

172 W. Linke, Jerozolima jako miejsce i uczestnik sqdu Bozego w Apokalipsie wedtug swietego
Jana, Warszawa 2005, s. 303 (Rozprawy i Studia Biblijne, 18).

173 S. Witkowski, Dwa escharologiczne obrazy Jeruzalem..., dz. cyt., s. 93.

174 Np. Pesikta de Rav Kahana 18, 1-6; Pesikta Rabbati 32, 3—4. Zrédla za: G.K. Beale,
The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 1086.
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Poszczegblne warstwy fundamentéw ozdobione sg szlachetnymi kamie-
niami. Autor Ksiegi Apokalipsy uzywa tutaj czasownika xoopéw, tego sa-
mego, ktérym postuzyt sie w Ap 21, 2 do opisu oblubienicy ,zdobnej w klej-
noty dla swego meza”. W ten sposdb pojawia si¢ dos¢ klarowna paralela
»miedzy oblubienica a fundamentami, oblubienica a Apostolamim”. Jestto
bardzo ciekawy zabieg, bowiem ozdabianie fundamentéw raczej nie sprzyja
ich wzmocnieniu'”®. Jedynym logicznym powodem takiego dziatania mo-
glaby by¢ wyjatkowa wytrzymalos¢ tych mineratéw, jednak uzyty w tek-
$cie czasownik jednoznacznie wskazuje, ze chodzi o ozdabianie'””. Passi-
vum theologicum sugeruje tutaj dzialanie Boga, ktory (biorac pod uwage
gramatyczne perfectum) zardbwno w przeszloéci, jak i obecnie przyozdabia
swoja oblubienice i swoje miasto. Waldemar Linke widzi tutaj opis relacji,
jakie powinny panowaé we wspélnocie wierzacych'’®, a Nowinska propo-
nuje, by pdjs¢ jeszcze dalej i zastanowié sie, ,czy fundamentem bezpieczen-
stwa zycia ma by¢ taka relacja z Bogiem jak z oblubienica™””.

Nie jest catkowicie jasno okreslone, czy fundamenty Nowej Jerozoli-
my s3 jedynie ozdobione dodanymi ,miejscowo” kamieniami szlachetny-
mi (jak sugeruje uzyty imiestéw), czy w calosci skladajg si¢ z tych kamie-
ni (jak sugeruje dostowne thumaczenie wyliczen, np. 6 Bepédiog 6 Tp@Tog
laomig; pierwsza warstwa—jaspis itd.). Termin évdwpunoig'®® moze ozna-
czaé bowiem konstrukcje wewnetrzna lub jakas ,podstrukture”®’. Druga
ze wspomnianych opdji lepiej komponuje si¢ z opisem bram, gdzie powie-
dziane jest jasno, ze ,kazda [...] byta z jednej perly” (ava elg Exaotog T@v
Tuh@vwy Ny £ évdg papyapitov, Ap 21, 21). Wtedy cale wyrazenie z imie-
stfowem kexoounuévor mozna rozumieé jako ,zbudowane z picknych ka-
mieni szlachetnych” zamiast ttumaczy¢ po prostu ,ozdobione”. Podobnie

175 J. Nowinska, Kamienie w fundamentach Nowego Jeruzalem..., dz. cyt., s. 20s.

176 J. Nowinska, Kamienie w fundamentach Nowego Jeruzalem..., dz. cyt., s. 20s.

177 xoopéw, [w:] A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.

178 W. Linke, Jerozolima jako micjsce i uczestnik..., dz. cyt., s. 303.

179 J. Nowinska, Kamienie w fundamentach Nowego Jeruzalem..., dz. cyt., s. 206.

180 &vdwunatg, [w:].A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.; Exegetical Dictionary of the New Testament, eds. H. Balz, G. Schne-
ider, Grand Rapids 1990, 1: 452.

181 G.R. Osborne, Revelation, dz. cyt., s. 755.
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zostalo to ujete w Iz 54, 11-12. Ta opcja jest preferowana przez wersety 18
i21, wktérych inne cz¢sci miasta rowniez sa zbudowane z cennych materia-
lé6w. Druga interpretacja wzmocni wreszcie identyfikacje plemion Izraela
z Apostotami'®”. Nie brak jednak réwniez opinii przeciwnych — Mounce
uwaza na przyklad, ze chodzi raczej o pewna ,wktadke” z materiatu szla-
chetnego niz ogélnie rozumiany material budowlany, a celem takiego opisu
jest podkreslenie blasku i wartosci muru'®?

Ostatecznie jednak faktem jest, ze ludzki jezyk nie byt w stanie opisa¢
w zadowalajacy sposéb Bozego majestatu, stad postuzono si¢ w tym celu
kamieniami i metalami szlachetnymi. Jaskrawe, kolorowe kamienie zata-
muja docierajgcy do nich blask i tworzg caty wachlarz cieszacych oko i za-
pierajacych dech w piersiach koloréw'®*. Piekno miasta jest nie do opisa-
nia— jako wieczne miejsce zamieszkania Boga i jego ludu przedstawia si¢
je za pomocy jezyka, ktéry nieustannie prébuje uwolni¢ si¢ od wiasnych

ograniczen, aby odda¢ sprawiedliwo$¢ rzeczywistosci'®®.

4. Inspiracje ze Starego Testamentu (W), Ez, Lm)

Autor Apokalipsy, zawierajac w opisie miasta liste dwunastu kamieni szla-
chetnych, mégt inspirowad si¢ obrazem pektoratu zydowskiego arcykapta-
na (zob. np. Wj 28, 16—20). Kamienie byly na nim ulozone w czterech rze-
dach po trzy, a na kazdym z nich znajdowalo si¢ imi¢ jednego z pokolen
Izraela (Wj 28, 21). Gdy arcykaptan wchodzit do Miejsca Swictego, miaty
one przypominaé Bogu o calym Izraelu'®®. Odniesienia do arcykaptan-
skiego pektoratu przywotuja na mysl Boza chwale i obecnos¢ posrdd ludu.
Pierwsza warstwa fundamentdw, jaspis, pojawia si¢ w tym kontekscie nie-
co wczes’niej, w Ap 21, 11 (,,Jeruzalem, zstepujace z nieba od Boga, majace
chwate Boga. Zrédlo jego $wiatla podobne do kamienia drogocennego,

182 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 1083.
183 R.H. Mounce, The Book of Revelation, dz. cyt., s. 393.
184 ]. MacArthur, Revelation 12—22, dz. cyt., s. 282.
185 R.H. Mounce, The Book of Revelation, dz. cyt., s. 395.
186 S. Witkowski, Wielki Babilon..., dz. cyt., s. 178.
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jakby do jaspisu o przejrzystoéci krysztatu”)'®”. Warto zauwazy¢, ze autor
Apokalipsy wktada niezwykly wysitek w to, by podkresli¢ jak najwydat-
niej $wietlisto$¢ Bozej chwaly. Poréwnujac obserwowane przez wizjonera
sceny do réznych ziemskich rzeczywistosci zwigzanych ze $wiattem, stara
sic ukaza¢ niezwykty blask i réznorodno$¢ koloréw bijacych od Stworcy.
Symbolikakamieni moze obrazowaé kaptariska natur¢ Kosciotazbudowa-
nego na fundamencie Apostotéw i stuzy¢ za podkreslenie kaptariskiego statu-
sunowego Ludu Bozego'*®. Koscidljest zatem postrzegany jako Izrael czaséw
ostatecznych, gdzie funkcje kaptanskie petnia $wieci (Ap1, 6;5,10; 20, 6)'%.
Kamienie na pektorale arcykaptana zostaty utozone w nieprzypadkowy

sposdb —kryterium ich rozmieszczenia byta barwa i przejrzystos¢ poszeze-

gélnych mineraléw malejaca od goéry do dotu i od brzegéw do centrum'®®.

Ulozenie klejnotéw wzdtuz czworoboku w potaczeniu z czterema punkta-
mi kompasu sugeruje, ze symbolizowaty one chwale catego nowego stwo-

rzenia'". Filon postrzega liczbe kamieni na pektorale jako symboliczna

warto$¢ doskonatosei*®®.

Fakt, ze autor Apokalipsy wymienia kamienie w innej kolejnosci niz ta
podana w Wj 28, nie oznacza, ze nie nawiazuje on do tego tekstu —Jézef
Flawiusz wyraznie czyni takie odwolanie, a w réznych sytuacjach podaje
rézng kolejnos¢'*®. Kamienie na pektorale arcykaptana opisane nazwami

187 J. Nowinska, Kamienie w fundamentach Nowego Jeruzalem..., dz. cyt., s. 207-208.

188 D. Kotecki, Koscid?..., dz. cyt., s. 259.

189 G.R. Osborne, Revelation, dz. cyt., s. 757.

190 Atlas biblijnych kamieni szlachetnych i ozdobnych..., dz. cyt.,s. 42: ,Rodzaje ibarwa,idac
od lewej ku prawej i z goéry na dét, przedstawiaty si¢ nastgpujaco: sardonyks — czer-
wony, szmaragd — zielony, topaz — z6lty, rubin — czerwonopomaranczowy, ja-
spis — ciemnozielony, szafir — ciemnoniebieski, hiacynt —liliowy, ametyst — fio-
letowy, agat — mleczny, chryzolit — granatowy i onyks — rézowy”.

191 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 1081.

192 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 1081; Philo of Alexandria, De Fuga et
Inventione XXXI111, 18 4-185, [w:] The Works of Philo..., dz. cyt., s. 337-338.

193 Jozef Flawiusz, Wojna zydowska s, 234: ,sardr, topaz, szmaragd, karbunkul, jaspis,
szafir, agat, ametyst, liguryt, onyks, beryl, chryzolit”; Dawne dzieje Izraela 3,168: ,,sar-
doniks, topaz, szmaragd, karbunkul, jaspis, szafir, hiacynt, ametyst, agat, chryzolit,
onyks, beryl”. Trzeba jednak zauwazy¢, ze opis Flawiusza jest warto$ciowy tylko jako
podanie jego osobistej interpretacji. Autor Syr zadowala si¢ bowiem ogdlnym tylko
wspomnieniem o kamieniach szlachetnych w pektorale arcykaptana (por. Syr 45, 11).
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poszczegdlnych pokolent miaty symbolizowaé caty Izrael, w ten sposéb ka-
plan w swoich kultycznych czynnosciach byt faktycznym reprezentantem
calego narodu'®*.

Tradycja przypisywata poszczegdlnym kamieniom pektoratu konkret-
ne imiona synéw Izraela, cho¢ sam tekst biblijny nie podaje szczegétowe-
go przyporzadkowania. Na przykiad J6zef Flawiusz pisal, ze kolejno$¢
kamieni odpowiada kolejnosci rodzenia si¢ synéw Jakuba, tak jak jest to
opisane w Ksigdze Rodzaju (29, 31-30, 24; 35, 16-19)"*°. Inna kolejnos¢
imion i przyporzadkowanie podaje Emil Hirsch'®. Farrer, inspirujac si¢
prawdopodobnie Talmudem, przyporzadkowuje plemiona Izraela konste-
lacjom gwiezdnym i poszczegdlnym kamieniom z pektoratu w zupetnie
inny sposéb*”:

Kierunek §wiata | Plemig Izraela Znak zodiaku Kamien szlachetny
Juda Baran sard
Wschod Beniamin Byk sardonyks
Jozef Bliznigta szmaragd
Zebulon Rak chalcedon
Potudnie Issachar Lew Szafir
Lewi Panna jaspis
Symeon Waga ametyst
Zachéd Manasses Skorpion hiacynt
Neftali Strzelec chryzopraz

E. Hirsch, Gems, [w:] The Jewish Encyclopedia..., dz. cyt., s. 593—596; Jézef Flawiusz,
Wojna zydowska, dz. cyt., s. 325; Jozef Flawiusz, Dawne dzieje Izracla, dz. cyt., s. 187.

194 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 1080.

195 Jozef Flawiusz, Dawne dzieje Izracla 3,169 (Jozef Flawiusz, Dawne dzieje Izracla, dz.
cyt., s. 187.

196 E. Hirsch, Gems, [w:] The Jewish Encyclopedia..., dz. cyt., s. 593—596.

197 Dziwi¢ moze obecnos¢ astrologicznej symboliki znakéw zodiaku w judaistycznej
tradycji, tak bardzo dbajgcej o zachowanie Prawa i czystosci wiary. W palestyniskich
synagogach obecne s3 jednak mozaiki ze znakami zodiaku, co dowodzi, ze Zydzi
nie odczuwali niezgodnosci w przyjmowaniu tych poganskich znakéw itgczeniuich
z zydowskimi ideami (J. Massyngberde Ford, Revelation..., dz. cyt., s. 343).
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Kierunek §wiata | Plemig Izraela Znak zodiaku Kamien szlachetny
Aser Koziorozec topaz

Pétnoc Gad Wodnik beryl
Ruben Ryby chryzolit

Mozna wskazad jeszcze kilka innych sposobdw przyporzadkowania, jed-
nak zadne nie jest ostateczne i pewne, a wszelkie takie proby mozna w ta-
twy sposdb podwazyé'®.

Podobna, cho¢ krétsza lista kamieni szlachetnych znajduje si¢ we frag-
mencie Ez 28, 13— pojawia si¢ tam tylko dziewig¢ klejnotéw. Tekst Lxx
odzwierciedla podobienistwo obu tekstéw, rozszerzajac liczbe kamieni
w wykazie Ez do dwunastu i dodajac ponadto wzmianke o srebrze i zto-
cie — razem czternaécie elementéw. Fundamenty Nowej Jerozolimy zbudo-
wane s3 z praktycznie tych samych kamieni, co moze $wiadczy¢ o zalezno-
$ci wspomnianych tekstéw'®’. Kamienie w Ez 28, 12-16 s3 nierozerwalnie
zwiazane z doskonaly sprawiedliwoscia, co moze by¢ pasujacym odniesie-
niem z Ap 21, 27°%. Powszechna interpretacja Ez 28 przyjmuje, ze opisa-
no tam uprzywilejowana pozycje kréla Tyru i jego pdzniejszy upadek za
pomoca symboliki pierwotnego stanu Adama — pierwszego czlowieka®”".
Cel opisu Ez 28 jest wiec zupelnie inny, ale z uwagi na pokrywajace si¢
w znacznym stopniu listy kamieni szlachetnych nalezy o nim wspomnie(.
Niektérzy skrajni krytycy przyjeli nawet odwrotng relacje¢ migdzy teksta-
mi WjiEz**.

Ksiega Lamentacji, opisujac ponizenie Jerozolimy, wspomina o ,$wie-
tych kamieniach” (Lxx: Mot dytor) rozrzuconych ,po rogach wszystkich
ulic”, dodajac nastgpnie, ze ,szlachetni synowie Syjonu [...] bardziej ru-
miani niz koral, wygladali jak szafir” (por. Lm 4, 1-2. 7). Wydaje si¢ to by¢
potwierdzeniem funkcjonowania metafory kamieni szlachetnych jako re-
prezentujacych plemiona Izraela. Pézniej tradycja zydowska potwierdzita,

198 M. Jastrow i in., Breastplate of the High Priest, [w:] The Jewish Encyclopedia..., dz. cyt.,
t.3,5.366—367.

199 D.E. Aune, Revelation 17—22, dz. cyt., s. 1165.

200 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 1087

201 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 1088.

202 E. Hirsch, Gems, [w:] The Jewish Encyclopedia..., dz. cyt., s. 593-596.
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ze cierpiace ,$wigte kamienie” z Lm 4, 1 stang si¢ cz¢écia nowej $wiatyni
iJeruzalem w czasach ostatecznych (Exodus Rabba 46, 2; Ecclesiastes Rab-
ba 3, 8 §2)°%.

5. Kamienie szlachetne a Kolegium Apostotow

Wedlug tekstu Ap 21, 14 na fundamentach Nowej Jerozolimy wypisane
zostaly imiona dwunastu Apostotéw Baranka. Eschatologiczny kontekst
calej wizji pozwala przyja¢, ze chodzi tutaj o list¢ ostateczng, petna, a wiee
zawierajaca Macieja wybranego do kolegium w zamian za Judasza. Tak
samo mozna dostrzec tutaj zestawienie plemion Izraela z Apostotami, na
ktére zwrdcit uwage sam Jezus, wspominajac o przysztym sadzie nad ple-
mionami, ktérego maja dokonaé wlasnie Apostolowie (por. Mt 19, 28)**%.
Pokolenia Izraela s3 bramami (wejécie), ale fundament eschatologicznego
miasta stanowia Apostolowie. Stare Przymierze z Izraclem byto tylko wste-
pem do tego Nowego, opartego na nowych patriarchach — Apostotach®®.

Samo wyrazenie ,dwunastu Apostotéw” pojawia si¢ jeszcze tylko
w Mt 10, 2, réwniez w kontekscie ,imion” (t@v 0t dwdexe dmooTdAWY
T dvépata). Poza tym okreslenie to jest obecne tylko w réznych wa-
riantach tekstéw ewangelicznych méwiacych po prostu o ,Dwunastu”
(of dirdexa)®*®. W Apokalipsie termin améoTtolog pojawia sie trzykrotnie,
za kazdym razem w innym znaczeniu (Ap 2, 2 —falszywi, samozwariczy
apostotowie; 18, 20 —jako jedna z grup wezwanych do radosci z powodu
zagtady Babilonu; 21, 14)*”.

Wizja z Ap 21, 19—20 taczy Apostotéw z plemionami Izraela z Wj 238,
wybranego ludu Bozego Starego Testamentu®°®. By¢ moze zawarta jest
tutaj mysl, ze w Nowym Jeruzalem nastepuje zjednoczenie dwéch drég

badz etapéw doswiadczenia Boga przez czlowieka — Starego Testamentu

203 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 1087

204 M. Wojciechowski, Apokalipsa swi¢tego Jana..., dz. cyt., s. 383.
205 D. Kotecki, Koscid?..., dz. cyt., s. 258.

206 D.E. Aune, Revelation 17-22, dz. cyt., s. 1157.

207 D.E. Aune, Revelation 17-22, dz. cyt., s. 1158.

208 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 1080.
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(imiona plemion na bramach) i Nowego Testamentu (imiona Apostotéw
na fundamentach)®®. W historii egzegezy prébowano dokonaé przypo-
rzadkowania poszczegélnych Apostoléw do konkretnych kamieni, jednak
wyraznie widoczny jest brak jednomyslnosci badaczy w tej dziedzinie. Juz
Korneliusz a Lapide (xv1 lub xvII w.) podawal swoja propozycje, zastgpu-
jac Judasza Maciejem i dodajac Pawta z Tarsu*°. Prébowano tego dokona¢
réwniez w sztuce, czego dowodem sa postacie Apostotéw przedstawione na
$cianach kolegiaty $w. Anny w Krakowie i podpisane nie wlasnymi imio-
nami, lecz wlasnie nazwami kamieni szlachetnych, co skutkuje konkret-
nym przyporzadkowaniem®'". Ponizsza tabela prezentuje oba wspomniane

wyzej przyporzadkowania:

Apostol Korneliusz a Lapide Kolegiata $w. Anny
Piotr jaspis jaspis
Pawel szafir szafir
Andrzej szafir chalcedon
Jakub Starszy chalcedon szmaragd
Jan szmaragd sardonyks
Jakub Mtodszy topaz krwawnik
Tomasz beryl chryzolit
Filip sardonyks beryl
Bartlomiej krwawnik topaz
Mateusz chryzolit chryzopraz
Szymon hiacynt hiacynt
Tadeusz chryzopraz ametyst
Maciej ametyst

209 J. Nowinska, Kamienie w fundamentach Nowego Jeruzalem..., dz. cyt., s. 208.
210 Atlas biblijnych kamieni szlachetnych i ozdobnych..., dz. cyt., s. 40.
a11 Atlas biblijnych kamieni szlachetnych i ozdobnych..., dz. cyt., s. 40—41.
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Juz w zestawieniu zaledwie dwoch list wida¢, jak duze sa rozbiezno-
$ci— pokrywajg si¢ tylko trzy przyporzadkowania—w wypadku Aposto-
6w Piotra, Pawla i Szymona. Przypisywanie poszczeg6lnym kamieniom
imion Apostoléw wydaje si¢ wicc by¢ daremne, gdyz jak zauwaza Wojcie-
chowski, w tekécie wystepuja oni zbiorowo, jako kolegium, a nie jako po-
szczegblne postacie. Nie wiadomo tez, czy kazdemu kamieniowi mozna
przypisa¢ tylko jednego Apostota, czy moze klucz powinien by¢ jeszcze
inny. Jego zdaniem kazde takie przyporzadkowanie bedzie sztuczne?.

Wyjatkowa role apostolskiego $wiadectwa dodatkowo podkresla fake, ze
kamienie szlachetne w Apokalipsie nie odnosza si¢ do plemion, ktére maja

)**%. Kluczem do zrozumienia

swoj wlasny symbol — bramy (zob. Ap 21, 12
celu wyliczenia kamieni szlachetnych przez autora Apokalipsy i przynaj-
mniej ogélnego przypisania ich Apostofom moze by¢ przekonanie, ze cho¢
Kolegium Apostolskie sktadato si¢ z réznych ludzi o réznych zdolnosciach,
to jednak ich Mistrz i Nauczyciel, wielki architeke, uczynit z nich kamienie
wegielne nowego Miasta Bozego, przy czym zaden z nich nie utracit swo-
jej indywidualno$ci®'. Ostaniski uwaza, ze autor Apokalipsy chcial raczej
podkresli¢ Boza madros¢, ktdra zamieszkata w Apostotach i stanowi fun-

dament dla Kosciota®*®.

§ 4. Pozostate elementy konstrukcyjne miasta

Czwarty paragraf niniejszego rozdziatu zostanie po§wigcony pozostatym
elementom architektonicznym miasta opisanym przy uzyciu swietlistych
elementéw. Sg to bramy miasta zbudowane z peret oraz jego wnetrze po-
réwnane do zlota czystego jak szkfo.

212 M. Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana..., dz. cyt., s. 38s.
213 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 1081.

214 H.B. Swete, Apocalypse of St. John, dz. cyt., s. 289.

215 P. Ostanski, Objawienie Jezusa Chrystusa..., dz. cyt., s. 350.
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1. Bramy miasta zbudowane z peret (Ap 21, 21)

Kolejny element opisu Nowej Jerozolimy tworzg bramy. Termin mulwv
w Apokalipsie pojawia si¢ w sumie 11 razy — 10 razy w Ap 21 oraz jeden raz
w Ap 22, 14. Etymologicznie stowo to wywodzi si¢ z egipskiego okresle-
nia bekhenet oznaczajacego rozbudowana, monumentalng bramg¢ prowa-
dzaca do $wigtyni®'®. I[Tukéyy mozna przettumaczyé dostownie jako ,bra-
ma”, ,wrota’, ,wejscie”®"” lub metaforycznie jako ,droga, sposéb zycia”*'*.
Wielko$¢ i liczba muréw i bram okreglata rangg miasta (zob. np. bardzo
rozbudowany opis miasta w Jdt 1, 2—4). Byly one najruchliwszym miejscem
miasta, najlepszym do obwieszczania nowin, sprawowania sagdéw, plotko-
wania oraz handlu®'’. W czasach Cesarstwa Rzymskiego bramy miast byty
najpopularniejszym przejawem cesarskiej architektury triumfalnej, zaréw-
no w Gregji, jak i Azji Mniejszej**°. Bram w Nowej Jerozolimie jest az
dwanascie — niezwykle duza liczba sugeruje, ze autor polozyt akcent racze;
na symbolike tej liczby i fakt swobodnego wchodzenia lub wychodzenia
z miasta®®. Liczba bram moze by¢ zapozyczeniem z proroctwa Ezechiela,
gdzie réwniez jest mowa o dwunastu bramach z imionami pokolen Izraela,
tam jednak imiona s3 konkretnie przyporzadkowane do poszczegdlnych
bram***,

Wypisanie na bramach Nowej Jerozolimy imion dwunastu plemion
Izraela wskazuje na spelnienie si¢ eschatologicznych oczekiwan tradycji zy-
dowskiej dotyczacych odnowienia i przywrdcenia dwunastu plemion Izra-
cla (a wigc takze tych zaginionych czy rozproszonych) obecnych w licznych
tekstach powygnaniowych”s. Jak zauwaza Wojciechowski, ,ta nadzieja

wzieta jest tu za punkt wyjécia, stanowi wlasnie brame do eschatologii”***.

216 A. Wasowski, Biblijno-teologiczny wymiar bramy, Krakéw 2014, s. 60.

217 WA@Y, [W:] A Greck-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, dz. cyt.

218 A. Wasowski, Biblijno-teologiczny wymiar bramy, dz. cyt., s. 60.

219 Brama, [w:] Stownik symboliki biblijnej, dz. cyt.; Brama, [w:] Leksykon biblijny, dz. cyt.

220 D.E. Aune, Revelation 17—22, dz. cyt., S. I154.

221 D.E. Aune, Revelation 17—22, dz. cyt., S. I154.

222 G.R. Osborne, Revelation, dz. cyt., s. 750.

223 D.E. Aune, Revelation 17—22, dz. cyt., s. II55.

224 M. Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana..., dz. cyt., s. 382.
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Chociaz bramy miasta opisane s3 imionami dwunastu pokolen Izraela, to
brak jednak w tekscie konkretnego przyporzadkowania, ani tym bardziej
informacji, by konkretne bramy mialy by¢ niejako ,zarezerwowane” jako
wejscie dla konkretnego pokolenia®*®. Catla scena podobna jest bardzo do
wspomnianej wizji z Ez 48, 31-34, cho¢ tam plemiona przypisane sa czy-
telnie do poszczegdlnych bram miasta.

Dwanascie bram Nowej Jerozolimy zbudowanych jest z peret (xal ot
didexa TuL@veg dmdexa papyapital, Ap 21, 21). Autor mocno akecentu-
je bogactwo i pickno bram, stwierdzajac, ze ,kazda pojedyncza brama”
byta zbudowana z jednej perty (dvi el Exaatoc TV TUAGVWY v €5 Evdg
uapyapitov). Wyjatkowos¢ miasta jest wige podkreslona w dwéch wymia-
rach — powszechnym (dwanascie peret) i szczegétowym (kazda brama to
jedna perta)**°.

Perty (hebr. %3238, gr. uapyapityg) w Pismie Swictym pojawiajg sie
15 razy: jako 8%3°38 w Hi 28, 18; Prz 3, 155 8, 115 20, 155 31,10; Lm 4, 7°*” oraz
jako papyapitng (brak w1xx) w Mt 7, 6; 13, 45. 46; 1 Tm 2, 9; Ap 17, 45
18, 12. 16; 21, 21bis. Co cickawe, w Apokalipsie perty wystepuja trzykrotnie
przy opisie Wielkiej Nierzadnicy i trzykrotnie w opisie Nowej Jerozolimy,
co moze sugerowa¢ zamierzony kontrast obu rzeczywistosci.

Juz w czasach starozytnych perly uwazano za kamienie szlachetne z po-
wodu ich niezmiernej rzadkosci i egzotycznego pochodzenia, a przede
wszystkim pickna i idealnego ksztattu. Za najwigcej warte uwazano per-
ty kuliste, cho¢ wspélczesnie wiadomo, Ze moga one przybra¢ takze inne
ksztatey®*®. Pliniusz zaliczal perty do najcenniejszych i najbardziej kosztow-
nych produktéw morza®?. W starozytnym Rzymie, a potem w Bizancjum
istniat zwyczaj nagradzania zwyciezcéw wyscigdw kwadryg potréjnym na-
szyjnikiem z perel®*°. Perty, inaczej niz pozostale kamienie szlachetne, nie

225 D.E. Aune, Revelation 17-22, dz. Cyt., S. 1154

226 S. Witkowski, Dwa escharologiczne obrazy Jeruzalem..., dz. cyt., s. 106.

227 Teksthebrajski podaje w tym miejscu 8%3°39, ale LXX pomija ten termin w ttumacze-
niu.

228 Atlas biblijnych kamieni szlachetnych i ozdobnych..., dz. cyt., s. 146.

229 S. Witkowski, Wielki Babilon...,dz. cyt., s. 196; R. Bauckham, The Climax of Prophecy.
Studies on the Book of Revelation, Edinburgh 1993, s. 353.

230 Atlas biblijnych kamieni szlachetnych i ozdobnych..., dz. cyt., s. 150.
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potrzebuja dodatkowej obrébki mechanicznej, cho¢ powszechnie wiado-
mo, ze zaniedbane i Zle przechowywane tracg swoj blask, czasem nawet kur-
czg si¢ i tuszcza. Jest rzecza malo znana, ze moga mie¢ rézne barwy — sza-
re, rézowe, zottawe, zielonkawe, niebieskie, czasem zupelnie czarne oraz
oczywiscie najpickniejsze perly biale. Ich kolor zalezy od sktadu iloscio-
wego substancji oraz wlasciwosci srodowiska naturalnego, w ktérym po-
wstaty®*!

Z racji swojej rzadkosci i ograniczonej dostepnosci perty symbolizowaty
ukryta, tajemna prawde i $wiatto wiedzy, a tradycja chrzeécijaniska przypi-
salaim jeszcze nauke Chrystusa. Sam Jezus zreszta w jednej ze swoich przy-
powiesci poréwnuje Krélestwo Niebieskie do perly (zob. Mt 13, 45-46).
Sw. Pawel gani jednak przesadne dbanie o ozdoby, w tym o perly
(por. 1 Tm 2, 9). W Biblii jest wi¢c ona obrazem dwuznacznym, zaleznym
od kontekstu — moze mieé warto$¢ pozytywna, gdy taczy si¢ ja z Boza ma-
droscia czy Krélestwem Niebieskim, lecz nabiera znaczenia negatywnego,
gdy jest wykorzystywana do podkreslenia przepychu i wywarcia zewnetrz-
nego wrazenia®*’. Co ciekawe, w jezyku angielskim wyrazenie pearly gates
(dost. bramy perowe) jest uzywane jako okreslenie bram niebieskich®*.

Perly, ktére postuzyty do zbudowania bram miasta, s3 ogromne — jesli
wierzy¢ podanym w tekscie Apokalipsy wymiarom, maja okoto 200 stép
$rednicy, $ciany miasta licza bowiem 14 4 fokcie, a wigc okolo 216 stép (zob.
Ap 21,17)***. Faktem niezaprzeczalnym jest, ze Nowa Jerozolima przerasta
swoim splendorem jakiekolwiek ziemskie miasto?*®. Stanowi to dodatkowe
podkreslenie niewyobrazalnej warto$ci dwunastu plemion Izraela, ktérych
nazwy wypisane sa na bramach®*®. Podobne przekonania o dwunastu bra-
mach odnoszacych si¢ do pokolen Izraela mozna odnalezé w Ez 48, 33-34

231 Atlas biblijnych kamieni szlachetnych i ozdobnych..., dz. cyt., s. 147.

232 Perta, [w:] Stownik symboliki biblijnej, dz. cyt.

233 Atlas biblijnych kamieni szlachetnych i ozdobnych..., dz. cyt., s. 150.

234 Grecy przejeli miare jednego tokcia od Egipcjan i ustalili jego dtugos¢ na 1,5 stopy.
Rzymianie akceptowali t¢ miare, réwniez zréwnujac ja z 1,5 stopy (D.E. Aune, Reve-
lation 17-22, dz. cyt., s. 1161).

235 M. Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana..., dz. cyt., s. 38s.

236 G.R. Osborne, Revelation, dz. cyt., s. 758.
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i nicke6rych tekstach z Qumran®’, Perly uzyte jako budulec bram stano-
wig kontrast do sposobu ich wykorzystania w opisie Wielkiej Nierzadnicy
w Ap 17-18, gdzie stanowia element ubioru. W opisie eschatologicznego
Jeruzalem perly nie s tylko ozdobg i dodatkiem, ale konstytutywnymi
elementami muréw miasta, bez ktérych nie moze ono istnie¢. O ile w przy-
padku Ap 17-18 perly przyczyniaja si¢ do zamkniecia si¢ Nierzadnicy na
Boga i Jego taske, tak tutaj bramy-perty Nowego Jeruzalem sa otwarte i za-
praszaja do wnetrza (por. Ap 21, 25)**%. Inaczej niz drogocenne mineraly,
perta powstaje wewnatrz ostrygi, Zywego stworzenia— podrazniona przez
ciato obce produkuje ona wokét niego perte. Klejnot ten jest jej reakcja na
to, co jg zranito — podobnie jest z Nowa Jerozolima — jest ona odpowiedzig
Boga na cierpienie zadane Synowi Bozemu. Perfowe bramy przypomina-
ja wigc o mece i $mierci Chrystusa, a jednocze$nie wskazuja na cierpienie
i $mieré meczennikéw oddajacych zycie za wiare na przestrzeni dziejow*.

Podobnie jak weze$niej mury miasta, tak tez i brama ma wymiar symbo-
liczny — ukazuje, ze weiaz mozna dotaczy¢ do wspdlnoty zbawionych, wejs¢
do $wietego miasta. Fakt istnienia straznikéw (zob. Ap 21, 12) sugeruje, ze
nikt przypadkowy tam jednak nie wejdzie. Bramy stanowia wigc pewna
przestroge i permanentne wezwanie do oczyszczania si¢**’. W ciagu dnia
bramy nie beda zamknigte (por. Ap 21, 25) —to czytelny symbol i zapo-
wiedz przyszlej obfitosci duchowych débr oraz absolutnego pokoju (por.
Za14,11; Ap 21, 2. 9—27). Wcigz otwarte bramy miasta s metafora bezpo-
sredniego dostepu do Boga®*". Biorac pod uwage fake, ze bram jest az dwa-
nascie, mozna wyobrazi¢ sobie ogromna liczbe zbawionych, ktérzy przez
nie przejda***. Mieszkaricy Nowej Jerozolimy otoczeni blaskiem chwaty
Boga nie musza juz obawia¢ si¢ niebezpieczenistwa i przesladowan. Miasto,
cho¢ otwarte, przyjmuje do swojego wnetrza tylko i wyltacznie ,zapisanych
w ksiedze Baranka” (por. Ap 21, 27). Chrzedcijanie z pierwszych wickéw
cierpiacy przesladowania potrzebowali takiej nadziei i otuchy w trudnej

237 D.E. Aune, Revelation 17-22, dz. cyt., s. 1165.

238 S. Witkowski, Wielki Babilon..., dz. cyt., s. 177.

239 J. MacArthur, Revelation 1222, dz. cyt., s. 283.

240 S. Witkowski, Dwa escharologiczne obrazy Jeruzalem..., dz. cyt., s. 89.
241 A. Wasowski, Biblijno-teologiczny wymiar bramy, dz. cyt., s. 308, 310.
242 R.H. Mounce, The Book of Revelation, dz. cyt., s. 390.
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sytuacji — wizja Nowej Jerozolimy z Janowej Apokalipsy jest odpowiedzia
na t¢ potrzebe®*’.

2. Wnetrze miasta ze zfota (Ap 21, 18. 21)

Stwierdzenie o mieécie ze szczerego zlota podobnego do czystego szkta
z Ap 21, 18 (kal 1} wEhig ypuaiov kabapdy Suotov Dahew kabapd) jest bliska
paralela do tekstu z w. 21b: ,,rynek Miasta — to czyste ztoto, jak szkto prze-
zroczyste” (kal | mhatele TR TOews xpuatov xabupdy dg bakog diavyig).
By¢ moze jest tutaj zastosowana regufa inkluzji — wzmianka o miescie ze
ztota obejmowataby wtedy opis fundamentéw i bram miasta, a wicc ele-
mentéw najistotniejszych w jego konstrukeji.

Wspomniane juz weze$niej teksty z ksiag Izajasza i Tobiasza zawieraja
réwniez informacje o zlotych elementach architektonicznych miasta (wieze
i blanki muréw). W Biblii zlotem pokryte s3 czesciowo §wigtynie Salomo-
na i Heroda®**
pokryta zfotem (np. 11QTemple 36, 11; 39, 3; 41, 15). W starozytnosci Alek-
sandria byta nazywana ,zlotym miastem”***. By¢ moze autor Apokalipsy

, takze eschatologiczne wyobrazenia $wiatyni widza ja jako

ma w pamieci §wiatynie Heroda, gdy pisal o miescie z czystego ztota— ztoty

front $wiatyni odbijal promienie wschodzacego stonca tak, ze trzeba byto

: 246
zastoni¢ oczy™**.

Catkowity brak jakiegokolwick zanieczyszczenia w ztocie jest poréwny-
walny z brakiem jakiegokolwiek §ladu nieprzezroczysto$ci w rzadkim szkle
krysztalowym. W wersecie 21 ztoto poréwnuje si¢ do szkta przezroczystego
zamiast czystego”*”. Powtarzajace sie ciggle poréwnania miasta do ,czy-

» . » . 7 . ’ . . . .
stych” i ,cennych” materialéw odnosza si¢ do zdolnosci odzwierciedlania

243 L.D. Chrupcala, Jerozolima..., dz. cyt., s. 87.

244 Jozef Flawiusz, Wojna zydowska s, 201-227 (Jozef Flawiusz, Wojna zydowska, dz. cyt.,
S.322-324).

245 Atenajos z Naukratis, Deipnosophistae 1, 36 (Athenaeus of Naucratis, Zhe Deipnosop-
hists, or Banquet of the Learned, eds. C.D. Yonge, t. 1, London 1854).

246 Jozef Flawiusz, Wojna zydowska s, 222 (Jézef Flawiusz, Wojna zydowska, dz. cyt.,
s. 323); R.H. Mounce, The Book of Revelation, dz. cyt., s. 393.

247 R.H. Mounce, The Book of Revelation, dz. cyt., s. 393.
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Bozej chwaly. Przezroczyste ztoto nie istnieje na ziemi, wida¢ wiec, ze ce-
cha ta jest symboliczna i ma ukazywad nieograniczone rozprzestrzenianie
sie blasku Bozej chwaly**®
(szczegdlnie jaspisu) do zobrazowania Bozej chwaly kontrastujacej z falszy-
w3, ziemska §wietnoscig Babilonu (Ap 17, 4; 18, 12) wskazuje na takie samo
zastosowanie w tym miejscu, cho¢ chwala i majestat zostajg rozszerzone na
caly Bozy lud®*’. Zloto przypisane ziemskiej, doczesnej rzeczywistosci jest
przemijalne (por. 1 P 1, 18) i nieprzezroczyste, podczas gdy ztoto w Nowe;j
Jerozolimie pozostaje zupelnie wyjatkowe i jedyne w swoim rodzaju®*.
Beale za symboliczny cel takiego przedstawienia Nowej Jerozolimy uwa-
za che¢ ukazania ludu Bozego, ktéry doswiadcza petnego bezpieczenstwa
w stalej i doskonalej obecnosci Boga®*'. Wysokie i mocne mury podkreslaja

nienaruszalno$¢ tej wspdlnoty, a ogromna ilo$¢ ztota uzyta do jego budowy

. Zastosowanie kamieni szlachetnych w Ap 4, 3

wzmacnia dodatkowo role miasta jako odbicia Bozej chwaty. Wspomnia-
ny komentator motywuje takie rozumienie tekstu odniesieniami do opisu
$wiatyni i sanktuarium w 1 Krl 6, 20-22, gdzie zlotem pokryte bylo nie
tylko wewnetrzne sanktuarium i ottarz, ale caty budynek. Eschatologiczne
miasto-$wiatynia réwniez jest w caloéci pokryte zlotem*®”.

Osborne nie zgadza si¢ z taka interpretacja. Jest to wedtug niego kolej-
na transformacja obrazow starotestamentalnych — autor Apokalipsy méwi
o mie$cie zbudowanym ze zlota, a nie tylko pokrytym zlotem. Poza tym
ztoto w Nowej Jerozolimie dookreslono jako bedace ,jak przezroczyste
szklo”, a wiec nieporéwnywalne z jakimkolwiek ziemskim ztotem. Moz-
na to réwniez powiaza¢ z Ap 4, 3, gdzie mowa o krystalicznie czystym,
szklanym morzu przed tronem Boga. Chwata miasta samego w sobie jest
niewystarczajaca, a nieporéwnywalnie wigksza chwala samego Boga moze
promieniowaé przez przezroczysto$é miasta®*’

248 J. MacArthur, Revelation 12—22, dz. cyt., s. 284.

249 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 1079; G.R. Osborne, Revelation, dz.
Cyt., s. 755.

250 S. Witkowski, Dwa escharologiczne obrazy Jeruzalem..., dz. cyt., s. 102.

251 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 1079.

252 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 1079.

253 G.R. Osborne, Revelation, dz. cyt., s. 755.
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Werset Ap 21, 21 poréwnuje wngtrze miasta do czystego zlota prze-
zroczystego jak szklo (xal 9| mhatela Tig mohewg ypuaiov kabapdy dg
dohog dravyys, Ap 21, 21). Podobne poréwnanie pojawia si¢ jeszcze tylko
w Ap 21, 18 ( moAig ypvotov kabapdy Spotov Hédw kabapd). Jest to ewi-
dentny dowdd na to, ze autor Apokalipsy znéw ktadzie szczegdlny nacisk
na blask i $wietlisto$¢ Nowej Jerozolimy, niespotykana w zadnym innym
miejscu, w zadnej ziemskiej rzeczywistosci. Nagromadzenie terminéw od-
noszacych si¢ do $wiatta (az trzy okre$lenia w jednym zwrocie) obrazuja
ten nadzwyczajny wysitek autora w zaakcentowaniu tej szczegélnej cechy
miasta promieniujacego Boza chwala.

Termin whotelo uzyty tutaj przez autora oznacza szeroka droge lub uli-
ce®®*. W grece klasycznej uzywany byl réwniez na okreslenie rynku mia-
sta®*>. W biezacym kontekscie moze on mieé co najmniej trzy znaczenia:

a. konkretna, gtéwna ulica Nowej Jerozolimy;

b. jako zbiorowaliczba pojedyncza moze opisywad wszystkie ulice mia-

sta;

c. otwarty plac w centrum miasta®*’.

W Nowym Testamencie termin whatelo pojawia si¢ dziewied razy, z cze-
go trzy w Apokalipsie (w 11, 8; 21, 21; 22, 2), natomiast jako wyrazenie T7jg
mhatelag TAg TéAewg pojawia si¢ jeszeze tylko w Ap 11, 8, gdzie opisuje micej-
sce zbezczeszczenia zwlok Dwéch Swiadkéw zamordowanych przez Bestie.
Dwa pozostale miejsca odnoszg si¢ bezposrednio do lokalizacji w obre-
bie Nowej Jerozolimy. Poza Apokalipsg okreslenie to uzyte zostaje zawsze
w liczbie mnogiej (zob. Mt 6, 5; 12, 19; Ek 10, 105 13, 265 14, 215 Dz 5, 15). Do-
datkowo podkresla to radykalna nowos¢ i odmiennos$¢ Nowej Jerozolimy.
Wzmianka o rynku (ulicach) moze by¢ kolejng inspiracja z Tb 13, 17, gdzie
mowa jest o ulicach (ai TAateiat) odnowionej Jerozolimy, ktére wylozone
sa rubinami i kamieniami szlachetnymi. Idgc za Witkowskim, nalezaloby

254 G4113; mhateia, [w:] 4 Greck-English Lexicon of the New Testament and Other Early
Christian Literature, dz. cyt.

255 [1lazeia, [w:] Vocabolario Greco-Italiano, dz. cyt., s. 1508, za: S. Witkowski, Dwa escha-
tologiczne obrazy Jernzalem..., dz. cyt., s. 107, przypis 82.

256 D.E. Aune, Revelation 17—22, dz. cyt., s. 1166.
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wigc przyja¢ thumaczenie terminu mhatein jako ,ulica”, inaczej niz najpo-
pularniejsze thtumaczenie Biblii Tysiaclecia (,,rynek”)257.

Ulice miasta poréwnane s do zlota czystego (ypuaiov xabapév). Uzyty
przez autora przymiotnik xaBapés w Apokalipsie odnosi si¢ zawsze (szes-
ciokrotnie) do rzeczywistosci transcendentnej, niebiaﬁskicjzss. Widaé
wiec, ze nawet ulice miasta s3 przenikniete Bogiem®®
to jest dalej poréwnane do przezroczystosci szkta — nigdzie niespotyka-
nej (termin Stavyh to hapax legomenon w catym Pismie Swigtym). By¢
moze chodzi o symboliczne skojarzenie z madroscia i jasnym widze-
niem (por. Hi 28, 17-18)*°°. Podobnie jak kaplani Starego Testamen-
tu (por. 1 K1l 6, 30), tak teraz zbawiony lud Bozy dostownie ,chodzi po

)
ztocie”®

. Wspomniane zto-

! czy wrecz dostownie , blyszezy”.

Wezesniejszy tekst Ap 3, 18 wspomina o zlocie oczyszczonym w ogniu
(xpvotov memvpwuévoy éx Tupds), ktdre Chrystus proponuje Kosciotowi
w Laodycei. Tylko Chrystus dysponuje nieskoriczenie pigknym i czystym
ztotem, co podkreslone jest przez metafore ognia. Nowe Jeruzalem wiec,

ozdobione za pomocg czystego zfota, jawi si¢ ludziom jako uczestnictwo

262

w zyciu i chwale Chrystusa®*. Obecnos¢ Boga w nowym porzadku stwo-

rzenia nie bedzie juz ograniczona murami $wiatyni z ludZmi mieszkaja-
cymi poza nig, ale to ludzie sami stang si¢ miastem i $wiatynia obecnego

wiecznie Boga®®. Obecno$¢ Boga w miescie bedzie zupelnie bezposred-

. 264
nia .

257 S. Witkowski, Dwa escharologiczne obrazy Jeruzalem..., dz. cyt., s. 107.

258 Zob. Ap 15, 6 (szaty anioléw plag); 19, 8 (szaty Matzonki Baranka); 19, 14 (szaty wojsk
niebianskich); 21, 18bis (opis Nowej Jerozolimy w kontekécie muréw); 21, 21 (ulice
Nowej Jerozolimy).

259 S. Witkowski, Dwa escharologiczne obrazy Jeruzalem..., dz. cyt., s. 107.

260 M. Wojciechowski, Apokalipsa swi¢tego Jana..., dz. cyt., s. 381

261 R.H. Mounce, The Book of Revelation, dz. cyt., s. 395.

262 S. Witkowski, Dwa escharologiczne obrazy Jeruzalem..., dz. cyt., s. 102-103.

263 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 1066.

264 D. Kotecki, Koscid?..., dz. cyt., s. 261.
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3. Wymiary miasta (Ap 21,16-17)
Tekst Apokalipsy podaje dokladne wymiary Nowej Jerozolimy>®.
Wszystkie wskazane wielkosci (dtugo$é, szerokosé¢ i wysokosé) sa takie
same — 12000 stadiéw (por. Ap 21, 16), co odpowiada ok. 2280-2520 km**°.
Liczby te przekraczaja wszelkie ludzkie wyobrazenia, nie istnieje bowiem
i nigdy nie istniato ziemskie miasto takich rozmiaréw. Cho¢ wymiary te
stanowig stokrotno$¢ rozmiaréw Babilonu podawanych przez Herodota”,
to nalezy raczej uznad, ze chodzi o symboliczne pomnozenie dwunastki
(obrazu calosci i doskonalosci) z tysigcem (obrazem wielo$ci, mnogosci)**®.
Pojawit si¢ nawet pomyst, ze Nowa Jerozolima ma ksztalt piramidy, a nie
szescianu®®’, odzwierciedlajac w ten sposéb babiloniski zikkurat. Jesli takie
podobiernistwo jest zamierzone przez autora, wtedy jego celem mogtoby by¢
ukazanie przeciwieristwa prawdziwego niebianskiego miasta zst¢pujacego
od Boga, ktérym jest miasto falszywe, probujace wznies¢ si¢ do nieba przez
swéj bezbozny, ludzki wysitek (por. Rdz 11, 45 Ap 18, 5)*"°.
Michael Topham proponuje r6zne modyfikacje pozwalajace na bardziej
realng interpretacje nietypowych wymiaréw miasta:
odcinek 12000 stadiéw to po prostu obwdd miasta, a nie poje-
dynczy wymiar: wtedy kazda ze stron ma 3000 stadiéw (ok. s70—
630 km) — dalej stanowi to jednak do$¢ nierealne wymiary;
usunigcie z tekstu stowa ,tysiac” (yihiddwv) — 12 stadiondw daje wte-
dy odcinek ok. 2,28-2,52 km;

265 Podobny obraz mierzenia miasta obecny jest w Za 2, 6. Nowa Jerozolima jest jednak
nieco inna — nie tylko na planie kwadratu (jak w Za), ale ma ksztatt szescianu (zob.
Ap 21, 16b).

266 Konkretna dlugos$¢ zalezy od przyjetego systemu miar. Na przyktad stadion grecki
liczyt ok. 600 stdp, rzymski natomiast ok. 625 stdp, czyli 125 krokéw (D.E. Aune,
Revelation 1722, dz. cyt., s. 1161).

267 H. Kraft, Die Offenbarung des Johannes, dz. cyt., s. 270-271; A. Y. Collins, The Apoca-
lypse, Wilmington 1979, s. 148-149 (New Testament Message, 22); G.K. Beale, The
Book of Revelation..., dz. cyt., s. 1075.

268 D. Kotecki, Koscidl..., dz. cyt., s. 260.

269 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 1075; J. MacArthur, Revelation 12— 22,
dz. cyt., s. 281.

270 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 1075.
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najcickawsza zdaniem Tophama zamiana okreélenia ,stadion” na
»tokie¢” —wtedy 12000 tokci daje odcinek o dlugosci ok. 5,28-
6,3 km*".

Wielko$¢ muréw réwniez zostata przedstawiona symbolicznie jako ilo-
czyn dwoch dwunastek —a wzigwszy pod uwage, ze w bezposrednim kon-
tek$cie poprzedzajagcym dwunastka odnosi si¢ do plemion Izraela (zob.
Ap 21, 12) i Apostoldw (zob. Ap 21, 14), nalezy przyja¢, ze chodzi o ukaza-
nie obrazu nowego ludu Bozego, polaczonych dwoch przymierzy, dwéch
faz rozwoju Bozej spolecznosci®”.

Wzmianka o wymiarach muréw (144 lokcie) Nowej Jerozolimy
w Ap 21, 17 nastre¢cza kilku trudnosci interpretacyjnych. Po pierwsze, wy-
miary muréw wydaja si¢ bardzo mate w poréwnaniu z gigantycznymi roz-
miarami calego miasta; po drugie, czy uétpov odnosi si¢ tylko do mijyve,
czy takze do otddi0v z w. 16; i wreszcie sprawiajace wrazenie sprzecznego
wyrazenie pétpov &vBpwmov, & éaTy dyyéhov®”®. Mozliwe, ze 144 lokcie to
grubo$¢ muru, a nie jego wysokos¢. Informacja ta moglaby by¢ wtedy na-
wiazaniem do opisu muréw Ekbatany, ktére miaty pie¢dziesiat tokci gru-
bosci (por. Jde 1, 2—4)*"*. Nie rozwiazuje to jednak problemu — mur wysoki
na ponad 2000 kilometréw nie moze mie¢ tylko 60—70 metréw grubo-
$ci’”. Poza tym w starozytnosci podawanie wysokosci muréw miasta stu-
zylo podkresleniu jego waloréw obronnych (zob. np. Pwt 3, s; 28, 52) i bylo
normalnym elementem opisu. Sama tylko grubo$¢ muru nie jest nigdy po-
dawana, pojawia si¢ jedynie w potgczeniu z ich wysokoscia®®. Mozliwe jest,
ze autor Apokalipsy chcial podkresli¢ symboliczne znaczenie liczby 144,
by¢ moze w zamierzonej opozycji do liczby 666 z Ap 13, 18*””. Idac tym tro-
pem, Topham zasugerowal, ze liczba 144 moze oznacza¢ Mesjasza— Syna

271 M. Topham, The Dimensions of the New Jerusalem, ,The Expository Times” 100 (1989)
Or 11, s. 417—-419.

272 D. Kotecki, Koscid?..., dz. cyt., s. 260.

273 Analiza podanych trudnoséci w D. E. Aune, Revelation 17-22, dz. cyt., s. 1162-1163.

274 J.-P. Charlier, Comprendre [ Apocalypse, Paris 1951, 5. 227, za: S. Witkowski, Dwa escha-
tologiczne obrazy Jeruzalem..., dz. cyt., s. 100.

275 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 1074.

276 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 1077.

277 D.E. Aune, Revelation 17-22, dz. cyt., s. 1163.
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Bozego. Zgodnie z warto$ciami liczbowymi alfabetu hebrajskiego wyraze-
nie ,Syn Bozy” (*M1?X 2) ma wlasnie takg wartos¢®”.

Jak stusznie ocenia w swoim komentarzu Aune, wszystkie poprawki za-
proponowane przez Tophama sa zaawansowanymi spekulacjami i brak jest
przekonujacego powodu, by odrzuci¢ autorski zamiar przedstawienia mia-
sta o gigantycznych rozmiarach®”. Najlepsza interpretacja rozmiaréw mia-
sta to wyrazenie przez autora ogromu tego miejsca, jego idealnej symetrii
i blasku za pomocg réznych symboli**’. Réwne wymiary kazdej ze stron
miasta wskazuja na ide¢ kompletnosci ludu Bozego obecng wezesniej we
wzmiankach o dwunastu plemionach i dwunastu Apostotach. Potwierdza
to liczbowa nieproporcjonalnosé wysokosci muru do cato$ciowych roz-
miaréw miasta®®. Poza tym réwne szerokos¢, dtugosé i wysokos¢ moga
obrazowa¢ jednakows blisko$¢ z ludZzmi i z Bogiem — miasto jest jedno-
czesnie niebianskie i ziemskie®*”. Jest ono wystarczajaco duze, by pomies-
ci¢ wszystkich $wietych Boga zyjacych na przestrzeni calej historii, pocho-
dzacych ,z kazdego pokolenia, jezyka, ludu i narodu” (por. Ap s, 9; 7, 95
21, 24. 26)>%

Ksztatt i wymiary Nowej Jerozolimy sa nieprzypadkowe. Zgodnie
z tekstem niebiariskie polis ma ksztalt idealnego szescianu o boku dtugos-
ci dwunastu tysigcy stadidw. Sam ksztalt stanowi wyrazne nawigzanie do
wygladu miejsca Swictego Swigtych w éwigtyni Salomona, ktére réwniez
mialo ksztalt sze$cianu (por. 1 Ktl 6, 20). Symbolika sze$cianu ukazuje
nieprzemijajaca trwalos¢ i doskonalo$¢ miasta®®*. Jego ksztalt dokladnie
odpowiada ksztattowi Swigtego Swietych w $wiatyni Salomona, miejsca
przebywania Boga. W Nowej Jerozolimie bedacej zwiclokrotnieniem $wia-

tynnego ,mieszkania” jest obecny Bég>*®. Dlatego tez wydaje si¢, ze nalezy

278 Wartosci liczbowe poszczegdlnych liter: 3 =251 =so; N =15 = 30;1=6;11=s5;
? = 10; D = 40; razem = 144 — M. Topham, 4 Human Being’s Measurement, which is
an Angel’s, ,The Expository Times” 100 (1989) nr 6, s. 217-218.

279 D.E. Aune, Revelation 17-22, dz. cyt., s. II61.

280 R.H. Mounce, The Book of Revelation, dz. cyt., s. 392.

281 G.K. Beale, The Book of Revelation..., dz. cyt., s. 1074.

282 F. Bartoli, Wyjd%, ludu mdj, z Babilonu..., dz. cyt., s. 276.

283 G.R. Osborne, Revelation, dz. cyt., s. 753.

284 D. Kotecki, Koscid?..., dz. cyt., s. 259.

285 G.R. Osborne, Revelation, dz. cyt., s. 752.
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odrzuci¢ pomyst interpretowania formy miasta jako babiloriskiego zikku-
ratu.

Podsumowanie

Wizja Nowej Jerozolimy jest kulminacyjnym momentem calej Ksiegi Apo-
kalipsy, ale takze waznym i zupetnie bezprecedensowym momentem na-
gromadzenia okreslen $wiatla. Miasto zbawionych przebywajacych w nie-
zakl6conej bliskosci Boga promieniuje niebianskim blaskiem.

Zrédlem blasku miasta sg sam Bég i Baranek poréwnany do lampy. Au-
tor Apokalipsy wspomina nawet bezposrednio, ze Bég bedzie $wiecit nad
nimi (Ap 22, 5). W zadnym innym miejscu Pisma Swietego nie ma tak bez-
posredniego stwierdzenia taczacego Boga z czynnoscia $wiecenia. Wszyst-
kie inne zrédla $wiatta, czy to naturalne (storice, gwiazdy), czy sztuczne
(lampy), nie beda juz w Nowym Jeruzalem potrzebne, bo jedynym bla-
skiem ogarniajacym wszystko bedzie sam Bog.

Blask Bozej chwaly jest dodatkowo potegowany przez $wietliste elemen-
ty konstrukcyjne miasta— réznobarwne kamienie szlachetne w fundamen-
tach, ztoty budulec miasta i perfowe bramy zapraszajace do wnetrza. Za po-
mocg roznorodnych naturalnych fenomenéw kojarzonych z blaskiem autor
staral si¢ wyrazi¢ niezwykly blask Bozej chwaty. By¢ moze nieudolnie, ale
prébowat ze znanych sobie elementéw ztozy¢ obraz rzeczywistosci niewy-
obrazalnej i niewidzialnej. Stad tak wielka ilo§¢ odnoszacych sie do $wiatta
okreslen i elementéw opisu. Niebiariska Jerozolima wrecz eksploduje $wiat-
tem, bo nie jest w stanie pomiesci¢ w sobie Boga, ktéry jest $wiattoscia.






ZAKONCZENIE

Cala ksigga Apokalipsy swigtego Jana prezentuje wiele réznego rodzaju
wizji ukazujacych Boga, Chrystusa, rézne wydarzenia dotyczace czaséw
ostatecznych i sadu Bozego nad stworzeniem oraz obraz miasta Boga i zba-
wionych — Nowej Jerozolimy. Wickszos¢ tych wizji zostata skomponowana
przy uzyciu elementéw bezposrednio lub posrednio taczacych si¢ ze $wiat-
lem, blaskiem, jasnoscia, ogdlnie rzecz biorac —z zastosowaniem symboliki
$wiatla.

Celem niniejszego opracowania byto szerokie przedstawienie symboli-
ki $wiatta stosowanej przez autora Apokalipsy w celu opisania Boga oraz
stworzent Go reprezentujacych lub pozostajacych w wyraznej bliskosci
izjednoczeniuz Nim. W trakcie pracy nad materialem badawczym okazato
si¢, ze nalezy réwniez wspomniec o przeciwnikach Boga, kt6rzy opisani sa
czgsto w bardzo podobny sposéb, jednak w nieco innym celu.

Swiatlo jest przede wszystkim obecne w tekstach prezentujacych Boga.
Stwoérca i Pan stworzenia przedstawiony jest jako wladca zasiadajacy na
biatym tronie (Ap 4,2-6; 20, 11). Od razu rzuca si¢ w oczy ogromna rézno-
rodnos¢ kolorystyczna tej sceny. Czyste, biale $wiatlo zostato rozszczepione
na wiele réznych koloréw — ukazuja to przede wszystkim tecza otaczaja-
ca Bozy tron oraz kolorowe kamienie szlachetne, do ktérych poréwnany
jest Bég. Ogien, biate szaty starcéw otaczajacych tron, lampy ogniste do-
datkowo poteguja obecne w tej scenie wrazenie optyczne, ol$niewajac bla-
skiem, ktéry ponownie wzmacniany jest w odbiciu krystalicznie czystej
rzeki wody zycia plynacej spod tronu (Ap 22, 1). Tak duza intensywno$¢
blasku pojawita si¢ ponownie dopiero w opisie Nowej Jerozolimy pod ko-
niec ksiegi.

Podobne wrazenie niosa ze sobg wizje Syna Czlowieczego (Ap 1, 12-16.
20) oraz Chrystusa, dowddcy wojsk niebianiskich (Ap 19, 11-14). Gléw-
na inspiracja dla autora Apokalipsy byly tutaj teksty Ksiegi Daniela. Sam
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zewnetrzny wyglad i ubiér Syna Cztowieczego emanuja blaskiem — po-
czawszy od bialej glowy i wloséw, przez zloty pas na piersiach, az po oczy
plonace ogniem. Otaczaja Go plonace ztote §wieczniki oraz obtok, a osta-
tecznie poréwnany jest wprost do storica jasniejacego w pelni swej mocy.
Chrystus-zwyci¢zca na czele armii dobra ukazany jest w bardzo podobny
sposdb, dodatkiem sg w tym wypadku biale szaty i btyszczace diademy.

Swiatlo otacza nie tylko Boga i Syna Cztowieczego (Chrystusa). Podob-
ny spos6b przedstawiania postaci zostal przez autora Apokalipsy uzyty
réwniez w odniesieniu do stworzen. Blask towarzyszy dwém indywidual-
nym postaciom kobiecym Apokalipsy. Pierwsza z nich to tajemnicza Ko-
bietaz Ap 12. Obleczona jest w storice i gwiazdy, a pod stopami ma ksigzyc.
Owe ciata niebieskie maja za zadanie dawa¢ $wiatlo, przypisanie ich wiec
do konkretnej postaci daje wrazenie niezwyktego blasku. Druga kobieta
to Matzonka Baranka z Ap 19. Jej weselne odzienie to l$niacy i czysty bi-
sior, emanujacy blaskiem i picknem otrzymanym od samego Boga. Osob-
na grupa bohateréw Apokalipsy sa ludzie zbawieni, a po$réd nich réwniez
tacy, ktérzy poniedli §mieré meczeniska. Odziani sa w biale szaty — symbol
czystosci, ktérej jednoczesnie nadajg calej scenie wizualny efekt jasnosci.
Szaty te s3 wybielone we krwi Baranka, a zatem to dzigki zbawieniu przy-
wrdécony jest im ten bijacy blask. Jeszcze inng grupa stworzeri sa aniotowie,
ktérzy odgrywaja w Apokalipsie swoja whasna, szczegdlna role. Sa postan-
cami i reprezentantami Boga, wypetniaja Jego polecenia i wykonuja wyroki
Bozego sadu. Sa wicc opisani czgsto identycznie jak sam ich Pan — towa-
rzysza im slorice, oblok i t¢cza, posiadajg wielka wladze, powoduja nawet
>rozbtysk” ziemi.

Cickawym wyjatkiem sg przeciwnicy Boga. Okazuje si¢, ze w wielu wy-
padkach autor przedstawit ich podobnie jak Boga i Jego zwolennikéw. Na
glowach Bestii btyszcza diademy, Smok ma barwe ognia, a Nierzadnica
odziana jest w blyszczacy bisior, ztoto i kamienie szlachetne. Blask ten jest
jednak szataniskg uzurpacja i wypaczeniem Bozego blasku, majacym zwies¢
wiernych Bogu ludzi swoja jaskrawoscia i splendorem.

Kulminacja $wiatla w Ksigdze Apokalipsy jest wizja przedstawiajaca
Nowa Jerozolime, miasto Boga i zbawionych w niebie (Ap21,1-22,5). Ilog¢
zgromadzonych w jej opisie okreslen odnoszacych si¢ do $wiatta jest cal-
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kowicie bezprecedensowa. Szczegdlne i najwazniejsze miejsce zajmuje tutaj
sam Bog, ktory jest jedynym zrédlem blasku miasta, tak silnym i dobrym,
ze zadne inne naturalne czy sztuczne zrédta nie s3 juz potrzebne. Ten po-
nadprzecietny blask jest jeszcze bardziej wzmacniany i potegowany przez
blask Nowej Jerozolimy. Elementy konstrukcyjne miasta— fundamenty,
mury, bramy, nawet wngtrze — wykonane sa z drogocennych i odbijajacych
$wiatlo materialéw, takich jak zloto, perty i kamienie szlachetne. Tworzy
to niepowtarzalny i niespotykany nigdzie indziej efekt wizualny, swoista
cksplozje $wiatta.

Pierwszym wnioskiem, ktéry nasuwa si¢ po przeprowadzeniu analiz,
jest to, ze wiele symboli uzytych w Apokalipsie $wictego Jana ma juz swoje
ustalone, mniej lub bardziej dokladne znaczenie, jednak w potaczeniu ze
soba lub w przypadku spojrzenia pod pewnym okreslonym katem moga
ukazaé zupelnie nowy obraz. Tak tez wydaje si¢ by¢ w przypadku symbo-
liki $wiatta. Poszczegdlne symboliczne elementy, takie jak na przykfad ka-
mienie szlachetne, ztoto, biale szaty czy ogien, maja w tradycji biblijnej swo-
je okreslone znaczenia, odsylaja czytelnika do réznych sfer i kontekstow.
Potaczone jednak ze sobg w jednej scenie i ocenione pod wzgledem two-
rzonego przez nie efektu wizualnego pozwalaja dostrzec co$ jeszcze — nie-
powtarzalny blask, jasno$¢, $wiatlo towarzyszace opisywanym postaciom.

Drugi wniosek dotyczy sposobu, w jaki autor Apokalipsy prezentuje
Boga. Niedoskonato$¢ i pojeciowe ograniczenia ludzkiego jezyka powodu-
ja ze od zawsze ludzko$¢ miata problemy z odpowiednim przedstawieniem
Boga i ogdlnie sfery duchowej w $cisty sposéb. Z samej bowiem definicji
Bég wymyka sie niejako ludzkim zdolno$ciom postrzegania i wyrazania.
Dlatego tez autorzy starozytni, rowniez biblijni, zmuszeni byli do szukania
jak najlepszych poréwnan znanych z codziennego zycia, by jak najlepiej wy-
razi¢ boska rzeczywisto$¢. Apokalipsa jest tego doskonatym przyktadem.
Jak zostato to zaprezentowane, autor — chcac przedstawi¢ nieograniczony
majestat i chwale Boga—uzyl w swoim dziele wielu znanych fenomenéw
kojarzonych ze $wiatlem i zestawit je z Bogiem, nazywajac Go nawet wprost
trédlem éwiatta dla stworzenia (zob. Ap 22, s). Swiatto byto dla starozyt-
nych czyms nieuchwytnym i tajemniczym, dlatego tez znakomicie nadawa-
fo si¢ na metafor¢ Boga i boskiej rzeczywisto$ci. Ma ono bowiem w sobie
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pierwiastek tajemnicy, nieograniczonosci, zwyci¢za ciemnosé¢ kojarzong
ze zlem, mieni si¢ wieloma kolorami—a wigc jest jednoczesnie réznorod-
ne i jednorodne. W $wietle wszystko jest prawdziwe, nic nie moze przed
nim uciec, wychodza na jaw wszelkie ukryte sprawy i tajemnice. Bég jest
wiec $wiattem, bo w Nim wszystko istnieje i do Niego wszystko zmierza.

Trzeci wniosek odnosi si¢ do rzeczywistoéci stworzonej zaprezentowa-
nej w Ksiedze Apokalipsy cz¢sto w niemal identyczny sposéb jak zostal
ukazany Bog. Z dokonanych analiz wynika, ze wszelkie stworzenia, ktore
pozostang w bliskosci i zjednoczeniu ze Stwérca, moga uczestniczyé w tym
blasku i nie$¢ go innym. To boskie $wiatlo jest przy tym darem Boga dla
stworzen, a nie czyms$ zdobytym wlasng moca. Jest to obraz dajacy wielka
nadziej¢ i wewnetrzna sile do stawiania oporu pokusom szatana. Blisko$¢
zBogiem i petna milosci relacja z Nim moga staé si¢ dla cztowieka nie tylko
zrédlem wiecznego zycia w niebie, ale sa w stanie réwniez umozliwi¢ niesie-
nie Bozego $wiatta innym. Kulminacja tego wspétuczestnictwa w Bozym
blasku jest Nowa Jerozolima, miasto Boga i zbawionych — tam dostownie
wszystko emanuje blaskiem.

Czwarty wniosek stanowi pewna przestroge. Okazuje sig, ze o ile bliska
relacja z Bogiem moze sta¢ si¢ Zrédtem zdolnosci rozsiewania Bozego bla-
sku wokolo, to nalezy pamigta¢, ze szatan i jego zastepy nicustannie beda
prébowa¢ zwies¢ cztowieka i oderwaé go od Boga. Zto bedzie probowato
wszelkich sposobdw, by zwrécié na siebie uwage — tak tez jest w wypadku
$wiatla. Szatan kradnie w pewnym sensie symbole Boga (diademy, ogien),
by w ten spos6b oszukad ludzi i sprowadzi¢ ich na zta droge. Tych, ktérzy
dadzg si¢ zwie$¢ i ulegng urokowi jaskrawego blasku szatana i jego stug,
ostatecznie czeka zguba. Blask szatariski okaze si¢ ostatecznie fatszywy,
ulotny i ztudny.

Ten ostatni wniosek moze stanowi interesujace pole do dalszych, szcze-
gotowych badan. Mozliwe jest bowiem, ze taki sposéb przedstawiania wro-
gich Bogu rzeczywistosci jest obecny nie tylko w ostatniej ksiedze Biblii,
ale pojawia si¢ réwniez u innych autoréw biblijnych.

Podsumowaniem przeprowadzonych badan i analiz moze stad si¢ cy-
tat z pierwszego listu $wietego Jana. Autor oglasza w nim bowiem czytel-
nikom nowine: , Bdg jest $wiattoscia, a nie ma w Nim zadnej ciemnosci.
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Jezeli méwimy, ze mamy z Nim wspétuczestnictwo, a chodzimy w ciem-
nosci, ktamiemy i nie postgpujemy zgodnie z prawda. Jezeli za$ chodzimy
w $wiatlosci, tak jak On sam trwa w $wiattosci, wtedy mamy jedni z drugi-
mi wspotuczestnictwo, a krew Jezusa, Syna Jego, oczyszcza nas z wszelkie-
go grzechu” (1] 2, s—7). Swiatlo Boze jest nicomylne, bo jest nim sam Bég.
Jesli cztowiek bedzie w swoim zyciu podazat za tym jedynym prawdziwym
$wiatlem, nigdy nie zbtadzi, lecz osiagnie najwspanialszy z celéw — szczes-
cie wieczne w bliskosci z Bogiem.






PODZIEKOWANIA

Obrona mojej pracy doktorskiej pt. Symbolika swiatta w Apokalipsie swig-
tego Jana, krora odbyta si¢ 21 czerwea 2022 roku, i uchwata Rady Wydziatu
Teologicznego Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla 11 w Krakowie o na-
daniu mi stopnia doktora nauk teologicznych to momenty dla mnie nie-
zwykle wazne. Zakonczyly one w sumie prawie dziesigcioletni okres stu-
diowania teologii — najpierw studiéw magisterskich, a potem doktorskich.
Wszystko to nie bytoby mozliwe bez ogromnego wsparcia wielu oséb.

Podzickowania naleza si¢ przede wszystkim promotorowi mojej roz-
prawy doktorskiej, ksiedzu profesorowi Stanistawowi Hatasowi—za po-
moc w przygotowaniu dysertacji, cenne rady, zyczliwos$¢ i otwarto$é na
moje wlasne pomysty i spostrzezenia. Stowa wdzigcznosci kieruje takze
w strong recenzentdéw — ksiedza profesora Janusza Krecidlo (Uksw) oraz
ksiedza dr. hab. Tomasza Siemiefica (KUL) —za zaangazowanie wlozone
w przygotowanie recenzji, liczne wskazéwki do dalszej pracy i motywacje
do rozwijania warsztatu badawczego. Dzickuje réwniez ksiedzu profeso-
rowi Stanistawowi Witkowskiemu za konsultacje tekstu rozprawy i cenne
wskazowki stylistyczne i merytoryczne.

Moje studia i przygotowanie rozprawy doktorskiej nie bylyby jednak
mozliwe, gdyby nie ogromna liczba 0séb niezwiazanych bezposrednio
z uczelnia. Szczegolnie dzigkuje mojej zonie Honoracie —za inspiracj¢ do
studiowania i rozwoju, nieustanne motywowanie do pracy, podtrzymy-
wanie na duchu w chwilach zwatpienia i cierpliwe stuchanie moich wy-
wodéw na tematy nie do konca jej bliskie. Dzigkuje réwniez Rodzicom
i Bratu, calej mojej Rodzinie za zyczliwo$¢ i zainteresowanie okazywane
na przestrzeni tych lat. Niezwykle wazne bylo dla mnie wsparcie licznych
przyjacioét i znajomych z réznych stron Polski— ich ciagle pytania o stan
pracy, a nickiedy nawet o bardzo szczegdtowe aspekty badan sprawiaty mi
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ogromna rados¢ i pozwalaty utrzymacé przekonanie, ze moja praca nie zo-
stanie zapomniana, ale zainteresuje przynajmniej kilka oséb.
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ABSTRAKT

Teologiczna wymowa swiatta w Apokalipsie swigtego Jana

Celem niniejszej pracy jest analiza tekstow Apokalipsy $w. Jana postugu-
jacych sie symbolika $wiatta i ukazanie, w jaki sposob autor ksiegi uzywa
tego typu obrazéw do przedstawienia opisywanych przez siebie rzeczywi-
stosci. Przeanalizowano w niej teksty przedstawiajace Boga i Syna Czlo-
wieczego — Chrystusa w otoczeniu $wiatla, fragmenty charakteryzujace
rozne stworzenia w kontekscie $wiatta i blasku, a takze kulminacyjny opis
Nowej Jerozolimy. Zwrdcono takze uwage na specyficzna grupe bohateréw,
ktéra s przeciwnicy Boga — Smok, Bestia i Wielka Nierzadnica. Gtéwnym
zrédtem pracy badawczej byta bibliografia polskojezyczna i zagraniczna.
Problem szerokiego zastosowania symboliki $wiatta w Apokalipsie Janowej
wydaje si¢ stanowi¢ nowe pole do prowadzenia badan nad jej tekstem lub
przynajmniej wskazywa¢ na konieczno$¢ ich poszerzenia. Autor Apoka-
lipsy w swobodny sposdéb postugiwat sie wlasciwa swoim czasom symboli-
ka, lecz uwazna lektura i wnikliwe zbadanie tematu moze przynies¢ wiele
korzysci rowniez wspdlczesnemu czytelnikowi.

Stowa kluczowe: Apokalipsa, symbolika, $wiatlo, blask, Nowa Jerozolima
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