Izabela Borkowska

ANALIZA DRUGIEGO
I TRZECIEGO ROZDZIALU
ENCYKLIKI JANA PAWELA 11
FIDES ET RATIO

Wstep

Analizujac biblijne myslenie o wierze, madrosci pracy czy ekonomii, warto
odnies¢ si¢ do pigciu narzedzi lub modeli myslowych, ktére powinny ksztalto-
wac i wspierac nasze myslenie oraz podejmowanie decyzji, a takze pomaga¢ nam
budowac¢ holistyczny $wiatopoglad. Korzystajac z tych narzedzi, mozemy przyja¢
zasady biblijne i zastosowa¢ je w réznych sytuacjach, napotykanych w codzien-
nym zyciu. Pierwszy model zaklada ,,0sobiste wizje i zrozumienie do czego Bog
powolat cztowieka’, drugi to ,,dary i talenty”, trzeci — kluczowy w moim rozwaza-
niu - ,madros¢ i wiedza’, czwarty ,,szafarstwo — zrozumienie, ze jesteSmy odpo-
wiedzialni przed Bogiem za to, co robimy ze wszystkim, co nam dal” i piaty ,,bi-
blijny interes wlasny - zrozumienie, ze postuszenstwo Bozemu powotaniu w zyciu
lezy w naszym najlepszym interesie™.

Czytajac Biblie mozna odnie$¢ wrazenie, ze autorzy Ksiegi uzywaja stow ,,ma-
dros¢’, ,wiedza” i ,zrozumienie”, niemal zamiennie. Blizsza analiza pokazuje rdz-
nice w sposobie uzywania tych trzech terminéw. Réznica ta jest bardzo wazna dla
zrozumienia trzeciego mentalnego modelu ,,madrosci i wiedzy”. Konkludujac, da-
ry te sa zdefiniowane jako:

+ wiedza - fakty i informacje (Prz 18, 15; 1 Tym 2, 4).
¢ zrozumienie — umiejetnos¢ thumaczenia znaczenia faktéw (Ps 119, 130;
Flp 1, 9-10).

! H. Whelchel, How Then Should We Work? Rediscovering the Biblical Doctrine of Work,
Institute for faith, work and economics, Tyson, Va, USA 2012.
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+ madros¢ - posiadanie wiedzy, co czyni¢ dalej, analizujac fakty i okolicz-
nosci (Koh 8, 1; Jk 3, 17)%
Ponizszy rysunek przedstawia réznice migdzy tymi terminami, jednak nalezy
pamietad, ze wspdlnie uzupelniaja si¢ one, tworzac calos¢ (Ryc. 1).
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Wiedza Zrozumienie Madro$c
«Fakty «Sens «Co dalej?
«Informacje «Zasady «Wnioski
«Wspomnienia «Rozum «Akgja
«Nauka «Nauczyciele «Praktyka

< A A >

Ryc.1. Réznice miedzy terminami: wiedza, zrozumienie, madro$¢. Zrédlo: Opracowanie wlasne na
podstawie: Whelchel H., How Then Should We Work? Rediscovering the Biblical Doctrine of Work, In-
stitute for faith, work and economics, Tyson, Va, USA 2012.

- v

Wszystkie trzy dary uzupelniajg si¢, tworzac calo$¢ niezbedna do zaistnienia
pelnej $wiadomosci. Osoby posiadajace wiedze sa w stanie pozyskiwac i zapamie-
tywac informacje. Jednak mozna dysponowac wiedza, a rownoczes$nie wykaza¢
sie brakiem zrozumienia i madrosci. Kto§ moze znac¢ fakty, ale nie wiedzie¢, co
oznaczaja i jak je wykorzysta¢ w swojej drodze. Osoby dysponujace zrozumieniem
potrafia wydoby¢ znaczenie z informacji. Analizujac fakty, poznaja ich dynami-
ke i strukture. Zrozumienie to soczewka, ktdra ostro skupia fakty i tworzy zasady.
Jak napisal Charles Spurgeon:

Madros¢ to wlasciwe uzycie wiedzy. Wiedzie¢ to nie by¢ madrym. Wielu ludzi wie
bardzo duzo i sa z tego powodu najwigkszymi glupcami. Nie ma tak wielkiego gtupca
jak wiedzacy glupiec. Ale wiedzie¢, jak uzywacé wiedzy, to mie¢ madros¢.

Arystoteles, uczen Platona, zdefiniowal czlowieka jako stworzenie racjonalne,
wskazujgc przy tym rozum jako ceche natury ludzkiej. Madros¢ teoretyczna lub
filozoficzna to, wedlug Arystotelesa, ,wiedza naukowa, potaczona z intuicyjnym

2 H. Whelchel, How Then Should We Work?, dz. cyt.
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rozumem, o rzeczach najwyzszych z natury”. Madros¢, od tacinskiego sapientia,
odnosi sie do inteligencji, w powszechnej opinii, zdrowego rozsadku, roztropno-
$ci, wiedzy, nauki, filozofii>. Madros¢ jest powszechnie uzywana do opisania cha-
rakteru tego, co jest rozsadne, lub do wykazania umiaru w pragnieniach. Poprzez
filozofie, jednostka jest w stanie mysle¢ poza soba i rzeczywistoscig*. Filozofia po-
zwala zadawac pytania i wyciaga¢ wnioski na podstawie tego, co wiemy. Zamiast
akceptowac rzeczy takimi, jakie sg, filozofia otwiera umyst na nowe koncepcje, kto-
re pomagaja lepiej zrozumiec otaczajace nas rzeczy. To, czego uczymy si¢ poprzez
mys$l - filozofi¢ - mozna odnie$¢ do natury ludzkiej, a nawet do biologii i nauki.

O tych trzech, przenikajacych si¢ terminach méwit i pisal réwniez Karol Woj-
tyla. Fides et ratio (,Wiara i Rozum™w) to encyklika ogloszona przez papieza Jana
Pawta II 14 wrzesnia 1998 r. Byta to jedna z czternastu encyklik wydanych przez
Jana Pawla II. Encyklika ta dotyczy przede wszystkim relacji miedzy wiarg a rozu-
mem, nie sposéb wiec nie wspomnie¢ o wiedzy i madrosci jako ich dopelnienia.
Mimo podkreslenia, iz nalezy rozwija¢ wlasne myslenie i dazy¢ do wigkszej $wia-
domosci na podlozu wiary, nalezy pamieta¢ o rozumie, jaki otrzymalismy w da-
rze od Boga’. Ziarno naturalnego rozumu jest wspdlne dla wszystkich i wystarcza
do ustanowienia wspdlnoty.

We wstepie encykliki Fides et ratio ojciec $wiety krotko omawia filozofie i po-
wszechne ludzkie dazenie do refleksji i poszukiwan filozoficznych. Od poczatku
daje do zrozumienia, ze obecnie gléwnym zagrozeniem dla prawdziwych docie-
kan filozoficznych jest przesadny pesymizm co do potegi naturalnego rozumu.
Wiekszos¢ badaczy zaktada, ze nauka i religia sg catkowicie oddzielnymi dziedzi-
nami - lub, zgodnie ze zwrotem zaproponowanym przez biologa ewolucyjnego
Stephena Jaya Goulda, ,,nienakladajacymi si¢ na siebie magisteriami™®. Papiez
zwraca uwage na aspekty, dotyczace wiedzy, rozumu i madroséci. Do najwazniej-
szych konkluzji naleza:

+ podstawowe ludzkie pragnienie uniwersalnych elementéw wiedzy (meta-
fizyka i teoria moralna), zrodzone ze zdumienia;

> PB. Baltes, J. Smith, The psychology of wisdom and its ontogenesis, [w:] Wisdom: Its na-
ture, origins, and development, ed. R.]J. Sternberg, Cambridge University Press, New York 1990,
s. 87-120.

* U. M. Staudinger, P. B. Baltes, Interactive minds: A facilitative setting for wisdom-related
performance?, “Journal of Personality and Social Psychology” (1996) 71, s. 746-762.

* John Paul II, Faith and reason: Encyclical letter Fides et ratio of the Supreme Pontiff John
Paul II to the bishops of the Catholic Church on the relationship between faith and reason. Wa-
shington 1998.

¢ S.J. Gould, Nonoverlapping Magisteria, “Philosophical Aspects of Origin” (2014) 11,
s. 7-21.
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+ filozofia zdefiniowana jako ,,rygorystyczna mysl spekulatywna, ktora jest
systematyczna’; prymat dociekan filozoficznych nad jakimkolwiek okre-
$lonym systemem filozoficznym; historyczne osiagnigcia filozofii 7;

¢ charakterystyka wielu wspodlczesnych filozofii®: (a) przesadny pesymizm
co do sity rozumu (sceptycyzm, relatywizm, agnostycyzm) oraz (b) na-
cisk na ograniczenia ludzkiej wiedzy. Rezultat: ,,niezréznicowany plura-
lizm”. Jest oczywiste, ze ojciec $wiety traktuje ten rodzaj pesymizmu jako
powazniejsze obecnie wyzwanie niz racjonalistyczny optymizm w odnie-
sieniu do rozumu, ktéry byt przedmiotem zainteresowania Soboru Wa-
tykanskiego I;

s przedkladanie szybkiego sukcesu od trudu cierpliwego dociekania. Fi-
lozofia, ktdéra nieustannie odwotuje si¢ do poszukiwania prawdy, ponosi
wielkg odpowiedzialno$¢ za ksztaltowanie mysli i kultury, a obecnie musi
usilnie dazy¢ do odzyskania swego pierwotnego powolania’.

W swoich rozwazaniach skupi¢ si¢ na drugim oraz trzecim rozdziale wspo-
mnianej encykliki Fides et ratio.

Rozdzial IT
Credo ut intelligam (lac. ,,wierze, abym mogl zrozumiec”)

Credo ut intelligam to filozoficzna sentencja, dewiza §w. Anzelma z Canter-
bury, sformulowana przez $w. Augustyna z Hippony'. W pismach Anzelma jest
ona zestawiona z formula bedaca jej przeciwienstwem, Intellego ut credam (,,rozu-
miem, abym moégt uwierzy¢”)"', méwiaca Neque enim quaero intelligere ut credam,
sed credo ut intelligam (,,nie usiluj¢ zrozumied, aby wierzy¢, ale raczej wierze, aby
zrozumie¢”)"?. Maksyma powyzsza czesto kojarzona jest z innym stynnym wyra-
zeniem Anzelma fides quaerens intellectum (,wiara poszukujgca zrozumienia”)".
Augustyn rozumial to powiedzenie jako oznaczajace konieczno$¢ uprzedniej wia-
ry, czyli ze trzeba w co$ wierzy¢, aby wiedzie¢ cokolwiek o Bogu'®. Jan Pawel II
zaglebia sie swojg refleksjg w nature i koniecznos$¢ wiary oraz zaczyna ograniczaé

7 Jan Pawel I1, enc. Fides et ratio, 4.

8 Jan Pawel I1, enc. Fides et ratio, 5.

° Jan Pawel II, enc. Fides et ratio, 6.

10 Augustine quote — Reflections, reflectionsbyken.wordpress.com (dostep: 19.9.20).

"W In Evangelium loannis Tractatus Centum Viginti Quator 29.6. augustinus.it (dostep:
19.9.20).

12 M. Folsom, Face to Face, Sharing God’s Life, Eugene, Oregon 2016, rozdzial 3, s. 61.

Y Anselmus Cantuariensis — Proslogion, Proemium, reflectionsbyken.wordpress.com (dostep:
19.9.20).

" R. H. Nash, Faith and Reason, Syracuse University, New York 2000, s. 88.
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afektywne przestanki dobrze zorganizowanego intelektualnego (filozoficznego
i naukowego) dochodzenia. Nalezy jednak pamieta¢, ze w poczatkowym rozwo-
jumysli filozoficznej, nauka i religia nie byly od siebie wyraznie odrézniane, wiec
traktowano je jako jednos$¢'.

»Madros¢ wie wszystko i wszystko rozumie” (Mdr 9, 11)

To wlasnie w literaturze madro$ciowej Pismo Swiete najgtebiej odnosi sie do
~wiedzy przekazywanej przez wiare (cognitio fidei) i wiedzy przekazywanej przez
rozum (scientia rationis)”. Medrzec to ten, kto kocha i szuka prawdy. Wiara w tych
rozwazaniach pojawia sie jako kontekst nauki przyrodniczej i wspétbrzmienia
z nig. W tekscie biblijnym wyroéznia si¢ przekonanie, ze istnieje gleboka i niero-
zerwalna jedno$¢ miedzy poznaniem (cognitio) rozumowym a znajomoscia wiary.
Swiat i wszystko, co sie w nim dzieje, lcznie z historig oraz losem narodéw, to rze-
czywistosci, ktore nalezy obserwowac, analizowac i ocenia¢ przy uzyciu wszelkich
zasobow rozumu, ale takze i z wiarg, ktéra nigdy nie jest obca procesowi poznania.

Wiara wkracza nie po to, by pozbawi¢ rozum autonomii albo ograniczy¢ przestrzen
jego dzialania, lecz po to tylko, by uzmystowi¢ cztowiekowi, ze w tych wydarzeniach
objawia si¢ i dziata Bég Izraela. Doglebne poznanie $wiata i dziejowych wydarzen nie
jest zatem mozliwe, jedli cztowiek nie wyznaje zarazem wiary w Boga, ktéry w nich
dziata. Wiara wyostrza wewnetrzny wzrok i otwiera umysl, pozwalajac mu dostrzec
w strumieniu wydarzen czynng obecnos$¢ Opatrznosci'.

Einstein, ktory czesto méwil o religii, nie wierzyl w Boga, ktéry ma wplyw
na histori¢ lub ludzkie zachowanie, ale nie byl tez ateista. Wolal nazywac siebie
agnostykiem, cho¢ czasami sklaniat sie ku panteizmowi zydowsko-holenderskiego
filozofa Barucha Spinozy, ktéry w XVII wieku glosil, ze Bog jest tozsamy z natura.
Podobnie Einstein poréwnal rase ludzka do malego dziecka w bibliotece pelnej
ksigzek napisanych w nieznanych jezykach:

Dziecko zauwaza okreslony plan w ulozeniu ksigzek, tajemniczy porzadek, ktére-
go nie rozumie i tylko niejasno podejrzewa. Wydaje mi sie, ze taka jest postawa ludz-
kiego umystu, nawet najwickszego i najbardziej kulturalnego, wobec Boga. Widzimy

15 1. Strauss, Prawo naturalne w swietle historii, Warszawa 1969, s. 79-80.
16 Tan Pawel I1, enc. Fides et ratio, 16.
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wszech$wiat cudownie zaaranzowany, przestrzegajacy pewnych praw, ale te prawa ro-
zumiemy stabo"”.

Czy prawda jest wiec, ze musimy zrozumie¢ prawa natury, zanim bedziemy
mogli wydedukowa¢ ich pochodzenie? Chociaz teoria kwantowa jest teraz pod-
stawg fizyki czastek elementarnych, naklada granice w poznawaniu prawa natury
przy pomocy rozumu czlowieka. Teoria ujawnita aspekty natury, ktére wydaja sie
nadprzyrodzone, jednak nadal nakladaja $ciste ograniczenia na to, czego mozemy
dowiedzie¢ si¢ o otaczajacym nas $wiecie i wszechswiecie'®.

Wiara jest kontekstem dla nauk przyrodniczych, i jest niezbedna dla wnikli-
wego zrozumienia.

nar6d wybrany pojal, ze rozum musi przestrzega¢ pewnych podstawowych zasad,
aby jak najlepiej wyraza¢ swoja nature. Pierwsza zasada polega na uznaniu faktu, ze
ludzkie poznanie jest nieustanng wedrowka; druga wyraza $wiadomo$¢, iz na te dro-
ge nie moze wej$¢ cztowiek pyszny, ktéry mniema, ze wszystko zawdzigcza wlasnym
osiagnieciom; trzecia zasada opiera si¢ na ,,bojazni Bozej”, ktéra kaze rozumowi uznaé
niczym nieograniczong transcendencj¢ Boga, a zarazem Jego opatrznosciowg milos¢
w kierowaniu $wiatem®.

Tutaj zaczynamy dostrzega¢ afektywna prawos¢, ktora jest niezbedna, aby ro-
zum mogl robi¢ wszystko, co w jego mocy. Mysl filozoféw greckich podkreslata
normatywny charakter natury. Juz na pierwszych szczeblach rozwoju, charakte-
rystyka wewnetrznych prawidlowosci natury, prowadzita do wniosku, ze cztowiek
nie jest w stanie dokona¢ czego$ nienaturalnego, przeciwnego naturze, $cisle mo-
wigc, nie mogtoby ono w naturze istnie¢. Opierajacy sie na naturze rozum ludz-
ki wypieral stopniowo nienaturalne wyobrazenia powstawania $wiata i podazat
ku coraz bardziej racjonalnym ideom prawa natury. Wsrod pierwszych filozofow
zakorzenilo si¢ przekonanie, ze bogowie rzadza losami ludzkimi. W mysli staro-
zytnej widzimy $ciste powigzania filozofii i nauk przyrodniczych®. Jan Pawet II
jednoznacznie stwierdza, ze badanie przyrody jest droga do Boga. ,,Jezeli czlowiek
mimo swej inteligencji nie potrafi rozpozna¢ Boga jako Stworcy wszystkiego, to
przyczyna jest nie tyle brak wlasciwych srodkéw, co raczej przeszkody wzniesio-

'7.G. S. Viereck, Glimpses of the Great, New York 1930, s. 372-373.

'8 R. Dawkins, The God Delusion, United Kingdom 2006, s. 290-293.

¥ Jan Pawel I1, enc. Fides et ratio, 18.

2 S.A. Sloman, Two systems of reasoning, [in:] Heuristics and Biases. The Psychology of
Intuitive Judgment, eds. T. Gilovich D., Griffin D., Kahneman D 2002, s. 379-396.
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ne przez jego wolng wole i grzech”* Tutaj znowu widzimy afektywne przeszkody
i warunki wstepne dla filozoficznych dociekan.

Tak wiec Pismo Swiete ceni ludzki rozum, nie przeceniajac go: ,Wiedza przez
niego zdobyta moze bowiem by¢ prawdziwa, ale zyskuje pelne znaczenie tylko
wowczas, jesli jej tre$¢ zostaje wpisana w szerszy kontekst wiary”>> Kosciot prze-
strzega w tym wzgledzie zar6wno przed nadmiernym optymizmem, jak i nadmier-
nym pesymizmem co do potencjalu ludzkiego rozumu. W ciagu ostatnich dwoch
stuleci musial zmagac si¢ z jednym i drugim - a lekiem na jedno i drugie jest ho-
ryzont wiary jako miejsce poszukiwan. Poniewaz ludzie majg rézne wyobrazenia
na temat stanu dowoddw wspierajacych kazdy argument, bedziemy réwniez mieli
inne wyobrazenia o tym, gdzie sg granice. Filozof Plotyn utrzymywal, ze rozum
w $wiecie i w racjonalnym ludzkim umysle jest tylko odbiciem bardziej uniwersal-
nej i doskonalej rzeczywistosci znajdujacej si¢ poza naszym ograniczonym ludz-
kim rozumem. Nazywal t¢ moc porzadkujaca wszechswiat ,,Bogiem™.

»Nabywaj mqgdrosci, nabywaj rozwagi” (Prz 4, 5)
Podsumowaniem powyzszych rozwazan jest:

To otwarcie si¢ na tajemnice, ukazang mu przez Objawienie, stalo si¢ dlan ostatecz-
nie Zrédtem prawdziwego poznania, ktore pozwolilo jego rozumowi wniknaé w prze-
strzen nieskonczonosci i zyska¢ dzieki temu nowe, niespodziewane dotad mozliwosci

rozumienia®,

W pierwszym rozdziale Listu do Rzymian §w. Pawet potwierdza ludzka zdol-
no$¢ do poszukiwan metafizycznych ,,na mocy pierwotnego zamystu stworcze-
go rozum mial by¢ wyposazony w zdolnos¢ swobodnego przekraczania granic
doswiadczenia zmystowego i docierania do najgtebszego zrodla wszystkiego: do
Stworcy”* W zwigzku z tym, ze metafizyka zajmuje si¢ wyjasnianiem cech rzeczy-
wistosci, istniejacych poza swiatem fizycznym i naszymi bezposrednimi zmystami,
postuguje si¢ logika oparta na znaczeniu termindw ludzkich, a nie na logice zwia-
zanej z ludzkim, zmystlowym postrzeganiem obiektywnego §wiata.

21 JTan Pawel 11, enc. Fides et ratio, 19.

22 JTan Pawel 11, enc. Fides et ratio, 20.

# L. Ortega, Alberto Magno: Patrén de los Cientificos, “Revista de Quimica PUCP” (2010)
24, s. 26-30.

24 Tan Pawel 11, enc. Fides et ratio, 21.

% Jan Pawel I1, enc. Fides et ratio, 22.

2 E. Stein, La Estructura de la Persona Humana, Madrid 2003.
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Odtad papiez omawia wplyw grzechu na dochodzenie do Prawdy. Tylko bo-
wiem z powodu grzechu nie docieramy do Boga z fatwos$cig poprzez naturalny
rozum. Tylko tez przez Chrystusa rozum zostaje uwolniony z kajdan, w ktérych
sie uwiezil. Autor ksigzki przytacza wydarzenia biblijne z rajskiego ogrodu. ,,(...)
czlowiek nie byl w stanie samodzielnie rozezna¢ i rozsadzic, co jest dobre, a co
zle, ale mial kierowac si¢ wyzszg zasada.”” Mdéwiac o dazeniu z pomocg Boga do
wlasciwego wyboru, nasuwa sie wiele pytan. Czy Pismo Swiete podaje konkret-
ne formuly, jak wlasciwie postepowac w kazdej sytuacji, w jakiej si¢ znajdujemy?
Czy powinnismy badac je pod katem odpowiedzi za kazdym razem, gdy mamy
podjac decyzje?

Te noetyczne konsekwencje grzechu ukazuja kontrast miedzy madroscig Boza
a ,madroscig tego $wiata”. Centralne miejsce Krzyza dla ukazania stabosci rozumu:

Dylemat ten zostaje ukazany z cala ostroécig na poczatku Pierwszego Listu do Ko-
ryntian. Ukrzyzowanie Syna Bozego jest wydarzeniem historycznym, o ktére rozbijaja
sie wszelkie podejmowane przez umyst proby zbudowania — na fundamencie czysto
ludzkich argumentéw — wystarczajacego uzasadnienia sensu istnienia. Problemem
weztowym, stanowiacym wyzwanie dla kazdej filozofii, jest $mier¢ Jezusa Chrystusa
na krzyzu. Tutaj bowiem wszelka proba sprowadzenia zbawczego planu Ojca do kate-
gorii czysto ludzkiej logiki musi sie skonczy¢ niepowodzeniem. ,Gdzie jest medrzec?
Gdzie uczony? Gdzie badacz tego, co doczesne? Czyz nie uczynit Bég gtupstwem ma-
drosci $wiata?” (1 Kor 1, 20) — zapytuje z naciskiem Apostol. Aby moglo sie doko-
nac to, czego pragnie Bog, nie wystarcza juz sama madro$¢ ludzkich medrcéw, ale ko-
nieczne jest zdecydowane otwarcie si¢ na przyjecie rzeczywistosci radykalnie nowej...2

Generalnie wigc ta czes$¢ rozdziatu podkresla koniecznos¢ wiary w Krzyz Chry-
stusa oraz — ukazuje bez niego stabos¢ ludzkiego rozumu pograzonego w grzechu.

Rozdzial III
Intellego ut credam - (lac. ,,rozumiem, abym mogt uwierzy¢”)

W tym rozdziale Jan Pawet II bada dzialanie rozumu naturalnego jako przy-
gotowanie do przyjecia Dobrej Nowiny i ponownie podkresla konieczno$¢ za-
ufania innym jako warunek dochodzenia do Prawdy. O tym réwniez méwi Ka-
techizm Kosciota Katolickiego: ,Dzigki naturalnemu rozumowi cztowiek moze
z pewnoscig pozna¢ Boga na podstawie swoich uczynkow”. Prawdy naturalnego

7 JTan Pawel II, enc. Fides et ratio, 22.
28 Jan Pawel II, enc. Fides et ratio, 23.
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rozumu s3 odkrywane lub uzyskiwane przy uzyciu naturalnego $wiatta rozumu.
Naturalnym $wiatlem rozumu jest zdolnos¢ inteligentnego myslenia, ktorg wszyscy
ludzie posiadaja z racji bycia czlowiekiem. Cwiczac swojg wrodzong inteligencje,
ludzie mogg odkrywa¢, weryfikowaé wiele prawd naturalnego rozumu. Tomasz
z Akwinu uwaza, ze istoty ludzkie odkryly wiele takich prawd i oczekuje, ze lu-
dzie odkryja znacznie wigcej. Chociaz posrod ludzkosci postepuje zrozumienie
prawd naturalnego rozumu, Tomasz z Akwinu uwaza, ze istniejg prawdy, ktore
sa catkowicie poza mozliwosciami poznawczymi tak pojedynczego czlowieka, jak
i calej rasy ludzkiej.

Na drodze poszukiwania prawdy

W tym rozdziale rozwazymy naturalny rozum jako przygotowanie do przyje-
cia Ewangelii. Ojciec $wiety przywoluje relacje Lukasza o Pawle w Atenach, pro-
bujacym znalez¢ wspélny jezyk z Atenczykami.

Apostol ukazuje tutaj prawde, do ktdrej Koscidt przywiazywal zawsze wielkg wa-
ge: w glebi ludzkiego serca zostalo zaszczepione pragnienie Boga i tesknota za Nim....
Istnieje zatem droga, ktdrg czlowiek — jesli chce — moze przemierzy¢; jej zaczatek
stanowi zdolnosé¢ rozumu do tego, by wzniost si¢ ponad to, co przygodne i poszybo-
wat w strone nieskonczono$ci®.

Tak wiec to samo glebokie pragnienie prawdy, ktére doprowadzito do filozo-
ficznych i naukowych osiggnieé, prowadzi nas do autotranscendencji. Papiez wy-
jasnia, ze ta potrzeba autotranscendencji dotyczy zaréwno badan praktycznych
i teorii moralnej, jak i metafizyki i nauk przyrodniczych : ,Jest zatem konieczne,
aby warto$ci, ktore cztowiek wybiera i do ktérych dazy swoim zyciem, byty praw-
dziwe, poniewaz tylko dzigki prawdziwym wartosciom moze stawa¢ si¢ lepszy,
rozwijajac w pelni swoja nature.”*' Ta esencja lezy u podstaw sil i dziatan ludzkiej
duszy. I z taska te moce zostajg podniesione do nadprzyrodzonej zdolnosci. Lo-
nergan przenosi sformutowanie tej istoty, wyrazajac ja jako zdolnos¢ do autotran-
scendencji. Owa zdolnos¢ staje si¢ znana, podobnie jak istota i moce Akwinaty, po-
przez zajmowanie si¢ naszymi wewnetrznymi operacjami i aktami osoby ludzKkiej.
Te operacje i akty tworza odregbne zestawy grup zakorzenionych w odmiennych

» Augustine, O wolnym wyborze woli, ttum. T. Williams, Indianapolis 1993, Ksiega 2, roz-
dzialt 6, s. 13-14.

30 Jan Pawel I1, enc. Fides et ratio, 24.

31 JTan Pawel 11, enc. Fides et ratio, 25.
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celach $wiadomej egzystencji cztowieka. Zdolnos¢ do samo-transcendencji jest
wigc tym, co zaczyna si¢ pojmowac, gdy tylko zrozumie si¢ zjednoczone lub zin-
tegrowane poziomy potencjalnosci poje¢ transcendentalnych. Ta zdolnos¢ jest
podstawowym ukierunkowaniem na catkowita doskonato$¢ wszystkich tych po-
je¢ w ich integralnym zjednoczeniu. To jest istota ludzkiej duszy™.

W kolejnych akapitach Jan Pawel II zwraca uwage na sens zycia: ,,prawda na-
szego istnienia — poza samym faktem, Ze istniejemy — jest nieunikniona ko-
niecznos$¢ §mierci”™®. Zasadnicze pytanie, zwlaszcza to w obliczu pewnej §mierci,
brzmi: czy zycie ma sens? Dokad ono zmierza? Nikt nie moze unikna¢ tych py-
tan i kazdy potrzebuje pewnosci, pozwalajacej zakotwiczy¢ swoje zycie i nadaé
mu kierunek. To samo odnosi si¢ do badania transcendentalnego pojecia prawdy
lub bytu oraz warto$ci, na przyklad dobra. Kazde z nich staje si¢ analogiem, dzig-
ki ktéremu pojmujemy znaczenie ,,Boga’, a tym samym jesteSmy w stanie zada¢
pytanie o rzeczywisto$¢ Boga jako proporcjonalnego wypetnienia lub celu tych
transcendentalnych poje¢. Dopiero wtedy rozumiemy calo$¢ swoich przeznaczen
zyciowych, a ta calo$¢ ma na celu nieograniczong zrozumiatos¢, byt i dobro. Na-
sze pytanie o Boga jest zakorzenione w naszej istocie stworzonej i naturze naszej
$wiadomej intencjonalnosci. Jest to tez jedyny sposoéb na zrozumienie, na czym
polega nasze podobienstwo do Boga - i obraz, ktory nie tylko ma racjonalnos¢
jak Bdg, ale ktdry tylko w Bogu znajduje wypelnienie*.

Roézne oblicza ludzkiej prawdy

Poszukiwanie sensu zycia odnosi si¢ do przekonania, ze jednostki sa silnie zmo-
tywowane, aby znalez¢ sens w swoim zyciu, to znaczy by¢ w stanie zrozumie¢ na-
ture swojej osobistej egzystencji i poczud, ze jest ona znaczgca i celowa™. ,,Jest nie
do pomyslenia, aby poszukiwanie tak gleboko zakorzenione w ludzkiej naturze
bylo catkowicie bezcelowe i pozbawione sensu.”*. Jedli poszukiwanie sensu Zycia
jest istotna motywacja psychologiczng, powinno by¢ wazne dla dobra czlowieka.
Aby zrozumie¢ przestanie Jana Pawta II, musimy przyjrze¢ si¢ trybom prawdy””:

32 M. E. Cortes, A. A. Alfaro, Sobre los fundamentos epistemoldgicos e historicos de la ciencia:
algunas reflexiones. “Revista Chilena de Educacion Cientifica” 2013 12, 49-57.

3 Jan Pawel I1, enc. Fides et ratio, 26.

* M. E. Cortes, A. A. Alfaro, Sobre 'los fundamentos epistemoldgicos..., dz. cyt., s. 65-70.

35 MLE Steger, P. Frazier, S. Oishi, M. Kaler, Kwestionariusz Sensu Zycia: Ocena obecnosci
i poszukiwanie sensu Zycia, ,,Journal of Counseling Psychology” (2006) 53, s. 80-93.

% Jan Pawel II, enc. Fides et ratio, 29.

7 M. G. Yahr, sHay o no “disefio inteligente” en el origen de la vida? Es esta una controversia
cientifica?, “Interciencia” (2008) 33, s. 165-6.
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¢ prawda, ktdra zalezy od bezposrednich dowodéw lub jest potwierdzona
doswiadczeniem (odnosi si¢ do zycia codziennego jak i badan nauko-
wych);

+ prawdy filozofii i religii - nie ograniczajg sie tylko do tego, czego nauczajg
filozofowie; zawieraja obszerne wizje i odpowiedzi na pytania o sens zy-
cia (preambuly wiary);

+ prawda objawiona w Jezusie Chrystusie (tajemnice wiary).

Znalezienie prawdy, jako historycznego procesu umystu, jest nieistotne dla na-
tury i bytu prawdy. Prawda jest niezalezna od tego, co o niej myslimy i niezalezna
od procesu, w wyniku ktorego o niej reflektujemy. Papiez w tym fragmencie roz-
wazan zwraca rowniez uwage na znaczenie tradycji, w ktorych ludzie si¢ rodza,
chociaz same te tradycje sg przedmiotem krytycznych badan. W tym miejscu oj-
ciec $w. probuje wyjasnic, ze kazde badanie zaklada ramy zaufania do tego, co prze-
kazali nam inni. ,,Cztowiek, istota szukajaca prawdy, jest wigc takze tym, ktorego
zycie opiera sie na wierze.”*® Pojawia si¢ takze kontekst dociekania filozoficznego:

Warto podkresli¢, ze w takiej relacji miedzyosobowej gtéwnym przedmiotem po-
szukiwania nie sg prawdy dotyczace faktéw ani prawdy filozoficzne. Szuka si¢ tu ra-
czej prawdy o samej osobie: tego, kim jest i co ujawnia z wlasnego wnetrza. Czlowiek
udoskonala si¢ bowiem nie tylko przez zdobywanie abstrakcyjnej wiedzy o prawdzie,
ale takze przez zywa relacje z drugim cztowiekiem, ktéra wyraza si¢ przez dar z siebie
i przez wierno$¢. W tej wiernosci, ktéra uzdalnia do zlozenia siebie w darze, czlowiek

znajduje pelni¢ pewnoéci i bezpieczenstwa®.

Najbardziej wyrazistymi przykladami sg meczennicy. W kazdym przypadku
poszukiwania prawdy poszukiwacz jest w stanie ignorancji w odniesieniu do nie;j.
Poszukiwacz prawdy moze jednak wierzy¢, ze istnieje okreslona metoda lub pro-
cedura, dzieki ktdrej moze osiggna¢ prawde, ktdrej obecnie nie posiada (Ryc. 2).

Zachecanie do Zakonczenie
procedury procedury
poszukiwania poszukiwania
prawdy prawdy

Ryc. 2. Procedura poszukiwania prawdy. Zrédlo: Opracowanie wlasne na podstawie: L. Strickland,
Philosophy and the Search for Truth, “Philosophia” 41, 1079-1094.

3 Jan Pawel I1, enc. Fides et ratio, 31.
% Jan Pawel I1, enc. Fides et ratio, 32.
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Ten prosty schemat jest odpowiedni dla wszystkich przyktadéw poszukiwania
prawdy, bez wzgledu na to, jak przyziemne, racjonalne czy wysoce wyspecjalizo-
wane mialyby one by¢.

Nie nalezy zapominad, ze takze rozum potrzebuje oprze¢ si¢ w swoich poszukiwa-
niach na ufnym dialogu i szczerej przyjazni. Klimat podejrzliwosci i nieufnosci, towa-
rzyszacy czasem poszukiwaniom spekulatywnym, jest niezgodny z nauczaniem staro-
zytnych filozoféw, wedtug ktérych przyjazn to jedna z relacji najbardziej sprzyjajacych
zdrowej refleksji filozoficznej*.

W tym momencie ludzkich poszukiwan wychodzi im naprzeciw Chrystus, ofe-
rujac konkretng mozliwos¢ madrosci, ktorej szukamy. Tutaj zatem przechodzimy
poza zwykle zaufanie do porzadku faski. ,,Tak wiec w Jezusie Chrystusie, ktory jest
Prawda, wiara dostrzega najwyzsze wezwanie, jakie zostaje skierowane do ludzko-
$ci, aby mogla spelnic to, czego pragnie i za czym teskni”*' Poszukiwanie prawdy
jest wiec w tym sensie przygotowaniem do przyjecia Ewangelii. ,,Jedno$¢ prawdy
jest podstawowym postulatem ludzkiego rozumu, wyrazonym juz w zasadzie nie-
sprzeczno$ci. Objawienie daje pewnos¢ tej jednosci, ukazujac, ze Bog Stworca jest
takze Bogiem historii zbawienia”** Tym samym wydaje si¢ oczywiste, Ze narracja
czy portret — a nawet refleksja — w coraz wiekszym stopniu zalezg od natury ,,roz-
poznania” przez pojmujacy umyst. Rozum ludzki ,,widzi’, co czyni poprzez swoja
interpretacje: a ,,prawdziwos$¢” odpowiedniego czynnika rozni sie stopniem w za-
lezno$ci od charakteru rozpoznania, jakie wywoluje umyst*.

Fundamentalna konkluzja:

To, czego ludzki rozum szuka ,,nie znajac” (Dz 17, 23), znalez¢ mozna tylko przez
Chrystusa: to bowiem, co w Nim si¢ objawia, jest ,,pelnig prawdy” (por. J 1, 14-16)
kazdej istoty, ktora w Nim i przez Niego zostata stworzona, w Nim zatem znajduje
spelnienie (por. Kol 1, 17)*.

Biblia przynosi wiele stwierdzen na temat prawdy i, co wazne, zawsze odnosi
ja bezposrednio do Boga. Znajomo$¢ prawdy jest w pewnym stopniu poznawa-
niem Boga. Jezus powiedzial: ,,Poznacie prawde, a prawda was wyzwoli” (] 8, 32).
Powiedzial rowniez: ,,Ja jestem... prawdg” (J 14, 6).

40 Jan Pawel I1, enc. Fides et ratio, 33.
41 JTan Pawet I1, enc. Fides et ratio, 33.
42 Tan Pawet I1, enc. Fides et ratio, 34.
“ E H. Bradley, On Truth and Practice, “Mind” (2013) 51, s. 319-335.
4 Jan Pawel I1, enc. Fides et ratio, 34.
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Na tle tych ogdlnych rozwazan nalezy teraz blizej zbada¢ relacje miedzy prawda
objawiong a filozofig. Relacja ta wymaga rozpatrzenia w podwojnej perspektywie, ja-
ko ze prawda ukazana nam przez Objawienie jest zarazem prawda, ktéra mamy poj-
mowa¢ w $wietle rozumu®.

Ludzki rozum mozna rozumie¢ jako proces, w ktérym osoba uzywa logiki
opartej na faktach, aby zrozumie¢ sytuacje, idee¢ lub koncepcje, podczas gdy praw-
da zaklada co$, co jest oparte na rzeczywistosci. Wiara i rozum sg zZrédlem auto-
rytetu, na ktorym opieraja sie¢ przekonania.

Rozum jest ogoélnie rozumiany jako zasady metodologicznego badania, czy
to intelektualnego, moralnego, estetycznego czy religijnego. A zatem nie sg to po
prostu reguty logicznego wnioskowania lub uciele§niona madros¢ tradycji lub au-
torytetu. Wiara jest pewnego rodzaju postawg zaufania lub akceptacji. Jest zwykle
rozumiana jako obejmujaca akt woli lub zobowigzanie ze strony wierzacego. Wia-
ze sie z przekonaniem, ktére zawiera jakie$ posrednie lub wyrazne odniesienie do
transcendentnego zrodta. Zazwyczaj przyjmuje sig, Ze podstawa wiary cztowieka
pochodzi z autorytetu objawienia. Dialog miedzy rozumem a wiarg jest mozli-
wy, chociaz oba czlony zachowuja autonomie, wyznaczajac odrebne sfery oceny
i przekonania. Sw. Augustyn uwazal, ze intelektualne badanie wiary nalezy rozu-
mie¢ jako wiare poszukujaca zrozumienia (fides quaerens intellectum). Wierzy¢ to

»mysle¢ z uznaniem” (credere est assensione cogitare). Jest to akt intelektu, okreslo-
ny nie przez rozum, ale przez wole. Wiara obejmuje zobowigzanie ,wierzy¢ w Bo-
ga” i ,wierzy¢ Bogu”. To przestanie rowniez stara si¢ przekazac ojciec $wiety. Nie
mozna zrozumie¢ objawienia bez uprzedniej wiary w nie. Objawienie si¢ Boga,
samo przekazanie przez Niego siebie, nie rozni si¢ od Niego. ,W objawieniu Bo-
zym Stowo Boze jest tozsame z samym Bogiem™.

W $wietle powyzszego omawiany dokument Jana Pawta IT pokazuje, Ze mozna
przezwyciezy¢ naukowy redukcjonizm, oparty na btednej interpretacji Kartezjan-
skiej formuly ,,mysle, wiec jestem”. Taki redukcjonizm jest catkowicie przeciw
koncepcji integralnej natury osoby ludzkiej, w ktorej duchowy sktadnik stanowi
istotng cze$¢. W tej samej linii rozumowania absolutny kreacjonizm skupi sie wy-
tacznie na duchowym skltadniku cztowieka, zaprzeczajac mozliwosci znalezienia
prawdy poprzez kontemplacje stworzenia przy pomocy rozumu.. Obie postawy
powinny zosta¢ zastgpione znacznie szerszg perspektywa konstytuujacg wizje in-
tegralng polegajaca na wspdlnocie nauki i wiary, a takze ciala i duszy.

4 Jan Pawet 11, enc. Fides et ratio, 35.
¢ 'W. Alston, Historia filozofii religii, London 1998, s. 238-248 (The Routledge Encyclopedia
of Philosophy, 8).
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Zycie i tworczoéé Karola Wojtyly pokazuje pokazujg, ze mozna by¢ intelektu-
alista oddanym zaréwno nauce, jak i wierze, i Ze nie ma miedzy nimi sprzecznosci,
gdy szczerze poszukuje sie prawdy; wrecz przeciwnie, wiara i rozum wspieraja si¢
wzajemnie. W ten sposob nauki przyrodnicze wspdtpracuja z teologia, a teologia
z naukami przyrodniczymi. W ramach syntezy zawsze warto pamietac o stowach
$w. Augustyna z Hippony, nastgpnie powtorzonych przez sw. Anzelma z Canter-
bury, credo ut intelligam et intelligo ut credam, tj. wierzymy, aby zrozumiec i ro-
zumiemy, aby uwierzy¢.

Abstract
Analysis of chapter 2 and 3 of Fides et ratio by John Paul 11

The present work present an analysis of chapter 2 and 3 of the encyclical “Fides et ratio”
by John Paul II. The philosophical starting point of this concept is to combine faith with
reason with the complement of wisdom and knowledge, aimed at a full understanding of
the image of reality. Faith and special perception of natural law permanently intertwined
in Karol Wojtytas philosophy. The author of the encyclical essentially perceives faith as
an indispensable tool for the discovery and exploration of the natural sciences. The au-
thor aptly emphasizes the role of exaggerated pessimism as the main threat to genuine
philosophical inquiries. The work presents references to the philosophical concepts for-
mulated by Einstein, Dawkins, Spinoza, Plotinus, and Aristotle. Each of these authors
proposes a slightly different interpretation of knowledge, natural law, and wisdom. They
differ in exploration of natural law by means of human reason and as revealed law. The
theories described by Karol Wojtyta present intertwining essential ethical values. A spe-
cial expression of the concept is the Credo ut intelligam definition (I believe to be able to
understand), which refers not only to the process of exploration of natural law but also
to interpersonal relations.
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