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Z JANEM PAWLEM II W PRZYSZLOSC

Od jakiego$ czasu zauwazam zjawisko polegajace na tym, ze w Polsce za duzo
jest patrzenia na Jana Pawta I wstecz w miejsce tak potrzebnego spojrzenia jego
oczyma do przodu, w przysztos¢. Rozumiem, oczywiscie, sentyment, ktéry tak
wielu Polakom kaze patrze¢ na Jana Pawta II niejako do tylu... Duza przestrzen,
ktéra zajmuje on w narodowej wyobrazni Polakéw, czyni to zjawisko zrozumia-
tym. Mimo to, jak sadze, Jan Pawet II chcialby, Zeby$my robili to, co zamierza spra-
wi¢ ta publikacja, czyli aby$my razem z nim patrzyli jego oczyma w przéd. Mam
nadzieje, ze ta ksigzka przyczyni si¢ do przyspieszenia w polskiej kulturze wyso-
kiej przejscia od patrzenia na postac Jana Pawla II z perspektywy przesztosci do
spojrzenia jego oczyma w przyszto$¢ i dzieki temu pomoze w tej zmianie optyki
wszystkim waszym polskim braciom i siostrom.

Dzisiaj pragne spojrze¢ w przyszlos¢ jego oczyma na te dwie rzeczywistosci.
Z jednej strony, na przyszto$¢ Kosciota Katolickiego, z drugiej na przysztos¢ pro-
jektu zachodniocywilizacyjnego lub prosciej — na przyszlos¢ zachodniej demo-
kracji. Te dwie rzeczywistosci i te dwie przysztosci $cisle si¢ tacza, co wykaze pod
koniec moich rozwazan. Najpierw jednak rozpatrzmy je osobno.

Zaczne od przyszlosci Kosciota Katolickiego widzianej z perspektywy Jana
Pawta II. Od tego jak chcialby, zebysmy mysleli o Kosciele w nastepnych stu la-
tach. Tak sie sklada, Ze papiez wyraznie nam powiedzial, jak nalezy mysle¢ o Ko-
$ciele w przyszloéci. Powiedzial to mianowicie w pochodzacej z 1991 roku ency-
klice Redemptoris missio. Mowil tez o tym w roku jubileuszowym 2000. Dodat-
kowo dos¢ konkretnie wypowiedzial si¢ na ten temat w liscie apostolskim Novo
millennio ineunte konczacym Wielki Jubileusz. W Redemptoris missio, przez caly
rok jubileuszowy oraz w Novo millennio ineunte. Jan Pawel II podsumowat nauke
swojego pontyfikatu w aspekcie rozumienia Ko$ciota w dobie nowej ewangeliza-
cji. Ta gléwna idea w nauczaniu Jana Pawla II, idea Ko$cioa nowej ewangelizacji,
byta kulminacjg rozwoju wspolczesnej historii katolicyzmu, ktéra zaczela si¢ od
papieza Leona XIII, podejmujacego w 1878 roku odwazna, strategiczng decyzje, ze
Kosciot Katolicki nie bedzie si¢ tylko sprzeciwial wspélczesnemu $wiatu, lecz ze sig
w niego zaangazuje w celu jego nawrocenia. Ta decyzja Leona XIII wybrzmiewata
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w $wiatowym Kosciele przez mniej wigcej osiemdziesiat lat, po czym zostala dopre-
cyzowana przez papieza Jana XXIII w podsumowaniu Soboru Watykanskiego II.
Jan XXIII zwotal IT Sobér Watykanski, zeby Kosciét Katolicki na nowo przezyt
Pie¢dziesigtnice i doswiadczyt ognia Ducha Swietego, tego samego, ktéry prowa-
dzit wezesny Koscidl i pozwolil mu nawrdci¢ duze obszary swiata §rodziemnomor-
skiego. Jan Pawel II, jako mfody biskup pomocniczy w Krakowie, a nastgpnie jako
arcybiskup, odebral Sobor Watykanski II tak, jak oczekiwal tego Jan XXIII. Jako
chwile, w ktorej Kosciot zgromadzil si¢, by nabra¢ nowej ewangelicznej i misjo-
narskiej energii, u progu wkroczenia w dwudzieste pierwsze stulecie oraz trzecie
millennium chrzescijanstwa. Dajac soborowi prawo interpretacji, co wedlug mnie
bylo gléwnym celem magisterium Jana Pawta I, i kierujac te interpretacje w strong
Kosciota nowej ewangelizacji, Jan Pawel II odczytat intencje Jana XXIII, zawarte
w posoborowym podsumowaniu, i ukazal nam wszystkim zadanie na przysztos¢.

Czym wiec jest Ko$cidl nowej ewangelizacji w rozumieniu Jana Pawta II? Po
pierwsze jest to Koscidl, w ktérym kazdy z nas uwaza sie za apostola misyjnego.
W katolicyzmie kontrreformacyjnym, w ktérym sie¢ wychowalem, modelowym
misjonarzem byt kto$ pokroju Franciszka Ksawerego. Kto$, kto wyrusza w eg-
zotyczny, niezbadany, moze nawet niebezpieczny rejon $wiata, zeby glosi¢ tam
Ewangelig, ktorej dotad tam nie slyszano. Koscidt z pewnoscig potrzebuje takze
dzi$ takich misjonarzy i polskich kadr misyjnych. Jan Pawet II jednak prosi kaz-
dego z nas o myslenie o sobie jako o misjonarzu. Poprosil kazdego z nas o zrozu-
mienie, ze w dniu chrztu otrzymaliémy wazne polecenie z dwudziestego 6smego
rozdzialu ewangelii wg $w. Mateusza: ,,JdZcie wiec i nauczajcie wszystkie narody”.
Tak wiec kazdy z nas jest misjonarzem, ktoéry powinien mierzy¢ jakos¢ swego mi-
sjonarstwa swoja efektywnoscia.

Po drugie, w Kos$ciele nowej ewangelizacji Jan Pawel II poprosit kazdego z nas,
zeby$my caly $wiat traktowali jako teren misyjny. Nie mamy juz myslec o terenach
misyjnych jako o tych egzotycznych, odleglych miejscach. Tereny misyjne sg wsze-
dzie wokot nas w $wiecie zachodnim. Nie bedzie przesadg twierdzi¢, ze Holandia
jest dzi$ obszarem misyjnym. Nie bedzie przesada powiedzie¢, ze Belgia jest dzi$
obszarem misyjnym. Szwajcaria jest obszarem misji. Niemcy takze sg obszarem
misji. I, musze tu wtraci¢, konieczne jest, zeby polscy katolicy zrozumieli, ze Pol-
ska tez jest obszarem misyjnym. Tak jak Stany Zjednoczone. Terenem misyjnymi
w opinii Jana Pawla II, w pojeciu Ko$ciota nowej ewangelizacji, jest kazdy dom.
Terenem misyjnym jest miejsce pracy kazdego z nas. Terenem misyjnym jest naj-
blizsza okolica kazdego z nas. Terenem misyjnym jest zycie kazdego z nas jako
konsumenta. Wreszcie terenem misyjnym jest zycie kazdego z nas jako obywatela.
To wszystko jest terenem misyjnym. Te idee, ze kazdy jest misjonarzem, a kazde
miejsce jest terenem misyjnym, wymagaja od katolikéw z dawnych katolickich
spolfeczenstw i kultur troche czasu dla zrozumienia. Mimo to musimy je zrozumiec.
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Tutaj, w Stanach Zjednoczonych, nikt nie bedzie juz mégt za dwadziescia, a juz
na pewno za trzydziesci lat, odpowiedzie¢ na pytanie ,,Dlaczego jeste$ katolikiem?”
stwierdzeniem: ,,C6z, jestem katolikiem, bo moja prababcia przyjechala z Irlandii”
albo z Meksyku, albo z Belgii, z Bawarii, z Wtloch, z Litwy, z Ukrainy albo z Pol-
ski. Taka odpowiedz nie wystarczy w przyszlym amerykanskim Kosciele. Kultura
po prostu na to nie pozwoli. Kultura, ktora otacza nas dzis w swiecie zachodnim,
nie tylko nie pomaga przekazywa¢ wiary. Czesto jest to kultura aktywnie wroga
wobec wiary. Za$ idea moéwigca, ze spuscizna etniczna albo tozsamos¢ narodowa
w nieskonczono$¢ bedzie pomocna w przekazywaniu wiary nie zda egzaminu réw-
niez w Polsce. Prawde mowiac, watpie, czy taka formuta sprawdza si¢ jeszcze dzis
w przypadku wielu mtodych Polakéw. Epoka etnicznego lub narodowego prze-
kazywania religii katolickiej, epoka przekazywania katolickiej tozsamo$ci przez
swoistg spuscizne genetyczng lub swego rodzaju osmoze dobiegta konca w calym
zachodnim $wiecie. Takze w Polsce. Musimy ten fakt dostrzec.

Jan Pawel II z pewnoscig to dostrzegl. I dlatego wezwal Kosciot do odzyskania
swojej pierwotnej tozsamosci polegajacej na dzialaniu misyjnym. Azeby Kosciot
Katolicki stal sie rzeczywiscie Ko$ciotem nowej ewangelizacji, musi si¢ zmienic.
Musi si¢ odnowic¢ i zreformowa¢. W kontekscie Polski oznacza to kilka spraw,
o ktorych chetnie porozmawiam bezposrednio, kiedy tylko bede madgt wréci¢ do
Polski, a na razie wymienie tylko dwie.

Po pierwsze, powstanie w Polsce Kosciota nowej ewangelizacji bedzie wyma-
galo glebokiej reformy polskich seminariéw i nauczania teologicznego. Przyszli
kaptani w Polsce beda musieli co do jednego sta¢ si¢ misjonarzami. Dotyczy to
kazdego prezbitera. Czy to Zyjacego w spolecznosciach bardziej religijnych, czy
to przebywajacego w srodowiskach bardziej ze§wiecczonych diecezji i parafii. To
wszystko jest teren misyjny i kazdy mezczyzna, ktory uwaza, ze ma powotlanie
kaptanskie w katolickiej Polsce XXI wieku bedzie musial zrozumie¢, ze musi zy¢
zyciem misjonarza. To oznacza, ze formacje seminaryjne muszg by¢ formacjami
misyjnymi. Idea kaplanstwa jako uprzywilejowanej kasty swiadczacej ustugi sa-
kramentalne, nie moze juz mie¢ miejsca w $wiecie zachodnim. Z pewnoscig nie
ma na nig miejsca w przyszlosci w USA i nie sadze, zeby tak wyobrazano sobie
kaptanstwo w polskich seminariach i w przyszlej Polsce.

Po drugie, sadze, ze aby sta¢ si¢ Kosciolem nowej ewangelizacji, Kosciol w Pol-
sce musi by¢ Kosciolem bardziej powszechnym, a nie partyjnym. Musi by¢ Ko-
$ciolem w pelni zaangazowanym w kulture i w spoleczenstwo, wnoszac w nie
prawde, ktérej ma zaszczyt by¢ powiernikiem, wnoszac prawde w dyskurs pu-
bliczny o publicznym dobru, ale przyszty polski Kosciot Katolicki nie moze by¢
Kosciotem partyjnym, identyfikujacym si¢ z jaka$ partig polityczng, frakcja lub
tendencja albo pogladem politycznym. Zawsze kiedy Kosciét w historii nowozyt-
nej tak postepowal, wynikaly z tego powazne klopoty. To skomplikowana sprawa,
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bo jest oczywiste, ze niektdre partie, tendencje lub poglady sa blizsze katolickie-
mu pojmowaniu godnosci cztowieka i prawdom moralnym, ktére Kosciot uwaza
za konieczne do prawego zycia, zaréwno jednostki, jak i spoteczenstwa, niz inne.
Niezaleznie od tego ta pokusa, a jest to pokusa pochodzaca ze zrodta wszystkich
pokus, pokusa identyfikowania Ko$ciota Katolickiego z konkretng partig politycz-
na w okreslonym momencie w historii, jest pokusa, ktdrej trzeba sie oprze¢, jezeli
Koscioél nowej ewangelizacji ma by¢ Kosciotem, jaki wyobrazal sobie Jan Pawet I1.

A teraz pomoéwmy przez chwile o przyszlosci zachodniej cywilizacji tudziez
demokracji, widzianych oczyma Jana Pawla II. Widzimy bardzo wyraznie, ze jest
to projekt cywilizacyjny, projekt demokratyczny, pozostajacy w kryzysie. Jest to
kryzys niespéjnosci i chce go panstwu opisaé na przykladzie taboretu. To cos,
na czym si¢ siedzi. Prosze¢ sobie wyobrazi¢ zachodnia cywilizacje jako taboret
o trzech nogach. Jedna z tych nog nazywa si¢ Jerozolima, druga to Ateny, a trze-
cia noga to Rzym.

Czego Jerozolima nauczyla cywilizacje Zachodu? Jerozolima, albo religia bi-
blijna, u§wiadomita Zachodowi, ze historia ludzkosci dokads$ zmierza. Ze histo-
ria ludzkosci jest linearna. Nie cykliczna, nie powtarzajaca si¢. Ani nie po prostu
przypadkowa, w ktorej jedno wydarzenie nastgpuje po drugim bez dostrzegal-
nego celu i Zadnego schematu. Nie. Przestanie biblijne méwi, ze historia dokads
zmierza. I to fundamentalna idea Zachodu - dokad$ zmierzamy. Zycie nie jest
przypadkowe, nie jest cykliczne. Zycie to podréz, zycie to przygoda. Zycie to piel-
grzymka. Ta idea wziela sie¢ z doswiadczenia exodusu, fundamentalnego symbolu
wyzwolenia w $wiecie zachodnim. Tak wiec religia biblijna, najpierw uciele$nio-
na w objawieniu si¢ Boga ludowi Izraela, potem w pelni ucielesniona w samoob-
jawieniu si¢ Boga w Jego Synu, drugiej osobie Tréjcy Swietej, zrodzonym z Maryi
z Nazaretu, ta religia biblijna nauczyla Zachéd ze zycie dokads zmierza, ze histo-
ria ma swoj cel, ze ma kierunek. I ta idea jest absolutnie kluczowym wyréznikiem
cywilizacji Zachodu.

A co z Atenami? Klasyczna filozofia, rozwinigta w VII albo VIII w. przed Chry-
stusem i trwajaca przez kilkanascie wiekow, filozofia klasyczna, grecka, nauczy-
ta Zachdd, ze istniejg pewne prawdy w §wiecie i w nas. Mozemy je pozna¢ dzieki
rozumowi. Mozemy dojs¢ myslowo do prawdy. A poznajac te prawdy, dowiadu-
jemy si¢ o naszych obowigzkach, zobowiazaniach jako jednostek i obywateli. Jan
Pawel II moéwil na ten temat na Goérze Synaj w marcu 2000 podczas swojej wiel-
kiej biblijnej pielgrzymki w roku jubileuszowym. Na Gérze Synaj, gdzie Mojzesz
otrzymal dziesie¢ przykazan, jak przekazuje Ksiega Wyjscia, Jan Pawel II powie-
dzial tego dnia, ze prawo moralne, prawo, ktdre jest podstawg ludzkiego szczescia,
blogostanu, prawego zycia, zostalo zapisane w ludzkim sercu wczesniej, zanim zo-
stalo wyryte na kamiennych tablicach. To, co znamy jako objawione prawo mo-
ralne, jest prawem, do ktérego mozna doj$¢ droga rozumowania. Grecka filozofia
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pozwolila w dochodzeniu do prawdy zaufa¢ rozumowi. Nie tylko do prawdy mo-
ralnej — réwniez do prawdy naukowej, filozoficznej i tak dalej. Grecka filozofia
data Zachodowi przekonanie o posiadaniu przez cztowieka zdolnosci dotarcia do
prawdy. I odtad jest to podstawa cywilizacji.

A Rzym? Republika Rzymska dostarczyta cywilizacji zachodniej kolejnej klu-
czowej idei: ze mianowicie, jesli chodzi o sprawy ludzkie, rzady prawa stoja po-
nad brutalng sila, czyli ponad gwaltem i przemocy. W zarzadzaniu zyciem pu-
blicznym prawo odgrywa fundamentalng role. Pomyslmy teraz o Cyceronie. Byt
wielkim filozofem politycznym i aktywnym politykiem. Moim zdaniem lepszym
filozofem niz politykiem. Tak czy inaczej, uosabia on rzymski wkiad w cywiliza-
cje zachodnig, méwigcy, ze rzady prawa stoja ponad rzadami sily. Zatem projekt
cywilizacji zachodniej we wspolczesnym ujeciu, ktory zwiemy demokracja, jest
zbudowany na tych trzech warstwach. Trzech fundamentach. Religii biblijnej - zy-
cie to podrdz, przygoda, pielgrzymka, a historia ma cel. Greckiej filozofii - moze-
my pozna¢ prawdy o §wiecie i nas samych. I na rzymskiej idei wyzszosci rzadow
prawa nad przemoca.

Jaka sytuacje obserwujemy dzi§? W XIX wieku takie postacie europejskiej kul-
tury wysokiej jak Kant, Feuerbach, Marx czy i Nietzsche powiedzieli: ,,Nie, nie po-
trzebujemy nogi «Jerozolima» w taborecie cywilizacja. Bog z Biblii jest wrogiem
rozwoju ludzkosci i jej wyzwolenia”. Tego rodzaju falszywa idea, ktorg przyjaciel
Karola Wojtyly, Henri de Lubac SJ, opisal szczegélowo w waznej ksiazce Dramat
humanizmu ateistycznego, wyrzucila biblijnego Boga z historii zachodniej cywi-
lizacji, a w taborecie pozostaly dwie nogi. Co stalo si¢ dalej? Okazuje sie, ze po-
zbywszy si¢ koncepcji biblijnego Boga, pozbywamy si¢ tez idei zawartej w Ksie-
dze Rodzaju i Ewangelii wg $w. Jana, mdowiacej, ze Bog Stwdrca wyposazyt swiat
i stworzonych przez siebie ludzi — nas - w prawde tudziez boska racjonalnos¢.
W $wiecie istnieje racjonalnos¢, istnieja prawdy do odkrycia, sensowne schematy;,
ktére mozna dostrzec, bo §wiat ma racjonalnego Stworce, a dzieto tego racjonal-
nego Stworcy odzwierciedla boska racjonalnos¢. Tracac ten koncept, méwiacy, ze
stworzenie jest racjonalne, bo ma boskiego, racjonalnego Stworce, zaczynamy tra-
ci¢ wiare w rozsadek. A to stawia nas w zalosnym stanie, w jakim znajduje si¢ dzis
wigkszo$¢ zachodniej kultury, zaprzeczajacej istnieniu obiektywnej prawdy. Jest
tylko twoja prawda i moja prawda. To gotowy przepis, jak ujat to Joseph Ratzinger
w kwietniu 2005, na dyktature relatywizmu. Bo jesli istnieje tylko twoja prawda
i moja prawda, a zaden z nas nie moze odwola¢ si¢ do prawdy uniwersalnej, ze-
by rozwiaza¢ nasza sprzeczke, to dojdzie do jednej z dwoch sytuacji: albo ty na-
rzucisz wladze mnie, albo ja narzuce wladze tobie. Wlasnie to Ratzinger okreslit
mianem dyktatury relatywizmu. Jest to uzycie sily przez panstwo w celu narzuce-
nia calemu spoteczenstwu relatywistycznej etyki. I to wlasnie obserwujemy dzis
w $wiecie zachodnim. I dlatego wlasnie zachodni projekt demokratyczny ogarnia
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taki zamet. Pozostaje on w stanie zametu, poniewaz jest niespdjny. Pozostaje w sta-
nie zametu, bo straciliémy i Jerozolime, i Ateny, a z powodu ich utraty grozi nam
wielkie niebezpieczenstwo utraty Rzymu. Istnieje wigc zagrozenie utraty idei, ze
prawo ustala si¢ w wyniku debaty, konsensusu, odzwierciedlajacego wole samo-
rzadnych obywateli. Dzi$ jest to w §wiecie zachodnim zagrozone. Jezeli korzeniem
tej niespojnosci jest utrata biblijnego Boga, nogi o nazwie Jerozolima z taboretu
zachodniej cywilizacji, to zaczynamy rozumie¢, ze Kosciét nowej ewangelizacji,
Koscidt przyszlosci wg Jana Pawla II, jest szalenie wazny dla ocalenia zachod-
niej cywilizacji. Bo to Ko$ciol nowej ewangelizacji, zaréwno w dziele nawracania,
gloszenia Ewangelii, jak i w publicznym dyskursie, pomoze zachodniej cywiliza-
cji w odzyskaniu nogi Jerozolima, a przez to w odzyskaniu wiary w rozum, ktéry
pomaga dotrze¢ do prawdy.

Bedac Kosciotem, ktory nawraca $wiat, Kosciot jednoczesnie przywraca swia-
tu rozum i wiar¢ w to, ze rozum zdota uporzadkowac sprawy ludzkosci. Te dwa
aspekty sg nierozfaczne. Tylko bedac nieprzerwanie Kosciotem misyjnym, takim,
jaki wyobrazil sobie Jan Pawet II w jubileuszowym roku 2000 i jaki opisal w Re-
demptoris missio i ponownie w Novo millennio ineunte, taki Ko$cioét zaréwno wy-
pelni wielkie zadanie, jak i zaproponuje cywilizacji zachodniej droge wyjscia z te-
go kryzysu niespojnosci.

Tak wigc, jesli spojrzymy na terazniejszos¢ i na przyszto$¢ oczyma Jana Paw-
fa II, zobaczymy wielkie wyzwanie, ale jesli popatrzymy przez pryzmat jego ma-
gisterium, jego nauk i przemyslen, zobaczymy tez matryce, schemat, przepis na
przysztos¢, ktory daje nam wielka nadzieje realizacji jego wizji, nowej wiosny ludz-
kiego ducha, jak ujal to w siedzibie ONZ dwadziescia pie¢ lat temu.
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Abstract
With John Paul II toward the future

John Paul II's pontificate called the Church to a mission crucial for both the Catho-
lic future and the future of the West: the mission of the New Evangelization. Taking up
this mission requires a change in both thinking and attitudes, such that every Catholic
understands that he or she was baptized into a missionary vocation, and every Catholic
understands that mission territory is everywhere — — including historically Catholic lands
like Poland. The New Evangelization is also crucial for the future of the West, which has
lost touch with the three pillars on which it has rested for millennia: the biblical under-
standing of history as divinely guided pilgrimage and adventure, the Greek confidence
in reason’s capacity to get at the truth of things, and the Roman conviction that the rule
of law is superior to the rule of coercion and brute force. To lose contact with the God of
the Bible leads to a loss of confidence in reason, and a loss of confidence in reason erodes
democracy and self-governance, leading to what Benedict XVI called “the dictatorship of
relativism”. Thus the New Evangelization proclaimed by John Paul II makes an essential
contribution to both the Catholic future and the future of the western democratic project.

Keywords: Catholic identity, mission, Western civilization, new evangelization
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