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Wprowadzenie

Kazdy kaptan ,,z ludzi brany, dla ludzi bywa ustanawiany w sprawach
odnoszacych sie do Boga” (Hbr 5, 1). Te stowa natchnionego autora
wyrazaja swiadomos$¢ pierwszych chrzescijan na temat roli kaptan-
stwa w relacjach miedzy cztowiekiem i Bogiem, a takze w kwestii sa-
mego pojecia kaptanstwa. To zdanie réwniez, podobnie jak caly List
do Hebrajczykdw, wyznaczylo gléwne nurty teologicznych dociekan
i sporéw dotyczacych kaptanstwa w Kosciele Chrystusowym, szcze-
gllnie intensywnych i burzliwych w drugiej polowie XX w. W czasach,
kiedy ludzie zyja ,jak gdyby Bog nie istnial” (veluti si Deus non esset)?,
kto$ moze zadawac sobie pytanie, czy w ogdle potrzebni sg ludzie,
ktérzy mieliby sie zajmowac wylacznie takimi ,,sprawami”? Tym-
czasem ,,nie samym tylko chlebem zyje cztowiek” (Pwt 8, 3; Mt 4, 4).
Jesli wiec nie chcemy, aby nastgpit ,,koniec cztowieka, to ,,poglad,
ze wraz z postepem edukacji i pod naporem nowoczesnosci religia
z pewnoscig ustapi miejsca naukowemu racjonalizmowi” powinni-
$my uznac za ,,niezwykle naiwny i oderwany od rzeczywistosci”>.

v Jan Pawel II, Encyklika ,Veritatis splendor”. Do wszystkich biskupéw Kosciota ka-
tolickiego o niektérych podstawowych problemach nauczania moralnego Koscio-
ta, Watykan 1993, nr 88; por. D. Bonhoefter, Listy i notatki z wigzienia, w: tegoz,
Wybér pism, ttum. A. Morawska, Warszawa: Biblioteka ,Wiezi” 1970, s. 250.

2 Tytul ksigzki: F. Fukuyama, Koniec cztowieka. Konsekwencje rewolucji biotech-
nologicznej, przekl. B. Pietrzyk, Krakow: Znak 2004.

3 Fukuyama, Koniec cztowieka..., s. 126.
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Przestroga przed ,cywilizacja $mierci”, wyrazana z wielkim za-
niepokojeniem przez Jana Pawta I, nie powinna by¢ lekcewazona na-
wet przez niewierzacych. Jesli zas ,,naukowy racjonalizm” zdaje si¢
blokowac¢ dostep do takiej argumentacji, to ten sam racjonalizm skfa-
nia do refleksji na przyktad nad zjawiskiem ,zycia po zyciu”. Osta-
tecznie tylko czlowiek jest w stanie pytac¢ o sens swego zycia, szcze-
$cia i cierpienia, a takze swej przemijalnoscie.

Ciagle aktualne jest stwierdzenie Soboru Watykanskiego II, ze
»cztowiek [...] nigdy nie bedzie zupelnie obojetny na problemy reli-
gijne” (Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele
w swiecie wspotczesnym, 41). Dlatego, pomimo rosnacej obojetnosci
na ,,sprawy odnoszace si¢ do Boga”, ludzie Kosciota odpowiedzialni za
nie nie mogg rezygnowac z ofensywy wobec naporu agresywnych ide-
ologii, zgodnie z napomnieniem skierowanym przez Pawla do Tytu-
sa: ,nastawaj w pore, nie w pore, w razie potrzeby wykaz btad, poucz,
podnies na duchu z calg cierpliwoscig, ilekro¢ nauczasz” (2 Tm 4, 2).

W okresie posoborowym w wielu Kosciolach lokalnych dato sie
zaobserwowac rezygnacije z owej ,uporczywosci” w dawaniu $wiadec-
twa prawdzie i w wykazywaniu bledéw ,,napierajacej nowoczesnosci”.
Ludzie ,,ustanowieni w sprawach odnoszacych sie do Boga” zaczeli sie
zajmowac¢ sprawami doczesnymi ludzi w nadziei pdzniejszego pozy-
skania ich dla Boga’. Byl to jeden z symptoméw przybierajacego na

¢ Wryrazenie uzyte przez Jana Pawtla II w: Jan Pawel I, List do rodzin, [Citta del
Vaticano]: Liberia Editrice Vaticana 1994 (nr 21e).

5 R.A. Moody, Zycie po zyciu, Wydawnictwo Zysk i S-ka 2017 (o do$wiadczeniach
0s06b, ktore przezyly wlasna $mier¢ kliniczng).

6 Sobor Watykanski II zdecydowanie potwierdza istnienie takiej potrzeby rozu-
mienia siebie (por. Sobér Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele
w Swiecie wspotczesnym, 21, 41), ktdre ostatecznie jest mozliwe tylko w Jezusie
Chrystusie: ,,Tajemnica czlowieka wyjasnia si¢ naprawde dopiero w tajemnicy
Stowa Wcielonego” (Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele
w Swiecie wspotczesnym, 22).

7 Chodzi o francuski ruch ksiezy robotnikéw (prétres ouvriers, od 1957 r. Mission
Ouvriére), ktory — cho¢ uznany przez Sobor Watykanski II - nie spelnil poktada-
nych w nim nadziei. Wiecej informacji na ich temat zob. M. Fijatkowski, P. Janow-
ski, Ksieza robotnicy, w: Encyklopedia katolicka, t. 10, Lublin 2004, kol. 116-118.
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sile kryzysu kaplanstwa, ktdrego wymiernym wskaznikiem staly sie
porzucanie kaplanstwa i spadek powotan kaptanskich®. Rodzi sie wiec
pytanie o przyczyny takiego stanu rzeczy i mozliwosci jego zmiany.

Prébe odpowiedzi na to pytanie podjal jeden ze znanych niemiec-
kich dogmatykéw Gisbert Greshake (1933-), ktory w swej ksigzce By¢
kaptanem dzisiaj pierwsza z czterech jej czesci poswiecil wlasnie ,kry-
zysowi urzedu kaplanskiego”. Jego zdaniem obecny kryzys kaptan-
stwa zostal spowodowany przez przemiany w Kosciele i w spoteczen-
stwie dokonujgce sie okresie posoborowym, ktdre sprowokowaty dwa
rézne sposoby podejscia do kaplanstwa i urzedu w teologii wspol-
czesnej: jeden (1) to dwojakie pojmowanie go przez sam sobdr, czyli
jako (a) przedtuzenie postania Jezusa Chrystusa, oraz jako (b) wytwor
wspolnoty Kosciota, ktdra deleguje wybranych przez siebie przedsta-
wicieli; drugi (2) to ,,ponowne odkrycie §wieckich” po doborze waty-
kanskim IT i powierzenie im szeregu funkcji we wspdlnocie. Te prze-
miany zrodzity wiele pytan, do ktérych nalezg takie, jak: Od kogo
ostatecznie pochodzi wykonywana przez prezbitera funkcja (,,urzad”,
niem. Amt), od lokalnej wspolnoty Kosciota, czy tez od Chrystusa?
Czym istotnym odrdzniaja si¢ wyswieceni kaplani od swieckich, ze
ci ostatni np. nie moga koncelebrowac?®

8 Wedlug danych Instytutu Statystyki Kosciola Katolickiego kaplanéw diecezjal-
nych, ktdrzy faktycznie porzucili obowigzki kaplanskie w 2001 r. byto 32 (na
22586), a w 2017 r. — 73 (na 24 917). Na temat kaplanéw zakonnych nie ma da-
nych (http://iskk.pl/images/stories/Instytut/dokumenty/ISKK_Ksieza_odejscia.
pdf, s. 6,15.05.2020); Koscidt katolicki w Polsce 1991-2011, Warszawa: Instytut Sta-
tystyki Kosciota Katolickiego 2014, s. 94; Annuarium Statisticum Ecclesiae in Polo-
nia AD 2019, Warszawa: Instytut Statystyki Ko$ciota Katolickiego SAC 2019, s. 9).
Liczba alumnoéw diecezjalnych w Polsce spadta od ok. 4900 w 2000 r. do ok. 2100
w 2017 r., podczas gdy klerykéw w meskich zakonach - od ok. 2100 w 2000 r. do
822 w 2018 r. (Kosciot katolicki w Polsce 1991-2011, Warszawa: Instytut Statystyki
Kosciota Katolickiego 2014, s. 143; Annuarium Statisticum Ecclesiae in Polonia AD
2020, Warszawa: Instytut Statystyki Kosciola Katolickiego SAC 2020, s. 10 i 15).

9  Zob. G. Greshake, Byé kaptanem dzisiaj, ttum. W. Szymona, [Poznan:] Wydawnic-
two Polskiej Prowincji Dominikanéw ,W drodze” 2010, s. 5-6. Tekst niemiecki:
G. Greshake, Priestersein in dieser Zeit, Theologie. Pastorale Praxis. Spiritualitit,
Freiburg-Basel-Wien 2000, wyd. 2, s. 11n.
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W zwiazku z ,,odkryciem swieckich” Greshake zauwaza, ze przej-
mowanie przez nich troski o wspdlnoty parafialne (Pastoralreferen-
ten) otwarlo im droge do udzielania sakramentéw, ktoére wczesniej
byly zarezerwowane tylko dla kaptanéw. Réwniez gloszenie kazan
nie jest juz wylaczng domeng kaptanéw. To wszystko z powodu bra-
ku powotan. Ponadto dyskusje na temat celibatu oraz teologicznego
miejsca diakonatu poszerzyly zakres probleméw wspolczesnej teolo-
gii kaptanstwa®. Czynnikiem poglebiajacym kryzys jest uporczywe
upowszechnianie przez krytyke ,,lewicowg” w spotecznosci §wieckiej
negatywnego obrazu kaplana, np. jako czlowieka, ktory nie ma ,,po-
jecia 0 zadnym cywilnym zawodzie”, a jest powolany ,,do udzielania
porad [...] innym w ich zyciowych potrzebach i duchowych trudno-
$ciach”!1. Zjawisko to sprawia wrazenie zorganizowanej walki ide-
ologicznej z Kosciotem jako srodowiskiem opiniotwdrczym, wobec
ktorej katolicy przyjmuja postawe, jak na razie, raczej bierna.

Omawiany tu kryzys ma znacznie szerszy zasieg. Joseph Ratzinger
krytycznie odnosi si¢ do pogladu, ze jest to ,,tylko kryzys kaptanow
i zakonnic, ktérzy zmeczyli si¢ swoim powolaniem”. Jego zdaniem
jest to zbyt wielkie uproszczenie, poniewaz kaptan trwa w swoim ka-
planstwie nie tylko dzigki swej osobistej wierze, lecz takze dzieki wie-
rze Kosciola, ,,dzieki temu, Ze wokot niego niesie go wiara Kosciota,
wola go i wzywa, otwiera przed nim drzwi i jest dla niego murem”2.
A zatem obecny kryzys kaplanstwa jest pochodng ogoélnego kryzysu
wiary w Kodciele, co z kolei prowadzi do wniosku, ze nie da si¢ go
przezwyciezy¢ bez jej ozywienia.

10 Zob. Greshake, By¢ kaptanem..., s. 6-8.

11 Greshake, By¢ kaptanem..., s. 9-10, cytat s. 9. Wobec takiego ,,obrazu” kaptana
warto skonsultowac obszerng prace na temat obrazu kaplana w niemieckojezycz-
nej dogmatyce XX w.: J. Miiller, In der Kirche Priester sein. Das Priesterbild in der
deutschsprachigen katholischen Dogmatik des 20. Jahrhunderts, Wiirzburg: Echter
2001.

12 J. Ratzinger Benedykt X VI, Nauczac i zglebiac Bozg mitos¢. Teksty wybrane. Ka-
planistwo, red. K. Gozdz, M. Gérecka, Lublin: Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana
Pawtla II: Fundacja Rozwoju KUL 2016, s. 59.
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Zkolei Gerhard L. Miiller zwraca uwage na inne zrédfo omawiane-
go kryzysu: ,egzegeze wyplywajaca z reformacji”. Jego zdaniem teolo-
gowie katoliccy w latach pigc¢dziesigtych i szes¢dziesigtych XX w. nie
zdali sobie sprawy ze szkodliwosci pogladow lezacych u jej podstaw?.
Egzegeza tabowiem doprowadzita ich do przekonania, ze kaptanstwo
stuzebne przekazywane w sakramencie $wiecen nie ma podstaw bi-
blijnych. Nie ma ich przede wszystkim dlatego, Ze takie kaptanstwo
podwazaloby jedynos¢ kaptanstwa Chrystusa i marginalizowaloby
kaptanstwo powszechne wszystkich ochrzczonych. Ponadto absolu-
tyzacja indywidualnej wolnosci w drugiej potowie XX w. poglebita
watpliwosci dotyczace sensownosci wladzy religijnej“.

Zjawiskiem, ktore rowniez negatywnie oddziatuje na zycie wiara,
sg rozne postacie pluralizmu: od pluralizmu teologicznego w samym
Kosciele, poprzez pluralizm religijny do wielokulturowosci (multi-
kulturalizmu) w spolecznos$ciach $wieckich. Pluralizm staje si¢ nie-
bezpieczny dla wiary, gdy zaczyna relatywizowa¢ prawde, gdy staje
sie przyczyng dezorientacji wierzacych, gdy podwaza sensowno$é¢
szukania prawdy. Dla cztowieka religijnego bowiem pytanie o moz-
liwos¢ osiagniecia wlasnego zbawienia nalezy do kwestii egzysten-
cjalnie fundamentalnych?'s.

Rezygnacja z poszukiwania prawdy w imie pluralizmu prowadzi
do gtebokiego wewnetrznego rozdarcia czlowieka, poniewaz obiecy-
wana w jej zamian wolnos$¢ okazuje si¢ utopig. Jaki sens maja zapew-
nienia o przyjazni czy mifosci do drugiego czlowieka, jesli w isto-
cie stuzg wykorzystywaniu go? Dlatego w kontekscie pluralizmu
fundamentalne znaczenie dla ksztaltowania relacji miedzyludzkich

13 Zob. G. L. Milller, Wprowadzenie. Kaptaristwo katolickie. Po kryzysie, w kierunku
odnowy, w: ]. Ratzinger Benedykt XVI, Nauczac i zglebiac Bozg mitosé..., s. 16.

14 Zob. Miiller, Wprowadzenie..., s. 17.

15 Stan teologii kaptanstwa na poczatku XXI w. obrazuje: S. del Cura Elena, Teo-
logia del ministerio ordenado. Lugares de referencia y status quaestionis, ,,Facies
Domini” 3 (2011), s. 357-400 (sygnalizuje wiodace publikacje i gléwne problemy
teologiczne: sakramentalno$¢ kaptanstwa i diakonatu, relacja szafarza do Chry-
stusa i Kosciola, trynitarne podstawy postugi wyswieconych).
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ma wyzwalajaca Prawda: ,,poznacie prawde, a prawda was wyzwoli”
(J 8, 32). Relacje te bowiem s3 zakloécane przez grzech: ,Kazdy, kto
popelnia grzech, jest niewolnikiem grzechu” (J 8, 34). ,,Jezeli wiec Syn
was wyzwoli, wowczas bedziecie rzeczywiscie wolni” (J 8, 36). Wcie-
lony Syn dokonal naszego wyzwolenia przez ofiare¢ krzyzowa, a ofiara
nalezy do istoty funkcji kaptanskiej, stanowi jej centrum. Kaptanstwo
jawi sie zatem jako klucz do zrozumienia fundamentalnych prawd
o czlowieku i o Bogu, a w konsekwencji o miedzyosobowych relacjach.

Dla zachowania i przekazu wiary katolickiej kaptanstwo ma wiec
fundamentalne znaczenie, przede wszystkim dlatego, ze Chrystus
jest Prawda, jak sam nas o tym pouczyl: ,Ja jestem droga i prawda,
i zyciem. Nikt nie przychodzi do Ojca inaczej jak tylko przeze Mnie”
(J 14, 6). Zatem prawda i zbawienie s nierozerwalnie ze sobg zwigzane.
Dlatego osiggniecie zbawienia mozliwe jest tylko w Chrystusie, i to
dzigki Jego ofierze zlozonej Ojcu: ,,Jak Ty Mnie postates na swiat, tak
iJaich na $wiat postalem. A za nich Ja poswiecam w ofierze samego
siebie, aby i oni byli uswieceni w prawdzie” (J 17, 18n). Wcielony Syn

»przez Ducha wiecznego zlozyt Bogu [Ojcu] samego siebie jako nie-
skalang ofiare” (Hbr 9, 14). Dlatego od Jego wniebowstgpienia Duch
Swiety, jako Duch Prawdy, daje $wiadectwo o Nim (por. J 15, 26), bo

»Duch jest prawda” (1] 5, 6). Nikt wiec ,,nie moze powiedzie¢ bez po-
mocy Ducha Swietego: «Panem jest Jezus»” (1 Kor 12, 3).

Z tych danych objawienia Bozego wynika, ze prawdziwy kult do-
konuje si¢ ,w Duchu i prawdzie” i takiego kultu oczekuje Ojciec Je-
zusa Chrystusa i nasz Ojciec (por. ] 4, 24). Taki wlasnie kult, ktérego
szczytem jest ofiara z wlasnego zycia, stanowi centrum kaptanskiej
postugi. Jean Galot jest jednym z nielicznych teologéw okresu poso-
borowego, ktorzy staraja si¢ da¢ pelny obraz kaptanstwa Chrystuso-
wego, realizowanego w Kosciele pielgrzymujacym w dwoch réznych
co do istoty formach: jako kaplanstwo (ministeriale) postanych przez
Niego i jako kaplanstwo (commune) wszystkich ochrzczonych, ktore
to formy - zgodnie z nauczaniem Soboru Watykanskiego II - ,,cho¢
rdznig sie istota (essentia), a nie stopniem tylko, sg sobie jednak wza-
jemnie przyporzadkowane, jedno i drugie bowiem we wlasciwy sobie
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sposdOb uczestniczy w jednym kaptanstwie Chrystusowym” (Sobdr
Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, 10).

Tak zarysowane wstepnie pojecie kaplanstwa okazuje sie¢ wy-
godnym narzedziem do wyrazenia i realizacji zaréwno zbawczego
dzieta Chrystusa, jak i przekazywania jego owocow w ustanowio-
nym przez Niego Kosciele. Wydaje si¢ wigc ze wszech miar stuszne,
ze wlasciwa teologia kaptanstwa moze si¢ zdecydowanie przyczyni¢
do przezwycigzenia kryzysu w Kosciele zwigzanego z brakiem badz
znikoma liczba powotan do kaplanstwa stuzebnego (ministeriale). Za
taka teologie mozna uznac integralne, a wiec wieloaspektowe, ujecie
kaptanstwa obejmujace wszystkie mozliwe zagadnienia zwigzane ze
wspomnianymi trzema obszarami: kaptanstwo Chrystusa i dwa spo-
soby uczestnictwa w nim. Dotychczasowe ujecia teologii kaptanstwa
teologie sakramentu §wiecen pozostawiaja sakramentologii...

Projekt integralnej teologii kaptanstwa wymaga zatem dowarto-
$ciowania wszystkich danych objawienia, bez wzgledu na to, czy wy-
nikajace z nich wnioski pasuja czy tez nie, do preferowanych (,,po-
prawnych”) uje¢. Te ,,poprawne” teologicznie maja bowiem skutecznie
zaradzi¢ istniejagcym problemom bez odwolywania sie do nadprzy-
rodzonej ,interwencji” w sprawie powolan i bez szczegélnego po-
$wiecania sie dla Chrystusa... Tymczasem Chrystus wbrew ludzkiej
logice ,,nie przyszed}, aby Mu stuzono, lecz zeby stuzy¢ i da¢ swoje
zycie na okup za wielu” (Mk 10, 45), bo Bog ,,okazuje nam swojg mi-
tod¢ wlasnie przez to, ze Chrystus umart za nas, gdysmy byli jeszcze
grzesznikami” (Rz 5, 8). Dlatego naturalnym fundamentem teologii
kaplanstwa jest kaptanstwo Chrystusa, Odkupiciela czlowieka, bo

»hie ma w zadnym innym zbawienia, gdyz nie dano ludziom pod
niebem zadnego innego imienia, w ktérym moglibysmy by¢ zba-
wieni” (Dz 4, 12).

Rozpoznanie tego kaplanstwa i istotnych jego cech pozwoli we
wlasciwym $wietle zobaczy¢ kaplanstwo powszechne i stuzebne oraz
sposob jego przekazywania (sakrament chrztu, sakrament $wiecen).
Pozostate elementy tej teologii, wynikajace z kaptanstwa Chrystusa,
to miedzy innymi kwestia funkcji kaptanskich, celibatu (i znaczenia
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plciowosci), uczestnictwa kobiet w Jego kaplanstwie, zaangazowa-
nia misyjnego, podstaw duchowosci kaptanskiej, zaangazowania
duchownych w sprawy $wieckie, i wiele innych bardziej szczegdto-
wych zagadnien.

Prezentowane tu studium stanowi cz¢s¢ integralnego ujecia, doty-
czy bowiem samych podstaw teologii kaplanstwa, mianowicie zrodet
biblijnych. Przewodnikiem jest tu o. prof. Jean Galot SI (1919-2008),
ktérego teologia kaptanstwa, bardzo biblijna, nie zostata jeszcze wta-
$ciwie wykorzystana. W kwestiach biblijnych, oprécz jego analiz, zo-
stang wykorzystane niektére z nowych komentarzy biblijnych pol-
skich'¢ i obcojezycznych. Naleza do nich komentarze z serii New
International Biblical Commentary opracowane przez ,,mi¢dzyna-
rodowy zespol «ewangelickich» biblistow” (an international team of

~evangelical” Bible scholars). Korzystanie z nich ma na celu pokazac¢

ewentualne réznice miedzy ewangelicky i katolickg interpretacja
niektdrych tekstow Nowego Testamentu waznych dla teologii ka-
planstwa. Sg to komentarze do New International Version [of Bible]
(1984)7. W ten sposdb, przynajmniej cz¢sciowo, zostanie uwzgled-
niony aspekt ekumeniczny.

16 Chodzi o seri¢ komentarzy: Nowy Komentarz Biblijny, red. A. Paciorek, R. Bart-
nicki, A. Tronina, Czestochowa: Edycja Swietego Pawta 2005-.

17 W. W. Gasque, Foreword. New International Biblical Commentary, w: R. H. Moun-
ce, Matthew, Peabody: Hendrickson Publishers; Carlisle: Paternoster Press 2004,
wyd. 6, s. viii (New International Biblical Commentary. New Testament Series, 1)
(To ,,Wprowadzenie” jest w kazdym tomie komentarza).
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Zagadnienie definicji kaptanstwa

Jest oczywiste, ze jakiekolwiek systematyczne dociekania na temat
kaptanstwa trzeba rozpocza¢ od zakredlenia obszaru znaczeniowe-
go samego terminu ,,kaptan” i zwigzanego z nim ,.kaptanstwa”. Jesli
roboczo uznamy, ze kaptan to osoba wykonujaca okreslone zadania,
jemu tylko wtasciwe, na rzecz konkretnej wspélnoty religijnej, to
wowczas mozemy mowi¢ o funkcjonalnym podejéciu do relacji ,,ka-
plan-kaptanstwo”. Pozwala ono okresli¢ tozsamo$¢ kaptana poprzez
jego funkcje. To z kolei wskazuje na wymiar spoleczny jego kaptan-
stwa. Tak na przyklad Nowa encyklopedia brytyjska jako podstawowy
punkt odniesienia w jego rozumieniu proponuje ten wlasnie wymiar.
Przypomina bowiem, ze w wielu spolecznosciach niektére formy or-
ganizacji spolecznej, takie jak rodzina czy klan, majg sakralny cha-
rakter. Dlatego od ich przywodcow oczekuje si¢ pelnienia réwniez
funkcji kaptanskich, takich jak przewodniczenie kultowi czy posred-
niczenie w relacjach z sacrum?s. Zatem kaptanstwo zasadniczo moze
by¢ rozpatrywane z socjologicznego, religijnego albo teologicznego
punktu widzenia. Przedmiotem tego studium jest oczywiscie ujecie
teologiczne.

18 Zob. Priesthood, w: The New Encyclopeedia Britannica, ed. R. McHenry, vol. 9,
Chicago: Encyclopaedia Britannica, Inc. 1993, wyd. 15, s. 696.
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1.1. Poszukiwanie wlasciwego punktu odniesienia
L.L1. Podejscie religiologiczne

Kaptanstwo jest pojeciem nalezacym do sfery religijnej, a jego ksztalt
zalezy od wiary danej wspolnoty wierzacych i dlatego jest przedmio-
tem studiow takze z zakresu historii religii. Z tego punktu widzenia
przez kaptanstwo rozumie sie funkcje reprezentowania rzeczywisto-
$ci pozanaturalnej (bostwa) wobec ludzi i ludzi wobec tej rzeczywi-
stosci. Pochodzenie kaptanstwa wyprowadza sie z funkgji religijnych
i kultycznych sprawowanych przez przywddce rodziny, klanu albo
plemienia. Osoba taka staje si¢ naturalnym przywodca wspodlnoty, gdy
jej cztonkowie sg przekonani, ze w niej ogniskuje si¢ jej sita. Cechg wy-
rézniajacy takiego przywodcy jest zdolno$¢ do korzystania z zyczliwej
badz zlosliwej mocy pozanaturalnej (albo kosmicznej) zwanej ,,mana”
(szczegdlnie u ludéw Oceanii), chronionej przez ,,tabu”, ktéra przeni-
ka ludzi i przedmioty, sprawiajac niewyttumaczalne zjawiska. Osoby
nig dysponujace petnia funkcje kultyczne i ofiarnicze, funkcjonuja
réwniez jako medrcy, magowie, wyrocznie, wrozbici czy jasnowidze®.
W nawigzaniu do historii religii Galot zwraca wigc uwage, ze
kaptan jest traktowany jako specjalista w wypelnianiu funkgji kul-
tycznych (rytualnych lub obrzedowych). Dzieki temu osigga on wy-
rézniong pozycje spoteczna, co rodzi pytanie o granice kaplanstwa
w stosunku do wladzy §wieckiej. W historii réznych religii wystepuja
bowiem kaptani-krélowie (nazywani synami Nieba albo synami Ston-
ca) i krélowie-kaptani, ktérzy jako przywoédcy organizuja §wieckie
i religijne zycie swojej spoteczno$ci. W pierwszym przypadku na plan
pierwszy wysuwa si¢ funkcja religijna, w drugim natomiast — §wiecka.

19 Por. G. Bof, Secerdozio, w: Enciclopedia Garzanti di filosofia e epistemologia, logi-
ca formale, linguistica, psicologia, psicoanalisi, pedagogia, antropologia culturale,
teologia, religioni, sociologia, a cura di L. Boni, Milano: Garzanti 1981, s. 816. Na
temat kaplanstwa w innych religiach (w ujeciu syntetycznym): H. Zimon, Ka-
planistwo w religiach pozachrzescijaniskich, w: Encyklopedia katolicka, t. 8, Lublin
2000, kol. 710-713.
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Z tego punktu widzenia kaptanstwo graniczy z profetyzmem z jednej
strony i z szamanizmem (jasnowidztwem) - z drugiej°.

Przez profetyzm zasadniczo rozumiemy przekazywanie ludziom
woli Bozej przez osoby do tego powolane, zwane prorokami. Zapis
tego typu przekazu stanowi istotng czes¢ tekstow swietych dla danej
religii lub wspolnoty religijnej. Profetyzm jest zjawiskiem ogélno-
religijnym. Wystepuje on takze w literaturze pieknej (szczegdlnie
w poezji), inspirujacej si¢ przelomowymi wydarzeniami?!. W chrze-
$cijanstwie przejawem profetyzmu sg ksiegi prorockie Starego Testa-
mentu (szczegdlnie Ksiegi Izajasza, Jeremiasza, Ezechiela i Daniela),
aw Nowym Testamencie dzialalno$¢ $w. Jana Chrzciciela (Mt 11, 14).
Jako profetyczna oceniana byta réwniez dziatalnos$¢ Jezusa, ktorego
lud uwazat za proroka (np. Mt 16, 14; Mk 6, 4; ] 4, 19)2.

Szamanizm z kolei oznacza ,,zespot wierzen i praktyk magicznych
bazujacy na zinstytucjonalizowanych, odmiennych stanach swiado-
mosci (ekstaza, trans) osigganych przez specjalnego przedstawiciela
spotecznosci”, zwanego szamanem. Szamanizm jest przedmiotem
zainteresowania wielu dyscyplin naukowych, takich jak antropolo-
gia, etnologia religioznawstwo, psychologia czy psychiatria??. Sam
termin ,szaman” pochodzi od Ewenkéw (zwanych takze Tunguza-
mi zamieszkujagcymi potudniowo-srodkowa Syberie¢) za posrednic-
twem jezyka rosyjskiego (mraman) i oznacza osobe w stanie uniesie-
nia, posiadajacg (tajemna) wiedze¢ o duchach, pozwalajaca nad nimi
panowac, co odrdznia ja od medium (spirytystycznego). Polskim
odpowiednikiem ,,szamana” jest ,,znachor”, ,wiedzma”, ,wiedZmin’
(od zna¢, wiedzie¢)?. Wedlug Mircei Eliadego szamani odgrywaja

>

20 Zob. J. Galot, Teologia del sacerdozio, Firenze: Libreria Editrice Fiorentina
1981, s. 3-6.

2t Por. A. Bednarek, Profetyzm. W literaturze, w: Encyklopedia katolicka, t. 16, Lu-
blin 2012, kol. 449n.

22 Por. W. Pikor, Profetyzm. W Biblii, w: Encyklopedia katolicka, t. 16, kol. 444 i 448.

23 Por. S. Wargacki, Szaanizm, w: Encyklopedia katolicka, t. 18, Lublin 2013, kol. 1404
(cytat: tamze).

24 Taki jest rowniez tunguski Zrédlostow tego rzeczownika: czasownik ,,sa” ozna-
cza wlasnie ,,znac”, ,wiedzie¢” (S. Wargacki, Szaman, w: Encyklopedia katolicka,
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bardzo wazng role w zyciu wspdlnoty przede wszystkim dlatego, ze
bronig jej integralnosci, a konkretniej bronig jej przed demonami,
chorobami, czarng magia, przeklenstwem, §wiatem ciemnosci, za-
pewniajg jej cztonkom i czlonkiniom zycie, zdrowie, plodno$¢. Ma-
jac zdolno$¢ wstepowania nie tylko do nieba, ale takze do piekiet
(w ekstazie), s3 w stanie wyjednywac u dobrych duchéw (niebieskich)
zyczliwos¢ dla swej wspdlnoty i broni¢ ja przed duchami ztymi (pie-
kielnymi). Daja jej w ten sposdb poczucie bezpieczenstwa w swie-
cie, w ktérym dziatajg demony i ,,sity Zta”, a nawet poczucie dumy,
ze kto$ ze wspdlnoty jest w stanie ,widzie¢” duchy, spotykac bogow,
przekazywa¢ od nich wiadomosci, skutecznie walczy¢ z demonami,
co wiecej — ze $miercig?°. Takie przekonania i zwigzane z nimi prak-
tyki mozna rozumie¢ jako przygotowanie na przyjecie Tego, ktory
faktycznie wstawia si¢ za nami u Ojca (por. Hbr 9, 24) i ma , klucze
$mierci i otchlani” (Ap 1, 18).

Istnienie kaplanstwa w sensie $cistym w danej religii zalezy od jej
sposobu pojmowania bostwa. Tak jest w przypadku islamu, w kto-
rym - zgodnie z jego teologia - ,,Allah nie oczekuje od cztowieka
ofiary, lecz wypelniania Jego prawa”2¢. Zatem niepotrzebni sg ka-
plani wyspecjalizowani w skiadaniu ofiar ani zadni posrednicy, wy-
starczg przywddcy lokalnych wspoélnot religijnych (arab. umma), kto-
rzy organizujg ich Zycie duchowe, jako duchowi przewodnicy. Stad
zamiast o kaplanstwie w islamie mozna moéwi¢ o duchowienstwie,
ktdre jednak znaczgco rézni si¢ od duchowienstwa funkcjonujacego
w chrzescijanstwie?”. Takimi przewodnikami s3: imam, mufti i kalif.
Imam (dosl. ,stac na czele”) oznacza przewodnika religijnego, a tak-
ze $wieckiego zwierzchnika spotecznosci muzulmanskiej, znajacego

t. 18, kol. 1403).

25 Por. M. Eliade, Historia wierze# i idei religijnych. Od Mahometa do wieku Reform,
przet. A. Kurys, t. 3, Warszawa: Instytut Wydawniczy ,,Pax” 2008, wyd. 3, s. 18n.

26 A. M. Piwko, Duchowieristwo w islamie sunnickim, w: Kaptarnstwo w religiach
Swiata, red. W. Cislo, J. Rézanski, Warszawa: Instytut Dialogu Kultury i Religii.
Wydzial Teologiczny UKSW 2013, s. 143.

27 Por. Piwko, Duchowieristwo..., s. 143.
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zasady moralne islamu, wspomagajacego innych w ich odczytywaniu,
w sumie osobe cieszacg si¢ autorytetem w swojej wspolnocie. Imam
jest wybierany przez uprawnionych do tego cztonkéw wspoélnoty. Do
jego obowigzkow nalezy: prowadzenie modlitw oraz nauczanie religii,
asystowanie przy zawieraniu malzenstwa, przewodniczenie obrze-
dom pogrzebowym, prowadzenie spraw administracyjnych swojej
wspolnoty (gminy), prowadzenie ksigg metrykalnych oraz uczest-
nictwo w pracach zarzadu gminy?®. W tradycji szyickiej imam cieszy
sie swoistg ,,$wieto$cig” swej natury i swej misji z racji pochodzenia
»Z rodu Proroka”. W skrajnych formach tego przekonania przypisuje
sie imamowi ,,boskos$¢” i nadnaturalne przymioty, a nawet niesmier-
telnos¢ i wyzszos¢ nad Mahometem, co sprawia m.in., Ze nie moze
by¢ wybierany?°.

Mutfti natomiast (w tradycji sunnickiej) rézni si¢ od imama tym,
ze jako przewodnik duchowy jest specjalista w zakresie prawa i teo-
logii muzulmanskiej. Dlatego jest uprawniony do wydawania orze-
czen (arab. fatwa) w sprawach, ktdre nie sg rozstrzygniete w Koranie.
Mufti reprezentuje muzulmanéw wobec wladz $wieckich lokalnych
lub regionalnych. W panstwach muzutmanskich sprawuje najwyz-
sz3 godnosc¢ religijng°.

Wreszcie kalif (arab. chalifa) w tradycji islamu sunnickiego jest
nastepca Mahometa (570?-632), pochodzacym z wyboru, poniewaz
sam Mahomet nie wyznaczyt swego nastepcy ani nie okreslit sposobu
jego powolywania. Pierwotnie kalifowie jako jego nastepcy cieszyli
sie petnig wladzy zaréwno religijnej, jak i $wieckiej. Po roztamie is-
lamu na sunnicki i szyicki w 661 r. znaczenie polityczne kalifow za-
czelo stabngé, réwniez z powodu szybkiego rozrostu imperium mu-
zulmanskiego, az do catkowitej utraty wladzy $wieckiej. W okresie
dynastii Abbasydéw (750-1258) wzrosto znaczenie kaliféw, bowiem

28 Por. Piwko, Duchowienistwo..., s. 146.

2 Por. A. Bylinska-Naderi, Struktura szyickiego duchowieristwa, w: Kaptatistwo
w religiach..., s. 161n.

30 Por. Piwko, Duchowienstwo..., s. 153.
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Abbasydzi uwazali sie za obroncéw wiary i str6z6w nauki Koranu.
Kalifowie posiadali wladze sadowniczg i wykonawcza, przewodni-
czyli modlitwie i wyglaszali kazania piatkowe, a nawet byli dowdd-
cami wojskowymi. Pézniej jednak stopniowo coraz bardziej malat
ich wplyw na zycie polityczne. Od czasu zniesienia kalifatu przez
rzad Turcji w 1924 r. spolecznos¢ muzulmanska na $wiecie nie ma
centralnej wladzy religijnej*!.

Ten pobiezny przeglad funkeji duchownych w islamie pozwala za-
uwazy¢, ze ,duchowni” muzulmanscy otrzymuja swoja wtadze ,,od
dotu”, sa bowiem reprezentantami swoich wspdlnot wobec innych
grup spofecznych, ale nie wobec Boga32. Pelnig funkcje o charakte-
rze kaplanskim w sposdb naturalny wynikajace z przewodniczenia
wspolnocie religijnej, a wigc nauczajg zasad wlasnej wiary, organi-
zujg kult (wspolng modlitwe) i kieruja wspolnota jako jej przywdd-
cy duchowi. Ponadto ten przyklad dobrze ilustruje réznice miedzy
»kaptanem” (sktadajacym ofiary) i ,duchownym” (organizujacym zy-
cie religijne). Te dwa pojecia nie sg rozlgczne, a ich wzajemne relacje
zalezg od wiary wspdlnoty, w ktdrej funkcjonuja.

Przyktad islamu pokazuje wiec, ze kaptanstwo (duchowienstwo)
nalezy takze do poje¢ z zakresu socjologii religii. Jest ono bowiem
jedng z istotnych instytucji religijnych i ma przemozny wplyw na
ksztalt codziennego zycia okreslonych wspélnot religijnych. Taka
wspolnota, jak kazda inna ludzka wspdlnota, potrzebuje funkcji kie-
rowniczej do sprawnego funkcjonowania. W przypadku wspolno-
ty religijnej kaplanstwo moze by¢ pojmowane jako upowaznienie
formalnie przekazane przez wspolnote chrzescijan do przewodni-
czenia jej w oparciu o Ewangelie w celu wprowadzania jej w zycie
i inspirowania nig wszystkich aktywnosci w $wiecie. Takie socjo-
logiczne ujecie kaptanstwa zostalo zaproponowane, jak relacjonu-
je Galot, w projekcie sprawozdania z synodu pastoralnego na jego

31 Por. Piwko, Duchowieristwo..., s. 144n.
32 Inaczej u szyitow, gdzie imam jest duchowym posrednikiem i wzorem do na$la-
dowania dla wiernych: Bylinska-Naderi, Struktura..., s. 160-164.
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temat, ktory odbywat si¢ w 1970 r. w Noordwijkerhout w Holan-
dii. To ujecie zostalo skrytykowane podczas synodu, wskutek czego
rozwinieto je, dodajac, ze kaptan jest postanym i odpowiedzialnym
$wiadkiem definitywnego dzialania zbawczego w Jezusie Chrystu-
sie3?. Podobne, socjologiczne ujecie przytacza Greshake, ktory tak
syntetyzuje tego typu koncepcje kaptanstwa (urzedu kaptanskiego)
zaproponowane po soborze watykanskim II: ,,Urzad jest charyzma-
tem (szczegdlnym darem, szczeg6lng postuga, szczegdlna funkcja) —
jednym z sposrod wielu innych charyzmatéw istniejacych w ko-
$cielnej wspdlnocie. Wyrodzniajaca go cechg charakterystyczng jest
kierowanie spolecznoscig”*4. Przykladem takiego ujecia sg propo-
zycje: Hansa Kiinga*®, Leonarda Bofta*, Edwarda Schillebeeckxa??,
Herberta Haaga i Eugena Drewermanna. Haag twierdzi nawet, Ze
wszystkie ko$cielne urzedy wraz z biskupstwem s3 z ustanowienia
Kosciota, dlatego moze on je zmieniaé, a nawet znosi¢, w zalezno-
$ci od potrzeb®®. Natomiast Drewermann, jak relacjonuje Greshake,
tworzy nie tyle teologie, ile psychologie urzedu, koncentrujac si¢ na
zaburzeniach psychicznych wynikajacych z przyjecia poprzez swie-
cenia dwdch skrajnie przeciwstawnych sposobow zycia: spokojnej
egzystencji urzednika i antymieszczanskiego stylu Zycia wedlug rad
ewangelicznych?®.

33 Por. Galot, Teologia..., s. 2.

34 Greshake, By¢ kaptanem..., s. 43 (Greshake, Priestersein..., s. 40).

35 Zob. H. Kiing, Wozu Priester? Eine Hilfe, Zurich: Benziger 1971, s. 69.

36 Zob. L. Boff, Die Neuentdeckung der Kirche. Basisgemeinden in Lateinamerika,
Mainz: Matthias-Griinewald-Verlag 1980, s. 106; por. tenze, Kirche. Charisma
und Macht. Studien zu einer streitbaren Ekklesiologie, Diisseldorf: Patmos-Ver-
lag 1985, s. 79.

37 Zob. E. Schillebeeckx, Das kirchliche Amt, Diisseldorf: Patmos-Verlag 1981, s. 111;
por. tenze, Christliche Identitit und kirchliches Amt. Plidoyer fiir die Menschen
in der Kirche, Diisseldorf: Patmos-Verlag 1985, s. 307.

38 Zob. H. Haag, Worauf es ankommt. Wollte Jesus eine Zwei-Stinde-Kirche?, Frei-
burg im Breisgau: Herder 1997, s. 114.

3 Por. E. Drewermann, Kleriker. Psychogramm eines Ideals, Olten [u.a.]: Walter
1989, s. 57; Greshake, By¢ kaptanem..., s. 48n (Greshake, Priestersein..., s. 43).
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1.1.2. Podejscie teologiczne

Obaj cytowani teologowie uwazajg ujecia religiologiczne i socjologicz-
ne za niewystarczajace. Galot z kolei przypomina sugestie $w. Pawta,
ze kaptani poganscy to jakby ,,opiekunowie i rzadcy” dla nieletnich
synow, ,bedacych w niewoli «zywiolow tego $wiata»” (Ga 4, 2n). Za$
ujecie socjologiczne abstrahuje od faktu ustanowienia Kosciota i sa-
mego kaptanstwa przez Chrystusa*?, a wigc od jego nadprzyrodzone-
go pochodzenia. Greshake nie odwotuje si¢ do pojecia religiologicz-
nego. Uznaje natomiast za ,,fatalnie dwuznaczng i jednowymiarowg”
zasade sformulowang przez Schillebeeckxa, wedlug ktdrej powoly-
wanie konkretnej osoby na dany urzad przez wlasna wspolnote jest
wyrazem ,powolania przez Chrystusa. Urzad ustanawiany oddolnie
jest urzedem ustanawianym «odgornie»”4!.

Ze wzgledu na kontekst historyczno-religijny, w ktérym zaczy-
na si¢ ksztaltowac chrzesdcijanskie rozumienie kaptanstwa, wypada
zwréci¢ uwage na jego glowne rysy charakterystyczne dla ujecia prze-
kazanego przez Stary Testament. Augustin George uwaza wrecz, ze
aby ,zrozumiec istote kaptanstwa Jezusa, nalezy pozna¢ dokladnie
kaptanstwo starotestamentowe, bedace przygotowaniem i zapowie-
dzig kaptanstwa Jezusa”42. Historia instytucji kaplanstwa w Izraelu
jest dynamiczna i ztozona. W czasach patriarchéw nie istnial stan
kaptanski, a kult sprawowali sami patriarchowie (Rdz 12, 7n; 13, 18;
26, 25). Pdzniej funkcje kaptanskie przejmuje pokolenie Lewiego.
Jednak trzeba zauwazy¢, ze cho¢ kaplanstwo starotestamentalne jest
zapowiedzig kaplanstwa nowotestamentalnego, to istnieje miedzy
nimi istotna réznica, o ktérej bedzie mowa nizej, a ktorej wyrazem
jest cho¢by fakt unikania przez Chrystusa tytulu ,kaptan” i przeka-
zywanie kaptanstwa przez powolanie (wybranie), a nie dziedziczenie.

40 Zob. Galot, Teologia...,s. 612.

41 Greshake, By¢ kaptanem..., s. 46 (Greshake, Priestersein..., s. 42).

42 A. George, Kaptanstwo, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, Po-
znan-Warszawa 1973, s. 362.
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Dla petniejszego zrozumienia zlozonosci kaptanstwa w Starym
Testamencie warto uwzglednic rozrdznienie, ktérego uzywa Galot.
Wedlug niego istniejg dwie formy rzeczywistosci kaptanskiej. Jed-
na niezwigzana z okreslong grupa ludzi, niewyspecjalizowana, lecz
zwigzana z przewodzeniem jakiej$ wspolnocie typu rodzina czy klan.
Przykladem jej wykonywania jest w epoce patriarchéw Mojzesz, ktory
cho¢ nie byt kaptanem, to jednak jako przywoédca wykonywat funk-
cje kaptanskie: ,,Mojzesz wzialt krew i pokropil nig lud, méwigc: «Oto
krew przymierza, ktore Pan zawart z wami na podstawie wszystkich
tych stéw»” (Wj 24, 8, por. 3-8). W epoce krélow z kolei funkcje ka-
planskie wykonywali Dawid i Salomon (np. 2 Sm 6, 18; 2 Krn 7, 7);
krol-kaptan wystepowal takze w monarchiach starozytnego Wschodu.
Szczegélnym przypadkiem jest krél-kaplan spoza ludu izraelskiego,
reprezentowany przez Melchizedeka (Rdz 14, 18-20). To wlasnie jego
spotkal Abraham: ,Melchizedek za$, krol Szalemu, wynidst chleb
i wino; a poniewaz byt on kaptanem Boga Najwyzszego, blogostawit
Abrama...” (Rdz 14, 18n)43.

Druga forma kaplanstwa starotestamentalnego, wedlug rozrdz-
nienia Galota, chronologicznie p6Zniejsza, to rozwijajace si¢ od epoki
sedziow kaplanstwo zwigzane z pokoleniem Lewiego, jako pokole-
nia specjalizujacego si¢ w sprawowaniu kultu. Jest ono dziedziczne
i z czasem podzielilo si¢ na lewitéw (potomkéw arcykaplana Abia-
tara)** i na kaptanéw (potomkow arcykaptana Sadoka, Ez 44, 16),

43 Por. Galot, Teologia..., s. 7n.

44 Lewici byli potomkami kaptanskiego pokolenia Lewiego, z rodu Abiatara, odsu-
nietego od wladzy przez Salomona (1 Krl 2, 27). Pierwotnie postugiwali w lokal-
nych sanktuariach jako ,kaptani wyzyn”, po scentralizowaniu kultu w §wiatyni
nie mieli prawa zbliza¢ sie do ottarza w Jerozolimie (2 Krl 23, 9; Ez 44, 13). Byli
kaptanami nizszej rangi, za pokute wykonywali rézne postugi jako studzy $wia-
tyni (Ez 44, 10-14): $piewy, przygotowywanie ofiar, pobieranie dziesiecin, straz
przy $wiatyni (por. Lewici, w: X. Léon-Dufour, Stownik Nowego Testamentu, Po-
znan: Ksiegarnia $w. Wojciecha 1981, s. 367). Wiecej na temat lewitow zob. R. Ru-
binkiewicz, Lewici, w: Encyklopedia katolicka, t. 10, Lublin 2004, kol. 893-895.
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ktérym przewodzil arcykaptan*s. Wypelnianie funkcji kaptanskiej
pierwotnie sprowadzato sie do czynnosci kultycznych, ale z czasem
doszta tez funkcja prorocka, polegajaca na przypominaniu woli Bo-
zej wyrazonej w prawie (Pwt 33, 10). Zdaniem Galota jest bowiem
prawdopodobne, ze pewne grupy prorokéw kultycznych upodobnity
sie do lewitow. Fakt ten wyjasnialby, dlaczego kaptanom przyznawa-
na byla jaka$ forma funkgcji profetycznej i doktrynalnej*s. W okre-
sie od Mojzesza do powstania monarchii, jak zauwaza George, kult
sprawowali czlonkowie pokolenia Lewiego (Wj 32, 25-29), ktorzy
okazali gorliwo$¢ w walce z kultem zlotego cielca i zastuzyli na bto-
gostawienstwo, czyli na kaptanstwo (por. Wj 28, 41; 29, 9), jeszcze bez
rozréznienia na lewitow i kaptanéw. W epoce monarchii krél spetniat
niektore funkcje kaplanskie (sktadanie ofiary: 2 Sm 13, 9; 2 Sm 6, 13. 17;
blogostawienie ludu: 2 Sm 1, 18), ale tylko raz jest nazwany kaptanem
(Ps 110, 4). Zasadniczg funkcjg krola w stosunku do kaptanéw byta
opieka nad nimi, ktdra trwala az do czaséw upadku monarchii (587 r.
przed Chr.). Wowczas poganscy wladcy zostali wykluczeni z sanktu-
arium (Ez 44, 1Inn; 46). Odtad klasa kaplanska zyskuje wieksza wladze
nad ludem, dzigki wcze$niejszej reformie Jozjasza (621 r. przed Chr.),
utwierdzajacej jej znaczenie i ustanawiajacej prymat kaplanstwa je-
rozolimskiego. W okresach bezkrdlewia kaptani pelnili funkcje przy-
wddcza lokalnej spotecznosci. Od IV w. przed Chr. kaptani przyjmo-
wali namaszczenie (Kpt 8,12), udzielane kiedys krélom. Kaptanstwo
otrzymalo strukture hierarchiczng: arcykaptanem zostal syn Sadoka

45 Relacje miedzy funkcjami Abiatara i Sadoka za czaséw Dawida Antoni Troni-
na opisuje nastepujaco: Abiatar pelnil funkcje kultyczne na dworze krélewskim
w Jerozolimie, a Sadok przy Arce Przymierza w Gibeonie (1 Krn 16, 39-40). Po jej
sprowadzeniu do Jerozolimy obaj pozostali wierni Dawidowi i przygotowali jego
powrét do Jerozolimy po buncie Absaloma (2 Sm 19, 11-15). Za czaséw Salomona
ich drogi sie rozeszly, bowiem Abiatar, ktory popierat kandydature Adoniasza na
krola, po objeciu wladzy przez Salomona zostat odsunigty, a petnie wtadzy kaptan-
skiej otrzymat Sadok, ktéry dokonatl konsekracji Salomona na kréla (1 Krl 1, 39)
(por. A. Tronina, Sadok, w: Encyklopedia katolicka, t. 17, Lublin 2012, kol. 845n).

46 Galot, Teologia..., s. 7n.
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(nastepcy Aarona?’), jemu podlegali synowie Aarona, lewici i nizsi
stopniem kaplani (Spiewacy i odzwierni: 1 Krn 25-26). Po $mierci
ostatniego potomka Sadoka, Oniasza III (172 r. przed Chr.) jego na-
stepcow wyznaczali krolowie syryjscy spoza pokolenia kaptanskiego
do czasu powstania machabejskiego (166-160 r. przed Chr.). Dzieki
jego zwyciestwom kaplanami zostaja Jonatan*$, a po nim jego brat
Szymon (od 143 r. przed Chr.), ktéry dal poczatek dynastii hasmo-
nejskiej (134-37 r. przed Chr.). Od czaséw Heroda Wielkiego (37 r.
przed Chr.) najwyzsi kaptani byli wyznaczani przez wtadcéw swiec-
kich*®. Ten krotki zarys historii pozwala zauwazy¢, ze wladcy poli-
tyczni (nawet poganscy) nierzadko mieli duzy wplyw na obsadzanie
funkcji arcykaptana. Dzigki temu skuteczniej mogli oddziatywaé na
wspolnote religijna.

Funkcje kaptanskie, jak zauwaza Galot, sprowadzaty si¢ przede
wszystkim do kultu, cho¢ poczatkowo kaptani przemawiali na zgro-
madzeniach, aby przekazywac wole Boga (Pwt 33, 10). Funkcja na-
uczania byla jednak ograniczona, poniewaz byla zarezerwowana dla
medrcodw. W okresie po wygnaniu interpretacja prawa nalezata do
uczonych w Prawie (por. Jer 2, 8). Coraz pelniejsza kultyczna specja-
lizacja kaptanéw rozwija sie réwnolegle z teologia kaplanstwa, ktéra
kladzie nacisk na $wietos¢, pojmowang bardziej rytualnie niz moral-
nie: ,kaplan jest poswiecony Bogu. Bedziesz go uwazal za $wietego,
bo on ofiaruje pokarm Bozy” (Kpt 22, 7-8). Taka $wietos¢ upowaz-
nia do wchodzenia do $§wiatyni: ,,Niech nie wejdzie nikt do §wiatyni
Panskiej, z wyjatkiem kaptanéw i ustugujacych lewitéw. Oni moga
wejs¢, albowiem sg poswieceni” (2 Krn 23, 6; por. 35, 5)°.

47 W opinii F. M. Crossa (Canaanite Myth and Hebrew Epic, Cambridge
1997, s. 207-215), ktéra podziela Tronina, Sadok byt kaptanem z rodu Aarona
i postugiwat przy $wiatyni w Hebronie (zob. Tronina, Sadok..., kol. 845n).

48 Tronina przypomina, Ze Jonatan przywlaszczyl sobie godnos¢ arcykaptana bez-
prawnie, poniewaz nie nalezat do rodu Sadoka (zob. Tronina, Sadok..., kol. 846).

49 Por. George, Kaptaristwo..., s. 362-364.

50 Zob. Galot, Teologia..., s. 8.
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Z czasem funkcje kaptanskie, jak przypomina George, obejmo-
waly dwa obszary aktywnosci: sprawowanie kultu i postuge stowa.
Sprawowanie kultu najpierw oznaczalo opieke nad Arka (1 Sm 1-4;
2 Sm 15, 24-29), nastgpnie gromadzenie wiernych w domu Boga
(1 Sm 1), przewodniczenie zgromadzeniom liturgicznym w $wieta na-
rodowe (Kpt 23, 11. 20). Centralnym aktem kultu bylo sktadanie ofiar,
co wigzalo si¢ takze z funkcjg posrednika miedzy czlowiekiem i Bo-
giem: w imieniu ludu kaptan skladal ofiare Bogu i przekazywal mu
Jego blogostawienstwo. Bylo to posrednictwo w dwdch kierunkach:
miedzy ludem i Bogiem oraz miedzy Bogiem i ludem. Tak rozumia-
ng funkcje kaplanska realizowal Mojzesz, skladajac ofiare przymierza
(Wj 24, 4-8) oraz Lewi (Pwt 33, 10). Pdzniej taki akt kultu wykony-
wano codziennie (Wj 29, 38-42). Funkcje posrednika miedzy Bogiem
i cztowiekiem wykonywal arcykaptan raz w roku (w Dzien Przebta-
gania), dokonujac obrzedéw przeblagania za grzechy ludu (Kpt 16;
Syr 50, 5-21). Czasem kaptani dokonywali konsekracji (1 Krl 1, 39;
2 Krl 11, 12) albo oczyszczenia tredowatych (Kpt 14). Natomiast po-
stuga stowa pierwotnie polegala na odpowiadaniu w imieniu Boga na
pytania ludu (co uludéw poganskich miato forme wrézbiarstwa). Do
uzyskiwania odpowiedzi wykorzystywano efod (1Sm 30, 7n) oraz urim
i tummim jako $wiete losy (1 Sm 14, 36-42; Pwt 33, 8). Pozniej stowo
Boze bylo przekazywane takze przez prorokéw posiadajacych Ducha
Bozego (por. 1Krl 19, 12n; Jr 1, 6-10). Sfowem Bozym bylo réwniez Pra-
wo (por. Dekalog, Wj 20, 1-17; Pwt 5, 6-22), ktére ukazywato sens wy-
darzen zbawczych. Strzegli go kaplani, ktorzy w czasie wspominajgcej
je liturgii odczytywali zgromadzonym jego fragmenty dla umocnie-
nia wiary (Wj 1-15; Joz 2-6). Oni to Prawo interpretowali, udzielajac
praktycznych wskazan w odpowiedzi na pytania wiernych (Pwt 33, 10;
Jr 18, 18; Ez 44, 23). Forma kaptanskiej troski o stowo Boze bylo redago-
wanie jego zapisow w postaci kodeksow (Kpt 17-26) albo ustawodaw-
stwa kaptanskiego (cale ksiegi: Wj, Kpl, Lb). To wszystko sprawialo, ze
kaplani byli uwazani za ludzi strzegacych wiedzy (Oz 4, 6; M1 2, 6n)>1.

5t Por. George, Kaptaristwo..., s. 364n.
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Tak opisane funkcje wymagaly odpowiedniej doskonalosci pole-
gajacej na wspomnianej wyzej $wietodci i zwigzanej z nig wiernosci
w sprawowaniu kultu, a takze na poprawnosci przekazywanej wie-
dzy. Niestety, nie wszyscy kaptani dbali o taka doskonalos¢. Zda-
rzalo sie bowiem, co podkresla George, mieszanie wlasciwego kultu
ze zwyczajami kananejskimi w lokalnych sanktuariach (Oz 4, 4-11;
5,1-7; 6, 9) albo wprowadzanie synkretyzmu religijnego przez odda-
wanie czci bostwom w Jerozolimie (Jr 2, 26nn; 23, 11; Ez 8), a nawet
tamanie Prawa (So 3, 4; Jer 2, 8; Ez 22, 26), czy tez sprzeciwianie si¢
prorokom (Am 7, 10-17; Iz 28, 7-13%2; Jr 20, 1-6; 23, 33n; 26). Uchybie-
niem kaptanskiej doskonalosci byta ponadto zbytnia troska o wlasne
korzysci (Mi 3, 11; por. 1 Sm 2, 12-17) albo brak gorliwosci w wyko-
nywaniu przyjetych zobowigzan. Wyrazem radykalnego sprzeciwu
wobec takich zachowan byla kaplanska spotecznos¢ w Qumran, ktéra
opuscita $wiatynie w protescie przeciw ,,Kaplanowi bezboznemu™.
Ten stan rzeczy sklanial do przypominania o ideale kaplanstwa, co
czynili nie tylko prorocy, lecz takze sami kaptani (Jeremiasz i Ezechiel
byli kaptanami). Wspomniany ideal zostal okreslony jako czysto§¢
i $wietos¢ kaptanow (Ez 44, 15-31; Kpt 21,10-15). Jednak swiadomo$¢
wlasnej stabosci kaze kaptanom zywi¢ nadzieje na przyszta odnowe
kaptanstwa poprzez laske (Za 3) albo poprzez sad Bozy (Ml 3, 1-4).
Oczekiwany Mesjasz ma by¢ synem Dawida (2 Sm 7, 12-16) albo ka-
planem wiernym (Za 4; 6, 12n; Jr 33,17, 22). Oczekiwanie na Mesjasza-
-Kaplana staje si¢ szczegdlnie intensywne po niewoli, kiedy znaczaco
wzrasta rola najwyzszego kaptana jako przywddcy ludu, podkreslana
m.in. przez obrzed namaszczania kaptanow (Wj 28, 41; 30, 30; 40, 15).
Coraz wyrazniejszy prymat kaptanstwa harmonizuje z przymierzem,
na mocy ktdrego lud izraelski jest ludem-kaptanem (Wj 19, 6; 1z 61, 6;

52 John Goldingay zauwaza, ze pijanstwo kaptandw i prorokéw nie dlatego jest szko-
dliwe, ze uniemozliwia dawanie dobrych rad, ale dlatego, ze ich zachowanie bu-
dzi odraze - zob. J. Goldingay, Isaiah, Peabody: Hendrickson Publishers; Carli-
se: Paternoster Press, 2005, s. 154 (New International Biblical Commentary. Old
Testament Series, 13).

53 Por. George, Kaptaristwo..., s. 366.
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2 Mch 2, 17n)%4, jedynym zdolnym oddawa¢ kult Bogu prawdziwe-
mu. Ma to by¢ kult doskonaly, zgodnie z zapowiedziami prorokéw
(Ez 40-48; 1z 2, 1-5; 60-62)%.

Potrzeba kultu doskonalego, odpowiadajacego naturze Boga praw-
dziwego (por. ] 4, 24)>¢ domaga si¢ kaptanstwa doskonalego. Na te-
mat samego kultu Stanistaw Medala wyjasnia, ze jego istota zostata
wyrazona w samym okresleniu Boga mianem Ducha. Podkresla ono
dynamizm Bozej mifosci do cztowieka, co wyraza si¢ w szerszym ro-
zumieniu kultu: jego wymiar wertykalny jest wzbogacony mifosciag
ucznia do swego Mistrza i do Jego Ojca (por. ] 14, 23). Dynamizm tej
miloéci do Boga jest ukierunkowany na catkowite poswiecenie si¢
Jemu. Dawny kult tymczasem domagal si¢ poswigcenia Bogu rze-
czy bedacych wlasnoscia czlowieka, co - zdaniem Medali - bylo
upokorzeniem czlowieka. Nowy kult upodabnia cztowieka do Boga,
wlacza go bowiem w relacje mitosci miedzy Synem i Ojcem. Dawny
kult podkreslat dystans miedzy Bogiem i czlowiekiem, nowy — wy-
jatkowa bliskos¢®”. Taki kult moze by¢ realizowany przez kapla-
na, ktory — przystepujac do sktadania ofiary za grzechy ludu - nie
musi jej sktada¢ najpierw za swoje grzechy osobiste (por. Hbr 7, 27)38.

54 Goldingay w komentarzu do Ksiegi Izajasza nie odnosi sie do kaplanstwa ludu
(zob. Goldingay, Isaiah..., s. 345-348).

55 George, Kaptaristwo..., s. 366. W proroctwie Izajasza Goldingay podkreéla, ze
sam Bog (Yahwe) bedzie nauczycielem swego ludu i bedzie odpowiadal na jego
pytania, tak jak krél (1 Krl 3, 16-28) (zob. Goldingay, Isaiah..., s. 43).

56 'W komentarzu do tego miejsca J. R. Michaels nie méwi o duchowej naturze Boga,
ale wyjasnia, ze tylko przyjécie Ducha Swietego pozwoli poznaé Jego (Boga) praw-
dziwy charakter (his true charakter) — zob. J. R. Michaels, John, Peabody: Hen-
drickson Publishers; Carlisle: Paternoster Press 2002, wyd. 5, s. 72 (New Interna-
tional Biblical Commentary. New Testament Series, 4).

57 Zob. S. Medala, Ewangelia wedtug Swigtego Jana. Rozdzialy 1-12. Wstep. Przektad
z oryginatu. Komentarz, Czgstochowa: Edycja Swietego Pawta 2010, s. 467n (Nowy
Komentarz Biblijny. Nowy Testament, 4.1).

58 Donald A. Hagner wyjasnia, ze Jezus nie musial skladac¢ ofiary za siebie, bo jest
On ,,na nasze podobienstwo, z wyjatkiem grzechu” (Hbr 4, 15). Jezus jest podobny
iréwnoczesnie niepodobny do zwyklych arcykaptanéw. Kluczowe podobienstwo,
wynagrodzenie za grzechy ludu, jest przedmiotem pézniejszego wyjasnienia (Hbr
9-10) - zob. D. A. Hagner, Hebrews, Peabody: Hendrickson Publishers; Carlisle:
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Ideal oczekiwanego arcykaptana, spelniajacego wymagania wspo-
mnianego kultu sformutowal autor Listu do Hebrajczykéw: ,,Takie-
go bowiem potrzeba nam bylo arcykaptana: swietego, niewinnego,
nieskalanego, oddzielonego od grzesznikéw, wywyzszonego ponad
niebiosa” (Hbr 7, 26)5°. Jest nim wtasnie Jezus Chrystus, ktéry jedna
»ofiarg udoskonalil na wieki tych, ktorzy sg uswiecani” (Hbr 10, 14)°
i ,ma kaptanstwo nieprzemijajace” (Hbr 7, 24)¢!, dlatego ,,zbawia¢
na wieki moze catkowicie tych, ktérzy przez Niego zblizajg si¢ do
Boga, bo zawsze Zyje, aby sie wstawia¢ za nimi” (Hbr 7, 25)%2. Zatem
fundamentem i ostatecznym punktem odniesienia dla calej teolo-
gii kaplanstwa musi by¢ On, ,kaptan wielki” (Hbr 10, 21)%* i ,,ar-
cykaplan dobr przyszlych” (Hbr 9, 11)%4. Dzieki tak zarysowanej

Paternoster Press 2005, wyd. 5, s. 80 (New International Biblical Commentary.
New Testament Series, 14).

59 Hagner zauwaza, ze ,potrzeba nam” potwierdza zdolnos¢ Jezusa do zaspokoje-
nia naszych potrzeb (zbawczych), cho¢ autor listu akcentuje wyzszo$¢ Jego i Jego
dziela, co wyrazil w okresleniu ,,$wiety”, podkresélajac oddzielenie Jezusa od resz-
ty ludzko$ci (zob. Hagner, Hebrews..., s. 110n).

60 Hagner podkresla wyjatkowa skutecznoéé Chrystusowego dzieta i zauwaza, ze
»udoskonalenie” nie oznacza moralnej doskonatosci, lecz calkowite wypetnienie
zbawczego dzieta Boga. Celowos¢ tej ofiary sprawia, ze wszyscy, ktorzy dzieki niej
osiagaja Swigto$¢, osiagaja ja ,,na wieki” (por. Hbr 7, 25; 9, 12) (zob. Hagner, He-
brews..., s. 160).

61 ‘Wedlug Hagnera ,kaplanstwo nieprzemijajace” stanowi aluzj¢ do Ps 110, 4 i ozna-
cza, ze Jezus nie przekazuje nikomu swego kaplanstwa (nie wyzbywa sie go)
(zob. Hagner, Hebrews..., s. 110).

62 Zbawia¢ na wieki” podkresla jako$¢ (quality) zbawienia, a wiec jego wieczno$é
ipelnie, w przeciwienstwie kaplanstwa lewickiego. Kaplanskie dzieto Chrystusa
zalezy bowiem bezposrednio od ,,sity niezniszczalnego zycia” (Hbr 7, 16), ktére On
posiada i ktorego doswiadczaja wszyscy, za ktorymi On sie wstawia (por. Rz 8, 34;
17 2,1). Wida¢ tu zgodnos$¢ mysli autora listu z my$la Pawtowg (zob. Hagner, He-
brews..., s. 110).

63 Chrystus jest ,kaptanem wielkim”, bo otwiera droge do Miejsca Swietego
(por. Hbr 9, 8), poza zastong Jego ciata (Hbr 10, 20). Rozdarcie zastony (przez krzyz)
symbolizuje otwarcie bezposredniego dostepu do Boga, czego nie dokonal zaden
inny arcykaptan. Moze wiec by¢ nazwany ,wielkim” kaptanem (por. Hbr 4, 14).
Jest nim takze dlatego, ze przygotowal droge, ktora kazdy moze pojsé, a kto nig
idzie, wspoltworzy dom Bozy (zob. Hagner, Hebrews..., s. 164).

64 Wryrazenie ,,dobra przyszle” wskazuje na przyszlosé, podczas gdy - zdaniem Ha-
gnera - chodzi tu raczej o ich aktualnag realizacje (zob. Hagner, Hebrews..., s. 138).
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perspektywie tatwiej bedzie wyodrebni¢ podstawowe elementy pojecia
kaptanstwa.

Najpierw, co moze rodzi¢ zdziwienie, trzeba zauwazy¢, ze teolo-
gia nie dysponuje jedng zwarta i wyczerpujaca definicja kaptanstwa.
Zwrdcila na to uwage soborowa Komisja Doktrynalna, ktéra przygo-
towala pierwszy schemat konstytucji dogmatycznej De Ecclesia (1962)
na sobor watykanski II. Wyjasniajac pojecie kaptanstwa uzyte w od-
niesieniu do wszystkich ochrzczonych Komisja stwierdzila, ze cho¢
nie ma metafizycznej definicji kaplanstwa, to jednak na podstawie
objawienia Bozego (por. M12,7) mozna okresli¢ wspottworzace je ele-
menty, do ktorych nalezg: sktadanie ofiar, posrednictwo i nauczanie
wiernych. Rownoczes$nie Komisja przypomniata, ze oba kaptanstwa
(ochrzczonych i wyswigeconych) zgodnie z naukg Piusa XII rdznig si¢
miedzy soba nie tylko stopniem, lecz takze istota, i oba w szczegdlny
sposob pochodzg od Chrystusa Kaptana®®. Nastepny schemat kon-
stytucji dogmatycznej De Ecclesia (1963) powtarza t¢ sama uwagess,
dodajac wyjasnienie, ze Nowy Testament przedstawia kaplanstwo
powszechne jako godno$¢ wlasciwg wszystkim ochrzczonym, réow-
niez tym, ktorzy przez sakrament swiecen sg konsekrowani i wyko-
nuja postugi na rzecz ludu Bozego®’. Tak zarysowane podstawowe

Podobnie A. Malina, List do Hebraczykéw. Wstep. Przektad z oryginatu. Komen-
tarz, Czestochowa: Edycja Swietego Pawta 2018, s. 396n (Nowy Komentarz Bi-
blijny, 15).

65 ,Neque exstat metaphysica definitio sacerdoti: elementa quae in definitionem
intrant, v. g. oblatio sacrificii, aliqua mediatio, instructio fidelium (cf. Malach.
2,7) etc. nonnisi ex revelatione determinari possunt. Quia autem duo sacerdotia
non gradu tantum, sed essentialiter differunt, - quod verbis Pii XII exprimitur, -
requiritur ut ambo suo peculiari modo a Christo Sacerdote proveniant” (Sacro-
sanctum Oecumenicum Concilium Vaticanum Secundum, Schemata Constitutio-
num et Decretorum ex quibus argumenta in Concilio disceptanda seligentur, [Citta
del Vaticano]: Typis Polyglottis Vaticanis, 1963, vol. II, s. 42-43). Por. Pius XII,
Alloc. ,,Magnificate Dominum”, ,Acta Apostolicae Sedis” 46 (1954), s. 669.

66 Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani II, Vatican: Typis Poly-
glottis Vaticanis 1971, vol. II, pars I, s. 258.

67 ,Haec dignitas onibus baptisatis competit, etiam illis qui insuper per sacramen-
tum Ordinis ministerium consecrantur et officium specificum super populum
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elementy pojecia kaptanstwa staly si¢ punktem odniesienia w dys-
kusji soborowej nie tylko nad wspomnianym schematem konstytucji
dogmatycznej, ale takze nad innymi dokumentami podejmujacymi
zagadnienie kaplanstwa.

Sformulowania przyjete na soborze watykanskim II okreslity kie-
runki rozwoju posoborowej teologii kaplanstwa. Jednym z rezultatow
tego rozwoju jest proba sformulowania definicji kaptanstwa podjeta
przez Bogustawa Miguta, wedlug ktdrego jest to ,wladza i funkcja
posredniczenia miedzy Bogiem (sacrum) a ludzmi, zwigzana z urze-
dem kaptana. W chrzescijaiistwie jest nim jedyne i niepowtarzalne
kaptanstwo Jezusa Chrystusa oraz uczestnictwo w Jego posrednic-
twie wszystkich wiernych Kosciota Chrystusowego, udzielane przez
Boga w sakramencie chrztu i bierzmowania (kaplanstwo wspolne;
uznawane przez wszystkie wyznania chrzescijanskie), a w sposéb
szczegblny (istotowo rdzny) tych, ktoérzy z woli Chrystusa przez sa-
krament $wiecen (nazywany réwniez sakramentem kaplanstwa) staja
sie nauczycielami, szafarzami sakramentéw i pasterzami ludu Boze-
go (kaplanstwo hierarchiczne w Kosciele rzymsko-katolickim [sic!],
prawoslawnym i anglikanskim)”es.

Przytoczona definicja ktadzie nacisk najpierw na wtadze (na pierw-
szym miejscu) i funkgje, przez co kaptanstwo jawi sie jako rzeczy-
wistos$¢ (instytucja) spoleczna. Sama wladza bowiem zaktada jaka$
wyzszo$¢ jednej osoby w stosunku do drugiej (relacje zwierzchnik—
podwladny) i oznacza zdolno$¢ jej oddzialywania na postegpowanie
innej (lub okreslonej grupy oséb), co wyraza si¢ w rzadzeniu badz
kierowaniu nig®®. Zakres wladzy danej osoby jest okreslony przez

et pro populo exercent. Et ipsi spirituales hostias offerre et testimonium reddere
debent” (tamze, s. 263, przyp. 6).

68 B. Migut, Kaptatristwo, w: Encyklopedia katolicka, t. 8, Lublin 2000, kol. 710.

6 Por. J. Scott, Wiladza, thum. S. Krélak, Warszawa: Wydawnictwo Sic! 206, s. 8n.
Analitycy wladzy zwracaja uwage, ze pojecie wladzy stosuje sie do podmiotow
wolnych. Wtadza zwierzchnika polega na swobodnym realizowaniu swych za-
miaréw, za$ wltadza podwladnego polega na zdolnosci oporu. Zatem do istoty
wladzy spotecznej nalezy ,wywieranie spotecznie znaczacego wptywu przez je-
den podmiot sprawczy na drugi przy zalozeniu mozliwos$ci pojawienia si¢ oporu”
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powierzong jej funkcje’?. Nastepnie omawiana definicja podkresla
posdrednictwo jako element konstytutywny pojecia kaplanstwa, przy
czym posrednictwo zdaje si¢ tu by¢ rozumiane jako jedna z jego
funkcji. To odsuwa na dalszy plan inne funkcje, takie jak nauczanie
czy kierowanie, a przede wszystkim kult, ktéry nalezy do gléwnych
funkeji kaptanskich. W przypadku kaptanstwa chrzescijaniskiego
kult nie zawsze wymaga posrednictwa, bo wszyscy ochrzczeni maja
przystep do Boga, za$ nauczanie, jesli jest pojmowane jako realizacja
postannictwa Chrystusa, moze si¢ miesci¢ w szerzej pojetym posred-
nictwie. Zagadnienia zwigzane z funkcjami nauczania, sprawowania
kultu oraz przewodniczenia wspolnocie jako funkcjami kaptanskimi
beda naswietlane z ré6znych punktéw widzenia w dalszych czg¢sciach
niniejszego studium.

W zwiazku z powyzszym staje si¢ jasne, ze dla sformulowania
adekwatnej definicji kaptanstwa Nowego Testamentu nie wystarczy
uwzglednienie i wnikliwa analiza funkeji kaptanskich badz funkeji
o charakterze kaptanskim wystepujacych w réznych religiach (Yacz-
nie z judaizmem) ani analiza socjologiczna aktywnosci wspolnot
religijnych. Trzeba wigc przyzna¢ racje Galotowi, wedlug ktorego
kaplanstwo Starego Testamentu jest odlegly figura przyszlego ka-
planstwa. Wcielenie otwarlo droge do nowego kaptanstwa i wyszto
daleko poza ramy doktrynalne Starego Testamentu oraz jego ocze-
kiwania mesjanskie. Spowodowalo ono zmiane kultu, a samo dzie-
to odkupienia zmienilo takze warunki ofiary. Nowos¢ przyniesiona
przez Chrystusa dotyczy wlasnie kaplanstwa. Kaptanstwo Starego

(tamze, s. 9n). W przypadku wspdlnot religijnych za odpowiedniki ,wplywu”
i ,oporu” mozna uznac ,przykazanie” i ,grzech”.

70 W $wietle teorii wladzy omawiana tu wtadza kaptanska oznaczataby wtadze eks-
percka, ktora polega na wykorzystaniu ,,naukowych i technicznych form dyskursu”
wlasciwych ,,ekspertom”, aby ,,produkowac zdyscyplinowanych - a nawet samo-
dyscyplinujacych sie - podwladnych” (Scott, Wiadza..., s. 116). Jest to perswazyjna
forma wladzy sprawowanej ,,poprzez formacje dyskursywne” (tamze, s. 25). Na
gruncie teologicznym jedynym ,,ekspertem” w sprawach nowego i autentycznego
kultu religijnego jest wcielony Syn Bozy, ktory jest ,,egzegeta” Ojca (por. J 1, 18),
i ktory objawia, jakich ,,czcicieli chce mie¢ Ojciec” (] 4, 23b).
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Testamentu jest wiec tylko punktem wyjscia, podkresla Galot, a nie
normg dla kaptanstwa chrzedcijanskiego??.

1.2. Chrystologiczne zrédfa kaplanstwa

Jesli przy prébie definiowania kaplanstwa chrzescijaniskiego nie wy-
starcza znajomos¢ jego starotestamentalnej postaci, to bezwzglednie
konieczne jest odwolanie si¢ do danych Nowego Testamentu, zgod-
nie ze starozytng zasadg latet-patet’?, a przede wszystkim do ,,wy-
darzenia” samego Jezusa Chrystusa. Galot z naciskiem podkresla, ze
tylko On jest w stanie da¢ nam poznanie istoty Jego kaplanstwa, i to
z dwdch powodéw: On jest tym, ktory ustanowit kaptanstwo chrzesci-
janskie (On jest jego Zrodtem), i On sam jest takze jego wzorem”?. To
nowe kaplanstwo ma specyficzng strukture, istnieje bowiem w dwdch
postaciach réznych co do istoty (Sobér Watykanski II, Konstytucja
dogmatyczna o Kosciele, 10b), sg to: wspdlne (powszechne) kaptanistwo
ochrzczonych i kaplanstwo stuzebne (hierarchiczne) wyswigconych.

71 Zob. Galot, Teologia..., s. 9.

72 Adagium ,,Novum in Vetere latet, Vetus in Novo patet” (Nowy Testament kryje
sie w Starym, Stary Testament otwiera si¢ w Nowym - por. C. Michalunio, Dicta.
Zbiér taciniskich sentencji, przystow, zwrotéw, powiedzeti, Krakéw: Wydawnictwo
WAM 2011, nr 6106) pochodzi od $w. Augustyna: Quaestiones in Heptateuchum,
2, 73, w: Sancti Aurelii Augustini Opera omnia, t. 3.1, Lutetiae Parisiorum 1965,
kol. 623 (Patrologiae Cursus Completus. Series Latina, 34). Por. Sob6r Watykan-
ski II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym, nr 16, w: Sobér Watykan-
skilIl, Dekrety. Deklaracje. Tekst polski, Poznan: Wydawnictwo Pallottinum 1968
(tekst tacinski: ,, Acta Apostolicae Sedis” 58 (1966), s. 825).

73 Zob. Galot, Teologia..., s. 9n. Podobne stanowisko przyjmuje Miiller, wyraznie
stwierdzajac, ze ,,swe poslannictwo i wladze [Jezus] realizuje rowniez przez ludzi,
ktérych powotuje, azeby Go reprezentowali...” (G. L. Miiller, Dogmatyka katolic-
ka, ttum. W. Szymona, Krakéw: Wydawnictwo WAM 2012, s. 755).
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1.2.1. Kontestacja chrystologicznego modelu kaptanstwa

Mozliwe sg rézne sposoby negowania chrystologicznej genezy ka-
planstwa w Kosciele: Chrystus jest zrodfem tylko kaptanstwa po-
wszechnego; Chrystus nie ustanowit zadnego kaptanstwa; Chrystus
nie przekazal nikomu zadnej wladzy reprezentowania Go wobec Ko-
$ciota. Galot zdecydowanie odrzuca takie poglady, starajac si¢ wy-
kazac ich bezzasadnos$¢. Podkresla wiec, ze w Chrystusie jest zrodto
i wzor zaréwno kaplanstwa powszechnego, jak i stuzebnego (hierar-
chicznego), ze ustanowienie kaplanstwa przez Chrystusa jest faktem
historycznym, ze w akcie ustanowienia Chrystus okreslil zakres wta-
dzy kaptanskiej, jej celowo$¢ i sposéb uczestnictwa, oraz ze On sam
takie kaptanstwo zrealizowal i dal siebie jako wzdr. Rozwinieciem
tych twierdzen jest nastepny rozdzial niniejszego opracowania oraz
planowana publikacja o teologii kaptanstwa w ujeciu integralnym
poswiecona rozwojowi nauki Ko$ciota i teologii w tej kwestii. Stano-
wisko prezentowane przez Galota jest klasyfikowane jako chrystomo-
nizm w teologii kaplanstwa, czyli budowanie jej przede wszystkim
na podstawach chrystologicznych.

Najpierw trzeba zauwazy¢, ze nie wszyscy teologowie przyjmuja
taki punkt wyjscia. Gléwnym argumentem przeciw chrystologicz-
nej genezie nowotestamentalnego kaplanstwa jest teza, wedtug kto-
rej ,,Jezus nie przypisuje sobie nigdy tytutu kaplana””4. George jed-
nak wyjaénia, ze jest to ,zrozumiate, jesli sie zwazy, ze ten tytut byt
okresleniem konkretnej funkcji, zarezerwowanej dla ludzi z pokolenia
Lewiego”7%. Kontrargumentem dla tezy o ustanowieniu kaptanstwa
przez Chrystusa ma by¢ wlasnie to, Ze nie ma elementéw wspdlnych
dla kaptanstwa lewickiego i postug nowotestamentalnych, do kto-
rych oddelegowuja pierwsze wspdlnoty chrzescijan.

Niektdrzy teologowie przeciwstawiaja urzedy w Kosciele cha-
ryzmatom. D3zg oni do zamiany chrystomonistycznej struktury

74 George, Kaptanstwo..., s. 367.
75 George, Kaplaristwo..., s. 367.
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Ko$ciota nows, dajaca wiecej miejsca Duchowi Swietemu. Ich zda-
niem powinno si¢ uksztaltowaé w Kosciele nowe postugiwanie wzbu-
dzone przez Ducha Swietego, wlasciwe dla kazdej wspSlnoty lokal-
nej. Taka wspdlnota musi umie¢ odpowiedzie¢ sobie na podstawowe
pytanie: jakie charyzmaty i jakie funkcje wzbudza Duch Swiety, aby
Chrystus byl w niej obecny i aby mozna bylo kontynuowa¢ apostol-
skie postanie. Takie zwigzanie kaptanstwa z aktualnym dzialaniem
Ducha Swietego, a nie z Chrystusem (z przeszloéci), stwarza wiecej
swobody dla teologa i dla instytucji koscielnych w dostosowywaniu
postugi kaptanskiej.

Alternatywa dla chrystomonicznego ujecia kaplanstwa ma zatem
by¢ pneumatocentryzm, podkreslajacy zaangazowanie Ducha Swie-
tego w rozwdj struktur w Kosciele. Jako przykiad Galot wskazuje na
stanowisko, jakie w tej sprawie zajmuje Joseph Moingt, wedtug kto-
rego w Kosciele istniejg rownolegte formy postugi inspirowane przez
Ducha Swietego w kontekscie aktualnych potrzeb danej wspélno-
ty. Zdolnos¢ ich rozpoznawania wynika z samej natury wspélnoty,
w szczegdlnosci z jej autonomii. Zatem takie postugi pochodzityby
od samej wspdlnoty, a ich autentyczno$¢ wtornie miataby by¢ uzna-
wana przez Kosciét. W ten sposéb Moingt proponuje podwojenie
postug w Kosciele: jedne przekazywane droga sukcesji, inne — na
biezaco inspirowane przez Ducha Swietego?s.

Takie rozwigzanie oznacza jednak, ze postuga kaptanska nie jest
juz wykonywana w imieniu Chrystusa, poniewaz nie ma juz swe-
go zrédla we wladzy przekazanej przez Niego apostolom. Ponadto
oznacza podwazenie autorytetu tej postugi, ktéra wynika z autory-
tetu Chrystusa-Glowy”” i ktéra jest wykonywana z Jego upowaznie-
nia, czyli jest dziataniem in persona Christi.

76 ], Moingt, Pastorat et célibat, ,Etudes” Juillet-Décembre 1971, s. 107-130; tenze, Les
ministéres dans Z’Eglise, ,Etudes” Aolit-Septembre 1972, s. 271-292; tenze, Lavenir
des ministéres dans I’Eglise catholique, ,Etudes” Juillet 1973, s. 129-141; ,,Etudes”
Aolit-Septembre 1973, s. 249-261; ,Etudes” Octobre 1973, s. 441-456 (por. Galot,
Teologia..., s. 10, przyp. 30).

77 Por. Galot, Teologia..., s. 10-12.
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Réwnoczesnie trzeba zauwazy¢, ze zasygnalizowany problem wy-
nika z radykalnego przeciwstawienia chrystomonizmu pneumatocen-
tryzmowi. Tymczasem Chrystus realizuje swoje kaplanstwo w Duchu
Swietym, o czym wspomina autor Listu do Hebrajczykéw, stwierdza-
jac, ze On ,,przez Ducha wiecznego zlozyt Bogu samego siebie jako
nieskalang ofiar¢” (Hbr 9, 14)78. Oznacza to, ze ma ono charakter
trynitarny, w ramach ktérego wewnatrztrynitarna jednos¢ pozwala
zharmonizowac te wykluczajace sie na pozér ujecia. Ten charakter
Chrystusowego kaptanstwa zdecydowanie podkresla Greshake, gdy
stwierdza, ze ,,Ojciec posyta nie tylko Syna, lecz takze Ducha Swie-
tego [...], azeby przez Niego wszystkie stworzenia wiaczy¢ w jednosé
Tréjjedynego Boga. Dlatego misji Chrystusa nie mozna odtaczac od
dzialania Ducha””°.

1.2.2. Ewangeliczne zrédta nauki o kaptanstwie stuzebnym

Nieuzasadnione jest przekonanie, ze Chrystus jest wzorem jedynie
kaplanstwa powszechnego (wspdlnego). Greshake stosunkowo duzo
miejsca poswieca chrystologicznym podstawom kaplanstwa stuzeb-
nego, ktore - jak to juz wczesniej zostalo wspomniane - prezentuje
urzad kaplanski (priesterliches Amt) jako ,,przedstawicielstwo Chry-
stusa” polegajace na dzialaniu in persona Christi, przy czym to dziata-
nie (agere) rozumie jako symboliczno-sakramentalne ,«uobecnienie»,
a doktadniej jako skuteczne pojawienie sie, czy nawet «wydarzenie»
symbolicznie uobecnianego”®. Galot zdecydowanie utrzymuje, ze
Chrystus jest takze wzorem kaptanstwa stuzebnego, poniewaz polecit

78 Zob. nizej komentarz Hagnera do tego miejsca (przyp. 229).

79 Greshake, By¢ kaptanem..., s. 173 (Greshake, Priestersein..., s. 130).

80 Greshake, By¢ kaptanem..., s. 133. ,,Zunéchst einmal ist Représentieren [...] zu
verstehen [...] im zeichenhaft-sakramentalen Sinn als ein «Vergegenwértigen»,
genauer: als ein wirksames in Erscheinung-Treten, ja Sich-Ereignen des abbildlich
Vergegenwirtigen” (Greshake, Priestersein..., s. 102). ,Przedstawicielstwu Chry-
stusa” po$wiecony jest caly rozdzial drugiej czesci jego monografii (s. 131-160,
101-121).
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swoim apostolom, aby korzystali ze swej wladzy nie jak ci, ktérzy
daja odczu¢ swa wladze, ale jako ci, co stuzg. On bowiem przyszed?!
stuzy¢ i zlozy¢ ofiare (Mk 10, 42-45; Mt 20 25-28)81. W ten sposob
Galot wigze kaplanstwo stuzebne bezposrednio z Chrystusem, a nie
za posrednictwem ,,urzedu apostolskiego” (apostolisches Amt), jak to
czyni Greshake®2. Dzieki temu ujecie proponowane przez Galota jest
bardziej biblijne. W swoim komentarzu do tej Mateuszowej perykopy
Antoni Paciorek zauwaza, ze nie chodzi tu tylko o wyeliminowanie
naduzy¢ wladzy (np. uzywania przemocy), ale o wyzbycie sie dazenia
do wielkosci i do pierwszenstwa®®. Galot podkresla wiec, ze jesli ka-
plani maja wykonywac jakas$ wladze w Kosciele, to norma, jaka winni
si¢ w tym kierowac, jest wlasnie sam Chrystus, i to jako dobry pasterz.
Warto ponadto podkresli¢, ze ewangelista Marek mocniej niz
Mateusz akcentuje obowigzek stuzenia na wzér Chrystusa, bowiem
relacjonuje: ,,Bo i Syn Czlowieczy nie przyszed}, aby Mu stuzono...”
(Mk 10, 45), podczas gdy Mateusz stwierdza: ,,na wzor Syna Czlo-
wieczego...” (Mt 20, 28). Wida¢ to nie tylko w uzyciu wyrazenia ,,bo
i” (kai yap), podkreslajacego zwiazek przyczynowy z dalszg czescia
wypowiedzi®4, lecz takze we wskazaniu na zwigzek stuzby z odda-
niem zycia ,,na okup za wielu”. Larry W. Hurtado, znany ewangelicki
biblista, zauwaza, ze Marek pokazuje, jak $mier¢ Jezusa jest stuzba
na rzecz innych, co podkresla kontrast w stosunku do niefortunnej
prosby dwoch uczniow (Mk 10, 35-37)%5. Inny komentator wspo-
mnianej Mateuszowej perykopy Robert H. Mounce koncentruje sie

81 Zob. Galot, Teologia..., s. 12.

82 Zob. Greshake, By¢ kaptanem..., s. 131 (Greshake, Priestersein..., s. 101).

83 Zob. A. Paciorek, Ewangelia wedtug swigtego Mateusza. Rozdziaty 14-28. Wstep.
Przektad z oryginatu. Komentarz, Czestochowa: Edycja Swietego Pawla 2008, s. 300
(Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, 1.2).

8¢ Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa:
Vocatio 1995, nr 1056 (1.b).

85 Zob. L. W. Hurtado, Mark, Peabody: Hendrickson Publishers; Carlisle: Paterno-
ster Press 2004, wyd. 6, s. 172 (New International Biblical Commentary. New Te-
stament Series, 2). Podobnie na temat oddania zycia sadzi Paciorek w komentarzu
do Mt 20, 28 (zob. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza...,t.1.2,s.300).



36 1. Zagadnienie definicji kaptanstwa

na kwestii okupu (AOtpov) i przytacza kilka opinii na temat inter-
pretacji tego faktu i jego znaczenia dla nauki o odkupieniu. Wedlug
jednej z nich brutalna teologia znieksztalcita to pickne powiedzenie,
przesadnie akcentujac jego znaczenie dla biblijnej nauki o odkupie-
niu®®. Mounce jednak uwaza, ze uzyte tu greckie wyrazenie jest tak
jednoznaczne, ze trudno byloby znalez¢ wyrazniejsza formule stwier-
dzajaca zastepczy charakter $mierci Jezusa®’. Przytoczone opinie eg-
zegetdw pozwalaja zauwazy¢, ze wyjatkowos¢ takiego okupu (catko-
witego oddania Zycia) i jego motywacji sprawia, Ze nie moze on by¢
wymagany od wszystkich ochrzczonych bez wyjatku jako podstawa
ich kaptanstwa powszechnego i jako zrdédlo ich kaplanskiej tozsa-
mosci. Mozliwy natomiast jest dla tych, ktorzy dzigki tasce powota-
nia dla Chrystusa bez reszty poswigcaja wlasne Zycie, pozostawiajac
wszystko (domy, pola..., por. Mt 19, 27. 29).

Kaptanstwo stuzebne ma wiec fundamentalne znaczenie dla Ko-
$ciota, dla jego wewnetrznej struktury. Nie moze by¢ traktowane
jako jeden z wielu charyzmatdw, poniewaz Jezus przedstawia swoja
zbawcza misje jako wzdr postugi dla swoich uczniéw. Poza dzielem
zbawczym nie istnieje bardziej zasadnicza podstawa dla kaptanstwa
stuzebnego.

Chrystomonizm zatem nie jest czyms negatywnym, poniewaz nie
ma innego punktu odniesienia dla chrzescijanina poza Chrystusem.
Nie oznacza on przestoniecia Ducha Swietego, poniewaz wtasnie
Duch Swiety pozwolil zrozumie¢ Ko$ciotowi, ze to Chrystus chciat
ustanowi¢ kaptanstwo stuzebne i ze w kaptanach chciat mie¢ swoich
wspotpracownikow, a nie tylko zwykle narzedzia®s.

Za reprezentantow chrystomonistycznego ujecia kaplanstwa,
oprdcz czgsto cytowanego Galota, mozna uwazac réwniez teologow
obszaru jezyka niemieckiego: Greshake’a i Miillera, ktérzy — cho¢

86 Zob. W. Barclay, A New Testament Wordbook, t. 2, London: SCM Press
1955, s. 234-235 (za: Mounce, Matthew..., s. 191).

87 Zob. Mounce, Matthew..., s. 191.

88 Por. Galot, Teologia..., s. 12-14.
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ujmujg kaptanstwo przez pryzmat urzedu - to jednak réznig sie mie-
dzy sobg. Tak wigc Greshake za punkt wyjscia przyjmuje urzad apo-
stolski rozpatrywany z perspektywy jednosci w wielosci (communio),
jako istotnej cechy Kosciola w jego wymiarze sakramentalnym. Wta-
$nie ze wzgledu na ten wymiar ,,koscielnemu urzedowi potrzebne sg
powolanie i - przede wszystkim - §wiecenia. Znaczy to, ze legitymi-
zacje swa urzad [...] nabywa [...] w ten sposob, ze sam Chrystus przez
powolanie i §wiecenia bierze sobie czlowieka na wlasno$¢”®°. Dzieki
temu taki czlowiek wchodzi w szczegdlng relacje z Nim i z Jego Ko-
$ciolem, uzdalniajacg go do dzialania in persona Christi®®.
Dziatanie in persona Christi oznacza reprezentowanie Chrystusa.
Greshake zauwaza, ze zdolnos¢ takiego reprezentowania jest prze-
kazywana ochrzczonemu przez $wiecenia i dlatego ma ono charak-
ter urzedu (Amt). Urzad z kolei obecnie ,ma wydzwiek negatywny,
irytujacy. Latwo kojarzy sie z nim bezosobowos¢, instytucje, biu-
rokracje, administrowanie oraz prace organizacyjna, i wszystko to
[...] przeciwstawia si¢ wymiarowi osobowemu”®*. Podziela on opinie
Medarda Kehla, wedtug ktérego Kosciot urzedowy czesto kojarzy sie
zbezosobows, ,urzeczowiong funkcja”, ktéra ma niewiele wspolnego
z milodcig Chrystusa. Kosciol opisywany jako skostniata instytucja
jest wiec przeciwstawiany jego wymiarowi osobowemu, opartemu
na osobistej wolnosci®?. Nawigzanie do takiej wolno$ci uswiadamia
nam jednak istnienie naturalnego napiecia miedzy osobista wolno-
$cig a zobowigzaniami ze strony jakiegokolwiek urzedu (tak kosciel-
nego, jak i $wieckiego) prowadzacymi do jej ograniczenia. Dlatego
ztudzeniem byloby przypuszczac, ze jest mozliwe takie przedefinio-
wanie urzedu (jako takiego), ktore pozwolitoby na zachowanie wol-
nosci osobistej w niczym nie uszczuplonej. Problem nie tkwi w sa-
mym urzedzie jako takim, lecz w postawie osoby, ktora go sprawuje.

89 Por. Greshake, By¢ kaptanem..., s. 61n (Greshake, Priestersein..., s. 52n).

90 Greshake, Byé kaptanem..., s. 131-143 (Greshake, Priestersein..., s. 101-109).
91 Greshake, Byé kaptanem..., s. 143 (Greshake, Priestersein..., s. 109).

92 Zob. Greshake, By¢ kaptanem..., s. 144 (Greshake, Priestersein..., s. 110).
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Stusznie wiec zauwaza Greshake, Ze ,,zwyrodniala” posta¢ urzedu
»hie wyraza istoty rzeczy” (nicht das Eigentliche betrifft), a ,,posred-
nictwo urzedowe nie musi si¢ sprzeciwia¢ osobowej bezposrednio-
$ci”*3. Jest tak dlatego, ze z woli Zbawiciela Jego zbawcze dzialania
w $wiecie nie zalezg od indywidualnych przymiotéw konkretnych
0sob, ale od obiektywnej rzeczywistodci, ktorg powierza reprezen-
tujagcym Go osobom, a ktérej zrodlem jest On sam. Dostrzezenie tej
rzeczywistosci jest mozliwe tylko przez wiare i tylko wtedy takie po-
Srednictwo staje si¢ wyzwalajace i umozliwia osobista relacje z Bo-
giem®*. W ten sposob Greshake wskazuje na sakramentalng struk-
ture urzedu posredniczenia, ktory jest przekazywany w sakramencie
$wiecen. W jego opinii zatem istota sakramentu §wiecen realizuje sie

w ,urzedowym posrednictwie”.

Nieco inaczej te istote widzi Miiller, ktéry akcentuje przewodni-
czenie, odwolujac sie do rozszerzonej formuly in persona Christi ca-
pitis ecclesiae agere, wyrazajacej ideg reprezentacji Chrystusa w Jego
funkcji Glowy Kosciota, czyli w funkcji kierowniczej. Swoje stano-
wisko uzasadnia argumentem patrystycznym, polegajacym na tym,
ze juz od III w. tacinski ,termin «sacerdos» (kaptan) jest uzywany
na oznaczenie koscielnego urzedu przewodniczacego™®. Takie uje-
cie sakramentu $wiecen sprawia jednak, ze diakonat nie miesci sie
w nim. Faktycznie, w opisie sakramentu $wigcen (sacramentum or-
donis) Miiller omawia tylko dwa stopnie kaplanstwa (scerdotium),
czyli biskupstwo i prezbiterat, a nie trzy stopnie swiecen (ordo), do
ktérych nalezy takze diakonat (por. Katechizm Kosciota katolickie-
£0, 1554)°¢. Przedstawione przez niego ujecie odpowiada zmianom
wprowadzonym do Kodeksu prawa kanonicznego (kan. 1008 i 1009)
w wyniku decyzji papieza Benedykta XVI wyrazonej w Liscie

93 Greshake, Byé kaptanem..., s. 144 (Greshake, Priestersein..., s. 110).

94 Por. Greshake, By¢ kaptanem..., s. 144 (Greshake, Priestersein..., s. 110).
95 Miller, Dogmatyka katolicka..., s. 753.

96 Zob. Miiller, Dogmatyka katolicka..., s. 754.
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apostolskim ,,motu proprio” Omnium in mentem z 26pazdziernika
2009 r.*” Dzigki tej zmianie uwzglednione zostalo to, Ze nie wszystkie
stopnie sakramentu §wiecen przekazuja ,,misje i zdolnos¢ do dziata-
nia w osobie Chrystusa Glowy” (KPK, kan. 1009 § 3)°8.

97 Benedictus XVI, Litterae apostolicae motu proprio datae ,Omnium in mentem”.
Quaedam in Codice Iuris Canonici immutantur, ,Acta Apostolicae Sedis” 102
(2010), s. 8-10. Por. J. D. Szczurek, Sakrament swiecen, w: Znaki Tajemnicy. Sa-
kramenty w teorii i praktyce KoSciota, red. K. Porosto, R. J. Wozniak, Krakéw:
Wydawnictwo WAM 2018, s. 468.

98 Kodeks prawa kanonicznego, przektad polski zatwierdzony przez Konferencje
Episkopatu Polski, Poznan 1984.
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Kaptanstwo Chrystusa
w $wietle Jego objawienia

Sposdb objawienia swej kaplanskiej tozsamosci przez Jezusa jest
specyficzny. Specyfika ta wynika stad, ze kaplanstwo, ktore On sam

realizuje, jest zupelnie nowe w stosunku do tego, ktore bylo realizo-
wane przez kaplanéw (i arcykaptanéw) przy swiatyni jerozolimskiej

w Jego czasach. Przekazujac wiec prawde o swoim kaplanstwie ota-
czajacym Go uczniom, musial uzywac takich form wyrazu, ktore by
w sposob jednoznaczny odrézniaty dawne kaptanstwo od nowego.
W konsekwencji w przekazie biblijnym musimy rozrézni¢ wypowie-
dzi samego Jezusa po$wiadczone w ewangeliach od refleksji autorow
natchnionych (por. J 15, 26), poswiadczonych w innych pismach No-
wego Testamentu. Sposrdd ,,innych pism” oczywiscie najwiecej o ka-
planstwie Jezusa Chrystusa méwi List do Hebrajczykéw. On bazuje

bowiem na pierwotnych, ewangelicznych danych, ktére dotycza spo-
sobu pojmowania swej misji przez Jezusa. Nowos¢ kaplanstwa Chry-
stusa pochodzi z oryginalnosci Jego samego.
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2.1. Stosunek Chrystusa do kaplanstwa zydowskiego

Gdy chcemy zrozumie¢ postawe Jezusa wobec kaptanstwa wowczas
funkcjonujacego, musimy zauwazy¢ brak tytutu ,kaptan” wJego wy-
powiedziach o sobie samym. Nie oznacza to jednak, ze Jezus chcial
znie$¢ kaptanstwo, jak przekonuja niektorzy teologowie. Galot zwra-
ca uwage, ze brak terminu oznaczajacego dane pojecie nie wyklucza
istnienia tego pojecia®®. W tym wypadku Jezus nie chcial, aby Go
kojarzono z kaptanem na wzdr Aarona. On jest kaptanem na wzor
Melchizedeka (Hbr 5, 10)1°°, pragnacym objawic te prawde.

Tym, co réznito Chrystusa od kaptanéw zydowskich, byt przede
wszystkim dziedziczny charakter kaptanstwa Starego Testamentu.
Jezus nie nalezal do rodu kaptanskiego, ale przez swe narodzenie
nalezal do pokolenia Judy'®!, w przeciwienstwie do Jana Chrzciciela,
ktérego ojciec, Zachariasz, byt kaptanem (Lk 1, 5), a matka, Elzbieta,
bylta z rodu Aarona (Lk 1, 5). Natomiast przybrany ojciec Jezusa, Jo-
zef, byt ,,z rodu Dawida” (Lk 1, 27), a 0 pochodzeniu Jego matki Ma-
ryi ewangelista Lukasz nawet nie wspomina, co moze oznaczac, ze
nie przywigzywat do tego wagi'2.

Fakt braku przynaleznosci Jezusa do rodu kaplanskiego ma istotne
znaczenie dla planu Bozego: odtad kaptanstwo nie bedzie dziedzicz-
ne i nie bedzie zwigzane z uprzywilejowang kastg!°3. Do idei kasto-
wosci w kontekscie kaptanstwa hierarchicznego nawigzuje réwniez
Greshake, gdy mowi o obrazie ,pasterz-trzoda”, opisujacym stosu-
nek ustanowionych przez Boga pasterzy do ludu Bozego juz w Sta-
rym Testamencie, w ktérym ,,nie ma nic, absolutnie nic wspélnego

99 Zob. Galot, Teologia..., s. 19.

100 Jako ,,sprawca zbawienia wiecznego” Jezus jest przez Boga ogloszony arcykapta-
nem (Ps 110, 4), poniewaz posiada do tego odpowiednie kwalifikacje: jest Synem
Bozym i réwnocze$nie w pelni czlowiekiem, zdolnym wspétczué tym, ktérych
reprezentuje przed Bogiem (por. Hagner, Hebrews..., s. 82).

101 Por. A. Vanhoye, Prétres anciens, prétre nouveau. Selon le Nouveau Testament,
Paris: Editions du Seuil 1980, s. 66.

102 Por. Galot, Teologia..., s. 19.

103 Por. Galot, Teologia..., s. 19, por. s. 159.
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z zarozumialg wyzszoscig pasterza okazywang trzodzie, z hierar-
chiczng kastowoscig (mit hierarchischem Kastenwesen)...”104,

Ponadto trzeba zwroci¢ uwage, ze ci, ktorzy nazywaja si¢ najwyz-
szymi kaptanami i maja najwyzszy autorytet wsrdd ludu hebrajskie-
go, sprzeciwiaja si¢ Ewangelii, a w Jezusie widzg zagrazajacego im
rywala i zamykajg si¢ w religijnym legalizmie. On nie chce kaptan-
stwa, ktore zabiega tylko o swoje interesy, nakladajac ciezary na ludzi
(por. Mt 23, 4). Mounce przypomina, ze faryzeusze jako sekta reli-
gijna byli odizolowani od realiéw normalnego zycia i calg swa ener-
gie i swdj czas poswigcali na drobiazgowe wykonywanie przepisow
prawa. Dlatego nie byli juz w stanie okazywa¢ pomocy tym, ktorzy
zajeci troska o $rodki do Zycia, nie mogli tyle czasu i sit poswigca¢ na
przestrzeganie tego prawa'¢®. Paciorek jest zdania, ze obraz wigzania
ciezaréw to aluzja do tzw. Tory ustnej, ktéra miata na celu uchronic¢
ludzi przed przekraczaniem Tory spisanej. Jednak skomplikowana
kazuistyka tej pierwszej powaznie utrudniata wykonanie przepisow
Prawa, szczegélnie ludziom ubogim, ktérych nie sta¢ bylo na przy-
klad na skladanie wymaganych ofiar lub dziesiecin'°¢. Galot przy-
pomina, ze podobnie czynili uczeni w Pismie. Takie postepowanie
nosifo znamiona hipokryzji, ktéra jest tu przedmiotem krytyki ze
strony Mistrza z Nazaretu.

Pomimo krytycznej postawy wobec istniejacego kaptanstwa Je-
zus nie zamierza z niego rezygnowac¢. Wole ustanowienia nowego ka-
planstwa, jak stusznie zauwaza Galot, wida¢ w Jego sfowach: , Nikt
tez mlodego wina nie wlewa do starych buklakéw. W przeciwnym
razie wino rozerwie buktaki; i wino przepadnie, i buktaki. Lecz mto-
de wino nalezy wlewa¢ do nowych bukiakow” (Mk 2, 22). Nowe ka-
planstwo nie miesci sie w starych ramach. Dlatego, konstatuje Galot,

104 Greshake, By¢ kaptanem..., s. 151 (Greshake, Priestersein..., s. 115).

105 7Zob. Mounce, Matthew..., s. 214.

106 Zob. Paciorek, Ewangelia wedtug swigtego Mateusza..., t. 1.2, s. 391. Paciorek za-
uwaza takze, ze s3 $wiadectwa judaistyczne, a nie tylko zewnetrzne, ktére uznaja
za zbyt ucigzliwe objas$nienia Tory dawane przez faryzeuszy i uczonych w Prawie
(zob. tamze).
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lepiej bylo nie nazywac siebie kaptanem, ani tez swoich uczniéw nie
obdarza¢ takim tytulem!0”.

Koniecznos$¢ ,nowych buklakéow” nie oznacza radykalnego po-
rzucenia ,,starych”, dopoki moga jeszcze stuzy¢. Ewangelie przyta-
czajg sytuacje, w ktorych Jezus okazuje szacunek dawnemu kaptan-
stwu. Na przykiad po uzdrowieniu tredowatych kaze im pokazac
sie kaptanom (Mt 8, 4; Mk 1, 44; Lk 5, 14; 17, 14). Paciorek zauwaza,
ze ,w wypowiedzi Jezusa nacisk polozony jest na poleceniu udania
sie do kaptana i przedstawieniu ofiary zgodnie z przepisami Prawa
(Kpt14, Inn)”. W ten sposéb, jego zdaniem, uzdrowiony ma zajac sie
wykonaniem przepisu Prawa (a nie rozpowiadaniem o cudzie), aby
mogt wréci¢ do swej spolecznosci. Kaptan mial bowiem obowiazek
stwierdzenia, ze choroba w jego przypadku ustala i czlowiek jest juz
czystyl%8. Zatem, zdaniem Galota, Jezus nie kontestuje instytucji ka-
planskiej, akceptuje ja, ale w sposdb umiarkowany jako ustanowiona
przez Mojzesza, a nie przez Boga samego. W stosunku do uzdrowio-
nych Jezus chce jedynie, aby kaplan stwierdzit fakt uzdrowienia®®,
anie cudu, bo kaze uzdrowionemu zachowa¢ milczenie. Oznacza to,
ze kaplanstwo Starego Testamentu pozostaje poza krélestwem, kto-
re On zaktada®t°.

Znamienna jest obecno$¢ kaplana w przypowiesci o milosier-
nym samarytaninie. Wzmianka o nim, zdaniem Galota, pokazuje,
jak Jezus ocenial postawe kaptanéw Jemu wspodlczesnych. Kaptan
i lewita zobaczyli pobitego i mineli go (przeszli drugg strong drogi,
gr. avtimapiABev, Lk 10, 31n), by¢ moze sadzac, ze ten czlowiek nie
zyje i nie chcac w zwigzku z tym zaciggnac nieczystosci rytualnej

107 Zob. Galot, Teologia..., s. 20.

108 Zob. A. Paciorek, Ewangelia wedtug swigtego Mateusza. Rozdzialy 1-13. Wstep.
Przeklad z oryginatu. Komentarz, Czgstochowa: Edycja Swietego Pawta 2005, s. 340
(Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament 1.1) cytat: tamze.

109 Podobnie sadzi Mounce, Matthew..., s. 73. Paciorek nawet przypuszcza, ze ,,za-
réwno zwierzchnicy, jak i sam lud maja przekona¢ sie naocznie o tym, ze Jezus
zachowuje przepisy Prawa Mojzeszowego” (zob. Paciorek, Ewangelia wedtug swie-
tego Mateusza..., t. 1.1, s. 340).

110 Zob. Galot, Teologia..., s. 21.
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przez kontakt ze zmartym. To jeszcze bardziej podkresla legalistycz-
ny charakter kaplanstwa aaronowego!*!.

W przypowiesci wida¢ zaréwno zarzut przeciw kaptanstwu, jak
i uznanie wyrazajace si¢ w oczekiwaniu wiekszej hojnosci w okazy-
waniu dobra. W ten sposéb Jezus pokazuje, co charakteryzuje nowe
kaplanstwo: wlasnie mifos¢ blizniego, ktdra przekracza granice dzie-
lace ludzi wedltug rasy czy narodowosci. Te mitos¢ On objawiaiw jej
praktykowaniu napotyka przeszkody ze strony tych, ktérzy rygory-
stycznie przestrzegali przepiséw prawa. To prowokuje nawet gniew
w Jego sercu (por. Mk 3, 5)112.

W sposdb szczegdlny réznice miedzy jednym i drugim kaplan-
stwem widac¢ w zamiarze zabicia wskrzeszonego Lazarza (J 12,10)!13,
aby w ten sposob zniszczy¢ to, co byto dzietem niezwyktej mitoscit 4.

Stosunek Jezusa do kaplanstwa aaronowego wynika takze z Jego
zamiaru budowy nowej §wigtyni i ustanowienia nowego kultu. Wi-
da¢ to wyraznie w Jego stwierdzeniu o sobie: ,,Tu jest co$ wieksze-
go niz $wigtynia” (Mt 12, 6). Mounce przypomina, Ze to zdanie na-
wiazuje do praktyki systematycznej wymiany chlebéw pokladnych
(Kpt 24, 8) i skladania ofiar catopalnych (Lb 28, 9), dokonywanych
wlasnie w szabat. Taka za$ praktyka byla w interesie $wiatyni (in the
interests of temple service). Jezus wyjasnia, ze zrywanie kloséw i spo-
zywanie ziarna dla zaspokojenia gtodu nie narusza szabatu''>. Jego
wyjasnienie opiera si¢ na nastepujagcym rozumowaniu: Jesli bowiem
mozna uchyli¢ prawo ze wzgledu na $wiatynie, to tym bardziej moz-
na to uczynic, gdy chodzi o co$ wigkszego od $wiatyni. Paciorek, po-
stugujac sie tym samym rozumowaniem (typu a minori ad maius),

11 Zob. Galot, Teologia..., s. 21.

12 Galot, Teologia..., s. 22.

113 Medala przypomina tu stfowa Jezusa z przypowiesci o bogaczu i Lazarzu, ze kto nie
stucha Mojzesza i prorokéw, nawet wskrzeszonemu nie uwierzy (por. Lk16, 31). Taki
cztowiek zawsze bedzie dazyl do zlikwidowania niewygodnych swiadkéw Prawdy
(por. J 16, 1-4. 33) (zob. Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana..., t. 4.1, s. 844).

114 Por. Galot, Teologia..., s. 22.

115 7ob. Mounce, Matthew..., s. 112.
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pyta, w czym czyn uczniow Jezusa (zrywanie kloséw) jest podobny
czynu kaptanéw (sktadanie ofiar)? Jego zdaniem podobienstwo po-
lega na stuzbie Jezusowi, w wyniku ktorej nie byli w stanie przygo-
towac sobie positku na szabat. Argument w wersji Paciorka ma wigc
nastepujaca postac: jesli kaplani, stuzac (dla) $wiatyni, sg bez winy,
to tym bardziej bez winy sg uczniowie stuzacy ,Jezusowi, obecno-
$ci Boga w Jego osobie i czynach”16. Galot stusznie wiec zauwaza:
to oznacza, ze w Nim jest $wiatynia doskonalsza od jerozolimskiej,
atakzeito, ze Jezus nie zamierza znosi¢ kaptanstwa, ale przenies¢ je
na wyzszy poziom, a wraz z nim réwniez kult. On przewyzsza swig-
tynie, bo jest konkretna obecnosciag Boza. Jest to obecnos¢ Boskiej
Osoby, co oznacza zapoczatkowanie nowego kaplanstwa na ziemi'!”.

Roéznica miedzy jednym i drugim kaptanstwem widoczna jest tak-
ze wtedy, gdy Jezus wyrzuca kupcow ze $wiatyni (] 2, 14-22)'18. Przez
ten czyn daje pozna¢ swoja wladze nad $wiatynig, wyzszg od posia-
danej przez kaptanoéw. Jest to dzialanie przeciw tym, ktérzy z kultu
czerpig zyski, zamiast troszczy¢ sie o chwale Boza. Sg to najwyzsi
kaptani, ktorzy Sciagneli na siebie wyrok skazujacy ich na wyrzuce-
nie'®®. Jak duza jest to réznica, $wiadczy ocena czynu Jezusa, ktorg
John R. Michaels stusznie wyraza w stowach: ,, To jest akt radykal-
nej reformy”12°, w duchu Amosa albo Jeremiasza, bardzo kosztowny
dla Niego, co zostato zapowiedziane juz przez Psalmiste (Ps 69, 9)121.

Tym, ktorzy pytaja o pochodzenie Jezusowej wladzy nad $wia-
tynig, On odpowiada: ,Zburzcie te $wiatynie, a Ja w trzech dniach
wzniose¢ ja na nowo” (J 2, 19)122. To zdanie musialo zrobi¢ wrazenie

116 Paciorek, Ewangelia wedtug Swigtego Mateusza..., t. 1.1, s. 489n.

17 Zob. Galot, Teologia..., s. 24.

118 W komentarzu do tej perykopy Medala nie wypowiada sie na temat kaptanstwa
Jezusa, koncentrujac sie na $wiatyni i na zastgpieniu §wiatyni jerozolimskiej swig-
tynia Jego ciala (zob. Medala, Ewangelia wedtug Swigtego Jana..., t. 4.1, s. 375-399).

119 Por. Galot, Teologia..., s. 22n.

120 Tt is an act of radical reform” (Michaels, John..., s. 50).

121 7ob. Michaels, John..., s. 51.

122 To stwierdzenie Michaels nazywa zagadka (riddle), ktora mogta by¢ rozwigzana
tylko przez tych, ktorzy byli swiadkami meki Chrystusa i wiedzieli, Ze zgodnie
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na stuchaczach, poniewaz w nieco zmienionej wersji zostaje uzy-
te w procesie jako oskarzenie: ,Ja zburze ten przybytek uczyniony
ludzka reka...” (Mk 14, 58 i par.). Galot, podobnie jak Michaels, pod-
kresla, ze mowiac ,,zburzcie” Jezus wskazuje na odpowiedzialnos¢
kaptanéw: odpowiedzialni za kult powoduja zniszczenie $wigtyni.
Janowe wyjasnienie: ,,On za$ méwit o §wigtyni swego ciata” wska-
zuje na symboliczne znaczenie zniszczenia, jednak zdaniem Galota,
»zburzcie” wskazuje réwnoczesnie na zburzenie §wigtyni z kamienia
i zapowiada jej duchowe zniszczenie, ktore dokona si¢ przez $mierc¢
Chrystusa, a ktdre polegac bedzie na utracie jej religijnej celowos$ci?>.

Zapowiedz ,Ja w trzech dniach wznios¢ (¢yep®) ja na nowo”
(J 2,19) ma szerokie znaczenie. Michaels zauwaza, ze uzyty tu grec-
ki czasownik (¢yeipw) wystepuje takze w kolejnym zdaniu, méwigcym
o powstaniu z martwych (J 2, 22)124. W tej zapowiedzi Jezus nawigzu-
je do swego zmartwychwstania, wskazujgc rownocze$nie na budowe
nowej §wigtyni i nowego kaptanstwa. W miejsce $wiatyni materialnej
zbuduje $wigtynie duchowy, w ktdrej rozwijac sie bedzie nowe zycie,
ktérego zrédlem bedzie Zmartwychwstaly?2s.

Wedtug Galota omawiane stwierdzenie ma decydujgce znaczenie
dla samego kaplanstwa: oznacza bowiem, ze Jezus §wiadomie i dobro-
wolnie postanowil ustanowi¢ nowe kaptanstwo, rézne od poprzed-
niego, co w nawigzaniu do Michaelsa mozna wyrazi¢ w stwierdze-
niu, ze dokonat jego radykalnej reformy?2¢. Rdznica miedzy jednym

ze $wiadectwem Marka (Mk 8, 31) Syn czlowieczy bedzie zabity... (zob. Micha-
els, John...,s. 51n).

123 Zob. Galot, Teologia..., s. 23n; por. Michaels, John..., s. 54. M¢dala natomiast
nie wspomina tu o odpowiedzialno$ci kaptanéw, lecz jedynie, ze podmiotem
czasownika ,,zburzcie” s3 Zydzi, zaé jego przedmiotem nie jest budynek §wia-
tyni, lecz fizyczna obecnos¢ Jezusa (zob. Medala, Ewangelia wedtug swigtego
Jana..., t. 4.1, s. 394).

124 Zob. Michaels, John..., s. 54. Medala wskazuje tu na aspekt chrystologiczny tej wy-
powiedzi, ktéry wyraza si¢ przede wszystkim w podkresleniu béstwa Chrystusa
w stowach w stowach wskazujacych na zmartwychwstanie wtasna moca: ,wzniose
ja na nowo” (zob. Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana..., t. 4.1, s. 395).

125 Por. Galot, Teologia..., s. 23n.

126 Por. Michaels, John..., s. 50.
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i drugim jest taka, jaka zachodzi miedzy tajemniczg §wigtynig usta-
nowiong przez wcielenie a §wigtynia jerozolimska. Nie chodzi juz
o kult zwigzany z budowlg kamienng, lecz o budowanie wspdlnoty
duchowej ozywianej przez Zbawiciela, a wigc chodzi o kaptanstwo
szerzej rozumiane i bardziej dynamiczne w realizacji swej misji. Ce-
cha wyrdzniajaca to kaptanstwo jest jego chrystocentryzm. Jest ono
oparte na osobie Jezusa Chrystusa i realizowane we wspolnocie przez
Niego zalozonej'?”.

Szczegélnym wydarzeniem objawiajacym kaptanstwo Jezusa jest
Jego proces przed Sanhedrynem, ktéry za Galotem mozna nazwac
»szczytem konfliktu miedzy dwoma kaptanstwami”, dawnym (na wzor
Aarona) i nowym (na wzér Melchizedeka). Jedynym $wiadectwem
na rzecz oskarzenia w tym procesie jest to, ktére dotyczy $wigtyni.
Wskazuje to na sile konfliktu miedzy dwoma sposobami rozumie-
nia $wigtyni i kultu, a w konsekwencji miedzy dwoma sposobami
pojmowania kaptanstwa. Wymiar kaptanski procesu uwidacznia si¢
nie tylko w tym, ze oskarzenie wnosi arcykaptan, ale takze w tym,
ze Jezus przypisywal sobie wyzsza wladze kaplanska. Byl wiec wy-
jatkowo niebezpiecznym rywalem. Dobrze zrozumial to Pitat, ktory
wiedzial, ,ze arcykaptani wydali Go przez zawis¢” (Mk 15, 10), bo na-
uczal z autorytetem, ktorego nikt wczesniej nie mial: ,,uczyl ich bo-
wiem jak ten, ktéry ma wladze, a nie jak uczeni w Pismie” (Mk 1, 22
i par.). Milczenie Jezusa w procesie wskazuje na to, ze On podtrzymu-
je swoje oskarzenie pod adresem swoich sedzidw o niszczenie kultu
duchowego $wigtyni'2s.

W tej sytuacji arcykaplan byl zmuszony postawi¢ decydujace py-
tanie, ktore dla niego nie bylo wygodne, poniewaz oznaczalo odda-
nie wyniku procesu w rece Oskarzonego. Galot wyjasnia, ze gdy-
by bowiem dalej milczal albo odpowiedzial wymijajaco, wowczas
nie mozna byloby Go skaza¢. Kaptanska wladza Chrystusa staje sie

127 Por. Galot, Teologia..., s. 24.
128 Por. Galot, Teologia..., s. 24n.
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dominujaca, decyduje bowiem o wyniku procesu'?®. Mounce zauwaza,
ze zobowiazanie Jezusa pod przysiega, aby stwierdzil, czy jest Mesja-
szem, byto wbrew procedurom prawa zydowskiego, ktdore zakazywato
zmuszania podsagdnego do oskarzania samego siebie. Wedlug swia-
dectwa Markowego Jezus stwierdzit wprost ,Ja jestem” (Mk 14, 62),
co wyklucza mozliwo$¢ doszukiwania si¢ jakich$ subtelnych insy-
nuacji. Odpowiadajac na pytanie Kajfasza, Jezus potwierdza, ze jego
przypuszczenie o mesjanskiej godnosci Podsadnego jest prawdziwe!°.
Jezusowa odpowiedz: ,Tak, Ja Nim jestem” (Mt 26, 64, dost. £b
einag - ,, Iy powiedziales”), zdaniem Galota nadaje pytaniu arcyka-
plana charakter wyznania. Jezus mu u$wiadamia, ze niechcacy po-
wiedzial prawde, i to jako arcykaptan, w dodatku w sposob uroczysty.
Zreszta Kajfasz wczesniej tez powiedzial prawde na temat Jezusa, gdy
stwierdzil, ,,ze lepiej jest dla was, gdy jeden cztowiek umrze za lud,
niz mialby zgina¢ caly naréd” (J 11, 50)'3'. Jan wyjasnia, ze Kajfasz
»jako najwyzszy kaptan w owym roku wypowiedzial proroctwo, ze
Jezus mial umrze¢ za naréd” (J 11, 51)'32. W chwili decydujacej arcy-
kaptan w swoim pytaniu wyrazil prawdziwa tozsamos¢ Jezusa. We-
dlug Michaelsa Jan podaje wlasng interpretacje stow Kajfasza, r6zna

129 Zob. Galot, Teologia..., s. 25.

130 Zob. Mounce, Matthew..., s. 247.

131 Michaels zwraca uwage, Ze sugestia Kajfasza nie jest tak oczywista, jak sie wyda-
je.Jego celem nie jest wyeliminowanie Jezusa zanim On $ciaggnie na Izrael gniew
Rzymian, ale takie ich wmanewrowanie, aby oni sami Go wyeliminowali. Dla
Rzymian lepiej jest zniszczy¢ jednego cztowieka niz caly naréd. W tym sensie,
zdaniem Michaelsa, wedlug Kajfasza Jezus musial umrze¢ za naréd (zob. Micha-
els, John..., s. 209).

132 Michaels przypuszcza, ze Jan przypisuje najwyzszym kaptanom zydowskim dar
prorokowania. O istnieniu takiego przekonania §wiadczy $wiadectwo Jozefa
Flawiusza, ktory taki dar przypisuje Janowi Hirkanowi I, petnigcemu ten urzad
w latach 135-104 r. przed Chr. Flawiusz jednak nie traktuje tego faktu jako po-
twierdzenia reguly (zob. J. Flawiusz, Wojna zydowska [Warszawa 1991], 1. 68-69;
J. Flawiusz, Dawne dzieje Izraela [Poznan 1962],13.299-300; por. 11.327, 333-334).
Zdaniem Michaelsa Jan nie zajmuje si¢ kwestig zdolnosci prorokowania przez
najwyzszych kaplanéw, lecz wykorzystuje konkretng wypowiedz Kajfasza, aby
ja tak zinterpretowad, a to, ze byl wtedy najwyzszym kaplanem, jest wystarcza-
jacym motywem do takiej interpretacji (zob. Michaels, John..., s. 211).
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w stosunku do jego intencji. Polega ona na tym, ze jego stowa daleko
wykraczajg poza jego osobistg wiedze i intencje. Podobnie jak Balaam
(Lb 24) méwil madrzej niz wiedzial, a jego zle zamiary zostaly prze-
kierowane ku Bozym celom?!?3. Paciorek za$ zauwaza, Ze odpowiedz
Jezusa, oprocz potwierdzenia prawdziwosci stow Kajfasza uzytych
W jego pytaniu, zawiera takze uzupelnienie, konieczne ze wzgledu
na jego niepelny obraz Mesjasza'*4. Medala z kolei koncentruje si¢
na pojeciu narodu i réznym jego rozumieniu przez faryzeuszy i sa-
duceuszy. Pierwsi nadawali mu sens kultyczny, drudzy - spoleczny.
Pierwsi domagali si¢ $mierci Jezusa w obronie Prawa Bozego, dru-
dzy - dla dobra $§wigtyni i narodu. Dla pierwszych $mier¢ Jezusa ma
sens religijny (jest wyrazem Bozego zaangazowania), dla drugich -
sens polityczny (oddala niebezpieczenstwo rzymskiej interwencji) 3.

Wazne jest takze to wszystko, co Jezus powiedzial w dalszej czesci
swej odpowiedzi: ,,Odtad ujrzycie Syna Czlowieczego, siedzacego po
prawicy Wszechmocnego, i nadchodzacego na obtokach niebieskich”
(Mt 26, 64). Jest tu aluzja do Ps 110, 1, ktéry On komentowal, wska-
zujac na transcendentalny wymiar swego mesjanizmu (Mt 22, 42)136.
We wspomnianym przez Paciorka uzupetnieniu obraz Mesjasza jest
rozwiniety w oparciu o zestaw cytatéw z Ps 110, 1i Dn 7, 13, a w cen-
trum tego uzupelnienia jest prawda, ze Jezus jest Sedzig $wiata. Dla
dokonujacych sadu nad Jezusem ,,odtad” (am’ &pti) jedyna perspek-
tywa jest bycie podsagdnymi’?”. Galot za$ zauwaza, ze nawigzujac do
tego Psalmu, Jezus przypisuje sobie kaplanstwo wieczne, mesjanskie,

133 7ob. Michaels, John..., s. 209.

134 Zob. Paciorek, Ewangelia wedtug swigtego Mateusza..., t. 1.2, s. 598.

135 Zob. Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana..., t. 4.1, s. 830.

136 Mounce nie stwierdza wprost transcendentalnego wymiaru Jezusowego mesjani-
zmu, ale uzywajac prostszego jezyka konkluduje, ze jest On prawdziwym synem
Dawida i réwnoczesnie prawdziwym jego Panem (zob. Mounce, Matthew..., s. 211).
Réwniez Paciorek nie nawigzuje do transcendencji, lecz jedynie przypomina wy-
znanie Piotra: ,, Ty jestes Mesjasz, Syn Boga zywego” (Mt 16, 16) i stwierdza, ze
odpowiedz faryzeuszoéw jest tylko cz¢sciowa (zob. Paciorek, Ewangelia wedtug
Swigtego Mateusza..., t. 1.2, s. 380).

137 Zob. Paciorek, Ewangelia wedtug swigtego Mateusza..., t. 1.2, s. 598n.
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kaptanstwo wedtug obrzadku Melchizedeka. Przystowek ,odtad”
oznacza moment, w ktorym stare kaptanstwo zostaje zastapione no-
wym. Jest to moment, w ktérym Zmartwychwstaly zasiada po pra-
wicy Ojca i posyta od Niego Ducha Swietego (Dz 2, 32n). Piotr daje
temu wyraz w dzien zeslania Ducha Swietego (Dz 2, 34)!38, Mounce
interpretuje ten przyslowek eschatologicznie: nowa era w dziejach
ludzko$ci wlasnie si¢ zaczyna i w Chrystusie dokonuje sie realizacja
zbawczych zamiaréw Boga'®®. Paciorek za$ interpretuje ten przy-
stowek chrystologicznie (Zmartwychwstaly jest Sedzig §wiata), nie
wspominajac nic o kaptanstwie w tym kontekscie'4?. Kaptanska in-
terpretacja tego szczytowego i przefomowego momentu jest jednak
uzasadniona tym, ze odpowiedz Jezusa ma kontekst ofiary krzyzo-
wej. Gdyby za$ byla inna, na przykiad wymijajaca, to nie dosztoby
do jej ztozenia.

2.2. Cechy charakterystyczne nowego kaplanstwa

Bezposrednia konfrontacja dawnego kaptanstwa z nowym podkresla
cechy charakterystyczne tego drugiego. Nowy kaplan jawi si¢ bowiem
jako cztowiek sacrum i jako stuga, ktory wypetnia funkcje kultycz-
ne oraz inne o charakterze religijnym. Sa to zatem dwie podstawowe
cechy, ktore moga przejawiac si¢ w roznych formach.

2.2.1. Kaptan jako czlowiek sacrum

Czlowiek Jezus jest $wiety od samego poczatku swego ziemskiego by-
towania, czyli od poczecia. Zapowiada to archaniol podczas zwiasto-
wania: ,Duch Swiety zstapi na Ciebie i moc Najwyzszego ostoni Cie.

138 Zob. Galot, Teologia..., s. 26n.
139 7ob. Mounce, Matthew..., s. 247.
140 Zob. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza..., t. 1.2,s. 599.
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Dlatego tez Swiete, ktére sie narodzi, bedzie nazwane Synem Bozym”
(Lk 1, 35). Jest to $wieto$¢ doskonalsza od $wietoséci ludu hebrajskie-
go: ,, Ty bowiem jeste$ narodem poswieconym Panu, Bogu twojemu”
(Pwt7, 6514, 2-21; 26, 19). Nie jest to $wigtos¢, ktora sig realizuje w kon-
kretnej osobie, ale jest dana z zewnatrz, przez wybranie od Boga'4!.

Swieto$¢ Jezusa jest zatem §wietoécig ontologiczng, ugruntowang
w tajemnicy wcielenia: Jego to ,,Ojciec poswiecil (yiaoev)142 i postal
na $wiat” (] 10, 36). Galot podkresla, ze to nie oznacza tylko jakiej$
przejsciowej funkcji (zwigzanej z czasowym postaniem na $wiat), ale
odnosi sie do zbawienia, ktére Jezus ma przekazaé swiatu na stale.
On jest $wiety w najpelniejszym sensie tego stowa. Szczegélnie wazna
cechy tej $wietosci jest to, ze nie oddziela od $wiata, lecz jest dana ze
wzgledu na postanie do $wiata, realizuje si¢ przez wejscie na swiat'43.
Podobnie wyraza si¢ Michaels, twierdzac, ze Jezus jest ,,po$wiecony”
na postanie do $wiata i Jego konsekracja (az do $mierci) jest podstawa
konsekracji (consecration) i postania Jego uczniéw'#4. Analogicznie
Medala przypomina, ze wiekszo$¢ komentatoréw wspomniane ,,po-
$wiecenie” wigze ze wcieleniem, ktore jest konieczne, aby Syn Bozy
mogt dokonywac dziet Bozych w doczesnosci. Jego postawa wyra-
zona w odwiecznym ukierunkowaniu na Ojca (por. ,u Boga”, J 1, 1)
przez wcielenie staje si¢ rOwnocze$nie postawa ukierunkowang na
braci, dzieki ktérej moze On ,,opowiadac im o tajemnicy Tego, kto-
rego nikt nigdy nie widzial” (J 1, 18)145.

Takie ukierunkowanie na inne osoby wskazuje na dynamiczny
charakter $wieto$ci przejawiajacy sie w rozwoju konsekracji, w kto-
rej mozemy wyr6zni¢ pewne etapy. Wedlug Galota sg nimi kolej-
no: proroctwo Symeona: ,,Oto Ten przeznaczony jest na upadek i na

141 Por. Galot, Teologia..., s. 27n.

142 Michaels podkreéla, ze nylacev (od aydlw) dostownie oznacza ,oddzieli¢” (to
set apart) jako rzecz lub osobe $wieta, czyli ze wzgledu na szczegélny Bozy cel
(zob. Michaels, John..., s. 191).

143 Zob. Galot, Teologia..., s. 28n.

144 Zob. Michaels, John..., s. 191.

145 Zob. Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana..., t. 4.1, s. 782.
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powstanie wielu w Izraelu” (Lk 2, 34); chrzest w Jordanie i zstapienie
Ducha Swigtego (Mk 1, 11); wyznanie ztych duchéw wyrazajace uzna-
nie Jezusa za $wietego Boga (MKk 1, 24; por. ] 6, 69146); Jego deklaracja
o ofierze odkupienczej: ,,za nich Ja poswiecam (aytd{w) w ofierze sa-
mego siebie, aby i oni byli uswieceni w prawdzie” (J 17, 19)147; zmar-
twychwstanie, ktére pozwala glosi¢ Ewangeli¢ o ,,Jego Synu - pocho-
dzacym wedtug ciala z rodu Dawida, a ustanowionym wediug Ducha
Swietosci przez powstanie z martwych pelnym mocy Synem Bozym -
o Jezusie Chrystusie, Panu naszym” (Rz 1, 3-4)'48. W komentarzu do
stow ,Ja poswiecam [...] samego siebie” (J 17, 19) Michaels podkre-
$la, Ze moga one oznacza¢ tylko ,poswiecenie si¢ na §mier¢” (conse-
cration to death), a nie samo pelne zaangazowanie w realizacje misji.
A wiec Jezus poswieca siebie tak, jak kaptan poswigca ofiare. Dalej
Michaels stwierdza wprost: On jest kaplanem i ofiarg réwnoczesnie
(por. Hbr 9, 12). Wiasnie na podstawie tego jednego stowa ,,poswie-
ci¢” albo ,,konsekrowa¢” caly ten rozdziat (J 17) stusznie jest nazy-
wany ,,modlitwg arcykaplanska” Jezusa'#®. W komentarzu do stéw

146 Medala nie komentuje tego wyrazenia (zob. Medala, Ewangelia wedlug swigtego
Jana..., t. 4.1, s. 618-620).

147 Medala poréwnuje ,,u$wiecenie” Jezusa i Jego uczniow i w konkluzji stwierdza:
»Jezus sie uswiecil, zyjac w peini swym Zyciem Syna i swoim podporzadkowa-
niem si¢ Ojcu; wierzacy sa uswiecani w prawdzie, jezeli zyja z Chrystusem jako
dzieci Boze i w postuszenstwie woli Ojca” (zob. Medala, Ewangelia wedtug swie-
tego Jana..., t. 4.2, s. 161).

148 Por. Galot, Teologia..., s. 29n.

149 He is priest and sacrificial victim at the same time (cf. Heb. 9:12). It is solely on
the basis of the one word sanctify or «consecrate» in verse 19 that the traditional
designation of chapter 17 as Jesus’ «high-priestly prayer» is justify” (Michaels,
John..., s. 297). Natomiast Medala przypomina, Ze taki tytul omawianej pery-
kopy, nawiazujacy do Cyryla Aleksandryjskiego i rozpowszechniony od XV w.
(D. Chytraeus), nie harmonizuje z czwartg Ewangelia, poniewaz ona ,,nie ekspo-
nuje funkeji kaptanskiej Jezusa”. Dlatego podziela stanowisko wielu egzegetow,
ktérzy nazywaja ja np. ,modlitwa Jezusa o jedno$¢” albo ,,modlitwa konsekra-
cyjng” (traktowana jako ,konsekracje Jezusa na zbawczg $mier¢ oraz konsekracje
uczniéw do ich misji”), albo tez ,,modlitwa wystawiajacg”. Sam Medala w ttuma-
czeniu perykopy przyjmuje tytut ,,Modlitwa Jezusa do Ojca” (zob. Medala, Ewan-
gelia wedlug swietego Jana..., t. 4.2, s. 144-146, cytaty: s. 146). Nalezy jednak za-
uwazy¢, ze tytul ,Modlitwa konsekracyjna” (przyjety przez Beasleya-Murraya)
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»zanich” (0nep avt®@v) Michaels wyjasnia, ze jest to poswiecenie si¢
takie jak $mier¢ Dobrego Pasterza ,,za owce” (] 10, 11. 15) albo ,,za na-
r6d” (J 11, 50-52)15°, albo tez ,,za przyjaciol” (J 15, 13). Korzys¢, jaka
z tego plynie dla uczniéw, zostata wyrazona w czterech zdaniach celo-
wych wprowadzonych przez spdjnik ,,aby” (iva, ] 17,19. 21a. 22b. 23a),
opisujacych szczegoélowo ich zbawienie (i zZycie wieczne) na trzech
réznych poziomach. ,,Bycie uswieconymi” najpierw umozliwia wy-
pelnienie misji, ktérg Jezus powierza uczniom. Nastepnie przygoto-
wuje uczniow na przyjecie tego, co spotkato Jego samego, aby mimo
niebezpieczenstw zachowali duchowa jednos¢ z Nim i miedzy soba.
Wreszcie, jednos¢ z Ojcem i Synem to konkretna rzeczywistos¢, ko-
nieczna do wypelnienia misji. Jedno$¢ nie jest sama dla siebie, ale jest
niezbedna ze wzgledu na misje!s. Z kolei w komentarzu do Rz 1, 3-4
James R. Edwards zwraca uwagg, ze stowa te sg krétkim wyznaniem
wiary, credo znanym Rzymianom, poprzez ktére Syn Bozy objawia
sie w dwoch etapach: pierwszym obejmujacym Jego ,ludzka egzy-
stencje” (jako potomka Dawida), drugim - od zmartwychwstania.
Ono nie oznacza zmiany Jego statusu jako Syna Bozego, ale zmiane
Jego funkgcji: unizony Syn Bozy staje sie wywyzszonym Panem, cier-
piacy staje sie ,,pelnym mocy”. Edwards nie akceptuje interpretacji,
wedlug ktorej Jezus dopiero przez zmartwychwstanie stat sie Synem
Bozym, nie bedac nim wczesniej!>2.

Synowska i boska tozsamos¢ Jezusa nadaje Jego $wietosci wyjatko-
wy charakter. Przede wszystkim jest to $wigto$¢ osobowa, poniewaz

mimo wszystko nawiazuje do czynnoéci kaptanskiej. Jesli z kolei Medala akceptuje
poglad, ze ta modlitwa jest ,,szczytem i streszczeniem teologii Janowej” (tamze),
to wypada zgodzi¢ sie, Ze pomijanie aspektu kaptanskiego w tej Ewangelii nie jest
usprawiedliwione. Ta dyskusja pokazuje, ze istnieje problem doktadnego okre-
$lenia biblijnych zrddet teologii kaptanstwa, czyli odpowiedzi na pytanie, ktére
teksty biblijne moga stanowi¢ podstawe dla teologii kaptanstwa.

150 Komentarz Medali zob. wyzej przypis 135.

151 Por. Michaels, John..., s. 297-299.

152 Zob.]. R. Edwards, Romans, Peabody: Hendrickson Publishers; Carlisle: Paterno-
ster Press 1998, s. 29n (New International Biblical Commentary. New Testament
Series, 6).
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jej podmiotem jest boska osoba cztowieka Jezusa. Jest to wiec §wietos¢
ontyczna wlasciwa boskiemu bytowaniu i bedaca zrodtem $wigtosci
etycznej (i moralnej), wlasciwej boskiemu dziataniu's3. Galot zauwa-
za, ze On nadajac nowe znaczenie §wiatyni, przenosi swietosc z rze-
czy na osobe. W konsekwencji centrum nowej religii staje sie Jego
osoba, a to oznacza, ze §wietosc realizuje si¢ poprzez relacje miedzy-
osobowe. Nastepnie, taka §wietos¢ polega na calkowitym oddaniu sie
Bogu, co stanowi zapowiedz uswiecenia catego §wiata i poddania go
Bozemu panowaniu. Inng cechg tej nowej $wietosci jest dynamizm,
ktorego sprawcg jest Duch Swiety inspirujacy do dziatania. Wreszcie,
ta Swieto$¢ nie rodzi leku ani dystansu miedzy Bogiem i czlowiekiem
(por. Ps 119, 9; Mk 6, 50), lecz objawia si¢ jako milos¢ zbawiajaca, ro-
dzgca zaufanie'>4.

2.2.2. Kaptan jako pasterz

Niektorzy teologowie utrzymywali, na przykiad Piet Schoonenberg,
ze Jezus jest zrédlem i wzorem jedynie kaplanstwa powszechnego.
Takie stanowisko wyklucza istnienie kaptanstwa przekazywane-
go w sakramencie $wigcen, zwanego kaptanstwem stuzebnym albo
hierarchicznym. Jego zdaniem sposéb realizacji takiego kaplanstwa
opisywany jest przy pomocy analogii pasterza!ss.

Tymczasem w $wietle danych ewangelicznych ta analogia jawi sie
jako szczegdlnie bogata w tresci teologiczne i jest chetnie uzywana
przez Jezusa, wyraza bowiem stuzebny charakter kaptanstwa, pod-
kresla jego ofiarniczy wymiar i zawiera w sobie wszystkie trzy jego
funkcje (prorocka, kultycznag i krélewska). Greshake traktuje ja jako

153 O $wietosci Boga jako Jego imieniu zob. np. J. D. Szczurek, Tréjjedyny. Traktat
o0 Bogu w Tréjcy Swietej jedynym, Krakéw: WN PAT 2003, s. 141n.

154 Zob. Galot, Teologia..., s. 31.

155 Zob. P. Schoonenberg, Quelques réflexions sur le sacrament de l'ordre, en par-
tuculer sur le caractére sacramentel, ,,Bulletin d’informations de I’Institut pour
lentraide sacerdotale en Europe” 26 (1968), s. 60 (tytul tomu: Le prétre et le mon-
de sécularisé. Congresso di Lucerna 1967).
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interesujaca perspektywe pozwalajaca naswietli¢ teologiczny sens
urzedu kaplanskiego. Podziela on przekonanie Heinza Schiirman-
na, wedlug ktorego funkcja pasterza stanowi ,,centrum i szczyt wy-
powiedzi Nowego Testamentu dotyczacych urzedu zwierzchnika”1s.

Stusznie wiec Galot z naciskiem przypomina, ze Jezus wprost
nazywal siebie pasterzem badz uwazatl siebie za niego. Wskazuje na
to zakonczenie przypowiesci o dobrym pasterzu, gdzie On wprost
stwierdza: ,Ja jestem dobrym (6 kaldg) pasterzem. Dobry pasterz
daje zycie swoje za owce” (J 10, 11)'*7. Nalezy zauwazy¢, ze 6 KaAog
nie znaczy dokladnie ,,dobry” (ayaBoc, J 7, 12), ale ,,uczciwy”, ,,piek-
ny”, ,doskonaly”158. Medala zauwaza, ze istnieje rozbiezno$¢ miedzy
egzegetami na temat znaczenia tego przymiotu: dla jednych jest ,,do-
bry”, dla innych ,,prawdziwy”. On sam przyjmuje ttumaczenie ,dobry”
i wyjasnia, ze chodzi tu o to, co taki pasterz robi dla swoich owiec
(znaczenie funkcjonalne), a wigc o zapewnienie zycia w obfitosci
(por. J 10, 10). Jego zdaniem okreslenie Jezusa dobrym pasterzem ma
charakter apologetyczny, dobry pasterz jest bowiem przeciwienstwem
do najemnika i obcego, ktoérego owce nie uznajg!*. Jednak wydaje sie,
ze takie rozumienie sptyca sens greckiego przymiotnika. Nalezy wiec
przyznac racje Galotowi uwazajacemu, ze Chrystus jest doskonatym
(pod kazdym wzgledem), piegknym, godnym podziwu pasterzem?¢°.

Tytut ,,dobry pasterz” wystepuje tylko w Ewangelii Janowej. U sy-
noptykéw natomiast wystepuje jedynie idea dobrego pasterza. Wedtug

156 H. Schiirmann, Die Mitte des Lebens finden. Orientierung fiir geistliche Berufe,
Freiburg im Breisgau: Herder 1979, s. 24 (za: Greshake, By¢ kaptanem..., s. 150)
(Greshake, Priestersein..., s. 114).

157 Michaels zwraca uwage na pozorny brak logiki w obrazie dobrego pasterza da-
jacego zycie za owce i w ten sposob jednoczacego owczarnie (J 10, 16). Powstaje
bowiem pytanie, jak Jezus moze umrze¢ i nadal by¢ w stanie zgromadzi¢ jedna
owczarnie? Brakujacym w tym obrazie elementem jest zmartwychwstanie, do
ktorego nawigzuje Marek w kontekscie meki Jezusa i wzmianki o rozproszeniu
owczarni (Mk 14, 27n; por. Za 13, 7) (zob. Michaels, John..., s. 181).

158 Por. Popowski, Wielki stownik..., nr 2557.

159 Zob. Medala, Ewangelia wedtug Swigtego Jana..., t. 4.1, s. 760n.

160 Zob. Galot, Teologia..., s. 32.
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ich relacji Jezus wskazuje na swojg funkcje pasterska, gdy do kobiety
kananejskiej mowi: ,,Jestem postany tylko do owiec, ktore poginety
z domu Izraela” (Mt 15, 24)'¢'. Paciorek przypomina, Ze nawigzanie
do owiec to aluzja do obrazu trzody, czesto uzywanego w Starym
Testamencie (np. Iz 53, 6). Jego zdaniem ,,Jezus jako Mesjasz jest za-
tem pasterzem Izraela”'¢2. Nastepnie, wskazuje na t¢ funkcje takze
wowczas, gdy opowiada o radosci pasterza odnajdujgcego zagubio-
na owce (Lk 15, 3-7; Mt 18, 12-14)'63. P6zniej, w opisie sadu ostatecz-
nego zapowiada, ze ,oddzieli jednych ludzi od drugich, jak pasterz
oddziela owce od koztow” (Mt 25, 32)164. Obraz pasterza oddziela-
jacego jedne zwierzeta od drugich jest dobrg ilustracja majacego sie
w przysztosci dokona¢ podobnego oddzielenia ludzi. Dokladna od-
powiedz na pytanie o los tych po lewej stronie zalezy od znaczenia
wyrazenia €pigpog (baran, koziol, kozle). Zdaniem Paciorka chodzi
o oddzielanie kozlgt przeznaczonych na zabicie w celu spozycia lub
zlozenia w ofierze, w takim znaczeniu bowiem Septuaginta (LXX)
uzywa tego wyrazenials®. Wreszcie, zapowiadajac swoja meke, Je-
zus nawigzuje do sléw proroka Zachariasza (Za 13, 7): ,Uderz¢ pa-
sterza, a rozproszg sie owce stada” (Mt 26, 31; Mk 14, 27)1%¢. Paciorek

161 Zdaniem Mounce’a jest tu nawigzanie do tych Izraelitow, ktérzy tutali sie, nie
majac duchowego kierownictwa (zob. Mounce, Matthew..., s. 152).

162 Paciorek, Ewangelia wedtug swigtego Mateusza..., t. 1.2, s. 87.

163 Wedtug Mounce’a w przypowiesci chodzi o to, Zzeby podkresli¢, jak wazne jest dla
przywodcéw zrozumienie wartoéci, jaka dla Boga maja ,,mali” (zob. Mounce, Mat-
thew..., s. 175). Paciorek zauwaza, Ze owa rado$¢ jest wigksza w relacji Lukszowej
niz Mateuszowej, przypuszczajac, ze w drugim przypadku moze chodzi¢ o rados¢
samego Boga (zob. Paciorek, Ewangelia wedtug swigtego Mateusza..., t.1.2,s. 219).

164 Mounce zauwaza, ze owce lubig otwartg przestrzen, natomiast kozly ciepte schro-
nienia (zob. Mounce, Matthew..., s. 235). Ten szczegd! sprawia, ze analogia lepiej
trafia do wyobrazni i ulatwia zrozumienie ludzkich postaw symbolizowanych
przez obie grupy zwierzat.

165 Zob. Paciorek, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza..., t. 1.2, s. 513n.

166 Mounce zwraca uwage, ze zmiana formy gramatycznej z trybu rozkazujacego
u proroka Zachariasza (Za 13, 7 TM i LXX) na oznajmujacy (w pierwszej osobie)
wskazuje na Boze dzialanie (zob. Mounce, Matthew..., s. 242). W ten sposéb wy-
razono ide¢ zaangazowania pasterza w ofiare, o czym jest mowa w nastepnym
podpunkcie.
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podkresla, ze modyfikacja prorockiej zapowiedzi (zamiana ,,uderz”
na ,uderze” przez obu ewangelistow) sugeruje pelng kontrole Boga
nad dokonujgcymi sie¢ wydarzeniami, bedacymi czescig Jego pla-
nu. Dla czytelnikéw Ewangelii bylo jasne, ze Pasterzem jest Jezus,
a owcami — uczniowie'®”. Greshake rowniez nawiazuje do tej Mar-
kowej wypowiedzi, podkreslajac ze juz w Starym Testamencie zycie
pasterzy ustanawianych przez Boga bylo pelne bdlu i cierpien. W ten
sposob pragnie on zwrdci¢ uwage na to, ze w obrazie pasterza nie
ma niczego ze ,zniewalajacej zadzy wladzy” (unfrei machende Au-
toritdtsanspriiche)'ss.

Z przedstawionych danych wynika wiec, ze Jezus uwazal si¢ za pa-
sterza, ktory otrzymal misje zbawienia ludzi bedacych ,,jak owce nie-
majace pasterza” (MKk 6, 34; por. Lb 27,17). Wiedzial, ze wtasnie jako
pasterz ma oddac zycie za nich i jako pasterz ma ich potem sadzi¢. Te
dwa fakty, zdaniem Galota, wskazuja na to, ze po swojej $mierci na-
dal bedzie kierowal swoja owczarnig na ziemi jako jedyny Pasterz!¢°.

Funkcja sedziego na koncu dziejow, ktdrg Jezus ma wypetni¢ jako
dobry pasterz, wskazuje na potrzebe ustanowienia reprezentantéw po
to, aby Jego owce nie pozostaly bez pasterza w drodze na spotkanie
z Pasterzem-Sedzig. Wyraz takiej troski dal On wéwczas, gdy ,zli-
towal si¢ nad nimi, byli bowiem jak owce niemajace pasterza. I za-
czatich naucza¢” (Mk 6, 34). Troske o rozproszone i zagubione owce
wida¢ takze wtedy, gdy posylta uczniéw, ktérzy maja i$¢ ,raczej do
owiec, ktdre poginely z domu Izraela” (Mt 10, 6)'7°. To oznacza, ze
cho¢ jest jedynym Pasterzem, to jednak daje swoim uczniom udziat
w swej pasterskiej funkeji, tak jak daje im udzial w swoim synostwie

167 Zob. Paciorek, Ewangelia wedtug swigtego Mateusza..., t. 1.2, s. 567.

168 Zob. Greshake, By¢ kaptanem..., s. 151 (Greshake, Priestersein..., s. 115).

169 Zob. Galot, Teologia..., s. 32n.

170 Mounce zwraca uwage, ze polecenie Jezusa harmonizuje z gtéwnym przestaniem
Nowego Testamentu, ktory akcentuje zbawcza wole Boga skierowang najpierw
do Zyd(’)w, a potem dopiero do pogan (por. Rz 1, 16; 2, 9) (zob. Mounce, Mat-
thew..., s. 91). Podobnie sadzi Paciorek (zob. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego
Mateusza..., t. 1.1, s. 419n).
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Bozym. Jest to jedyno$¢ wlasciwa modelowi albo zZrédtu. Nazywa-
jac sie dobrym pasterzem, Jezus nawigzuje do obrazu Boga Jahwe,
Pasterza ludu wybranego, o ktérym czytamy u Ezechiela (Ez 34)'7".

Dobro¢ Jezusa jako pasterza wyraza si¢ w dwoch sposobach za-
angazowania si¢ na rzecz swej owczarni. Jednym jest ofiara z wla-
snego zycia, drugim - stuzba. Oba sposoby s3 ze sobg wewnetrznie
zZwigzane.

W nauczaniu Jezusa dobry pasterz wyrdznia si¢ gotowoscig do
ofiary: ,Dobry pasterz daje zZycie swoje za owce” (J 10, 11)172. Oddanie
zycia jest mniej wyraznie zaznaczone u synoptykéw. Widac je w po-
zostawieniu stada z powodu poszukiwania zagubionych owiec. Jest
ono zapowiedzig meki i $mierci, przez ktdra Jezus pozostawia swo-
ich, aby szuka¢ tych, co si¢ pogubili, i aby ich zbawi¢ (por. Lk 19, 10).
Rozproszenie owiec, gdy pasterz zostaje uderzony, wskazuje réwniez
na zwigzek funkgcji pasterskiej z ofiarg. Jest to zwigzek ustanowiony
przez Boga samego, bo wedlug proroka Zachariasza to wtasnie Bog
poleca (mieczowi)'7? uderzy¢ pasterza (Za 13, 7; Mt 26, 31)174.

Powigzanie funkgcji pasterskiej z ofiarg jest bardzo mocno pod-
kreslone w cytowanym wyzej zdaniu z Ewangelii Janowej. Wida¢
tu analogie z prorokiem Ezechielem oraz radykalizm Jezusa. We-
dlug Proroka Bog reaguje zdecydowanie przeciw pasterzom, kto-
rzy wykorzystuja owce dla wlasnych intereséw. Dlatego to On za-
troszczy sie o nie: ,Ja sam bede past moje owce i Ja sam bede je
uktadal na legowisko — wyrocznia Pana Boga. Zagubiong odszukam,

171 Por. Galot, Teologia..., s. 31-34.

172 Medala zwraca uwage na zbawczy sens ,,oddania zycia™ jest to droga wskazana
Jezusowi przez Jego Ojca (por. J 10, 18). Prowadzi ona do zbawienia nie tylko Zy-
dow, ale réwniez tych, ktdrzy ,,nie sa z tej owczarni” (J 10, 16) (zob. Medala, Ewan-
gelia wedtug swietego Jana..., t. 4.1, s. 767).

173 Por. A. Cody, Haggai. Zechariah. Malachi, w: The New Jerome Biblical Commen-
tary, ed. R. E. Brown, J. A. Fitzmyer, R. E. Murphy, London: Geoffrey Chapman
1992, 48.

174 Ewangelista mocniej podkresla zaangazowanie Boga, gdy uzywa formy ,,uderze”
zamiast ,,uderz” (jak u Proroka) (zob. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Ma-
teusza..., t. 1.2, s. 567; por. Mounce, Matthew..., s. 242).
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zablakang sprowadze z powrotem, skaleczong opatrze, chorg umoc-
nie” (Ez 34, 15n). Jezus nie tylko chce da¢ owcom zycie w obfitosci,
lecz dac¢ takze to, czego Bog w swej transcendencji nie jest w stanie
da¢: On daje swoje ludzkie zycie za nie. To jest ten radykalizm moz-
liwy dzigki wcieleniu i nowo$¢ z niego wynikajaca.

W tym wlasnie wyraza si¢ kaptanstwo Pasterza, bo nie mozna
by¢ kaplanem, nie bedac cztowiekiem. W swej wypowiedzi o da-
niu zycia Jezus nawiazuje do proroka Izajasza: ,,On wyda swe zycie
na ofiare za grzechy” (Iz 53, 10). Galot zauwaza, ze w czwartej piesni
o Studze Jahwe ofiara ma charakter kaptanski, co wynika z nawig-
zania do ofiary przebfagalnej i do kaplanskiego gestu pokropienia
krwia z ofiar: ,,On pokropi mnogie narody” (Iz 52, 15)'7%, przez co

»usprawiedliwi wielu” (Iz 53, 11). Analogicznie sadzi John Goldingay,
zauwazajac, ze Stuga Panski czyni podobnie jak kaptani, ktérzy bio-
ra na siebie grzechy ludu, gdy sprawuja postuge (Kp1 10, 17), albo jak
koziol ofiarny, ktéry w Dzien Przeblagania zabiera jego grzechy na
pustynie (Kpt 16, 22)76.

Ponadto Jezus podkresla to, ze ma moc oddac swoje zycie za owce:
»Mam moc je odda¢ i mam moc je znéw odzyska¢. Taki nakaz otrzyma-
tem od mojego Ojca” (] 10, 18). ,Mie¢ moc” w tym kontekscie oznacza
by¢ zdolnym jako kaptan do zlozenia osobistej ofiary. Nowym rysem
tej postaci pasterza jest mito$¢ posunieta do granic ludzkich mozli-
wosci: ofiara z wlasnego zycia, ofiara inspirowana wlasnie miloscia
do owiec, aby mialy zycie w obfitosci'””. W komentarzu do tego miej-
sca Michaels nie nawigzuje do kaptanstwa Jezusa, lecz podkresla Jego
synostwo Boze i postuszenstwo Ojcu (czyli rowniez patrocentryzm).
Jako Syn ma od Ojca moc dania zycia komu zechce (por. J 5, 21). Zatem
moze On dysponowac zyciem nie tylko w stosunku do innych, lecz
takze w stosunku do siebie samego, bowiem ,,ma moc” da¢ swoje zycie

175 Galot przyjmuje takg wersje ttumaczenia m.in. za: L. Sabourin, Rédemption sacri-
ficielle. Une enquéte exégétique, Montréal 1961, s. 351n (zob. Galot, Teologia..., s. 35,
przyp. 34); Biblia Tysiaclecia, wyd. 3: ,,mnogie narody si¢ zdumiejg”.

176 - Zob. Goldingay, Isaiah..., s. 307.

177 Por. Galot, Teologia..., s. 34-36.
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i odzyskac je'’s. Medala zwraca uwage na ,nakaz” (,przykazanie”),
w ktorym widzi raczej sens objawieniowy niz jurydyczny. Jest zatem
wola Ojca, aby Syn dokonat objawienia ludziom tego wszystkiego, co
Mu Ojciec przekazal (J 12, 49-50), i aby dokonat dzieta wyznaczo-
nego Mu przez Ojca (J 14, 31). Tym dzieem jest dobrowolne oddanie
zycia i odzyskanie go (] 10, 15-18). W opinii Medali to zdanie o na-
kazie stanowi podsumowanie mowy o bramie i dobrym pasterzu'7°.

Powigzanie funkcji pasterskiej ze stuzba zawarte jest stwierdze-

niu Jezusa o celu Jego przyjscia na $wiat: ,Syn Czlowieczy [przy-
szedl], zeby stuzy¢ i da¢ swoje zycie na okup za wielu” (Mk 10, 45;
Mt 20, 28)'8°. Tu w jednej wypowiedzi pojawiajg si¢ dwie wzajemnie
przeciwstawne postacie ze Starego Testamentu. Posta¢ Syna Czlowie-
czego z wizji Daniela jest wyjatkowa ze wzgledu na posiadang wladze:
»Powierzono Mu panowanie, chwale i wladz¢ krélewska, a stuzyty Mu
wszystkie narody, ludy i jezyki” (Dn 7, 14). Tymczasem posta¢ stugi
z proroctwa Izajasza jawi si¢ jako mato godna uwagi ze wzgledu na do-
$wiadczane cierpienie: ,Wzgardzony i odepchniety przez ludzi, Maz
bolesci, oswojony z cierpieniem” (Iz 53, 3)'81. W osobie Jezusa zosta-
je pogodzone to, czego po ludzku nie da si¢ polaczy¢. On jest kims
wielkim, kto nie chce, aby Mu stuzono, a sama wielkos¢ nie wyraza
sie w potedze posiadanej wtadzy, ale w zdolnosci do jej samoograni-
czenia. To polaczenie przeciwienstw podkresla milos¢ jako zasade
postepowania Syna Czlowieczego i nawiazuje do kaptanstwa poprzez
obraz cierpigcego stugi, ktory siebie sktada na ofiare przeblagalna!s2.

Galot zauwaza, ze w pojmowaniu mitosci istnieje rozwdj: od pro-

roctwa do jej wypelnienia przez Jezusa. Wedtug Izajasza stuga jest

Zob. Michaels, John..., s. 181n.

Zob. Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana..., t. 4.1, s. 764.

Komentarze do Mt 20, 28 na temat zwigzku $mierci ze stuzbg zob. wyzej: Pacio-
rek - przypis 83, Mounce - przypis 87.

Goldingay zauwaza, ze Stuga Panski cierpi, bo jest odrzucony, a nie na odwrét.
Nie wiadomo jednak, dlaczego zostal odrzucony. Jego cierpienie odpowiada ra-
czej wlasnemu cierpieniu proroka niz Hioba (zob. Goldingay, Isaiah..., s. 304).
Por. Galot, Teologia..., s. 36n.
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stuga Boga, ale stuzenie Bogu obejmuje takze stuzbe ludziom, pole-
gajaca na skladaniu ofiary na odpuszczenie grzechéw wielu. Na tym
wlasnie polega wyjatkowos¢ i nowos¢ postawy Syna Czlowieczego.
Jest ona zwigzana ze wcieleniem i oznacza odwrécenie fundamen-
talnego sensu kaptanstwa. Odwrocenie polega na tym, ze w Jezusie
kaptanem jest Syn Bozy, ktory stuzy ludziom. Jako Syn jest postusz-
ny Ojcu i Jemu sklada danine ze swego ludzkiego zycia. Ale gléwna
intencjg tego aktu jest stuzba ludziom az do ostatecznej ofiary skta-
danej zgodnie z wolg Ojca. W tym wypadku stuzba polega na uzy-
skaniu dla nich zbawienia. Nalezy réwnocze$nie zauwazy¢, ze Jezus
nie nazywa siebie ,,stuga”, poniewaz jest Synem, ale jako syn przy-
chodzi stuzy¢?s2.

Przychodzac na stuzbe ludziom, Jezus uczynit siebie wzorem dla
wszystkich powolanych do sprawowania wladzy kaptanskiej. Dlatego
apostolom spierajagcym sie o pierwszenstwo wyjasnia, ze ,,kto by mie-
dzy wami chcial si¢ sta¢ wielkim, niech bedzie stuga waszym. A kto
by chcial by¢ pierwszym miedzy wami, niech bedzie niewolnikiem
wszystkich. Bo i Syn Czlowieczy nie przyszedl, aby Mu stuzono...”
(Mk 10, 43-45). W komentarzu do tej wypowiedzi Galot zauwaza, ze
w niej zawiera si¢ znacznie wiecej niz tylko ascetyczne wezwanie do
wyrzeczenia. Jest to okreslenie sposobu sprawowania wtadzy. Syn
Czlowieczy ma na ziemi wladze¢ niezawista, ktora jest wladza od-
puszczania grzechow (Mk 2, 10), i takg wtadze sprawuje jako stuzbe,
co staje si¢ oczywiste, gdy uswiadomimy sobie, Ze ona umozliwia
czlowiekowi pojednanie si¢ z Bogiem i ludzmi (por. 2 Kor 5, 18-20).
Dlatego zwraca sie do tych, ktérym przekaze swoja wladze, i zobo-
wigzuje ich, aby réwniez oni w takim duchu ja sprawowali. W ten
sposob Jezus pragnie okredli¢ sens wladzy kaplanskiej, a siebie da¢
za wzor kaplanstwa stuzebnego. Stuzba jest wiec zasadg wladzy ka-
planskiej, jest jej idealem, ktéorym maja zy¢ Jego uczniowie!s4. Dla-

183 Zob. Galot, Teologia..., s. 37.
184 Por. Galot, Teologia..., s. 37n.
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tego, co zdecydowanie podkresla Greshake, w takiej stuzbie nie ma
»nawet §ladu hierarchicznego triumfalizmu czy elitarnej §wigtosci”#5.

Postuga pasterza w stosunku do powierzonej mu trzody obejmuje
rézne czynnosci. Kiedy$ Mojzesz prosit Boga o wyznaczenie pasterza
do kierowania ludem Bozym: ,,O Panie [...], wyznacz do kierowania
spoleczno$ciag meza, ktdry by na jej czele wychodzit i wracal, wypro-
wadzal ich i przyprowadzal, by spoteczno$¢ Pana nie byla jak stado
bez pasterza” (Lb 27, 16n). Natomiast gdy Jezus zobaczyt ludzi, ktorzy
byli ,jak owce niemajace pasterza”, ,,zaczal ich naucza¢” (Mk 6, 34).
W ten sposdb prowadzenie (kierowanie) jawi sie jako naturalne za-
jecie pasterza, ale w zastosowaniu analogicznym prowadzenie moze
wyrazac si¢ we wskazaniach dawanych tym, ktérzy sa w stanie je ro-
zumie¢. Nalezy wiec zwrdci¢ uwage na czynnosci, a ogolniej funkcje,
jakie Jezus wypelnial w charakterze pasterza.

W opinii Galota wlasnie postuga pasterza jest ta, ktora najpetniej
wyraza wszystkie funkcje kaptanskie. Uwaza on bowiem, ze swa po-
tréjng funkcje kaplanska Jezus realizowal wlasnie jako pasterz. Jest
to funkcja, ktéra odpowiada trzem odrebnym tytufom chrystologicz-
nym: prorok, kaptan i krol. To oznacza, ze Jezus rozszerzyl postuge
kaptanska daleko poza sprawowanie kultu, jednoczac w kaptanstwie
funkcje: prorocka, kultyczng i krolewska!se.

Funkcje prorocka Jezus (jako pasterz) realizuje najpierw przez
nauczanie. Gdy bowiem zobaczyt ludzi zagubionych, postanowil sie
nimi zaja¢. Wyjatkowym $wiadectwem podjecia tej funkeji jest wy-
darzenie na poczatku Jego publicznej dzialalno$ci w synagodze w Na-
zarecie: ,Duch Panski spoczywa na Mnie, poniewaz Mnie namascil
i postal Mnie, abym ubogim nidst dobra nowine, wig¢zniom gtosit wol-
nos¢, a niewidomym przejrzenie; abym uci$nionych odsytat wolnymi,
abym obwolywal rok taski od Pana” (Lk 4, 18n). W tym dlugim cy-
tacie warto zwrdci¢ uwage na brakujacy fragment, ktoérymi sa stowa:

185 Zob. Greshake, By¢ kaptanem..., s. 152 (Greshake, Priestersein..., s. 116).
186 Zob. Galot, Teologia..., s. 38.
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»dzien pomsty naszego Boga” (Iz 61, 2)'%”. Rezygnacja z oglaszania
dnia Bozego gniewu, ktéry zapowiada jeszcze $w. Jan Chrzciciel
(por. Mt 3,7.10)'#8, jest wyrazem zbawczej milosci (takze do ciemiez-
cOow mogacych sie nawrocic), o czym $wiadczy wzmianka o cudach
dokonanych przez Eliasza i Elizeusza (por. Lk 4, 25-27). Stowa cy-
towane przez Jezusa w synagodze nawigzujg do wyzwalajacej misji
Izajaszowego Stugi Jahwe, ktory otwiera oczy niewidomym i uwal-
nia wiezniow (Iz 42, 7; 49, 9)'#°. Nastepnie nawigzujg one, cho¢ mniej
wyraznie, do proroctwa Ezechiela (Ez 34), wedlug ktérego sam Bog
wezmie na siebie zadanie gromadzenia rozproszonych i uzdrawiania
chorych owiec. Ewangelizacja nalezy zatem do misji stugi i pasterza.
Skutecznos¢ ewangelizacji jest zwigzana z ofiarg z zycia, ktora Jezus
sklada jako dobry pasterz. Przypomina to podczas swego procesu
przed Pitatem, kiedy o§wiadcza: ,,na to przyszedtem na $wiat, aby da¢
swiadectwo (paptvpriow) prawdzie” (J 18, 37). W komentarzu do tego
miejsca Medala podkresla dwie kwestie: tozsamos$¢ osoby Jezusa i po-
jecie prawdy. Jego zdaniem emfatyczne ,,Ja” (¢yw) na poczatku odpo-
wiedzi Jezusa koncentruje uwage na Jego osobie, objawiajacej si¢ na
sposob ludzki (Jezus nie uzywa tu formuly ,,Ja jestem”). Dzigki temu
na plaszczyznie antropologicznej mozliwa jest konfrontacja dwoch
podmiotéw wiladzy (religijnej i $wieckiej), ktore majg ostatecznie jed-
no zrédlo. W kwestii pojecia prawdy Medala opowiada si¢ za jej bi-
blijnym (a nie filozoficznym) rozumieniem: prawda jest objawieniem

187 Goldingay uwaza, ze ,dzien pomsty” jest druga strong tej samej idei (,,dobrej no-
winy”), co ,,rok taski”, poniewaz bioragc w obrone poszkodowanych, Jahwe ponizy
ciemiezcow i ukarze ich (zob. Goldingay, Isaiah..., s. 347).

188 Mounce przypomina, ze ,gniew” Boga, o ktorym moéwi Jan Chrzciciel, nie ozna-
cza uczucia zloéci, ale czes¢ tej $wietoéci Boga, ktéra eliminuje ze stworzen to, co
nie jest wiete (zob. Mounce, Matthew..., s. 27).

189 Otwierajac oczy niewidomym, Stuga Jahwe jawi si¢ jako ,,$wiatlos¢ dla narodow”
(Iz 42, 6), podobnie Abraham byt blogostawienstwem dla §wiata (Rdz 12, 2). Gol-
dingay zastanawia sie, kim jest ten, do ktérego Jahwe zwraca si¢ przez ,,ty”, i czy
jest nim Jakub-Izrael. Zestawiajac opisy z Iz 42, 1-4 i Iz 42, 5-9, dochodzi do
wniosku, ze s3 co do tego uzasadnione watpliwosci wynikajace z polecenia ,,po-
uczania” (zob. Goldingay, Isaiah..., s. 241n).
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Bozych tajemnic. Jezus jest pelnig takiego objawienial®®. Galot zwra-
ca natomiast uwage, ze szczytem ewangelizacji jest Swiadectwo pole-
gajace na najwyzszej ofierze. W ten sposob z funkcja nauczycielska
wiazg si¢ pozostate dwie funkcje kaptanskie: zaangazowanie w ofia-
re i krolowanie (,,Tak, jestem krdélem”, J 18, 37)1°1. W komentarzu do
stow ,,da¢ swiadectwo prawdzie” Michaels podkresla bardziej obja-
wiajaca funkeje Jezusa (por. J 1, 18) niz Jego krolewska godnos¢. Wo-
bec Pilata chce da¢ $wiadectwo prawdzie o swym postaniu przez
Boga, a nie o swej wladzy, podobnie jak wtedy, gdy ttumy rozpozna-
ty w Nim oczekiwanego proroka i chcialy Go obwota¢ krélem, ale
On si¢ usungl (J 6, 14n). Objawienie krélewskiej godnosci i wladzy
dokona si¢ pdzniej, ,w godzinie” Jego $mierci i zmartwychwstania
(por. ] 12, 16. 23). Michaels zwraca takze uwage na egzystencjalny
aspekt rozmowy z Pitatem na temat prawdy. ,,Bycie z prawdy” (albo
po stronie prawdy) wymaga osobistego zaangazowania. W stwier-
dzeniu: ,,Kto jest z prawdy, stucha mojego glosu” (J 18, 37), zdaniem
Michaelsa, ukryte jest pytanie skierowane do Pilata, czy on osobiscie
jest po stronie prawdy. W ten sposob w osobie rzymskiego urzednika
Jezus dokonuje konfrontacji pogan z prawda (i inicjuje misje do po-
gan), podobnie jak to uczynit w stosunku do Zydéw (por. J 8, 51)192.
Funkcja kultyczna w Starym Testamencie realizowana byla przede
wszystkim w skladaniu ofiar. Ale ofiara w nauczaniu Jezusa przewyz-
sza starotestamentalne pojecie ofiary w tym, ze jest wyrazem kultu
»w Duchu i prawdzie” (] 4, 24)'°3, a wiec nie ogranicza si¢ tylko do
ofiar rytualnych. Hold zlozony Ojcu przez Pana Jezusa wyraza sie
w postuszenstwie Mu (] 10, 18)*°4 i w catkowitym oddaniu Mu swe-
go ziemskiego zycia. W tym kontekscie Galot zadaje pytanie, czy tak
radykalne przezwyciezenie rytualnej formy kaptanstwa oznacza, ze

190 Zob. Medala, Ewangelia wedtug Swigtego Jana..., t. 4.2, s. 218n.

191 Zob. Galot, Teologia..., s. 38n.

192 7ob. Michaels, John..., s. 315n.

193 Zdaniem Michaelsa oznacza to uwielbianie Ojca takim, jakim rzeczywiscie jest
(zob. Michaels, John..., s. 72).

194 Komentarz Medali zob. s. 61.



66 2. Kaptanstwo Chrystusa w $wietle Jego objawienia

kaptanstwo ustanowione przez Jezusa posiada jeszcze jaki$ aspekt
rytualny.

Odpowiedz na to pytanie, zdaniem Galota, zawarta jest w usta-
nowieniu Eucharystii. Osobista ofiara Jezusa staje si¢ podstawg dla
jej wielokrotnego upamigtniania o charakterze rytualnym. To upa-
mietnianie jest po to, aby ,,owce mialy zycie i mialy je w obfitosci”
(J 10, 10)*°5. Nalezy to zdanie rozumie¢ w powigzaniu z innym: ,,Je-
zeli nie bedziecie spozywali Ciala Syna Czlowieczego i nie bedziecie
pili Krwi Jego, nie bedziecie mieli zycia w sobie” (J 6, 53)1°¢. Medala
przypomina, ze posilki o charakterze sakralnym potwierdzajg przy-
nalezno$¢ danej osoby do wspdlnoty i jej miejsce w niej. Wyjasnia
on réwniez, ze spozywanie Ciata i Krwi Syna Czlowieczego oznacza
przyjmowanie Jego zycia i uczestnictwo w nim, co pozwala zywic¢
nadzieje na zmartwychwstanie!®’. Galot za$ podkresla, Ze wlasnie
poprzez uczte eucharystyczng Dobry Pasterz przekazuje zycie tym,
ktérzy do Niego nalezg. Eucharystia w Kosciele jest zatem nie tylko
holdem skladanym Ojcu, lecz takze wielkg uczta duchowa dla ludz-
kosci. Akcent spoczywa tu na postudze ludziom, ktora realizuje si¢
w kulcie eucharystycznym, gdzie ofiara wpisana jest w uczte!*s. W ten
sposob funkcja kultyczna taczy si¢ z karmieniem, ktore w przypadku
pasterza nalezy do jego podstawowych zadan.

Wreszcie, jak zauwaza dalej Galot, postuga kaptanska widzia-
na z perspektywy pasterskiej jest realizowana przez odpuszczanie

195 W komentarzu do tych stéw o obfitosci Zycia Michaels zauwaza, ze druga czesé
wyrazenia jest retoryczna. Nie ma bowiem dwdch etapow zycia chrzescijanskiego:
zycia (zwyczajnego) i Zycia w obfitosci. Istnieje jedno zycie duchowe, jest to zycie
w obfitosci, czyli zycie wieczne, ktére daje Jezus (zob. Michaels, John..., s. 183).

196 Michaels zauwaza, ze te stowa o spozywaniu ciala Syna Czlowieczego nie oznacza-
ja tylko uczestnictwa w dobrodziejstwach Jego $mierci, lecz uczestnictwo w samej
$mierci przez bycie Jego stuga i uczniem, czyli podjecie Jego misji i przeznaczenia.
Istotne jest nie to, Ze meczenstwo jest nieuniknione, ale to, ze jesli czlowiek pozo-
staje wierny, to jest ono rzeczywiscie mozliwe, co wida¢ na przyktadzie $w. Igna-
cego Antiochenskiego (zob. Michaels, John..., s. 116).

197 Zob. Medala, Ewangelia wedtug swigtego Jana..., t. 4.1, s. 601.

198 Zob. Galot, Teologia..., s. 40.
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grzechow. Jest to gest uzdrawiania duchowego, ktéremu z mocg Jezus
daje wyraz Kafarnaum, uzdrawiajac paralityka (Mk 2, 10n). Uzdro-
wienie jest realizacja proroctwa Ezechiela: ,,skaleczong opatrze, chorg
umocni¢” (Ez 34, 16). Odpuszczanie grzechéw nalezato zas do pod-
stawowych czynnosci kaptanskiego kultu hebrajskiego, szczegdlnie
przez ofiary przeblagalne (por. np. Kpt 4, 20). Nowoscia jest to, ze Je-
zus wlasng mocg odpuszcza wszystkie winy konkretnej osobie, o czym
$wiadczy wspomniany przypadek z Kafarnaum!*.

Wreszcie swa godno$¢ krdlewska Jezus potwierdzit wobec wladz
$wieckich, zaznaczajac réwnoczesnie, ze krolestwo Jego ,,nie jest z tego
$wiata” (J 18, 36). Michaels rozwija to sformulowanie, zauwazajac, ze
réwniez sam Jezus nie jest ,,z tego $wiata”, ale ,,z wysoka” (] 8, 23).
Jego krolestwo moze zobaczy¢, a takze wej$¢ do niego ten, kto ,,si¢ na
nowo narodzit” (J 3, 3). Komentowane wyrazenie nie okreéla miejsca
polozenia krolestwa, lecz jego pochodzenie i nature. Ono pochodzi
od Boga i nie potrzebuje przemocy, aby zapewnic¢ sobie stabilnos¢.
Jezus nie potrzebuje miecza do swojej obrony (] 18, 10n)2°°. Medala
za$ zauwaza, ze dajac taka odpowiedz, Jezus nie chce by¢ kojarzony
ze $wiatem zydowskim, ale pragnie zaprosi¢ Pilata ,,do zajecia przez
niego jedynego miejsca, ktére moze przemienic¢ antagonizm miedzy
Zydami a Rzymianami we wzajemne zrozumienie”2°!, Galot z kolei
stusznie podkresla, ze tytul kréla umieszczony na krzyzu wskazuje
symbolicznie, zgodnie z planem Bozym, ze godnos¢ krolewska Jezu-
sa opiera si¢ na Jego ofierze. W ten sposob funkcja krélewska taczy
sie z funkcjg kaptanska. Ponadto, podczas procesu przed Sanhedry-
nem Jezus o$wiadczyl, ze jest mesjanskim krolem i najwyzszym ka-
planem wedlug obrzadku Melchizedeka (por. Mt 26, 642°2), taczac
w ten sposob obie funkcje. Tak staje sie oczywiste, ze Jego funkcja

199 Zob. Galot, Teologia..., s. 40n.

200 7ob. Michaels, John..., s. 316.

201 Medala, Ewangelia wedlug swietego Jana..., t. 4.2, s. 217.

202 Mounce nie zwraca uwagi na godnosc¢ krélewska ani kaplanska Pana Jezusa, lecz
koncentruje si¢ gléwnie na Jego godnosci mesjanskiej i zasiadaniu po prawicy
Boga (zob. Mounce, Matthew..., s. 247n; por. wyzej s. 49 i 51). Rowniez Paciorek
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krdlewska nie ma charakteru swieckiego, lecz religijny i stanowi ele-
ment Jego kaplanstwa203,

Krolewska wladza Jezusa nie jest wiec przeznaczona dla §wieckiej
wspdlnoty. Wyraza si¢ ona w zalozeniu Ko$ciola i w gromadzeniu
w nim swoich uczniow. Swa wladze krolewska wykonuje On zawsze
zyczliwie, nigdy nie dziala na niczyja szkode, czego wyrazem jest to,
ze nie sprawia cudow karzacych. Nikogo takze nie potepia, bo przy-
szedl, aby zbawia¢ (por. J 3, 17)2°4. Dlatego nazywano Go ,,przyjacie-
lem celnikow i grzesznikow” (Mt 11, 19)2%. To spostrzezenie ewan-
gelisty niezwykle mocno akcentuje zobowigzanie do sprawowania
wladzy na sposéb mitosci. Wyraza sie ona w tym, ze Jezus — zdaniem
Galota - jest wolny od fanatyzmu religijnego i kaptanskiej surowo-
$ci. Zdecydowanie okresla zasady przyjmowania do swego krélestwa,
ale nikogo nie potepia. Nie wyklucza nikogo ze wspolnoty, tak jak to
czynili Zydzi (J 9, 22)296. Szczegblnym przyktadem jest Judasz, kto-
remu Jezus okazywal dobro¢, oczekujac jego poprawy. Wypowiedz
o wykluczeniu ze wspolnoty czltowieka, ktory lekcewazy upomnienie
braterskie (Mt 18, 15-19), nalezy rozumie¢ jako podkreslenie wysitku
zmierzajacego do pojednania, w ktérym nalezy wykorzysta¢ wszyst-
kie dostepnie $rodki, rowniez te prawne, aby unikna¢ wykluczenia

nie zwraca uwagi na ,,obrzadek Melchizedeka” (zob. Paciorek, Ewangelia wedtug
Swigtego Mateusza..., t. 1.2, s. 598n).

203 Zob. Galot, Teologia..., s. 41.

204 Medala zauwaza w tym kontekscie, ze Bozy plan zbawienia objawiony w Jezu-
sie Chrystusie ,,ma charakter uniwersalny”, dzigki czemu mégt by¢ takze wyko-
rzystany w polemice z gnostycyzmem (zob. Medala, Ewangelia wedtug swigtego
Jana..., t. 4.1, s. 425).

205 Zdaniem Mounce’a postawa Jana Chrzciciela wyraza ascetyzm, a Jezusa — wol-
noé¢. Ani jednej, ani drugiej nie chciano zaakceptowa¢ (zob. Mounce, Mat-
thew..., s. 105). Podobnie uwaza Paciorek (zob. Paciorek, Ewangelia wedtug swig-
tego Mateusza..., t. 1.1, s. 472n). Zaden z nich nie odnosi sie do kwestii otwarto$ci
Jezusa wobec wykluczonych przez grzech.

206 Medala wspomina o $wiadectwach nowotestamentalnych dotyczacych wykluczo-
nych z synagogi (dmocvvdywyol), ale réwnoczeé$nie zauwaza, ze nie jest do kon-
ca jasne, czy pod tym terminem ewangelista ,rozumie wyrzucanie ze wspolno-
ty religijnej w judaizmie, czy tez w judeochrzescijanstwie przez judaizujacych”
(zob. Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana..., t. 4.1, s. 727).
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ze wspolnoty?°7. Paciorek zauwaza, ze decyzja dyscyplinarna o wy-
kluczeniu kogos ze wspolnoty jest decyzja Kosciota lokalnego, akcep-
towana w niebie (czyli w obliczu Boga), i nie jest sprzeczna z wladza
Piotra (por. Mt 16, 19) obejmujacg caly Kosciot?°¢. Jednak uzywanie

takiej wladzy winno mie¢ miejsce w sytuacjach wyjatkowych. Stusz-
nie wiec Galot podsumowuje ten etap dociekan teologicznych stwier-
dzeniem, Ze Jezus nie zaleca ekskomuniki, ale milos¢ bez granic2°®.

2.3. Natchniona interpretacja Jezusowej nauki o kaplanstwie

Po zstagpieniu Ducha Swietego apostotowie podejmuja powierzona
im misje nauczania wszystkich narodéw (por. Mt 28, 19). Dzieki ta-
sce Ducha Swietego, wszyscy ktorzy uwierzyli w Jezusa Chrystusa,
trwali ,w nauce Apostoléw i we wspdlnocie” (Dz 2, 42), przy Jego
pomocy wyznawali, ze ,,Jezus jest Panem” (1 Kor 12, 3) i strzegli de-
pozytu wiary (por. 2 Tm 1, 14). Réwniez dzigki Jego nieustannemu
przypominaniu nauki Jezusa (por. ] 14, 26; 16, 14n) mozliwe byto co-
raz glebsze wnikanie w jej tresci dotyczace objawionej nauki o ka-
planstwie, ktérego swiadectwem sg niektdre teksty Pawlowe, a przede
wszystkim List do Hebrajczykow.

W $wiadomosci pierwszych chrzescijan dos¢ szybko nastapilo
odlaczenie ofiary przebtagalnej i odpuszczenia grzechéw od kultu
$wiatynnego i polaczenie ich wylacznie ze zbawcza $miercig Jezusa
Chrystusa, czego wyrazem jest §wiadectwo $w. Pawla, ktéry wyznat,

207 Por. Galot, Teologia..., s. 4ln. Mounce uwaza, ze cho¢ dla wielu jest mato praw-
dopodobne, aby Jezus tak ublizyl poganom i celnikom, to jednak jest to sposob
na wyrazenie prawdy o tym, co czeka wierzacego, gdy zostanie wykluczony ze
wspolnoty wierzacych, bowiem dla éwczesnych Zydéw tacy ludzie byli poza za-
siegiem Bozego blogostawienstwa (zob. Mounce, Matthew..., s. 176).

208 Zob. Paciorek, Ewangelia wedtug Swigtego Mateusza..., t. 1.2, s. 226n.

209 Zob. Galot, Teologia..., s. 42.
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ze ,,Jego to ustanowil Boég narzedziem przeblagania przez wiare mocg
Jego krwi” (Rz 3, 25)21°.

Podobnie jak sam Jezus, réwniez Pawel nie uzywa terminu ,ka-
plan” w odniesieniu do Niego, ale postuguje si¢ terminologia ofiar-
niczg i obrazem baranka paschalnego: ,Wyrzuécie wiec stary kwas,
abyscie si¢ stali nowym ciastem, jako ze przasni jestescie. Chrystus
bowiem zostal zlozony w ofierze jako nasza Pascha” (1 Kor 5, 7). Galot
wyjasnia, Ze jedyna ofiara Chrystusa zastgpila coroczna ofiare z ba-
ranka. Wprawdzie Pawel nie wspomina tu wyraznie o skladajagcym
ofiare, czyli o Jezusie jako kaptanie, ale samo nawigzanie do Jego
$mierci krzyzowej na to wskazuje: On samego siebie zlozyl w ofierze.
W komentarzu do tego miejsca Mariusz Rosik nie odwotuje sie do
idei kaplanstwa, ale zauwaza m.in., ze Pawel identyfikuje chrzescijan
z ,nowym ciastem”, a Chrystusa z barankiem paschalnym. Nastepnie
wyjasnia, ze ,,zwyczajowo baranka wybieral ojciec rodziny. Zwierze
musialo by¢ doskonale, bez skazy, gdyz tego wymagato Prawo. Na
terenie $wigtyni [...] ofiarnicy odbierali wybrane baranki, by [...] za-
bi¢ zwierzeta zgodnie z rytualem”2!!. Gdyby sie trzymac dokltadnie
typologii, to wybierajacym Baranka bytby Bég Ojciec (por. J 10, 18b),
a ofiarnikami ci, ktérzy wydali rozkaz pojmania Go, a potem wy-
musili skazanie Go na $mier¢ (por. J 11, 51; 19, 12). Jednak przebieg
procesu przed Sanhedrynem pokazal, ze Jezus mogt unikna¢ ska-
zania na $mier¢. W tym wlasnie fakcie tkwi fundamentalna réznica
miedzy barankami w §wiatyni a Barankiem na krzyzu (doskonatym
i bez skazy, por. Hbr 7, 28), a w konsekwencji miedzy kaptanstwem
Starego i Nowego Przymierza.

Znacznie wyrazniej o Chrystusie jako ofiarniku Pawel méowi w in-
nym miejscu, gdzie wzywa chrzescijan do nasladowania Chrystusa:

210 Por. D. Sénger, Priester/Priestertum. Neues Testament, w: Theologische Realenzy-
klopddie, Hrsg. G. Miiller [i in.], Berlin, New York: Walter de Gruyter 1997, s. 399
(TRE 27).

211 M. Rosik, Pierwszy list do Koryntian. Wstep. Przektad z oryginatu. Komentarz,
Czestochowa: Edycja Swietego Pawla 2009 (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Te-
stament, 7), s. 211.
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»BadZcie wiec nasladowcami Boga, jako dzieci umilowane, i poste-
pujcie droga milosci, bo i Chrystus was umitowatl i samego siebie
wydal za nas w ofierze i dani na wdzieczng wonnos¢ Bogu” (Ef 5, 2).
Galot podziela opinie Joachima Gnilki, wedlug ktérego Chrystus
jest tu pokazany nie tylko jako przyklad do nasladowania, ale takze
jako Ten, ktory jest godzien najwyzszej mitosci, poniewaz to On do-
konat dziefa zbawienia, wydajac samego siebie wlasnie ,,na wdziecz-
ng wonnos¢ Bogu”212,

Kaptanstwo, ktére kryje sie za wspomnianymi sformulowaniami
Pawlowymi, na pewno nie jest rytualne. Widac to w nastepujacym
pozdrowieniu: ,,Laska wam i pokdj od Boga, Ojca naszego, i od Pana
Jezusa Chrystusa, ktéry wydal samego siebie za nasze grzechy, aby
wyrwac nas z obecnego ztego $wiata, zgodnie z wolg Boga i Ojca na-
szego” (Gal, 3-4). Joseph A. Fitzmyer zauwaza, ze wyrazenie ,,ktory
wydal samego siebie” stanowi dominujacy akord calego listu: zba-
wienie przez Chrystusa zgodnie z wolg (planem) Ojca?!3. Galot za$
wyjasnia, ze wydanie siebie za grzechy ludzi jest ofiara przebtagal-
ng, ktora z istoty swej nie ma nic z rytuatu. Ta wlasnie jedyna ofia-
ra jest wyrazem Jego kaptanstwa. Dlatego konkluduje, ze u podstaw
Pawlowej nauki o odkupieniu jest ukryte (implicite) stwierdzenie
kaptanstwa Chrystusa. Osobista ofiara zlozona na krzyzu przewyz-
sza poziom rytualu i w nieporéwnanie doskonalszy sposéb realizuje
celowo$¢ ofiar Starego Przymierza, poniewaz jest inspirowana przez
milos¢ i wyjednuje wyzwolenie, Bozg zyczliwo$¢ oraz pokdj?'4.

Zdecydowanie wyrazniej niz Pawel o kaptanstwie Chrystusa
moéwi autor Listu do Hebrajczykdw. Charakterystyczne jest to, ze

212 Zob. J. Gnilka, Der Epheserbrief, Freiburg: Herder 1971, s. 245 (za: Galot, Teolo-
gia...,s. 88, przyp. 3). Katechizm Kosciota Katolickiego odwotuje si¢ do tego tekstu
w kontekscie nauki o ofierze krzyzowej Jezusa, a nie jako wzoru do nasladowania
(Katechizm Kosciota katolickiego, 616).

213 Zob. J. A. Fitzmyer, The Letter to the Galatians, w: The New Jerome Biblical Com-
mentary, ed. R. E. Brown, ]. A. Fitzmyer, R. E. Murphy, London: Geoftrey Chap-
man 1992, 11.

214 Zob. Galot, Teologia..., s. 89.
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uwzglednia on aspekt kultyczny Jego kaplanstwa i cale Jego zbaw-
cze dzieto opisuje w kategoriach kaplanskich. Fakt ten oznacza, ze
najpierw sam Jezus tak pojmowal swoje dzielo, a nastepnie ze tak
rozumieli je réwniez Jego uczniowie. Gléwna idea listu jest nastepu-
jaca: w nastepstwie swej ofiary Jezus zostal ogloszony najwyzszym
i wiecznym kaptanem wedlug obrzadku Melchizedeka (Hbr 5, 6. 10;
6,20;7,17)?15. Wlasnie w wyrazonej podczas procesu mysli Chrystu-
sa jako najdoskonalszym swiadectwie autor listu odkryt istote nauki
o niebianskim i wiecznym kaplanstwie, nalezagcym do innego ob-
rzadku niz lewicki?!e.

Pierwsza w sensie ontologicznym cechg kaptanstwa Chrystu-
sa jest jego transcendentalny wymiar. Wynika on stad, ze Jezus
nie jest kaplanem ,na wzér Aarona”, lecz ,na wzoér Melchizedeka”
(Hbr 7, 11). Melchizedek za$ ,,nie ma ani poczatku dni, ani tez konca
zycia, upodobniony za$ do Syna Bozego, pozostaje kaplanem na za-
wsze (gl 10 dinvekég)” (Hbr 7, 3). W ten sposob kaplanstwo Jezusa
jest zwigzane z Jego naturalnym synostwem Bozym (por. Hbr 1, 3. 8).
Réwnoczesnie jednak list przypomina wazng zasade: kaptanstwo jest
zwigzane takze z cztowieczenstwem (ludzka naturg): ,Kazdy bowiem
arcykapfan z ludzi brany, dla ludzi bywa ustanawiany w sprawach
odnoszacych sie do Boga (t& mpog tOv 0edv), aby sktadat dary i ofiary
za grzechy” (Hbr 5, 1). Dlatego wtasnie, aby jednorodzony Syn Bozy
mogl by¢ kaptanem, ,,musiatl si¢ upodobni¢ pod kazdym wzgledem

215 Melchizedek byl krélem i kaptanem (Rdz 14, 18) - podobnie réwniez Jezus. Ha-
gner zdecydowanie podkresla, ze dla autora listu bardzo wazny jest zwigzek
(vital connection) miedzy jedynym synostwem Jezusa i Jego funkcja arcykapta-
na (por. Hbr 1, 2-3). On moze by¢ doskonalym arcykaptanem wtasnie jako Syn
(por. Hbr 7, 28) i tylko jako Syn moze dokona¢ ostatecznego dzieta odkupie-
nia. Moze by¢ kaptanem zgodnie z zapowiedzia Ps 110, 4, bo jest osobg opisana
w Ps 110, 1. Wywyzszony na prawice Boga moze by¢ kaptanem na wieki (zob. Ha-
gner, Hebrews..., s. 81; por. s. 99, 108). W konkluzji komentarza do Hbr 7, 16-17
Hagner stwierdza wprost, ze autorytet kaptanstwa Chrystusa zalezy od Jego toz-
samosci Syna Bozego (,,The authority of Christ’s priesthood depends on his iden-
tity as the Son of God”, Hagner, Hebrews..., s. 108).

216 Por. Galot, Teologia..., s. 46n.
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do braci...” (Hbr 2, 17a). W konsekwencji wiec Jego ,,pozostawanie
kaplanem na zawsze” jest mozliwe, poniewaz jest ono nierozerwalnie
zwigzane z Jego synostwem trwajacym na wieki. Jednak wieczno$¢
Jego kaplanstwa jest inna niz wieczno$¢ Jego synostwa, poniewaz
synem Boga jest odwiecznie i na wieki na mocy odwiecznego rodze-
nia, natomiast kaptanem stat sie w doczesnosci dzieki unii hiposta-
tycznej (na mocy wcielenia), ktdra odtad trwa wiecznie, ,,na zawsze”
(por. Hbr 13, 8).

Ze zwiazku kaplanstwa z synostwem wynika jeszcze inna jego
cecha, o ktdrej autor méwi, ze Syn Bozy ,,musiat si¢ upodobni¢ pod
kazdym wzgledem do braci, aby stal si¢ milosiernym i wiernym arcy-
kaptanem wobec Boga dla przebtagania za grzechy ludu” (Hbr 2,17)2'7.
To ,,upodobnienie” wyraza si¢ takze w solidarnosci z ludzmi: ,,Nie
takiego bowiem mamy arcykaptana, ktéry by nie mégt wspdtczuc
naszym slabo$ciom, lecz doswiadczonego we wszystkim na nasze
podobienstwo, z wyjatkiem grzechu” (Hbr 4, 15)218. Wspoélczucie po-
zwala pospieszy¢ ze skuteczng pomoca: ,W czym bowiem sam cier-
pial, bedac doswiadczany, w tym moze przyj$¢ z pomoca tym, kto-
rzy s3 poddani probom” (Hbr 2, 18)21°. Zatem Syn stal sie kaptanem
na mocy wcielenia. List nie méwi nigdzie o Jego aktywnosci kaptan-
skiej przed wcieleniem.

Fakt ten jednak nie wyklucza istnienia takiej aktywnosci.
W innym tekscie natchnionym mamy wzmianke, ktéra moze o niej

217 Ze wzgledu na pomoc ,,.braciom”, czyli wyzwolenie ich od ich grzechéw, Jezus mu-
sial sie upodobni¢ do nich we wszystkim z wyjatkiem grzechu (Hbr 4, 15; 7, 26n).
Jego pelne cztowieczenstwo uzdalnia Go do wypetnienia funkgcji arcykaptana,
czyli do reprezentowania ludzi przed Bogiem (por. Hagner, Hebrews..., s. 53n).

218 Hagner zauwaza tu (Hbr 4, 15), ze przez swe pelne czlowieczenstwo Jezus do-
$wiadczyl ludzkich pokus w pelnym zakresie, a poniewaz nigdy nie ulegt grze-
chowi, to bylo to do$wiadczenie szczegdlnie intensywne. Autor listu podziela
przekonanie autoréw innych ksigg Nowego Testamentu o bezgrzesznosci Jezusa
(np. 2 Kor 5,21;1P 2,22;17 3, 5) (zob. Hagner, Hebrews..., s. 79).

219 Hagner podkresla tu (Hbr 2, 18) pastoralny wymiar pomocy Jezusa: Jego peine
cztowieczenstwo i Jego cierpienia daja Mu szczegdlny tytul do okazywania po-
mocy tym, ktdrzy ,,s3 poddani prébom” (zob. Hagner, Hebrews..., s. 54).
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swiadczyé. W $wietle ,,prologu” do Ewangelii §w. Jana odwiecznie
Stowo jest zwrdécone ku Ojcu. Ta postawa jest opisana tym samym
greckim wyrazeniem we wspomnianym ,,Prologu” i w definicji ka-
planstwa wedtug listu: ,,Stowo bylo u Boga (npog tov 0eov)” (J 1, 1;
por. Hbr 2,17 i Hbr 5, 1)22°. Nie wszyscy egzegeci zwracaja uwage na
obecnos¢ tego wyrazenia greckiego w przytoczonych miejscach Li-
stu do Hebrajczykow i zawarty w nim dynamizm. Na przyklad Me-
dala ttumaczy je ,,przed Bogiem”, cho¢ w tekscie komentarza stosuje
omowienie: ,,Sfowo jest nastawione na Boga”, co bardziej podkresla
dynamizm owego bycia ,,przed” Bogiem??!. Wlasnie w zestawieniu
z Listem do Hebrajczykéw widad, ze to ,nastawienie” ma charakter
kaptanski i moze oznacza¢ kult odwiecznie oddawany Ojcu przez
Syna (w Duchu Swietym).

Zwiazek synostwa z kaptanstwem wida¢ réwniez podczas wiecze-
rzy, przed dokonaniem ofiary krzyzowej: ,,Jezus wiedzac, Ze nadeszta
Jego godzina przejécia z tego $wiata do Ojca [...], ze Ojciec dat Mu
wszystko w rece oraz ze od Boga wyszedl i do Boga idzie” (] 13, 1-3),
dokonal postugi obmycia nég apostotom. Ofiara dokonuje si¢ po
drodze do Ojca, co wyraza synowska swiadomo$¢ Jezusa???, a takze
stanowi akt Jego najwyzszej milosci??3.

Zestawienie synostwa z najwyzszym kaplanstwem, zdaniem Ga-
lota, nie jest przypadkowe. Mamy tu do czynienia z czyms$ wigcej
niz zestawieniem dwdch tytutéw chrystologicznych: Boze synostwo

220 Na zwigzek kaplanistwa z synostwem moze wskazywac takze zestawienie dwoch
paralelnych tekstow z Ksiegi Psalmow: Ps 2,7 i Ps 110, 4, gdzie stowo ,,syn” z pierw-
szego tekstu jest zastapione przez stowo ,kaptan” w drugim. W komentarzu do
Hbr 7, 28 Hagner zauwaza w tym tekscie aluzje do obu psalméw i podkresla
przeciwstawienie prawa i obietnicy: prawo ustanawialo arcykaptanamiludzi sta-
bych, natomiast stowo przysiegi - Syna doskonatego. Nastepstwo stowa po pra-
wie wskazuje na wigkszy autorytet nowego objawienia niz starego (Hagner, He-
brews..., s. 111).

221 Zob. Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana..., t. 4.1, s. 257, przeklad: s. 238.

222 Michaels podkresla tu teologiczny aspekt wiedzy Jezusa dotyczacej doniostosci
chwili, woli Ojca i dokonan diabta. Jest to zapowiedz tematéw mowy pozegnal-
nej (zob. Michaels, John..., s. 237n).

223 Por. Medala, Ewangelia wedlug swietego Jana..., t. 4.2, s. 54.
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wyraza si¢ w kaplanstwie, innymi sfowy wieczna postawa synowska
konkretyzuje si¢ wlasnie w kaptanstwie22+.

Naturalne synostwo Boze Jezusa umozliwia Jego wyjatkowa bli-
sko$¢ z Ojcem. Wskazal On na nig, gdy zapytal Filipa: ,,Czy nie wie-
rzysz, ze Ja jestem w Ojcu, a Ojciec we Mnie?” (J 14, 10), a nastepnie
wezwal do wiary: ,Wierzcie Mi, ze Ja jestem w Ojcu (v 1@ matpl),
a Ojciec we Mnie (¢v époi)” (J 14, 11). Wyjatkowo$c¢ tej bliskosci wyra-
za sie wlasnie w tym byciu ,w” (¢v) Ojcu, w zamieszkiwaniu ,w” Nim,
co w jezyku teologicznym nazywamy perychorezg trynitarng??s.

Taka bliskos¢ cztowieka Jezusa w stosunku do Boga jest naturalng
podstawg i warunkiem Jego posrednictwa. Ze wzgledu na bliskos¢
z Bogiem jest to posrednictwo kaplanskie. Albert Vanhoye stwier-
dza wprost, ze ,kaplanstwo definiuje sie jako instytucje posrednic-
twa”, ktora daje ludziom mozliwoé¢ jednoczenia sie z Bogiem?26.
Wedtug autora Listu do Hebrajczykow Chrystus ,,jest posrednikiem
Nowego Przymierza, azeby przez $mier¢, poniesiong dla odkupie-
nia przestepstw [...], ci, ktérzy sa wezwani do wiecznego dziedzic-
twa, dostapili spetnienia obietnicy” (Hbr 9, 15). Tym zdaniem, jak
zauwaza Donald Hagner, autor listu rozpoczyna refleksje na temat
relacji miedzy $miercig Chrystusa i ustanowieniem Nowego Przy-
mierza. Elementem laczacym Stare Przymierze z Nowym jest prze-
lanie krwi. Przez przelanie krwi na krzyzu Chrystus stal sie posred-
nikiem Nowego Przymierza, czyli tego, ktdre zapowiadal Jeremiasz
(Jr 31, 31-34), a do ktérego autor listu nawigzuje w dwdch miejscach
(Hbr 8, 8-12; 10, 16-17). Rezultatem ustanowienia go jest obietnica
wiecznego dziedzictwa dla tych, ,ktorzy sag wezwani”???. Wlasnie

224 Zob. Galot, Teologia..., s. 49n.

225 Na temat perychorezy zob. E. Wojcik, Perychoreza, w: Encyklopedia katolicka, t.15,
Lublin 2011, kol. 360-361; J. D. Szczurek, Tréjjedyny. Traktat o Bogu w Tréjcy Swig-
tej jedynym, Krakow: WN PAT 2003, s. 221-223.

226 En d’autres termes, le sacerdoce se définit comme une entreprise de miediation”
(A. Vanhoye, Prétres anciens, prétre nouveau. Selon le Nouveau Testament, Paris:
Editions du Seuil 1980, s. 48).

227 Zob. Hagner, Hebrews..., s. 141.
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o takim przymierzu Jezus mowit w stowach konsekracji podczas
ostatniej wieczerzy: ,,To jest moja Krew Przymierza, ktéra za wielu
bedzie wylana” (Mk 14, 24); ,,Ten kielich jest Nowym Przymierzem
we Krwi mojej” (1 Kor 11, 25).

Jezus jako Syn Bozy jest posrednikiem w najwyzszym mozliwym
stopniu, bo jednoczy w sobie niebo i ziemie, bedac cztowiekiem, po-
zostaje na poziomie Ojca. Przejscie do Ojca dokonuje sie dzieki Du-
chowi Swietemu?28, Oczyszczenie sumieti dokonuje sie przez wyla-
nie krwi Tego, ktory ,,przez Ducha wiecznego zlozyl Bogu samego
siebie jako nieskalang ofiar¢” (Hbr 9, 14)2?°. Hagner stusznie pod-
kresla, ze to zlozenie ofiary ,,przez Ducha wiecznego” po raz kolej-
ny wyraza zasadniczg réznice miedzy ofiarg Chrystusa a ofiarami
kaptanstwa lewickiego. Cho¢ sg watpliwosci, czy chodzi tu o osobe
Ducha Swietego, to zapewne jest tu aluzja do Jego zaangazowania
w calej dzialalnosci Jezusa albo do relacji Ducha do Stugi Panskiego
(Iz 42, 1; 53, 5-6. 10. 12)2%°. Ponadto Hagner wskazuje na uzycie tego
samego przymiotnika ,wieczny” w wyrazeniu ,wieczne odkupienie’
(Hbr 9, 12), ktére dokonuje si¢ wtasnie przez Ducha Swietego?3!. To
On, jak ogien wieczny (Kp1 6, 6), umozliwit ztozenie ofiary, udzielajac

]

228 Por. Galot, Teologia..., s. 50n.

229 Sens wyrazenia ,,Duch wieczny” jest przedmiotem dyskusji, rodzi si¢ bowiem py-
tanie, czy chodzi tu o Ducha Swietego (trzecia osobe Tréjcy Swietej), czy o boska
nature Chrystusa, czy ewentualnie o postawe osobistego zaangazowania Jezusa
w ofiare. Pierwsze dwie interpretacje mozna nazwac ontologicznymi (chrystolo-
giczna, pneumatologiczna), trzecia — psychologiczng. Hagner opowiada si¢ za in-
terpretacja pneumatologiczng, jako najbardziej naturalna. Jeéliby bowiem autor
listu chcial nada¢é temu wyrazeniu sens chrystologiczny, uzytby okreélenia ,,swe-
go”, zamiast ,wiecznego”. Natomiast brak rodzajnika okreslonego przy rzeczow-
niku ,,Duch” jest rekompensowany przez przymiotnik ,wieczny” (zob. Hagner,
Hebrews..., s. 139n). Podobne stanowisko zajmuje Artur Malina (List do Hebraj-
czykow..., s. 408n). Por. wyzej, s. 34.

230 Goldingay nie ma watpliwosci, ze Duch Bozy, ktéry nie ma miary i jest dany ca-
temu $wiatu, spoczywa na Studze Panskim (zob. Goldingay, Isaiah..., s. 239n).
Dzigki temu Stuga Panski moglt wzig¢ na siebie grzechy wielu i jak kapani wsta-
wia si¢ za przestepcami (tamze, s. 307).

231 Zob. Hagner, Hebrews..., s. 137.
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jej swej $wietosci??2. Podobne stanowisko prezentuje Galot. Jego zda-
niem przejécie Syna do Ojca dokonuje sie przez Ducha Swietego, bo-
wiem komentowane tu wyrazenie ,,Duch wieczny” nawigzuje do
wspomnianego juz tekstu z Iz 42, 1233. Wspomniane oczyszczenie su-
mien dokonalo sie wlasnie dzieki zaangazowaniu Ducha Swietego234.
Wedtug Vanhoye’a posrednictwo Chrystusa jest jednym z dwoch
aspektow Jego kaptanstwa (obok kultu). Przez kult dzigki Chrystuso-
wi czlowiek ma mozliwos$¢ wejscia do sanktuarium, aby przedstawic¢
Bogu swe ofiary. Natomiast posrednictwo, zarezerwowane wylacz-
nie dla Chrystusa, pozwala cztowiekowi na przystep do Boga, przy
czym taki przystep nie moze si¢ dokona¢ z pominieciem Go: Zaden
czlowiek nie moze w tym zastapi¢ Chrystusa, aby innego czlowieka
doprowadzi¢ do Boga. Dlatego - jego zdaniem - autor listu nie od-
nosi do chrzescijan tytutu ,kaptan”. Jedynym kaptanem w pelnym
tego slowa znaczeniu jest wlasnie Chrystus, i to jest wielka nowo-
$cig chrzescijanstwa?3®. Rownoczesnie Vanhoye podkresla, ze jedy-
nos$¢ i wylacznosé kaplanstwa Chrystusa nie wyklucza uczestnictwa
w nim, poniewaz nie mozna pojmowac kaptanstwa jako zamknie-
tego samego w sobie — to bylaby wewnetrzna sprzeczno$¢ w samym
pojeciu kaplanstwa. Tymczasem jednym z oryginalnych przymio-
tow Jego kaptanstwa jest udzielanie si¢ wierzacym, co sprawia, ze
dawna separacja kaplanéw od ludu zostaje zniesiona. Dzigki temu
kazdy wierzacy moze przedstawi¢ Bogu swoje ofiary (Hbr 13, 15-16).
Na tym wlasnie polega uczestnictwo w kaptanstwie i w tym wyraza
sie wspomniany juz aspekt kultyczny kaplanstwa chrzescijanskiego,
natomiast aspekt mediacyjny nalezy wylacznie do ofiary Chrystusa,
co autor listu podkresla w wezwaniu ,,przez Niego wiec sktadajmy

232 Por. Malina, List do Hebrajczykow..., s. 409.

233 Golingay przypomina, ze ,Duch” (goracy oddech Boga) wysuszyt ludzi i moze
porwac narody. Ale niezmierzony Bozy Duch, ktérego Bog udziela calemu $wia-
tu, spoczywa na studze Bozym (por. Iz 40, 7; Iz 41, 26) (zob. Goldingay, Isa-
iah..., s. 239n).

234 Zob. Galot, Teologia..., s. 51. Por. tamze, przyp. 11.

235 Zob. Vanhoye, Prétres anciens..., s. 247.
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Bogu ofiare czci” (Hbr 13, 15). Jednak ta wylaczno$¢ posrednictwa
tez nie wyklucza pewnego uczestnictwa. Podczas gdy ,,stuzy¢ Bogu
zywemu” moze kazdy wierzacy, to jednak reprezentowanie posred-
nictwa Chrystusowego zostalo zarezerwowane dla czynnosci sakra-
mentalnych i 0s6b pelniacych funkcje kierownicze. Vanhoye z naci-
skiem podkredla, Ze nie jest to posrednictwo w miejsce Chrystusa, ale
moc (wladza) okazywania (wyrazania) posrednictwa Chrystusa23e.
Jest przedmiotem dyskusji odpowiedZ na pytanie, kiedy Jezus
stal si¢ kaptanem. Opinie teologéw nie sg jednoznaczne. Na przy-
klad Vanhoye uwaza, ze meka Chrystusa byla dla Niego drogg ka-
planska, sposobem stawania si¢ kaptanem, Jego kaptanska konse-
kracja??’. Sadzi tak dlatego, ze w jej wyniku — w $wietle Listu do
Hebrajczykow — w swym czlowieczenstwie osiggnal doskonatosé
w podwdjnej relacji, ktora lezy u podstaw kaptanskiego posrednic-
twa. Wlasnie w tym wydarzeniu dal wyraz najglebszej solidarnosci
zludzmi i osiagnat szczyty $wigtosci i bliskosci z Bogiem?38. Jednak
Sobdr Watykanski IT w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen
gentium stwierdza, ze ,,Chrystus, ktorego Ojciec uswiecil i postal na
$wiat (J 10, 36), uczestnikami swego uswiecenia i postannictwa uczy-
nil, za posrednictwem swoich Apostotow, ich nastepcow” (Sobdr Wa-
tykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, 28; por. DK 1223°).
Alois Grillmeier w komentarzu do tego tekstu zauwaza, ze jest to na-
wigzanie do mysli patrystycznej, wedtug ktorej uswiecenie ludzkiej
natury Chrystusa przez natur¢ Boza na mocy wcielenia bylo rozu-
miane jako konsekracja arcykaptanska24?. Wedlug Galota ,nalezy
przyjaé, ze kaptanstwo Chrystusa zaczelo sie wraz z wcieleniem, ale

236 Zob. Vanhoye, Prétres anciens..., s. 262.

237, La passion constitue pour le Christ le chemin du sacerdoce, elle est sa fagon de
devenir prétre, sa consécration sacerdotale” (Vanhoye, Prétres anciens..., s. 160).

238 Zob. Vanhoye, Prétres anciens..., s. 160.

239 Sobdr Watykanski II, Dekret o postudze i zyciu kaptanow, w: Sobér Watykanski II,
Konstytucje..., s. 504.

240 Zob. A. Grillmeier, Dogmatische Konstitution iiber die Krirche. Kommentar zu Ar-
tikel 28, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 12, Freiburg: Herder 1966, wyd. 2,
kol. 250, przyp. 2. Por. J. Szczurek, La cristologia nella prospettiva sacerdotale
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swa pelng rzeczywistos$¢ osiagnelo przez Jego wejscie do nieba”241.
Petnia osiggnieta przez wejscie do nieba polega na tym, ze Chrystus
w niebie wstawia si¢ za nami: ,, Ten wlasnie, poniewaz trwa na wieki,
ma kaplanstwo nieprzemijajace. Przeto i zbawia¢ na wieki moze cal-
kowicie tych, ktérzy przez Niego zblizaja si¢ do Boga, bo zawsze zyje,
aby si¢ wstawia¢ za nimi” (Hbr 7, 24n)242. Warto$¢ Jego kaptanstwa
wynika wlasnie z Jego wejscia do nieba. ,,Gdyby wiec byl na ziemi, to
nie bylby kaplanem, gdyz sg tu inni, ktorzy skladaja ofiary wedlug
postanowien Prawa” (Hbr 8, 4). Hagner podkresla, ze kaptanstwo
Jezusa jest zasadniczo (categorically) wyzsze w stosunku kaptanstwa
»ziemskiego” (lewickiego), poniewaz zlozyl ofiare, ktéra nie zostata
przepisana przez Prawo. Jego dzielo przebtagania dokonane przez
$mier¢ krzyzowa w konkretnym momencie dziejéow ma znaczenie
eschatologiczne, ostateczne, i dlatego ,,niebieskie”, czyli wieczne?43.
Nowos¢ kaptanstwa Chrystusowego i jego wyzszo$¢ w stosunku
do (dawnego) kaplanstwa lewickiego polega takze na poszerzeniu
jego zakresu, czyli na przezwyciezeniu jego wymiaru kultycznego.
Autor Listu do Hebrajczykéw wskazuje na ten fakt poprzez wpro-
wadzenie tytulu wielkiego pasterza jako tytutu chrystologicznego.
Wiaze on kaptanstwo Chrystusa z funkcjg pasterska, gdy stwierdza
wielkos$¢ Chrystusa-Pasterza: ,,Bog zas pokoju, ktory na mocy krwi
przymierza wiecznego wywiodt spomiedzy zmartych Wielkiego Pa-
sterza owiec (tov motpéva T@v mpoPdatwyv TOV uéyav), Pana naszego
Jezusa” (Hbr 13, 20)244, uzdalnia czlowieka do wszelkiego dobra. Ty-
tul ,,wielki pasterz” (0 mowrv 6 péyag) wskazuje tu na role spoteczna

secondo 'insegnamento del Concilio Vaticano II. Dissertatio ad Doctoratum, Ro-
mae 1989, s. 56.

241 Tl sacerdozio di Cristo ha avuto inizio con I'Incarnazione, ma non ha raggiunto
la sua pienia realta ch con la sua entrata in cielo” (Galot, Teologia..., s. 52).

242 'W kwestii wstawiennictwa Jezusa Hagner podziela poglad, ze jest to wstawien-
nictwo zasiadajacego na tronie Kaplana-Krola, ktory prosi Ojca, o co chce i za-
wsze jest wystuchiwany (por. J 11, 22; ] 11, 42) (zob. Hagner, Hebrews..., s. 114).

243 Hagner, Hebrews..., s. 117.

244 W tytule ,,Wielki Pasterz” Hagner widzi nawigzanie do innych tekstow: 1 P 5, 4;
] 10, 11; 1z 63, 11; por. Mk 14, 27 (zob. Hagner, Hebrews..., s. 250).
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kaptanstwa i podkresla bycie poprzednikiem: ,Jezus poprzednik
wszedl za nas, stawszy si¢ arcykaplanem na wieki na wzoér Melchi-
zedeka” (Hbr 6, 20)245. On ze swojg owczarnig wkracza do miejsca
naj$wietszego, ,,poza zastone” (Hbr 6, 19), czyli do ,,Swietego Swietych”
(Hbr 9, 3; por. Kpt 16, 2). Galot zauwaza, ze uzycie tytutu ,wielki pa-
sterz” sugeruje nawigzanie do Mojzesza, wydobytego z wody przez
Boga: ,, Ten, ktéry wydobyt z wody pasterza swej trzody...” (Iz 63, 11)24,
objawia swe milosierdzie i swe ojcostwo wobec nas. Nawiazuje tez
do Jozuego, ktéry wprowadzil Lud Bozy do odpoczynku, bedacego
zapowiedzig prawdziwego (Hbr 4, 8)?%7, a polegajacego na uczest-
nictwie w odpoczynku Boga samego po Jego czynach (Hbr 4, 10).
Te nawigzania pozwalaja rozumie¢ posrednictwo Chrystusa jako
posrednictwo kaptanskie i rownoczesnie jako posrednictwo glowy
i przewodnika ludu?48.

Wydaje sig, ze Vanhoye nie przywigzuje takiej wagi jak Galot do
wspomnianego tytulu chrystologicznego w omawianym liscie. W ko-
mentarzu do niego tylko dwa razy go wspomina. W pierwszym przy-
padku umieszcza go posrod innych tytulow, takich jak kaptan, po-
$rednik czy ,,sprawca zbawienia wiecznego” (Hbr 5, 9), bez Zadnego
komentarza?#°. Natomiast w drugim przypadku nawiazuje do Pierw-
szego Listu $w. Piotra, gdzie Chrystus jest nazwany Najwyzszym

245 Poprzednik wszed!l za nas” Hagner komentuje, zwracajac uwage, ze nasz nieogra-
niczony dostep do Bozej obecnosci stal sie dla nas mozliwy tylko dzieki Temu,
ktory ,wszed!l” przed nami jako najwyzszy kaplan, aby przygotowaé nam miejsce
(por. ] 14, 2). Dzieki Jego kaptanskiemu dzielu mozemy ,wej$¢” tam, gdzie tylko
najwyzszy kaptan mial przywilej wejs¢, i to raz w roku (por. Hbr 9, 7) (zob. Ha-
gner, Hebrews..., s. 98n).

246 Goldingay nie komentuje tego tytutu (zob. Goldingay, Isaiah..., s. 35n, 364).

247 Hagner zwraca uwage na paralelizm Jozue-Jezus, bardzo wyrazny w jezyku grec-
kim, w ktérym oba imiona majg identyczny zapis (Incodg, por. Popowski, Wiel-
ki stownik..., nr 2414). Przez takie zestawienie obu postaci autor listu podkresla
kontrast miedzy Jozuem, ktéry nie byt w stanie da¢ odpoczynku, i Jezusem, ktdry
taki odpoczynek zapewnia swojemu ludowi (zob. Hagner, Hebrews..., s. 71).

248 Zob. Galot, Teologia..., s. 53n.

249 Zob. Vanhoye, Prétres anciens..., s. 259.
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Pasterzem (&pxtmoipny, 1 P 5, 425°), co wskazuje na relacje, jaka Chry-
stus ma ze swoim ,,stadem” i pod wzgledem tresci nawigzuje do tytu-
tu ,arcykaptan” (apxiepeve, np. Hbr 2,17). Zdaniem Vanhoye’a tytul

»Wielki Pasterz” (Hbr 13, 20), uzyty w uroczystym zakonczeniu Listu

do Hebrajczykow, jest wyraznie rownowazny z tytulem ,,Arcykaptan”,
poniewaz wystepuje w kontekscie ,,krwi przymierza”, a wiec podobnie
jak w przypadku ,.kaptana wielkiego, ktdry jest nad domem Bozym’
(Hbr 10, 21; por. Hbr 10, 19)251. Takie stanowisko Vanhoye’a zdaje si¢
zawezac zakres tytutu ,Wielki Pasterz” do tytutu ,,Arcykaplan”, po-
niewaz relacje pasterza do swego stada obejmujg wszystkie mozliwe

sprawy zwigzane z funkcjonowaniem stada jako takiego. Z drugiej

jednak strony, jesli uwzglednimy definicje funkgcji arcykaptana po-
danag w tym liscie (arcykaptan [...] bywa ustanawiany w sprawach

odnoszacych sie do Boga..., Hbr 5, 1), to w samej definicji mamy juz

rozszerzenie zakresu kaplanstwa, definicja jest bowiem ogolna: rézne

(jakiekolwiek) ,,sprawy odnoszace sie do Boga” (t& mpog TOV Bedv)2%2,
Tak wiec prawdziwe pozostaje twierdzenie, ze list wprowadza szersze

pojecie kaptanstwa, wykraczajace poza wymiar kultyczny.

Warto w tym kontekscie zauwazy¢, czego nie czyni Galot?33, ze
tytul ,[Najwyzszy| Pasterz” w przytoczonym wyzej sensie wyste-
puje takze w Pierwszym Liscie $§w. Piotra: ,,Bladziliscie bowiem jak
owce, ale teraz nawrdciliscie sie do Pasterza i Stréza (tov moipéva kat
¢niokomov) dusz waszych” (1P 2, 25). Jest to jedyne miejsce, w ktérym

>

250 Jest to tzw. hapax legomenon w catej Biblii, por. Popowski, Wielki stownik...,
nr 744; Vanhoye, Prétres anciens..., s. 299, przyp. 60.

251 Zob. Vanhoye, Prétres anciens..., s. 299, przyp. 60.

252 Qpis arcykaptana w Hbr 5, 1-4 Vanhoye okresla jako ogélny (une description
générale), w ktorym autor koncentruje si¢ tylko na jego funkcji najbardziej ko-
niecznej dla czlowieka, mianowicie na ofierze przeblagalnej (,dary i ofiary za
grzechy”), nie wspominajac nawet, komu jest skladana (zob. Vanhoye, Prétres
anciens..., s. 136 1138). Podobnie Malina w swoim komentarzu do wyrazenia t&
npoG TOV BedVv zauwaza, ze ,sens kultu nie jest blizej wyjasniony, a jedynie jest
implikowane dzialanie na rzecz ludzi, poniewaz oni sg sprawcami grzechéw i z ich
powodu potrzebujg wspomnianych czynnosci kultycznych”, aby nawiaza¢ relacje
z Bogiem (zob. Malina, List do Hebrajczykéw..., s. 275).

253 Por. Galot, Teologia..., s. 105-108.
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tytul éniokomog jest odniesiony do Chrystusa?®4, co podkresla Jego
czujnos¢ i troskliwos¢ jako pasterza. Vanhoye zauwaza, ze w ten spo-
so6b Chrystus jawi sie jako wzér dla prezbiterow, ktorzy maja pasé
powierzong im owczarnie i strzec jej (1 P 5, 2)2%.

Przezwyciezenie wymiaru kultycznego dokonuje si¢ przez po-
szerzenie zakresu pojecia kaplanstwa. Najpierw trzeba zauwazy¢,
ze Chrystus nie dokonuje zadnego aktu kultu o charakterze rytu-
alnym?°¢, przewidzianym przez prawo zydowskie: ,,Prawo bowiem,
posiadajac tylko cien przysztych débr [...], nie moze nigdy udosko-
nali¢...” (Hbr 10, 1)2”. Skoro dawny kult byl tylko ,cieniem” przy-
szlego, to znaczy, ze ten drugi jest kultem radykalnie nowym. Galot
zauwaza, ze list nie mowi tez o zadnym akcie rytualnym, ktérego
Chrystus mialby dokona¢ podczas ostatniej wieczerzy. Czyni jedy-
nie niewyrazng aluzje w stwierdzeniu: ,Mamy oltarz, z ktérego nie
maja prawa spozywac ci, ktorzy stuzg przybytkowi” (Hbr 13, 10). Ten

»0ltarz” to prawdopodobnie nawigzanie do ustanowienia Eucharystii,
uwaza Galot?%%. Hagner natomiast rozumie to ,,spozZywanie” w sen-
sie figuratywnym, czyli jako uczestnictwo w dobrodziejstwach ofiary
Chrystusa. Ci, ktorzy naleza do starego porzadku, nie moga uczest-
niczy¢ w wypelnieniu obietnicy przez ofiare Chrystusa. Dotyczy to
przede wszystkim kaplanéw i najwyzszego kaptana, a posrednio
réwniez tych wszystkich, ktoérzy uczestnicza w ich dziataniach. Dla
czytelnikow Listu do Hebrajczykow, jak zauwaza Hagner, powr6t do

254 Por. Popowski, Wielki stownik..., nr 1985 (L.).

255 Zob. Vanhoye, Prétres anciens..., s. 299 wraz z przypisem 59.

256 Na przyklad Vanhoye zauwaza, ze dla pierwszych chrzescijan umrzeé za kogos
nie oznaczalo ,ofiary” w sensie rytualnym («sacrifice» au sens rituel du terme),
ale akt najwyzszego po$wiecenia (zob. Vanhoye, Prétres anciens..., s. 69).

257 Hagner przypomina o niedoskonaloéci prawa, ktére ,,nie dawato niczemu pel-
nej doskonatosci, byto jednak wprowadzeniem tylko lepszej nadziei” (Hbr 7, 19)
i podkreéla nacisk, z jakim autor listu akcentuje wypelnienie go (zob. Hagner,
Hebrews..., s. 151). Vanhoye za$ zauwaza, ze Stary Testament nigdy nie méwi,
zeby $mier¢ jakiej$ ofiary byla ,$miercig za grzechy” (zob. Vanhoye, Prétres an-
ciens..., s. 69).

258 Zob. Galot, Teologia..., s. 55.
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judaizmu oznaczalby utrate korzysci ptynacych z dzieta Chrystusa,
czyli z Jego oltarza2%.

Kolejnym wyrazem wspomnianego przezwyciezenia wymiaru
kultycznego jest zwiazanie kaplanstwa z funkcja krélewska. Autor
listu faczy kaptanstwo Chrystusa z postacig Melchizedeka: ,,Jemu
Abraham takze wydzielil dziesi¢cine z catego tupu. Imie¢ jego naj-
pierw oznacza krola sprawiedliwo$ci, a nastepnie takze kréla Szale-
mu, to jest Krola Pokoju” (Hbr 7, 2)26°. W swoim komentarzu do tego
miejsca Galot przypuszcza, ze sprawiedliwo$¢ i pokdj, ktore uobecnia
Melchizedek, usprawiedliwiaja ztozenie dziesigciny przez Abrahama
i rownoczesnie wyrazaja wyzszo$¢ kaptanstwa Chrystusa. Ofiara ma
bowiem na celu ustanowienie pokoju i réwnoczesnie sprawiedliwo-
$ci, czyli $wietosci2e!.

Do funkgji krolewskiej w kaptanstwie, jak zauwaza Galot, Chry-
stus nawigzal w swoim komentarzu do Psalmu 110, gdy wyjasnial
swoja synowska tozsamos¢ (por. Mk 12, 35). Wprawdzie przy tej oka-
zji nie wspomnial On wyraznie o kaptanstwie Mesjasza, ale w cyto-
wanym przez Niego psalmie ten sam Pan, ktéry sadza Mesjasza po
swojej prawicy (Ps 110, 1), wypowiada réwniez stowa przysiegi: ,,Iys$
Kapfanem na wieki na wzér Melchizedeka” (Ps 110, 4). Funkcja ka-
planska i krélewska s bowiem wewnetrznie powigzane, poniewaz
krélowi przypisuje si¢ zaprowadzanie sprawiedliwosci i zapewnianie
pokoju, do ktoérych zmierza Bozy plan zbawienia i kult. Taka wlasnie
celowos¢ przypisana jest takze ofierze kaplanskiej: przywrdcenie po-
koju poprzez pojednanie grzesznego cztowieka z Bogiem?62.

259 Zob. Hagner, Hebrews..., s. 242.

260 Hagner wspomina o podwéjnym podobienstwie Melchizedeka do Chrystusa jako
Syna Bozego: sprawiedliwos¢ i pok6j oraz brak genealogii i wzmianki o narodzi-
nach i §mierci. Drugie podobiefistwo opiera sie na milczeniu Pisma Swietego na
ten temat, co w interpretacji rabinicznej nie bylo przypadkowe, tym bardziej, ze
chodzi o osob¢ o wyjatkowym znaczeniu: kréla i kaplana réwnoczesnie. Brak
wzmianki o jego $mierci, a w konsekwencji o jego nastepcy, sugeruje, ze pozo-
staje kaptanem na zawsze (zob. Hagner, Hebrews..., s. 102).

261 Zob. Galot, Teologia..., s. 56.

262 Por. Galot, Teologia..., s. 56.
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Wreszcie, autor listu wykracza poza wymiar kultyczny kaptanstwa
przez wlaczenie do niego funkcji prorockiej. W prologu listu wyja-
$nia: ,Wielokrotnie i na rézne sposoby przemawial niegdy$ Bog do
ojcow przez prorokéw, a w tych ostatecznych dniach przemoéwit do
nas przez Syna” (Hbr 1, 1-2). Hagner poréwnuje ten prolog do pro-
logu Ewangelii Janowej (J 1, 1-18) i zauwaza, ze nadaje on ton cale-
mu listowi, okreslajac w ten sposob jego chrystocentryczny charak-
ter. U podstaw jego chrystologii lezy prawda o objawianiu si¢ Boga
w czasach odlegtych i bliskich autorowi Listu do Hebrajczykow. Pod-
kresla on cigglos¢ objawienia przekazanego prorokom i dokonanego
w Chrystusie. Ta cigglo$¢ trwa takze w Kosciele ,,w tych ostatecznych
dniach”. Szczytem objawienia jest moment, w ktérym Bég przemo-
wil przez swego Syna. Wszystko, co potem si¢ dokonuje, jest tylko
rozpracowaniem tego, co juz si¢ w Nim dokonalo?63. Zatem fakt kon-
tynuacji przez wcielonego Syna objawienia zapoczatkowanego przez
prorokéw wskazuje wyraznie na prorocki charakter Jego dzialalnosci.

W tym samym prologu widzimy polaczenie funkcji prorockiej
z ofiarnicza (oczyszczenie): ,,Podtrzymuje wszystko stowem swej po-
tegi?®4, a dokonawszy oczyszczenia z grzechdw, zasiadl po prawicy
Majestatu na wysokos$ciach” (Hbr 1, 3). Wzmianka o oczyszczeniu, jak
zauwaza Hagner, stanowi wprowadzenie do gtéwnego tematu listu
i akcentuje najwieksze dzielo Syna, jakim jest wlasnie ,,oczyszczenie
z grzechow”. Nieoczekiwane pojawienie si¢ tej wzmianki pomiedzy
uroczystymi okresleniami boskiej tozsamosci Syna Hagner wyjasnia
tym, ze chodzi tu dzielo arcykaplana, co bylo bliskie hebrajskiemu
czytelnikowi. Takie dziefo nie bylo skuteczne samo z siebie, ale zapo-
wiadalo kaplanskie dzielo Tego, kto jako jedyny jest w stanie doko-
na¢ przeblagania za grzechy. Tylko Bég w swoim Synu jest w stanie

263 Zob. Hagner, Hebrews..., s. 21n.

264 Hagner widzi tu odpowiedz na filozoficzne pytanie o zasade istnienia i wewnetrz-
nej spojnosci wszelkiego bytu, analogiczng do tych, ktére daja Jan Ewangelista
(J 1, 1-14) i Pawet (Kol 1, 17). Ta odpowiedzig jest ,,stowo potegi Syna”. Dla grec-
kich stoikéw ,,stowo” (logos) bylo zasada racjonalnoéci, ktéra czynita $wiat upo-
rzadkowanym, spéjnym i poznawalnym (zob. Hagner, Hebrews..., s. 24n).
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dopetni¢ ofiary, ktéra umozliwi oczyszczenie czlowieka z jego grze-
chow i przebaczenie mu ich. Jego to Bog uczynit ,,narzedziem prze-
btagania” dla wierzacych w Niego (Rz 3, 24-26)2%°.

Podobnie sadzi Galot, przy czym zwraca uwage, ze tekst nie wy-
jasnia zwigzku miedzy stowem i oczyszczeniem, ale pozwala przy-
puszczad, ze Chrystus dzigki wszechmocy swego stowa byl w stanie
dokonac tego, co bylo niemozliwe dla dawnego kaptanstwa, a miano-
wicie odpuszczenia grzechéw. Ponadto, jego zdaniem, prolog wska-
zuje na zwigzek miedzy funkcjg prorocka i krolewska Chrystusa
poprzez wzmianke o Jego zasiadaniu ,,po prawicy Majestatu na wy-
sokosciach” (Hbr 1, 3).

Podsumowujac dociekania na temat przezwyciezenia kultyczne-
go wymiaru kaptanstwa, albo inaczej, na temat poszerzenia zakresu
nowego kaplanstwa, zwigzek kaptanstwa z funkcjami prorocka i kro-
lewska mozna wyrazi¢ w zwiezlej formule zaproponowanej przez
Galota: ,,Syn Wcielony oglasza stowo Boze, uzyskuje oczyszczenie
sumien, sprawuje najwyzsza wladze nad ludzkoscig™2¢e.

Podsumowujgc rozdzial na temat Jezusowych wypowiedzi o swo-
im kaplanstwie, a takze pdzniejszych autoréw natchnionych inter-
pretujacych Jego nauke i czyny, trzeba podkresli¢, ze cho¢ nie uzywat
On tytulu ,kaptan” w odniesieniu do siebie, to jednak nie zamierzat
likwidowa¢ kaplanstwa jako takiego, ale pragnal pokaza¢ glebo-
ka réznice miedzy Jego nowym kaptanstwem a (dawnym) kaptan-
stwem hebrajskim. Jest to kaplanstwo transcendentne, wedlug ob-
rzadku Melchizedeka, charakterystyczne dla nowej §wigtyni, ktéra
jest On sam.

W kaptanstwie Jezusa pojawiajg si¢ dwa nowe aspekty: konsekracja
catego Jego ludzkiego bytowania oraz przedstawienie misji kaptan-
skiej jako misji pasterskiej, przez co kaplanstwo jest rozumiane sze-
rzej jako realizacja funkgcji prorockiej, kultycznej i krolewskiej. Fakt

265 Zob. Hagner, Hebrews..., s. 25.
266 11 Figlio incarnato pronuncia la parola di Dio, ottiene la purificazione delle co-
scienze, esercita il dominio supremo sull’'umanita” (Galot, Teologia..., s. 57).
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ten stanowi jedng z cech odrézniajacych dawne kaptanstwo od Jego
kaptanstwa, realizowanego wedtug obrzadku Melchizedeka.

Warto ponadto zauwazy¢, ze uzycie obrazu pasterza pozwolilo
lepiej wyrazi¢ nowy sposob sprawowania wladzy, oparty na mifosci,
a takze pokazac¢ zwigzek z ta tradycja prorocka, ktéra Bogu przypi-
sywala cechy pasterza. Odwolanie si¢ do obrazu pasterza pozwalato
réwniez podkresli¢ pokore w sprawowaniu wladzy, poniewaz paste-
rze nie byli zbytnio szanowani w tamtych czasach. To uwypuklato
kontrast miedzy nowym kaplanstwem a kaptanstwem hebrajskim,
w ktérym szukano zaszczytow i przywilejow.

Oprocz wskazanych zalet obraz pasterza ma takze pewne ogra-
niczenia, dlatego zdaniem Galota nie nalezy przypisywa¢ mu tresci,
na ktére Jezus nie wskazywal. Najpierw trzeba pamietaé, ze mowie-
nie o chrzescijanach jako owcach moze by¢ rozumiane jako brak
szacunku dla osoby ludzkiej. Uzywajac takiego obrazu, Jezus chcial
podkresli¢ szacunek pasterza do kazdej pojedynczej owieczki, czyli
szacunek do kazdej osoby. Nastepnie obraz wskazuje na wyzszo$¢ pa-
sterza nad owcami. Jezus, cho¢ podkreslat swoja transcendencje, to
jednak znizyt sie do poziomu ludzi, na przyklad nazywajac ich przy-
jaciotmi (J 15, 13) czy bra¢mi (] 20, 17), wyzwalajac ich z podporzad-
kowania Prawu i podkreslajac w ten sposob ich réwnos¢ z Nim?¢7.
Wreszcie, ograniczeniem obrazu pasterza jest to, ze on zaklada juz
istnienie owczarni, tymczasem owczarnia Jezusa jest w stanie two-
rzenia sig, jest rzeczywistoscig dynamiczng: On ma ,,takze inne owce,
ktére nie sa z tej owczarni. I te [musi] przyprowadzi¢ i beda stucha¢
glosu [Jego], i nastanie jedna owczarnia, jeden pasterz” (J 10, 16)268.

Do ograniczen wspomnianych wyzej nalezy réwniez to, o czym
Galot nie wspomina, Ze przy pomocy tego obrazu mozemy opisy-
wac realizacje kaplanstwa tylko w wymiarze doczesnym, zaréwno
w odniesieniu do samego Chrystusa, jak i do uczestniczacych w Jego
kaptanstwie. W przypadku Chrystusa Jego postuga pasterzowania,

267 Por. Medala, Ewangelia wedtug swigtego Jana..., t. 4.2, s. 119, por. s. 291.
268 Por. Galot, Teologia..., s. 43n.
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realizowana podczas publicznej dzialalnosci, zakonczy si¢ wow-
czas, gdy ,,zgromadza si¢ przed Nim wszystkie narody, a On od-
dzieli jednych ludzi od drugich, jak pasterz oddziela owce od ko-
ztow” (Mt 25, 32). Odtad sprawiedliwi, wchodzacy do zycia wiecznego
(Mt 25, 46), ,,beda kaptanami Boga i Chrystusa i beda z Nim krélo-
wac...” (Ap 20, 6), uczestniczac ,,w liturgii niebianskiej, odprawia-
nej w miescie $wietym Jeruzalem [...], gdzie Chrystus siedzi po pra-
wicy Bozej jako stuga $wiatyni i prawdziwego przybytku” (KL 82¢%;
por. Ap 21, 2; Kol 3, I; Hbr 8, 2) oraz jako Glowa Kosciota (Ef 1, 22).
Postuga pasterska Chrystusa zatem rdzni si¢ od Jego postugi kaptan-
skiej tym, ze ta druga jest wieczna, Chrystus bowiem jest kaplanem
na wieki (Hbr 5, 6). Wiecznos¢ kaplanstwa Chrystusowego jest zwia-
zana z Jego odwiecznym synostwem Bozym (por. Hbr 1, 8) i z unia
hipostatyczna, ktéra - cho¢ ma poczatek w czasie - jednak trwa na
wieki (por. Hbr 13, 8).

269 Sobor Watykanski II, Konstytucja o liturgii Swigtej, w: Sobér Watykanski I, Kon-
stytucje..., s. 43.
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Cho¢ kaplanstwo wcielonego Syna Boga Zywego jest wieczne, to
jednak rozpoczeto sie w doczesnosci, jak to wyzej zostalo wykaza-
ne, i jest ukierunkowane na budowanie Domu Bozego z zywych ka-
mieni (por. Hbr 10, 21n; 1 P 2, 5) juz w doczesnosci. Dlatego wlasnie
Bog Ojciec ,,Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego
wierzy, nie zginal, ale mial zycie wieczne” (] 3, 16). Aby zatem ,,kaz-
dy” moégt uwierzy¢, konieczne bylo przewidzenie odpowiednio wy-
posazonych ludzi, zdolnych do kontynuowania misji zapoczatkowa-
nej przez Niego. Dlatego powiedziat do swoich uczniéw: ,,Jak Ojciec
Mnie postal, tak i Ja was posytam” (J 20, 21), dajac im Ducha Swie-
tego (J 20, 22). Konieczne jest zatem zwrdcenie uwagi na to, w jaki
sposob Jezus przygotowal wybranych przez siebie uczniow i jak ich
wyposazyl do petnienia powierzonej im misji.

3.1. Kaptanstwo stuzebne

Juz w samym akcie ustanowienia Dwunastu widoczny jest cel tego
aktu: ,ustanowil Dwunastu, aby Mu towarzyszyli, by mogt wy-
syla¢ ich na gloszenie nauki, i by mieli wtadze wypedza¢ zte du-
chy” (Mk 3, 14n). Dyspozycyjnos¢ (,moc wysylta¢”) wskazuje na
dwojaka forme stuzby: wobec Chrystusa (postuszenstwo na wzér
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postuszenstwa Jego Ojcu, por. ] 20, 21) i wobec ludzi (nauczanie i eg-
zorcyzmowanie). Wtadza udzielona Dwunastu ma wigc na celu do-
bro tych, do ktorych sa posylani.

3.1.1. Powotanie Dwunastu

Ewangelisci jednoznacznie potwierdzaja, ze Jezus otoczyt sie wy-
branymi przez siebie osobami, nazwanymi grupg ,Dwunastu”. Lu-
kasz Ewangelista relacjonuje wprost: ,wybral sposrod nich [uczniow]
dwunastu, ktérych tez nazwat apostotami” (Lk 6, 13; por. Mk 3, 14n).

Sam fakt wyboru jest tak przedstawiony, ze pokazuje jego do-
nioslos¢ zaréwno w zyciu Jezusa, jak i potem w Zyciu pierwotnej
wspolnoty wiernych. Zdaniem Galota chodzi tu przede wszystkim
o modlitwe, ktéra On poprzedzit wybor (Mk 3, 13; Lk 6, 12). Jest to
bowiem jedyna decyzja (w relacji ewangelistéw) poprzedzona tak
dluga modlitwa?7°.

Wybér zostal dokonany w sposéb calkowicie suwerenny: ,,Nie
wyscie Mnie wybrali, ale Ja was wybralem” (J 15, 16; por. | 6, 70)?71.
Mocniej jeszcze podkresla to §w. Marek: ,,przywotal do siebie tych,
ktérych sam chcial” (Mk 3, 13). To oczywiscie oznacza, ze Judasz
znalazl si¢ w tej grupie nie przez przypadek. Galot nie komentu-
je tego faktu, zwraca jednak uwage, ze wzmianka o nim wskazuje
na historyczno$¢ przekazu i na przedpaschalne pochodzenie grupy
Dwunastu?’2. Natomiast Medala w komentarzu do stéw ,,jeden z was
jest diabtem” (J 6, 70b) zwraca uwage na teologiczny aspekt takiego

270 Zob. Galot, Teologia..., s. 65.

271 'W komentarzu do ] 6, 67. 70 Michaels zauwaza, Zze Dwunastu jawi sie tu jako
zwarta grupa juz powotana i wybrana. Jan bowiem wspomina co najmniej o czte-
rech powolanych (] 1, 35-51). Wzmianka o dwunastu koszach utomkéw (J 6, 13)
posrednio wskazuje na istnienie grupy Dwunastu (zob. Michaels, John..., s. 122).
Medala zauwaza, ze uczniowie zostali wybrani, aby byli przyjaciétmi Boga, a nie
stugami, i aby podjeli dziatalno$¢é misyjna (zob. Medala, Ewangelia wedtug swigtego
Jana..., t. 4.2,s.119). W komentarzu do J 6, 70a podkresla darmowos¢ wybrania,
analogiczng do wybrania dwunastu pokolen Izraela (Pwt7,7). Tamze, t. 4.1, s. 620.

272 Zob. Galot, Teologia..., s. 65n.
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wyboru. Zasieg Jego wyboru, podyktowany milosierdziem, obejmu-
je takze Szatana dzialajacego w Judaszu?’3. Ponadto $w. Lukasz pod-
kresla, ze Jezus wybral Dwunastu sposrod wigkszej grupy uczniow
(Lk 6,13). O donioslosci takiego wyboru, zdaniem Galota, $wiadczy
réwniez fakt powolania ich po imieniu. Nie wszyscy odegrali pdzniej
znaczaca role, co widac na przyklad w Dziejach Apostolskich, ktdre
wspominajg gtéwnie o Piotrze i o Janie. Ten fakt z kolei oznacza, ze
bardziej chodzilo o ustanowienie struktury niz o konkretne osoby?74.
Sposéb, w jaki ewangelista Marek opisuje ich powolanie, wska-
zuje na pewien aspekt o charakterze ontologicznym. Relacjonuje on
bowiem, ze Jezus ,,[...] przywolal do siebie tych, ktérych sam chciat,
a oni przyszli do Niego. I ustanowit Dwunastu (¢moinoev Swdeka)...”
(Mk 3, 14. 16). Najpierw sama liczba ,,dwanascie” jest znaczaca, wska-
zuje bowiem na dwanascie pokolen Izraela, a przez to na zamiar zalo-
zenia nowego Izraela. W opinii Galota to oznacza, ze Jezus ustanowit
Dwunastu w celu ustanowienia Ko$ciota jako nowego ludu Bozego.
Nastepnie, na co Galot stusznie zwraca uwage, w opisie tego usta-
nowienia autor nawigzuje do czynnosci stworczej Boga. Czasownik
noléw nawigzuje bowiem do opisu stworzenia $wiata, gdzie czyta-
my: ,Na poczatku Bog stworzyt niebo i ziemie” (Rdz 1, I; LXX: év
apxii émoinoev 6 0e0¢). Rowniez u Izajasza ten czasownik jest uzyty
w odniesieniu do stworzenia ludu Bozego: ,,Ale teraz tak méwi Pan,
Stworzyciel twoj, Jakubie, i Twérca twdj, o Izraelu: «Nie lekaj sie,
bo ci¢ wykupilem, wezwalem ci¢ po imieniu; ty§ moim!» (Iz 43, 1)”

273 Pisze on wprost: ,W konteks$cie apokaliptycznego sadu czwarta Ewangelia zakta-
da nieprzejednang walke miedzy Oskarzycielem (Ap 12, 10) a Obronca, Duchem-
-Parakletem (J 16, 11) w stosunku do kazdego stworzenia, bedacego przedmiotem
milosci Boga, Stworzyciela i Zbawiciela. Diabet, ktory dziala w Judaszu, jest jed-
nak jeszcze w zakresie Bozego milosierdzia objawionego w Synu. Oznacza on to,
co przekracza indywidualng odpowiedzialno$¢ grzesznika, wskazujgc na gléwna
i ostateczng przyczyne grzechu. Réwnoczesnie pokazuje, do jakich granic siega
milo$¢ upodobania Bozego: az do kochania tego, co nie jest do kochania” (Me-
dala, Ewangelia wedtug Swigtego Jana..., t. 4.1, s. 620).

274 Zob. Galot, Teologia..., s. 65n.
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(Iz 44, 2; LXX: 6 0edg 6 mowoag 0€)?7°. Z uzyciem tego czasownika
w odniesieniu do oséb mamy do czynienia jeszcze w trzech innych
miejscach Starego Testamentu: o ustanowieniu kaplanéw (1 Krl 13, 33;
por. 2Krn 13, 9: ,Jednak po tych wydarzeniach Jeroboam nie zawrdcit
ze swej ztej drogi, lecz przeciwnie, mianowat [ustanowit] kaptanow
wyzyn sposréd zwyklego ludu”), o ustanowieniu Mojzesza i Aarona
(1 Sm 12, 6: ,.Swiadkiem jest Pan, ktdry ustanowit Mojzesza i Aaro-
na...”). Analogiczng sytuacje mamy takze w Nowym Testamencie:
»habyle$ Bogu krwig twoja ludzi z kazdego pokolenia, jezyka, ludu
i narodu, i uczynites (¢moinoag) ich Bogu naszemu krélestwem i ka-
ptanami” (Ap 5, 10; por. Hbr 3, 2). Jeszcze wyrazniej wole stworcza
Chrystusa wida¢ w stosunku do Piotra, ktoremu On nadaje nowa toz-
samos$¢ osobowa (Mk 3, 16n). Dotyczy to réwniez Dwunastu (w relacji
Lukaszowej), ktorych ,,nazwal apostotami” (Lk 6, 13)?7¢.

Ustanowienie Dwunastu nie oznacza tylko wprowadzenia ich do
wykonywania nowej funkcji, lecz takze nadanie im nowego sposobu
bycia. Wyraza si¢ on w nadaniu nowego imienia, co oznacza nowg toz-
samos¢. Nowy stan ontologiczny Dwunastu konkretyzuje sie w trwa-
niu jednos$ci z Chrystusem: ,,I ustanowil Dwunastu, aby Mu towa-
rzyszyli [byli z Nim, itva ®owv pet’ avtod]” (Mk 3, 14)?77. Warunkiem
postania ich do $wiata jest wlasnie takie bycie z Chrystusem. Zatem
nie chodzi tu o zwykle towarzyszenie, ale o stale bycie z Nim, tak jak
On sam zapowiedzial swoje bycie z nimi: ,,A oto Ja jestem z wami
[Eyw ped dpdv eip] przez wszystkie dni...” (Mt 28, 20)?78. Zdaniem

275 Goldingay zauwaza, ze taki opis Jahwe jest podstawa do wiekszej ufnosci w Boze
milosierdzie niz do leku przed Bozg sprawiedliwoécig (zob. Goldingay, Isa-
iah..., s. 245n).

276 Por. Galot, Teologia..., s. 66n.

277 Do tego miejsca Popowski podaje takie wlasnie znaczenie dla gival petd tivog:
»by¢ z kim$” (a nie ,towarzyszy¢”). Metaforycznie moze tez oznaczaé ,staé po
czyjej$ stronie” (np. Mt 12, 30; Lk 1, 66) - zob. Popowski, Wielki stownik..., nr 1505
(I1L.7.).

278 Mounce zauwaza, ze jest to realizacja zapowiedzi z poczatku Ewangelii
(Mt 1, 23), wyrazonej w imieniu majgcego si¢ narodzi¢ Dzieciecia (Emmanuel -
Bo6g z nami), ktére potem jako pasterz pdjdzie na czele swego stada (zob. Mounce,
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Galota jest to nawigzanie do przymierza synajskiego, ktore ze strony
Boga wyraza si¢ w zapewnieniu o nieustannym, absolutnym byciu,
w odpowiedzi na pytanie o imig: ,,Odpowiedzial Bog Mojzeszowi:
«Jestem, ktory Jestem [LXX: éyw it 6 Ov]»” (Wj 3, 14).

Powolanie Dwunastu mialo jasno okreslong celowos¢: postanie.
Jest ono wzorowane na postaniu Jezusa: ,,[...] kto Mnie przyjmuje,
nie przyjmuje Mnie, lecz Tego, ktéry Mnie postal” (Mk 9, 37). Jeszcze
wyrazniej wida¢ to w relacji Jana: ,,Jak Ojciec (kaOag [...] 6 matrp)
Mnie poslal, tak i Ja (kayw)?”® was posytam” (J 20, 21)28°. Takie po-
réwnanie wystepuje jeszcze w dwdch innych miejscach (J 15, 9; ] 17, 18).
Michaels tak je wyjasnia: pokarmem Jezusa jest postuszenstwo Ojcu
i wypelnienie Jego zadan. Analogicznie pokarmem dla uczniéw ma
by¢ postuszenstwo woli Jezusa i wypelnienie zleconej im misji. Isto-
ta zas$ tej misji jest najpierw przekazywanie wiary w Jezusa (] 6, 28n),
a nastepnie odpuszczanie grzechow (J 20, 22n). Zatem jak Jezus byt
postuszny Ojcu i wypelnit Jego dzieto przez oddanie zycia (por. J 17, 4;
19, 30), tak uczniowie majg by¢ Jemu postuszni i i§¢ za Nim az po
$mier¢?8!. To oznacza, jak zauwaza Galot, ze réwniez apostolowie

Matthew..., s. 11 i 242). Podobnie argumentuje Paciorek, podkreslajac czas te-
razniejszy wyrazenia, ktory akcentuje trwalo$¢ obecnoéci: nawet wéwczas, kie-
dy uczniowie opuszczaja Pana (Mt 26, 56b), On ich nie opuszcza, lecz gromadzi
na powrdt i przekazuje im swoje postannictwo (zob. Paciorek, Ewangelia wedtug
Swietego Mateusza..., t. 1.2, s. 722).

279 kayw (kai + éym) w tym kontekscie oznacza ,takze Ja”, ,Ja takze” (zob. Popowski,
Wielki stownik..., nr 2493).

280 Michaels uwaza, ze nie mozna mie¢ pewnosci, do jakiego czasu odnoszg sie te
stowa. Podobienstwo do ] 17, 18 wielu biblistow interpretuje jako zapowiedz posta-
nia dokonanego po zmartwychwstaniu. Zdaniem Michaelsa gramatyczna forma
wypowiedzi (w pierwszej osobie) Jezusa wskazuje na to, ze misja uczniéw rozpo-
czeta sie w trakcie (within) postugi Jezusa (gdy byl z nimi, J 17, 12). Ostatecznie,
konkluduje Michaels, nie ma znaczenia, czy postanie dokonato sie w czasie pu-
blicznej dzialalnosci, czy po zmartwychwstaniu, poniewaz jest to ta sama misja.
Wzmianka o postaniu w czasie modlitwy arcykaplanskiej oznacza, ze zostali oni
do niej przygotowani przez konsekracje (consecrating) ze strony Jezusa (zob. Mi-
chaels, John..., s. 302). To spostrzezenie pozwala zrozumie¢ ,,strukture” (przebieg)
$wiecenn Dwunastu (!).

281 7ob. Michaels, John..., s. 116.
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(wlasnie jako postani) maja wypelnia¢ te zadania, ktére wypelnia
Jezus: naucza i wypedza zte duchy. Stad wynika takze zwigzek mig-
dzy postaniem i wladzg: moc wyrzucania ztych duchéw potwierdza
bezposrednig skuteczno$¢ postania282.

Posylajac Dwunastu, Jezus powierza im tajemnice krolestwa Bo-
zego: ,Wam dano (8é8otat) pozna¢ tajemnice krolestwa niebieskie-
go...” (Mt 13, 11; por. Lk 8, 10). Tu nie chodzi tylko o znajomos¢ tego,
co dlainnych zakryte, ale o wlaczenie w Bozy plan krélestwa. Projekt
tego krdlestwa zostaje przekazany w ich rece, zostaje im powierzony
plan zbawienia. Paciorek zwraca uwage na kilka elementéw w cyto-
wanym stwierdzeniu. Najpierw ,,dano” (w stronie biernej) wskazuje
na tzw. passivum theologicum, czyli na Boga dajacego zrozumienie
tym, ktdrym chce. Nastepnie ten czasownik (w perfectum) wskazuje
na dokonanie si¢ juz przekazu poprzez nauczanie Jezusa i przez po-
znanie Go dane uczniom. Z kolei wyrazenie ,tajemnice krdlestwa”
(w liczbie mnogiej), wystepujace juz apokaliptyce zydowskiej na okre-
slenie Bozych decyzji na koncu $wiata, ma podwdjne znaczenie: naj-
pierw s3 nimi dziela Jezusa Chrystusa i On sam (w ktdrego trzeba
uwierzy¢), a nastepnie moga je poznac tylko Jego uczniowie. ,,Ta-
jemnice krolestwa” obejmuja wigc nie tylko eschatologie, lecz takze
etyke (moralnos¢), wyrazajacg sie w pelnieniu woli Bozej. Na przy-
klad przypowiesci o perle, o niemitosiernym studze, o robotnikach
w winnicy wskazujg na sposéb postepowania cztowieka. Moralnos¢
okresla bowiem, jakie postepowanie zapewni osiggniecie rzeczywi-
sto$ci eschatologicznej?83. Z kolei Mounce uwaza, ze ,tajemnice kro-
lestwa” wykraczaja daleko poza rozumienie jego natury i obejmuja
ten fundamentalny fakt, Ze w Jezusie Boze wtadanie staje si¢ histo-
ryczng rzeczywistosciag?s4,

W zwiazku z ustanowieniem (,,stworzeniem”) Dwunastu, ktore
stanowi poczatek nowego Izraela, rodzi sie pytanie o relacje miedzy

282 Zob. Galot, Teologia..., s. 69.
283 Zob. Paciorek, Ewangelia wedtug Swigtego Mateusza..., t. 1.1, s. 529n.
284 7Zob. Mounce, Matthew..., s. 127.
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nimi i Ko$ciotem. Niektdrzy teologowie opisuja ja jako reprezentacje.
W opinii Galota to jednak za mato - Jezus méwi bowiem o istotowym
podobienstwie: ,,Zaprawde, powiadam wam: Przy odrodzeniu, gdy
Syn Czlowieczy zasigdzie na swym tronie chwaly, wy, ktorzy poszli-
$cie za Mng, zasigdziecie rGwniez na dwunastu tronach, sagdzac dwa-
nascie pokolen Izraela” (Mt 19, 28). Mounce uwaza, ze sadzenie nalezy
tu rozumie¢ jako rzadzenie, bo sedziowie w starozytnym Izraelu byli
takze rzagdcami. Symbolika dwunastu pokolen wskazuje na caty Ko-
$ciol jako nowy Izrael (por. Jk 1, 1). Jednak przynaleznos¢ do niego (na
ziemi) nie gwarantuje otrzymania obietnicy, co wida¢ na przykladzie
Judasza?#5. Paciorek natomiast podkresla, ze ,,s3dzi¢” (kpivw) wskazu-
je na sad karzacy, dokonywany przez sprawiedliwych (por. Mdr 3, 8).
W stosunku do apokaliptyki zydowskiej jest tu nowo$¢ polegajaca na
tym, ze Dwunastu, reprezentujacych prawdziwego Izraela, bedzie s3-
dzi¢ (niewierny) lud Izraela. Ich udzial we wtadzy sagdowniczej Syna
Czlowieczego jest rownoczesnie udzialem w Jego wladzy rzadzenia.
Paciorek polemizuje z tymi, ktdrzy kpivw oddaja przez ,panowac”,
albowiem jego zdaniem nigdzie w Biblii ten czasownik nie jest uzy-
wany w takim znaczeniu. Jednak sagdzenie oznacza wladze (wladza
sadownicza), a wltadza - prawo do osadzania, czyli chodzi tu o réz-
ne aspekty jednej rzeczywistosci, w tym wypadku eschatologiczne;.
Wiara w Jezusa prowadzi wiec do udzialu w przyszlej chwale Syna
Czlowieczego?se.

Jeszcze wyrazniej o wladzy przekazanej Dwunastu, jak stusznie za-
uwaza Galot, méwi ewangelista Lukasz: ,WyScie wytrwali przy Mnie
w moich przeciwnosciach. Dlatego i Ja przekazuje wam (SatiBepat)
krélestwo, jak Mnie przekazal je moj Ojciec: abyscie w krélestwie
moim jedli i pili przy moim stole oraz zebyscie zasiadali na tronach,
sadzac dwanascie pokolen Izraela” (Lk 22, 28-30). Zdaniem Galota
czasownik ,,przekaza¢” (dosl. ,urzadzi¢”, ,przygotowac” — SatiBepar)
wskazuje na przekazanie Dwunastu pelni najwyzszej wladzy (la

285 70ob. Mounce, Matthew..., s. 185.
286 Zob. Paciorek, Ewangelia wedtug swigtego Mateusza..., t. 1.2, s. 276n.
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totalita del potere), takiej pelni, jaka sam Jezus otrzymat od Ojca. Na-
stepnie wskazuje takze na przymierze, ktére On ustanawia poprzez
wcielenie i poprzez Eucharystie. Nawigzanie do przeciwnosci z ko-
lei podkresla zaangazowanie w ofiare, a wzmianka o stole §wiadczy
o wladzy sprawowania Eucharystii?s”.

Ogodlne okreslenie ,,petnia najwyzszej wladzy” rodzi pytanie o jej
zakres, czyli na czym ona polega i czego dotyczy. Odpowiedz znaj-
dujemy w Mateuszowej formule rozestania: ,Wtedy Jezus podszed?
do nich i przeméwil tymi stowami: «<Dana Mi jest wszelka wladza
w niebie i na ziemi. Idzcie wigc i nauczajcie wszystkie narody, udzie-
lajac im chrztu w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swietego. Uczcie je za-
chowywac wszystko, co wam przykazatem. A oto Ja jestem z wami
przez wszystkie dni, az do skonczenia $wiata»” (Mt 28, 18-20). W ko-
mentarzu do niej Galot stwierdza, Ze apostolowie uczestniczg w su-
werennej wladzy Chrystusa. Obejmuje ona kierowanie wspoélnota,
gloszenie Ewangelii i sprawowanie Eucharystii®. Mounce ponad-
to zwraca uwage na absolutny charakter wspomnianej suwerenno-
$ci, wyrazony w szczegdlnie uroczysty sposob. Wida¢ tu nawigza-
nie do wizji Daniela (Dn 7, 13-14; por. Flp 2, 6-11). ,Wszelka wladza”
(¢€ovaia) oznacza tu absolutng wladze i jurysdykcje bez zadnych
ograniczen. Nic wiec nie pozostaje poza zasiegiem wladzy Zmar-
twychwstalego. Mocg takiej wlasnie wtadzy uczniowie zostaja postani,
aby naucza¢ (dostownie ,,czyni¢ uczniami” - pabntedw) wszystkie
narody?®®. W kwestii wladzy Paciorek dodaje, ze ,,wszelka” oznacza
wladze nieograniczong intensywnie i ekstensywnie, czyli co do mocy
i co do zakresu. Moc tej wladzy wyraza si¢ w sile przekonania w na-
uczaniu (Mt 7, 29), w uzdrawianiu (Mt 9, 6), w odpuszczaniu grze-
chéw (Mt 9, 6). Zrédlem jej mocy jest sam Bég (Mt 11, 27). Zakres
tej wladzy obejmuje ,,niebo i ziemie”, czyli caly wszechswiat, i jest
podstawg nakazu misyjnego. Nakaz dotyczy ,wszystkich narodéw”

287 Zob. Galot, Teologia..., s. 69n.
288 Zob. Galot, Teologia..., s. 72.
289 7Zob. Mounce, Matthew..., s. 267n.
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(mavta ta €0vn). Paciorek zauwaza, ze znosi on wczesniejsze ogra-
niczenie (do Izraela, Mt 10, 5) i moze by¢ rozumiany jako ,,wszystkie
narody wraz z Izraelem” albo ,wszystkie narody z wyjatkiem Izra-
ela”. Jego zdaniem Mateusz uzywa tego wyrazenia w obu znaczeniach.
Fakt dzialania Jezusa gléwnie w Izraelu, a jedynie okazjonalnie po-
$réd pogan (Mt 8, 5-13. 28-34; 15, 21-28), pozwala mu stwierdzic, ze
»uczniowie natomiast majg prowadzi¢ dziatalnos¢ wéréd wszystkich
narodéw”2°°. Przedmiotem tej dzialalno$ci jest nauczanie wszystkie-
go, co On im nakazal. Paciorek zwraca tez uwage, ze nie chodzi tu
o jakis jeden tylko nakaz albo o Kazanie na gdrze, ale o cale naucza-
nie wyrazone np. w przypowiesciach, blogostawienstwach czy pro-
roctwach, a nawet w samym zyciu Jezusa. ,,Czynienie uczniami” (od
pabnedw) oznacza zatem ,budowanie Kosciola, wlaczanie czlowieka
pozyskanego dla Ewangelii w Zycie sakramentalne”2°1.

Przytoczony wyzej Mateuszowy przekaz o wladzy danej uczniom
jest uzupelniony przez pozostalych ewangelistow. Galot podkredla,
ze w przekazie Lukaszowym gloszenie Ewangelii zostalo polaczone
z udzielaniem chrztu $w. i z odpuszczaniem grzechow: ,w imie Jego
[Mesjasza] gloszone bedzie nawrdcenie i odpuszczenie grzechéw
wszystkim narodom, poczawszy od Jerozolimy” (Lk 24, 47), a w prze-
kazie Markowym - takze z wyrzucaniem demonéw (Mk 3, 1). Nato-
miast w przekazie Janowym wladza odpuszczania grzechow jest osta-
tecznie dana apostotom przez Chrystusa zmartwychwstalego wraz
zmocg Ducha Swietego. Ewangelizacja jest wiec warunkiem odpusz-
czania grzechéw, ktére dokonuje sie mocg Ducha Swietego: ,,tchnat
(2ve@vonoev) na nich i powiedzial im: «Wezmijcie Ducha Swietego
(AdPete mvedpa dyov)! Ktorym odpuscicie grzechy, sg im odpusz-
czone, a ktérym zatrzymacie, s3 im zatrzymane»” (J 20, 22-23)292,
Michaels zauwaza, ze uzyty tu grecki czasownik éuguodw wystepu-
je réwniez w greckim ttumaczeniu Rdz 2, 7, gdzie jest mowa o tym,

290 Paciorek, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza..., t. 1.2, s. 720-721, cytat s. 721.
291 Paciorek, Ewangelia wedtug Swigtego Mateusza..., t. 1.2, s. 721-722, cytat s. 722.
292 Zob. Galot, Teologia..., s. 72.
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ze ,Pan Bog [...] tchnal w jego [cztowieka - J. S.] nozdrza tchnienie
zycia, wskutek czego stal si¢ czlowiek istotg zywa”. Fakt ten podkre-
sla prawde, Ze to ,Duch daje zycie” (] 6, 63). Cho¢ w mowie poze-
gnalnej Duch Swiety objawiony zostaje jako osoba (Pocieszyciel [Pa-
raklet], J 14, 16. 26; 15, 26; 16, 7), to w tym miejscu jednak jako moc
Boza (w tekscie greckim brak rodzajnika), dzigki ktérej apostolowie
beda w stanie wypelni¢ swa misje. Dzietem Jezusa kontynuowanym
przez Ducha Swietego jest dzieto przebaczania ludzkich grzechéw
oraz przekazywania zycia, a takze nieprzebaczania oraz potepiania
(por. J 5,19-29). Ten sam Jezus, ktory powiedzial: ,,Syn twoj bedzie zyl”
(J 4, 50. 53), powiedzial réwniez: ,,grzech wasz trwa” (J 9, 41). Z tego
wzgledu misja uczniéw realizowana w mocy Ducha Swietego nie
moze si¢ rozni¢ od Jego misji>*3. Medala podziela przedstawiony po-
glad i dodaje, ze przekazana uczniom wladza odpuszczania grzechow
jest nieograniczona. Oznacza to, Ze stajg si¢ sedziami bezstronnymi
dzieki Duchowi Swietemu, ktéry wspiera ich przez to, ze przekonu-
je »,$wiat o grzechu, o sprawiedliwosci i o sgdzie” (J 16, 8). Zwraca on
ponadto uwage na passivum theologicum (,,s3 odpuszczone”, ,,s3 im
zatrzymane”), ktore wskazuje, ze ostatecznie to sam Bog przebacza,
dajac ludziom nowe zycie w Duchu Swietym?2°+,

Z powyzszych zestawien biblijnych wynika, ze Jezus chcial prze-
kaza¢ uczniom pelni¢ swej wladzy, ktéra obejmowala kierowanie
Kos$ciotem, ewangelizacje¢, udzielanie chrztu $w., sprawowanie Eu-
charystii i odpuszczenie grzechéw. Stusznie wigc konkluduje Galot,
stwierdzajac, ze Jezus przekazal Dwunastu swoje kaplanstwo, ktore
obejmowalo obowigzki kierownicze, gloszenie stowa Bozego i spra-
wowanie sakramentow (czyli kultu)2°s.

293 7Zob. Michaels, John..., s. 346.
294 Zob. Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana..., t. 4.2, s. 307n.
295 Zob. Galot, Teologia..., s. 72.
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3.1.2. Struktura kolegium Dwunastu

Fakt powotania Dwunastu i przekazania im uczestnictwa kaplanstwie
w sposob naturalny rodzi pytanie o sposob wykonywania go, czyli in-
nymi stowy o to, czy kazdy indywidualnie mial je realizowa¢ wedtug
wlasnego upodobania, czy tez w jednosci z calym kolegium. A jesli
w jednosci, to w takim razie rodzi sie kolejne pytanie o ewentualne
przywodztwo w takiej wspdlnocie. Opisy powotania i ustanowienia
Dwunastu wskazujg jednoznacznie na to, ze wolg Jezusa byto nadanie
jej odpowiedniej struktury, a mianowicie struktury hierarchicznej.

3.1.2.1. PRYMAT PIOTRA

Struktura hierarchiczna kolegium apostolskiego wyraza si¢ w po-
stawieniu Piotra na jego czele i przekazaniu mu najwyzszej wladzy
pasterskiej?¢. Widac to w tych tekstach ewangelicznych, ktoére sta-
nowia odpowiedz na pytanie Jezusa o Jego tozsamo$¢ w opinii lu-
dzi. Gdy On zapytal: ,A wy za kogo Mnie uwazacie?” (Mt 16, 15),
w imieniu pozostalych Piotr wyznat: , Ty jeste§ Mesjasz, Syn Boga
zywego” (Mt 16, 16; por. Mk 8, 29; Lk 9, 20). Mounce podkresla, ze
pytanie postawione uczniom miato fundamentalne znaczenie. Jed-
noznaczna odpowiedz Piotra dowodzi jego przekonania, ze Jezus
jest Mesjaszem (0 Xpto1062°7), czyli tym, ktory przychodzi spetni¢
nadzieje i marzenia Izraela, oraz ze jest Synem Boga zZywego (6 viog
100 Be0D 10D {DVTOG), czyli kims w wyjatkowo $cistej relacji z Bogiem.
Druga cze$¢ tego wyznania Piotrowego musi by¢ rozumiana z per-
spektywy hebrajskiej, a nie greckiej, poniewaz w §wiecie hellenskim
idea boskiego synostwa byla powszechna (w odniesieniu do krélow

296 Bardziej szczegolowe opracowanie zagadnienia wladzy przekazanej Piotrowi
zob. J. Galot, Il potere conferito a Pietro, ,La Civilta Cattolica” 132 (1981), s. 15-29
(z 4.07.1981).

297 Uzycie tego rzeczownika z rodzajnikiem wskazuje na konkretna i centralna po-
sta¢ oczekiwang w Starym Testamencie (zob. Mounce, Matthew..., s. 160). Por.
Popowski, Wielki stownik..., nr 5395 (L.1.).
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i cesarzy). Gdy wiec Jezus z Nazaretu zaakceptowal takie okresle-
nie swej tozsamosci, dal wyraz swej swiadomosci, ze trwa w jedynej
i glebokiej relacji ze swoim Ojcem w niebie?*8. W kwestii reprezen-
tatywnosci Piotrowej odpowiedzi Paciorek zauwaza, ze cho¢ zabral
on glos jako przedstawiciel uczniéw, to jednak wyrazil swoje wlasne
przekonanie, taczac dwa wspomniane tytuly chrystologiczne: Me-
sjasz i Syn Boga zywego?®°.

Obietnica najwyzszej wladzy, jak zauwaza Galot, w wersji Ma-
teuszowej zawiera dwa wazne elementy — nowe imie i klucze krole-
stwa niebieskiego: ,,Ot6z i Ja tobie powiadam: Ty jeste$ Piotr, czyli
Skata (métpa), i na tej Skale zbuduje Kosciol moéj (¢kxAnoia), a bra-
my piekielne go nie przemoga. I tobie dam klucze (kAeic) krolestwa
niebieskiego; cokolwiek zwigzesz na ziemi, bedzie zwigzane w niebie,
a co rozwigzesz na ziemi, bedzie rozwigzane w niebie” Mt 16, 18n).
Klucze wskazuja na wladze wigzania i rozwigzywania. Z kolei nowe
imie, w przekonaniu Galota, wskazuje na osobe Piotra jako podmiot
otrzymanej wladzy. Zatem nie chodzi tu tylko samg wiare Piotra (ani
jej tres$¢, jak sugeruja niektdrzy egzegeci), lecz o jego osobe: wlasnie
on jako osoba jest fundamentem Kosciota. Bycie skalg oznacza bycie
naturalnym fundamentem, na ktérym zaklada si¢ sztuczny funda-
ment (por. Lk 6, 48). Piotrowe bycie skala upodabnia go do samego
Chrystusa, ktdry stal si¢ kamieniem ,kamieniem wegielnym” Ko-
$ciota (por. Mt 21, 42)3°°. Roéwniez Mounce w swoim komentarzu
podejmuje kwestie tozsamosci ,,skaly” jako fundamentu Kosciota.
Przyznaje, ze dla Ko$ciota rzymskokatolickiego jest to podstawa pa-
piestwa i nauki o Kosciele. Podziela przekonanie wigkszosci wspol-
czesnych egzegetow, wedlug ktoérych sam Piotr jest tg skaltg w tym

298 7Zob. Mounce, Matthew..., s. 160n.

299 Zob. Paciorek, Ewangelia wedtug Swigtego Mateusza..., t.1.2, s.124.

300 Zob. Galot, Teologia..., s. 75n. Paciorek argumentuje: o tym, Ze chodzi tu Piotra,
$wiadczy gra stéw (kamien - skala) oraz struktura jego wypowiedzi, dotyczaca
(osoby) Jezusa. Dlatego jego zdaniem ,,objasnienie, ze skalg jest wyznanie wiary,
nie za$ Piotr, motywowane bylo presupozycjami konfesyjnymi” (zob. Paciorek,
Ewangelia wedlug Swigtego Mateusza..., t. 1.2, s.127).
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sensie, ze jako pierwszy w petni zidentyfikowal Jezusa jako Mesjasza.
Na takim fundamencie zbudowany jest Kosciot. Jako nowy Izrael jest
on odpowiednikiem starotestamentalnego zgromadzenia wybra-
nych (2373 gahal) i sktada sie z takich oséb, jak Piotr, uznajacych
Jezusa za Mesjasza3°!. Paciorek dodaje, Ze nalezy odrdzni¢ ékkAnoia
od ovvaywyn (hebr. 7Y ‘édd), poniewaz pierwsi chrzescijanie uwa-
zali siebie za kontynuacje¢ ludu Bozego zgromadzonego pod Syna-
jem (por. 1 Kor 10, 1-5; Hbr 12, 18. 24), nazywanego w LXX wtasnie
ékkAnoia (np. Pwt 4, 10; 9, 10)3°2. Teolog ten zwraca uwage takze na
»bramy piekielne” (por. Iz 38, 10) i rozwaza rdzne ich interpretacje.
Jego zdaniem ,,najbardziej wlasciwe jest rozumienie w ten sposéb, ze
zorganizowane moce zta nie pokonaja spotecznosci Kosciota, opartej
na nauce Jezusa przekazywanej przez Piotra”3°3,

O zmianie imienia Szymona jako decyzji podjetej z rozmystem
dowiadujemy si¢ od ewangelisty Marka: ,,Ustanowit wiec Dwunastu:
Szymona, ktéremu nadat (¢néOnkev34) imie Piotr” (Mk 3, 16; aram.
Keypha - Kajfasz). Nowe imi¢ wskazuje na osobe Piotra. W komenta-
rzu do tego miejsca Hurtado zauwaza, ze Marek, podobnie jak i inni
ewangelisci, przedstawia Piotra jako przywoddce albo rzecznika (as
the leader or spokesman) Dwunastu3°s. Obaj przytoczeni egzegeci
(Mounce i Hurtado) uznaja wiec pierwszenstwo Piotra w kolegium
Dwunastu. W dyskusji o tozsamosci ,,skaty”, jak to juz wyzej zostato
wspomniane, Galot zajmuje stanowisko, wedtug ktérego osoba Pio-
tra, a nie tylko jego wiara, jest fundamentem Ko$ciofa®°¢. Natomiast
klucze wskazuja na najwyzszg wtadze. Jest to nawigzanie do proroc-
twa Izajasza (,,Potoze klucz domu Dawidowego na jego ramieniu”,

301 Zob. Mounce, Matthew..., s. 162.

302 Zob. Paciorek, Ewangelia wedtug swigtego Mateusza..., t.1.2, s.127.

303 Zob. Paciorek, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza..., t. 1.2, s. 128.

304 Od ¢mtiOnut — nalozy¢ co$ na kogo$ (np. reke), nada¢ imie (por. Popowski, Wiel-
ki stownik..., nr 2008).

305 7ob. Hurtado, Mark..., s. 59.

306 Mounce uwaza, ze nie da si¢ oddzieli¢ Piotra od jego wyznania i Ze przyjecie ta-
kiego stanowiska pozwala lepiej odpowiedzie¢ na podnoszone trudnoéci w kwe-
stii ,,skaty” (zob. Mounce, Matthew..., s. 162).
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Iz 22, 22)397. Skuteczno$¢ tej wladzy jest zagwarantowana w sposob
nadprzyrodzony (zwigzane na ziemi, ,bedzie zwigzane w niebie”)3°8.
Ponadto Mounce przypomina, ze taka wladze Piotr ma razem z in-
nymi uczniami, bowiem wedlug Mateusza (Mt 18, 18) oni (jako Ko-
$ciol) rowniez moga skutecznie ,wigzac” i ,,rozwigzywac” kwestie
zwigzane z grzechami (por. ] 20, 23)3°°. Zdaniem Paciorka ,wigzania”
i ,rozwigzywania” nie nalezy rozumie¢ w ten sposob, ze Bog zatwier-
dza decyzje Piotra podejmowane na ziemi, ale ze ,,Piotr podejmuje
rozstrzygniecia zamierzone przez Boga”31°. Wedlug $w. Cypriana
z Kartaginy Piotr jest gwarancja jednosci: cho¢ réwny we wszystkim
pozostalym apostolom, to jednak dzieki niemu ma by¢ zapewniona
jednos¢ Kosciota3!1.

Te jednos¢ Piotr ma zachowac¢ poprzez umacnianie wiary uczniow.
Lukasz przekazal nam informacje, Ze Jezus modlil si¢ o zachowanie
wiary Piotra, cho¢ zwatpieniom zostali poddani takze inni: ,,Szymo-
nie, Szymonie, oto szatan domagal sie, zeby was przesiac jak psze-
nice; ale Ja prositem za tobg, zeby nie ustata twoja wiara. Ty ze swej
strony utwierdzaj twoich braci” (Lk 22, 31n). On ma ich ,,utwierdzac”,

307 Goldingay zauwaza, ze Iz 22, 20-24 podkresla wtadze i chwate urzedu Eliakima
dzieki zaangazowaniu Boga samego. Dzi¢ki temu miasto Dawidowe bedzie trwa-
te (zob. Goldingay, Isaiah..., s. 130).

308 Zob. Galot, Teologia..., s. 76.

309 7ob. Mounce, Matthew..., s. 163.

310 Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza..., t. 1.2, s. 130.

311 W dziele Jednos¢ Kosciota katolickiego (De catholicae Ecclesiae unitate, w: Sancti
Thascii Caecilii Cypriani Opera omnia, Parisiis 1844, kol. 495-520 [Patrologiae
Cursus Completus. Series Latina, 4]) w rozdziale czwartym $w. Cyprian pisze:
»Pan [...] zbudowal swéj Ko$ciol na jednym (super unum aedificat Ecclesiam)
i chociaz po zmartwychwstaniu wszystkim apostolom dat réwna wladze (suam
parem potestatem tribuat) [...], to jednak, aby okaza¢ jednos¢, ustanowil swym
autorytetem poczatek jednosci. Takze inni byli tym, kim byl Piotr, réwnymi
w godnosci mocy, ale u poczatkéow byta jednos¢, tak aby Kosciot Chrystusowy
mogt okazywac sie jako jeden” (cyt. za: A. Paciorek, Ewangelia wedtug swigtego
Mateusza..., t.1.2,s.132; por. $w. Cyprian, Pisma. Traktaty, thum. J. Czuj, Poznan:
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza Wydzial Teologiczny Redakcja Wydawnictw
2015, s. 157-193 [Pisma Ojcéw Kosciota, 19]).
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poniewaz jako pierwszy wyznal wiare w ich imieniu: ,,Odpowiedziat
Szymon Piotr: «Ty jestes Mesjasz, Syn Boga zywego»” (Mt 16, 16)312.

Galot zwraca uwage, ze wyznanie wiary Piotra ma miejsce w dniu
Swieta Pojednania. Piotr pelni wiec funkcje arcykaptana, ktéry w tym
wlasnie czasie w $wigtyni jerozolimskiej wyznawal wiare w Boga (Jah-
we). To oznacza, ze od teraz Piotr jest najwyzszym kapfanem, a nie
ten (Kajfasz) w §wigtyni®!3.

Zapowiedz trzykrotnego zaparcia si¢, ktora w Lukaszowym prze-
kazie nastepuje bezposrednio po wspomnianej modlitwie (Lk 22, 34),
uswiadamia mu, ze wypetnienie powierzonego mu zadania umacnia-
nia we wierze nie zalezy od jego wlasnej sity, ale jest darem nadprzy-
rodzonym. Dlatego Galot stusznie wskazuje kontekst eucharystyczny
tej zapowiedzi. Zadanie umacniania we wierze jest wpisane w przekaz
o tym, czego Jezus dokonat podczas ostatniej wieczerzy. W swietle
za$ Janowego przekazu istnieje $cisty zwigzek miedzy Eucharystig
a wiarg (por. ] 6, 26. 51). Dla Dwunastu oznacza to, Ze w sprawowa-
niu swej wladzy sg zalezni od Piotra. Dotyczy to réwnoczesnie kie-
rowania Kosciolem w przysztodci!4.

To, co Ewangelia Mateuszowa zapowiada, u Jana jest przedstawio-
ne jako realizacja: ,A gdy spozyli $niadanie, rzekl Jezus do Szymona
Piotra: «Szymonie, synu Jana, czy milujesz Mnie wiecej anizeli ci?»
Odpowiedzial Mu: «Tak, Panie, Ty wiesz, ze Ci¢ kocham». Rzek! do
niego: «Pas baranki moje!»” (J 21, 15nn). Michaels zwraca uwage na
imie, ktérym postuzyt sie Jezus, zwracajac si¢ do Szymona Piotra.

»Szymon, syn Jana” - to jego imie, zanim spotkal Jezusa (por. ] 1, 42).
Uzycie go zdaje si¢ sugerowac, ze Szymon Piotr nie jest juz uczniem
albo jeszcze nim nie jest. Trzykrotne pytanie nawigzuje do zasady
milodci sformulowanej wczedniej: ,,Jezeli Mnie mitujecie, bedziecie
zachowywaé moje przykazania” (J 14, 15). Zdaniem Michaelsa ce-
lem pytania nie jest mobilizowanie Piotra do wspétzawodnictwa

312 Zob. wyzej komentarz do tego miejsca s. 99n.
313 Zob. Galot, Il potere conferito..., s. 16-18.
314 Zob. Galot, Teologia..., s. 77n.
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w milosci (por. Mk 14, 29), lecz oddzielenie go od innych i zweryfi-
kowanie jego milodci. Jest ona bowiem warunkiem postuszenstwa
przykazaniu, ktére Szymon Piotr ma otrzymac (,,Pas baranki mo-
je”)315. Galot, podobnie jak Michaels, interpretuje fakt trzykrotne-
go pytania jako nawigzanie do jego trzykrotnego zaparcia sig, ktore
uswiadomilo mu, ze nie byl w stanie o wlasnych sitach da¢ §wiadec-
twa wigkszej milosci od innych. Z kolei polecenie ,,Pas!” wskazuje
na postanie®'®, ktore zaktada wtadze uniwersalng i ktére ma odwzo-
rowywac postawe Dobrego Pasterza. Nasladowanie Go doprowadzi
Piotra do meczenstwa (por. J 21, 18), co oznacza, ze odtad cala jego
egzystencja jest zalezna od Jezusa3'”. Medala ponadto sklania sie do
przekonania, ze greckie Tovtwv (,,ci”), ktdre moze oznaczac: ,,innych
uczniow”, towienie (ryb)” badz ,wszystko”, nalezy rozumie¢ jako
»(ponad) wszystko”18.

Latwo zauwazy¢, ze wladza przekazana Piotrowi ma niezwykla
moc. Przekazanie jej jest wyrazem (ludzkiej) odwagi Jezusa i po-
twierdza autentyczno$¢ informacji na ten temat. Galot zastanawia sie,
czy wladza absolutna Piotra nie niesie ze sobg ryzyka tyranii? W od-
powiedzi przypomina, ze Jezus wyposazyl Dwunastu w $rodek za-
pobiegawczy: Piotr ma nasladowac Syna Czlowieczego, ktdry stuzy
(por. np. Mt 20, 26-28) i ma wspolpracowaé z innymi z grona Dwu-
nastu. Jego wladza wymaga wspdtdziatania w duchu przyjazni i bra-
terstwa. Wtadza Piotra nie ujmuje niczego, co otrzymalto Dwunastu,
ma by¢ sprawowana z poszanowaniem ich praw. Wola Jezusa jest
wiec $cisly zwigzek prymatu z kolegialnoscig>®®.

315 Zob. Michaels, John..., s. 359.

316 Zob. Michaels (John..., s. 360) przyznaje réwniez, ze to przykazanie (command)
oznacza dla Piotra pasterskg odpowiedzialno$¢ posrdd ucznidw Jezusa, ktdra
moze doprowadzi¢ go do $mierci jako dobrego pasterza (por. J 10, 11. 15).

317 Zob. Galot, Teologia..., s. 80n.

318 Zob. Medala, Ewangelia wedtug $wigtego Jana..., t. 4.2, s. 367.

319 Por. Galot, Teologia..., s. 81n.
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3.1.2.2. WSPOLPRACOWNICY DWUNASTU

Ewangelie po$wiadczaja obecnos¢ wielu uczniow wokot Jezusa:
»W tym czasie Jezus wyszed! na gore, aby sie modli¢, i cala noc spedzit
na modlitwie do Boga. Z nastaniem dnia przywolat swoich uczniéw
i wybral sposréd nich dwunastu, ktérych tez nazwat apostotami”
(Lk 6, 12-13). Okreslenie ,,uczniowie” nie oznacza zwyklych wierza-
cych (jak to potem ma miejsce Dziejach Apostolskich: Dz 15, 10), ale
tych, ktérzy poszli za Jezusem, chcac dzieli¢ trudy Jego zycia i do-
kladnie pozna¢ Jego nauke. Galot zauwaza, ze wezwanie ,,P6jdz za
Mna!” bylo skierowane nie tylko do Dwunastu, ale takze do cztowie-
ka bogatego (Mk 10, 21 i par.)32°.

Oprocz postania Dwunastu ewangelista relacjonuje poslanie jesz-
cze innych uczniéw: ,Nastepnie wyznaczyl Pan jeszcze innych sie-
demdziesigciu dwoch i wystat ich po dwéch przed sobg do kazdego
miasta i miejscowosci, dokad sam przyjs¢ zamierzal” (Lk 10, 1). Po-
réwnanie obu postan nie wskazuje na jakie$ réznice miedzy nimi.
Oba majg ten sam cel: gloszenie Ewangelii i wyrzucanie ztych du-
chow. Galot podkresla, ze Dwunastu otrzymuje najwyzsza wiadze,
ale z woli Jezusa otrzymuje réwniez wspoipracownikéw w realizacji
ich postania321,

W zwigzku z tym, Ze Jezus nie méwi nigdzie o nastepcach, po-
wstaje pytanie, czy ci, ktorzy otrzymali wladze kaplanska, maja mie¢
nastepcow? Niektdrzy uwazali, Ze Dwunastu zostalo ustanowio-
nych tylko na czas ziemskiej aktywnos$ci Chrystusa, poniewaz ko-
niec $wiata mial nastapi¢ rychto. Jednak zapowiedz konca $wiata
wydaje si¢ by¢ zwigzana z gloszeniem Ewangelii na calym $wiecie:

»Ewangelia o krolestwie bedzie gloszona po calej ziemi, na §wiadec-
two wszystkim narodom” (Mt 24, 14). Gloszenie ,,po calej ziemi”,
zdaniem Galota, sugeruje dlugi okres czasu i nie bylo mozliwe do
zrealizowania przez samych Dwunastu. Podobnie, cho¢ nie wprost,

320 Por. Galot, Teologia..., s. 82n. Tego zdania jest rowniez Hurtado (Mark..., s. 165).
321 Zob. Galot, Teologia..., s. 84.
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wyraza si¢ Mounce w komentarzu do tego miejsca, stwierdzajac ze
dopiero wowczas, gdy Koécidt dopelni dzieta ewangelizacji na calym
$wiecie, paruzja nie bedzie juz dluzej op6zniana®?2. Natomiast Pacio-
rek podziela opinie, wedtug ktorych koniec $wiata mogl nastapic¢ juz
w pierwszym wieku chrzescijanstwa, bowiem od poczatku chrzesci-
janie byli przesladowani i uciskani, co byto zapowiedziane jako znak
zblizajacego sie konca. W jego opinii gloszenie Ewangelii na calym
$wiecie nie jest warunkiem paruzji, bowiem nie jest on rozumiany
dostownie, ale raczej jako przejaw Bozej cierpliwosci (por. 2 P 3, 9).
Paciorek argumentuje ponadto, odwolujac si¢ do przykladu same-
go Pawta: zanim w ogole podjat zamiar ewangelizowania Hiszpanii
(por. Rz 15, 24. 28), w kontekscie nauki o usprawiedliwieniu z wiary
(Rz 10, 18) przywolat stowa psalmisty: ,,Po calej ziemi rozszed! si¢ ich
glos...” (Ps 19, 4)32%. Ponadto trzeba zauwazy¢ i to, ze gdyby uczniowie
(szczegblnie sam Piotr) oczekiwali rychlej paruzji, to nie widzieliby
potrzeby (8¢i) uzupelniania grona apostolskiego o czlowieka, ktory
bylby w stanie wraz z jedenastoma by¢ swiadkiem zmartwychwsta-
nia Panskiego (Dz 1, 21n).

Natomiast to, zZe Jezus nie zostawit konkretnych wskazan dotycza-
cych ustanawiania nastepcow, nie powinno dziwi¢. Galot wyjasnia,
ze On okresdlil zasady, a nie konkretne ,statuty” zakladanej przez
siebie wspdlnoty. O Jego woli kontynuacji rozpoczetego przez siebie
dziela $wiadczy przekazanie Dwunastu pelni wladzy oraz postanie
im Ducha Swietego, ktéry dziata odpowiednio do wskazan danych
przez Jezusa, gdy nauczal publicznie, a wigc do wskazan historycz-
nych. Galot nie wyobraza sobie sytuacji, w ktérej Duch Swiety miat-
by interweniowac¢ w sposéb charyzmatyczny w celu ustanowienia
kaptanstwa. On dziata odpowiednio do historycznego ustanowienia

322 70b. Mounce, Matthew..., s. 223.
323 Zob. Paciorek, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza..., t.1.2, s. 452.
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go przez Jezusa, On daje moc (wtadze) kaplanska tylko za posrednic-
twem przekazu historycznego, ktory miat swoj poczatek we wspol-
nocie Dwunastu?®?4,

3.1.3. Pawlowa nauka o kaptanstwie

Pawel z Tarsu, cho¢ do grona Dwunastu nie nalezal, pomimo tego
oap nazywa siebie ,,apostolem” (dmootolog) z powotania (Rz 1, 1).
Swiadczy to o jego mocnym przekonaniu odnosnie do swojej mi-
sji ewangelizacyjnej. To jednak nie daje podstaw do twierdzenia, ze
mial $wiadomos¢ bycia kaplanem. Dlatego, zdaniem Galota, nalezy
rozwazy¢, w jakim stopniu jego misja zbiega sie z kaplanstwem usta-
nowionym przez Chrystusa3?s.

Pawlowy sposdb pojmowania swego postannictwa daleko odbie-
ga od tego, w czym wyrazala si¢ aktywnos¢ kaptanow zydowskich.
Nawet jego zaangazowanie w przesladowania nie ma charakteru ka-
planskiego. Po nawrdceniu porzucit instytucjonalny wymiar wyzna-
wanej religii i wyraznie oddalil si¢ od kaptanstwa lewickiego. Galot
zauwaza, ze w opowiadaniu o swoim nawrdceniu Pawel nawigzuje
do Izajaszowej idei postania do pogan (Iz 42, 7329): ,,Ale podnies sie
i stan na nogi, bo ukazatem sie tobie po to, aby ustanowi¢ cie stuga
i $Swiadkiem tego, co zobaczyles, i tego, co ci objawie. Obronie cie
przed ludem i przed poganami, do ktérych cie posytam, abys otwo-
rzyl im oczy i odwrécil od ciemnosci do $wiatta, od wladzy szatana
do Boga. Aby przez wiar¢ we Mnie otrzymali odpuszczenie grze-
chéw i dziedzictwo ze $wietymi” (Dz 26, 16-18)3?7. Swoje postannic-

324 Zob. Galot, Teologia..., s. 85n.

325 Zob. Galot, Teologia..., s. 89.

326 Goldingay zastanawia si¢, do kogo Bog sie zwraca przez ,,ty”. Jego zdaniem chodzi
tu o Jakuba-Izraela, dla ktérego Bég ma plany wykraczajace daleko poza uzdro-
wienie jego wzroku i stuchu (por. Iz 42, 18 - 43, 21), a mianowicie nowe wyjscie
(Iz 43, 19; por. Wj 14, 23-30) i gloszenie chwaly Boga (Iz 43, 21) (zob. Goldingay,
Isaiah..., s. 241).

327 Biblia Tysigclecia traktuje wersety 17 i 18 (Dz 26, 17n) jako cytaty z Jr 1, 5-8
iz1z 42,7 16.
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two wypelnia on przez gloszenie Ewangelii, ale powstrzymuje si¢
od aktywnosci rytualnej polegajacej na udzielaniu chrztu: ,,Dzie-
kuje Bogu, ze procz Kryspusa i Gajusa nikogo z was nie ochrzcitem”
(1Kor 1, 14).

Dla Pawta najwazniejsza jest ewangelizacja. Rownocze$nie jednak
ma wielki szacunek do chrztu i podkresla jego donioslos¢: ,,Czyz nie
wiadomo wam, ze my wszyscy, ktorzy$my otrzymali chrzest zanu-
rzajacy w Chrystusa Jezusa, zostaliémy zanurzeni w Jego $mierc?”
(Rz 6, 3). Dlatego, jak zauwaza Galot, Pawel unika udzielania tego
sakramentu32®. W swoim komentarzu do ,chrztu zanurzajacego”
Edwards stusznie zauwaza, ze ta Pawtowa wzmianka nawigzuje do
sakramentow, a w konsekwencji do Kosciota. Dla apostola bowiem
nie ma wiary bez jej publicznego wyznania w Kosciele poprzez sakra-
menty. Jest to przekonanie, ktére on odziedziczyt, o czym $wiadczy
pytanie: ,,Czyz nie wiadomo wam...?” Chrzest jest znakiem uczestnic-
twa w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa, jest aktem, w ktéorym
Bog przekazuje czlowiekowi owoce tej Smierci i zmartwychwstania.
Nie ulega wiec watpliwosci, ze chrzest ma dla Pawla fundamentalne
znaczenie eklezjotwodrcze3?s.

Cho¢ Pawel z rezerwg odnosi sie do kaptanstwa czysto kultycznego,
to jednak swoje apostolstwo opisuje przy uzyciu terminologii kultycz-
nej. Rzymianom wyjasnia, ze jego gloszenie Ewangelii jest wyrazem
kultu duchowego: ,,B6g bowiem, ktéremu stuze w gtebi mego ducha,
gloszac Ewangelie Jego Syna, jest mi $wiadkiem, jak nieustannie was
wspominam...” (Rz1, 9)33. Jest to jednak kult niezwigzany z zadnym
rytem, lecz wyrazajacy cze$¢ duchowsy, co stanowi samga istote kultu.

328 Zob. Galot, Teologia..., s. 89n.

329 Zob. Edwards, Romans..., s.159n. Zdaniem Edwardsa potwierdzeniem stuszno$ci
takiego stanowiska jest historia opowiedziana przez $w. Augustyna w jego Wy-
znaniach o Wiktorynie, ktéry odkladal przyjecie chrztu $w., uwazajac, ze jego
prywatna wiara, a nie jej publiczne wyznanie, czyni go chrzeécijaninem (zob. Au-
gustyn, Wyznania, Krakéw: Znak 2003, s. 196-199).

330 Jest to pierwszy z dwdch autobiograficznych fragmentéw w Liscie do Rzy-
mian, gdzie $w. Pawel daje wyraz bycia apostolem pogan (zob. Edwards, Ro-
mans..., s. 343).
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W zakonczeniu Listu do Rzymian powraca do tej idei: ,,Dzigki niej
jestem z urzedu stugg Chrystusa Jezusa wobec pogan sprawujacym
$wieta czynnos¢ gloszenia Ewangelii Bozej po to, by poganie stali
sie ofiarg Bogu przyjemng, uswiecong Duchem Swietym” (Rz 15, 16).
Niektore ttumaczenia uzywajg tu wprost terminologii kaptanskie;j:

»Sprawujacy swieta czynnos$¢ (iepovpyodvta)?3! gloszenia Ewangelii
Bozej” bywa tltumaczone przez ,jako kaptan postugujacy Ewangelii
Boga” (ministering as a priest the gospel of God)3*2. W zwiazku z tym
istnieja dwie interpretacje tego tekstu: wedle pierwszej terminologia
kaptanska jest metaforg, wedle drugiej — wyraza swiadomos¢ posia-
dania autentycznego kaptanstwa realizowanego przez ewangeliza-
cje***. Edwards opowiada si¢ za druga. W jego przekonaniu jest to
terminologia uzywana w §wigtyni jerozolimskiej (w tekscie skiero-
wanym do Rzymian!), ktéra §wiadczy o Pawlowej §wiadomosci wy-
pelniania kaplanskiej postugi gloszenia Ewangelii334.

Potwierdzeniem drugiej interpretacji, zdaniem Galota, jest tekst
z Listu do Filipian: ,,A jesli nawet krew moja ma by¢ wylana przy ofiar-
niczej postudze okolo waszej wiary, ciesze sie i dziele rados¢ z wami
wszystkimi...” (Flp 2, 17). ,Wylanie krwi” jest czynnoscia ofiarniczg,
kaptanska w sensie $cistym.

Pawlowe rozumienie kaptanstwa jest duchowe (,stuze w glebi
mego ducha”, Rz 1, 9), co podkresla nowos¢ kaptanstwa Chrystu-
sowego. Apostol Narodow glosi Stowo Boze z wielkim zapatem, co
nalezato takze do obowiazkéw kaptanéw zydowskich: ,Tak stowa
Twego strzegli, przymierze Twoje zachowali. Niech nakazéw Twych
uczg Jakuba, a Prawa Twego - Izraela, przed Tobg palg kadzidto, na
Twoim oltarzu - calopalenia” (Pwt 33, 9-10).

W réznych tekstach Pawlowych dotyczacych jego postugi apostol-
skiej sg jednak wzmianki $wiadczace o jego kaptanskiej swiadomosci.

31 {gpovpyéw (sprawowal $wietg czynno$¢) jest hapax legomenon Nowego Testa-
mentu (por. Popowski, Wielki stownik..., nr 2408).

332 New American Standard Bible, La Habra: Lockman Foundation 1995.

333 Por. Galot, Teologia..., s. 92.

334 Zob. Edwards, Romans..., s. 345.
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Nalezy do nich wzmianka o postudze Przymierzu: ,,On tez sprawil,
ze$Smy mogli stac sie stugami Nowego Przymierza, przymierza nie
litery, lecz Ducha; litera bowiem zabija, Duch za$ ozywia” (2 Kor 3, 6).

Zdaniem Galota nalezy tu podkresli¢ dwa podstawowe aspekty
postugi Nowemu Przymierzu: funkcje objawiajaca i funkcje uswie-
cajaca?*s. Prawdziwe ,oblicze” Boga objawilo si¢ w Chrystusie. ,,Al-
bowiem Bdg, Ten, ktory rozkazal ciemno$ciom, by zajasniaty swia-
tlem, zabtysnal w naszych sercach, by ol$ni¢ nas jasnoscig poznania
chwatly Bozej na obliczu Chrystusa” (2 Kor 4, 6). Funkcja uswiecajg-
ca natomiast realizuje si¢ przez ,,postuge jednania™ ,Wszystko zas to
pochodzi od Boga, ktéry pojednal nas z sobg przez Chrystusa i zlecit
nam postuge jednania” (2 Kor 5, 18). Tu wida¢ takze dystans miedzy
Starym i Nowym Testamentem33¢.

Przez wyrazenie ,postuga jednania” Pawel podkresla réwniez
hojnos¢ przebaczajacej milosci Boga, czemu daje wyraz w stowach:
»Jezeli bowiem postugiwanie potepieniu jest chwala, to o ilez bardziej
bedzie obfitowa¢ w chwale postugiwanie sprawiedliwosci” (2 Kor 3, 9).
Pesymistycznej wizji ,,postugiwania potepieniu” przeciwstawia opty-
mizm ,postugiwania sprawiedliwosci”. Galot zwraca tu uwage na
fakt, ze apostol nie akcentuje juz ci¢zaru popelnionych grzechow,
ale wlasnie hojno$¢ Bozej mitosci®*”.

Pawel jako sluga Nowego Przymierza wypowiada sie takze na te-
mat Eucharystii. W przekazie o Jej ustanowieniu mocniej niz inni
podkresla polecenie jej sprawowania (,,To czyncie...”): ,,Ja bowiem
otrzymatem od Pana to, co wam przekazalem, ze Pan Jezus tej nocy,
kiedy zostal wydany, wziat chleb i dzieki uczyniwszy potamat i rzekt:
«To jest Cialo moje za was wydane. Czyncie to na moja pamigtke». Po-
dobnie, skonczywszy wieczerze, wzigl kielich, méwiac: «Ten kielich

»Urzad u$wiecania” Joseph Ratzinger nazywa ,,postuga kaptanska w §cistym zna-
czeniu” (zob. J. Ratzinger Benedykt X VI, Naucza¢ i zglebiac Bozg mitosc. Teksty
wybrane. Kaptanstwo, red. K. G62dz, M. Gérecka, Lublin: Katolicki Uniwersytet
Lubelski Jana Pawta II: Fundacja Rozwoju KUL 2016, s. 56).

336 Zob. Galot, Teologia..., s. 94n.

337 Zob. Galot, Teologia..., s. 95.
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jest Nowym Przymierzem we Krwi mojej. Czyncie to, ile razy pi¢ be-
dziecie, na mojg pamiatke». Ilekro¢ bowiem spozywacie ten chleb albo
pijecie kielich, $mier¢ Panska glosicie, az przyjdzie” (1 Kor 11, 24-26).

»Postuga jednania” poprzez gloszenie Ewangelii nabiera charakteru
kultycznego, ktéry ma doniosle znaczenie dla Nowego Przymierza.
Jednak w opinii Galota odnawianie przymierza poprzez sprawowa-
nie ofiary eucharystycznej znacznie mocniej podkresla kaptanski
charakter postugi®3s.

Bronigc si¢ przed réznymi zarzutami, takze tymi, ktore przeciw-
stawialy go innym glosicielom, Pawet podkresla: ,Niech wiec uwazaja
nas ludzie za stugi (Onnpétag) Chrystusa i za szafarzy (oikovopovg)
tajemnic Bozych! A od szafarzy juz tutaj si¢ zada, aby kazdy z nich
byt wierny” (1 Kor 4, 1n)3%°. Zdaniem Galota Pawel przedstawia sie
tu jako dzialajacy w imieniu Chrystusa, a nie jak czlowiek szukajacy
wlasnej chwaly, bo to oznaczaloby zaprzeczenie wiernosci Chrystu-
sowi3#?. Rosik ponadto zwraca uwage na przymiot ,wierny” (motog)
jako wlasciwy dla szafarza. Wzorem wiernosci dla Pawla jest Abra-
ham jako ,0jciec wiary”. Konkretnie dla apostola bycie ,wiernym”
oznacza takie postepowanie, ktore poswiadcza prawde: ,,Jezus jest
Panem” (Rz 10, 9)341.

Swiadomos¢ bycia szafarzem, jak zauwaza Galot, jest mocna
u Pawla, wskazuje bowiem na dysponowanie Bozymi tajemnica-
mi**2. To odpowiada zamierzeniom Jezusa wyrazonym w ewange-
liach: ,,On im odpowiedzial: <\Wam dano pozna¢ tajemnice krolestwa

338 Zob. Galot, Teologia..., s. 95n.

339 Rosik zauwaza, ze Ominpétng oznacza osobe wolna przyjeta przez kogos do pomo-
cy, za$ oikovopog — osobe odpowiedzialng za prowadzenie domu albo wlasnosci
(zob. Rosik, Pierwszy list do Koryntian..., s. 188n).

340 Zob. Galot, Teologia..., s. 96.

341 Zob. Rosik, Pierwszy list do Koryntian..., s. 189.

342 Rosik wyjasnia, ze wyrazenie ,,tajemnice Boze” (w liczbie mnogiej) wskazuje caty
Bozy plan zbawienia. Zakres dziatania szafarzy obejmuje wlaénie caty plan zba-
wienia (zob. Rosik, Pierwszy list do Koryntian..., s. 189).
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niebieskiego, im za$ nie dano” (Mt 13, 11)*43 oraz: ,,On rzekl: «Wam
dano poznac tajemnice kroélestwa Bozego, innym za$ w przypowie-
$ciach, aby patrzac, nie widzieli i stuchajac, nie rozumieli” (Lk 8, 10),
a takze: ,On im odrzekl: «Wam dana jest tajemnica krélestwa Boze-
go, dla tych za$, ktdrzy sq poza wami, wszystko dzieje sie w przypo-
wiesciach...” (Mk 4, 11)*4*. W komentarzu do tego miejsca (Mk 4, 11)
Hurtado zwraca uwage na dwie kwestie: pojecie tajemnicy (secret)
i pojecie tych, co ,poza wami”. W kwestii tajemnicy podkresla, ze
»danie tajemnicy” nie oznacza przekazania pewnej liczby informacji,
lecz wlaczenie w tajemnicze dzialania krélestwa Bozego. Jego zda-
niem krolestwo Boze jest tajemnicg nie dlatego, ze brak danych na
jego temat, ale dlatego, ze wlasciwe rozumienie tych danych i dziet
podejmowanych na jego rzecz nie jest przyjmowane przez wielu+s.
W odniesieniu do drugiej kwestii autor komentarza zauwaza, ze roz-
réznienie na tych, ktérym dana jest tajemnica, i na tych, ktérym nie
jest dana, wspdlczesnemu czytelnikowi moze wydawac si¢ obrazliwe
ze wzgledu na faworyzowanie niektérych. W odpowiedzi wyjasnia,
ze po pierwsze jest to nawigzanie do starotestamentalnej zapowiedzi,
wedlug ktorej przez wybrang ,,Reszte” Bog dokona zbawienia i od-
nowienia Izraela (por. Rz 11, 3-5), a po drugie jest to nawigzanie do
Ksiegi Izajasza (Iz 6, 9-10), gdzie Bog poleca prorokowi glosi¢ Jego
przestrogi pomimo tego, ze nie beda stuchane3#¢. Stusznie wiec za-
uwaza Galot, ze ten, komu powierzono odpowiedzialno$¢ za krole-
stwo i jego tajemnice, moze by¢ nazywany szafarzem.

343 Mounce zastanawia sie, jaki byt sens przedstawiania Kroélestwa Bozego w przy-
powiesciach, skoro nie byty one rozumiane. W odpowiedzi wyjasnia, ze ci, ktd-
rzy przez wiare uznali Jezusa Mesjasza, byli w stanie znacznie wiecej poja¢ niz
wszyscy inni (zob. Mounce, Matthew..., s. 126n). Komentarz Paciorka zob. s. 94.

344 Por. Galot, Teologia..., s. 97.

345 Zob. Hurtado, Mark..., s. 72n. ,,The kingdom of God is a secret, not because nothing
is said about it, but because the real significance of what is said and done in the
name of the kingdom is not perceived by many” (s. 73).

346 Zob. Hurtado, Mark..., s. 73.
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Nastepnie, nazywajac sie ,,stuga Chrystusa”, Pawel pragnie zacho-
wac pokore i nasladowa¢ Go jako Stuge (por. Mk 10, 45; Mt 20, 28347).
Dlatego nie chce zadnej rywalizacji: ,Modwigc to, mialem na mysli,
bracia, mnie samego i Apollosa, ze wzgledu na was, abyscie mogli
zrozumie¢, Ze nie wolno wykraczac ponad to, co zostalo napisane,
i niech nikt w swej pysze nie wynosi si¢ nad drugiego” (1 Kor 4, 6).
Jak wida¢, pragnie on swoich uczniéw nauczy¢ pokornej stuzby, ale
rownoczesnie nie rezygnuje ze swojego autorytetu®4s.

Doswiadczenie apostolskie dato Pawlowi pozna¢ skutecznos¢
i owocnos¢ jego kaplanskiej aktywnosci. Byla to aktywnos$¢ budow-
niczego, jak sam wyznaje: ,, My bowiem jestesmy pomocnikami Boga,
wy zas$ jestescie uprawng rolg Boza i Bozg budowla. Wedtug danej mi
taski Bozej, jako roztropny budowniczy (co@og dpxitéktwv), poto-
zylem fundament, kto$ inny za$ wznosi budynek. Niech kazdy jed-
nak baczy na to, jak buduje” (1 Kor 3, 10). Galot wyjasnia, zZe na pod-
stawie Ewangelii fundamentem nowej budowli, nowej §wiatyni jest
zmartwychwstanie Chrystusa (por. ,,zburzcie...”, ] 2,19). Ten wlasnie
fundament musi by¢ potozony dla kazdej wspolnoty Kosciota lokal-
nego. Pawel wspodtpracuje przy zakladaniu takiego fundamentu3+.
Rosik dodaje, ze w starozytnosci ,architektem” byt cztowiek, ktéry
rysowal plany budynku i bardzo czesto nadzorowat jego budowe.
W apokaliptyce zydowskiej wystepuje obraz Boga jako budownicze-
go (architekta). Pawlowe budowanie jest zatem udzialem w Bozym
dzialaniu3s°. Konkretniej zas, w jego przypadku bycie architektem
oznacza nadzor przy zakladaniu fundamentu wedtug planu wczesniej

»harysowanego~ przez Chrystusa zmartwychwstalego.

347 Mounce zdecydowanie podkresla, ze sam Jezus jest wspaniatym przyktadem stu-
zebnego przywoddztwa (,,The great example of servant leadership is Jesus himself”,
Mounce, Matthew..., s.191; por. wyzej s. 36). Paciorek podkresla, ze szczytem tej
stuzby Jezusa ,,jest oddanie zycia, owszem, oddanie zycia jest konsekwencja owej
stuzby” (zob. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza..., t. 1.2, s. 300).

348 Por. Galot, Teologia..., s. 97; Rosik, Pierwszy list do Koryntian..., s. 191.

349 Zob. Galot, Teologia..., s. 99.

350 Zob. Rosik, Pierwszy list do Koryntian..., s. 172n.
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Nie tylko wspdlnota jest budowlg. Jest nig kazdy chrzescijanin:
»Czyz nie wiecie, ze$cie $wigtynia Boga i ze Duch Bozy mieszka w was?”
(1 Kor 3, 16). Pawel jest swiadomy bycia wspolpracownikiem Bozym
przy budowie kazdej takiej §wiatyni. Chrzescijanin staje si¢ Swiatynia
Boga dzieki Duchowi Swietemu, ktéry zamieszkujac w nim, czyni zen
$wigtynie. Galot podkredla, ze wlasnie poprzez ,,postugiwanie Ducha”
(2 Kor 3, 8) mozliwe jest takie zamieszkiwanie®>!. Rosik zauwaza, ze
apostol nawigzuje tu do przekonania poboznych Zydéw, ze w $wigty-
ni jerozolimskiej na gorze Syjon mieszka Bog, a sama $wiatynia jest
zbudowana wedlug niebianskiego wzorca. Prawda o zamieszkaniu
Boga w poszczegdlnych wiernych stuzy Pawlowi do zdefiniowania

ich tozsamosci (por. 1 Kor 6, 19)352.

Na kaptanska swiadomos¢ Pawla sklada sie takze bycie wspotpra-
cownikiem Boga: ,,My bowiem jesteSmy pomocnikami (cuvepyot)
Boga...” (1 Kor 3, 9). Rosik zauwaza, Ze ovvepyodg oznacza osobe bar-
dziej aktywnie wigczajaca si¢ w czyje$ dzialania (tu Boga) niz stuga,
ktéry biernie poddaje si¢ rozkazom?33. Galot rozwija t¢ mysl, pod-
kreslajac, ze bycie pomocnikiem Boga ma szczegdlne znaczenie, po-
niewaz wskazuje na autentyczng wspétprace pomimo zasadniczej
réznicy, jaka istnieje migdzy czlowiekiem i Bogiem. W przypadku
Pawla taka wspotpraca byta mozliwa, bo on otrzymal od Boga to
wszystko, co mial przekazac¢ innym. Pozostajac wiernym przyjetym
darom poprzez osobiste zaangazowanie rzeczywiscie przyczynial sie
do zwiekszenia skuteczno$ci wykonywanego dzieta. Apostot anga-
zowal wszystkie swoje sity we wspdtprace z Bogiem dla zbawienia
ludzi. Takie wspotdziatanie podkresla wspaniato$¢ postugi kaptan-
skiej i prowadzi do pelnego rozwoju osobowosci postugujacego?>4.

Podsumowujac, trzeba zauwazy¢, ze w nauczaniu $w. Pawta nie
ma systematycznej, uporzagdkowanej nauki o kaptanstwie, ani nawet

351 Zob. Galot, Teologia..., s. 99.

352 Zob. Rosik, Pierwszy list do Koryntian..., s. 175-177.
353 Zob. Rosik, Pierwszy list do Koryntian..., s. 172.

354 Zob. Galot, Teologia..., s. 99n.



3.2. Kaptanstwo powszechne 115

systematycznej nauki o misji, w ktorg jest doglebnie zaangazowany.
Niemniej jednak w jego tekstach odnajdujemy elementy nauki o ka-
planstwie tam, gdzie méwi on o ofierze Chrystusa i o swojej aktyw-
nosci apostolskiej.

W odniesieniu do apostolstwa uzywa on terminu ,,postuga”, ale
nie stosuje terminologii kaplanskiej, cho¢ kilkakrotnie nawigzuje do
funkcji kultycznej. Pojmujac szeroko wlasne postannictwo, obejmuje
nim takze istotnie funkcje kaptanstwa stuzebnego. Swe postannictwo
ewangelizacyjne pojmuje jako postuge jednania, ktéra przynosi zba-
wienie i odpuszczenie grzechéw oraz pozwala korzysta¢ z przymie-
rza ustanowionego przez Chrystusa. Apostolska swiadomos¢ Pawta
jest wiec $wiadomoscig kaptanska, a jego misja jest przedluzeniem
kaptanskiej misji Chrystusa.

Kaptanstwo Pawlowe jawi si¢ réwniez jako narzedzie budowy
wspolnoty: Jezus przez swojg ofiare potozyt fundamenty pod nowa
$wiatynie, a Pawel podejmuje dzieto budowy tej §wiatyni, przyczy-
niajac si¢ w ten sposéb do rozwoju Kosciola, przez co uczestniczy
w stworczym dzialaniu Boga (1 Kor 2, 4)3%.

3.2. Kaptanstwo powszechne

Oproécz kaplanstwa sluzebnego, zwanego takze hierarchicznym,
objawienie Boze wskazuje na istnienie kaptanstwa powszechnego,
zwanego rowniez kaplanstwem wspdlnym, wlasciwym wszystkim
ochrzczonym. W swietle danych objawienia Bozego jest to krolew-
skie kaplanstwo sprawowane w duchowej §wigtyni w celu uwielbienia
Boga Ojca, rozne od kaptanstwa przekazanego Dwunastu.

355 Por. Galot, Teologia..., s. 100n.
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3.2.1. ,Krolewskie kaptanstwo”

W Apokalipsie trzy teksty stwierdzajg uczestnictwo wszystkich wie-
rzacych w mesjanskim krolestwie na ziemi: Jezus ,,przez swa krew
uwolnil nas od naszych grzechéw i uczynit nas krolestwem - ka-
planami dla Boga i Ojca swojego” (Ap 1, 6). W rezultacie wszyscy,
ktérych uczynil ,,Bogu naszemu krélestwem i kaptanami, [...] beda
krélowac na ziemi” (Ap 5, 10), uczestnicza nie tylko w kaptanstwie,
ale takze w konsekracji, poswieceniu dla Chrystusa. Majac bowiem
»udzial w pierwszym zmartwychwstaniu [...] bedg kaptanami Boga
i Chrystusa, i beda z Nim krolowac tysigc lat” (Ap 20, 6). Bycie ka-
planem Boga i réwnoczesnie Chrystusa wyraza bdstwo Chrystusa.
W komentarzu do pierwszego tekstu (Ap 1, 6) Robert W. Wall
zauwaza, ze te przejawy mesjanskiej miloéci Jezusa sg rozumiane
typologicznie przez pryzmat wyijscia z Egiptu. Wydarzenie wyjscia
bylo wyprowadzeniem odnowionego ludu Bozego z niewoli grzechu
i wprowadzeniem go do krélestwa taski i pokoju rozumianego jako
wspdlnota kaptanow stuzacych Bogu i Ojcu Jezusa. Zdaniem Walla
wyrazenie ,kaplani dla Boga i Ojca Jezusa” nalezy rozumie¢ wlasnie
przez pryzmat krélestwa. Cho¢ jawi si¢ ono jako rzeczywistos¢ ra-
czej abstrakcyjna, to jednak wskazuje na konkretny owoc mesjanskiej
milosci Jezusa, jakim jest ustanowienie nowego ludu zyjacego zgod-
nie z wolg Bozg i tworzgcego wspolnote Bozych stug oraz dajacego
$wiadectwo Bogu poprzez skladanie ofiary z siebie na Jego chwale.
Taka nauka jest odpowiedzig na gnostycyzm pojmujacy Boze zba-
wienie indywidualistycznie i jedynie wewnetrznie. Z kolei wyraze-
nie ,,Bog i Ojciec Jego [Jezusa]” (por. Ap 2, 27; 3, 4. 21; 14, 1) w opinii
Walla wskazuje na szczegdlna relacje miedzy suwerennym Bogiem
i Jego wiernym Barankiem33¢. Tre$cig Janowego przekazu jest prawda

356 ‘Wojciechowski stwierdza krotko, ze Jezus jest Synem Bozym zaréwno w swym
béstwie, jak i w czlowieczenistwie — zob. M. Wojciechowski, Apokalipsa Swigtego
Jana. Objawienie, a nie tajemnica. Wstep. Przektad z oryginatu. Komentarz, Cze-
stochowa: Edycja Swietego Pawta 2012, s. 107 (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy
Testament, 20).
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o tym, ze cale dzieje zbawienia ogniskujg si¢ w tej relacji: calkowite
poddanie si¢ ukrzyzowanego Jezusa woli Bozej zapewnia zwyciestwo
Boga nad mocami zla i nad ludzka grzesznoscia. Dzigki takiej relacji
zbawcze skutki Jego dziatania dosiegaja calego kosmosu, a wspdlnota
wyznajaca Boga jako Ojca Jezusa moze zywi¢ nadzieje na dziedzic-
two blogostawienstwa i pokoju®>”. W kwestii relacji miedzy krole-
stwem i kaptanstwem Michat Wojciechowski uwaza, ze kaptanstwo
jest tu bardziej wyeksponowane, co harmonizuje z innymi miejscami
w Apokalipsie nawiazujagcymi do kaptanstwa (Ap 5, 10; 20, 6). Wspdl-
nota chrzescijan z Apokalipsy ma bowiem $§wiadomos¢ bycia ludem
Bozym pelnigcym funkcje kaplanska w stosunku do calej ludzkosci.
Ta funkecja polega przede wszystkim na posrednictwie miedzy ludzmi
i Bogiem wyrazajacym si¢ w modlitwie wstawienniczej, co stanowi
centrum powszechnego kaplanstwa3ss.

W drugim ze wspomnianych tekstéw apokaliptycznych (Ap 5, 10)
Wojciechowski podkresla kontekst paschalny, zwigzany z dzietem
zbawczym Chrystusa. Dzigki niemu zbawieni kroluja najpierw w spo-
sob niewidzialny, a w czasach ostatecznych ich krélowanie stanie si¢
widzialne. Jego zwyciestwo daje poczatek krolowaniu tych, ktérzy
wydawali sie bezsilni, a ktérzy okazali si¢ ,$§wietymi Najwyzszego”
(Dn 7, 14. 22; por. Mt 5, 3. 5.10; 19, 28; 1 Kor 6, 2; Ap 20, 6; 22, 5)3%.

Wreszcie, w trzecim z tych tekstéw (Ap 20, 6) w nawigzaniu do
Ap 1, 6 Wojciechowski przypomina, zZe majgcy udzial w eschatolo-
gicznym zwyciestwie Chrystusa i dzieki temu krolujacy z Nim bar-
dzo dtugo (,.tysigc lat”), maja by¢ kaplanami, ,,czyli tymi, ktérzy po-
$redniczg miedzy ludZmi i Bogiem”3¢°,

Nowos¢ kaptanstwa powszechnego wida¢ w zestawieniu go z opi-
sem kaplanstwa ludu Bozego z Ksiegi Wyjscia: ,,Lecz wy bedziecie

357 Por. R. W. Wall, Revelation, Peabody: Hendrickson Publishers; Carlisle: Pater-
noster Press 2005, wyd. 5, s. 58n (New International Biblical Commentary. New
Testament Series, 18).

358 Zob. Wojciechowski, Apokalipsa..., s. 106n.

339 Zob. Wojciechowski, Apokalipsa..., s. 193.

360 Zob. Wojciechowski, Apokalipsa..., s. 365.
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Mi krélestwem kaplanéw i ludem swietym” (Wj 19, 6). Polega ona na
tym, jak zauwaza Galot, ze jego fundamentem jest Chrystus bedacy
~Wladcg krélow ziemi” (Ap 1, 5). Kaplanstwo nie jest juz oparte na
przymierzu synajskim, lecz na Chrystusie — kapfanie i krélu.

Istota tego kaptanstwa, w przekonaniu Galota, jest wietos¢ prze-
kazana przez Odkupiciela, ,,ktory przez swa krew uwolnit nas od na-
szych grzechéw” (Ap 1, 5), zostal zabity i nabyl ,,Bogu krwig [swoja]
ludzi3¢! z kazdego pokolenia, jezyka, ludu i narodu” (Ap 5, 9). Ci ,,na-
byci” sg blogostawieni i $wigci, bo majg ,,udzial w pierwszym zmar-
twychwstaniu: nad tymi nie ma wladzy $mier¢ druga” (Ap 20, 6).
Swietos¢ zbiega sie tu z wyzwoleniem od grzechu i $mierci. W ten
sposob aspekt konsekracji, wlasciwy kaptanstwu, Iaczy si¢ z aspek-
tem wiadzy, wlasciwym funkcji krélewskiej. Kaptanstwo oznacza
wiec uczestnictwo w swietosci Odkupiciela i w Jego chwale zmar-
twychwstania3?62,

W komentarzu do Ap 5,9 Wall wyjasnia, Ze poswiadczeniem god-
nosci Baranka, uzdalniajacej Go do otwarcia zapieczgtowanego zwo-
ju, sa trzy Jego dziela: poddanie si¢ $mierci (bycie zabitym), nabycie
ludzi dla Boga i ukonstytuowanie krélewskiej wspolnoty kaptanow.

»Poddanie si¢ $mierci” wyrazone poprzez greckie stowo c@&l{w nawig-
zuje do uboju barankéw na mieso przeznaczone do spozycia w czasie
Paschy (Wj 12, 6; por. 1 Kor 5, 7). Zabity i zmartwychwstaty Baranek
cieszy sie tg godnoscia jako Mesjasz wprowadzajacy nowa ere pano-
wania Boga nad Zlym. Nastepnie ,,nabycie ludzi dla Boga” poprzez
uzycie greckiego stowa ayopdlw (por. Ap 3, 18; 13, 17) wskazuje na

361 Wall zwraca uwage, ze tekécie greckim nie ma rzeczownika ,ludzie”. Powstaje
zatem pytanie, kogo nabyl Baranek zabity: ,,ludzi”, ,nas” czy ,Starcow” (ktorzy
$piewaja te piesn)? W odpowiedzi przypomina, ze niektdre starozytne manu-
skrypty dodaja zaimek ,,nas” (fjudg). Jednak sam kontekst nie daje podstaw ku
temu. Najblizszy kontekst wskazywalby na ,,Starcéw”, ktérzy jednak sg istotami
anielskimi. Z chrystologicznego punktu widzenia nalezy ten rzeczownik poming¢,
poniewaz Chrystus nie umarl za aniotéw. Jesliby przyja¢, ze ,,Starcy” sa wskrze-
szonymi apostotami i prorokami eschatologicznego Izraela, to wowczas na tej sa-
mej chrystologicznej podstawie mozna to uzna¢ (zob. Wall, Revelation..., s. 108).

362 Zob. Galot, Teologia..., s. 104n.
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typowa transakcje przy wykupie niewolnikéw pojmanych w wyni-
ku wojen i stanowi interpretacj¢ $mierci Chrystusa jako zaplaty za
zniewolonych przez wlasny grzech i przez lek przed $miercig. Jest
to rownoczesnie nawigzanie do wyjécia z Egiptu. Jak krew Baran-
ka paschalnego ocalila Izraelitow, tak Smier¢ Chrystusa i Jego krew
wyzwala wierzacych w Niego z niewoli grzechu (por. Ap 12, 10-12;
Rz 6, 6n;1] 2, 2). Wall zauwaza przy tej okazji réznice miedzy jednym
i drugim wyzwoleniem: pierwsze mialo charakter ekskluzywistycz-
ny (wykluczato obcych dla narodu wybranego), drugie natomiast -
inkluzywistyczny (wierzacy pochodzg ,,z kazdego pokolenia, jezyka,
ludu i narodu”). Nawet jesli zniewoleni przez Zlego nadal toczg du-
chowa wojne i walczg z krélestwem Chrystusa, to przez zwycigska
krew Baranka juz sg nabyci dla Boga. Wreszcie, ,,ukonstytuowanie
krélewskiej wspolnoty kaptanow”, jak podkresla Wall, jest ukierun-
kowane na stuzbe Bogu: $mier¢ Chrystusa czyni z ludzi wspolnote
stuzebng. Ta stuzebno$¢ wyraza si¢ w reprezentowaniu Bozych rza-
doéw na ziemi jako alternatywy dla dziatania ztych mocy w $wiecie.
Cho¢ dla Jana kluczowym nastepstwem Krzyza, jak zauwaza Wall, jest
stuzebno$¢, to jednak taka wspolnota kaplanéw wyzwolona z opre-
syjnego pojmowania wladzy jest w stanie krélowac¢ z Bogiem Odku-
picielem i Barankiem?¢3.

W komentarzu do Ap 20, 6, gdzie podkreslona jest Swietos¢ sprze-
ciwiajacych sie Bestii, Wall wyjasnia, Ze gdy oddzialywanie Szata-
na zostalo ograniczone na tysigc lat przez wtracenie go do Czelusci
(por. Ap 20, 2n), eschatologiczna wspdlnota zostala w tym czasie ozy-
wiona i obdarzona krélowaniem z Chrystusem (por. Ap 20, 4). Jest to
wspolnota uczniéw Chrystusa sktadajaca sie dwoch grup wierzacych:
meczennikéw i wyznawcow (nie-meczennikéw). Oni wszyscy spetnili
podstawowe kryterium bycia Jego uczniem: zwycieza¢ zto dla dobra,
jak w nauczaniu skierowanym do siedmiu Ko$ciotéw (por. Ap 2-3).
Ze wzgledu na paralelizm tych Ko$ciolow ze wspolnotami w kazdym
czasie ,,pierwsze zmartwychwstanie” obejmuje wszystkich wiernych

363 Zob. Wall, Revelation..., s. 103n.
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Chrystusowi i oznacza zycie w Jego tasce (por. Ez 37). Ich zasiadanie

na tronach symbolizuje ich ziemskie krolowanie (zgodnie z zapowie-
dziami: Dn 7, 9; Lk 22, 30; 1 Kor 6, 2n) jako kaptanéw Boga i Chrystu-
sa, ktdrzy stanowia krélewskie kaptanstwo na ziemi (por. Wj 19, 6).
Wzmianke o tysigcletnim krélowaniu Wall wyjasnia, ze chodzi w niej

o to, ze paruzja jest czasem odplaty dla wspdlnoty Mesjasza, a tak-
ze dla Niego samego. Kosciot triumfuje bowiem dzieki Barankowi.
Nie nalezy zapomina¢, ze mimo wszystko Boze stworzenie nalezy do

Boga i Jego ludu, a nie do Szatana. Inaczej niz ci, co wladajg jego kro-
lestwem, kréluje wspélnota wierna Chrystusowi, ktéra stuzy Bozym
interesom na $wiecie jako wspdlnota kaptanéw. Dlatego w zwigzku
ze wspomniang ideg tysiaclecia nie nalezy przeciwstawia¢ ,,pierw-
szego zmartwychwstania” ,,drugiej $mierci”, poniewaz nie ma u Jana
»drugiego zmartwychwstania”, pomimo sugestii niektoérych egzege-
tow. Wedlug Walla ,,pierwsze zmartwychwstanie nalezy rozumiec
w tym kontekscie jako symbol eschatologicznego pierwszenstwa, ja-
kie Bog przyznaje krélewskiej wspdlnocie zwycieskich chrzescijan.
Oni jako pierwsi doswiadczg blogostawienstwa i $wietosci eschato-
nu, gdy Chrystus powréci w chwale. ,,Smier¢ druga” z kolei, zda-
niem Walla, jest eufemizmem odnoszacym si¢ do losu tych, ktorzy
nie bedg mieli udzialu w blogostawienstwie zycia wiecznego, ktorzy
nie przyjeli przemieniajacej mocy Boga, zdolnej zamieni¢ $mier¢ na

zycie. Co to konkretniej dla nich oznacza, moze by¢ jedynie przed-
miotem domystéw, poniewaz ta rzeczywistos¢ wykracza poza moz-
liwos¢ jej werbalnego wyrazenia3s4.

Wedlug Galota ,,kaptan” oznacza tu stan zycia dany ludzkosci
przez Odkupiciela oraz uczestnictwo w Jego §wietosci i w Jego chwa-
lebnym zyciu po zmartwychwstaniu. W Apokalipsie nie chodzi o po-
stuge, brak bowiem jakichkolwiek wskazan na temat funkcji kaptan-
skich3es.

364 Zob. Wall, Revelation..., s. 237-239.
365 Zob. Galot, Teologia..., s. 104n.
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3.2.2. ,Duchowa $wigtynia”

W Pierwszym Liscie §w. Piotra wzmianka o kaptanstwie krélewskim

jest nieco bardziej rozwinigta na bazie tego samego tekstu z Ksiegi
Wyjscia (Wj 19, 6): ,Wy réwniez, niby zywe kamienie, jestescie bu-
dowani jako duchowa §wiatynia, by stanowi¢ swiete kaplanstwo, dla
skfadania duchowych ofiar, przyjemnych Bogu przez Jezusa Chry-
stusa” (1 P 2, 5). W komentarzu do tego tekstu Stanistaw Halas za-
uwaza najpierw, ze okreslenie ofiar jako ,,duchowe” (mvevpatikag)

»halezy rozumie¢ w §cistym zwigzku z uswigcajacym dzialaniem Du-
cha”, o ktérym autor natchniony wspomina na poczatku swego listu

(1P1,2)%s. ,.Duchowe ofiary” sg konieczne do budowania ,duchowej

$wiatyni (domu)” i s3 wyrazem ,,$wietego kaptanstwa”. Wskazuje to

na $ciste powiazanie $wigtosci kaptanstwa z duchowym wymiarem

skfadanych w nim ofiar?¢’.

Nastepnie Halas podkresla, ze celem budowy duchowego domu
jest sprawowanie w nim ,$wietego kaptanstwa” (iepdrevpa dytov)
przez chrzescijan. Termin ,kaplanstwo” jest oczywiscie zwigzany
z terminem ,,kaptan” (iepevg), ale w Nowym Testamencie wystepuje
tylko dwarazy (1P 2, 5. 9), a w Septuagincie - tylko trzy razy (Wj19, 6;
23,22;2 Mch 2,17). Dlatego, jak stusznie zauwaza, bardzo wazne jest
dokladne okreslenie jego znaczenia, poniewaz od tego zalezy wla-
$ciwe rozumienie kaptanstwa powszechnego wszystkich ochrzczo-
nych. Z analogii z innymi terminami greckimi zakonczonymi na
-evpa (na przykiad moAitevpa - spotecznos¢ polityczna, por. Flp 2, 12)
wynika, Ze iepdtevpa oznacza tu spotecznos¢ kaptanéw, wspdlnote

366 Zob. S. Halas, Pierwszy List sw. Piotra. Wstep. Przektad z oryginatu. Komentarz,
Czestochowa: Edycja Swietego Pawta 2007, s. 145 (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy
Testament, 17). W komentarzu do wyrazenia ,,duchowe ofiary” Norman Hilly-
er nie wspomina o zaangazowaniu Ducha (Swietego), lecz jedynie przeciwstawia
materialne ofiary lewitéw czysto duchowym ofiarom chrzescijan (zob. N. Hillyer,
1and 2 Peter, Jude, Peabody: Hendrickson Publishers; Carlisle: Paternoster Press
2002, wyd. 3, s. 62 (New International Biblical Commentary. New Testament Se-
ries, 16).

367 Por. Halas, Pierwszy List..., s. 145.
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kaptanska3s®. Dlatego tez Halas zdecydowanie podkresla, ze nie cho-
dzi tu o uprawnienia kaplanskie, jak chcieliby egzegeci protestanccy,
lecz ,,0 calg wspolnote wierzacych, ktéra petni funkcje kaptanska”se.
Nalezy zatem odr6zni¢ kaptanstwo od kaplana i od godnosci kaptan-
skiej (iepateia’??). ,,Kaptanstwo” jest wiec pojeciem kolektywnym
i oznacza spoleczno$¢ powotana do pelnienia funkcji kaptanskiej,
czyli przede wszystkim do skladania Bogu ofiar371.

Dalej, w kwestii jakosci kaplanstwa Halas zauwaza, ze to kaptan-
stwo ma szczegolny przymiot: jest $wiete (dylov). Jego swietos¢ pole-
ga na upodobnieniu si¢ cztowieka do Boga jako pelni i zrodia swie-
tosci. Taka $wietos¢ wyraza sie¢ w postuszenstwie prawdzie (1 P 1, 22),
co jest rownoznaczne z porzuceniem dawnych grzechéw (1 P 1, 14).
Zatem kaplanstwo jako $wiete nie ogranicza si¢ tylko do kultu, ale
obejmuje takze codzienne postepowanie zgodne z wola Bozg. Taka
Swieto$¢ calej wspdlnoty kaptanskiej daje wszystkim jej czlonkom
dostep do swietosci Boga, ktdry w Starym Testamencie mozliwy byt
tylko dla kaptanow?72.

Wreszcie, w kwestii sprawowanych czynnosci Hatas przypomina,
ze dla teologii biblijnej zwigzek kaplanstwa z ofiarami jest oczywisty,
bo tylko kaptani mieli prawo je sktada¢, a byla to dla nich podstawo-
wa czynno$¢. Jednak ofiary sktadane przez chrzescijan réznia sie od
tych skiadanych przez kaptanstwo lewickie tym, ze sg to ofiary du-
chowe (mvevpatikag), odpowiadajace na Boze oczekiwania wyrazone

368 Zob. Halas, Pierwszy List..., s. 146n.

369 Halas, Pierwszy List..., s. 147. Hillyer w swoim komentarzu do tego miejsca nie
wnika tak gleboko w istote kaplanstwa, podkresla jedynie jakby zewnetrzng réoz-
nice miedzy kaplanstwem Starego Testamentu (dostepne tylko dla lewitéw) i No-
wego Testamentu (dostepne dla wszystkich). Kaptanstwo lewitéw funkcjonowalo
w $wiatyni jerozolimskiej, zbudowanej z martwych kamieni, podczas gdy kaptan-
stwo chrzescijan - w duchowym domu Bozym, zbudowanym z zywych kamieni
(zob. Hillyer, I and 2 Peter..., s. 62).

370 Kaplanstwo w sensie urzedu lub funkcji” (zob. Popowski, Wielki stownik...,
nr 2394).

371 Zob. Halas, Pierwszy List..., s. 147.

372 Zob. Halas, Pierwszy List..., s. 147n.
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przez proroka Ozeasza: ,Milo$ci pragne, nie krwawej ofiary, poznania
Boga bardziej niz catopalen” (Oz 6, 6). Nazywajac je tak, autor listu
pragnat podkresli¢, zZe s3 one owocem oddziatywania Ducha, ktéry
uswieca zycie chrzescijanskie. W ten sposdb jego ujecie ofiary jest
analogiczne do Pawlowego, wyrazajacego sie w wezwaniu wiernych
do skladania swoich cial ,,na ofiar¢ Zywa, swieta, Bogu przyjemng”
(Rz 12, 1). Wiasénie dlatego, ze te ofiary maja charakter duchowy, sa
przyjemne Bogu.

W kwestii duchowego wymiaru ofiar nowego kaptanstwa Halas
zdecydowanie podkresla, Ze nie nalezy go przeciwstawia¢ material-
nemu i konkretnemu wymiarowi ofiar calopalnych. Ofiary duchowe
chrzescijan sg wiec bardzo konkretne, wyrazajg si¢ bowiem w sile
i dynamizmie dziatania inspirowanego przez Ducha Swietego, dzia-
tania nadajacego ksztalt calej egzystencji konkretnego chrzescijanina.
Szczegélnym sposobem pojmowania duchowego wymiaru omawia-
nych ofiar jest wigzanie ich z Eucharystig. Niektorzy egzegeci w wy-
razeniu ,duchowe ofiary” widzg nawigzanie wlasnie do niej?”? jako
wyrazu posrednictwa Chrystusa. Hatas nie wyklucza takiej mozli-
wosci, bo idea posrednictwa jest obecna w komentowanym tekscie
(»«przez» Jezusa Chrystusa”). Jednak, jego zdaniem, list jako catos¢
nie daje pewnych podstaw do takiej interpretacji*’+. Pomimo tego,
w kontekscie Listu do Hebrajczykéw wydaje si¢ zasadne rozwazy¢,

373 Naprzyklad: E. G. Selwyn, The First Epistle of St. Peter. The Greek Text with Intro-
duction. Notes and Essays, London: Macmillan & Co Ltd; New York: St. Martin’s
Press 1964, s. 160n; P. Dacquino, Il sacerdozio del nuovo popolo di Dio e la prima
lettera di Pietro, w: Associazione Biblica Italiana, San Pietro. Atti della XIX Set-
timana Biblica, Brescia: Paideia 1967, s. 301nn; D. Hill, ,, To offer spiritual sacri-
fices...” (I Peter 2:5). Liturgical formulations and Christian paraenesis in 1 Peter,
»Journal for the Study of the New Testament” 5 (1982) nr 16, s. 53, https://doi.or-
g/10.1177/0142064X8200501604.

374 Zob. Halas, Pierwszy List..., s. 148n. W kwestii ,,duchowych ofiar” Hillyer przy-
tacza jedynie przyktlady takich ofiar z Nowego Testamentu (np. Hbr 13, 15) i pod-
kresla, ze s3 one mile Bogu nie z powodu zastug ofiarujacego, ale dlatego, ze sa
skladane ,,przez Jezusa Chrystusa” z inspiracji Jego Ducha (zob. Hillyer, 1 and 2
Peter..., s. 62).
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czy nie ma tu analogii do ofiary Chrystusa, ktorg zlozyt ,,przez Du-
cha wiecznego” (Hbr 9, 14)37.

Drugim tekstem Piotrowym o kaptanstwie wspolnym, nawigzu-
jacym do Ksiegi Wyjscia (Wj 19, 6) jest: ,Wy za$ jesteScie wybranym
plemieniem, krolewskim kaplanstwem, narodem $wietym, ludem
Bogu na wlasno$¢ przeznaczonym, abyscie oglaszali dzieta potegi
Tego, ktory was wezwal z ciemnosci do przedziwnego swojego $wiatta”
(1P 2,9). Nawigzuje on do poprzedniego poprzez pojecia wybrania,
kaptanstwa i $wietosci, co podkresla zwigzek nowego ludu Bozego
z przymierzem synajskim. Zdaniem Hatasa autor Listu uzy! najpiek-
niejszych okreslen ludu dawnego Przymierza do opisania przymio-
tow nowego ludu: wybrane plemig, krélewskie kaptanstwo, naréd
$wiety, lud Bogu na wlasno$¢ przeznaczony. Ze wzgledu na oma-
wiane tu zagadnienie kaptanstwa zajmiemy sie jedynie okresleniem
»krolewskie kaptanstwo” (Baciletov iepdtevpa). Hatas przypomina,
ze nalezy ono do Bozej deklaracji, bardzo uroczystej, ztozonej pod-
czas zawarcia przymierza synajskiego. Zwraca przy tej okazji uwa-
ge na rozbieznos$¢ miedzy hebrajskim oryginatem a tlumaczeniem
w Septuagincie3’s. W wersji hebrajskiej jest ,krdlestwo kaplanow’
(0705 n29nn mamleket kohdanim), co Septuaginta oddaje za pomo-
cg wyrazenia ,krolewskie kaptanstwo”. W ten sposdb wyrdznienie

]

przystugujace kaplanom zostalo przeniesione na caty lud Bozy. Dla
autora Listu jest to szczegdlnie cenna prawda’?”. Réwniez Norman
Hillyer zauwaza, ze to wyrazenie Piotr odnosi do wszystkich czy-
telnikow jego listu, czyli do wierzacych, a nie tylko do hierarchii,

375 Zob. wyzej komentarz Hagnera do Hbr 9, 14, s. 76 z przyp. 229.

376 Zob. Halas, Pierwszy List..., s. 257n.

377 Halas zwraca ponadto uwage na dwuznacznos¢ stowa Bacilelov, ktore w tej for-
mie gramatycznej moze petni¢ funkcje rzeczownika albo przymiotnika. Jesliby
przyjaé, ze jest to rzeczownik, co ze wzgledu na konstrukcje wystepujacych w tym
samym zdaniu innych wyrazen wydaje si¢ mniej prawdopodobne, wéwczas to
wyrazenie nalezaloby ttumaczy¢ , krélestwo” i ,,kaplanstwo”. Takie ttumaczenie
réwniez wyraza uprzywilejowanie, bo przyznaje czlonkom ludu Bozego godno$é
krolewska (zob. Halas, Pierwszy List..., s. 163).
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podobnie jak w wierszu 5., gdzie duchowe obowiazki chrzescijan zo-
staly juz zasygnalizowane?’s.

W tym tekscie, jak zauwaza Galot, krolewskos¢ nie jest juz tak ak-
centowana, jak w Apokalipsie, sktadanie duchowych ofiar jest czyn-
noscig kaptanska. Nie chodzi tu tylko o rozwinigcie i ujawnienie
wlasnego kaplanstwa, lecz takze o konsekracje calego ludu chrzesci-
janskiego, ktdry stal si¢ uczestnikiem Bozej laskawosci. U podstaw
tej koncepcji kaptanstwa lezy idea Kosciola jako nowego Izraela®”°.

»Duchowe ofiary” tym rdznig si¢ od ofiar ze zwierzat skladanych
w $wigtyni, ze nie wymagaja zaangazowania kaptana do ich zloze-
nia. Galot przyjmuje nastepujacg ich definicje: ,,duchowe ofiary” sa

»dobrowolnym nasladowaniem przez chrzescijan ofiary Chrystusa,
cierpigcego Stugi Bozego, ktdry przez cierpienie doszedt do chwa-
ty”3s°. Wyjasnia dalej, Ze nie chodzi tu tylko o przesladowania, ale
o wszelki sposdb zlego traktowania, o czym $w. Piotr wspomina,
gdy méwi o cierpliwym znoszeniu doswiadczen (1 P 2, 20-21). Takie
nasladowanie wynika ze chrztu §w. czerpigcego swa skutecznos¢ ze
zmartwychwstania Chrystusa i akcentuje uczestnictwo w zbawczym
wymiarze cierpienia3®!. Dlatego w innym miejscu autor natchnio-
ny zacheca swych czytelnikéw: ,,Lepiej bowiem - jezeli taka wola
Boza - cierpie¢, dobrze czynigc, anizeli czyniac zle. Chrystus bo-
wiem réwniez raz umart za grzechy, sprawiedliwy za niesprawiedli-
wych...” (1 P 3,17n). W komentarzu do tego miejsca Hatas zauwaza,
ze werset 17. stanowi pochwale cierpienia niezawinionego znoszonego
z godnoscig przez chrzescijan, a w swej strukturze ma on charakter
madrosciowy. Przyjecie takiego cierpienia motywowane zachowa-
niem wlasciwej postawy moralnej jest zgodne z wolg Bozg. Innymi
stowy nie samo cierpienie jest chciane przez Boga, ale zachowanie

378 Zob. Hillyer, I and 2 Peter..., s. 68.

379 Zob. Galot, Teologia..., s. 106.

380 T «sacrifici spirituali» possono essere definiti come «una imitazione volontaria da
parte dei cristiani dell’offerta sacrificale del Cristo Servo sofferente che é passato
dal cammino della sofferenza per giungere alla gloria»” (Galot, Teologia..., s. 107).

381 Zob. Galot, Teologia..., s. 107.
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Jego przykazan3$2. Taka wlasnie postawe przyjal Chrystus, stajac sie
przyktadem dla cierpigcych niesprawiedliwie, o czym apostol mowi
w nastepnym wierszu. Jednak nie sam przyktad jest w centrum jego
uwagi (jak w przypadku 1 P 2, 21), ale zbawczy skutek cierpien Spra-
wiedliwego. Wyrazenie ,,za grzechy” nawigzuje do jezyka kultycznego
Starego Testamentu, odnoszacego si¢ do ofiar przeblagalnych. Uzycie
liczby mnogiej (podobnie jak w Hbr 5, 3; 10, 26) wskazuje na zbawcza
skutecznos¢ cierpien Chrystusa i na szeroki, a nawet nieograniczo-
ny zasieg Jego oddzialywania. O mocy tego oddzialywania §wiadczy
to, ze przez Jego cierpienia dokonato si¢ oczyszczenie ze wszystkich
grzechow réwnoczesnie, co dodatkowo podkresla wyrazenie ,,jeden
raz” (cierpial)®®3. Moc tego oddzialywania niewatpliwie wyraza si¢
takze w tym, ze chrzescijanie akceptujacy niesprawiedliwe cierpie-
nia sg w stanie uczynic z nich ,,duchowe ofiary”, zgodnie z wola Boza,
dopelniajac w swym ciele ,,udrek Chrystusa” (por. Kol 1, 24) i uczest-
niczac tym samym w Jego ostatecznym tryumfie nad zlem.

Cho¢ kaptanstwo jest wlasnoscig konkretnej osoby, jak przypo-
mina Galot, to rownocze$nie ma wymiar wspélnotowy. ,,Duchowa
$wigtynia” i ,$wiete kaplanstwo” sa wspdlnotowe, oznaczajg nie tylko
zamieszkiwanie Ducha Swietego w konkretnym wierzacym (z osob-
na), lecz w kazdym wierzagcym (réwnoczesnie), co oznacza budowa-
nie wspélnoty Kosciota ozywianej Duchem Swietym. W ten sposéb
dzieki Duchowi Swietemu kaplanistwo przebywa we wspdlnocie. Tak
rozumiany wspélnotowy charakter tego kaptanstwa pozwala unik-
na¢ pomieszania go z kaplanstwem stuzebnym?3s4.

W przytoczonych tekstach z Apokalipsy i Pierwszego Listu $w. Pio-
tra nie ma zbyt wiele tresci teologicznych na temat kaplanstwa po-
wszechnego. Na szcze$cie sg jeszcze inne teksty, ktore w sposdb wy-
razniejszy przedstawiaja wspomniane kaptanstwo.

382 Zob. Halas, Pierwszy List..., s. 163.
383 Por. Halas, Pierwszy List..., s. 263.
384 Zob. Galot, Teologia..., s. 107n.
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W Pierwszym Liscie do Koryntian pojawia sie analogiczne okre-
$lenie do ,,duchowej $wiatyni” z 1 P 2, 5: ,,Czyz nie wiecie, zescie
$wiatynig Boga (vaog 0eod) i ze Duch Bozy mieszka w was? Jezeli
kto$ zniszczy $wigtynie Boga (tov vaov tod Beod), tego zniszczy Bog.
Swiatynia Boga jest §wieta, a wy nig jestescie” (1 Kor 3, 16n). ,,Swigty-
nia” (vaog) oznacza miejsce najswietsze w swiatyni. Marion L. Soards
w komentarzu do tego miejsca zauwaza, ze uzywajac szczegolnego
stowa greckiego i wprowadzajac temat zamieszkiwania Ducha Swie-
tego we wspdlnocie, Pawet poruszyl kluczowy temat dotyczacy natu-
ry Kosciota38>. Wskazujac na miejsce najswietsze w §wiatyni, apostot
zwraca uwage na obecnos$¢ Boga i na zwigzang z nig $wietos¢ miej-
sca. Jedno i drugie jest mozliwe dzieki zamieszkaniu Ducha Bozego
w korynckiej wspolnocie. Dlatego Pawel upomina Koryntian, aby
zamiast zajmowac si¢ sobg i swoimi frakcjami, zyli $wietoscig Boga,
ktéra w Chrystusie objawila sie jako Jego zbawcza obecno$¢ i moc.
Ich zycie jako ludu Bozego sprawia, ze Boza obecnos¢ staje sie fizycz-
ng rzeczywistosciag w Koryncie, a Boza wola i dziatanie znajduje tam
swoj wyraz. Apostol przypomina Koryntianom ich tozsamos¢ jako
wspolnoty (corporate people), posrdd ktorej (among whom) zyje Duch
Swiety. Rdwnoczesnie to stwierdzenie wskazuje na misyjny charak-
ter Kosciola jako rzeczywistej obecnosci, mocy woli i dzialania Du-
cha Swietego3ss. Jak wida¢, Soards nie wigze tej Pawlowej perykopy
z zadnym kaplanstwem.

Warto takze zauwazy¢, ze tym komentarzu Soards moéwi o obec-
no$ci Ducha Swietego ,,pomiedzy” (among) cztonkami wspélno-
ty, natomiast Galot podkresla Jego wewnetrzng obecnos¢ w kaz-
dym z nich. Jego zdaniem Pawlowe pytanie retoryczne ,,Czyz nie
wiecie...” - podkresla wlasnie $wiadomos¢ bycia konsekrowany-
mi. Z tego wynika wyzszo$¢ nowego kaptanstwa nad kaptanstwem

385 Zob. M. L. Soards, 1 Corinthians, Peabody: Hendrickson Publishers; Carlisle: Pa-
ternoster Press 2002, wyd. 2, s. 74 (New International Biblical Commentary. New
Testament Series, 7).

386 Zob. Soards, I Corinthians..., s. 75.
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lewickim: konsekracja jest dzielem, obecnoécig Ducha Swietego. Kon-
sekracja oznacza tu naznaczenie znamieniem. ,,Znamie” z kolei ozna-
cza gleboka konsekracje bycia dokonang przez sakramentalng ini-
cjacje zycia chrzescijanskiego®®’. Jest o tym mowa w Drugim Liscie
do Koryntian: ,,Tym za$, ktéry umacnia nas wespo6! z wami w Chry-
stusie, i ktéry nas namascil, jest Bog. On tez wycisnat na nas pie-
czeé (oppaytoapevoq) i zostawit zadatek Ducha w sercach naszych”
(2 Kor 1, 21n). Pawlowe stwierdzenie o wycisnieciu (duchowej) pie-
czeci stanowi poczatek rozwoju katolickiej nauki o znamieniu sa-
kramentalnym. Dalej Galot wyjasnia, ze owa piecze¢ nawigzuje do
chrztu éw. i do obecnosci Ducha Swietego w ochrzczonym, o czym
wspomina réwniez List do Efezjan (Ef1, 13n; 4, 30). Zatem od chrztu
$w. pochodzi stan przynaleznosci do Boga, stan konsekracji. Dzigki
niemu chrzescijanin jest sanktuarium dla Ducha Swietego. Ta pier-
wotna konsekracja stanowi zasad¢ jego postepowania, przez ktore
oddaje on chwate Bogu?®s.

3.2.3. Uwielbienie Ojca

Wspomniana pierwotna konsekracja sprawia, ze oddawanie chwaly
Bogu, a doktadniej Bogu Ojcu, odznacza si¢ pewnymi przymiotami.
Moéwi o nich List do Rzymian: ,,A zatem prosz¢ was, bracia, przez
milosierdzie Boze, abyscie dali ciala swoje na ofiare Zywa, §wieta,
Bogu przyjemng, jako wyraz waszej rozumnej stuzby Bozej” (Rz 12, 1).
Edwards zauwaza, ze uzasadnieniem dla Pawlowego wezwania nie
jest jego autorytet ani prawo moralne, ale ,,milosierdzie Boze”. Praw-
dziwa chrzescijanska etyka jest etyka wdziecznosci (gratitude), a nie
leku przed karg, albo etyka oczekiwania na nagrode. Postuszenstwo
mile Bogu polega na dobrowolnym poddaniu si¢ Jemu ze wzgledu na

387 In efetti, il carattere significa la profonda consacrazione dell’essere operata
dall’iniziazione sacramentale alla vita cristiana” (Galot, Teologia..., s. 109).
388 Zob. Galot, Teologia..., s. 109n.
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uprzednig ofiare Jego Syna wydanego za nas (Rz 8, 32; 9, 16)%°. Na-
stepnie Edwards podkresla, ze Bog postat swego Syna nie po to, aby
o$wieci¢ nasze umysty albo udoskonali¢ nasze emocje, albo rozwijaé
nasze talenty, albo wydoskonali¢ naszg moralno$¢, lecz po to, aby nas
zbawi¢, czyli aby$my ,,sie stali na wzér obrazu Jego Syna” (Rz 8, 29)
w calej naszej ludzkiej egzystencji. Bog miluje wiec cala ludzka oso-
be (whole person), dlatego wlasciwg odpowiedzig cztowieka jako bytu
osobowego jest oddanie siebie w catosci Bogu (,ciala swoje na ofiare”,
Rz 12, 1). Ofiara ma by¢ ,,zywa, §wieta, Bogu przyjemna”, czyli taka,
jaka byla skladana na oltarzu $wiatyni jerozolimskiej. Taka ofiara
stawala si¢ wlasnoscig Boga, podobnie wigc chrzescijanin nie nalezy
juz do siebie, ale do Boga, ktéry go odkupil. Ofiarowane Zycie staje
sie wiec kontrasygnatg we wierze na Bozym koncie. Poniewaz Bog
jest zrédlem zycia, ofiara jest ,,ofiarg zywg”. Samo wyrazenie jest ok-
symoronem (antylogia, czyli zlozeniem sléw o przeciwstawnych zna-
czeniach), poniewaz skladanie ofiar w Starym Testamencie oznaczalo
zabijanie zwierzat (Bvoia - ofiara, np. Ef 5, 12, nawigzuje do czynnosci
Ovw - zabija¢, np. 1 Kor 5, 7)3°. Przez chrzest chrzescijanin umiera
i zmartwychwstaje z Chrystusem. Dlatego aktem uwielbienia mitym
Bogu nie jest ztozenie martwej ofiary, ale calkowite oddanie Mu swe-
go zycia (por. 2 Kor 5, 14; Rz 6, 8). Stusznie wiec Edwards z naciskiem
podkresla, ze nadzieja zycia wiecznego z Chrystusem rozpoczyna sie
zyciem dla Chrystusa w naszej ludzkiej (cielesnej) egzystencji. Wresz-
cie ,rozumna (Aoyiknv) stuzba Boza” wskazuje na racjonalnos¢ tak
pojetej ofiary. Jest to rozumna forma czci Boga, poniewaz ktadzie
nacisk na jej wewnetrzng integralnos¢, a nie na zewnetrzng forme,
wyrazajac w ten sposob zgodnos¢ postawy z wykonywanym gestem
ofiarniczym. Przymiotnik ,,rozumny” (Aoyukog) skraca dystans mie-
dzy ofiarnikiem i ofiarg. Ofiarg mifa Bogu nie moze by¢ cos$ odreb-
nego w stosunku do wierzacego, ale to musi by¢ on sam. Szczegdlnie

389 Zob. Edwards, Romans..., s. 282.
390 Por. Popowski, Wielki stownik..., nr 2368 i 2370.
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wyraznie wida¢ to w Liscie do Hebrajczykow, gdzie Chrystus pojawia
sie jako kaptan i ofiara réwnoczesnie (Hbr 10, 19-22)%91.

Podobnie wypowiada si¢ Galot w sprawie ,,cial”. Jego zdaniem ter-
min ,,ciala” nie oznacza tylko czynéw moralnie dobrych ofiarowywa-
nych Bogu (jak to rozumie na przyktad Lagrange3°2), ale ofiare z ca-
lej osoby. ,,Rozumna stuzba Boza” podkresla duchowy wymiar kultu,
ktory jest mozliwy dzieki Duchowi Swietemu, On bowiem sprawia

»odnawianie umystu” (Rz 12, 2). Taka duchowa ofiara jest konsekwen-
cja przyjetego uprzednio chrztu $w., o ktérym méwi §w. Pawel weze-
$niej (Rz 6, 3-4. 13)*%3. Chrzest nie oznacza tylko wzig¢cia w posiada-
nie ludzkiego bycia, lecz ,pogrzebanie” w $§mierci Chrystusa, czyli
zanurzenie w zbawczg ofiare, co wskazuje na osobistg ofiare. W ten
sposob osoba ludzka jednoczy si¢ z aktem kaptanskim Zbawiciela,
dzigki czemu juz samo jej istnienie staje sie kultem kaplanskim?94.

Taki kult niewatpliwie ma na mysli §w. Pawet, gdy w Liscie do Fi-
lipian méwi o ich wierze jako ofierze skladanej w liturgii, nawigzu-
jac przy tym do wlasnej ofiary: ,,A jesli nawet krew moja ma by¢ wy-
lana przy ofiarniczej postudze okolo waszej wiary (¢mi fj Qvoia kai
Aettovpyia TG mioTEWS DPWV), ciesze sie i dziele rados¢ z wami wszyst-
kimi...” (Flp 2, 17). W przekonaniu Galota jest to jedno z najgleb-
szych stwierdzen apostota na temat wiary. Wiara to nie tylko przy-
Igniecie do prawdy, ale przywigzanie osoby do Chrystusa zwigzane
z ofiarg: ,wiara jest najwyzszym holdem osoby ludzkiej oddawanym

391 7Zob. Edwards, Romans..., s. 282-284.

392 Zob. M. ]. Lagrange, Epitre aux Romains, Paris: Librairie Lecoftre, J. Gabalda et
Cie 1950, s. 293 (za: Galot, Teologia..., s. 110).

393 ‘W komentarzu do Rz 6, 4 Edwards zauwaza, ze chrzest wskazuje na stan $§mierci,
w ktorym moc i skutki grzechu zostaja anulowane. Taki stan nie oznacza unice-
stwienia, ale wstep do zmartwychwstania i zycia. Obraz ,obumierania” ziarna
rzuconego w glebe (por. ] 12, 24; 1 Kor 15, 36) dobrze przybliza ten stan rzeczy.
Mowiac o $mierci chrzeécijanina w relacji do $mierci Chrystusa, Pawel - zda-
niem Edwardsa - wskazuje na solidarno$¢ (fellowship) z Chrystusem, w ktdrej
Jego $mier¢ i zmartwychwstanie stajg sic owocne dla Kosciota (zob. Edwards, Ro-
mans..., s. 160n).

394 Por. Galot, Teologia..., s. 110n.
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Chrystusowi, a ten hold pociaga za sobg radykalny dar ze siebie, prze-
wyzszajacy ofiary Starego Testamentu”3°5. Wiara ksztaltuje prawdzi-
wy kult, ktéry nie polega na przestrzeganiu rytualu, ale na duchowej
ofierze. Jesli kaplanem jest ten, kto sktada ofiary, to chrzescijanin po-
siada kaptanstwo, ktére pozwala mu ofiarowaé Chrystusowi ofiare
z calej glebi swej osoby. Jest to uduchowienie kultu3*s.

Réwniez Jan Flis kwalifikuje terminologie uzyta w cytowanym
fragmencie listu ,,do jezyka ofiarno-kultowego”3*?. Poszukujac odpo-
wiedzi na pytanie o sens wyrazenia ,,oflarnicza postuga okolo waszej
wiary”, przyjmuje dwa pierwsze terminy w ich podstawowym znacze-
niu: Ovoia jako ,,ofiara” (takze ,ofiara duchowa”) albo ,,dar ofiarny”,
a Aettovpyia jako ,,postuga”. Polaczone jednym rodzajnikiem i spoj-
nikiem dajg wlasnie wyrazenie ,,ofiarnicza postuga”. Natomiast tfg
nioTews LU@V rozumie on jako ,,zycie wiary” albo ,,praktyczne dzia-
tanie z wiary”, albo tez ,,chrzescijanskie powolanie i zycie”. Zatem,
zdaniem Flisa, to wyrazenie oznacza calos¢ zycia Filipian: ich wiare,
zaangazowanie misyjne, cierpienie, pomoc materialng. Dzigki temu
w istocie stajg si¢ ,samoofiarg dla Boga”. Réwniez sam Pawel jest go-
tow oddac swoje zycie, jednak ,to chrzescijanie sg prawdziwa ofiara,
do niej za$ dziatalnos¢ apostolska Pawta, a nawet mozliwa jego me-
czenska $mier¢, stanowig tylko uzupelnienie, podobnie jak ofiary
plynne Starego Testamentu”3%.

Podobne wyrazenia nawiazujace do kultycznego wymiaru zycia
chrzescijanskiego odnajdujemy w innych listach. W Liscie do Hebraj-
czykow wiara i mito$¢ sg ofiarg skladana Bogu: ,,Przez Niego wiec
sktadajmy Bogu ofiare czci ustawicznie, to jest owoc warg, ktére wy-
znajg Jego imie. Nie zapominajcie o dobroczynnosci i wzajemnej wiezi,

395 ,La fede ¢ 'omaggio piti fondamentale della persona umana a Cristo, e questo
omaggio comporta un dono radicale di sé, superiore ai sacrifici dell’Antico Te-
stamento” (Galot, Teologia..., s. 111).

396 Zob. Galot, Teologia..., s. 111n.

397 . Flis, List do Filipian. Wstep. Przektad z oryginatu, Komentarz, Czgstochowa:
Edycja Swietego Pawla 2011, s. 295.

398 Flis, List do Filipian..., s. 296.
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gdyz cieszy sie Bog takimi ofiarami” (Hbr 13, 15-16)3°°. Takie ujecie
kultu harmonizuje z centralng ideg listu: prawdziwymi ofiarami sg
te, ktore chrzescijanin ofiaruje za posrednictwem Chrystusa. Z tego
wynika, Ze chrzescijanie maja uczestnictwo w Jego kaptanstwie°°.
W Liscie $w. Jakuba mitos¢ i czystos¢ przybiera znaczenie kultycz-
ne: ,,Religijno$¢ czysta i bez skazy (Bpnokeia kaBapd kai dpiavtog)
wobec Boga i Ojca wyraza sie w opiece nad sierotami i wdowami w ich
utrapieniach i w zachowaniu siebie samego nieskalanym (domthov)
od wplywoéw swiata” (Jk 1, 27). Autentycznos¢ kultu religijnego wyra-
za si¢ wiec w dzialaniu praktycznym. Jest to przeciwienstwo formal-
nego rytualizmu, cho¢ nacisk na dobre dziefa jest ,typowo zydow-
ski”#01, W komentarzu do tego miejsca Peter H. Davids zauwaza, ze
religijnos¢ (poboznos¢) mita Bogu Ojcu odznacza si¢ dwoma przy-
miotami: praktyczng miloécig i oddzialywaniem na $wiat. Prak-
tyczna mifo$¢ polega na ,,opiece nad sierotami i wdowami”, do cze-
go wielokrotnie wzywa juz Stary Testament (Pwt 14, 29; 24, 17-22),
a co praktykowaly pierwsze wspdlnoty chrzescijan (por. Dz 6, 1-6;
1 Tm 5, 3-16). Taka postawa jest nasladowaniem samego Boga, ktdry
~wymierza sprawiedliwos¢ sierotom i wdowom, miluje cudzoziemca,
udzielajac mu chleba i odzienia” (Pwt 10, 18). Z kolei oddzialywanie
na $wiat polega na przeksztalcaniu ludzkiej kultury wedtug obra-
zu Chrystusa (Rz 12, 1-2). Jest to cecha prawdziwej religijnosci (po-
boznosci), ktora popularyzuja Pawet (1 Kor 1-3; 5, 19; Ef 2, 2) i Jan
(J 12, 31; 15, 18-17, 165 1] 2,15-17). Wedlug nauczania Jakuba takie od-
dzialywanie dokonuje si¢ przez odrzucenie pozadliwosci, zazdrosci

399 Hagner podkresla roznice miedzy dawnymi i nowymi ofiarami: odpowiednikiem
ofiar Starego Przymierza s3 duchowe ofiary, ktére wyrazaja wiernoé¢ chrzesci-
janskiemu wyznaniu wiary. Przy pomocy starego jezyka ofiarniczego autor listu
wyraza nowa prawde o ciagtej ofierze w Jezusie Chrystusie polegajacej na wyzna-
waniu Jego imienia (zob. Hagner, Hebrews..., s. 243n).

400 Por. Galot, Teologia..., s. 113.

401 Por. Galot, Teologia..., s. 113.
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i kiotliwosci (Jk 4, 1-4). Wedlug niego nawrdcenie jest prawdziwe
tylko wtedy, gdy prowadzi do przemiany zycia®°2.

W prezentowanych wyzej danych biblijnych wida¢ tylko ogdlne
wskazanie na przedmiot kultu, mianowicie na Boga, bez wyszcze-
golnienia osoby Bozej, do ktorej skierowane sg opisane juz akty kul-
tu. Dlatego wskazane jest jeszcze zwrdcenie uwagi na te wypowiedzi
Jezusa, ktore odnoszg si¢ do kultu duchowego i do kaptanstwa po-
wszechnego. Jednak ze wzgledu na wspomniany wcze$niej fakt uni-
kania przez Jezusa wyraznej terminologii kaptanskiej w odniesieniu
do siebie (rozdziat o kaptanstwie Jezusa), musimy zwrdci¢ uwage na
sama rzeczywisto$¢, ktora On wigze z kultem.

Najwazniejszym przykladem takiej rzeczywisci jest zapowiedz
nowego uwielbienia Boga Ojca: ,,Nadchodzi jednak godzina, owszem
juz jest, kiedy to prawdziwi czciciele beda oddawac czes¢ Ojcu w Du-
chu i prawdzie, a takich to czcicieli chce mie¢ Ojciec” (] 4, 23)403. Za
Marie-Josephem Lagrange’em mozna powiedzie¢, Ze to stwierdzenie
ma decydujgce znaczenie w religijnych dziejach ludzkos$ci**¢. W ten
sposob, zdaniem Galota, Jezus kladzie kres lokalnym kultom zwia-
zanym z konkretnym miejscem i rodzagcym napiecia i konflikty (my-
wy): »,Ojcowie nasi oddawali czes¢ Bogu na tej gorze, a wy mowicie,
ze w Jerozolimie jest miejsce, gdzie nalezy czci¢ Boga” (] 4, 20). Jezus
nie neguje tradycji, ktéra przekazuje obietnice zbawienia, lecz wytyka
niewiedze Samarytanom i usprawiedliwia kult zydowski: ,Wy czci-
cie to, czego nie znacie, my czcimy to, co znamy, poniewaz zbawienie

402 Zob. P. H. Davids, James, Peabody: Hendrickson Publishers; Carlisle: Paterno-
ster Press 2002, s. 43 (New International Biblical Commentary. New Testament
Series, 15).

403 Medala zauwaza, ze greckie wyrazenie év mveOpatt kai aAnBia jest traktowa-
ne jako hendiada, w ktdrej akcent spoczywa na pierwszym lub drugim cztonie.
W tym przypadku akcentowany jest drugi czlon, a cale wyrazenie rozumie jako
»Duch, ktdry jest prawda i daje prawde” (zob. Medala, Ewangelia wedtug swiete-
go Jana..., t. 4.1, s. 466).

404 Zob. M. J. Lagrange, Evangile selon saint Jean, Paris 1925, s. 113 (za: Galot, Teolo-
gia..., s. 114).
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bierze poczatek od Zydéw” (] 4, 22)4°5. George R. Beasley-Murray za-
uwaza, ze to zdanie nie jest redakcyjnym dodatkiem, jak wielu uwaza,
ale wyraza ono dezaprobate w stosunku do niewierzacych przywadd-
cow Izraela, a nie w stosunku do Mojzesza czy prorokdéw, czy nawet
judaizmu jako takiego*°s. Michaels wyjasnia ponadto, ze zgodnie ze
stowami Jezusa istotg kultu nie jest miejsce, w ktérym on sie doko-
nuje, lecz sposob jego sprawowania (not ,where” but ,,how”), co Zba-
wiciel wyraznie stwierdza w stowach: ,,ani na tej gorze, ani w Jero-
zolimie” (J 4, 21). Taki kult jest rezultatem chrztu $w. i dlatego jest
to nowy kult. T nowoscia jest, cho¢ tego Michaels wprost nie méowi,
kult oddawany Ojcu, a jest on mozliwy jako taki wlasnie dzigki Du-
chowi Swigtemu (por. Rz 8, 15; Ga 4, 6)4°7. Przytoczone idee mozna
wiec, jak sie wydaje, zreasumowa¢ w nastepujacym stwierdzeniu:
nowy kult w swej formie jest trynitarny, a w swej istocie — patrocen-
tryczny (ze wzgledu na przedmiot wlasciwy kultu), zas ze wzgledu
na jego podmiot — synowski.

Pomijajgc sp6r miedzy Zydami a Samarytanami o miejsce kultu,
Jezus opisuje nowa ere religijng, eschatologiczng, ktéra przewyzsza
kulty starozytne: ,Wierz Mi, kobieto, ze nadchodzi godzina, kiedy
ani na tej gorze, ani w Jerozolimie nie bedziecie czcili Ojca” (J 4, 21).
W opinii Galota nalezy najpierw podkresli¢, ze Jezus oglasza koniec
nie tylko kultu samarytanskiego, lecz réownoczesnie tego sprawo-
wanego w Jerozolimie. Te zapowiedz nalezy zwigzaé z zapowiedzig
zburzenia $wiatyni i odbudowania jej ciagu trzech dni (] 2, 19)4°8.
Oglaszajac nowa $wiatynie, Jezus daje do zrozumienia, Ze nowe ka-
planstwo nie bedzie zwigzane ze §wigtynia (materialng), ale z osoba,

405 Zob. Galot, Teologia..., s. 114. ,0d Zyd(’)w”, tzn. od narodu wybranego, z ktérego
wyjdzie Zbawiciel, czyli Mesjasz (zob. G. R. Beasley-Murray, John, Dallas (TX):
Word Books 1998 (Word Biblical Commentary, 36), ad locum (] 4, 22).

406 Zob. Beasley-Murray, John..., ad locum (J 4, 22).

407 Zob. Michaels, John..., s. 72. ,The point [is] that only in the Spirit [...] is it possi-
ble to worship God as Father” (tamze). To harmonizuje z Pawlowym stwierdze-
niem o daniu przez Boga (Ojca) ,Ducha Syna swego, ktéry wota: Abba, Ojcze!”
(Ga 4, 6).

408 Komentarz Medali zob. przypis 118.



3.2. Kaptanstwo powszechne 135

przy czym nie chodzi tu tylko o Jego osobiste kaptanstwo, lecz o ka-
planstwo i kult rGwnoczesnie. Nastepnie, ten nowy kult jest kul-
tem ,,w duchu”. Z tego powodu kontrastuje z kultem ,,materialnym”
i zewnetrznym, czyli wyrazajacym sie w materialnych ofiarach. Za$

wyrazenie ,w prawdzie” nawiazuje do rzeczywistej, wewnetrznej

postawy cztowieka, w tym przypadku do sytuacji Zyciowej Samary-
tanki, ktora sama przyznala, ze jej zwigzek malzenski nie jest wia-
$ciwy. Kult w duchu i prawdzie wymaga zatem wewnetrznej zmiany
w sposobie zycia®®.

Sens wyrazenia ,w Duchu i prawdzie” nie ogranicza sie tylko do
kontekstu bezposredniego, czyli do samej Samarytanki. Galot pod-
kresla, ze to wyrazenie odnosi sie do wszystkich ,,prawdziwych czci-
cieli”. W oparciu dostepne sobie badania egzegetyczne stwierdza, ze
nawigzuje ono do Ducha Swietego i do Chrystusa-Prawdy. Jest jednak
powsciaggliwy w prostym utozsamianiu ,,ducha” z Duchem Swietym,
a ,prawdy” z Chrystusem, poniewaz Jan Ewangelista nie jest tak pre-
cyzyjny. Zatem to wyrazenie nalezy rozumie¢ w ten sposob, ze cho-
dzi w nim o osobistg postawe tych, ktérzy adoruja Ojca, ale ta po-
stawa jest rezultatem dziatania Ducha Swietego i objawienia prawdy
przez Chrystusa. W przypadku Samarytanki prawda o niej zostata
objawiona dzigki Jego interwencji¢!®. Beasley-Murray za$ zauwaza,
ze skoro krélestwo Boze na ziemi jest epoka wylania Ducha Swie-
tego, to prawdziwi czciciele beda oddawacé czes¢ Ojcu dzigki zyciu,
wolnosci i mocy danych przez tegoz Ducha, zgodnie ze zbawczym
objawieniem dokonanym przez Odkupiciela*!'.

Wazng prawda objawiong w prezentowanej wypowiedzi Jezusa
jest ta, ze kult, o ktorym moéwi, jest kultem synowskim, czyli kultem
oddawanym Ojcu przez Syna. Samarytanka méwi o ,,czci Boga”, a Je-
zus wyjasnia, ze chodzi o czes¢ okazywang Ojcu. Jest to synowski

409 Zob. Galot, Teologia..., s. 114n.

410 Zob. Galot, Teologia..., s. 114-116. O znaczeniu tego wyrazenia zob. wyzej komen-
tarz Medali, przypis 403.

411 Zob. Beasley-Murray, John..., ad locum (J 4, 22).
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kult uwielbienia. Aby by¢ zdolnym do oddawania czci Ojcu jako ojcu,
trzeba by¢ z Nim w relacji synowskiej. W ten sposdb nowy kult zostaje
podniesiony do poziomu Bozego. Wynika to tez z wyrazenia ,w du-
chu i prawdzie”, jak i z tego, ze ,Bog jest duchem” (mvedpa 6 Oedg,
J 4, 24). Beasley-Murray wyjasnia, Ze wyrazenie ,,Bog jest Duchem”
nie okresla Boga w Jego metafizycznym bytowaniu, ale w sposobie
Jego dzialania w $wiecie. Jest ono analogiczne do innych Janowych
wyrazen ,Bog jest swiattem” (6 0e0¢ pig 0Ty, 1] 1, 5) i ,,Bog jest
miloécig” (6 Bedg aydamn éotwy, 1] 4, 8). Ten duchowy sposob Jego
dzialania wida¢ szczegolnie wyraznie w objawieniu, poprzez ktdre
daje sie pozna¢ jako Kto$ wspanialy, w cudowny sposéb traktujacy
czlowieka, co wyplywa z Jego milosci i w milosci si¢ dokonuje#!2.

Nawigzujac do prawdy o podobienstwie cztowieka do Boga
(por. Rdz 2, 7), Galot z kolei podkresla, ze kult musi by¢ duchowy,
bo Bog jest duchem — musi by¢ kultem na obraz Bozy. Ludzkie uwiel-
bienie jawi sie wigc jako uczestnictwo w byciu i dziataniu Boga same-
go w Tréjcy Swietej jedynego. Kult dokonuje sie zatem w prawdzie
Chrystusa, ktory zna Ojca i objawia Go, oddajac Mu synowski hotd,
oraz w tajemniczym darze Ducha Swietego, ktéry podnosi ducha
ludzkiego do poziomu ducha Bozego. Dlatego Galot stusznie konklu-
duje: ,Nowy kult implikuje wiec wejscie w tajemnice Tréjcy Swietej:
przystep do Ojca przez Syna w Duchu Swietym”413,

Zagadnienie kultu wigze sie z soteriologig. Omawiajgc aspekt
soteriologiczny ,Dialogu Jezusa z Samarytanka” (J 4, 1-42), Me-
dala przytacza interpretacj¢ Ignace’a de la Potterie, wedlug ktorej
w omawianej perykopie ,naczelne miejsce zajmuje temat adoracji
Ojca w Duchu i Prawdzie”. ,Zbawienie” () cwtnpia), o ktérym mowi
Jezus do Samarytanki (] 4, 22), ma charakter uniwersalny, co staje

412 Zob. Beasley-Murray, John..., tamze.
413 Tl nuovo culto implica un’entrata nel mistero trinitario, ’accesso al Padre per
mezzo del Figlio nello Spirito” (Galot, Teologia..., s. 117).
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sie tre$cig wyznania Samarytan, ktérzy Go nazwali ,,Zbawicielem
$wiata” (6 owTh)p TOD KOO0V, | 4, 42)414.

»Adoracja Ojca”, do ktorej wlaczeni s wszyscy wierzacy w Jezu-
sa, jest realizacjg nowego kaptanstwa ludu Bozego, réznego od tego,
o ktorym mowi Ksiega Wyjscia (Wj 19, 6). Dlatego nalezy zwrdci¢
uwage na przymioty wyrdzniajace nowe kaptanstwo.

Nowy kult nie sprowadza si¢ do funkcji, opiera si¢ na stanie §wie-
tosci albo na konsekracji otrzymanej w udziale od Zbawiciela. Jezus
przedstawia Samarytance kaptanstwo, ktorego celem nie jest jakas
konkretna postuga, ale osobista postawa uwielbienia. Aby méc uwiel-
bia¢ Ojca w duchu i prawdzie, wyjasnia Galot, trzeba by¢ wewnetrz-
nie u§wieconym przez Ducha Swietego i przeniknietym objawieniem
Chrystusa i inspirowanym przez Jego synowska postawe. Ludzkie
zycie musi by¢ podporzagdkowane zyciu Tréjcy Swietej. To wlaénie
podporzadkowanie jest kaptanska konsekracjg*s.

W rozmowie z Samarytankg powszechnosé¢ kaptanstwa polegaja-
cego na uwielbieniu Ojca jest podkreslona dwojako. Najpierw prze-
zwyciezony zostaje wszelki partykularyzm narodowy obecny na
przyklad w Ksiedze Wyjscia (Wj 19, 6: naréd wybrany krélestwem
kaplanow), czy w Ksiedze Izajasza (Iz 61, 6: kaptani Pana uzyja bogac-
twa narodéw jako wsparcia kultu w Jerozolimie!¢). Widac to w rezy-
gnacji z przywileju, jaki posiadalta Jerozolima. Zrédtem uniwersali-
zmu jest Ojciec, ktdry oczekuje uwielbienia, Ojciec, ktory jest ojcem
wszystkich. Nastepnie, powszechno$¢ dotyczy takze plci. Nie przez
przypadek Jezus méwi o nowym kulcie do kobiety. Kaptanstwo

414 Zob. Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana..., t. 4.1, s. 475n, cytat s. 475. Por.
komentarz do ] 4, 22, do ktérego odwoluje si¢ Medala: I. de la Potterie, Nous ad-
orons, nous, ce que nous connaissons, car le salut vient des Juifs. Histoire de I’exé-
geése et interprétation de Jn 4, 22, ,Biblica” 64 (1983), s. 74-115.

415 Zob. Galot, Teologia..., s. 117n.

416 Por. J. D. W. Watts, Isaiah 34-66, Waco (TX): Word Book 1987 (Word Biblical
Commentary, 25), ad locum (Iz 61, 6).
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powszechne jest dostepne zaréwno dla kobiet, jak i mezczyzn. Nie
moze by¢ Zadnej dyskryminacji w uwielbieniu Ojca w duchu i praw-
dzie*'”.

Aktywno$¢ zwigzana z nowym kaplanstwem wyraza si¢ najpierw
w przylgnieciu do Chrystusa przez wiare. Samarytanka zostata po-
ruszona rozmowg tak bardzo, ze zostawila swéj dzban i poszta po-
dzieli¢ sie swoimi wrazeniami. Stata si¢ Swiadkiem i w sposdb prze-
konujacy rozglaszata dobra nowing o Jezusie#!s.

Nowy kult albo realizacja nowego kaplanstwa w relacji §w. Jana
wpisuje si¢ w ekonomie sakramentalng. Galot podkresla, Ze adoro-
wanie Ojca jest mozliwe dzieki Duchowi Swietemu, ktory jest dany
przez nowe narodzenie: ,,Zaprawde, zaprawde, powiadam ci, jesli
sie ktos$ nie narodzi z wody i z Ducha, nie moze wejs¢ do krélestwa
Bozego. To, co si¢ z ciata narodzilo, jest ciatem, a to, co si¢ z Ducha
narodzilo, jest duchem” (J 3, 5-6)#°. Kult ,w duchu” ma wiec swoj
poczatek w chrzcie $w., przez ktéry dokonuje si¢ konsekracja ludzkie-
go bytu, a przez Eucharysti¢ rozwija Zycie duchowe. Jezus podkresla,
ze daje swoje cialo na pokarm: ciato i krew uwielbionego Syna Czto-
wieczego*?°. W komentarzu do tego miejsca Michaels zauwaza, ze
to narodzenie oznacza radykalng przemiane zycia dokonang moca
Boza. Natomiast w kwestii znaczenia wyrazenia ,,z wody i z Ducha’
polemizuje z niektérymi interpretacjami, wedlug ktérych oznacza
ono ,duchowe nasienie”, przekazujace zycie od Ojca (por. 1] 3, 9), albo
oznacza fizyczne narodzenie (gdzie woda oznaczataby wody ptodo-
we) jako odnoszgce si¢ do narodzenia ,,z wody”. Zdaniem Michael-

>

sa cytowane wyrazenie nalezy odnies¢ do chrztu Janowego (chrzest
»z wody”) jako zapowiedzi chrztu w Duchu Swietym (J 1, 26. 33).
Argumentem za takim rozumieniem jest wezwanie Piotra w Dniu

417 Por. Galot, Teologia..., s. 118.

418 Por. Galot, Teologia..., s. 119.

419 Wyrazenie ,,z wody i z Ducha” (¢€ 38atog kai mvedparog) jest hapax lego-
menon w Nowym Testamencie (zob. Medala, Ewangelia wedlug swietego
Jana..., t. 4.1, s. 418).

420 Por. Galot, Teologia..., s. 119.
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Piec¢dziesigtnicy do przyjmowania chrztu §w. (Dz 2, 38)421. Podobnie
uwaza Medala, w jego przekonaniu bowiem na zwigzek wody i ducha
wskazuje kilka miejsc w Nowym Testamencie, w ktorych jest mowa
o chrzcie Janowym (np. Mk 1, 8.10; Lk 3, 16; Dz 11, 16). Rowniez obec-
nos$¢ ,wody” w komentowanym wyrazeniu wskazuje, w jego opinii,
na sakrament chrztu $w., a przez to takze na ,eklezjalny i wspdlno-
towy charakter wiary”422,

Na ekonomie sakramentalng jako podstawe zycia duchowego
wskazuje ponadto inne stwierdzenie Jezusa zapowiadajace sakrament
Eucharystii: ,Duch daje zycie; cialo na nic sie nie przyda” (J 6, 63).
Medala przypomina, ze interpretacja tego wiersza byla przedmiotem
sporu miedzy katolikami i kalwinistami i dotyczyta sposobu obecno-
$ci ciala Chrystusa w Eucharystii. Dopiero Oscar Cullmann dat jego
wyktladnie zblizong do katolickiej, pojmujac jednak rzeczywista obec-
no$¢ Chrystusa nie na sposob substancji, lecz wydarzenia. Wedlug
Cullmanna bowiem przeciwstawienie ducha cialu w omawianym
wierszu harmonizuje z Janowym rozumieniem ciata jako narzedzia
objawienia si¢ chwaly Jezusa, co oczywiscie odpowiada strukturze
sakramentu jako takiego. Cho¢ wspomniany spdr zostal przezwy-
ciezony, to jednak w niektdrych szczegoétach pozostaly rozbieznosci.
Medala przytacza poglady egzegetow, ktorzy w przeciwstawieniu ciala
i ducha widzg podkreslenie ozywiajacego dziatania Ducha Swietego.
Reakcja stuchajacych mowy eucharystycznej swiadczy, jego zdaniem,
o braku ich odpowiedzi na dziatanie Ducha Swietego poprzez stowa
Jezusa. Bez otwarcia na to dzialanie stuchacze nie s3 w stanie przy-
ja¢ przekazywanego im zycia*23.

421 7ob. Michaels, John..., s. 56n.

422 Medala, Ewangelia wedlug swietego Jana..., t. 4.1, s. 419.

423 Zob. Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana..., t. 4.1, s. 615-617. W nawiaza-
niu do Cullmanna Medala przytacza nastepujace jego dzieta: La foi et le culte de
Z’Egliseprimitive, Neuchétel: Editions Delachaux and Niestle 1963, s. 901101, oraz:
L’Evengile johannique et histoire du salut, ,New Testament Studies” 11 (1965),
s. 118n, https://doi.org/10.1017/S0028688500017562.
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Przytoczone dane biblijne i komentarze do nich na temat kaplan-
stwa powszechnego i kaptanstwa stuzebnego wskazuja na sakramen-
talny charakter obu form nowego kaplanstwa. A zatem, zdaniem
Galota, kaplanstwo powszechne zaczyna sie od chrztu §w., ktdry ini-
cjuje zycie w ,w duchu” zdolne do kultu w duchu, z drugiej strony do
utrzymania tego kultu i sprawowania go potrzebna jest Eucharystia#24.

424 Zob. Galot, Teologia..., s. 120.
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Jest oczywiste, ze teologiczne studium jakiejkolwiek kwestii musi
uwzgledni¢ mozliwie wszystkie dane biblijne na jej temat. W przy-
padku kaplanstwa okazuje sie, ze liczba tych danych zalezy od sa-
mego pojecia kaptanstwa przyjetego za punkt wyjscia danego stu-
dium. Jesli na przyklad akceptuje si¢ zawezone pojecie kaplanstwa
(sktadanie ofiar), to wowczas w Ewangelii Janowej trudno jest szukaé
danych o kaptanstwie. Tymczasem juz od starozytnosci znane jest
przekonanie, Ze jej siedemnasty rozdzial jest nazywany ,,Modlitwa
arcykaplanska Chrystusa” (Cyryl Aleksandryjski). Dzieki swej eg-
zegetycznej dociekliwosci Galot wykazal, ze wspomniany tekst jest
taka modlitwa i poswiadcza fakt konsekracji Jezusa (J 17, 19), oraz ze
w tej Ewangelii mamy inny wazny tekst o kaptanstwie (powszech-
nym) zawarty w dialogu Jezusa z Samarytanka (J 4, 1-42). To ozna-
cza, ze teologia nie powinna poprzestawa¢ na tradycyjnie uznanych
danych biblijnych badz zbyt tatwo z nich rezygnowac pod naporem
redukcyjnych interpretaciji.

Koncepcja kaptanstwa prezentowana w tym studium bywa na-
zywana chrystomoniczng, w odréznieniu od pneumatomonicznej,
opartej na charyzmatach jako podstawowym zrédle dynamiki roz-
woju struktur w Kosciele. Kaplanstwo jako takie jest instytucja funk-
cjonujaca w wielu religiach, dlatego niektérzy znawcy problematyki
proponuja, aby za podstawe do definicji kaptanstwa przyjac to, co
wspolne dla réznych form kaptanstwa. Jednak religiologiczny punkt
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wyjscia nie jest odpowiedni dla chrzescijanskiego kaptanstwa, ponie-
waz sprowadza je do funkcji opiekunczej i kierowniczej wobec lokal-
nej wspolnoty. W ten sposob takie pojmowanie kaplanstwa nabiera
takze charakteru socjologicznego, wskutek czego abstrahuje od jego
nadprzyrodzonego zrodla, ktdrym jest Jezus Chrystus.

Choc¢ ujecie religiologiczne czy religijno-socjologiczne nie jest wy-
starczajace, to konieczne jest uwzglednienie instytucji kaptanstwa
wjudaizmie. W Starym Testamencie istnieja dwie formy kaplanstwa:
jedna, starsza, zwigzana funkcja przewodniczenia wspoélnocie, ktora
pelnili patriarchowie, a ktorej szczegolnym przypadkiem byt Melchi-
zedek (Rdz 14, 18-20), druga, pdzniejsza, dziedziczna - przekazywana
w pokoleniu Lewiego, specjalizujacym si¢ w sprawowaniu kultu. Ze
wzgledu na rézne niedoskonalosci kaptanéw wynikajace z ludzkiej
stabosci konieczne byto kaptanistwo doskonate, ktére by bardziej od-
powiadalo $wietosci Boga. Takie kaplanstwo ustanowit i w sposéb
najdoskonalszy z mozliwych zrealizowal Jezus z Nazaretu, wywyz-
szony ponad niebiosa (por. Hbr 7, 26), ,arcykaptan dobr przysztych”
(Hbr 9, 11), ktéry ,,ma kaplanstwo nieprzemijajace” (Hbr 7, 24). Za-
tem ostatecznym fundamentem i kryterium autentycznosci chrze-
$cijanskiej teologii kaplanstwa jest wlasnie On, ktéry jedna ,,ofiarg
udoskonalil na wieki tych, ktorzy sg uswiecani” (Hbr 10, 14).

Wydawac¢ by si¢ moglo, ze tak jednoznaczny i jasny wzorzec ka-
planstwa nie powinien rodzi¢ trudnosci w zdefiniowaniu nowego
kaptanstwa. Tymczasem okazuje si¢, Ze nie ma jednej, zwartej i wy-
czerpujacej definicji kaplanstwa. Zauwazyta to Komisja Doktrynal-
na, przygotowujaca pierwszy schemat konstytucji dogmatycznej De
Ecclesia (1962) na sobdr watykanski II. Ten stan rzeczy ukierunko-
wal badania teologéw w okresie posoborowym. Jedna z definicji ka-
planstwa Nowego Testamentu méwi, ze kaplanstwo jest to ,wladza
i funkcja posredniczenia miedzy Bogiem (sacrum) a ludzmi, zwig-
zana z urzedem kaptana”42s.

425 Migut, Kaptatistwo..., kol. 710.
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Innym zdumiewajgcym faktem w tej materii sg proby kontesta-
cji chrystologicznych zrodet kaptanstwa: Chrystus nie ustanowit
zadnego kaplanstwa ani nie przekazal nikomu zadnej wladzy repre-
zentowania Go wobec Kosciola. Jedyne, co mozna Mu przypisac, to
kaptanstwo powszechne. Argumentem uzasadniajgcym takie stano-
wisko jest brak wyraznego przypisania sobie tytutu kaplana przez
Niego. Dlatego postugi w Kosciele pochodzg nie od Chrystusa, ale
od Ducha Swietego, z Jego inspiracji wedtug biezacych potrzeb lokal-
nej wspdlnoty, wskutek czego, obok postug przekazywanych przez
sukcesje istniatyby postugi charyzmatyczne. Jednak takie rozdzie-
lanie, a nawet przeciwstawianie Chrystusa Duchowi Swietemu jest
niezgodne z danymi Objawienia, poniewaz Chrystus realizuje swoje
kaptaristwo w Duchu Swietym (Hbr 9, 14; por. Lk 10, 21). Kaptanistwo
Chrystusa musi by¢ rozumiane trynitarnie.

Realizujgc swoje kaplanstwo podczas publicznej dziatalnosci,
Chrystus postanowil przekaza¢ uczniom uczestnictwo w nim, aby
Jego dzieto zbawiania ludzi byto nadal kontynuowane. Dzieki temu
kaplan reprezentuje Chrystusa i dziala w Jego imieniu, czyli in perso-
na Christi albo in persona Christi capitis ecclesiae. Roznica miedzy jed-
nym i drugi sposobem reprezentacji polega na tym, ze pierwszy obej-
muje nauczanie, us$wiecanie i kierowanie, drugi natomiast — przede
wszystkim kierowanie Ko$ciotem.

Wstepnie zarysowany zakres pojecia kaptanstwa pozwala zajac sie
tymi wszystkimi wypowiedziami Jezusa, w ktérych w jakikolwiek
sposdb, mniej lub bardziej wyrazny, nawigzat do swego kaplanstwa.

W takich wypowiedziach Jezusa na plan pierwszy wysuwaja te,
ktére dotycza kaptanstwa funkcjonujacego w Jego czasach. Przede
wszystkim akceptowat jego role, np. prawo do stwierdzania uzdro-
wienia (Mt 8, 4), ale byt takze krytyczny, jak w przypowiesci o mito-
siernym Samarytaninie (Lk 10, 31-35) czy w przypadku oczyszcze-
nia $wigtyni (J 2, 14-22), kiedy to pokazal, Ze ma wyzsza wltadze nad
$wiatynia niz kaplani. W sposéb szczegoélny objawit swe kaptanstwo
podczas procesu przed Sanhedrynem (Mk 14, 53 - 15, 20 i par.), kiedy
to wyraznie ukazal konflikt migdzy jednym i drugim kaptanstwem
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oraz zasadniczg réznice miedzy nimi. Koniecznos$¢ ustanowienia no-
wego kaplanstwa Jezus wyrazil wcze$niej w przypowiesci o bukltakach
(Mk 2, 22) - nowe buktaki symbolizujg nowe kaptanstwo.

Nowe kaptanstwo rézni si¢ od dawnego przede wszystkim tym,
ze nie jest zwigzane z konkretng grupg osob (pokoleniem Lewiego)
i nie jest przekazywane przez dziedziczenie. Jest natomiast $cidle
zwigzane ze §wietoscia: Jezus jest poswiecony przez Ojca (] 10, 36),
gdyz urodzit sie jako Swiety (Ek 1, 35). Nowe kaplanistwo zaktada wiec
Swieto$¢ ontyczng i osobowg. Nastepnie, sposob realizacji nowego
kaptanstwa dobrze opisuje analogia pasterza. Jezus chetnie jej uzy-
wal, nazywajac siebie ,,dobrym (pigknym, doskonatym) Pasterzem”
(J 10, 11). Swoja dobro¢ i doskonatos¢ pasterska objawia przez ofiare
z wlasnego zycia (J 10, 11) i przez stuzbe (Mk 10, 45). Swoja paster-
ska stuzbe realizuje poprzez funkcje prorocka, kultyczng (kaptanska
w sensie wezszym) i krolewska. Réznica miedzy dawnym i nowym
kaptanstwem jest analogiczna do tej, jaka istnieje miedzy $wiatynia
jerozolimska a $wiatynig ciala Jezusa (por. J 2, 21) albo miedzy zwy-
ktym kaptanem (jak np. Zachariasz, Lk 1, 5) a wcielonym Synem Bo-
zym (por. Hbr 1, 6; 7, 26).

Oprocz wypowiedzi Jezusa i Jego czynéw opisanych w ewange-
liach istnieje szereg danych objawienia Bozego zawartych w innych
tekstach Nowego Testamentu, stanowigcych rozwinigcie wspomnia-
nych wypowiedzi.

Pawel Apostol nie uzywa tytutu kaptan w stosunku do Jezusa,
lecz opisuje Jego dzielo przy pomocy terminologii ofiarniczej (np.
1 Kor 5, 7; Ef 5, 2) i interpretuje Jego $mier¢ jako ofiare paschalng.
Pawlowa refleksja nad kaptanstwem Chrystusa jest skromna.

Nieporéwnanie obfitsza i teologicznie glebsza jest refleksja auto-
ra Listu do Hebrajczykéw. Na plan pierwszy wysuwa sie aspekt kul-
tyczny kaplanstwa Chrystusa i prezentacja Jego dzieta w kategoriach
kaptanskich. To kaptanstwo jest transcendentalne, na wzdér Melchi-
zedeka (Hbr 7, 11), wieczne — ,,na zawsze” (Hbr 7, 3). Jest kaplanstwem
ludzkim: Chrystus jest z ludzi wziety (Hbr 5, 1), a rGwnoczes$nie jest
Synem Bozym (Hbr 1, 6). Jego Boze synostwo stanowi zrédlo Jego
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autorytetu, ale nie tylko - umozliwia takze posrednictwo i nadaje
mu skuteczno$¢. Dzigki temu list prezentuje szersze pojecie kaptan-
stwa, przezwyciezajac jego kultyczne rozumienie.

Cho¢ kaptanstwo Chrystusa wywyzszonego jest wieczne, to jed-
nak owoce Jego zbawczego, kaptanskiego dzieta sg przeznaczone dla
ludzi w doczesnosci. Aby mogly one by¢ dostepne dla wszystkich
ludzi na ziemi, Jezus przekazal uczestnictwo w swoim kaplanstwie
wszystkim ochrzczonym oraz wybranym przez siebie uczniom, da-
jac im udzial w kaptanstwie stuzebnym.

Wyboér Dwunastu i dana im wladza wyraznie wskazuja, ze byta to
decyzja w pelni suwerenna i Swiadoma. Ich ustanowienie apostofami
ma znamiona aktu stwdrczego, w wyniku ktérego dokonuje sie gle-
boka przemiana ontologiczna w ich tozsamosci. Wyraza sie ona nie
tylko w powierzeniu nowych funkgji, ale przede wszystkim we wia-
czeniu w nowy sposob bycia, ktéry polega na byciu z Nim (Mk 3, 14),
tak jak On jest z nimi (Mt 28, 20).

To bycie z Nim oznacza gleboka wiez, ktéra wyraza si¢ rowniez
w posluszenstwie umozliwiajacym posylanie. Jezus posyta Dwuna-
stu, jak sam zostal postany (] 20, 21). Powierzenie misji jest zwigza-
ne z przekazaniem tajemnic krélestwa Bozego (Lk 22, 29) i wszelkiej
wladzy (Mt 28, 18), w tym wladzy odpuszczania grzechéw (Mt 9, 6;
] 20, 23).

Ustanawiajac kolegium Dwunastu, Jezus nadal mu odpowiednia
strukture o charakterze hierarchicznym. Obejmuje ona ustanowie-
nie gtowy tego kolegium (czyli prymatu Piotrowego) oraz ustanowie-
nie wspotpracownikéw Dwunastu. Przekazanie najwyzszej wladzy
Piotrowi w niczym nie uszczupla wladzy pozostalych jedenastu, po-
niewaz ta wltadza ma by¢ sprawowana w sposéb kolegialny (w duchu
braterstwa) jako stuzba. To chroni przed jej naduzywaniem. Wspét-
pracownikami Dwunastu sg ,,uczniowie” nalezacy do grupy ,,innych
siedemdziesieciu dwoch”, ktorych Jezus postal, aby przygotowali Mu
pobyt (Lk 10, 1). Ich powolanie nie rézni si¢ od powotania Dwuna-
stu. Wezwanie ,,P6jdz za Mng!” bylo skierowane takze do cztowieka
bogatego (Mk 10, 211 par.).
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Na temat kaplanstwa przekazanego uczniom wypowiada si¢
réwniez Pawel. Cho¢ nie stosuje do siebie tytutu ,kaptan”, to swo-
ja aktywno$¢ ewangelizacyjng, przygotowujacg do chrztu $w., opi-
suje jako sprawowanie kultu duchowego (Rz 1, 9), jako sprawowa-
nie ,,$wietej czynnosci”, zmierzajacej do tego, aby poganie stali si¢
ofiara mifg Bogu (por. Rz 15, 16). Jest to wypetnianie funkcji uswie-
cajacej, realizowanej gléwnie przez postuge jednania (2 Kor 5, 18).
Szczegélnym wyrazem postugi jednania jest sprawowanie Euchary-
stii (por. 1 Kor 11, 24-26) i w ogole bycie szafarzem tajemnic Bozych
(1 Kor 4, In). Pawlowa teologia kaptanstwa nie jest systematyczna ani
wyczerpujaca. Jej gldwnymi elementami sg ofiara Chrystusa i aktyw-
nos¢ apostolska.

Oproécz kaptanstwa stuzebnego Chrystus ustanowit takze ka-
planstwo powszechne, przekazywane w sakramencie chrztu $w. Jest
to krolewskie kaplanstwo sprawowane w duchowej $wiagtyni w celu
uwielbienia Boga Ojca (Ap 1, 6; 20, 6). Chrzescijanin jest ,duchowa
$wiatynia” (1 P 2, 5) nie tylko dlatego, ze skfada Bogu duchowe ofiary,
ale przede wszystkim dlatego, ze jest mieszkaniem dla Ducha Swie-
tego (por. 1 Kor 3, 16n). Uwielbienie Ojca dokonuje si¢ przez ,,rozum-
ng stuzbe Bozg” (Rz12, 1), ktdra wyraza si¢ m.in. w ,,dobroczynnosci
i wzajemnej wiezi” (Hbr 13, 16).

Jednak to, co najistotniejsze w uwielbianiu Ojca, to oddawanie
Mu czci w Duchu i prawdzie (] 4, 23). Nowos¢ ustanowionego przez
siebie kaptanstwa Jezus objawil rowniez w rozmowie z Samarytanka,
wskazujac, ze odtad zaczyna si¢ nowy okres w religijnych dziejach
ludzko$ci, bowiem zaczyna sie nowy kult, sprawowany w nowy spo-
sob, a mianowicie w Duchu Swiqtym (por. Rz 8, 15; Ga 4, 6). Jest to
réwnoczesnie kult synowski, poniewaz jest on oddawany Ojcu przez
Syna. Nowy kult wprowadza wigc cztowieka w glebie tajemnicy Tréj-
cy Swietej: w nim mamy przystep do Ojca przez Syna w Duchu Swie-
tym. Innymi stowy nowy kult w swej formie jest trynitarny, a w swej
istocie — patrocentryczny (ze wzgledu na przedmiot wlasciwy kultu),
za$ ze wzgledu na jego podmiot — synowski. Taki kult jest mozliwy
tylko w ekonomii sakramentalnej, poniewaz uwielbianie Ojca jest
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mozliwe dzieki Duchowi Swietemu, ktdry jest nam dany przez nowe
narodzenie (J 3, 5-6).

Przedstawione dane biblijne na temat kaplanstwa Nowego Przy-
mierza nie obejmujg wszystkich szczegétowych zagadnien zwigza-
nych z pytaniami, ktdre moze zadawac fides quaerens intellectum,
a takze ci wszyscy, ktdrzy zadaja od nas ,uzasadnienia tej nadziei,
ktéra w [nas] jest” (1 P 3,15). Konieczne sg dalsze poglebiajace anali-
zy, ktore pozwola odkry¢ tresci dotad niedostrzegane (np. w kwestii
stanu cywilnego apostotow).

Zaprezentowane tu studium jest proba uzasadnienia tej wtasnie
nadziei, ktdra ptynie z dobrze rozumianego kaptanstwa Chrystusa
i naszego w nim uczestnictwa. Stanowi réwnocze$nie odpowiedz na
wezwanie skierowane przez Pawta do Tymoteusza: ,,glos nauke, na-
stawaj w pore, nie w pore” (2 Tm 4, 2). To naleganie jest wezwaniem
do przekazywania tego, co w kaplanstwie fundamentalne i réwnocze-
$nie najtrudniejsze: oddanie wlasnego zycia w ofierze dla Chrystusa
i Jego Kosciota, ,,ktéry On nabyl wlasng krwig” (Dz 20, 28).

Odpowiedzi zaproponowane w tej czeéci studium beda podsta-
wa do dalszych badan nad integralnym ujeciem teologii kaptan-
stwa, obejmujacym rozwdj nauki Kosciota i badan teologicznych,
z uwzglednieniem najnowszych zagadnien dyskutowanych przez
teologéw. Dzigki temu mozna zywi¢ nadzieje, ze przyczynig si¢ one
do wzrostu rozumienia ,tak rzeczy, jak stéw przekazywanych, juz
to dzigki kontemplacji oraz dociekaniu wiernych, ktérzy je rozwa-
zaja w sercu swoim (por. Lk 2,19 i 51), juz tez dzieki glebokiemu, do-
$wiadczalnemu pojmowaniu spraw duchowych, juz znowu dzigki na-
uczaniu tych, ktérzy wraz z sukcesja biskupig otrzymali niezawodny
charyzmat prawdy”42¢.

426 Sobdr Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym, nr 8c, w: So-
boér Watykanski II, Konstytucje..., s. 353.
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Kryzys kaptanstwa w Kosciele katolickim sktania do poszukiwania §rodkéw zarad-
czych. Publikacja daje podstawy biblijne do catosciowego (integralnego) ujecia ka-
planstwa inspirowanego mysla teologiczng Jeana Galota SJ, ktére pozwala zrozumie¢
zrédia kryzysu. W badaniach zastosowano analize pordwnawczg interpretacji odpo-
wiednich tekstéw biblijnych przedstawionych przez Galota z interpretacjami propo-
nowanymi przez najnowsze komentarze biblijne. Wynika z niej aktualnos¢ jego spo-
sobu pojmowania kaplanstwa w ogole, kaptanstwa Chrystusa oraz kaptanstwa Jego
ucznidéw (kaptanstwa stuzebnego lub hierarchicznego oraz kaptanstwa powszechne-
go lub wspdlnego). Dowartos$ciowanie istotnej nowosci kaptanstwa Chrystusa w sto-
sunku do kaptanstwa Starego Testamentu, ktéra polega na ofierze z siebie samego
(z wlasnego zycia), wskazuje kierunek wyjscia z obecnego kryzysu. Ujecie integral-
ne, oprocz podstaw biblijnych, obejmuje takze nauke Koéciola na temat kaplanstwa,
gltéwne ujecia teologiczne oraz teologie sakramentu §wiecen, ktérych prezentacja jest
planowana w kolejnych publikacjach.

Stowa kluczowe: Biblia, Chrystus, Jean Galot, kryzys, kaptanstwo, teologia
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Kryzys kaplanstwa w Ko$ciele katolickim sklania do poszukiwania $rodkéow
zaradczych. Publikacja daje podstawy biblijne do calo$ciowego (integralnego)
ujecia kaplanstwa inspirowanego mys$lg teologiczng Jeana Galota SJ, ktére po-
zwala zrozumie¢ zrédla kryzysu. W badaniach zastosowano analize porow-
nawczg interpretacji odpowiednich tekstéw biblijnych przedstawionych przez
Galota z interpretacjami proponowanymi przez najnowsze komentarze biblij-
ne. Wynika z niej aktualno$¢ jego sposobu pojmowania kaplanstwa w ogdle,
kaptanstwa Chrystusa oraz kaptanstwa Jego uczniow (kaplanstwa stuzebnego
lub hierarchicznego oraz kaptanstwa powszechnego lub wspdlnego). Ujecie in-
tegralne, oprdécz podstaw biblijnych, obejmuje takze nauke Kosciola na temat
kaplanstwa, gléwne ujecia teologiczne oraz teologie sakramentu $wiecen, kto-
rych prezentacja jest planowana w kolejnych publikacjach.

M Uniwersytet Papieski
o‘j)?(' Jana Pawta IT

% ‘ﬁ * w Krakowie
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